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Géniil Yonar: Istanbul Universitesi Iletisim Fakiiltesi Gazetecilik
Boliimiinden mezun oldu. Fatih Sultan Mehmet Vakif Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimiinde
2015 yilinda yiiksek lisansini tamamladi. Ayni liniversitede dok-
tora ¢alismalarina devam etmektedir. Yazarin, Tiirk Edebiyatinda
Fantastigin Kokenleri (Otiiken Nesriyat, 2011), Yaratilis Mitolojileri
(Otiiken Nesriyat, 2015) ve Kiyamet Mitolojileri (Otiiken Nesri-
yat, 2019) adl eserleri bulunmaktadir. Fantastik edebiyat, mito-
loji, arketipler konularinda galiymalarina devam etmektedir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org



ICINDEKILER

SUNUS ..ottt sttt s e b e sae e 11
I. BOLUM
Arketipler, Kolektif Hafiza ve Kadin
Arketipler ve Kolektif Haf1za.........cccccceeeerenieniininninencnenenincnenne 23
Persona .......ccooiiiiiiiiiiiiiiiiii 33
ANIMA-ANIMUS ...oocoiiiiiiiiinieeeeere sttt seeseee et eseeeenees 34
Bilge ..o 35
ASAMA...eeiiiiiiiiiiie ittt 36
ASIK ottt ettt e e e et e e be e aaesbaeesba e naans 37
SAVAGEI evennierriiiieiiieete ettt et et e st et nt e sre e saeeanee 38
ANNE ..ottt sttt 38
GOIE ..ttt 40
Mit, Kadin ve Kolektif Hafiza ..........ccccocceevieviiniiiiniinininneniininncncnne 41
Kadinla [1gili MtIEr ......c.cuvuiuiureerinneeneereeneeneeeeessessenseeeseeseanees 46
Tanrigadan Gok Tanrr’ya Digil-Eril DOntgim .....c.cocveeveevreeneennennes 50
Degisimin izleri ..o 57
11. BOLUM

Kok Metinlerde Disil Arketip Goriiniimleri
Kok Metin Nedir?...
Orhon Yazitlari ...

Kirgiz Destanlaru.....

Manas Destani........

Uygur Destanlar1

Dede Korkut Hikayeleri..........cccceeiiniiiiiiniiiieniceiceiceeeeee 75
Dort Temel Digil ATKetiP......coveevevveenrenvenienieninierieeerenreneeneeeeennenne 83

Kut Sahibi-Olaganiistii Bilge Arketipi .........ccccceeueevcnuenuenienenenne 83

ideal eg-anne Arketipi.........cccooevueveevereereerninineeinisieseesesseneenenes 85

Alp-Savaggl ArKetipi ......cceeeiiiniiniiniiniiniiiiinccene 86

Golge-Diisman Arketipi.......ccoooviueiiiiiniiiiciccceec 87
Literatiirde Tip Caligmalar1 ve Arketipal Yapi ......c.cccceccevevuiunenncnne 88

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org



1. BOLUM

Kadin Arketipleri

Alp Kadin Arketipi .......cccoooueviiniiiiiiiiiiicne 97
Kadin AIpIar ... 101
Destanlarda Alp Kadinlar ...........cccociiinininnininininiiiiinns 104
K1z SayKal .....cccoiviiniiniiiiiniiniiiiiiintncncrcreteeeeeeereene e 106
Canil MITZa.....cuouiuiiiiitctcinte s 109
K1z Daryka ..o 112
Kanikey ... 115
AJLINAY ..ottt ettt s 119
Tomyris (Tomris) Hatun .......cccccccevieeinencneinnennecnneceeneennes 120
Amazonlar ve Alp Kadinlar ..o, 122

Bilge Kadin Arketipi........ccooiiieiiniiiiiiiiiciccnne

ideal Anne Arketipi........ccooueveevervreeieerrisiereeseseseesee e aenes

Boga¢ Han’in Annesi....
Bams1 Beyrek’in Annesi

[deal E§ ATKEtiPi......overververerreierinisnieneensensesesssssnsssssssensssssssssnsanes 148
E$ S€CIM SINAVIL ....uuiiiiiiiiiiiiiiecteieteeecrete e eeeeeseeeeeseeeesaeaees 152
KOl ES..eveiieiiiiiiiiiiiiieiiictcicccertccre et 155

Astk Kadin Arketipi......ccccoueviiiienieniiniiinincniiiiincncneneseeenennes 156
Din DegiStirten AgK.......c.ccccevevuiriiniiincnenieniiinenenrenrenieeecenens 157

Savaggl Kadin Arketipi.......ccceccevveeiiniininniinenniinieniiicccnneccecneene. 160
Bani CIGEK ... .coueiiieriiientiieeeeeete ettt ettt 164
Sar1 Donlu Selcen Hatun .......ccccecienienieniinincnicneninencnrenneneene 165
Burla Hatun ......c.cocceiiiiniiniiinininiicieeenencccresecte st seenenne 165
Kizilgl Hanmm ....oooiiiiiiiiicieeicc ittt 167

Golge Kadin Arketipi........ccoeeveueieriiiiiiieicicccecene 171

Iyiden Kétiiye Disinin Degisimi .

AIbastl ......cooeriiviiniiniiiiienene ...178
Ugursuz Kadin.... ..181
Biiyiicii Kadn ..... .. 182
Diiyman Kadin.... ...186
Hilekar Kadin ............... ...188
Bagtan Cikarict Kadin ........cooooiiiiiiiiiiiiiiiiiieeceeceeceee 191
Uvey ANNe-Kadin ..........cooviueierierieieniinseeinssiesnseneessnssessansnes 192

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org



Amazon ruhunu tiim kizlarina tagiyan anneme...

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org



SUNUS

Toplumlar, hafizalariyla hayatiyetlerini siirdiiriir. Haf1za-
sin1 unutmus bir toplumun ortak bir gegmisten ortak bir
gelecege akabilecegi hi¢bir mecrasi kalmamis demektir.
Toplumlarin kendi gegmisleriyle ilgili s6zlii anlatilar, onla-
rin hafizasini olusturur. Bu s6zli anlatilari asirlar boyun-
ca birbirlerine anlatarak nesillere aktarmalarinin nedeni,
hafiza ile bagi kurutmamak, akan bir irmak gibi diri, canl
ve taptaze tutmaktir. Anlatilar, bir kiiltiirel hafizay: gele-
cege tasirlar. Toplum, bu anlatilar yoluyla kendi milletinin
duygularini, diistincelerini, tepkilerini, sevinglerini, iizlin-
tlilerini, 6nemsediklerini, kaygilarini, umutlarin1 hiilasa
hayata dair biitiin yasam motivasyonlarini 6grenir. Agacin
dallarinin kokten aldigi nem gibi toplum da bu anlatilar
yoluyla belleginden gii¢ ve kuvvet alir. Tiirk toplumunun
da Asya’ya uzanan ge¢misinde bu s6zlii anlatilar vardir.
Destanlar, efsaneler, masallar, halk anlatilar1 seklinde go-
riilen anlatilar, ortak ge¢misi ortak gelecege baglayan do-
ludizgin akan bir irmaktir.

Sozlii anlatilar, toplumlarin biling yapilarini anlatan en
giizel kaliplar1 barindirir. Tiirklerin de Asya bozkirlarin-
da konargéger toplum yapisinda kurduklari, anlattiklari,
¢ogaltarak yaydiklar1 destanlar, onlarin, temel diisiinis
yapilarini yansitir. Bu temel diisiiniis kolektif bilingtir. Ko-
lektif biling, toplumun, genelgeger karakteristigini ortaya
koyar. En iyi sozlii anlatilarda kendisini agiga ¢ikaran ko-
lektif biling, ge¢misi simdiye aktarirken kdklere génder-
me yaparak ge¢misin unutulmasina engel olur. $Simdinin,
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12. GONUL YONAR

anlatiy1 tekrar ede ede gelecege tasimasi ise bir hafiza
hastalig1 olan unutulmayi engellemek ve hikdyeyi kolek-
tif bilince emanet etmek demektir. Yani toplum anlatilar
yoluyla, yok olma tehlikesine kars1 kendi hafizasini, geg-
misini simdiye, simdiyi gelecege tasiyarak tabiri caizse bir
giivenlik koridoru olusturur. Boylece bu korunakli havza-
da, zamanin yikici unutusu karsisinda anlatilar, toplumsal
kolektif hafizaya teslim edilerek kimlik korunur.

Kimligin korunmasinda destanlar biiyiik rol oynar.
Destanlarda anlatilan hikayeler, hafizaya ait yogun mito-
lojik dokuyu tasimak lizere kahramanlik, ask, savas, arayis
macera gibi konular igerir. Evrensel olan bu konular nere-
deyse biitiin diinya destan anlatilarinda benzerdir. Fakat
bu anlatilar her milletin kendi kimlik kodlarina, toplumsal
biling egilimlerine ve degerlerine gore bicimlenir. Mesela
Yunan mitolojisinde goriilen ve psikanalitik igerige sahip
Oedipus Kompleksi Tiirk mitolojik sistemindeki destanlara
baba-ogul miicadelesinde erginlenme seklinde yansir ama
hicbir zaman anneyi elde etmek amaci {izerinden babay1
oldiirmeye kadar gidecek bir diismanlik goriilmez. Ya da
Hint mitolojisinde goriilen erginlenme yontemleriyle Iran
mitolojisinde goriilen benligi bulma asamalar1 farklidir.
Birinde Tantra kiiltii digerinde Mitra kiiltd, eril-disil un-
surlar1 da dikkate alarak baskalasir. Bu, tanrilar, tanrigalar
ve diger mitsel inanislar i¢in de gegerlidir. Kisaca her kiil-
tiir, evrensel olan kaliplar1 kendi kimlik kodlar: gergeve-
sinde ele alir, isler, renklendirir ve anlatir. Anlatilara yan-
styan bu farklilik, kiiltiirel kodlarla ilgilidir.

Destanlarda anlatilan kisiler de yalnizca destan kah-
ramani degil, o toplumun bellek tasiyicisidir. Karakterler,
kiiltiirel hafizanin biitiin 6zelliklerini gegmisten alirlar ve
gelecege tasirlar. Kiiltiirel kodlar1 yansitan biitiin sembol-
ler, bu kahramanlarda gérﬁlﬁr. Kahramanlar mitik 6zellik-
lerle donatilmegsplrdading sagmenait/eldukdag: toplumun
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biitiin birikimini, egilimlerini, deger yargilarini tasirlar.
Anlat1 boyunca kahramanin varligy, iste bu kiiltiirel hafiza-
nin siirekli tekrarlanmasi ve béylece hafizada yer etmesini
saglar. Aslinda bir bakima destan kahramaninin varligi, bu
kiiltiirel kod ve sembolleri gelecege tasima anlamina gelir.
Toplum, kahraman yoluyla kendisini unutmaktan kurtar-
mus olur. Kahraman nasil ki bir toplumu kurtulusa erdirir,
sozlii anlat1 yoluyla da benzer bir gorevi hafiza koruyucu-
su olarak devam ettirir. Jan Assmann’in baglayici yapi diye
tanimladig1 ve “Biz kavramy, kimlik ve aidiyet temellerini
yaratir,”! dedigi seyi yapan destanlar, mitik dénemin biitiin
birikimini simdiye tasirlar. Mitolojinin kimlik kartinda her
millet, kendi 6ziinii ve aidiyet hissettigi degerleri bulur.
Tiirk kiiltiiriiniin mitolojik hafizasini olusturan soz-
lii anlatilarin en 6nemli 6znelerinden birisi kadinlardir.
Kadin, Tiirk kiiltiiriinde kurucu unsur olarak anasoylu
donemin derin izlerini tasir. Anaerkillik ile anasoyluluk
arasindaki fark anaerkillikte erkegin “indirgendigi” yerin
anasoylulukta “is birligi” icinde bir birlikteligi temsil et-
mis olmasidir. Bu fark, Tiirk kiiltiir yapisinda giiniimiize
kadar gelen eril-disil biitiinlesmesini yansitan orneklerle
doludur. Higbir kuvvet, bu birlikteligi ka¢gé¢ mantigina
indirgeyememistir. Olumsuz etkiler ya da yayginlasan ay-
kir1 davranislar olsa da Tiirklerin girip ¢iktig1 hi¢bir dinj,
kiiltiirel ve siyasal hinterlant eril-disil is birligine dayal
toplumsal diizeni kékiinden silememis ataerkilligin, er-
kek hakim toplum diizenini Tiirk kiiltliriine benimsete-
memistir. Kadinin kurucu unsur oldugu bu anlayista ai-
lenin de giicii ortaya ¢ikar. Zira aile, toplumlarin ayakta
kalabilmesinin ve nesiller boyu siirebilmesinin temel ta-
sidir. Tiirklerde kadinin temel niteliginin kahramanlik ve

Jan Assman, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerden Yazi, Hatirlama ve
Politik Kimlikcuysin RYEyKitap Alssanbti 20l farstedorg
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annelik olmasi her iki unsurun aile ile iliskisi bakimindan
onem kazanir. Basta Iskitler olmak iizere Hunlarda, Gok-
tlirklerde, Uygurlarda kadin, her seyden 6nce savasgidir.
Konargéger toplumun yapisi dikkate alindiginda “geri-
de kalan” bireyin s6z konusu olmasi demek, onun, tiir-
li donanimlara sahip olmasi demektir. Donanima sahip
olmayan birey, bizzat obanin tehlikeye girmesi demektir.
Bunun gogebe toplumlarda yeri yoktur. Bu nedenle her bi-
rey, obanin selameti i¢in savagmak, ¢arpigsmak, korumak
ya da benzer faaliyetler yapmak zorundadir. Oba, birey ile
vardir. Anasoylulugun getirdigi arketipal kaliplarin cogra-
fi sartlara eklenen zorunluluklar1 nedeniyle Tiirk kadini,
zaten boyle bir vazifeye egilimlidir. Amazonlar diye anilan
Iskit kadinlarinin her birinin birer savasc1 asker olarak ye-
tigtirilmesini bu yonii ile degerlendirmek gerekir.

Kadinin sadece savagmadigy, tarihi kayitlarda mevcut-
tur. Biiyiik Hun Imparatorlugu’nda Cin ile goriigmelere
katilan Tiirk kadinlarindan bahsedilir. Mete’nin hatunu,
diplomatik goriismelerde zekasi ile 6ne ¢ikan bir Tiirk ka-
dinidir. Kagan ile birlikte ya da yalnizca kendileri olmak
lizere yabanci elgilerle goriismeler yapan kadinlar, ayni za-
manda kaganin emirnamelerine imza atarak, harp meclis-
lerine, ziyafetlere, kabul meclislerine bizzat istirak eder-
lerdi. Ilk Miisliiman Tiirk devletlerinde de benzer hassa-
siyet goriilmiis, Selguklularda “sultanla birlikte otursun
veya oturmasin hatunun emrinde kii¢iik ¢apl idari ve
askeri teskilat, 6zel bir hazine, 6zel bir vezir ve diger go-
revlilerin” bulunmasi teamiilen sartti1.2 Osmanli’da ise Ba-
ctyan-1 Rum’un varligi, bize, kadinin toplumsal hayattaki
rolleri hakkinda ge¢mise dayali kalitsal diizenin devamina
6zen gosterildigi konusunda fikir vermektedir.

Ahmet Giindiiz, “Tarihi Siire¢ Icerisinde Tiirk Toplumunda ve
Devletlerinde Kadinin Yeri ve Onemi”, The Journal o f Academic Social
Science Studiks;ei$E) PIOR Kitad A3sivi - https://rantey.org
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Orhon Yazitlarinda kutsal disi, kendi soyundan olanla-
ra bir 151k gibi parlar.

Uze Tiriik Tengrisi, Tiiriik 1duk yiri, sub1 anca etmig: Tiiriik bodun

yok olmazun tiyin, bodun bolcun tiyin, kangim i]tcri§ Kagamg 6giim

i]bi|ge Katunug tengri topiisinte tutup yiigeri kétiirmi§ ering.}
Umay teg 6giim katun kutinga, inim Kiil Tigin er at bult.#
..Tengri Umay, 1duk Yer Sub basa berti ering. Neke tezer biz?s

Orhon Yazitlarinda zikredilen kadinin sagtig1 15181n pesine
diisen bu ¢alisma; genel olarak insanlik ailesinin yarisin
olusturan kadinlara dair ezelden gelip ebede giden dav-
ranig ve diislinlis kaliplarinin kodlarini kesfe niyetlense
de 6zelde, Tiirk kadininin diisiinsel kodlarim sézli kiil-
tlir mahsulleri iizerinden bulmaya odaklanmistir. Arketip
bolimiinde zikredildigi iizere yeryiiziindeki insan sayisi
kadar insan fiili vardir ve her bir fiil, birer arketiptir. Bu
gercekten hareketle Tiirk mitolojisinde izlerini siirebil-
digimiz, s6zlii anlatilarin yaziya gegirilmis 6rneklerinde
siklikla goriilen, Tiirk kiiltiiriinde en gok yansimasini gor-
diiglimiiz ve Tiirk kadininin temel karakteristigi haline
gelmis yedi arketip {izerinde durulmustur.

Calismanin ilk boliimiinde arketipin ne oldugu, bilim
adamlarinin sahaya katki ve goriisleri ele alinmigtir. Boy-
lece arketipin klasik bir psikanaliz sahasi olmadigi, mil-
letlerin kolektif bilincinin gelecege tasinmasinda temel
vazife gordiigii belirlenmistir. Arketiplerin kolektif hafiza

“Tiirk halki yok olmasin diye, halk olsun diye, babam [lteris Hakam (ve)

annem Ilbilge Hatunu gogiin tepesinden tutup (daha) yitksege kaldirmiglar

muhakkak ki” (Kiil Tigin Dogu Yiizii /11). Talat Tekin, Orhun Yazitlan.

2. bsm., Istanbul: Simurg Yaymevi, 1998, s. 40-41.

“Umay misali annem Hatun’un kutu sayesinde, kardesim Kiil Tigin erkeklik

adim elde etti.” Kiil Tiigin Dogu Yiizii/ 31. (Tekin, ae., s. 46-47).
Galiba Tanr: Umay, kutsal Yer ve Su (ruhlan bize) yardima oluverdiler.

Niye kagiyoruzteBinRIbm2aPad Bavi QeppesirahtéTekig, ae., s.90-91).
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ile iliskisi, mitin onlarla iliskisi ve nihayet mit -arketip-
kolektif hafiza denkleminde kadinin konumu tespit edil-
mistir. Bu dortli denklemde; mitlerin ugradig: tarihsel
degisimde tanrigalar doneminden G6k Tanrr'ya dogru gi-
den diisiince evrimi ele alinmigtir. Yazili dénemde destan
kahramani kadinlarin 6zelliklerinin zaman i¢inde neden
degisime ugradig1 konusundaki savlarin, eril-disil degisim
siireglerinde aranmasi gerektigi de boliim iginde tartisil-
migtir.

Calismanin ikinci béliimiinde Tiirk halk anlatilarinda
kadin arketiplerinin goériiniimlerine odaklanilmistir. Disil
arketipler olarak zikredilen bu degismez yapilarin anlati-
lardaki yansimalar1 ele alinmistir. Calijmanin tamamina
yanstyan bazen “sozlii anlati” bazen “halk anlatilar1” ba-
zen “destan-masal” ifadeleriyle; kisilerin 6zellikleri zik-
redilirken “karakter”, “tip”, “kisilik” gibi ifadeler kulla-
nilmistir. Kitabin amaci arketipal yapilar1 ortaya koymak
oldugundan bu kavramlar kendi tanimlari {izerinden degil
arketipal goriiniimler iizerinden ele alinmistir. Bu nedenle
yer yer “tip” yer yer “karakter” olarak ifade edilen yapila-
rin siniflandirilmasinda esas olarak kastedilen sey, arketi-
pal tasniftir.

Ugiincii béliimde, yedi arketipin kadin karakterlerdeki
goriiniimleri yine halk anlatilar1 lizerinden ele alinmistir.
Bunlar alp kadin, bilge kadin, ideal anne, ideal es, asik
kadin, savas¢1 kadin ve son olarak aslinda her arketipin
derin, karanlik yani olan golge, yikic1 kadin arketipidir.
Bunlar, Tiirk mitolojisinde basat arketiplerdir. Elbette
kadin arketipleri, bunlarla sinirli degildir. Her davranisin
bir ilk kalib1 oldugu diisiiniildiigiinde, milyonlarca arke-
tipin kadini tanimladig1 sdylenebilir. Alp tipi vatansever,
cesur, korkusuz ve erdemli kadin tipidir. Bilge kadin ar-
ketipinde, boyunun kaderini belirleyen 6ngoriileriyle, ko-

nargécer tqplumpppmeiasiaikyi degaisdidlgiarini temsil
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eden “basiret penceresinden” bakan bir kadin karakteri
vardir. Akilli, yol gosterici, basiretli ve 6ngoriilii bu ka-
dinlarla boyun kaderi degisebilir. Ideal es tipinde erkegi
yonlendiren, ona yol gosteren, fikirlerini, aklini ve zeka-
sin1 boyunun basarisi i¢in seferber eden, erkegi ile omuz
omuza bir kadin tipi ile karsilagiriz. Ideal kadin, birgok
ozelligi kendisinde barindirir. O, alp bir kadin olmak zo-
rundadur, savasgl, bilge, sevgili, danisman, arkadas ve sir-
das... Biitlin bu ozellikler, ideal es tipinde toplanmistir.
Ideal anne tipinde ideal esin tiim &zellikleri goriilmekle
birlikte, neslin devaminda bereketli olmasi 6nemsenir.
Konargoger toplumun en biiyiik silahi olan dogurganlik
olduk¢a 6nemlidir. Diismanin maglubiyeti, topraklarin
muhafazasi, ¢evik hareketlilik ve iiretkenlik kadinin ve-
rimliligine yani dogurganligina baghdir. Bunun yaninda
beceriklilik, is bitiricilik, akill1 olma, sevgi dolu olma 6zel-
liklerine sahiptirler. Asik tipinde sevginin doniistiiriicii ve
motivasyon saglayici yoniinii goriiriiz. Her zaman edebi
metinlerde kadina eklemlenen ask duygusu, 6zellikle halk
anlatilarinin ana temalarindan birisi olmustur. Asik kadin
tipinde daha ¢ok Tiirk bahadirlarina yardim eden ve ga-
libiyetlerine etki edecek sirlar1 veren diisman tarafin ka-
dinlar1 ele alinmistir. Buradaki temel espri, kadinlarin bu
kimliklerinin -tarafa bakilmaksizin- doniistiiriicii etkiye
sahip olan kalip davranislaridir. Kald1 ki bazi anlatilarda
Tiirk kadinlarin da asik tipine dahil olarak diisman tdrafin
erkegine asik olup kocasini ve babasini aldatarak boyuna
ihanet etme hikayeleri vardir. Burada ask, yikici bir unsur
hiline doniisiir. Son olarak biitiin bu kadin arketiplerinin
golgesi olan diisman kadin arkesi ele alinmistir. Diisman
kadin tipi, olumlu biitiin tiplerin karanlik yanlarini, bilin-
¢altinin dehlizlerinde gizli tuttuklari, kapali kalan alanlari
ele veren olumsuz bir tiptir. Olumsuzdur fakat her insanin

iyi yamnn samamdaprisicsBiviipdhanesy hile, kiskanc-
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lik, hasetlik gibi 6zellikleriyle 6ne ¢ikan bu tipler, anlati-
larda genellikle kétii bir akibete layik goriiliirler. Boylece
biiyiik anlatilarin mono miti yerini bulmus olur: Kétiiniin
kotiliagil, bir giin mutlaka kendisine doner. Ele alinan
yedi arketipal yapida birbirinin i¢ine ge¢mis 6zellikler bu-
lunur. Bu 6zellikler iginde birinin 6ne ¢ikmasiyla yapi, ad
kazanur.

Bu ¢alismada s6zlii anlatilardan hareketle mitolojik za-
manlarin kadin figiirlerinin gliniimiizdeki mitsel izlerine
dogru yola ¢ikmak niyetindeyiz. Bu yolculukta birtakim
akademik ayrim gerektiren konular: disarida tutmayi yeg-
ledik. Bunlardan birincisi tip/karakter kavraminda gorii-
len ayrimdir. Tip ve karakter ayrimina gitmedigimiz bu ¢a-
lismada amag her iki kavramin potansiyelinde yer alan ve
daha iist ve kapsayici bir kavramla, arketiple ilgilenmektir.
Bu nedenle birinci béliimiin sonunda literatiirdeki tip ¢a-
lismalarina yer vermemizin nedeni, kuracagimiz arketip
yapilara malzeme saglayacak temel doneleri igermeleri
nedeniyledir. Ikinci konu mitik dénem anlatilar1 dedigi-
miz, asil olarak malzemesinde mitsel unsurlarin bulundu-
gu tiim so6zli anlatilardir. Bunun igine destanlar, masallar,
halk anlatilar1 da dihil edilmistir. Akademik olarak bun-
lar arasindaki farklar ¢alismada odaga alinmamis, mitik
unsurlar iceren anlatilar seklinde genel yapi i¢inden ilgili
malzemeler tasnif edilmistir. Bir diger husus, kék metin-
ler dedigimiz Tiirk milletinin hafiza karti niteligindeki
metinlerden bazilarina yer vermis olmamizdir. Bu segkide
Orhon Anitlar ilk yazili metinlerimiz olmasi hasebiyle,
Kirgiz ve Uygur destanlar1 en yaygin varyant zenginligine
sahip oluslariyla, Dede Korkut hikayeleri ise Tiirk diisiin-
ce sisteminin degisim gecirdigi bir evreye denk gelmesiyle
Tiirklere dair temel arketipik yapilar1 bir siireklilik igin-
de kendilerinde tasiyan kék metinler olmalariyla kitapta

yer almislardiedtdomeriplerimindpaniania sspyrl degildir.
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Kapsamli bir aragtirmada $amanist kék metinler, Anadolu
cografyasi kok metinleri, Selguklu ve Osmanli medeniye-
ti kok metinleri gibi bu ¢alismanin sinirlarini asan me-
tinlerin varlig1 arastirmacilar1 beklemektedir. Bu ¢alisma
kapsaminda bes kok metin 6begi icinde, kadin arketipleri
incelenmistir.

Kadin arketiplerine topluca baktigimizda, tanriga kiilt-
lerinin I¢ Asya’dan alip getirdigimiz mirasin Anadolu’da
ve diger tiim medeniyetlerde ortak bir hafizaya isaret et-
tigini gosteren kanitlar oldugu goriilecektir. Bu kanitlar
bize arketiplerin kolektif hafizay1 cografyalara nasil tasidi-
gini, farkli medeniyetler iizerinde nasil bir etkiyle degisim
ve doniisiime ugrayarak kendisini yeniden yarattigin1 ve
giiniimiize kadar yeni form ve anlamlarla hila hayatimiz-
da ciddi sekilde yer aldiginm1 gosterecektir.

Bu ¢aligmayi, sevgili anneme atfetmemin ayri bir 6ne-
mi var. Onu hatirladigim ilk an hangi an ise iste o andan
itibaren gii¢ld, her seyin iistesinden gelen, yilginlik gos-
termeyen, ¢aligkan, becerikli, erkegini akliyla ve merha-
metiyle idare eden, yilmaz bir azimle olmazi olduran bir
kadin gérdiim. Goziimde ¢ocuklar igin, ailesi igin, sevdik-
leri i¢in bir disi asland1 o. Yillar gegti, ¢ocuklar biiyiidi,
biiyiikler ¢ocuklasti. Bir Amazon ruhunun ailede kol gez-
digini, anneden kiza aktarilan degismez bir yap1 oldugunu
goérmek muazzam bir deneyim. Ve o disi aslan simdi gor-
miis ge¢irmis, kadim gelenekten gelen parlayan bir elmas
gibi dilinden dokiilen sozciiklerle kdsesinde oturan bir
bilge kadin... Zaman, kendi hiikmiinii siirdiik¢e kadinlar
kizlarina bu mirasi aktaracak, kizlar da kendi kizlarina. El-
masin prizmasindan yansiyan 11k, hepimizin hayatlarina
dokunacak.

Insanlik seriivenimizde hepimiz Vahdet’in gériiniimle-
riyiz ve o 15181n izini takip edecegiz. Bilmemiz gereken,

her sey su gibigkmakaapitiki digpsananisesiyeni bitme-



20 . GONUL YONAR

mekte ve bizi her an kusativererek Ebedi Disi’nin kaci-
nilmaz, sinirsiz, hayal edilemeyecek denli biiyiik giiciiyle
sarmalamaktadir. Mit, hayatimizi ¢epecevre kusatmis du-
rumda. Sadece biraz dikkatle bakmak yeterli...

Yeni bir seriiven kadim hikayesine
Yeniden baslasin...

Goniil Yonar
Cengelkoy-2020
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ARKETIPLER VE KOLEKTIF HAFIZA

Her sey piril piril, bir ben
bulutla kapliyim.

Lao Tzu

Tzu’in boyle bir soziiyle baglamak i¢in insanhigin hikaye-
sini basit olgularin bileskelerinden ibaret gérmek gerekir.
Halbuki hi¢ kimse bdyle akil almaz bir iddiada buluna-
maz. Binlerce yillik insanlik birikiminin son derece komp-
leks yapilar1 bir araya gelerek devasa bir din, tarih, siyaset,
medeniyet ve daha nice yapilar olusmustur. Tzu'in kastet-
tigi sey ise aslinda insanlik yapisinin tam da “akilalmaz”
nitelikte ve Olgilide basit-kusursuz isleyisinin oldugudur.
Bu basitligin Ana Kaynak’la ilgisi vardir. Ana Kaynak, sii-
rekli, kurallar1 iginde ve higbir ihmale yer birakmaksizin
tali kanallara enerji aktarir. Diizen budur. Daha baskasi
sadece insanin kendi kaygi, evham ve bilinmezlikler kar-
sisinda diistiigii siiphelerdir. Tzu’in kendini kaplayan bu-
lutlar insanoglunun aklinin almadig: sinirlarda gelip gi-
dislerinden ibarettir. Onun, Ana Kaynak’a olan yatiymaz
merakidir. Yoksa her sey piril piril apaydinliktir, olmasi
gerektigi gibidir.

Arketip kavrami, insanligin ilk yaratildig1 andan iti-
baren kendisine kodlanmis davranis kaliplarinin adidir.
Ilk 6rnek, ilk kalip, ana model gibi anlamlariyla arketip,
insanligin biitiiniinii kapsayan evrensel bir ilkenin “ilk”

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org
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yaratilista kendisine kodlandig1 anlamina gelir. Arketip
kavrami Yunanca “ilk, temel” anlamina gelen arche ve
“model, tip” anlamina gelen tupos s6zciiklerinin birlesi-
minden olugur. flkimge de denilen arketip “ortak bilin-
¢disini olusturan yapisal 6geler” dir. Bu dgeler, insanin
kendisini ve “Gtekini” tanimasini saglayan, diinya ile ilgili
kafa yordugu anlamlilik arayisinda ona yon veren, yasami
bicimlendiren, i¢ benligin dehlizlerini kisiyle yiizlestiren
¢ok yonlii kompleks yapilar olmasiyla dikkat geker.

Analitik psikolojinin kurucusu Gustave Carl Jung’un
literatiire kazandirdig1 arketip kavrami, bir diisiince ola-
rak Platon’un ideasina dayanir. Jung arketipi sistemlestir-
me ve literatiire kazandirmada bugiin bizim kullandigim
anlamiyla “ilk model” seklinde genel tanima yerlestiren
isimdir. Ibn Arabi’nin Fusu’l Hikem’inde zikrettigi dyan-i
sdbite denilen sey tam olarak degismez 6z anlamu ile arketi-
pe tekabiil eder.!

Bu kitabin konusuyla dogrudan ilgili olan arketip kav-
raminin etrafindaki olusumlar: agiklayabilmek i¢in mitle,
toplumsal hafizayla ve kadinla iliskisini kurmak gerekir.
Arketipin ne oldugu hakkinda bilim diinyasinin sesine
kulak verdigimizde mitoloji, psikoloji, psikanalitik, parap-
sikoloji gibi kavramlarin dogrudan ilgili oldugu bu alanin
tim tanimlari, kuramsal ¢alismalari, siniflandirmalar ve
izerine gelistirilen teorileriyle karsilasiriz. Arketip de-
nildiginde literatiirde dort isim akla gelir. Konunun en
onemli teorisyenleri James George Frazer, Carl Gustav
Jung, Joseph Campbell ve Northrop Frye’dir.

Yunan klasiklerinin anlagilmasi i¢in mitlerle ilgili ¢alis-
malar yapan bir grup Ingiliz antropologdan olusan Camb-
ridge Hellenistlerinin bir iiyesi olan Iskog antropolog Sir

A. Oztekin, “Ibn Arabi’nin Ayan-1 Sabitesi ile Jung’un Arketipleri
Uzerine Bir Degerlendirme” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi. S. $2ciet200RD& B9hp Arsivi - https://rantey.org
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James George Frazer, diinyanin farkl yerlerinde yasamis
degisik toplumlarin mitlerinde ve ritiiellerinde birbirine
tipatip benzeyen motifleri konu edindigi dilimize Altin Dal
olarak gevrilen The Golden Bough: A Study in Magic and Reli-
gion (1890) isimli eseriyle arketipi toplumlarin antropolo-
jisindeki izler iizerinden ele alir. Frazer, “ilkel dinin tarihi”
olarak adlandirdig1 bu eserde ilkel toplumlarin diisiinsel
siireglerinden bahseder. Onun tezine gore ilkel toplumlar,
oncelikle biiyii ile ilk diislinsel siirece baglamiglardir. Bu
insanlar, bilinmeyen karsisinda hayati anlayabilmek igin,
varliklarini kesfedebilmek icin biiyiiler yaparlar. ikinci asa-
ma, dinlerin ortaya ¢ikmasidir. Son olarak da insan, bili-
me yonelmistir. Frazer, bu siireglerden bahsederken top-
lumlarda ortak 6zellikler gosteren mitlere dikkat ¢eker ve
kendisinin iginde yasadigi toplum gibi ilkel toplumlarda da
farkli sekillerde olsa da bu siiregler nedeniyle iiretilmis ta-
bulardan bahseder.? Mitlerin, farkl yerlerde tiiremis olsa-
lar bile temelde ayni olduklarini, bir mitin kendinden 6nce
varolan benzer bir mitin izini tagidigini séyler. Kiiltiirden
kiiltiire ya da bolgeden bolgeye farklilik gostermeleri onla-
rin arasindaki bu organik bagi yok saymaz. Onun kastettigi
sey sudur: Ilkel toplumlar ne idiyse biz de oyuz. Frazer,
uygar toplumlarin tére ve bos inanglarinin ilkel halklarin
inanglar1 ve uygulamalariyla bir¢ok bakimdan benzerlik
tasidigini soyler ve ilkel halklarin edimlerinin anlasilabilir
seyler oldugu iizerinde 1srarla durur.® Frazer, bu goriisle-
riyle arketipe vurgu yapmis olur. Toplumlarin mitlerinde
goriilen farkliliklarin arketipin yapisini etkilemedigini, de-
gismez kaliplarin, toplumsal egilimler ¢ercevesinde kendi-
lerini yeniden yarattigini gosteren doneleri kullanr.

J. Frazer, The Golden Bough, New York, 1922, s. 325 (Tiirkgesi: Altin
Dal: Biiyii ve Din Uzerine Bir Caligma, cev. Mehmet H. Dogan, istanbul:
YKY).
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Elbette yirminci yilizyilin gelismeleri arasinda antropo-
loji alanindaki yeni ¢alismalar Frazer’in tezlerinin tartisil-
masina neden olmustur. Ciinkii Frazer’in savundugu tez,
din gibi kompleks bir sosyal yapinin bu primitif toplumlar
tarafindan “yaratilmis” oldugunu soyliiyordu ve arketipin
miti kapsayan yonlerinin toplumdan topluma degisiklik
gosterdigini savunuyordu. Frazer’e yapilan elestiriler, sonra
gelecek bilim adamlari tarafindan odak noktasi haline geti-
rilecekti. Amerikali yazar ve mit bilimci Joseph Campbell,
mitleri formiile ettigi “monomit” teorisi ile tiim mitlerin
tek bir ¢ekirdek etrafinda dénen belli safthalardan olustu-
gunu savundu. 1949 yilinda yayimlanan ve Tiirk¢eye, Kah-
ramamn Sonsuz Yolculugu olarak cevirilen The Hero With A
Thousand Faces adli eserinde ortaya koydugu teoriyi su se-
kilde agiklar: “Kahramanin mitolojik macerasinin standart
yolu gecis ayinlerinde sunulan formiiliin biiyiitiilmiis hali-
dir: Ayrilma-erginlenme-doéniis: Buna, monomitin gekirdek
birimi denebilir.”* Campbell, kahramanin evrensel hikaye-
sindeki bu ii¢ evreyi olusturan olaylar1 ayrilma evresinde,
maceraya ¢agri; ¢agrinin reddedilisi, dogaiistii yardim, ilk
esigin asilmasi, balinanin karni, erginlenme evresinde im-
tihanlar yolu, tanrigayla karsilagma, bastan ¢ikarici olarak
kadin, babanin gonliind alma, tanrilastirma ve nihai 6diil,
doniis zamaninda doniisiin reddedilisi, biiyiilii kagis, disa-
ridan gelen kurtulus, doniis esiginin asilmasi gibi basliklar-
la agiklar. Ona gore kahraman, temel bir arketiptir ve hep
ayni seriiveni yagar> Campbell, mitleri “Insanligin tek bii-
yiik hikdyesinin incelenmesi” olarak goriir. Northrop Frye
ise arketipin edebiyat teorisinde bir edebi elestiri haline
gelmesini saglayan isimdir. Ona gore arketip, “Bir siiri bas-
ka bir siire baglayan ve bu sekilde yazinsal tecriibelerimizi

J. Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, gev. Sabri Giirses, Istanbul:
YKY, 2000, s. 42.
Campbell, Uerets#BPIIF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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toplayan ve birlestiren bir semboldiir”® der. Frye, 1951°de
kaleme aldig1 “Archetypes of Literature” adli makalesi ve
1957°de yazdigr Anatomy of Criticism kitabinda “kisinin ede-
bi deneyimlerinin 6geleri” olarak gordiigii arketipleri edebi
eserlerin incelenmesinde bir yéntem olarak kullanir. Fr-
ye’nin edebi eserleri mevsimsel ayrimlara tabi tutarak her
bir edebi tiiriin bir mevsimi ve onu igeren arketipi karsiladi-
gin1 savundugu tezi bugiine kadar bir¢ok edebi esere uygu-
lanmus ve arketipgi elestiri baglaminda literatiirde yerini al-
mustir. Jung'un kolektif bilingdisi teorisine itiraz eden Frye,
arketipleri edebi edim ile birlestirir ve insanligin sanatsal
arayigtyla 6zdeslestirir. Boylece mit arastirmalarinda 6nem-
li bir asamaya gelinmis olur. Nitekim mitlerde, diislerde,
dinlerde ya da insan edimi olan hemen her seyde tekrar
tekrar ortaya ¢itkan arketiplerin destanlarda, masallarda ya
da diger edebi tiirlerde izinin siiriilmesi arketipgi elestiri
olarak edebiyat teorilerinde yerini alir.

Yasam siralamasinda Frazer’den sonra olan Jung'u
sona almamizin temel nedeni, bu kitapta ele alinacak olan
kadin arketiplerinin Jung’un siniflandirmalarinin temel
alinarak yapilmis olmasidir. Bu nedenle diger ii¢ bilim
adaminin goriislerine yer verilirken Jung'un arketip kav-
ramu {izerindeki diisiince diinyasina biraz daha derinlikli
girmek gerekir. Frazer’in bir antropolog olarak yaptigi ¢a-
lismalarin sonucu olarak farkli kiiltiirlerde ve mitlerdeki
ortak noktalar, Gustav Carl Jung tarafindan psisik bir ze-
mine oturtulur. Onun arketip kavramina getirdigi agikla-
may1 belirterek ilerleyelim. Jung arketip i¢in sunu soyler:

Arketip, her yerde kargilagilan belli motiflerden olugur. Mitoslar-
da, peri masallarinda goriilir. Ayni motifleri, bugiinkii bireylerin
diiglerinde, diiglemlerinde ve vizyonlarinda gériiyoruz. Bu imgelere

ve uyardig1 ¢agrigimlara “arketipik idealar” diyorum ben. Bunlar ne

N. Frye, AngtoetgiefRIdiE HitapFonsiGssaysdSgialesenrg000, s. 99.
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kadar canliysa, duygular da o kadar renklidir... Bunlar bizi etkiler,
biiyiiler. Ruhun kalitimla gegen bir par¢as gibidir; betimlenemez, 6n-
ceden bilingdiginda varolan kalipur, bigimdir, her zaman, her yerde
kendiliginden olugur. Iggﬁdﬁsel yapist yiiziinden arketip, duygu-yiiklii
komplekslerin altinda olup, onlarin 6zerkligini paylagir?

Jung, Isvigreli bir psikiyatrdir ve psige {izerine ¢alismak-
tadir. Onun mitleri arketiplere baglayan Analitik Psikoloji
Kuram, bu yiizyila kadar arketiplerin de Jung ile anilmasi-
na neden olmustur. Ona gore mitler, kolektif bilingdisinin
icerikleri olan arketiplerin sembolik aktarimlaridir. Jung,
arketipi, insanligin tamaminda ortak olan, herkesi kapsa-
yan, atalardan gelen ana kaliplar olarak agiklar. Ozellikle
mitlerin ve masallarin ortak kokeninin arketip oldugunu
soyler. Her mit ve her masal yeniden yeniden {iretilerek
arketip kendini vareder. Siirekli tekrar eden bu yapilar, asil
olarak insanligin kollektif bir hafizaya, bir bilin¢disina sa-
hip oldugunu gosterir. Bu ortak biling¢disi, ayni kaliplarla
nesilden nesile devam eder. Varlik buldugu alanda yeniden
canlanir ve yasamaya devam eder. Yani mitler, insanligin
degismez duyus, diisliniis ve davranis kaliplarini tekrar
ederler. Bu tekrar edisler, basta s6zlii anlatilar olmak iize-
re insanligin her diisiinsel ediminde kendisine yer bulur.

Jung, riiyalar1 da bu ortak bilingdisinin bir pargasi ola-
rak goriir.

Ben bu motiflere arketip diyorum, bu kavramla kastettigim ey, he-
men hemen yeryiiziiniin her kdgesindeki mitlerin pargalarini olugtu-
ran kolektif nitelikeeki gekiller ve imgeler ve aym zamanda da biling-
digt kékenli bireysel iiriinlerdir.®

C.G. Jung, Analitik Psikoloji, ev: Ender Giirol, 2. Baski, Payel, Istanbul,
2006, s. 403.
C.G. Jung, Wsifethiji ROPin iQloyarsisi {4ttpbulial289.0s957.
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Jung, kolektif bilingdis1 kavramiyla her seyi bir tek “6z”e
baglar. Binbir ¢esidi olan arketip, asil itibariyla bir 6zden
varolur. “Oziin degismezligi” ilkesi iizerine arketip kav-
ramini oturtan Jung, bu “sabit asillarin” insanlik devam
ettigi siirece siireklilik i¢inde olacagini vurgular.

Dogu diinyasinda, bugiin, adina arketip dedigimiz “de-
gismez asil” ile ilgili fikirler iiretilmis, tasavvuf diisiince-
sinin bir pargasi olan vahdet kavramina gondermelerle
kutsal ile insanin iligkisi anlamlandirilmaya ¢aligilmistir.
Bunlardan birisi de Ibn Arabi’dir. Arap dilinde “4dyan-1
sabite” anlamina gelen degismez aynlar® ibn Arabi’nin
kullandig1 “degismez 6z” kavramiyla aymdir. Ibn Ara-
bi'nin Fiituhat-1 Mekkiyye ve Fiisusu’l Hikem’i {izerine dok-
tora calismasi yapan Mustafa Cakmakoglu, ibn Arabi’nin
bu kavramu iizerinde uzunca durur.!° Tasavvufi terminoloji
tizerinden agiklanan kavramin en nihayetinde gelip dayan-
dig1 yer Kur’an-1 Kerim’in bir ayetidir:

Yeryiiziinde ve kendinizde gergeklesecek higbir olay yokeur ki, Biz
onu varhga getirmeden (yaratmadan) dnce, bir Kitap'ta olmasin! Bu,
Allaka gore ¢ok kolaydir. O halde, yitirdikleriniz igin izilmemeniz
ve size verdikleri ile de gimarmamaniz igin, bu gergegi hi¢bir zaman
aklimzdan ¢ikarmayim! Allah, kugkusuz, kendini begenip 6viinen hi¢
kimseyi sevmez! (Hadid/57:22-23).

Ayette gecen ifadeler ibn Arabi’nin sabit asillarinin, mo-
dern bilimin deyimiyle arketiplerin tam olarak nereye bagh
oldugunu ve tasavvufi olarak bir vahdeti temsil ettigini net
sekilde izah eder. Kavramin kiiltiirimiizde Alevi-Bektasi

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi. Anka
Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 69.

Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin ibni’l-Arabi’ye Gore Dil-Hakikat
iliskisi Marifetin Ifadesi Sorunu, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ankara,
2005. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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terminolojisindeki “zuhur” kavramiyla iliskilendirildigi
calismalar da vardir. “Binbir suretin tek bir 6zde birles-
mesi, Alevi-Bektasi anlatmalarinda ve siirinde bir sembol
olarak da yer alir.”!! Zaten on dokuzuncu yiizyilin sonla-
rinda ele alinan idea, arketip, ilkimge, degismez 6z, ilk-el
gibi kavramlarin ¢ok daha 6nce kadim Dogu medeniyet-
lerinde zikredilmemis olmasi miimkiin degildir. Ozellikle
koklii bir felsefe gelenegi icinde Tiirk, Fars, Hint, Misir ve
biitiin bir Mezopotamya kiiltiirii iginde insan davranislari
ve psikolojisi iizerine kafa yoran ilim ehlinin mutlak su-
rette sabit bir “asil”dan bahsettikleri goriiliir.!?

Tekrar Jung’a donecek olursak, onun bilinci tek diisiin-
me alanimiz olarak bilmemizdeki yamilgiya odaklandigini
goriirliz. Ona gore yasaminin biiyiik ¢ogunlugunu uyuya-
rak, hayal kurarak, riiyalar gorerek gegiren insanoglunun
psisesinin birincil olgusunun biling oldugunu diistinmek
biiyiik bir yanilgidir. Bilincin {ist katmaninda onu ¢epegev-
re saran ve tiim insanlig1 tek bir ortak alana ¢agiran biling-
dis1 alan1 mevcuttur. Bu yoniiyle biligdisi, bilingten daha
eskidir. Clinkii bilingdisi, diinya iizerinde yasamis tiim
insanlarin ortak alanidir. Yani ilk insan kadar eskidir.” in-
sanligin ortak hafizasina “kolektif bilingdis1” diyen Jung,
arketipleri bu alanin ana malzemeleri olarak goriir. Boy-
lece biiyiik ve ortak bir insanlik mirasinin farkl kiiltiir-
lerde degisimler gésteren ayni alanin degisik goriiniimleri

Pinar Fedakar, “Besleyen mi Oldiiren mi: Tiirk Mitik Tasavvurunda
Anne Arketipinin Antropomor fik Gériintimleri”, Milli Folklor, 2014,
Y1l 26, Sayr: 103, s. 7.

ibrahim Giirses, “Jung’cu Arketip Teorisi Baglaminda Tasavvufi
Oykiilerin Degerlendirilmesi: Simurg Ornegi”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 16, Sayr: 1, 2007, s. 80.

Children’s Dreams: Princeton University Press’in 2008 yilinda
ingilizce cevirisini yayimladigi, Carl Gustav Jung’un 1936- 1940

yillar arasindeevsivdi) K itidepttasivi Sentpsaytdatey.org
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oldugunu savunur. Jacobi’'nin arketipi agiklarken verdigi
ornekler kalitsallikla kolektifligin ayrimini1 yapmasi baki-
mindan 6nemlidir.

Bu terim tabii ki kalitsal bir diigiinceyi gostermeye ¢ahgmaz, daha
ziyade psisik igleyigin kahtsal tarzina igaret eder ve tavugun yumur-
tadan ¢tkmasinda, bir kugun kendi yuvasini kurmasinda, bir egek an-
stnin tirtilt sinir diigimiinden sokmasinda ve deniz yilaninin Bermu-
da'ya gidecekleri yolu kendi bagina bulmasinda oldugu gibi dogugstan

var olan bigime denk gelir.

Dogustan varolan/gelen bigim, tasvirler, goriiniimler de-
gil icgiidiiye islenmis kaliplardir.

Mitler ve dini diislincelerle bezeli anlatilarin insanlari
etkilemesinin temel nedeninin arketipler olmasini insanin
kendi yapisin1 bir miknatis gibi gekiyor olusunda géren
arketip savunucusu bilim adamlari peri masallarinin riiya-
lar1 etkilemesini de bu gergevedeki iliskiye yorarlar. Buna
gore: “Psisemizin derinliklerinde, kolektif bilingdisinda
yatan bu arketipler, bize, gesitli imgeler yansitirlar.” Kisaca
rilyalarda, fantezilerde, peri masallarinda gérdiiklerimiz,
arketiplerin tezahiir bigimleri olan arketipsel imgelerdir.

Arketiplerin, kendilerini siirekli tekrar eden yapilar
oldugunu kabul ettigimizde, onun tezahiir bigimlerine
odaklanmamuz gerekir. Bu tezahiirlerin ¢ogunlukla halk
kiiltiird iginden neset ettigini s6zli kiiltiir mahsullerin-
de kendisini en iyi gosterdigini gormekteyiz. S6zlii kiiltiir,
dogal bir hafiza tasiyicisidir. Toplumun hafiza belleginde
ne varsa gelecek nesillere onu tasir. Diisiiniis bigimlerin-
de dogustan gelen egilimi tanimlayan arketiplerin ken-
dilerini ilk belli ettikleri yerler, ortak hafizanin kodlarinm
veren sozli anlatilardir. Bu anlatilar, ait olduklar1 millet-

J. Jacobi, Jung Psikolojisi, cev. Mehmet Arap, Barig ilhan Yayinevi,
istanbul, 2002etsi64°DF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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lerin ozelliklerini yansitmalar1 bakimindan diger millet-
lerden ayirilirlar. Fakat temelde koken itibariyla eylemin
ilk anlam evreninde ortaktirlar. Insanligin ortak hafizasi
olan arketiplerin, tarih boyunca siirekli ayni1 temalarla ve
simgelerle farkl sekillerde tekrarlandig: goriiliir. Genel-
likle edebiyat eserlerinde tekrarlanan bu temalar arketipal
olarak “kisiler olabilir, imgeler olabilir, simgeler olabilir,
durumlar ya da olay 6rgiileri olabilir.”!* Bu nedenle ede-
bi tiirlerde arketip, bir ayna gibi i¢inden ¢iktig1 toplumu
yansitir. Kartezyen felsefesine karsi retorigi savunan ve
antik eserlerin genglere mutlaka okutturulmasini savu-
nan Giambattista Vico’ya gore bir milleti anlayabilmek i¢in
oncelikle onun mitlerine bakmak, mitik diinyasini ortaya
¢ikarmak gerekir. Kiiltiir felsefesinin ve mitoloji felsefesi-
nin kurucusu olarak bilinen Vico’ya gore ilk bilim mitolo-
jidir. Ona gore mit, kiiltiiriin bir olgusudur.'® Milletlerin
mite dayanan kiiltiirel varliklar1 mitlerin anlamsiz ve bos
hikayeler olmadigini, gercek hikdyeler olduklarin1 goste-
rir. Ona gore, tarih mitlerle baslar. Eger uluslarin tabiati
hakkinda bir arastirma yapmak istiyorsak once uluslarin
mitlerine bakmak gerekir.!” Tarihin mitle baslayip, mit-
lerin edebiyatla devam ettigi ve kolektif hafiza alaninda
siirekli tekrarlandig1 bir yapinin biitiin insanlig1 kusattigi
diisiliniilebilir.

Mitolojiden edebiyata gecen bu kendini tekrar eden
temalar, giincel olanin en ortiik bicimde aktarilmasini
saglarlar. Boylelikle eserlerde gesitli sekillerde bulunan

15 Berna Moran, Edebiyat Kuramlan ve Elegtiri, iletisim Yayinlari, Istanbul,
2008, s. 219.

16 Canan Erden, Diinya Mitlerinde Yilan, Eskisehir Osmangazi
Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Es kisehir, 2016, s. 17.; Nurdan
Yildiz Yiicel ve Talip Kabadayi, “Giambattista Vico: Egitim ve Bilim”,
FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi. 2017 Bahar, Say:: 23, s. 222.
Sema O nallAkdstsz INIE veitagl sefelsi MitigollantSyyorg 7, 2018, s. 84.
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arketipleri ortaya ¢ikarmak, eserleri daha anlasilir kilmak
bakimindan ©6nemlidir. Bununla birlikte disiplinlerara-
s1 ¢aligmalarla birlikte karsilastirmali edebiyat biliminin
inceleme sahasina giren mit-edebiyat arastirmalarinda da
6nemli veriler saglanabilir.'®

Arketipler, insan davraniglar1 sayisincadir. Yani her
davranigin bir arkesi, sabit durdugu bir asil, bir kéken, ko-
lektif biling havzasinda bir yeri vardir. Fakat temel insan
edimlerinin gostergelerini olusturan birtakim temel arke-
tipler bulunur. Bunlar, kisiligi olusturan i¢ ve dis davranis
kaliplar1 olarak bilingdisi kisiligi ele verir. Persona, anima,
animus, bilge, asama, anne, asik, savas¢1 golge gibi kav-
ramlar temel arketipleri tanimlar. Bunlar bireylesme siire-
cinin temel yap1 taslaridir. Kitabin igerigine uygun olarak,
burada bazi ana arketipleri agiklamak gerekir. Bunlardan
persona, anima-animus, kendilik ya da asama arketipleri
bizim kitaba dahil ettigimiz yedi kadin arketipinin igerigi-
ni kapsamasi bakimindan ele alinmistir. Mesela anima-a-
nimus arketipi hem alp kadin tipinde hem savasgi tipte
hem de anne arketipinde gizlidir. Bu nedenle destanlarda
dogrudan aramadigimiz fakat bagliklarin iginde sakli olan
bu arketipleri de burada kisaca agiklamak gerekmistir.

Persona

Persona, asil olarak eski Yunan tiyatrosunda oyuncularin
taktig1 maskeye verilen isimdir. Bu maske onlar1 dis gev-
reye kars1 korudugu gibi, bir bagka kimlik ile bilinmele-
rini saglar. Persona, kisinin dis ¢evresiyle kurdugu iliski-
de giydigi kimliktir. Bu kimlik onun digerleri tarafindan
o sekilde bilinmesine yarar. Jung’'un deyimiyle “Bireyin

18 Medine Sivri ve Isil Koyli, “Karsilastirmali Edebiyat ve Mitoloji
fliskisi”, HUMANITADS K@ ira0l 3 hitpbd/Fantey.org
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diinyaya kendini uydurma diizenidir, ya da diinya ile olan
iliskilerinde takindig: tavirdir.” Kisi, digariya nasil goriin-
mek isterse o personasini takinir. Tipki bir maske gibi is-
tedigi zaman istedigi maski takar. Bir hokey oyuncusunun
aym zamanda bir profesér olmasi, istedigi yerde istedigi
kimligi ile toplumda temsil edilmesine neden olur. Bunun
olumlu yanu, kisinin bilingli bir sekilde personalarini kul-
lanmasidir. Zira nerede hangi mask ile taninacagi énemli-
dir. Olumsuz yan1 ise bir hokey oyuncusunun, ders verdi-
gi fakiiltede Ogrencileri tarafindan tribiinlerde alkiglanan
oyuncu muamelesi ile karsilasmasidir. Bu, toplumun ba-
zen kisiyi personasi ile 6zdeslestirdigini gosterir. Bagarili
bir is kadininin yakin gevresi tarafindan siirekli 3 gocuklu
bir ev hanimi-anne olarak algilanmasi da toplumun birey-
le 6zdeslestirdigi personaya 6rnektir. Bunu, toplum yapti-
g1 gibi bazen bireyin kendisi de yapabilir. Bir¢ok psikolojik
agilimi ile persona arketipi birey ile toplum arasindaki ilis-
kinin kodlarim verir.

Anima-Animus

Temel anlatimiyla anima, her erkegin iginde var olan ka-
dini; animus ise her kadinin iginde var olan erkegi temsil
eder. Bu temsiller bilingdisinda bulunur. Yani her erkegin
bilingdisinda bir kadin kalibi, her kadinin bilingdis1 ala-
ninda da erkek kalibi bulunur. Frieda Fordham bu duru-
mu s6yle agiklar: “... bir erkegin bilingdisi, biitiinleyici bir
disi 6geyi; bir kadinin bilingdis ise bir erkek 6geyi barin-
dirmaktadir.”*® Biyolojik olarak béyle bir olgunun varli-
g1 gensel baskinligin neticesinde cinsin belirlenmesinde
rol oynamaz. Cinsin gen sayisi ile iliskisi vardir. Anima

E Fordham, Jung Psikolojisinin Ana Hatlan, ¢ev. A. Yalciner, 9. Baski,
Say YaynldjcristaintribR2Rikapsa i - hitps://rantey.org
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ve animus ise her iki cinsin bilingalt1 alaninda var olan
karsi cins potansiyelidir. Bu, daha ¢ok davranislarda orta-
ya gikar. Kadinin akli temsil eden diisiinsel alanlarda 6ne
¢ikmasiyla erkegin duygusallig1 temsil eden davranisi 6ne
¢ikarmasi bu kabil davranis kaliplaridir. Bu arketipler, di-
ger tliim kaliplarla iliskilidir ve insan psikolojisini dogru-
dan etkiler. Mesela anneye bagimlilik, ige kapalilik, disa
doniik kimlik, sinik, girisken kisilikler vs bir¢ok davranis
ve egilimin insandaki anima ve animus potansiyeli ile ilgi-
si vardir. Erkeklerde feminen egilimler, kadinlarda erkeksi
egilimler, meslek se¢iminde 1limli, naif mesleklerin erkek-
ler tarafindan segilmesi, kaba gii¢ gerektiren mesleklere
kadinlarin duydugu ilgi, bireylerin tercih ettikleri araba
markalar1 bile bilingaltlarinda var olan anima-animus po-
tansiyelleriyle ilgilidir. Olumsuz yani erkekte karanlik, be-
lirsiz seylere karsi duyulan ilgi iken kadinda amagsizlik,
kendini begenmislik, sogukluk ¢aresizlik seklinde belirir.
Jung, her annenin ve her sevgilinin, erkegin bilin¢disinin
derinliklerinde yatan anima imgesinin tasiyicisini tem-
sil ettigini belirtir. Giizelligiyle erkekleri biiyiileyen fakat
ayn1 zamanda yikim getiren Truvali Helen ise animus or-
negi i¢in iyi bir temsildir.

Bilge

So6zlii anlatilarda en ¢ok goriilen temel arketiplerden biri
bilge arketipidir. Bilge, bir igerik degildir bir kaliptir. Bu
tinsel 6ge genellikle yasl bilge adam ile simgelenir. Ataer-
kil degisimin bilge’yi bir erkek olarak gostermede etkisi-
nin olup olmadig: iizerine soru sorulsa da bazi mitolojiler-
de bilge’nin yasli bir kadina tekabiil ettigi de bilinmektir.
Bununla birlikte, kadina tekabiil eden bilge kavraminin

daha gok aasoylu.soplpmiarda grijdigg) Famanta ata-
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erkil diizenin yerlesmesiyle birlikte bu karakterlerin yash
erkege evrildigi bilinmektedir. Bazen bir ruh seklinde,
amorf bi¢cimde hayalet benzeri bir tip veya konusan bir
hayvan ya da bir ciice bi¢ciminde anlatilarda goriiliir. “Yash
bilge adam riiyalarda biiyiicii, doktor, din adami, 6gret-
men, profesor, dede yahut bagka bir bilge kisi olarak gorii-
niir.” Kisisel erginlenme asamalarinda yolun basinda olan
kahramanin karsisinda hi¢ ummadig1 anda yol gostermek
icin ¢ikan bilge arketipi, kahramanin isini kolaylastirmaz
ama ona gosterdigi yolla onun erginlenmesine, olgunluga
ermesine ve seriiveninden dersler ¢ikarmasina neden olur.
Bazen de kisiyi sinar ve bu sinama ya bilgiye dayali ya da
ahlaki bir sinama olur.

Asama

Asama arketipi, Jung'un arketip kuramindan hareketle
Joseph Campbell’in, bir kahramanin erginlenme asama-
larin1 temsil ettigi ve adina “monomit” dedigi arketipik
yapilarin tamamina verilen addir. Campbell, Kahramamn
Sonsuz Yolculugu’nda, anlatilarda siirekli tekrar edilen ve
artik bir kalip haline gelmis, bireyin dongiisel bir yolcu-
luk icinde tekrar ettigi erginlenme siireglerini agiklar. Bu,
dongiisel bir yolculuktur. Kahraman, basladig: yere geri
doner ama erginlenme de nihayete ermistir. Bu siiregler
ayrilma-erginlenme-doniis seklinde gergeklesir. Bir kahra-
man, konforunu bozan bir sebeple bulundugu yeri terk
eder, yolculuk boyunca gesitli imtihanlardan gegerek er-
ginlenir, ¢iktig1 yoldan geri doner. “Yolculuk” arketipi de
denilen bu siireg, asama arketipi olarak da isimlendirilir.
Campbell’a gére kahraman “yerel ve kisisel tarihsel sinir-
lamalarla gatisarak onlar1 agmis ve genel gegerligi olan,

olagan insagyl PlcmIeRe IARIHS A KAdyRYR da erkek-
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tir.”?° Campbell bu siirecin ilk ana kalibin1 yani arkesi-
ni, mitolojik zamanlarda yapilan ayin siireglerine baglar.
Ayinler, ayrilma-erginlenme-doniis siiregleriyle bireyin
yeniden dogusunu temsil eden ritiielleri igerir. Asama ar-
ketipi, iginde barindirdig1 “balinanin karn1”, “tanriga ile
karsilasma”, “babanin gonliinii alma” gibi icerikleriyle
diger arketiplerle iliski kurar. Sonsuz sevgi kaynag tan-
ricanin varligi, kahramanin hem sigindig1 hem gii¢ aldig
bir motivasyon olarak dikkat ¢ekici bir baskinliga sahiptir.

Asik
Asik arketipi, diger tiim arketiplerin yagam motivasyonu-
dur. Tutkuyu, askla bagli olmay: ve ugrunda miicadeleyi
temsil eder. ilk Kaynak’in ask, sevgi, sonsuz sicaklik ol-
dugu fikrinden hareketle asik arketipinin olumlu yaninin
motive edici, olumsuz yaninin ise yikici etkileri goriiliir.
Kisinin yasaminda bir seye karsi asir1 tutkunun ya da hay-
ranligin varlig1 asik arketipinin ortaya ¢ikmasidir. Teslimi-
yeti gerektiren bu durum zaman zaman kisinin iradesini
kaybetmesine, “4s1k adamin basinda akil kalmaz” soyle-
miyle ortiisen “leyla” halleriyle anlatilir. Agik arketipi,
ihtiras ile saplantinin iki ug¢ noktay1 olusturdugu keskin
bir kilig gibi kisinin yasamini aydinlik ve karanlik odalara
savurur. Kontrolli ya da kontrol dist olmak bu arketipin
goriiniimiinii degistirir. Kontrollii olmak, asik arketipinde
baglandig1 seye karsi biiyiik bir yaraticilik ve ilham ener-
jisini ¢ikarir. Biiyiik sanatgilarin ¢ilgin ve coskun enerji-
lerinin, bitip tiikenmez yaratma isteklerinin kokeninde
asik arketipi yatar. Kontrolsiizliikte ise asik tip, kendisine
ve yasamin dogal gidisatina zarar verecek kadar saplantili
olabilir. Saplantinin yanls kararlara -din degistirmeye ka-

Campbell, @erastsBOPIF Kitap Arsivi - https://rantey.org



38+ GONUL YONAR

dar- neden olmasi, dsik arketipinin yikici 6zelliklerinden
birisidir.

Savasei

Miicadele, azim ve kararlilifin temsili olan savas¢1 arketi-
pi, bir yandan kisisel korunma bir yandan toplumsal ko-
rumayi igsellestirir. Kendini korumak bir ¢ekirdektir. Bir
baskasini, aileyi, boyu, milleti, insanligi korumak ise o
cekirdegi cevreleyen kirilmaz kabugu olusturur. Halk an-
latilarinda kahramanlarin en temel 6zelligi savas¢t olma-
laridir. Savasgi, kahramanin temel niteligidir. Kahraman;
fedakar, zorluklara gogiis geren, azimli, korkusuz, yilmaz
nitelikleriyle her tiirlii zorluga kars1 savasir. Savas¢inin ilk
miicadele sahas! ise kendi egosudur. Ego, bir kahramanin
icindeki savas¢i ruhunu kamgilarken, bu ugurda neleri
goze aldigiyla kendisini yiizlestirir. Savas¢i, egosuna yeni-
lirse ugruna miicadele ettigi seyler icin hi¢bir ahlaki kural
tanimaz. Thtiras ruhunu kaplar. Egosunu yenmis bir savas-
¢1 ise etik degerleri kendisine kalkan ederek savasini verir.
Halk anlatilarinda goriilen savase tiplerden her ikisine de
ornekler bulunur. Diigman birligin savas¢1 karakterlerinin
higbir etik kurali gézetmeden tiirlii hilelerle savas kazan-
masi, giigsiiz diismiis kadinlari, yashilan ya da ¢ocuklar
hedef almasi bu tiirden bir 6rnekliktir. Savag¢inin olumlu
tiplemesinde ise diisman birliklerine bile merhametli ve
adaletli davranan kahraman savasgilar bulunur.

Anne

Anne arketipi, temel arketiplerden birisidir. Yaratilisin
merkezinde yer alir. Ana yaraticinin disil 6zelliklerle do-
nanmis olmirsstsit @k misekojisindepyaratunarglham veren
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Ak-Ene’dir. Tanriya yaratma ilhamini veren 1siktan bir ka-
din sembolii ile temsil edilir- varliga dair ilk izlerin Ana
Tanriga etrafinda bi¢imlenmesi gibi yonleriyle anne arke-
tipi birgok kalib1 harekete gegiren, temel arketiplere mo-
tivasyon saglayan bir 6zellige sahiptir. “Anne arketipi” ve
onun bir pargasi olan “yiice ana”, “ulu ana” imgesi yarati-
lis1, varolusun anlamini ve evrene dair tiim bilinmezlikle-
ri anlamak icin ilk basamak islevine sahiptir. Biiyiikanne,
anne, iivey anne, Tanriga, Bakire Meryem ve daha genis
anlamda sehir, iilke, toprak, orman, deniz, magara, oyuk,
tavsan ve inek gibi yararli hayvanlar bu arketipe 6rnek-
tir. Bu olumlu 6rneklerin yani sira cadi, ejderha, mezar ve
yilan gibi olumsuz tezahiirleri de vardir. Bir¢ok arketiple
baglantili olan anne arketipi Jung’un en ¢ok {izerinde dur-
dugu bashktir. Onun Analitik Psikoloji kitabinin en baskin
temasi anne ve onun izdiisiimleridir. Buraya Jung'un zik-
rettigi ve karsiligin1 mitolojik hikayelerde buldugumuz bir
alintiy1 eklemek isabetli olur. Zira Jung, biitlin anne go-
riiniimlerini Ana Tanriga olgusuna baglamakta zorlanma-
yacagimiz bir¢ok argiiman sunar. Jung anne goriiniimleri
icin “Kisisel anne ve biiyiikanne; iivey anne ve kayinva-
lide, iliski icinde olunan herhangi bir kadin, (...) Bakire
Meryem (...) daha dar anlamda rahim, (...) mezar, tabut,
derin su, 6liim, kdbus ve umacidir (Empusa, Lilith vb.)”?!
sekillerinde mitolojide ve dolayisiyla anlatilarda yer alir-
lar. Burada dikkat ¢ekici olan anne arketipinin olumludan
yikiciya dogru gesitli sekil ve goriiniimlerde tezahiir etmis
olmasidir. Tiirk mitik tasavvurundaki anne arketipinde de
siklikla gorecegimiz geyik, yilan, kayin agaci, giines, ay ve
magara gibi pek ¢ok imge anneyle, kutsal rahimle iligkili-
dir.2

C.G. Jung. Dért Arketip, gev. Z. Aksu Yilmazer. Metis, Istanbul, 2003,
s. 21-22.
Fedakar, agiuret3iz BatHbeiidaralesia, EskigEikavitojogig ve Destanlarina
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Golge

Golge, “kisinin asag1 diizeydeki yanm1” seklinde net bir
agiklama ile Jung her arketipin bir gélge yaninin oldugunu
belirtir. “Ben golge derken, ‘kisiligin olumsuz yanini,’ ye-
terince gelismemis islevlerimizi, kisisel bilingdisi igerikle-
rimizi, saklamak istedigimiz, hos olmayan niteliklerimi-
zin toplamini anlatmak istiyorum,” diyen Jung, gblgenin
bilingdisinin karanlik yani oldugunu vurgular. Gélge bu
yonleriyle siirekli baskilanmistir ve karanlikta birakilmis
tistli Ortlilmiistiir. Freud’un id kavramiyla ortiisiir. Gizli
ve bastirilmis kisilik olarak goriilen golge arketipin kotii
goriilmesinin nedeni bazi olgular1 normal kabul eden top-
lumun bazi olgular karsisinda takindig1 negatif tavirdir.
Tabunun varlign golgeye mekan saglarken, bilingdisinda
yer alan iggiidiiler aslinda golge arketipinin gergek yiizii-
nii olusturur. Bu yonii ile onlara kétii ve tiksindirici ola-
rak bakmak yerine, bilingaltinin temel i¢giidiileri, hakiki
goriisleri, gercek davranis istemleri olarak bakmak daha
dogru olur. “Golgenin kétii oldugu apagik olsa, ortada hig
sorun kalmazdi. Oysa golge yalnizca asagiliktir, ilkeldir,
sakardir. Biisbiitiin kétii degildir o. Insan varolusunu can-
landirmanin, giizellestirmenin bir yolu olabilecek ¢ocuk-
su, ilkel nitelikler bile icerebilir,” der Jung.

Jung, kisinin golgesinin farkina varabilmesi icin ahlaki
olarak kendi karanlik yaniyla karsilasmak icin biiyiik ¢aba
gostermesi gerektigini soyler. Golge, kendini tanima ve
bireylesme siirecinde 6nemli bir fakt6rdiir. Bu bakimdan
golgesini tanima, onunla yiizlesme ayr1 bir erginlenme
asamasi olarak goriiliir. Golgeyi yok saymak ya da hig yok-
mus gibi davranmak iyi ve koti ile yogrularak yaratilmig
birey i¢in bir yanilgidir. Ciinkii her bireyin mutlak suret-

Gore Tiirklerde Anahanlik’in (Anaerkillik) ve Samanizmle iligkisi, Selguk
Universite§l GBEiXYfiksek kisans Sori, ionydr 0y, orgd2-33.
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te golge yani, karanlik, vahsi i¢giidiileri, utanilacak kadar
kendisinden kagilan tarafi vardir. Bu, yaratilisin bir geregi-
dir. Yaratilis, zithiklarin biitiinlesmesinden olusan bir ya-
pidir. Jung, herkesin bir gélgesi oldugunu ve bu golgenin
biling diizeyine ¢ikmadik¢a daha derinlesip koyulastigin-
dan bahseder. Bireyin, golgesi ile yiizlesmesi bilingaltinin
derinliklerini kesfetmek i¢in bir imkan iken, kendini tani-
mak ve anlamak yoniinde 6nemli bir asamadir.

MiT, KADIN VE KOLEKTIF HAFIZA

Mit, insanlifin cennet de dahil olmak iizere ¢iktig1 varlik
seriiveninde kendisine, gevresine, dogaiistii giiglere, kut-
sala, tanriya ve tanrigaya dair bugiine gelene kadar anlat-
181, hayat1 anlama ve kavrama bi¢imini i¢eren anlatilardur.
Bu yo6nii ile ilk insandan da dnceye tarihlenen bir merak
duygusuyla insanoglu evrenin yaratilisini, evren {izerinde
gorebildigi ya da tasavvur edebildigi her seyin varolusunu,
kendi yaratilisini, bilinmeyen ilemleri, bilinmeyen yara-
tiklar1 ve biitiin bir varolusu merak etmis, bunlar {izerine
ve fakat bunlarda gozlemledigi isaretler {izerinden anlati-
lar olusturmustur. Olusan bu anlatilarin uydurma, hayal
mabhsulii ya da kutsal bir hikiye olup olmadig: yiizyillardir
tartisilsa da insanoglunun kutsala, gevresine ve kendisine
dair olusturdugu bu biiyiik birikim bugiin ¢ok daha sag-
duyulu bir sekilde tahlil edilebilmektedir. On dokuzun-
cu yiizyillin ezberci pozitivist mantiginin miti, uydurma
hikayeler olarak gérme devri artik ge¢mis, antropolojinin,
arkeolojinin, etnolojinin, dinler tarihinin, dilbilimin, folk-
lorun, arketipal ¢aligmalarin, psikanalizin ve daha birgok
alanin ¢alismalariyla desteklenen bu hikdyelerin uydurma
olmadigi, mutlak surette kendisinde bir hakikat pargasi

oldugu, timiyle yada bix kismyla kntsaly imledigi orta-
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ya ¢ikmustir. Bugiin, ister uydurma ister kutsal diyelim;
6niimiizde, insanlik diisiincesinin evrimlerini de ele veren
devasa bir mitolojik birikim vardir. Baz1 bilim adamlari-
nin miti tammlarken kullandig: ifadeleri burada belirterek
mitlerin kolektif hafiza ve kadinla iliskisine gegebiliriz.

Mitoloji, kendisiyle ilgilenenlerin bakis agilarina goére
tanimlanan bir bilim dalidir. Mitin ne oldugu {izerine kafa
yoran bilim adamlarinin hemen her biri kendi zihinsel
diinyasinin mit ile kesistigi alanlar1 tanim igine almis-
tir. Olduk¢a normal olan bu durum, ortaya, yiizlerce mit
taniminin ¢ikmasina neden olmustur. Bu tanimlara bir-
birini sakit hale getiren agiklamalar olarak bakmak yeri-
ne,? birbirinin eksigini tamamlayan, devasa bir birikimi
her agidan anlatmaya, agiklamaya ¢alisan tanimlar olarak
bakmak bizi zenginlestirir. Sevindirici olan sey, artik bu
yiizyilda diger bilimlerin de katkisiyla mit biliminin artik
on dokuzuncu yiizyilin kat1 gergekligiyle izah edilmiyor
olusudur. Bugiin mit ve onu inceleyen bilim dali olan mi-
toloji, bilim adamlarinin ¢ok y6nlii bakis agilar1 sayesinde
arkaik toplumlarda nasil anlasiliyor ise o sekilde agiklan-
maya ¢aligiliyor. Arkaik toplumlar miti, hayatin anlamini
kavramada bir bilgi tiirii olarak goriiyorlardi. Bugiin kur-
gusal metin bir ugras olabilir ama arkaik dénemlerde kur-
gusal metin hayatin ta kendisiydi. Onu bu tanimin igine
en net sekilde yerlestiren kisi yirminci yilizyilin en 6nemli
dinler tarihgisi olan Mircea Eliade’dir. Eliade, seksiz siip-
hesiz mitin “gercek bir dykilyli” anlattigini ve bu ger¢ek
oykiiniin “yaratilisa dair kutsal” bir kaynag isaret ettigini
sOyler.2

Milay Koktiirk, “Kiiltiiriin {lk Dili: Mitoloji”, Bizim Kiilliye Dergisi,
Sayr: 51, 2012, s. 20-22.

M. Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ev. Sema Rifat. Om Yaynevi, istanbul,
2001, s. 1 Xcretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Mit, kutsal bir 6ykiiyii anlatir; en eski zamanda, ‘baglangictaki’ masal-
lara 6zgii zamanda olup bitmig bir olay1 anlatir. Bir bagka deyisle mit,
dogaiistii varhklarin bagarilar sayesinde ister eksiksiz olarak biitiin
gergeklik, yani kozmos olsun isterse onun yalnizca bir pargasi olsun
bir ger¢ekligin nasil yagama gegtigini dile getirir. Mit, her zaman bir
yarat1|1§m oykiisidiir: Bir geyin nasil yaraaldiginy, nasil var olmaya
bagladigini anlatir. Mit ancak gergekten olup bitmig, tam anlamiyla

ortaya ¢tkmig olan geyden séz eder

Pierre Grimal, mitleri, diinyanin ge¢mis diizeni hakkinda
bilgiler veren, ge¢misi anlamlandirmak konusunda insana
yardim eden unsurlar olarak tanimlar. Grimal, mit-efsane
ayrimina vurgu yapar ve mitlerin efsanelerden farkli ola-
rak evrensel ozellikler tasidigini sdyler. Efsanelerin mitler
bazinda farklilastigin ifade ederken mitleri daha evrensel
yapilar olarak degerlendirirken “esyanin dogasina ait or-
ganik bir yasay1 agiklamayr amaglayan bir anlat1”?¢ olarak
goriir. Mitleri kutsallastirilmis efsaneler olarak yorumla-
yan Soury, mitleri, bir agacin ¢igeklerine benzetir. Onlar1
anlamak i¢in agaci bilmek gerekir:

Mitler yani kutsallagtirilmig efsaneler; kokleri ulagilmaz derinliklere
uzanan ¢ok biiyiik bir agacin sadece ¢igekleridir. Cigegi anlamak i¢in
kendi 8zsuyunu hatta hayati i¢in gereken seyleri toprak, iklim ve gok-

viiziinden alan agac1 bilmek gerekir?

Dilbilimci Tylor, Primitive Culture’da ilkel ve modern insan-
larin disiiniis bigimlerine odaklanir. Ona gore ilkel insan
topluluklarinda mitler, soyut akhin verileri olarak diisiinii-
lemez. Aksine mitsel anlatilar, giinliik yasamin gergekle-

Eliade, age., s. 16.

P Grimal, Yunan Mitolojisi, ¢ev. Nihan C")zylldmm. Dost Kitabevi.
Ankara, 2005, s. 14.

J. Soury, Mitoloji Isiginda Israil Dini, ¢ev. Harun Giingér -ibrahim
Agmaz. 1Q Kiiksisi S@mit Kayapahivistanpel/2008y orbd.
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riyle agiklanabilir. Bu gergekler felsefi sekillerde yorum-
lanmustir denilebilir. Bu tespitten hareketle mitlerin felsefi
diistince yapisinin bir {iriinii oldugu sdylenebilir. Tylor’a
gore mitler doganin ilkel, basit ancak tutarli ve gercekten
ciddi bir sekilde ifade edilmis genis bir felsefesidir.?® Ro-
senberg ise mitlerin; bir toplumun manevi degerlerini yan-
sitan ciddi oykiiler olduklarini belirtir. Ge¢misin gergek-
leri olan mitler kendimiz hakkindaki hikayelerdir.?® James
Macdonald Din ve Mit adli eserinde mitleri; “Insan kaderi-
nin ve gelisen diislincesinin saf gercekliginin ifadesi”° ola-
rak tanimlar. Unlii toplumbilimci Malinowski, miti tanim-
larken onlarin ge¢mis zamanlarin degersiz masallar1 olarak
yasamaya devam eden 6lii iirlinler olmadigini, siirekli yeni
fenomenler yaratan canli bir organizma oldugunu belirtir.
Bizim ilkel dedigimiz toplumlar i¢in mitin bos bir gézlem
ve felsefi bilgi olmadigini, bizzat hayatlarinda énemli bir
yere sahip olan mitlerin olagandis: kiiltiirel bir gii¢ olarak
yasayan bir ger¢ek oldugunu soyler. Mitsel anlatilar ise
uzak ge¢misteki bir ger¢ekligin anlati bi¢ciminde yeniden
yasatilmasindan ibarettir.3! Mitin kozmogonik olarak degil
ama Ozellikle antropogonik ve varolussal olarak yorumlan-
masi gerektigini belirten Rudolf Bultman s6yle der:

Mit, i¢inde yagadigimiz diinyanin amag ve orijini i, kendi i¢inde ara-
mak yerine dtelerde -bilinen ve somut gergekligin dtesinde- gizemli

giicler tarafindan kontrol ve tehdit altinda tutulan bir gergeklik igin-

2 E.B. Tylor. Primitive Culture. Volume: I, Jon Murray Albemarle Street
W. London, 1920. s. 68.
D. Rosenberg, Diinya Mitolojisi. Cev. Koray Akten, Erdal Cengiz,
Aul Ulas Ciice, Kudret Emiroglu, Tulug Kenanoglu, Tahir Kocayigit,
Erhan Kuzhan, Bengii Odabag. imge Kitabevi, Ankara, 2003, s. 17.
30 J. Mcdonald, Religion and Myth, David Nutt, 270-271 Strand London,
1893, s. 133.
B. Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din. Cev. Saadet Ozkan. Kabalc
Yayinevi, isiandtaiz FI99 kitd@ A3iB8. https://rantey.org
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de aramilmasi konusundaki insanin inancinin bir agiklamasidir. Mir,
aymi zamanda insanin kendi varhginin efendisi olmadiginin agiklama-
sidir... Mitin gergek amaci, diinyayi ve insam kontrol eden insaniistii
giigler hakkinda konugmakuir.»

Sefik Can’in taniminda mit: {‘Cok eski zamanlarda gel-
mis ve yasamis olan uluslarin inandiklari tanrilarin, kah-
ramanlarin, perilerin, devlerin hayat ve maceralarindan
bahseden  hikdyeler”?* olarak gecer. Bahaeddin Ogel
ise mitleri inceleyen mitoloji sahasini, “bir milletin fikir
ve diislince tarihi”** olarak tanimlar. Tiirk mitolojisinde
duayen Fuzuli Bayat “Diinya hakkindaki gercekligin ta
kendisi”** dedigi mitleri “Gergekleri aklin alamayacag bir
bicimde yansitan dil ve diisiincenin biitiin imkanlarini bir
araya getirmekle varligin olusumunun, ilkel toplumlarin
bu varolus siirecinde yerinin ve kaosu kozmosa doniistii-
ren mutlak giiciin 6ykiisii” olarak goriiriir. Ayrica mitler
“tarih oncesi toplumun dogayla, toplumla, ekonomik ve
siyasi yapiyla, kendisiyle kurdugu tiim iliskilerinin, top-
lumsal bilincinin ve séyleminin yansitildig1 bir ayna”?¢ dir.
Seyidoglu’nun ifadesiyle bu ayna toplumu yansitir. “Mit-
leri tanimakla belli bir toplumun davranislarini, istekleri-
ni, zevklerini anlamak miimkiindiir.”3’

R. Bultman, “Yeni Ahit ve Mitoloji: Yeni Ahit'in Mesajindaki
Mitolojik Unsurlar ve Onlarin Yeniden Yorumlanmasi Problemi”, gev.
Cengiz Batuk. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt: VI, Say:
1-4, 2006, s. 189.

S. Can, Klasik Yunan Mitolojisi. Otiiken Nesriyat, istanbul, 2020, s. 17.
B. Ogel, Tiirk Mitolojisi, Cilt: 1, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1971, 5. VL.
E Bayat, Mitolojiye Giris. Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2010, s. 11.

B. Goban; Z. Ozarslan, Siylem ve Ideoloji: Mitoloji-Din-Ideoloji. Su
Yayinevi, Istanbul, 2003, s. 262.

B. Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Aragtirmalar Metinler ve Tahliller. Dergah
Yayinlari, T6tertwlz ROOS KstablArsivi - https://rantey.org
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Kadinla ilgili Mitler

Bu baslik altinda kadinla ilgili arketiplerin mitlerdeki go-
riiniimleri {izerine temel birtakim veriler aktaracagiz. Ana
Tanriga’nin mitlerdeki her bir tezahiirii kadinla 6zdes bir
disil kutsali isaret eder. Eliade “Mit sayesinde gergeklik,
deger, askinlik kavramlar1 yavas yavas ortaya ¢ikmaya bas-
lar. Mit sayesinde, diinya kosmos olarak yetkin bir bigim-
de eklemlenmis, biitiinlenmis, anlasilir ve anlamli bir kos-
mos olarak kavranmaya bagslar,”3® der. Mitlerin bu ve buna
benzer yiizlerce islevinin kadinlarla ilgili mitsel anlatilar-
da siklikla ortaya ¢iktigin1 gérmekteyiz. Toplumsal hafiza-
nin tasiyicist olan kadnlar, mitsel anlatilarin en basinda
hiikiim siiren bir Ana Tanriga olgusu etrafinda kozmosun
anlasilabilirligi izerinden hikayelerde yer almislardir. Mi-
tolojideki tanrigalar, periler gibi disil unsurlar sézlii anla-
tilarda kendi arkelerini yansitirlar. Kadin, bir disil unsur
olarak hafizayi tasiyan giivenilir, yaratici, bereket dagitici,
cesaretli, sirrt muhafaza eden, koruyan ya da yikic1 6zel-
likleri ile anlatilarda yer alir. Gerek anasoylu dénem gerek
ataerkil donem olsun kadin, arketiplerin kaynaklik ettigi
anlatilarda birer temsil olarak o toplumun mitik diinyasi-
nin izlerini tasir. Kadim mitolojilerde kadinla dogrudan il-
gili mitlerin en giigliisii ve ana kurucu nitelige sahip olan-
larina kozmogoni mitlerinde rastlanir. Kozmogoni evrenin
yaratimiyla ilgili biitiin mitleri igerir. Kadim burada yara-
tic1 gii¢ olarak gormekteyiz. Kadin, Tanrr’ya yaratma ilha-
min1 veren disil unsur olarak sonrasinda pek goriilmese
de asil koruyucu gii¢ olarak siirekli baska goriiniimlerde
gokyiiziinde, yeryliziinde ve yeraltinda kendini belli eder.
Hayat agacy, ilk yaratilisin niivesi su, giines, ay, 151k, yilan,
dirilis, yeniden dogus gibi mitlerde kadin basroldedir.
Doga mitlerinde de temelde kadinin yapici ve yikici

% Eliade, agelJsrdi8# PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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niteliklerinin arketipal goriiniimlerini gérmek miimkiin-
diir. Yeryiiziiniin bolluk ve bereket vericisi, bolluk ve refah
saglayicisi, sevgi ve aski koruyan, yardim edici, ¢ocukla-
r1, hamileleri, lohusali kadinlar1 koruyan, yenidogan be-
bekler i¢in koétii ruhlari uzaklagtiran, kadin mitleri vardir.
Yeraltinda ise kadin daha ¢ok yeryiiziiniin muhasebesinin
yapildig1, kendi iginde bir adalet sistemi ile kotiilerin ce-
zalarini gektikleri iyilerin ise 6diillendirildigi bir diinyanin
yonetici giicli konumunda goriiliirler.

Lilith ise lanetli kadini temsil eder. Bunun yaninda bir
de sevgi, ask ve mutlulugu kiskanan bastan ¢ikarici ka-
dinlar vardir. Bu kadinlar sozleri, giiliisleri, hayata bakis-
lariyla evli erkekleri ailenin mutlulugunu bozacak sekilde
yoldan ¢ikarirlar. Asil olarak amaglar1 erkegi elde etmek
degil, kadini cezalandirmaktir. Yunan mitolojisinde Kirke
ya da Siren kizlari ile temsil edilen bu ruhlar, dogu mitolo-
jilerinde benzer keskinlikte 6rneklerle yer alirlar. Bu kotii
ruhlu kadinlarin bastan ¢ikardiklar1 erkekler bir daha iflah
olmazlar. Soyun devamliligini sekteye ugratan bu lanetli
kadin tipleri neredeyse biitiin anlatilarda vardir.

Anne de arketipal goriiniimleri ile mitlerde siklikla yer
alir. Annelik, soyun devami, insanoglunun varhiginin temeli
olarak mitlerde gii¢lii bir konum olusturur. Anne, asil itiba-
riyle biitiin arketiplerle iliskilidir. Onun mitlerdeki tezahiir-
leri i¢in su sekilde bir siralama yapar Jung ve anne nezdinde-
ki mitlerdeki neredeyse biitiin kadin goriiniimlerini siralar:

Kigisel anne ve biiyiik anne; sivey anne ve kaymvalide, iligki iginde
olunan herhangi bir kadin, 8rnegin siitanne ya da dads, ata ve bilge
kadin, daha iist anlamda tanriga, 6zellikle de Tanri’min anasi, Bakire
Meryem (genglegmis anne olarak drnegin, Demeter ve Kore), Sophia
(anne-sevgili olarak, ayrica Kybele-Attis tiplemesi ya da kiz-[gengles-
mig annel- sevgili); kurtulug arzusunun hedefi (cennet, Tanr1 kralligs,

goksel Kudﬁs);éenié anlamda kilise, tiniversite, kent, iilke, gok, top-
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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rak, orman, deniz ve akarsu; madde, yeralti diinyasi ve ay, dar anlamda
dogum ve délleme yeri olarak tarla, bahge, kaya, magara, agag, kaynak,
derin kuyu, vaftiz kabs, kap bigiminde gigek (giil ve lotus);biiyiilii da-
ire olarak (Padma olarak Mandala) ya da Cornucopiatypus (Bereket
Boynuzu); daha dar anlamda rahim, her tiir oyuk bigim (6rnegin vida
yuvast); Yoni; firin, tencere; inek, tavgan, her tiir yararli hayvan

Anne arketipinin bu denli yapic1 mitik goriiniimlerine rag-
men bakire arketipi de mitik goriiniimlerde kendine ge-
nis yer edinmistir. Bakire, kendisine erkek eli degmemis
kizdir. Masumiyeti temsil eder. Mitolojilerde evli kadinin
her yolu bildigi, tehlikeli seyleri goze alabildigi, tecriibe-
sini cesaretle kullanabildigi tizerinden “giivenilmez” ola-
rak algilanmasi bakire kiz s6z konusu oldugunda yok olur.
Ciinkii bakire, heniiz g6zii agilmamis neredeyse erkek gi-
bidirler. Bu nedenle bir¢ok mitolojide bakire, erkeklerle
kiyaslanir ve hatta onlardan daha iistiin olduklar1 diisiinii-
liir. Erkeklerle yar1s, onlarin yaptig1 tarimsal isleri yapma,
yaris, giires yapma, yaban domuzu avi gibi ugrasilarla evli
kadinlarin bile gipta ile baktiklar1 kizlardir. Yunan mito-
lojisinde bakireligin kutsandig1 genis bir anlatilar alan
vardir ve tanrilarin dikkatini ¢eken bu kizlara biiyiik sayg1
ile bakilir. Fakat bakirelik sadece erkeklerden ka¢gmak sek-
linde degil, onlarin yaptig1 isleri de yapmaktir. Bir bakire
sadece evde oturup ev islerini yapmaz. Babasina en zor-
lu islerde yardim eder. Siiriiyli otlatan, idare eden, kilig
ve mizragini kendisi yapan, tehlikelere karsi kendisini ve
slirlisiinii koruyan, dogaya kars1 merhametli olsa da bir
tehlike aninda vahsi bir aslan gibi tepki veren ehlilesme-
mis ve norm dig1 bakirlerdir. Bat1 sanatinda bu bakireler
heykel ve diger gorsel sanatlarda*® masumiyet ve ¢ocuksu-

3 Jung, age., s. 21-22.

% Fikret Ozcan, “Grek Mitolojisi ve Sanatinda Kadina iliskin Davranis
Modellerinin Yansitilis1”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi, AgliktetsBapDBIREd Arsivi 9.https://rantey.org
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lugun temsilini vermeleri bakimindan dikkat ¢ekicidirler.

Kadinin yash hili mitolojide bir atillik durumunu tem-
sil etmez. Yasini almis kadinlar mitlerdeki goriiniimlerin-
de Jung’un da dedigi gibi “bir yandan bilgi, idrak, diisiin-
ce, bilgelik, akillilik ve sezgi, diger yandan da iyi niyet ve
yardimseverlik” gibi nitelikleriyle tam da yaslarinin kema-
le erdigi iizere ruhsal niteliklerini yansitan 6zellikleriyle
toplumda saygi duyulan kisilikler olarak mitlerde yerini
alir. Bilge kadin, mitolojide kahramanin en ¢ok ihtiyag
duydugu bir anda karsisina ¢ikarak ona yol gosterir. Haya-
tin karmasasini diizenlemekle gorevli bu ehil tipler kendi-
lerine ihtiya¢ duyulmayan yerde bulunmazlar. Hayata mii-
dahale ancak bir taleple gerceklesebilir. Aksi halde anarsi
olur ve irade gorevini yapamaz. Bu nedenle bilge tiplere
her yerde ve her zaman rastlanmaz. Tiirk anlatilarindaki
Hizir gibi ancak ¢ok daraldiginda ortaya ¢ikan bilge tipi,
kadinlar s6z konusu oldugunda da ayniyla tezahiir eder.
Bilge kadin koruyan, kollayan, yol gosteren, isi kolaylasti-
ran Ozelliklere sahiptir. Tiirklere ait bir eskatoloji mitinde
kurtla kiyamete kalan bir yashi kadin vardir. Bu kadinin
bilge arketipindeki goriiniimii, insanli§in son giinii olan
kiyamet giiniinde son insan yok oluncaya kadar insanligin
bitisine sahitlik etmektir. Son insan da yok olunca yasl
kadin, kadim bilginin tasiyicisi olarak buna da sahitlik et-
mis sekilde bir boz kurtla birlikte &liir.

Biitiin toplumsal degisim ve doniisiimlerin etken unsu-
ru kadin, sozlii kiiltiirde kimligin temel fenomeni olarak o
toplumun biitiin 6zelliklerini kendisinde toplar. Kahramani
kadin olan ya da temel tasiyict unsur olarak disil varliklan
Tiirk destanlarinin birgogunda ya baskahraman ya da kah-
ramanin etrafinda bulunan kisi olarak goriiriiz. Alp Er Tun-
ga’da Tomris Hatun, Oguz Kagan’da Tanrr'nin kendisiyle
bereket gonderdigi kiz, Sor destanlarinda erkegi er meyda-

ninda yenen kisiiMarasisp aviniobapanbekgisicesur kadin,
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Dede Korkut'ta kurucu ve koruyucu kadinlar destanlarin
milli kimliklerini yansitirlar. Umay, Tomris, Kanikey (Ma-
nas’in can yoldast), Aycamaldu Aygiirok, Kiz Saykal-Baatir
Kiz, Ay Ciirdk ve Canil Mirza... Biitiin bu kadinlar, bir kiil-
tiirel hafiza tastyicisi olan mitin destan ya da halk anlatist
formlarindaki goriiniimleriyle gelenegi yeniden var ederler.

Gelenegin varolusunda Manas¢1 kadinlar1 da unutma-
mak gerekir. Tiirk kiiltiiriinde “manascilik” sozli kiltiir-
de yer alan ve diinyanin en uzun destanlarindan biri olan
Manas Destanr’'nin icra edilmesinde basrolde olan kisilere
verilen isimdir. Manascilik bir meslektir ve bu meslegin bir-
takim incelikleri vardir. Manas’in, Kanikey’in basinda 6l-
mesinden sonra Kanikey’in uzunca bir agit yaktig1 séylenir.
Iste tam da burada devreye kadin manasgilar girer. Tarih-
te kadin manasgilar, erkek icracilardan ¢ok sonralari orta-
ya ¢ikmuislar ve Kanikey’in bu agit1 lizerinden onun sesini
devam ettirmek istemislerdir. Her bir manas¢inin kendine
Ozgili anlatimi, dili, Gislubu, ekleme ve katkilar1 farklidir.
Dolayisiyla, zaman iginde ¢ogalan kadin manasgilarin, an-
latiya kadin ruhunu kattiklari ve buradan alarak giiniimiize
kadar tasidiklar1 mitik s6zlii anlatilarin varligi deger kaza-
nir. Cemile Kinaci, kadin manasgilar1 inceledigi makalesin-
de kadin manas¢iligin nasil zorlu bir siire¢ gecirdigini anla-
tir.*! Bu zorlu siirecin temel nedeni, degisen sosyal yapidir.

Tanricalardan Gok Tanri'ya
Disil-Eril Doniisiimii

Yunan mitolojisinde tanrilarla dostlugu bozulan ve ko-
vulan insan i¢in diisiiniilmiis ceza kadindir. Giizellik ile
¢irkinligi, iyilik ile kotiiliigli, merhamet ile yikicihigi bir

Cemile Kinaci, “Manasgilik ve Kadin Manasgilar”, Milli Folklor, Y1l:
18, Say1: 7QH@84z PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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arada bulunan kadin, bir¢ok mitolojide ilk cezanin nesnesi
ve dinde ilk giinahin 6znesidir.*? Peki, kadina bu rolii kim
bigti? Ya da ta basindan beri bu bdyle miydi?

Tarihsel anlatilar insanligin anaerkil bir yapi ile yer-
yiiziindeki hayata basladigin1 sonra her ne olduysa haki-
miyeti erkeklerin ele gegirmesiyle ataerkil bir dénemin
basladigini anlatiyor. En kadim mitolojilerde goriilen Ana
Tanriga kiiltleri bunun en belirgin goéstergesidir. Tanriga
Ianna’ya adanan tapinak Siimer, Babil, Asurlarda ve bah-
si gegen uygarliklarda goriilen zigguratlar, Hititlerin gok-
yiizii tanris1 Tesup heykeli, Anadolu’da Kybele, Artemis
kiiltleri, bunun ilk 6rneklerindendir. Cinsiyetin mitlerde
6nemsizligi lizerinden duran Kramer, cinsiyetin, biitlin-
lesik bir evrensel imgeyi isaret ettigini sOyler. Ona gore
“erdigi” kavrami baslangigtaki tanrigalarin kadin-erkek
cinsiyeti baglaminda gidis-gelislidir. Mesela evren kelime-
si, eril ve disil unsurlarin yani gék ve yerin birlesiminden
an-ki olarak s6ylenegelmistir. Burada mitolojik olarak cift
cinsiyetlilik biitiinliigii temsil eder. Ancak pagan alginin
eril-disil unsurlar1 biitlinlesik bir evren ilkesi olarak gor-
meyecegi malumdur. Kramer, buna 6zellikle bereket tanri-
¢alarini 6rnek verir. Attis, Adonis, Dionysos ve Kybele gibi
tanrigalarin ¢ift cinsiyeti bu biitiinlesmis evren ilkesinin
geregidir. Bu bereket tanrigalari, erdisi ya da bir yil disi bir
yil erkek olarak yeryiiziine bereket dagitirlar.* Havva’'nin
dogusu hadisesi, esasinda tek bir varligin (nefsin, canin)
erkek ve disi olarak iki varliga boliinmesidir. Yaratilan ilk
insan olan Adem’in sag yaninin erkek, sol yaninin kadin
oldugu ve Tanr’nin onu ikiye bolerek erdisi ilkeye hizmet
ettigi diisliniiliir. Avustralya ve Okyanusya’daki baz1 top-

Emine Kef, “Cinsiyet Algisinin Mitsel Kékeni”, Kaygi, 31/2018, s. 26.
S.H. Kramer, Siimer Mitolojisi, ¢ev. H. Koyukan, Ikinci Basim, Kabalci
Yaymevi, [stanbul, 2001, s. 85.
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lumlarda hilen insanin ¢ift cinsiyetli olduguna inanilmak-
tadir. Bunda amaglanan sey, kozmik olarak olgunlasmanin
gerceklesmesi, cinsler {istii bir dengenin evrende hikim
olmasidir. Bdylece baslangigtaki ilk erdisi ilkeye de doniil-
miis olunacaktir. Eliade’a goére eril-disil biitiinlesmesinin
ortaya ¢ikardig1 anlayisin temel gayesi, evrensel biitiinliik
i¢in her iki cinsiyette var olan giiciin tek bir biinyede top-
lanmasidir.** Evrenin ana unsurlari olan toprak, hava, su
ve atesin eril ve disil unsurlar olmasi, hava ve atesin eril,
su ve topragin disil olmasi birbirleriyle biitiinlesik bir ha-
yat1 kaginilmaz kilan erdisi unsurlara isaret olarak goriiliir.
Kozmik ilkede eril-disil erdisidir. Bu kurucu ilke toplum-
lara, geleneklere ve tarihsel siireglere gore bi¢im degis-
tirmigtir. “Ruhlar, somut bir bedende tek bir cinsiyetle
anilmaya baslandiginda ilk 6nce tanrigalar ortaya ¢ikmisg-
tir.”* Bu tanrigalar, basta kurucu mit olan yaratilis olmak
izere kadin, bereket ve dogurganlig1 temsil eden annelik;
liderlik ve kahramanlig1 temsil eden bilgelik; merhamet
ve vefayi temsil eden iyilikseverlik; giivenilmezlik ve kis-
kanglig1 temsil eden yikicilik gibi birgok olumlu ve olum-
suz anlam evrenleriyle 6zdeslesmis disil kuvvetler olarak
karsimiza cikar.

Ureme islevinin ne zaman disili erilden daha alt bir
sinifa attig1, iremenin bereket yerine edilgenlik sifat: al-
dig1 bilinmiyor fakat “Diizenleyici ve yaratic1 ‘disil kudret’
ve ‘ask tanrigalarindan’ kadinin dogurma ve ana kahrama-
n1 dogru yoldan ¢ikarma roliine ve dolayisiyla ‘cennetten
kovyulma’ olarak bilinen kisitlayici-cezalandirici arketipsel
imgelere dogru kadin kimliginde evrilen bu ¢izgi” acaba
cinsiyetgi kabullerin olusmaya basladig ataerkil donemde
¢izilmeye baslanmis olabilir mi? Bu degisimin mit yapi-

4 M. Eliade, Dinler Tarihine Giris, gev. L. Arslan, Kabalci, Istanbul, 2009,
s. 104.
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cilarin manipiilasyonlariyla Havva’nin yaratilmasindaki
hikayelere de etki ettigi diisiiniilmektedir.*¢ Bununla bir-
likte, bu degisimlerin dénemsel olarak avci-toplayici top-
lum diizeninin oldugu ve kadinin ilkel tarimi baglatmis
olmas! nedeniyle kutsal kabul edildigi donemlerden he-
men sonra gelen eril tahakkiim dénemine paralel tarihleri
icermesi*’ diistindiiriiciidiir.

Birgok mitolojide Tanri, disildir. Ya da disil tanrilar
yasami dogrudan etkiler. Tabiat, tarim, bereket, toprak,
giines, ay gibi yasamin temel unsurlarini yéneten kutsal-
lar siirekli tanriga adlariyla yer alirlar. Tiirklerde Ak-Ene,
Umay, Ayzit; Misir'da Ma’at, Isis; Mezopotamya’da istar,
Lilith; Siimer’de inanna, Japon mitolojisinde Amaterasu;
Anadolu’da Kybele; Yunan’da Gaia, Demeter 6rnekliginde
yiizlerce iyi ve kotii ruhlar1 yéneten, yaratima dogrudan
etki eden tanriga hikayeleri vardir. Tiirk mitolojisinde Tan-
ri'ya yaratma ilhamini veren Ak-Ene disil ezeli ve ebedi
glictiir. Bu su demektir; Kutsal Ana’nin tiim tezahiirleri
diinyay1 yaratan bildigimiz Tanr1 olarak goriilen varliktir.
Politeist inanglarda ise tanriga panteonun gii¢li bir iye-
sidir. Elbette bugiin ii¢ tek tanrilh dinde Tanr’’nin neden
He/Huve/O erkek olarak kavramsallastirildig: sorulabilir.
Her ne kadar Tanrinin “dogmamis ve dogrulmamis” oldu-
gu zikredilse de, O’nun, “lifleme”sinin yaratilis1 baslatti-
g1, nefesin bir yaratma nesnesi olarak dogrudan Tanrr’dan
“neset eden” giice atfedildigi bir gercektir. Bu durumda
dogurmak eylemi disi ile 6zdes tutulmayabilir. Disi, bir
tanriga olarak diisiiniildiigiinde, dogurganlik yerine “nefe-
sinden yaratim” s6z konusu edilebilir. Ozellikle Tiirk mi-

“ Alaeddin Senel, Ilkel Topluluktan Uygar Topluma, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara, 2001, s. 144.
Mehmet Ali Kolcu, “Havva’nin Oykiisii: Kozmolojik ve Antropogonik
Mitlerden Kadin Yaratimina Senkretik Bir Yaklasim”, Folklor-Edebiyat
Dergisi. C: 19, Sayr: 73/1, 2013 s. 186.
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tolojisinde yaratima ilham veren disi Ak-Ene, “dogurgan”
degildir. Yani “dogmamis, dogrulmamis” sifatlar1 kendi-
sinde bulunur. O yaratima ilhami verendir. Oz olandr.
Ak-Ene, Tanr1 Ulgen’e ilk yaratim igin sesiyle ilham verir.
Ulgen, yaratima basladig1 andan itibaren Ak-Ene bir daha
goriilmez. Bununla birlikte toplumlarda tanrinin bir cin-
siyetinin olmasi fikrinin soyut bir kavram olan “yaratic1”
giice ilistirilmesi tek tanrili dinler tarafindan hos karsilan-
mamustir. Teolojik agidan netameli bu alana ¢ok fazla gir-
meden, anasoylu toplumlarin ataerkil toplumlara doniis-
mesi siire¢lerinde tanimlanan Tanr1 kavraminin degisip
degismedigi bir dip dalga sorusu olarak kaydedilmelidir.
Ayrica Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi tek tanrili
dinlerde “Tanrr’nin cinsiyetinin neden erkek olarak kav-
ramsallastirildigs; bunun kadin ve erkek kimlikleri, otori-
tenin niteligi ve iktidar yapilarina iliskin diisiincelerimizi
nasil etkiledigi; varolan toplumlarda kadinlarin soyu iiret-
me yetilerinin ideolojik olarak neden kiiglimsendigi” gibi
sorular da 6nemini korumaktadir.*® Mitolojinin tanrigalar
kategorisinin kalabalik olusuna karsilik, Tanr1 kavraminin
dogrudan ilgili oldugu dini ilimlerin bu konuda sozciiklere
yanstyan ataerkil baskin tercihi diisiindiiriiciidiir. Kutsal
kitaplarin agiklayicisi tefsirler, apokrif metinler ya da di-
ger tali kaynaklar sdzciik se¢iminden baslamak {izere dini
ilimler sahasina siirekli eril bir dilin hakim olmasinda et-
ken failler olarak yer almislardir. Yasami var eden tanrinin
bir disil unsur olma ihtimalinin en az eril bir unsur olma
ihtimali kadar teoloji sahasinda tartisilacak arastirma ve
goriislerin olmamasi bu diisiinsel problemin var olmadig:
anlamina gelmez. Ozellikle bu kitapta kadinlarla ilgili mit-
lere gegmeden 6nce tanricalar doneminden bahsedilecegi
i¢in, cevabi daha 6nce tartisiilmamis bu sorular kayit alti-
na almak adina buraya not etmek gerekir.

% Fatmagiil Berktay, Tarihin Cinsiyeti, Metis Yaynlari, Istanbul, 2012, s. 35.
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Tiirk mitolojisinin kaynaklik ettigi anlatilara baktigi-
mizda dikkati ¢eken husus anasoylu*® diizenden, ataerkil
diizene gecisin izlerini yansitan degisimlerin varligidir.
Mitolojik donemlerin tanriga kiiltii etrafinda olusmus
versiyonlarla, ataerkil doneme gegildikten sonraki kadin
tipleri, saman doniisiimleri ya da toplumsal roller gibi
alanlar etrafinda ciddi bir eril déniisiim gerceklesmistir.
Tiirk mitolojisi sahasindaki uzmanlarin kahir ekseriyeti
(Bayat, Cobanoglu, Coruhlu, Ogel) bu doniisiimiin tarim
toplumuyla ilgili olarak iiretim siireglerinin degismesiyle
baslayan toplumsal diizene gegis siirecinin bir sonucu ol-
dugunu vurgular. Erkegin toplumsal roliiniin yiikseldigi
bu dénem, kadinin tiim kimliklerinin degisime ugradig1
donemdir. Anasoyluluktan ataerkil doneme gegis iizerin-
de duran arastirmacilar,*® mitlerin de bu degisimden nasi-
bini aldig1 iizerinde dururlar. Bunun temel 6rnegini erkek
samanin ortaya ¢ikisinda gérmek miimkiindiir. Erkek sa-
manlar bu degisim siirecinin sonucunda siklikla goriilme-

Anasoyluluk ile anaerkillik ayr1 seylerdir. Anasoyluluk diizeninde
erkek de kendi yetileri gergevesinde gorev ve paylasimlar yapar.
Fakat soy anaya baghdir. Belirleyici olan disidir. Anaerkillikte ise
is bolimiinde tipk: ataerkil diizende oldugu gibi erkege baski ve
tahakkiim vardir. Hilbuki anasoylulukta soyun devamlihiginin disil
unsura baghiligi ve beilrleyiciligi kastedilir, toplumsal diizendeki
baskinlik ya da tahakkiim olgusu degil. Bu temel bir ayrim olmakla
birlikte kavramlar islevsellik, donanim ve tastyiciik bakimindan
farkli anlamlarla birbirinden ayrilir.

J. Bachofen, Sdylence, Din ve Anaerki, gev. Nilglin $arman, Payel,
stanbul, 1997; G. Duby, Kadinlarin Tarihi, ¢ev. Ahmet Fethi, i$
Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2005; R. Coler, Kadin Kralhg,
cev. Filiz Oztiirk, Nemesis Kitap, Istanbul, 2010; B. Malinowski,
Vahsilerin Cinsel Yagami, cev. Saadet Ozkal, Kabalci Yayinlari, Istanbul,
1992; LH. Morgan, Eski Toplum I-II, gev. Unsal Oksay, Payel Yaynlari,
Istanbul, 1998; M. Stone, Tanrilar Kadinken, ¢ev. Nilgiin Sarman, Payel
Yayinlar, Istanbul, 2000; P, Erbil, Kibele’den Pandora’ya Kadimin Tarihsel
Yenilgisi, Arkadas Yayinevi, Ankara, 2007.
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ye baslamis, erkek anlaticilar, icracilar olarak toplumsal
diizende yerlerini almiglardir. Anasoylu donemde erkek
kadin es zamanl: icralar goriiliirken, diizenin degisimi ile
kadin samanlar daha olumsuz Ozelliklere biiriiniirken,
siklikla erkek samanlar goriilmeye baslar. Elbette diizenin
doéniismesinde goriilen tek sey, erkek samanlarin varlig
degildir. Tanrigalar doneminden ataerkil déneme gegilir-
ken en biiyiik degisimi, kadinlarin sahip olduklar1 kimlik-
leri yasamistir. Umay Ana’nin yaratici, dogurucu, bereket-
lendirici 6zelligi yikici, yok edici insani1 kit birakici Albas-
t1 tipine doniislirken diger tiim mitik figiirlerin “golge”
dedigimiz karanlik bilingalt1 zit yonleriyle birer tip olarak
ortaya ¢ikmistir. Anaerkil donemde sadece kétiiciil ruh-
lar vardir. Bunlarin cinsiyeti kadindan yana agir basmaz.
Hatta yaratima ilk ilhami veren disil bir unsur, tiim disil
ruhlarin yoneticisidir. Ak-Ene yaratimin cevherini elinde
tutmak gibi bir nitelige sahiptir. Disil bir motivasyona
ihtiya¢ duyan ilk yaratima dair mitolojik kdken hikayesi,
kozmogoninin etken maddesinin bir disil ruh tarafindan
harekete gecirildigini ve ancak Ak-Ene’nin ilhamindan
sonra Tanr1 Ulgen’in yaratim igine giristigini anlatir.
Kadin, kutsal yaratimin 6znesi olmakla birlikte ayni
zamanda boyun kutsanmasi anlamina gelen tanrisal bir
6diildiir. Oguz Kagan Destani’nin ana motivasyonlarindan
birisini teskil eden, kutsal soya baglanmasi gereken kah-
raman, Tanri tarafindan gokten indirilmis kizlarla evlenir.
Boylece kutsal soy miti, gékle baglantili olarak yeryiiziin-
de yine disil bir unsur olan kadinla muhkemlesir. Fakat
bu “kutsal &diiliin” ¢oklu tercih olarak erkege birakildig:
da goriiliir. Nitekim gokten inen kizlarin arasindan Oguz
Kagan “dilediginden” murat almistir. Buradaki dili eril
isaret olarak gormekten ziyade, disilin bereketi temsiliyle
iligkili bir se¢im olarak gérmek miimkiindiir. Bununla bir-
likte kutsalligin dikotomik dengesi igin yerin de bir 6diil
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sunmasi gerekmistir. Boylece Oguz Kagan, Yer Tanrisr'nin
da sundugu kizlar arasindan “istedigini” alarak soyun kut-
salligini saglar. Yerin Tanrisi da disil bir unsurdur.

Biitiin bunlarin 6tesinde, anasoylulugun siirdiigii bir ta-
rihsel kesitin varligi arkeolojik buluntularla da ispatlanmus-
tir. Anahanlik {izerine yapilan ¢alismalarda anasoylu mitik
dénemin en 6nemli kalintilarinin arkeolojik kazilarda elde
edildigi belirtilir. Bu bulgularin ilim adamlar tarafindan yo-
rumlanmasi kadinin, ilk olarak y&netici, tanriga kralige gibi
konum ve niteliklerinin baslangi¢ tarihlerini vermektedir.
Buna gore kadin ilk olarak tanriga, kralige, y6netici ve evin
iyesi seklinde bir konumlanis iginde siiregelmistir.

Paleolitik ve neolitik donemlerden kalma eserler, ma-
gara duvar resimleri, dogurganhg simgeleyen heykelcik-
ler, tapinak ve mezar buluntularinin yorumlanmasindan
¢ikan bilgiler bereket ve dogurganhigin kadinin yiiksek
yonetici konumda olmasiyla iliskili goriilmiistiir. Bu iliski
kut sahibinin y6netici olmasi, yoneticinin bolluk bereket
simgesi olarak kabul edilmesi, bereketi simgeleyen dogur-
ganligin ise dogrudan kadinla iliskilendirilmesi seklinde
diisiiniilen bir iligkidir. MO 30.000 yillarina ait kadin hey-
kelcikleri ve disilik simgesini tasiyan heykeller, anasoylu-
luk tartismalarinda dnemini korumaktadir.!

Degisimin izleri
Ilkel toplumlarda heniiz koleci ve feodal diizene gegilme-
misken kadin, kurucu ve koruyucu bir unsur olarak kutsal

goriilirdii. Aval toplumlarin is boliimii {izerine kurulan
diizeninde kadin yiiksek niteliklere sahip, hayat1 vareden,

Habibe Karakaya, Eski Tiirk Mitoloji ve Destanlarina Gore Tiirklerde
Anahanlikin (Anaerkillik) ve Samanizmle Iliskisi, Selguk Universitesi
SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2019, s. 51.
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bereketlendiren, devam ettirmek i¢in koruyan ve kolla-
yandir. Heniiz ona ilk giinah, yasak meyveyi yiyen, kirli,
edilgen gibi sifatlar yliklenmemistir. Ancak zamanla av-
ci-toplayiciligin bir sonucu olan mal paylasimi, toplama,
depolama, pazarlama gibi tekniklerin ortaya ¢ikmasiyla
miilkiyetcilik olusur. Miilkiyet¢i yapilanma savas ve isti-
lalari, beden ve bilek giiciini, ilerlemeyi, sinifsal yapilarin
olusmasiny, is¢i-kole statiilerini ve tahakkiimii getirir. Yer-
lesik kiiltiir dedigimiz yapida kadinin bir {ireme nesnesi
olarak goriilmesi, hem isgiicii hem de savas¢1 sayis1 baki-
mindan niifusa duyulan ihtiyag, kadinlarin is alanlarindan
toprak ve bitkiden elini gekmesine neden olur. Bu durum,
erkegin dogrudan denetimi ve tahakkiimii olarak giinii-
miize kadar gelen yapinin baslamasina neden olur. Mitle-
rin bu degisimden etkilenmis olmasi ise kiiltiirel yapinin
etkisiyledir. Mitik anlatilarin kaynaklik ettigi kiiltiirel yapi,
zamanla, basta yaratilis Oykiileri olmak {izere kadina dair
bir¢ok mitik anlatiyi eril dil iizerinden manipiile etmistir.

Zamanla mitlerde cinsiyet¢i bakis agilar1 olusmus,
yaratihs bakimindan “kaburga kemiginden”, “erkegin
yalnizligini giderme”, “soy devamu igin lireme” gibi sifat-
larla edilgen bir konum bigilmistir. Bu degisimlerin Me-
zopotamya, Misir Siimer-Babil, Yunan panteonuna bagh
anlatimlarda siklikla goriildiigii ve birbirlerini etkileyerek
gliniimiize kadar geldigi diisiiniilebilir.

Monoteist dinlerin kutsal kitaplarinda ise yine giinii-
miize kadar gelen eril bir dilin hdkimiyetini boliim basin-
da zikretmisti. Hristiyan ve ibrani kutsal metinlerinde ilk
kadin Havva’nin giinahin ve kétiiliigiin kaynag olarak go-
riildiigii, Tanr tarafindan cezalandirilarak erkegin yaninda
asag ve ikincil bir konuma indirgendigi anlatilir. Bu kut-
sal metinlerde rastladigimiz mitik anlatimlarda “bastan
¢ikarict Havva” ve “seytan kadin” sifatlar1 Bati’nin biitiin
sanat ve diisiince diinyasina da yansimustir. Islam dininin
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kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de ise eril dilin varlig1 kimi
tefsir ulemasinca daha baska gerekgeler lizerinden yorum-
lanmis, Adem-Havva yaratiminda ise diger kutsal kitaplar
kadar detay verilmeden “o ikisi” denilerek ortak bir sug
isleme ve kaderi ortak bir sekilde listlenme goriiliir. Son
olarak sunu da eklemek gerekir ki yukarida sayilan me-
deniyetler disinda kalan Tiirk, iskandinav, Germen gibi
toplumlarda kadini indirgeyen ya da edilgen statiiye hap-
seden mitik anlatilara rastlanmaz. Fakat bunlarin ancak
tarim toplumu kiiltiirlerinden etkilenmis bazi metinlerin-
de, bu diisiik statiiyli gormek miimkiindiir.

Bu diizen ataerkil devrimle bozulmus, bilek giiciiniin,
kuvvetlinin hegamonik, buyurucu, indirgemeci, yok sayici
ve emir verici kimligi ile tarim toplumu kurallar1 islemeye
baslamigtir. Degisen dini havzanin, Arap kiiltiiriiyle olan
iliskilerine yansiyan yazili metinlerin farkl versiyonla-
rinda da benzer degisimleri géormek miimkiindiir.>* Dede
Korkut anlatilarinda her ne kadar Tiirk mitik doneminde-
ki giigli kadin nitelikleri varsa da mukaddimesinde sinif-
landirilan kadinlar indirgeyici 6zelliklerle karsimiza gikar.
Bunlar “solduran sop”, “dolduran top”, “evin dayag: (des-
tegi, diregi)”, “denildiginden de bayag1” olan kadinlardir.
Kutadgu Bilig ve Divanu Lugadti’t-Tiirk’te ise girilen yeni dini
havzanin etkisinin yavas yavas farkli bir .toplum yapisi-
na biiriinen Tiirk toplumunda dogrudan kadinin pasif ve
edilgen rollerine odaklanildigin1 gosteren isaretler vardir.
Kutadgu Bilig'de tasvir edilen kadinin Asya bozkirlarindaki
Ozgiir, savascl, obanin diregi, koruyucu ve yol gosterici ka-
dinla higbir ilgisi kalmamustir. Divan’da ise erkek yigitlik,
cesaret ve erdemlilik 6zellikleriyle 6ne ¢ikarken, kadinlar
anlayis, sabir, olgunluk, sevimlilik, temizlik ve giizellik

A. Giindiiz, “Tarihi Siire¢ Igerisinde Tiirk Toplumunda ve
Devletlerinde Kadinin Yeri ve Onemi”, The journal of Academic Social
Science Studies, 5(5), 2012.



60« GONUL YONAR

gibi degerlerle anilirlar. Yavas yavas alp, savasei, bilge ka-
din tipleri yok olmaya baslar.

Diizenin cinsiyet¢i degisimine karsilik Tiirk mitoloji-
sinde kadin kavraminin “ikincil” pozisyona “diisiiriildii-
gli” iddias1 fazla keskin bir iddiadir. Tiirk mitolojisinde
kadinin her zaman erkekle denk bir konumu olmustur.
Cinsiyet¢i diizen degisimi sadece kadinin golge kimlik-
lerini ortaya ¢ikarmis, din degisikliklerinin yasandig1 do-
nemlerde kadini bu degisimlere karsi daha savunmasiz
birakmis ve kadin etrafinda iiretilen pejoratif anlatilarin
(6zellikle masallar ve halk hikayelerinde) 6znesi olmasina
neden olmugstur. Fakat genel olarak baktigimizda mitsel
dénem ve birikimlere daha yakin olan destan anlatilarinda
kadinlar ayirdedici 6zelliklere sahiptirler. “Sadakat, neza-
ket, maharet, gayret, dirayet, kuvvet, muhabbet, terbiye,
mutluluk, vefakarlik, fedakarlik ve talih timsali” olan ka-
dinlar, iyi nesillerin yetismesinin bas aktord, ev islerinde
usta, aileyi obay gekip ceviren bir giitiir. Ideal bir estir,
sevgilidir, annedir. Yol gosteren, baskasin tehlikelere
kars1 uyaran veya 6liimden kurtaran; yoldas, sirdas, arka-
dastir. Tiirk kadininin en 6nemli 6zelligi tizerine kimligin
korunmasina vurgu yapan Abdiilkadir inan’in, “Tiirk mil-
leti tarihin garip degismelerine ve en biiyiik buhranlara
maruz kaldig1 zamanlarda, Tiirk kadinlig1 ruhun derin ve
mukaddes koselerinde Tiirkliigii muhafaza etmek kuvve-
tini bulmustur. Tirk ili, Tiirk vatani ve Tiirk milletini o
mukaddes kuvvet yaratmistir,” dedigi husus kimlik tasi-
yicist olarak kadini isaret eder. Bu ruh, s6zlii anlatilardaki
mitik unsurlarda ziyadesiyle bulunur.

Destan ve diger anlatilarda kadinlar; konargdger top-
lumun sartlar1 geregi her biri alp tipi dedigimiz direngli,
kuvvetli, bilge ve dirayet sahibidirler. Savas¢ilik 6zellikleri
erkeklerden daha fazladir. Bereketin sembolii kadinlar sev-
ginin, fedakarhigin, sefkat ve samimiyetin dogurdugu es
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olmak roliinii iistlendiklerinde yol gosterici, akil verici ve
sadakat sahibi birer es ve sevgiliye doniisiirler. Asik kadin-
lar, agkin doniistiiriicii ve yapic etkisini, cinsinin yiiksek
ozelligi olarak toplumsal diizene aktarir. Onun ask duygu-
su Inan’in s6yledigi gibi millet agskina doniistiigiinde ise
kimligin muhafaza ve selametini saglayan bir sigortaya
evrilir. Dogurganlik 6zellikleri nedeni ile neslin devami-
n1 saglayan, koruyan, yetistiren, biiyiitlip toplumsal den-
gede yer edinen nesiller onlarin elinden ¢ikar. Ozveride
bulunan, obanin ve ailenin koruyuculugunu iistlenen bu
kadinlarin bilge oluslar ise gelecegin insasi igin yol gos-
terici nitelikleriyle mistik uzantilara kadar varan bir de-
rinlige sahiptir. Ve nihayet biitiin bu 6zelliklerin “gblgesi”
olan kadinin karanlik yani. Umay’dan Albasti’'ya doniisen,
intikam sahibi, yikici, yok edici kadin tipi ile karsilasiriz.
Kadinin, Umay’dan Albasti’ya dogru degisen konumunun
“Golge” arketipi boliimiinde genisce ele alinmistir.






I1. BOLUM

KOK METINLERDE DiSIiL ARKETIP
GORUNUMLERI







KOK METIN NEDIR?

Milletlerin kendi kimlik &zelliklerini yansitan metinler
vardir. Cogunluklu s6zlii donemde olusan ve gesitli de-
gisimlerle giinlimiize kadar gelen bu metinler, iginden
¢ikt1g1 toplumun dil, kiiltiir, gelenek, inang ve diisiiniis bi-
¢imlerini depolayan birer hafiza kart1 niteligindedir. Met-
nin ¢iktig1 ilk kaynakta bu gostergelerin hepsi bulunur.
ilk 6ze ontolojik olarak baglilik gésteren sonraki yorum-
lar/alimlamalar metni ne kadar degistirirse degistirsin,
icinden ¢iktig1 toplumun temel karakteristik 6zelliklerini
kendisinde sakli tutar. Bu tiir metinlere kok metin denir.
Ingilizcede source text, origin text ya da root text olarak ge-
¢en kok metin, ilk kaynak, kendisinde sakli tuttugu 6zii
degistirmeksizin tarihsel siire¢ i¢inde alimlamada yasa-
nan degisimlerle evrilir. Fakat asla ilk 6zii kaybetmez. Kok
metnin degisimi tarihsel siire¢ icinde gergeklesir. “Her
yeni donem, bir 6nceki dénemin iistiinde kanatlanan bir
degerdir. O da kendi 6ncesindekinin. Bu katlanma miite-
selsil/kademeli olarak devam eder. Bu siirece, anlamuin sii-
rekliligi, yorumlamada devamlilik denir. D6nem, insan ve
diisiince devingenligini korudukga, hayatta yer tutan her
unsur bu siiregten kopamaz. Ozellikle de yazili iiriinler
bunlara dahildir. Dil malzemesiyle varlik bulan her me-
tin; insan, dil ve diisiince evreninde yeniden anlamlanarak
boyutlanir ve katmanlasir.”! Bu degisimde kok anlam sa-

Melik Biilbiil, “Metin Yorum ve Anlam Kavsaginda Bildirigim
Sorunu”, Turkish Studies, Volume 13/12 Spring, 2018, s. 74.



66+ GONUL YONAR

bittir. Biitiin yorumlar/alimlamalar o kdk anlam etrafinda
degisim yasar ve bu degisim ontolojik olarak ana metne
siki sikiya baghdir.

Anlami kendi kugaginda ele alacak olursak, ne sadece kék ortamin-
dan &tede ve ne de var bulundugu simdiki ortaminda degerlendir-
mek dogrudur. Her iki ucu da yani hem tarihsel arkaplam ve hem de
simdinin dénemsel algis1 araliginda bir biitiin olarak degerlendirmek
daha sithhatlidir. Ancak bu sayede anlama devresi kapali olur ve akim
etkinlegir. Ciinkii metnin anlam uzanusi, kok olarak ge¢misin argii-
manlariyla ve dal olarak da §imdinin algilariyla bir biitiin olarak an-
lamh zemine oturabilmektedir.?

Kok metnin dénemsel olarak degisimini kapali devre bir
akim seklinde tanimlarsak ge¢mis metinden sonraki me-
tinlere akan bir ontolojinin var oldugu goriiliir. Bu onto-
lojik bag, ilk insan anlatisindan bu yana siiregelen bir de-
vamlilig1 gosterir.

... herhangi bir dénemde herhangi bir yazarin diigiincesinden kalemi-
ne ve oradan da yaziya dokiilerek dniigen metin, s6zii edilen dénem
ve yazar ile simrh bir anlam barindiracaksa, o metnin o dénemde
zaman mezarhgma gomiilmesi gerekirdi. Oysa yle olmuyor bilin-
digi gibi. Yiizyillar 6ncesinde yazilmig bir metnin, giiniimiizde hala
canhhgim koruyor olmasi, onun i¢in anlaminin zaman akigina ve o
zaman araliginda yagayan insan algisina gore yenilenerek devamlilik
gosterdigi ve gosterecegi bir gergekrir.?

Bu yenilenme, bizim kok metinlerle olan temel iletisim
seklimizi olusturur. Yenilenen her metin, kapali devre aki-
min siirekliligi ve tazelenmesi olarak yorumlanir ve bizi
koklere baglayan ickin bir anlamla yiikliidiir. Dursun Ali
Tokel’in ifadesiyle; “Bir metin yazildig1 zamanin diliyle,

Biilbiil, agm, s. 77.
Biilbiil, agm, s. 80.
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okundugu zamanin dili ve algis1 arasinda karmagsik bir ge-
cisgenligi de barindirir.”* Bu gegisgenlik, kok metinlerle
kurdugumuz bagin aktivasyonudur. Aktivasyon dil ile ku-
rulur, sdylem ile tazelenir.

Bir milletin arketiplerini belirlemek o milletin kék me-
tinleri ile miimkiindiir. Tiirk kiiltiir havzasinin rettigi
sozlii kiiltiir mahsulleri Tiirklerin k6k metinlerini olusg-
turur. Bu hinterlant sinirlarin degisimini, kiiltiirel etkile-
simleri, girilen dini havzalar1 ve tiim diisiinsel siiregleri
kapsar. Tiirk kimligine dair karakteristik 6zelliklerin bu-
lundugu bu metinler, yiizyillardan bu yana gelen kimlik
kodlarini giiniimiize tasir. S6zI1i anlatilar “Tiirk boylarinin
cografyalar ve dinleri degisse bile bir siireklilik iginde de-
vamliligini saglamistir.”® Bu devamliligl saglayan kok me-
tinlerdir. Fuad K6priilii, Tiirklerin yerlesik hayata gegseler
dahi asirlarca kahramanlik ananelerine bagh kaldiklarim
belirtir.6

Bu boliimde, Tiirklere ait kok metin niteligi tasiyan
eserlerde kadin arketiplerinin varlig1 ve bu eserlerdeki go-
riiniimleri ele alinmigtir. Tlirk mitik anlatilarinda bulunan
kadinlarin hangi arketipal goriiniimlerle varolduklari, an-
latilarda yer alan kadin karakterlerin tipolojik &zellikleri
ve sergiledikleri eylemler dikkate alinarak birbirini tekrar
eden mitik unsurlar ve farkli goriiniimler belirlenmistir.
Tiirk mitik anlatilar1 {izerine yapilmis bir¢ok ¢alisma ve
bu ¢alismalarin kadin tipleri iizerine tasnifleri, belli norm-

D.A. Tokel, “Metin ve Yorum: Egsiiremli Okumak mi Artsiiremli
Okumak mi1?”, I. Uluslararasi Din ve Insan Sempozyumu, “Dil, Dil ve
ileti;im" Tebligler Kitabi, Ed. Y. Araz, S. Yavuz, B. Cakan, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Yayinlari, Eskisehir, 2019, s. 78.

Yasemin Kog, “Banu Cigek’ten Giilcemal’e Alp Kadin Tipinin izleri”,
Littera Turca, Volume 3/2, Spring 2017, s. 151.

Fuad Kopriilii, Islam Ansiklopedisi, “Alp”, C:1, MEB Yayinlari, istanbul,
1978, s. 382,
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larda ortaya ¢ikan arketipal yapilar1 belirlemekte yardimai
olmusgtur.

Caligmada, Tiirklerin kok metinleri diyebilecegimiz
bazi metinler {izerinde durulmustur. Bu metinler segilir-
ken, kadin arketiplerine elverisli olanlar segilmis, anlati-
larda birbirini tekrar eden varyanlar dikkate alinmaksizin
temel kadin arkesinin olusmasina yardimci olacak tema-
larin tasnifine gidilmistir. Arketip boliimiinde zikredildigi
gibi insan edimi kadar arketip vardir. Bu ¢alismada Tiirk-
ler’e ait anlatilarda siklikla tekrar edilen, en belirgin tema-
larin arketipine odaklanilmistir. Tiirk alfabesiye yazilmig
ilk kaynak olan Orhon Kitabeleri birinci kék metnimizdir.
Tiirk dilinin en eski metinlerinin yazili oldugu kitabeler es-
rarh eski Tiirk yazist olarak isimlendirilir. “Orta Mogolis-
tan’da Koga-Caydam Gélii dolayinda Orhon irmaginin eski
yatag1 yakininda bulundugu i¢in bu adla anilan yazitlar”’
i¢ anittan olusur. Kiil Tigin yazitinin 732, Bilge Kagan’in
735, Tonyukuk’un 716-734 yillan1 arasinda dikilmis oldu-
gu tahmin edilmektedir. Ikinci k6k metin, Kirgiz destanlar
olarak anilan ve Tiirklerin kimlik insasinda 6nemli bir yere
sahip olan bir boyun so6zlii anlat1 gelenegindeki destanlar-
dir. Kirgiz destanlari Tiirk destan geleneginin omurgasinda
6nemli bir yere sahiptir. Bu destanlarda, Tiirk kimliginin
temel yapi taglarini bulmak miimkiidiir. Kirgiz destanlari-
nin sistemli olarak derlenmesi ilk olarak 1856 yilinda Co-
kan Velihanov tarafindan yapilmis, Manas epizotlar1 béyle-
ce derlenebilmistir. Ote yandan meshur Tiirkolog Radloff
ozellikle Manas, Semetey Coloykan destanlarini derleyerek
alana biiyiik bir katki saglamistir. “Kirgizlarin destanlari
ve destancilik gelenegi sadece Tiirk boylar1 arasinda degil
tliim diinya toplumlarinin destanlari iginde hatir1 sayilir bir

M.S. Kagalin, Islam Ansiklopedisi, “Orhon Yaztlar1”, C: 33, TDV,
istanbul, 1997, s. 391.
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6neme sahiptir.”® Bu destanlardan bir¢ogu on dokuzuncu
yiizyildan sonra, ozellikle de yirminci yiizyil baslarinda
derlenip, yaziya gegirilmistir. Manas destani bir Kirgiz an-
latisidir. Manas’ta bulunan belirgin kadin tipolojileri nede-
niyle kok metinlerimize Manas Destani da d4hil edilmistir.
Bir diger kék metnimiz tipki Kirgiz destanlarinda oldugu
gibi nicelik ve nitelik bakimindan dikkate deger icerikleri
barindiran Uygur destanlaridir. Uygur destanlari, nesille-
rin soy bilincini tagimada kiiltiirel bir koridor olusturur.
Uygur Tiirkleri’nin efsane ve destanlarinda kadin tipleri-
nin, Tiirk mitik sisteminde 6nemli kaliplar olusturdugunu
gormek miimkiindiir. Bu bakimdan Tiirk anlatilarindan
kadinla ilgili ¢ikartilabilecek kaliplar i¢in Uygur anlatilari
o6nemli bir kaynaktir. Dede Korkut hikayeleri, Oguz boy-
larinin bilinen en eski anlatilarini igerir. On doérdiincii ya
da on besinci yiizyillarda anonim anlatilarin bir araya geti-
rilmesiyle olusmus Tiirk kimliginin temel kodlarini veren
onemli bir kaynaktir. Elbette Tiirk mitik kiiltiiriinde kadin
arketipleri i¢in yiizlerce kaynak saymak miimkiindiir. Fa-
kat bu kitapta belli basli kadin arketiplerine odaklanildig1
icin kok kaynaklardan en belirgin veri saglayacak olanlari
¢alismaya dahil edilmistir. Bir¢ok konu baslig1 iizerinden
kok metinlerimizin tahlil edilmesiyle olusacak tasnifler
Tiirk kiiltlir hayatina ve mitoloji ¢aligmalarina biiyiik kat-
kilar saglayacaktir.

Orhon Yazitlan

Tiirklerin bilinen ilk yazili metni Orhon/Orhun Yazitlar1/
Kitabeleri/Goktiirk Yazitlari olarak da anilan en eski yazit-
lardir. Sekizinci yiizyilda dikilen anitlar, Goktiirk hiikiim-

H. Aksoy. Kirgiz Destanlarinda Kadmn Tipleri. Ege Universitesi SBE
Doktora Tezi, izmir, 2019, s. 16.
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dari flteris Kagan’in ogullar1 olan Bilge Kagan, Kiiltigin
ve biiyiik Vezir Tonyukuk’un birer vasiyet niteliginde ele
alinan tavsiyelerinin ve gosterdikleri kahramanliklarin an-
latildig1 metinlerdir. Kitabelerdeki en belirgin tema, Tiirk
birligi ve biitlinliigidiir.

Orhon Abidelerinde kadin dini-mitolojik bir kimlik
tizerinden nitelendirilmistir. Tanrinin yeryiiziindeki tem-
silcisi olan Kagan’in yaninda onun hatunu da bulunur.
Yani Abidelerde zikredildigi iizere Hatun da tipki Kagan
gibi Tanr tarafindan kutsanmistir. Kiiltigin Abidesi Dogu
cephesinde “Tiirk budunug at1 kiisi yok bolmazun tiyin
kangim kaganig 6giim katunug kotiirmis tengri il birig-
me” (Tiirk milletinin ad1 san1 yok olmasin diye, babam ka-
gan1, annem hatunu yiikselten tanr1...) ifadesiyle bu kut-
sanma goriiliir. Bu Hatun’un Kutsal Disi olarak kabul edi-
len Umay’a benzedigi de kitabelerde zikredilir. “Kangim
kagan ugdukda inim Kiil Tigin yiti yasda katli... Umay teg
6giim katun kutinga inim Kiil Tigin er at buldi.”® (Babam
kagan ugtugunda kiigiik kardesim Kiil Tigin yedi yasinda
kaldi... Umay gibi annem hatunun devletine Kiil Tigin Er
adini aldi.) Kitabeden belirgin bir sekilde Hatun Umay’a
benzetilir. Onun kut veren 6zelligi kutu alanla 6zdeslesir.
Hatun gibi oldugu ifade edilen Umay, Tiirk mitolojisinde
hami ruhlardandir. Bu ruh, bolluk, bereket, dogurganlik,
koruma gibi olumlu 6zellikleri ile dikkat ¢eker. Umay’in
bu 6zellikleri zamanla sadece kadinin, ¢ocugun ve ailenin
koruyucusu sekline déniismiistiir. Ote yandan Umay’in
ad verme vazifesini de kitabede gérmek miimkiindiir. Kiil
Tigin’in erkeklik adini elde etmesi onun sayesinde gergek-
lesir. Bir bagka husus, yazitlarda, Umay’in adinin gok tan-
riyla ve mukaddes yer-su ile birlikte gegmesidir: “Tengri

M. Ergin, Orhon Abideleri, 1975, s. 72, (Kil Tigin Abidesi, Dogu
Cephesi)
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Umay 1duk yer sub basa birti ering”!® (Tanr1 Umay ilahe,
mukaddes yer-su, {izerine ¢okiiverdi herhilde.) Hatunun,
ilahe Umay’a benzetilmesi, hatunda koruyuculuk, kutsal-
lik, iiretkenlik gibi kutsal 6zelliklerini gosterir.!!

Kirgiz Destanlari

Kirgiz destanlar iizerine kapsaml bir doktora ¢aligmasi
yapan Hiiseyin Aksoy, Tiirk boylarinin zemin metinlerini
olusturan Kirgizlara ait destanlarda kadin tiplerini detay-
1 bir sekilde inceler.”? Aksoy’un ¢aligmasinin kapsami,
Tiirkiye Tiirkgesine aktarilan, baskahramani kadin olan
ve bagskahramani erkek olan toplam 20 Kirgiz destandan
olusur. Bu destanlarda bulunan toplam 126 kadin karak-
ter tasnif edilmistir. Buna gore Kirgiz destanlarinda alp,
ideal es, ideal anne, asik tipi, kurtarici, masum, biiyiicd,
siitanne gibi kadin tipleri yaygindir. Bu tiplerin destanlar-
daki yiizdelik oranlarinda ideal es %26 ve ideal anne %16
oran ile biiyiik dilimi olusturur. Tip siralamasinda olumlu
anlamda hangi 6zellik alinirsa alinsin, ilk iki sirada mut-
laka ideal es ve ideal anne tipi goriiliir. Alp tipinin %2
ila %4 arasinda goriildiigii Kirgiz destanlarinda kurtaric
tip, ideal anne ve ideal es kadar degildir. Bunun nedeni
ideal anne ve ideal es tipinin Tiirklerdeki temel kurucu
unsur olusudur. Bu tipler, her ne kadar yerlesik hayata ge-
¢ildiginde 6nemini yitirmis gibi goriinse de 6zellikle ideal
anne tipinin giiniimiize kadar uzanan arketipal yapilari
devam ettirdigi rahatlikla sdylenebilir. Kirgiz destanlarin-
da kadin tiplerinin genel gériiniimlerinde alp tipinin Kiz

10 Ergin, age., s. 96. (Tonyukuk Abidesi, ikinci tas, Bat1 cephesi)
Behiye Koksal, “Orhon Yazitlari’'nda Kadin”, E- Journal of New Sciences
Academiy Humanities, Volume: 6/2, 2011, s. 337.
Aksoy, at., s. 97.
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Saykal, Canil Mirza ve Kiz Dariyka destanlariyla simgeles-
tigi sGylenebilir.

Manas Destani

Tiirk destanlarinda kadina dair 6zelliklerde sadece giizel-
lik 6ne ¢ikartilmaz. Bir kadin giizel oldugu kadar akilli, tok
gozlii, ahlakli ve mert de olmalidir. Bu nedenle sadece gii-
zelligin 6viildiigii, toplumun pasif iiyesi goziiyle bakilan,
“evinin hanim1” kadin tipi, yerlesik hayata gegildikten ¢ok
sonraya denk gelen bir kadin tipidir. Manas Destanr’'nda
goriilen {i¢ kadin tipinde giizellik ve mertlik i¢ice ge¢mis-
tir. Bu ii¢ kadin hem giigliidiir hem de giizellikleriyle dil-
lere destan bir {ine sahiptir. Bunlar Manas'in esi Kanikey,
Kok¢o’'niin esi Ak Ergek ve Almambet’in esi Altinay’dir.
Bu ii¢ kadin hem giizellikleriyle hem de huylariyla birer
abidedir. Bu kadinlar “riizgirda saz gibi sallanan, pembe
yiizld, su gibi seffat gehreli, kaz gibi uzun ve giizel boyun-
lu, ince belli” olarak tasvir edilirler. Ugrunda diismanlar
edinilen bu kadinlar ahlak, iffet ve huylariyla da adlarin-
dan soz ettirirler. Birgok destanda gordiiglimiiz iizere bu
tip kadinlar Tiirk erkekleri tarafindan tercih edilir. Bunun
en giizel 6rneklerinden biri Manas’in istedigi kiz tipidir.
Manas, evlenecegi kizi babasina tarif ederken:

Lakirds laf sdyleyen,
Geceli giindiizlii g6z oynatan,
Yaninda yigitleri olan

Beyin kiz1 olmasin.
Hep bilgelik taslayan
Ne is yapsa gizleyen,
Pirin kiz1 olmasin.
Muhafizlar1 yaninda,

Simarik yetigen
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Han kiz1 olmasin.

Kaymak yiyip evde yatan,
Babamin gozii agikken

Goézii mirasta olan

Gidecegim erkek bey olsun diyen,
Zengin kiz1 olmasin.

Tabam ¢atlak, yiizii kahn,
Konugmasini bilmeyen

Koéle kizindan olmasin.

(.)

Gosterigli olmayan hog sozlii
Nur yiizlii cad1 goelii

Dik boyunlu, diigme bag
Kavra_y1§11 cigeri tag

Kahkiilii giizel, uzun sag

Kocasina iyi davranan

Halki igin ¢are bulan

Tanriya yalvarip yagayan
Diinya giizeli olsun

Diigiinceli kiz olsun.»

Manas Destanr’nin en 6nemli kadin tipi Buhara Hanr’'nin
kiz1 ve Manas’in hanimi Kanikey’dir. Kanikey’i, Manas’in
babasi ona tavsiye eder. Kanikey i¢in destanda yiizii giizel,
huyu giizel bir profil ¢izilir:

Temir Han'in kizi Kanikey
Manas'a denk bir kiz iste,
Riizgarda saz gibi sallamir
Gelinler gibi siisliidiir.

Kulaginda alun kiipe

Kaymn pederi Cakip Han begenirse
Cok giizel bir gelindir o.

W. Radloff, Manas Destam, Kirgiz Tiirkgesi Metin-Tiirkiye Tiirkgesi Ceviri,
¢ev. Emine Giirsoy-Naskali, Tiirksoy Yayinlari, Ankara, 1995, s. 69.
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Kayinana Bagdi-Dé6l6e Baybige,
Kulaginda giimiis kiipe

Kaym ana begenirse

Pek giizel bir gelindir 0.4

Huyu giizel Kanikey, Manas ile evlendikten sonra anne ve
es figiirii olarak da idealize edilir. Oglu Semetey diinyaya
geldikten sonra, onu bir kahraman gibi yetistirme sorum-
lulugu iginde olan Kinakey, konargdger toplumun biitiin
ozelliklerini kendisinde toplayan kadin tipini a¢ik eder.
Manas’in dliimiinden sonra onun kardesi ile evlenmeyi
kabul etmeyerek kendisini Manas’in intikamu igin bileyen,
ideal bir es, ideal bir anne ve alp bir kadindir. Bu bakim-
dan Tiirk toplumunun giiglii kadin tipini sembolize eder.!®

Uygur Destanlar:

Uygur Tiirklerinin mitolojik sOylencelerine, destan ve
efsanelerine damgasini1 vuran kadin tipleri, Tiirklere ait
kimlik kodlarini tasir. Ozellikle bazi s6zlii anlatilar, kadin
kahramanlarin hayatlar etrafinda olusur. Bu anlatilarin
bir kisminda “kadin kahramanlarin Islamiyeti yaymak igin
Budistlerle olan miicadeleleri anlatilirken, bir kisminda
da Cin-Manqu yonetiminin zuliim ve iskencelerine karsi
miicadeleleri anlatilmaktadir.”’® Bu kadinlarin ¢ogunun
insani ozellikler gosterdigini gormekteyiz. Mitolojik 6zel-
likleriyle olaganiistii niteliklere sahip kadinlar tipki Kirgiz

14 Radloff, age., s. 71.
Habibe Karakaya, Eski Tiirk Mitolojisi ve Destanlarina Gore Tiirklerde
Anahanhk'in (Anaerkillik) ve Samanizmle Iligkisi, Selguk Universitesi
SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2019, s. 5.

16 Alimcan inayet, Adem Oger, “Uygur Tiirklerinin Mitolojik, Dini ve
Tarihi Kadin Kahramanlar1 Uzerine”, Turkish Studies, Volume: 4/3,
Spring, 2009, s. 1184.
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destanlarinda oldugu gibi Uygurlarda da azdir. Uygurlara
ait Ana Kovuk Hekkide adli efsanede, mitolojik sistemde
kutsal kabul edilen Umay’in izleri goriiliir. Ana Kovuk
Hekkide efsanesinde, halkin1 korumak ugruna Tiirk ve Al-
tay mitolojisinde ejderha benzeri bir canavar olan yalma-
vuzla savasan bir ana vardir. Burada Umay’in kut sahibi
olusuyla destan kahramani arasinda kutsiyet bakimindan
bir iligki goriiliir. Cin Témiir Batur Destani’nda ise agabeyini
korumak igin tek bagina bir orduyla savasan “Mehtumsu-
la” da benzer sekilde Umay’in Uygur s6zli kiiltiiriindeki
yansimasi olarak goriiliir.!” Benzer bir tema iginde goriilen
Kizil¢1 Hanim da biiyiik kahramanliklara imza atmis yil-
maz bir savaggidir. Miisliman Uygur Tiirklerinin Hotenli
Budistlerle yaptiklar1 savasta, saraydaki kizlar1 da yanina
alarak savag meydaninda biiyiik kahramanlk gdstermis
ve sehit diismiistiir. Savasg1 kadin arketipinde detaylan-
dirllmis olan bu efsanede Kizilg1t Hanim, tipk: diger des-
tanlarda oldugu gibi Ebedi Disi Umay ile 6zdeslestirilir.
Aydan gibi giizelligi, giines ile yarisan, cesur, ¢evik, yigit,
duasinin kabul olmasiyla yerin yarildigi, olaganiistii 6zel-
likler ile Umay’a yakinlastirilan bir kadin tipidir. Ozellikle
duasinin kabul olmasiyla ger¢eklesen topragin yarilmasi
ve onu bagrina almasi mitolojik-Kutsal Ana’ya déniisii ve
onunla biitiinlesmeyi temsil eder.'®

Dede Korkut Hikayeleri

On dort-on besinci yiizyillarda yaziya gegirilen Dede Kor-
kut hikayeleri, Tiirklerin kok metinlerinden biridir. Bu
hikayeler yazani, yazilis tarihi, derleyeni zaman ve mekani
belli olmayan, en eski Tiirk eposu Oguzname’nin bir bo-

inayet-Oger, agm, s. 1186.
18 inayet- Oger, agm, s. 1187.
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liimiinii icermesiyle! birlikte Tiirklerin kiiltiiriine, deger-
lerine, diisiince yapilarina, hayata bakislarina dair giiglii
ipuglar1 veren bir metin olarak kék metinlerin en 6nem-
lilerinden biridir. Dede Korkut adiyla anilan hikayeler
“Oguz Tiirklerinin 9.-11. yiizyillara ait hayatlarini; bagka
bir ifadeyle Oguzlarin devlet ve boy teskilatlarini, dost ve
diismanlarini, seving ve kederlerini, gelenek ve gérenekle-
rini, ekonomik ve sosyal hayatlarini anlatir.”?® Bu hikaye-
lerde, arkaik donemin destans: anlatilar1 da dahil olmak
tizere kadin tiplerine rastlanir. Bunlar alp tipi, ideal anne,
ideal es ve savascl tiplerdir. Destan kadinlarinin tipolojik
ozelliklerinin yan sira faziletli olmak, fedakir olmak, ka-
naatkar olmak gibi hasletleri de tasimasi, Tiirk insaninin
kadina yiikledigi islevsellikte onu 6nce evlat, sonra es ve
anne olarak nasil gérdiigiinii géstermektedir.?!

Erkek savasgilarin bir 6zelligi olan alp tipi, destanlarda
stklikla kadinlarda goriiliir. Mehmet Kaplan “Dede Korkut
Kitabinda Kadin” adli makalesinde sozlii anlatilarin kay-
naklik ettigi Tiirk edebiyatinda kadini ii¢ sekilde deger-
lendirir: Birincisi; “Islamiyetten 6nce ve gégebelik devrin-
de ideal erkek tipi olan Alp tipine yaklasan kadin tipidir.
Erkek gibi o da ata biner, ok atar, kili¢ kullanir ve icabinda
diismanla kahramanca carpisir.” ikincisi; “Yerlesik me-
deniyete ve Islami kiiltiir cevresine dahil olduktan sonra
kadin, erkek gibi ve erkekten daha fazla pasif bir karakter
arzeder... Bu devirde kadinin kahramanca vasiflarini kay-
bederek bir haz ve ask mevzu’u oldugu goriiliir.” Ugiin-
ciisii ise “Garp medeniyetinin tesiri altina girdikten sonra

19 Sadik Kemal Tural, “Dede Korkut Destanlarinda Aile”, Tiirk Dili, S.
553, 1998/1, s. 10.

2 Mehmet Ekici, “Dede Korkut Kitabr’nda Kadin Tipleri”, Uluslararas:
Dede Korkut Bilgi Séleni Bildirileri, Ankara, 2000, s. 1.
Naciye Ata Yildiz, “Tiirk Destanlarinda Kadin”, 3. Alp Kadin Cahgtay,
Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi, 2018, s. 26.
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kadinin ilkin edebiyatta, sonra hayatta beseri haklar1 mii-
dafaa edilir ve tamamiyla erkekle miisavi bir seviyeye ge-
tirilir.” Artik kadin, diismiis oldugu seviyeden erkeklerle
ayn1 seviyeye yiikselir.22 Kaplan, edebiyatta kadinin gorii-
niimlerine odaklandig1 makalede daha ¢ok birinci kisim-
daki kadmn tipini tahlil eder. Ona gbre gbgebe dénemde
heniiz yerlesik hayata gegilmediginden en yiiksek beseri
deger ask degil hareket ve kahramanliktir. Kadindan da
bu beklenir. Bu nedenle bu ilk devredeki hi¢bir anlatida
Leyla ile Mecnun anlatisina benzer biiyiik agk ya da as-
kin odaginda bir kadin tipinden bahsedilemez. Kadindan
beklenen, muharip bir kuvvete sahip olmasidir. Beyrek’in
babasi ile konusmasinda evlenecegi kizda aradig: 6zellik:
“Bana mana bir kiz aliver kim men yeriimden turmadin ol
turmah gerek; men ko¢ atuma binmedn ol bimeh gerek;
men kirima varmadin ol mana bas getiirmeh gerek. Bunun
gibi bir kiz aliver baba mana.”?* Ifadelerinde bulunan bir
kiz ister. Bu, agikga bir alp tipidir. Bunu Kan Turalr’da da
gormekteyiz. Kendisine denk bir kahramanlik ve muha-
riplik 6zelliklerine sahip kizla evlenmek bir¢ok bakimdan
o6nemlidir. Beyrek, Bani Cigek’te bu meziyetleri bulurken
Kan Turali Sar1 Donlu Selcen Hatun’a hayran kalir.

Alp tipinin en 6nemli temsilcileri Bam1 Cigek, Boyu
Uzun Burla Hatun ve Sar1 Donlu Selcen Hatun’undur. Sari
Donlu Selcen Hatun i¢in: “Sagina solina iki kosa yay ¢eker
idi. Atdug oh yire diismez idi. Ol kizun {i¢ canavar kalinli-
g1 kaftanligi var idi.”?* Seklinde tasvir edilir. Selcen Hatun,
Kanturalr’'nin babasi Kanli Koca’nin ifadesiyle “bir cilasun
bahadirdir.” Bu ii¢ kadin tipi, arkaik anlatilarin konusu ol-

Mehmet Kaplan, “Dede Korkut Kitabinda Kadin”, Tiirk Edebiyat:
Uzerine Arastirmalar. Dergih Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 99.

Orhan Saik Gokyay, Dede Korkut, Bogazigi Universitesi Uluslararasi
iliskiler Kuliibii Tiirk Diinyas1 Komisyonu, Istanbul. 1997, s. 29.
Muharrem Ergin, Dede Korkut, 1989, s. 185.
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malar: dolayisiyla diger kadinlardan daha fazla 6ne ¢iksa-
lar da?* genel olarak konargéger bir toplulukta kadinlarin
genel 6zellikleri olarak kaydedilirler.

Dede Korkut kitabinda kadinin ikinci 6nemli 6zelligi
anne olmasidir. ideal anne tipi, konargécer toplumlarda
olmazsa olmaz bir 6zelliktir. Dirse Han, kirk namerdin
iftirasina kanarak oglu Boga¢’in hain bir evlat olduguna
hiikmederek onu bir av esnasinda okla vurur. Dirse Han
avdan dondiginde Boga¢’in annesi durumu anlar ve ma-
iyetine kirk ince belli kiz1 alarak oglunu aramaya ¢ikar.
Onu, kanh vaziyette bulur. Boga¢ ayildiginda yaralandi-
ginda boz ath hizirin geldigini ve ii¢ kere yarasini sardigini
soyler. Merhem ise dag cicegi ve anne siitiidiir. ideal anne,
Oguz ¢ocuklarini iyi emziren, onun ugrunda yollara diisen
kadindir. Boga¢’t kirk namerdin elinde kurtaran da yine
annesidir. Salur Kazan’in ailesi, siiriileri, cocugu, karisi ve
annesi diismana esir diistiigiinde Salur Kazan annesinin
esaretine daha fazla hiddetlenir. ideal anneye eklemlenen
giizel kadin tasviri de yine Dede Korkut kitabinda erkekle-
rin kadinlara hitabinda goriiliir: “Berii gelgil basum bahti,
eviim tahti/Evden ¢ikup yiiriiyende selvi boylum/Topu-
gunda sarmasanda kara saglum/Kuruli yaya benzer ¢atma
kaslum/Kosa badem sigmayan tar agizlum...”?

Cocuk, gogebe toplum i¢in asker demektir. Asker, gii-
venlik ve beka i¢in hayati 6neme sahiptir. Bu nedenle ¢o-
cuksuz bir erkek ya da kadin Dede Korkut’da agir hakarete
ugrar. Dirse Han, bu konuda 6nemli bir 6rnektir. Cocugu
olmadig i¢in davette agir bir hakarete ugrar. Davette zik-
redilen sozler gercekten agirdi: “Kimiin ki ogh kiz1 yok
kara otaga kondurun; kara kegeyi altina désen, kara koyun
yahnisindan Onine getiiriin, yerise yesiin, yemezise tursun

5 Kiirsat Onciil, “Dede Korkut Hikayelerinde Savasgi Kadin Tipi ve
Animus Kavram1”, Turkish Studies, Volume:3/2, Spring, 2008, s. 580.
26 Gokyay, ae., s. 4.
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gitsiin. Ogli olan1 ag otaga; kizi olani kizil otaga kondurun.
Ogli kiz1 olmayani Allah Taala kargayubdur, biz dahi kar-
garuz, bellii bilsiin,”?” denir. Dirse Han’in bu sozler kar-
sisinda hisimla eve doner ve karisina ¢ok daha agir s6zler
soyler: “Han kiz1 yeriimden turayinmi/Yakanila bogazin-
dan tutubani/Kaba 6k¢em altina salayinmi/Oz gévdenden
basuni keseyinmi/Can Tatlisu sana bildiireyinmi/Han kiz1
sebebi nediir degil mana/Kat1 kazab ederiim simdi sana”?®
Bu agir sozlerden, dogurmayan kadinin suglandigi ve iyi
muamele gérmedigi diistinlir.

Dede Korkut kitabinda ideal es de belli 6zellikleriyle
dikkat ¢eker. Kadinin kocaya kars1 sadakati, Beyrek esir
diistiigiinde karnisinin gosterdigi tavirdan anlasilir. Bey-
rek’in esaretinde Bani Cigek, on bes yil bekler. Fakat Bey-
rek’in 6liim haberinin ¢ikartilmasindan sonra agabeyi Deli
Kargarin zoruyla baska biriyle evlenir. Bunu haber alan
Beyrek, esaretten kurutulur ve yabanci bir ozan kiyafeti
ile diiglin evine gelir. Beyrek, Ban1 Cicek’in duygularim
ogrenmek ister. Eline aldig1 kopuz ile duygularini yoklar.
Bani Cigek, duygusal bir serzeniste bulunu: “Beyrek gideli
Bambam depe basima ¢iktigim ¢ok/Kargu gibi kara sagum
yoldugum ¢ok/Giiz almasi gib al yanagim yirttigim ¢ok/
Han yigidiim Beyrek deyii agladugum ¢ok.”?* Ideal es aym
zamanda kocasini tehlikelere karsi uyaran ve koruyandir.
Selcen Hatun uyusun diye basinda bekledigi Kan Tura-
I’ya, diismanin gelisini uyandirarak haber verir.

Uzun Boylu Burla Hatun’da da bir yandan kaderine
riza gosteren Ote yandan oglunun esaretine dayanamayip
tipki Dirse Han’in esi gibi hareket eden bir kadin tipidir.
Daha pasif oldugu nokta, kendisi esir edildiginde “koca-
sinin ve Oguz’'un namusunu lekelemektense, oglunun

Gokyay, ae., s. 3.
Gokyay, ae., s. 5.
Gokyay, ae., s. 43.
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oliimiinii tercih etmesi konusunda oglu tarafindan ikna
edilen”3® pasif bir anne konumunda bulunmasidir. Burada
da oglunun onu ikna edisini bir neden olarak gorebiliriz.
Dede Korkut’un mukaddimesinde ge¢en dért tip kadin
icin Kaplan Tiirklerinin kadin telakkilerinin degisiminin
en belirgin Ornegini olusturdugu bu anlatinin, gdgebe
Tiirklere ait olmadigim belirtir. Kadinin sadece misafir-
perverlik ve ev isini yapan kisi olarak algilandig1 bu si-
niflandirmada yiyecek kiiltiiriiyle iliskili bir degisimin
tizerinde durur. Gidanin 6neminin degistiginin goriildiigi
anlatida kadinlarin yemek ile iligkisi-iizerinden iyi-koti
kadin taniminin yapilmasi “gd¢ebe medeniyet ile toprak
mahsulleri medeniyetine” ge¢ilmis oldugunu gostermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir.3! Oguz Tiirklerinin yerlesik
yasama gectikten sonra sosyalkiiltiirel hayatin dinamikle-
rinin degisime ugramasi nedeniyle sozli kiiltiir diriinlerin-
de mabhallilesme ya da etkilesim i¢ine bulunduklar kiil-
tlir havzalarinin tesirleri yeni tiplerin olusumuna katkida
bulunmustur.3? Bu gelisim ¢er¢evesinde ve olduk¢a uzun
bir tarihi siirecin sonunda yaziya gegirilen Dede Korkut
Hikayeleri “yigit kadin” tipinin yaninda Dede Korkut’ta-
ki ifadesiyle “cici bici Tiirkmen kiz1” tiplerin olustugunu
gosterir. Fakat bu tipler erkekler tarafindan alaya alinan,
deger verilmeyen tipler olarak goriiliirler. Ister aktif is-
ter pasif rolde olsun Burla Hatun “hem ailenin namusu
hem kocasinin ve hem de oglunun kurtaricis1” bir kadin
olarak Tiirk mitik kadininin arketipal kodlarini iizerinde
tasir. Dede Korkut’da gegen fedakar islerden birisi de Deli
Dumrul’un esidir. Adi verilmeyen bu kadin Deli Dum-
rul’un, hayatina kars1 bir can feda edilmesi gereken yerde,
anne ve babasinin bundan imtina etmesine karsilik, kendi

30 Ekici, ae., s. 2.
Kaplan, ae., s. 111-112.
Gokyay, ae., s. 1-5.
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caninin kocast Deli Dumrul igin veren kisidir. Hikdyede,
kadinin bu fedakarligina karsilik Tanri, Deli Dumrul ve
esine uzun 6miir verir, anne ve babasinin ise canini alir.
Buna benzer birgok hikdyede (Begil’in esi, Tepegdz’iin an-
nesi, Segrek’in annesi) anneler bir yandan ¢ocuklar igin
fedakarlik ederler bir yandan da esleri i¢in canlar1 dahi
vermeye hazir ideal es ve annelerdir. Fakat Saydam’a gore
¢ocugunu doguran, besleyen, koruyan, biiyiiten bir anne-
nin ogluna yardim etmesi beklenirken, onu diistiigii tehli-
keden kurtarmamasi bu arketipin gizli ve karanlik yoniinii
gosterir. Ote yandan Dumrul’a yardim etmeme kanbag-
na dayali birligi de ihlal etmistir. “Dumrul’a can vermeyi
reddetmekle onu 6liime itmigler, kanbaginin kutsalligini,
yenilenerek siiregitme gelenegini yadsimislardir.”** Golge
arketipinde goriilecegi gibi her iyi arketipin bir de golgesi
vardir ve iyi olmayan anne babada golge arketipini gérmek
miimkiindiir.

Dede Korkut hikdyelerinde kadinin konumu, birgok
aragtirmaya konu olmustur. Bu arastirmalarin ortaya koy-
dugu ortak goriis, anlatilarda ergin ve giiglii kadin tipleri-
nin baskahraman olmadiklar1 yerde bile hikayeyi gevrele-
yen ve yoneten etkilerinin oldugu yoniindedir. Erginlen-
mis, benlik bilincine ulagmis bu kadinlardan sadece Deli
Dumrul’un annesi annelik gérevini ikinci plana atar. O da
golge arketipinin etkisiyle gosterdigi bencillik nedeniyle-
dir. Evladina canini feda etmemesi bir annenin gosterdigi
karanlik yiizii olarak anlatida yerini alir. Bunun disinda-
ki tim kadinlar annelik, eslik, kiz kardeslik, bilgelik gibi
ozellikleriyle hikdye kahramanlarinin temel yardimcisi ko-
numundadirlar.

Halk anlatilarinda da alp kadin tiplerine rastlamak

B. Saydam. Deli Dumrul’un Bilinci “Tiirk-Islam Ruhu” Uzerine Bir Kiiltiir
Psikolojisi Denemesi, Metis Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 183.
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miimkiidiir.>* Muhsine Helimoglu Yavuz, inceledigi dok-
san halk masalinin kirk besinin ana kahramaninin kadin
oldugunu belirtir. Yavuz, masallarin ana kadin karakterile-
rini yedi sinifta toplar. Buna gére; mutlulugu akliile bulan,
vefali-Ozverili ve direngli kadinlar, kiskang ve iftirac1 kadin-
lar, kotii kalpli tivey anneler-biiyiicii kadinlar, acimasiz dev
analar, cinsel tacize ugrayan kadinlar, eslerine ihanet eden
kadinlar, yalan ve kurnazlikla mutluluga ulasmak isteyen
kadinlar ve son olarak da akilsiz-beceriksiz ve sagduyudan
yoksun kadinlar halk anlatilarinda yer alirlar.** Baskahra-
mant kadin olan masallardaki akilli kadin tiplemesinde
Yavuz’un inceledigi Padisah ve Cocuklari masalinda kadin
kahraman babasini karsisina alir ve ona mutlulugu veren
kocasindan yana olur. Babasinin sordugu sorulara kocasi-
nin cevap vermesi i¢in ona yardim eden kadin, mutlulugun
temelinin ailede ve sevdigi erkekte oldugunu vurgulayan
tavir icine girer. Terzi ve Karist masalinda da benzer bir tu-
tum i¢inde akilli davranan kadin, kendisini arzulayan pa-
disahtan kurtulma yollarini arar ve padisahin her sartim
yerine getirmek zorunda olan kocasina yardim eder. Padi-
sah ve Ug Oglu, Tiiylii, Kesis, Cesur Kiz gibi masallarda da da
erkege baglilik ve onunla mutlu olma yollari, akilli kadinlar
tarafindan inga edilir. Sthirli Yiiziik, Terliklerin Getirdigi Mut-
luluk, Yanig gibi masallarda ise akilli kadin erkegi yonlen-
direrek onun dogru hareketi yapmasini saglar ya da onu
bu konuda cesaretlendirerek yonlendirir.*® Ayrica kocasina,

H.I. Sahin, “Tiirkmenistan Sahasi Koéroglu Anlatmalarinda Kadin
Tipler”, Prof. Dr. Mine Mengi Adina Tiirkoloji Sempozyumu Bildirileri.
Adana: Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlari,
2012, s. 565.
Masal Kadinladi (Kadinlar1), Muhsine Helimoglu Yavuz, https://
dergipark.org.tr/tr/download/article-file/7160 (Erisim tarihi: 28
Mart 2020).
% Helimoglu Yavuz, am, s. 87.
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babasina ya da bagh bulundugu topluma kétiiliigii doku-
nan ama bunu ihanetle yapan kadinlar da vardir. Helimog-
lu'nun derledigi masallardan Cig Siit, Ahmet Sah ile Kardesi
[brahim, Baligin Giilmesi gibi masallarda kadinin erkege iha-
net etmesi konu edilir. Genellikle padisah kadinlari, koca-
larin1 daha geng ve yakigikl insanlarla aldatir. Bu kadinlar,
becerebildikleri kadar ihanetlerine devam ederler.*’

Halk masallarinda gii¢lii, direngli, zorluklarin iistesin-
den gelen, dar zamanlarda akliyla ¢6ziimler iireten, bitip
tiikenmez ugrasilarla sorunlarin iistesinden gelen ve “ya-
sama kars1 her zaman savunmada” olan kadinlar goriiliir.
Bu kadinlar, mutluluk i¢in miicadele ederler. Helimog-
lu’'nun derledigi masallardan sadece birinde kadin kendi-
sine atilan iftira karsisinda intihar eder. Bunun disindaki
kadinlar, karsilastiklar1 zorluklara her zaman direnmis
tipler olarak masallarda yerlerini alirlar.

DORT TEMEL DiSiL ARKETIP

Temel kok metinlerde bu ¢alismada zikredilenler kapsa-
minda, Tiirk mitik anlatilarinda belli basl kadin arketip-
leri su sekilde simiflandirilabilir: Kut sahibi-olaganiistii
giicli kadin, ideal es-anne, savasgi-alp ve olumsuz-yiki-
c1 kadin tipi. Bu dort tipinin, kendi i¢inde dallara ayrilan
ama biitiinliikli olarak bu dort kategoriye dahil edilmis
ornekleri bulunur.

Kut Sahibi-Olaganiistii-Bilge Arketipi

Tiirk mitolojik sisteminde kut hem erkegin hem de ka-
dinin Tanr tarafindan kutsanmis olmasinin isaretidir. En

Helimoglu Yavuz, am., s. 94.
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eski Tiirk abideleri olan Orhon Yazitlarinda, kadinin kut
sahibi oldugu belirtilir. Kut sahibi kisi, Tanr1 tarafindan
kutsanmig ve gorevi O’nun tarafindan verilmis demektir.
Bunun en belirgin ve net ifadelerini Orhon Yazitlarin-
da Kiil Tigin Dogu Yiizii 11. satirda gormekteyiz. “Tiirk
milleti yok olmasin diye, millet olsun diye, babam ilteris
Kagani, annem ilbilge Katunu Tanri tepelerinden tutup
yukar1 kaldirmis muhakkak ki” s6zii, Tanri’nin, milletin
basinda olacak kadini ve erkegi miibarek kildiginin ifade-
sidir.

Kut sahibi olmakla insaniistii giice sahip olmak ayni
kaynaktan beslenen goriiniimlerdir. Ikisine de kutsalin
elinin degmis olduguna inanilir. Olaganiistii giice sahip
olmak demek, konargbger toplumlarin vahsi dogayla ve
yirtict hayvanlarla igige oldugu yasam tarzinda kutsalla
iligkili goriilen bir niteliktir.?® Bu yasam tarzinda kahra-
man denilen 6rnek modellerin olaganiistii gii¢lerinin ol-
masl, kutsalin en temel isareti olarak goriiliir. Destanlarda
kahraman tipinin genellikle olaganiistii giice sahip hay-
vanlar ile anilmasi kaginilmazdir. Hatta bu hayvanlarin en
gii¢li kisimlarinin sirta, gogiise, bilege ya da kola dovme
seklinde naksedilmesi de totemik unsur olarak sik gorii-
len bir durumdir. Kadinlarin, béyle dévmelerinin bulun-
duguna dair bir kayit olmasa da onlarin, iizerlerinde ta-
sidiklar1 birtakim nesnelerin gii¢lii hayvanlara ait oldugu
bilinmektedir. Ote yandan bu hayvanlar sadece tabiatin en
giiclii varliklar olduklari i¢in degil, ddnemin genel anlay:-
s1 cercevesinde hayvan-kutsal iliskisini agiga ¢ikaran, bazi
hayvanlarin kutsal kabul edilmesi anlaminda da tercih
edilmislerdir.*

3 Umay Giinay, “Dede Korkut Hikayelerindeki Karakterlerin Tahlili-1”,
Tiirk Kiiltiirii Aragtirmalani, Sayr: XXV1/2, 1988, Ankara, 1989, s. 42.

3% M.E. Bars. “Manas Destanrnda Kahraman Tasvirleri”, International
Journal of Language Academy, Volume 2/1, Spring 2014, 2(1), s. 39.
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Kut sahibi-olaganiistii giice sahip olmak, soy bakimin-
dan aym kut’u devam ettirmis olmakla iliskili olarak bilge-
ligi de beraberinde getirir. Akil ve sagduyunun temsilcisi
bilge kadinin bilgeligi sadece soyuyla ilgili degil, kut-salla,
kutsal-ana olusuyla iliskilidir. Bilge kadin evin, toplumun
kurucu, koruyucu diregidir. Bireyin erginlenmesine vesile
olacak yolculuga ¢agiran da bilge tiptir. Kahramanin kon-
forlu yasam alanini sorunsala déniistiirerek onun ergin-
lenmesine yardimci olacak yolculuga ¢ikmasina, meydana
inmesine neden olan bilge kadindir.

ideal Es/Anne Arketipi

Destan kahramanlari, ayni zamanda toplumun idealize et-
tigi tiptir. Idealize edilmis fiziksel ve psikolojik dzellikler
toplum i¢cin model olusturur. Kadin destan kahramanla-
rinda da toplumun varligi, devam ve bekasi igin idealize
edilmis kadin tipleri goriiliir.** Bu tiplerin en 6ne ¢ikan iki
ozelligi bulunur; eg ve anne. Erkegin destekgisi, dayanag,
sigindig1 magarasi (Umay-rahim iligkisi de ideal anneye
dahildir), evin koruyucusu es tipi Tiirk mitik anlatilarinda
temel bir arketip olarak goriiliir. ideal es yoksa, toplumun
diizeni kdkiinden bozulur. ideal es demek kuta sahip ¢ik-
mak, erkegi dayanak sahibi kilmak ve tarihe iz birakmak
demektir. Tarihe birakilacak iz ancak anne olmakla gergek-
lesir. Anne ile es arasindaki iliskide asil olarak birbirinin
iizerine Ortiilen kutsal ana figiirii vardir. Biyolojik annelik,
iyiligi, arzu dolu duygusalligi, koruyup kollamasi ile bir
magara metaforuna doniisiir. Bu nedenle kahramanlarin
hayatina giren kadinlar, annelerine en ¢ok benzeyen ka-

Ali Duymaz, “Oguz Kagan Destan’'ndan Dede Korkut Kitabr'na
Kahramanlarin Beden Tasvirlerinin Sembolik Anlamlar1 Uzerine
Degerlendirmeler”, Milli Folklor, Say:: 76, 2007, s. 50.
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dinlardir. Erkegin erginlenme siirecinde bir kadina sigin-
mas! ki bu genelde 6ncelikle annesi olur, onu magara/
rahim i¢inde besleyip biiyiiten ve erginlenmesine yardim
eden kutsal anadir. Eril olan erkek kahraman ilk dogus ye-
rine, anne rahmine, giivende oldugu yere dénmek ister.
Bu, ayn1 zamanda dogum mitleriyle erkek erginlenmesi
arasindaki siki iligkiyi de gosterir.*! Ote yandan erkegin
erginlenmesinde baba-ogul ¢atigmasinin derinlesmesini
engelleyen de annedir. Anne, erkek kahramanin ¢atisti-
g1 baba ile iliskisinde koprii vazifesi goriir ve eril 6genin
eril formunu bozmaksizin erginlenmesine babayla birlik
olmasina, ona ulagmasina imkén saglar. Anacil giiciiyle
kadin, ogulun erginlenmesinde en biiyiik destekgisidir.*

Ideal anne, ideal es roliiniin kagimilmaz kildig1 bir tip-
tir. Tlirk mitik anlatilarinda anne olamamak bu nedenle
yadirganmis, anne olamayan kadin, erkegiyle birlikte hor
goriilmiistiir. ideal anne, sadece ¢ocuk doguran degil do-
gurdugu ¢ocuklar i¢in Ebedi Disi Umay’in biitiin nitelik-
lerini kusanmis koruyucu, kollayici ve gerektigi yerde yi-
kic1 yok edici 6zellikleri tagiyan anne tipidir.

Alp-Savasg1 Arketipi

Anaerkil izlerin rahatlikla siiriilebildigi Tiirk destanlarin-
da savase1 kadinlar vardir. Bu kadinlar, bir yandan soyu
kutsallastirirken bir yandan da o soyun devamlilig1 i¢in sa-
vagirlar. Bir toplumu temsil eden destan kahraman diis-
man yendiginde, diismana ait kadinlar diismandan elde

E Alsag. “Dede Korkut Hikayelerinde Arketipsel Bir Sembol Olarak
Kadin”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebz[b'at Derg:DszD, C:6,S. 14, 2018, s.
98.

42 M. Ates. Mitolojiler ve Semboller/Anatanriga ve Dogurganlik Sembolleri,
Aksiseda Matbaasi, Istanbul, 2001.
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ettigi bir 6diildiir. Bu durum hem savasg1 erkek egemen
toplumlarin hem de kadin kutsalliginin var oldugu tarim
toplumlarinin destanlarinda goriiliir.** Kadinlarin diisman
karsisinda pasif olmamasi temel kosulu {izerinden, alp ve
savas¢l kadinlar yetistirilir. Destanlarda daha ¢ok kahra-
manin bir 6zelligi olarak alpligi 6ne gikartilmis kadinlar
bulunur.

Golge-Diisman Arketipi

Destanlarda gecen olumsuz kadin tipleri Ebedi disi
Umay’in ataerkil déniisiimler gecirmesiyle kendisine at-
fedilmis olan yikic1 yokedici Ozelliklerle biitiinlesir. Te-
melde, kutsal bir yokedicilik s6z konusuyken zamanla
cesitli kiiltiirel etkilesimler neticesinde Tiirk kiiltiiriine
kalic1 olarak yerlesen olumsuz kadin tipleri goriiliir. Bun-
larin daha ¢ok Arap kavimlerle karsilagsma sonrasi olmasi
dikkat gekicidir. Arap kavimlerinin Islamin temel pren-
sipleriyle senkronize ettikleri birtakim gelenekleri, islam
dininin bir prensibiymis gibi toplumda kabul gérmiistiir.
Bu kabullerin yayginhig1 bir siire sonra dinin kendisinde
varmis gibi kabul gérmiistiir. Kadin konusunda 6zellikle
Dede Korkut’ta, Divdnu Lugdti’t-Tiirk’te ya da Kutadgu Bi-
lig’'de goriilen indirgemeci ifade kaliplar1 bu gergeveden
degerlendirilebilir. Bunun en bariz 6rnegini, Dede Korkut
hikdyelerinde gérmek miimkiindiir. Dede Korkut kitabi-
nin basinda yer alan kadin tipleri, dénemin kadin anlayi-
sin1 vermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Kadinlarin dort
sinifta tasnif edildigi tespitte: “Birisi solduran soptur. Bi-
risi tolduran toptur. Birisi iviin tayagidur. Birisi nige sdyler
isen bayagidur.” Dortte iigiinlin olumsuz 6zellik tasidig:

M. Kaya, “Tiirk Halk Anlatilarinda Kadin”, Toplumbilim, 15, 2002, s.
50.
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bu siniflamada solduran sopla kastedilen, biktirici kadin
tipidir ki nankérliigii ve dirdirciligi ile bunu yapar. Doldu-
ran top siirekli gezen, erkegin s6ziinii dinlemeyen, cimri,
misafire hiirmetsiz ve dedikodu eden tiptir. lyi tip ise ko-
casinin yoklugunda evin diregi olan, diizeni devam ettiren
tiptir ki Dede Korkut’da “Ayse-Fatma soyu” olarak gecer.*
Misafirperverligin hem olumlu hem de olumsuz kadin ti-
pinde belirleyici unsur olmasi, obanin dirliginin kadinla
misafirle esdeger olusuna giizel bir 6rnektir. Bu degerin
Tiirkler i¢in olumlu kadinin 6zelliklerinden birisi olmasi
dikkate degerdir.*

Olumsuz kadin tipinde daha ¢ok diismana yardim
eden, obanin birligini bozan, hileci, biiyiicii, kiskang, laf
getirip gotiiren dedkoducu kadin tipleri vardir. Olumsuz
kadin, arketiplerde golge arkesiyle karsilik bulur. Golge
arketipi, her iyi arketipin karanlik ve yikic1 yanin gosterir.
Bu bakimdan her iyinin bir de golge tarafi vardir. Golge,
bilingaltinin bilinmeyen dehlizlerinde sakli durdugu yer-
den ancak islenmesi, firsat verilmesi hilinde ¢ikar ve ha-
rekete geger.

LITERATURDE TiP CALISMALARI
VE ARKETIPAL YAPI

Bu baglik altinda tip ¢aligmalar literatiirii ya da destan/
halk anlatis1 literatiiriiyle ilgili alanda yapilmis bazi ¢a-
lismalar1 vermemizdeki amag, Tiirk mitik anlatilarinda
siklikla kullanilmis olan kadin tiplerinin arketipal bir yapi
olusturacak kadar fazla kullanilmig oldugunu belirlemek
amacini giitmektedir. Bir milletin yaygin olan s6zl1i anlati-
lar1, o milletin ruhsal genlerini ele verdiginden Tiirk mitik

Kaya, am,, s. 51.
Ata Yildiz, am., s.24.
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anlatilarindaki kadin tipi incelemelerinde goériilen benzer-
likler, tiglincii boliimde ele alinmis olan kadina dair arketi-
pal yapilarin yayginlik derecesini gostermesi bakimindan
6nemlidir. Burada, sadece, yapilmig arastirmalarin bazila-
rina deginilecek ve boylece kadina dair s6zlii anlatilarda
arketipal kalip diyebilecegimiz yapilarin var olduguna dair
sav kuvvetlendirilmis olacaktir.

Ozkul Gobanoglu, Tiirk Diinyast Epik Destan Gelenegi’n-
de “Tiirk Epik Destan Geleneginde Tipler” alt bashg: al-
tinda, Tiirk destan geleneginde baskahraman olan “alpe-
ren tipi”, “bilge devlet adamu tipi” ve “hayvan kahraman
tipleri” ile birlikte “kadin tipler” siniflamasi yapar. Coba-
noglu arastirmacilarin, kadin karakterlerin, islamiyet’in
kabuliinden sonra destandaki konumunun degistigini dii-
siinerek farkli siniflamalar yapmalarinin siklikla yapilan
bir yanlig oldugunu ifade eder. Ona gore kadinin destan-
lardaki degisiminin temelinde, girilen yeni dini havzanin
etkisinden once, atli gécebe kiiltiiriinden yerlesik haya-
ta gegisin etkisi vardir. Tiirklerin, Islamiyet’i kabuliiyle
benzer bir siirecte gerceklesen sosyal yapidaki degisimle
destanlarda daha 6nce goriilen disa doniik, giigli ve aktif
kadin karakterler, ice kapanik, duygusal, edilgen ve silik
sekillerde yer almaya baglamistir.*® Cobanoglu’nun bu tes-
pitini Dede Korkut hikdyelerinin mukaddimesindeki ka-
din siniflandirmasi iizerinden diisiinmek gerekir. Zira yer-
lesik hayatin Tiirk konargocer topluma getirisi ilk elden
kadin tizerinden olmus, girilen dini havzada eski gelenek-
lerin etkisiyle kadin, evin icine sikigtirilmistir. Bu tespitin
en belirgin 6rnegini Islam tarihinde gérmek miimkiidiir.
Peygamberin esi Hatice, etrafina topladigi binlerce insanla
savas yonetmisken, sonraki donemlerde Emeviler tarafin-

O. Cobanoglu, Tiirk Diinyast Epik Destan Gelenegi, Ak¢ag Yaymnlar,
Ankara, 2015. )
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dan olusturulan siyasal hukuk, kadinin sokaga ¢ikmasini
dahi fikhi hiikiimlerle hos karsilamamustr.

Nezir Temur tarafindan hazirlanan Manas Destani’ndaki
Tipler Uzerine Bir Inceleme*” adli galisma, Manas etrafinda
yogunlasmigtir. “Manas Destani’ndaki Alt Tip Karegorile-
ri” baghig altinda Norm Tipler kadin baglaminda su sekilde
siralanmugtir: Arkaik Kadin Kahraman Tipi, Olaganiistii
Kadin Kahraman Tipi, Alp Kadin Kahraman Tipi, Arkaik
Kadin Kahraman Tipi i¢in Umay Ana, Olaganiistii Kadin
Kahraman Tipi i¢in Aygiirok, Akbermet, Aruuke (Almam-
bet’in esi), Katiran, Kékmongok, Aruuke (Kosoy’un esi),
Alp Kadin Kahraman Tipi i¢in Kanikey, Saykal, Kardigag,
Altinay, Kanisay, Orongu, Torum Kiz, Kuyali karakterle-
ri 6rnek olarak verilmistir. Temur’un tasniflerinde dikkat
¢eken husus, kahramanlik tiplerini mitolojik ve gercekgi
olarak ayirmasidir. Bu ayrim, arketipal yapilarin mitolojik
sistemdeki varliginin gercek hayata aktarilmig 6rneklikler
gosterdigini belirtmesi bakimindan 6nemlidir.

Mehmet Emin Bars “Tiirk Kahramanlik Destanlarinda
Kadin Tipleri”*® adli makalesinde 6ncelikle kadinin Tiirk
kiiltiir tarihindeki yeri hakkinda kisaca bilgi vermis ve
ardindan Tiirk destanlarinda kadin tipler iizerine yapilan
¢alismalar1 ayrintili bir sekilde degerlendirmistir. Bars’in
¢alismasinda sundugu tasnifte Oguz Kagan, Battalgazi,
Manas, Koéroglu, Dede Korkut, Karagay-Malkar Nart, Sor,
Uygur Tiirklerinin destanlarindan érnekler vererek kadin
tipleri siniflandirmistir. Bu g¢alismalardan yola ¢ikarak
Tiirk kahramanlik destanlarindaki kadin tiplerini, su bas-
liklar altinda toplamistir: Alp (Akt6r, Kahraman) Kadin
Tipi, Bilge (Sembol) Kadin Tipi, Es (Sevgili) ve Anne Ka-

N. Temur, Manas Destan’ndaki Tipler Uzerine Bir Inceleme, Kurgan
Yayinlari, Ankara, 2012.

4 M.E. Bars, “Tiirk Kahramanlk Destanlarinda Kadin Tipleri”, ULET.
Volume 3/2014, s. 137.
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din Tipi, Yardimc1 (Haberci) Kadin Tipi, Diisman Kadin
Tipi.

Erhan Aktas ise Hakas Destan Gelenegi ve Kahramanla-
rn* adli ¢alisgmasinda Hakas destancilik gelenegi iginde
konumlanmis olan kadin tiplerini ¢aligmasina tagimistir.
Aktag’in ¢aligmasinda kadin tiplerinde alp kadin, es-anne
kadin ve yardiman tipler seklinde bir siniflama mevcuttur.
Tiirk destanlarinda alp, anne ve es tipinin temel bir pro-
totip oldugu bu ¢alismada da ortaya konulmustur. Hakas
halkinin anaerkil yapisinin kadin tiplerine etkisinin goriil-
diigii destanlarda alp tipinin, evlendikten sonra es ve anne
olarak biraz daha kahramanlik alanlarindan uzaklasarak
pasif bir konuma yerlestigi goriiliir. Es-anne tipi kadinlari
agiklarken animus kavramindan hareket eden Aktas, arke-
tipal yapilara dahil kadin isimlerini zikreder.

Hakas Destan Dairesinde Bir Kadin Kahraman: Huban Ang
adli galismasinda Yaprak Pelin Uluisik da Huban Arng’'in
sahip oldugu nitelikleri destanlarda kadin tipleri iizerin-
denirdeler.*® Huban Ari1g Hakas destan geleneginde alplik,
kahramanlik, savasgi tipiyle bir arketipal kalip olusturur.

Kiirsat Onciil “Dede Korkut Hikayelerinde Savasc
Kadin Tipi ve Animus Kavram1”>' adli makalesinde Dede
Korkut anlatmalarindaki kadin tipleri siniflandirmigtir.
Animus ¢ercevesinde saldirganlik ve savaggilik 6zellik-
leriyle kadin kahramanlarin tarih igindeki varliklarin-
dan bahseder. Bu ¢ergevede “Kanli Koca Oglu Kan Turali
Boy1”, “Kam Piireniin Ogli Bamsi1 Beyrek Boy1” ve “Kazan
Big Ogh Uruz Bigiin Tutsak Oldug1 Boy” gibi destanlarda-
ki kadin tipleri degerlendirilir. Dede Korkut hikayelerini

E. Aktas, Hakas Destan Gelenegi ve Kahramanlan, K6men Yayinlari,
Konya, 2016.

Y.P. Uluisik, “Hakas Destan Dairesinde Bir Kadin Kahraman: Huban
Ang”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, C: 11, Say1: 24, 2018, s. 139.
Onciil, am.,, s. 580.
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animus kavrami dogrultusunda degerlendiren Onciil, adt
gecen boylardaki Ban1 Cigek, Boyu Uzun Burla Hatun ve
Sar1 Donlu Selcen Hatun gibi kadinlarin, diger kadinlar-
dan ayrilan yo6niine odaklanir. Bu bakimdan topluma 6ncii
olan karakterlerle diger siradan kadin tipleri ayristirir.

Oguz Grubu Tiirk Kahramanlik Destanlarinda Kadin>? isim-
li caliymasinda Asuman Giines, metinlerdeki kadin tiple-
rini iglevleri yoniinden incelerken bu kahramanlik destan-
larindaki kadinlar: bir tip tasnifiyle ele almak yerine on-
larin toplumdaki, aile igindeki ve karsi cinsle iliskili roli
ve konumu bakimindan inceler. Dolayisiyla ¢alismada ka-
dinlar; anne, sevgili, es, kiz ¢ocuk, kiz kardes, hizmetgi,
esir, cadi gibi rolleriyle incelenirken bu tiplerin toplumsal
olarak hangi durumlarda iistiin tutuldugu, hangi durum-
larda kii¢iimsendigi, es seciminde kriterlerin degisimi gibi
ozellikler ele alinmigtir.

Destanlardaki kadinlar hakkinda yapilmis baska bir
kapsamli ¢alisma da Pinar Fedakar’a aittir.>® Fedakar, 2016
yilinda yayinlanan Tiirk Boylarinin Destanlarinda Kadin Bas-
kahramanlar adli eserinde kadin bagkahramanlari alp ya da
alperen sifatiyla savasc1 kadin tipiyle dzdeslestirir. Oncii
tipi ise topluma degerler konusunda 6nciiliik eden ideal
degerler i¢in toplumu ardindan siiriikleyen ve bir degerler
sisteminde bulusturan tip olarak belirler. Aragtirmacinin,
¢alismasinin ikinci béliimiinde ise, kadin bagkahramanin
yolculugu konusu analiz edilmistir. Fedakar’in belirledigi
kadin baskahraman kalibi, arketipal bir kalip olarak 6nem-
lidir.

Islami dénemin Tiirk kadin algisini ve pratigini degis-
tirmis oldugu iizerine tezler hayli fazladir. Kimi ilim adam-

A. Giines. Oguz Grubu Tirk Kahramanhk Destanlarinda, Kurgan
Edebiyat, istanbul, 2012.

P Fedakar, Tiirk Boylarimin Destanlarinda Kadin Bagkahramanlar, Ege
Universitesi Basimevi, izmir, 2016.
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lar1 bu tezi kabul ederken kimileri Islami sahanin Arap
gelenegiyle kusatilmis olmasina dikkat ¢ekerler. Fakat her
iki durumda da Tiirklerin girdigi dini havzadan etkilendi-
gi ve konargocer toplumun geleneklerini kadin tizerinden
degistirdigi bir gercektir. Hasan Koksal, “Anadolu’da isla-
mi Dénemde Tesekkiil Eden Tiirk Destanlarindaki Kadin
Tipler” adli makalesinde,** Battalname, Danismendname,
Saltukname, Dede Korkut ve Koroglu destanlarindan ha-
reketle kadin tipleri hakkinda bazi tespitlerde bulunur.
Koksal, Battalname’de iki tip kadinin mevcut oldugunu
ifade eder. Islam Kadini Tipi olarak siniflandirilan kadinin
Islamiyet’in etkisi altinda, erkegin dis hayatindan ayr bir
diinyada ve ayr bir nizam i¢inde yasadigini belirtirken di-
ger kadin tipinin epik 6zellikler tasiyan alp tipi oldugunu
soyler. Koksal'in bu tespitinde, yerlesik hayata gegisle ge-
len degisimin izleri goriilebilir.

Hiiseyin Aksoy, Kirgiz Destanlarinda Kadin Tipleri>> adli
doktora tezinde genis literatiir bilgisinden sonra Kirgiz
destanlarindaki kadin tiplerini su sekilde tasnif eder. Alp
tipi, ideal es tipi, ideal anne tipi, dsik tipi, bahsi/sifaci tipi,
biiyiicii tipi, kurtarici tipi, masum diisman tipi, cariye tipi,
siitanne tipi, kirk kiz tipi, yenge tipi. Destanlarin biiyiik
bir yilizdesi ideal anne ve ideal es tipidir.

Ranetta Gafarova, 2016’da yayimnlanan “Dede Korkut
ve Kirim Tatar Destanlarinda Ortak Kadin Tipleri” adh
bildirisinde, destanlarda yer alan kadin tiplerini temel
arkeler {izerine kurar: Ideal Es/Anne Tipi. Ideal Sevgili
Tipi. Yardimc1 Tip. Bu basliklara ek olarak Alp Tipi Ka-
din, ideal Es ve Anne Kadin seklinde iki baslik daha ekler.
Aragtirmanin ortaya ¢ikan sonuglara gore Kirgiz destanla-

H. Koksal, “Anadolu’da Islami Dénemde Tesekkiil Eden Tiirk
Destanlarindaki Kadin Tipler”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi, 3
(2),1999, s. 210.
Aksoy, agt., s. 48.
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rinda goriilen olumlu kadin tipler: “Alp tipi”, “asik tipi”,

2« o«

“ideal es tipi”, “ideal anne tipi”, “bahsi/sifac tipi”, “cari-

2«

ye tipi”, “kurtarici tipi”, “masum diisman tipi”, “kirk kiz
tipi” “yenge tipi” ve “siitanne tipi.” Olumsuz kadin tipler
ise: “Diisman tipi”, “hain tipi”, “kotii e tipi”, “haris tipi”,
“hilekar tipi”, “bosbogaz tipi” ve “zalim ebeveyn tipi” sek-
linde bir tasnifle belirlenir. Bununla birlikte s6z konusu
destanlarda koétii kadin tipine rastlanmamis olmasi da
dikkat gekici bir tespit olarak sunulmaktadir.%¢

Tip ¢aligmalari, Tiirk kiiltiiriiniin yaratilistan gelen ve
cesitli anlatilarla agiga ¢ikan, form degistirerek giliniimiize
kadar gelen temel davranig kaliplarinin varligini ortaya ko-
yar. Bu ¢alismalarda kadinla ilgili tasniflerde temel arke-
tipal yapilar agiga ¢ikar. Bu yapilar, her anlatida degisime
ugrar fakat temel dinamikler ayni kalr.

% R. Gafarova, “Dede Korkut ve Kirim Tatar Destanlarinda Ortak Kadin
Tipleri”, III. Uluslararas: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Kongresi “Dede Korkut ve
Tiirk Diinyas1” Bildiriler Kitabi. Ege Universitesi Matbaasi, Izmir, 2016,
s. 642.



111. BOLUM

ADIN ARKETIPLERI







ALP KADIN ARKETIPI

Kizlardan az gikmadi pehlivanlar, daha diinkii Caml Mirza, Saykal
ablan. Aslanlar: olmuglardir, kendi zamanlariun.

Kiz Dariyka Destant

Alp kelimesi, Tiirk¢enin ¢esitli lehgelerinde kahraman,
cesur, yigit anlamlarina gelir. Bu kelime Tiirkmen, Kirgiz,
Karakalpak Tiirkgelerinde “alp”; Cuvas¢ada “ulip”; Kazak,
Tatar ve Hakas Tiirkgelerinde “alip” sekillerinde kullanil-
maktadir.! Alp kavrami mitik dénemin olaganiistii igerikli
anlatilarindan tarihsel dénemin kahramanlik anlatilarina
kadar gelmis ve kahramanin en 6nemli 6zelliklerinden bi-
risi olarak Tiirk anlatilarina yansimigtir. Goktiirk Yazitla-
rinda yer alan alp kavraminin bilge ve erdem sozciikleriyle
icice gecmis bir anlami1 vardir.? Buna gore bilgeligin, er-
demin ve faziletin igige gegctigi bir alp tipi, toplumun tiim
bireylerini igine alan bir kavrama doniismiis olur. Bununla
birlikte, toplumda kut sahibi ya da bilge kisilere de verilen
bir isim olarak da kullanilir. Emel Esin’in verdigi bilgile-
re gore Bilge Kagan, atasi Bumin Kagan1 6vmek icin, ona
“alp imis” ifadesini kullanir. “Tengride Bulmig il tutmis
Alp Kiiltiig Bilge Kagan” ifadesi kut sahibi kagan iinvani

B. Bayram, GCuvag Tiirklerinin Kahramanhk Anlatmalari: Alplar, Tiirk
Kiiltiiriini Arastirma Enstitiisii Yayinlari, Ankara, 2010, s. 83.

Emel Esin, islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islam’a Giris,
Edebiyat Faiiltesi Matbaasi, Istanbul, 1978, s. 88.
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oldugu gibi Hatun’a da Alp Bilge Hatun denilmistir.? Tiirk
destancilik gelenegine, i¢inde ozellikle de Oguz boylari-
na ait destanlarda daha ¢ok erkek kahramanlari nitelemek
tizere kullanilan alp kavraminin, aslinda anasoylu déneme
gonderme yaparak kadinlara da ait oldugu bilinmektedir.
Alp kadin denildiginde asil olarak o kisinin savag¢ilig kas-
tedilir. “(...) baz1 destanlarda alp olarak niteleyebilecegi-
miz bagkahraman kadindir veya kadinlarin erkekler gibi
savascilik Ozellikleriyle destanlara katki yaptiklar1 gorii-
liir.”* Bu kadinlar iyi ata binen, iyi ok atan, tuzaklar kuran,
manevra yapip diismani yaniltan, birli§i yoneten, sevk
eden, erkeklerle at yarigtirabilecek ve giiregebilecek giicii
ve yetenegi olan kadinlardir. Birgok Tiirk boyunun destan-
larinda gorebilecegimiz alp kadin tipinin, Tiirk destancilik
geleneginde belirgin bir yerinin oldugu sdylenebilir.> Bu
nedenle alp kadin tipi, dénemi icinde diger kadinlardan
daha aktif bir rol iistlenen kadinlarin ayiric1 vasfi olarak
belirir.5 Kisaca alplik, boyun biitiin kadinlar1 igin gegerli
bir nitelik degildir. Bir yandan beceri, zeka ve egitim bir
yandan da cesaret gerektiren bir durumdur. Mesela Dede
Korkut’taki Selcen Hatun, alplarin ¢ektigi yay1 ¢eker, atti-
g1 ok yere diismez. Kanturali uyurken diisman askeriyle
savasir, onu diisman elinden kurtarir Ban1 Cicek Bamsi
Beyrek’in hiinerini sinar. Beyrek’le yaptig1 yarigmalarda
ondan geri kalmaz. Boyun kadinlari, genel olarak cesur ve
becerikli iken alplikte 6ne ¢ikan kadinlar toplumun &ncii

Bahaeddin Ogel, “Uygur Devletinin Tesekkiilii ve Yiikselis Devri”,
Belleten, Tiirk Tarih Kurumu, XIX, S. 75, 1955, s. 353.

Mehmet Aga, “Resideddin Oguznamesi’'nde Kadin”, Milli Folklor,
2007, s. 88.

Hiiseyin Aksoy, Kirgiz Destanlarinda Kadin Tipleri, Ege Universitesi
SBE Doktora Tezi. izmir 2019, s. 402-403.

Kiirsat Onciil, “Dede Korkut Hikéyelerinde Savaggi Kadin Tipi ve
Animus Kavram1”, Turkish Studies, Volume: 3/2, Spring, 2008, s. 580.
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kadinlaridir. Goger toplumlarin kadiniyla erkegiyle, gen-
ci yashsiyla toplumsal diizene katki saglamasi, diizenin
bir pargasi olmalar1 olduk¢a 6nemlidir. Hayatta kalmanin
Otesinde bir birlik ruhu, ge¢misi yaninda tasima, simdiyi
diri tutma ve gelecegin umut ve giiven i¢inde insa edil-
mesi hep bu ruha baghdir.” Kaplan’in, alp tipini “g6¢ebe
toplumunun derin 6zlemi” olarak tanimlamasi,? béyle bir
gecmis ve gelecek bagina duyulan ihtiyacin bir yansima-
st olarak okumak miimkiindiir. Bu nedenle alp kavrami,
Tiirk kiiltiiriinde, cinsiyet kodlar iizerinden insa edilmis
bir kavramdan ziyade toplumsal islevsellik iizerine kurul-
mus bir kavramdir. Bu ydniiyle alp tipinin birtakim &zel-
likleri sunlardir:

Alp tipinin savas¢1, miicadeleci, kuvvetli 6zelliklerinin
yaninda manevi bakimdan da donanimli oldugu goriiliir.
Diiriist, hilesini sadece savas meydaninda diismanina kar-
st kullanan, zeki, akilli, degerlerine sahip ¢ikan, koruyan
ve nesle intikal ettirecek derece orneklik teskil eden kah-
ramanlarin bir vasfidir. Bu 6zelliklerin Kaplan, Cobanoglu
ve Yardimcr'dan® derlenmis maddelerini su sekilde sirala-
mak mimkiind{ir:

Dogustan Gelen Genler: Alplik, dogustan gelen bir
ozelliktir. O, Tanrisal gii¢ler tarafindan belirli kabiliyet ve
gliclerle donatilmigtir. Kisa siirede biiyiime, siit yerine et,
ckmek, sarap isteme, besikteyken konusma, gelecekte ya-

P, Karatas, “Dede Korkut Hikayelerinde Kadinlar ve Kadinlarin
Hikaye Akigina Etkisi”, Dort Kitada Folklorun izinde: Prof. Dr. Ozkul
Cobanoglu Armagam, Hakim Yayinlari, Ankara, 2015, s. 799.

Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar 111, Tip Tahlilleri,
Dergéh Yayinlar, istanbul, 1996, s. 68.

Mehmet Kaplan, “Tiirk Destanr’'nda Alp Tipi”, Tiirk Edebiyat: Uzerinde
Aragtirmalar 1. Dergih Yaymnlari, Istanbul, 2004, s. 13-21; Ozkul
Cobanoglu, Tiirk Diinyast Epik Destan Gelenegi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara,
2007, s. 101-106; Mehmet Yardimci, Destanlar. Uriin Yayinevi,
istanbul, 2002.
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pacaklar ile ilgili haber verme gibi olaganiistii niteliklere
sahip olarak dogar.

Yiiksek Fedakiarlik Duygusu: Alp tipinde, aidiyet
duygusunun getirdigi yiiksek bir fedakarlik duygusu bu-
lunur. Kahraman, inandig1 ve dogru gordiigii degerler
ugruna her tiirlii fedakarligi gosterir. Bencillige asla yer
yoktur. Biitiin donanimlari, halkinin faydasi {izerine insa
edilmistir. Digergamlig1 zirvededir.

Kendine Giiven: Alp tipinin en belirgin 6zelliklerin-
den birisi de kendine giivenmektir. Sadece gii¢li ve ga-
libiyet anlarinda degil yenik diistiigli, zayifladig1 ve sa-
vunmaya gectigi zamanlarda da kendisine olan giivenini
asla yitirmez. Gozii kara oldugu igin en zayif aninda bile
kendisine olan giiveni saysesinde diismanina korku salar.

Kendisine Denk Diisman Se¢me: Alp tipinde kahra-
manlar, cesaret ve gii¢ bakimindan kendilerine denk diis-
manlarla miicadele ederler. Kendisinin daha asagisinda bir
kuvvetle savasmak, onlar i¢in bir diisiikliik ve eksikliktir.
Bu nedenle alplar, kendileriyle es degerde bir giice ve kuv-
vete sahip diismani karsilarina alirlar. Onun kendisine
denk bir diismanla karsilagsmasi, i¢ine girdigi miicadeleyi
degerli kilar. Boylece halk nazarinda alp, gergek kahra-
manligin timsali olur.

Sartlara Gore Miicadele Yontemi Belirleme: Alp tipi
konargdger toplumun biitiin gereklerini yerine getiren ve
miicadelesini bu ¢izgi iizerinden yapan tiptir. Ava topla-
yic1 bir diizenin tiim gereklilikleriyle donanan alp tipinde,
boyun selameti igin sartlara gére miicadele ve kazanma
azmi vardir. Toplumda, giicli ve kuvvetiyle deger kazanur.
Neslin aynen devamu i¢in de boyun tamamu bu siirece ka-
tilir. Yetisen oglun ve kizin, benzer egitimlerden ge¢mesi
toplumsal sartlar geregi elzemdir.

Islamlagma siirecinin etki ettigi metinlerde, alp tipinin
doniisiimlerine sahit oluruz. Zamanla daha ¢ok erkegin
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bilek giiciine evrilen tip, bir vatan iilkiisii bigiminde ve
Tiirk mefkaresine evrilecek bir anlam iginde konumla-
nir. Bu gercevede, alp tipine en belirgin ideal 6rnek ola-
rak Oguz Kagan Destani verilir. Destanda, bilek giicii,
alplikle biitiinlesir. Islamlagmayla baslayan “iman giicii”
kavrami, bilegi gii¢lii alplar igin tipi biitiinleyen eksik par-
¢a olarak pazu giiciinii destekler. Dede Korkut’ta yer alan
“ol zamanda bir oglan bas kesmese, kan dokmese ad ko-
mazlar idi” ifadesinde alpligin, pazu giiciine atifla bir er-
ginlenme gostergesi oldugu belirtilir.* Diger destanlarda
ise giicli kadin alp tiplerine rastlanir. Alp tipinin “Deli
Dumrul” 6rneginde Tiirk kiiltiir kodlarina iyice sabitlen-
digi, islamlagma siirecinde ise bunun “alp eren” tipine ev-
rildigi s6ylenebilir. Anadolu siirecinde belirginlik kazanan
“erenlerin” kokeninde alp tipinin oldugu Battalgazi, Seyh
Edebali gibi karakterlerle biitiinlestigi goriiliir. Mitolojik
devirlerden itibaren, kutsal ile iligkili goriilen ve Tanr1’nin
verdigi “kut” nedeni ile “bilegi biikiilmez” olan yigit alp
tipi, Islamlagsma déneminde kut’'unu daha da kutsala ya-
kinlagtirarak ilahi misyonu yiiklenir. Alp tipinin, veli tipi-
ne doniisiim siirecinde bu degisimler olduk¢a 6nemlidir.
Evrilme, kutsalla baglantili bir sekilde devam eder.!!

Kadin Alplar

Alp tipinin disil unsur olarak goriilmesi arkaik donemle-
rin temel karakteristiklerinden biridir. Ozellikle anasoylu
doénem, kadin kahramanlarin varligi ile anlam kazanir. Ka-

A. Schmiede, Kitab-1 Dedem Korkut. Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara,
2000, s. 53.

Salih Ugak, “San Kizi Destan’'nda Alplerin Yaratiisi ve Alp
Tipi Uzerine Degerlendirme”, Bilim ve Kiiltir Uluslararas: Kiiltiir
Aragtirmalan Dergisi, Yil: 1, S. 4 Aralik 2013, s. 143w
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dinlara atfedilen alp kavraminin, gégebe topluma yerlesik
toplumdan daha ¢ok eklemlenmis gériinmesine ragmen,
kavramin, kadinlarla iliskilendirilmesi igin yerlesik hayata
gecilmesini ve din-medeniyet degisikliklerinin yasanmasi-
n1 beklemek gerekmistir.'? Bu gecikmenin temel dayanak
noktasi, kahramanlik destanlarinda alp tipinin temsilinin,
siirekli erkekler iizerinden yiiriidiigiine dair diislincedir.
Bununla birlikte destanlarda yer alan kadin kahramanlarin
kahramanliklari, higbir zaman g6¢ebe toplum diizeni i¢in-
de bir kahramanlik olarak algilanmamig, toplumsal gerek-
liliklerin bir pargasi olarak goriilmiistiir. Boylece kadinin,
toplumsal diizlemde cinsiyete dayali “gérev paylagimi”
dedigimiz toplumsal cinsiyet kodlariyla yiizyiize gelmesi
ancak yerlesik topluma gegisten sonra ortaya ¢ikar. Kadi-
nin isi ve erkegin isi olgularinin, gé¢ebe toplumlar igin
en azindan yerlesik toplumdaki diizene gére fazla keskin
olmadig1 da gbézden kagirilmamasi gereken bir husustur.
Bununla birlikte gercekten de destanlarda ¢ok az kadin
kahraman alp tipinin bir izdiisiimii olarak anlatilarda yer
almistir. Bu destanlarin sayis1 azdir fakat yer alan destan-
larda kadinlar, destanin merkezindeki kahramanlardir.
Alp kadinlar, ister gogebe ister yerlesik diizende olsun,
erkeklerle hem bilek hem hiiner giiciinde denk olan ka-
dinlardir. Ister tek baglarina ister aileleri ile birlikte haya-
tin biitlin sartlan karsisinda kendisini bir erkege, kadina,
aileye, boya ya da bir baska gii¢ odagina eklemlemeden
varligini siirdiiren kadin tipidir. Ayakta kalmasi, hayatta
kalmasidir ve alp kadin bunu hem fizik hem de zeka giicii
ile yapar. Asil olarak alp tipi, toplumun, erkek disindaki
geri kalan giicii olarak toplumsal dengeyi saglamak iize-
re erkegin kendisi olmaksizin olusacak boslugu dolduran
bir etken olarak bilek-beyin giiciine sahiptir. Ayrica; “es ve

Aga, age., s..77.
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anne olarak tanitilan kadinlar erkeklerin golgesinde kal-
mamuis, alplikta onlara es bir durum sergilemislerdir. Ka-
din, erkegi hayatta iken ona, savasinda destek olurken, esi
oldiikten sonra da savas! kaldig1 yerden devam ettirir.”!?
Bunlara ek olarak; “yeri geldiginde elinde kilig, at {istiin-
de savasan alp kadin, yeri geldiginde akli, anlayisi, sabri,
ongoriisii ile erkege destek olur, karsilasilan birgok mese-
leyi ¢6zer.”!* Tiirk destanlarinin gegtigi cografi sartlar goz
oniine alindiginda, Asya’nin genis steplerinde, zorlu ve
¢etin iklim ve cografyanin birtakim zorluklar barindirdigi
bir gergektir. Bu zorluklarin, kadinlar s6z konusu oldu-
gunda daha da arttigin1 séylemek miimkiindiir. Etrafinda
diisman kabilelerin, boylarin oldugu, gii¢ ve egemenlik
miicadelelerinin hayatin bir pargasi oldugu bir ortamda,
bir yandan dogal gii¢ gostergesi olan niifusu siirekli artir-
mak tizerinden ¢ocuk dogumlari, bir yanda goéger toplum
yapisinin yaz-kis hareketliligi, konargdgerligin dogasina
uygun hizlilik, atak, tedbirli ve pratik olma zorunlulugu
kadinlarin yasamina zorluklar getirmistir. Bu zorluklarla
ancak kendi yeteneklerini gelistirerek bas edebilecekleri-
ni bilen kadinlar, Tiirk destanlarinda kahraman alp tipini
dogurmustur.'

Alp tipinin sadece savaslarda ya da sosyal hayatta er-
kek giiciine denk diisecek bir giice sahip olmasin karsila-
yan bir anlami yoktur. Alp tipi, ayn1 zamanda devlet va-
zifesinde list seviyelere gelmis olmay1 da tanimlayan bir
ozellik olarak dikkat geker. Ibrahim Kafesoglu’nun Tiirk
Milli Kiiltiirii'nde'® belirttigi Hatunluk hukukuna sahip

Mehmet Emin Bars, “Alp Tipi Kavrami Cer¢evesinde Manas Destan1”,

Tarith Okulu Dergisi, Y1l: 7, Sayr: XVII, Mart 2014, s. 353,

Cigdem Akyiiz, “Manas Destani’nda Alp Kadin Tipi”, Mukaddime,

Sayr: 1, 2010, s. 174.

Akyiiz, agm, s. 172.

Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Kiiltir Tarithi, Otiiken Nesriyat, istanbul,
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olan kadinlar, devlet idareciligi yapacak seviyeye gelmis
kadinlardir. “Tiirk devletlerinde hatunlar s6z (hitunluk
hukuku) sahibi idiler. Aralarinda, devlet siyasetine y6n ve-
renler, devlet reisligi yapanlar ve niip olarak devleti idare
edenler vardi,” ifadesiyle tarihi belgelere dayanan Cin el-
¢ilerinin belli zamanlarda yaptiklari ziyaretlerde Gok-Tiirk
hatunlarinin da hazir bulundugu zikredilir. Kafesoglu
“Ayri saraylar1 ve buyruklar1 bulunan hatunlar umumiyet-
le devlet meclislerine katilirlar, bazan elgileri kabul eder-
lerdi,” ifadeleriyle kut sahibi kadinlarin alp kadin olarak
nitelendirilen kadinlar oldugunu vurgular."”

Alp kadin tipinin Orhon Anitlarindaki yerine baktigi-
mizda ise “kut” sahipliginin dikkat ¢ekici oldugu goriiliir.
Kaganla birlikte Tanr1’nin kutsiyetine mazhar olan bir di-
sil unsur, bu kitabelerde Sliimsiizlesmistir. U¢ kitabenin
ikisinin gesitli satirlarinda tekrarlanan “Tiirk milleti yok
olmasin diye, millet olsun diye babam iltiris Kagan’i, an-
nem Ilbilge Hatun’u gogiin tepesinden tutup yukari kal-
dirmis olacak,” ifadeleri, alp tipinin niteliklerinden birisi
olan kut almig olmay1 pekistirir.!8

Destanlarda Alp Kadinlar

Tiirk kahramanlik destanlarinda, kadinlarin bazen tek
baslarina, bazen bir aile ya da boy ile birlikte kahraman-
ligin odag1 oldugu goriiliir. Giineybat1 Sibirya bolgesinde
yasayan Sorlarin Ak Kagan Destani’nda olaylar erkek kah-

1997, s. 259.
Naciye Ata Yildiz, “Tiirk Destanlarinda Kadin”, 3. Alp Kadin Calistay,
Gazi Universitesi, Egitim Fakiiltesi Calistay Katalogu, Ankara, 2018
s.23.

18 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Bogazi¢i Yayinlari, 1975. (iki
kitabe: Kiiltigin Kitabesi, Dogu Yiizii: 11. ve 25. satirlar ile Bilge
Kagan Kitabesi, Dogu Yiizii, 10. ve 21.satirlar).



GORKLU SUYUN KURUMASIN « 105

ramanlarin etrafinda doner fakat kadin kahramanlar, ken-
di vazife alanlari i¢cinde varlik gostererek erkeklerle birlik-
te miicadele ederler. Birlik ruhu zafer i¢in sart oldugu gibi
maglubiyette de kadinlar, erkeklerle beraber bedel 6der-
ler. Bu diisiince, alp kadin tipinin bir zaruret degil dogal
bir davranis psikolojisi oldugunu da gosterir. Bu psikoloji
kadini, eger cephe ardinda kalirsa, emaneti koruyan, kol-
layan, iffetli, fedakar, digergam, sadik ve saglam bir kale
gibi olmalarini saglamistir. Savas meydaninda ise erkegiy-
le omuz omuza, diigman birliklerinin her tiirlii taarruzuna
direnen, hileler kuran, yon degistiren, toparlayan, tedavi
eden, miithimmat sevkeden olarak konumlanmaislardir.

Alp kadin tipine en giizel 6rneklerden birisi, Altay des-
tanlarinda geger. Bu destanlarin ¢gogunda kadinlar bagkah-
ramandir. Bu kahramanlar, bir yandan kendi kahraman-
liklarin1 ortaya koyarken bir yandan da baskahramanin
yetismesine ve basina gelen her isin {istesinden gelmesi-
ne yardim eden tiplerdir. Mesela Altin Tayc1 Destanr’nda
kahramanin ablasi Altin Ang, kardeslerine aile baglarinin
6nemini ve sorumluluklarin hatirlatici giizel bir ders ve-
rir. I¢kiyi seven, gece giindiiz aylk gezmeyen kardesine
gecmiste annelerinin, babalarinin ve yurtlarinin basina
gelenleri hatirlatir. Bunu bilek giiciiyle yaparak ge¢misin,
gliclii ve yenilmez mirasini hatirlatir. Kardesiyle giireserek
pes etmesini saglar. Sonunda Altin Arig, kardesini yene-
rek, unuttugu toplumsal degerleri hatirlamasini saglar ve
aynl zamanda igindeki kotiiliikle yiizlesmesini de sagla-
mis olur. Bundan sonra Altin Tayci olmast gerektigi gibi
bir kahramana déniisiir. Altin Ang, kahramanhginin yan
sira dogruyu gosteren yani egiten kadin tipinin de bir 6r-
negidir.’®

Kirgiz destanlarinda karsilastigimiz Kiz Saykal, Canil

Ata Yildiz, am,, s. 24.
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Mirza ve Kiz Dariyka anlatilar1 alp kadin tipinin kaliplas-
muis Ornekleridir. Kisaca bu destanlara bakabiliriz.

Kiz Saykal

Kirgiz destanlar iginde gecen Kiz Saykal Destani, alp ka-
dina dair temel bir 6rnektir. Kirgizlarin Noygut Boyu’nun
basinda akilli ve bilgili Karaca Han vardir. Karaga Han, sik
stk komsular1 Kitay ve Kalmaklarla savagir. Karaga Han’in
karist Zuurabiibli kirk yasina gelmistir. Zuurabiibii, bu
yastayken hamile kalir. Dogumu yaklasirken bir riiya go-
riir. Riiyay1 yorumlayan Ayan Baybige, ona, bir erkek ¢o-
cuk doguracagini sdyler. O gece Zuurabiibii'nlin dogum
sancilar1 baglar. Ne var ki aradan dokuz giin ge¢mesine
ragmen bir tiirlii dogum gerceklesmez. Kurbanlar kesil-
dikten sonra Zuurabiibii’niin bir kiz1 olur. Cocugun ismi-
ni Saykal koyarlar. Saykal, ¢ok kisa zamanda biiyiir. Oyun
¢agina geldiginde hicbir ¢ocuk, onunla oynamak istemez
¢iinkii Saykal onlar1 ddvmektedir. Bunu goren babas Ka-
raga Han, Saykal’t ava gotiiriir. Saykal, av yapmay1 ¢ok
sever. Bu arada iyi ata binmeye, iyi kili¢ kullanmaya ve
iyi ok atmaya da bagslar. Onbir yasinda, boyu, bir yigidin
boyuna ulasir, on iigiinde heybetli ve alimli bir kiz olur.
Bir giin yine avda bir tilkiyi kovalarken iki kaplanin, bes
¢ocuga saldirdigini goriir. Hemen kaplanlarin {izerine gi-
der ve onlar1 kamgisiyla oldiiriir. Karaga Han, kizin bu ba-
sarisindan gurur duyar. Saykal, on alt1 yasina gelince artik
kimsenin bas edemedigi bir yigit olur. Birgiin Kirgizlarin
onde gelen kisilerinden olan Karigal vefat eder. Cenaze ge-
lenegi icinde yarismalar diizenlenir. Kitaylarin pehlivani
Kecir’in karsisina ¢ikmaya kimse cesaret edemez. Onun
karsisina Saykal ¢ikar ve yarismada Kecir’i yener. Yarisma-
dan sonra Saykal, “Kiz Saykal” olarak amilir. Kitay Hani,
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Kiz Saykal’in basarisindan rahatsiz olur ve Saykal’ 6ldiir-
me planlar1 yapar. Vergi zamanini bekler ve giinii gelince
adamlarin1 Karaga Han’in yanina génderir. Kiz Saykal, ba-
basina, o senenin vergisini kendisinin gotiirmek istedigini
soyler. Babasi izin verir. Saykal, Kitaylara verilecek siiriiyii
alip gétiiriir. Kitaylar, getirilen hayvan sayisini yeterli gor-
mezler. Yapilanlar, Kiz Saykal’a ¢ok dokunur. Kamgisiyla
Kitaylar: 6niine katip kovalar ve siiriiyii de tekrar yurduna
getirir. Bu hadiseden sonra iki taraf da savas hazirligina
baslar. Karaga Han, yaslandig: igin, idareyi Kiz Saykal’a
devreder. Kiz Saykal, ilk olarak Zarun Han’in kalesine ani
bir baskin yapar ve kaleyi ele gegirir. Arkasindan Kalmak
Beyi Dorgu’yla savasir ve onu da yener. Aldig1 basarilarla
artik “Han Saykal” olur. ilerleyen zaman igerisinde Kalmak
Hanr'nin oglu fodugur, Kiz Saykal’la evlenmeye niyetlenir.
Askerleriyle gelirken yolda rastladig1 Kirgiz kdylerini yag-
malar. Bunu duyan Kiz Saykal, ¢ok ofkelenir, askerlerini
toplayip Iodugur’un karsisina gikar. Kiz Saykal'la sayet
evlenmek istiyorsa 6nce kendisini yenmesini sdyler. Kiz
Saykal’la fodugur kagilasirlar. Kiz Saykal, lodugur’u yener
ve bin at getirmesi karsisinda hayatim bagislar. Bu defa
Kiz Saykal’in karsisina fodugur’un kardesi Botogur cikar.
Kiz Saykal onu da yener. Kiz Saykal’in basarisini duyan ve
onunla evlenmek isteyen her yigit, onun karsisina ¢ikar.
Gelenlerin higbirisi Kiz Saykal’1 yenemezler. Onun {iniinii
duyan Manas, Kiz Saykal’1t goérmek i¢in kirk yigidini ya-
nina alarak yola ¢ikar. Kiz Saykal’in topraklarina gelince
at siiriilerine el koyar ve ¢obanlarini baglatir. Gayesi Kiz
Saykal’la karsilagmaktir. Manas’in geldigini ve yaptiklarini
Ogrenen Kiz Saykal, dinlenmek igin uyur. Riiyasinda Ma-
nas’la karsilagir. Ertesi giin Manas’in bulundugu yere ge-
lir. Manas’in kirk yigidiyle tek tek giiresir ve onlar1 yener.
Nihayetinde Manas’la kargilasir. Giiresirken tam Manas’t
yenecekken, onu yenmenin dogru olmayacagin diisiiniir.
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Tam bu sirada Manas, atik davranip onu yener. Manas’la
ahretlik dost olurlar. Manas, kirk giin Kiz Saykal’in misafi-
ri olur. Kanikey’le evlenecek olan Manas’a hediyeler verir
ve onu ugurlar. Yillar sonra Manas, Becin seferine ¢ikar ve
orada yaralanir ve oliir. Kiz Saykal, mesafenin uzun olma-
sina aldirmadan yola ¢ikar. Cenaze toreninde, Kanikey’e,
taziye dileklerini sunar. Bu sirada Manas’in oglu Semetey
heniiz besiktedir. Onlarla vedalasip yurdu, Ken Turpan’a
geri doner. Hanligini yegenleri Aytuugan ve Kiintuugan’a
birakir ve ortadan kaybolur. O giin bugiin, K1z Saykal’dan
kimse haber alamaz.?

Kiz Saykal milli bilince sahip bir alp kadindir. Ele ge-
¢irdigi Kitay Kalesi’'nde asili duran burkan tasinin yerine
Tiirkliiglin simgesi olarak altindan yaptirdig1 ay resmini
koyar. Babasi Karaga Han’in elinden alinan Altin-Kiirok ve
Bayan-Ciirok’e de tekrar Kirgizlarin yerlesmesini saglar.?!
Bu eylem su sekilde tasvir edilmektedir. “Saykal’in otur-
dugu yer artik altin taht oldu, Zarun’u yendigi i¢in diis-
mandan korkmayan, cesur, giiglii ismi uzaklara duyulmus
komutan oldu. $imdi Saykal degil Kiz Saykal adin aldu.
Kulenin ucundaki burkan tasini kaldirip, yerine altindan
yapilmis ay resmini yerlestirdi. Kitaylardan kimse kalma-
dan kagtiklarinda sahip olduklar1 mal miilk hepsi kalmusti,
bunlar da toplayip kendine aldi. Zarun Han’in hazinesini
actirdiginda altin, giimiis ile doluydu, onlar1 da sahiplen-
di. Altin-Kiirok, Bayan-Ciirok’e Kirgizlar tekrar go¢ ederek
kalenin etrafinda yerlestiler. Sira, Kiz Saykal’in Dorgun’a
dogru yola ¢ikmasina gelmisti. Kiz Saykal, biitlin diisman-
larin1 yenerek sinirlarina segilmis adamlarimi koydu, ka:
lesini, Kitay ustalarina tamir ettirdi ve kale duvarlarinin
kenarlarina toplari yerlestirdi. Her bir sarayina askerlerini

20 Dogan Kaya, Kirgiz Destanlari, Salkimsogiit Yayinlari, Ankara, 2015.
Aksoy, agt., s. 419.
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birakip kalanlar1 kendi yerine génderdi ve babasi Karaca
Han’a dogru yola ¢ikt1.”?2 Kiz Saykal, dogumundan yetis-
mesine, gosterdigi kahramanliklardan 6liimiine kadar bir
kahraman tipolojisi iginde kut’la iliskili porter ¢izer ve
Tiirk kadin arketiplerinden alp tipini simgelestirir.

Canil Mirza

Ozgiirliigiine diiskiin, yerinde duramayan, halki igin kah-
ramanlik gosteren, korkusuz ve yigit bir kadinin hikaye-
sidir Canil Mirza Destani. Ayn1 zamanda bir alptir Canil.
Destan, aticilikta, kimsenin, onu gecemedigi kadin kahra-
manin bir giin bir bagkasi tarafindan gegilmesi nedeniyle
onur meselesi yaptig1 yenilgiyi, ¢ocuklarini bile terkede-
cek derecede bir tepkiyle hareket eden Canil Mirza adli
kadin kahraman {izerine kurulmustur. Canil Mirza’nin do-
gumu ve yetismesi de¢ tipki diger kadin kahramanlar gibi
olaganiistii 6zellikler gosteririr. Konargoger toplumun bir
geregi olarak yetisen kahraman, on alt1 yasindan itibaren
kendisini Kirgiz asiretlerinin i¢ savaslari i¢inde bulur. Adi
sani bilindik, kahramanhg: dillere destan Canil Mirza,
adalet ve cesaret timsali bir kisiliktir. Kii¢iik yasta tiim
savas yontemlerini 6grenir. Keskin bir nisanci ve avcidir.
Onun {iniine iin katan sey ise bir kaplani yenmesidir. Bu,
ayn1 zamanda onun erginlenmesi anlamina gelir. Destan-
da anlatilan kaplani korkusuzluk ve cesareti ile yenmis
olan Canil Mirza, bu nedenle “disi kaplan” olarak iinlen-
mistir.2® “Er kisiden geri kalmayan cesurluk, usta avcilik,
kadin kisiligine has yardimseverlik, diiriistliik, saglamlik”

MN. Cicioglu. Kirgiz Halk Destamt “Kiz Saykal” (inceleme, Metin),
Kirgiz-Tiirk Manas Universitesi, Yayimlanmamig Doktora Tezi,
Biskek, 2010, s. 302, 318.

Ata Yildiz, agm, s. 25.
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gibi bir¢ok 6zelligi sayillan Canil Mirza, rakibini ya da diis-
manini yendiginde galibiyetten tat alan, yenildiginde ise
elinden geleni yaptigina inanan ve sebat eden miicadele-
ci bir kadindir. Canil’in at1 Kara-dolu’dur. Atin, sahibiyle
biitiinlestigi Canil Mirza’da da goriiliir. Onun en 6nemli
ozelligi, at iizerinde giderken mizrak atmasidir. Akkogkor
adli amansiz diismaniny, at iizerinde mizrakla yenmis ol-
mas! destanda yer alir.*

Destanin bagkahramani olarak Noygut halkinin koru-
yuculugunu iistlenmis Canil, Ugiik, Tiilkii, Burhuy, Ur-
biil¢ok, Atakozu gibi diigmalarim rahatlikla yok eder. Bu
isimler, Canil’in evlenme vaadinin pesine diiserek onu er
meydaninda yenmek isteyen fakat her birinin Canil tara-
findan yere serildigi isimlerdir. Bu isimler, ayn1 zamanda
ileri gelen Kirgiz beyleridir. Destanda, her bir beyin mezi-
yetleri, kahramanliklar1 ve sosyal statiileri uzunca anlati-
lir. Her birinin Canil i¢in ettigi yemin, onu yenecek kisinin
esi olacag: diisii ile verilir. Fakat hepsinin sonu, Canil’in
oniinde diz ¢okmeleri ve yok edilmeleri olur. Canil Mirza,
kendisi ile zorla evlenmek isteyen diismanlarini tek tek
oldiiriir. Diisman Tiilkii ile savasmak i¢in yola ¢ikan ve
yolda Tiilkii’'niin bahadirlarimi 8ldiiren Canil, yanindaki
mollalarin evlilik ile ilgili diislincelerine kars1 ¢ikar. Canil
icin 6ncelik, halki ve onurudur. Halkina saldiran ve zorla
mallarina el koyan biri ile evlenmek Canil i¢in imkansiz-
dir.

Destanda Canil, birgok kimseyi yener. Ama ilk yenilgi-
si, Ab1l'in karsisinda gergeklesir. Abil, Canil’1t Edige Mir-
za’dan aldig1 akilla ve Anar’in zekasiyla yener. Canil'in
“kolumdakl bilezigi kim alirsa onunla evlenirim” s6ziine
binaen kolundaki bilezigi alir. Bu yenilgiyle aslinda Canil

Shurubu Kayhan, “Tarihten Giiniimiize Tiirk Diinyasinin Ornek Alp
Kadinlar1”, 3. Alp Kadin Calstay,, Gazi Universitesi, Egitim Fakiiltesi,
Ankara, 2018, s. 48.
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ile evlenme hakkini elde eden Abil’dir. Fakat Abil bunu
yapmaz, aradan ¢ekilerek hakkini Kalmatay’a birakir. Kal-
matay, onceki evliliginden bir¢ok ¢ocugu olan yash bir
adamdir. Canil ¢aresiz Kalmatay’la evlenir. Kalmatay’in
ilk esi Bargeker’dir. Bargeker, “ak nike” yani baslik parasi
verilerek alinan bir kadindir. Hukuk geregi baslik parasi
verilerek alinan kadin baybigedir. Baybigelik, hukuku ge-
regi diger eslerden daha iistiindiir ve Kalmatay’in biitiin
mirasi ondan olan ¢ocuklara kalmaktadir. Canil, béyle
bir adamla evlenmek zorunda kalir. Dokuz yilda ii¢ erkek
¢ocuk diinyaya getirir. Destanda Canil Kalmatay ile ev-
lendikten sonra esinin tarafinin “yigitligini bir de onlara
gostermesi” istegi bir emir gibi s6ylenir. Bunun iizerine
ikinci yenilgisini alir. Goriildiigii gibi bu destanda ask te-
mast yoktur. Canil “kolumdaki bilezigi kim alirsa onunla
evlenirim,” soziiyle evliligi aska degil kahramanlhga bag-
lar.?> Nitekim ikinci esinin tarafina g6sterdigi kahraman-
likta yenilgi yasayinca her seyini terk ederek memleketine
dogru yola ¢ikar. Ogullarindan en kii¢iigiinii 6ldiirerek
ardinda sag birakmaz. Corobayev varyantinda Canil, ¢o-
cuguna kiyamayan sefkatli bir anne tipi olarak da belir-
tilirken Musulmankulov varyantinda Canil'in ¢ocugunu
terk ettigi goriiliir.2® Destanda Canil’in nasil 6ldiigi belir-
tilmemekle birlikte Sliinceye kadar tekrar evlenmedigi, at
istlinde mizrak tutup, halkini koruyarak diinyadan ayril-
dig1 belirtilmektedir.?”

Sakire Celik, Camil Mirza Destamundaki Epik Unsurlar, Ege Universitesi
SBE, Yiiksek Lisans Tezi, izmir, 2010, s. 31.

Baki Bora Hanga, “Canil Mirza Destaninda Kahraman Tipolojisi
Agisindan Kadin”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi, X11/2, 2012, s. 509.
Aksoy, agt., s. 436.
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Kiz Dariyka

Kiz Dariyka’da da durum ¢ok farkh degildir. Kahraman-
lara 6zel olaganiistii bir dogum ile Kiz Dariyka diinyaya
gelir. Kahramana hamileyken goriilen riiya ve vahsi hay-
van etine aserme ile kahramanin annesinde goriilen ola-
ganiistiiliikler kut’lu bir dogumun isaretidir. Kiz Dariyka,
vatanin koruyuculugu gorevini babasi Katiran’dan devral-
diktan sonra halkin1 koruyan, kendisi ile savagmaya ge-
len diismanlar1 yenen bir alp kadindir. Destanda dénemin
en giizel yerlerinden birisi oldugu sdylenen Semerkant’in
korunmasi, kahramanin en biiyiik vazifesi/kahramanli-
g1 olarak sunulmaktadir. Vatanin korunmasi ve bayragin
elden birakilmamasi yegine kahramanliktir. Dariyka, hal-
kin kahramani konumunu babasindan devralmaktadir.
Destanda Katiran, ak sakallarin bulundugu bir toplulukta
s6z alip kendisinin yaslandigini, halki koruma gérevinin
Dariyka’ya verilmesini ister. Katiran, toplumun 6nde ge-
lenlerinin de kabulii ile silahini Dariyka’ya teslim eder.
Katiran’in kizina verdigi ogiitler ile destanda alp tipinin
ozellikleri siralanir. Bunlar giiglii olmak, halki ve birligini
korumak, diismanla savasirken aklini kullanmak ve strate-
ji belirleyebilmek, korkusuz olmak, hain ve bozgunculuk
yapan kisileri toplulugunda barindirmamak, tarafsiz ve
adil olmak vs. seklinde siralanmaktadir.

Kiz Dariyka destani da vatanin korunmasi ve Kiz Da-
riyka’nin es se¢imi lizerine kuruludur. Bu sebeple; kahra-
man, vatanini terketmez. Es segiminde de Kiz Saykal des-
taninda oldugu gibi kendisi ile evlenmek isteyenleri kendi
tandir. Bu durum, onun, siirekli sinadig1 boyun vyigitleriy-
le gliresmesini gerektirir. Dariyka, destan boyunca aslan,
kaplan ve alp kus gibi yirtici hayvanlarla 6zdeslestirilir.
Bu, onun kahramanhginin temsili niteligindedir. Dliisman
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olarak gosterilen hirsiz ve haramileri Semerkant’a yaklas-
tirmayip halkina adil davrandigi icin kaplan olarak adlan-
dirilir. Diger destanlarda oldugu gibi es olarak yigit kisiyi
bulmay1 amaglar. Bu kisi, ancak giireste onu yenebilecek
kuvvette biri olmaldir. Destanda dogru es se¢imi, kisinin
talih kusunu yakalamasina benzetilir.

Benimle evlenmeyi diigiinen adam,
Sizlere sdylenecek olan bu selam.
Giiresip, beni vikip, gii¢ gosteren,
Sevdalim olur benim, onunla evlenirim.
Herkesin layigi olur dengi,
Bu s6z atalarin soziidiir
Maksadim, kendim gibi pehlivan bulmak
Han, padisah ilgilendirmez beni. (Orozova ve Akmataliyev,

. 43).1&

Kendisine denk kimseyi bulamayip iiziilen Dariyka'nin
yardimina, ihtiyar danismani yetisir. Diger destanlarda da
goriilen bu bilge tip, kahramanin yaninda ona akil veren
kisidir. Yash bilge, Dariyka’ya en uygun kisinin “Arapla-
rin aslanm1” olarak tinlenmis Hz. Ali oldugunu sdyler. Onu
bulmasini ve onunla giires tutmasini ister. Dariyka hemen
harekete geger. Ali’ye, giiresip kendisini yikan kisiyle evle-
necegini ve kendisiyle giiresmek istegini belirten bir mek-
tup yazar ve Ali’ye ulastirilir.

Ali, Kiz Dariyka’nin mektubuna olumlu cevap verir
ve onunla giiresmek {izere Kiz Dariyka’nin vatanina ge-
lir. Dariyka, kendine giivenen ve kendi giiciiniin farkinda
olan bir bahadir olarak Ali’yi giires 6ncesinde uyarir. Da-
riyka’nin uyarilarim dikkate almayan Ali, savas: baslatir.
Destanda once at iistiinde savasin bagsladig), yenilenin ol-

Orozova, G., & Akmataliyev, A., Kirgiz Destanlan 8: Kiz Daniyka, TDK,
Ankara, 2010. (Aktaran: Aksoy, agt., s. 441-442).
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mamasi nedeni ile sonra giirese baglandig1 anlatilir. Oyle
ki giires on bes giin boyunca devam eder.

Dini metaforlarin agir bastigi Dariyka destaninda, Ali'nin kilmadig
namazlar yiiziinden Dariyka'yr yenemedigi belirtilmektedir. Dariyka,
namazlarim kilmak igin izin isteyen Ali'ye ilk dnce inanmaz. Ardin-
dan savagta, Alinin herhangi bir bahanesi kalmasin diye ona izin
verir. Ali, namazlarim kihp Allaha dua ectikten sonra tekrar savag

meydanina gelir»

Dariyka, Ali ile giiresinin sonunda onun kendisine layik
oldugunu goriir. Daha 6nce kimseye yenilmemis olan Da-
riyka, Ali’nin namin1 duydugunda zaten ona asik olmus-
tur. Dariyka, Ali ile evlenip hamile kaldiktan sonra Say-
silda adli bir ogul diinyaya getirir. Saysilda’nin dogumu
ile birlikte Dariyka, annelik vazifelerini eksiksiz yerine
getirmeye ¢alisir. Destan sonunda Kiz Dariyka’'nin oglu
Saysilda, babasini bulmak igin yola ¢ikar. Bilmeden, Ali
ile ve onun ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin ile savasir ve oliir.
Kiz Dariyka’nin evlat hasreti, onu, topraga vermesiyle son
bulur. Halkini uzun siire korumus kollamig birisi olarak,
yas tutmak iizere halkinin arasindan ayrilir. Bir siire sonra
o da vefat eder.

Yukaridaki 6rneklere ek olarak Tiirk yonetim anlayi-
sinin en O6nemli simalarindan ilk kadin hiikiimdar Tom-
ris, Kazan Melikesi Nogay Kizi Siiyiim-bike Katun, Altay
Kralicesi Ukok, Kanikey, Ay¢orek (Aygiirok), Kurmancan
Datka gibi isimler, destanlar vasitasiyla Tiirk kadin arke-
tiplerini olusturan 6énemli tiplerdir.3°

Aksoy, a.g..t, s. 442.
%0 Kayhan, agm, s. 44.
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Kanikey

Tiirk destanlarinin en 6nemlilerinden birisi olan Manas
Destani, birgok bakimdan Tiirk kadin arketiplerini iginde
barindirir. Bunlardan birisi de Manas’in karis1 Kanikey’dir.
Manas’in babasi Yakup Han, ogluna denk bir kiz bulmak
icin aylarca dolasir. En sonunda yigitlikte ona denk bir ka-
din olan Kanikey’i bulur. Manas, destanda ii¢ kadinla ev-
lenir. Kanikey onun {igiincii esidir. Kayip Han’in kiz1 Kara
Boriik’ii yagmadan alir. Coruk’un kizi Akilay’r kagirir. Te-
mir Han’in kiz1 Kanikey’i ise mal ile alir. Kirgiz evlenme
gelenekleri geregi kadin, en az evlenecegi erkek kadar yi-
git olmak zorundadir. Kanikey bunu fazlasiyla saglar. Mal
ile alinan bas kadin oldugu i¢in Kanikey de Manas’in bas
kadinidir. Manas, Kanikey’in kendine denk olup olmadi-
gin1 anlamak igin yigitlerinden birini 6nceden gonderir ve
Kanikey’in giiclinii sinar. Kanikey, Manas’in géndermis
oldugu yigidi yendikten sonra Manas, onunla evlenmeye
karar vermistir. Kanikey’in cesaretini ve seceresini sina-
mak i¢in goénderdigi yigit, Manas’in yanina gelerek: “Ey
alpim, bu kiz dedigin kizlardan ¢ikan bir arslanmis... Bi-
zim arslan Manas’a layik bir kizdir. Bununla evlenirseniz
bahtiniz acilacak, her tiirli tesebbiisiiniizde muvaffak ola-
caksiniz,”3! der.

Alp tipinin 6nemli 6rneklerinden olan Kanikey, bu tipi
genisleten nitelikleri ile digerlerinden ayrilir. Savas za-
manlarinda 6nemli sayida kadindan olusan birlikler kuran
Kanikey, yaklasik kirk kadar kadini®? savag miihimmatinin
nakli i¢in organize eder. Bu mithimmatin temini, tiretimi,
bakimi ve meydana nakli esnasindaki biitiin siiregleri yo-

Abdiilkadir inan. Manas Destam, MEB, Istanbul, 1992, s. 36.
‘Kirk yigit’ Tiirk destanlarinin en belirgin motiflerinden birisidir. Her
kahramanin en az kirk yigit savaggisi yaninda bulunur. (A. Ogel, Tiirk
Mitolojisi. C 1. Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1998)
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netir. Savas malzemelerinin, silahlarinin hazirlanmasi bu
ekip tarafindan yapilir. Higbir sorumlulugu gozard: etme-
yen, titiz, dikkatli ve hassas bir plan dogrultusunda ¢ali-
san bu kadin birlikleri dogrudan Kanikey’e baglidir. Savas
meydanindaki erkekler i¢in olmazsa olmaz miihimmatin
kadin savas gruplarinin is birligi ile yonetilmesi, birlik
ruhunun bir tezahiirii olarak tiim boyun kabul ettigi ve
izerinde tartismadigr 6nemli bir gérev paylasimidir. As-
linda burada Kanikey’in yaptig1 sey, boyun, kader birligini
saglamaktir. Kadin-erkek is birligi, ortak bir ge¢gmisten or-
tak bir gelecege dogru aym kader ¢izgisi iizerinde hareket
etmektir. Kanikey, Manas’in ve soyunun kader mirasgisi
olarak en 6nemli alp kadinlardan biridir.

Manas’in Kalmuklarin elinde esir iken kurtarma girisi-
minin anlatildig1 boliimler 6liimsiiz alp kadin tipini Tiirk
mitolojisine nakseder. Kanikey, disil gii¢ olarak Manas’
diismanin elinden kurtarir:

Sag Srgiisiinii toplavip tepesine bagladi, Manas'in silahlarim takina-
rak, zirhini giyip Akkula'va bindi... Kantkey arslan gibi savagiyor...
Kanikey bir verinden vara yedi. Buna ragmen Manast mahfuz bir vere

getirmeyi bagardi ve tedavisine bagladi.»

Kanikey’in korkusuzca ve cesurca diigmanla savagmasi, en
zorlu anlarda bile savas meydanini terketmeyip miicadele
etmesi ve nihayet Manas1 6liimden kurtarmasi alp kimli-
ginin tezahiirii olarak goriilir.

Kirgiz halki igine sizan diismanlar1 Kanikey ve Ma-
nas’in annesi Ciyirdi Hatun 6nceden sezerek Manas’,
onlarin davetine gitmemesi konusunda uyarirlar. Yine de
davete giden Manas, “Kardes diye kabul ettiklerim kara
niyetli diismanlarmis. Annemle Kanikey ne kadar hakl

inan, age., s. 43.
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imisler,”3* diyerek pismanligin1 dile getirirken kadinlarin
6ngoriilii ve basiretli oluslar1 da zikredilir.

Manas’t diisman elinden kurtarmak igin 6lmiis gibi ya-
parak sdzde Ol toreni hazirlayan Kanikey, bdylece akliyla
diisman1 Manas’a bir koétiilik yapmaktan da kurtarir. Ma-
nas’in 6liim t6renine dost gibi katilan diisman akrabalarin
niyetini anlayan Kanikey Manas’i mezarinda rahat birak-
mayacaklarini diisiiniir.

Bu diigmanlar1 aldarmak i¢in Akilli Kanikey ¢ok diisiindii ve yapacag:
isi planladi. Manas'm éliimiinden sonra bu planini tacbik edecekti (...)
Kanikey aglads, kocasini mezara tegyi ediyormug gibi davrandi. Ach

diigman diizme 6liyii ahp gémdiler.

Bu akillica planiyla kocasi hayattayken onu diismanlarin-
dan koruyan Kanikey, korkusuzca plan yaparak hem akilli
hem cesur davranmigtir.3¢

Manas’in oliimiiyle sarsilsa da Kanikey, torene biitiin
aglari, yoksullari, kimsesizleri ¢agirip, onlara ziyafet ver-
mistir: “Manas’in cenaze torenine aglar gelsin, doyunsun,
¢iplak gezen Oksiizler bu torene gelsin, dul kadinlar gel-
sin, ‘Manas 6ldii!” diye aglasinlar,”* diye yas tutmaya bas-
lar. Kanikey, Manas’a altindan bir tabut ve ona yakisir bir
tiirbe de yaptirir.

Kanikey’i bekleyen bir bagka konu, esinin, 6liimiinden
sonra kayinlardan biriyle evlenme gelenegidir. Béyle bir
evliligi asla kabul etmeyen Kanikey, pederi Cakip Han ve
kayinlari tarafindan yapilan baskilar nedeniyle oglunu da
alarak babasinin yurduna dénmek zorunda kalir. Kirgiz ge-
lenekleri esi 6len kadinin kayinlarindan biri ile evlenmesi-

inan, age., s. 42.

inan, age., s. 126, 131.
Akyiiz, am., s. 178.
inan, age., s. 126.
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ni gerektirir: “Manas’in 6liimiinden sonra {ivey kardesleri
Kanikey’e diisman oldular. Bir giin Kobes Abeke’ye; ‘Ka-
nikey ile evlen, Onu sana veriyorum,”” diyerek bu gele-
negi glindeme getirir. Bu teklif karsisinda Kanikey; “Ben
bu iki kaynimla evlenmeyecegim, Manas’in 6liimiind kirk
giin bile ge¢medi, as toreni yapilmadi, ben bu Kobes’in
soziiyle evlenecek degilim... Sen ihtiyar Kirgil, Kobes’in
elgisi olup bana gelmekten nasil utanmadin?”3 diyerek,
alp kadinin temel niteliklerinden olan &len esine sadakati
elden birakmadan baskilara karsi direnir.*

Ote yandan, hicbir zorlugun kendisini yildirmadig
Kanikey, oglunun on iki yasin1 doldurmas! miinasebetiyle
yapilan erginlenme t6reninde, usta bir at binicisi olarak
alp tipinin olmazsa olmaz bir 6zelligini tamamlamis olur.
Manevi gii¢ aldig1 Tiirk savas yigitleri ve Manas’in ruhu,
onun yenilmez direncinin daha da kuvvetlenmesine neden
olur. Tay-toru atinin iizerinde bir ara yarista geri kalmis
gibi olsa da Manas ve yigitlerin ruhu ona yardim eder ve
yaris1 bitirir.*°

Manas’tan sonra oglu Semetey de tipki annesi gibi sa-
vas hiinerleriyle donanmis bir gengtir. Savasta saf degis-
tiren ve Kobe¢’in hizmetine giren adamlar: sag birakma-
yacaktr. Bir yandan Kanikey’in bir yandan boyun 6ciinii
almak ister. Ana-ogul is birliginin Kanikey’in cesaret ve
tesvikiyle, yol gosterici ve egitici ruhuyla biitiinlestigi g6-
riiliir. “Semetey kagaklari takip ederken evde kalan anasi
Kanikey Hatun, yanina, cesur yigitlerden birkagini alip
Cakip ile Kobesi oldiirtiir.”*!

3% nan, age. s. 132.
Akyiiz, am,, s. 177.
A. Duvara, “Tiirk Destanlarindan iki Kadin Portresi: Kanikey ve Bani
Cigek”, VI. Uluslararasi Koroglu ve Tiirk Diinyasi Destan Kahramanlan
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, BAMER Yayinlari, Istanbul, 2016, s.186.
inan, age., s. 145.
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Manas Destanr’'nda alp ozellikleri goriilen kadinlardan
Manas’in esi Kanikey’den baska annesi Ciyird1 Hatun, Se-
metey’in esi Aycorek (Ayg¢ilirok) ve Er Gokge’nin esi Ak
Erke¢, Almambet’in annesi Altinay gibi kadinlar da bu-
lunur. Bu kadinlarin da tipk: Kanikey gibi er meydaninda
gosterdigi kahramanliklar, evde gosterdigi akil, zeka, basi-
ret, yonetim gibi niteliklerle bir yandan boyun bir yandan
soyun selameti i¢in ¢alisan kadin tipleridir.

Altinay

Manas destaninda sadece Kanikey yoktur. Bu destanin
6nemli kadinlarindan birisi de Almambet’in annesi Al-
tinay’dir. Altinay, alp tipinin tiim O6zelliklerini yansitir.
Etrafi diismanlarla ¢evrili Almambet, ¢ok zor durumda
kalmisken; “birden at iistiinde silahli anas1 Altinay” ¢i1-
kar. Onun, oglunun yenilgisine izin vermeyen, korkusuz,
cesur girisimi karsisinda diismana nefes aldirmayan bir
ruh yapisini goriiriiz. Almambet’in bu ani saldirisi, oglu-
na zaman kazandirmak ve kagis1 i¢in ortam yaratmaktir.
Almambet bu durumdan faydalanarak kagmay: basarr.
Biiyiik bir cesaretle diismanin ortasina dalan Altinay, ev-
ladini yenilgiden, 6ldiiriilmekten ve zelil olmaktan kurta-
ran yirticl bir kaplan gibi diismana saldirirken oglu, canini
kurtarir. Altinay, oglunu kurtarir fakat kendisi diisman
slingiisi ile 6ldiiriiliir.*? Altinay, kutsal iilkiisti ugruna og-
lunun hayatini kurtarmis, kendi canini ise feda etmistir.
Buna benzer birgok Tiirk destaninda alp tipinin eril bir
nitelik olmadig aksine alp tipinin disil unsurlarla dona-
tlldig1 goriiliir. Manas’ta, Dede Korkut’ta, Kirgizlarin Er
Tabildis’'nda Agaca, Gagikey, itil Bulgarlarinin San Kizi
destani, Hakaslarin Altin Anig, Ay Huucin, Ah Cibek Arig

inan, age., s. 28.
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ve Huban Arig destanlari, Kéroglu’'nda Telli Hanim, Gii-
zel Done*® gibi destanlarda savas¢ kadin tipi, alp kadin
tipiyle ortiisiir. Destanlarda kadin, vatanin bekas igin sa-
vagmaktan geri durmayan, olaylar1 ydnlendiren kahraman
bir savasgi, idareci, yonetici ve direngli bir kimlik olarak
karsimiza ¢ikar.

Tomyris (Tomris) Hatun

Tomris (Demurus) Hatun, Tiirklerin Temir Hatun olarak
andig1 MO altina1 yiizyilda yasamus Iskitlerin (Saka) kaga-
n1 oldugu rivayet edilen Tiirk kadin hiikiimdaridir. Diin-
ya tarihinde ilk kadin hiikiimdar olarak da anilan Tomris
Hatun’da Tiirklerin kadin arkesinin en giiglii yanlarini
bulmak miimkiindiir. Onun kut sahibi bir hiikiimdar olu-
suyla, savas meydanlarinda boy gosteren alp kadin olu-
su, zekasiyla ve giizelligiyle biitiinlestiginde, savas¢i top-
lumun ideal kadin tipi ortaya ¢ikar. Bir yandan kut-salla
odiillendirilmis, bir yandan savas¢ilik yetenekleriyle do-
nanmis bir yandan da giizelligi ile kadinligin1 kusanmig
bir tip goriiliir.

Tomris Hatun’un iyi bir stratejist, yonetici ve savag
sevk-idare dengesini yoneten bir hiikiimdar olmasinin ya-
ninda {iniine iin katan tarihi olay, Pers imparatoru Kyros’u

Ahmet Sackesen, “Er Tabildi Destaninda Kadin Tipleri”, Turkish
Studies, Volume 2/3, 2007. 493-494; Salih Ugak, “San Kiz1 Destani’nda
Alplerin Yaratilist ve Alp Tipi Uzerine Degerlendirme”, Bilim ve
Kiiltiir Uluslararas: Kiiltiir Aragtirmalar: Dergisi, Y1l: 1, S.4 Aralik 2013,
(133-143); Yaprak Pelin Uluisik, “Ah Cibek Arig Destaninda Savasg1
Kadin Kahraman”, Filolojide Giincel Akademik Caligmalar, Ed. Biilent
C. Tanritanir, Gece Kitaplig, 2018, s. 49-63; Emine Sonnur Ozcan,
“Iskitlerden Baciyan-1 Rumra, Tiirk Kadininin Déniisen Yasam Tarz1”,
Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalan Dergisi, Giiz (29), 2018, s.
179.
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yenerek ordusunun dagilmasina, kendisinin 6ldiiriilmesi-
ne neden olan savastir. Babil Imparatorlugu’na son verip
biitiin bir Mezopotamya’y1 hakimiyeti altina alan yenil-
mez Pers Kral1 Kyros, kuzeye dogru ilerlediginde karsisin-
da Tiirk birliklerini bulur. Tomris’in iiniini bilen Kyros,
ona, evlenme teklif ederek savas meydaninin disina ¢ek-
mek suretiyle yenilgiye ugratmak ister. Tomris, bu teklifin
bir tuzak oldugunun farkindadir. Mert bir hiikiimdar ola-
rak kozunu savag meydaninda paylasmayui ister. Teklifi geri
gevirir. Bu meydan okuyus karsisinda Kyros ¢ilgina déner
ve Tomris’i kendi topraklarinda yenilgiye ugratmak iizere
yola ¢ikar. Tomris ve birlikleri gesitli stratejilerle siirekli
geri gekilmek {izerine plan kurarlar. iki ordunun karsilas-
masindan hemen 6nce Perslerin bir dinlenme alaninda
yaptig1 baskin ile Tomris’in oglu ve askerlerinden bir kis-
mui 6ldiiriiliir. Tomris, bunun {izerine intikam yemini eder.
Biiyiik bir saldirt diizenler ve Pers birlikleri darmadagin
olur. Kyros’un kellesini ister. Kellesini getiren askerler kan
dolu figinin i¢ine Kyros’un kellesini gomerek Tomris’in in-
tikam yeminini yerine getirirler.** Iskitler hakkinda bilgi
veren Gera, bunun, Iskitlerde bir ddet oldugunu, diima-
nin kafatasindan igki kupalar1 yapma adetini ¢agristirdigi-
n1 sGyler.*

Tomris’in biiyiikligli elbette sadece yaptigi intikam
yeminini yerine getirmis olmasi degildir. Dénemin sart-
larina baktigimizda birgok devletlerarasi eviligin toprak,
can ve nesil kurtardigy, gii¢ birliginin daha genis yayilim-
lar1 beraberinde getirdigi bir dénemde Iskit hiikiimdar

Ahmet Haldun Terzioglu, Saka Tiirklerinin Kadin Hakam Tomris Han,
Panama Yayincilik, Istanbul, 2017.

D. Gera, Warrior Women, The Anonymous Tractatus De Mulieribus.
New York & Koln 1997, 202-203 Dn. 57. (Aktaran, Emre Erten,
Antik Yazarlarda Bir Iskit Kraligesi: Tomyris, Meditterranean Journal Of
Humanities, V/2, Sayr: 239, 2016, s. 239.
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Tiirk kimliginin miicadeleci ruhunu ortaya koyarak, ken-
disinden ¢ok daha gii¢lii olan diismani savas meydanina
cekebilecek bir riski goze alabilmistir. Tomris Hatun’un
yiiksek stratejik akli sayesinde bu risk goze alinmistir.*®

AMAZONLAR VE ALP KADINLAR

Tarihe korkusuz savas¢i kadinlar olarak damgasini vuran
Amazonlar, mitik dénemin biiyiilii atmosferinden giinii-
miize kadar gelen cesitli sdylencelerin merkezinde yer
alan bir topluluktur. Bir yandan antik yazarlarin hikaye-
lerinde bir yandan tarihgilerin gozii kara kadin birlikleri
olarak tanimladiklar1 ve iskitlerle kurulan iliski tizerinden
alp tipinin kapsam alanina giren bu birliklerin Tiirk kadin
alp tipi ile iliskisi enteresan verileri barindirmaktadir.
Amazon kelimesi birbirine zit iki anlama gelir. Yaygin
ve kabul goren anlamiyla Grekge “A” olmayan, “mastos”
meme s6zciigiin karsiligi memesiz anlamina gelir.*” Bu an-
lam gergevesinin sdylencedeki yeri savas¢1 kadinlar olarak
bilinen Amazonlarin savas aletleri olan ok ve yay1 daha iyi
kullanabilmek igin sag gogiislerini yok ettikleri ve bu yiiz-
den bu isimle anildiklar1 seklindedir. Gogiisiin kesilmesi

Ozkul, Cobanoglu, “Alperentesen Kadin Destan Kahramani Altin Arig
Modeli ve Tomris Hatun’dan Siiyiinbike’ye Kadin Hiikiimdarlarimiz”,
A. Karaduman, G. Gokalp Aslan vd., Tarihi Degistiren Toplumu
Doniigtiiren Kadinlar, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara, 2016, s. 34.

N. Saglam, “Antik Diinyanin Savag¢t Kadinlari: Amazonlar”, Aktiiel
Arkeoloji ve Sanat Dergisi, S. 8, 2007, s. 12; A. Karacalar, Amazonlar ve
Anaerkin Cighg, inkllap Yayinevleri, [stanbul, 2010, s. 13; A. Erhat,
Mitoloji Sozliigii, 23.bsm., Remzi Kitabevi, [stanbul, 2015, s. 32; A.
Unal, “Amazonlarin Eski Anadolu Kokenleri Hakkinda Yeni Kaynak
ve Gozlemler”, Akdeniz Uygarliklar: Aragtirma Dergisi Cedrus 1, 2013, s.
29.



GORKLU SUYUN KURUMASIN « 123

ya da daglanarak yok edilmesi ve iistelik ok kullanmaya
engel oldugu i¢in bunun yapilmasi ataerkil donemlere dair
bir yorum rengi olarak gériilebilir. Cilinkii g6giis, bir kadin
icin kadinliginin temel bir simgesi iken, onun olmamasi
erkeklesmesi anlamina gelir. Bu yorumun, kelimenin diger
anlamlar diisiiniilmeksizin yaygin kabulii, eril tonunun
fazlasiyla baskin oldugunu gosterir. Ciinkii diger anlamlar
kelimeyi tamamen farklilastirmaktadir. Buna karsilik go-
giistin yok edilmesi bir cesaret gosterisi, kararlilik, beden
lizerinde 6zgiirliik, hirs ve savas isteginin kamg¢iladig1 bir
tavir olarak da goriilebilir. Nitekim Karacalar, boyle bir go-
riisiir destekler.*® Diger bir anlam ki ilk anlama tamamen
zittir, “A” harfinin siddet ve kuvvet anlamiyla biitiinlesen
ikinci hecedeki “mazon” meme anlamina gelmektedir.
Buna gére Amazon isminin anlami gii¢ld, kuvvetli gogiis-
liidiir. Bu anlamiyla Amazon kelimesi en ¢ok kabul edilen
gogiissiiz anlamindan tamamen zit bir anlamda karsimiza
glicld, kuvvetli “gliclii gogilisli” olan kadin olarak ¢ikar.*
Baska bir anlam ise Amazon sézciigiiniin ilk hecesindeki
“A” harfinin Tiirk¢edeki “-maz” eki gibi olumsuzluk ifade
ettigi ve ikinci hecesinde yer alan “mazo”nun da dokun-
mak anlamina geldigi ve sozciigiin karsiliginin “dokunul-
maz kadin” oldugu yoniindedir.*® Daha farkl bir anlami
Ermenicede bulmak miimkiidiir. Ermenice, “ay kadinla-
r” anlamina gelen kelime Amazon olarak isimlendirilir.>!
Amazonlarin pelta ad1 verilen kalkanmnin yarim ay seklin-
de olmasi kelime ile benzerlik géstermesi bakimindan il-
gingtir. Bu anlam1 destekleyen Kafkas dilinde ay anlamina

Karacalar, age., s. 13.

Cevat Sakir Kabaagagli, Anadolu Efsaneleri, 14 Basim, Bilgi Yayinevi,
Ankara, 2013, s. 22.

Kabaagagly, age. s. 22.

R. Graves. Yunan Mitleri Tanrilar, Kahramanlar, Soylenceler, 2. Baski, ¢ev.
U. Akpur, Say Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 482.
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“maza” veya “maze” kelimesinin Amazon ismiyle benzer-
lik gostermesidir.>? Yine Abhaz dilindeki “mz1” kelimesi de
ay anlamiyla bu diisiinceyi destekler. Iyi ok kullanabilmek
icin gogiisiin kesilmesi ya da daglanmasi rivayeti, ataerkil
db6nemin izlerini tasiyan, kadinin fiziksel goriiniimiiniin
savag ve benzeri durumlar i¢in bir engel olusturdugu teziy-
le ortiismektedir. Kimbell’in de bunu reddettigi eserinde
belirtilmektedir.®* Bu kadin savasgilarin bulundugu cog-
rafyada on tiglincii yiizyilda seyahat eden Plano Carpinili
Johannes, Tiirk halkindan bahsederken sunlar sGyler:

Kizlar ve kadinlar da ata binerler ve at iizerinde hizl bir sekilde hare-
ket ederlerig4. Nitekim onlari sadak ve yay tagirken de gérdiitk. Hem
erkekler hem de kadinlar uzun zaman boyunca atin iizerinde kalabi-

lecek dayanmiklihiga sahiptirlers

Gogsii yok etmek ya da daglamak konusunda rivayetler ger-
¢ek olsaydi bunu kanitlayan en 6nemli veriler arkeolojik ka~
zilarda bulunan kurganlardan ¢ikartilan kadin iskeletlerinde
goriilebilirdi. S6zciik biliminin ve arkeolojinin destekleme-
digi bu hadise bir sehir efsanesi olarak antik yazarlar taras
findan dile getirilen yakistirmalar da olabilir. Kadinin, an«
cak kadinlik vasiflarinin yok edilmesiyle erkege yakistirilan
kahramanlik hasletlerini gosterebilecegi diisiincesi erkek
bendeninin kasl, gii¢lii ve kutsal kabul edildigi antik do-
nemlerde kadin bedeni ile kadin giicli arasinda kurduklan
iliskide kendisini agiga ¢ikaran ipuglarini barindirmaktadir.

Mitolojide Amazonlara dair ilk tarihi kayitlar, Yunan
tarihcilerine dayandirilir. Girit adasindaki kayip Minos

Kabaagagly, age., s. 22; Saglam, age., s. 9.

J. D. Kimball, Savasgsr Kadinlar Amazonlar, ¢ev. M. Cagdas, Ilerl
Yayinlari, istanbul, 2013.

Plano Carpinili Johannes, Tatarlar Olarak Andigimz Mogollarin Tanhl,
cev. Altay Tayfun Ozcan, Otiiken Negriyat, istanbul, 2021, s. 42.
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uygarligi, anaerkil bir toplum olarak Amazonlarla iliski-
lendirilir. Bununla birlikte yine Yunan tarihgilerinin eser-
lerinde korkuyla bahsettikleri ve iilkelerini korumak igin
6nlemlerin alinmasi gereken savase kadin gruplari olarak
zikredilen Amazonlarin, MO iki binlerin ortalarinda iskit
kokenli silahli Tiirk kadin birlikleri oldugu sdylenegelmis-
tir. Tarihsel veriler, amazonlarin, Iskit kadinlariyla yakin
benzerlikler i¢inde oldugunu géstermektedir.>

Iskit kadinlart kiigiikliikten itibaren ata binmeyi, ok
atmayl, atin lizerinde kargi kullanmayi bir savas sanati
olarak dgrenmislerdi. Konargdger toplumun vazgegilmez
becerileri olan bu egitimler, erkeklerle is birligi yaptiklar1
alanlardi. Bu kadinlar, belli bir yastan sonra savas meyda-
nina katilirlar ve ii¢ diigman 6ldiirmedik¢e evlenmezler-
di. Bu, onlarin hayati zorluklar karsisindaki direnglerini
ve sorunla basa ¢ikma potansiyellerini ispat anlamina ge-
lirdi. Antik Cag yazarlarinin “Iskitler, askeri harekatlarda
esleriyle birlikte bulunan cesur kadinlara sahipler,” sek-
lindeki ifadeleri, tam da bu durumun izahi niteligindedir.
Erkeklerin kullandig1 biitiin savas stratejilerini, yontem
ve taktiklerini uygulayan bu savas¢1 kadinlar, ayni zaman-
da cephe gerisini de idareyle sorumlulardi. Kadinlarin bir
kismi erkeklerle savas meydanina giderken, geri kalan
kism1 boyun giivenliginden sorumlu olarak, siiriilerin, ¢o-
cuklarin, erzaklarin ve mithimmatin giivenligi i¢in uyanik
olmak zorundaydi. Savunma hatt1 olan cephe gerisi igin
kadinlarin, silahli olmasi ve herhangi bir saldirida erkek-
lere ihtiya¢ duymaksizin harekete gecilmesi gerekirdi. Bu
nedenle Iskit kadinlar1 savas donanimi, egitim ve bilgisin-
de erkeklerle denk ve hatta onlardan daha ileri becerilere
sahiptirler.

Sule Didem Gok, Patriyarkal Tarihin Egzotik Kadinlan Amazonlar.
Gaziantep Universitesi, SBE. Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep, 2019.
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Millattan sonra doérdiincii yiizyila kadar varhiklarin siir-
diiren Iskitlerle ilgili en ilging bilgiler ve onlarin amazon
kadinlariyla ayni insanlar olduklar diisiincesi Herodotos,
Strabon, Thukydides, Xenophon gibi erken dénem Hellen
tarihgileri ve cografyacilarin eserlerinde yer alir. Iskitlerin
Yunan’a komsu oluslar1 Ukrayna-Sinop hatti iizerinde ko-
numlanan Kuzey Karadeniz hinterlantinda bulunmalan
nedeniyledir. Herodotos’un aktardig1 en ilging bilgilerden
birisi de Amazonlar denilen savas¢1 kadinlar toplulugu-
nun Iskitlerin yakin akrabasi olarak (Tur ve Ok halklarin-
dan gelme) ve Akdeniz’e yerlesmis olan topluluklar oldu-
gu bilgisidir. Herodot bu topluluk i¢in “androkton/erkek
katilleri” ifadesini kullanir. Homeros ise “antidenari/er-
kek gibi savasa” terimini kullanir. Buna gére Amazonlar,
yilda bir kez Sinop’ta toplanirlar ve ayn dili konustuklari
Iskit akrabalariyla bulusurlar.56 “Atli birlikler” olarak ta-
rihe gegen bu kavim, bagta Anadolu olmak iizere Iran ve
Mezopotamya’nin siyasi ve kiiltiirel tarihini etkilemistir.
Iskitlerin kulladig: silahlarin hafif olmasi ¢evik ve atilgan
olmalarinda, uzak mesafelere ulagsmalarinda etkendir.”’
Ok uglar1 ve bigaklar, genellikle metalden yapilirken avci-
lik sonrasi hayvan kemiklerinden de bu konuda faydalan-
diklar1 kaynaklara yansimistir. Ok, yay, kisa bigak ve kilig,
kama gibi savas malzemelerinin tamamini kadinlarin da
kullandigy, irettigi, bakimlarim yaptig1 bilinmektedir.>

Amazonlarla ilgili yapilmis birgok ¢alismanin gelip Is-
kit Tiirklerine dayandigini ilk kez Amerikal bir arkeolog
etnograf olan Jeannine Davis Kimball ve ekibinin 1992-95

Haluk Berkmen, Amazonlar ve Dioniysus, http://www.halukberkmen.
net/pdf/185.pdf

B.N. Grakov, Iskitler, cev. D. Ahsen Batur, Selenge Yayinlari, istanbul,
2006.

A. Balaban, Iskit, Hun ve Gdktiirklerde Sosyal ve Ekonomik Hayat, Gazi
Universitesi SBE Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, 2006.
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yillar1 arasinda Pokrovka kazi alaninda ¢alismalari ortaya
koymustur. Antik tarih¢ilerden Diodoros ve Herodotos’un
siklikla bahsettigi Amazonlarin tamamen Tiirk (Turani)
soylu oldugunu, yaptirdigi DNA testleri ile kanitlayarak
ilim diinyasina sunan Kimball, Karadeniz’in kuzeyinden
baslayarak Rusya’ya kadar olan alanda bir¢ok kazidan elde
edilmis olan verileri bilimsel testlere tabi tutarak saglam
kanitlar ortaya koyar. Ayni zamanda etnografik arastir-
malar yaparak bu arastirmalardan elde ettigi verilerle, bi-
limsel sonuglar1 karsilastirir. Bu biitiinliiklii arastirmalar,
bugiin, yiizylize oldugumuz gergegi ispatlamistir. Altay
Daglarinin ulasilmaz dag eteklerinde kimselerin bilmedigi
goérmedigi ve ulasamadig1 gogebe bir kabileye ulasir.

Amazonlarin, en yakin komsulan olan Antik Yunan
kaynaklarinda genis yer aldig: biliniyor. Sobol’'un eserin-
de dile getirdigi Amazonlarin 6zellikleri, Tiirk alp tipinin
ozelliklerini vermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Sobol:
“Amazon yakigtirmasi olaganiistii ciisseli, bedensel cesa-
retli ve yetenekli her kadin i¢in kullanildi,”*® der. Yunan
mitolojisi, Amazonlar i¢in savas tanris1 Ares ve Afrodit’in
¢ocuklar: olduklarini séyler.

Iskitler, mitsel kahramanlar oldugu diisiiniilen ya da
tarihi gercekliginin tartismali oldugu korkusuz kadin sa-
vasgl gruplar1 olan amazonlar mudir? Karadeniz’in kuzey
steplerinde boy gdsteren bu kolun, Grek kiiltiiriine yakin-
lig1n1 ve bu kiiltiirde gordiigii karsiligi Herodotos’un ya da
diger antik yazarlarin konu etmesi garip karsilanmama-
ldir ¢iinki Iskitler, sinirlarda durmadiklar gibi kuzeyin
batisin1 da kiiltiirel olarak etkilemislerdir. Karadeniz’in
kuzeyinde Anadolu’nun kuzey kiyilarina Terme’ye ka-
dar go¢ eden bu birlikler, Iskit kadin birlikleri, gercekten

D.]. Sobol, Yunan Mitolojisinde Amazonlar, cev. B. Yumrukgaglar, Oteki
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 86.
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Amazonlar olabilir. Antik yazarlarin tarihlerinde zikrettik-
lerine gére Amazonlar “Iskender dénemine kadar Asya ve
Avrupa’da hakim olmus; Efes, Sinop gibi sehirleri kurmus
ve Atina’ya kadar gidip Yunanlarla savagmis, tiimd atli ka-
dinlardan olugan bir iskit toplulugudur.”s

Bugiin artik Kimball'in agtig1 yolda yapilan birgok aras-
tirma neticesinde, Amazonlarin Asya kokenli savase ka-
dinlar oldugu biliniyor. Orta Asya steplerinin halki olan
Amazonlarla ilgili “ath kadinlar” seklinde iine kavustukla-
r1 rivayet edilir. Bugiin ilerleyen gen bilimsel ¢alismalar ve
arkeolojik kazi bulgulariyla Amazonlarin, Tiirk kokenleri-
ne ek olarak bir¢ok 6zellikleri ortaya ¢ikmistir. Daha 6nce
erkek savascilara ait oldugu diisiiniilen zirh, mizrak, sadak
gibi savas esyalariyla gomiildiikleri Iskit kurganlarinda tes-
pit edilmislerdir. Analiz sonuglar1 bunlarin bir kisminin on
ile kirk bes yas arasinda degisen kadin savasgilara ait oldu-
gunu gostermistir. En Erken Bronz Cagi’na tarihlendirilen
bu kurganlar, Tuna’dan Mogolistan’a uzanan ¢ok genis bir
cografyaya dagilir.®! Amazon arastirmacist Mayor’un verdigi
bilgiler ise ¢ok daha ilgingtir. Grek vazolarina yansiyan re-
simlerde Iskitli kadin savascilar at iizerinde, elinde mizrag
ile karsisindaki diismana saldirir. Bu kadin figiirlerinin, iize-
rindeki giyisilerden tamgali Amazonlar oldugu anlasilir.5

Amazonlarin gensel akrabalarinin Iskitlere kadar da-
yanmast sOylentilerinin bugiin artik bir mit olmadig

0 Justinus, Epitome of the Philippic History of Pompeius Trogus, ¢ev. John
Selby Watson, Londra: Henry G. Bohn, 1853. (Aktaran, Emine Sonnur
Ozcan, “Iskitlerden Baciyan-1 Rum’a, Tiirk Kadininin Déniisen Yagam
Tarzi) Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalan Dergisi, 2018, Giiz
(29), s. 179.

Ozcan, am,, s. 171.

A. Mayor, The Amazons: Lives and Legends of Warrior Women across
the Ancient World. New Jersey: Princeton University Press, 2014.
(Aktaran: Emine Sonnur Ozcan, am, s. 172).
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ortaya ¢ikmistir. Buna gore, Tiirk kadin kimliginde alp
tipiyle ortiisen bir akrabaligin, amazonlara kadar dayan-
digin1 soylemek nostaljik bir romantizm degildir. Kara-
kalpak Tiirklerine ait Kirk Kiz Destam adl anlati, sadece
kizlardan olusturulan bir ordudan bahsetmesi a¢isindan
Amazonlar1 ve Biciydn-1 RGm’un olasi savas¢i kadinlar or-
dusunu ¢agristirmaktadir. Destanin kahramani olan Giila-
yim, Tiirkistan’in Nogay bolgesinde yasayan Allayar isimli
zengin bir adamin tek kizidir. Adamin alt1 da oglu vardir.
Giilayim, yanina aldig1 kirk kiz ile Miyvali denilen bélgede
bir sehir kurar ve burada halktan uzak, d6viis oyunlari ¢a-
ligir.%® Alp tipinin, korkusuz, cengiver, savasei, fedakar ve
digergam Ozelliklerinin, Amazonlarin, kisiligine ve davra-
niglarina biiyiik oranda uydugunu sdylemek miimkiindiir.
Anadolu’nun Asyali ev sahiplerinin Baciyan-1 Rum gibi
bircok birliktelikle kadin gruplar olusturdugu, bunlarin,
kendi kendilerine yetebilen, toplumsal doniisiim igin kilit
gorevler iistlenen kadin birlikleri oldugu tarihsel bir ha-
kikattir.

BILGE KADIN ARKETIPI

Bilgi kadinla tag giyer, insanhg aydinlatar.
Kadin dliince, bilginin isig1 soner,
karanlik ve cehalet kadin gidince baglar.

Tiirk gelenek goreneklerinde bilge kadin; gérmiis gegir-
mis, gelenek gorenek konusunda ge¢mis ile gelecek ara-
sinda kuvvetli ve sarsilmaz baglar kurmus kadnlardir. Bu
kadinlar, yasamlarini, ge¢misin kadim bilgisiyle donat-

C.V. Uygur, “Karakalpak Edebiyatinda Kadin. Tiirkiyat Aragtirmalar:
Dergisi”, Sayr: 13, 2003, s. 252-253.
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makla birlikte gelecegin yeni nesillerine bu kadim bilgi-
yi tasirlar. Bilge kadin arketipinde, bilgelik yasanmisligin
¢oklugunda degil, edinilen bilgide, deneyimde ve tecrii-
bede goriiliir. Buna gore bilge kadin, her zaman, etrafina
insanlar toplayip onlari, kendi bilgi ve deneyimlerinden
hareketle yonlendiren kisidir.

Tiirk destanlarinda goriilen bilge kadin tipi esine, og-
luna nasihatler eder. Onlari, obasini, boyunu tehlikeler-
den korumak igin ileri goriisliiliigiinii bir gelecek tasarim
hafizasi olarak kullanr.

Konargoger toplumlarin en biiyiik 6zelliklerinden olan
uyaniklik ve ¢eviklik, bilge kadinda, isabetli karar alisa d6-
niisiir. Onun aldig1 kararlar, yiiksek ileri goriisliiligiin bir
yansimast olarak boyun hayatini etkileyebilir. Bu yonii ile
bilge kadin, samanist 6zellikler gosteren, fizik Gtesi alem-
den isaretleri yakalayabilen, 6ngoriild, diigmani iyi okuya-
bilen, uyarici nasihatlerde bulunan akli, sabri, 6ngériisii
ve anlayisi1 yiiksek kadin tipidir.

Bilge kadin arketipinde goriilen agirdan alma, erkek-
lerin fevri, atilgan, ani karar veren ve hesapsiz hareket-
lerinin dogurdugu sonuglar1 hafifleten bir unsurdur. Er-
keklerin fevri hareketlerini dengeleyecek, onlarin akil ho-
calar1 her zaman bu bilge kadinlar olmustur. Bu nedenle
destanlardaki bilge kadin karakterler eslerine, ogullarina
nasihatler ederler. Kahramanlari, perde arkasindan ¢ogu
kez kadinlar yonetir.%* Kadinlarin bilgeligine bagvurmayan
erkeklerin isi, genellikle bozguna ugrar.

Bilge kadinlar, 6ngoriilerini besleyen dogaiistii giiglere
sahiptirler. Kadin samanlarda daha ¢ok goriilen bu 6zellik,
olacaklar1 6nceden bilmeleriyle bilge kadinlardan ayrilir-
lar. Fakat saman kadinlarda, bu tiirden dogaiistii 6zellikler

Mehmet Emin Bars, “Ak Kagan Destaninda Kadin Tipi,” Teke
Uluslararas: Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, Sayr: 3/3 2014, s. 107.
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¢ok daha fazla ve tekinsiz igeriklere sahiptir. Bilge kadin
ise daha ¢ok ongoriileriyle ve bilgeligiyle ayrilir. Akilli ka-
din tipine, karmasik meseleleri ¢6zebilen kadin tipleri de
dahildir ve bir¢ok destanda bu tip kadinlar da islenmistir.

Tiirk destanlarinda bilge kadin tipi, ¢ogunlukla “er-
mis” kimligi ile toplumda taninir. Manas Destan1’nin ka-
dinlarinda bunu gérmek miimkiindiir. Manas’in esi Kani-
key, Manas’in kendi basina, kimseye danigmadan yaptigi
islerde karisini dinlememesinin, ondan fikir almamasinm
ya da istisare etmemesinin sonuglariyla yiizlestiginde Ka-
nikey’in varlig1 daha da 6nem kazanir. Bu varlik, bilgelik
ve akillik {izerinden Manas’in islerini diizene sokan disil
akildir.

Manas’in basina bir sey gelecegi zaman gordiigii kotii
riiyalarla bu durumu 6nceden sezen Kanikey, oglu Seme-
tey’in de basina bir is gelecegi zaman kétii riiyalar goriir.
Kangora ve Kiyaz’a kars1 savasmaya gidecek olan Seme-
tey’e zarar gelecegini Kanikey hissetmistir. Gordiigii diisi
Semetey’e anlatip onu vazgegirmeye ¢alismistir. Ay Ciirok
de gordiigii riiya ile Semetey’in basina gelecek belalar:
onceden sezer. Savas 6ncesi Semetey’in karsisina dikilip
onu, gordiigii riiyay1 anlatarak bagsina gelebilecek kotiiliik-
lere kars1 hir¢inca uyarmasr: “Ay Corek, Semetey’in elin-
deki dizgini eline alarak ‘Dinle, sana diyeceklerim var; bu
yil sefere ¢ikma. Bu gece diisiimde ¢ok fena isaretler gér-
diim,’”%> seklinde destanda yer almis olan bu konusmalar,
bilge kadin tipinin 6zelliklerini yansitir.®

Sorlara ait Ak Kagan Destani’nda Pokay Sarig adl bil-
ge kadin bilgisi, akli, becerisi ve sahip oldugu dogaiistii
glicleriyle 6n plana ¢ikar. Pokay Sarig, destanda, kahra-
manlara sadik ve onlarin en yakin destekgisidir. Destan,

A. Inan, Manas Destant, MEB, Istanbul, 1992, s. 156.
Cigdem Akyiiz, “Manas Destanr’'nda Alp Kadin Tipi”, Mukaddime,
Say:: 1, 2010, s.177.
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kahramanlarina bir¢ok konuda yardimai olur, tavsiyelerde
bulunur, 6giit verir ve gesitli tehlikelere karsi uyarir. Pokay
Sarig, akli ve mantigiyla destanda yol gosterici, sagduyulu,
Ongoriisi giiclii bir tiptir.

Bir baska 6nemli destan, Kirgizlara ait olan Giildana
Destanr’dir. Giildana, gaddar Cakip Han ile arasinda ge-
¢en bahsi kazanir. Bahsin sebebi Cakip Han’in kendisini
es olarak almak istemesidir. Cakip Han ile aralarindaki
bilmeceleri rahatlikla ¢6zen Giildana, giizelligi ve yigitli-
ginin yani sira zeki, muhakeme yetenegi yiiksek, diinyay1
taniyan, felsefi bilgiye ve diislinceye sahip kadn tipi ola-
rak destanda yer alir.%’

Bilge kadin, kahir ekseriyet yash kadinla 6zdestir. Yas
bilgelikle, yasanmislikla iligkilidir. Geng bilge kadinlarda
ise basiret, sagduyulu davranislarla, sezgiden aldig: giigle
ise yarar. Bu iki tipi de destanlarda bulunur. Bir yandan
yash bilge kadin, bilgi ve gorgiisiiyle kadim gelenegi tem-
sil ederken, 6te yandan geng kadinlar sezgi, akil, basiret
gibi 6zellikleri nedeniyle bilgece hareket ederler. Bilge ka-
din tipinin yerini zamanla bilge ak sakalli erkekler almig
ise de kadinin, toplum iginde yigitlere yol gosterici nasi-
hat merkezi oluslar1 hi¢gbir zaman degismemistir.

Destanlarda yer alan yash kadinlar bazen bilgelikleriyle
degil, kahramanin bir seyi fark etmesine, erginlemeye ne-
den olacak bir yolculuga ¢ikmasina neden olurlar. Dolayli
olarak kahramana yol gosterici olan bu yash kadinlar, tam
bir bilge kadin profili ¢izmeseler de kahramana yaptik-
lar1 yardimla anlatinin gidisatini degistirirler. Bunlardan
birisini Kirgiz destani olan Kiz Saykal Destani’nda gor-
mekteyiz. Yash kadin, Kiz Saykal’in ¢ocukluk déneminde
dovdiigili akranlarindan birinin annesidir. Pek ¢ok destan-

Naciye Ata Yildiz, “Tiirk Destanlarinda Kadin”, 3. Alp Kadin Galistay,
Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi, 2018, s. 26.
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da karsimiza ¢ikan bu yash kadin tipi, ¢ocugunu koruma
giidiisii ile kahramani azarlayip kahramanin bilmedigi bir
sirr1 sdyleyerek onun, yolculuga ¢ikmasina sebep olur. Kiz
Saykal destanindaki yash kadin tipi benzer bir durumda
Kiz Saykal’i erkek gibi yetistiren ailesini elestirir. Yash
kadinin beddua ettigi sirada Karaga Han ile karsilagmasi,
onun utanmasina sebep olur.%

Bagka bir 6rnek, Kiz Dariyka Destani’nda goriiliir. Hz.
Ali, Dariyka ile savasmaya Semerkant’a geldiginde ilk ola-
rak yash bir kadina rastlar ve onunla konusur. Hz. Ali ona
Dariyka’y: sorar. Ali’'nin Dariyka ile savasmaya geldigini
anlayan kadin, daha 6nce gelen tiim bahadirlarin yenil-
mesinden dolay1 Ali’nin de yenilecegini diisiinerek onu,
savagmadan geri dénmesi icin ikna etmeye ¢ahigir. Ongo-
ristinii Kiz Dariyka’nin sohreti iizerinden kuran yasl ka-
din, Ali’nin basina gelebilecek bir yenilgi i¢in onu uyarmis
olur. Yasli kadin, Ali’yi 6nce caniyla, sonra geride kalan ¢o-
cuklarinin yetim kalacak olmasiyla korkutur. Tiim bunlara
ragmen Ali'yi savasmaktan alikoyamaz. Kiz Dariyka’nin
nerede olabilecegini sdyler. Bilge yasli kadin, verdigi bilgi
ile bir yandan Ali’nin diger yandan Kiz Dariyka’nin haya-
tin1 degistirmektedir.

Hz. Ali, onun, kendisini savasmaktan alikoymasini
analik duygusu olarak goriir. Ciinkii yasli ve bilge kadin
her zaman analikla 6zdeslestirilmistir. Kadina, eger sa-
vagmazsa yigit olmasini dileyen kendi anasinin dileginin
bosa ¢ikacagini belirtir. Buradaki 6nemli nokta, kahrama-
nin iyiligini isteyen bagka bir ana-bilgenin varligidir. Ali,
kendi anasinin séziine itibar ederken, onu tehlikeden ko-
rumak isteyen bagka bir bilge kadina minnet duyarak ya-
nindan ayrilir ve annesinin 6giidiinii uygular.

% Hiiseyin Aksoy, Kzrgzz Destanlarinda Kadmn TP!EH—Ege—Unm;m

SBE Doktora Tezi, Izmir, 2019, s. 389.
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Destanda Ali ile karsilasan yash kadin, su sekilde yer
almaktadir:

Bu halka kiz1 nasil sorarim, arasam Dariyka’y1 nerden bulurum, diye
diitinerck Ali Pehlivan geliyorken, rastlar 6niinden ¢ikan bir kadina.
Ali, yagh kadina gelip selam verdi. Onun heybetini yagh kadin gordii.
Sohreti yayilan Kiz Daryka, ‘su anda evinde mi ana,’ dedi. ‘Ey vavrum,
Dariyka gibi pehlivan nerede? Kargilagmakla bulamazsin ondan fayda.
Alp kusun pengesine yakalanacagina, sag salim dén vatanma. Dedik-
lerine gagiyorum ana senin, giiciimii gdrmiig miiydiin 6énceden benim?
Ne kadar 6vsen de Dariyka'yi, savag alani sinar insanlarin giiglerini.
Sen degil, dev gibi olan pehlivan geldi, kendini pehlivan sayanlann
hepsini yendi. Bu kiza hi¢bir adamin giicii vermez, goziimle gordiim,
nicelerini ale ettigini. Benden bagka pehlivanlarin hepsini yenip, hu-
zur i¢inde gonliince yagiyormug. Arabistan'da Ali geldi diye duyunca,
S6hretimden gelmesin yiiregi agzina. Dur yavrum, séziimii dinle, git-
me ona, nasil oldugunu anlattim sana. Belki ¢oluk ¢ocugun kalmigtir
evinde. Yazik giinahur, onlar: diigiinerck dén evine. Ana simdi ben
ofkelendim, sozii birak, giireg yerini géster. Ne kadar cihan gibi olsa
da ben onun cesaretini kirarim.” Soylediginde 6fkelenip, gazaba gelip,
zavalli yagh kadin korkar heybetini goriip. Diigiiniir, kendi giinahin
kendine, diye, Ben bundan kurtulayim séyleyip de. Gosterdi kizin
kurdugu savag alanini, ortasinda bir minare senin gibi giiregeyim diye

gelenlerini, Dariyka bagimt koparir hepsinin®

Ayni destanda bagka bir yash kadin, Dariyka’nin oglu Say-
silda’nin, ¢ocukluk ¢aginda giireserek yanlislikla 6ldiirdiigi
bir gocugun annesi olarak destana girer. Bu kadin, Ali’nin
oglu olan Saysilda’nin babasinin kim oldugunu 6grenmesi-
ne sebep olacak yasl kadindir. Destana gore 6len ¢ocuk, ka-
dinin tek ogludur ve kadinin geg¢imini de oglu saglamakta-
dir. Bosbogaz bir kadin olarak destanda yer alan bu yash ka-
din, kahramandan gizlenen sirr1 agiga gikararak kahramanin

% G. Orozova ve A. Akmataliyev, 2010: 50-52. (Aktaran: Aksoy, agt., s.
389-391.)
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sefere ¢itkmasina sebep olur. Dariyka, oglu Saysilda’dan ba-
basinin kim oldugunu gizlemistir. Yasli kadin, evlat acisiyla
Saysilda’nin babasizligin1 “babal1 yetim” diye yiiziine vurur.
Dariyka, Ali'nin iilkesine donmesinden sonra Ali hakkinda
konusulmasini halka yasakladigindan o giine kadar kimse
Saysilda’ya babasindan bahsetmemistir. Yalniz yash kadin
bunu 6fkesinden soyler. Bu durum, yash kadim kétii ka-
din yapmaz. Saysilda hatasini anlayip kadina kendini affet-
tirdikten sonra, kadin, Saysilda’ya babasindan haber verir.
Saysilda’nin hayati, 6rgii 6ren yash kadinla karsilasmasiyla
bir anda degisir. Burada yanlislikla ¢gocugun 6liimiine sebep
olan ve yaptig1 hatanin farkinda olan Saysilda, kendisini bir
tilirldi yash kadina affettiremez. Yash kadin, verdigi haber
ile kahramanin hayatinda 6nemli bir degisimin olmasina
sebebiyet verir. Saysilda’nin {iziintiisli ve yash kadindan af
dilemesi, destanda su sekilde verilmektedir:

Oleni diriltebilecek Gare varsa,
Kendimi verip, oglunu ahrdim
Gergek su ki, 6z oglun gibi olamam,

Olanlara iiziilsek de fayda vok.
Alayim yanima sizi ana olarak,
Kalmadi bundan bagka vapacak (...)
Ey yavrum savgiyla benden éziir diledi

Seni de kendim kadar tizdiim.

Basima gelenlere kaygilanip
Yalvardin anam ol diye yiirekten.
Sugunukabul ctse her insan
O olur yapilacaklarim en iyisi.
Sugunu affediyorum gahit olsunlar,

Biiyiik kiigiik s6ziime tanik olanlar™

Bilge kadin, Dede Korkut anlatilarinda da goriiliir. Fakat
yukarida zikrettigimiz sekliyle bazen bir i¢ sesi olarak ba-

Orozova ve Akmataliyev, 2010: 98. (Aktaran: Aksoy, agt., s. 389).
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zen toplumsal bir baskida simgelesen bir yash bilgenin
uyarilan ile kahramanin hayat1 degisir. Dirse Han oglu
Boga¢ Han hikdyesinde, Boga¢ Han’in igindeki sese ku-
lak vererek, Bayindir Han’in bogasindan kagmayip onunla
miicadele etmeye hazirlanmasi, Bamsi Beyrek hikayesinde
Banu Cicek’in, Beyrek’i hiiner gostermeye davet etmesi
gibi durumlar, dipte, bilge arketipinin varhg ile ilgilidir.
Goriiniiste bir 6zne yoktur ama bilge kadinla simgelesen
bir gorii, kahramanin durum ve posizyonunu bir anda de-
gistirir. Bu 6rneklerde, kahramanin maceraya atilmasinda
i¢ ve dis gii¢lerin etken olmasi bilge kalibiyla iliskilidir. Bu,
bazen i¢ten gelen bir diirtii bazen distan gelen bir uyari sa-
yesinde gerceklesir.” I¢ diirtiilerin gosterdigi yolda “yiice
birey arketipi” bulunur. Yiice birey arketipi, kahramanin
zorlu seriiveninde yardimcisi ve yol gostericisi olarak da-
ima iginde bulunur. Ortak bilincin tamamlanmis kismi
olan yiice birey, destanlarda bir yasl kadinla, bogbogaz bir
ihtiyarla, inatg1 bir nene ile simgelesebilir. Ortak nokta,
kahramani yolculuk esnasinda yalniz birakmayacak dogru
kararlarin verilmesine yardim etmektir.

ideal Anne Arketipi

Sevgili camim anamsin, dalgali gélden
sag gecirecek gemimsin,
tepedeki giinesimsin!

Annelik bir sosyal statii olarak, insanoglunun, kendi geg-

misini gelecegine baglama tasarimlarinda, neslin varhigini
devam ettirmede kilit 5neme sahip bir statiidiir ve bunu

M. Fatih Kanter, “Dede Korkut Hikayelerinin Arketipsel Sembolizm
Yontemiyle Céziimlenmesi”, Arayislar Insan Bilimleri Aragtirmalan, Yil:
7, Sayr: 14, 2005, s. 133.
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yeryiiziinde disiden baska bir varlik asla gerceklestiremez.
Dogurganlik sifatiyla annelik, her milletin kendi degerler
sisteminde farkli yerlere oturur fakat higbir kiiltiirde insan
vareden bu biiyiilii roliin harikulade etkisi inkar edilemez.

Analitik psikolojinin kurucusu kabul edilen C.G. Jung,
tanrisal bir “ilkimge”den bahseder. Bu ilkimge, insanog-
lunun kutsalla iliskili ilk 6znesidir. Platon’un vurguladi-
g1 “kutsal 151k” isaretine referans verir. O, anne arketipi-
ni agiklamaya su sozlerle baslar. “Her arketip gibi anne
arketipinin de sayisiz tezahiirii vardir. Ben burada daha
tipik bazi bigimleri anmakla yetinecegim: Kisisel anne ve
biiyiikanne; ivey anne ve kaynvalide, iliski i¢inde olunan
herhangi bir kadin, 6rnegin siitanne ya da dadi, ata ve bil-
ge kadin, daha iist anlamda tanriga...””? olarak merkezi ko-
numa oturturken, annelik etrafinda oriilen 6zellikleri ise
“Disinin sihirli otoritesi; aklin ¢ok 6tesinde bir bilgelik
ve ruhsal yiicelik; iyi olan bakip biiyiiten, tasiyan, biiyii-
me, bereket ve besin saglayan; sihirli diisiinme ve yeniden
dogus yeri; yararh icgiidii ya da itki; gizli, sakli, karanlik
olan, ugurum, diisler diinyasi, yutan, bastan ¢ikaran ve ze-
hirleyen, korku uyandiran ve kaginilmaz olan.””* seklinde
agiklar. Asil itibariyla, “Toprak kokenli olan, karanlik olan
¢ogaltan her unsur, anne arketipinin bir formudur.””*

Bat1 mitolojisinde kadin gériiniimleriyle karsilastirdi-
gimizda anne tipinin, Tiirk mitolojik sisteminden farkli
isledigini soylemek miimkiindiir. Tiirk mitolojisinde bas-
kin bir anne figiirii varken, Yunan mitolojisinde genellikle
¢ocuklarinin babanin gazabindan korumaya yonelik bir
eylem i¢inde olan anneler goriiriiz.

G.C. Jung, Dirt Arketip, Metis, istanbul, 2003, s. 21.

Jung, age., 22.

Fevziye Alsag, “Dede Korkut Hikayelerinde Arketipsel Bir Sembol
Olarak Kadin”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, Say1: 14, C: 6,
2018, s. 96.
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Yunan mitolojisi, baslangi¢ta bir kaosun varligini1 ka-
bul ederek baslar. Titanlarla tanrilarin kavgalar1 yaratim
{izerinedir. ilk basta toprak ana olarak kabul edilen Gaia
bir disidir. Gaia kendisinden yeryiiziinii, daglar ve denizi
dogurur. Sonra, evlatlarini kocasindan korumaya ¢alisan
bir figiir olarak eril-disil catismasinda yerini alir. Gaia’nin
baba aleyhine evlatlarina akil verdigi yol gosterdigi ve
baba Uranos’un yenilgisiyle sonuglanacak fikirlerle ¢o-
cuklarini yonlendirdigi goriiliir. Amag, evlatlarini1 babanin
gazabindan korumaktir. Rhea ise oglu Zeus’u, Kronos’un
gazabindan korumak i¢in ogluna hileler 6gretir. Babaya,
evlat yerine tas yutturan Rhea’nin tek derdi evlatlarim
korumaktir. Demeter’de de durum aymdir. Demeter, bir
bereket tanrigasidir. Kollar1 arasinda tuttugu bir bugday
basagl demeti ile temsil edilir. Hades tarafindan yeralti-
na kagirilan kizi Kore/Persephone’yi kurtarmak igin bii-
tlin diinyanin diizenini altiist eder. Amaci, kizina kavu-
sabilmektir. Leto da Zeus’un kadinlarindan birisi olarak
ikizlerini Hera’nin gazabindan korumaya g¢alisir. Yunan
mitolojisinde kétii anne tipinin evlatlarina zarar verenler
etrafinda yogunlastig1 séylenebilir. Buna karsilik Tiirk mi-
tolojisinde goriilen anne tipinin daha toplumcu bir yam
vardir. Tiirk anlatilarinda anne, her seyden 6nce kut almig
bir varliktir. Bu kut’un tezahiirii olarak tiim milleti kendi
evladi gibi goriir, korur, kollar. Kendi evladinin baba ile
¢atisma olasiliginda ise evladina akil verir ve yénlendirir-
ken, babay1 da olumlu yénde teskin ederek, yoneterek her
ikisinin de kaybini 6nlemeye ¢alisir. Suglu baba ya da evlat
ise ona cezay1 anne vermez. Mitin cezasi denilen’® sistem
icinde mitik anlat1 kendisi kurar. Kurulan bu cezaya anne
de riza gosterir. Bu riza, evladin erginlenmesinde bir aga-

Kamal Abdulla, Gizli Dede Korkut, 2. bsm. Otiiken Nesriyat, Istanbul,
2012, s. 295.
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ma iken babanin, daha akilci olmasina neden olur. Fakat
bu konu, yani anne tipinin Yunan ve Tiirk mitlerinde kar-
silastirmali tahlili ¢ok daha fazla 6rnekle tahlil edilmeye
mubhtagtir.

Ebedi Disi Ak Ene, Tiirk mitolojisinde yaratma eyle-
minin temel tetikleyicisidir. Bu kutsal anadir. Kutsal ana
dogurandir fakat ondan 6nce doguma ilham verendir.
Mitolojideki bu anne arketipi Ak Ene, Umay, Od Ene
gibi tanrisal disileri karsilar. Yaratilisin ilhamini veren
disil varlik koruyucu bir ruhtur ve tiim tabiat ile ¢ocuk-
larin koruyucusudur. Campbell’in dedigi gibi “Mitolojik
evrensel anne figiirli, kozmosa, besleyen ve koruyan ilk
varligin disil yanlarim yiiklemektedir.””¢ Bu yiikleme, ilk
yaratistan bu yana ¢esitli tezahiirlerle hayati kusatmis-
tir. Her nereye déniiliirse bu disil yaratici, hayat veren ve
koruyan kendisini gosterir. Dolayisiyla anne arketipi, ilk
olarak yaratilis1 gosteren hikayelerde karsimiza ¢ikar.””
Tiirk mitolojisindeki yaratiligla ilgili anlatilarda her sey-
den 6nce var olan su ve suda var olan Ak Ana (Ak-Ene, Ak
ine) kendisini gosterir.”® Ak Ene, anneye dair biitiin arke-
tipal yapilar1 kendisinde toplar. Ulgen’e ilham veren Ebedi
Disi Ak Ene, Ulgen’in yaraum eyleminde temel tetikle-
yici olduktan sonra kaybolur. Bir daha onu, herhangi bir
mitolojik hikiyede géremeyiz. Fakat kendisine ait biitiin
ozellikleri yansitan tezahiirlere simgesel anlamiyla katilir.
Birin ¢ogalmasi, kendisinin tezahiirlerinin bir prizmanin
yansittig1 1giklar gibi ¢ogalmasi anlamina gelir. Vahdetin
kesreti temsiliyle kesrette vahdet ilkesinin tam anlamiyla

J. Campbell. Ilkel Mitoloji, Kabalci, Istanbul, 2000, s. 133.

Pinar Fedakar, “Besleyen mi Oldiiren mi: Tiirk Mitik Tasavvurunda
Anne Arketipinin Antropomorfik Goriiniimleri”, Milli Folklor, Y: 26,
Sayr: 103, 2014, s. 9.

Goniil Yonar, Yaratihg Mitolojileri, Otiiken Nesriyat, [stanbul, 2015, s.
106.
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ortaya ¢iktig1 bu durum, Ak Ene’nin tiim disil yansimala-
rini igerir.

Tiirk destanlarinda kadin ¢ogunlukla anne, es, kiz kar-
des ya da bilge kisi olarak yer alir. Kadin, asli unsur olma-
nin Otesinde destanlarda tamamlayici bir unsur olarak da
goriiliir.” Anne tipi bir yandan tiimiiyle anlatiy1 etkileyen
bir yandan da tamamlayic1 unsur olarak goriiliir. Anne
tipi, kadinin kendi yaratilisindan ve psikolojisinden ne-
set eden toplumsal rollerle biitiinlestirdigi bir konumdur.
Destanlarda, kadinin bu durumunu Mehmet Aga s6yle ifa-
de eder: “Kahramanlik konulu destanlar, ‘alp’ tipini temsil
eden erkek kahramanlar etrafinda gelisen olaylar1 anlat-
maktadirlar ve kadinlar, bu tiir kahramanlik anlatilarinda,
bazi arkaik destanlarla merkezinde kadinlarin yer aldigi
kahramanlik destanlarinin diginda, belirleyici bir rol oyna-
mamaktadir. Kahramanlik destanlarinin, atlillgécebe me-
deniyetin bir geregi olarak, toplumsal hayatin erkekler ta-
rafindan bi¢imlendirildigi donemlerin miicadelelerini an-
latt1g1 diisiiniiliirse, bunun hi¢ de yadirganacak bir durum
olmadig: goriilecektir.”® Fakat bu gergegin, erkek egemen
dénemin kahramanlik anlatilariyla bigim degistirdigi unu-
tulmamalidir. Burada dikkate deger bagska bir husus, fiziki
giice ihtiya¢ duyan erkek kahramanliginin, dogurganlik ve
egitimcilik gibi bir giicii elinde bulunduran kadin giiciine
kars: iistiinliik kavramiyla agiklanip agiklanamayacagidir.
Erkegin kahramanlig1 bir destanin konusunu olusturur-
ken kadinin dogurganligi ya da anne olarak bir destanda
kahramanlik statiisiiyle anlatimi goriilebilir bir durum de-
gildir. O halde anne arketipinde sakli duran kahramanli-
gin, goriinen erkek kahramanliklarindan farkli oldugunu

7 Karl Reichel, Tiirk Boylarinin Destanlari, gev. Metin Ekici, Ankara: TDK
Yayinlari, 2002, s. 321.

8 Mehmet Aga, “Resideddin Oguznamesi’nde Kadin” Milli Folklor, Say1:
76, 2007, s.76.
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diistinmek gerekir. Fiziki giiclin dogurganlk giicii ile kars:
karsiya diisiiniilmesi, toplumlar1 degistiren ve bigimlendi-
ren saikler bakimindan degerlendirdiginde kadinin dogur-
ganliginin, bir boyun ya da toplumun savag giiciinii, kuv-
vetini, korkutucu ve caydiric1 psikolojik baskisin1 hesaba
katmak gerekir. Bu bakimdan anne olan dogurgan kadin,
kahramanlig1 asikar olan erkege gii¢ ve kuvvet saglama-
st bakimindan kutsal disinin goéiiniimleriyle destekleyici
kuvvet olarak toplumda tezahiir eder. Bununla birlikte
Tiirk destanlarinda anne tipinin kahramanin kahramanlig1
dahil tiim hayatini etkileyen bir unsur oldugu séylenebilir.
Kirgizlarin Cangil Mirza, Kiz Saykal, Kiz Dariyka, Uygur-
larin Noziigiim, Baskurtlarin Zaya Tiilek, Hakaslarin Altin
Arng destanlarinda, Kirk Kiz ve Harmandeli gibi baz1 Tiirk
destanlarinda asil kahramanlar birer bagkahraman olarak
hep kadindir ve bu kadinlar ideal es-anne rolleriyle ya da
bunlara yakin rollerle toplumsal gérevlerini ifa ederler.
Tiirk kiiltiirtinde annelik ontolojik bir odaktir. Kut-
sal ana, yiice ana kavramlarinin olusum kokeninde anne
kavraminin uzantisi olan varolus diisiincesi yatar. Insanin
diinyaya bir varlik olarak gelisinin temel fikri ile biitiinle-
sen anne kavramy, varlig1 anlamlandirmada ilk basamaktir.
Bir bebegin diinyaya tesrifinin anlami, yasama devam et-
mesinin gerekgesi ve nihayet biiyiidiigiinde hayata tutun-
masinin, hayatin anlamli kilinmasinin tiim motivasyonu
anne kavramu etrafinda bi¢imlenir. Bu yonii ile anne arke-
tipi, kutsal ve yiice ile siki iligki i¢inde, insanin varlolussal
dayanaginin ilk basamagi olma 6zelligini elinde tutar.8!
Annelik, bir sosyal rolden ¢ok daha fazlasidir. Neslin
devamindan itibaren, boyun selameti, obanin giivenligi,
ailenin giicii, ocugun dayanagi, esin kalesi, milletin bilge
kadin1 olmak anne temsiliyle varolur. “Evladi olmayanin

Fedakar, am., s. 8.
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devleti olmaz” s6zii, Tiirk toplumlarinda kadinin, anneli-
ginin kuvvetle sart oldugunu vurgular. “Ag piir¢ekli”, “ka-
ricik ana” olarak saygi duyulan ve sevginin merkezi olan
anne, yiice bir makamin da adidir. Onun bir evlat diinyaya
getirmis olmasi, devlet tizerinde dahi hakki oldugunu gés-
terir. Dede Korkut’ta:

Ana hakk: Tanr1 hakk: degilmiseyidi.
Kara polat 6z kilicum tartayidum

Gatfillice gorklii bagum kesevidiim...

der.®

Ideal anne tipi, kahramanin annesinin odak form oldu-
gu bir arketiptir. Burada 6rneklik kahramanin annesidir.
Ciinkii bu anne, bir kahraman dogurmustur ya da dogan
¢ocugu yetistirerek bir kahraman ortaya ¢ikarmustir. Bu
nedenle ideal anne tipinin asil olarak kékeninde, toplum-
sal islevinin, gozle goriiliir derecede iyi nesiller yetistir-
mesi bulunur. Annelik, kékence dogurganlik ve bereketin
kaynag1 olarak bu fonksiyonunu iyi nesiller yetistirerek
devam ettirmek zorundadir. Ideal annenin kahramanin
annesi olmasi, anneyi en basta, soylu bir erkegin esi yapar.
Kutlu bir adamin hanimi olmasiyla kendisine “Baybige”
unvani da verilen bu kadinlar, kahramanin annesi olmakla
ayricaliklidirlar. Ideal anne karakterinin destanlarda gorii-
len temel 6zellikleri, hamileyken yiritc1 hayvan etine aser-
meyle baslar. Bu 6zellik, annenin, kahraman doguracagina
isaret olarak algilanir. Ya da tiim kahramanlarin olaganiis-
ti dogumuna dair hikdyelerde annesinin vahsi hayvan
etine asermesi miti goriiliir. Diger 6zellikler, ailesinin fay-
dasina hareket etme -ki bu obasi boyu ve milleti i¢in de
gecerlidir- dogurganlik, diismanla miicadele etme, akill

Orhan Saik Gokyay, Dede Korkut, Bogazigi Universitesi Uluslararas
fliskiler Kuliibii Tiirk Diinyast Komisyonu, Istanbul, 1997, s. 167.
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davranma, kahramana yardim etme, sahih riiyalar gérme,
nasihat etme, yol gosterme gibi 6zelliklerdir.®* Destanlar-
daki anneler, kahraman iizerinde ve destandaki olaylarin
yoniinii tayin etmede oldukga etkindirler.3

Tiirk kadin arketiplerini barindiran destanlarda kadin-
larin annelik vasfi 6viiliir. Konarg6ger toplumlarin niifus
konusunda ihtiyaci olan nesil i¢in anneye duyulan ihtiyag,
kadinlarin, annelik vasiflarinin 6viing nedeni olmasina
neden olmustur. Bunun tam tersi olan ¢ocuksuzluk ise
yerilen bir durumdur. Kadinin dogurganlhgs, niifus poli-
tikalarinda diismana korku veren ya da bizatihi diimana
korku veren gii¢ olma &zelligi dolayisiyla erkek egemen
toplumda kabul goéren bir unsurdur. Bu nedenle ¢ok uzun
siire gocebe toplum yapisinda bulunan Tiirklerde, dogur-
gan kadin makbul goriilmiistiir. Bunun, erkege yansiyan
tarafi ise ¢ocugu olmayan erkek tipidir ki bu da Tiirk
toplumunda geride durulmasi gereken bir konum olarak
goriilmiistiir. Hanlar Hani Bayindir Han’in ¢adirinda yeri
olmayan siniftan birisi de bu ¢ocuksuz erlerdir.®> Cocuk-
suz er, Tiirk toplumunda dislanmasiyla destanlara konu
edilir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’in hikdyesinde diizen-
lenen ziyafette, kiz ve erkek evladi olanlar belirli ¢adirlara
oturtulurken, ¢ocugu olmayanlara beddualar edilir. Dirse
Han’in “Han kizi yerinden kalkayim mi/Yakan ile buga-
zundan tutayim mi/Kaba 6k¢emin altina alayim mi1”% ifa-

Selami Fedakdr; Hiiseyin Aksoy, “Tiirk Destanlarinda Kadin Tiplerin
Tespiti ve Tahlili Kirgiz Destanlari (")megi", Milli Folklor, Y: 31, Sayn:
124, 2019, s. 111.

Halil Ibrahim Sahin, “Tiirk Destanlarindaki Aile Algisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Karadeniz Arastirmalan, Say:: 33, Bahar 2012, s. 128.
Muharrem Kaya, “Tiirk Halk Anlatlarinda Kadin”, Toplumbilim
Dergisi, Sayr: 15, Mayis 2002, s. 51.

Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, Bogazici Yayinlari, istanbul,
1989, s. 23.
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delerinde goriilen ¢ocuksuzlugun psikolojisi, kadina, kaba
s6z sOylemeye kadar varir.

Anneligin bir baska formu kiz kardesliktir. Kiz ¢ocugu
disi olmasiyla annelik i¢giidiisiinii tasir. Annenin yoklu-
gunda evin annesi kiz kardes olur. Anne arketipinin te-
zahiirii olarak kardes sevgisiyle annelik i¢giidiisii i¢ ice
gecer. Beyrek’in kiz kardesleri, kardeslerinin yoklugunda
mateme biiriiniir. “Gelecegin annesi olan kiz kardes, anne
sefkati ile kardes sevgisini birlestirir.”®” Boylece eril ko-
numlar yine disil koruyucular vasitasiyla hayatin zorlukla-
rina kars1 gii¢lii duruma getirilirler.

Semetey ¢ok kii¢liikken Manas’in 6lmesinden dolaysi,
Semetey’i bir kahraman gibi yetistirmek annesi Kanikey’e
diismiistiir.%¢ Ciyirdi Hatun da Kanikey’e bu konuda des-
tek olur.

Kanikey Hatun, oglu Semetey biiyiiyiip alp oldugu zaman, babasim
ziyaret ederken onun savaglarda gésterdigi kahramanliklar, oglu gor-
siin diye, tiirbenin her tarafina Manas'in diigmanlarla yapug mcyd;m
savaglarinin resmini yapurdi. Bu resimlerde Manas, at iizerinde tam
silahli olarak gésterilmis, vaninda Bakay Alp ordunun sancagimi tu-

tuyordu®

Bu 6rnek, babanin yoklugunda kahramana anne tarafin-
dan gosterilen hedefi ve yiiklenilen kutsal vazifeyi gos-
terir. Anne, babanin yoklugunda evladini babasi gibi ye-
tistirmek vazifesi ile yiikliidiir. Onun duygusal davranip
evladini koruyup sakinmasina hos bakilmadig: gibi anne,
boyle bir seyi aklindan gegirmez. Ona gore babanin 6cii,
boyun 6ciidiir ve kahraman, bu 6cii almak iizere egitilme-

Alsag, am,, s. 104.

8 Cigdem Akyiiz, “Manas Destanr'nda Alp Kadin Tipi”, Mukaddime.
Sayr: 1, 2010, s. 175.
Abdiilkadir inan, Manas Destam, MEB, istanbul, 1992, s. 144.
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lidir. Ayrica Talas’a gitmek isteyen oglu Semetey’e Kani-
key, yolda karsilasacag1 ¢olleri, tepeleri, irmaklari, baba-
sinin silahlarini anlatmak kaydiyla tavsiyelerde bulunmus
ve Semetey’in, Talas’a, kisa yoldan ve giivenli bir sekilde
ulagmasini saglamistir. Talas’a ulagsan Semetey i¢in onu
oldiirmek isteyen Cakip Han, Abeke’ye: “Anasi Kanikey
onu hazirlamis, ona ¢ok seyler 6gretmis,” der.

Onlarca anne arketipini barindiran destanlardan birisi
de 6rnek Altay-Sayan Tiirklerinin destanlarinda goriiliir.
Altaylarda Hakas-Minusinsk vadisinde yasayan Hakasla-
rin Huban Arig Destani, bagkahramani kadin olan bir des-
tandir. Bu destanda mitolojik motifler agirliktadir. Huban
Ang, anne arketipinin 6rnegi olarak sonra iilkesini idare
eden ve koruyan, doyuran alp kadin tipidir. Alp kadin 6zel-
ligi ideal anne ozelligi ile biitiinlesmistir. Giiglidiir, yeral-
t1, yeryiizii ve gokyiiziiyle iliskilidir. Bu mekdnlar arasinda
rahatga gidip gelebilir. Bu bakimdan saman kadin 6zellik-
leri de tasir. Hakaslarin bir bagka kadin kahramanlik des-
tan1 Ak Cibek Arig da ayni 6zellikleri tagimaktadir.®

Kirgiz destanlarindaki ideal anne tipine 6rnek kadin-
lar: Mama (Manas Destani), Sanam (Kozu-ke ve Bayan
Destani), Kangayim (Mun-Ciyirdi/Sakan, Akluk ve Zarlik
Destani), Sirdakbek’in Annesi (Sirdakbek Destani), Kanisaa
(Boston Destant), Giilaypa (Er Soltonoy Destani), Zulayka
(Kurmanbek Destani), Zulayka (Kocacas Destani), Zulayka
(Canig-Bayis Destani), Esimkul Menen Zuura (Zuura Desta-
n1), Killayim (Er Tos-tlik Destani), Kenceke (Coodarbesim
Destani), Kanikey (Semetey Destani), Zuurabiibii (Kiz Say-
kal Destan1) ve Kiz Dariyka’min Annesi (Kiz Dariyka Desta-
n1) seklinde verilebilir.!

Oguz Kagan Destanr’'nda kadin, her seyden 6nce kut

Naciye Ata Yildiz, “Tiirk Destanlarinda Kadin”, 3. Alp Kadin Cahgtay:,
Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi, 2018, s. 24.
Fedakar-Aksoy, am., s. 117.
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sahibini doguran yaratiai giiclin semboliidiir. Ay Kagan,
Oguz Kagan’t doguran bir annedir. Dogum esnasinda goz-
lerindeki 11k, Tann tarafindan verilen kutlugun isareti
olarak diisiiniiliir. Kutlu kadin Ay Kagan, gorevini yerine
getirmistir ve bir daha da destanda yer almaz. Vazifesi bu-
dur ve bitmigstir.”2 Bani Cigek, Selcen Hatun, Burla Hatun
gibi kadinlar da ideal anne tipindedirler.

Boga¢ Han’in Annesi

Dede Korkut hikayelerinin ilk hikayesi olan Dirse Han
Oglu Boga¢ Han hikdyesinde ideal anne tipi goriiliir. Bo-
gac’in babasina kars! isyan gosterecegine dair bir fitne ya-
yilir. Han'in yaninda bulunanlar, birligin bekasi igin Dirse
Han’in 6ldiiriilmesini isterler. Dirse Han hazirliklarini ya-
par ve oglunu isyan etmeden bastirabilmek igin yola ¢ikar.
Hatun, onu yoldan gevirmek igin tiirlii sézlerle dil doker.
Hatun, tek oglunun bdyle bir akibete ugramasina asla izin
vermez. Bagrinin yandigini, tek evladi oldugunu séylese
de Dirse Han’a laf dinletemez. Ava ¢ikan Dirse Han, avda
oglunu yaralar. Geri déndiigiinde Boga¢’in, babasi tara-
findan oldiiriildiigi duyulur.®® Annesi, buna inanmaz ve
onu aramaya koyulur. Nihayet kirk kizla ¢iktigi aramada
Boga¢1 bulur. Ana siitiiyle ilag yaparak Bogag" iyilestirir.
Bu defa sira Bogag¢’tadir. Babasindan bunun intikamini al-
mak ister, onu Oldiirecektir. Fakat Boga¢’1 kurtaran anne-
si, buna da izin vermez. Babaya duyulan kini, sozleriyle
yumusatmaya ¢alisir. Bogag, annesinin yalvarmalar kar-
sisinda onu dinler ve babasinin yaptigini yapmaz onu af-

Ata Yildiz, am,, s. 23.

Hikayenin psikolojik boyutu i¢in: Mustala Arslan; Milay Koktiirk,
“Boga¢ Han Hikayesinde Davranis Analizi”, Tiirk Diinyas: Incelemeleri
Dergisi, S. IL, Izmir 1997, s. 247-255.



GORKLU SUYUN KURUMASIN « 147

feder. Babanin anne ile kurdugu iliskide baba, anneyi din-
lemezken ogul, anneye kars1 merhamet duygulari iginde
onun soziini dinler. Anne ise ne oglunu ne de erkegini
kaybetmek ister. Ona gore fitne, en biiyiik diismandir ve
iki erkegin birbirine girmesi boyun felaketi demektir. Ni-
tekim hikdyenin sonunda fitneyi ¢ikaranlar Dirse Han’a
zarar vermek isterler. imdadina oglu yetisir. Bu eylemde
de annenin yonlendirici giicli vardir. Evladina kiyan bir ba-
baya asla beddua edilmez, diistiigiinde yardimina kosulur
ve boyun selameti baba-ogul-ana birlikteligiyle saglanir.
Bu anlatilardaki bagka bir 6zellik, evladi olmayan aile-
lerin, evlat hasretiyle yandig1 bir zamanda miijdeli haberin
gelmesi ama mutlaka bu evlat ile stnanma ortak temadir.

Bams: Beyrek’in Annesi

Kam Biire Beg Oglu Bams1 Beyrek hikayesindeki anne fi-
giirii de Tiirk mitik tasavvurunda anne arketipini karsila-
yan bir kaliptir. Hikdyede Pay Piire bir erkek evlat ister,
Pay Pigen ise kiz1 olmasi igin siirekli yalvarir. Her ikisinin
de istedigi olur. Cocuklar, besik kertmesi ile birbirlerine
baglanirlar. Bu ¢ocuklardan birisi Bamsi1 Beyrek digeri
Bani Cigek’tir. Biiylidiiklerinde evlenirler. Diigiin gecesi
Bamsr’yl, diismanlar kagirir. Bayburt Hisari’'nda tam on
alt1 y1l tutsak kalir. Bayburt Hisar1’nin kizinin ona duydu-
gu askla bu tutsakliktan kurtulur. Bu esnada kendi ilinde
onun 0ldiigli haberleri vardir. Beyrek’in annesi metanetli
durusuyla hayatina devam ederken, igindeki ac1 dinme-
mistir: “Ag piirgekli anasi1 buldur buldur agladi, goéziiniin
yasin1 dokdi, ac1 tirnak ag yiizine ald1 ¢aldi, al yanagin
tartdi, kargu gibi kara sa¢in yold1.”**Beyrek, hikdyesinde
ananin tuttugu yas kendi canindan giden bir pargaya karsi

Ergin, Dede Korkut, s. 130.
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duydugu sevgidir. Bunun gibi Kan Tural’’nin anasi, Seg-
rek’in anasi gibi analar evlatlarina duyduklar1 baglilik ile
tipik Tiirkmen anasi karakteristigini yansitilar.

IDEAL ES ARKETIPI

Ayeli joq ily, suvi joq diyirmen.

Kadim olmayan ev,
suyu olmayan degirmen gibidir.

Ideal es, kahramanin macerasinda onun yaninda bulunan
ve destegini hemen her konuda gosteren akilli ve yon-
lendirici baskin anne tipidir. Konargéger boylarin kadin
konusunda gosterdikleri hassasiyet, es-anne dengesinin
zirvesini olusturur. Bir yanda ideal bir esin ideal bir an-
neye evrilme siireci vardir bir yanda da annenin, nesiller
yetistirecek bir egitici olarak gelecegin ideal eslerini yetis-
tirmesi beklenir. Tiirk destanlar1, bu iki rol bakimindan
bir¢ok orneklik ile kadinin toplumsal rollerini bigimlen-
dirmis kodlarla doludur.

Ideal es, Tiirklerin destanlarinda islam 6ncesi kahra-
mann kendisi kadar gii¢lii olmak iizerinden denkligin
arandig1, Islam sonrasi ise Miisliimanliga gegmis olmasi-
nin 6nem kazandig1 bir idealizm aralifinda 6nem kazanur.
Islam &ncesi destan varyantlarinda evlenilecek kizin giiglii
olmasi, savasabilmesi, bilek giicii 6nemlidir. Islamlasma
sonrasinda ise evlenilecek kizin Islami se¢mis olmasi ge-
rekir. Bunun en iyi 6rnegini Oguz Kagan Destani’'nda gor-
mekteyiz. Oguz Kagan, amcasinin kizi Kiir-Han’1 Islama
¢agirir fakat kiz, bunu kabul etmez. Oguz Destanr’nin Re-
sidiiddin’in Camiw’t Tevarih’indeki bu varyantinda, islam
havzasi etkisi belirgindir.%

Muharrem Kaya, “Tiirk Halk Anlatilarinda Kadin”, Toplumbilim, 15,
2002, s. 51.
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Ideal esin belirgin 6zelliklerinden birisinin ana ile iyi
gecimli olmasi vardir. Kadin, evli oldugu erkegin annesi
ile iyi iliskiler kurmalidir. Destanlarda yer alan gelin-kay-
nana didismesinin temelinde erkegin, “paylasilamamas1”
olsa da bu psikolojik savag, gelinin ideal es olmasiyla an-
nenin ise bilge kadin roliiyle asilabilir bir potansiyele sa-
hiptir. Muhsine Helimoglu Yavuz, Serbet¢i Giizel adli halk
masalindan hareketle gelin-kaynana ¢atismasinin psikolo-
jik kokenlerini ekonomik gerekgelere baglar:

Asil olarak dip noktada erkegin neden oldugu bu didigmede, ekono-
mik ve psikolojik nedenler iliskilerin bigimlenigini de etkiler. Analarin
ogullarim, kadimlarin kocalarini kaybermek korkusunun neden oldu-
gu olaylar, dogu toplumlarina 6zgii bir gelin-kaynana iletigimsizligini
dogurur. i§in ekonomik tarafinda ise babanim sliimii ile evin direginin
erkek evlatoluguyatar. Buna gore erkek evlat, baba konumundadir ve
ananin sorumlulugu da bu evladin iizerindedir. Evin diregi evlar ile
ana olur. Bu durumda gelin, eve sonradan gelen ve iktidar alanina bir
tiirlii ¢tkamayan roliiyle kocasini yonlendirmeye bagladiginda ve ana

bunu farkettiginde iki kadinin gizli-agik savag baglamig olur.»

Giinlimiiz kadin-kadin ¢atismasina daha ¢ok benzeyen bu
yorumun, arketiplerin yogunluklu olarak bulundugu des-
tanlarda yer etmis olmasi toplumsal hafizanin canliligini
gostermesi bakimindan dikkat gekicidir. Yine de destan
déneminde ekonomik dengenin gelin-kaynana ¢atisma-
sinda ne derece rol oynadigl tartismalidir. Burada daha
¢ok giicler catismasi seklinde bir iktidar savasi olasiligy,
daha miimkiin goriinmektedir.

Ideal es statiisiinde kahramana es olmak, yiiksek bir
mertebe olarak goriiliir. Bu mertebeyi korumanin en iyi
yollarindan birisi ¢ocuk dogurabilmektir. Ozellikle erkek

% Muhsine Helimoglu Yavuz, Masallarda Kadinlar: https://dergipark.
org.tr/tr/download/article-file/7160, (Erisim tarihi: 29 Mart 2020).
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¢ocuk diinyaya getirmek biiyiik bir ayricalik ve g6z doldu-
ran bir konudur.®” Cocugu olmayan ideal bir es konumu
destanlarda goriilmez.

ideal es tipi kadina 6rnek, Dirse Han’in hanimi ve
Boga¢ Han'in annesi olan ad1 zikredilmeyen kadindir. Bu
kadin tipi, “kocasinin kizginliginda ona cevap vermeyen,
onun {iziintli ve kaygisim paylasan, kocasina yasadiklari
problem (¢ocuksuzluk problemi) konusunda ¢6ziim bul-
masi igin akil veren zeki bir kadin karakterdir. Soylu bir
aileye mensup oldugu, kendisine han kizi diye hitap edil-
mesinden anlasilan bu es, ideal es tasvirine uygun bir ka-
rakterdir.”*® Ad1 belirtilmeyen bu kadin, oglunu korumak
konusunda kocasindan daha akila diisiiniir. Oglunu kur-
tarmak igin her tiirlii yolu dener ve sonunda basarili olur.
Ayni sekilde esinin hain “kirk yigit” tarafindan kagirilmasi
karsisinda da kayitsiz kalmayan bu anne, bu defa da koca-
sin1 kurtarmak i¢in miicadele eder. Kocasinin kurtulmasi
i¢in oglunu seferber eden kadin, bunda da basarili olur ve
bir yandan boya gelen bir fitneyi bertaraf eder bir yandan
da ailenin birligini saglamis olur. Kin giitmeden isleri ¢6-
ziime kavusturur.

Deli Dumrul’un esi de ideal es tipine 6rnektir. Gerek-
tiginde kocalarina akil verirken, ailenin ayakta durmasi
ve devamlilig1 i¢in miicadele eder. Bununla birlikte Dede
Korkut’ta dar bir ¢ergevede ele alinan, anne ve es olarak
karsimiza ¢ikan diger kadin tipleri ise sunlardir: Bams: Bey-
rek’in Annesi, Deli Dumrul’un Annesi, Kan Turali’min Annesi,
Tepe Goz'iin Annesi Olan Peri Kiz, Oglunu Kurtarmaya Calisan
Bir Anne, Begil’in Esi, Segrek’in Annesi.

Halil Ibrahim Sahin “Tiirkmenistan Sahasi Kéroglu

Mehmet Emin Bars, “Manas Destan’’nda Kahraman Tasvirleri”,
International Journal of Language Academy, 2014, s. 109.
Metin Ekici, “Dede Korkut Kitabr'nda Kadin Tipleri”, Uluslararas
Dede Korkut Bilgi Séleni Bildirileri, Ankara, 2000, s. 125.
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Anlatmalarinda Kadin Tipler” adli makalesinde, Tiirkmen
Koroglu anlatmalarinda yer alan kadin tipleri ve bu tip-
lerin iistlendikleri rolleri tasnif ederken Kéroglu’nun esi
Agayunus’dan bahseder.

Baskin bir tip olan Agayunus, Kéroglu'nun kararlarimi etkileyen ve
Candibil'in vonetiminde etkin rol oynayan bir kadindir. Koroglu,
pek ¢ok yere onun tavsiyeleri veya sozleri iizerine gider. Bu yoniiy-
le Kéroglunun esi, akhn ve sagduyunun temsilcisi olarak dne ¢ikar.
Koroglu, umutsuzluga diigtiigiinde onu Agayunus teselli eder ve ye-
niden hayata déndiiriir. Agayunus, Candibil'in Koroglu'ndan sonra
hakim tipi, otoriter ve gii¢lii kadini temsil eder. Koroglu'na ve yigit-
lerine fiziki anlamda destek veremese de peri olmasinin getirdigi sira
dig1 ozellikleri, akli ve mantigiyla destanda yol gosterici, sagduyulu,

Ongoriisii giicli bir diptir”

Buradaki es tipinin dominant yapisi, biitiin ideal eslerde
goriiliir. Bu dominantlik inat ve bencillikten uzak, her za-
man kahramanin leyhine, isleri ¢oziicti, halledici ve diizli-
ge cikartici sekilde gerceklesir.

Alp Zuleyha Kazan Melikesi Nogay Kiz1 Siiyiinbike
Hatun, Nogay Hiikiimdarlarindan Yusuf Bey’in kiz1 Sii-
yiim-Bike, Dilsad Hatun gibi onlarca kadin karakter, Tiirk
destanlarinda idealize edilmis anne ve eslerdir. Bunlar kiil-
tiirel, sosyal, siyasal gii¢ olarak neslin devamu ve iyi yetis-
mesinin kaynagi olarak rol model gériilmiislerdir. Ideal es
kavraminda da anneligi biitiinleyen bir rol dengesi s6z ko-
nusudur. Ideal es; kocasini, obasini, boyunu ve milletini zor
zamanlarda koruyan kollayan, onlara yol gosteren, bilge,
fedakar, cefakar ve sabirli kimligi ile insanligin ideali olan
disil unsurlar olarak Tiirk destanlarinda idealize edilmistir.

H.I. Sahin, “Tiirkmenistan Sahasi Kéroglu Anlatmalarinda Kadin
Tipler”, Prof. Dr. Mine Mengi Adina Tiirkoloji Sempozyumu Bildirileri. CU
Yayinlari, Adana, 2012, s. 566.
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Kirgiz destanlarindaki ideal es tipi, destanlarda sergi-
ledikleri ayirt edici eylemlerde ortaya ¢ikar. Dogurganlik,
diismanla miicadele etme, kahramana 4sik olma, olasi bir
kuma ile uyumlu olma, iyi gecinme, yoneticilik yapma,
akil vererek yonlendirme!® gibi 6zellikler ideal esi var
eder. Gosterdikleri arketipal formlar1 kadin kahramanlar
tizerinden ifade eden en iyi Kirgiz destanlarinda yer alan
“ideal es tipi” kadinlar, su sekilde siralanabilir: Akerkeg,
Karnikey/Samrabiya (Manas Destan1), Kizdarbek, Er Esim’in
Birinci Kansi, Er Esim’in Ikinci Kanist (Er Esim Destani), Ku-
ralay (Munluk Zarlik Destani), Cezbilek, Altinay, Kiimiisay,
Kunduzay (Boston Destani), Bilerik (Mendirman Destani),
Orolkan, Paktikan (Er Soltonoy Destani), Kamsay (Kurman-
bek Destani), Mdl (Seyitbek Destani), Asilsaa, Celkayip
(Canig-Bayis Destani), Zulayka (Kocacas Destani), Aruuke
(Esimkul Menen Zuura Destan1), Aysalkin, Kenceke, Kiila-
yum (Er Tostiik Destan1), Aksaamay, Nurperi (Coodarbesim
Destani), Ay Ciirék (Semetey Destani)!*!

Es Se¢im Sinavi

Tiirk destanlarinda dogru es segimi, kisinin talih kusunu
yakalamasina benzetilir. Evlilik hadisesinin gergeklestiril-
me yollarindan birisi olan sinayarak evlenme, Tiirk des-
tanlarinin temel temalarindan birisi olarak dogru evliligin
anahtarlarindan biri goriiliir. Stnamadan ve sevmeden ha-
yat kurmak, Tiirk destanlarinda ancak zorla ve mecburi
evliliklerde goriiliir ki bu da ¢ogunlukla esaret ya da bo-
yunduruk altina alma hikayelerinin bir pargasini olustu-
rur. ideal esi bulma, iki tarafli isleyen bir sistemdir. Erkek
ideal esi ararken, kadin da kendisine denk diisecek ideal

100 Fedakar-Aksoy, am., s. 111.
Fedakar-Aksoy, am,, s. 111.
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bir erkek tercih etmek durumundadir. Burada devreye,
kadinin, kendisi gibi gii¢lii kuvvetli ve savasc1 bir erkegi
tercih etmek icin giristigi meydan okuma yarislar1 s6z ko-
nusudur.

Kirgiz destaninda Dariyka, esini sinayarak alan ka-
dinlardan birisidir. Babas1 Katiran'in 1srarlarina ragmen,
uygun esi bulmak igin bekleyen Dariyka, kendisine denk
bir giice sahip yigit bir erkek igin taliplerini siirekli sinar.
O, bu agamalarda ideal esi se¢mek ve ideal es olmak hu-
susunda 1srarcidir. Dariyka, es olarak dogru kisiyi bulma
gayretinde bir kadindir. Bu kisinin de ancak giireste onu
yenebilecek kuvvette biri olmasi gerekir. Tipki Dede Kor-
kut’taki Ban1 Cigek gibi kendisine denk kimseyi bulama-
yip iiziilen Dariyka’nin yardimina, ihtiyar danigmani ye-
tisir. Bilge adam, Araplarin aslani Ali’nin kendisine uygun
oldugunu sdyler. Bunun iizerine giiresip kendisini yikan
kisiyle evlenecegini belirten bir mektup yazilir ve Ali’ye
ulastinilir. Destanda Dariyka’nin, Ali ile giinlerce siiren
giiresleri uzunca anlatilir. Dariyka, Ali ile giiresinin so-
nunda kendisine layik oldugunu goriir. Daha 6nce kimse-
ye yenilmemis olan Dariyka, Ali’nin namim duydugunda
zaten ona stk olmustur. Sinavi da gegen Ali ile evlenmesi-
ne engel kalmamugtir.? Dariyka, Hz. Ali ile evlenip hamile
kaldiktan sonra ideal es/anne tipine doniisiir. Hz. Ali, Hz.
Muhammed’den, halkinin selameti i¢in Dariyka’y1 orada
birakip gelmesi gerektigini belirten mektubu aldig1 za-
man, bunu istisare ederek nasil hareket etmesi gerektigini
sorar. Karisiyla karsilikli istisare ederek gitmek {izere yola
¢ikar ve Arabistan’a geri doner. Hz. Ali gittiginde Dariy-
ka, silahini kusanip tekrar vatan1 koruma gorevini iizerine

Kadin Tipleri”, Tiirk Diinyasinda Kadin Algisi, Ed. Sayan Ulusan;
Shurubu Kayhan, Manisa Celal Bayar Universitesi Yayinlar, Cilt L. /
II. Manisa, 2016, s. 53.
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alarak savas¢i kadin karakterine biiriiniir. Fakat bu arada
anneliginin getirdigi sorumluluklar da onu beklemektedir.
Saysilda adinda bir oglu oldugunda Dariyka, annelik vazi-
felerini eksiksiz yerine getirmeye ¢alisir. Cocugun bakimi
icin egitmen kadinlar segilir. “Cocuga ana siiti ilagtir,”
diye ¢ocugu kendisi emzirir. Dede Korkut da “ag siidin
toya emziirse ana gorklii” diyerek anne siitliniin 6nemi
belirtilir.'® Ergin’in aktardig1 bir deyis, babalarin ogulla-
rindan; analarin, kizlarindan sorumlu oldugunu gosterse
de kadin ananin, ideal anneden gelen bir durumla ogullar
tizerinde de ciddi anlamda tesirinin oldugu bilinmektedir.
Ergin Dede Korkut’ta gecen “kiz anadan gérmeyinge 6giit
almaz,” soziinii aktarir.!%

Bir diger ideal es 6rnegi, Kurmancan Datka Destani’n-
da goriiliir. Datkalik unvani1'® verilen kahraman bir anne
olan Kurmancan Datka, Kirgizlarin tarihinde 6nemli bir
yere sahiptir. Kurmancan Datka ayn1 zamanda ideal anne
arketipinin degerli 6rneklerinden birini tegkil eder. Kur-
mancan Datka, tarihi bir sahsiyet olarak Ruslarin, Orta
Asya’da siirdiirdiikleri isgallerde halki ile Ruslar arasinda
koprii vazifesi géormesi bakimindan hayati bir gorev iist-
lenmistir. Kirgizlarin kahraman, bilge kralige, hakiki yil-
diz, ana gibi isimlerle andiklar1 Kurmancan Datka, Kirgiz
halki i¢in hayati 6neme sahip bir kisiliktir. Kurban Bayra-
mi giiniinde dogdugu i¢in kendisine Kurmancan adi veri-

103 Ergin, Dede Korkut, s. 75.

104 Ergin, ae., s. 74.

105 Datka (Dadhah); adalet isteyen Hokand ve Buhara hanliklarinda
general riitbesine denk gelen yiiksek bir unvan. (bk. N. Veselovskiy,
Kirgiz Anlatmalarinda Ruslarm Tiirkistan Ulkesindeki Fetihleri, Haz.
Ayhan Celikbay, Saye Yayincilik, Ankara, 2014, s. 205. Aktaran:
Samet Azap, “Kirgizlarin Gelecek Algisini Olusturan Anne Arketipi:
Kurmancan Datka” Tiirk Diinyasinda Kadin Algisi, Ed. Sayan Ulusan;
Shurubu Kayhan, Manisa Celal Bayar Universitesi Yayinlari, Cilt L. /
II. 2016, Manisa. s. 755.
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len bu kahraman, ¢ocuklugundan beri konargdger diizenin
sartlarina gore biiyiitiilir. Cesur, gozii pek, ileri goriisld,
cevik, keskin zekas ve giizelligiyle kisa zamanda gevresin-
de dikkat g¢eken bir geng kiz olan Kurmancan, geng bir kiz
olup on yedi yasina geldiginde kendisinden iki yas biiyiik,
zayif karakterli Kul Seyit ile evlendirilir. Fakat mutlulugu
bulamaz ve evinden kagar. 1831 yilinda halk tarafindan
¢ok biiyiik itibar goren ve sevilen Alay bolgesinin hiakimi
Alimbek Datka ile hayatini birlestirir. Alimbek ile otuz bir
yil evli kalir. 1862’de Alimbek Datka, bir suikasta kurban
gider. Kurmancan Datka 6liimiine kadar esine siyasi is-
lerinde danismanlik yapmis ve yonetimde s6z sahibi ol-
mugstur. Samet Azap’in konu ile ilgi makalesinde, Ibrahi-
mov’un dikkat ¢ekici bir beyanina yer verilir. Bu beyanda
Kurmancan’in evladini bile daragacinda géren cefakar ama
aynm zamanda bir millet kahramam fedakir bir annenin
varlig1 ile karsilasiriz. ibrahimov sdyle der: “Kurmancan,
tiim Kirgiz halkinin son yiizyilin tarihindeki en etkili ve
kendine 6zgii yeri olan bir figiiriidiir.”'%

Kotii Eg

Hayatin bir gergegi olarak iyi esin tam tersi olan kétii es
arketipi de Tiirk destanlarinda bulunan bir karakterdir. Bu
karakterler, genellikle, iyi esin bulundugu dogustan gelen
ya da sonradan edinilmis 6zelliklerden bazilarini tagimaz-
lar. Mesela soylu bir aileden gelmek iyi esin temel bir 6zel-
ligi iken, kimsenin, ailesini secemeyecegi gercegine rag-
men dogustan gelen bir 6zellik olarak soylu ailelere sahip
olmayan kadinlarin kétii davraniglar gostermesi ve boyle-

106 O, fbrahimov, Ruhtu Kotorgon Uluu So6z, Ed. Kadirkul Davutov,
“Or Karap Oskon Cigarmagilik”, Sam Basmasi, Biskek, 2000, s. 255.
(Aktaran Samet Azap, am,, s. 756).
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ce kotii es konumuna indirgenmesi sz konusudur. Fakat
burada, esin kotii olusu soylu bir aileden gelmemesinin
bir nedeni degil, daha ¢ok, soylu bir aileden gelmeyen ka-
dinlarin birtakim yetisme 6zellikleri dolayisiyla kétii 6zel-
likler edinebilmis olmalar1 iizerinden yiiriir. Ideal eslerin,
soylu bir aileden geldikleri, giizel, akill1 ve sadik olduklari
6nemle vurgulanirken, kotii es tipi, kadinlarin bu sifatlar-
dan pek ¢oguna sahip olmadiklari gériiliir. Ozellikle soyla-
r1 hakkinda bilgi verilmeyen ya da diismanin kizi1 olduklar1
vurgulanan bu kadinlar, destanlarin ilerleyen siireglerinde,
olumsuz karaktere doniiseceklerinin ipuglarini verirler.
Kotii es tipinin, hainlik etme, sozii baskasina ulastirma,
fevri davranma, ihanete meyilli olma gibi 6zellikleri bulu-
nur. Diismanla is birligi konusunda sessiz kalan bu kadin-
lar, sessizlikleriyle tekinsiz bir imaj yaratirlar ve anlatilarin
sonunda bu kadinlar, mutlaka bir kétiiliigiin miisebbibi
olarak ceza gekerler. Kétii es tipi kadin karakterlere 6rnek
olarak Bakdoolit, Karabork, Akilay, Buudaybek (Manas Desta-
n1), 60 Kadn (Munduk-Zarlik Destani) ve Er Esim’in Ugiincii
Kans: (Er Esim Destani) gibi destan anlatilar verilebilir.!%’

Asik Kadin Arketipi

Askdur hiisn-i Adem i Havva

Mak’ad-1 sidk u cennet-i me’va

Giizelligi askdir Adem ile Havva’min
Dogruluk makaminda Cennet-i Me’va’nmin.

Tiirk destanlarinda agk temel bir temadir. Agkin birlesti-
rici, murada erdirici yani ile kahramanin kaderi birlesir.
Destanlarda ask, bir erkek ve onun etrafindan bulunan
birden ¢ok kadin etrafinda déner. Kahramanin annesini

107 Fedakar-Aksoy, am., s. 115-116.
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burada etken durumda gorebiliriz. Yigit ogluna segecegi
esin, oglunun da goénliinii verdigi, sevdigi, begendigi biri
olmasina Ozen gosteren anneye karsilik evlenecek geng
kiz, kahramana duydugu aski hi¢cbir zaman ifsa etmez,
imada dahi bulunmaz. Onun duygularin1 bilen tek kisi,
evlenecegi adamdir. Ozellikle halk anlatilarinda asik ka-
din sevdigine kavugma gayreti i¢inde olan, erkegin de onu
sevdigi karsilikli agsk duygusuyla kavusma yollar1 arayan
bazen bu ugurda yanlis yontemler de deneyen bir tip ola-
rak goriiliir. Bu durum, destanlarda da benzer sekillerde
tezahiir eder. Askin olmadig: bir evlilik, destanlarda ger-
¢eklesmis ise bu ya zorla elde etmedir ya da esaret gibi bir
durumun sonucudur.

Destan arastirmacilarinin tip tahlillerinde asik kadin
kimligi genellikle, destan kahramanin bahadirlariyla evle-
nen kadin karakterler olarak karsimiza ¢ikar. Bu kadin ka-
rakterlerin daha sonra ideal eg ve ardindan da ideal anneye
doniismesi s6z konusudur.

Din Degistirten Ask

Diismanin kizi olmak temasi da askla ilgili bir tema ola-
rak destanlarda yer alir. Asik kadinlar, diisman tarafin ka-
dinlar1 olarak alinmasi gereken kalelerde bulunurlar. Ge-
nellikle diismanin kizi, kiz kardesi seklinde bir akrabalik
icindedirler. Diismanla karsilagan kahraman, aslinda asik
kizla da karsilasir ve boylece kizin agki zirveye ¢ikar. Aska
karsilik verecek erkek, kahraman da olabilir kahramanin
etrafindaki bahadirlar da olabilir. Kahramanin veya onun
bir bahadirinin diismanla savasip galip gelmesinden sonra
geng kizin hayatinda, kokld bir degisiklik gergeklesir. Ken-
di i¢inde bir erginlenme yasayan kiz, bahadirlara yardim
etme fikrini kafasina koyar. Diigmana 4sik olmak, bedel
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gerektiren bir eylemdir. Destanlarda bu, genellikle kizin
Odeyecegi bir bedel olarak agsk ugruna yasanilan bir degi-
simdir. Kiz, agkina ulasabilmek i¢in din degistirmek duru-
mundadir. Din degistirmek, aslinda diiyman kalesinin ele
gecirilmis olmasinin psikolojik bir zaferi olarak kadinda
tezahiir eder. Kale ile birlikte kadinin da “fethi” gergek-
lesmigtir. Dlisman yenilmistir. Yani bir nevi kalp fethi de
gerceklesmistir. Kaledeki kadin, askina ulasacak engelin
ortadan kalktigini gérmiistiir. Din degistirdikten sonra
asik kadin, destan kahramani ile ya da bahadirla evlenir.
Fakat obanin gelenek gérenegini 6grenmek igin ona bilge
kadinlar, ideal es ve anneler yardimci olur. Béylece uyum
siireci gerceklesmis olur. Bu siiregten sonra asik kadin
tipi, ideal kadina yaklasir. Ondan beklenen ideal es tipidir.

Tiirklerin Islam kiiltiir havzasina dahil oldugu dénem-
lerde destanlarin Islamilesmis veriyonlar1 ve bununla bir-
likte olusmus halk anlatilarinda diisman kadinin asik hali
de degisime ugramistir. Ozellikle Battalgazi anlatilarinda,
ona 4gik olan diismanin kalesinde kadinlar vardir. Bu ka-
dinlar genellikle bir vesile ile Battalgazi’yi gormiis, adini
duymus, kahramanligini1 dinlemis ve onunla karsilasmak
icin can atan kadinlardir. Bu ugurda ne gerekiyorsa yapan
kadin tipi, anlatilarda siklikla karsilastigimiz iizere ¢ogun-
lukla kalenin kapilarini bahadirlara agmak, disariya sir
vermek, gizli gegitleri bildirmek, baskin saat ve yerlerini
haber etmek gibi “goniillii casusluk” yaparlar. Kendi mil-
letlerine ihanet eden bu kadinlar, anlatinin genel temasi
icinde aslinda Battalgazi’nin misyon ve hedefine hizmet
etmis olarak sonrasinda 6dellendirilecek ve Tiirk ve Miis-
liiman gelini olacaktir. Bu bakimdan anlatilarin sonunda
bu kadinlara bir hain ya da bir casus gibi muamele edil-
mez. Agik kadinin, ugruna askerlerini ve milletini tuza-
ga diislirdiigii sey bir Miisliiman Tiirk yigidine duydugu
asktir. Battalgazi'nin fethedecegi kalenin kapilarini ona
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ve askerlerine agan asik kadin tipi genellikle aski iginde
sersemledigi, erkegin (Battalgazi) yakisikliginin, giiciiniin
ve karizmasinin onu biiyiiledigi ve tiirlii hallere girdigi g6-
riiliir. En sonunda kendi milletine ihanet ederek bu “akli
bastan alan” hilin esiri olarak Tiirk bahadirin esi olur.1%

Dede Korkut hikiyelerinde soylu bir aileye mensup
olan Bayburt Tekfuru’nun kizi, hikiyede Bams1 Beyrek’e
agik olur. Aski ugruna diismanina yardim eden, hikdyenin
sonunda ¢ok a¢ik olmamakla birlikte Beyrek ile evlenen
asik karakteri vardir. Yerlesik hayata ait sarayli bir tip olan
bu kiz da kendi kaderini tayin etme bakimindan aktif, disa
doniik bir tip olarak degerlendirilebilir.!®

Ote yandan asik kadin tipinin Tiirk anlatilarinda tam
tersine isleyen Ornekleri de mevcuttur. Cok ender olma-
sina ragmen diisman askerine goniil veren Tiirk kizlar da
bulunur. “Gékbulut” masalinda padisahin kizi, diismanin
ogluna agsiktir. Padisahin sag kolu olan vezirle evli olan
kadin, kocasinin ve babasinin sirlarini diisman kralin og-
luna verir. Onunla birlikte olur. Boylece ahlaki olarak da
kendisini diisiiriir. Kocasina ve babasina ihanet etmis olur.
Boylece diismanina tiim savas sirlarini veren kadin kocasi
ve babasinin yenilgisine neden olur."'° Bu tip kadinlar i¢in
anlatilarda genellikle sonu feci sekilde 6liim, terkedilme,
oldiiriilme ya da zehir igerek kendi kendisinin hayatina
son verme seklinde bir son hazirlanir.

Kadin da erkek de 6liimsiiz askin 6zneleridir. Onlar,
vazgecmeyisin, sonu 6liim dahi olsa agklarinda sebat ve
sabir gosterisin timsali olarak gelecek nesiller igin de 6r-

198 Hasan Koksal, Battalnamelerde Tip ve Motif Yapisi, KTB Yayinlari,
Ankara, 1984, s. 112.

1% Metin Ekici, “Dede Korkut Kitabr’'nda Kadin Tipleri”, Uluslararast
Dede Korkut Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara, 2000, s. 132.

110 Muhsine Helimoglu Yavuz, Masal Kadinlary, s. 92., https://dergipark.
org.tr/tr/download/article-file/7160. (Erisim tarihi: 29 Mart 2020).
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neklik olustururlar. Leyla ile Mecnun, Ferhat ile Sirin,
Kerem ile Ash gibi anlatilarin asirlar boyunca dilden dile
dolasmasinin sirr1 da bu yiiksek ve saf duygularla besle-
dikleri agki, sabir, sadakat ve samimiyetle tagimalaridir.!!!
Kirgiz destanlarinda Kirmuz Han’in Karisi, Nurguzaar,
Oysalkin, Aruuke, Kamgay, Altinay (Manas Destani) ve Ba-
yan (Kozuke-Bayan Destan1)!!? gibi karekterler 4sik kadin
tipinin 6rneklerini veren destanlardir. Bunun disinda bin-
lerce halk anlatisi, ask temasi iizerine kuruludur. Bunlarin
¢ogunda asiklar, birbirlerine kavusabilmek igin tiirli zor-
luklara katlanirlar, bedeller 6derler ve kavusurlar. Bazila-
rinda ise asiklar1 6liim ayirir ve vuslat 6biir tarafa kalir.
Meshur halk anlatilarinda ask temasinin islendigi or-
neklerde asil olarak vurgulanmak istenen askin kutsiyeti,
asiklar1 ancak 6liimiin ayirabildigi, sadakat, ugrunda olii-
nebilecek bir ideal ve kadinin duygularinin sir olarak de-
gerli oldugu mesajidir. Kadin “dile diismeden” agkini sak-
lamali, agiga ¢ikmasi ancak vuslat ile miimkiin olmalidir.
Sonug olarak sevginin degeri nesillerin varhig igin yiiksek
tutulmali, 6liimsiiz ask hikdyeleri béylece devam etmelidir.

SAVASCI KADIN ARKETIPI
Tiirk gadirda dogar, at iistiinde oliir.
Savasgilik, bir nitelikten ziyade iginde bulundugu durum-

larda bireyin yeteneklerinden gii¢ alarak ortaya ¢ikardigi
eril unsurun gostergesidir. Savasciligin erillikle iligkilen-

Muharrem Kaya, “Tiirk Halk Anlatilarinda Kadin”, Toplumbilim, 15,
2002, s. 52.

12 Selami Fedakar; Hiiseyin Aksoy, Tiirk Destanlarinda Kadin Tiplerin
Tespiti ve Tahlili Kirgiz Destanlari, Ornegi, Milli Folklor, Y: 31, Sayr:
124, 2019, s. 110.
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dirilmesinin nedeni bilek giiciiniin, kaba kuvvetin, kav-
ganin eril unsur olarak algilanagelisinden kaynaklanir.
Kadinin savasgilig1 ise en basinda konargéger toplum ku-
rallarindan savasin bir yasam bi¢imi olusuyla iliskilidir.
Analitik psikolojinin insanin bilingaltindaki yapilar1 orta-
ya ¢itkaran yorumlarina baktigimizda ise Jung’un, kadinin
savascilik 6zelligi konusunda “disilin igindeki eril biling”
olarak agikladigi “animus” kavramu ile karsilasiriz. Ani-
mus, kadinin i¢inde bulunan erillik yapisidir. Bu arketip,
genellikle gii¢lii kadin formu iginde degerlendirilebilecek
ozelliklerde goriiliir. Savasgilik da bu 6zelliklerden biridir.

Islam 6ncesi Tiirk anlatilarinda savasgi kadin tipine
siklikla rastlanir. Savas¢i kadin tipi her ne kadar konargg-
ger bir toplumda kadinin temel 6zelliklerinden birisi ola-
rak goriilse de silah kullanan giiresen kadinlarin varhgi,
degisim siireglerinden nasibini almigti. Yine de yerlesik
hayata gecisten sonra da kadin savasgilar1 az da olsa gor-
mek miimkiidiir.!!?

Kahramani kadin olan ya da ana hikdyesinde merke-
ze kadini alan destanlarda kadin savascilar, miicadeleci ve
korkusuzdur. Erkeklerin yaptig1 hicbir isten geri durmaz-
lar. En zor islerin iistesinden gelirler. Savas ortaminin tiim
gereklerini yerine getirirler. Onlar igin ata binmek ya da
savas techizatim sirtlanmak, kullanmak, bakim ve tami-
rini yapmak siradan bir durumdur. Bunu ancak kendileri
yapar. Bagkalarina ihtiya¢ duymaksizin kendi sorumluluk-
larinin iistesinden gelirler. Kullanacag: silahin bakimi ya
da nakli i¢in bir baskasina ihtiya¢ duyma, s6z konusu bile
degildir.

Tiirk Kahramanlik destanlarinda kadin tiplerini incele-
yen Bars, destanlarda yer alan kadin tiplerinin, kahraman-

3 E. Bilecan, Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlarinda Kadin Tipi, Bartin
Universitesi SBE Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Bartin, 2017.
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lik 6zelliklerine dair ¢eviklik, fedakarlik gibi niteliklerin
bulundugunu belirtir. Buna gore ev ve ¢ocuk bakimina
ek olarak “kadinlar bir erkekle at yaristirabilecek ve gii-
resebilecek hiinere ve giice” sahip olduklar1 ve boylece bir
yandan ailenin korunmasi bir yandan da aile diizenin de-
vam etmesi yolunda ¢oklu gorevler iistlenmis olmalariyla
dikkat ¢ektiklerini belirtir.’'* Bu ikili gorevin, onlari, zor-
luklara kars1 daha giigli kildig1 ya da hayatin iistesinden
gelebilme becerilerini zenginlestirdigi sdylenebilir.
Toplumsal diizenin yerlesik hayat ile olan temasinda ise
bu kadin tipinin gittik¢e daha toplumsal cinsiyet odakl is-
lere yoneldigi soylenebilir. Kadin, yerlesik hayatin getirdigi
birtakim zorunluluklar karsisinda gé¢ebe dénemin bazi do-
nanim ve edinimlerini terketmis, bunun yerine daha cinsi-
yete yonelik annelik, eslik, kadinlik rollerini benimsemis-
tir. Nitekim Dede Korkut kitabinda Kan Turali hikdyesinde
evlenilecek kizlarin artik “narin” kizlar hiline doniistii-
giinden sikayetle yigit kizlarin yoklugundan yakimilir. Kan
Turalr'nin “cici bici Tiirkmen kizlar1” diyerek begenmedigi
kizlar, bozkirin degisime ugramis yigit kizlaridir. Kan Tu-
ral, eski yigit kizlardan birini bulmak timidini yitirmis ve
karamsardir. “Baba men yiriimden turmadin o turmis ola,
men kara kog atuma birmedin o binmis ola, men kanlu ka-
fir iline varmadin ol varmis mana bas getiirmis ola”!'* di-
yerek agikladig1 beklentinin 6znesi kadinlar artik sehirlidir
ve Kan Turalr’nin artik bdyle bir kadin bulmasi imkansizdir.
Kanli Koca Oglu Kan Turali Boyr’'nda Kan Turaly, iste-
digi kizin 6zelliklerini sayarken dikkat ¢eken sey onun bir
“bahadir kiz”1 tasvir ediyor olusudur. Bu istek karsisinda
Kan Turalr’'nin babasi Kanli Koca “Ogul sen kiz istemez-i-

'* Mehmet Emin Bars, “Ak Kagan Destaninda Kadin Tipi”, Teke Dergisi,
3/3, 2014, s. 101.

115 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara, 1964, s. 68.
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migsin bir cilasun bahadir ister-imigsin anun arkasinda
yiyesin igesin hos kicesin,” diye cevap verir.!'® Beyrek’in
babasi Pay Piire Han da “Ogul sen kiz dilemezsin kendiine
bir hampa ister-imigsin”!'” demektedir. Bu ifadelerde Kan
Tural’nin babasi Kanli Koca’nin ve Beyrek’in babasi Pay
Piire Han’in benzer 6zelliklere sahip kizlar istemesine ve-
rilen cevaplar aynidir. Kan Turali’'nin aradig1 kahraman kiz
tipi, savas¢1 kadin tipidir.

Savasgt kadmin bozkir hayatinin bitmesiyle sona eren
seriiveni, destanlarda yasamaya devam eder. Savasgt kadin
arketipinin Tiirk boylarinda islam havzasina dahil olmadan
onceki 6rneklerinde son derece aktif ve fonksiyonel egilim-
ler ile karsilasiriz. Dede Korkut’'un meshur kadinlarindan
olan Banu Cigek, Selcen Hatun, Burla Hatun gibi kadinla-
rin, donemin gerekleri {izerinden bir saldir1 ve savunma do-
nanimina sahip olduklar: bilinmektedir. Kadinlarin bu du-
rumu, onlarin savas meydaninda diismanla karsilasmasini
ve onlara meydan okumasini zorunlu kilarken bir yandan
da geride kalan obanin boyun korunmasi gorevini {istlen-
mislerdir. Ote yandan kadinlarin kuvvet ve beceri bakimin-
dan kendilerine denk olacak erkek adaylari tercih etmeleri,
savasmak bakimindan kendilerine duyduklar1 giivenin bir
gostergesidir. Savasgt kadinlarin, bugiin ata sporu dedigi-
miz gergek silahlar gerektiren sporlar erkeklerle birlikte
yaptiklari, ok atmay: ve ata binmeyi bildikleri, mizrak ve
benzeri aletleri kullandiklari, bakimlarim ve hatta kendi
saldir1 aletlerini de yaptiklar1 biliniyor. Atin, hayati 6nem-
de oldugu bir cografyada kadinin, at ile kurdugu bag ise
onu sadece kullanmaktan ibaret degildir. Atin kutsallig,
onun huyu, davranisi, mizaci gibi birgok 6zelliginin kadin
savagcilar tarafindan itina ile takip edildigi, yorumlandig

116 Ergin, age., s. 68
17 Ergin, age., s. 30.
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ve hayvana, ona goére davranildig1 da cografyanin getirdigi
insan-hayvan dengesinde hassas bir konudur.

Bani Cigek

Bani Cigek, tam bir savas¢1 kadin tipidir. Dede Korkut’ta
Beyrek’in talip oldugu Bani Cigek’in tek sart1 vardir. Ev-
lenecegi kisinin er meydanina ¢ikarak en az kendisi kadar
glicli oldugunu gostermesi gerekir. Ban1 Cigek, yigit bir
adamla evlenmek diisiincesinin olduk¢a 6nemli oldugu
dénemin toplumsal sartlarinda, erkegin yigitliginin ancak
er meydaninda ispatlanabilecegini bilir. Boylelikle kadin,
bir yandan kendisine olan giivenini gdstermis olacak 6te
yandan kendisinden daha giiglii bir erkekle izdivacinin
miimkiin olabilecegini ispat edecektir.!®

Beyrek ile Bani Cicek arasinda gecen konusmada Bani
Cicek, Beyrek’e “Gel imdi seniin ile ava ¢ikalum, eger se-
niin atun meniim atim kiger ise onun atin1 dahi kigersin,
hem seniin ile oh atalum meni kiger isen an1 dahi kigersin
ve hem seniinle giireseliim, meni basarsan oni dahi basar-
ragmen giireste zorlaninca artik esini buldugunu diisiiniir.
Ciinkii Bani Cigek, tiim giizelligi ve disil 6zellikleriyle birlik-
te bahadir gibi bir savas¢1 kadindir. Yenilgi, erkek i¢in utang
vericidir; kazanmak ise kadini yiiceltir. Béyle bir toplumsal
kabul elbetteki konargoger toplumlarda bireylerin tek bas-
larina degil topluluk olarak hareket ettikleri sosyolojisine
baglanabilir. Toplum fertlerinin tek tek her birinin kendine
yetecek, kendini koruyup savunacak bir donanima sahip ol-
masi ya da kabul gérmesi kaginilmazdir. Bireysel davranisin

118 Muharrem Kaya, “Tiirk Halk Anlatlarinda Kadin”, Toplumbilim,15,.
2002, s. 51.
119 Ergin, age., 29.
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kabul gormedigi, kolektif hareketin hayati 6nemde oldugu
bir millette, fertlerin her birinin saha egitimine hassasiyet
gosterilmis olmasi 6nemlidir ve modern dénemlerin birey-
sel ozgiirliik, bireysel tercih, kitlesel hareketler ya da itaat
kiiltiirdi gibi kavramlarinin bu tarihi gergekler 1s1g1nda tah-
lil edilmesi ve yeniden diisiiniilmesi gerekir.

Sar1 Donlu Selcen Hatun

Dede Korkut’taki savas¢i kadinlardan birisi de Sar1 Donlu
Selcen Hatun’dur. Onun vasiflar1 anlatilirken “sagina so-
lina iki kosa yay ceker-idi. Atdug1 oh yire diismez-idi. Ol
kizun {i¢ canavar kalinlig1 kaftanhig1 var-idi,”!° ifadesiyle
Sar1 Donlu Selcen Hatun’un yenilmez bir savas¢i oldugu
vurgulanir. Kan Turali ile konusurken; “Big yigit bas esen
olsa bork bulinmaz mi olur, bu gelen kifir ¢ok kafirdiir,
savagalum, dogiseliim, oleniimiiz 6lsiin, diri kalanumuz
odaya gelsiin,”'?! sozi, yigit bir erkege bir savasc1 kadinin
meydan okumasi olarak yorumlanabilir. Selcen Hatun’un
Kanturalr’nin babasi Kanli1 Koca’nin ifadesiyle “bir cilasun
bahadir,” seklinde oldugunu gosterir.12?

Burla Hatun

Burla Hatun’da goriilen savascilik da benzer sonuglar ile
bir yandan diismanina bir yandan da boyun bahadirlarina
meydan okuyan bir kadin tipi olarak ortaya ¢ikar. Boyu
Uzun Burla Hatun:

YOhSZl a Kazan ayagumdan sermiize ataym—ml

120 Ergin, age., s. 75.

12! Ergin, age., s. 77.

122 Onciil, K., “Dede Korkut Hikayelerinde Savag¢1 Kadin Tipi ve Animus
Kavrami1”, Turkish Studies, 3/2, 2008, s. 578.
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Kara tirnak ag viiziime ¢alayin-mi
Giiz almas: kibi al yanaklarum virtayin-mi
Cenberiime al¢a kanun dokeyin-mi

Agir siven seniin orduna koyayin-mi

Ogul ogul diyiibeni buzlayaym-mi+

deyisiyle kirk ince belli kiz1 yanina alarak “kara aygirin
tartdurdi, butun bindi, kara kilicin” kusanir. Kazan’in yar-
dimina gelen diger beylerle birlikte savasir ve “Kara tugin
kafiriin kiliglayip yere salar.”'?* Onun korkusuzlugu; ken-
dine giiveni, savas¢ili1 ve gozii pekligi nedeniyledir.

Mogol anlatilarinda karsilasilan giiglii savasg1 kadin-
lar, aslinda, evlenecekleri erkegi er meydanina ¢agirarak
biiyiik bir risk de alirlar. Eger yenilirlerse bir erkege ye-
nilmenin adi {izerlerine gelecek ve yenildikleri erkekle
evlenmek zorunda kalacaklardir. Bu nedenle savasgi ka-
dinlar ancak evlenmeyi diisiindiikleri yigide meydani ad-
res gosterirler. Mogol anlatilarinda eger kiz yenerse erkegi
cezalandirmasi, basin kesmesi ya da onu, halk 6niinde
asagilik duruma diisiirmesi beklenir.’?® Bu durum, daha
sonra Islam Devleti’nin 4. Halifesi olacak Hz. Ali’ye es se-
¢iminde bulunmak iizere bir mektup yazan Kirgiz destan
kahramani Darniyka’da da boyledir. Kendisi ile giiresmeye
gelenler i¢inde yendiklerinin basini kestigi ve kendisini
yenen Hz. Ali’yle evlendigi, ardinda bahadirlig1 ona devre-
tigi rivayet edilir.!?¢

Benzer bir durumun iinlii Manas Destan1’nda ge¢mesi,
bu sosyal olgunun yaygin oldugu konusunda bir ipucu ige-

123 Ergin, s. 15.

12¢ Ergin, s. 19.

125 Dogan Kaya, Kirgiz Destanlan, Salkims6giit Yayinlari, istanbul, 2015,
s. 129-130.

126 Ferah Tiirker, Kirgiz Destam “Kiz Dariyka” Uzerine Bir Arastirma, Ege
Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi, izmir, 2005, s. 31.
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rir. Manas Destanr’'nda yer alan Kiz/Ak Saykal da kahra-
man bir savas¢idir. Kiz/Ak Saykal, 6nce Manas’in arkadas-
laniyla giireserek yaris yapar. Arkadaslarini yendikten son-
ra sira Manas’a gelmistir. Onu da yenecek durumdayken
“Manas, bir kiz tarafindan yenildi,” sozlerine muhatap
olmasin diye yenilmis taklidi yaparak Manas’in galipmis
gibi goriinmesini saglar. Durumun farkinda olan Manas,
Kiz/Ak Saykal ile iyi bir dost olur. Oyle ki Manas, 8liim
derecesinde hasta oldugunda karis1 Kanikey’den Kiz/Ak
Saykal’a da haber vermesini ister.'?

Kizil¢1 Hanim

Uygur Tiirklerine ait bir destanda ise savasiligiyla iinli bir
kadin tipi vardir. Kizilgt Hanim adli bu kahraman kadin,
Uygur Tiirklerinin Budistlerle yaptiklar1 savasta ad1 du-
yulan tarihi kadin kahramanlardan biridir. Kizil¢1 Hanim,
Miisliiman Uygur Tiirklerinin Hotenli Budistlerle yaptik-
lar1 savasta, savasg1 Ozellikleriyle 6ne ¢ikan saraydaki kiz-
lar1 da yanina alarak savas meydaninda biiyiik kahraman-
lik gdstermis ve sonunda sehit diismiistiir. Onun, savasta
gosterdigi kahramanlik ve Sliimiiyle birlikte gergeklesen
keramet destanlarda goriilen kahramanlarin ¢ogunda go-
riilen cinstendir. Fakat kadinin diisman eline ge¢mesi bir
onur meselesi oldugundan, genellikle, diisman eline geg-
me ihtimali karsisinda Tanrr'ya yalvarmanin bir neticesi
olarak olaganiistii bir durum ortaya ¢ikar. Ya diismana bir
zarar gelir ya da kahraman yok olur. Diismana gelen zarar
daha ¢ok simsek, gok giiriiltiisli, siddetli yagis, toz bulu-
tu, g6gilin kararmasi seklinde olurken, kahraman o esnada
gozden kaybolur. Kahramanin gbge ¢ekilmesi, yerin igi-
ne gekilmesi gibi kutsalla iliskili anlatmalarda kahraman,

127 A nan, Manas Destami, MEB Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 124.
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diismanin eline gegmemek i¢in ilahi bir yardimla kurtari-
lir. Bu efsanede biiyiik bir yakaris sonucunda Kizil¢1 Ha-
nim, yerin yarilmasiyla yerin altina girmistir.

Orda Hanim'in giizellikte giines ile yarigan, kivraklikta aydan gerikal-
mayan Kizilgt Hanim adinda, cesur ve bahadir bir kizi varmig. Orda
Hanim'm Hotenli kafirler ile savagti giinlerde, Kizilgt Hanim bagka-
larinin engellemeye ¢aligmasina ragmen, saraydaki kizlar1 yanma alip,
eline kilig, mizrak ve kalkan alarak kafirler ile savagmug.

Kizilgt Hanim, savagta erkek gibi giyinmis. Onun bahadirhig ve
gayreti, savagtaki gevikligi hi¢bir yigitten geri kalmamig. Orda Ha-
nim, kizinin olaganiistii bir gekilde savagmasina i¢inden sevinip dua
etmig. Miisliimanlar ise ‘Masallah’ demigler. Kafirler savag meydamnda
boyle bir bahadirin olmasindan biiyiik korkuya kapilmiglar. Kizilga
Hanim, kendi safina her saldirdiginda kogulsuz kirk adim geriye ¢e-
kilmigler. Diigmanlar, Kizilgt Hamim'1 bir garesini bulup 6ldiiremez-
lerse, kendilerinin bu savagtan galip ¢ikamayacaklarini anlamglar ve
ona tuzak kurmaya karar vermigler.

Kizilgt Hanim'm cesurca savagip kafirleri tir tir titrermesi Miislii-
manlar1 ¢ok sevindirmig, kafirleri kaygilandirmig. Kizilgt Hanim, diig-
manin dikkatini ¢ekrigini bilse de kendini ¢emberin digina atmadan,
durmaksizin diigmanin iizerine saldirmig. Kafirler geriye ¢ekilir gibi
yapmiglar ve iki niganci, Kizilga Hamm'in iki eline nigan alarak ok
atmg. O anda nipki gokyiiziinden giiriileiiyle dolu yagiyor gibi Kizilg
Hanim'in elinden kilic1 ve mizrag diigmiig. O, bir hamleyle kihcim
alarak kafirler ile biraz daha carpisip yavasg yavas geri ¢ekilmis, kendi
mevzine geri ¢ekildiginde, kifirler, digiigerek iizerine gelmeye bagla-
muglar.

Kizilgt Hanim'in eline saplanan oklar zehirle sulandirildig: igin,
zehir, onun viicuduna iglemis ve kendinden ge¢meye baglamis. Kizil-
¢t Hanim, aniden attan diigerek yere y1gilmig. Miisliimanlarin mevzi
uzak oldugu i¢in, onu hemen kurtaramamaglar. Ciinkd kifirler siirekli
tizerine gelmeye devam ediyorlarmig. Kizilgt Hanim, kafirlerin kan
damlayip duran kilicina ve girkin suratina 6tkeyle bakarak, yerden
kalkmaya ¢aligsa da yerinden kipirdayamarmg. Diigmanin vahset dolu
eline diigmek kag ile goz arasindaymg. Kafirlerden korkmay onuruna
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yediremeyen Kizilga Hamim, ne yapacagimi bilemeyerek, bir gége bir
yere bakip Allaha siginmig. Aniden yer yarilmig ve Kizilga Hamm
koynuna alarak kapanmug. Kafirler, bu kerameti gériince sagirip kal-
miglar ve ne yapacaklarini bilemeyerek fkeyle yere bakmuglar ve geri
cekilip gitmigler.

O giinden sonra Miisliimanlar, Kizilga Hanim' koynuna alan yere
gelerek, dua ederek dilekte bulunur olmuglar. Hacet sahipleri, istegi-
nin yerine gelmesini dilermig; hastalar, hastalikean kurtulmayt dile,
¢ocuksuz kadinlar, ¢ocuk sahibi olmay: diler olmuglar. Bu adet, giinii-

miize kadar devam edip gelmigtir.”®

Alp tipini incelerken verilmis 6rneklerin tiimii, savasgi tip
icin de gegcerlidir. Destanlarda goriilen savase tip ile alp
tipi arasinda ancak bilgelige mesafe bakimindan fark ol-
dugu soylenebilir. Bilgelik, basiretli olma, toplumun kol-
lektif hafizasinda yer etmis gelenek ve goreneklerin tasi-
yiciiginda sorumluluk yiiklenme gibi birtakim toplumsal
dayanaklar alp tipinin ayiric1 6zellikleridir. Savasei tipin,
alp tipine gére daha fazla bilek giicii ve aktivasyon gerek-
tirdigi diisiiniilebilir.

Islam havzasina dahil olduktan sonraki versiyon gesit-
liliginde goriilen degisimler, savas¢t kadin tipini de degis-
tirip doniistiirmiistiir. Degisimin bizzat Emevi Arap ge-
lenegi ile ilintisi vardir. Bu degisim sonucuda kadinlarin
daha az meydanlara ¢iktig1, evlerinin diregi olmaya devam
etmelerine ragmen “disar1”nin isine pek karigsmadigi, uy-
sal, s6z dinleyen, munis tipler “bahadir” kadinlarin sinik
golgeleri olarak goriilmeye baglar. Burada dar bir paran-
tezle bir bagka hususa dikkat kesilmek gerekir. Zamanla
dahil olunan dinsel havzanin etkisi ve Arap kiiltiiriiniin
baskin unsurlarinin Tiirk boylarinda goriilmeye baslan-

128 Uygur Helk Rivayetliri (Sehsler, Vekeler Hekkidiki Rivayetler) 3, Sinciang
Yaslar-Osmiirler Nesriyati, Uriimgi, 1998, s. 207-209. (Aktaran: A.
inayet- A. Oger, Turkish Studies, Volume: 4/3, Spring, 2009, s. 1.
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mastyla, Islam peygamberi Hz. Muhammed (sav) zama-
ninda birtakim haklara kavusmus olan kadinlarin, Emevi
saltanati baslar baslamaz eski, sert, kiyici, eve kapatici,
mubhalefeti engelleyici, egitimi hice sayic1 zihniyetiyle
kargilagtiklar1 tarihsel kaynaklarda zikredilir. Ik &rnegi-
ni Peygamber’in son esi olan Hz. Ayse’de gdrmekteyiz.
Kadin muhalefeti, haksizliklara karsi durma, 1slah edici
roliiyle toplumsal muhalefet taraftarlarini bir araya top-
lama gibi eylemlerin, Arap toplumda s6z konusu dahi
edilmemis olmasi ve bu alanda pratiklere dair “kadin
sairler” disinda herhangi bir verinin olmamasi, Ayse’nin
bir kadin olarak muhalefet girisimlerini daha da anlam-
11 kilar.'?® Zira Ayse evvela, biat edilmis bir halifeye kars:
durusu ve onu elestirmesiyle Arap geleneginde bir gedik
agmistir. Onun bu tavri, Emevi saltanati déoneminin he-
men Oncesidir. Ondan 6nce Aise, Peygamber’in siirekli
yaninda bulunan, sosyal iligkilerinde, toplumun egitimi
sorumlulugunu yerine getiren, Islamin en dnemli ikinci
kaynagi olan hadis konusunda referans gosterilen, Islam
hukukunun icrasinda goriisleriyle yon veren bir kadindir.
Onun bagslattig1 muhalefet hareketinde, Mekke’den ¢iktig1
ilk anda yaninda 3 bin kisinin olmasi®*® Ayse’nin, done-
min muhalefetinde basarili bir ikna yontemi takip etmis
oldugunu gosterir. Ayse parantezini agmamizin nedeni,
Asya bozkirlarinda hikimiyet siiren Tiirk boylarinin Iislam
hinterlandina girdikten sonra kadinlara karsi bakis agilari-
nin daraltic1 yonde gelismis olmasinin nedenlerinin yanls
adreslerde aranmis olmasidir. Arap saltanatinin, kendi be-
kasi igin kadini ve kadin muhalefetini manipiile edilmis ve
fetvalarla siyasallastirilmis Islam kurallarini kalkan ederek

129 Harun Resit Demirel, “Hz. Aise ve Siyaset”, Yiiziincii Y1l Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. Sayr: 3, 2000, s. 132.

130 Ethem Ruhi Figlali, “Cemel Va’kas1”, Islam Ansiklopedisi, C: VII, TDV,
istanbul, 1993, s. 322.
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susturmasi, buradaki dogru adrestir.!3! Bu susturma ey-
lemi, asirlardir Islamin fikri ve zikriymis gibi algilanmus,
nihayet bugiin de iginden ¢ikilamaz 6n yargilarin devam
etmesine neden olmustur. Bugiin, gerek kurumsal din
gerekse geleneksel algilar, kadin s6z konusu oldugunda
Arap zihinyetinin temel kabullerini dinin serdettigi kisit-
lamalarmis gibi sunmakta ve tarihsel yanilgiy1 devam et-
tirmektedirler. Hz. Ayse, iginden ¢iktig1 toplumun temel
dinamikleri géz 6niinde bulundurularak tahlil edildiginde
cesareti, haksizliga bagkaldirmasi, korkusuzlugu ve birlik-
te hareket etme kabiliyetiyle Orta Asya bozkirlarinda at
siiren Tiirk kadinlariyla ayni animus arketipini harekete
gecirmis bir kadin olarak degerlendirilebilir.

GOLGE KADIN ARKETIPI

Goriiniige gore, Dogu halklariun biiyiik ana tanngalarimn
hepsi de yaratici oldugu kadar yikici, yasam ve dollenme
tanrigast oldugu kadar da 6liim tanrigasidur.

Ak Ana, Kara Han'a sudan gikip ‘yarat’ ilhamim veren disiydi.

Bir diginin yaratmak iizerine Tanri’ya ilham vermesini de kiskand: kigi.
Hayat1 boyunca disiye sahip olmak iizerine miicadele etti.

Disi, Tanri’min ilhamindan bir itk oldugunu unuttugunda kiginin
kotiiliik aglarina takildi ve bir Lilith’e doniistii. Kizildeniz’e kagip
seytanlarla evlenen ve binlerce gocuk sahibi olan Lilith.

Golge arketip, insanin her iyi davranisinin kétii bir davra-
nis kalibiyla esitlendigi, bilingdisinin dehlizlerindeki ka-
ranlik yanimizi temsil eden iyinin karsit1 olan davranis ka-
liplaridir. Analitik psikolojinin kurucusu Jung, buna, golge

131 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsitr Soylemin islam Gelenegindeki
izdii;iimleri, 2. Basim, Kitabiyat Yayinlari, [stanbul, 2000.
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arketip der.!*? Yapisinda karanligin, gizin ve bir koétiiligiin
oldugu, iyi yanimizin ters karanlik tarafim temsil eder.
Golge arketipi kotiiliigii temsil eden bir tip degil, insanin
iyi yaninin bilinmeyen, tekinsiz, tehlikeli, sinirlar belli ol-
mayan yanini temsil eder. Bilingdisinin alaninda olmasiyla
bilinemezcilik bir tekinsizlik yaratir. Ahlaki agidan kabul
edilemez, onaylanamaz olan, tepki doguran ya da zarar
verici olan duygular bilingdis1 alanda tutulur. Zihin, eger
ihtiyag duyarsa bu alandaki bu duygular1 harekete gegire-
bilir. O zaman insanin golge arkesi ortaya ¢ikar.

Golge arketipi, insanin aydinlik yiiziiniin karanhk ya-
nidir. Iyi karekterin iginde bulunan dip noktadaki karanlik
yanlar, golge arkesi olarak adlandirilir. Bu psisik egilimleri
Jung’un so6yledigi insanin aydinhk yaninin karanlk tara-
f1olarak ele aldigimizda destan veya anlati kahramaninin
golge yani ortaya gikar. Buradan hareketle sunu séylemek
miimkiindiir. Golge arketip, iyi karekterin kotii yiiziidiir.
Bu yiiz, firsatim1 buldugu zaman biling disinin serbest
alanlarindan bilince iner ve davranislar seklinde kendini
goriiniir kilar. Iyinin icinde k&tii, kétiiniin iginde iyi fel-
sefesinin de beslendigi bu olgu insan psisesinin bilingdig1
alaninin giiclinii géstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Bu béliimde, insanda bulunan golge arketiplerden bi-
rini degil, birkag¢ golge arketipi ele alacagiz. Birden fazla
olan bu psisik goriiniimler, insanin, iyi yaninin alt kat-
manlarinda bulunan, iyinin baskiladigi, biling disinin kér
noktalar1 olarak bazen sizint1 buldugunda meydana ¢ikan
ve kendisini gésteren durumlardir. Bunlar, kadinlarin psis
sesindeki karanhik goriiniimler seklinde destan ve halk
anlatilarinda yer alan arketiplerdir. Fakat destanlarda ye#
alan golge arketipler, analitik psikolojinin tanimladig1 golé

B2 G.C. Jung, Dort Arketip, ¢cev. Zehra Aksu Yilmazer, Metis, istanbulf
2003.
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ge tipinden farkli seyir takip eder. Bu durum iyi bir ka-
rakterin, firsatin1 buldugunda agiga ¢ikan kotii davranisi
olarak degil, baslibasina bir bagska tipte tezahiir eden kotii
davranis seklinde goriiliir. Kotii karakterin, iyi tipin golge
arketipi oldugu yo6niindeki yorum, psikanalitik bir yorum-
dur. Yoksa destan ya da halk anlatilarinin béyle bir gon-
dermesi, mesaji ya da imasi yoktur. Bu anlatilarda iyi hep
iyidir, k6tii ise yaptig1 her hareketin cezasinin iyi eliyle
verildigi hep kotiidiir. Kot tipin iyilik yaptig1 goriilmedigi
gibi iyi de bir kotiiliige neden olmaz. Fakat bazen yaptigi
kotiiliikkten pisman olup iyilerin safina gegen karakterler
ya da iyi iken kotiiye hizmet eden ve cezasini geken tipler
goriiliir. Psisik ruhsal tezahiirlerin psikanalitik yorumlari
ne derse desin destanlarda, iyinin kotii bir yan goriilmez.
Burada ontolojik durum gegerlidir. Iyi, kutsala yakin hatta
¢ogu zaman kutsalia ddiillendirilmis ve hayat1 bu gergeve-
de korunmus bir karakterdir. Kotii ise mutlaka bagka de-
giskenler iizerinden (aile, ortam, mizag) kotiilikkle hem-
haldir. Onun, kutsaldan nasibi yoktur.

Destanlarda ve halk anlatilarinda iyinin, gii¢liiniin,
merhametlinin, fedakarin, 4s181n, cesurun hikayesi anla-
tilir. Fakat bu kisiliklerin hemen yam baslarinda zalim,
acimasiz, bencil, hilekar, korkak ve hirsli insanlar bulu-
nur. Bu tipler, anlatinin kaderini etkileyen kisilikler haline
gelirler. Genellikle, yaptiklar1 kotiiliiklerin mislisiyle kar-
silasir ve cezalandirilirlar. Fakat cezalandirmaya kadar, iyi
insanlarin hayatin1 da cehenneme gevirirler.

Golge arketiplere gegmeden 6nce, destanlarda ve halk
anlatilarinda yer alan salt kotii karakterle birlikte, kotiilik
olgusunu olusturan kavramlar1 da golge tip gergevesinde
ele alacagiz. Mesela ugursuz kadin bir tip degil, olgusal
bir durumdur. Bu kavram &beginin kapsaminda baz tipler
vardir. Fakat temelde bu kavram, olgusal olarak golge ar-
ketipin tezahiirlerine sahiptir. Bu nedenle; sadece tipler ve
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karakterler iizerinden degil, o tip ve karakterleri kusatan
olgusal kavramlar1 da bu kategoriye dahil etmeliyiz. Ama
biitiin bunlardan 6nce ana tanrigalar déneminin G6k Tanr1
donemine evrildigi siirece bakmakta fayda vardir. Clinki
golge tiplerin bir¢ogu anaerkil donemde iyi Ozelliklere
sahipken, ataerkil donemde kétiiciil tiplere doéniismiis-
lerdir.!** Destanlarda, ugursuz kadinlar, her tiirlii bela ve
musibetin sebebi olarak algilanirlar. Schaeffer bunu agik-
larken anaerkilligin ataerkillige doniisiimiiniin kirilma
noktasi oldugunu belirtir. Ona gore yaratilisin basinda o
gizemli baslangictaki biiyiik kokensel tanriganin giiciinii
sokiip atabilmek i¢in, onun yerine evrenin tek yaraticisi
olan, biricik ve erkek bir tanr1 gecirmek gerekmistir. Sc-
haffer, Freud’un “ilkel siirii ve babanin 6liimii” konusun-
da atfin1 kendisine dayanak yapar: “Belki de her yerde ba-
ba-tanrilardan 6nce var olan ana tanrigalarin bu evrimdeki
yeri nedir? Bilemiyorum,” diyen Freud, anaerkil dénemin
evrimsel dongiisiine dikkat ¢eker.!3*

133 Genevieve L. Erkek Akil/Bati Felsefesinde “Erkek” ve “Kadin”, gev. M.
Ozcan, Ayrint1 Yayinlari, I[stanbul, 1999; M.D. Mascetti i;imizdeki
Tanriga/Kadinhgin Mitolo jisi, gev. B. Gorakg1, Dogan Kitapgilik, Istanbul,
2000; EB. Baskan. “Canavardan Kizkardese: Medusa Mitinin 20;
YY. Kadin Sairleri Tarafindan Tekrar Yazimi”, Edebiyat ve Bilim-I, IL
Uluslararas: Edebiyat ve Bilim-I Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 2011.;
D.O. Elgi, “Bat ve Dogu Mitolojilerinde Kadin imgesi: Tanrigalar”,
Atlas International Refereed Journal on Social Sience, S. 4/11, Agustog
2018; G. Akmaz, Mitoloji ve Cinsiyet: Hint ve Yunan Mitolojilerinde
Cinsiyet Rollerinin Déniigiimii, Yayinlanmamig Doktora Tezi, Ankard
Universitesi, SBE, Ankara 2019; B. Pataci, “Tanrilastirma ve
Seytanlastirma Arasinda Mitolojik Bir Figiir Olarak Asklepios”, Milc(
ve Nihal, 13(2), 2016; E. Kef. “Cinsiyet Algisinin Mitsel Ktkeni”; s
Kaygi, 31/2018.

B4 Jacqueline Schaeffer, “Kadin Kamimin Kirmuzi ipligi”, Cogito Anneliﬁ
Ozel Sayisi, Sayr: 81, Yaz 2015, s. 182. :
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Iyiden Kétiiye Disinin Degisimi

Anaerkil dénemde yaratici, bereket dagitici, dogurgan,
koruyucu ya da ¢ogaltarak arttiric1 6zelliklerinin nasil ol-
duysa tarihin bir evresinde kétiiciil ruhlara doniistigtini
goriiyoruz. Bu déniisiimle ilgili arastirmalarin kahir ek-
seriyeti anaerkil diizenin, liretim bi¢imlerinin degisimiy-
le doniistiigli ve ataerkil diizene dogru evrildigi yoniinde
yogunlasiyor.

Igimizdeki Tanriga’nin yazan Mascetti, anaerkil diizenin,
kadinin enerjisinin farkina varan erkek egemen giigler
tarafindan alasag edildigini belirtir.”3> Eliade ise kadina
atfedilen kotiiliiklerin, asil olarak evrene ilk kotiiliigiin
yayilisiyla iligkili bir “kurgu”dan bahseder. Bu kurgu,
Havva’nin yaratihgidir. Havva, ana karakter olan Adem’i
kandirmistir ve cennetten kovulmasina, diinyaya siirgiin
edilmesine neden olmustur. Bu mit, tanriga egemenligini
bir anda yok eden, kadinin ana sorumlu oldugu mitlerin
baslangici olarak goriiliir. Buna es degerde bir mit de Yu-
nan mitolojisindeki meshur Pandora’nin kutusu mitidir.
Eliade’ye gore s6z konusu bu mit, diinyaya, kotiiligiin
ortaya ¢ikisini ve bu kotiiliige araci fonksiyonun kadina
yiiklenmesini agiklamaktadir. Kétiiliigiin bir diger ¢ikis
noktasi olarak da Zeus’un, yani tanrinin intikamina isaret
etmektedir.!3¢ Bu konudaki temel birtakim goriisler {ize-
rinde durulabilir.

Umit Hassan, orman kiiltiiniin (dogurganlik/bereket)
erkek egemenligine gecis ile birlikte 6nemini yitirmesi
olarak gordiigii degisimde, iyi ruhlarin orman tanrilarinin,
kotii ruhlara doniismiis olabilecegi goriisiinii savunur.
Avaligin gittikce 6nemini kaybetmesi, gegimin bozkirda

135 Mascetti, age., s. 42.
136 Mircea Eliade, Dinsel inanglar ve Diigiinceler Tarthi I, istanbul: Kabalc
Yayinevi. 2003, s. 314.
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¢obanlikla ve zamanla da tarimla saglanmasi, orman kiil-
tliniin yok olmasina sebep olmustur.'¥’

Fuzuli Bayat, eril Gok Tanr1 inang sisteminin mitolojik
ana biitiinligiinii bozarak onu baskiladigini ve boylece,
erkek egemen topluma gegerken mitolojik ananin aile ve
hamile kadin diismani sekline déniistiiriildiigiinii belirtir.
Lohusa kadinlara, bebeklere, hamilelere, gelinlere ve hat-
ta erkeklere, yolculara, atlara musallat olduguna inanilan
bu kétiiciil ruhlar, kisa siire iginde disil varhigin kotiiliik
dogurdugu yargisini genellestirmistir. Evrilmenin berabe-
rinde disil ve eril nesneler de bundan nasibini olarak ates,
demir gibi gii¢ simgeleri yer ve anlam degistirmistir.!

Ozkul Cobanoglu ise ataerkilligin, tanricalarin golge
arketiplerini ortaya ¢ikardig1 iizerine goriis belirtir ki bu,
konu basligimizin yani golge disil arketipinin vurguladi-
g1 husustur. Cobanoglu’na gore bu doniisiimlere paralel
olarak anaerkil dénemde birincil 6nemde olan Umay Ana,
eril olan Gok Tanr karsisinda ikincil siraya diismiistiir.
Bir baska husus, anaerkillikle 6zdes olan atesin, eril bir
nesne olan demir karsisinda giiciinii yitirmesidir. Boylece
toplumun, erkek egemenligini pekistirecek bigcimde demir
ve demirci kiiltleri olusmustur. Fuzuli Bayat’in yukarida
belirttigi gibi demircilere atfedilen olaganiistii giigler, ka=
dinlarin tekelinde olan samanhgin, erkekler tarafindan da
yapilmasina yol agmistir.'*® Yani kisaca disil unsur olart
ates, samanik unsurlar1 da yanina katip anaerkil toplumla

137 Umit Hassan, Eski Tiirk Toplumu Uzerine Incelemeler. Kaynak Yaylnlanf
Ankara, 1985, s. 110. 3

138 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi II, Otiiken Yayinlari, Istanbul‘
2016, s. 321-324,328; Fuzuli Bayat, Kadim Tiirklerin Mitoloj
Hikayeleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2017, s. 54.

B, Cobanoglu, “Tiirk Mitolojisi’nde Al Dini ve Okra Mliskisi”, 38§
ICANAS Uluslararast Asya ve Kuzey Afrika Caligmalan Kongresi If
Ankara, Giiz 2012, s. 983.
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birlikte gbzden diistiigiinde, artik, eril nesnelerin zamani
baslamigstir; o da demir ve demirciliktir. Bunun bir getirisi
olarak disil ruhlarin kétiiciil kimlikler olarak tanimlanma-
s1 dénemi baglamigtir. Ayrica Cobanoglu, “al” kelimesinin
Tiirkcede kan, ates, kizillik anlamina geldigini, Mogol ve
Tunguz dillerinde ise kadin cinsel organi anlamiyla dikkat
¢ektigini belirtir. Yine de esas olarak anlamini Tiirkgedeki
“almak” fiilinden almis olabilecegini ifade eder ve alan,
alic1 olan ve dolayisiyla ates, giines, kan tanrisi seklinde
diisiiniilebilecegini belirtir.!*

Abdiilkadir Inan, kétii ruhlar arasinda kabul edilen Al
Ruhu’nun aslinda tarih 6ncesi devirlerden kalan diigsmiis
bir tanri/gii¢li koruyucu bir ruh/ates-ocak ana olabilece-
gini soyler.!*! Onun “diismiis” ifadesinin bir evrim olup
olmadig: tartisilabilir. Ona gore al renginin ates kiiltii ile
baglantili olmasi ve samanlardan Albastr’'dan hastalar
iyilestirmek igin yardim istemeleri, bu durumu kanitlar
niteliktedir. Coruhlu ise kotiiciil ruhlarin Umay Ana’nin
sonradan gelisen olumsuz anlamlar1 oldugunu belirterek,
anaerkil dénemin, ataerkil doneme doniismiis olma ihti-
mali tizerinde durur.’*

Tiirkone de disil varliklarin, kétiiciil varliklara doniisii-
miinii ataerkil toplum yapisina evrilmeye baglar. insanli-
gin ilk evrelerinde giiclii bir yaratici olan kadinin, ataerkil
baski nedeni ile yavas yavas metafizik alandan uzaklasti-
rildigin1 ve olumsuz bir anlam kazandigini vurgular.'*3

140 Cobanoglu, am., s. 984.

141 A Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, TTK,
Ankara, 1973, s. 223.

192 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlan, Otiiken Nesriyat,
Istanbul, 2020, s. 57.

3 M. Tiirkone, Eski Tiirk Toplumunun Cinsiyet Kiiltirii, Ark Yaymnevi,
Ankara, 1995, s. 86.
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Albast1

Kotiiciil ruhlardan birisi olan albasti, kadina atfedilen di-
sil kotiiciil iyelerden biridir. Iyinin karsisinda bir giigtiir.
Psikanalitik olarak Umay’in golge arkesi olan Albasti, Al
Ruhu, Al Ana, Al Karasi gibi isimlerle anilir. Daha ¢ok
yeni dogum yapmis kadinlara, ¢ocuklara ve yenidogan be-
beklere musallat olmasi ve rahatsizlik vermesiyle anilir.
Lohusalik dénemine denk gelen siirede Albastr’nin yeni
anneye mutlaka “ugramasi1” s6z konusudur. Béyle durum-
larda Albast1 lohusalari eziyet eder ve lohusa hummasina
neden olur.'* $an Kiz1 Destanr’nda Albast1’nin pozisyonu
su sekilde anlatilir:

Albastl’yl seytan gizlemi§ Yer alt1 derinliklerine Onu yer alt
diinyam Tama'nin hitkiimdar: yapmig. Bunun kar§1llgmda A]p
satmi§ seytana kendi ruhunu Cin ydreg 0]mu§ Tama Tarhan
adim alm1§ Tulpar kar§|]|g1nda Ve §iircli'ye teklifctmi;‘ Bin ba-
kire kizla degismeye...'ss

Bakire kizlara musallat olusu, onlari, yeralt1 diinyasina
kagirmak istemesinden kaynaklanir. Bu bakimdan Yunan
mitolojisindeki Hades’in, Demeter’in kizini kagirmasi
olayina benzer.

Albastr’'nin da yardimcilar: vardir. Bunlar, disi yaratik-
lar olarak insanlara siirekli zarar vermek pesindedirler.
Onlarin mekani olan yeralti, tekinsiz ve karanlik bir yerdir.
Kagirip yeraltina hapsettigi bakireleri, burada, kendileri-
ne benzetmeye calisirlar. Enkebit, Carsamba Karisi ile Kara
Kura ad1 verilen ruhlar, Albastr’'nin yardimcilari olarak di-
stiniiliir. Enkebit, basinda altin bir fesi olan ve sag elinin

144 Coruhluy, age., s. 72.
145 Mikail Bastu, $an Kizi Destani, ¢ev. Avidan Aydin, KBY, Ankara, 1991,
s. 25.
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ortasi delik bir varliktir. Bu varlik, goriiniis olarak Alkarisi
seklinde olan kétiiciil bir varliktir. Ayrica Albasti’nin yar-
dimcilar olarak kedi, kopek ve sirtlan gibi hayvan sekille-
rine giren ve Kapos, Harparik, Kibilik veya Hibilik, Kepoz gibi
degisik adlar ile anilan bagka varlik da mevcuttur.!*¢ Kara
Kura adl iye ise Alkarisi ile ayn1 gérev yapisina sahiptir.
Kegiye benzeyen Kara Kura, giin 1s1§1ndan korkan, giines
dogunca kimildayamayan bir varliktir. Carsamba Karisi
ise sa¢1 bas1 karmakarisik, iistli bas1 6zensiz kadin olarak
tanimlanir.'¥

Albastr’ya Bahaettin Ogel, Tiirk Mitolojisi'nde genis yer
verir. Tasvirlerle etkileyici detaylara yer veren Ogel, Albas-
tinin farkli yonlerini anlatir. Buna gore ¢irkin, saglar1 dagi-
nik, gii¢lii kuvvetli ve uzun boylu olarak tasvir edildigi gibi
diinyadaki en giizel kadindan bin kat daha giizel oldugu
seklinde rivayetlerin varligina dikkat ¢eker. Bununla bir-
likte siyah-kirmizi uzun bir elbisesinin oldugu, atlarin ye-
lesini 6rmeyi sevdigi rivayet edilir. Sarigin Albasti’nin kegi
ve tilki suretinde lohusalara yaklastigi, kara albastinin ise
daha agirbash bir sekilde goriiniip, kegi, tilki, kedi, kopek,
buzag), 6riimcek, kus gibi gesitli sekillerde yaklastig1 dagi-
nik sagli, yagh viicutlu, cadiya benzer bir gériiniimle “el ve
ayaklar kiigiik, dislek, bir dudag: yerde bir dudag: gokte,
ciplak gezen, ¢ok biiyiik gogiislii, tepesinde gozii olan gok
¢irkin, yetmis memeli ve her memesi ile yetmis bebegi
emziren ¢irkin bir kadin, sarisin ve sisman bir kadin, da-

14 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi I, Milli Egitim Basimevi, Istanbul,
1971, s. 69, 300, 516; Abdiilkadir inan, Makaleler ve incelemeler, TTK,
Ankara, 1998, s. 259.

47 nan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller, incelemeler, s. 167; Ozkul
Gobanoglu, Tirk Halk Kiiltiiriinde Memoratlar ve Halk inanglari, Ankara
2003, s. 137-138; Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik,
Yurt Kitap, Ankara, 2005, 34-35; Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski
Tiirk inanglarmm Izleri, Ankara 1999, s. 26.
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ginik sagh bir kocakari, bir dev seklinde” oldugu rivayet
edilir. Kazaklarda anlatilan Albast1 tipi alninda tek gozii
olan, igreng goriiniisli bir mahlik bi¢iminde tasvir edilir.

Albastr’'nin, Umay’in golge arkesi oldugunu soylemis-
tik. Bu' konuda Tiirk mitolojisinin temel yaratici tanri-
¢asl olan Umay’a bakmak gerekir. Daha ¢ok Hara Umay,
Kara Umay, Al Kizi, Alms gibi isimlerle anilan “kétiilesmis
Umay” tipi tam da Albasti’ya yansiyan bir ruhtur. Tiirk
mitolojisinde ¢ocuklarin, annelerin, aile ocaginin koruyu-
cusu olan, iyi bir ruh olarak diisiiniilen Umay Ana, tarih-
sel siireg icerisinde bu iyi 6zelliklerinin yaninda kadinlara,
¢ocuklara zarar veren kétiiliik kaynag: bir yapiya da do-
niismiistiir.’*® Bu doniislimii Freud gibi evrim olarak mi
yoksa tarihsel siire¢ geregi avci-toplayici diizenden tarim
toplumuna gegerken erkegin, degisen gii¢ ve kuvvet den-
gesinin bir tezahiirii olarak ataerkil yapinin baskin gelme-
sine mi baglamak gerekir? Yukarida tartistigimiz bu so-
rularin cevaplar1 ne olursa olsun, anaerkil bir toplumun
toprak merkezli, dogurgan, bereket ve koruyuculuk iyele-
rinin zamanla kétiiciil ruhlara doniistiigli ve insanlardan
intikam aldig1 goriiliir. Mascetti ise bu duruma ekstrem
bir agiklama getirir. Onun temel tezi, kadinin ergenlige
gecisindeki adet olma hili, onda biiyiik bir enerjiyi ortaya
¢ikarir. Tanriga mitolojisinde tekrar tekrar ortaya ¢ikan te-
malardan birinin, ilahenin yaratic1 ve yok edici olmasinin
nedeni de iste bu ddet olma olayidir. Bu arketip dogrudan
dogruya, gen¢ kadinin gelismesindeki temel evre olan fi-
ziksel ddet gérme deneyimlerinden kaynaklanir. Yani adet
goren kadinda ortaya ¢ikan yiiksek enerji, yikici bir arketip
olarak kadin bilingdisinda kodlanmistir.!* Boylece kadi-
nin intikami, kendisinde varolan bir potansiyelin ortaya

148 O.A. Kayabasi, “Tiirk Mitolojisinin Kutsal Disisi: Umay”, International
Journal Of Eurasia Social Sciences, 7(22), 2016, s. 224-225.
149 Mascetti, age., s. 36.
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¢ikmasiyla golge arketipin bilingaltindan fiskirmasi yoluy-
la gergeklesir.

Ugursuz Kadin

Déniisen kadin imgelerinin bagi, ugursuz kadin imajidir.
Yunan mitolojisine baktigimizda tanrilarla dostlugu bozu-
lan ve kovulan insan i¢in diisiiniilmiis esas ceza kadindir.
Giizel, naif, bir o kadar zehirli olan kadin. Mitolojide ilk ceza
ve dinde ilk giinah, kadinin yaratilmasiyla ger¢eklesmistir.'>°

Ugursuz kadin, 6ncelikle cinsiyetgi bir kavramdir. Ugur-
suz erkek kavraminin neredeyse hi¢ kullanilmadigini fakat
ugursuzlugun genellikle kadina atfedildigi bir gergektir. Ka-
dina giydirilen bu olumsuz sifat onun hileci, fitneci, diizen-
baz fiiliyatlarin1 betimleyen bir sifat olmaktan 6te, bizatihi
“haktan nasibini almamus, hayir kendisine ugramamis” gibi
kavramlarla ortiisiir. Bu yonii ile ugursuz kadin kutsalla
iliskisi sorunlu, lanetli ya da kesik nasibini baskalarina da
bulastirip yayan, kotii nazarh kisi olarak goriiliir.

Kadinin ugursuzlugu, mitolojik bir dayanakla giiniimii-
ze kadar gelmistir. Itil Bulgarlarinin San Kizi Destanr'nda
Alp Siireli adl1 karakter, Alp Ajadaha’nin yardimcisi olarak
anlatilir. Bu alp, bir devdir ve ilk insanin yaratilisinda rol
oynar. Destana gore Alp Siireli, insanin topragini yogurup
ilkin insan1 yaratmak ister. Topragina bal karistirarak onu
bigimlendirir. Fakat karisim, kadina yetmez. Bal yerine
toprak ile tiikiiriigiini karistirir ve kadin bedenini yara-
tir. Bu nedenle kadin, bir maddenin (bal) bitisine denk
gelmis, ondan nasiplenememis ve daha asagi, degersiz bir
madde ile yaratilmis oldugundan ugursuz sayilmistir.!*!

150 Emine Kef, “Cinsiyet Algisinin Mitsel Kékeni”, Kaygy, 31/2018, s. 22-41

151 Salih Ugak, “San Kizi Destanr'nda Alplerin Yaratiisi ve Alp
Tipi Uzerine Degerlendirme”, Bilim ve Kiiltir Uluslararas: Kiiltiir
Aragtirmalan Dergisi, Yil: 1, Sayr: 4 Aralik 2013, s. 136.
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Toprag ve bali vogurmug ve karigimin yardimiyla erkek ¢ocuklarin
viicudunu giizellegtirmis. Kii¢iik kiza baldan vetmemis, o zaman alp
topragr yogurmus. Kendi ciikiirigii ile -bu sebeple sévlenir- kadin

ugursuz diye.’s*

Destanda, Alp, Hursa (Giines) ruhu iifleyen devdir.

Ugursuz kadinin mitolojik uzantisinda sadece ilk ya-
ratimdaki karisim etkili degildir. Onun, belki de bu ka-
risimin bir sonucu olarak “ilk giinah” olayindan sorum-
lu tutulmasi da ugursuzlugun devam ettiginin bir isareti
olarak ozellikle Hiristiyan literatiiriinde yer etmistir. ilk
insanin bal ile yogrulmus olmasi onun giinahsizligina, saf
ve degerli olduguna isaretken, bu karisimin kadin yara-
tilirken eksik kaldig1 ve topraginin bir “atik”la karilmis
olmasi onu, ilk glinahin temel miisebbibi yapmaya yeter.
Nitekim dinsel anlatilara yansiyan da budur ve kadin ilk
insani/erkegi kandiran, yoldan ¢ikaran kimligi ile cennet-
ten kovulmasina ve tiirlii megakkatlerle karsilasmasina
ve bunu bir 6miir devam ettirmesine yol agmistir. Bu bile
basli bagina onun, ugursuz olarak algilanmasina yol agmig
olgusal bir kabuldiir.

Biiyiicii Kadin

Biiyli, olagan hayat akisina insan eliyle metafizik miida-
hale olarak goriildiigiinden tekinsiz alan sayilmistir. Biiyii
yapabilen olumsuz karakterler ¢ogunlukla kadindir. Ka-
dinlar, arkaik dénemlerde 6zellikle dogurganliklar: nedeni
ile tekinsiz addedildiklerinden ¢ocuk dogurmanin da bir
biiyiiciiliik neticesi gergeklestigi inanci uzun siire korun-
mus, kadin siirekli tekinsiz alanlarin temel 6znesi olarak
algilanmistir. Biiyli yapma yetenegiyle destanlara dihil

152 Bastu, age., s. 12.
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olan ve yaptig1 biiyii neticesinde, 6nce kahramana zarar
vermeyi amaglayan fakat daha sonra kahramanin safin-
da yer alan karakterler, bu baskin &zelliklerinden dolayi
“biiyiicii tipi” olarak adlandirilmistir. Biiyiicii tipini iyilere
zarar verecek sekilde destanlarda yer almalar1 nedeniyle
kotiiliik olgusunu agiga ¢ikaran golge arketip goriiniim-
leri seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Daha ¢ok ma-
sallarda karsimiza ¢ikan sihir ve biiyii ile ilgili olaganiis-
tiiliikler, Kirgiz destanlarinda da azimsanmayacak 6lglide
yer alir. Destanlarda, kadin ve erkek olarak karsilagilabi-
lecek biiyiicii tipi karakterler, destana olumsuz tipler ka-
tegorisinde baglasalar da bu karakterler sonradan olumlu
tipe dontismektedirler.

Kirgiz destanlarindaki biiyiicii tipi kadinlarin ayirt edi-
ci eylemler ailesine fayda saglama, bahadira yardim etme,
bahadir1 yolculuga génderme, biiyili yapma ya da yaptirma,
kilik degistirme, din degistirme seklinde siralamak miim-
kiidiir.'** Bu eylemler, bir karakterin biiyiicii tipi olarak
adlandirilmasi igin zorunlu olan eylemlerdir. Fakat yine
de “iyi” biiyticii tiplerin varlig1 da s6z konusudur. Burada-
ki kriter, eylemin hangi amaci tasidigidir. Amag, biiylyi
ve biiyiiciiyii iyi ya da kotli yapmaktadir. Bir bagka husus,
biiyiicii kadinlarin kétiiden iyiye evrilmeleridir. Destanlar-
da, kadin biiyiicii tipi karakterler, destana olumsuz tipler
olarak girerler fakat sonra olaylarin akisiyla bu kadinlar,
olumlu tiplere doniisiirler. Biiyili yapabilen olumsuz ka-
rakterler genellikle kadindir ama kahramanin yardimci
biiyiiciileri kahir ekseriyet erkek biiyiiciilerdir.!** Destan-
larda olumsuzdan olumluya evrilen kadin biiyiiciiler, ge-

153 Selami Fedakar; Hiiseyin Aksoy, “Tiirk Destanlarinda Kadin Tiplerin
Tespiti ve Tahlili Kirgiz Destanlar1 Ornegi”, Milli Folklor, Y1l: 31, Say:
124, 2019, s. 112.

15¢ Hiiseyin Aksoy, Kirgiz Destanlarinda Kadin Tipleri, Ege Universitesi
SBE Yayimlanmamig Doktora Tezi, izmir 2019, s. 258.
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nellikle ailesine fayda saglama, bireysel ¢ikarlar igin birine
zarar verme, bahadira yardim etme, bahadir1 yolculuga
gonderme ya da 4sik olma neticesinde biiyii ile bir baha-
dirla evlenme, fal bakma, bedene zarar ya da kahramanin
etrafinda dénen fayda-zarar iizerine biiyiiler yaparlar. Bii-
yiiyli yapan kadin, bazen kahramnin en yakini bazen onun
karsisinda bir diisman seklinde de olabilmektedir.

Manas Destanr’'nda bu tiirden biiyiicii kadinlar goér-
mekteyiz. Bunlardan birisi Aruuke Destani’'nda goriiliir.
Aruuke, Kosoy Han'in karisidir. Kocasini karsilasacagi bir
tehlikeye karsi uyarir. Bu tehlike, biiyiilii ve tehlikeli yara-
tiklar olan bir kadin ve ¢ocukla karsilasmasidir. Destana
gore, Kosoy Han yolda 6nce ¢iplak basli, kiyafetsiz, yali-
nayak, sekiz dokuz yaslarinda bir ¢ocukla karsilasacaktir.
Cocugun tekinsiz istegi sonrasinda Kosay Han, onu gecip
bir kadinla karsilagacaktir.

Olaganiistii giiglere sahip olan bu ¢ocugun Kosoy'dan agik kemigi so-
racagim sdyler. Cocuga higbir gekilde giiciiniin vetmeyecegini, ondan
kurtulmamn tek yolunun yiiziine bakmadan istedigi kadar agik kemigi-
ni vermek oldugunu belirtir. Kiyafetsiz olan bu ¢ocugun sonunda agik
kemiklerini kovacak kiyafeti olmadigindan geri verecegini tam bu sira-
da ¢ocugu kolundan tutarak yenebilecegini séyler. Bu ¢ocugu gegtikten
sonra kargisina bir ayar (biiyiicii) kadinmn ¢ikacagindan haber verir. Bu
kadini, digkisini etegine yapan ve elinde ibrigi ile dolagan, kargilagtig:
kisilerden kiris isteyen biri olarak tarif eder. Onu yenmenin yolu, 6nce
tepelerden geyik ve dag kegisi vurup onlarin kiriglerini toplamak ve ka-
din her istediginde ona uzaktan vermektir. Bu kadinin ibrigi biiyiilii
oldugundan ona dokunanlar ibrikten akan bir gél dolusu suyun i¢inde

bogulur. Kogoy karisindan bu 8giitleri dinleyip yola koyulur.'ss

Tekinsiz Aruuke, destanda, bagka bir tekinsizlige kars: ko-
casini uyarir. Aruuke aslinda bir biiyiiciidiir. Fakat biiyii

155 Koenaliyev vd. 2017a: 300-301. (Aktaran: Aksoy, at., s. 263).
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yetenegini kahramanin yararina kullanir ve onu cesitli
tehlikelerden uzak tutar. Destanin ilerleyen kisimlarinda
ise yolda karsilagilan biiyiicti kadin gériiliir. Ad1 Kuban-
ger’'dir. Bu bir cadi kadindir. Kii¢iik yasta biiyiiciiliik is-
leriyle ugrasmus, ileri yasinda biiyiiciiliikte ustalasmis bir
tiptir. Kubanger, Dagalak adli devin sehrine giden yolda
oturur ve bu sehrin bekgiligini yapar. Gelen gecene zarar
vererek devi korur. Yenilmez giiglii bir tip olan Kubanger,
ayaklar1 yere basmadan hizlica hareket eden bir varlik ola-
rak tasvir edilir. Kosoy onunla karsilastiginda Kubanger,
elinden alman sihirli ¢aydanliga ragmen Kosoy'un onu
alip ¢aldig1 kayadan kalkarak on alt1 yasinda geng bir kiza
donisiir. Kosoy, basarisiz olur ve Kubanger’in kurbani
olarak gozleri kor olur. Ardindan bir baska biiyiicii erkek,
kahraman Kosoy’a baska bir biiyii yaparak Kubanger’in
biiyiisiinii bozar. Kosoy’un gozleri agilir ve alt1 giin alt1
gece giires tutar ve Kubanger’i sonunda yener. Bu esnada
Kosoy’a asik olan Kubanger, ona biitiin biiyiiciiliik sirlari-
n1 agiklar ve béylece kotii tipten iyi tipe evrilir. Kosoy ile
Kubanger evlenir. Sir, artik erkege ge¢mistir.

Manas’taki bir bagka biiyiicii kadin tipi Katiran hikaye-
sindedir. Katiran, yash bir kocakaridir. Tekinsiz bir yerde
yasar. Yash ve ¢irkindir. Kiliktan kiliga giren ve pek ¢ok
varliga hiikmedebilen bir karakterdir. Onunla savasan
Kirgizlardan Arsalan, elindeki efsunlu kilict sallayarak Ka-
tiran ile savasir. Kesmir ayetlerini okuyup biiyiiyli bozar
ve Katiran’1 yener. Biiyiiniin bozulmasiyla tipki Kubanger
gibi giizel bir kiza doniisiir.’*

Manas’in bahadirlarindan Er Urbii ile karsilasmasi
destanda anlatilir. Burada da Er Urbii’niin yasl kadin tara-
findan kér edildigi anlatilir. Urbii’niin yanindaki iyi biiyii-
cii, biiyliyli bozar. Kétii biiyiicliyli de kendilerine yardim

156 Aksoy, at., s. 265.
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edecek ak sakalli bir ihtiyara ¢evirir. Bylece hem biiyiicii
6lmekten kurtulur hem de kahraman, yardim ederek iyi
sinifina dahil olur. Bunun gibi Manas’ta gecen Atila da
kendisi biiyli yapan, bahadirlar tarafindan biiyiiye maruz
kalan kadin tipine ornektir. Capas ise kirk bir tasi dokuz
parcaya bolerek fal bakan bir kadin biiyiiciidiir. Capas,
baktig: falda, Cazbilek’in diinyaya nam salacak bir yiigiit
doguracagini haber verir. Vahsi hayvan yiiregi yiyerek has-
taligindan kurtulup ¢ocuk doguracagini haber veren biiyii-
cii kadin &diillendirilir. Capas iyi biiyiicii sinifinda siklikla
benzer tiplerine rastladigimiz bir tiptir. Ayrica Munduk
(Munduk-Zarlik Destani) ve Ayan (Kiz Saykal Destani)
gibi anlatilarda da biiyiicii kadin tipine rastlanir. Olumsuz
biiyiicii tipindeki kadinlar ise diismanlik gosteren ve ko-
tliniin yaninda yer alan tiplerdir.

Diisman Kadin

“Kisinin ruhunda diisman arketipi sosyal ¢evrenin etkisiy-
le golge kompleksi olarak gerceklesmektedir.”!>” Diisman
arketipi genellikle erkek egemen toplumun gii¢ ve haki-
miyet savaglar1 seklinde erkekler arasinda oldugu diisiinii-
len bir ¢ekismenin tezahiirii gibi diistiniiliir. Halbuki baz1
destanlarda kadin diigman tipi, bu genel yargiy1 tamamen
cliriitiir. Kirgiz destanlarinda goriilen kadin diisman tip-
ler, erkek kahramanlarin diismani olarak konumlanirlar.
Aymn sekilde kahramani kadin olan destanlarin ¢ok azinda
diisman tip kadindir. Buradaki tip secimlerinde kadinlar
erkeklerin, erkekler ise kadinlarin diigman tipi hilinde ta-
sarlanmiglardir.

157 Fulya i¢6z, Masalda Cadi: “Otekinin” Arketipi, Ege Universitesi SBE
Yiiksek Lisans Tezi. izmir, 2008, s. 54.
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Kadin kahramanin macerasinda diigman tiplerin kadindan segilmesi,
anlatimda birtakim entrikalarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verecek-
tir. Bu durum, destan tiirii i¢in pek uygun olmayan entrika unsur-
larinin dogmamast i¢in destanm yaraciminda karakter se¢iminin de

ozenle yapildigimin géstergesidir.s

Diisman tipi dogrudan kahramani hedef alan bir karakter
olarak kahramanin varligina ve giiciine kars1 kendini va-
retmeye ve dolayisiyla onu gii¢ bakimindan yok etmeye
calisir. Destanlarda bu tiplerin en belirgin 6zelligi, kah-
ramanlarin ideallerini hedef almis olmalaridir. Bundan
baska yapisal olarak cadi tipini de buna dahil etmek miim-
kiin iken, cadi tipinde yapisal bir 6zellik s6z konusudur.
Cadi, kendiliginden kétiidiir. Cadinin hakimiyet alaninda
herhangi bir kaygi s6z konusu degildir ¢iinkii kahraman,
cadinin kendi hakimiyet alanini tehdit etmez.'*® Halbuki
diisman arkesinde davranissal bir pozisyon/tercih s6z ko-
nusudur. Diisman, kahraman tarafindan kendi hikimiyet
alaninin istila edilecegini, elinden alinacagini, kendine
ait konumlarin tehdit altinda oldugunu bilir. Bu énemli
bir ayrimdir. Diisman tip ayrica, kahramanin ideallerinin
gerceklesmemesi pahasina diislindiigii her yola basvura-
bilir.!® Buradan hareketle, diisman arketipinin kendi ha-
kimiyet alanini korumak i¢in anlat1 kahramanina her seyi
yapabilecegini soylemek miimkiindiir.

Diisman tipin soylu olusu kahramanin yerine kendini
koyusu ya da onun yerine ge¢gmek istemesiyle dogrudan il-
gilidir. Hi¢bir kahramanin diismani dengi olmayan diisiik

18 Fedakar-Aksoy, am., s. 115-116.

159 iqéz, at., s. 3.

160 Mustafa Duman, “Tiirk Halk anlatmalarindaki Karakterlerin
Cinsiyetleri ve Olumsuz Kadin Karakterler Hakkinda Tespitler”, 9.
Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi,
2019, s. 100.
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bir sinifin mensubu degildir. Bu da diisman tipin varligim
ve davraniglarini tamamen bir hakimiyet savast héline ge-
tirir. Fedakar-Aksoy, makalesinde, tip siniflandirmalarinda
ele aldig1 diisman tipinin iki 6nemli 6zelliginin bulundu-
gunu belirtir. Bunlar, bulundugu bolgeyi korumak ve kah-
ramanla miicade etmek seklindedir. Kahramani erkek olan
Kirgiz destanlarinda “diisman tipinde” yer alabilecek kadin
karakterler arasinda; Celmaguz, Orongu, Saykal, Kagayba (Ma-
nas Destani), Mestan (Munluk ve Zarlik Destani), Yedi Bash
Kocakan (Boston Destani), Celmaguz (Er Tostiik Destani)
ve Celmaguz (Coodarbesim Destani) gibi tipler bulunur.!®!

Hilekar Kadin

Hilekar tip, kendi amag ve hedefi {izerinden bagkalarim
kandirmak ve ikiyiizlii davranarak hile yapmak gibi davra-
niglarla tanimlanir. Destanlarda kadin hilekarlar genellikle
istedikleri seylerin, istedikleri bigimde cereyan etmesi i¢in
birtakim hile yollarina bagvururlar. Bu hileler kendilerine
de zarar verdigi gibi temelde hedef destan kahramanina
zarar vererek gidisatin bi¢imini etkilemektir. Bu durumda
hilekar tipin temel 6zelligi, bagkalarin1 kandirmak ve hile
yapmak seklinde belirir.

Mustafa Duman, Tiirk halk anlatilarindaki karakterle-
rin olumsuz kadin tiplerine egildigi makalesinde tiplerin
destanlara gore dagiliminda agirhikli olarak %41 oraninda
hilekar kadin tipinin varligindan s6z eder.'s? Casus kadni
tipinin goriilmedigi destanlarda hain tipin %14’liik bir pa~
yin varligi karsisinda hilekarin neredeyse destan anlat-

'6! Fedakar-Aksoy, am., s. 116.

162 Mustafa Duman, Tiirk Halk Anlatmalarinda Olumsuz Tipler-Mit, Destan,é
Halk Hikdyesi. Ege Uni, SBE Yayimlanmamis Doktora Tezi, Izml:{
2017, s. 159. )
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larinin yarisina yakininda goriilmesi, destanlarin tasarlan-
masinda iyi-k&tii dikotomisinin 6nemli bir yer kapladigini
gostermektedir.

Ote yandan hilekar kadin tipinin cinsiyetci séylemlerle
agtklanmasi tutarsizliklar igerir. S6yle ki kadinin biyolojik
gli¢silizliigiinii zekdsinin ortaya koydugu hilekarlikla kapa-
tiyor iddiasinin kabul edilebilmesi, erkek hilekar tipinin
hi¢ olmamamasiyla dogrulanabilir. Ciinkii erkek biyolojik
olarak giigliidiir ve zekasini1 gosterecek hilekarliklara bas-
vurmaz. Halbuki ne sosyal hayatta ne de destan anlatila-
rinda erkegin, sirf biyolojik giiciinden dolay tiirlii hilekar-
liklar i¢in zekasina ihtiya¢ duyacak yollara bagvurmadigini
gosteren bir tablo yoktur. Aksine, destanlarda erkek olan
hilekar, diizenbaz, dolandiric1 ve hileci tipler genellikle
kas giicline eklemlenen zekalariyla hegamonik bir yapi
kurarlar. Kald1 ki kimseden kendisinde bulunmayan bir
giicle miicadele etmesi beklenemez. Kadindan kas giicii
beklenemeyecegi gibi erkekten de yiiksek duygusal zeka
beklenemez. Bu demektir ki hilekar tipin kadina 6zgii
olusunun, kadinlik durumunun bir neticesi oldugu iddi-
as1 havada kalan bir iddiadir. Ote yandan kadinin zihinsel
performansi birden fazla is ve eyleme ¢aligabilme kapa-
sitesiyle kompleks bir yap1 arzeder.'®* Duygusal zeka de-
nilen bu olgunun destan anlatilarinda kadin hilekar tipe
yaklastirdig1 ve hatta 6znesi kildig1 goriiliir. Son kertede
hilekar kadin tipinin destanlardaki varhig1 oldukg¢a belir-
gindir. Fakat diisman arketipi i¢inde zikrettigimiz hilekar
tipinde kadin yorumlarina ataerkil bakis agisinin hakim
oldugu sdylenebilir. Bu yoniiyle hilekar kadin tipi, hi¢bir
zaman yiiksek zeka gostergesi olarak algilanmamis onun,
bu pozisyonuna pejoratif anlamlar yiiklenmistir.

163 Miicahit Giiltekin, Bilimsel Aragtirmalarda Kadin ve Erkek Farkhiliklari,
Aile Akademisi Dernegi, Bursa, 2014.
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Destanlardaki hilekar tiplerin en belirgin &zellikleri
kendi ¢ikarlar i¢in hileye bagvurmalardir. Zekalariyla ve
olaganiistii giiclere sahip oluslariyla bu kadin tipleri kah-
ramani yanlis yonlendirerek, onun ailesine yakinlarina
zarar vererek ya da tiirlii hilelerle yolunda giden seyi bo-
zarak kendilerine alan agmak niyetinde goriiliirler. Bazen
kahramanin yolculuga ¢ikmasina neden olacak bir yalani
da kullanirlar. i¢lerindeki kin, arabozuculuk yapmalarina,
kahramani kiskanmalarina, aldatmaya, iftira ve zarar ver-
meye doner. Bu yonii ile diisman tipine ¢ok yaklasirlar.
Son olarak bu tip, yapip ettikleri agiga ¢iktiginda 6liimden
korktugu i¢in ka¢ip uzaklagsmay:1 dener. Destanlarda sonu
6lim olan hilekar tip, kahraman tarafindan affedilmez.

Kirgizlarin Boston Destanr’'nda Karagag adli tip, diis-
man tipine ornek verilebilir. Karaga¢ Boston’un ikiz kar-
desidir. Han ¢ocugu olan Karaga¢’in adin1 Hizir koyar. Ad
koyarken Hizir'in “Akl herkesten fazlaca, hareketi ondan
baska tiirld, her yonden tam olsun” duasini alir. Bu dua,
Karaga¢'in hangi tipte olacaginin sinyalini veren bir belir-
tidir.’®* Karaca¢'in erkek ikizi olan Boston, yetisme done-
minde yasitlarina zarar verdigi i¢in babasi Han Buuba sii-
rekli ikaz eder. Boston’un bu huyunu terketmesi imkansiz-
dir. Karagag ise kesin bir ¢oziimle kardesini uzak bir diyara
goénderme plani yapar. Ona, uzak diyarlarda yasayan Kada-
mis Han’in kiz1 Cezbilek’ten Boston adina haber aldigini,
Cezbilek’in Boston ile evlenmek istedigini sdyler. Karagag,
yaptig1 plan dogrultusunda agabeyi Boston’u yola génde-
rirken ona, yolda yardimci olacak bilgiler vermeyi ihmal et-
mez. Boston’un yoklugunda kendisi, Aysakan isimli Farsh
biri ile evlenir ve babasinin malin1 harcar. Anne ve babasi
ile birlikte halkina da eziyet eden Karagag, Boston’un geri
donmesi iizerine abisini yeniden kandirmanin yollarim

164 Aksoy, at., s. 375.
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arar. Karacga¢’'in kendisine ve halkina ihanet ettigine inan-
mayan Boston, Karagag ile yiizlesir. Fakat kardesinin hilesi
goktur. Bir yandan halkina zulmeden bir yandan da Fars
hakimiyetini kabul eden kardes, akli ile tuzaklar kurmak-
tan vazge¢mez. Kocasi Aysakan’in endiselenmesi iizerine
kardesinden ebediyyen kurtulacagin diisiindiigii bir tuzak
kurar. Boston’un esi Aykanis'in kagmasini saglayacak ya-
lanlar uydurur. Ardindan, kendisi de kétii bir evde hasta
rolii yaparak yatar. Karagag, Boston ile karsilastiginda onu,
hileleri ile aldatarak hastaliginin ¢aresi olan ab-1 hayat su-
yunu bulmaya yollar. Burada Karaga¢’in amaci, Boston’u
yeniden dénemeyecegi bir yola gondermektir. Kardesi ise
onun yagayabilmesi i¢in yolculuga ¢ikmaya hazirdir. Tabib-
ler bu hileyi Boston’a haber verirler. Fakat Boston, karde-
sine yine inanir. Biiyiik zorluklar neticesinde Boston, kiz
kardesinin gergek yiiziinii 6grenir. Karagag’i bekleyen ise
kardesi tarafindan oldiiriilmektir.

Bastan Cikaric1 Kadin

Bastan ¢ikaric1 kadin arketipi asil olarak birini kétii bir
eylem i¢in bir hedef dogrultusunda y6nlendirme icerdigi
gibi aynm1 zamanda kiskang, baskalarini gekemeyen, iftiraci,
sahtekar, eslerine ihanet eden gibi 6zellikleri de kendisin-
de barindiran iyi huylar1 olmayan kadin arketipini igerir.
Halk masallarinda bu tip kadinlarin genllikle hemcins-
lerine karsi cinsle alakali olarak zarar verdikleri konu edi-
lir. Fakat masallarin en belirgin mesaji, “kétiiliik sahibini
bulur” inanisini tescil niteligindedir. Kotii eylem, eninde
sonunda sahibine geri doner ve masal islevinin mesaji-
n1 vererek nihayetlendirilir.!> Helimoglu’nun derledigi

165 Muhsine Helimoglu Yavuz, Masal Kadinlan, https://dergipark.org.tr/
tr/download/article-file/7160, (Erisim tarihi: (28 Mart 2020), s. 87.
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masallarda bu kategoriye giren “Giilbahar ile Giilbarin”,
“Yedi Cingene”, “Fatma”, “Kiil Esek”, “Bira Mus”, “Dertli
Fatma” anilabilir. Bu masallarda gelinler kaynanalariyla,
kiz kardesler birbirleriyle, arkadaslar arasi ¢ekismeler ve
Oliime varan kotiiliikler islenir. Genellikle bu tiir masal-
larda iyiler 6liim ile cezalandirilirken kétiiler iyi giin yiizii
goremezler. Sonunda onlar1 da acikl bir 6lim bekler.

Uvey Anne-Kadin

Ebedi disinin iki tezahiirii vardir. Biri sefkatli, bereketli,
koruyup kollayan digeri ise yikici, mahvedici ve yok edici
giictiir.!% Psikanalizin bu siniflandirmasinin Tiirk mitolo-
jik sistemindeki karsilig1 Yiice Ana’nin olumlu ve olum-
suz iki 6zelligi ile ortiisiir. Umay’in Yiice Ana olarak bere-
ket sagan, koruyup kollayan, aileyi, ¢ocugu, nesli muhafa-
za eden kimligi ile ¢ocuklarini 6ldiiren Kara Umay olarak
isimlendirilen ruhun varligi. Kara May olarak Fuzuli Bayat
tarafindan zikredilen bu siniflama, mitik sistemin tama-
minda goriiliir.’®” Kara May’in Dede Korkut hikayelerin-
deki goriiniimlerine baktigimizda mukaddimede yer alan
kadin simiflamasinda biri disinda diger kadinlar yikici, yok
edici, soldurucu 6zellikleriyle anilirlar.

Uvey ana kavrami Kara May’in bir tezahiirii olarak,
kendisinden olmayan ancak akrabalik bag ile (esi) edin-
digi cocuklarina karg: kétiiliik dolu tipi temsil eder. Uvey
analigin, kendi ¢ocuklar1 diginda biitlin ¢ocuklara olan
diismanligini, Tepegoz anlatisindaki bazi ipuglarindan ya-
kalamak miimkiindiir. Tepeg6z, Oguz boyundan olan Ko-

166 A . Gokeri, Arketiplere Daynan Yeni Bir inceleme Yonteminin Tamtilarak
Bazi Romans ve Epik Niteliginde Yapitlara Uygulanmasi, Ankara
Univeristesi DTCE Yayinlanmamis Doktora Tezi. 1979, s. 25.

167 Bayat, 2016, s. 50.
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nur Koca Saru Coban’in nefsine hakim olamayip bir su
perisiyle birlesiminden dogan g¢ocuktur. Saru Coban bu
girisimi ile sular1 kirletmis ve Su iyelerinin gazabi netice-
sinde alamet bir ¢ocuk diinyaya gelmistir. Ustelik diinyaya
gelen bu ¢ocuk, Oguz’un basina musallat olmustur. Bura-
daki temel kural, suyun, bir yasam kaynagi olarak hayat
verdigi fakat denge korunmaz ise 6liimiin de kaynag ola-
bilecegi tezidir.'s® Sular, varolmanin temel unsuru olarak
saf ve temizdirler, kirletildiklerinde yok olmanin nesnesi
hailine doniisiirler.’® Nitekim bu 6liimciil kaynak, Oguz’a,
Tepegoz'ii bir bela olarak gondermistir. Tepeg6z’iin peri
anasl, kendi ¢ocugundan baska diger tiim ¢ocuklara kars
Kara May’dir artik. Bu Korkung Ana Oguz’un ¢ocuklari-
na musallat olur, onlar tiirli belalarla yiizyiize birakir.
Ebedi bir 6¢ gibi Oguz’un iizerine ¢oken belada ¢ocuklar
acimasizca oldiiriilir. Oguz’un adeta soyu kurutulur. Su-
dan koken bulan perinin, yikic 6zelliklere biiriindiigiinde
Oguz’u susuz birakmasi da enteresandir. Nihayetinde bu
belay: tiim insanligin {izerinden kaldiran Basat, {ivey ana-
nin/Kara May’in zidd1 olan bir aslan (aslan disil sembol-
diir) tarafindan biiyiitiilmiis bir kahramandir. Uvey analik,
kotiilik merkezli bir algi {izerinden sikga halk anlatilarina
da yansimistir. “Hasiniko ile Citto Pitto”, “Dev Anasi ve
Cake”, “Oduncu ve Kizlar1” gibi masallarda iivey anneler
asla iyi degildir. Babayi, ¢ocuklara karsi doldurur ve bazen
¢ocuklarin oliimiine sebep olacak sekilde masallar biter.
Helimoglu'nin masal derlemelerinde bu kategori igin be-
lirttigi “Anasiz ¢ocugun babasi da olmaz” deyisiyle psiko-

168 Ebru Senocak, “Dede Korkut Hikéyelerinde Yiice Ana’dan Korkung
Ana’ya Umay Ana’dan Kara Umay’a / Karay May’a”, Cagdas Folklor:
Problemler Perspektivler, Azerbaycan Milli Elimler Akademiyasi Folklor
institutu, Bakii, 2015, s. 101.

169 Titus Burckhard, Akhn Aynas, cev. Volkan Ersoy, insan Yayinlari,
Istanbul, s. 135.
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lojik zemine oturur.'”® Halk masallarinda durum bu iken
destan ya da diger halk anlatilarinda zaman zaman iivey
annenin kusatici, yetimleri toparlayici, erkegi yonetici bir
gii¢ oldugu roller de mevcuttur.

170 Helimoglu, am., s. 90.









Tiirklerde kadin konusunda bir¢ok arastirma mevcuttur.!
Bu ¢aligmalarda kadinlar, gesitli agilardan ele alinmuistir.
Tiirklerin mitik, dini ve tarihi anlatilar1 iginde kadin kah-
ramanlarin 6nemli bir yer tuttugu bu ¢alismalarla sabit-
tir. Tiirk kiiltiir tarihi incelendiginde, inang sisteminden
yasama bi¢cimine kadar topluma yon veren, gesitli 6zellik-
leriyle milli degerlerin sembolii hiline gelen sayisiz kadin
kahramanin yer aldig1 goriilecektir. Bu ¢alismada bugiine
kadar yapilmamais bir ¢ergeveyi kurmaya galistik. Bu gerge-
ve yardimiyla, nesilden nesile gegen kiiltiirel kodlarla insa
edilen ve dogustan gelen yapilarin kadin kahramanlarin
yer aldig1 anlatilarda nasil, hangi bigimlerde yer aldigim
agiklamaya ¢aligtik. Tiirk kiiltiir yapisini, diisiince siste-
mini, mitolojik birikimini, dini egilimlerini, davranis ka-
liplarini kendisinde sakli tutan bu arketip yapilarin kadin

Tiirk kiiltiiriinde kadinin yeri icin: Ozkan izgi, Orta Asya Tiirk Tarihi
Aragtirmalan, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014; ibrahim Kafesoglu,
Tiirk Milli Kiiltiirii, istanbul: Otiiken Nesriyat, 2012; Ayfer Yilmaz,
“Tiirk Kiiltiiriinde Kadin”, Milli Folklor, 61, 2004; Bahaeddin Ogel,
Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglan. Istanbul: Tiirk
Diinyasi Aragtirmalar1 Vakfi Yayinlari. 2001; Abdiilkadir inan, “Tiirk
Mitolojisinde ve Halk Edebiyatinda Kadin”, Makaleler ve Incelemeler I,
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1998; Laszlo Rasonyi, Tarihte
Tiirkliik, 2. Basim, Ankara: Tiirk Kiiltiiriini Arastirma Enstitisi,
1988. Afet inan, Tarih Boyunca Tiirk Kadmumin Hak ve Gorevleri, 3.
Basim, Istanbul: MEB, 1975; Osman Turan, “Terken Unvani1”, Tiirk
Hukuk Tarihi Dergisi 1, 67.
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kahramanlarda nasil tezahiir ettigini inceledik. Bu konuda
referans aldigimiz kaynaklar, Tiirk diisiince sisteminin te-
mel taslar1 olan kék metinler oldu. Kitap kapsaminda en
temel bes kok metne yer verdik. Calisma sonunda ortaya
¢ikan bazi sonuglar bir yandan insanligin ortak birtakim
temel arketiplerine ve daha da 6zel olarak kadin arketiple-
rine gonderme yaparken bir yandan da Tiirklere has bazi
niteliklerin kadin arketipal yapilarinin ortaya ¢iktigini
gostermistir. Buna gore kadin arketipleri iizerine su tes-
pitler yapilabilir:

Insanlik tarihinin baslangicinda, anaerkil bir dénem
yasanmuistir. Avci-toplayici1 donem igin gegerli olan bu top-
lumsal yapida kadin toprak, dogurucu, besleyici, koruyu-
cu, tahakkiim edici nitelikleri ile hakim durumdadir. Ana
soylulugun temel prensip oldugu bu dénemde, kadina
dair mitik unsurlar, kahir ekseriyet bereket ve koruyucu-
luk etrafinda gelisir. Ancak tarim toplumuna gegisle bir-
likte, bilek giicii, toplayicilik, pazar, sevk, nakliye, depo-
lama gibi temel gereklilikler erkege alan agarken, kadinin
ayniyla topraga bagli kalmasini getirir. Erkek, bilek giiciiy-
le iggiiciinde daha fazla alana hikim olur. Bunu, demirin
islenmesi takip eder. Boylece anaerkil toplumdan ataerkil
topluma gegis hizlanir. Bu siireg elbette tarihsel-ekono-
mik bir siiregtir. Mitik siiregte ise ise enteresan hikayeler
mevcuttur. Kadinin tasidig1 “bilgi”nin, tanrigalarin 6liimli
erkeklere asik olmasindan sonra asiklarina “bilgi”yi ver-
meleri nedeniyle; ¢ocuk doguran kadinlarin kizlari, ken-
dilerine; oglanlari, babalarina verdiklerinde ortaya ¢ikan
miras tartismalari nedeniyle; barbar erkek topluluklarinin
giineyden kuzeye yaptiklari istilalardan sonra tanriga tapi-
naklarini1 yok ederek kendi erklerini kurmalar1 nedeniyle
ya da tanrigalarin erkek azginlhigindan bikmis sekilde ar-
tik goklere ¢ekilmeleri ve boylece diinyadan giden bolluk,
bereket ve yesilligin yerini tiim diinyayr kaplayan buzul
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déneme birakmasi nedeniyle bir¢ok mitik hikaye anaerkil
dénemin bir sekilde erkeklere kaptirildigini anlatir.

Cinsiyet {izerine konusulan anaerkil-ataerkil siirecin
mitsel malzemede kadinlar aleyhine degisimine sahit olu-
ruz. Kadina dair mitler, zamanla, ataerkil yapinin etkisiyle
ve mit yapicilarin manipiilasyonlariyla olumsuz, indirge-
yici, kotiiligiin kaynag, serrin merkezi ve ugursuz igerik-
lerle s6zlii anlatilarda yer alirlar. Doguran, besleyen, ko-
ruyan, bereket sembolii kadin, yikici unsurlarin tiimiini
kendisinde toplayan bir tipe doniisiir.

Ote yandan kadin, mitik anlatilarda bir ana formu tasi-
yan olarak milletlerin hafiza kutusu niteligindedir. Bu ana
form, icinden ¢iktig1 milletin temel karakteristigini gos-
termesi bakimindan dikkat ¢ekicidir ve milletlerin kimlik-
lerinin damgasini tagiyan kdk metinlerde bulunur.

Tiirk milletinin temel kék metinlerinde kadina dair
ana formlar, genellikle anaerkil toplum yapisinin izlerini
tasir. Kut sahibi-bilge kadinlar, soyun varligi, birligi, dirli-
gi ve kaderi i¢in toplumun temel yap1 dayanaklaridir. ideal
es ve ideal annelik de bu temel yapinin vazgegilmez un-
surlaridir. Dogurganligin biiyiik bir deger oldugu, soyun
¢oklugu ile dviinmekten ziyade bir beka meselesi olarak
kadinla iligkili oldugu goriiliir. Konargtger toplum yapi-
sinin alp-savasgl tipi ortaya ¢tkarmasi normaldir. Tiirk ka-
dininin korkusuzlugu ve cesareti alp tipinde anlam bulur.
Destanlarda belirgin 6zellikleri alplik olan kadinlar vardir
ve bu kadinlar, Islamiyet sahasina girildikten sonra ideal
es ve ideal annelere déniismiislerdir. Bilgelik, bir bagka
goriiniim olarak anaerkil yapinin etkisiyle en ¢ok kadinla-
ra yakisan bir nitelik olmustur. Bunun yaninda asik kadin,
var olan potansiyeli ile yapic ve yikici, golge ise gesitli
goriiniimleri ile diisman kadin arketipinin temel yansima-
landir.

Yedi arketipal yap1 bir yandan kadinla ilgilidir bir yan-
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dan da Tiirk diislince yapisini ortaya koymasiyla dikkat
cekicidir. Bilge kadin arketipinin; olaganiistii niteliklerle
donanmis, metafizik alanlara hakimiyeti nedeniyle biraz
tekinsiz, samanik unsurlar1 da kendisinde tasiyan ve en
o6nemlisi kut sahibi kadina déniismesi, Tiirk diisiince sis-
teminin kendine 6zgii yapisinin, kadina eklemledigi renk-
tir. Boylece bilge kadin, kut’un sagladig: tanrisallik niteligi
ile karakteristik bir Tiirk arketipi olusturur. Yine savasgi
arketipi; Tiirk diislince sisteminde mitik donemlere uza-
nan esrarengiz yapisiyla, alp tipinin bir yansimasi olarak
kadinla biitiinlesir. Alp kadin, Tiirk mitik diinyasinda sa-
dece savasgl olarak anilmaz, kendi toplumsal kosullari,
diisiinsel siiregleri ve ortamlariyla nevi sahsina miinhasir
bir tip cizer. Ideal es ve annede goriilen karakteristik esin
ve annenin yonetici nitelige sahip olusudur. Denilebilir ki
hi¢bir mitolojik sistemde analar ve esler Tiirk mitolojisin-
deki kadar yonetici, idare edici ve aileyi bir arada tutucu
tipler ¢cizmemislerdir. Mesela Yunan mitolojisinde goriilen
¢ocuk ile baba arasinda kalarak ¢ocugu se¢me, babaya ¢o-
cuk vasitasiyla ceza verme ya da ¢ocugu ugruna her seyi
yok etme gibi mitsel anlatilar, Tiirk mitolojisinde goriil-
mez. Tiirk mitolojisinde, analar ve esler bir yandan evin
erkegini diger yandan ogulu bir arada tutmanin, ikisini
tek gii¢ haline getirip birlestirmenin ve koruyup kollama-
nin tiirldi yollarini denemis ve basarili olmuslardir. Babaya
duyulan 6fkede devreye ana girmis, babanin evlada vere-
cegi cezada araya yine ana girmis ve her ikisini uzlagtir-
manin yollar1 aranmustir. Buradaki temel mesaj, birligin,
her seyin istlinde olusudur. Ciinkii Tiirk diisiincesinde
direk ¢okerse cadir kalmaz. Ideal este de durum ¢ok ben-
zerdir. Bir erkek evlendiginde asil olarak evine bir kadin
getirmez, soyunu, boyunu, milletini, irkin1 emanet ede-
bilecegi sevgi ve merhamet fidani diker. O fidan bir giin
¢inar olacak ve dallarindan insanliga 1s1k salacaktir. Gol-
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gede ise disinin tiim giicii arz-1 endam eder. Her nerede
olursa olsun, disinin kompleks zihin diinyasi, birden fazla
seyi diislinebilme giicli ve potansiyeli, ayn1 oranda golge
formlarin1 da acimasiz, yikic ve yok edici sekilde ortaya
koyar. Tiirk mitik diisiincesinde arketipik yapilar, bugiin,
bizim kimligimizi olusturan temel yapilardir. Bu konuda
yapilacak daha kapsamli ¢alismalar gerek Tiirklerin mito-
lojik inang ve diisiince sisteminin gerekse kiiltiir tarihinin
aydinlatilmasina biiyiik katki saglayacaktir.
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TURK MITOLOJISINDE
KADIN ARKETIPLERI

Goniil Yonar, mitoloji galiymalarinin bu yeni veriminde,
kadin arketiplerinin Tirk destanlar: ve halk anlaularindaki
anahtar vazifesi goren temel karakterleri tizerinden

bir tasnife girigiyor ve tarihsel maceramiz boyunca
degismeyen bir soylen gekirdegi etrafinda, kiltiirel
etkilesimlerin aginda déniiserek hayatimiza siirgiin veren
mitsel kokleri irdeliyor. Genig Tirk cografyasinin yaygin
anlaularindan siiziilerek gelen alp, bilge, anne, es, agik,
savasc ve yikici kadin imajlariin mitsel devirlerin
golgelerinden siyrilarak “Ebedi Digi”nin vahdeti icinde
bizi na. 1l kugattiginin hikayesini okumak igin elverigli
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