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GiRiS

“Cagdas akil, mitolojiyi, dogamn diinyasini agiklamak

icin ilkel, arayig igindeki bir ¢aba (Frazer); sonraki ¢aglarin
yanlis anladi$1, tarihoncesi zamanlardan gelen giirsel fantezinin
bir iiriinii (Miiler); bireyi topluluguna gore sekillendirecek bir
alegorik bilgi yigimag: (Durkheim); insan ruhunun
derinliklerindeki arketipsel diirtiilerin belirtisi olan bir dizi diig
(Jung); insanin en derin metafizik sezgilerinin geleneksel araci
(Coomaraswamyy); ve Tanri’min Cocuklarimin Goriinmesi
(Kilise) olarak yorumlamigtir. Mitoloji bunlarin hepsidir.
Degisik yargilar, yargilayanlarin bakig agilaryla belirlenir.
Ciinkii ne olduguna degil, nasil iglev gordiigiine, insanhga
gecmiste nasil hizmet ettigine dikkatle bakilirsa, mitoloji
kendisini, bireyin, irkin, ¢agin gereksinim ve tutkularina karg:
yasanun kendisi kadar agik olarak gosterir (Campbell 2000;
426).

Yillar 6nce mitoloji derslerini vermeye bagladigimda,
dogrusu mitoloji diinyasinin bu kadar derin oldugunu bil-
miyordum. Aldigim egitimin etkisi ile mitos anlatarak bag-

ladigim derslerin igerikleri her gegen giin degismeye basla-
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d1. Ilk zamanlar kendimi masal anlatan yagh insanlara ben-
zetiyor ve bir yerlerde bir hata yaptigim diistiniiyordum.
Bu diisiincenin sevk ettigi arayis, beni basladigimdan ¢ok
uzak noktalara itti. Ashinda ayni seyleri arkeoloji icin de
diigiiniiyor ve bir ¢ikis yolu artyordum. Nesnel aragtirma
iddiasi, beni yaphgim isten uzaklagtnyor ve yeni arayisla-
ra yoneltiyordu. Ay yillarda Ingiltere’de lisansiistii egiti-
mini yapan sinuf arkadasim Ibrahim Uzunoglu ile uzun yil-
lar sonra tekrar karsilastik. Iste bu karsilasma benim bilime
ve Ozellikle de arkeolojiye bakisimi tamamen degistirdi.
Postmodern arkeoloji (postprocessual archaeology) oku-
dugunu sdyleyen Uzunoglu iisenmedi ve yaklasik olarak
iki ay boyunca bana, 6grendiklerini ballandira ballandira
anlatti. Gergekten ¢ok etkilenmistim. Bana ¢alismalarnmiza
kisisel 6zelliklerimizi yansitabilecegimizi soylemisti ve sa-
nirim beni en ¢ok heyecanlandiran da bu olmustu. Aldig1-
miz pozitivist arkeoloji egitimi bunun tersini séyliiyordu.
Aragtirmaci nesnel olmaliydi. Aragtirma nesnesini ve yon-
temini 6nceden belirleyerek, konuya objektif bir yaklagim
saglamali, 6znellikten kaginmaliydi. Ancak, yillarca hisset-
tigim gibi, bu pozitivist diiglince, aragshrmacinin aragtirma-
sina “yabancilagma”sina neden olmaktaydi. Benimseyeme-
digin, kendini ve 6znelligini yansitamadigin bir calismanin
“kendilenmesi” neredeyse imkansizdi. Bu nedenle anlati-
lanlar oldukga ilgimi ¢ekmisti. Kisa siire sonra' Uzunoglu
bu konudaki biitiin kitaplarin1 bana getirdi. Yillarca siiren
okuma ¢abasinin ardindan, Ian Hodder, Christopher Til-
ley, Michael Shanks gibi bu konuda ¢ok sayida eser vermis
insanlari (eserlerinden) tanima firsati buldum. Calismalan-
mi nasil yénlendirecegimi diisiinerek gegirdigim birkag y1-
lin ardindan, kendimi bambagka ve mutlu olabilecegim bir

diinyada bulmugtum. Isabetli _s_orular;;a, her e in cevabini
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verebilecegi bir dili oldugunu kisa siirede kesfettim. Biitiin
mesele tutarh bir bitiinliik, ok okumak, “mutlak dogru”
arayiginin peginde olmamak ve her seye acik olabilmekti.
Tabii ki en temel noktalardan birisi olan “interdisipliner”
olmay1 da unutmamak gerekiyordu.

Aldigimiz egitim, kadrolagma, iiniversitelerdeki feodal
yapy, bilim dallan arasindaki kalin duvarlar, bilimle ilgile-
nen insanlarin yoénlerini belirleyen en 6énemli unsurlardir.
Geng bir insan olarak basladigimuz egitim hayatinda, o egi-
tim sistemlerinin biitiin belirleyicileriyle yogruluyoruz. Bu
yogrulmé, bir siire sonra tek bicimli, hiyerarsik sisteme
uyumlu “otoriter kisilikli” bilim insanlarinin olusmasina
neden oluyor. Hangi amag ve ideallerle egitime baglarsaruz
baslayin, bu sistem sizi istedigi gibi sekillendirmeyi bagan-
yor. Sisteme karsi g¢ikan biitiin uyaranlar, sistemin daha
fazla ice kapanmasina ve prensiplerinin daha katilagmasi-
na neden oluyor. Sistem kendisine kars1 ¢ikan sesleri bilim
disina itiyor veya itmekle tehdit ederek asimile ediyor. Bu
stireg bilim diinyasini, birbirinden bagimsiz, kopuk ve bir-
birini tekrar eden bir bicime doniistiiriiyor. Bu nedenle de,
bilimsel kesiflerin ¢ogu bilim diginda birakilan ya da bagka
disiplinden olan insanldr veya heniiz yogrulma agamasin-
daki geng bilim insanlan tarafindan yapihyor.

S6z konusu bilimler sosyal bilimler olunca, bilimler ara-
sindaki sinurlara biraz daha hassas yaklagmak gerekir.
Clinkii sosyal bilimler bir biitiindiir ve birini digerinden
kesin sinirlarla ayirrmak miimkiin degildir. Sosyal bilimler-
de, diger bilim dallarindan soyutlanmig bir bilim, etkisiz
olmaya mahkéim olacaktir. Hangi sosyal bilimi ele alirsaniz
alin, insanin veya insan elinden ¢ikmis nesnelerin ¢alisma
konusu oldugu ¢ok agiktir. Calismaruzin merkezine insaru

yerlestirdiginizde ise yasamun her alam ile il%ilenmek du-
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rumundasiniz. Arkeoloji, mitoloji, antropoloji ve tarih gibi
daha ¢ok eski insam konu edinen bilimler igindeyseniz,
psikoloji, sosyoloji, ekonomi, cografya, felsefe ve diger bii-
tiin sosyal bilimleri ilgi alaniniza sokmak zorundasiniz.
Buradaki en biiyiik handikap, bir bilim insaninin bu kadar
genis bir bilimsel diinyaya hakim olamayacag gergegidir.
Bu durumda, egitimin bu soruna bir ¢oziim getirecek sekil-
de yonlendirilmesi, farkh bilimler arasindaki simirlarin or-
tadan kaldinlmasi ya da en azindan daha gegirgen olmasi-
nin saglanmas: gibi ¢éziimler sosyal bilimlerin toplumsal
roliinii daha etkin kilacak ve farkh galigmalarn ortaya ¢ik-
masina izin verecektir.

Biitiin bu tartismalar gercevesinde elimdeki materyali
degerlendirmeye calistim. Pek ¢ok ve birbirinden farkh
alanlarda ¢aligan akademisyenin goriisiinii aldim ve onla-
rn da yonlendirmesiyle biraz farkh bir pencereden bakma-
ya calhishm. Mitoslar hakkindaki diigiincelerimi pek ¢ok
farkhi yerde, farkh insan topluluklarina sunma firsati da
buldum ve onlarin tepkilerini de degerlendirdim. Farkli
sosyal bilimlerin kuram ve kavramlarini da hep goz 6niin-
de tutma konusunda 6zel bir ¢aba harcadim. Ozellikle Nu-
ri Bilgin’in “Sosyal Psikoloji Sézliigii” ve Kudret Emirog-
lu’'nun “Antropoloji Sozligii” gibi temel yapitlan siirekli
elimin altinda bulundurdum. Sonug olarak da bu ¢alisma
ortaya cikt. Tiirkiye’deki benzerlerinden oldukga farkh ol-
dugunu diisiindiigiim bu galismanin, mitoslan kendilerine
konu olarak sececek daha geng araghrmacilar igin bir ze-
min olugturmasin1 umut ediyorum.

Yagadigimiz cografyanin tarihsel ve kiiltiirel pozisyonu
tilkemizi oldukga ilging bir noktada tutmaktadir. Diinyanin
en “mitolojik” ve “mitojenik” halklanndan birisi oldugu-

muzu sﬁyle%eblhnm. Ya?%n'&}g\lllig,htt?pg:lumsal hayatimuz, ah-
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laki ve diisiinsel yapimiz mitolojik arketipler tarafindan ge-
killendirilmis. Yasamumizin her alaninda mitolojik 6geler
yer almakta. Ancak birkag kisi disinda neredeyse hig kimse-
nin bu konuya ilgi gostermemis olmasi tiziiciidiir. Tarih bo-
yunca yaptigimz yolculugu bilmek, bugiin hangi noktada
oldugumuzun en 6nemli géstergesini olugturur. Toplumsal
yapimuzin daha iyi anlagilmasi, bu toprak iizerinde yasayan
herkesin gelecege daha giivenli bakmasini saglayacaktir. Bi-
zim toplumsal ve kiiltiirel DNA’muzin zincirini, ¢ogunun
farkunda bile olmadigimiz bu mitoslar olusturmaktadir.

Burada bu ¢alismalann olustugu ortamdan s6z etmez-
sem, hem yasadigim cografyaya hem de sevdigim seylere
ihanet etmis olurum. Kuliibeden hallice, deniz kenarinda
ve bahgeli bir ev en 6nemli altyapiy: olusturuyor. Dal-
yan'in sessizligi ve dogallig, dalgalann kimi zaman hirgin
cirpiniglan gerekli olan huzuru saglamaya yetiyor. Bu cog-
rafi mekana yapilan olumlu atif, kis giinlerinde agik deniz-
den gelen soguk ve firtinal gecelerin yol acti1 elektrik ke-
sintileriyle olumsuza déniigse de sikayet¢i oldugumu soy-
leyemem. Mitoloji diinyasindan gelen “Erythros”un yerle-
sime act1f1 bu cografyada yer alan Rum kilise kalintilarina
bakan kiiciik pencere, bahge duvarinin iizerine oturdugu
tahminen 200 yilhik civit mavisi duvar kalintilari, denizde-
ki manzaray1 olusturan Sakiz (Khios) Adasi ve Zeus'un bii-
yik savasta cezalandirdig biiyiik devin olusturdugu Mi-
mas (Karaburun Yarimadasi) gerekli mitolojik havay: te-
neffiis etmem igin yeterli oluyor.

Bu ¢alismayla 6teden beri diistindiigiim bir projeyi ger-
ceklestirdim ve insanhn en biiyiik mitik anlatimlarindan
birisi olan Gilgamig1 degisik boyutlanyla ele almaya galis-
tim. Yukanda 6zetlemeye gahistigim gibi, miimkiin oldu-
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calistim. Farkh disiplinlerin metodolojisinden de yararlan-
maya ¢alisinca benzer temalan konu edinen diger ¢calisma-
lardan oldukga farkl bir ¢alisma ortaya ¢iktr. Onceki calig-
malarimda da vurguladigim gibi ¢dziimleme, mitoslarin
sahip oldugu sembolik anlatimlarin terciimesi olarak ele
alinmustir. 11k bakista, fantastik 6geler tagiyan anlatilar ola-
rak goriinen mitoslar, bu tiirden bir ¢6ziimlemenin ardin-
dan oldukga farkli mesajlar ve bilgiler igeren metinlere do-
niigiiyorlar. Burada ele aldigimiz Gilgamig mitosu da ilk
bakigta 6liimsiizliik arayis igindeki bir Siimer kahramani-
nin Oykiisiinii icermektedir. Oysa ki s6z konusu metin,
sembolik dizgeler yerine konularak tekrar okundugunda
insanlik tarihinin 6nemli bir doniim noktasinin hikayesine
déniigiiyor (Niza 2001). Insanlik tarihinin en &nemli dé-
niim noktalarindan birisi olarak kabul edilen ve 6nemli 61-
glide tlizerinde yasadigimiz topraklarda gerceklegen iire-
timcilige ve yerlesik diizene gecis donemlerinin izlerini ta-
styan 6nemli bir veri bankasi haline geliyor.

Heniiz yazilh tarihin baglamadig s6z konusu dénemler
hakkinda yapilan arkeolojik ¢aligmalarla da desteklenebi-
lecek olan bu tiirden eserler, uygun ¢6ziimlemelerle her se-
yi anlatan bir dile sahiptirler. Biitiin problem, onlan fantas-
tik ve anlamsiz Sykiiler olarak gorme egiliminde yatmak-
tadir. Bu egilim bu soylenceleri dilsizlestirmekte ve biling-
disina geri géndermektedir. Uygun bir ¢éziimleme ¢abasi,
agagida da goreceginiz tizere, bu ve benzeri eserlerin bize
soyleyecek ne kadar ¢ok seyi oldugunu gosterecektir. Mito-
lojik ve mitojenik bir toplum olarak bu tiir ¢oziimlemeler,
bizim ge¢mige dair bilgilerimize renk katacak ve gelecegi-
mizin gekillenmesine katkida bulunacaktir.

Ismail Gezgin, Dalyankéy 2009
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GILGAMIS MITOSU

Tiirkge’deki ilk Gilgamuis gevirisi, pek ¢ok klasik eser gi-
bi, zamarun Milli Egitim Bakan1 Hasan Ali Yiicel dénemin-
de yapilmigtir. Muzaffer Ramazanoglu cevirisi ile dilimize
kazandirilan (Gilgamig Destan1 1941) Gilgamig mitosunun
ikinci gevirisi, 1973 yilinda Hiirriyet Yayinlan tarafindan
basilan N.K. Sandars'in Gilgamig Destan1 kitabiyla ger-
geklesmigtir. S. Kutlu ve T. Dural gevirisi ile yapilan bu
baskidan sonra uzun bir sessizlik donemine girilmistir. Son
yillarda pek ¢ok mitolojik materyal gibi Gilgamus da popii-
ler hale gelmistir. 2005 yilinda 6nce Yap1 Kredi Yayinlan

“tarafindan J. Bottero’'nun Gilgamig Destani, Olmek Iste-
meyen Biiyiik Insan adli eseri Orhan Suda’nin gevirisi ile
Tiirkge’ye kazandinlmigtir. Hemen ardindan bu kez Arka-
das Yaymevi P. Jackson'in Gilgamig Destan1 adl eserini
Ahmet Antmen'in gevirisi ile basmgtir. Bu arada degisik
yaymevleri tarafindan basilan ve orijinal metinlerden ya-
rarlarularak yazilmis romanlar da bulunmaktadir. Bu eser-
ler arasinda Bottero’un galigmasi, Gilgamis mitosu ile ilgili
biitiin tabletlerin bir gevirisini igerirken, diger eserler met-
ni bir destan gibi gorerek okuyucuya sunmuslardir. Ancak

biitiin metiplerin, bisbislerindsn falk g, olsp farkhiiklar



2 Gilgans

icermesi, ilizerinde bir calisma yapmay1 zorlaghrmaktadir.
Bu ¢alismanin belki de en zor noktasi, hangi metni esas ola-
rak alip tizerinde gahgilacag idi. Tiirkge’ye kazandirilms
eserlerin orijinal basim tarihlerinin eski olmasi da bir sorun
teskil etmekteydi. Bu nedenle de éncelikli hedefim, mito-
sun miimkiin olabilecek en biitiinliiklii halini saglamak ol-
maliydi. Bu amagla, yukanda saydigim eserlerin yam sira,
R. Temple'in 1991 tarihli gevirisi, E.A. Walls’un 1929 tarih-
li gevirisi ve H. Mason’in 2003 tarihli eserinden yararlana-
rak bir metin olugturmaya ¢alistm. Asagida okuyacagimz
metin, biitiin bu eserlerin bulustugu bir ortak noktay1 olus-
turmaktadir.
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L. Tablet

“Her geyi goren adamin adiru biitiin diinyaya duyuracagim.!
Her seyi bilen adamin adin1 duyuracagim.

Anu? onun her seyi bilmesini sagladu. .

O gizemleri gordii, sirlan gozdii.

1 Siimer dilinde Gilgarmug’'in isminin “her seyi goren”, “her seyi bilen” anla-
muna geldigi bilinmektedir.

2 Mezopotamya mitolojisinde tannlann babas1 olarak bilinen Anu cen-
net/ gokyiizii anlarmmuna gelmektedir. Anu’yu belirgin olarak temsil eden bir
sembol bilinmemekle beraber, gokyiizi ile 6zdeslestirilebilir. Stimerliler,
yaratihsin ilk agamasinda her yerin ilksel bir denizle (Nammu) kaph oldu-
guna inarurlardi. Nammu, bir siire sonra iki evlat dogurdu; Tath Su (Ai)su)
ve Tuzlu Su (Tiamat). Apsu ve Tiamat'in birlesmelerinden, Yer'i temsil
eden Kisar ve Gok'ii temsil eden Ansar dogdu. Angar ve Kisar'in birlesme-
lerinden dogan Anu babasina olan benzerligi nedeniyle Anu ismini aldi.
Anu da bilge tann olan Ea/Enki/Nudimmud’u yaratt. Anter’le evlenen
Anu’nun gizli sifresi 60’tir.

Tufarun ardindan yeryiiziindeki tannlar yasadiklan daglan terk ettikleri
zaman, Anu gokyliziinden yeryiiziine inmisti. Tannlann terk ettigi daglar,
haydut cetelerinin ve asker kagaklanrun mekinlanna déniigmiigtii. Bu
gruplar hadlerini agmaya, Siimer kentlerine saldirmaya ve yagmalamaya
baslamuglardi. Ovada bulunan kara bagh insanlan (Siimerliler kendilerini
bu sekilde isimlendirirlerdi) korumak i¢in Anu, Der denilen dag gegidine
bir kale yapti. Anu bir giin Der'de iken geng komsu kent Aratta’run tann-
cas1 Innin ile karsilagt. Innin’in cazibesine kapilan Anu ona “cennetin kra-
licesi” anlamina gelen Inanna adirt verdi. Anu’nun destegini alan Inanna,
lasa siirede gii¢ ve zenginlik kazandi. Eski ve kutsal Eanna bélgesinde bii-
yiik bir E.anna Tapmnag inga ettirerek Anu’yu burada birlikte yagamaya
davet etti. Anu bu teklifi kabul etti ve cennetteki kans:1 Antu’yu terk ede-
rek, Der Kalesi’ni Istaran’a déniigtiirdiikten sonra Eanna’ya geldi. Anu ge-
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4 Gilgamg

Tufandan 6nce olanlan o getirdi.
Uzun bir yolculuk yapt, bitkin diistii,
Ancak sonra huzuru getirdi.
Biitiin yagadiklarini tas bir tablet lizerine yazdirdi.
Uruk’un etrafini surlarla ¢evirdi
Ve kutsal Eanna’min’ tapinaginu geviren duvarlar yapti.
Tapinagin bakir gibi parlayan duvarlarina bak!
I¢ duvarlan kontrol et, hi¢ kimse onun bir

benzerini yapamaz.
Eskiden beri orada duran tag merdivenden gegip
Istar'in* ikamet ettigi Eanna Tapinagi'na gir!

3 Uruk kentinin Anu ve Istar/Inanna kutsal alar igin aynlms kismina veri-
len isim. Anu dsik olduktan sonra giig ve itibar kazanan Inanna, Uruk ken-
tinin Eanna denilen kutsal béliimiine Anu ve kendisi igin bir tapinak yap-
tirmug ve Anu ile birlikte burada yasamaya baglamgtir. “Cennet evi” anla-
muna gelen bu tapinak E.anna, bélge ise Eanna olarak arulmaktadar.

4 istar/Inanna/Star/Innin/tninna/Nana/Nina/Nane: Pek ¢ok ismi bulu-
nan tannga, Mezopotamya'run 6nemli kutsal karakterlerinden birisidir ve
agk ve savag tanngasi olarak arulir. Sin ve Ningal'in iiglincii ve en geng go-
cugu olarak dogmustur. amas ve Eregkigal diger kardesleri olarak bilinir.
[Baz1 metinlerde Tann Sin (Ay Tannsi) ve Samag’in (Giines Tannsi) kardes-
leri olarak anilmaktadir.] Tannlar bolgesinde dogan en geng tanrigadur. Di-
ger tann ve tanngalardan farkh olarak Inanna’nin diinya igin belirlenmis
bir gérevi, niteligi yoktur. Kutsal panteonda herhangi bir yeri yoktur.
Tannlar daglan terk edip Siimer Ovasi’na indikleri zaman Innin, Arat-
ta’nun vasiligini elde etmis ve kendini oraya kralige olarak ilan etmisti. Dag-
lardan Siimer kentlerine yapilan saldinlan énlemek igin Der Kalesi'ni ku-
ran Anu ile iligkiye girmis; birbirlerini bastan gkarmislardi. Inanna Siimer
uygarhiginin dogusuna sahit olunca, bunu biitiin diinyaya duyurmak iste-
mi§ ve Siimer Ovasi'na inerek Hurungal Kanali’'ndaki Zabala’nin tanngasi
olmusgtu. Burasi Inanna’nin Bad-Tibira’mn tanns: olan Dumuzi ile karsilag-
tg yerdir. Dumuzi ile birlikte olan Inanna, Sara ve Lulal adinda iki gocuk
dogurmugtu. Uruk’ta E.anna Tapinagi'm inga eden Inanna, kentin krali
olan Gilgamig’la birlikte olmak istemigse de Gilgamug bu teklifi reddetmis-
tir. Bunun iizerine Gilgarms’a sinirlenen Inanna, Anu’dan Gékbogasi Gu-
galnanna’y1 Gilgamig'in lizerine salmasim istemisti. Gilgamug ve Enki-

du’nun Gugdltaaiszy Bid i#aesA tElvrnel K/ liaaleN- tnna, Gugalnan-



I. Tablet 5

Sonraki krallarin higbiri benzerini yapamadi.
Uruk® surlarinin iistiine cik, etrafinda yliri,
Temelleri gézden gegir, tuglalann isgiligini incele.
Bunun duvarlan, pismis tugladan yapilmamig miydi?
Duvarin temelini yedi bilge6 atmamis miydi?
Bir fersah kent, bir fersah palmiye bahgeleri,
bir fersah ovalar,
Istar Tapinaginin agik alanlan
Ug fersah ve Uruk surlannin gevirdigi alan.
Bronz kutuyu bul
Onun bronz kilidini ag,
Gize agilan siirgtisiinii ¢6z.

na’nun cenazesine katilmak tizere kiz kardesi Eregkigal'in kraligesi oldugu
Yeralt Diinyasi’'na inmeye karar verir. Ereskigal, esi olan Gugalrtanna’mn
sliimiine neden olan Inanna’nin bu davrarugina kizar, onu &ldiiriir ve cese-
dini bir dala asar. Bilge Tann Enki (Ea) olanlara seyirci kalmak istemedigi
igin, yeraltina iki yaratik géndererek, Inanna’y1 kurtanr ve yeniden hayata
dondiiriir. Yeralti diinyasinin yasalanna gore, bu diinyaya girip canh qik-
mak miimkiin degildir. Hayata doniisiin tek yolu, yerine Yerala Diinya-
si'na inebilecek/élebilecek birisini bulmaktan geger. Inanna Yeralt1 Diinya-
si'un demonlannin esliginde yeryiiziine ¢ikarak kendisi yerine 6lmeyi ka-
bul edecek birisinin arayigina baglar. Kent kent dolagtiktan sonra Bad-tibi-
ra’ya geldiginde kocas1 Coban Tann Dumuzi’ye (Tammuz) kendisinin ye-
rine Yeralt Diinyasi’na inmesi i¢in yalvanr. Boylece teklifi kabul eden Du-
muzi Inanna igin Yeralt Diinyasi’na inmeye ikna olur.

5 Uruk, Mezopotamya’da Gilgamg'in krali oldugu ve imar ettirdigi kenttir.

6 Insan ve kiiltiiriin yaraticis1 ve insanlara 6greticisi olan Enki’nin 6grencile-
ridir. Yeraltindaki tath su okyanusunda yasayan tann, yedi bilgeyi egitmis,
kiiltiiriin ve yasamin tiim sirlann vermisti. Sonra bu bilgileri insanlara 6g-
retsinler diye onlan diinyaya, insanlann arasina birakmusti. Insanoglu (?)

kiiltiir adina bildigi her seyi bu tannsal bilgelere borgludur. Bu bilgelerin
Stimerlilerin eYiPiairtin ofdiaaLiY wxi soyiasy/rantey.org



6 Gilgamg

Lapis lazuli’ tabletleri al ve yazilanlar1 oku.
Gilgamis her zorlugun iistesinden nasil gelmisg?
Diger krallardan iistiin, lord goriiniimiinde
Uruk’ta dogmus, vahsi bogarun iizerine yiiriiyen
Bir kahramandur.

Bizim oniimiizde giden liderdir

Ve arkasinda yiiriiyen, ordusunun giivendigidir.
Halkini koruyan biiyiik bir agdur.

Tas duvarlan bile yikan

Hirsh bir sel dalgasidir.

Lugalbanda’nm8 evlad:1 Gilgams miitkemmel giigliidiir,

7 Latince kdkenli olan isim (lapis: tas; lazuli: mavi) mavi tag anlamuna gel-
mektedir. Genellikle kireg tasiun dntisiimii ile olugur. En giizel rengi, sa-
n renkteki pirit tanecikleri ile kaplanmug olan koyu mavidir. En 6nemli la-
pis lazuli yataklan Afganistan’da yer almaktadir. Diinyada bagka noktalar-
da da bulunmustur; ancak kalite olarak Afganistan kaynaklan essizdir. Sii-
merlerden bu yana degerli tas olarak terch edilen bir tas cinsidir. Firat
Nehri kenannda yer alan ve bir Siimer kenti olan Ur kentinde yapilan ka-
zilarda, lapis lazuliden yapilmus ¢ok sayida heykelcik bulunmustur. Bunlar
iizerinde yapilan araghrmalarda bu taglann Afganistan’daki ocaklardan
getirildigi anlasilmistir. Gillgamis metninde de goriildiigii gibi antik ¢cagda
siisleme ve heykel yapiminda sik¢a sézii edilmektedir. Misirhlar, Persliler
ve Romalilar da bu tasa 6nem vermisler ve kullanmuglardir. Ozellikle Ro-
mallar bu tasin afrodizyak etkisi olduguna inarurlardi. Renginden dolay:
“gece tas1” olarak da adlandinlan bu tas genellikle gokyiiziinii simgeler ve
kimi zaman “goklerin tas1” seklinde de arulir. Bugiin de kayg diigtirtict,
tansiyon dengeleyici ve zihin aqa etkisinin var olduguna inaralir ve deger-
li tag olarak kullarlir.

8 Gilgamg'in zor durumda kaldiginda yardim istedigi babasidir. Annesinin
tersine 6liimlii birisi olan Lugalbanda, Siimer kral listelerinde Gilgamis’tan
iki once gelen kral olarak géninmektedir. Hakkinda hemen hemen hig bil-
gimiz olmayan kralin Siimer kral listelerinde 1200 y1l krallik yaptig goriil- .
mektedir. Uruk kentinin tufandan sonraki iigiincii krah olan Lugalbanda,
sitenin bekgisi ve koruyucusudur. Bazen tann olarak arulsa da Gilgamus'in,

1/3linii olusturan insan &zelliini Lugalbanda’dan aldigiu sdylemek
n“._.m,ddim_l‘._h,_U(:retsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



1. Tablet 7
Agustos ineginin oglu, Rimat-Ninsun’ ...
Gilgamig kusursuzca korku verendir.

O daglann gegitlerini agti
Daglann yamaglanndaki siginaklan kazda.
Okyanusu, genis denizi asti giinese dogru
Biitiin tilkeleri gezdi, yasam aragtird:
Kendi gergek giiciiyle Utnapistim’e10 ulasty,

uzaklara vardi.
Tufanda yikilan tapinaklan/kentleri yeniden imar etti
Cogalan insanlar igin.
Onun hagmetiyle kim kargilasgtinilabilir?
Kim Gilgamus gibi “ben kralim” diyebilir?
Ucgte ikisi tann ticte biri insandur.

)11

Onun bedenini Biiyiik Ana (Aruru)™" bigimlendirmistir.

9 Vahsi Sigirlann Tanngas: olan Ninsun, Uruk kentinin tannsallaghnlms
krah Lugalbanda’mun kansidir. Sonradan Uruk (Lugal) kral ve bir kahra-
man olan Gilgamig'in da annesidir. Cok 6nemli bir tannga olmamasina
ragmen Ninsun’a ithaf edilmis iki tapinak bulunur: bunlardan birisi
Uruk’ta bulunan E.galmah (yiiceltilmig alan), digeri ise Ur kentindeki
E.mah (yiiceltilmis ev) Tapinagy'dur.

10 Kutsal kitaplarda Nuh Tufar olarak anlatilan olaymn kahramarudir. Her
toplumda farkh bir ismi vardir. Mezopotamya’da Ziusudra (uzun yasam
sahibi) olarak da isimlendirilir. Daha genis bilgi i¢in Tufan boliimiine ba-

_ .~ kabilirsiniz.

11 Aruru (Nintu, Mami, Nintud, Nintur): Nintu (kelime anlam “yagam ve-
ren tannga” olarak gevrilebilir), Siimer dogum tanngasidir. “Rahim tann-
cas1” anlammuna gelen Nintud veya Nintur olarak da bilinir. Nintu'nun
kimligi ve basanlan farkh mitoslar tarafindan farkh bigimlerde anlatilir.
Bir mitosa gore, Nintu Anu’nun kansi olarak arulmakta (Anu’nun kansi
Antu olarak bilinmektedir) ve tannlann anasi olarak nitelendirilmektedir.
Akat mitolojisine gore, korkung tann Kingu’nun karundan insanun yaratil-
masi konusunda yardima olan Enki’nin kansi olarak arulmaktadir ki, yay-
gin inanca gore Enki’nin kansi Ninmah’tir. Nintu Kj, Tiamat ve Aruru ola-
rak da kimliklendirilir. Bir Stimer ilahisinde Nintu, iyi niyetli bir tannca

olarak Siimer insanlanna daha fazla gey verebilmek icin Enlil'le gekismek-
tedir Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



8 Gilgams

Onun bigimini o sekillendirmistir...
Erkeklerin en giizeli en yakisiklisi...
... mikkemmeli

Biitiin tanrilar ona en iyi 6zellikleri vermek igin yaristilar.
Giineg tannsi en ytice erdemi,
Yeraltindaki tath su okyanusunun tanrisi Eal?
Bilgeligi verdi.
Tannlar onu su 6lglilerde yarattilar:
On bir endaze®? boy uzunlugu, dokuz kars
genigliginde gogiis
Adimlannin genigligi ... idi
Gilr saglar, yanaklarindan asag1 sarkan sakallar:
Ve giizel biyiklan vardi.
Uruk’un gevresinde bir vahsi boga gibi turlardi
Bagini dik ve giiglii tutard:
Uruk’a gelinceye kadar, silahlanina karg1 koyacak

12 Ea/Enki/Ninigiku/Nudimmud: Siimer panteonunda, Yeryiiziiniin Krah
olarak bilinen Enki (en: kral, ki: yeryiizii, toprak) en eski Siimer yaratihg
mitoslarinda Anu’nun ilk yarattig: tann olarak geger; daha sonra Enki'nin
kardesi olan Enlil, onun yerine geger ve yeryiiziiniin kral olarak anilma-
ya baglar. Akatca’da Enki’nin ismi Ea’ya déniistiiriilmiigtiir. Isimlerinin
degisik anlamlan bulunmaktadir: Enki ismi; en: kral, ki: yeryiizii, toprak
anlamina gelirken, Semitik bir isim olan Ea; e: ev, aile; a: su anlamlann ta-
simaktadir. Enki'nin bir bagka ismi olan Ninigiku; nin: kral, igi: g6z ve ku:
giimiis, yani “parlak/ giimiis g6zlii kral” anlaminu vermektedir. Son ola-
rak az da olsa Enki igin kullarulan bir bagka isim de Nudimmud’dur. Nu:
birlikte yatan, dim: es, koca ve mud: hayat veren “baba” veya “diinyaya
getiren” anlamlanmn icermektedir.

13 Bu metinde kullarulan fersah, endaze, kang gibi 6lgii birimlerinin elbette
giiniimiizde kullarulan 6lgii birimleriyle bir kargiliklan vardir. Ancak met-
nin bir mitos oldugu dikkate alindiginda, bu 6lgii birimlerinin karsiliklan-
nin verilmemesi daha uygun olmaktadir. Mitolojik bir gizem bu &lgiileri
daha etkili gostermektedir. Bu nedenle, hemen her caliymada anlasilir bi-

cimiyle verilelséldRIRT KdlangAy §ibi- KRS AL y&¥4r gormekteyim.



I. Tablet

Kimseyi bulamad.
Insanlann huzurunu kagirmadan duramazd.
Uruk halki huzursuzluktan kenti terk etmeye baglamigti.
Gilgamis ogulu babaya birakmaz
Gece giindiiz etrafa saldinr dururdu.
Gilgamug Uruk’un ¢gobam mudir?
O ¢oban mudir...?
Cesur, tistiin, bilgig, bilge
Gilgamus kizin1 annesine birakmaz mi?
Savascinin kizinu, geng adamun gelinini birakmaz mi1?
Uruk halki tannlara yana yakila yalvarmaya bagladilar.
Tannlar dinlediler ve Uruk’un Tanns Anu’ya
soyle dediler:
“Sen ipe gelmez vahgi bogayi, Uruk halkim
Rahatsiz etsin diye mi getirdin?’
Onun silahlarina kimse karg: koyamaz
Onun halk: ona kars: tedirgin durur
Gilgamig oglu babaya birakmaz
Gece giindiiz saldinr...
O zengin Uruk’un ¢obani midir?
O onlarin goban: midir?
Cesur, iistiin, bilgic, bilge
Gilgamis kiz1 annesine birakmaz mi?
Savagcimin kizini, geng adamin gelinini”
Anu onlann gikayetlerini dinledi
Tannlar Biiyiik Ana Aruru’ya seslendiler:
“Sen insan1 yarattin
Simdi onun rakibini yarat
Onu Gilgamig’a esit giicte yarat
Bu ikisi birbirlerinin giiclerini dl¢siin

Ve U RAIRPRSEP Bibiuntos rantey.org



10

Gilgarms

Tannga Aruru bunu duyar duymaz

Kalbinde Anu’nun goriintimiinde bir rakip hayal etti.

Ellerini yikads, bir par¢a gamur kopardi ve onu

vahsi kirlara atti.

Yabanda yigit Enkidu’yu’® yaratti
Sessizligin dogumu

Ninurta’nun!® glicii Enkidu’ya gecti.
Onun tiim bedeni killarla kaplyd1
Bir kadininki gibi uzun saglan vardi.

Onun Asnan’inki'® gibi giir saglan dalgahyd:

Hig kimsenin yerlesmedigi bir yerde yagamayi 6grendi.

Uzerinde Samukan’inki'? gibi bir giysi/kiirk vard

Ceylanlarla birlikte otlands

Hayvanlarla su igmek igin itigip kakist

Susuzlugunu hayvanlarla birlikte su birikintilerinde

Bir giin, {inlii bir ava

giderdi.
18 onunla goz goze geldi

14

15

16

17
18

Enkidu Siimer dilinde “Tann Enki'nin yarath"” anlamina gelmektedir.
Enlil ve Ninlil'in oglu olan Ninurta, tannlar (geng ve yash tannlar) arasin-
da yapilan savasta, Hursag Dag1’'ndaki Saidmarreh Nehri'nde Dag Tann
Asag’1 yenen ve en iyi bilinen firina tannsidir. Baz1 kaynaklarda savas
tanns: olarak da kigisellestirilen Ninurta, babasi Enlil’den ¢alinan kader
tabletlerinin Anzu kusundan geri alinmasinda tekrar karsimza gikar. Ni-
nurta Nippur'daki E.shumesha Tapinagi'mun yam sira Babil'de de E.hur-
sagtilla (daglan yok edenin evi) Tapinag1’na sahiptir.

Agnan ve Lahar, Siimer tannlanmn kendilerine bitkisel ve hayvani besin-
ler saglamakla yiikiimlii olarak yarattklan varliklardir. Bu iki tannsal var-
hgn birbirleri ile kavga etmeye baglamalan ile aglikla yiiz yiize gelen tan-
nlar kendilerine hizmet etmeleri igin insaru yaratmaya karar vermislerdir.
Samukan dogadaki yabani hayvanlardan sorumlu Siimer tannsidir.

Bazi metinlerde avarun ismi Sangasu olarak verilmektedir. Sangasu ismi-

nin Akat dili#d@tSRiRDEe K AR irH Be@A RYrikdbir durumdur.



I. Tablet 1

Birinci, ikinci ve tiglincii giin su baginda onunla
goz goze geldi
Onu goren avarun yiizii korkuyla gerildi. ‘
Enkidu ve hayvanlan yuvalarina geri déndiiler
Ava korkudan dona kald,
Sonra yiikiinii toplayip eve dondii.
Yiizii uzun bir yolculuktan dénen bir adama benzedi
Ava basindan gegenleri babasina anlatti:
“Baba kimseye benzemeyen daglardan gelmis bir adamla
kargilagtim
diinyadaki en giiclii adamd: o
Anu’nun meteoridi kadar bityiik bir giicii vardi.
Stirekli daglarda geziyor
Hayvanlarla su baglarinda itigip kakigiyor.
Ayag suyun kars: knyisindan hig kesilmiyor.
Korkudan yaklagamiyorum ona.
Tuzaklarimi bozuyor
Hayvanlanin kagmasina yardim ediyor.
Biitiin av hayvanlarim elimden kagirtyorum.”
Avann babasi ona sunu dedi:
“Oglum, Uruk’ta Gilgamis adinda birisi yagsar,
Ondan giiglii birisi ctkmamgtir.
Anu’nun meteoridi® kadar giicliidiir
Uruk kentine git
Bu gii¢ adamimi Gilgamig’a anlat
Sana fahise Shamhat’1 verecek onu al geri don.
Sanki giicliiymiis gibi kadin onun iistesinden gelecek.
Hayvanlar su igmek icin su bagina gelince
Fahige elbisesini ¢tkarsin ve bedenini ona sunsun.
O kadim goriince onun yanina gelecek

19 Gok Tanns1 Anu’nun gokyiiziinden yeryiiziine firlathfina inarulan gok-
taglan kasteddRIBeBPF Kitap Arsivi - https:/rantey.org



12 Gilgamis

Ve onun hayvanlar: vahgi diinyaya geri donecekler ve o
yalniz/yabanci kalacak.”
Aval babasimin 6giidiine uydu
Ve Uruk’a dogru yola ¢ikti.
O yolculuk yapti ve Uruk’a ulagti.
Biitiin olan biteni Gilgamig’a anlatt::
“Daglardan gelmis giiclii bir adam var
Diinyamin en gii¢lii adam.
Onun giicii Anu’nun meteoridi kadardir.
O siirekli daglarda geziyor
Su baginda hayvanlarla itigiyor
Suyun karg1 knyisinda otluyor.
Ondan oyle korktum ki bir daha oraya gidemedim
Kazdigim biitiin ¢ukurlari doldurdu.
Gerdigim aglar yerlerinden sokiip kopard:
Etrafimda hi¢ av hayvam birakmads.”
Gilgamus avciya sunlan soyledi:
“Git avct yanina fahise Shamhat'1*° da al ve git.
Hayvanlar su igmek igin su bagina geldiginde
Onun elbisesini ¢ikart ve bedenini sun
O Shamhat"1 goriince hemen onun yanina gelecektir
Ve onun hayvanlar: yuvalarina donecek ve onu yalnz/ya-
banci birakacaklar.”
Ava fahise Shamhat'1 da yanina alarak gitti
Yolculugu direkt su baélna dogru yaptu.
Ugiincii giin isaret edilen yere vardi
Ava ve fahige oturarak beklediler.
Birinci ve ikinci giin suyun kars: kiyisinda oturarak
beklediler.
Hayvanlar geldiler ve susuzluklarim giderdiler,

20 Akat dilindé BKg#fiaP BEHfgimaAsiNind SEsUABRY Béltero 2005).




1. Tablet 13

Biitiin vahsi hayvanlar gelip burada susuzluklarin
giderdiler
Derken o, Enkidu; daglardan kopup gelen adam
Ceylanlarla otlayan adam,
Hayvanlarla birlikte susuzlugunu gidermek iizere
su basina geldi
Sonra, fahise Shamhat onu goérdii,
O ilkel, doganin derinliginden gelen vahsi adamu.
“Iste bu adam Shamhat! Gogiislerini gevset ve kollarini
zevke ag,
Bedenini sun ona.
Kontroliinii kaybetme onun enerjisini al.
O seni goriir gérmez yanina gelecektir
Elbiseni ag ki, senin iizerine uzanabilsin,
Ve kadinli§imin giiciinii goster!
Onun hayvanlar1 yuvalarina donecekler ve onu yalniz/ya-
banci birakacaklar
Ve onun inlemeleri senin iizerinde yok olacak.”
Shamhat, gégsiinii gevsetti, ona bedenini sundu ve
Enkidu onun sehvetine daldi.
Kadin korkmadi ve onun enerjisini ald1
Elbisesini ¢ikard: ve yere uzand,
Kadinhgimun ilkel giictinii sergiledi
Enkidu’nun sehveti kadinin iizerinde inledi
Enkidu alt1 giin yedi gece zevke doymadi.
Alt1 giin yedi gece uyank kalarak tanrlarin istegini
yerine getirdi.

Ancak Enkidu, hayvanlara déniince,
Ceylanlar yabancisadilar ve kagtilar
Vahsi hayvdrdatsieran biedeninderttpezaklaghdar.



14 Gilgamg

Hayvanlarin kendinden kagtiklarinu gériince
Bedeni titredi, dizleri tutmadi
Ve yorgun diistii.?!
Sonra kendini toplad: ve olanlan anladi.
Etrafinda dénerek Shamhat’in dizine oturdu.
Onun yiiziine bakarak, sézlerini dinledi.
Fahise Enkidu’ya s6yle dedi:
“Giizelsin, Enkidu, bir tann gibisin.
Nigin bu kalabalik kirda dolagtyorsun?
Gel birlikte Uruk’a gidelim,
Anu ve Istar'in yagadigr Kutsal Tapinaga
Gilgamig'in yamna giiclii adamin,
Vahsi bir boga gibi giiciinii halkin iizerine salan adamin.”
Fahigenin soyledikleri Enkidu’nun hoguna gitti.
Engin goénlii
Bir arkadasa ihtiyag duydu.
Enkidu fahigeye s6yle dedi:
“Gel Shamhat, beni Anu ve Istar'in yagadi1 kutsal tapmaga,
Gilgamig'in halka hitkmettigi yere gotiir beni.
Gilgamis’a meydan okuyacagim.
Beni Uruk’a gotiir: ‘En giiglii benim; diizeni degistirmeye
geldim
Ben en giiclii adam ormanda dogdum’.”
[Shamhat Enkidu‘ya soyle dedi:]
“Gel gidelim! Gidelim ki, o senin yiiziinii gorsiin.
Seni Gilgamig’a gotiireyim; onu nerede bulabilecegimi bi-
liyorum.

21 Enkidu’nun fahigeyle sevistikten sonra hayvanlar tarafindan yabanalan-
mas ile, Israilli kahraman Samson’un Filistin kraligesi ile sevistikten son-
ra gliciini kaybetmesi ve 6rs ile ¢eki¢ kullanmadan demire sekil verebi-

len Davut Pe_ygamber’ in kdlesiyle sevismesinden sonra demire gekil ve-
rememesi ara$iiRiaii BRZAHRUMRR cekitRairrantey.org



1. Tablet 15

Enkidu Uruk’a gel! Siislii elbiseler giyen insanlarin yamna.
Her giin orada bir bayram kutlanr.

*Orada her giin lyra? ¢calimip davullar doviiliir.

. Nege veren delikanlilarin, bakmaya doyulmaz geng kizla-
rin yanina.
Yagamamn ne oldugunu bilmeyen Enkidu!
Sana iistiin duygular olan Gilgamig"1 gosterecegim.
Onun yiiziine bak!
O taze ve yakigikh bir gengtir.
Onun bedeni erkeklik sagar.
Gece giindiiz uyumayan Gilgamig senden daha giigliidiir.
Enkidu, senin yanly diigiincelerini degistirir.
Samagin® sevdigi Gilganug’tir o.
Anu, Enlil ve bilge Ea onun zihnini genigletmisler.
Hatta, sen daglardan gelmeden énce,
Gilgamig Uruk'ta seni riiyasinda gordii.”

Gilgamusg gordigii riiyayr uyarunca annesine aktarda:
“Anne! Diin gece bir riiya gordiim.
Genglerin arasinda karanhi§a dogru yol alirken,
Uzerimdeki gokyiiziinde goriinen yildizlar vardi.

22 Gitara benzer bir gesit telli saz.

23 Simer dilinde Utu olarak bilinen giines tanrsidir. Ay Tannsi Sin ile Nin-
gal'in gocugudur. Cennetin Kraligesi olan Inanna ve Yeralt Diinyasi’nin
Kraligesi olan Ereskigal’in kardegidir. Samag 151k tanngasi olan Aya ile ev-
lidir. Stimerlilere gore Samas, giin boyunca yeryiiziiniin iizerinde dolast-
g1 icin yarg) ve adalet tannsidir ve her geyi goren tanndir. Larsa kentinin
koruyucu tanris1 olan $amag, burada “parlayan ev” anlamina gelen E.bab-
bar adinda bir tapinaga sahiptir. Akat kenti olan Sippar’in da tannsidir ve
burada da aym adi tagiyan tapinaga vardir. Samas Hursag'in (Zagros Dag-
lan) arkasindan dogar ve biitiin giin gokyiiziinde batiya dogru bir yolcu-
luk yaparken yeryiiziinde olup bitenleri izler. Giinbatimu zamarunda ise
¢ollerin 6tesinden yeraltina iner. Gece sirasinda topragn alt kismunu 1siir
ve volkan, deprem gibi doga olaylanna neden olur. $amas’in kriptografik
““mm'zqﬁfetsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Anu’nun meteoridlerinden birisi yeryiiziine diigtii aniden.
Goktagini yerden kaldirmay: denedim ama kaldirabilece-
$imden daha agirds.
Yeniden kaldirmay: denedim ama kaldiramadim.
Uruk iilkesi onun etrafinda duruyordu.
Biitiin iilke etrafinda toplandi onu gérmek amaciyla.
Halk itigip-kakigirken, soylular
Onun ayaklarim 6pmek icin toplandilar.
Ve sanki bir ¢ocuk gibi ayaklarini dptiiler.
Ve ben bir kadin gibi ondan zevk aldim.
Onlar yardim ettiler
Ve onu kaldinip sana getirdim.”

Her seyi bilen Gilgamug'in bilge anas1 ona soyle dedi:

Her seyi bilen, bilge Rimat-Ninsun Gilgamig’a sdyle dedi:
“Senin gokyiiziindeki yildizlan
Anu’nun meteorlarim gérmen
Ve onun yamna diismesini gormen
Kaldirmaya calisman fakat senin kaldiracagindan daha
agir olmasi
Tekrar denemen ama kaldiramaman
Ve onu getirip ayaklarimin dibine koyman
Onu bir kadin gibi sevip zevk alman ¢ok agik.
Sana giiglii bir adam gelecek, arkadag olarak koruyacagin
bir kardeg
O diinyamn en giiglii adamidar, o ¢ok giiglii
Onun giicii Anu’nun meteoridi kadar agiwrdir.
Sen onu sevdin bir kadin gibi kucakladin
Ve o seni tekrar tekrar koruyacak
Senin riiyan ¢ok giizel ve hayirl.”

Gilgamus ikinci kez bir riiya gérdii ve annesine géyle dedi:

“Anne bir bagka riiya daha gordiim:
Benim diigtintodasompitapissivilatbirsbiatiatoned)



I. Tablet 17

Ve halk onun etrafinda toplandh.
Uruk iilkesi onun etrafinda duruyordu.
Biitiin iilke onun etrafinda toplanmgt:.
Kitleler onun etrafini kalabaliklagtird:.
Ben onu senin ayagina getirdim
Onu bir kadin gibi sevdim ve kucakladim
Ve sen onu benimle yarigtirdin.”
Her seyi bilen, bilge Gilgamis'in annesi ogluna séyle dedi:
Rimat-Ninsun, her seyi bilen bilge kadin, Gilgamig'a
sOyle dedi:
“Senin gordiigiin balta bir adamdur.
Senin sevdigin ve bir kadin gibi kucakladi§n,
Benim seninle yanigtirdigim.
Sana giiglii bir adam gelecek
Arkadagini her zaman kollayacak bir yoldas.
O diinyanin en giiglii adamidir, o en giigliisiidiir.
O Anu’nun meteoridi kadar agwdwr.”
Gilgamig annesine sunlar séyledi:
“Meger ne kadar sansliymigim ben,
Bir dosta bir sirdaga
Kavugacakmigim demek ki.
‘Enlil'in®* emriyle bu olsun.

24 Enlil/Ellil/ Nunamnir: en: kral, lil: riizgér anlarmna gelen Enlil Gokyiizii-
niin ve Havanun tannsiydi. Baz1 mitoslarda Enlil, Anu’nun ilk kusak go-
cuklanndandir ancak daha eski versiyonlarda Enki’'nin kiigiik kardesidir.
Enki'nin Tiamat'1 ldiiriip yeryiiziinii ve denizleri olusturmak tizere onu
pargalara ayirdig) sirada, Enlil onun egemenligini aldi. Enlil, Orta Firat
Vadisi'ndeki Nippur kutsal kentini kurdu ve burada E kur (dag evi) Tap:-
nag1’n inga ettirdi. Nippur, giineydeki Siimer topraklanyla kuzeydeki Se-
mitik Akat topraklanm birbirinden ayiran bir kutsal sirur olarak gérev ya-
pryordu. Bir mitosa gore, Enlil kans1 Ninlil’e Nippur kentini inga ettigi s1-
rada tecaviiz etmistir. Ninlil'in Enlil’e bu saldin icin cesaret verip verme-
digi bilinmemektedir.

Enlil'in semblske oy RiZutinbAliiwe RiiptogiafiRyi@ifaras ise 50'dir.
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Bir arkadagim bir ddmsmamm olabilir.
Ona arkadaglik damiganlik yapacagim.
Sen onun hakkinda gordiigiim bu riiyay: yorumladin.”
Fahise, Gilgamug'in gordiigii riiyayr Enkidu’ya
anlattktan sonra
Sevismeye devam ettiler.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Enkidu fahisenin éniine oturdu.
Onun anlattiklarim dinledi, s6zlerine kulak verdi.
Shamhat bir elbise qikard:
Bir pargasini kendisi giyerken
Bir pargasin1 ona giydirdi.
Bir tann gibi elinden tutarak onu ¢obanlarin
tilkesine gotiirdi.
Biitiin ¢obanlar onu gérmek igin etrafinda toplandilar.
Onlara acayip goriiniiyordu.
“Ne kadar Gilgamiga’a benziyor.
Aym boy, duvarlann iizerindeki kuleler gibi gogiis
Onun dagda dogdugu kesin
Onun giicii Anu’nun meteoridi kadar agird1.”
Onun 6niine yemek koydular.
Onun o6niine igecek koydular.
Enkidu yemek yemek ve bira igmek konusunda bir sey
bilmiyordu.
Hig diistinmemigti.
Fahige konustu ve Enkidu’ya soyle dedi:
“Yemek ye Enkidu yagamanin bir yoludur
Bira i¢, bu iilkenin gelenegindendir.”
Enkidu doyana dek yemek yedi
Yedi kiip igki icti ve negeyle doldu, ici agild.
Ici agildr veysiagidizprantadasp Arsivi - https://rantey.org
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Kilh govdesini suyla yikad: ve yaglarla yaglad.
Insana benzedi.
Sonra baz giysiler giydi ve savasciya benzedi.
Silahlan ald1 ve aslanlarin pegine diistii
Sanki bir kedi avasi gibi,
Kurtlarin izini stirdii, aslanlan kovaladi.
Koruyuculan Enkidu’yla ¢obanlar gok rahat etti.
Ise yarar bir adam, geng bir adam, o normal insann iki
katiyda.
Bir giin gozlerini ach ve bir adam gérdii.
Fahiseye sunlan soyledi:
“Shamhat su uzaktaki adam,
Nigin buraya geldi? Onu buraya getir.”
Fahige adama seslendi.
Ve ona dogru giderek seslendi:
“Geng adam nereye boyle aceleyle?
Acelenin nedeni nedir?”
Geng adam Enkidu’ya s6yle cevap verdi:
“Beni bir diigiine davet ettiler.
Bu bir halk gelenegidir.
Diigiin icin kutlama kabina lezzetli seyler doldurmugstum
Niganl secmek igin her evin kapis: Uruk Kralina agiktir.
Bir kiz segmek igin her evin kapist Uruk Kralina agiktir.
Bir kiz segmek igin herkesin gizlisi/mahremi Uruk Kral
Gilgarmig’a agiktir.
Evlenecek kizlarla once kendisi birlikte olur
Once o, ondan sonra kocast.
Bu sistem biiyiik tanr1 Anu tarafindan kurulmugstur.
Bu buyruk kendisinin gobek bag kesilince verilmigtir.”
Adam bu so6zleri séyleyince Enkidu sinirden sarardi.
Enkidu 6nden$tafilrationarsiarkamnndantesioridii.
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O, Uruk’a girince halk etrafinda toplandi.
Uruk’ta caddenin ortasinda durunca insanlar etrafinda
toplandilar.
Ve ayaklarina kapanarak sanki bir bebek gibi &ptiiler
ve goyle dediler:
“O Gilgamg’a ¢ok benziyor.
Biraz daha kiigiik bedenli
Ama kemikleri onunkiler kadar giicliidiir.
Ulkede en giiglii odur
Ondan korkmalarina ragmen insanlar rahatlad.
O korkusuza kargt bir yigit meydandadir
Gilgamig’a karg: tanriya benzeyen bir yigit meydandadr.
Bu gece Ishara’ya® evlilik yatag: hazirland:
Gilgarmig'in onunla sevigmesi igin.
Bu gece onunla tanrinin emri gerceklesecek.”
Gilgamis yaklastiginda Enkidu caddenin ortasinda durdu
Ve onun ge¢mesine izin vermedi.
Gilgamus dagda biiyiiyen giir sagh giiglii Enkidu’ya bakt.
Oniindeki kalabalig1 yard: ve kendine yol acti.
Diigiin evinin 6éniinde birbirlerine saldirdilar.
Enkidu kapiy: ayag) ile kapatty,
Gilgamus'1 igeri birakmad.
Kapinin direklerini pargaladilar, duvarlan sarstilar.
Gilgamuis diziistii yere diigiince
Sinirleri yatisti ve gogstinii geri ¢ekti.

25 Ishara, Siimer Panteonu’na sonradan girdigine inarulan “evlilik tannga-
s1”’na verilen isimdir. Muhtemelen Siimerliler evliliklerde ilk gece gelinin
Ishara’yr temsil ettigine inaniyorlard. Béylelikle evlenen cift arasinda ya-
pilacak ilk seks kutsal kabul edilmekteydi. Bu bilgi dogru kabul edilirse,
Gilgamy'in gengleHeR Ak 8pviyinliar AR Biraslaide shlagilabilir.
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Gilgamig

O agirhigini gekince Enkidu Gilgamig’a sunlan séyledi:

“Agilin yabani inegi anan Ninsun seni egsiz dogurdu,
Bagin adamlarin bagindan yiiksektir.
Enlil, senin kaderine insanlarin kralligin yazdi.”

Birbirlerini 6ptiiler ve dost oldular.

Gilgamug, Enkidu’yu annesi Rimat-Ninsun’a gotiirdii:

“Enkidu’nun giicii diinyanin en biiyiik giiciidiir.
Onun giicii Anu’nun goktaglar: kadar agirdir.”

Gilgamis’in annesi ona sunlan séyler:

Rimat-Ninsun ogluna soyle der:

“Oglum!”

Samag’in kapisina gitti ve kederli kederli yalvardu:

“Enkidu’nun ne annesi ne de babas1 var.
Onun giir saglarim kimse kesmedi
O daglarda dogdu ve kimse onu biiyiitmedi.”

Enkidu, orada duruyor, ve konugsmalan dinliyordu.

Sozleri duyunca yere oturdu.

Gozleri yaglarla doldu.

Kollar agag: diistii ve giicii tiikendi.
Onlar el sikigtilar.

Gilgamug, Enkidu’ya sordu:

“Arkadagim neden gozlerin yagla doldu?
Duyduklarin seni tizdii mii?”

Enkidu Gilgamis’a,

“Bir act bogazimda diigiimleniyor” dedi.

Gilgamig, bunun iizerine Enkidu’ya sunlar s6yledi:

“Enlil sedir ormamm korumak iizere

Ve insanlara korku salsin diye Humbaba'y1 gorevlendirdi.
Humbaba'mn giirlemesi seldir; agz: ates nefesi oliimdiir.
Herhangi bir hirsizi ormandan 100 fersah teden bile du-

yabilirJcretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Kim giderse onun ormamna, ¢arpilir.

Sen ne dersin?

Sen ve ben onu oldiiriip ormandaki agaglar: devirelim.”
Bunun iizerine Enkidu Gilgamig’a doniip;

“Ben daglan bilirim,

Hayvanlarimla oralarda dolagtim

Ormanin uzakhi1 iki kez on bin fersah ceker.

Kim ona dalarsa

Humbaba'min giirlemesi sel, agz1 ates ve nefesi oliimdiir.

Neden bunu yapmaya yelteniyorsun?” dedi.
Gilgamug Enkidu’ya dedi:

“Arkadagim kim cennete yiikselebilir.

Sadece tanrilar Samag’la oturabilir.

Biz insanlara gelince giinlerimiz sayihdir.

Ne yaparsan yap bir riizgdr kadar gelip-gecicidir.

Su an oliim korkusu igindesin. '

Egsiz giiciine ne oldu?

Onden ben yiiriiyecegim

Sen bana, ‘devam et! Korkacak bir sey yok’ diyebilirsin.

Ben olsem de sanim yiiceltecegim.

Insanlar arkamdan canavar Humbaba'yla savagirken 61dii

diyecekler.

Sen ormanda dogdun ve biiyiidiin

Bir aslan iizerine saldird:.

Sen bunlarin hepsini yagadin.

Onu yenecegim ve sedir ormanin: kesecegim

Bunu ben yapacagim ve sonsuza dek iiniim siirecek.

Gel dostum silahtara gidelim

Silahlar goziimiiziin oniinde doviilsiin.”
El ele verip silahtara gittiler.
Ustalar otutitpbirbirietiytertastightlary/rantey.org



24

Gilgamig

“Biiyiik baltalar dovmeliyiz

Her biri ti¢ okka gelen nacaklar,

Iki okka agirlikta kiliglar

Kabzalarin baglar: on beg okkalik
Kiliglarin kinlar1 on beg okka olmal1.”

Gilgamis ve Enkidu 300’er okkalik silahlar tasidilar.

Hep birlikte Uruk kentinin yedi stirgtilii kapisina vardilar.
Halk bir araya toplandi

Gilgamus Uruk halkinin nesesini gordii.

Gilgamis Uruk halkina s6yle seslendi:

“Beni dinleyin!

Siz Uruk halk: biliyorsunuz,

Ben korkun¢ Humbaba'ya gitmek

Giictime gii¢ katmak istiyorum,

Bilinmezle yiiz yiize savagmak,

Hig gidilmemis yolculuga ¢ikmak istiyorum.
Selamet dileyin bana.”

Uruk halkinin yaghlan sunlan soyledi:

“Gilgamsg, sen gen¢ oldugundan, gonliin seni siiriikliiyor.
Sen ne yaptigini bilmiyorsun
Bildigimiz kadariyla ¢ok korkungtur.
Onun karsisina kim ¢ikabilir?
Orman iki kez on bin fersah uzakta.
Yukari ¢ikip onun icine kim girebilir?
Humbaba’nin giirlemesi tufandr,
Agz1 ates, nefesi oliimdiir.
Neden bunu yapiyorsun?
Humbaba’nin karsisinda kimse dayanamaz.”
Gilgamus yashlan dinledikten sonra Enkidu’ya bakt.
“Koruyucun seni sikintilardan kurtarsin
Tekrar Uruk’a donmen igin sana kilavuz olsun!”
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https:/rantederdi yaghlar.
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Gilgamus diz ¢6kiip yalvarmaya basladi.
“Soyledikleriniz gergek olsun.
Simdi gidiyorum.
Samag sana dua ediyorum.
Orada beni koru
Beni Uruk’a geri dondiir,
Golgeni iistiimden eksik etme.”
Gilgamis aglamaya bagladu:
“Hig bilmedigim bir yol
Sonu bilinmeyen bir yolculuk
Buradan sag ¢ikarsam
Seni istedigim gibi sevmig olurum.

Kendimi senin zevkine birakmak isterim.

Tahtlara oturtmak isterim.”
Koleler silahlan getirdiler.
Biiyiik kiliglar, yay: sadag teslim ettiler.
Gilgamug baltalan aldi.
Sadag1 ve Ansan yayin bir yanina ast
Kilia beline takti.
Yola diistiiler.
Yaghlar sordu:
“Ne zaman Uruk’a doneceksiniz?”

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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i

Yaghlar Gilgamig'a 6giit de verdiler:
“Gilgams giiciine giivenme!
lyi kolla kendini ki etkili olsun kili¢ darbelerin.
Onden giden kurtarir arkadagin,
Ve yollar1 bilen korur arkadagin.
Enkidu’yu birak onden gitsin sen kendini koru.
O ormandaki her yolu bilir.
Sedir ormanina giden yolu o bilir.
O daha once savagmigti, savagta deneyimlidir.
Enkidu arkadagimi koruyacaktir; yoldagin koruyacaktir.
O sana yolu agsin.
Seni memnun edecek her seyi, geceni sana getirsin.
Lu galbanda26 seni bagartya ulagtirsin.
Bir ¢ocuk gibi bagariya ulag.
Humbaba kiyisindaki irmakta ayaklarin yika.
Akgam bir kuyu kaz.
Kirbanda her zaman temiz su bulundur.

26 Gilgamis'in zor durumda kaldiginda yardim istedigi babasidir. Annesinin
tersine olimlii birisi olan Lugalbanda, Siimer kral listelerinde Gilga-
mus'tan iki 6nce gelen kral olarak gériinmektedir. Hakkinda hemen hemen
hig bilgimiz olmayan kralin Siimer kral listelerinde 1200 y1l krallik yaptiga
goriilmektedir. Uruk kentinin tufandan sonraki tictincii krali olan Lugal-
banda, sitenin bekgisi ve koruyucusudur. Bazen tann olarak anilsa da, Gil-
gamig'in, 1/ 3"linii olusturan insan 6zelligini Lugalbanda’dan aldigin s6y-
lemek miimkiindiir. Bununla birlikte Uruk’a komsu Kuara ve Umma‘’da

tapiuldig bilinmektedir (Black ve Green 2003).
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Samag’a soguk sular sun.

Her zaman Lugalbanda’y: diigiin

Enkidu yoldagim korusun.

Kral sana emanet ediyoruz.

Sen de Uruk’a donerken kral: bize teslim et.”
Enkidu Gilgamg'a;

“Sen karar verdin, artik yiirii.

Yiiregin korkusuz olsun

Yalmz beni dikkate al.

Diismanin oturdugu yeri

Humbaba’'min iizerinde dolagti§ yollar iyi bilirim.

Yola gikmanuzi emret.

Onlardan burada ayril!” dedi.
Gilgamusg, Uruk halkina soyle seslendi:

“Size anlattiklarimi Enkidu ile birlikte yapacagim.

Ogiitlerinizi sevinerek dinledim.”
Yagh Uruk halki bu s6zlerden sonra onlarin yolunu agti.

“Git Gilgamg gazan miibarek olsun.

Koruyucu tanrin yaninda olsun

Seni bagariya ulagtirsin.”
Gilgamis Enkidu’ya sunlan séyledi:

“Gel dostum Egelmah Tapznagl’na27

Ninsun’a Biiyiik Kraliceye gidelim.

Ninsun her seyi bilen bir bilgedir.

Onun tavsiyeleri bizim ayaklarimiza yol gosterir.”
Gilgamus ve Enkidu el ele Egelmah’a, Ninsun’a

Biiytik Kraligeye gittiler.

27 Metinde Gilgamus'in annesi olarak gegen Ninsun’un Uruk’ta oturdugu bii-
yiik saray. Arkeolojik olarak tespit edilememis olmakla beraber, metinde
gectigi kadanyla fikir edinebiliyoruz. Bu yap1 metinde Egelmah Tapinag
olarak gegiyor ve muhtemelen biiyiik bir yapy; icinden gatisina qikilabilen
ve catisinda Ui SaIGRBIKHARAIEIN ydr MR SroTinMIRIg:.
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Gilgamig sunlan soéyledi:
“Ninsun, ben ¢ok giicliiyiim.
Simdi Humbaba'min yasadi§1 yere gitmem,
Uzun bir yolculuga ¢ikmam gerekiyor.
Bilinedigim bir seye karsi
Yiiz yiize doviismem gerekiyor.
Gidip doniinceye kadar
Sedir ormamna ulagincaya kadar,
Korkung¢ Humbaba'y: oldiiriinceye kadar,
Samag’in nefret ettigi o belayi defedinceye kadar
Samag'in bana zaman tanimasim sagla.
Onu oldiiriip Sedir agacim devirince
Bagtan asa$ biitiin tilkede barig olsun
Zafer amtim senin oniine dikeyim.”
Kralige Ninsun oglunun sézlerini aciyla dinledi.
Ninsun kalkt1 ve odasina gitti.
Saf bitkilerle kendisini yikadi.
Bedenine yakigan bir elbise giydi.
Gogsiine de zengin miicevherler takt.
Kemerini ve kralige tacini takti.
Yere bir kase su doktii.
Terasa ¢ikt,
Terasa ¢ikti ve Samas’in 6niine bir tiitsii yakt.
Tiitsiisiinii yakip $amas igin kollariru kaldirdi.
“Ogluma Gilgamig’a neden agkin bir yiirek verdin?
Simdi sen ona dyle dokundun ki, Humbaba'nin yanina
Uzun yola gitmek istiyor.
Bilmedigi bir diigsmanla teke tek savasacak
Ve hi¢ bilmedi i bir yola seyahat edecek.
O geri doniinceye kadar
Sedir ormanina ulagincaya kadar
Korkung¢ Humbabayi 6ldiiriinceye kadar
O kotibbelrsp pilfeedenpdefedinbeye kminey.org



30 Gilgamig

Gilgamis'in yolunu gozledigin giinde
Seni seven nisanh Aja (Aya)®® seni hatirlatsin

Gecelerin bekisine, yildizlara, baban Sin’e® de emret.”
Tiitsiiyti sondiirtip kétii ruhlan dagitma duasi okudu.
Bilgi vermek igin Enkidu’ya seslendi:

“Benim kucagimda biiyiimeyen giiclii Enkidu

Simdi seni ogulluga kabul ettim.

Gilgamis"in armaganlar: olan, biiyiik rahipler

Tapinak kizlar: ve tapim hizmetgileriyle birlikte kabul ettim.”
Enkidu'nun boynuna bir muska asti.
Yaghlar Enkidu’ya g6yle seslendiler:

“Enkidu yoldagini koru

Gilgamig" koru gidip donene kadar

Bir ay, bir yil.

Enkidu, arkadagini koru, giivenligini sagla onun

Onun bedenini karilarina geri getir.

Biz krali sana emanet ettik

Ve sen krali getirip tekrar bize ver.”
Enkidu Gilgamisa déndii:

“Gidelim.”

28 Kesin olmamakla beraber yeni evli geng kadinlan veya nisanh geng kizla-
n temsil eden tannga olmal.

29 Sin/Nanna: Siimerce Suen (zuen) su: bilge, en: kral kelimesinin kisaltilma-
sindan meydana gelmistir ve Siimerlilerce Ay Tanns: olarak tapinilmak-
taydi. Enlil'in Ninlil’e tecaviiz etmesiyle dogmustur. Bazen Nanna-suen
olarak da isimlendirilmistir ki, nadiren Namrasit (yiikselen 151k/ parlaklik)
olarak da kullanulmugtir. Sin, Ningal’le evlenmis ve ii¢ gocuklari olmusgtur.
Siimer Panteonu’nda biiyiik 6nem tagiyan bu ¢ocuklar sunlardir: Shamash
(Giines Tann), Ereshkigal (Yeralt Diinyasi’nin Kraligesi) ve en son olarak
Inanna (Cennetin/Gokyiiziiniin Kraligesi). Sin, Ur ve Khaldea adindaki
kentlerin koruyucu tannsi olmustur. Bu kentlerde Ekishnugal veya

E.gishnugal adinda (biiyiik 1518in evi) tapinaklan bulunmaktadir. Sin’in
sembolii hildl GRfHNAe By<V@RrpEbE ralKRRIMARIANR 30" dur.
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Yirmi fersah yiirtidiikten sonra bir geyler yemek tizere
mola verdiler.
Otuz fersah daha yiiriidiikten sonra, gecelemek iizere
durdular.

Bir giinde elli fersah yiiriidiiler.
Bir giin igerisinde bir buguk aylik yolu katettiler.
Ormanin kenarina gelene kadar yedi dag astilar.
Ormanin kiyisina geldiklerinde, Enkidu Gilgamis'a;

“Ormana girme,

ormanin kapisim agarken giiciimii yitirdim,” dedi.
Gilgamus arkadasina sunlan sdyledi:

“Arkadagim bir korkak gibi konugma!

Bunca yoldan sonra geri mi donecegiz?

Bu kadar savag goren sen,

Benim yamimdan ayrilma!

Bu gekilde dliimden korkmayacaksin.

Yammda kalinca, giigleneceksin,

Ellerin de titremeyecek artik.

Arkada kalmak istemezsin herhalde.

Ormana birlikte inecegiz.

Yapacagimiz savag seni yiireklendirsin.

Oliimii unut! Beni takip et.

Ikikigi olursak hem kendimizi hem de yammizdakini savu-

nabiliriz.

Oliirsek arkamuzda isim birakiriz

”
cre itap Arsivi - https://rantey.org
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Birlikte ormana indikten sonra yesil daga ulastilar.
Ormanin 6niinde sesleri kesildi.
Kimildamadan duruyorlarda.
Sedir agaglarinin yiiksekligini,
Ormana giden yolu,
Humbaba’'nin ayak izlerini gordiiler.
Yol oldukga genisti.
Gilgamis giines 1sinlan gitmeden bir kuyu kazd1. ¥
Daga cikarak topragin iizerine giizel yemekler birakti.
“Tanrilar barmag, Ulu Dag!31
Bana riiya goster, Samag’tan olumlu bir mesaj igeren bir
diig goster.”
Enkidu, gece uyuyabilmek igin bir yer hazirladi.
Sonra da uyumak iizere her ikisi de yere uzand.
Gecenin getirdigi uyku tizerlerini orttii.
Gilgamus bir diis gordii ve Enkidu’yu uyandirarak anlattr:
“Enkidu sen degilsin kim uyandirdi beni?
Sen bana hi¢ dokunmadin.
Beni kim uyandirdi?
Bir riiya gordiim.
Kalk ve dagdaki yariga bak.
Tanrilarin verdikleri uyku yarim kald:.
Oyle bir riiya gordiim ki,
Kabus gibi korkung olaylar gordiim.
Daglarda yabani bir boga tutmugum.

30 Burada kuyu kazmanin fonksiyonu tam olarak anlagilamarmugtir. Bunun-
la birlikte, Samag’tan olumlu bir mesaj almasini saglayacak olan daga ve
topraga bir yakans olarak kabul edilmelidir. Hatta, bir dilek seremonisi
oldugu da soylenebilir. Dileklerin gerceklesmesi icin kazilan bu kuyuya
(cukura) su dékiiliiyordu.

31 Tannlann biiyiik, ulu daglarda yasadiklanna olan inancin géstergesi. Yu-
nan Panteonu’nda da benzer bir inang s6z konusudur. Yunan kiiltiiriine

gore tannlalBIpiAoE Dagiihaa isivet bdeadfantey.org
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Gokyiizii goriinmez olana kadar,
Etrafi toza dumana buladi ve bagirds.
Giiciim kalmadi, agzim acik kaldh.
Dizimin iistiine diigmiigiim
Birisi kirbasindaki suyla beni serinletti, ayiltti.”
Enkidu, dinledikten sonra arkadasinin riiyasin1 yorumladu:
“Dostum, gordiigiin diis giizeldir.
Kendisine dogru yol aldigimiz
Bir yabani boga degildir.
Gordiigiin yabani boga koruyucu Samag’tr.
Zor zamanda bize yardim edecek olan odur.
Kirbasindan su veren, temiz adimin devam etmesi i¢in ug-
ragan tanrindir, '
Yani Lugalbanda’dir.
Onunla el ele verip hi¢ unutulmayacak bir is gerceklesti-
recegiz.”
Yeniden uykuya dalan Gilgamis biraz sonra
yeniden uyanur.
“Yeniden diig gordiim,
Dagm derin bir bogazinda duruyorduk.
Onun yaminda biz kiigiik bir bataklik sinegi gibiydik.
Birden dag iistiime yikild.
Bana ¢arpip ayaklarimi altina cekti.
Sonra dehget verici bir simgek ¢akti.
Simgegin giizelligi
Yeryiiziiniin gﬁzélli ginden daha etkileyiciydi.
Biri beni ¢ekip dagin altindan ¢ikard:
Kirbasindan su verdi, yiiregime huzur verdi
Ayaklarim yere bastirds.”
Bunun tizerine Enkidu, dostunun gordiigii disti
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https:/yeredden yorumladi:
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“Gordiigiin diig iyidir, harikadir.

Diigiinde gordiigiin dag Humbaba’dir.

Hig stiphen olmasin onu ele gegirip oldiirecegiz.

Ve onun cesedini dagdan agagya atacagiz.”
Ertesi giin sabah $amag’tan giizel bir mesaj alacaklardi.
Yirmi fersah yol aldiktan sonra yemek i¢in durdular.
Sonra otuz fersah daha yiiriiyerek gecelemek i¢in

konakladilar.
Bir buguk ayda yiiriiyecekleri elli fersah yolu bir
glinde aldilar.
Giines 1s1klan gitmeden bir kuyu kazdilar.
Gilgamis topragin lizerine libasyon32 yaph ve dua etti:
“Ulu Dag, bana diigiimde $amag’tan giizel bir haber getir.”

Enkidu geceleyecekleri yeri hazirlad.
Sessiz bir riizgar Gilgamus'in iizerine bir agirhk gibi ¢oktti.
Gilgamus bacaklarini gekmis olarak uyuyakalda.
Dagdan kopmus bir tahul tanesi gibiydiler.
Gilgamis genesini dizine dayamus oturuyorken
Insanoglunun iizerine diigen uyku onu da uyuttu.
Gecenin tam ortasinda birden uykusundan uyandi ve
Arkadasini uyandirarak sunlan soyledi:

32 Insanlann tannlar i¢in yaptiklan sunu sekillerinden biridir. Tannlarla iyi
gesinmek isteyen, onlann siddetini tizerlerine cekmek istemeyen veya on-
lardan istedikleri seylere kargilik olarak insanlar, tannlann tapinaklanna
bazi sunularda bulunmaktaydilar. Genellikle tapinaklarda insanlann su-
nularin yapabilmeleri i¢in 6zel sunaklar vardi. Bu sunulann sivi olanlan-
run dékiilerek sunulmasina libasyen adi verilmektedir. Mitosta, Enkidu ve
Gilgamig Humbaba’y: 6ldiirmek tizere sedir ormarnuna dogru giderlerken
siirekli olarak kirbalarindaki temiz sulan Giines Tann $Samag igin sunmus-
lardir. Anadolu topraklannda, libasyon genellikle Dionysos igin sarapla
yapilirdi. Kiiltiiriimiizdeki gidenin arkasindan su dskmek gelenegini de
gidenlerin gidecekleri yere saghkh olarak ulagmalanm saglamak amaay-

la pagan gelblesgiaizeR QRigHkansdysyiebliiips://rantey.org
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“Dostum sen beni uyandirmadin degil mi? Nigin ben
uyandim?
Yoksa yanmimizdan tanri mi gegti?
Nigin benim uykum boliindii?
Enkidu, dostum. Bir riiya gordiim ben
Ugiincii bir riiya gordiim.
Bagtan sona dehget verici bir diig.
Gokler de giirledi yer de.
Giin aydinlanmads, her yer karanhikt:
Simgekler ¢akti, bulutlar alcalip asagiya oliim yagdirdilar
Aydinlik bitti, yanan ates sondi,
Her sey kiil olup
Cevremize yagd.
Asagya inelim de bunun iizerine konugalim.”
Enkidu arkadasini dinledikten sonra tekrar anlattird:
ve gbyle yorumladr:

“Olmeyecegiz.
Yarin iyi bir haber alacagiz Samas’tan.”

Yirmi fersah gittikten sonra yemek igin mola verdiler.
Sonra otuz fersah daha yiiriiyerek gecelemek icin
konakladilar.
Bir buguk ayda yiiriiyecekleri elli fersah yolu bir
glinde aldilar.
Giines 1s1klan gitmeden bir kuyu kazdilar.
Gilgamis topragin iizerine libasyon yapti ve dua etti:
“Ulu Dag, bana diigiimde $Samaga’tan giizel bir haber getir.”

Enkidu geceleyecekleri yeri hazirladi.
Sessiz bir rilzgéasiGilgatsirgivdizeime: bimaiolk gibi ¢oktii.
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Gilgamis bacaklarini gekmis olarak uyuyakaldi.
Dagdan kopmus bir tahil tanesi gibiydiler.
Gilgamis ¢enesini dizine dayamig oturuyorken
Insanoglunun iizerine diigen uyku onu da uyuttu.
Gecenin tam ortasinda birden uykusundan uyand: ve
Arkadagini uyandirarak sunlan soyledi:

“Dostum sen beni uyandirmadin degil mi? Nigin ben

uyandim?

Yoksa yammizdan tanr m gecti?

Nigin benim uykum boliindii?

Enkidu, dostum. Bir riiya gordiim ben

Dérdiincii bir riiya gordiim.

Bagtan sona dehget verici bir diig.
Enkidu onun riiyasim dinledikten sonra,

“Senin riiyan iyi bir riiya, ¢ok onemli bir riiya.

Senin gordiigiin Humbaba’dur.

Istk dogmadan once onu yenecegiz.

Ona saldiracagiz ve onu yenecegiz.

Sabah Samag’tan iyi bir haber getirecek,” dedi.

Yirmi fersah gittikten sonra yemek i¢in mola verdiler.
Sonra otuz fersah daha yiiriiyerek gecelemek igin
konakladilar.
Bir buguk ayda yiiriiyecekleri elli fersah yolu bir
glinde aldilar.
Giines 1giklan gitmeden bir kuyu kazdilar.
Gilgamus topragin iizerine libasyon yapti ve dua etti:
“Ulu Dag, bana diigiimde Samag'tan giizel bir haber getir.”
Enkidu geceleyecekleri yeri hazirlad1.
Sessiz bir rizgasiGrigarieg urdizetime: bimagolk gibi ¢oktii.
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Gilgamus bacaklarim ¢ekmis olarak uyuyakaldi.
Dagdan kopmus bir tahil tanesi gibiydiler.
Gilgamus genesini dizine dayamis oturuyorken
Insanoglunun iizerine diisen uyku onu da uyuttu.
Gecenin tam ortasinda birden uykusundan uyand: ve
Arkadasini uyandirarak sunlan soyledi:

“Dostum sen beni uyandirmadin degil mi? Nigin ben

uyandim?

Yoksa yanimizdan tanrt m gecti?

Nigin benim uykum boliindii?

Enkidu, dostum. Bir riiya gordiim ben

Beginci bir riiya

Bagtan sona dehget verici bir diig.

”

Yirmi fersah gittikten sonra yemek i¢in mola verdiler.
Sonra otuz fersah daha yiiriiyerek gecelemek igin
konakladilar.
Bir buguk ayda yiiriiyecekleri elli fersah yolu bir
glinde aldilar.
Sedir Dag1'na eristiler.

Gilgamig gézyaslan iginde $amag’a yalvarmaya bagladu:
“Uruk’ta Ninsun’a dedigini hatirla!
Yardim et bana.
Dilegimi yerine getir!”
Samasg soylediklerini duydu Gilgamis’in:
“Hemen takip et onu,
Inine ulasmasim
Ve ¢aliliga girip saklanmasini onle!
Heniiz giymedi yedi biiyiilii elbisesini
Tek bir elbise var iizerinde.”
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Enkidu Gilgamig’a sunlan soyledi:
“Uruk’ta ne demigtin?
Uruk’un ¢ocugu Gilgams,
Sen oldiirmek icin ¢abala, tistiine saldir.”
Enkidu agzindan ¢ikan s6zleri duyar duymaz
Gilgamig cesaretlendi.
Onun savagmasi ve ormana dalip kagmamasi igin
saldiracakti.
Higpbir silah islemesin diye yedi kat savas giysisi hazirlad1.
O anda yalniz birini giydi, geri kalan alt1 katim gikardu.
Bunlan yerde ayaklarinin altina att1.
Ormanin kapisindaki bekgiyi yakalamak igin
Vahsi bir boga gibi atild1.
Ve birdenbire bagirarak korkuya kapildi.
Ormanin bekgisi baginp ¢agird.
Cocugun babasini ¢agirmasi gibi Humbaba’ya seslendi

[Gilgamis ve Enkidu bekgiyi etkisiz hale getirip kapiy:
acmus)
Enkidu agzim agip Gilgamig’a séyle dedi:
“Biz ormana girmeyelim kapuy acarken elim ayagim tut-
maz oldu.”
Gilgamig Enkidu’ya cevap verdi:
“Biz simdiye kadar boyle korktuk mu?
Biz biitiin daglar agarak geldik
Hedef tam karsimizda duruyor
Benim savagan, tecriibeli arkadagim.
Giysime dokunursan 6liimden korkmazsin.
Elinin giicii yerine gelsin.
Viicudunun agirlig1 yok olsun.
Oliimii unut korkma.
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Kendisini koruyan adam arkadagini da korusun.
Oliirsek ismimiz kalir.”

Birlikte yiiriidiiler ve yesil ormanin kenarina kadar
geldiler, sessizce durdular.
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Ormanin kenarinda durdular.
Sedir agaclarinin yiiksekligine baktilar.
Ormanin girisine baktlar.
Humbaba'nin gegtigi yerlerde ayak izleri vardi
Yollar iyi durumdaydi, patika miikemmeldi.
Sonra onlar Sediragaci dagini, tannlann oturdugu yeri,
Kutsal Imini'nin® tapmagin gérdiler.
Bu dagin 6niinde bir sedir ormani vardi.
Cok biiyiik bir agagt: sedir.
Golgesi ¢ok iyiydi, sevingliydi.
Callar birbirine girmisti
Ormanin agaglan da birbirine girmisti.
Iki yigit Humbaba'y: beklediler, ama gelmedi.
Enkidu, Gilgamig’a;
“Humbaba'min izini boyle bulabilir miyiz?
Birak birbiri ardina diigler gorelim.
Diigler ii¢ kez goriilmeli,” dedi.
Gilgamig gordiigii ilk diisii tekrar Enkidu’ya aktarda.
“Enkidu sen degilsin kim uyandird: beni?
Sen bana hi¢ dokunmadin.

33 Kimi metinlerde yerel bir tannga olarak geqmekteyse de kesin degildir.

Ramazanoglu’nun gevirisinde séyle denilmektedir: “Irnina, Istarla ilgili bir
yakanida Igtar’la bir tutuluyor ve kendisine séyle sesleniliyor: ‘Sen en giigliisiin,
Igigilerin (Y eryiizii tannlarimin) en biiyiigii, sen kralicesin. Kiikreyen aslan, kiz-
gmn vahgi bogammn... giiclii kizi sana kars: duracak kimse yoktur.” Buna gére Ir-
nina Gezegenlerin Tanrigas: Veniis'tiir.”
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Beni kim uyandird:?

Bir riiya gordiim.

Kalk ve dagdaki yaniga bak.

Tanriarin verdikleri uyku yarim kald.
Oyle bir riiya gordiim ki,

Kdabus gibi korkung olaylar gordiim.
Daglarda yabani bir boga tutmugum.
Gokyiizii goriinmez olana kadar,

Etrafi toza dumana bulad: ve bagird.
Giiciim kalmadi, agzim agik kald:.
Dizimin iistiine diigmiigiim

Birisi kirbasindaki suyla beni serinletti, ayiltt.”

Enkidu, dinledikten sonra arkadasinin riiyasin1 yorumladu:

“Dostum, gordiigiin diig giizeldir.

Kendisine dogru yol aldigimiz

Bir yabani boga degildir.

Gordiigiin yabani boga koruyucu Samag’tir.

Zor zamanda bize yardim edecek olan odur.

Kirbasindan su veren, temiz adinin devam etmesi igiﬁ ug-
rasan tanrindir,

Yani Lugalbanda’dar.

Onunla el ele verip hi¢ unutulmayacak bir is gerceklesti-
recegiz.”

Yeniden uykuya dalan Gilgamis biraz sonra yeniden

uyanir.
“Yeniden diis gordiim,

Dagm derin bir bogazinda duruyordik.

Onun yaninda biz kiiciik bir bataklik sinegi gibiydik.
Birden dag iistiime yikild1.

Bana carpip ayaklarim altina gekti.
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Sonra dehget verici bir simgsek ¢akh.

Simgegin giizelligi

Yeryiiziiniin giizelliginden daha etkileyiciydi.
Biri beni cekip dagin altindan ¢ikard:
Kirbasindan su verdi, yiiregime huzur verdi
Ayaklarimi yere bastird1.”

Bunun tizerine Enkidu, dostunun gérdiigii diisti

yeniden yorumlad:
“Gordiigiin diig iyidir, harikadur.
Diigiinde gordiigiin dag Humbaba'dir.
Hig giiphen olmasin onu ele gecirip dldiirecegiz.
Ve onun cesedini dagdan agagya atacagiz.”

Gilgamis, arkadasin1 uyandirarak sunlan séyledi:
“Dostum sen beni uyandirmadin deil mi? Nigin ben
uyandim?

Yoksa yanimizdan tanri mi gegti?

Nigin benim uykum boliindii?

Enkidu, dostum. Bir riiya gordiim ben
Ugiincii bir riiya gordiim.

Bagtan sona dehget verici bir diig.

Gokler de giirledi yer de.

Giin aydinlanmads, her yer karanhkti
Simgekler ¢akti, bulutlar al¢alip agagiya 6liim yagdirdilar
Aydnlik bitti, yanan ates sondii,

Her sey kiil olup

Cevremize yagd:.

Asagya inelim de bunun iizerine konugalim.”

Iki yigit bunlar iizerine konugtuktan sonra sedirleri kesme-
ye karar verdiler.
O eliyle baltay: kavradi.
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Bir tane de nacaklan varda.
Enkidu onu eline ald1 ve sedirleri devirmeye baglad1.
Humbaba, giiriiltiiyli duyunca 6fkelendi:
“Kimdir o, daglarimun ¢ocuklar: olan agaglarimi yere dii-
siiren?
Kimdir o sediri deviren?
Deliler ve akilsizlar m
Benimle doviismeni 6 giitledi Gilgarmg?
Hey Enkidu,
Baba nedir bilmemig
Ve tipki kaplumbagalar gibi,
Hig ana siitii emmemis
Balik yavrusu.
Kiigiikliigiinden beri biliyorum seni
Ama hi¢ yanina gelmedim senin
Seni oldiiriirsem
Rahatlayacak yiiregim
Ciinkii Gilgamis’1 buraya kadar getiren sensin
Gilgams
Bir diismam, ofkeli bir yabanciy.
Hakkindan gelecegim Gilgamis'm
Pargalayp bogazim
Yilanlara, kartallara, akbabalara verecegim.”
Bunun iizerine Samas gokten onlara seslendi:
“Ilerleyin, korkmaymn!”
Ama bu kez Gilgamig'in tizerine bir giigstizliik ¢oktii.
Uyku viicudunun her yerine bastird.
Derin uykudan kurtulamiyordu.
Bir diisteymis gibi yere y1gild1.
Enkidu ona dokundugunda kalkmadi,
Onun sesine karsilik vermedi.
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“Ey Gilgamsg! Kullab® ovastrun hiikiimdart!
Evren karanhga daliyor,
Golgeler evrenin iizerini kaplyor.
Simdi aksam vaktinin donuk 1511 soziinii gecirir oldu.
Samag ayrild.
Pl pinl parlayan bagim, annesi Ningal'in kucagmmda
sondiirdii.
Ey Gilgamig! Daha ne kadar uyuyacaksin?”
Sonunda Gilgamig onu duydu. Sonra otuz okka
agirhgindaki “yigitlerin sesi” diye amlan zirhini giydi.
Bedenini saran zirh1 hafif bir elbiseymis gibi
lizerinde tasidi.
Yeri egeleyen bir boga gibi bacaklarini gerdi.
Digslerini sikarak i¢ gegirdi:
“Beni doguran anam Ninsun ve babam Lugalbanda’nin
hakk: igin
Anamun beni emzirdigi giinlerdeki gibi,
Onun hayranhk duyacag: bir kigi oluncaya dek, yagsatin
beni.”
Sonra yeniden Enkidu’ya seslendi:
“Beni doguran anam Ninsun ve babam Lugalbanda’nmin
hakka igin,
Insansa bu insanla,
Tanriysa bu tanniyla doviigiinceye dek
Canlilar Ulkesine varmak igin
Izledigim yoldan kente geri donmeyecegime soz veriyo-

”

rum.

34 Uruk kentinin bir kismina verilen isim. Zigguratlann dogusunda, Sin Ka-
sid Saray: olarak adlandinlan yapiya dogru olan diizliige verilen isim.
Uruk kenti yapilariun biiyiik kismi engebeli bir arazi tizerinde yer alir-
ken, kentin dogu kismi daha diiz oldugundan bu bélgeye Kullab (Kulla-
ba) Ovasi ad1 verilmis. Uruk’un ikizi olan kent olarak da s6z edilir (Kra-
mer 2000).
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Enkidu, tedirgin olarak onu yantladu:

“Ey Kralim! Bu canavar: tammmadigin i¢in ondan korkmu-

yorsun.

Ben onu tamyorum ve dehgete kapihyorum.

Digleri bir canavarmnki gibi sivri ve uzun,

Yiizii aslani andinr,

Saldirmas: tu fan gibidir,

Bakigi, ormamin agaglarini ve batakligin sazlarim deler ge-

ger,

Ey Kralim! Istersen o iilkeye gidebilirsin.

Ama ben kente donecegim.

Annene biitiin yaptiklarim

O seving iginde bagirncaya kadar anlatacagim.

Sonra yaptiklarimin ardindan oliimiinii

Annen istirap icinde aglaymmcaya kadar anlatacagim.”
Gilgamis Enkidu’ya s6yle seslendi:

“Yamp kiil olmamin da kendimi kurban etmemin de vakti

heniiz gelmedi.

Ne oliim kayi1$1 semtime ugrayacak

Ne de ii¢ kath giysiyi kefen diye giyecegim.

Ne halkim sahipsiz kalacak

Ne de evimde cesedimi yakmak iizere

Odunlar: tutusturup evimi de atege verecekler.

Uzat elini bugiin yardim et bana.

Ben de sana benimkini uzatayim.

Bu durumda bize kim zarar verebilir?

Etten kemikten yaratilmug biitiin canhlar

En sonunda Bat: kayi§inda yer alacaklar.

Bu kayik, Magillum’un kayigr® battiginda tiimii de yok olur.

35 Tam olarak ne anlama geldigi bilinmemekle beraber, 6lenleri éliiler tilke-
sine, Eregkigal’in kraligesi bulundugu iilkeye tagpiyan kayik oldugu séyle-
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Ama biz ilerleyecegiz.
Gozlerimizi bu canavarmn iizerine dikecegiz.
Yiiregin korku doluysa

O zaman korkuyu digar1 at!

Dehgetten titriyorsa

O zaman dehgeti digar1 at!

Baltani kap ve kapti§in gibi saldir.

Kavgay yarida birakan barisa ulagmis sayilmaz.”
Humbaba sedir agacindan yapilmis evinden ¢ikti.
O zaman Enkidu haykirdz:

“Gilgamig! Uruk’ta viiniirken soylediklerini hatirla!

Hlerle! Saldir! Uruk’un oglu.

Korkulacak bir sey yok.”

Gilgamus, can yoldasinin sozlerini duyunca ytireklendi
Ve ona sunlan séyledi:

“Cabuk ol! Bekg¢i oradaysa

Ormana girip kagmasina izin verme! Yakala onu.

Yedinci biiyiistinii takindi, .

Ancak altisimi takinmads

Daha silahlanmadan pusuya diigiirelim onu.”
Bir vahsi boga gibi yeri koklad1.

Ormanin bekgisi onlara doniip bagirda.
Humbaba saglam sedir evinden gikt1 geldi.

nebilir. Bu ve benzeri inanglar gergekte neredeyse tiim dinlerde vardur. 1s-
lam diinyasinda Sirat Kopriisii’nden yapilan gegis islemi, Antik Yunan di-
ninde Styx Nehri’yle sembollestirilmistir. Mitosa gore, 6len her Yunanh
Styx Nehri'ni gegerek oliiler iilkesine/cennete ulasabilmektedir. Ancak
olen insanlarin bu nehri kendi kendilerine gegmeleri de imkéansizdir. Kha-
ron adl kayikg¢1 insanlann kars: kiyiya gegmelerinde yardima olmaktadir.
Ancak Kharon’un bu isi bedava yapthgin séyleyemeyiz. Bu nedenle cena-
ze sahipleri éliilerin agzina kayikginun iicreti olan paray: birakirlar ki,
Kharon onlan hemen karsiya gecirebilsin. Metinde gecen Magillum kay:-
ginin da benzer bir islev gergeklestirdigini soyleyebiliriz. Clinkii bu kay-
ga biitiin canhlann bir giin binecekleri ifade edilmigtir.
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Gilgamus1 tehdit eder gibi basin sallad1.
Sornira 6liim kokan goézlerini Gilgamig'in tizerine dikti.
Gilgamis, o anda Samag’a yalvarmaya baglad:
“Ulu $amag! Buyurdugun yolu izledim,
Ama gimdi yardim etmezsen nasil kagip kurtulacagim?”
Gilgamis'in yalvarmasini duyan $amasg,
Biiyiik yeli, poyrazi, kasirgayi, buzlu yeli,
Kavurucu yeli firtinay1 ve borayi ¢agirdi.
Tiimii ejderha gibi, kavurucu ates gibi,
Ruhu donduran 6ldiiriicii yilan gibi,
Yikia tufan gibi,
Yalimlanan simsek gibi yetisti.
Riizgar Humbaba'ya kars: esti, gozlerini kamgiladi.
Humbaba'nun eli kolu baglandi. One ya da arkaya
hareket edemez oldu.
Gilgamus haykirdr:
“Annem Ninsun ve babam Lugalbanda’run hakki igin,
Canlilar Ulkesinde, bu iilkede, senin barinagini ortaya ¢i-
kardim.
Giigstiz kollarim da, 6nemsiz silahlarum da bu iilkeye,
Sana kars: kullanmak icin getirdim.
Simdi evine girecegim.”
11k sedir agacini devirdi Gilgamus.
Sonra birlikte dallarini parcalayarak dagin etegine yigdilar.
Ilk darbenin ardindan Humbaba gevresine ates sald1.
Gilgamus ve Enkidu yine de ilerlemeye devam etiler.
Yedi tane sedir agacin yere indirdiler.
Dallarin: kesip bictikten ve demet haline getirdikten
sonra dagin yamacina yigdilar.
Humbaba yedi kez parlak 151§1m onlarin tizerine saldi.



V. Tablet 49

Yedinci alaz da etkisiz kalip sér\dﬁgﬁnde, onun inine
_ ulastilar.
Kiigtimser bir edayla elini uyluguna vurdu.
Elleri bagh bir savaggi, yakalanmug soylu bir vahsi
boga gibi yaklasti.
Gozlerinden yaglar bosanmaya basladi; rengi soldu.
Bagislamasi igin Gilgamis’a soyle dedi:
“Gilgarmg birak da konugayim.
Sen daha ¢ocuktun,
Anan diinyaya getirdi,
Seni Gilgams.
Bu dagin krah Samas
Yetigtirdi seni,
Uruk’un yigit evlad:
Yiice Gilgamus.
Ana nedir biimiyorum;
Beni yetigtiren bir babam da olmada.
Beni dogurup biiyiiten ve yetigtiren dagdir.
Enlil de beni bu ormanin bekgiligine atad:.
Bana ozgiirliigiimii bagisla;
Kulun olayim; sen de hiikiimdarim ol.
Dagda yetistirip baktigim ormanmin
Biitiin agaglarim senin olsun.
Onlari kesip sana bir saray yapayim.”
Sonra Gilgamis”1 elinden tutup evine gotiirdii.
Insafa gelen Gilgamus gokyiizii, yeryiizii ve yeralt
‘adma ant igti:
“Ey Enkidu, tuzaga diigiiriilmiis kusun yuvasina gitmesine,
Tutsak edilmig insanin da annesinin kollarina donmesine
hakk: yok mu?”
Enkidu sdyle cevap verdi:
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“Insanlarin en giigliisii bile akilsizsa,
Almyazisimin kblesi olmaktan kurtulamaz.
Kotii alinyazist Namtar‘%,
Insanlar arasinda hig fark gozetmeksizin diigiincesiz olan
yutacaktir.
Tuzaga diigiiriilmiis kug, yuvasina geri donse de
Tutsak diigmiis insan annesinin kollarina donse de
Seni doguran annenin seni bekledigi kente
Higbir zaman geri donmeyeceksin dostum.
Namtar dag yolunu kapatacak,
Patikalar: gecilmez kilacaktir.”
Humbaba Enkidu’ya;
“Enkidu kotii konugtun,
Sen bir ugaktan, ekmegini dilenenden bagka bir sey degil-
sin.
Kiskandi§indan, sana rakip olacagim diye korktugundan
boyle konugtun,” dedi.
Enkidu;

36 Siimer dilinde nam: kader ve tar: belirleyen, tayin eden anlamina gelen ke-
limelerden olusan Namtar, Yeralt Diinyas1’run kraligesi olan Eregkigal’in
ogludur ve daha ¢ok onun habercisi gibi “6liimiin habercisi” olarak bilinir.
Ayru zamanda, hastaliklan ve salginlan diizenleyen tanndir. Yeryiziinde
Namtar'a adanmig herhangi bir tapinak veya kutsal alan yoktur. Yeralt
diinyasiun merkezi olan Irkalla‘da yagayan Namtar, ne zaman bir insan
6lse onu bularak “geri doniisii olmayan diinya”ya kadar ona eglik etmek-
le gorevlendirilirdi annesi Ereskigal tarafindan. Uzun, ince ve geng bir tan-
n olan Namtar, “6liimiin habercisi” olarak siyah giysiler giyerdi. Bir cift
boynuz bulunan bir baghk takard: kafasina. Keskin burunlu, tirash ve ka-
ranhk bir yiizii, delici gozleri vardi. Siyah yiinden yapilmig uzun kollu bir
pardésiisii ve yine siyah yiinden yapilmig bir baghg) vardi. Ayaklarinda
sandalet, 6lecek insan yaklaghginda pelerininin ucunu kaldinp kurbarnu-
run iizerine firlatir ve onu arkadaslanndan, ailesinden uzaklashnp diinya-
dan kopanr. Kucagna aldig 6liiniin iizerini pelerini ile kapatip goriinmez
hale getirir ve Yeralti Diinyasi’nin karanhgina dogru yola gikanr.
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“Sozlerine kulak asma Gilgams,
Humbaba 6lmeli.
Once H umbaba’y1 ardindan da hizmetgilerini oldiir,”
dedi.
Gilgams Enkidu’nun séylediklerine ¢ok katilmadu:
“Onu oldiiriirsek, 11gin yalim: da parlakhg da
Karmakarigik olacak. _
San ve seref de, biiyiisii de 1siklar: da soniip gidecek.”
Enkidu 1srar etti;
“Hayir! Soyledigin dogru degil.
Ilkin tavugu bogazladik m,
Ondan sonra civcivler nereye sigmabilir?
Hele civcivler, cayirda oraya buraya kogusmaya bir baglasmn;
Sonra gan ve gerefi de, debdebesini de parlakhigini da ara-
maya yine vakit kalir.”
Arkadaginin sézlerini dinleyen Gilgamuis, baltay: eline alds;
Kilicini ¢ekip Humbaba'nin boynuna galdi.
Arkadags1 Enkidu da ikinci darbeyi yetistirdi.
Ugiincii vurugta Humbaba yere devrildi.
Bunun ardindan bir karmasa bas gosterdi.
Ciinkii yere yiktiklar1 ormanin bekgisiydi.
Haykirdiginda Hermon ve Liibnan daglaruun37 tir tir
titredigi ormanin bekgisini
Enkidu yere indirdigi anda,
Iki fersah uzakliga kadar sedir agaglan salland1.
Daglar ve biitiin tepeler sarsild1.
Oldiiriilen ormanin bekgisiydi giinkii.
Gilgamus ve Enkidu sedirlere saldirdilar.

37 Humbaba ve Sedir ormaninin Liibnan yakinlaninda oldugunu gosteren
bir bilgidir. Uruk ve Liibnan arasindaki mesafenin yaklasik 1500 km ol-
dugunu g6z 6niinde bulundurunca, hakikaten o dénemde béyle bir yol-
culugun hayali bile giigtiir.
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Bunun iizerine Humbaba’nin yedi biiyiisii islemez oldu.
Sekiz arsinlik (talant) kilig elde,
Ormanin derinliklerine daldilar.
Anunnaki'nin kutsal barinaklarini ortaya ¢ikardilar.
Gilgamus ormandaki agaglan keserken,
Enkidu onlarin kéklerini ta Firat kiyilarina dek sokiip
cikard.
Humbaba’y: tanrlarin éniine, Enlil'in 6niine koydular.
Toprag Optiiler, kefeni de yere atip kesik bagini
Enlil'in 6niine biraktlar.

Enlil, Humbaba'nin kesik bagin1 goriince,
Onlara ofkelenip kopirdii:

“Bunu neden yaptimz?

Bundan boyle ates yiiziiniizii kapasin;

Yediginiz ekmegi yesin;

Igtiginiz yerden i¢sin,” dedi.
Daha sonra Enlil, Humbaba’'nin atesini de,
Yedi biiyiilii silahin1 da geri aldr:
Ikini irmaga, aslana, lanet tagina, déga,
Bir de cehennem kraligesinin korku sa¢an kizina verdi.
Kral ve korkung atesin fatihi;
Dag1 yagmalayan yabani boga, denizi asan Gilgamusg!
Sanadir hep ad da onur da iin de!
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Gilgamis uzun saglarini yikayip silahlarin temizledi.
Saglarini omuzlarindan geriye atti.
Kirlenmis giysilerini ¢ikarip temizlerini giydi.
Krallik giysilerini kusandi.
Gilgamus bagina kraliyet tacini gecirip kemerini takinca,
Gorkemli Tanriga Igtar, Gilgamig'in giizelliginden
gozlerini alamadi
Ve Gilgamus’a soyle s6yledi:
“Bana gel Gilgamg, erkegim ol!
Bedeninden bana dol sun.
Boylece ben senin karin sen de benim kocam olacaksin.
Sana tekerlekleri altindan mahmuzlar: elektrondan,®
Geri kalan boliimleri altindan ve lapis lazuliden yapilmg
Bir savag arabas: donatacagim.
Sana yiik katirlar: olarak kullanabilecegin firtinalar sagla-
yacagim. )
Sedir agaci kokan evimize girdiginde esikte,
Tahtta ayaklarim opecekler,
Krallar, hiikiimdarlar, prensler oniinde egilip.
Lubulla halk: daglardan ve ovadan sana harag getirecek.
Koyunlarin ikiz kuzulayacak, kegilerin de iigiiz
Yiik egegin katirlar: gececek
Okiizlerin rakipsiz olacak

38 Dogada altin giimiis kangimumn olusturdugu degerli bir maden.
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Savag arabana kogulu atlarin
Hizlaryla uzak iilkelerde bile iin salacak.”
Gilgamug Igtar1 séyle cevaplad:
“Seninle evlenirsem sana ne gibi armaganlar sunabilirim?
Bedenin igin nasil yaglar nasil giysiler istersin?
Nasul yiyecekler ve igecekler istersin?
Sana tanricaya layik yiyecekler sunmak isterim.
Bir tanricaya layik olan saraplar sunmak isterim.
Seninle evlilige gelince, iste bu olmaz.
Sonra bagima neler gelmez ki?
Sen sogukta 1sitmayan bir ortiisiin.
Sen riizgdra ve firtinaya engel olmayan uydurma bir kap:-
sin.
Sen, iistiine ortiileni altinda ezen bir fil derisisin.
Sen iginde toplanti yapan yigitlerin iistiine ¢oken bir sa-
raysin.
Sen tagiyicisimin iistiine bogalan bir kirbasin.
Sen tag duvari ¢atlatan bir kiregsin
Sen diigman iilkesini ¢eken bir yemigsin
Giyeni sikan bir ayakkabisin.
Sevgililerinden hangisini sonsuza dek sevdin?
Cobanlarindan hangisini siirekli begendin?
Hangi ¢oban seni siirekli tatmin etti.
Dinle beni! Sana sevgililerinin seriivenini anlatayim.
Genglik cagimin sevgilisi Tammuz® vards.
Tammuz’a her yil agit1 yazg kildin.

39 Gobanlarin tannsi olarak bilinen Tammuz, {nanna’min kocasidir. {nanna
Sitimer Ovasi’na indigi ve Zabalam kentinin tanngas: oldugunda Bad-Tibi-
ra’da yasayan bir gobandi ve Inanna’yla evlendikten sonra Bad-Tibira bol-
gesine vasi tann gérevine atandi. Inanna’dan ikiz ogullan oldu: Lulal ve
Shara. Tammuz ile Inanna’nin en gok bilinen mitoslan Inanna’nin yeralt-
na inis mitoslandir. Inanna, kendisini reddeden Gilgamug’ 6ldiirmek iize-
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Renkli kiigiik gobankusunun agkina diigtiin.

Ama ona da vurup kanadini kirdin.

O simdi ormanda kanadim! Kanadim! (kappi) diye bagin-
yor.

Sen giiglii bir aslan sevdin.

Ama sonra ona tekrar tekrar yedi tuzak cukurlan kurdun.
Sen savagta iin kazanan atin agkina diigtiin.

Ama sonra ona kirbag ve sinmdan kosum takimlar layik
gordiin.

Ona yedi saat kosmay: layik gordiin.

Ona suyu bulandinp i¢meyi layik kildin.

re Anu’dan Gokbogasi Gugalanna'yr ister. Uzun ugraglardan sonra
Anu’yu ikna ederek aldig1 Gokbogas1’un Gilgamig ve Enkidu tarafindan
o6ldiiriilmesi tannlar diinyasinda ortalign kanstinr. Clinkii Gékbogas1 Gu-
galanna, Inanna’nin kiz kardesi Yeralt Diinyasi’run kraligesi olan Eregki-
gal'in kocasidir. Kiz kardesinin kocasirun 8liimiine iiziilen Inanna yeralt-
na giderek cenaze orenine katilmak ister. Yeralt diinyasina geldiginde ise
Eregkigal'in kocasinin 8liimiine sebep olmasi nedeniyle Inanna’ya sinirle-
nerek onu dldiirdiigiinii ve yeryiiziine aikmasina izin vermedigini 6greni-
yoruz. Biiyiikbabasi Enki'nin yardlmlyla'yeryﬁzi.ine yeniden dénen Inan-
na, Eregkigal'in geri doniilmesi imkansiz diinyasindan yerine birisini bul-
mak kosuluyla kurtulmustur. Yeryiiziine dondiigiinde ise yerine gidecek
birisini bulmakta giicliik geken Inanna, kendi yerine Yeralt Diinyasi’'na
gitmesi i¢in kocas1 Tammuz’u yeralti cinlerinin eline verir. Tammuz, bu-
nun iizerine kiz kardesi Gestinanna ile onun yerine yilin alt1 ayinda Yeral-
t1 Diinyasi’'nda kalmas: igin bir anlagma yapar. Iste Coban Tann Tammuz
bu noktadan itibaren bir bereket tannsinin 6zelliklerini tasimaya baglar. O
Yeralt Diinyasi’ndayken yeryiiziinde kis baglar; bitkiler ¢igek agmaz, do-
ga kiiser; ancak yeryiiziine ¢ikhg1 zaman bahar gelir.

Tammuz’un en 6nemli tapinag) Bad-Tibira’daki “Yeralt Diinyasi'min evi”
anlamuna gelen tapmagidir. Tammuz’un Bad-Tibira’da iki tapinag: daha
vardir ki bunlardan birini Inanna ile, digerini ise kizkardegi Gegtinanna ile
paylasmaktadir.
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Annesi Silili’ye40 stirekli yas: yazg kildin.

Sen ¢obam sevdin, usta ¢obanin agkina diigtiin.

O sana her giin elenmig kaba undan ¢orek pigirdi
Ve senin icin her giin oglaklar kesti.

Sen onu vurdun ve onu kurda doniigtiirdiin.

Artik kendi siiriisiiniin gobanlari onu kovaliyor.

Ve kendi kopekleri onu incik kemiginden sirtyorlar.
Sonra sen babanin hurma bahgivam olan
Ishullan_u’nun41 agkina diigtiin.

O sana durmadan bir sepet hurma getirip

40

41

Goksel kisragin adi olarak bilinmektedir. Hakkinda fazla bilgi olmamakla
beraber metinde gegtigi musralar agikga bilgi vermektedir. “Sen savagta iin
kazanan atin agkina diigtiin/ Ama sonra ona kirbag ve sinmdan kogum takimlar:
layik gordiin./Ona yedi saat kosmay: layik gordiin. | Ona suyu bulandirp i¢meyi
layik kildin. [ Annesi Silili’ye siirekli yasi yazgi kildin.” Inanna’un Gilgamug’a
agkini ilan etmesi iizerine Gilgamig Inanna’ya bu sekilde sitem ediyordu.
Metnin degisik noktalannda Inanna’nin, Siimer ve &zellikle Uruk halkina
kiiltiir ve uygarhk getiren tannga oldugu vurgulanmaktadir. Ozellikle En-
ki'yi Eridu kentinde ziyareti ve oradan aldig: kiiltiir {iriinlerini Uruk’a ge-
tirmesi mitosunda da oldugu gibi, Inanna Uruk kentinin sahip oldugu ne-
redeyse tiim kiiltiirel edimleri getiren, Ggreten tannga olarak kabul edil-
mektedir. Bu dizelerden agik bir bigimde Inanna’mn bir ata agkindan s6z
edilmektedir; ancak bu dyle bir agk ki, Inanna 4gik oldugu ata kosum ta-
kimlan takiyor, siirekli kosturuyor ve annesi Silili'yi lizliyor. Burada anla-
tilmak istenen gey gercekte atin evcillestirilmesidir. Goksel kisrak Silili'nin
yavrusu olan at, Inanna tarafindan insanhgin emrine veriliyor ve ona hiz-
met etmeye mahkdm ediliyor. Abin MO 3. binyilda Asya’dan geldigi bilin-
mektedir. Buna ragmen, atin Siimer diinyasinda heniiz 6nemli bir hayvan
olmadi$1 da anlasilmaktadir. Metinde sikga yolculuktan s6z edilmekle be-
raber Silili disinda higbir attan bahsedilmemektedir.

Inanna, tann Anu’'nun bahgivan olan Isullana’run topraga ve bitkilere ha-
kimiyetini, onlar hakkindaki bilgisini gériince ona dsik olmustu. Ancak bir
siire sonra bu agktan sikilan Inanna, onu késtebege veyakurbagaya gevir-
misti. Eliade, bu 6rneklerde oldugu gibi, her mitosun ayn1 zamanda bir ya-
rahmun Sykiisiinii igerdigini ifade etmektedir (Eliade 1993).
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Her giin sofrani donatt1.
Bir giin gozlerini ona ¢evirerek ona yoneldin.
Isullana buraya, bana gel. Erkekligini tadayim.
Haydi gel de al beni senin olayim.
Isullana da bu istegine soyle cevap verdi.
Ben mi? Sen benden ne istiyorsun?
Sanki anam benim icin yemek pigirmedi mi?
Ne diye kokmus ¢iiriimiis yemekleri yiyecekmisim?
Kamigtan yapilmig perdenin dondurucu soguklara kargs:
Yeterince korudugu ne zaman goriilmiig ki?
Onun bu sozlerini dinleyince,
Ona vurdun ve onu kostebege cevirdin.
Bir kostebek olup bahgenin icinde yagamaya mahkiim ettin.
O vurugla Isullana’y1 gonliinde erigemeyecegi arzularin
Kaynagstig bir kostebek haline getirdin.
Bana gelince! Simdi beni seversen onlardan ne farkim ola-
cak?”
Istar bunlan isitince, 6fkelendi.
Yukariya gokytiziine ¢ikti
Goékyiiziine Anu'nun huzuruna
Annesi Anu’'nun huzuruna gitti ve séyle dedi:
“Baba! Gilganus beni agagiladi durdu,
Beni agagilad: ve lanetledi.”
Anu Istar’a sunlan séyledi:
“Ne var ki bunda?
Sen Gilgamig’1 tahrik etmedin mi?
Bu yiizden o da seni asagilayp kusurlarim yiiziine vur-
madi m?”
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Istar yeniden s6z aldx:

“Babacigim, Gilgamg" 6ldiirmesi igin bana Gokyiizii Bo-
gaSI’m42 ver.

Gilgamig" 6ylesine kibirle doldur ki,

Bu kibir onun yikimina yol agsin.

Gokyiizii Bogasi'n1 bana vermezsen

Cehennemin kapilarimi kiracagim,

Siirgiilerini de sokecegim.

Boylelikle yukaridakilerle agagidakileri

Birbirinden ayirt etmek imkdnsizlagacak;

Insanlar arasmda karigiklik gikacak.

Oliileri canhlar gibi yemek yer hale getirecegim;
Boylece oliilerin sayist yasayanlarin sayisini gegecek.”

Anu Istar’a gdyle seslendi:

“Istegini yerine getirirsem,

Uruk’ta bugdayr tohumsuz kabuk haline sokan

Yedi yillik bir kuraklik bag gosterecek.

Insanlar igin yeterli tahil hayvanlar igin de yeterince ot is-
tif ettin mi?”

42

Gok Bogas1/Gugalanna: Cennetin veya Goklerin Biiyiik Bogasi olarak da
adlandinlan Gugalanna, Yeralt Diinyasi’nin kraligesi olan Ereskigal’in ilk
kocas! olarak bilinmektedir. Inanna’nin bir kaprisi nedeniyle Gugalanna,
Gilgamus ve Enkidu tarafindan 6ldiiriilmiigtii. Bu nedenle Inanna ve Eres-
kigal arasinda zaten var olan rekabet bir diismanliga déniigmiis ve Eregki-
gal Inanna’y1 Yeralt Diinyasi’'nda hapsetmeye caligmugh. Eregkigal ve Gu-
galanna’nin Ninazu adh bir ogullan olmustu. Gugalanna Yeralt Diinya-
s’'run Kraligesi Eregkigal’le evli olmasina ragmen gokyiiziinde cennetteki
daglarda ikamet ediyordu. Bu nedenle de, sadece Eregkigal’in ismiyle ev-
li oldugu dedikodulan yayilmigh. Inanna’mun, Anu'dan Gugalanna'y: yer-
yliziine géndermesini istedigi ve Gilgamus tarafindan éldiiriilmesine ne-
den olarak ondan intikam aldig1 da anlatilir. Tannsal bir varlik olmasina
ragmen Gugalanna'ya tapiruldigina dair herhangi bir arkeolojik veri bu-
lunmamagtir.
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Istar babas1 Anu’ya sunlan séyledi:
“Baba, insanlar i¢in bugday yigdim,
Hayvanlar igin de ot sagladim
Onlarin yedi kithk yilda doymalar igin
Insanlara bugday topladim
Hayvanlara ot yetigtirdim.”
Anu bunlar1 duyunca Gokyiizii Bogasi'nin yularini
kizina teslim etti.
O bogay: yere indirmek igin alip asagiya gotiirdii.
Uruk’un kapilarina vardiklarinda, boga, Firat’a yoneldi;
11k homurtusuyla topragn iizerinde yariklar agild:
Yiizlerce kisi bu yariklara dl‘i'siip oldii.
Ikinci homurtusuyla da yariklar agilds,
Yiizlerce kisi digtip oldii.
Ugiincii homurtusuyla da yanklar agild,
Enkidu’nun yaninda.
Enkidu tékezlediyse de aninda yeniden toparlanip
. yana sigrads;
Ardindan boganin tizerine atlayarak onu boynuzlarindan
kavradi.
Gokyiizii Bogasi pfkelenip Enkidu’nun yiiziine bir
kopiik sactr.
Kuyrugunun sik tiiyli kismiyla onu kamgiladi
Gilgamig’a bagiran Enkidu;
“Arkadagim arkamizda kalici bir ad birakacagiz diye bo-
biirlendik
Simdi bunu gosterelim.
Bunu nasil yapacagimzi sana 6greteyim.
Sen ve ben ayrilalim, ben bogay: kuyrugundan yakalayayim
Kilicin onun bogaziyla boynuzlarimin arasina insin.”
Enkidu Gokytizii Bogasi’min kuyrugundan tutmak igin ko-
valayip
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Simsiki kuyrugundan yakaladi.
Enkidu onu iki eliyle tuttu
Ve Gilgamus, usta bir kasap gibi
Kilicini giiglia ve giivenli bir vurusla onun bogaziyla
Boynuzlarinin arasina indirdi.
Onlar orada Gokyiizii Bogasi'ni dldiirdiikten sonra
Yiiregini ¢ikarip Samas’a sundular.
Samasg’in 6niinde saygiyla egilip geri gekildiler.
Sonra iki kardes yere oturdular.
Istar, Uruk’un yiiksek surlarina tirmandi.
Kuleye erisip beddua etti:
“Gokyiizii Bogasimi oldiirmekle beni kiiciimseyen Gilga-
mig’a lanet olsun!”
Enkidu bu so6zleri isitince
Boganin sag budunu koparip Istar'in yiiziine firlatt
Ve gb6yle dedi:
“Yakalarsam, sana da yapacagim budur;
Bagrsaklarinla kollarini baglarim.”
Istar tapinak fahiselerini43, dansodzlerini, hizmetgilerini
basina toplayip
Gokyiizii Bogasi’'nin budu igin aglayip yakardi.

43 Mezopotamya kiiltiiriinde Igtar /Inanna olarak bilinen tanncarn tapinak-
larinda ona hizmet eden “kutsal fahigelerin” bulundugunu biliyoruz. Bun-
lar, tapinaga para kazandirabilmek iin para karsgihginda erkeklerle birlik-
te olmaktadirlar. Herodotos bazi kiiltiirlerde, fahige olmayan kadinlann
da hayatlarinda bir kez olmak iizere Istar Tapinagi'na gelerek erkeklerle
para karsihginda birlikte olduklariru soyler. Kendileri ile birlikte olmak is-
teyen erkekleri segme sans1 olmayan bu kadinlar, para konusunda da er-
keklerin verdiklerini kabul etmek zorundadirlar. Hatta Herodotos bu kut-
sal gorev sirasinda giizel kadinlarin hemen talip bulmalar1 nedeniyle ¢ok
kisa stirede gérevlerini tamamladiklanmn, cirkin kadinlarin ise tapinagin
kendilerine aynlmus alaninda giinlerce beklemek zorunda kaldiklanm bal-
landirarak anlatir (Gezgin 2004).
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Buna karsilik Gilgamus zirhgilarin ve demircilerin
timind ¢agirds.
Boynuzlarn iriligine hayran kaldilar
Boynuzlar iki parmak kalinhiginda lacivert tagiyla kapliydi.
Bu boynuzlarin kabugu iki parmak kalmhgmclaydl."‘4
Igleri alt1 kova yag aliyordu.
Gilgamis bunlan yag koymasi igin
Koruyucu tanrisi Lugalbanda’ya armagan olsun diye
duvara astu.
Ellerini Firat'ta yikadiktan sonra el ele verip
Uruk kentinin sokaklarindan gegtiler.
Uruk halki onlar1 gérmek igin toplandi
Gilgamis odaliklarina sunlarn séyledi:
“Erkekler arasinda en gorkemli olan kimdir?
Yigitler arasinda en giiclii olan kimdir?”
Odaliklar s6éyle yartladilar:
“Erkekler arasinda en gorkemli olan Gilgarmig’tir.
Gilgamg yigitler arasmda en giiclii olandir.”
Gilgamis sarayinda bir zafer senligi diizenledi.
Yigitler “artik geceleyin dinlenelim” deyip yatincaya dek
Sarayda yenilip icildi, eglenildi, bayram edildi.
Enkidu uyudu ve bir diig gérdii.
Giin agarirken,Enkidu dogrulup Gilgamis’a seslendi:
“Ey kardesim diin gece dyle bir diis gordiim ki sorma!”

44 Boga ve boga boynuzu insanhigin en erken dénemlerinden itibaren kutsal
kabul edilmistir. Ozellikle neolitik kiiltiirde (6rnegin Catalhdyiik'te) du-
varlara boga baslan monte etmeye baglanmigtr. Boynuz biitiin kiiltiirler-
de tannsal bir gii¢ gostergesi olarak kabul edilmis ve birgok tann tarafin-
dan sembolik olarak kullailmustir. Boga ve boynuz ayn zamanda bereket
sembolii olarak bilinmektedir. Metinde tasvir edilen boynuzlann da bere-
keti sembolize ettikleri sdylenebilir. Bollugu, bereketi simgeleyen “bereket
boynuzu” s6zii buradan gelmektedir.
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Arkadag Biiyiik Tanrilar nigin toplanti halindeydiler?

Bu gece gordiigiim diigii dinle.

Anu, Enlil, Ea ve Goksel Samag tartigiyorlardi:

Anu Enlil'e sunlar: soyledi:

‘Gokyiizii Bogasi’min camm aldiklar: ve Sedir Dagi’'min

bekgiligini yapan

Humbaba'y1 oldiirdiikleri igin,

Ikisinden biri olmelidir,” dedi.

Bunun ardindan soz alan Gorkemli Samas yigit Enlil’e

sunlan soyledi:

‘Gokyiizii Bogasi’'mn camim almalar: ve Humbaba'y: da

oldiirmeleri,

Buyrugunuza uygundur.

Simdi sucsuz olmakla birlikte Enkidu’nun 6lmesi mi gere-

kiyor?”

Bunun iizerine Enlil ifkelenerek Samag’a soyle cevap verdi:

‘Onlarin ¢ok yakimiynug gibi davranan sen nasil olur da

Boyle bir seyi ileri siirebilirsin;

Anlagilir gibi degil dogrusu,’ diye karsilik verdi.”
Boylece Enkidu Gilgamug'in 6niine serilerek gozyas: doktii.
Aglaya aglaya Ona sunlan soyledi:

“Ey kardegim! Ey kardegim!

Seni nice seviyorsam da yamnda nice kalmak istiyorsam da

Beni yine de senden ayiracaklar.”



64

Gilgamg

Sonra sozlerini soyle baglad:

“Oliimiin egigine oturmaktan bagka yolum kalmads.
Boylelikle sevgili kardesimi su gozlerimle bir daha goreme-
yecegim.”

Enkidu tek basina hasta yatarken ormanin giris kapisina

Canl bir varlikmus gibi kiifredip durdu:

“Ey akilsiz, duygusuz ve kasvetli kap1!

Ulu sediri goriinceye dek,

Yirmi fersahi agkin bir uzakli$: senin icin katettim
Yurdumuzda senin gibi tahta yok.

Yetmis iki kiibit yiiksekliginde, 14 kiibit genigligindesin
Eksenin, halkan pervazlarin kusursuz.

Nippurlu‘l‘(5 bir usta zanaat¢i yapt seni

Ah, sonucun nasil olacagim bir bilseydim!

Senin yiiziinden bagima gelecekleri kestirseydim,
Baltamla parca parga eder,

Yerine de ince ¢ubuklardan bir kap yapardim.

Seni gelecegin bir kral buraya getirseydi,

Ya da sana bigim veren bir tanri olsaydi kegke.

Birak adm sildirip kendininkini yazdirsin!

Boylelikle de Enkidu'nunki yerine onun bagt belaya gir-
sin!”

Giiniin ilk 1s1iklanyla birlikte basin kaldirip

Giines Tannsi'nin 6niinde agladi.

Parlayan giines 1siklarinin altinda gozyas: doktii.

“Giines Tanrisi, sana $u agagilik tuzakgidan yakmacagm,

45 Nippur Siimerlerin en 6nemli dinsel merkezidir. Stimer tannlannn en bii-

yugi olan Enlil'in tapinaginun bulundugu kent Nippur’dur. Nippur’a ege-
men olan kralin tiim Siimer’i elinde tutabilecegine inanilird1. Yaklagik ola-
rak 5000 y1l yerlegime sahne olmus olan Nippur bir hoyiik goriiniimiine
sahiptir. Binlerce tablet bulunan Nippur’da bir yazman okulunun bulun-
dugu bilinmektedir. Burada bulunan ve MO 1300 yillanna tarihlenen bir
tablet tizerinde Nippur kentinin bir plan ele ge¢mistir.
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Onun yiiziinden arkadagrmdan geri kalryorum.
Dilegim, onun pek az av bulmasim giigsiiz diigmesini
Avladig1 hayvanlarin aglarindan kagmasini
Her paydan daha az almasini saglamandir.”
Tuzakgiya beddua ettikten sonra yosmaya dondii
Onu da lanetlemeye bagladi.
“Sana gelince kadin
Sana da var giiciimle beddua edecegim!
Sonsuza dek siiriip gidecek bir alinyazisi yiikleyecegim sana
Bedduam yakinda apansizin tutacak.
Gorecegin is igin bagim sokacak
Cat1 bulamayacaksin.
Ciinkii 6biir kizlarla bir arada yer tutamayacak;
Buna kargilik, i¢kicilerin, sarhoglarm kusmuklariyla
Kirlenmig yerlerde igini goreceksin.
Ucretin ¢omlekginin topragyla ddenecek
Caldiklarin bir ahira atilacak.
Gomlekgiler mahallesinin tozu toprag icinde yol kavsakla-
rinda oturacaksin,
Geceleri giibre yigimimin iizerinde yatacaksin,
Giindiiziin de, duvar golgesinde bekleyeceksin.
B3giirtlenler ve dikenler ayaklarini kanatacak;
Ayyag da ayigr da gelip yanaklarim tokatlayacak
Agzn aciyla biiziilecek.
Mor renklerinden siyrilasin!
Ctinkii bir vakitler
Ben de kirlarda karimla birlikte
Istedigim degerli her seye sahiptim.”
Samasg, Enkidu’'nun sézlerini isitince ona gokten seslendi:
“Enkidu, sana tanrilara layik ekmegi yemegi
Krallarin sdrabmdan icmeyi 0greten
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Kadina nigin beddua ediyorsun.
Sana goz kamagtiric1 giysiyi giydiren kadmn
Ayni zamanda yoldag olarak
Gorkemli Gilgamis”t da vermedi mi?
Oz kardesin Gilgamsg
Seni krallarin yattiklar: yataga da solundaki sedire de
Boylu boyunca yatirmad: mi?
Ayaklarim yeryiiziiniin biitiin hiikiimdarlaria optiirttii.
Simdi de Uruk halk: gozyas: dokiip sana agit yakiyor.
Oldiigiinde de Gil gamsg saclarimi senin icin uzatip
Aslan postu giyerek ¢ollerde dolagacak.”
Gorkemli Samag” isitince Enkidu'nun ofkeli yiiregi yatist
Ve bedduasini geri ald1 ve goyle dedi:
“Kadn, sana bagka tiirlii bir almyazis: yiikliiyorum.
Sana beddua eden 6z
Simdi seni kutsayacak.
Krallar, hiikiimdarlar, soylular sana tapacak
Senin icin dort fersah otedeki
Er kisi eliyle kalcasina vuracak
.Sagim bagim yolacak.
Yine senin icin kemerini ¢oziip servetini ortaja dokecek.
Istedigini elde edeceksin:
Lacivert tagi, altin, akik alacaksin hazinelerden.
Parmagna yiiziikler takacak,
Bedenine giysiler yakigtiracaksin.
Rahip seni tanrilarin oniine ¢ikaracak.
Bir es yedi ¢ocuk annesi olsa da bir kadin
Kocas tarafindan
Senin ugruna terk edildi.”
Enkidu, hasta ve yapayalmz uyudu
Ve sikintiyla icini arkadasina doktii:
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“Sediri kesen bendim.

Ormam kesip bigen bendim.

Humbaba'y1 da tepeleyen bendim.

Simdi gel de gor halimi.

Diin gece gordiigiim diigii dinle, arkadagim.
Gokler giirledi, yer de giirleyerek kargilik verdi
Onlarin arasinda ben kendimi heybetli bir varhigm
Karanlik yiizlii insan kugun oniinde buldum;
Bana yoneldi agik¢a.

Kan emici yiizlii,

Aslan ayakhyds;

Elleri de kartal pengesiydi.

Uzerime atlayip pengelerini saglarima daldird.
Beni simsiki tuttu,

Hem dyle simsiki tuttu ki,

Soluyamaz hale geldim.

Sonunda bicimimi degigtirdi;

Giivercine ¢evirdi beni .
Kollarim, tiiylii kanatlar haline geldi.
Gozlerini bana dikti

Ve beni karanliklar Ecesi Irkalla’nin® sarayna,
Doniisii olmayan inis yoluna gotiirdii.

46 Irkalla (Eregkigal)-Nergal: Enlil ve Belet-ili'nin ogullan olan Nergal Yeral-
t1 Diinyasi’'nin krah olarak tapim goriir. Asli gérevi Great Below’daki
Yeralt Diinyasi’'nda hizmet etmek gibi gériinmekle birlikte, gokyiiziinde
bir Akat kenti olan Kutha kentinde yer alan E.meslam (Yeralt1 Diinyasi’run
savagqsiun evi) tapinaginda koruyucu tann olarak hizmet verir. Genel-
likle orman yanginlan ve kétiiliikklerden sorumlu olarak tarnur. Yeralt
Diinyasi’'min kraligesi olan Eregkigal, kocas1 Gugalanna &ldiikten sonra
Nergal'le evlenmis goriiniir.

Bir mitosa gore, Nergal ve Eregkigal icin kutlanan bir bayram sirasinda
tannlar Kakka’yr Ereskigal’e gondermislerdir. Kakka, Ereskigal’e kendi
ayagina solen masasindan yiyecek getirmek iizere kimi génderecegini so-
rar. Ereskigal de oglu Namtar1 bu isle gorevlendirerek sélen salonuna
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Icindekilerin, karanlikta oturdugu ev oradadr.
Yiyecekleri toz etleri kildir.

Kuglar gibi kanathdir hepsi

Isig1 gormezler ve karanhkta otururlar.

Toz evine girip orada yeryiiziiniin krallar: ile karsilagtim.

gonderir. Namtar, solen salonuna girince tiim tannlar Ereskigal'e sayg:
gostermek igin ayaga kalkarlar, yalnizca birisi kalkmaz. Namtar Yeralt
Diinyas1’na inip Ereskigal’e olanlan anlatinca Eregkigal sinirlenir ve kimin
ayaga kalkmadigini sorar. Namtar ise adini bilmedigini sdyler. Bunun
tizerine Eregkigal Namtar”1 tekrar salona gonderir ve saygisiz tanny: aya-
gina kadar getirmesini, onu 6ldiirecegini sdyler. Namtar tekrar sélen salo-
nuna dondiigiinde Eregkigal’in gosterdigi tepkiyi ve verdigi emri tekrar-
layarak “Onu bulun, Eregkigal’e saygisizlik edeni bulun!” diye bagirr.
Namtar yukandan tannlann oturdugu masaya bakar, ancak biraz énce
ayaga kalkmayan tanny1 bulamaz. Salonun arkasindaki zeminde kel kafa-
h bir tann oturmasina ragmen onu bulamaz. Bunun iizerine Enki, “Eregki-
gal’e hakaret eden tannyi bulup cezalandirmas1 amaayla génderemedigi-
der. Arkadaki kel kafali tann harig biitiin tan-
nlar Namtar’in 6niinde diz ¢6kerler. Namtar bunun tizerine kel kafal tan-
n Nergal’i yakalayarak, “Bunu yapmak zorundasin!” diye baginr. Enki de
sorar: “Neden diz ¢6kmiiyorsun?” Nergal s6yle cevap verir: “Ben seni
duymadim; hem ben Eregkigal’den korkmuyorum.” Bunun iizerine Enki,
Namtar’a Yeralt Diinyasi’na donmesini, Nergal'i agsagiya génderecekleri-

|

miz i¢in Gztirlerimizi ilet

ni sdyler. Sonra Nergal’e donerek onu bir kenara geker ve 6giit vermeye
baglar. Ona Yeralti Diinyasi’un geri déniigii olmayan korku diinyasinda
saplanip kalmamas: 6giidiinii verir. Nergal Yeralt Diinyasi'na iner fakat
Enki'nin kendisine verdigi nasihati dikkate almaz. O, Yeralti Diinyasi’run
Enki’nin diistindtigii kadar kétii bir yer olmadigina karar vermigtir. Krali-
ce Ereskigal’le alt gece alti giin sevisir. Yedinci giiniin sabahi Eregkigal
uyandiginda yarunda Nergal’in olmadigiru fark eder. Yeralt: tilkesinin ka-
P! bekgisi olan Neti'ye sordugunda Nergal'in tannlara bir mesaj iletmek
icin kagtigiru 6grenir ve baslar gézyas1 dokmeye. Nergal ise yeryiiziine q-
karak basindan gegenleri tannlara anlatir. Kisa siire sonra Namtar bir me-
sajla gelir ve Nergal’i Yeralta Diinyasi'na geri ¢agirir. Onlardan Nergal'i
Yeralt1 Diinyasi'na geri géndermelerini, onu kocas1 yapacagiru soyler.
Eger onu gondermezlerse 6liileri diriltip diinyaya gondermek ve diinyay:
cehenneme gevirmekle tehdit eder. Enki diger tannlarla konusur, tannlar
Nergal'in yeniden Yeralti Diinyasi’na donmesini kabul ederler ve Nergal
Eregkigal’in yanuna donerek onunla orada yagamaya baglar.
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Taglarini bir daha baglarina gecirmemek iizere gikarmuglar.
Tiimii de, bir vakitler krallara 6zgii taglar: tagiyan
Eskiden yeryiiziinde egemenliklerini siirdiiren
Krallar ve hiikiimdarlard.

Gegmis giinlerde Anu ve Enlil gibi

Tanri katin ellerinde tutmug bulunan

Bu krallar ve hiikiimdarlar,

Simdi hizmet¢i durumundaydilar.

Toz evinde kizarmg et getirip gotiiriiyorlar,
Pigmis et ve su tagtyorlard.

Girdigim o toz evinde bagrahipler

Rahip yardimcilan, biiyii ve vecit rahipleri
Tapinagin hizmetgileri ve

Cok eski giinlerde kartalin goge cikardig

Kis kral: Etana® bulunuyorlard.
Yine orada sigirlarin tanrisi Samukan'i*®
Yeralt: evreninin kraligesi Eregkigal’i

Onun oniinde de ¢omelmis oturan
Tanrilarin yazicis1 ve oliiler defterini tutan
Belit-Seri’yi gi)'rdl‘im.49

Elinde tuttugu yazil tabletten bir seyler okuyordu.
Bagimi kaldirip beni goriince,

‘Bunu buraya kim getirdi?’ diye sordu
Bunun iizerine 1ssiz sazlik bir yerde

47 Eskiden goklerde bulunan tannsal kralligin yeryiiziine indirilmesine ka-
rar veren tannlar, bu gorevi ilk Kis Krah Etana’ya vermiglerdi.

48 Vahsi hayvanlann tannsi. Metnin bu noktasinda Samukan’in hem sigirla-
nn tanns: olarak hem de cehennemde tasvir edilmesi ¢ok anlamhdir. Vah-
si hayvanlann, sigirlann tannsi olan Samukan, sigirlarin evcillestirilmesi
ile birlikte diinyadaki iglevini yitirmig ve Oliiler iilkesinde ikamet etmeye
baglarmmugtir.

49 Belit-Seri, cehennemin tanricas: Ereskigal’in yazmani olarak gecmektedir;
olenlerin defterini tutan yazman.
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Tepeden tirnaga kana boyanmsg dolagip duran
Ve bir ¢iftlik kdhyas: tarafindan yakalamp
Yiiregi korkuyla ¢arpan bir adam gibi uyandim.”
Gilgamus giysilerini tizerinden atmus,
Arkadagini dinliyor ve hiingiir hiingiir aghyordu.
Gilgamus dinledi, dinledikge de gozyaslan artti.
Sonra Enkidu’ya soyle dedi:
“Yikilmaz duvarl Uruk’ta boylesine bilge bagka kim var?
Tuhaf seyler soylendi;
Yiiregin niye boylesine tuhaf konuguyor?
Diis olaganiistiiydii ama korku da biiyiiktii.
Korkunglugunun olgiisii ne olursa olsun,
Yine de bu diigii pek degerli saymaliyiz.
Ciinkii, sefilligin eninde sonunda saglikl kiginin bagina
¢okkigiinii,
Hayatin eninde sonunda aciyla bitti §ini gosteriyor bu diis.”
Daha sonra sdyle yakard:
“Arkadagim ugursuz bir diig gordiigii igin
Yiice tanrilara dua edecegim gimdi."”
Enkidu’nun diis gordiigii giin de sona erdi
Ama o hastalik yiiziinden yerinden kipirdayamadi.
Biitiin giin boyunca yataginda uzandi kaldi.
Agnlarn da gitgide artti.
Enkidu, kirlardan aynlmasina yol agan
Arkadas1 Gilgamis’a;
“Bir vakitler sana hayat suyunu bulmak icin kogup durdum.
Ama gimdi elimde hi¢bir sey yok,” dedi.
Ertesi giin de yatagindan gitkamadi.
Gilgamig onun bagucundan ayrilmadi
Ama hastalig1 azitiyordu.
Enkidu tigiincii giin de yataginda kald1.
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Gilgamig’a seslenerek onu yatagindan kaldirdi.
Artik iyice gli¢siizlesmigti;
Aglamaktan gozlerine perde de inmisti.
On giin yatt1 ve acilar1 daha da artti.
Bu acilarla yataginda on bir, on iki giin yatti.
Sonunda Gilgamis’a seslendi:
“ Arkadagim, yiice tanriga bana beddua etti
Utang igerisinde 6lmem gerekiyor.
Savatla vurulan bir er kisi gibi 6lmeyecegim
Vurulmaktan korkuyordum.
Ama vurugma sirasinda olene ne mutlu!

Yazik ki ben utang iginde 6lecegim.”50

50 Gilgamig mitosunun son tableti olan 12. tablette de gériilecegi iizere insan-
lann 6liim gekilleri &liiler iilkesindeki pozisyonunu etkiliyordu. Oradaki
en iyi pozisyona sahip olan sliiler, savagta 6lenlerdi. Eceliyle 5lmek ok da
makbul bir durum degildi.
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Gilgamus, Enkidu i¢in agladi durdu.

Tan vaktinin ilk 1siklariyla

Enkidu’ya seslendi:
“Enkidu seni yaratan annen bir ceylan
Baban ise vahgi bir egek
Dort vahgi egek seni siitiiyle biiyiittii
Ve siiriiler sana otlaklar1 ogrettiler
Belki de seni sessiz gece ve giinlerde bitmeyen
Enkidu’nun Sedir Ormanmna yolculugu kederlendiriyor.
Belki de seni Biiyiik Kent Uruk’un yaghlar: kederlendiriyor.
Belki de seni ardimzdan dualar eden halk kederlendiriyor.
Belki de seni daglarm ve tepelerin insanlar: kederlendiriyor.
Belki de senin annenmis gibi ardindan agit yakan cayirlar
Belki de seni kizginhigimizda yok ettigimiz sedir ve selvi
agaglar1 kederlendiriyor.
Belki de a1, sirtlan, panter, kaplan, cakal, aslan, boga, ge-
yik, dag kegisi
Ve dogamin biitiin yaratiklar: kederlendiriyor seni
Belki de yatag: boyunca gezdigimiz
Kutsal nehir Ulaja°! kederlendiriyor seni.

51 Firat Nehri, Mezopotamya iglerinde yol alirken sik sik kollara aynlmakta.
Bu kollardan birisi Sippar kentinin giineyinde Firat'tan aynhrken, tam
Uruk kenti yarundan gegerken tekrar Firat'in govdesi ile birlesir. Uruk ve
cevresine hayat veren bu kola Uruk halkinun verdigi isim Ulaja Nehri'dir.
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Belki de terlerimizden arindigimiz Arindirict Firat keder-
lendiriyor seni.

Belki de Gok Bogast'm 6ldiirme miicadelemizde gordiigiimiiz
Insanlar kederlendiriyor seni.

Belki de ¢ahgirken soyledii sarkilarda

Senin ismini ¢agran if t¢i kederlendiriyor seni.

Belki de senin ismini yiicelten Biiyiik Kent ...
Kederlendiriyor seni.

Belki de sana ya§ ve bira hazirlayan ¢oban kederlendiriyor.
Belki de sirtina merhem siiren ...kederlendiriyor seni.
Belki de agzina layik bira yapan kederlendiriyor seni.
Belki de senin sirtin1 yagla ovalayan

Ve sana kendini iyi hissettiren fahige kederlendiriyor seni
Belki de seni iizerine zil takan ...min karist
Kederlendiriyor seni

Belki de kizlar gibi saglarini uzatarak kederlenen erkek kar-
deglerin

Seni kederlendiriyor

Belki de rahiplerin yakanglani, senin igin saglarim yolmalar:
Kederlendiriyor seni.

Enkidu senin annen ve baban ¢orak topraklardadir.

Senin igin kederleniyorum.”

Gilgamig Uruk halkina seslendi:

“Duyun beni Uruk’un yagh bilgeleri duyun!

Kederliyim arkadagim Enkidu igin.

Agitct kadinlar gibi agit yaklyorum.52

52 Antik ¢aglardan bu yana ve hatta Anadolu’da héld devam eden bir gele-

nektir. Cenaze evine gelen agitg1 kadinlar 6lii arkasindan gok gozyas1 do-
kiilmesini saglamak amaayla agitlar yakip feryatlar kopanrlar. Antik Yu-
nan cenaze geleneklerinde de benzer bir uygulama vardur. Bir grup erken
dénem (geometrik dénem Dipylon) vazolan iizerinde bu kadinlann en es-
ki tasvirleri bulunmaktadir. Dviinen ve agit yakarak saglanm baslanru
yolan kadinlar cenazenin atmosferini de tutmaktadirlar.
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Yanimdaki baltam, elimin giicii, oniimdeki kalkan, kuga-
§mmdaki kilig! Sendin!

En ender siis, en gorkemli giysi

Ugursuz bir alin yazis: senden yoksun kild: beni.

Anan ve baban olan yaban egegi ve ceylan,

Seni besleyen biitiin uzun kuyruklu yaratiklar,

Hep ardindan aghyor.

Ovann da otlaklarin da biitiin yabanlari,

Sedir ormaminda sevdigin kegi yollar

Arkandan agit yakiyorlar gece giindiiz.

Biitiin ileri gelenleri yikilmaz duvarl Uruk’un aglasinlar
ardindan,

Enkidu, geng kardes, kutsamamn parmag

Birak seni gostersin yakarig icinde.

Kulak ver iilkeyi bastan baga yarip gecen yankiya

Bir annenin inleyigini andiran o yankiya.

Birlikte yiiriidiigiimiiz kegi yollarimin tiimii

Avladigmmiz yabani hayvanlar,

Ay ve sirtlan, kaplan, pars ve aslan

Geyik de, dag kegisi de, boga da

Maral da, kiyilar boyunca gezdigimiz wrmak da Elam’in
Ula'si™ da

Bir vakitler kirbalarimiz: doldurmaya gittigimiz

Sevgili Firat da aghyorlar senin igin

Bekgisini oldiirdiigiimiiz dag aglyor ardindan.

Gokyiizii bogasimin oldiiriildiigii

Yikilmaz duvarli Uruk’un savasgilar:

Senin peginden gozyas dokmekte.

Herkes Eridu’da arkandan aglamakta Enkidu.

Ye diye sana tahil tagiyanlar

53 Ula ya da Kerha adiyla arulan irmak, Asag Dicle'nin kollanndan birisi
olup iilkenin giineydogusundan kismen Elam topraklan igine d6kiilmek-
tedir (Bottero 2005).
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Gilgamig

Yasim tutmaktalar.

Sana igesin diye arpa suyu sunanlar

Simdi ardindan agit yakmaktalar

Seni miskle yaglayan yosma

Senin i¢in simdi inleyip sizlamakta.

Sana bir es bir de giizel 6giitlerle bezenmis miizik sunan
sarayh kadinlar

Simdi arandan aglayip saglarim yolmakta.
Kardeglerin olan geng erkekler

Kadinmigcasina saglarim uzatip yas tutuyorlar.

Nasul bir seydir acaba seni alikoyan su uyku
Karanliklarda yitip gittin

Ve artik beni isitmez oldun.

Dostum, daglarin yaban esegini kovalayan katircigim!
Collerin parsu.

Dostum Enkidu, daglarin yaban egegini kovalayan katir-
agim!

Collerin parsu.

Biz istedigimize kavusmusg, daglara tirmannugtik.
Gok Bogas: ile doviigmiis ve onu oldiirmiigtiik.
Kimsenin girmedigi yere girmis,

Humbaba'y1 yok etmistik!

Simdi seni yakalayan bu uyku nedir?

Sen karanhga gomiildiin beni duymuyorsun?”

Goziinii yoklady; fakat Enkidu’'nun gozleri oynamadi.

Yiiregini yoklady; yiiregi atmad.
Bir gelin gibi ytliziinii orttii.
Bir kartal gibi iizerine kapandi.

Duydugu acidan bir aslan gibi kiikredi

Yavrularini yitirmig bir disi aslan gibi.

Dellenip yataginin gevresinde déndii durdu;
Dondiikge saglarini yolup saga sola sagh.



VIIL. Tablet 77

Gosterisli giysilerini paralayarak ¢ikards;
Igreng bir sey gibi yere firlatti.
Giiniin ilk 1s1g1yla varip s6yle haykirdr:
“Seni krallarin yatagina yatirdim
Solundaki sedire uzandim.
Yeryiiziiniin hiikiimdarlar: gelip ayaklarim optiiler
Uruk halkindan senin icin aglayip agit yakmasim isteye-
cegim. ]
Kaygisiz ve gen insanlar kederinden iki biikliim olacak.
Topraga verildiginde sacimi uzatacagim.
Aslan postuna biiriiniip ¢ollerde dolasacagim.”
Ertesi giin tan aganirken Gilgamis yeniden yakinmaya
baslad.
Enkidu i¢in yedi giin yedi gece aglayip sizlad1.
Kurtlar Enkidu’nun gévdesine tisiisene kadar bu
boyle siirdii gitti.
Ancak ondan sonra Enkidu’yu topraga verdi.
Giinkii Anunnaki®, yani yargiclar ona el koymuslard artik.

54 Anunnakiler, sayilan yaklagik 600 olan ikincil tannlar olup bunlann higbi-
rinin 6zel kimlikleri yoktur. Cennetten/ gékyiiziinden yeryiiziine ikamet
etmek igin ilk gelen tannlardandir (gokyiiziinde/cennette ismi olmayan
yaklagik 900 tann bulunur). Cennetteki biiyiik tanrilar istediklerinde bun-
lar yiyecek iiretmek igin goniilliidiirler. Bunlarin Anunnaki olarak bilinen
600 tanesi cennetten aynlarak yeryiiziine inmiglerdir. Anunnakiler yiye-
cek tiretim igini gabuk kegfetmigler, siki galigmuglar ve alet iireterek gahg-
may: reddetmislerdir. Sonug olarak, onlar ¢alismay: reddettikleri icin alet-
leri ile beraber agag inerken diger 300 tanesi (Igigi) yeryiiziine indirilmis-
lerdir. Onlar da Anunnakiler gibi ¢ok ¢alismislar ve tarimsal kesiflerde bu-
lunmuslardir. Bu nedenle onlar da kisa siirede cennete geri donmiiglerdir.
Bu kiigiik tannlann yeryiiziinde kalmay: ve ¢alismayi reddetmelerinin so-
nucunda biiyiik tannlar, Tann Enki‘den kendilerinin yiyecek ve igecek
hizmetlerini yerine getirmesi icin insam yaratmasiru istemiglerdir. Yarat-
lan ve huzla gogalan insanlann tannlann hizmetini aksatmalar1 Enlil'in on-
lan biiyiik tufanla yok etmesine neden olmustur. Iste bu sirada Enlil
Anunnakileri Yeralt Diinyasi’'na gondererek 6len insanlan yargilamalar
gorevini onlara vermigtir.
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O zaman Gilgamus iilkedeki biitiin bakircilan,
kuyumculan, taggilan
Caginp bir araya topladi.
Tiimiine de,
“Arkadagimin heykelini yapacaksiniz,”
Buyrugunu verdi.
Heykel yapilirken gogsiine bol miktarda lacivert tas1 ve
gerisine de altin kaplandi.
Son olarak dostuna soyle seslendi:
“Simdi sana bir dost,
Bir kardes olamayacak miyim?
Giizel bir yatakta dinlendirecegim seni.
Sol yanimda sana
Degismez bir yer hazirladiktan sonra,
Rahat bir dosege yatiracagim seni
Ayaklarim 6pmeye gelecekler
Ulkenin krallan, prensleri.
Uruk’un halk:,
Gdzyag dokiip agit yakacaklar sana.
Yas tutacagim senin igin.
Ve ben de sen oldiikten sonra,
Saglarimi hi¢ kesmeden,
Aslan postu giyip iizerime
Bozkirlarda dolagacagim.”
Tan yeri agardiginda giysilerini gikardi Gilgamus.
Ve kirmizi bir (elbise) giyindi iizerine.
Sert tahtadan bir masa da yapildy;
Uzerine balla dolu bir akik kéase ve tereyagiyla dolu
lacivert tasmdaﬁ bir bagka kise kondu.
Gllgamis bunlar1 Samag’a sundu ve sonra aglayarak
uzaklagti oradan.
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Gilgamusg, arkadag1 Enkidu icin ac1 gozyaglar dokiip
kirlara kogarak dedi:
“Ben lmeyecek miyim?
Ben de Enkidu gibi 6lmeyecek miyim?
Gonliimii iiziintii kaplad.
Bana 6liim korkusu geldi.
Simdi kirlara koguyorum _
Ubar-tutu'nun> oglu Utnapistim’e® gidiyorum.
Aceleyle oraya gidiyorum.
Geceleyin dagin gecidine vardi§imda
Aslanlan gordiim ve korktum.
Bagimi1 yukari kaldwrip Sin’e yalvardim,
Tannlarin Biiyiikk Kadini’na
Giiciim tiikendi, beni onlardan koru.”
Sonra uykuya dald1 ve bir riiya ile uyandi.
Soyle bir diis gordii:
O, ayin parlak 15181nda yiiriiyerek bir siirii aslana rastladi.

55 Siimer mitolojisinde Utnapistim’in (Tufan kahramaru) babasi olarak bili-
nir. Surrupak’in (Fara) efsanevi krallanndandir. Tufan 6ncesi kral listele-
rinde Utnapigtim’den bagka ad1 gegen tek kraldur.

56 Siimer Tufan mitolojisinin kahramaru, Nuh’udur. $urrupak kentinin bilge
krallanndandir. Adirun s6zciik anlami “yagsami goren” olan Utnapistim,
tufandan sonra tannlar tarafindan OSliimsiizliikle 6diillendirilmis, Dil-
mun’a (cennete) yerlestirilerek sonsuz bir hayat siirmiigtiir. Oliim denizi-
nin gecilmesiyle ulagilabilen Dilmun’da kayikqis1 Ursanabi sayesinde
diinyayla iligkilerini devam ettirmigtir.
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Bunlarn goriince yasamindan zevk aldy;

Baltasini kaldirip koluna ast

Ve kemerine takili kilicin1 kinindan siyirip

Bir ok gibi aslanlarin arasina dalda.

Bunlardan ikisini 6ldiiriip gerisini dagatti.

Oldiirdiigii iki aslanin yesim tagindan heykelini yapti.

Heykelleri boyadi ve tizerlerine aslanlarin isimlerini
kazid.

Birisine ... ve 6tekine ... dedi.

Ve her iki heykeli gece kendisini

Aslanlarin tehlikesinden korumasi igin

Ay Tanns! Sin’e sundu.

Gilgamus bir daga geldi.

Dagin ad1 Masu’dur.%’

Her giin giinesin dogusunu ve batisini saglayan,

Baglan cennete kadar yiikselen

Gogiislerine kadar cehenneme batmig bulunan

Iki akrep insanin bu dagin kapisini beklediklerini gordii.

Bunlar 6yle dehset vericiydi ki

Korkudan yiizlerine bakilamazdi.

Bunlann goériiniisii 6liimdyiir.

Bunlarin g6z kamastirici hareleri

Dogan giinesin koruyucusu olan daglarn silip

stipiiriiyordu.

Gilgamig bunlar gériince korkudan ve dehsetten gozii
karardi

Ve aklini bagina toplayip onlarin yanina yaklasti.

Gilgamig'in tehlikeden yilmadigini gériince

57 Bugiin hangi dag oldugu bilinmemekle beraber “Ikiz Dag” anlaminda kul-
larulmigtir.
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Akrep adam kansina seslendi:
“Buraya, bize gelenin viicudu tanr1 etinden midir?”
Akrep adamin karis1 ona yanit verdi:
“Onda, iigte iki tanrilik, iicte bir insanhik vardir!”
Akrep adam, insan yiizli, tanrilarin ¢ocuguna seslendi:
“Nigin bu uzun yolculuga ¢ikarak buraya geldin,
Gecit vermez wrmaklar gectin?
Bagina gelenleri bilmek isterdim.”
Gilgamus soyle cevap verdi:
“Enkidu’yu ¢ok severdim
Birlikte her tiirlii giicliige katlandik
Onun yiiziinden geldim buralara;
Ciinkii insanlarin ortak alinyazisi onu alp gotiirdii.
Gece giindiiz ardindan agladim;
Oliisiinii gomdiirmek istemedim.
Gozyaglarimin hatir1 igin arkadagimin dirilecegini diigiin-
diim.
O aynlip gittikten sonra hayatim anlamm yitirdi
Iste bu nedenle atam Utnapigtim’i
Aramak iizere buraya geldim.
Soylenenlere bakilirsa o,
Tanrilarin arasina kabul edilmig
Dolayisiyla oliimsiizliige kavugmusg.
Kendisine oliim ve yasam iizerine
Birtakim geyler sormak istiyorum.”
Akrep adam Gilgamis’a sunlan sdyledi:
“Senin tasarladiim hicbir insan yapmamgtir.
Oliimlii higbir insan daga girememigtir
Dagmn uzunlugu on iki fersah karanhktir -
Isik diye bir seye rastlanmaz,
Yiirek bunalir.
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Giinegin dogusundan batisina dek orada bir damla 151k go-
riinmez.”
Gilgamus soyle cevap verdi:
“Yiiregime dolmug umutsuzluk
Itiyor beni.
Dondurucu soguga ve kizgin sicaga ragmen,
Yorgunluga ragmen
Sonuna kadar gidecegim.
Dagn girigini a¢ bana.”
Akrep adam Gilgamig’a goyle cevap verdi:
“Yiirii Gilgarmg korkma!
Sana Magu daglarimin yollarini agiyorum.
Daglar: ve tepeleri giivenerek as.
Ayaklarmn seni giinesin dogusundan batigina
Eve doniis yoluna dek saglikla tagisin.”
Gilgamis bunlar1 duyar duymaz Akrep adamin
soziine uyarak
Samas'in yolunda ilerlemeye baslad1.
Bir fersah ilerlemisti ki,
Etrafini saran karanlik yogunlasts; hig 151k yoktu.
Gilgamis 6niinii ardini géremiyordu.
Iki fersah ilerlemisti ki,
Etrafini saran karanlik yogunlasty; hig 151k yoktu.
Gilgamis 6ntinti ardin1 géremiyordu.
Ug fersah ilerlemisti ki,
Etrafini saran karanlik yogunlasts; hig 151k yoktu.
Gilgamus 6niinti ardin1 géremiyordu.
Dért fersah ilerlemisti ki,
Etrafin saran karanlik yogunlasty; hig 151k yoktu.
Gilgamus 6niinti ardini goéremiyordu.
Bes fersah ilerlemisti ki,
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Etrafin1 saran karanhk yogunlasty; hig 151k yoktu.

Gilgamus 6niinti ardin1 géremiyordu.
Alt fersah ilerlemisti ki,

Etrafin1 saran karanlk yogunlasts; hig 151k yoktu.

Gilgamus 6niinii ardini1 géremiyordu.
Yedi fersah ilerlemisti ki,

Etrafin1 saran karanlk yogunlasty; hig 151k yoktu.

Gilgamug 6niinii ardin1 géremiyordu.

Sekiz fersah ilerlemisti ki,

Gilgamis ac1 ac1 haykirdi

Gilgamis 6niinii ardin1 géremiyordu.
Dokuz fersah ilerlemisti ki,

Kuzey riizgannn esintisini yiiziinde duydu

Etrafini saran karanhk yogunlasts; hig 151k yoktu.

Gilgamus 6niinii ardin1 géremiyordu.

On fersah ilerlemisti ki,

Artik yolun sonuna gelmisti.

On bir fersah ilerlemisti ki,

Safagin 1g1iklan belirdi.

Ve on ikinci fersahirwsonunda

Giines 1s1nlarn sel gibi akti.

Degerli taglarla dolu ¢alilann ortasindaydi
Tannlarin bahgesi de oradaydi.

Bahgeyi goriir gérmez

Asagiya dogru seyirtti.

Cilinkii salkimlarin asih oldugu akigin

Cok giizel goriiniislii yemisi de

Yemiglerle dolu giizel gériiniimlii

Lacivert tag1 yapraklan da oradaydi.
Dikenlerin ve kenger otlarinin bittikleri yerde
Denmir filizi, degerli taglar, deniz iiriinii olan

83
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Inciler ve akikler vardi.
Bahgenin denize bakan yakasinda yiiriiyen
Gilgamig'1 goren Samas,
Onu hayvan postuna biiriinmiis oldugunu
Ve hayvan etiyle beslenmis oldugunu fark etti.
Canu sikihip soyle konugtu:
“Bu yoldan daha once hi¢bir oliimlii gegmemigti.
Yeller denizin iistiinden estikleri siirece de hi¢ kimse gege-
meyecek
Aradigmn hayati hicbir zaman bulamayacaksin.”
Gilgamus ise gorkemli Samag’a su cevabi verdi:
“Bunca uzaklardan ¢olii agarak geldikten,
Bunca sikintuyi gektikten
Yorucu yiiriiyiiglere katlandiktan sonra
Bir daha uyanmamacasina uykuya m dalacagim;
Sonsuza dek toprag bagimin iizerine mi orttiirecegim?
Birak gozlerim kamagincaya dek giinese baksin
Bir oliiden farkim yoksa da birak beni;
Giinegin 1g1$1m goreyim.”
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Deniz kenarinda bagci ve sarap yapimcisi Siduri*®
yasiyordu.
Tannlarin kendisine verdigi kocaman altin figilar, altin tes-
tiler yan1 baginda

Denizin kenarindaki bahgede oturuyordu.
Pegeyle ortiinmiis Siduri;
Govdesi postlarla kaph bedeninde tannlann etini tagiyan
Ama gonlii umutsuzlukla kivranan
Yiizii uzun yoldan gelen birinin yiiziinii andiran
Ve kendisine yaklagsan Gilgamis’1 oturdugu yerden gordii.
Ona soyle bir bakt,
Aradaki mesafeyi gozden gegirdikten sonra
Iginden sdyle gegirdi:

“Kotii bir adam olsa gerek,

Acaba nereye gidiyor?”
Onu goériir gormez kapilarini kapatip siirgiiledi.
Siirgiiniin sesini duyan Gilgamig bagin1 yukar kaldirda.

58 Tannsal sarap yapimcisi olan Siduri, Akdeniz kiyisindaki giinegin bahge-
sinde émriinii sarap yaparak geciriyordu. Ana Tannga kiiltii ile iliskilen-
dirilmeye gahsilsa da yeterli kant yoktur. Sabit ya da Sabitu adlanyla da
anildig) icin Sibel'le baglantis1 kurulmaya ¢ahgilir. Gilgamis mitosunda
gestigi bicimiyle Odysseus’taki Kirkhe ile benzegir. Odysseus 6liim sular-
ru nasil gegecegini Kirkhe’den, Gilgamus ise Siduri'den 6grenir. Akatca
“benim siperim” anlamina gelen kelimenin yabana kokenli bir sézciikten
geldigi diisiiniilmektedir (Bottero 2005).
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Ayagin1 da kapinin arahgina dayayip Siduri’ye seslendi:
“Sarap yapimcisi geng kadin!
Kapim nigin siirgiiliiyorsun; .
Kapuy kapatmana yol agacak ne gordiin ki
Simdi kinp igeri girecegim.
Ciinkii ben Gokyiizii Bogasi'm ele gecirip oldiiren
Sedir Ormani’min bekgisini cansiz yere seren,
Ormanda yasayan Humbaba'y1 alt eden
Da$ gecitlerinde aslanlar: paralayan Gilgamig'im.”
Bunun iizerine Siduri Gilgamig’a gdyle cevap verdi:
“Eger sen gercekten Gokyiizii Bogasi'm ele gegirip oldiiren
Sedir Ormani’min bekgisini cansiz yere seren,
Ormanda yasayan Humbaba’yi alt eden
Dag gecitlerinde aslanlan paralayan Gilgamig’san
Yanaklarin nigin boyle ¢okiik?
Yiiziin nigin siizgiin?
Gonliin nigin bu kadar umutsuzlukla krvramyor?
Yiiziin de uzun yoldan donen birinin yiiziinii nigin andi-
ryor?
Ni¢in yiiziin ayazdan ve giinegin sicagmdan ¢okmiis?
Nigin kirlarda dolagiyorsun...?”
Gilgamis ona su karsihg verdi:
“Yanaklarim niye ¢okiik, yiiziim niye siizgiin olmasin?
Gonliim umutsuzlukla krramyor.
Yiiziim de uzun yoldan gelen birinin yiiziinii andirtyor.
Soguktan da sicaktan da kavruldu.
Riizgdrlar: aramak iizere ¢ayirlan nigin asmayayim?
Kirlarin yaban egegini, ¢ollerin parsim avlanug olan arka-
dagim,
Erkek kardegimi; Gokyiizii Bogasim ele gecirip oldiiren,
Sedir ormaminda Humbaba’y alt eden,
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Yanimda bunca tehlikeye gogiis geren Enkidu’yu
Bunca sevdigim kardegimi 6liimliiliik denen son alp go-
tirdii.
Kurtlar govdesine tigiisiinceye dek
Yedi giin yedi gece durmadan agladim.
Erkek kardesim 6liimden korkmama yol acti.
Kardegimden dolay: ¢ollerde bagt bog dolamp
Yerimde duramaz oldum.
Arkadaginmin soyledikleri sozlerden etkilenip
Cdllerde dolagmaya bagladim.
Nasil sessiz sakin kalabilir
Nasil durabilirim?
En sevdigim arkadagim topraga karigt:.
Ben de onun gibi olmayacak miyim?
Aym gey benim bagima da gelmeyecek mi?”
Siduri gbyle cevap verdi:
“Gilgams boyle telash nereye gidiyorsun?
Aradigin yasam higbir zaman bulamayacaksin.
Tanrilar insam yaratirlarken onun payina oliimii aywrdilar.
Sonsuzlugu ise kendilerine sakladilar.
Sana gelince hosuna giden seyler ye!
Sabahtan aksama, aksamdan sabaha kadar ye, i¢, eglen.
Tertemiz giysiler giy, yikan, eline bakan ufak ¢ocugu se-
vindir.
Karimi kucagna al ki giin gorsiin.
Ciinkii bu insanoglunun ortak ahnyazisidir.”
Gilgamus Siduri’ye su cevabi verdi:
“Sevdigim Enkidu topraga kanigirken
Ben de oliip topraga karigacagim bilirken
Nasil susarim, nasil yerimde durabilirim?
Deniz kiyisinda yagayip denizin yiiregini gozliiyorsun.
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Siduri simdi bana soyle!
Ubara-Tutit’'nun oglu Utnapigtim nerede oturur?
Hangi yollar gecide ulagtirir?
Bana bu yolltir1 anlat!
Becerebilirsem okyanusu asacagim.
Bagaramazsam ¢ollerde dolagip duracagim.”
Siduri ona soyle dedi:
“Gilgamig! Okyanus gegit vermez.
Simdiye kadar bu denizi kimse asamarmghir.
Denizi agan yalmzca Samag’tir.
Gegitten gecmek ok giigtiir.
Oradaki sular 6liim sularidir.>
Okyanusu nasil agacaksin Gilgamis?
Okyanusu gegsen bile
Oliim suyuna varinca ne yapacaksin?
Ancak ormana dogru gidersen Utnapigtim’in kayikcist
Ursanabi’ye rastlayacaksin.
Tagtan yapilmig, kutsal nesneler ondadir.
Teknenin yilanh pruvasini o yontar, dikkatle ona bak.
Belki de onunla birlikte oliim denizini gegebilirsin.
Olmazsa, iste 0 zaman geri donmen gerekecek.”
Gilgamis bunlan duyunca 6fkelendi.
Baltasini eline aldi, kemerinden hangerini ¢ikardi.

59 lleride goriilecei iizere tufandan kurtulan Utnapigtim, tannlann istegi ile
oliimstizlestirilmis ve cennete konulmustur. Burada dikkat edilmesi gere-
ken nokta, diinya ile “6teki diinya” arasinda bir 6liim denizinin olmasidir.
Ciinkii bu ikili diinya sistemi, diinya dinleri arasinda sik¢a rastlarulan bir
sistemdir. Antik Yunanhlar da benzer bir inanca sahipti; buna gére, iki
diinya arasinda Styx denilen bir nehir yer almakta idi. Insanlann diger ta-
rafa gecmelerini ise ancak bu nehir iizerinde kayikqlik yapan Kharon sag-
lamakta idi. Ancak Kharon iicretini almadan kimseyi karsiya gecirmedigi
icin, yakinlan éliilerin agzina para koymaktaydilar. {slam inanglanna gé-
re de bu nehir iizerinde yer alan Sirat Kopriisii mitosu meghurdur.
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Sinsice ilerleyip bir muzrak gibi tepelerine indi.
Sonra ormana gidip oturdu.
Ursanabi hangerin parnltisin1 goriip baltanin sesini
isitince ormana kagip saklandi.
Gilgamis pesinden giderek Ursanabi’yi yakalada.
Gilgamig’tan korkan Ursanabi, ona sunlarn séyledi:
“Soyle adin ne?
Ben Utnapigtim’in kayikqist Ursanabi’yim.”
Gilgamus soyle cevap verdi:
“Adim Gilgamg'tir.
Uruk’tamm, Anu’nun evinden.”
Bunun iizerine Ursanabi ona soyle dedi:
“Y anaklarin nigin boyle ¢okiik?
Yiiziin nigin siizgiin?
Gonliin nigin bu kadar umutsuzlukla kivraniyor?
Yiiziin de uzun yoldan donen birinin yiiziinii nigin andi-
riyor?
Ni¢in yiiziin ayazdan ve giinesin sicagindan ¢okmiis?
Nigin kirlarda dolagiyorsun...?”
Gilgamis soyle cevap verdi:
“Yanaklarim niye ¢okiik yiiziim niye siizgiin olmasin?
Gonliim umutsuzlukla kroraniyor.
Yiiziim de uzun yoldan gelen birinin yiiziinii andiriyor.
Soguktan da sicaktan da kavruldu.
Riizgdrlar1 aramak iizere ¢ayirlan nicin agmayayim?
Kirlarin yaban egegini, ¢ollerin parsim avlanug olan arka-
dagim,
Erkek kardesimi; Gokyiizii Bogasi'm ele gegirip oldiiren,
Sedir ormaminda Humbaba’yi alt eden,
Yamimda bunca tehlikeye go giis geren Enkidu’yu
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Gilgamg

Bunca sevdigim kardegimi oliimliiliik denen son alip go-
tiirdii.

Kurtlar govdesine iigiigiinceye dek

Yedi giin yedi gece durmadan agladim.

Erkek kardesim oliimden korkmama yol agt1.
Kardegimden dolay: ¢ollerde bag: bog dolamp

Yerimde duramaz oldum.

Arkadagimun soyledikleri sozlerden etkilenip

Collerde dolagmaya basladim.

Nasil sessiz sakin kalabilir

Nasil durabilirim?

En sevdigim arkadagim topraga karisti.

Ben de onun gibi olmayacak miyim?

Aymi sey benim basima da gelmeyecek mi?

Oliimden korkuyorum.

Bunun igin Utnapigtim’e giden yolu bana tarif et Ursanabi.
Yapabilirsem oliim sularin agacagim.

Yapamazsam ¢ollerde dolamp duracagim.”

Ursanabi Gilgamus’1 cevapladr:

“Gilganug okyanusu asmayi senin ellerin engelledi
Geminin donamimini par¢alamakla yolu tikadin.”

Ikisi uzun uzun konustular. Gilgamis s6yle dedi:

“Bana niye bu kadar kiztyorsun Ursanabi?
Her mevsim, gece giindiiz bu denizi agan sen degil misin?”

Ursanabi soyle cevap verdi:

“Gilgamig! O parcaladigin seyler vardi ya,

Iste onlar denizi agmam saglayan seylerdi.

Onlari bu nedenle saklamigtim.

Ama Urnu yilanlar ile birlikte onlar: da pargaladin.
Simdi ormana git bakalim Gilgamg!

Orada baltanla 120 direk kes!
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Her birinin uzunlugu 60 kiibit olsun
Sonra onlar1 boya,
Uzerlerine de halkalar takip buraya getir.”
Bunu duyan Gilgamis ormana gitti.
Orada 60 kiibit uzunlugunda 120 direk kesti. Hepsini
boyadi.
Uzerlerine de halkalar gegirdi.
Hazirladigr bu direkleri Ursanabi’ye teslim etti.
Bundan sonra ikisi de tekneye binip okyanusa agildilar.
Ug giinde bir buguk aylik yolu aldilar.
Sonunda Ursanabi tekneyi 6liim sularina ulagtinp
Gilgamig’a seslendi:
“Haydi bir direk alip itele,
Yalniz dikkat et ellerin sulara degmesin.
Gilgams bir ikinci, digiincii, dordiincii direk daha al!
Gilgamg besinci, altinci, yedinci diregi al!
Gilganus sekizinci, dokuzuncu, onuncu diregi al!
Gilgamg on birinci, on ikinci diregi de al!”
120 kere iteledikten sonra Gilgamis direklerin tiimiinii
kullanmig oldu.
Sonra soyunup kollarin1 direk yerine gegirdi.
Uzerindekileri bir yelken gibi kullandu.
Boylece kayikgi Ursanabi Gilgamis’t dagin dogusundaki
Dilmun’da kurulmus giinesin gectigi sarayda yasayan ve
uzaktaki adiyla taninan Utnapigtim’in yaruna ulagtird1.
Tanrilar bir tek ona 6liimsiizliigii armagan etmiglerdi.
Utnapistim, mutluluk iginde yatti$1 yerden bakarak
icinden soyle gegirdi:
“Tekne nasil olur da donanimsiz ve direksiz denize agilir?
Kutsal taglar nicin yok edilmig?
Kaptam nicin gemiyi yonetmiyor?
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Gelenlerin birisi nigin benim adamlarimdan biri degil?
Gordiigiim postlara biiriinmiigs birisi?
Ursanabi’nin ardindan yukari ¢ikan da kim?
Adamlarimdan birisi olmadi$ belli.”

Utnapistim soyle dedi:
“Buraya yanaklan ¢okiik yiizii siizgiin,
Postlara biiriinmiis olarak geliyorsun.
Soyle bakalim adin nedir?
Hizli adimlarla nereye gidiyorsun simdi?
Bu denizleri hangi nedenle agmak istiyorsun?
Geliginin nedenini acikla bana.”

Gilgamis s6yle kargilik verdi:
“Adim Gilgamg’tir; Uruk’tamim
Anu’nun ocagmdamm.”

Boylece Utnapistim Gilgamug’a bakarak ona goyle dedi:
“Madem Gilgamig’sin,
Yanaklarin nigin boyle ¢okiik?
Yiiziin nigin siizgiin?
Gonliin nigin bu kadar umutsuzlukla kwraniyor?
Yiiziin de uzun yoldan dénen birinin yiiziinii ni¢in andi-
riyor?
Ni¢in yiiziin ayazdan ve giinesin sica§indan ¢okmiig?
Nigin kirlarda dolagiyorsun...?”

Gilgamuis s6yle cevap verdi:
“Y anaklarim niye ¢okiik yiiziim niye siizgiin olmasin?
Gonliim umutsuzlukla kroramyor.
Yiiziim de uzun yoldan gelen birinin yiiziinii andiriyor.
Soguktan da sicaktan da kavruldu.
Riizgdrlar: aramak iizere ¢ayirlar: nigin agmayayim?
Kirlarin yaban esegini ¢ollerin parsimi avlamg olan arka-
dasim,
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Erkek kardegimi; Gokyiizii Bogasi'ni ele gegirip oldiiren,
Sedir Ormani’'nda Humbaba’y: alt eden,

Yamimda bunca tehlikeye gogiis geren Enkidu’yu
Bunca sevdigim kardegimi oliimliiliik denen son alp g0-
tiirdii.

Kurtlar govdesine iigtigiinceye dek

Yedi giin yedi gece durmadan agladim.

Erkek kardesim 6liimden korkmama yol agti.
Kardegiinden dolay: ¢ollerde bagi1 bos dolamp
Yerimde duramaz oldum.

Arkadagimun soyledikleri sozlerden etkilenip
Cdllerde dolagmaya bagladim.

Nasil sessiz sakin kalabilir

Nasil durabilirim?

En sevdigim arkadagim topraga karigti.

Ben de onun gibi olmayacak miyim?

Aym ey benim bagima da gelmeyecek mi?
Oliimden korkuyorum.

Utnapigtim’i gormek amaciyla bu yolculuga ¢iktim.
Bu hedefe ulagmak igin yeryiiziinii dolagtim.
Tehlikeli siradaglan agtim, denizleri gectim.
Yolculuktan bitkin diigtiim.

Eklemlerim agriyor; tath uykuyu unuttum.
Siduri’'nin evine-varmadan elbiselerim paraland:.
Aslam, sirtlam, kaplam, parsi, geyigi, dag kegisini,
Av hayvanlarimin her tiirliisiinii

Coliin vahgi hayvanlarim canavarlarimi 6ldiirdiim.
Etlerini yiyip postlarim giydim.

Boylece Siduri’nin kapisina gelip dayandim.

O da kapuy yiiziime kapatt.

Ama yolu o anlatt: bana.
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Daha sonra kayik¢t Ursanabi’ye ulastim.
Onunla birlikte 6liim sularim gectim.
Tannlarin arasina kabul edilen Baba Utnapigtim!

Gilgamg

Sana 6liim ve yasam hakkinda sorular sormak istiyorum.

Aradi§im sonsuz hayat nasil bulacagim?”

Utnapigtim goyle dedi:

“Ey Gilganmug!

Nigin abartiyorsun mutsuzlu§unu?

Seni tanrilar
Tanri-insan 6ziinden
Yarattilar.

Sana anan babanmg gibi davrandilar.

Ey Gilgams!

Delirdin mi sen?
Tannlar bir taht verdiler sana
Cokelegi kaymak
Yongalan

Yiyecek sanabilir bir deli.
Giyinir elbise yerine,
Boyun atkis: sanabilir
Yular.

Bilmez ayirt etmesini
lyiyi ktiiden,
Yoksundur sagduyudan.
Bunlan diigiin Gilgams.

Ne gecti eline
Kendini bu kadar telef etmekle?
Eriyip bitersin iiziilmekten.

Kaslarin sizliyor yorgunluktan.

Yaklagiyorsun kaginilmaz sona.
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Sazliktaki bir kamis gibi

Kirilacaktir insanlik.

Oliim alp gétiirecektir

En giizel delikanlilar:,

En giizel kadinlar1.

Hig kimsenin sesini duymadig,

Yiiziinii gormedigi

Oliim,

Yok eder insanlan.

Sonsuza kadar dayanacak evler yapiyor muyuz?
Sonsuza dek gegerli olan anlagmalar imzaliyor muyuz?
Miras sonsuza kadar paylagilir m1?

Kin sonsuza kadar stirer mi?

Irmak sonsuza kadar tagar mi?

Birdenbire geriye hicbir sey kalmaz,

Akarsuda yiizen sineklerden ve

Giinege bakan yiizlerden.

Uyuyanla dlen aymadr.

Oliimiin resmi hig gizilmed.

Insan ezelden beri tutsagidir onun.

Bir araya geldi yiice tanrilar
Mammetum, Kader Tanru;as:60

Onlarla birlikte belirledi

Insanlarin kaderini.

Hayat da oliim de tanrilardandir insana.
Ama bilemeyiz ne zaman olecegimizi.”

60 Kader tanngasi olarak da bilinen bir ana tanncadur. Insanlann ve yasamin
kaderini o belirlemektedir.
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Gilgamus “uzaktaki” adiyla Utnapistim’e s6yle dedi:
“$u anda sana bakiyorum Utnapigtim!
Goriiniigiin benden farkh degil!
Yiiz ¢izgilerinde hicbir ayrim yok.
Karsimda vurusmaya hazir bir yigit bulacagimi sanyor-
dum.
Oysa burada yan gelip yatmaktan bagka bir sey yapmiyor-
sun.
Bana gergegi soyle!
Nasil oldu da tanrilarin arasina katilip oliimsiizliige erige-
bildin?”
Utnapistim Gilgamig’1 cevapladr:
“Sana bir sir verecegim.
Tanrilarin bilinmeyen bir sirrimi anlatacagim.
Firat knyisinda kurulmug Surrupak® kentini biliyor musun?
Iste o kent zamanla eskidi.

61 Uruk kentinin 30 km kuzeybatisinda ve bugiinkii Fara kentinde bulunan
en eski Stimer kentlerinden birisidir. Mezopotamya béolgesinde kurulmug
en eski kentlerden birisi (Tufandan énce kurulmus bes kentten biri) olarak
kabul edilmektedir. Unlii tufan mitosunun gectigi kent de Surrupak’tir.
Yukanda da ifade ettigimiz gibi, Surrupak kentinde insanlann tannlara
gosterdikleri sayg) azalinca tannlar tiim insanlan yok etmek istemislerdi.
Ancak Enki insanlann tiimden yok olmasi fikrine katlanamadig) igin, Ut-
napigtim ve ailesinin yagamasin ve riiyasinda bir gemi inga etmesini iste-’
migti. Gemiyi yapan ve igine hayvanlardan birer gift alan Utnapistim, tan-
nlann verdigi korkung tufandan kurtulmay: basarmst.
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Kendisi ile birlikte tanrilar da yaglanda.

Orada gok kubbenin efendisi ve atalar1 Anu,

Diigmanlar: savasgi Enlil,

Yardimci Ninurta,

Su gegitlerin gozciisii Ennugi®® bulunuyordu;

Onlarla birlikte Ea da oradayd..

O giinlerde insanlar durmadan artt:.

Yeryiizii bir boga gibi inledi.

Yiice tanr1 da bu homurtudan tedirgin oldu.

Homurtuyu igiten Enlil tannlar toplantisinda soyle ko-
nustu:

Insanoglunun gikardigs bu giiriiltii ekilmez hale geldi,
Giiriiltii patirtidan goziimiize uyku girmez oldu.

Bunun iizerine tannilar insanoglunu yok etmek konusun-
da anlagtilar.

Tanrilarin kendi aralarinda vardiklari bu karar: Enlil uy-
gulads.

Buna kargilik Ea onceden verdigi sozii tutarak,

Beni bir diig aracithiyla bu karardan haberdar etti.
Onlarin sozlerini kamigtan yapilmig evime fisildadi.
‘Karmg ev! Kammg ev! Duvar! Ey duvar!

Kulak ver kamig ev! Yankila duvar!

Ey Surrupakh Ubara-Tutu’nun oglu!

Evini yik malim birak, kendine bir tekne yap.
Yeryiiziiniin nimetlerini bir yana atip yasam ara.
Yapacagin geminin her yam uyumlu bir olgiide olsun.

62 Ay Tanns: Sin‘in geng erkek kardesi olan Ennugi (Ennugi), sulama ve ka-
nallardan sorumlu tanndir. Ennugi‘nin Nippur ve ad1 bilinmeyen bir bas-
ka kentte E.rabshasha (engelleri kirarun evi) adh iki tapinag bulunmakta-
dir. Mezopotamya kiiltiiriiniin yaratilmas: siirecinde en énemli gorevler-
den birisi olan sulama kanallanrun aglmas: ve isleyiginin saglanmas) so-
rumlulugunu iistlenmis bir tanndr.
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Eni ve boyu esit olsun.

Yagmura karsi onun her yanina bir ¢ati kur.

Yapinca gemiye biitiin canlilarin tohumunu al.”

Ben bunu anlar anlamaz soyle cevap verdim:
‘Buyurduklarim kutsal bir gorev gibi yerine getirece§im.
Yalmz kent halkina kentin yaghlarina ne diyecegim?’
Bunun iizerine Ea, bana soyle dedi:

‘Onlara sunu bildir.

Enlil’in bana ofkelendigini 6grendim.

Bu yiizden artik ne onun iilkesinde

Ne de onun kentinde dolagacak cesaretim kald.

Efendim Ea ile birlikte yasamak igin Apsu’ya63 inmek is-
tiyorum.

Ama size simirsiz bir bolluk, az bulunur baliklar

Urkek av kuglar: ve bereketli bir hasat mevsimi verecek
Akgamiizeri firtinaman hikimi size seller gibi bugday verecek.”
Giin agarirken biitiin ev halki cevremde toplandi

Zifti ¢ocuklar geri kalanlari erkekler gemiye getirdi.
Beginci giinde geminin omurgasim ve egrilerini yerine
oturttum. )

Geminin temeli, omurgas: bir iku genigligindeydi.
Kenarlar iki kez on kamg yiiksekligindeydi.

63 Apsu (Abzu): Siimer dilinde ab: su ve zu: bilge kelimelerinden olusan Ap-
su, bilgeligin babasi olarak bilinmektedir. Stimer Panteonu’'nda Tiamat’la
birlikte Apsu ilksel tannlan temsil etmektedir. Tiamat, disil bir 6ge olarak
tuzlu sulan temsil ederken Apsu eril bir kimlik olarak tath sulan semboli-
ze eder. Siimer Yarahhs mitosunda ilksel sulardan dogan bu iki tannsal
varlik, Stimer tannlannin dogumuna da neden olmustur. Onlann gocuk-
lanmun kisa siirede ¢ogalmasi ve giiriiltii yapmalanyla baglayan siireg, Tia-
mat ve Apsu’nun onlan 6ldiirmek/yok etmek istegiyle bir savasa dénii-
stir. Enuma Elis mitosunda detaylariyla anlatlan bu savag: kazanan geng
tannlar, 6nce Apsu’yu, sonra da Tiamat1 yenmigler ve Tiamat'in bedenini
parcalayarak yeryiiziinii olusturmuslardir.
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Ust giivertesi de alt giiverteye egitti.

Bunun da her yam iki kez on kamis uzunlugundayd.
Bundan sonra geminin dig yiiziinii hazirladim.

Ve onlar1 boyadim.

Gemiyi alti kath yaptim.

Geminin alt ve iist giivertelerini yedi boliime ayirdim.
Ambarini da dokuza boldiim.

Ortasina da su kaziklar: ¢aktim.

Giizel kiirek segtim ve geminin direklerini ambara koydum.
Eritmek i¢in kazana 3 gar zift doktiim.

Bunun yarisimi saf zift olarak gemiye sakladim.
Tekneciler gemiye 3 sarlik zift getirdiler.

Bunun iigte biri peksimet kizartmak icin harcandu.
Ugte ikisini de gemici saklads.

Iscilere ok sigir kestim.

Ve ¢ok koyun bogazladim.

Gemiyi yapan ustalara rmak suyu gibi

Durmadan sarap sundum:

Taze sarap, kirmizi sarap, yag, beyaz sarap

Yeni yil silenlerindeki®® gibi bir solen oldu.

Bagim yagladim.

Yedinci giinde gemi tamamlanmgt:.

Gemiyi kizaktan indirmek gii¢ oldu.

64 Akitu olarak adlandirlan yeni y1l senlikleri, bir perhiz donemiyle bagla-
diktan sonra, normal toplum diizeni tersine cevriliyor ve kélelere gecici
olarak iktidar veriliyordu. Tapinaklar torenle temizlendikten sonra, gii-
nahlann sirtina yiiklendigi “giinah kegisi” kentten disan gqikanhyor ve
kutsal olarak kabul edilen, insarun bir ejderha veya bir canavara kars: ver-
digi ve kazandi§ savas temsilen tekrar ediliyordu. Daha sonra kral tapi-
nagin ig boliimlerine gotiiriilerek, tann karsisinda isledigi giinahlardan
annmas! saglaniyordu. Bu arinma kralin agagilanmasi ve hatta kiigiik bir
sopa yemesi ile gergeklesiyordu. Daha sonra kralin “giivey” oldugu kut-
sal evlilik toéreni yapiliyor ve yeryiiziine déndiigii diisiintilen oliilerin tek-
rar oliiler tilkesine gitmesi kutlaruyordu (Gaster 2000; 75 vd).
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Ciinkii geminin tigte ikisi suya girinceye dek

Onu kizak iizerinde asagidan ve yukaridan itmek gereki-
yordu.

Elime gegen her seyi igine yiikledim.

Elime gegen her giimiigii icine yiikledim.

Elime gegen her altim igine yiikledim

Biitiin ailemi, akrabalarim: gemiye bindirdim.

Kirin biitiin yaban hayvanlarini ve evcil hayvanlarim

Ve biitiin ustalar1 gemiye aldim.

Samag bana bir siire verdi.

Aksama firtinamin binicisi (Anu) varip yikict yagmuru
yagdirdiginda,

Teknene bin her tarafi ssmsiki kapat dedigi an gelmisti,
Biitiin yaratiklar: ve geyleri tekneye yiikledim.

Vakit gelip catmigt1 gece gelip bastirdr.

Firtinamin binicisi yagmuru gonderdi.

Hava gergekten korkungtu.

Gemiye binip her tarafi simsiki kapadim,

Her sey tamamdh, her taraf simsiki kapatilmigtt.

Isler eksiksiz tamamlanmgt:. .

Gemici Pusuramurri’ye gemiyi yapti1 icin

Sarayi her geyiyle teslim ettim.

Artik gokten kara bulutlar yiikseldi.

Bulutlarm icinde Adad®® giirledi.

Firtinann habercileri Sullat ve Hanis® tanrilarin kafile-
sini gekiyorlards.

Saray ulular bunlarin ardindan daglan asiyorlard..

65 Yagmur sirasinda, giirtiltiiyle bulutlan yararak yagmurun yagmasin sag-
layan tanndir.

66 Genellikle kotii havarun habercisi olarak verilen tannlar hakkinda fazla
bilgi olmamakla beraber, Adad ile birlikte goriilmelerinden dolay: simgek
ve yildinm tannlan olma ihtimali yiiksektir.
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Biiyiik Irkalla/Nergal biitiin bentlerin kaziklarim gekti.
Ninurta® da ilerleyip biiyiik havuzun sularin: bogaltt1.
Anunnaki tanrilart megaleleri yukari kaldinyorlard.
Tanrilarin sactiklar1 151k dilkeyi kizila boguyordu.-
Firtina tannisimin sactih ateg gokyiiziinii yalyordu.
Biitiin giinegin 1giklarimi kararttilar.

Biiyiik firtina iilkeyi bir ¢anak gibi parcalad:.

Bir giin karayel esip hepsini sildi siipiirdii.

Sonra birdenbire poyraz esip iilkenin altin iistiine getirdi.
Riizgdrlar insanlarin tepesinde savag edercesine carpigtilar.
Goz gozii gormiiyordu ve gokten bakinca insanlar tamn-
miyordu.

Tannlar bile tufandan korkarak geri ¢ekildiler

Ve gogiin (Anu) en yiiksek katina kadar ¢iktilar.

Tannlar orada bir kopek gibi titreyerek duvarlarin dibine
sindiler.

Gogiin en son zirvesinde biiziiliip yatiyorlard:

Istar gocuguna aglayan bir ana gibi bagiryordu.
Tanrilarin kraligesi giizel sesiyle inliyordu:

Yazik o giine o giine lanet olsun!

Benim tanrilar meclisinde kotiiliik buyurdugum o giine!
Ben nasil oldu da tannilar toplantisinda kotiiliik istedim?
Nasil oldu da insanlar: yok etmek igin bu savagimi buyur-
dum?

Benim sevgili insanlarim denizi baliklar gibi doldursunlar
diye mi doguruyordu? V

Anunnaki tanrilar: onunla birlikte ah ediyorlarda.

Onlar yerlerinde aglayarak oturuyorlards.

Dudaklar ¢atlanugti ve agzindan buhar ¢ikiyordu.

67 Enlil'in oglu olan Ninurta, nehir sulanrun barajlar yoluyla kontrol edilme-
sini saglayan tanndir.
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Firtina ve tufan alt: giin yedi geceyi gegti.

Firtina yurdu silip siipiiriiyordu.

Artik yedinci giin gelince tufan firtinas: savag: durdurdu.
Onceden dalgalar: bir ordu gibi birbiriyle savasan deniz
Simdi dinginlegti.

Kotii riizgdr dindi ve tufan sona erdi.

Havaya baktigim zaman ortalikta sessizlik vard.

Ve biitiin insanlik toprak olmugtu.

Suyun kapladig1 yeryiizii diimdiizdii.

Bunun iizerine kapa$ acti§im zaman

Giinegin 1ginlar1 burnuma vurdu.

Diz ¢okiip oturdum ve agladim.

Gozyaglarim burnumun kenarindan akiyordu.

Sonra ufka bakarak denizin sonunu aradim.

Her yana on iki kez bakinca

Denizden bir ada yiikseldi.

Sonunda gemi Nisir Dagl'mz68 oturdu.

Nisir Dag gemiyi tutup onu birakmad

Birinci giin, ikinci giin Nisir Dag:1 gemiyi tuttu.

Ve onu sallanmaya birakmad.

Ugiincii giin, dordiincii giin Nisir Dag gemiyi tuttu
Ve onu sallanmaya birakmad:

Besinci ve altinci giin Nisir Dag gemiyi tuttu

Ve onu sallanmaya birakmada.

Yedinci giine gelince,

Digan bir giivercin ¢ikarip ugurdum.

68 Kerkiik'iin dogusunda, 3000 m yiiksekliktedir ve bugiin Pir Omer Gudrun
Dagy olarak anilmaktadir. Bununlabirlikte her kiiltiiriin Tufan mitosunda
bagka bir dag olarak gosterilmektedir. Kutsal kitaplarda sozii edilen Ara-
rat Dagr'mun ise Agn Dag) oldugu neredeyse iizerinde uzlasilmusg bir konu-
dur. Tannmun emriyle yapilan geminin kalinhlan burada aranmaktadir.
Genis bilgi i¢in Tufan Mitoslan béliimiine bakiniz.
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Giivercin gitti geldi, konacak bir yer bulamad: ve geri dondii
Digart bir kirlangi¢ ugurdum.

Kirlangi¢ gitti geldi, konacak bir yer bulamaymnca geri
dondii

Dagar1 bir karga cikarip ugurdum

Karga gidip buldugu yiyecekleri yemeye koyuldu

Ve bir daha geri donmedi.

Bundan sonra dort riizgdr yoniine

Her seyi digar1 salip bir kurban kestim.

Dagmn tepesinde bir sunu hazirladim

Artik yedi sunu kazani kurdum

Uzerine odun, kamig, sedir ve mersin agact y1§dim.
Tanrilar tath kokuyu alinca adagin bagina sinekler gibi
tigtigtiiler.

Anu’nun kendisini memnun etmek igin

Bir zamanlar armagan ettigi goksel miicevherlerden yapil-
mig gerdanh$:

Havaya kaldirarak Igtar da gikageldi o sirada.

Ey burada hazir bulunan tanrilar!

Gerdarmmdaki degerli taglar: hatirlar gibi

Boynumda asili lacivert tagim gordiikge

Bu giinleri hatirlayacagim.

Bu son giinleri unutmayacagim.

Tanrilarin tiimii de adagm bagina toplansin.

Ama Enlil gelmesin.

Bu kurbana o asla yaklasmayacak,

Yaklagmayacak; ¢iinkii hi¢ diistinmeden tufana yol agh.
Insanlarimin ortadan kalkmasina neden oldu.

Enlil gelip gemiyi goriince ¢ok sinirlendi:

Tanrilara ofkelenip soyle dedi:

Su oliimliilerin arasindan camimi kurtaran ¢ikt1 mi acaba?
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Higbiri 6lmekten kurtulmayacakt.

Bunun tizerine Kuyularin ve Kanallarin Tanrist Ninurta
soyle dedi: ‘

Enlil’e sunlar1 séyledi:

‘Ea olmadan hangi tanr: boyle bir sey diizenleyebilir?
Her geyi bilen yalmzca Ea’dir.’

Sonra Ea savags¢i Enlil’e sunlari soyledi:

‘Tanrilarin en bilgesi yigit Enlil!

Diigiincesizce nasil tufanmin kopmasina yol agtin?
Giinahi igleyene yiikle!

Hizaya sok yasaya karg: ¢ikanz.

Biraz cezalandir kopmaya kapti m: baglarim,

Cok sert davranma yoksa mahvedersin cezalandirdigini.
Bir aslan ortadan kaldirsayd: insanhg

Tufan kirip gegirecegine.

Bir kurt ortadan kaldirsayd: insanh$,

Tufan kirip gegirecegine,

Yeryiiziinii kasip kavuran aghk belas: olsayd:

Tufan olacagina. |

Yeryiiziinii kasip kavuran veba belasi olsaydi

Tufan olacagina.

Tanrilarin sirrim ben ele vermedim.

Bilge kigsi haberi diigiinde alms.

Simdi soyle bakalim bu kisiye nasil bir islem uygulansin?’
O zaman Enlil gemiye yoneldi.

Karimi ve beni elimizden tutarak gemiye soktu.
Ikimizi de iki yamna diz ¢oktiirdii.

Almimiza dokunup su sozlerle kutsadi bizi:

Gegmis giinlerde Utnapigtim bir oliimlii insands.
Bundan sonra, kendisi ve karisi

Bizim gibi tanrilar olarak
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Uzaklarda wrmaklarin agzinda yasayacaklar.
Iste bbyle tanrilar beni ahp burada
Irmaklarm agzinda ve uzakta yasamaya biraktilar.”

Utnapistim Gilgamig’a soyle dedi:

“Sana gelince Gilgams,

Aradigin hayati bulabilmen amaciyla

Senin igin tanrilar1 kim toplantiya ¢agiracak?

Bunu istiyorsan dilegini sina.

Alt1 giin yedi gece boyunca uykuya direnmen gerek.”

Ne var ki oldugu yerde otururken,

Taranmis yapagidan yumusacik yiinii andiran uyku

Gilgamig'in tizerine ¢oktii.

Utnapistim kansina seslendi:

“Suna bak! Oliimsiizliige kavusmak ugruna girpman
Giiglii adama bir goz at.
Uykunun agirh§: simdiden iizerine ¢oktii.”

Kansi cevap verdi:

“Uyandirmak i¢in ona dokun.
Geldigi kapidan gecip
Sag salim iilkesine gitsin.”

Utnapistim de soyle dedi:

“Insanlarm tiimii de aldaticidir.

Bu adam seni bile aldatmaya kalkacaktir.

Bu nedenle ekmek pisir.

Her giin basucuna bir somun koy

Uyudugu giinlerin sayisim belirtmek i¢in de duvara ¢en-
tik at.”

Boylece Utnapistim’in karis: her giin,

Bir somun pigirdi.

Pisirdigi somunu da Gilgamis'in bagucuna koydu.

Uyudugu her giin i¢in duvara igaret koydu
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Sonra ilk somunun tag gibi sertlestigi,
Ikincinin késeleye dondiigii
Ugiinciiniin sinlsiklam oldugu
Dérdiinciiniin kabugunun kiiflendigi
Besincinin bayatladigs,
Altincinin heniiz taze oldugu
Ve yedincinin ates {izerinde bulundugu giin geldi.
O zaman Utnapistim, Gllgamls; 1 diirterek uyandirdi.
Uyanan Gilgamis uzaktaki diye bilinen Utnapistim’e
“Kalkmam i¢in bana dokundugun anda dalar gibi olmusg-
tum,” dedi.
Utnapistim ona goyle dedi:
“Su somunlari say da kag giin uyuyakaldi§ini 6gren.
Gordiigiin gibi sana pigirilmig ilk somun
Tag gibi sertlegti.
Ikincisi koseleye dondii.
Ugiinciisii sirilsiklam oldu
Dordiinciiniin kabugu kiiflendi
Beginci bayatlad:
Altinct heniiz taze
Yedincisi de seni uyandirdigimda
Hald ategin iizerinde pismekteydi.”
Gilgamis sunlan séyledi:
“Ne yapacagim simdi ey Utnapistim?
Nereye gidecegim, simdiden gecenin hirsizi elimi ayagim
baghyor
Oliim ise odama ¢oreklenmis.
Ayagim nereye bassam orada 6liimii buluyorum.”
O zaman Utnapistim Urganabi'ye donerek sbyle dedi:
“Yazik Ursanabi!
Bundan boyle bu barinakta nefret edilen bir kigi oldun.



108 Gilgamis

Buras sana ait degil, bu denizi gegme hakkim yitirdin
Kuwyilardan siiriildiin artik;
Haydi defol!
Bedeni bagtan agag: kirle kaph bulunan
Vahgi hayvanlarin postu yiiziinden viicudunun giizelligi
fark edilmeyen
Ve oniine diiserek buraya getirdigin adami yikanma yeri-
ne gotiir.
Uzun saglarim yikayip
Suya diigmiigs kar kadar temiz kilsin.
Postunu denize atsin, deniz de onu alip gotiirsiin.
Boylece viicudunun giizelligi gozler dniine serilsin.
Almndaki sa¢ bag yenilensin.
Ciplakhigin ortecek giysiler giydirilsin ona
Kentine ulagip da yolculugu sona erene kadar
Bu giysiler eskimesin.
Yepyeni kalsin iizerinde.”
Ursanabi boylelikle Gilgamis’1 alip yrikanma yerine
goturda.
Uzun saglarin suya diismiis kar gibi temiz oluncaya '
kadar yikand.
Postunu sirtindan atip da deniz postu alip gétiiriince viicu-
dunun giizelligi gozler 6niine serildi. Alnina dolanmusg
sa¢ bagini da yeniledikten sonra ona ¢iplakligini 6rtecek
giysiler verdi.
Bu giysiler Gilgamis kentine ulagip yolculugu sona
erinceye dek eskimeyecek;
Uzerinde yepyeni kalacakt.
Bu isler tamamlandiktan sonra Gilgamis ve Ursanabi, suya
indirdikleri tekneye bindiler ve yolculuga hazirlandilar.
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Ama uzaktaki diye bilinen Utnapistim’in karnsi kocasina
soyle dedi:
“Gilgamig buraya yorgun argin geldi
Bitkin durumdadir simdi
Yurduna ulagmasim saglayacak ne vereceksin ona?”
Utnapistim konusurken, Gilgamig da bir singin
yardimuyla tekneyi kiylya yanagtirdi:
“Gilgamg buraya yorgun argin geldin
Bitkin diigtiin. Yurduna ulasmam saglayacak ne vereyim
sana?
Gilgamug, gizli bir seyi, tanrilarin bir sirrim agiklayacagim.
Suyun altinda yetisen bir bitki vardr.
Bu bitkinin dikeni, giil dikenini andiran bir ignesi de vardur.
Bu igne ellerini yaralayacak.
Ama onu koparmay: bagarirsan
Ellerin yitirmis oldugu gengligini
Insana geri veren geyi tutmusg olacak.”
Bunu isiten Gilgamus savaklan acti, akip giden tath su
akintisina kendisini birakip en derin sulara ulasti.
Ayaklarina agir taslar bagladi ve dibe indi.
Suyun derinliklerinde yetigen bitkiyi gordii.
Bitkinin dikenleri ellerine batti ama Gilgamus bitkiyi
koparmay1 bagarda.
Ayaklarina bagh olan taglann iplerini kesti.
Sular da onu kiyiya atti.
Gilgamis kayik¢1 Ursanabi‘ye goyle dedi:
“Gel de su olaganiistii bitkiyi gor.
Insana eski giiciinii yeniden kazandirma ozelligi var.
Onu yikilmaz duvarl Uruk’a gotiiriip yemeleri igin
Yaghlara verecegim.
Adini da yaghlan genglestiren koyacagim.
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Sonunda onu kendim yiyip
Yitirdigim gengligimi yeni bagtan elde edecegim.”
Bunun iizerine Gilgamus girdigi kapidan geri dondii.
Ursanabi’yle birlikte yola koyuldu.
Yirmi fersahlik yol aldiktan sonra.
Yolu arkalarinda biraktiktan sonra yemek yediler.
Otuz fersah yol aldiktan sonra gecelemek tizere
konakladilar.
Gilgamis, suyu buz gibi bir kuyu gordii.
Inip suya girdi ve yikandi.
Suyun derinliginde yatmakta olan bir yilan ise ¢icegin
yaydig: tath kokuyu ald1.
Sudan qikip bitkiyi kapt1 ve hemen derisini degistirdi ve
. kuyuya dald1.
Bunun iizerine Gilgamis oturup agladu.
Sonra Ursanabi’ye soyle dedi:
“Ey Ursanabi! Ellerime bunca aciy1 bunun igin mi gektir-
dim?
Bunun i¢in mi yiiregimin kanini akittim.
Kendi hesabima hicbir sey kazanmadim.
Ben degil topragin yabani hayvam
Simdi o bitkinin sefasim siirecek.
Akint1 buradan yirmi fersah geriye
Onu bulup ¢ikardi§im derinliklere gotiirmiigtiir bitkiyi.
Bir ipucu bulmugtum simdi onu da yitirdim.
Tekneyi kiyida birakip yolumuza koyulalim.”
Yirmi fersahlik yol aldiktan sonra,
Yolu arkalarinda biraktiktan sonra yemek yediler.
Otuz fersah yol aldiktan sonra gecelemek iizere
konakladilar.
Ug giinde bir buguk aylik yol aldilar.
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Yolculuklan sona erdiginde Uruk’a yikilmaz duvarh
kente vardilar.
Gilgamug, kayike Ursanabi’ye sdyle seslendi:
“Urganabi, Uruk’un surlarina bir tirman,
Temelin bulundugu seti incele,
Duvarlar: bir test et.
Bak bakalim surlar pigsmis tugladan yapilmanug mi?
Temellerini yedi bilge kurmadi mi?
Tamamun iigte biri kent, iigte biri bahge, iigte biri tanriga
Istar'n kutsal alamdar.
Tanrigamin bolgesiyle bir arada biitiin bu kesimler
Uruk’un tiimiinii olugturur.”
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Gilgamus mitosu ashinda 11. tabletle birlikte sona ermis-
tir. Ancak 12. metin, kahramanlarinin ayn1 olmasi nedeniy-
le 12. tablet gibi algilanmig ve kullanilmigtir. MO 2. binyil-
da Stimerce yazilmis olan bir metnin kiigtik bir parcas: ol-
dugu icin konu biitiinliigii bozulmus olmasina ragmen,
okuyucuya fikir verecegi diistincesi ile bu metni de ekleme
ihtiyaci duydum. Metnin Yeralt1 Diinyasi ile iligkili olmasi
ve onun bir tasvirini sunmasi nedeniyle Siimer inaniginin
anlagilmasina katkida bulunacagina inaniyorum.

Gilgamus, Istarla arasinda gegen tatsiz olay nedeniyle
tanricay1 kiistiirmekten pisman olur ve onun kalbini kaza-
n1p kendisini affettirmek arzusu igindedir. En degerli agag-
tan yapilmus bir taht hediye etmek isteyen Gilgamig, bunun
i¢in huluppu agacin1 kesmek iizere ormana gider. Bu aga-
can lizerinde kus, kartal ve aslanin bilesimi olan bir kus ya-
samaktadir. Agacin koklerinin altinda bir yilan yuvasi,
govdesinde ise Bakire Tanriga Lilith’in evi bulunmaktadir.
Gilgamus bu agac1 kesmeyi bagardiktan sonra gévdesini ve
dallarini yiiklenerek Uruk’a getirir. Tam bu agagtan taht
yapilmaya baslaninca, boylesine giizel bir agactan yapila-
cak tahtin Igtar’a verilmesini kiskanan Yeralti Diinyasi’'nin
kraligesi ve Istar'in kardesi Eregkigal, agaca sahip olmak is-
ter. Hemen bir plan yaparak, Yeralti Diinyasi'ndan yeryii-
ziine kadar ¢ikan bir tiinel kazmaya baglar. Agacin tam al-
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tina agilan bu tiinel yeryiiziine ulaginca huluppu agac1 bu
tiinelden asagiya diigser. Gilgamis kendisine hizmet eden
Enkidu’yu bu agac geri alip yeryiiziine getirmesi icin Ye-
ralt1 Diinyas1'na gonderir. 12. tablet iste bu noktadan bag-
layarak dykiiyti anlatir.

- I —
“Simdi agact marangoza birakmg olsaydim,
Karis1 onu 6z anam gibi saklard:.
Marangozun kiz1 kendi
Kiz kardegim gibi gozetirdi onu.
Ama ne care agag
Cehenneme diigtii.
Ve simdi gember de
Cehenneme diistii.”

Enkidu, boyle sdylenip duran Gilgamis’a sunlari séyler:
“Agacin govdesi bugiin Nacar’in evine getirilmig olacak.
Agacin govdesi Nacar’in keseri i¢in hazir olacaktir.
Efendim neden aghyorsun?

Agacmn govdesini bugiin yerin altindan gikaracagim.
Agacin dallanimi yeraltindan yukar: gikaracagim.”
Gilgamis, Yeralti Diinyasi'na gidecek olan Enkidu’ya

bazi tavsiyelerde bulunur:
“Eger bugiin Yeralt: diinyasina gidersen,
Kutsal seyler oniinde bagini egmemelisin.
Temiz elbise giymemelisin.
Yoksa hemen senin bir yabanci oldugunu anlarlar.
Mermer gigelerdeki giizel kokulardan siiriinmemelisin,
Onlar giizel kokuyu alinca hemen bagina toplanrlar.
Silahini Yeralt1 Diinyast'na diigiirmemelisin.
Yoksa o silahla 6ldiiriilmiig olanlar hemen bagina toplarrlar.
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Eline sopa almamalisin,

Yoksa ruhlar senden korkarlar.

Ayagina ayakkabilarini giymemelisin,
Yerde giiriiltii etmemelisin.

Cok sevdigin karin1 6pmemelisin,

Kin besledigin karini dovmemelisin,
Sevdigin ¢ocugunu opmemelisin,

Kin duydugun ¢ocugunu dovmemelisin,
Yoksa cehennem sana homurdayabilir.
Ve yakalar seni

Hasta yatagmnda yatan

Ninazu'nun anast.%

Ve ¢ikarir kutsal omuzlarindan salim
Yok olur artik

Pahal1 bir parfiim sigesine benzeyen memeleri.”

Metin konu biitiinliigiinden yoksun bir bigcimde devam
eder. Enkidu, Yeralt1 Diinyasi’na iner ve bitki tanrigas: Nin-
Asu’nun iilkesine gider. Tanngay1 ve onun ¢iplak bedenini
goren Enkidu, Gilgamig'n kendisine verdigi nasihatleri
unutur ve Yeralt1 Diinyasi'nda yabanca oldugu anlagildign
icin yakalanur. Gilgamus, en yakin arkadasi, yardimas1 En-
kidu’yu kaybetmenin iiziintiisiinii yasgamaya baglar.

Enkidu, yatan kadina, yatan taﬁrlc;aya, yatan

Nin-Asu Ana’ya yaklagir.
Onun parlak omuzlan ¢iplakty; drtiinmemisgti.
Onun gogiisleri mermerden yapilmig gibi kusursuzdu.

69 Ninazu, Yerala Diinyasi’run Kraligesi Ereskigal’in oglu olarak bilinir. Ay-
ru zamanda Ningiszida'nin babasidir. Kutsal hayvarnu yilan/ejderha olan
bu tannya Egnunna sehrinde tapinak inga edilmigtir.
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- 11—
Enkidu, Yeralt1 Diinyasi'na inip tanngay: gériince,
Bu tanriga 6niinde bagin1 6ne egdi.
Temiz bir gémlek giydi ve onun bir yabanci oldugunu
hemen anladilar.
Mermer siselerden alinmis kokulan siiriindii bedenine
Silahin1 Yeralt1 Diinyasi'na diigiirdii.
Silahla oldiiriilmiis olanlar hemen gevresinde toplandilar.
Eline bir sopa ald1 ve ruhlar ondan korktular.
Ayagina ayakkab giydi.
Yerde giiriiltii yapti.
Sevdigi kansini 6ptii,
Kin besledigi kansim1 dovdii,
Sevdigi ¢cocugunu ptii,
Sevmedigi ¢ocugunu dévdii.
Cehennem ona homurdad.

Enkidu, yatan kadina, yatan tanrigaya, yatan

Nin-Asu Ana’ya yaklagir.
Onun parlak omuzlan giplakt; 6rtiinmemisti.
Onun gogiisleri mermerden yapilmis gibi kusursuzdu.

- V -
Enkidu yeryiiziine ¢ikmak isteyince,
Ne basina bela getiren ruh ne de hastaliklar seytaru onu
yakalad1.
Onu yeraltinin kendisi yakaladi.
O kahramanlarnn savas meydanlarinda 6lmedi.
Onu yeraltinun kendisi 6ldiirdii.
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Iste 0 zaman Ninsun’un oglu Gilgamus, kélesi Enkidu
icin agladi.
Ve yardim istemek icin Enlil'in Ekur evine gitti.
“Enlil, biitiin agacimin bedeni Yeralt: Diinyasi'na diigtii,
Agaci geri getirmek icin yeraltina inen Enkidu’yu
Ne belalar getiren ruh ne de hastalik seytam yakalad;
Onu yeraltimin kendisi yakaladi, yeraltinin kendisi yakaladh.
Yeralt: Diinyasi’min kralimin vahgi seytam yakalamad,
Yeralt: Diinyasi'min kendisi yakaladh.
O er meydaminda diisiip 6lmedi
Onu yeraltimn kendisi oldiirdii.”
Bunlar dinleyen Enlil, Gilgamig’a yardim etmedji;
bunun tizerine Gilgamis, Ay Tanris1 Sin’e gitti.
“Sin Baba, biitiin agacimin bedeni Y eralt Diinyasi'na diigtii,
Agaci geri getirmek igin yeraltina inen Enkidu’yu
Ne belalar getiren ruh ne de hastalik seytam yakalady;
Onu yeraltimin kendisi yakaladi, yeraltimin kendisi yakalad:.
Yeralt: Diinyasi’min kralimin vahgi seytam yakalamadi,
Yeralt: Diinyasi’'nin ken:iisi yakalads.
O er meydamnda diigiip 6lmedi
Onu yeraltimin kendisi oldiirdii.”
Gilgamug'in anlattiklarini dinleyen Sin hig yanit

vermedi ona.

- VII -
Gilgamis kalkip Ea’nin E-Apsu evine gitti:
“Ea, biitiin agacimin bedeni Yeralt: Diinyasi'na diistii,
Agaci geri getirmek icin yeraltina inen Enkidu’yu
Ne belalar getiren ruh ne de hastalik seytam yakalads;
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Onu yeraltimin kendisi yakalads, yeraltinin kendisi yakaladi.
Yeralt: Diinyasi’min kralimin vahgi seytan: yakalamadi,
Yeralt: Diinyasi’min kendisi yakalada.
Oer meydaninda diigiip olmedi
Onu yeraltimin kendisi oldiirdii.”

Ea Gilgamis’a su sekilde yant verdi:
“Cehennemin krali kahraman Nergal'e basvur,
Ereskigal’in kocas: Kral Nergal’e bagvur.
Eger kral Nergal, yeraltimin hava deligini agarsa,
O zaman Enkidu bir riizgdr gibi yeraltindan ¢ikar.”

- VIII -

(Metnin bu kismina gére, Gilgamig'in Nergal'e gittigi ve
Nergal'in de Enkidu’yu yeryiiziine gikardigh anlagil-
maktadir. iki arkadas tekrar kavusurlar)

Onlar birbirleriyle kucaklagtilar;

Birbirlerinden aynlmak bilmediler.

Birbirlerine anlatmaktan bikmadilar.

“Arkadagim séyle bana

Soyle bana, yeraltinda gordiiklerini anlat bana
Anlatamam arkadagim, anlatamam sana.
Sana yeraltinda gbrdﬁklerimi anlatirsam

Sen oturup aglarsin.

Veben de oturup aglarim.

Oksamaktan zevk duydugun giizel bedenimi
Simdi bocekler, eski bir giysiyi yer gibi yiyor.
Oksamaktan zevk aldigin giizel bagim,

Bir ¢camur teknesi gibi toprak doludur.”
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Enkidu sunlan sdyleyerek topraga ¢omeldi:
“Arkadagim, Yeralti Diinyasi’nda sunlari gordiim;

- x -
Sadece bir oglu olam gordiin mii?
Gordiim:
Higkira lgkira aghyor,
Duvarina ¢akilmg bir ¢ivi oniinde
Iki oglu olan gérdiin mii?
Gordiim:
Comelmis iki tuglamn iizerinde yemek yiyor”.
Ug 0glu olam gordiin mii?
Gordiim:
Su igiyor, ¢olde taginan tulumbadan
Dort oglu olan: gordiin mii?
Gordiim:
Dort egek kogulmug bir arabanin
Sahibi kadar mutlu.
Bes oglu olam: gordiin mii?
lyi bir yazici gibi,
Eserden yana bir sikintist yok
Ve saraya kabul ediliyor istedigi zaman.
Alt1 oglu olam gordiin mii?
Gordiim:
Bir koylii gibi mutlu.
Yedi oglan: olam gordiin mii?
Gordiim:
Tannlarin yamna oturmug
Miizik dinliyor.
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Mirasgist olmayam gordiin mii?

Gordiim:

...1 yiyor.

Sarayda hizmet edeni gordiin mii?

Gordiim:

Giizel bir bayrak gibi.

Hig ¢ocugu olmayan kadim gordiin mii?
Gordiim:

Kirik bir ¢omlekmis gibi,

Hig¢ kimse hoglanmiyor ondan.

Karistmin koynuna hi¢bir zaman

Girmemis geng adarm gordiin mii?

Gordiim:

Yardim etmek igin bir ip uzatiliyor ona.

Ve iiziiliiyor buna.

Higbir zaman erkeginin koynuna

Girmemig geng kadim gordiin mii?

Gordiim:

Yardim etmek igin bir giil uzatilyor ona

Ve o buna ¢ok iiziiliiyor.

... gordiin mii?

Gordiim:

Kurtguklarin kemirdigi bir okiiz gibi debeleniyor.
Sehpaya asili olam gordiin mii?

Evet, gordiim; eger isledigi suctan pisman olsayds, ¢ivisi
kirilir ve kurtulurdu.

Eceliyle oleni gordiin mii?

Evet gordiim, gece yataginda uyuyup, soguk su igiyor
Savag alaminda dleni gordiin mii?

Evet gordiim, anne ve babast onun i¢in gurur duyuyorlar,
Karist da onun igin ¢ahgiyor.
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Ruhuyla kimsenin ilgilenmedigi kigiyi gordiin mii?
Hayvanlara yedirilen tencere kazintisi

Ve sokaga atilan yemek ¢opleri onun besinidir.
Gemi direginden diigeni gordiin mii?

Gordiim:

Anasin yardima ¢agriyor,

Halatlardan kurtarsin diye.

Birdenbire dleni gordiin mii?

Gordiim:

Yataginda yatiyor, soguk su igiyor.

Vaktinden once odlenleri gordiin mii?

Gordiim:

Tereya ve balla donatilmg

Altin ve giimiig bir masamn etrafinda oynuyorlar.
Atege atilam gordiin mii?

Gormedim:

Onun hayaleti cehennemde deil,

Duman goge yiikselmis.

Cesedi kirda birakilmig olam gordiin mii?

Evet gordiim. Onun ruhu Yeralt: Diinyast'nda uyumuyor,
Rahat yiizii gormiiyor.”






MITOS

Mitos toplumsal hafizanin negatifidir. Bu savi destekle-
yebilmek igin toplumlarin hafizalarinin oldugu 6nbilgisini
kabul etmemiz gerekir. Toplumsal hafizanin ge¢mis yasa-
mun bir sentezi, bir ¢ikarimi oldugu ve insanlarin bu biri-
kim iginde diinyaya geldigi ileri siiriilebilir. Bu bilgi ve bi-
rikim toplumsal yagami ve bu yagsam igindeki insanin ha-
yatin1 kolaylastiran, onu adapte olmaya zorlayan bir yap:
icermektedir. Ancak, toplumsal hayatta kabul edilmeyen,
unutulmak zorunda kahnan bir kiilliyat da vardir ki, ger-
cekte bunun nereye gittigi konusunda akil yiiriitmek ol-
dukga zor goninmektedir. Toplumsal hafizamizin sonraki
nesillere aktanmi konusunda elimizden geleni yaparken
toplumsal olanin reddettigi baz1 edim ve diisiincelerimizi
unutma konusunda kendimizle bir kavga igerisine gireriz.
Bu belgenin nereye gittigi veya nasil kayboldugu bir mu-.
ammadir. Genel kabule gore, mitos toplumsal bilingdisimin
diga yansimasidir (Fromm 1997). Ancak sunu da hemen or-
taya koymaliyi1z ki toplumsal bilingdisi, sadece karanlik
noktalarda disavurumu gergeklestirir. Yani bilinmeyen,
uzak gecmis, yaratilis gibi sorunlar karsisinda bizim bile
sastigimiz bir dille, son derece fantastik dykiiler gikartir.
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Bilingdis1 ancak bilingdis1 problemlerin ¢éziimiinde ortaya
cikar. Ozellikle, insan bilincinin belki hi¢bir zaman bileme-
yecegi, kutsal s6z konusu oldugunda devreye girmekten
kaginmaz. Bu yaratim herhangi birisinin degil, toplumsal
olanin sorununda, kendiliginden ve organize bir bigimde
hareket eder. Bilingdisinin mekanizmasi hem bilingli hem
de bilingsizdir. Psisemizin ihtiya¢ duydugu anda kendili-
ginden devreye giren bir jenerator gibidir. Bireysel ihtiyac-
larda riiya olarak hayatimiza miidahale eden bilingdisi,
toplumsal ihtiyaglarda mitos ve masal olarak ortaya ¢ikar.
Mitoslar varolugsal sorunlarla iligkiliyken, masallar daha
cok kiiltiirel aktarimin bilingdig1 yéntemidir. Biyolojik bir
canh olarak insanin doga ve 6liim karsisinda zor durumla-
ra diistigii anlarda ihtiyag¢ duydugu mucizevi giig, biling-
diginin karanhgindan gikarak yeni agihmlar saglar. iradesi-
nin disinda, havsalasinin almadig: sorunlarin asimi1 daima
mitolojik Oykiiler yaratmigshr. Bu ¢alismanin konusunu
olusturan Gilgamis mitosunda oldugu gibi, dogaya hiik-
medemeyen insanin doga karsisindaki aczine son verebil-
me giiciine ancak tanrisal kahramanlar sahiptir. Bu tiir mi-
toslar, insanin kargilagtig1 varolussal problemlerin sembo-
lik anlatimlan igin toplumsalin bilin¢disinda olugur ve di-
sa cikar.

Bu olusumlar1 gegmiste yasayan “ilkel” insana mal et-
mek yanhstir. Ciinkii insan ayn1 zamanda mitojenik (mitos
yaratan) bir varliktir ve doga ve oliime karg: verdigi miica-
delede her zaman mitoslar yaratmistir. Bunun en yakin 6r-
neklerinden birisi Kurtulug Savasi ve Canakkale Savagi’dir.
Bu hayati sorunlar1 agma konusunda verilen miicadelenin
icerisinde mitolojik unsurlar vardir ve biz toplumsal olarak
bu hikayelerle biiyiidiik. Bir bagka 6rnek olarak, bunca bil-
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giye ve bilime ragmen, Golciik depreminde anlatilan 6ykii-
ler gosterilebilir ki, giinlerce basinda yer ald:1 ve hatta bag-
nazlikla suglandi. Halbuki hunlar, insanin bilinciyle alt
edemeyecegi kadar biiyiik sorunlard: ve bu tiir durumlar-
da her zaman oldugu gibi, toplumsal bilingdis1 durumdan
vazife ¢ikararak gergekiistii agiklamalar getirdi. Oysa gii-
niimiizde biz depremlerin nasil, nerede ve yaklagik olarak
ne zaman gergeklesecegini bile biliyoruz; ancak bu kadar
biiytiik bir doga olay: kargisindaki agiklamalar, insan-tanri
iligkisine gelip kilitleniyor.

Insanlik, dogasini bilingdisinin karanlik derinligine
hapsetmistir. Bu, Titanlar1 yenen Zeus’un, diismanlarini
Tartaros’un karanliklarina zincirlemesiyle gerceklesmistir.
Kiiltiir, doganin en bariz 6zelliklerini reddetmis, onu unut-
turarak bilingdisina géndermistir. Bir arada tireterek yasa-
mak dogal degildir. Dogada boyle bir 6zellik yoktur. Doga-
da bagkasina saygi, ahlak gibi kavramlar yoktur. Bu tiir or-
tak yasam pratikleri dogal 6zellikleri torptilemistir. Baglan-
gicta bilingdisi kavramindan uzak olan insan, ortak yasam
deneyimleri sayesinde bu karanlhk yargi olusturmaya bas-
lamigtir. Bu yarik, zaman gectikge ayrilmakta ve derinles-
mekte; derinlestikce de karanhklagsmaktadir. Zaman bilgi-
ye duyulan ihtiyaa artinr. Thtiyag duydugumuz bilgilerin
pek cogu rasyonel bilgiler degildi'r. Iste bu anda bilingdig1
devreye girerek, kendi bireysel veya toplumsal reddiye-
mizden olusturdugu bir kompozisyon sunar. Bu kompo-
zisyon, derin anlamlar barindiran, bilingotesi bir dizgede
bulusmus sembolik bir kodlamadir. Insanin ilk giiniinden
son anina kadar fotograflayip bilin¢disina génderdigi bii-
tiin resimlerin bir harmonisidir. Ister bireysel ister toplum-
sal olsun, bu kompozisyonu ¢6ziimlemek oldukga zordur;
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gecmisi, kiiltiiri ve kiiltiirdisimi bilmeyi ve yorumlamay:
gerektirir. lyi bir analizle kiiltiirel olarak reddettiklerimizin
mitoslar kanaliyla yeniden ve farklh bir dizgeyle karsimiza
ciktigr goriilebilir. Insan ve kiiltiir neyi ne zaman reddeder-
se, o ret yagsandig1 donemin bir sembolii olmaktadir.

Insanin dogayla ve yagsamla miicadelesi, biling ve biling-
digin1 beraberinde olugturur; bu, tanriy: ve seytan olustur-
maktir. Dogaya “yasama” kodlamasiyla gelen insan, bilgi-
lenerek bilincini gelistirirken, aslinda bilingdisin1 da olus-
turmaktadir. Insan her geyi negatifi ile kaydeden bir siste-
me sahiptir. Yasamu oliimle, dogay: kiiltiirle, agk1 nefret-
le... Biling yagami desteklerken, bilingdis1 6liimii ve 6liim
korkusunu giindeme getirir. Ya da nefret ettigimiz l¢lide
asik olabiliriz. Bir dengeleme, bir terazi 6ykiisiidiir s6z ko-
nusu olan; cennetin cehennemle pisti olmasidir (Gezgin
vd. 2004).

Kisisel yasamimizda bile hatirlamadigimiz ¢ok karanlik
bir sifir noktasi vardir. Bu baglangig noktasidir; yasama go-
zlimiizii agmadan biraz 6nce baglayan ve agtiktan sonra bir
siire devam eden siiregtir. Sonraki donem biraz hatirladig-
muz, biraz bize anlatilanlardan bildigimiz; daha sonrasi ise
bilincinde oldugumuz ve hatirladigimiz dénemdir. Kendi-
mizi anlattigimizda ne kadar eskiden s6z ediyorsak o ka-
dar mitolojik unsurlara bagvururuz. Anlatimimiz daha ma-
salsidir. Yakin zamandan bahsedersek de rasyonel, krono-
lojik ve mantikl bir tarih kitabin1 andiriniz. Peki ya insan-
lik tarihinin bebeklik dénemi s6z konusu olursa? Ya bize
anlatilan kutsal kitaplarla —ama mutlaka mitolojik- agikla-
malar getiririz; ya da bilemedigimiz bir karanlk i¢inde bir
151k, bir yanit arariz. Insanlik tarihinin gocukluk dénemi bi-
raz daha alacakaranliktir, ancak bazi seyleri goziimiiz sege-
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bilir. Arkeolojik ve antropolojik veriler bu aydinligi kismen
saglarlar. S6z konusu olan tarihi donemlerse, yazili belge-
lerin rasyonelligi igerisinde yine bir tarih kitabi gibi eni bo-
yu tutarhi bir metne déniigiiriiz. Bu metnin isiktan uzak
kalmig parcalan varsa orada yine fantastik ve sembolik
acitklamalar devreye girecektir.

Bu baglamda, daha somut olarak agiklayici olmaya cah-
salim. Kutsal kitaplarnin anlattiga ilk ve en eski mitos olan
“ilk giinah ve cennetten kovulma” secilebilecek en iyi 6r-
neklerden birisidir. Her seyden 6nce bu -tanr hari¢- bir
yaratilig mitosudur. Evrenin, insanin yaratihigini anlatir;
ama ayn1 zamanda yasam ve 6liimiin, iyi ve kotiiniin, cen-
net ve cehennemin, doga ve kiiltiiriin varolugu bu mitosta
baglamaktadir. Daha iddiali olmak gerekirse, biling ve bi-
lingdisinin ortaya ¢tkmasi da bu mitosta yer almaktadir. Bu
mitos, insanin bilmek istedigi en temel problemin, “varolug
sorunu”nun cevabini vermektedir. Tanrn yarattig1 her seyi
isimlendirmesi igin Adem’e yetki verirken, bilincin ilk
iiriinleri insan lehine kayda gegmektedir. Yani bilincin bag-
langic1 ya da en temel ihtiyac1 ama ayn1 zamanda bilingdi-
sinin baglangiai da buradadir. Doganin, insan dogasinin
reddedilisi, isledigi “giinah” yiiziinden cennetten kovulu-
su bilingdisinin hanesine yazilmugtir. Cennetin istemedigi,
yasakladigy davranus olan cinsellik bilingdig1 skoru olarak
goze carpar. Bu aslinda, avci-toplayic insanin niifus artis
nedeniyle bir arada yerlesik yasamaya mahk{m olmasinin
sembolik Oykiistidiir; toplumsal bir aradaligin cinselligi
kontrol etmesinin, toplum dig1 davraniglarin reddedilmesi-
nin, bilingdigina gonderilmesinin tarihsel agiklamasidir;
cinselligin toplumun diisman ilan edilmesinin, arzulanir
bir giinah haline doniistiiriilmesinin dinsel agiklamasidir.



128 Gil gdmts

Bu mitosun, bir kiiltiirel ve tarihsel déneme, insanin kendi-
sinden ¢ok onceki bir doneme, insanligin bebeklik ve ¢o-
cukluk dénemine dair tasvirleri bi¢ciminde okunmasinin
anlamli olacagim diistintiyorum. Bu dénemi agiklamanin
bagka yollan da vardir kugkusuz; arkeolojik ve antropolo-
jik verilerin ortaya koydugu bilgileri de kullanabiliriz. An-
cak arkeolojik verilerin ya yok ya da ¢ok simirh oldugu bu
doénemlerin bilimsel agiklamalar1 daha tatmin edici veya
biitiinleyici olmayacaktir.

Hangi yontemi kullanirsak kullanalim bu konudaki ¢a-
resizligimizi kabullenmemiz gerekmektedir. “Her seyden
once khaos vardi, ondan Gaia dogdu...” seklinde binlerce yil
oncesi insaninin varolug tizerine yaptig1 agiklama bugiin
“Big Bang Teorisi"ne doniismiigtiir. “Biiyiik bir patlamay-
la y1ldizlarin ve gezegenlerin giinesten ayrilmaya baslama-
s1 ve dondiik¢e uzaklagsmalar ve sogumalarn...” ya da “ba-
takliklarda kendiliginden olugan tek hiicreli canlilardan in-
san ve digerlerinin tiiremesi” arasinda higbir fark yoktur.
Ikisi de mitolojiktir. Bundan yiizlerce yil sonra insanlar 20-
21. ytizyil insanina “ne kadar aptal ve ilkellermis” diyecek-
ler bunlara inandigimiz igin.

Buradaki ¢abam diialist bir yaklagim sergilemek degil,
mitoslarin nasil ortaya ¢iktiklarin, zihinsel yolculuklarim
anlamaya caligmak iizerinedir. Ancak bu tiirden okumalar,
mitoslara ve dolayisiyla onlarin yapilarna farkh ¢oziimle-
meler getirnfemize yarayacaktir. Bu, mitoslarin hayatimiz-
da bunca yer etmesini agiklamamiza da olanak verecektir.
Biitiin bu tartismalarin size farkli bir metin sunacagi umu-
duyla Gilgamis mitosunun bu taraftan/benim pencerem-
den goriiniimiinii sunuyorum.
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Uruk krali Enmekar, bir kiz evladi olan ve yerine kral
ilan edebilecegi varisi olmayan bir kral imis. Kans1 ve kiz1
ile sarayinda yasar, Uruk kenti ve orada yasayan halkin da-
ha mutlu olmasi igin ¢aba harcarmis. Ancak, bir oglu olma-
dig iin gizliden tiziiliir, kahredermis kendini. Giinlerden
bir giin, bir falc1 saraya gelip kralin falina bakmak istedigi-
ni, onun ve Uruk kentinin gelecegi igin 6nemli seyler his-
settigini soylemis. Kral hemen falciy1 huzura kabul edip,
6nemli kehanetleri dinlemek igin fal bakmasina izin ver-
mis. Ancak kahinin séyledikleriyle ka1 donmus ve ¢ok
tiziilmiig. Kahine gore, kralin diinyalar giizeli kiz1 bir ogul
doguracak ve bu ogul biiytidiigiinde dedesini 6ldiiriip ye-
rine kral olacakmis. Kral kizina tiziilmekle beraber, “6nce
can” diyerek bu ¢ocugun dogmasina engel olmanin yolla-
rin1 diislinmeye baglamig. Bula bula da, kizinu kapatmay,
kimseyle gériistiirmemeyi bulmusg. Ve bir kule insa ettire-
rek kizini igine hapsetmis ve kimseyle goriistiirmemeye
baglamis. Kizinin disar1 ¢ikmasini ve disaridan birisinin
girmesini engellemek amaciyla da kapiya nébetciler koy-
mus. Ancak, bu kadar &nleme ragmen nasil olmugsa ol-
mug, kiz hamile kalmig. Dokuz ay sonra bir oglan ¢ocugu
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dogurmus. Kapidaki bekgi kizin dogurdugunu goriince,
kralin kendisini cezalandiracagim diisiinmiis ve panige ka-
pilmus; ¢linkii bu ¢ocugun olmasini 6nleyemedigi i¢in kra-
lin kendisini sorumlu tutacagini anlamis ve hemen gocugu
kucakladig1 gibi kulenin penceresinden asagiya firlativer-
mis. Ama kader bu ya, tam o sirada kulenin altindan gegen
bir kartal varmis ve bir bebegin kuleden diismekte oldugu-
nu goriince dayanamayarak havada yakalamis ve g¢ok
uzaklara gotiirmiig. Uzun siire havada yol aldiktan sonra,
uzakta gérdiigii bir hurma bahgesine kadar gitmis ve ¢ocu-
gu bahgeye birakmis. O sirada bahgede galigmakta olan
bahgivan, kartalin bahgeye bir sey biraktigim goriince, he-
men o tarafa dogru kosarak ¢ocugu bulmus. Olanlara pek
anlam veremeyen bahgivan ¢ocugun giizelliginden de etki-
lenmis olacak ki, hemen evine ve karisina gétiirmiis bebe-
gi. Cocuklan olmayan cift, olanlar1 tanrninin bir liitfu kabul
etmisler ve kendi gocuklariymis gibi sevinerek onun biiyii-
mesiyle ilgilenmeye baslamuglar. Kendi cahilliklerinin ge-
tirdigi bir 6zlemle olsa gerek, gocugun ismirni “her seyi bilen,
goren” anlamina gelen Gilgamig koymuslar. Gel zaman git
zaman, ¢ocuk kisa siirede biiylimiis; ¢ok giiclii kuvvetli,
yakigikh ve bilgili bir delikanl haline gelmis. Gilgamus, bil-
gi ve gorgiisiinii artirabilmek amaayla diinyay: tantma dii-
stincesiyle, anne ve baba olarak bildigi bahgivan ve kansi-
nin iznini alarak yollara diismiis. Uzun yillar kent kent do-
lasan Gilgamus, bilgi ve gorgiisiinii gelistirmig, okuma yaz-
ma 6grenmis, insanlara yol yordam &gretir olmus. Gezgin-
ligi sirasinda bir giin yolu Uruk kentine diismiis. Kente gi-
rer girmez, Uruk halki onun goriiniimiinden ¢ok etkilen-
mis ve etrafinda toplanmaya baglamislar. Bu arada Uruk
kentinin yash bilgeleri, kismetin ayaklarina geldigini dii-
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stinmiis olacaklar ki, akillarina kral sorununu ¢ézecek bir
fikir gelmis. Ciinkii o giinlerde Uruk kentinin kral, yerine
gececek bir erkek evlat birakmadan &lmiismiis. Kalabalik
aklindan bunlan gegirirken, iglerinden bir ihtiyar, “krali-
miz Gilgamis olsun” diye yiiksek sesle diigiiniivermis. Bu
diisiince, o sirada orada bulunan herkes tarafindan ¢ok be-
nimsenince, Gillgamig’a Uruk kentinin kral1 olup olmayaca-
g1 sorulmus. Gilgamus, ayagina kadar gelen bu talih kusu-
nu kagirmamak igin kral olmay1 hemen kabul etmis (1
2000).

Stimer mitosuna gore Gilgamig'in dogumu ve Uruk
kentinin krali olmasinin 6ykiisii bu sekilde olup bundan
sonrasi zaten Gilgamis mitosu adiyla bu ¢alismanin konu-
sunu olusturmaktadir.

Gilgamis hakkinda aktarilan bu mitosun, birgok eksik-
liklere ragmen ¢ok tanidik oldugu séylenebilir ve benzerle-
riyle de siklikla kargilagmaktayiz. Isa, Musa ve Ibrahim
peygamberlerin yani sira, Troia Krali Priamos’un oglu Pa-
ris ve Pers Krali Kyros i¢in de benzer 6ykiiler anlatilmakta-
dir. Bununla birlikte en yakin benzerligi Yunan kahraman
Oidipus’un’® mitosunda buluyoruz. Bir kahinin dogacak

70 Yunan mitolojisinin en bilinen kahramanlanndan birisi olan Oidipus mi-
tosunun pek ¢ok versiyonu bulunmaktadir. Annesi lokaste, babasi ise
Thebai krah Laios’tur. okaste hamileyken, kahinler Oidipus’un gelecegi-
ne dair ¢ok énemli bir kehanette bulunurlar. Buna gére, lokaste’nin dogu-
racag1 ¢ocuk babasiru 6ldiirecek ve annesiyle evlenecektir. Kral baba Lai-
os, bu kehanetin gergeklesmemesi icin ¢ocugu, dogar dogmaz 1ss1z bir ye-
re birakir; hem de birakmadan 6nce gocugun ayak bileklerini delerek bir-
birine baglar. Cocuga Oidipus denmesinin nedeni de budur, ¢iinkii Oidi-
pus “sis ayak” anlamuna gelmektedir. Vahsi hayvanlar tarafindan parga-
lanmas i¢in dogaya terk edilen Oidipus’u bulan g¢obanlar onu Korinthos
kral ve kraligesine goétiiriirler. Oidipus’u gok seven kral ve kralice onu
kendi ¢ocuklan gibi sahiplenir ve biiyiitiirler. Bir tartigma sirasinda Ko-
rinthoslulann birisi onun kralin gocugu olmadigiru, ormanda bulundugu-
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cocuk tlizerine yaptig1 bir kehanet tizerine ¢ocugun oldii-
riilmek istenmesi, ancak kaderin bir cilvesi olarak ¢ocugun
bir sekilde yasamasi, babasim 6ldiirerek kral olmas: ve kra-
lice olan annesini kansi olarak almasi, Oidipus mitosunda
cok detayl olarak anlahlmaktadir. Bagta Freud olmak tize-
re bircok psikanalist ve felsefecinin yakindan ilgilendigi
Oidipus mitosu bir “kiiltiirlenme mitosu” olarak goriilmek-
tedir. Yani bir gecis 6ykiisiinii iceren, insanlik tarihinin do-
niim noktasin ifade eden bir mitos olarak degerlendiril-
mektedir (Tura 1996).

nu séyleyince Oidipus gergek anne ve babasim bulmak iizere yola qkar.
Iste her sey bu yolculuk sirasinda gergeklesir, giinkii tannsal yazgidan
kurtulmak miimkiin degildir. Oidipus yolun iyice daraldig: bir noktada,
arabasiyla gezintiye qikmmus olan Thebai Krah Laios ile kargilasir. Arabaa
kralin arabasina yol vermesi igin Oidipus’u uyanr. Ancak Oidipus’un bu
emre uymak icin acele etmedigini goriince, onu asagilamaya baglar. Bu-
nun iizerine Oidipus, hem arabaciy: hem de krah 6ldiiriir. Kimi 6ldiirdii-
giiniin farkinda olmayan Oidipus, Thebai’ye dogru yoluna devam ettigi
sirada Sphinks ile kargilagir. Sphinks, Thebai kentine korku salmug bir ca-
navardir; oradan gegen herkese bir bilmece sormakta ve bilemeyenleri 61-
diirmektedir. Sphinks bilemeyeceginden emin bir bigimde Oidipus’a da
aymisoruyu sorar: “Bazen iki, bazen ii¢, bazen de dért ayakla yiiriiyen ve
genel kuralin tersine en ¢ok ayagioldugu zaman en zayif olan yaratik ne-
dir?” Bir bagka soru ise “iki kiz kardeg var biri 6tekini doguruyor, oteki be-
rikini, kimdir bunlar?” Sphinks bu sorulann hangisini sormus olursa ol-
sun, Oidipus hemen cevap (birinci sorunun yart insan, ikincisininki ge-
ce ve giindiizdiir) verir. Oidipus’un soruyu bilmesi iizerine canavar kah-
nndan kendisini kayaliklardan agagiya atar ve éliir. Oidipus Thebai'ye
ulaghiginda tinii ondan 6nce gelmistir ve biiytik bir itibarla kargilarur. Hat-
ta krallar1 da 6lmiis oldugu icin Oidipus‘u kral yapip kraligeyle evlendirir-
ler. Ancak giinler geger ve bir siire sonra bir veba salgim Thebai kentini
kasip kavurmaya baglar. Oidipus bu felaketin nedenini 6grenmek icin ka-
hinlere bagvurunca gergekle yiizlegir: Babasir 6ldiirmiis ve annesi ile ev-
lenmistir. Bu gergegi 6grenen kralige isledikleri giinahin agirhg ile kendi-
sini 6ldiiriir. Annesinin de 6ldiigiinii géren Oidipus onun yakasmna takh-
g1 igne ile gozlerini kor eder.
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“Lacan’a gore, Oidipus karmagasi, kiiltiirel diizenin kokenin-
de yer alir. Oidipus biyolojik varlig kiiltiirel 6zneye doniigtiiren
simgesel bir karmagadir; bireyin toplum icindeki ilk kimligi olan
cinsel kimligi kazandi1, toplumsal bir tiye haline doniistiigii aga-
madir. Oidipus olmasa insan kiiltiiriin diizenine giremez, ¢iinkii
Oidipus olmaksizin ‘tatmin-friistrasyon’ diyalektiginde gecen bi-
yolojik ‘anne-gocuk’ iligkisi kiiltiirel bir simgeyi, yani babay: da
igine alacak gekilde doniigemez.” (Tura 1996; 65) Insanligin bir-
likte yasama gegis sertivenini anlatan Oidipus’un 6ykiisti,
dogadan uzaklasan insanin, yasalarin, yasaklarin, kuralla-
rn ortaya ¢iktigy, kiiltiiriin diinyasina gegisini betimleyen
bir 6ykiidiir. Kiiltiiriin/ babanin ortaya koydugu ensest ya-
sakla mecnun olan Oidipus, doganin derinliklerinde yasa-
yan kitonik bilingdigilig1 (Sphinks)”! 6ldiiriip kiiltiirel olur;
kiiltiirti hakim kilar. Psikanalistler tarafindan bireyin top-
lumsallig: ile iliskilendirilip anneden kopus stirecinin bir
hikayesi olarak degerlendirilen Oidipus, Yunan toplumu-
nun kiiltiirlenmesini temsil etmektedir. Her seyden 6nce
mitos toplumsal bilingdisinin bir iriiniidiir. Lacan’a gore
bireyin bilingdis, kiiltiir ve yasalarla yani dil yoluyla olu-
sur. O zaman bu tanimi toplumsal anlamda da dogru ka-

71 Sphinks (Sphigks): Yiizii bir kadin yiiziine benzeyen, gévdesi aslan gov-
desi gibi olan ve kus gibi kanatlar tasiyan disi canavar. Degisik gelenekler-
de farkh bir koken verilen Sphinks, Thebai kentini, Pelops'un oglu
Khrysippos'u giinahkar bir agkla seven Kral Laios yiiziinden cezalandir-
mak iizere Tannga Hera tarafindan gorevlendirilmigtir. Laios, Zethos ile
Amphion tarafindan bir ara siirgiine gonderilir ve Pelops’un sarayina si-
ginmak durumunda kalir. Pelops, kendisini ¢ok iyi agirlar; ancak Laios Pe-
lops’un oglu olan Khrysippos’a dsik olup onu kaginnca Pelops Laios’u la-
netler ve bu nedenle Laios, oglu Oidipus tarafindan &ldiirtiiliir. Laios’un
yaptiklann izleyen Hera, ¢ok sinirlenir ve insanlan korkuya bogan
Sphinks’i, Laios'un kentini cezalandirmak iizere Thebai'ye gonderir.
Sphinks, Oidipus’la karsilasana kadar kentin bagina bela olur ve yukanda
anlatbgimiz gibi Oidipus tarafindan 6ldiirtiliir.
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bul etmek gerekir. Yasalarin men ettigi doga, kiiltiirel ya-
sam, 6lime karg: tiretim, yerlesiklik ve sanata gegisin serti-
venini Oidipus’ta bulabiliriz. Kaderi anneyle dolayimsiz
iliski olan Oidipus’un 6lmek tizere dogaya birakilisi, kutsal
kitabin cennetten kovulma Oykiisiiyle ayn1 seydir. Oidi-
pus’un topluma zarar veren kitonik canavar: (Sphinks) 61-
diirmesiyle kiiltiirel yasamin oniindeki engeller ortadan
kalkar. Babanin yasasi yani hukuk vardir artik. Yasaksiz
diinyadan yasalar sistemine gegis gerceklesmistir. Bilingdi-
s1 arzularin kurbanu olan Oidipus, kendini kastre ederek
kiiltiiria yticeltir. Bilingdigi, kiiltiiriin digina itilenleri igerir
ve onlardan olusur; bu nedenle kiiltiiriin en ciddi tehdidi-
dir. Oidipus, bir insanin yiikselebildigi en yiiksek mevki
olan kral olurken, bilin¢dis1 arzularinin baskisiyla annesiy-
le birlikte olunca, kendini cezalandirir ve kor olur. Burada
Oidipus’un yiikseldigi hiyerarsik konumun, eril giiciin en
yiiksek makami ve yasa koyuculuk oldugunu da gézden
kagirmamak gerekir. Ote yandan, aile olmanin en temel ya-
sag1 ensesttir. Oidipus Oykiist, aile kavraminin ortaya ¢ik-
ti1 Yunan diinyasin temsil eder. Aile kiiltiiriin temelidir
ve yasalarin/yasaklarin baslangi¢ noktasini olusturur. Do-
gal olanuin yasaklanmasi egzogamiyi72 akrabalik iligkilerini,
ve kiiltiirel bir yapilanma olarak aile iligkilerini temellendi-
rir.

Oidipus mitosunun yukarida yapmaya ¢alistgimiz yo-
rumunu dikkate alinca sunu rahatlikla séyleyebiliriz: Gil-

72 Ensest tabusunun bir sonucu olarak goriilen egzogami, aile veya klan di-
sindan evlilik yapmak anlamuna gelir. Sosyal baglamda, kurulan sistemin
devam etmesi i¢in 6nemli bir gereklilik gibi goriinmekle beraber tiiriin
glcliiliigiiniin saglanmas icin de 6nemlidir. Akraba evliligine alternatif
olarak gosterilen bu evlilik bicimi diinyanin biiyiik bir boliimiinde benim-
senmis ve kesin kurallarla tanimlanmigtir (Haviland 2002; Kottak 2002).
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gamis Mezopotamya'nin Oidipus’udur. Gilgamig, Mezo-
potamya halkinin dogal hayattan kiiltiirel hayata gegisinin
bir 6ykiistidiir ve Oidipus mitosunda buldugumuz sembo-
lik anlatimi1 burada da gorebilmekteyiz. Gllgamis'in dogu-
munu anlatan mitosta, Gilgamig mitosu olarak bilinen ve
yukarida gevirisini verdigimiz uzun mitosta benzer 6geler
tespit etmek ¢ok kolaydir. Her iki mitosta da dykii orgiisii
neredeyse ayrudir. Dogacak olan bir erkek gocuk, taht: teh-
dit edilen bir kral, gocuga verilen 6liim fermani; ancak kah-
ramanin Sliimden kurtulup mucizevi sekilde yasama tu-
tunmas, saraya geri donmesi, kralin 6lmesi ve yerine kral
olmasi. Biitiin bu motifler her iki mitosta da ortaktir. Bu-
nun disinda, Gilgamig'in Uruk halk: tarafindan tanrilara si-
kayet edilmesi, yasasiz diinyaya yasa getirme arzusundan
kaynaklanir. Kuralsizhik ve ensest, kiiltiirel yapinin en
6nemli diismanlandir. Cinselligin kontrol alina alinmasi
kiiltiiriin var olmasi i¢in zorunludur. Tanrilann Enkidu’yu
yaratmasi ve Gilgamig’la Enkidu’nun bir stire de olsa bir-
likte hareket etmesi, dogal ve kiiltiirel yasamin dengesini
ifade eder ki, bir tanesinin tistiinliigli s6z konusu degildir.

Sphinks ile Humbaba'y1 da 6zdeglestirebiliriz. Kiiltiiriin
karsisindaki en biiytik engel, bilincin bilingdigina {istiinlii-
gl ile sona erdirilmistir. Gillgamig mitosunun en korkung
canavar1 Humbaba’dir: bir insanin gérmeye dahi taham-
miil edemedigi bilingdis1 canavar. Nihayetinde kaderini
ogrenen Oidipus’un kendisini kastre etmesi/kor etmesi ile
de Gilgamis’in 6liimlii olmasin kabul etmesi, buna boyun
egmesi benzesmektedir.

Bir kiiltiirlenme siireci miti olarak bakildiginda Gilga-
mug'in Oidipus’a oranla dogrudan kiiltiire atifta bulundu-
gu cok agiktir. Oidipus’ta sembolik olarak anlatilan pek
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¢ok sey Gilgamig mitosunda neredeyse oldugu gibi ifade
edilmektedir. Ozellikle mitosun Enkidu ile ilgili béliimle-
rinde, dogal diinyadan yasal diinyaya gegis ¢ok agik bir bi-
¢imde anlatilmaktadir. Ayni sekilde, cinsel 6zgiirltigii bu-
lunan kral Gilgamig'in kiiltiir yasamina adim atan insan ta-
rafindan yasaklanmasi ve engel olunmasi bu gergegi orta-
ya koymaktadir.

Enkidunun ormandan cikariip Uruk’a getirilmesine
kadar gegen siireg insanin tarih igerisindeki en 6nemli ge-
¢is siirecinin sembolik anlatimidir: Bu gegis, sadece yasala-
rin, kiiltiiriin diinyasina degil, ayn1 zamanda yazil yasaya
gegistir. Dilin kendisini tabletlerle gelecege tasidig: bir ge-
gistir. Bu mitosta avci-toplayiciliktan tiretime ve yerlesik
yagsam bigimine, hatta ticarete, yazili kiiltiire, yani tarihe
gecisin toplumsal modeli sunulmaktadir. Gillgamis nezdin-
de, bu siirecin nasil uzun ve karanlik bir yol oldugu ve bi-
linmeyen diismanlarla dolu oldugu mitolojik bir dille anla-
tilmaktadir. Gelenegin, kiiltiiriin, yasanin gereklerinin
oturdugu, yaziyla gelecege aktarildig1 ve toplumsal diize-
nin evrensellestigi Gilgamis ve Enkidu'nun macerasinda
yansimaktadir.

Oidipus Bati'nin kiiltiirlenme stirecini igerirken, Gilga-
mus insanlik tarihinin en 6nemli, en uzun ve en hayati kiil-
tiirlenme siirecini icermektedir. Gilgamis miti diinya tari-
hinin kiiltiirel arketipidir. Bereketli Hilalin bereketinin
kontrol altina alinmasindan, diinyaya yayilmasim sagla-
yan ticaretin, siyasi, kiiltiirel ve dinsel diizenin yazil hale
getirilmesine kadar olan insanlik tarihinin en kritik siireci
Gilgamig miti ile hayat bulmaktadir. Bu mit insanhgin
6lium karsisindaki en ciddi sinavidir; Mezapotamya’nin en
hayati sorunu olan suyla veya susuzlukla gelen 6limiin
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kiiltiirle bertaraf edilmesinin destanudir. Dogu’dan gelen
tabletler iizerinde hayat bulan Gilgamus, Bat: kiiltiirtiniin
lizerine inga edebilecegi saglam bir zemin olusturur. Gilga-
mig, Oidipus’un varliginin megru zeminidir. Gilgamus, sa-
natin, soyutlamanun, kiiltiiriin, toplumsal yagsamin, kisaca-
s1 uygarhgin miijdesidir. Tarih Gilganug’la bagslar.






DOGANIN KULTURE DONUSUMU

Bu kitabin basinda orijinal metnini okudugunuz Gilga-
mug mitosunun en temel boyutlarindan birisi insan-doga-
kiiltiir ticlemesidir. Doganin bir parcasi ve biyolojik bir
canli olarak yasama baglayan insanin, kendi dogasina kar-
s1 verdigi miicadelenin ve onu éldiirmesinin resmedilmesi-
dir Gilgamig mitosu. Insanin &liimle verdigi miicadelenin
en eski 6émeklerinden birisidir (Heidel 1963; Mason 2003).
Ancak burada basit bir 6liimsiizliik arayis1 oldugu diigii-
niilmemelidir ¢iinkii daha sofistike bir savas s6z konusu-
dur. Doganin kendine verdikleriyle yetinmeyen, daha faz-
lasini isteyen insanin tanrisal yazgisi konu edilmektedir.
Yukarida da degindigimiz gibi, bu tiirden mitoslarin farkh
okumalarini yapmak miimkiindiir. Ornegin, bir dénemin
oykiisti gibi bakabiliriz Gilgamig'in biiyiileyici macerasina.
Gilgamuis'in Enkidu ile miicadelesi, cennetten kovulmakla
ozdeslestirebilecegimiz bir iiretim ¢ag1 baslangic oykiisii
iken, 6liimii kabullenip kiiltiir ve yaz: yoluyla kalic1 olma-
ya c¢alisan Gilgamig'in 6ykiisii, kentlesmenin tiim kurum-
sal dizgeleriyle gerceklestigi MO 4. bin Mezopotamya’sini
yansitmaktadir. Ayni mitos igerisinde iki farkli donemin



140 Gilgamg

izlerini bulmak ¢ok sasirtic1 bir sey degildir. Mitoslar yasa-
yan organizmalar gibidir. S6ylendikleri/anlatildiklar1 her
toplumdan bir seyler alir ve siirekli kendilerini yenilerler.
Ancak, burada Gilgamis'in en biiyiik sanssizligi onun yazi-
ya aktarilmasidir. Yazi, degismeden kalmay: saglayan 6l-
diirticii bir aragtir. Bu nedenle Gilgamus yaziya gegctigi an-
dan itibaren degismeden kalmistir. Ancak onun arkeolojik
kazilarda yeniden giin 1g1gina ¢ikarilarak okunmaya basla-
masl ve bazi yorumcular tarafindan irdelenmesi, ona yeni-
den can vermektedir.

Gilgamis’in kendi iggiidiisii veya dogasi olarak algila-
nabilecek olan Enkidu'nun 6ykiisii, burada en can aha
noktay1 olusturmaktadir. Gilgamis mitosundan bagimsiz
olarak Enkidu mitosunu degerlendirmek gerekirse agikca
goriilmektedir ki bu, insanin yaratilisi, cennete konulmasi
ve oradan kovulmasini anlatmaktadir. Tanrilar, Enkidu’yu
dogada yasayabilecek her tiirlii yetenekle yaratmuglardir.
Ihtiyag duydugu her seyi rahatlikla elde edebilecek bir ka-
biliyete sahiptir. Kiiltiir denilen seyden haberdar degildir.
Hatta o6liimstizdiir demek bile miimkiindiir; ¢linkii 6liimii
ona ilk karsilagtig1 avcl ve fahise Shamhat getirmistir. Avci-
nun Sangasu olan adinin Akat dilinde “6liim getiren” anla-
minda olmasi burada oldukg¢a ironik bir veridir. Enkidu
avcl Sangasu (6liim getiren) ile kargilagmasayds, 6liimden
uzak mutlu bir hayat siirecekti. Sehir gormiis, tuzak kur-
may1 bilen, Enkidu’ya gére kiiltiire daha ¢ok ait olan bu av-
a, Enkidu’nun dogasini degistiren avci-toplayia kabilenin
son tiyelerindendir. Ancak, fahigenin rolii daha can alicl
goriinmektedir. Kutsal kitaplardaki Havva motifiyle miit-
his ve sasirtic1 bir paralellik gosterir. Fakat burada daha
ddgrudan bir dil kullanilmistir. Kutsal kitaplarda sembolik
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bir dille anlatilan cinsel iligki, burada agik ve erotik bir ifa-
deyle anlam bulmaktadir. Insanin yagamla miicadelesinde
cinsellik her zaman 6nemli bir 6ge olarak kullanilmgtir.
Burada gergekte olan sey, Enkidu'nun Shamhat ile cinsel
olarak birlikte olmasi degildir. Cinsellik, insanin yagam sa-
vasinda niifus ve doga iliskisini anlatan bir metafor olarak
kullarulmistir. Cinsellik, dogum ve niifus artisi, insanin do-
gayla yasam miicadelesinde her zaman kritik bir noktada
yer almistir. Ava-toplayici yasam bigiminin kiigiik top-
lumlar, niifuslarim belli bir oranda korumak zorundaydi-
lar. Kabilelerin yagsadig1 savanin belli bir sayida insanu bes-
lemeye giicti oldugunu, niifusun bu orarun iizerine ¢tkma-
sinin insanlar1 yasam ve beslenme bigimlerini degistirecek
yeni arayislara itecegini sdylemek miimkiindiir (Harris
1994). Hemen biitiin inang ve kiiltiirlerde {iremenin en te-
mel sembolii olarak cinsel iligkinin kullanildig: bir gercek-
tir. Ve yine aym sekilde semavi dinlerde giinah ve cezalan-
dirma kavramlarinin nedeni olarak cinselligin gosterilmesi
bu anlamda 6nemlidir. Kutsal kitaplarda Adem’in Hav-
va'yla iligskisi, Tann’nin insaru cennetten kovmasina, insa-
na oliim vermesine ve yagsama bigimini degistirmesine ne-
den olmustur. Insanlar bu kadar ¢ogalmasaydi, cennet ola-
rak Oykiindiikleri o binlerce yillik (avci-toplayict) yasama
devam edebileceklerdi. Cinsellik sugu insanin dogadan ay-
rilmak zorunda kalacag bir yazgidir; cennetten kovulma-
dir. O artik dogayla barisik yasayamaz; doganin verdigin-
den daha fazlasina ihtiyaci vardir. Annenin siitii ¢ocuga
yetmemektedir; anneden ayrilmanin zaman gelmistir.
Daha fazla niifus daha fazla besin ihtiyaci demekti; iire-
me oraninin artmasi demekti. Cok gocuklu kadin, isgticti
kaybr anlamina geliyordu. Gé6¢menin oniindeki ayak ba-
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gryda. Siirekli go¢ eden insanlarin hizini kesen bir prangay-
di. Zorlagan hayat ge¢mise bakisi romantiklestiriyordu.
Toprak ana ile insan arasindaki kopusu hizlandiran en
6nemli adim niifus artis1 idi. Kalabaliklagsan niifus, insanla-
r1 topraga mahkaim ediyor ve giiglesen yasamda bir arada-
ig1 ve yerlesikligi zorunlu kihyordu. Cinsellik, kiiltiiriin
uretilmesinin en 6nemli kosuludur. Zorunluluklar sonu-
cunda ortaya ¢ikan ihtiyaglar kiiltiiriin tiretilmesini kaginil-
maz kiliyordu. Kiiltiir insanin yazgisidir (Paglia 2004). Kiil-
tiirtin sonu da 6liimdiir. Oliim insanin kaderidir. Insan, za-
yif dogas1 geregi adaptasyon oziirliidiir. Kiiltiir tiretmek
zorundadir. Ancak bu sekilde ayakta kalabilir. Kendi 6z-
gin kisiligini yakalayabilmesi i¢in anneden ayrilmas: ve
hatta onun engellemelerine kargin kendi 6zgiirliigiinii ara-
mas1 gerekmektedir. Ayrilma arttik¢a engellenme de art-
maktadir. Insan giderek doga anasindan kopacak, 6liim-
sizligii, 6zglinligii arayacak ancak kaderi hep aym
—oliim— olacaktl. Burada baba, etkisiz bir eleman gibi gérii-
nen kiiltiirdiir. Anneden babaya (dogadan kiiltiire) yolcu-
luk baslamustir. Dogumla can veren anne, liime doniis-
miigtiir. Avci-toplayici topluluklarin tanmsal yerlesik dii-
zene doniigmesinin Sykiisii, neredeyse biitiin toplumlarda
bu sekilde sembollestirilir.

Gilgamis'in kentten ayrilarak 6liimsiizliik aramak {iize-
re yola diismesi, bir insanin hayatindan yola ¢ikarak da an-
lamlandirilabilecek bir sembolik anlatimdir. Buna gore,
Gilgamig'in bu mistik yolculugunu, ¢ocugun anneden ba-
gimsizlagmaya baglayarak babaya yonelmesi olarak yo-
rumlamak olasidir. Bilince/kiiltiire dogru yapilan bu yol-
culuk ¢ocugun psisesinde bilingdis1 yariginin olusmasina
neden olmaktadir. Lacan’a gore, ayna evresindeki gocuk,
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kendi imgesiyle ya da annesinin biitiinsel imgesiyle 6zdes-
leserek bu ikili (imgesel) iliski iginde kendini ideal varlik
(muhtemelen fallus”) olarak diisiiniir. Kendisi ile idealin
hemen ele gegirilecekmis kadar yakin hissedildigi bu du-
rum, Lacan’a gére Oidipus déneminde babanin devreye
girmesiyle yikilir ve ideallestirme babaya yansitilir (Tura
2000). Mitosa geri déndiigiimiizde, Gilgamis'in da benzer
bir stireg yasadigindan s6z edebiliriz. Uruk kralinun, mito-
sun baginda, kentiyle kurdugu iligkinin ne kadar dolayim-
s1z ve mutluluk verici oldugu uzun uzun anlatilir. Bu erken
iliski sirasinda Gilgamis'in imgesiyle 6zdesleserek, fallus
gibi davranmasi 6nemli bir sembolik gostergedir. Kiiltiiriin
devreye girmesiyle yikilan bu iligkinin yerini babanin en
fazla kendini buldugu 6liimsiizliik imgesi alir. Mutlu ve
fallik yasam, birden yerini kiiltiire yapilan yolculuga bira-
kir ve her an varlig hissedilen anne, terk edilmesi gereken
bir varliga doniisiir. Bu yolculuk, ¢ocugun yasaminda mi-
tik ve fantastik olarak gergeklesir. Fantastik 6gelerle dolu
olan bu yolculuk, ¢ocugun kiiltiirle (babayla) tanigmasina
neden olur; ancak burada yasaklar ve engellemeler de bas-
lar. Bilingdiginin olusumuna neden olan kiiltiirel reddiye-
ler, ¢ocugun kiiltiire dahil olmasi, hatta anneyle gercekles-
tirdigi simgesel 6zdeslestirmeyi babaya yansitmasi anlami-
“na gelmektedir. Aslinda burada gergeklesen sey kiiltiiriin
anneyi, dolayisiyla da 6liimii yasaklamasidir. Anneyle ya-
sanan dogrudan haz iliskisinin yasaklanmasidir. Bunun
anlami oliimiin yasaklanmasidir; 6liimden kagisin basla-
masidir. Kiiltiirtin yazgisal bir bicimde (tanrilarin bilgisi ve

73 Fallus/fallos, erkeklik organ1 anlamuna gelen Yunanca sozciiktiir. Antik
kiiltiirlerde bereketin simgesi olarak sik¢a kullarulmugtir. Giig ve iktidarla
da 6zdeslestirilen fallus biiyiik taglardan yontularak mezarlann iizerine
dikilmigtir.
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onay1 ile) dogrudan haz iligkisini yasaklamasi, Gilgamis’t
6lim ve 6liimsiizliik kavgagina itmigtir. Anne artik Gilga-
muis igin 6lim anlamina gelmektedir ki, kiiltiiriin en son is-
tedigi seydir. Clinkii kiiltiir 6liime kars1 kodlanmus bir ge-
netik yapiya sahiptir. Artik anne, kiiltiiriin yonlendirme-
siyle miimkiin olabilecek en ge¢ dénemde gidilmesi gere-
ken cennettir. Oliime kars1 direnen Gilgamus, yaziyla 6lim-
stizlegir. Biyolojik bir varligin kiiltiirel bir 6zneye doniis-
mesi, Gllgamig'in 6liimsiizliik arayisinda gergeklesir. Bire-
yin toplumda tasidig ilk kimlik olan cinsel kimligin mitik
kahramanliklarla yiikli bir yolculukla, kiiltiirel kimlige
doniismesidir. Dede Korkut mitoslarinin isme sahip olmak
icin yararhlik gostermesi gereken kahramanlar, kiiltiirel
kimlik kazaniminin en iyi 6rekleridir (Gokyay 2000). Oi-
dipus karmagasinin biyolojik insana sundugu kiiltiirel
kimliktir bu. Anne ¢ocuk arasinda baslangigta baba-
siz/ kiiltiirsiiz/engellemesiz yagsanan dolayimsiz iligki in-
san kiiltiir diizenine goétiiremez. Cocugun bu iligkisel haz-
zinda bir baba/engelleme sarttir. Ciinkii biyolojik iligki ba-
bay1 icine alamayacak kadar dolayimsizdir. Ancak kiiltiirel
boyut babayla baslar.

Buradaki 6nemli noktalardan birisi de Gilgamis'in sii-
rekli yeni evlenen kizlarla gerdek yasamasidir. Cinsellik, in-
sanin Sliime karst kullandig1 en 6nemli silahtir ve bu an-
lamda kiiltiiriin icad1 olarak kabul edilmelidir. Fallus 6liime
bir direnistir. Fallus insanin doga kargisinda mutlak giice
ulagarak tamamlanmasidir. Bu, insanin tanrilasmasi dene-
yimidir. Biitiinlenen insan kendisini tann gibi hissetmekte-
dir. Bu dénemdeki ¢ocuk anneden, insan ise dogadan ayrg-
maya baglar. Fallus bir iiretim aracidir. Iste bu dénemde ¢o-
cugun oniine baba friistrasyonu ¢ikar ve kiiltiir, cocugun bi-
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lingdisina giden yolu agar. Her sey serbest ve zevk temelin-
de gergeklesirken yasaklar baglar; gocuk aklina gelen her se-
yi gerceklestiremez. Maddi kiiltiir kalintilar: fallusun neoli-
tik donemden 6nce siklikla rastlanan bir sembolik nesne ol-
madigin ve liretim ve yerlesik sistem anlamina gelen bu
donemle birlikte, fallusun 6nem kazanmaya basladigim
gostermektedir. Clinkii fallus veya cinsellik iiretimdir, top-
ragin dollenmesi, kiiltiir tirtinlerinin hasadidir. Bu dénem-
de insan dogadan kovulmus ya da dogasini kaybetmis ola-
rak sembolize edilir. Toplumsal kurallarin ortaya giktg,
anneye olan ilginin ensest yasag) ile uzaklastirildigs, miilki-
yetin temellerinin atildig1 bir dénemdir (Gezgin 2008).
Gilgamis’la 6zdeglestirebilecegimiz bir bagska donem ise
Mezopotamya kiiltiiriiniin agirhgini hissettirdigi donem
olan MO 4. binyildir. Kentsel Devrim (Childe 1974) olarak
da adlandirilan bu dénem, legémxs mitosunun igerisine
kent ve yazi ibareleri ile iglemigtir. Insanun kiiltiir iiretimiy-
le dogasindan uzaklagmaya bagladig1 bir donemin &ykii-
stiyle baglayan mitos, bu sembolik Ggélerle MO 4. ve hatta
3. binyila isaret etmektedir. Dogaya kars: kiiltiir tireterek
ve kendi dogasini her seferinde bir kez daha yenerek, kiil-
tiire yonelen insanin yaklagik MO 9. binyilda baslayan ve
kiiltiir iiretiminin, belki de en 6nemli safhasi olan kent ve
yazi kavramlarinin ortaya giktigi MO 4. binyila kadar olan
insani dykiisiiniin sembolik bir mitosudur; Gilgamus.
Cinsel iligkilerin ve kimliklerin kiiltiiriin igerisinde ye-
niden bicimlendirilmesi, Gilgamis mitosunun konularin-
dan bir digeridir. Avci-toplayic1 gégmenlerin yerlesik ve
tiretimi zorunlu kilan hayatlariyla yeniden sekillenen cin-
sellikleri, burada son formunu bulmaktadir. Yazi, uzman-
lik, toplumsal tabakalanma ve diger unsurlarla belirtilen
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kentsel yagam insana yeni engellemeler getirmektedir. Us-
telik bu engellemeler, tannsal yasalar ve yaziyla insan da-
ha keskin hatlar igerisine hapsetmektedir. Insanin dil yo-
luyla tarugtg kiiltiir, yazi yoluyla kader olmaktadir. Insan
kendi ¢izdigi dairenin igerisinde hapsolmakta, anne yasak-
lanmakta ve bilingdis1 yarig genislemektedir. Dogada kii-
ciik klanlar halinde ve 6zgiir yasayan insan igin, sinrlan
yaziyla ve yasaklarla belirlenmis bir hayatin baglangicidur.
Kaderin insanhigin alnina yazilmasidir bu. Kiiltiiriin disina
siiriiklenen Oidipus’un Sphinks’i 6ldiirerek kiiltiirel olma-
sinin dykistidiir. Freud ve digerlerinin insanin kiiltiirlen-
me siireci olarak adlandirdiklan1 Oidipus siirecidir, Gilga-
mis'in yagadiklari. Toplumsal kurallarla sinirlanmaya bag-
layan Gilgamig'in bilingdiginin olustugu ve kilh iggiidiisii-
nii yendigi savagin sembolik anlatimidir. Bu savas en gok
dogaya ve kadina kars: verilen bir savagtir. Cinsellik bu sa-
vasin en 6nemli tarafidir ve kontrol alina alinmas: gerek-
mektedir. Ciinkii kiiltiir cinselligin kontrol altina alinma-
stiyla miimkiin olabilmektedir. Cinselligin zapturapt altina
alinmasi, kadinin kontrol alina alinmasimi gerektirir. Li-
lith’in geytana yonelmesiyle baglayan, Adem ve Havva’nin
cennetten kovulmasiyla devam eden kontrol siireci, Is-
tar'in reddedilmesiyle neredeyse zihinsel bir reddetmeye
déniigmektedir. Insanin dogumunu cinselligin bir sonucu
olarak gérmeye baglayan neolitik kiiltiir, yerini gogalan in-
sanlarin cinsel yasaklamalarla daha biiyiik boyutlarda bir
arada yasamasina olanak saglayan orgiitlii bir kiiltiire bi-
rakmigtir. Childe’in devrim olarak adlandirdig her iki sii-
reg de cinselligin kontrol altina alinmasinin bagarisini ifade
etmektedir. Kiiltiir yaratmanin en temel kosulu bir arada
yasamanin kurallanmasidir.
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Gilgamis’in kiiltiirlenme siirecinde yasadig1 en son fan-
tastik macera, sahip oldugu, kendisini efendi hissettigi fal-
lik durumu yitirerek kiiltiire geri dénmesiyle sona erer.
Biiyiik miicadelelerle elde ettigi, kendisini tanrisal boyuta
citkaracak silahi yilana kaptiran Gilgamis, 6liimle miicade-
lede kiiltiiriin golgesine siginmaya karar vererek toplum-
sala doniis yapar. Clinkii yagarken 6liimsiiz olunamayaca-
g1, 6lim denizini asmadan annesine kavusamayacaga sek-
lindeki tanrisal yazgidan kurtulus olmadigin anlar. Ulke-
sine donen Gilgamus, kiiltiiriin kendisini kabulii igin yapti-
£1 bu fantastik maceray1 yaziya dokmeye ve biitiin insanla-
ra kiiltiirden kagis olmadigini anlatmaya karar verir. Doga-
ya kars1 verdigi miicadeleden Gilgamus, kiiltiiriin sirurlari-
n giiglendirerek ¢ikar.






YEME-ICME-YIKANMA-GIYINME

Gilgamig mitosunun bir kiiltiirlenme siireci oldugunu
yukarida soéylemistik. Mitos, avc-toplayict beslenme kiil-
tiirlinden yeme-icme ve ziyafete ge¢me siireci olarak da
okunabilir. Cinsellikle/niifus artisiyla baglayan gegis siire-
ci, yeme ve i¢cme ile adeta geri doniilmez bir noktaya ula-
sir. En temel biyolojik ihtiyaglardan birisi olan karin doyur-
ma/beslenme yerini dam'ak tadina, kiiltiirel yemek gelene-
gine birakir. Temel olan ihtiyacin keyfe ulagsmasi, bu siire-
cin en temel gostergelerindendir. Hayvanlar gibi karin do-
yurmak amaciyla pesine diisiilen besin, bu siirecin sonun-
da keyif de veren sosyolojik bir olguya doniismektedir.

Dogadaki bitkisel kaynaklarin toplanmas: ve hayvani
driinlerin avlanmasiyla baslayan bu siireg, insan yasamin
da yonlendiren ihtiyaglarin ortaya ¢tkmasina neden olmus-
tur. Dogada milyonlarca yil dogal olarak ve doganin ver-
dikleriyle yetinen insan, niifusunu kontrol altina alamadi-
g1 igin, bagka besin kaynaklarina ihtiya¢ duymaya basla-
mugtir. Bu arayis insan1 gitmeyi istemedigi veya diigiinme-
digi bir noktaya getirmistir. Etrafindaki bocekler ve baz ta-
hillardan giderdigi protein ihtiyacini, daha zor yakalanan
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hayvanlarla gidermek zorunda kalmigtir. Bu zorundalik,
insana kapan yapma, ok ve yay1 kullanima sokma gibi ge-
tiriler saglamigtir. Yagadiklar1 bolgede toplayicilik yoluyla
giderdikleri bitkisel iiriin ihtiyaci, doganin kalabaliklagan
niifusunu gegindirmemeye baslayinca, insan topraga ve
tirtinleri kontrol altinda iiretmeye mahkim olmustur. Bu
gelisimin getirdigi rahathk, atesin de giderek kontrol altina
alinmas: ve besin pisirme geleneginde kullaniimaya basla-
masi nedeniyle, niifusun daha da artmasina neden olmus-
tur. Bu kargilikli tetikleme siireci, insam kiiltiir liretmeye
zorunlu kilmistir. Yerlesik diizene ve iiretime gegis, insan’
ihtiyaglarinin ¢ogalmasina ve gesitlenmesine neden olmus-
tur. Cesitlenen insan ihtiyaglan farkh uzmanlklar olan in-
sanlarin ortaya ¢ikmasimi saglamistir. Arti liretim, niifus
yogunlugu bagka gelismelere yol agmug ve ticaret ortaya
cikmustir (Iyifijankford 1989; Frangipane 2002; Roaf 1996;
Maisels 1999). Ekonomik gelismelerin diginda insanlarin
bir arada yasama zorunluluklar onlar arasindaki iligkilerin
yeniden sekillendirilmesini saglamigtir. Bu gekillenme, in-
san davraniglar1 ve yagsama bigimlerini etkilemis ve sosyal
insanin bagka boyutlarn belirmisﬁf. Artik insan temel ihti-
yaglarinin 6tesine ge¢mis, daha fazlasini hedefler hale gel-
mistir. Karin doyurmak, ayn1 zamanda zevk veren, insan
hayatina renk katan, sosyal insanin arzularurhgin, top-
lumsal roliinii belirleyen bir hal almigtir.

Yeme-igme davrang: toplumsal ve dolayisiyla kiiltiirel
olmanin en 6nemli araglarindan birisidir. Yemek ve igmek,
insan kiiltiire baglayan gébek bagidir. Diger insanlarla do-
layimsiz iligki kurmanin en etkin bigimlerinden birisidir.
Bu nedenle, cennetten kovulan Enkidu’dan yemesi ve ig-
mesi beklenir:
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“Onun 6niine yemek koydular.
Onun 6niine igecek koydular.
Enkidu yemek yemek ve bira igmek konusunda bir sey
bilmiyordu.
Hig diistinmemisti.
Fahige konustu ve ona géyle dedi:
“Yemek ye Enkidu! Yasamanmn bir yoludur.
Bira ig, bu iilkenin gelenegindendir.”
Enkidu doyana kadar yemek yedi
Yedi kiip igki icti ve neseyle doldu, igi agild1.
I¢i aqild1 ve yiizii parlad1.”

Fahige’'nin Enkidu’yu insan kilmak igin istedigi seylerin
baginda yemek ve igmek geliyordu. Beslenme ihtiyacim
karsilayan besin, insana nege veren, igini acan, bagka diin-
yalara ulagtiran bir araca déniigmiigtii. Birka.g gun oncesi-
ne kadar savandaki diger hayvanlarla birlikte otlayan, su
kenarina gelerek nehirden agziyla su igen Enkidu, birden-
bire kendisini bir ziyafet sofrasinda bulmustu. Hig alisik ol-
madig1 bir yemegi yemesine ragmen, Enkidu insani duy-
gular hissetmeye baglamus, igi agilmigt1.

Antropoloji arastirmalari, besin ve yeme-igme ile insan
davraniglarinin birbirlerini etkileyen unsurlar oldugunu
gostermektedir (Havilland 2002). Birlikte yagamanin ve
sosyal olmanin en temel getirisi yeme-igme kiiltiirii olmus-
tur. Karin doyurmanin &tesinde, sosyallesme, popiilerlik
ve iktidar gibi kavramlar yeme-igme davramsiyla dogru-
dan iligkili olmuglardir. Yerlesik sisteme gecis ve farkl be-
sin kaynaklar tizerine kurulan hakimiyet, sofralarin zen-
ginlesmesine, ¢esidin artmasina ve yeme-igmenin tek basi-
na bir kiiltiir kaynag: ve iktidar araci olmasina neden ol-
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mustur. Siyasi otoritenin toplumsal yap1 icinde yer almasi-
nin en 6nemli nedenlerinden birisi olarak yiyecek kaynak-
larinin  paylasimi ve kontrolii gosterilmektedir (Harris
1994). Besin kaynaklarinin biiyiik oranda insan eline geg-
mesi karin doyurmay: sélene doniistiirmiistiir. S6lenler de
6teden beri-siyasi otoritenin en giiglii enstriimanlarindan
birisi olmustur.

Avci-toplayiciliktan yerlesiklik ve tiretimcilige evrilen
yasamun en 6nemli olaylarindan birisi, kiigiik klanlarin 6r-
glitlii ve sistematik hareket eden toplumlara déniismesidir.
Birlikte yagamak bazi giindelik hayat pratiklerinin organi-
ze edilmesini saglamgtir. Ozellikle iiretim, kamusal dii-
zenlemeler ve savag gibi olgular insanlar organize olmaya
itiyordu. Organize insan topluluklar1 organizasyonu ya-
pan sinfin ortaya ¢tkmas1 demektir. flk topluluklarda tam
olarak nasil ortaya giktiklar1 bilinmese de iiretim ve tiike-
tim dengesinin bir sonucu olduklar ¢ok agiktir. Insanlarin
daha organize olmalar1 hayatin kolaylasmasini saglarken,
organizatoriin konumu ve giicli tamamen {iretilen besin
kaynaklarinin dagitimi ve paylagtirilmasina baghydi. Ikti-
darin hig siiphesiz en biiyiik giicii iiretilen besin kaynakla-
rinin paylasildig biiyiik solenlerdir. S6len ne kadar biiytik
ve gorkemli olursa iktidar o denli giiglii olurdu. Daha gok
iiretim yapabilen insanlarin verdikleri s6lenlerle etrafini et-
kilemesi yonetici sinifinin ortaya ¢ikmasinda en 6nemli pa-
ya sahiptir.

Besin kaynaklarinin kontrol edilmesi, yeme-igme kiiltii-
riiniin degismesi beraberinde baska degisiklikleri de tetik-
lemigtir. Ozellikle sofranin zenginlesmesi, yemek pisirme
geleneginin ortaya ¢ikmasi/ yayginlasmasi, ocak ve ¢comlek
gibi yemekle iliskili araglarin da gelismesini saglamustir.
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Yapilan arkeolojik kazilar, insanin yerlesik sisteme gectik-
ten bir siire sonra ¢omlegi kesfettigini ve yaygin olarak kul-
lanmaya bagladigin1 gosteriyor. Ancak burada iizerinde
durmam gereken en 6nemli nokta, insanin yeme-igmeyi
dogal halinden farklhilagtirmasinin davraniglara ve gelisme-
ye yaptig1 etki olmali. Bu etkinin sosyal boyutlarina yuka-
rnida deginmistim; ancak insan iizerinde fiziksel bir etkisi
oldugunu da séylemem gerekir. Insanin &zellikle de pisire-
rek besin tiiketme davranisi bu konudaki en dikkate deger
noktay: olusturmaktadir. Dogada buldugu besini buldugu
haliyle tiiketen insan, besinleri yeniden iireten ve tiiketme-
den 6nce doniistiiren veya degisﬁren insana doéniismiuistii.
Bu doniisiim insanin evrim siirecinin en énemli etkilenim-
lerinden birisi olmus ve insan evriminin yoniiniin degis-
mesine neden olmustur. Giderek daha kiiltiirel besinler tii-
ketmeye baglayan insan kendi kendini farkinda olmadan
daha fazla kiiltiir iiretmeye mahkam etmistir. Besin ve ba-
rinma kiiltiiriiniin degismesi, insanin fiziksel yapisinda da
dogal olandan kiiltiirel olana dogru degisimler baglatmis-
tir. Artik insan dogadan uzaklagmaya baglamis ve daha
fazla kiiltir tiretmek durumunda kalmistir. Iiiziksel ozel-
likleri degisen insanin dogaya adapte olmasi daha da giig-
lesmis, olusan/ortaya ¢ikan farki kiiltiirle kapatmaya bas-
lamastir.

Yeme-igme kiiltiiriiniin gelismesi ve toplumsal bir bo-
yut kazanmas: toplumdaki cinsiyet rollerinin de gelisimine
katkida bulunmustur. Yemek pisirmek, kadinin erkek tara-
findan eve itilmesinin belki en 6nemli nedenidir. Yemek
hazirlamak ve pigirmek artik daha fazla zaman almaktadir
ve dolayisiyla bu igle ilgilenen kadinin evde daha fazla
oyalanmasini gerektirmektedir. Temel besinlerin toplan-
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masi, ¢ocuklarin bakimi, yemek hazirlama ve pigirme, ka-
dini cinsiyet rolleri agisindan daha ¢ok evden sorumlu kil-
mustir. Bununla birlikte yeme-igmenin yan sanayisi diyebi-
lecegimiz, ocak ev kap-kacak geleneginin de dogal olarak
kadinin igi oluverdigini unutmamak gerekir. ilk ¢omlekgi-
lerin kadinlar oldugu pek ¢ok arkeolog tarafindan kabul
gormektedir. Erkek egemenliginin baslangici olarak gore-
bilecegimiz bu gelismelerin hepsinin en biiyiik nedeni, bu-
lunan besinlerin dogrudan tiiketilmek yerine hazirlamak
ve pisirmek gibi bazi islemlerin sonucunda tiiketilmesidir.
Yerlesik yasam biciminde 6zellikle ocak ve ¢émlek tekno-
lojisinin gelisimi insanlarin periyodik yemek yeme ahiskan-
liklarinin da gelismesi demektir. Herkesin beslenebilmesi
i¢in zamanini ve enerjisini ekenomik olarak harcayan kadi-
nin tiim aileye birden yemek pisirdigi kabul edilmelidir.
Bu da besinlerin toplu olarak tiiketilmesi davranisinin or-
taya ¢tkmasina neden olmustur. Hatta yemek esnasinda
toplulugun yerlerinin bile bu tiir kiigiik toplantilarda belir-
lendigini ve hatta hiyerarsinin olugtugunu sdylemek sani-
rim miimkiindiir. Yenen yemegin tiretimi safhasinda iistle-
nilen sorumlulugun ve harcanan gabanin sofra diizeninde-
ki yerlesmeyi sekillendirdigi diisiintilebilir. Buldugu besini
hemen tiiketen toplumdan upuzun masalarin kisa kenarla-
ria oturup yemeklerini yiyen Avrupa aristokrasisine dog-
ru olan gelismeyi diisiiniirsek, yeme igmenin ve dolayisiy-
la sagladig1 sosyal statiiniin nereden nereye geldigini daha
iyi anlamis oluruz.

Gelinen noktada bugiin, bu 6zelligi bilen siyasi otorite-
ler 6ngordiikleri insan modelini yaratabilmek igin beslen-
me ahgkanliklarin1 degistirmekte ve giderek onlar1 doga-
dan uzaklastirmaktadir. Bugtin diinyanin biiyiik bir boli-
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miinde beslenme, fast-food denilen hazir gidalara dayan-
makta ve onlarin etkisiyle de obez dedigimiz oburluk-gis-
manlik yagayan insanlarin sayis1 giderek artmaktadir. Bu-
giinlerde basinda, gelecekte Amerika’min en biiyiik soru-
nunun obezite olacagina iliskin haberler siklikla yer almak-
tadur.

Kiiltiirel olmanin/insan olmanin bir diger kosulu da y1-
kanmaktir. Yikanmak ¢ok dogal bir davranig degildir. Do-
gada yikanmak elbette vardir; ancak kiiltiirel anlamda kok-
mamak i¢in yikanmak yoktur. Killi bedenleriyle hayvanlar,
doga kogullarinda daha iyi yagsamak i¢in ¢ok nadiren yikan-
mak arzusu duyarlar. Yikanmak ve yaglanmak veya viicu-
du baska kokularla stislemek, insanun ¢ok eskiden bildigi
yontemlerdir. En eski avalann avlarina, avlayabilecekleri
kadar yaklagmalarini saglayan kokularini degistirme dav-
rangl, yaglanma veya bedeni hayvani kokularla bezeme ig-
lemiyle gergeklestirilirdi. Avadan kagan avin, avcinin ko-
kusunu almamasi gerekmekteydi. Avi ¢ok isteyen avac be-
denine Tag Devri'nden itibaren hayvan pislikleri siirerek,
kendisinin av gibi kokmasini saglardi. Bu sayede avina da-
ha fazla yaklasabidmekte, amacina ulagabilmekteydi. Kill
bedenini yikayarak yaglanan Enkidu, avdan avcaya doniis-
mektedir. Metinden de bunu takip etmek miimkiindiir:

“Sonra baz: giysiler giydi ve savasciya benzedi.
Silahlan ald1 ve aslanlarin pesine diistii.

Sanki bir kedi avas: gibi.

Kurtlarin izini siirdi, aslanlan kovalad1.”

Avaya doniigen Enkidu'nun, kendisinin de kisa siire
once bulundugu formata/ava saldirmas ilging bir boyut-
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tur. Enkidu’nun saldirdig1 avin dogasidir. Kiiltiirlenen En-
kidu kendi dogasina saldirmaktadir. Bilingdiginin kaginil-
maz yang olusmustur artik. Enkidu’nun Shamhat tarafin-
dan avlanmasinin tizerinden gegen birkag giin ve yasadig
kiiltirlenme siireci, av olan Enkidu’yu avciya dontgtiir-
miistli. Yikanmug, yaglanmis ve asil oglanla kargilasmaya
hazir hale gelmisti.

Yikanarak vahsi dogasindan getirdigi kokulardan kur-
tulan Enkidu, kendisine/dogasina yabancilagmigti. Tiiyle-
rinin canlanmas: ve derisinin daha saghkl olmas: igin do-
gadaki pek az hayvan tarafindan benimsenmis bir davra-
nis olan yikanma, kendi kokusundan kurtulmay: hedefle-
yen bir davraniga doniigmiistii. Burada gikmasi istenen do-
ganin kokusudur. Koku dogaldir. Dogada biitiin canlilarin
bir kokusu vardir ve higbir hayvan kendi kokusundan ra-
hatsizlik duymaz; tabii ki insan diginda. Insan igine dogdu-
gu kiiltiirel yasamda yikanmaysi, kendi kitonik dogasindan
uzaklagmanin bir yolu olarak kesfetmigti. Insan hayvan de-
gildi; ondan tistiin olan insan bir hayvan gibi kokamazdi.
Bu nedenle Enkidu’nun insani seviyeye yiikselmesi igin ilk
6nce yikanmasi gerekiyordu. Kir ve koku insan1 dogaya ait
kilan 6zelliklerdi. Ne kadar kiiltiir, o kadar hijyenik beden-
ler. Kirsal veya tarimsal kiiltiir toplumlarinda yikanma
davranis1 daha seyrektir. Oysa metropollerde bu davranig
her giin, hatta bazi giinler birden fazla yapilmak zorunda-
dir. Sokakta yasayan insanlar yikanma ihtiyac1 duymazlar.
Hatta yikanmak —6zellikle kis aylan i¢inde- onlara zarar
veren bir davranistir. Clinkii yikanan insan tistir, derideki
yaglarin olmamasi deriyi soguga kars1 savunmasiz birakir.
Bu nedenle evsizlerin ¢ogu kisin bulduklar: harici yaglan
viicutlarina siirerek soguktan korunmaya c¢alisirlar. Bu
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ylizden de ¢ok kotii kokarlar. Ancak onlar kiiltiirii redde-
den insanlardir; yani kokmalar bir sey ifade etmez. Ancak
biiyiik kentlerde, kokan insan yalniz kalmaya mahkam
olan insandir. Hi¢ kimse onunla goriismek, sevismek vs. is-
temez; kiiltiir ve kiiltiirel yasam onu hemen reddeder. Y1-
kanmayan yalniz Enkidu, yikanarak kentli olabilmistir.

Yikanmak, cinsel arzularin da kontrol altina alinmasini
saglamaktir; bedenin, cinsel arzii durumunda tirettigi ko-
kulardan arinmasidir. Hayvanlar koklasirlar, insanlar ko-
nusurlar. Koklagmak hayvanlara mahsustur. Toplumsal
insanlarin kokusu birbirine yakindir. Kullandiklar1 yaglar
veya parfiim benzer kokmalann saglar. Yikanmak insanin
bireysel kokusunu yok eder. Insan1 topluma hazirlar. Her-
kes gibi kokmayi saglar. Insanin yikanmaya baglamas ko-
ku alma duyusunun da azalmasina neden olur. Kokmayan
insan, koku almaya daha az ihtiya¢ duyar. Bu nedenledir ki
hayvanlarin pek ¢ogu bizden yiizlerce kat fazla koku alir-
lar. Dogadan ve onun kokusundan kagan insan énce kendi
kokusundan ve koku alma duyusundan kurtulmustur.
Kiiltiiriin ter bezleri parfiimdiir. Hi¢ kimse higbir hayvan
gibi kokmak istemez ama nedense herkes bir ¢icek gibi
kokmak ister. Hayvan gibi kokmak insana dogasini hatir-
latir; insanin hedefi dogasindan kurtulmaktr.

Kiiltiiriin kokusu insanin dogal kokusunun iizerine bir
maske giydirmektedir. Korkan insanin cesur kokmasini
saglayabilmektedir. Kokunun silaha doniismesidir. Doga-
ya kars1 kamuflajdir. Insanin toplum igerisindeki yeni kim-
ligi kiiltiirel kokulandir. I¢giidiilerin kontrol altina alinma-
s1 yikanmakla gergeklesir. Yikanmak kirli doganin koku-
sundan kurtulmak, temiz kiiltiiriin mis kokusuna biiriin-
mektir.
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Mitosta dikkat ¢eken bir diger nokta, giyinmek ve gi-
yinmeye yiiklenen anlamdir. Oncelikle giyinmenin kendi-
si tamamen kiiltiirel bir gostergedir. Dogada giyinmek di-
ye bir eylem yoktur. Mitolojide giyinmek, ilk kez biyiik
ilksel giinahtan sonra ihtiyag duyulan bir edimdir. Havva
ve Adem'in, tanrinin yasakladig1 meyveden yedikten son-
ra kendilerini giplak hissetmeleriyle baglayan bir siiregtir
bu (Tseélon 2000). Yaratildiklan giinden itibaren hig giplak
olduklarinu fark etmeyen Adem ve Havva, igledikleri gii-
nahtan sonra fark ettikleri giplakliklarin1 genis yapraklar
ile 6rtmeye gabalamislardi. Mahremiyet ihtiyacinin ve pra-
tiklerinin ortaya ¢iktigi andir bu. Cennetten kovulmanin
gergeklestigi ve insanin hayatinin topraga baglandig1 nok-
tada gergeklesmistir bu olay. Yani dogadan kiiltiire gegisin
gergeklestigi an. Insanlarin gogalmaya ve birlikte yagama-
ya bagladiklar1 zamanin alameti farikasidir. Yalniz insan,
ciplakhigindan utanmaz; ancak en edepsiz insan bile top-
lumda qplak gériinmekten tedirginlik duyar. Tanri’nin ya-
ratti1 cennette/dogada toplayici olarak yagsamini devam
ettiren insanin bagka bir role gegisini, giyinmek temsil et-
mektedir. Utangla baglayan yeni bir yasama gegistir. Erke-
gin tarima mahkam edildigi bu yeni yasam bigimi, cinsel-
ligin, dogumun, maskenin, rollerin belirlendigi bir yasam-
dir.

Insanin giyinmesi, bedenini kapatmasi neredeyse bir
zorunluluk gibi gBriilebilir. Doga kosullarinda ¢iplak olan
insan bedeninin, adaptasyon siirecinde giysiye ihtiyact
vardir. Insanin diger canhlardan gorsel olarak en dikkat ge-
kici ayrimi giyinmesidir. Giyinmek insanin diger canlilar
arasindaki hiyerarsik tistiinligiiniin bir gostergesidir. Bu
gosterge ayn1 zamanda dogasinin zayifhginin da bir gos-
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tergesidir. Insan, yeterince tiiylenip doga kosullarina karg
koyabilseydi giyinmek gibi bir ihtiyac1 olmayacakti. Hay-
vanlarin biiyiik boliimii, yaz ve kig aylarinda farkh tiiyler-
le, 151 farkhhiklarina uyum saglayabilmektedir. Insan ise
doga kosullarina giyinmek ve kiiltiir yoluyla karsilik ver-
mek zorunda kalmusti. Insan ve diger canlilar arasindaki si-
nur bir giysi kadar incedir.

Doga insana comert davranmamistir; onu incecik bir
deri biraz da kil tutamu ile ginlgplak birakmugtir. Clinki
Epimetheus’ her seyi hayvanlara ve diger canlilara ver-
migtir. Insan ne kiirklere sahiptir ne de kendisini koruya-
cak tiiylere. Kigin etkisini azaltacak kis uykusuna da yata-
maz. Kanatlan da yoktur kuglar gibi, pengeleri giigli degil-
dir yirtialar gibi. Insan giyinmeye mahktimdur. Bu onun
doga karsisindaki fiziksel kaderidir.

Giyinmek, basit anlamiyla gostermek istenilmeyeni ka-
patmaktir. Gergekleri gizlemek veya gosterilebilir kilmak-
tir. Giyinmek, bedeni 6zellestirmek ve kamusala kapatmak
anlamina da gelir. Mahremiyet ve miilkiyet kavramlarinin
bir sonucu olan giyinmek, insan bedeni iizerinde tahak-
kiim kurmaktir. Giyinmek, bedenin direng gostergesi olan
killar1 6rterken, bedeni kilsizlaghrmaya baglamaktir. Giyin-
mek kilsizlagmaktir. Bedenin killanma ihtiyac1 ortadan
kalkmis ve kilsiz insan bedeni ortaya ¢ikmugtir. Killi doga-

74 Yunan mitolojisinde Epimetheus, insamn yaratiisinda énemli bir rol oy-
nayan Prometheus’un kardesidir. Prometheus akilli anlarmuna gelirken,
Epimetheus geg anlayan anlamina gelir. Yunan mitolojisine gére, Promet-
heus insam ve diger canhlan yarattiktan sonra, kardesi Epimetheus elle-
rinde bulunan tiim giizel seyleri hayvanlara vermisti. Giizel tiiyler, kanat-
lar, en iyi pengeler, yay gibi kaslar, sicacik kiirkler, giizel ses vs. her seyi
hayvanlara vermisti. Insana verecek bir sey kalmarrust. Bu durumu géren
Prometheus insana ne verebilecegini kara kara diigiiniirken aklina tanrsal
goriintii gelir ve boylelikle insan tannsal bir goriintii almis olur.
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nin giysili kiiltiire maglubiyetidir. Giyinmek hala donii-
stiimlerin en temel enstriimanlarindan biridir. Insanlan se-
killendirmenin en basit yollarindan birisidir. Insanlar gi--
yinme yoluyla ya esitlenirler ve siradanlasirlar ya da fark-
lilagirlar. Giyinmek, farkh karakterdeki insanlarin bir ara-
da yasamalarinin en temel kuraldir.

Gilgamis metninin pek ¢ok yerinde “giyinmek” ve “so-
yunmak” 6zellikle vurgulanan eylemler olmustur. [k kez
fahise Shamhat’in soyunmasi ve bedenini Enkidu’ya sun-
mas! birkag tekrarla vurgulanmaktadir. “Kadin korkmad: ve
onun ener jisini aldi. Elbisesini ¢ikard: ve yere uzandi. Kadinhgmn
ilkel giiciinii sergiledi.” Enkidu'nun avci tarafindan ormanda
goriilmesinden itibaren, sorunun ancak ¢iplak ve giizel bir
kadin bedeniyle ¢oziilebilecegi iki kez sdyleniyor. Ve ger-
¢ekten de fahigenin Enkidu’nun yanina gitmesiyle problem
hallolmus oluyor. Bu noktada belki de dikkati giplakliga
cekmek gerekmektedir. Ciinkii ¢iplaklik giyinmenin en te-
mel kosuludur. Insanin dogal halidir; ancak bagtan beri
vurguladigimiz gibi insan dogasindan ve dolayisiyla ¢ip-
lakliktan kagmakta, hatta bundan utanmaktaydi. Fahisenin
Enkidu’yu giyinmeye ikna edebilmesi igin onun gibi ¢iplak
olmas: gerekmekte. Bu nedenle gegisi kolaylaghrmak igin
mutlaka soyunmak zorundaydi. Ciplakligin verdigi dogal
glcle Enkidu'nun dogasin1 emmis ve onu yok etmisti. Onu
kendi diinyasindan kopartip siislii elbiseler giyen insanlarin
yamina davet ediyordu. Yasamanin ne oldugunu bilmeyen En-
kidu’ya yasamu dgretecekti. Cilinkii Enkidu, Yeni Diinya’nin
kesfedilmesi sirasinda karsilasilan ilkel yerliydi. Mutlaka
ona medeniyet 6gretilmeliydi. Hepimiz, kiyafetler igerisin-
de komik goriinen siyah kolelerin gosterildigi Avrupal ve
Amerikan filmler izlemisizdir. Avrupa, yerlileri giydirerek
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medenilegtirmeye cahismugtir. Son zamanlarda sikga gordii-
gluimiiz hayvanlarin giydirilmesi de aym artlamu tagir. Kedi,
kopek ve maymun gibi hayvanlan kiiltiiriin diinyasina
katmak onlarn giydirmekten geger.

Enkidu’nun dogasini ¢alan Shamhat, anlasilan hazirhk-
I1 gelmisti; sevigmeleri bittikten sonra yaninda getirdigi el-
biseleri ¢ikartip bir kismin kendisi giymis, bir kismin ise
Enkidu’ya giydirmisti. Enkidu artik bir kiiltiir adamina do-
niismiistii. O artik kente, uygarhiga, siislii elbiseler giyen
insanlarin yagadig labirente gelebilirdi. Ciinkii artik insa-
na benzemisti. Sonra baz: giysiler giydi ve savas¢iya benzedi.
Silahlari ald ve aslanlarin pegine diigtii... Giyinmek, herhan-
gi bir sey giyinmek de ¢ok sey ifade etmiyor anlagilan. Da-
ha baska seyler giyinmek Enkidu’yu, geldigi yere, birlikte
biiytidiigii dostlarina diigman yapivermisti. O diger insan-
larin dostu olmus, kiiltiir onu kabullenmisti. Giysime doku-
nursan oliimden korkmazsin; Gilgamig, Humbaba’dan kor-
kan Enkidu’ya bu gekilde seslenmisti. Bilingdis1 bir varhk-
tan, icindeki seytandan korkan Enkidu’yu kiiltiire giiven-
meye bir davetti bu. Kiiltiirlen ve dogandan korkma. Kor-
kuyu maniptile eden bu davranis bilingdis1 yariginin olus-
masini saglayan bir ivme yaratir. Korku kiiltiiriin reddetti-
gi, ¢oziim bulmaya ¢alistigr bir durumdur. Kiiltiir, korku-
yu reddetme egiliminde olan bir sistemdir. Biling, korkula-
n karanhga iterken, karanlk onlar geri piiskiirtiir; insaru
yaratia kilan bir piston gibi, iki kiginin kullandig bir teste-
re gibidir. Dogada 6liim dogaldir. Tiim canhlar yagamaya
programlanmuglardir. Yagam ise oliimle birlikte var olabi-
lir. Doga 6liimii reddetmez ve hatta en 6nemli gercegidir,
oliim. Insan, kiiltiir yoluyla 6liime kargi koymaya galsgir.
Kiiltiir, doga kargisindaki insanin en 6nemli silahidir. En-
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kidu bu silahi tam tanimamuis olsa gerek ki, Gilgamig onu
bir kez daha kiiltiire davet eder. Kiiltiirden gii¢ alan insan,
dogaya kars1 durur.

Enkidu 6lim doseginde, kendisini dogadan kopartan
fahiseye lanet okuyunca, Samas, bu sozlere ¢ok igerlemis-
tir. Samag’a goére, Enkidu kadina haksizhik yapmaktadir;
sana goz kamagtirici giysiler giydiren kadm... Killh bedeninle,
insan olmadigin bir yasamdan seni gekip ¢ikartan kadina
haksizliktir bu. Gelecegi géren, aydinhgn, bilgeligin, kiil-
tlriin tanns: olan Samas, kiiltiir yaratma yolunda elbet
boyle bir siteme kizacakti. Gergekte Enkidu’nun sitemi, in-
sanligin yasamini derinden degistiren, ona yeni bir y6n ve-
ren kiiltiiredir. Enkidu, korkmadan yasadigx 6zgiir ortam-
dan, korkulann diinyasina gegmesine bozuluyordu. Bu ge-
¢igin yaratti1 yapay fantastik korkular ona bu isyarnu ettiri-
yordu. Ciinkii bu ayrim cennet ve cehennemin yol ayrihg:
idi. Hayvanlarin yasamindan insanlarin yagsamina gegis,
bilingdis1 karanhginda cennet ve cehennem gibi fantastik
olusumlarin da baglamasina neden oluyordu. Mitosun bii-
tinliigiine bakinca da bunu gérmek miimkiindiir; Enki-
du’nun &liimii yeni bir baglangicin isaretidir. Bundan son-
ra mitos, bilinmeyen, karanlik ama aydinhga giden bir yol
Oykiisiine doniigmektedir. Ciinkii hizla ¢ogalan niifus, in-
sanhig1 yol ayrnimina getirmisti; geri ddnmenin miimkiin ol-
madig1 bu yol, kiiltiir liretimine yonelik bir ilerlemeydi.
Aym yol, insan1 hizla kendi dogasindan da kopartmaktay-
d1. Bu kopus ise yeni yasamda, birlikte yagsamak, yasak, gii-
nah, giivenlik gibi sorunlarin oldugu, insan istedigi gibi
davranmaktan alikoyan, davranig haritasirun 6nceden be-
lirlendigi bir hayat anlamina geliyordu. Burada, artik bes-
lenmenin yerini yemek ve ziyafet, toz ve beden yaglarimuin
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yerini yitkanma ve giizel kokan yaglarla yaglanma ve killa-
rin yerini elbiselerin aldig bir kiiltiirel yasam vardir.
Giyinme ve yaglanmanin insan olmakla, 6liime karg:

koymakla esdeger olarak kullanildigini gésteren bir diger
ornek 12. tablette acikga gortilmektedir. Huluppu agacim
Yeralt1 Diinyasi'na diigiiren ve onu geri getirmesi icin En-
kidu'yu Yeralt Diinyésfna gonderen Gilgamigin Enki-
du’ya verdigi nasihatler kiiltiir ve 6liim iligkisini ortaya
sermektedir. Gllgamig'in Enkidu’ya soyledigi sozleri dik-
katle izleyelim:

“Eger bugiin Yeralt: Diinyasi’na gidersen,

Kutsal seyler oniinde bagimi egmemelisin.

Temiz elbise giymemelisin.

Yoksa hemen senin bir yabanci oldugunu anlarlar.

Mermer gigelerdeki giizel kokulardan siiriinmemelisin,

Onlar giizel kokuyu alinca hemen bagina toplanirlar.

Silahim Yeralt: Diinyasi’na diigiirmemelisin,

Yoksa o silahla 6ldiiriilmiig olanlar hemen bagina toplanirlar.

Eline sopa almamalisin,

Yoksa ruhlar senden korkarlar.

Ayagna ayakkabilarimi giymemelisin,

Yerde giiriiltii etmemelisin.

Cok sevdigin karini 6pmemelisin,

Kin besledigin karim dovmemelisin,

Sevdigin ¢ocugunu 6pmemelisin,

Kin duydugun ¢ocugunu dévmemelisin,

Yoksa cehennem sana homurdayabilir.”

Oliim iilkesine giderken giyinmemesi, iistelik temiz giy-
siler giymemesi tavsiye ediliyor. Oliim ¢iplak olmaktir. In-
san ¢iplaksa yukanda da anlatmaya ¢alishgimiz gibi insan
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degildir. Giizel kokular siirmek, dliiler iilkesine yabanci ol-
maktir. Oliiler giizel kokmazlar; koku kiiltiirel bir format-
tir. Giizel kokmak insan olmanin en énemli kosullarindan-
dir. Giizel kokmak insan olmak, hayvanlktan ¢ikmaktir;
kiiltiirel mutasyondur. Ay sekilde ayakkab: giymek do-
gal bir davranis bicimi degildir. Dogada insandan bagka
higbir canl ayakkab: giymez ve buna ihtiya¢ duymaz. Bu-
rada atlan ayn tutmak gerekir; ¢iinkii atlar normalde nala
ihtiyag duymazlar. Ancak atlar da kiiltiiriin esaretine ka-
pilmustir. Nalsiz bir at topaldir. Atin hizla kogabilmesi ve
stirtictisiinii tagiyabilmesi igin artik nala ihtiyag vardir.
Giinkii atlar kendi agirhklarinin daha fazlasini tagimak zo-
rundadirlar. Kendi bedeninden fazlasini rahat tasiyabil-
mek igin kiiltiirel destege —nala- ihtiya¢ duyar.

Kiiltiiriin olmadig yerde kiiltiirel davraniglar da yok-
tur; sevdigin kadin1 6pmek, sevmedigin kadin1 d6vmek gi-
bi. Ayn sekilde oliiler tilkesinde, sevdigin ¢ocugunu 6p-
mek, sevmedigini dévmek gibi bir davranis bigimi de kiil-
tiireldir. Ciinkii dogada bu tiir davranuslar yoktur. Oliim
doganin en dogal halidir.

Bu bakis tersinden de yorumlamak imkan vardir; bu-
na gore, giyinmeyen insan 6len insandir. Oliiler iyi kokular
siirtinmezler. Insan, giyinmezse, iistelik bu giysiler temiz
olmazsa, ayakkab: giymezse, bedenine gtizel kokular sii-
riinmezse Oliir; ya da oliidiir. Clinkii yasamin en temel ko-
sulu kiiltiir iiretmektir. Oliime sadece kiiltiirle kars: koya-
bilirsiniz.

Kiiltiir kitonyen olandan korkar ve onu yasaklar. Bu ne-
denle kadin yasaklidir. Ancak, yasaklayamadig: ve degisti-
remedigi baz1 seyler de bulunmaktadir. Ozellikle son bir
ylizyildir dogasindan iyice uzaklagan ve ona yabancilagan
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insan, beraberinde kitonyen giigleri de tagimaktadir. Kadin
bedeni, insan1 dogasina yaklastiran, kiiltiirel yasaklar de-
len ve bilingdis1 mekanizmasinin en giiglii sembolidiir.
Karanlik, kitonik ve dogadan uzaklagmak isteyen insan,
kadin bedenini doniistiirmeye ugrasmaktadir. Ancak, insa-
nin kitonik kadin bedenine kargi buldugu en iyi ¢dziim
onu giysiler ve kumaslar altina saklamak oldu. Ve giinii-
miizde kadin bedeni uygun goériildiigi olgiide yeniden agi-
labilir bir hale geldi. Neolitik ¢ag ve hemen 6ncesinin sig-
man, acimasiz, besleyici ve bereketli yuvarlak hatlarla do-
natilmis anatanngalan yerini, kuru, diiz, bereketsiz bir be-
dene birakmugtir. Moda bu yeni kosullara uyan kadinin be-
denini kismen tekrar agabilmesine izin vermektedir. Kisi
bu modele uygun degilse, yani hala sisman, yuvarlak ve ki-
tonyense higbir yerini gostermesine izin verilmez. Tam ter-
si boyle bir durumda alay edilir, kisi kiigiik diistiriilir ve
birakin soyunmay: sokaga ¢ikamaz hale gelir. Eril toplum,
kurallar1 koyar; kurallara uyanlar, sahip olduklar yeni ka-
din format1 nedeniyle gurur duyarlar; toplumsal albenileri
fazladir; talep gorenler onlardir; ancak tabii ki edilgendir-
ler.

Doga kosullarina uyma zorunlulugunun getirdigi, so-
guktan korunma anlamindaki giyinme, bir arada yasama-
ya baglamanin getirdigi Ortiinme-kapanmayla baglayan
giysili donem, giiniimiizde bedensel formata uygun olan-
larin soyunabilme 6zgiirliigiine déniigmiigtiir. Kiiltiire do-
niisiim, kadinin sik1 sikiya giyinerek evine girmesine ne-
den olmustur. Erkek savag ve av i¢in daha elverigli ve da-
ha gorkemli giysiler giyerken, kadin kitonik giizelliginin
saklanmasi amaciyla, iistelik kara Ortiilerle kapatilmaya gi-
den bir giyinme siireci yasar. Cinselligi kontrol altina alma-
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nin en garantili yolu kadin1 kontrol alina almaktir. Kumas-
larin altina kapatlmanin yan sira kadin, ev ad1 verilen me-
kéanla da giydirilmigtir. Kadinin giysisi giderek eve doniis-
miigtiir. Kadin evin disina, kamusal alana ¢ikamaz hale
gelmigtir. Binlerce yil bu gekilde devam etmistir. Ancak
korkulan geyin g6z ardi edilmesi veya yasaklanmasi, kor-
kuyu gideren bir ¢6ziim getirmemektedir; tam tersi ayril-
maya baglayan bilingdisi karanhiginin/yanginin daha da
artmasina neden olmaktadir. Her ne kadar bu yolla, béyle
bir tehlikeden korunmaya c¢ahisirsamiz ¢aligin, gozden
uzaklara sakladiginiz tehlikeye kars1 duyulan korkuyu hig-
bir sekilde bertaraf edemezsiniz. Clinkii gériinmez olanin
giicii daha fazladir. Ona kars1 beslenen arzunun boyutu
yasaklarin boyutuyla esdegerdir. Yani ne kadar yasaksa o
kadar arzulanir. Bu nedenle de diinya tarihinin higbir do-
neminde kapatilan kadin bedenine karg1 duyulan ilgi azal-
madi; tehlike yok olmadi.

Ciplaklik, toplumsal alanda, goéreni tasa gevirecek Me-
dusa’” olmakdr. Giyinmek, tenimizdeki, bedenimizdeki

75 Medusa, Deniz tanns: Phorkis ve Keto’nun evliliginden olan iig kardesten
birisidir; Stheno, Euryale ve Medusa. Bu ii¢ kardesten yalnizca Medusa
olumliiydi; digerleri 6limstizdiiler. Yilanla gevrili baglan, domuzunkileri
andiran disleri, tungtan elleri ve ugmalanmn saglayan altindan kanatlan
vard1. Ates sagan gozleri bakan kisileri tasa cevirmeye yeterdi. Insanlarin
korkmalarinun yaru sira tannlann bile tiksindikleri ve ¢ekindikleri yaratik-
lardi. Tannlar arasinda sadece Poseidon Medusa’dan korkmamig, onunla
birlesmis ve onu hamile birakmigh. Medusa, eskiden ylesine giizel bir
kizmus ki, giizellikte Tannga Athena’ya bile rakip olmus. Geng kizin giizel-
ligini gekemeyen Athena, kiz1 cezalandirmak igin ne kadar saq varsa yila-
na donigtiirmiis. Bir bagka mitosa goére, geng ve giizel olan Medusa’ya Po-
seidon bir Athena tapinaginda tecaviiz etmigti. Poseidon’a bir gey yapa-
mayan Athena, kizi cezalandirmak i¢in onu bu hale ¢evirmisti. Medusa,
Perseus adh bir Yunan kahraman tarafindan éldiiriilmiigtii. Perseus, Me-
dusa’run bagiru kesme gorevini alinca, Athena ve Hermes'in de yardimuy-
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korkun¢ Medusa’nin tizerinin Srtiilmesidir. Kiiltiirti tehdit
eden Biiyiik Doga Ana’min kapatilmasi, onun bilingdisina
gonderilmesi anlamina gelmektedir. Insanin kendi yarat-
madig1 bedeni kontrol altina almas1 demektir. Insanin ka-
derini kendisinin ¢izmesi, dogada ona verilen roliin digin-
da davranmasi demektir. Roliin disina ¢ikmak ise bilingdi-
1 karanhginin fobik korkusunu beraberinde tagimay: ka-
bul etmektir.

Bugiin kadinin baskisiyla da olsa eril iktidar, geri do-
niigler yapabilmekte ve kadinin tekrar soyunmasina izin
verebilmektedir. Ancak, bu soyunma higbir zaman, giyin-
meden 6nceki dogal olana geri donmek anlamina gelme-
mistir. Clinkii artik bedenimizde dogamizin vahsi i¢guidii-
sel gostergeleri olan killar kalmamistir. Anatanriganin kor-
kung, giiclii, kargisindakini bitik hissettirecek, erkegin ar-
kaik iktidar korkularin1 agiga ¢ikaracak vahsi bedeni kal-
mamustir. Kontrol altinda bir soyunma gergeklesmektedir;
hatta kapanmadan/giyinmeden daha etkili bir korunma
yontemi olan bir soyunmadir bu. Ciinkii bu, gdz oniinde
olma, her an goriilebilir olunan bir soyunmadir. Giysilerin
altinda ve evin karanlik odalarinda kendi 6zel yasamim
kuran kadin, artik géziin hedefi haline getirilmis ve goz
oniinde kilinmustir.

la Medusa’yx 6ldiiriir. Ancak gozlerine bakinca tasa geviren bu yaratig 61-
diirmek o kadar da kolay degildi. Bu nedenle Hermes kanatl1 sandaletle-
rini, Athena ise parlak kalkaniru Perseus’a vermiglerdi. Perseus kanath
sandaletlerle yiikselerek, Athena’run kalkanin yardimiyla Medusa ile
goz goze gelmeden onun kafasin1 kesmeyi basanr. Medusa’run bag: kesi-
lince boynundan Poseidon’un gocuklan olan Pegasus ve Khrysaor dogar-
lar. Aynca, Medusa’min boynundaki sol damardan akan kanin zehir, sag
damardan akan karun ise panzehir oldugu bilinmektedir. llerleyen do-
nemlerde Athena’min panzehiri Asklepios’a verdigi ve Asklepios’un bu
panzehirle diinyada 6liime gare buldugu bir baska mitosun igerigini olus-
turmaktadir (Grimal 1997).
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Eril iktidar, kiiltiirii yaratarak erkek ve kadin bedenleri-
ni giysilerle kapatt;; bu kapatis mahremiyet algisina dé-
niigtii ve en sonunda bedenleri yontmaya basladi. Bu 6y-
kiiniin baglangi¢ noktalarini, dogal killi donemden giysili
kiiltiirel siirece gecis dénemlerini Enkidu ve Havva ile
Adem’in 6ykiilerinde gérebilmekteyiz.

“Gok ile yer dagindan sonra,

An Anunnakilerin do§umuna neden oldu.

Agnan heniiz dogmadigmdan, heniiz bicimlenmediginden,
Ulkede Uttu’'nun iplikleri heniiz bicimlenmediginden,
Uttu igin hicbir kutsal alan doldurulmadigindan,

Uttu igin hicbir kutsal alan doldurulmadigindan,

Hig¢ koyun yoktu, hi¢ kuzu iiremiyordu,

Hig kegi yoktu, hi¢ oglak iiremiyordu,

Koyun iki kuzusunu yavrulanryordu,

Kegi ii¢ oglagim yavrulamiyordu,

Ciinkii Agnan’in adim, kusu ve lahar,

Anunnakiler, biiyiik tanrilar, bilmiyordu,

Otuz giinliik simag arpas: heniiz yoktu,

Kirk giinliik simag arpas: heniiz yoktu,

Kiigiiciik arpalar, dag arpasi, kutsal yerlesimlerin arpas
heniiz yoktu.

Hig giysi giyilmiyordu.

Ciinkii Uttu (giysi tanris1) heniiz dogmanugti, tag heniiz
boy vermemisti,

Ciinkii boynuzlu tacin efendisi, ¢ok kiymetli efendi heniiz
dogmamgh,

Ciinkii Sumugan kurak iilkeye heniiz gelmemisti,

Eski zamanlarin insanlari,

Ekmek yemeyi bilmezlerdi,

Giysi giymeyi bilmezlerdi,
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Koyunlar gibi agizlaryla ot yerlerdi,

Kariklardan su igerlerdi.

O zamahlarda, tanrilarin yaratma odasmnda,

Duku evlerinde, Lahar ve Asnan bicimlendi,
Tanrilarin yemek odasinda toplamilmigt.

Lahar ve Agnan’in zengin iiriinlerini,

Duku’nun Anunnakileri yiyor, ama doymuyorlards;
Kutsal agillarimin tath siitiinii,

Anunnakiler iciyor, ama kanmyorlard;

Kutsal giizel agil icin,

Insana yagamin solugu verildi.” (Kramer 2001; 20-22)

Kramer'in kitabindan alintilanan bu siir biitiin gergekli-
gi ortaya koymaktadir. Burada iki tiir insandan bahsedili-
yor; birincisi “eski zamanlarin insam”, digeri ise “kutsal giizel
agil icin” yasam solugu verilen insan. Acik bir bigimde be-
timlenen iki insan modeli arasindaki farkhilik, yukarida
vurgulamaya c¢alistgim avci-toplayici ve tarimci-yerlesik
insan arasindaki ayrimi vermektedir. Eski zamanlarin insa-
n1 olarak tarumlanan insan, tam da fahigeyle kargilagma-
dan 6nceki Enkidu’yu anlatmaktadir: Hayvanlar gibi ag-
ziyla ot yiyen ve kariklardan su igen, yemeyi, giyinmeyi
bilmeyen insan. $iir bunun nedeni olarak da tanrilarin he-
niiz yagami tam anlamiyla sekillendirmemelerini goster-
mektedir. Bu islerden sorumlu tanrilar yaratilmadig: igin
insanin yoksun, yoksul ve hayvanlar gibi yasadig1 iddia
edilmekte; 6rnegin giysilerden sorumlu Tann Uttu yaratil-
madig1, onun sorumluluk alan1 olusturulmadig igin insa-
nin giyinmeyi bilmedigi vurgulanmaktadir.

Insanin hayvani 6zelliklerden kurtularak insan diye ni-
telendirilebilmesi i¢in vurgulanan en énemli 6zellikler ye-
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mek, icmek ve giyinmek eylemleri olmustur. Yukarida da
vurguladigimiz gibi dogal insanin kiiltiirel insana dontis-
mesi, ancak bu kiiltiirel eylemleri gergeklestirmesiyle
miimkiin olabilmektedir. Kiiltiir tanriy1 yaratt1 ve tann gi-
yinmeyi emretti.



CINSEL iLISKI VE CENNETTEN
KOVULMA

Iktidar-giig iligkisinin en kritik noktalarindan birisi, top-
lumdaki insanlararasi iligki ve toplumsal hukuktur. Kesin
bir sey soylemek miimkiin degilse de bu iligkiler aginin
basladig1 nokta, insanlarin yerlesik yasam kogullarina geg-
mesiyle veya birlikte yagsama pratikleriyle giindeme gelmis
olmalidir. Burada kanimca en 6nemli sey insanlararas ilis-
kinin temelini olusturan cinselliktir. Kutsal kitaplar ve
halklarin mitoslarinda yer alan 6ykii ve agiklamalarda cin-
sellige atfedilen 6nem de buradan kaynaklanmaktadir.
Gergekte, cinselligin bu denli 6nemli olmasi, sadece insana
mahsus bir durum degildir. Dogadaki biitiin canlilar igin
hayati derecede 6nem tagiyan bu konunun, 6zellikle insan-
larin birlikte yasamaya basladiklar1 andan itibaren 6nemli
degisiklikler gegirdigini sdylemek miimkiindiir. Tabi-
i ki 6ncesinde nasil oldugunu da tarigmak gerekir. Pek gok.
tartisma ve kuram bu konuda bilgi iliretmeye ¢aligmgstir.
Temelde, kutsal kitaplarin baslangigta yasakladig1 ancak
insan ve diger canlilarin yasamak i¢in mahkém olduklar
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bir eylem olarak cinselligi kabul etmek gerekir. Tanri'min
cennette sonsuza kadar yasamalar igin koydugu Adem ve
Havva'nin onun emrine kars1 koyarak cinselligi yasamala-
rinin ardindan, cennetten kovulan insanin tanri tarafindan
¢cizilmis kaderidir, cinsellik. Bu sekilde anlamlandirilmistir.
Ancak biyolojik bir varlik olan insan geni de diger canlilar
gibi belli bir siireg iginde var olacaktir ve biitiin genetik
kodlama onun tiirtiniin devamini saglamaya yonelik kur-
gulanmugtir. Erkek ve kadin arasinda yasanan bu iireme
aktivitesi, her iki cinsin birbirleri ve digerleri arasindaki
rollerini belirleyen bir aktivitedir. Bu sadece insan tiiriiniin
degil, aymi zamanda tiim canllarin davrans pratiklerini de
etkileyen bir siiregsel durumdur. Tum canllar tiirlerinin
devamu igin dollemek veya dollenmek amaciyla seks yap-
maktadirlar. Ancak burada 6nemli olan, lireme siirecinde
gerceklesen biyolojik degisimlerin, canlilarin erkekleri ile
disileri arasindaki davranis bigimlerini de yénleﬁdirmele-
ridir. Clinkii cinslerin genetik yapilari liremenin saglikh ve
miimkiin oldugunca giiglii tiriinler vermesine kodlanmis-
tir. Bu nedenle de kadin ve erkegin davramiglarinda birbir-
lerine oranla farkhliklar goriilebilmektedir. En giiglii geni
ve dolii almak isteyen kadinla, miimkiin oldugunca ¢ok di-
siyi d6llemek isteyen erkegin, yasami paylasma pratikleri-
dir bunlar (Diamond 1998). Baslangicta sadece iireme
amach gerceklesen seks giderek kiiltiirel bir formasyona
donmiis ve toplumsal diizenin neredeyse temeline otur-
mugtur. Daha kiigiik gruplar halindeki avci-toplayici ya-
sam bigiminden, daha biiyiik gruplar halinde ve sabit/ yer-
lesik yagsama gegen insan, lireme amagh seksi kiiltiirel for-
math sekse doniistiirmiis olmalidir.
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Dogadaki canlilar igerisinde insan, sekstiel davranis agi-
sindan ¢ok 6zel bir konumdadir. Ozellikle kadin cinsiyeti
agisindan diger canlilarla biiyiik farkliliklardan s6z etmek
miimkiindiir. Tiim canlilar igerisinde sadece insanin disisi,
her an cinsel iligkiye girebilmeye hazirdir. S6zlerimin had-
dini asmasini istemem; burada kastettigim sey, potansiyel
olarak hazir olmas1 durumudur (Diamond 1998; Haviland
2002). Diger memelilerde, sadece yumurtlama donemlerin-
de ve genellikle yilda sadece bir kez gergeklegen cinsellik,
insanin disisi s6z konusu oldugunda herhangi bir sinirla-
ma kabul etmeyecek bir bigimde evrilmistir. Ancak sunu
da kabul etmek gerekir ki, buna ragmen kadin bir yil igeri-
sinde ve hatta emzirme siirecini de diigtiniirsek birkag yil-
da sadece bir kez déllenebilmektedir. Bu déllenme déne-
minin tam olarak bilinememesi (kadinin yumurtlama dé-
nemlerini digariya yansitacak higbir belirti yoktur) kadinin
cinsel anlamda siirekli iligkiye acik olarak algilanmasina
neden olmakta ve kadin, erkegin bu konudaki arzularina
maruz kalmaktadir.

Yukarida s6z ettigimiz gibi kadinin her an cinsel iligki-
ye hazir olabilecek bir biyolojik yapiya sahip olmasi, biiyiik
gruplar halinde birlikte yasam savagi veren insan topluluk-
lan arasinda biiyiik sorunlar yaratmaktadir. Potansiyel
seks diigtincesi toplumsal diizeni tehdit eden en biiyiik
diismandir. Miimkiin oldugu kadar ¢ok disiyi dollemek is-
teyen erkek, kendi disisinin de d6llenmesi ihtimali kargi-
sinda, careyi cinselligi sinirlamakta bulacaktir. Ozgiir seks,
getirilmek istenen toplumsal diizen yerine kaotik ve anar-
sik bir durum yaratacaktir. Nitekim Musevi mitolojisinde
anlatilan Lilith bunun temel 6megidir. Buna gore Tanr iig
kez kadin yaratmuistir. Birincisinde, Tanr Adem’le ayni an-
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da yapmig ve ayn1 hammaddeyi kullanmig; yani kadim
topraktan yaratmug ve adini da Lilith koymustu. Kisa siire
sonra Adem’le Lilith arasinda cinsel iliskide kimin iistte
olacag1 konusunda tartigma ¢ikmusti. Problemi ¢6zemeyen
Adem, Lilith’i Tanrr'ya sikéyet edince Lilith kagmus ve tan-
rinin buyrugundan ¢ikarak lanetlenmigtir. Bunun iizerine
yalniz kalan Adem’e bir es daha yaratmis Tanri; bu kez, ke-
mik, kas, kan, bagirsak ve bag dokusunu deriyle kaplaya-
rak bazi bolgelerine kil eklemis kadinin. Ancak ortaya ¢i-
kan yaratk Adem’in igrenmesine neden olunca, Tanr
tiglincii denemesini yapmis ve Adem’in kaburga kemigin-
den Havva'y1 yaratmis (Zingsem 2006) ve yine bir sorun
ctkmasin diye cinselligi yasaklamigti. Bu mitosta Lilith
kontrol edilemeyen cinselligin sembolii olurken, erkegin
bedeninin bir parcasindan yaratilan Havva, 6zellikle de
cennetten kovulduktan sonra kontrol altina alinmis cinsel-
ligi sembolize eder.

Topragin islenmeye baglamasi ile ortaya ¢ikan miilkiyet
kavraminin kadinlar igin de gegerli oldugunu soyleyebili-
riz. Tiiriiniin devamuim saglamak amaciyla kadini délleyen
erkek, kendi genetik yapisina sahip olan bebeklerin yasa-
masini saglamak ve kadirun bagka erkekler tarafindan dol-
lenmesini engellemek amaciyla, kadinla birlikte yasamaya
baglamis olmalidir. Diger canlilarda da oldugu gibi, bagka-
larinin délledigi diginin dogurdugu yavrulara karg1 duyar-
siz davranabilen ve hatta bagkalarinin yavrularini, disiyi
kendisi d6llemek amaciyla 6ldiirmeyi bile diisiinen erkek,
kendi yavrulan s6z konusu oldugunda 6liimii bile goze
alabilmektedir. Tabii ki erkegin bu davranis kodunu gelig-
tirebilmesinde kadinin da reddedilemeyecek kadar katkis:
olmustur. Her seyden 6nce, dogurdugu yavrunun uzun



Cinsel lligki ve Cennetten Kovulma 175

stire bakima muhtag olmasi ve tek bagina biiyiitmenin ge-
tirdigi zorluk, kadinin erkegi eve ve kendisine baglama ih-
tiyacini agiga ¢ikarmustir (Ehrenberg 1989). Bu ihtiyacin
kendisi, erkegi kendisine ve yavruya baglamaya yetmeye-
cegi aciktir. Iste bu ihtiya¢ kadinin, diinyanin en heyecanh
isi olarak kabul edilen cinselligi her an yasayabilecegi, er-
kegin bu yondeki arzularin her an kargilayabilecegi bir bi-
yolojik evrim gegirmesine neden olmustur. Dogum ve do-
gumdan sonraki siirecin zorlugu ise her birlesmede hami-
le kalmasini 6nleyecek bir biyolojik yapiy1 da beraberinde
getirmistir. Kadin biyolojisinin kurdugu bu tuzaklar erke-
gin aile denilen birlikte yagama adim atmasina neden ol-
musgtur. Bununla birlikte, biitiin bu biyolojik gelismeler er-
kegi, kadina veya eve baglamaya yetecek kosullar: saglaya-
muyor. Ciinkii bu durum erkegin bagka kadinlar1 délleme
arzusunu yok etmiyor. Iste bu tehlike erkegi, kiiltiir iireti-
minde giivenli olmasi igin hukuk veya ‘kural koymaya iti-
yor. Ahlak dedigimiz toplumsal olarak iizerinde uzlagilan
kurallar, insanin bir kaderi gibi kaginilmaz hale geliyor
(Gezgin 2008). .

Burada dikkat edilmesi gereken diger bir nokta ise, tii-
riin devam arzusunun tiiriin varhgin tehdit edecek bo-
yutlara gelmis olmasidir. Insanlk tarihinde dénem dénem
bu tehlikeyle yiiz yiize kalinmigtir. Kutsal kitaplarda ve
mitoslarda bunun 6rneklerini rahatlikla buluyoruz. Tann-
lar sik¢a, hizla ¢ogalan ve kendilerine kars1 duyarsiz dav-
ranmaya baglayan insan topluluklarini yok ederek cezalan-
dirma yoluna gitmislerdir. Tufan mitoslar1 bunun en temel
orneklerini olugturur. Hatta en giizel 6érnek bu kitapta da
biraz irdeledigim gibi, kutsal kitaplarda yer alan yaratilig
mitosudur. Burada Tanr cinselligi ve dolayisiyla ¢ogalma-



176 Gilgamg

y1 yasaklayan bir rolde betimlenmektedir. Cogalan niifu-
sun avci-toplayici yasam biciminde kalamayacagini, doga-
nin ¢ogalan niifusu beslemeye yetmeyecegini anlatan mi-
toslarin en temelidir. Yunan mitoslar1 arasinda bunun da-
ha agik bir 6megi vardir: Zeus insam yarattiktan bir siire
sonra, insanlar hizla gogalmaya baglamislard: (niifus artig1
ile yagsama bicimi arasindaki iligki i¢in bakimiz Harris 1994;
Diamond 2004). Cogalma konusunda insanlar o kadar ileri
gitmisler ki, Toprak Ana bu kadar ¢ok insanu sirtinda tagi-
makta zorlanmaya baglamisti. Caresiz kalan Toprak Ana,
Zeus’tan bu soruna bir ¢6ziim bulmas: konusunda yardim
istemigti. Zeus, 6ncelikle bir savagla bu yaraya merhem ol-
mak istemis ve Thebai Savas: olarak bilinen bir savas ¢i-
kartmigti. Ancak savas sonunda yeterince insan 6lmedigini
ve niifusun azalmadigini géren Zeus, bagka ¢6ziimler dii-
siinmek zorunda kalmigti. Once yildirimlarla insanlar1 yok
etmek istemis; ancak insanlarin sayis1 o kadar ¢okmus ki,
her birini tek tek yildirimlarla 6ldiirmek zor olacakmus. Ze-
us kafasinda biitiin ¢6ziimleri diisiinmiis, hatta bir kez da-
ha tufan yaratmay: bile aklindan gegirmisti; ancak bunu
daha once gergeklestirdiginde pisman oldugunu hatirla-
yinca bundan da vazge¢misti. Tam bu sirada, Ac1 ve Alay
Tanngasi olan Momos, Zeus’u diistinceli gériince nedenini
sormug ve Ogrenince de bir ¢6ziim 6nermisti. Buna gore,
bir tannyla evlenirse dogacak ¢ocugu tanrisal sistemi boza-
cak olan Tanrica Thetis, bir 6liimliiyle evlendirilecekti. Bu
evlilik sayesinde tanrilarin binbir zahmetle kurdugu sistem
yikilmaktan kurtulmus olacakt;; ancak daha da 6nemlisi
bu evlilikten dyle bir kiz ocugu dogacakt: ki Dogu ve Bati
diinyasi, bu kiza sahip olabilmek i¢in sonsuza kadar sava-
sacaklardi. Gergekten de Zeus, Momos'un 6nerisini dikka-
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te almig ve s6z konusu evlilikten tarihteki ilk Dogu-Bat: sa-
vasi olan Troia Savagi'nin kadin kahramaru Helena (Hele-
na’nin bagka dogum mitoslar1 da vardir) dogmustu.

Cinselligi yasama pratikleri, insanlk tarihini derinden
etkilemekle kalmamig, insan evriminde de etkili olmustur.
Diger tiim canlilardan farkl bir cinsellik yasayan insan, bu
fiziksel aktiviteyi kiiltiirle tekrar yogurdugunda ise olduk-
ca farkl bir pratikler dizgesi ortaya ¢tkmugtir. Cinselligi in-
sanin yasam biciminden etkilendigi ve onu etkiledigi bir
kargilikhlik igerisinde degerlendirmek gerekir. Avci-topla-
yic1 toplumlardaki cinsel pratikler ile giintimiiziin modern
toplumlarindaki cinsel pratikler ¢ok farkhidir. Bu farkhihik
degisen yasam kosullarina gére cinselligin yeniden anlam
kazanmasi ve doniismesinden kaynaklanmaktadir. Bu do-
niigimde tabii ki kadin ve erkegin genetik ¢ikarlarinin da
biiyiik bir 6nem tasidigini, hatta belki en 6nemli seyin bu
oldugunu soylemek gerekir.

Kadin ve erkek arasinda yasanan cinselligin en ilkel bi-
¢iminin, bir bagka deyisle en doniistimstiz dogal manasinin
genelde insan tiirtintin, 6zelde ise kendi genlerinin deva-
minin saglanmasi oldugunu en bagtan séylememiz gerek-
mektedir. Kiiltiirel yagam iginde bu 6zelligini hissederek
yasamadigimiz ve igine ask gibi toplumsal boyutlar ekledi-
gimiz cinselligin 6zii —ister farkinda olalim ister olmaya-
Iim- iiremek ve genlerimizi devam ettirmektir. Buradan
hareket edince, bugiin anlagilmas: gii¢ gibi goriinen pek
¢ok seyin anlasilmas1 da miimkiin olacaktir. Ureme icgii-
diisiine bagh dogal bir aktivite olan seks konusunda erkek
daha aktif bir rol oynamaktadir. Erkek ve kadin gercekte
en giiclii yavruyu dogurabilmek amaciyla en giiglii genler-
le birlikte olmay1 tercih ederler. Bu, kadinda en giiglii, en
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ava erkegi secmek olarak sirayet etse de erkekte durum bi-
raz farklidir. Erkek segilen konumda oldugundan farkh ge-
netik hesaplar pesine diismek zorunda kalmistir. Kadirun
glglii geni segmesi erkegi es segme ve birlesme konusunda
pasif bir role iter. Erkek ise bu rolden, birden fazla kadin
dolleyerek ¢ikmaya gahisir. Bir yandan kadin tarafindan se-
gilecek bir giic ve yetenege ulasma pesindeyken, diger yan-
dan giiglii genleri olan kadiru se¢me sans1 olmadigindan
miimkiin oldugunca ¢ok kadim délleme ¢abasi igerisine gi-
rer. Yalnizca boylelikle giiglii genleri olan bir kadin yakala-
ma sansim artirmug olacaktir. Bu kargilikli hesaplagma ve
doganin insana dayattig1 kosullar, kadin ve erkegin cinsel
rollerini ve yagama bicimlerini sekillendirmistir.

Diger bir béliimde de irdeledigimiz gibi, mitoslarda ya-
sanan cinselligin ardindan cennetten kovulma, genel ola-
rak avci-toplayic toplum yapisindan tarimar kiiltiire gegisi
temsil etmektedir. Bu gegisin en temel nedenlerinden birisi
olarak cinselligi ve niifus artigin1 gostermek elbette miim-
kiindiir. Ancak bununla beraber, yagam bigimindeki degi-
sikligin, cinsel davranislarin da yeniden gézden gegirilme-
sine ve gekillenmesine katki sagladigini ifade etmek istiyo-
rum. En basindan bu yana kadinin ¢ok es tarafindan dol-
lenme gibi bir ihtiyacinin olmadig: da ¢ok agiktir. Kadin sa-
dece yilda bir kez (en fazla), gocuklu kadinlar da daha da
seyrek, birkag yilda bir kez dollenme ihtiyaci duymaktadir.
Oysa ki erkek bir y1l iginde neredeyse sonsuz sayida doélle-
me yapabilir. Bu farklilik erkek ve kadinin birlikte yasama
ve seks anlayislarindaki farklihigin kaynagini olugturmak-
tadir. Kadinin dogurdugu g¢ocuklarimi biiyiitme arzusu
aradaki bu iligkilerin karmasiklasmasina neden olmakta-
dir. Tam da bu noktada insan ve diger canhlar arasindaki
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cinsel pratik aynmi baghyor. Dogum yapan kadinin gocu-
gunu biiyiitme ve besin toplama zorunlulugu, erkegin elde
tutulmasi arzusunun dogmasina neden oluyor. Hem kendi
genlerinin iiriinii olan ¢ocugun hayatta kalabilmesi hem de
kendisinin délledigi kadinin bagka bir erkek tarafindan
dollenmesini engelleme kaygilarn, erkegin cinsellige yakla-
simini degistirmistir. Kadinin siirekli olarak dollenmeye
hazir olmasi ve diger canhlardan farkh olarak yumurtlama
doéneminin disaridan algilanmasimi saglayacak herhangi
bir belirti olmamasi, erkegin kadini kontrol alinda tutma
ve koruma duygularini harekete gecirmektedir. Zaten av-
c1-toplayic1 yasam bigiminden gegilen tarimsal ve yerlesik
diizen aidiyet, miilkiyet, 6zel hayat gibi kavramlarin insan
hayatina girmesini saglamaktaydi. Bu gelisme erkegin her
giin ayn1 eve/barinaga gelmesine neden olmaktaydi. Ev-
deki kadin tarafindan tercih edilmesi i¢in giiglii ve iyi bir
ava olmasi da neredeyse zorunluluktu (Gezgin 2008).
Ancak burada bagka bir noktaya daha dikkat gekmek is-
tiyorum: Bu da degisen yasam bigiminin erkegin ve kadi-
nin da yagsam bigimini degistirmesidir. Bu yasam bigimi,
aval olan erkegin tarnma kaymasina ve agirhikl olarak gift-
cilige baglamasina peden olmus, elindeki tek besin getiren
isi erkege birakarak ekonomik getirisini yitiren kadin ise
eve kapanmaya ve ¢ocuklarin biiyiitmekle daha fazla ilgi-
lenmeye itmisti. Cennet gibi algilanan toplayicilik ve avci-
Iigin yerini, ceza gibi algilanan ev isleri ve cificilik almigti.
Ogzellikle erkek fiziksel olarak daha agir bir yiikiin altina
girerken kadin, toplumsal etkinligini yitirmeye baglamis ve
daha ikincil bir pozisyona diismiistii. Bu yeni yasam bigimi
her iki cinsiyet i¢in de agir yiikiimliiliikler getirirken kiiltii-
rel olarak da daha periyodik ve planlanmis bir yasama
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mahk@im olmusglardi. Topragin ve kadinin periyoduna
uyum saglamak zorundaydilar. Onceki dénemde eve daha
fazla besin getiren kadin, yiikiinii ve ekonomik getirisinin
sagladig) toplumsal statiiyii erkege vermisti. Erkek ise, dii-
siik avlanma olasiligina ragmen avci olarak daha keyfe ke-
der bir igsle mesgul olurken, yeni yasam biciminde artik
toprakla giiresmek zorunda kalmisti.



YILAN

Yilan mitolojide ¢ok giiglii bir metafordur; hemen biitiin
halklarin mitoslarinda benzer anlamlar tagiyan bir sembol-
diir. Tarim ekonomisine dayali toplumlarin hayatinda
6nemli bir yer tutan yilan, iki kargit anlami biinyesinde ba-
rindiran sembolik bir 6gedir. Bu anlamlar insan igin haya-
tin en 6nemli noktalandir: yagam ve dliim. Insanhgin en es-
ki mitoslarindan giiniimiize kadar pek ¢ok dykiide yilanlar
onemli rollerde karsimiza gikar. Ozellikle Mezopotamya
mitoslarinda yilan baskin rollerde bulunmaktadir. Omegin
Stimer Yaratilig mitosunda, onciil tanrilar arasinda iki yilan
tann da bulunmaktadir. Lahmu ve Lahamu adindaki bu iki
ilksel tanri, Apsu ve Tiamat'in ¢ocuklari, Angar ve Kisar'in
anne ve babalandir. Disil olan Lahamu ve eril olan Lahmu
¢ogunlukla birer yilan, kimi zaman da kil/aliivyon olarak
tasvir edilmektedir. Lahamu ve Lahmu, tannlarin atasi
olup yasamin sekillenmesinde hayati bir rol oynamis ve
Yer Tann ile Gok Tanr1’y1 yaratmuglardir.

Yine Mezopotamya kdkenli olarak kabul edebilecegi-
miz bir bagska mitos Eski Ahit’teki, herkesce bilinen Cen-
net’ten kovulma olayidir. Biitiin kutsal dinlerde yaklasik
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aymn sekilde yer alan mitos, yilan1 insan ve kiiltiir arasinda-
ki baglantiy: saglayan 6liimciil bir kétiiliik olarak sembol-
lestirir. Yilan, insanin cennetten kovulmasina neden olma-
nin yaru sira 6liimsiiz olan insana 6liimi kader kilmistir.
Adem ve Havva’nin sucu islemesiyle beraber, Tann insaru
sonsuza kadar yasatmay: diisiindiigii, 6limsiiz diinya-
dan/Cennet’ten, 6liimlii ve zahmetli diinyaya kovmustu.
Ancak bir bagka degerlendirmeyle, yilanin insan1 kiiltiir
tiretimine iten bir motor oldugu da séylenebilir. Bu agidan
yilarun niifus artigina neden olan bir penis oldugunu agik-
ca gorebilmekteyiz; o yasamin kaynagidir. Bir yandan
oliumlii diinyaya gegis, diger yandan 6liime karg: direnigtir
(Gezgin 2008).

Gilgamig mitosunda da yilan énemli bir figiir goriinii-
miindedir. Yilan, metinde ilk kez Siduri Gilgamig’a Ursa-
nabi'nin yolunu tarif ederken karsimiza gikar: “Teknenin yi-
lanh pruvasimi o yontar ona dikkatli bak. Belki de onunla birlik-
te oliim denizini gegebilirsin.” Denizcilik diinyasinda yilan
hemen her kiiltiirde sevilen bir figiirdiir. Yunan sanatinda
da pruvasi yilan veya bir deniz canavan seklinde yapilmig
gemi tasvirlerine siklikla rastlanur. Ironik olarak baz yo-
rumlar getirebiliriz: Insanin yilanla birlikte kovuldugu cen-
nete yine bir yﬂanla cikmasi pek de tesadiif gibi goériinmez.
Bedenini diinyada birakan Gilgamig'in ruhsal yolculugu
bir yilanin tizerinde gergeklesecektir. Metindeki ikinci y1-
lan ise Umu yilanlan olarak geger ki, buradan tam olarak
ne kastedildigi bilinmemektedir.

Yilanin rol aldig1 en vurucu boliim ise 6liimstizliik san-
s yitirmis olan Gilgamisin genglik otunu yilana kaptir-
masidir. Gilgamig, susuzlugunu gidermek ve yikanmak
tizere bir kuyuya dalinca, suyun derinliklerinde yatmakta
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olan yilan genglik bitkisinin kokusunu almig ve suyun yii-
ziine gikarak bitkiyi kapmig, hemen oracikta derisini degis-

"

tirerek genclesmisti. “... ben degil, topragin yabani hayvam
simdi bitkinin sefasim siirecek.” Gllgamig bunlar: sdyledikten
sonra elleri bos geri donmiistii. Bu mitin 6nemli noktalar-
dan birisi, yilanin deri degistirerek genglesmesini agikla-
yan bir mit olmasidir. Ciinkii hemen her mitos bir yaratili-
s1 anlatir; her yaratilamin bir mitosu vardir da diyebiliriz.
Ancak sembolik bir okumayla, topragin yabani hayvaninin
sahip oldugu adaptasyonun, insan tarafindan nasil goriin-
diigiinii anlatan bir 6ykii oldugunu da séylemek miimkiin-
diir. Bu noktadan hareketle insanin, sahip oldugu bedensel
yapisiyla yilan gibi avantajlar1 olmadigin1 gosteren bir
sembolik anlatim s6z konusudur. Yilan topragin gocugu-
dur; topragin koynunda, derinliklerinde yasar. Bu nedenle
de yilan, 151k ve yeryiiziinde yagayan insan igin her zaman
korkutucu, karanhk bir canh olmustur. Yilin rieredeyse ya--
risi yerin altinda bir 6li gibi uyuyarak gegiren yilan, di-
ger yansin yeryiiziinde 6liim getiren olarak gecirmekte-
dir. Yani 6lme, yeniden canlanma gibi insaru sagirtacak
6zelliklere sahiptir. Bu 6zellikler insanda hem saygi uyan-
dirmakta hem de kiskanghk olugturmaktadir. Topragin ¢o-
cugu siirekli olarak geng kalma 6zelligine sahipken, diin-
yadaki tiim canlhlardan daha iistiin oldugunu iddia eden
insan ise ne yaparsa yapsin bunu bagaramamaktadir.
Freudyen bir bakisla yilan ve penis arasinda da bag kur-
mak miimkiindiir. Fiziksel benzerliklerinin yan sira biyo-
lojik olarak da birbirlerine benzerler. Her ikisinin de aktif
olmasi sonucunda insan cennetten kovulabilir. Bu, insani
suga yakin kilan bir aktivitedir. Her ikisi de kig/6liim uy-
kusuna yatabilirken en ufak bir sicaklik hissettiklerinde bir
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canavara dontigebilirler. Tevrat'ta Tanri’'min yilan ve kadi-
n1 birbirine diisman yapmasina (yilan kadinin topuguna,
kadin ise yilanin bagina saldiracakti) benzer bigimde kadin
ve penis arasinda da bir diismanlik ya da riskli bir dostluk
vardir. Ozellikle sana ait olmayan bir penis veya sana ait
olmayan bir kadin s6z konusu oldugunda bu risk cennet-
ten kovulmaya kadar gidebilmektedir. Kadin bedeni her
zaman yilani igerisine alarak onu 6ldiirmeyi, cansiz birak-
may1 hedeflerken penis, bir yilan gibi kadina tiim zehrini
akitmay1 amaglamakta ve saldirmaktadir. Sonugta her iki-
sinin de istedigi yerine gelmekte; penis 6lmekte, kadin ise
zehirlenmektedir (hamile kalmaktadir). Kadin ve erkegin
arasindaki bu dolayimsiz iligki, kiiltiirtin tiretilmesini zo-
runlu kilmaktadir. Ciinkii bu miicadelenin sonunda haya-
ta yeni bir canh gelmekte ve daha fazla besine ihtiyag du-
yulmaktadir. Bir yaniyla eril ancak diger yaniyla disil 6zel-
likler sergileyen yilan, bilingdig1 mekanizmasi igin oldukga
elverisli bir semboldiir. Karanlk, gizemli, zehirli ve yasak
olan bu sembolik unsur, hem kisisel bilin¢gdisi hem de top-
lumsal bilingdis igin ideal bir canhdir. Ciinkii yukarida da
degindigimiz gibi yilan, hem eril hem de disil 6geleri bir
arada barindirmasi nedeniyle biseksiiel bir kavramdir.
Toplumsal insan daha fazla aydinlik igin yi1lan1 yenmek zo-
rundadir; ancak yilan yine de var olmalidir ¢iinkii yilan
kiiltiir dretiminin tetikleyicisidir. Yunan mitolojisinde de
yilanla ilgili benzer mesajlar: ileten mitler vardir. Teiresi-
as’®, Kitaron Dagr'nda yiiriirken, ayag iftlesen bir gift y1-
lana takilir ve onlarin giftlesmesine engel olur. Bu yiizden

76 Thebaili iinlii kihin. Kehanet yetenegi hakkinda baz1 mitoslar bulunmak-
tadir. Tesadiifen tannga Athena’y: qirilgiplak géren Teiresias, tannga tara-
findan kor edilmisti; ancak verdigi cezanin agir olduguna ikna olan Athe-
na, cezay: hafifletebilmek amaayla daha sonra ona kehanet yetenegini
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Teiresias kadina dondiiriilerek cezalandirilir: Yedi yil son-
ra ayn yere dondiigiinde yeniden erkek olabilecektir. Yi-
lanlarin tiremesine kars1 koymanin cezasi, tiremenin ne ol-
dugunu daha iyi 6grenmektir. Bu nedenle Teiresias cezasi-
n1 gekmek zorundadir. Kitonik diinyanin habercisi olan bu
motif, ¢ogu zaman insanin kaderi 6niinde duran bir diis-
man gibidir. Apollon, gevresine korku salan dev yilan
Python’u yenmek zorundadir. Insanligin aydinlik gelecegi
buna baghdir. Bu nedenledir ki, bilicilik isine ya da bilicilik
yapan Apollon kdhinine Pythia denir. Parlak ve kaygan gé-
riinen bedeninin hareketi yilanin kitonyen yiiziinii agitk¢a
sergilemektedir. O topragin bereketli fallusudur. Yilanlarin
tamamen yok edildigi bir cografyadan iiriin almaniz miim-
kiin degildir. Yok olan bereket yerini farelere birakir. Yani
bir kitonyen’ daha korkung bir bagka kitonyenle yer degisir
ki by, insanin sonu demektir.

Anadolu’nun 6nemli neolitik merkezlerinden birisi olan
Nevali Cori'de bir erkek basi bulunmustur. Kulaklarindan
bagka organi bulunmayan bu erkek baginin ytiziiniin olma-
s1 gereken noktada bir yilan tasvir edilmistir. “Nevali Cori
bagi, tarima gegigi sembolize eder. Insamin yilanla igbirligine vur-

vermisti. Bir bagka mitosa gore ise, Kyllene Dag1'nda gezerken ciftlesen bir
cift yilan goren Teiresias, yilanlan rahatsiz etmis ve ciftlesmelerine engel
olmustu. Bu nedenle Teiresias bir kadina doniligmiistii. Aradan yedi yil
gescmisti ki, Teiresias aymi yerde dolasirken yilanlan yeniden gormiis ve
ayn gekilde onlara miidahale etmigti. Bu davranisirun sonucunda ise Te-
iresias yeniden erkek cinsiyetine doniis yapt. Aralannda hep, sevisirken
kadin mu yoksa erkek mi daha gok zevk alir diye tartisan Zeus ve Hera, bu
konuda her iki deneyimi de yasamis olan Teiresias’a bagvururlar. Teiresi-
as, agkin on birim oldugu varsayilirsa, dokuz birim kadinlar, bir birim ise
erkekler zevk alir, diye cevap verir. Hera kadinlan ve kendisinin biiyiik
cinsellik sirnm ag1ga ¢ikaran Teiresias’a kizarak onu cezalandinr ve gozle-
rini kér eder. Zeus ise Teiresias'in ugradig: bu haksizhg telafi etmek ama-
ciyla ona kehanet yetenegi ve yedi insarunki kadar yasam siiresi verir.
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gu yapar. Neolitik insamin en biiyiik yasamsal sorunlarina ve
bunlara verilen ¢oziimlere gondermedir. Yilan insamin bagindaki
biiyiik bir beladir. Niifus artmaya baslanugtir. Doga artik insam
besleyememektedir. Yeni besin kaynaklarimin bulunarak devreye
sokulmasi kaginilmaz bir zorunluluktur. ik tarimsal faaliyetler
gerceklesmeye baglarmgtir. Bugday ve arpa gibi temel besin kay-
naklarini insan tarim yoluyla topraktan elde edebilmektedir. Bu-
nunla birlikte, yeni bir yasam bigimine gecmis ve yilanin siddet-
le birlegtirildigi cinsellik insamin bagina ¢orap rmeye baglarmg-
tir. Bu iki anlamda 6nem kazamr; birincisi, yerlesik diizene gegil-
digi icin gocebeligin verdigi yipratici etkiden uzaklagilmis ve yas
ortalamas: artmaya baglanugti. Buna bagh olarak niifus da hizla
artmaktayds. Ikincisi ise, yerlegik diizenin insana bigimini yeni-
den gozden gecirmesi ve diizenleme yapmaya zorladi§ acikt.
Ozellikle de cinsellik en dnemli sorun haline gelmigti. Miilkiyet
ve aidiyet gibi kavramlar ortaya ¢tkmaya baglamigti. Her seyin
sahibi belli olmaliydi. Daha kalabalik bir niifusun bir arada yagsa-
masi nedeniyle kiiciik klanlar halinde yasanirken konulan kural-
lar yenilenmeli ve yeni yasam bigimine uygun hale getirilmeliy-
di. Ozellikle de cinsellik ve kadm konusu insanin kafasim en gok
mesgul eden sorunlardi. Her ikisi de kontrol altina alinmahyd.
Kiiltiirel yagarmin en 6nemli kurah buydu. Sistematik ve daha or-
ganize olmamin koguluydu. Nevali Cori baginda gozler, burun ve
agzin olmamas: ve yerine bir yilan olmasimin nedeni buydu. In-
sanin en ¢ok konugtugu ve zaptrapt altina almaya ¢ahstigr konu
cinsellikti. Insanin burnuna hep dstrojen kokular: geliyordu. Du-
yu organlarimin bazilanimin cinsellige kapatilmas: gerekiyordu.
Insan kitonik dogasindan gelen bu kokuyu almamahydr.” (Gez-
gin 2008)

Toplumsal bilingdisimizda olusturdugumuz yilan kor-
kusu, ¢ogu zaman fobik durumlar yaratabilmektedir. Mo-
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dern insanin, giindelik hayatinda neredeyse hig kargilagsma
sans1 olmadig yilandan korkmasi, kiiltiir digina itilen yila-
nin bilin¢disina ¢éreklenmesinden kaynaklanir. Pagan gii-
zelligin, asaletin ve azametin bir semibolii olarak Mezopo-
tamya ve Misir’da hayat bulan yilan, kiiltiir insaninda fobi-
ye doniismiistiir. Misir kraliyetinin simgesi olarak kraliyet
mensuplari-baslarina uraeus (kobra seklindeki siis egyasi)
takarlardi. Yilanin bedensel devinimi, kivrila kivrila kay-
mas!1 doganin vahsi estetigini, dolayisiyla da kadinin bag-
tan ¢ikarici devinimini ifade etmektedir. Bu nedenle, insa-
n1 ve insani olani kigkirtan ve giinaha ssiiriikleyen yilan top-
lumdan uzak tutulmalidir. Ciinkii insana ait olan gasp et-
mis bir yeralti canavaridir, yilan.






TUFAN

Insanhgn iirettigi en biiyiik mit olan tufan mitleri hig
kuskusuz en yayginbilinen mit olma 6zelligi de tagimakta-
dir. Pagan dinleri ve hatta doga dinlerinden kutsal kitapla-
ra kadar tiim dinsel &gelerin igerisinde yer almis olan tufan
miti, arkeolojik olarak da en ¢ok tartigilan mittir. Tevrat ar-
keolojisi olarak da amilan ve 19. yiizyildan itibaren Kutsal
Kitap’ta anlatilan konularin gergekligini ispatlamaya ¢ah-
san arkeoloji akiminun en ciddiye aldig1 mitik veridir tufan
mitleri. Ciinkii kutsal kitap mitleri iginde sayet gergekles-
tiyse arkeo‘l'ojik olarak ispatlanmasi en kolay olan anlat1 bu
idi. Biittin kiiltiirlerde bulundugu icin insanligin ortak mit-
lerinden birisi olan tufan asagxda da 6rmeklerini gorecegi-
niz gibi cografik konuma gore degisiklikler arz etmektedir.
Burada sorulabilecek en 6nemli soru sudur: Neredeyse bii-
tiin diinya kiiltiirlerinde goriilen tufan mitleri ne igin var-
dir? Ne anlatir? Bu soru insanligin da en kritik sorularin-
dan birisidir. Degisik kiiltiirlerden tufan mitlerine rekler
vererek bu soruyu cevaplamaya calisalim.
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Siimer Tufan Mitosu

Amo Poebel 1914 yilinda Nippur’dan bulunmus olan
tabletler tizerinde yaptig1 calismada, hem kendisini hem de
diinyay1 heyecanlandiracak bir tablet elinde tuttugunu
kavramusti. Bu tablet en eski tufan mitinin anlatildig1 bir
tabletti ve ¢oziimlemeyi de bagarmigt1. Tiimii korunmamig
olan bu tabletin tizerinde anlatilan olay séyleydi: Tanrlar
6teden beri kendilerine sirtin1 dénen insanlardan sikayet-
ciydiler ve bunu ¢oziimlemek i¢in toplant1 halindeydiler.
Haddini asan insan i¢in degisik cezalar 6ne siiriilmekle be-
raber Hava Tanri Enlil cezanin insanhgin unutmayacag
bir radikallikte olmasim diretiyordu. En sonunda diger
tanrilar onun istegini kabul etmek zorunda kalmiglardz: In-
sanlar tiimden bir tufanla yok edilecekti. Bu sert ve acima-
s1z karar o sirada tanrilar toplantisinda bulunan bilge Tan-
r1 Enki’yi rahatsiz etmisti. Ciinkii insan1 o yaratmugt1 ve
yok edilmeyi hak etmedigini diigiiniiyordu. Ancak tanrilar
cok sinirliydiler ve kararlar1 da kesindi. Enki tanrilarin si-
nirleri gegince aldiklar1 bu karardan pisman olacaklarin
bildigi i¢in insanlarin timden 6lmesine goénlii raz1 olmu-
yordu. Sonunda bir ¢oziim yolu buldu. Biitiin tanrilann
tizerinde anlagabilecegi bir insan1 bu felaketten kurtarabi-
lirdi. Oyle de yapti: Utnapistim (Ziusudra, Nuh) adindaki
adamun rilyasina girip tehlikeyi bildirdi. Bu tehlikelerden
korunmasi igin bir gemi yapmasini emretti. Enki’ye hiz-
mette ve inangta kusur etmeyen Utnapistim kendisine rii-
yasinda verilen emri yerine getirdi ve istenilen dl¢iide bir
gemi yapip ailesiyle beraber igine binerek kapisini kapatti.
Iste 0 anda bir felaket patlamig, diinyanin iizerini kaplayan
kara bulutlardan sel gibi bir yagmur yagmaya baglamst1.
Korkung yagmur yedi giin yedi gece devam etmis ve yer-
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yiiziinde ne var ne yoksa yok etmisti. Yedi giin sonra, kara
bulutlar diinyanin tizerinden ¢ekilmis, Gilines Tann Utu
1sinlanyla tufann bittigini haber veriyordu:

“Yedi giin yedi gece boyunca

Tufan memleketi kapladiktan,

Dev gemi firtina ile biiyiik sulara ¢arptiktan sonra,

Giines tanris1 goge ve yere 1ginlar sagarak ¢ikti ortaya,

Ziusudra dev gemiden bir pencere ach

Ziusudra, kral,

Kendini giines tanris1 oniine atti,

Kral bir okiiz kesti, bir koyun kesti.

An ve Enlil ‘g6giin solugunu’ ve ‘yerin solugunu’ soyle-
diler, '
Onlann giicii... yayildi etrafa,
Bitkiler yerden figkirarak biiyiidiiler,
Ziusudra, kral,
An ve Enlil’in oniine att1 kendini.
An ve Enlil sevdiler, Ziusudra'yi sevdiler
Bir tanr1 gibi yasam1 verdiler ona,
Bir tanr gibi ebedi solugu onun igin getirdiler asag.
Sonra Ziusudra, Krah
Bitkilerin adin1 ve insanli§in tohumunu koruyam (Ziu-
sudra’yi)
Gegit yeri memleketine, giinesin dogdugu
Dilmun memleketine yerlestirdiler.”
(Kramer 1990; 131-132)

Iran/Elam Tufan Mitosu

Iran mitolojisine gore, ilk insan olan Yima, diinyay: ya-
ratan Tann Ahuramazda tarafindan insan yagamini baglat-
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makla gorevlendirilmisti. Ahuramazda’nin yarattig1 insan-
lar kisa siirede o kadar hizla ¢ogalmaya baglamist1 ki, Ahu-
ramazda diinyay: ii¢ kez genislettiyse de yetmemisti. In-
sanlarin yagadigi bu diinya, cennet benzeri, 6liimiin ve
hastahgin olmadig;, her seyin normal oldugu bir diinyay-
di. Caresiz kalan Ahuramazda sonunda onlar1 yok etmeye
karar verdi ve Yima’dan bir siginak yapmasin istedi; onun
6lmesini istemiyordu. Ciinkii ¢ok soguk ve 6ldiiriicii bir
kis gelecek ve tiim insanlar1 yok edecekti. Yima biiyiik bir
siginak yapacak ve igine en iyi erkek, kadin, hayvan ve bit-
ki tohumlarin1 koyacakti. Yima tanrinin kendisinden iste-
digi gibi, kare seklinde bir siginak yapmus ve her tiir canli-
nin en iyisinden birer gifti ve bitki tohumlarin yerlestir-
misti. Kare seklindeki siginagi, kapisi, penceresi, balkonu
olan ve kendiliginden aydinlanan bir mekan seklinde yap-
must Yima. Biiyiik bir felaket seklinde gegen 6ldiiriicii ki-
sin ardindan diinyada siginaktakilerden bagka canh kal-
mamuistt. Uzun siiren felaket sona erince siginaktakiler ¢ik-
tilar ve yeniden yeryiiziinii dolduracak kadar ¢ogalmiglar-
di. Kendisine gosterdigi sadakat nedeniyle Ahuramazda
Yima’ya sonsuz tanr1 yasami vermek istese de Yima bunu
kabul etmemisti (Caymaz 1996). Iran tufan mitosunun
farkh bir versiyonunda tufan mitosunun kahramani Cem-
sid olarak goriilmektedir.

Cingene Tufan Mitosu

Cingene halkinin inanglarina gore, Altin Cag’in yasan-
dig1 yer olarak kabul edilen Birinci Diinya’da yasayan in-
sanlar hastalik ve 6liim bilmezlermis. Oliimsiiz ve sorun-
suz bir hayat yasarlarken bir giin tanr1 yasgh adam kiligina
girerek bir karikocanin kapisini ¢almig ve geceyi gegirebil-
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mek amaciyla misafir olmustu. Yagh ¢ift bu tanr1 misafiri-
ne ellerinde ne varsa ikram etmigler ve hizmette kusur et-
meyerek miikemmel bir bigimde agirlamaya galismuglar.
Sabah olup yash adam kihgindaki tann yola ¢ikmak istedi-
ginde elinde bulunan balig cifte vermek istemisti. Ancak
bir kosulu vardi yagh adamin; ne olursa olsun dokuz giin
sonra kendisi geri gelene kadar balig1 muhafaza edecekler-
di. Yagh adam gidince evin hanimu bir baliga bakmuis, bir
yagh adama verdigi s6zii diisiinmiig, ama agir basan her-
halde aghik olmus ki, bahig1 kizartip yemeye karar vermisti.
Ancak tam bahig kizartacakken gokyiiziinden gelen ilahi
bir yildirnm kadinin tizerine diigiip onun 6liimiine neden
olmustu. Altin Cag’da 6len ilk insanmig bu kadin. Ancak
bununla da kalmamis, gokyiiziinii kapatan kara bulutlar
afet gibi yagmur yagdirmaya baglamis. Yagh adam kihigin-
daki Tann geri déndiigiinde kansin yitiren adamdan ye-
niden evlenmesini, bir gemi yapmasini ve yanina bitki to-
humlan ve hayvanlar1 da alarak gemiye binmesini soyle-
mis. Adam s6yleneni yaparak gemiye bindiginde yagmur-
lar bir y1l boyunca durmaksizin devam etmis ve yerytiziin-
deki biitiin canhlarin 6lmesine neden olmus. Bir y1l sonra
yagmur durup sular gekilince gemidekiler karaya gikmug
ve diinyada yeni yasami baglatmislar. Ancak bu olayla bir-
likte 6liimsiiz insanlar da 6liimlii hale gelmis (Berger 2000).

Hint Tufan Mitosu

Hint kiiltiiriinde tufan mitini konu edenbirden ¢ok séy-
lence bulunmaktadir. Bunlardan birincisinde, gittikge k-
tiilesen diinyada ¢ok iyi bir insan olan Manu, bu iyilikleri-
nin karsiigin fazlasiyla almigti. Vaktiyle iyilik yaptig: bir
balik (Tann Vignu), kendisine gelerek basta yikic1 Tann Si-
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va olmak tizere tanrilarin bir tufan yaratacagini ve yasa-
mak istiyorsa mutlaka bir gemi yapmas gerektigini bildir-
misti. Bunun iizerine Manu biiyiik bir gemi yapmis ve ba-
Iig1 da geminin burnuna baglamigti. Balik gemiyi tufanin
erigemeyecegi bir noktaya gotiirerek onu sularin tehlike-
sinden korudu. Giinlerce siiren tufan bittikten sonra tek
sag kalan insan olarak Manu, tanrilara siikretmek tizere su-
lara siit ve yagdan olusan hediyeler sundu. Bu olayin iize-
rinden gecen bir yil sonra, sular Manu'ya bir kiz ¢ocugu
verdiler. Boylelikle insanlar ¢ogalarak yeniden yeryiiziinii
doldurdular.

Hint Tufan Mitosu'nun bir bagka versiyonunda ise,
Sanskrit¢e insan anlamina gelen Manu ilk insandir. Hint
inanglarina gore, Brahma'nin oglu olan Manu insanlarin da
atasidir. Tanrilarin insanlar1 yok etme karan tizerine bir ba-
ik kiligina girerek yeryiiziine inen Tann Visnu (bilge tan-
1) Manu’yu uyarms, onu sirtina alarak yiiksek bir tepeye
gotiirmiis ve onun biiyiik tufanda yok olmasina engel ol-
mustu; ancak Manu tek basina kurtuldugu icin bir bagka
insana ihtiya¢ duyuyordu. Yeniden ¢ogalabilmek igin ek-
sikligi duyulan kadin, Manu'nun tepede yaktg kurtulus
atesinden diinyaya gelmisti. Bu sekilde yeniden ciftlesen
insanlar ¢ogalmay1 bagarmiglard: (Hangerlioglu 1993).

Baska bir Hint mitosuna gére, Siva-Rudra (Visnu) tiim
insanlar1 yok edecek felaketi, giinesin 1gmnlar1 arasina girip
1s1y1 artirarak ve yeryiiziindeki sulanin buharlagsmasina ne-
den olarak baslatir. Yiiz yil siiren bu korkung sicaklar yer-
yiizii, gokytizii ve yeraltinda tam yiiz yil biiyiik kitliklara
ve ¢ollere neden olur ve diinyadaki tiim canlilar1 éldiirtir.
Sicagin kavurdugu yeryiiziinii firtina bulutlan kaplayarak
biiyiik tufan baglar. Biiyiik tufanda Visnu disindaki diger
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tanrilar da 6liirler. Tufan tiim yasami yok etmeye bagladi-
ginda biiyiik bir alin yumurta ortaya ¢ikar. Bu yumurta,
tufan 6ncesi yagsamin biitiin bigimlerinin tohumlarin tasi-
yarak suyun iizerinde salinmaya baglar. Visnu firtina bu-
lutlarin1 dagitan bir riizgar gikardiktan sonra uykuya da-
lar. Vignu uyandiginda gobeginden bir lotus gigegi cikar ve
Brahma yeniden yagamin yaraticisi olarak bu gigekten do-
gar. Diinyadaki tiim yagamin yok oldugunu géren Brahma
yumurtayi kirarak yaratma siirecini yeniden baglatir. On-
celikle su, ates, hava, riizgar, daglar ve agaqlarla birlikte
diinyay1 ortaya gikarir. Brahma zamani da yarattiktan son-
ra, bacaklarindan kétii ruhlan ve viicudundan styrilarak
gece karanlhigini yaratir. Sonra Brahma ikinci bir beden ola-
rak ytiziinde tanrilan yaratir ve yine bedeni terk ederek
giin 113101 var eder. Daha sonra farkh bedenlerde insanla-
11, yilanlar ve kuslar yaratir. Son olarak, agzindan kegile-
ri, gogsiinden kuzulari, midesinden inekleri vs. yaratarak
yasami yeniden baglatir (Rosenberg 1996; Campbell 2000).

Tiirk Tufan Mitosu

Orta Asya topluluklarindan olan Altay Tiirklerinin
inanglarinda da tufan mitosu bulunmaktadir. Buna goére,
tanrilann insan1 yaratmasinin iizerinden uzun zaman geg-
migti ki insanlar kendilerini yaratan tanrilara gereken &ne-
mi ve saygly1 gostermemeye baglamiglardi. Bagta Gok Tan-
n Ulgen olmak iizere tanrilar bundan rahatsiz olmaya bag-
lamuslar, bir ¢dziim arayisina girismislerdi. Sonunda bekle-
nen ¢6ziim bulundu ve nihai karar verildi: Insanlar biiyiik
bir tufanla yok edilecekti. Tann Ulgen insanlarin arasindan
kendisine ibadet etmekten hi¢bir zaman vazge¢meyen Na-
ma adindaki iyi insanin 6lmesine razi olamamigti. Nama
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bu iyiliginin karsihgini gormeli, igindeki tann sevgisi ada-
letle pekismeliydi. Hatta sonraki insanlar ondan tiiremeliy-
diler. Ulgen Nama’ya biitiin gergekleri anlatmaya karar
verdi. Ondan bir gemi yapmasin ve ii¢ oglu (Soozunuul,
Saruul ve Baliksa) ve alabildigi kadar canhyla gemiye bin-
mesini istemigti. Nama Ulgen’in kendisinden istediklerini
yerine getirip gemiye bindiginde o kadar ihtiyarlamist: ki
gozleri bile gérmiiyordu. Gemiye bindikten bir siire sonra
etrafta neler olup bittigini goremeyen Nama ogullarina bir
sey goriip gormediklerini sormus. Onlar da “Yeryiiziinii
sis basmig, karanliktan bir sey goriinmiiyor,” demisler. O
anda gok bosalircasina yagmur yagmaya, topragin altinda-
ki sular yerytiziine fisgkirmaya baglamis. Kisa stirede yeryi-
ziinii dolduran sular gemiyi kaldirmus ve hareket ettirmis.
Diinyada sudan bagka bir gey gériinmez olmus. Uzun siire
bu gekilde gectikten sonra sular gekilmeye ve daglarin te-
peleri segilmeye baglamis. Gemi, Comdgoday ve Tuluttu
daglarinda karaya oturmus. Suyun seviyesini 6grenebil-
mek amaciyla Nama, 6nce kuzgunu gemiden gondermis,
ancak kuzgun geri gelmemis. Bunun iizerine Nama karga-
y1 gondermis, fakat karga da gelmemis. Saksagani génder-
mis; saksagan da gelmeyince son olarak giivercini gonder-
mis, Nama. Glivercin bir siire sonra agzinda bir dal parga-
st ile gelmis. Nama giivercine, kuzgun, karga ve saksagani
gortip gormedigini sormus. Glivercin de gérdiigiinii, onla-
rin bulduklari lesleri yemekle meggul olduklarini séylemis.
Bunun tizerine Nama onlan lanetlemis: “Onlar sonsuza ka-
dar les ile geginsinler, sen benim sadik hizmet¢im oldun;
sonsuza kadar insanla birlikte yasa,” demis. Tufandan son-
ra tannlar Nama’y1 da yanlarina almiglar ve kendinden
sonra gelen insanlar Yayagi (Yaratici) ve Yayik (tufan) Han
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isimleriyle, sonsuz yasamla 6diillendirilen Nama’ya kur-
ban kesmeye baglamiglar (Inan 1995).

Yunan Tufan Mitosu

Antik Yunan kiiltiiriinde de tufan mitoslarinin birden
fazla oldugunu séyleyelim. Bunlarin en iinlii iki tanesi Phi-
lemon ile Baukis ve Deukalion ile Pyrra mitoslaridir. Ovi-
dius’un anlatti1 mitosa gore, Zeus bir giin tebdili kiyafet-
le halkin arasina karnigip dolasmaya baslamus. Bir ihtiyar ki-
iginda gezen Zeus'u, iyice bencillesen ve cimrilegen top-
lumda kimse evine alip yemek vermek istememis. Ancak
Zeus, Philemon ve Baukis adl ihtiyar ¢iftin kapisin ¢aldi-
ginda onu hemen eve davet etmigler ve yemek vererek
agirlamiglar. Bu yoksul halleriyle kendisine yaptiklan hiz-
meti gorerek duygulanan Zeus, onlara giizel bir 6diil ver-
mek istemis. Diger insanlara kars1 yok etme duygular: agi-
ga cikan Zeus bu iki ihtiyan olusturdugu tufandan kurta-
rarak 6diillendirmis. .

Diger bir mitosa gore, insanlarin gogalmasindan sika-
yetci olan Zeus onlar: tufan yoluyla yok etmeye karar ver-
mis. Tanrilar kendi aralarinda bu karan aldiklar1 zaman in-
sanlar yaratan Prometheus, kendi oglu Deukalion ve kar-
desi Epimetheus’un (Pandora’dan) kiz1 Pyrra’ya bir gemi
yapmalarin sdyleyerek onlar1 kurtarmak istemis. Zeus, di-
ger tanrilarin da yardimiyla yeryiiziinii dokuz giin dokuz
gece devam eden bir tufanla yok etmis. Teknede bulunan
Deukalion ve Pyrra bu felaketten kurtulan insanlar olmus-
lar ve Parnassos Dag1’'nda karaya ¢ikmuglar. Deukalion’un
oglu olan Helen, insanlarin yeni atas1 olmus.

Bir bagka versiyona gore ise, tufandan sag salim kurtu-
lan ve kendilerinden bagka kimsenin olmadig sessiz diin-
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yada canlan sikilan Deukalion ve Pyrra, Zeus’a bagka in-
sanlar yaratmasi icin yalvarmuslar. Zeus da onlara annele-
rinin kemiklerini arkalarina atmalarini, bunu yaparlarsa
diinyaya yeni insanlar gelecegini séylemis. Annelerinin
toprak, kemiklerinin ise taglar oldugunu kavrayan Deuka-
lion ve Pyrra hemen séyleneni yapmislar. Deukalion’un at-
tig1 taglardan erkekler, Pyrra'min attig) taglardan ise kadin-
lar diinyaya gelmis. Boylece insanlar tekrar yeryiiziini
doldurmaya baglamslar.

Tevrat Tufan Mitosu

Pagan dinler gibi tek tannl dinlerde de tufan mitoslar1
kutsal kitaplarin en énemli s6ylenceleri olmustur. Tevrat
tufan mitosunu biitiin agkli ile anlatmaktadir. Buna go-
re, insanlarin ¢ogalmasindan ve onlarin kadinlara ilgi duy-
masindan memnun olan Tanr, bir giin insanlar kadinlara
ilgi duymamaya baslayinca, hatta ilgileri kendi cinslerine
yonelip iglerini kétiiliikk doldurunca, onlardan hognut ol-
mamaya baglamist1 ve sonunda onlar1 yok etme karar ald1.
Bu karariru kendisine her zaman itaat etmis olan Nuh’a da
iletti ve ondan bir gemi yapmasini istedi. 300x50x30 argin
olgiilerinde ii¢ kath olan gemiye kendi ailesiyle birlikte bii-
tiin hayvanlardan birer ¢ift almasini istedi. Nuh, Tann’mn
buyruklarini onun istedigi gibi gerceklestirdi. Kansini, ¢o-
cuklari1 olan Ham, Sam, Yafet'i ve onlarin karilarin1 ve tiim
hayvanlardan birer gifti gemiye bindirdi. Sonra tufan bag-
lady; yeryiiziine kirk giin kirk gece siddetli yagmur yagd:
ve tiim yeryiizii sular alinda kaldi. Gemidekilerin disinda
biitiin canllar yok oldu. Tufan 150 giin siirdii ve sonra su-
lar gekilmeye baglad1. Her seyden haberdar olabilmek igin
Nuh, 6nce kuzgunu, sonra da giivercini disariya saldi ve
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en sonunda giivercin konacak yer bulup gelmeyince anla-
d1 ki, yerytiziinde sular ¢ekilmis ve yeniden yasama elve-
rigli hale gelmis. Bunun iizerine gemiden inerek tanriya
kendisini ve ailesini bagisladig icin giikranlarim1 sunmak
tizere kurbanlar kesti. Ogullar1 Ham, Sam ve Yafet'i takdis
ederek onlarin yeniden ¢ogalarak diinyay1 doldurmalarin
istedi. Ote yandan Tann da yarattig tufandan pigmanhk
duyarak insanlara bir daha boyle tiimden yok edecek fela-
ketler vermeyecegine s6z vermis ve bu s6ziin isareti olarak
da gokkusagini gostermisti. Gokyiiziinde yagmurdan son-
ra ¢ikan gokkusag) tannrun insan1 yok etmek igin bir tufan
felaketi daha vermeyeceginin garantisidir (Tekvin 6-9).

% % %

Farkh kiiltiirlerde birbirlerine bu kadar benzeyen mitle-
rin olmasi agiklanmasi gii¢ bir durum olusturmaktadir.
Birbirlerine yakin olan toplumlarda benzer mitlerin ortaya
¢ikmasi anlagilir bir durumdur. Ancak tufan mitlerinde de
goruldigi gibi bu kadar farkh toplumlarda bu derece ben-
zer mitlerin ortaya ¢ikmasim agiklamak bir hayli giigtiir.
Burada belki de en iyi agiklama benzer kosullarda ve ben-
zer kiiltiirlerde yasayan insanlarin benzer mitoslar tirete-
cek bir mekanizmaya sahip olmalandir. Insanlik, sembol
dili diyebilecegimiz, ortak bir anlagsma olmaksizin olustur-
dugu ortak dili kullanarak ortak 6ykiiler tiretebilmektedir.
Bu agiklamay: ciddiye almazsaniz kimi sofularin da inan-
dig1 “biz her topluma bir peygamber gonderdik” bu ne-
denle bu mitler ortaktir diistincesinden bagka ¢6ziim kal-
maz. Aslinda ilk bakista imkénsiz gibi goriinmekle beraber
biitiin ¢alismalanimda neredeyse vurguladigim {izere in-
sanlar birbirlerinden tamamen habersiz ortak bir dil iiret-
mislerdir. Tarihte bu tiir bilingli ortak dil arayiglar1 olmus-
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tur; ama higbir dil diinyada bu kadar yaygin olarak kulla-
nilmamugtir. Insan diinyaya geldigi andan itibaren dogayla
giristigi 6liim miicadelesinde onu anlamaya, kavramaya ve
hatta yenmeye galismigtir; bunun i¢in de 6nce anlamlandir-
mak istemistir. Bu gaba insanligin ortak mitler iiretmesine
yol agmustir; insanhigin toplumsal bilingdis1 ortak 6gelerle
doludur ¢tinkii. Bilincin devre dis1 kaldig1 varolugsal prob-
lemlerde devreye giren bilingdigi, ayn1 Oykiileri ortaya
dékmiigtiir. Ciinkii haznedeki birikim ortaktir. Eteginde
bunlar vardir ve bunlar1 dokmiistiir.

Tarihte sik¢a toplu 6lim vakalariyla kargilagan insanli-
gin bilingdisinda olugan tufan mitoslar1 6teden beri kimi
araghirmacilarin ilgisini gekmistir. Pek ¢ok arkeolog veya
arastirmac bu tiir biiyiik mitlerin pesi sira gerceklik arayi-
sina girmistir. Uzun yillar boyunca ve halen de, din duygu-
su ytiiksek olan arkeologlar arasinda, bu tufana dair ipucu
arayislar1 devam etmektedir. Bu kadar biiyiik su felaketle-
rinin izlerini arkeolojik olarak tespit etmek oldukga kolay
olabilecekken, tiim yeryiiziinii kaplayan bir su felaketine
iliskin arkeolojik kanitlarin bulunamamasi diisiindiiriicii
olmaktadir.

Bu noktadan hareketle, s6z konusu mitoslarin ge¢mis
bir tarihte gerceklesen bir tufandan daha bagka bir sey an-
lattiklar1 olasihgina dikkat gekmek istiyorum. Sahip olduk-
lar1 sembolik dili tespit etmek, sanirim bizim igin bu mitos-
lar1 daha anlamh kilmaya yetecektir.

Tufan mitoslarinin en temel sembolizmi olan sudan bas-
layalim: Su, insan i¢in hemen her kiiltiirde yasam anlamu-
na gelir. Mezopotamya yaratihs mitoslarinin arketipik ele-
menti sudur. Her seyden 6nce su vardir. Bu kismen tek
tanrih dinlere de yansimigtir. Tiirk mitolojisinde bile ilksel
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varlik sudur ve her sey sudan ¢ikmistir. Basit anlamiyla su
yasam kaynag1 olarak gosterilebilirken, suya yiiklenecek
bagka anlamlar mitoslarda da anlam yéniinde ciddi degi-
siklikler yaratabilecektir. Baslangigta var olan su, gergekte
karanlik bilingdigin1 temsil eder ki, bunu anlamlandirmak
veya agiklamak bilincin sinirlarin1 agmaktadir. Ilksel biling-
disindan, oncelikle bilincin kendisi yavas yavas var olma-
ya baglar. Su yagamin var olmasini saglayan en énemli ve
ilksel varliktir ve disil ilkedir. Bunu ana rahminin karanlik,
islak ve dogurgan yapisina benzetmek de miimkiindiir.
Burada yasam tam bir bilingdisi hukuku ile olugur ve sii-
rer. Biling bilingdisindan ¢ikar. Bilingdisinin yaratici potan-
siyeli suyun yaraticihgiyla 6zdeglestirilmistir. Insan igin bu
rahim, bir zamanlar kovuldugu ve her zaman dénmek iste-
digi cennet kavramiyla ayn seydir. Suyun yasam verici ol-
dugu kadar yagam alic1/ 6ldiiriicii oldugunu da sdylemeli-
yiz ¢linkii su annenin en kétii 6zelliklerini tagir. Su iki ku-
tuplu bir kavramdir. Hem yaratig hem de tufandir. Hint
mitolojisinde suya verilen isim “matritamah”tir (annelerin
en giizeli). Yunan felsefesi suyla baglar. Yunan kiiltiirtiniin
ilk filozofu olarak kabul edilen Thales, yasamin en temel
kaynaginin su oldugunu ve her seyin ondan tiiredigini
soyler. Diinyadaki biyolojik yasami agitklama yoluna giden
bilim de ayrni gekilde suyun &nemini vurgular. Biyolojik
yasam, tek hiicreli bir canli olarak sulak veya batakhk bir
alanda ortaya ¢ikmig ve evrilerek hem cesitlenmis hem de
daha sofistike bir hal almigtir.

Susuzluk 6ldiiriiciidiir; ancak ¢ok su da 6liim demektir.
Kurumak ile giiriimek arasinda bir fark yoktur; ikisi de
6liim demektir. Diinyanin yasam dengesi suyun lizerinde
ylikselmektedir. Belli periyotlarla girilen ve ¢ikilan buzul
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donemlef, hem yasami hem de kiiltiirii yenileyen bir devi-
nim saglarlar.

Her kiiltiirde iyicil su tanrigalarnin yani sira kétiictil
veya suyun karanhk yiiziinii temsil eden birgok kutsal yer
almaktadir. Yunan klasiklerinden Homeros'un “Odyssei-
a”sinda bunun ¢ok sayida érnegini gorebiliriz. Sirenler,
superileri, deniz canavarlan, ahtapotlar vs. sikhikla biling-
dis1 anlatilarinda karsimiza ¢itkmaktadir.

“Su, aym zamanda ruhsal enerjiyi de temsil eder; bu enerji-
nin kontrol altinda akti, yani sakin akan sular, tasarlanana uy-
gun, ‘yataginda seyreden’, olumsuz siirprizlere yer vermeden sii-
regiden yasanun semboliidiir. Taskin/coskun, ‘seller gibi’ akan,
‘deli’ sular her zaman tehlikeleri, karada yasayanlar: tehdit eden
‘su baskinlarini’ akla getirir. Suya dalma —eger yeniden disar1 ¢i-
kilabilirse— bilinci/bireyi iiretken kilar, yasam giiciinii artirr; zi-
ra suyla temas yagsamin kayna$ ile iligkiye gecmektir. Kendisi de
sekilsiz olan su eski ‘bi¢im’i eritici, yeni bigcimi dogurucudur.”
(Saydam 1997; 117) Su vermek can vermektir; ancak suyun
olglistizce bol verilmesi ¢iiriimeye neden olur. Diinyanin
ugte ikisinin suyla dolu olmasinin en 6nemli nedeni budur.
Bagka gezegenlerde yagsam arayan uzayétesi aragtirmacila-
rinin bilmek istedikleri ilk sey suyun olup olmadigidir.
Ciinkii bu o kadar kabul edilmis bir bilgidir ki, suyun oldu-
gu yerde yasam da vardir.

Yeniden tufan mitoslarina dénecek olursak, burada an-
latinin iki yonii oldugunu sdylemek miimkiin olacaktir.
Ancak 6ncelikle su tespiti bir kez daha yinelemenin dogru
oldugunu disiiniiyorum: Tufan mitoslarinin, insan yasa-
minin gegirdigi bir tehlike/tehditle iligkisi oldugu gok
agiktir. Oyleyse insaru tehdit eden bu tehlike iki yénlii ol-
malidir; birincisi, insanin biyolojik yagamini tehdit eden bir
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su tagkini, ikincisi ise insanin ruhsal yapisini tehdit eden
bir tehlike. Bu anlatilarda her ikisi de mevcuttur. Insan &y-
le bir donemden gegiyor olmal ki, hem biyolojik yasami
hem de ruhsal yagsamu tehlike iginde.

Tufan mitoslarinda bagka ipuglar1 da bulmak miimkiin-
diir. Omegin hepsinde, insanlarnn ¢ogalmas: ve bu kalaba-
Iigin tanrilanin hoguna gitmemesi 1srarla vurgulanmakta-
dir. Bu durumda, insanlik 6yle bir donemde olmal1 ki, hem
bir “gecis” donemi hem de “kalabaliklagsmas1” tehlike ya-
ratsin. Bu iki 6nemli veri bizim bir adim daha atmamiza
neden olmaktadir. Bu veriler, yukarida da tartighgimiz
iretime ve yerlesik diizene gegise bizi biraz daha yaklastir-
maktadir. Bu anlatilarda bir nokta daha vardir ki, digerle-
rinden daha 6nemli bir ipucu saglar; bu nokta, gemiye bi-
nerek hayatta kalmay: basaran insanlarin tufan bittikten
sonra diinyanin degisik yerlerine dagilarak yeni kiiltiirler,
diller ve insanlarin iiretilmesini saglamalaridir. Igte bu ve-
ri, son buzul ¢aginda buzlarin eriyerek Giiney ve Kuzey
kutba ¢ekilmeye baglamasina ve ortaya ¢ikan meralarin in-
sanlar icin yeni beslenme imkéanlar1 saglamasina igaret et-
mektedir. Mezolitik dénem adin1 verdigimiz bu dénem, in-
sanlar igin yeni bir yaratilis, yeniden yasama donmek an-
lamlarina gelmektedir. Gergekten de bu dénem insan ha-
yat bulmus, yeni beslenme kaynaklar1 ortaya ¢ikarmug ve
yeni yurtlara go¢ etme ve orada yasama firsatlar yaratmig-
tir. Bunun hemen ardindan da Childe’in Neolitik Devrim
adini verdigi insanlik tarihinin en 6nemli ilk adim1 atilmig
ve iiretime gegilerek yerlesik hayat tercih edilmeye, hay-
vanlar evcillestiriimeye ve koyler inga edilerek birlikte ve
sabit yasama gegilmeye baglanmigtir. Bu noktada, Nuh'un
ve tiirevlerinin gemiye bindirilerek onlara yasam saglan-



204 Gilgamg

masi1 da anlam kazanmaktadir. Dogada ve birbirinden ba-
gimsiz veya klanlar halinde baglayan yasamin dinamigi,
bir noktadan sonra miimkiin oldugunca biitiin canhlarin
ayn1 gemide yolculuk etmesine, hedeflerin ortak olmasina
doniismiistiir. Buradan itibaren kiiltiir gemisine, doganin
vahsi iggiidiileri de alinarak, birlikte ortak menfaatler igin-
de devinen bir “symbiosis” (ortak yasam) modeli ortaya
konmustur. Burada, gemi motifi de ilgingtir. Geminin me-
tafor olarak kadina dair oldugunu ifade edelim. Bigimiyle,
suyun iizerinde durmasi nedeniyle tam bir vajina oldugu
aciktir. Ancak burada gemiyi, insa edilen, iiretilen anla-
minda evle birlestirmeliyiz. Insanlann siginaktan barinaga
gecisiyle iligkili bir metafordur. Dogadaki siginaklarin
(magaralar, kaya oyuklan, aga¢ kovuklar1 vesaire) terk
edilmeye basladigl, goégiin sonlandirilarak dogaya daha
fazla hakim olundugu ve bu nedenle de sabit mekanlara
ihtiyag duymaya baglandig1 donemin metaforu olarak son-
raki insanlar gemiyi se¢gmisglerdir. Yasam suyunun {izerin-
de bogulmakla yasam arasinda gidip gelenlerin igine bin-
digi, bir arada yagsam yolculugu yaptig1 aractir gemi. Bir-
kag kath olmasi, birkag klanin bir arada yasamaya mah-
kiim olmasindan ileri gelmektedir. Hepimiz ayni1 geminin
yolcusuyuz. Insanlar, bu yeni yagam bigiminde diger canli-
larla da miimkiin oldugunca birlikte hareket etmek zorun-
daydi. Menfaatleri insaninkiyle ortak olanlar ilk gemiye bi-
nenlerdir. Képek ve koyun gibi hayvanlar hig tereddiit et-
meden bu yolculugu insanla yapmak tizere gemiye binmis-
lerdir. 1k evcillestirilmis olan hayvanlar, kopek, kegi, ko-
yun ve inek gibi bu ortak yasama uyum saglayanlardir.
Burada su soruyu da sormamiz gerekmektedir: Peki ya
geride kalanlar, gemiye binmeyenler; onlara ne oldu? Mi-
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tos bu soruya agikca cevap vermektedir: Yasam denizinin
azgin sularinda bogularak oéldiiler. Ciinkii onlar, yeni ya-
sam kosullarina uyum saglayamadilar. Birlikte dogaya
karg1 miicadele vermek yerine bireysel ve geleneksel miica-
deleye devam etmek isteyenlerin bu kogullara ayak uydur-
malarn miimkiin degildir. Niifus kalabaliklasmig, besin
kaynaklan tilkenmeye yiiz tutmus, binlerce y1l besin veren
bitkisel kaynaklar kendini yenileyemez olmustu. Protein
ihtiyacini kargilayan av hayvanlari, buzullarin arkasinda
biraktif1 yeni meralara gog etmeye baglamuglarda. Dolay1-
styla insanlarin 6niinde iki segenek olusuyordu, ya av hay-
vanlarmin ardindan yeni gogler yapacaklar ya da doganin
verdikleriyle yetinmeyip tiretime gececeklerdi. Gemiye bi-
nenler tliretime gegerek yerlesik sistemi kabul edenler ol-
muglardir. Digerlerinin akibeti ise meghuldiir.

Gogebelik, agirlikh olarak toplayiciigin ve avciigin
baskin oldugu bir yasama bi¢imidir; bu sistemde doga, in-
sana kendisini kontrol etme olanag: tanimaz. Insanin doga-
ya uyum saglamasi bu sistemde zorunludur. Yerlesik ta-
rimsal kiiltiirler gégebelikten daha farkli dinamiklere sa-
hiptir. Gogebe yasayan insanlar kendilerini dogaya ve
onun mevsimsel ve bolgesel farkliliklarina uydurmak zo-
rundadirlar. Oysa ki yerlesik tarimsal kiiltiir, topraklarin
hig terk etmeden, doga kogullarin1 kendi yagam bigimine
uyarlamaya ve dogay1 kullanmaya calisir (Arsebiik 1995).
Gogebe yasamda, doga ne sunarsa insan onu kabul eder.
Doganin verecekleri azalinca veya tiikenince yeni besin
kaynaklar1 aramak i¢in gé¢ edilmek zorundadir. Bununla
birlikte yerlesik kiiltiirler, dogay isleyerek onu daha elve-
risli kalacak bir teknoloji ve kaliar kiiltiir olusturma sansina
sahiptir. Bu, doganin belli dlgiilerde insan bilincinin kon-
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trolii altina girmesi anlamina gelmektedir. Yerlesik yasam
biciminin sosyal hayata getirdigi bagka degisimler de var-
dir. Bunlar erilin disil iizerine hakimiyetini igerirler. Yerle-
sik sistem beraberinde hukuk, mahremiyet, miilkiyet gibi
kavramlar:1 da getirir ki, bu yeni bir yapilanma anlamina
gelir. Yerlesik diizen mutlaka kiiltiir iiretmek, gemiyi inga
etmek ve igine canhlar1 almak zorunlulugunu da tasir.

Gocgebeler, yerlesikler kadar kiiltiir tiretmek zorunda
degildir; ihtiyag duyduklar: her seyi dogadan elde ederler.
Onlar, Doga Ana’ya tapinmak i¢in onun sanatsal yansima-
larin1 tiretmek durumunda degildir. Yerlegiklerin, doga-
dan gorece daha kopuk yasamaya baglamasi nedeniyle, ih-
tiya¢ duyduklan Biiyiik Doga Ana’min sembolik sanatsal
yansimalarini yaparak evlerine veya tapinaklarina koyma
aligkanliklari, gégebelerde -Biiyiik Ana’nin izlerini her yer-
de bulabilme sansindan olsa gerek- bir ihtiya¢ halini al-
maz. Onlar zaten doganin ezici giiciinii her an iizerlerinde
hissedebilmektedir. Yerlesiklerin baglanma, sahip olma,
miilkiyet gibi duygular gelistirmesi, gocebelerin yagamina
ters'gelir. Onlar her geyi ve her yeri rahatlikla terk edebilir-
ler (Saydam 1997).

Biitiin bu verilerin 151g1nda, tufan mitoslarinin insanl-
gin belli bir doneminin ifade bigimi oldugunu rahathkla
sOyleyebiliriz. Mitlerin &zelligi geregi, bu gecisi yasayan in-
sanlarin degil, insanhgin nereden geldigini anlamlandir-
maya calisan sonraki dénem insanlarinin bilingdis1 yansi-
malarinin bu yénde oldugunu belirtmek gerekiyor.

Tekrar mitoslanmiza geri donersek, biiyiik su tufaninin
verdigi felaketin insanlarin yasam bigimini degismeye zor-
layan doga kosullar1 oldugunu séylememiz gerekir (Ryan
ve Pitman 2003). Ciinkii su bi¢imsizdir ve bi¢im sevmez.
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Bigimli nesneleri kendi i¢inde ba gska bir bigcime dontigtiiriir.
Suyun doniistiirdiigii bigim genellikle yuvarlaktir. Yuvar-
lak olmayan hicbir nesne suyun igerisinde uzun siire bigi-
mini koruyamaz. Su mutlaka onu yuvarlatacaktir. Bu ne-
denle su kenarindaki taglar yuvarlaklasmigtir. Tufan mitos-
larinda yuvarlanan sey ise insanlarin yasam bigimi ve do-
layisiyla da dogay: algilama bigimleridir. Niifusunu hizla
artirarak doganin yuvarlak.devinimini bozan insan, kendi-
si yuvarlanmak ve dogamun yuvarlak devinimi diginda var
olmak zorundadir. Su, insana bu yuvarlanabilme yetenegi-
ni saglayan bir zorunluluktur. Insan doganin verdigini
beklemek yerine, toprag: islemek ve tohumla onu délle-
mek, hasat mevsimi gelene kadar ona bakmak ve sonra da
yemek durumunda kalmistir. Bunu her yil yapacaktir. Bu
devinim insanligin, sonuna kadar bu sekilde siirecek kade-
rini belirlemektedir. Ciinkii ava-toplayia insan doganin
kendi devinimine ayak uyduracak bir adaptasyon sistemi-
ne sahip degildir. Bu 6zelligini —~yukarida da soz ettigimiz
gibi- y1lana kaptirmustir.

Kutsal kitaplarda yer almayan Musevi ve Islam mitosla-
ninda gemideki ortak yagamin kurallarindan s6z edilir. Bu
kurallar cinsellik tizerinde yogunlagmistir. Higbir canli tu-
fan bitene kadar gemideyken cinsellik yasamayacaktir.
Tann’nin buyrugu Nuhun uygulamasidir. Bu birlikte ya-
samaya baglayan insanin ilk kuralidir. Fazla niifus nede-
niyle kizan tanrilan tekrar kizdirmamak igin, yeni diinya
yasakla baglar. Cinsellik kontrol altina alinmalidir. Yerlesik
diizenin ilk kurah sudur: Eger birlikte yasiyorsak ugkuru-
muza sahip ¢ikmamiz gerekir. Neolitik insarun kafasinda-
ki en 6nemli sorun budur. Bu nedenle Nevali Cori'nin yi-
lanl kafas1 sanatginin toplumsal dilegini aktardig: bir eser
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olmustur. Artik cinsellik bir problemdir ve sonsuza kadar
da dyle olacaktir.

Son olarak, diinya yeniden bir ¢tkmazin igine giriyor:
Gelmis ge¢mis en biiyiik fizikgilerden Stephan Hawking
agiklama yapmusg: “Insan iki yiiz yil icinde kendisine yeni
bir gezegen bulamazsa yok olacak.” Son yillarda giderek
hizlanan gevre felaketleri, enerji kaynaklarinin tiikkenmeye
yiiz tutmasi, kiiresel 1sinma, hizhh niifus artigs, iklimlerin
degismesi, biitiin bunlar yeni bir tufanin yaklagmakta ol-
dugunun habercisidir. Kimin peygamber olacag1 ve yapila-
cak geminin uzay gemisi mi olacag bilinmez ama yagmur
yakin.



INSAN VE YASAM YA DA OLUMLE
MUCADELE

Insanin 6liimsiizliik ve g1k arayigi, insanlik tarihi kadar
eskidir. Yagadig: siirece 6liimiin korkusunu hisseden insa-
nin hedefi her zaman 6liimsiizliik olmustur. Insanin en ar-
kaik korkusu &6liim korkusudur. Insan yagami, 6liim ile
oliimsiizliik arasinda gidip gelmigtir. Insanin yagam miica-
delesi her zaman &6liime karg: olmustur. Bazen baska meta-
forlara yansiyan bu kavga, sonsuza kadar da devam ede-
cek bir kavgadir. Insanin yasamla &ykiisiinii ii¢ evreye
ayirmak miimkiindiir. Baglangicindan itibaren tarihin bii-
yiik bir boliimiinde insan, dogada diger canhlarla birlikte
ve onlardan farkl olmadan yagsami paylagsmustir. Bu done-
mi insan, biyolojik evrimle doga kargisinda miicadeleyle
gecirmigtir. Bu evrede insanin hikayesi, diinyada yasayan
diger canlhlardan farkh degildi. Biyolojik 6zellikleriyle do-
ga kosullarina karg: koyarak bir evrimsel yasamin icindey-
di. Ikinci evre diger canllardan bagimsiz, sadece insana
6zgii bir miicadele tarihidir. Bu evrede insan biyolojik do-
niigiimii degil kiiltiirel evrimi tercih etmeye baglamig, bas-
ka higbir canlida bulunmayan kiiltiir iiretme 6zelligini
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devreye sokmustur. Artik dogaya kiiltiir silah1 ile karg
koymaktadir. Uglincii ve son evre ise insanin, doga ve gev-
re lizerine etkili olmaya bagladig evredir. Burada diinya-
nin degisimine insanin dogrudan etkisi s6z konusudur.
“Insanhigin ilk primat atalar: olan maksimsiler (prosimiae)
yaklagik 70 milyon yil 6nce ortaya ¢iktr. Diger ilk memeliler gibi
bunlar da baginda bocekgildi. Ancak muhtemelen agaglarda yasa-
malan sirasinda, hem et¢il hem de otgul oldular... agaglarda ya-
sama uyum saglanmasi, maksimsilerin iskelet orgiitlenmesinde,
primatlarin evriminde ¢ok biiyiik 6nem tagiyan iki degisime yol
act. Bunlardan ilki, bagparmagmn diger parmaklarin karsisina
gelmesi yoluyla elle kavramaydi. Bu bagta agag¢ dallarimi tutmak
iizere gerceklesen; ancak daha sonra tagimaya ve ara¢ kullanma-
ya olanak taniyan bir uyum saglamayd. Ikinci degigim, nesnele-
rin elle tutulmasinda 6nem tagiyan stereoskobik goriistii. Meme-
lilerin cogunda gozler bagin yanlarina dogru yerlesmigtir. Bu dii-
zenleme goriis alamni maksimuma gikarmakla birlikte, iki goziin
goriis alanlar1 arasinda ¢ok az ¢akigma saglar. Oysa primatlarin
bir sonraki dalla arasmdaki uzakli§1 tam olarak élgmeleri gereki-
yordu. Zaman iginde primatlarin gozleri one dogru yerlesti ve
yiizleri diizlesti. Yaklagik 35 milyon yil once, maksimsiler soyun-
dan iig biiyiik, daha gelismis primat grubu dogdu. Bunlar yeni
diinyamin Giiney Amerika maymunlari, eski diinyann Afrika ve
Asya maymunlar ile sempanze, goril, orangutan, jibon ve insan
olarak evrilecek olan insansilara (hominoidae) doniigtiiler. Insan-
silarn evrimi, yerde yagama giderek artan bir uyumu yansitmak-
tadwr. Dryopithecus ad: verilen ilk insansilar dik duruyorlardi,
yaklagik yarim ya da bir metre boyundaydilar ve kuyruklar: yok-
tu. Bunlar yaklagik 20 milyon yil once, Miyosen’in baginda, ¢o-
Sunlukla tropik ormanlarda yagiyor, yumugsak meyveleri ve bo-
cekleri yiyorlards...” (Walker 1996; 199-200) Insangiller soyu-
nun ilk temsilcileri olan Australopithecuslar yaklagik 4 mil-
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yon yil énce ortaya gikmuglardir. Iki ayaklan iizerinde du-
rabilen, ilerleyebilen bu canllarin yan kurak iklimlerde ya-
sadiklan bilinmektedir. Ancak heniiz beyinsel bir geligme-
nin oldugu séylenemez; bu gelisme 2-3 milyon y1l 6nce ol-
mugtur. Diinyanin belli bir devinimle buzul dénem yasa-
mas1 ve bundan tekrar gikmas: insangillerin biyolojik ev-
rimlerini yonlendiren etkenlerin baginda gelmigtir.

Australopithecus soyundan gelen Homo Habilis, Erec-
tus ve Sapiens, kiiltiirel evrime gecen halkanin yaraticilan-
dir. Her ne kadar bu gelismeler icin kesin bir kronoloji ve-
remesek de 2,5 milyon yil 6ncesi ile 100 bin y1l 6ncesi ara-
sinda tag alet yapimini gérebilmekteyiz. Cogunlugu el bal-
tas1 gibi olan bu aletler kesme ve pargalama, delme, kazima
gibi islevler tasisa da insanlarin hayatinda énemli bir ko-
layhik saglamig ve kiiltiirel evrimin bir pargas: olmustur.
Genellikle biiyiik av hayvanlarinin avlandig: ve bitkisel
beslenmenin oldugu arkeolojik olarak saptanmistir. Yakla-
sik 20 kisilik klanlar halinde yagadiklari bilinen bu kiiltiir
gruplarinin, iklimlerin uygun oldugu ortamlarda niifuslar
artmis ve bu insanlar cografya icinde dagilmislardir. Bu-
nun yan sira sert ve olumsuz iklim kosullarinin niifusu ya-
nya indirdigd de bilgilerimiz arasindadir. Agolyen kiiltiir
olarak isimlendirilen bu kiiltiiriin uzun siire degismeden
devam ettigi bilinmektedir. Kendi i¢lerinde ¢ogalan bu
gruplarin birbirleriyle temasi Homo Sapiens’in ortaya ¢ik-
masina olanak taniyan genetik ortami yaratmis olmahdir.
Buzul ¢agindaki iklimsel dalgalanmalar da, biyolojik degi-
simi hizlandirdig gibi, yaratma ve uyum saglama yetene-
ginin gelismesine katkida bulunmustur (Walker 1996).

35 bin yil 6ncesine gelindiginde yaraticilik, magaralarin
duvarlarina resim olarak yansidi. Bu donemlerde insan,
Endonezya’dan Avustralya’ya deniz yolculuklan gercek-
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lestirebiliyordu. Son buzul déneminin (yaklasik 12 bin yil
6nce) sona ermesi insan yasamindaki gelismelerin ve yara-
ticihgin goriilmemis bir sekilde hizlanmasini sagladi. Av-
rasya ve Kuzey Amerika’nin sicak iklimleri agik yesil alan-
larin azalmasini saglayacak kadar ormanlarin artmasina
neden olmustur. Bitkisel besin kaynaklar1 daha fazla 6nem
kazandi. Zamanla da insanlar istedikleri bitkileri bir kenar-
da toplayarak istemediklerine yasama sans1 tanimamaya
baslad: ki, bu durum insan yasamini kolaylastiran bir et-
ken oldu. Tarimin baslangic1 olarak kabul edilebilecek bu
islem muhtemelen kokii yenir bitkilerle bagladi. Ancak bit-
kisel besin kaynaklarinin yeterince protein icermemesi av-
lanma gereksinimini koruyordu. Insanlarin bitkilere daha
fazla hiikmetmeye baglamasi: avlanmaya duyulan ihtiyac
azaltsa da yok etmedi. Ozellikle hayvanlarin evcillegtiril-
mesi insan1 daha da rahatlatan ve dogadan bagimsizlasti-
ran bir siireg oldu. Yerlesik topluluklar olusmaya baglads;
niifus daha fazla artti. Bir arada yagsamanin getirdigi daya-
nigma insanlar arasindaki ig boéliimiinii zanaata yaklastird
ve tabakali, organize olmus kentlerin ortaya ¢ikmasina ne-
den oldu. Dogadaki dengeyi degistirebilecek tek canl in-
sandir ve en 6nemli faktor niifus patlamasidir. Kiiltiiriin
iiretiminden sonra, insanin biyolojik evrimi kiiltiir tiretimi-
ne daha elverisli olarak gelismis, kiiltiir iiretimi ise biyolo-
jik evrimi kendine yaklagtirmigtir.

Insanin yagam &ykiisiiniin bundan sonras: hepimiz igin
daha tanidiktir; tarih kitaplarinda detaylar ile bulabiliriz.
Ancak sdyleyecegimiz seyler hep aynidir: Insan 6lmek iste-
miyor. Oliim korkusu insan1 ve dolayisiyla dogayi bile d6-
niigtiirebiliyor. Ciinkii gelinen noktada, doganin gelecegi
ve devinimi insanin yagsama bicimiyle dogrudan iliskilidir.
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Ve belki de bu giinlerde iiretilecek baz: kiiltiirel iiriinler
diinyanin gelecegi konusunda 6nemli sonuglara yol agabi-
lecektir.

Oliim insanin ve diinyadaki diger canhlarin kaderidir.
Diger canlilar gibi hepimiz teker teker 6lecegiz; insan1 ha-
rekete geciren iste bu korkudur. Bireysel yasamin insan so-
yundan daha 6nemli olmasi, diger birgok canlinin tersine
insani, bireysel Oliimsiizliik arayiglarina itmektedir. Yiiz
binlerce yildan bu yana inanilagelen cennet ve sonsuz ya-
sam inanci bile insanlan &liimstizliik arayigsindan geri bira-
kamamigtir. Insan her seyi daha fazla yagamak ve 6lme-
mek tlizere iiretmektedir. Giinlimtizden yaklagik 35 bin yil
oncesine kadar giden magara resimleri (Gombrich 1997;
Gezgin 2008) bu korkunun bildigimiz en eski etkisini tagi-
maktadirlar. Genellikle ortada bir av hayvani (¢ogunlukla
biiyiikbag bir hayvan; ancak insanlarin boyutunun ¢ok iis-
tiinde) ve etrafinda ellerindeki basit tas aletlerle onu 6ldiir-
mek isteyen insanlar tasvir edilmislerdir. Bu tasvirler basit
olarak, avci-toplayici kabilelerin bereketli bir av sezonu ge-
cirme isteklerini yansitan tasvirler olarak yorumlanmuglar-
dir. Ortadaki av hayvani, insana oranla korkung biiyiikliik-
te ve genellikle de siyah olarak betimlenmistir. Burada aca-
ba av hayvaminin biiyiikliigii ve insanin onun karsisinda
ne kadar kii¢iik oldugu mu vurgulanmigtir? Nigin birden
fazla ve normal boyutlarda av hayvan tasvir edilmemigtir?
Kiigiikbag hayvan tasvirleri neden tercih edilmemistir? Bu
ve benzeri sorularin cevabi ashnda sahnenin kendisinde
yer almaktadir. Magara resimlerinde betimlenen av hay-
vanlarinin siiriiler halinde yasayan bizon, geyik veya boga
gibi hayvanlar oldugunu tespit etmek ¢ok kolaydir. Bu av
hayvanlarim dogada tek olarak yakalamak olanaksizdir.
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Ama tasvirlerde biiyiik ve tektirler. Bunun oGtesinde, hig
kiigitkbag hayvan géremezsiniz bu resimler arasinda. Oy-
saki ava toplayicl toplumlarin balik, kus ve diger av hay-
vanlarini da avladiklar1 bilinmektedir; hatta bu hayvanlar
diger av hayvanlarindan daha ¢ok avlanmustir (Lewin
1998; Gezgin 2008). Bunlar nigin tasvirlere yansimamistir?

Bu resimlerin sembolik anlamlan aslinda bu sorulan da
cevaplamaktadir. Burada vahsi hayvan dogay1 sembolize
etmektedir. Doga gercekten de insanin bas edemeyecegi
kadar biiytiktiir. Doga, insan igin bereket kadar 6liim de
demektir ve 6liim siyahtir. Oliim insanun en biiyiik avidir;
yukarida da 6zetlemeye ¢alishgimiz gibi, insanin her za-
man yenmek istedigi en biiyiik diigmarudir. Bu agidan ba-
kildiginda insanin birbirinden ¢ok uzaklarda ayni resimle-
ri siginaklara islemesinin de nedenini anlamis oluruz. Or-
tak diisman, ortak sembolik dil. Bu resimlerin ayru zaman-
da bir psikolojik toplumsal rahatlama da getirdigi agiktir;
toplumsal bir terapi, bir bogalim yoludur. Igindeki 6liim
korkusunu disavurumdur. Bu gekilde toplumsal i¢ huzur
da yakalanmaya ¢ahligilir. Yoksa ayni anda Avrupa’nin bir
ucunda, Asya’nin diger ucunda benzer resimlerin ortaya
¢ikmasini agiklamak neredeyse imkansizdir. Evrensel sem-
bolik dil, mitoslar ve yazi yoluyla dillenmeden &nce resim
sanatiyla kendisini ele vermektedir. Bu tasvirler bundan
binlerce yil sonra, benzerleri devam etmekle beraber Catal-
hoyiik duvar resimlerinde, akbabaya déniismiistiir. Ger-
cekten, dogada bundan daha iyi bir 6liim sembolii bulmak
neredeyse imkansizdir. Ya da bir bagkasinda bir yerlesim
birimi tizerine lavlarinu piiskiirten Hasandag’a doniigmiis-
tiir (Hodder 2006). Oliimii katliama déniistiiren doga bura-
da tiim giplaklig ile betimlenmistir. Bir¢ok hayvarun evcil-
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lestirildigi ve availligin 6neminin tarimsal kiiltiire gegmeye
bagladig1 Catalhdyiik kiiltiiriinde hala aymi hayvanlar av
sahnelerini siislemektedirler. Ciinkii kiiltiir gelismekle, ya-
sam degismekle beraber, degismeyen bir tek sey vards; o
da 6liim. Aslanlara, panterlere hiikmeden anatanriga figii-
rinleri, doguran, emziren sisman biiyiik analar aslinda hep
ayru seyin gostergeleridir; doganun en reddedilemeyen an-
cak insarun kabul edemeyecegi kadar da ac1 veren gergegi-
nin; yani éliimiin.

Gilgamis mitosunda da buna benzer bir sahne vardir:
Enkidu ve Gilgamig'in Gok Bogasi ile miicadelesi. Kendile-
rinden oldukga biiyiik bir giicle savasan iki insanin resmi-
dir bu taraftan gériilen sahne. Oldukga biiyiik, kutsal giig-
lerin destekledigi bir boga ve kendilerinden biiyiik bir mii-
cadele veren iki insan; magara resimlerinin tipik gosterge-
si. Prehistorik magaralarin duvarlarin siisleyen duvar re-
simlerinde ortadaki biiyiik hayvana mizragin firlatan in-
sanlar yerine, burada Gok Bogasi'na kars: silahlariyla mii-
cadele eden Gilgamus ve Enkidu. Magara resimlerinde za-
man zaman insanlarin mizraklarini hayvanin bedenine
sapladiklan goériilmektedir; bu aslhinda gegici bir zafer gibi-
dir. Nihayetinde yere diismiis ve insan tarafindan avlan-
mus, oldiirtilmiis bir hayvan tasvir eden bir magara resmi
de yoktur. Mitosta da, Enkidu ve Gilgamis G6k Bogasi'mi
oldiirmiis olarak tasvir edilmekle beraber, sonucunda ka-
zanan 6lium olmus ve Enkidu 6lmiis; Gilgamis ise 6lim
korkusuna kapilarak onunla miicadeleye girmistir. Enki-
du’nun Sliimiinden sonra, kendisini kirlara vurarak ac ve
caresizlik i¢inde dolasan Gilgamis'in riiyasinda aslanlarla
karsilasmas1 ve onlann ikisini 6ldiirmesi de aym gekilde
yorumlanabilir. Bu kez sahnenin ortasinda boga yerine bir
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aslan yer almaktadir. Bununla birlikte miicadelenin ayn
oldugunu ve 6liime kars1 yapildigini s6yleyebiliriz.

Bu resimler insanlarin soyutlama yeteneginin ortaya
ciktigini gosterirler. Yani insan dogada gordiigii her seyi
resimleyebilecek kadar yeteneklidir. Ancak resimlerin
kompozisyonu ve hayvanlar degismemektedir. Paglia, sa-
natin Apollonik bir durus oldugundan s6z eder. Sanatgi-
nin, igindeki 6lim korkusunu bastirmak tizere duygu akta-
rim1 yaptigin ve kiiltiir iirettigini iddia eder (Paglia 2004).
Katilmamak miimkiin degil. Ortaya ¢ikan ilk sanatsal be-
timlemeler bile bunu gosterirken, aksini iddia etmek zor-
dur. Ciinkii sanat, fantezi ya da elit bir estetik degil, kiiltii-
rel bir gerekliliktir. Ciinkii sanat 6liim korkusundan ¢ik-
mistir. Sanatg1 toplumun igindeki 6liim korkusunu resme
Oyle yansitmustir ki, hala insanin en ¢ok ilgisini ¢eken re-
simler magara resimleri olmaktadir. Dogadaki sifal bitki-
ler disinda dermani olmayan insan, sanati ila¢ yapmugtir.
Ama sonunda o da dlmiistiir. Insanlk tarihi boyunca ya-
sam ortalamasi yaklasik olarak 30 yildan 80 yila yiikselmis-
tir; ancak sonug yine aynidir: 6lim.

Bu miicadele sirasinda insan dogadaki bazi canllara da
bu nedenlerle ykiinmiistiir. Yukarida yine degindigimiz
yilan bunlardan birisidir. Yilan 6lmekte ancak bir siire son-
ra yeniden canlanmaktadir. Ustelik derisini degistirebilme
yetenegi sayesinde her yil gengligini de muhafaza edebil-
mektedir. Aym sekilde bir bagka canh salyangozdur. Gii-
niimiiz insaninin hig dikkatini gekmeyen bu hayvan, bin-
lerce yildir Gliimsiizliigiin sembolii olmustur (Canetti
1998). Her baharda yagmurlarla birlikte uyanan salyangoz,
yazin baslayan kuraklikla beraber gecici bir siireligine 61-
mekte ve sonraki baharin yagmurlariyla yeniden hayata
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donmektedir. Salyangozun kabugunun bigimi elipstir.
Elips isareti sonsuzlugun semboliidiir. Modern camilerin
duvarlarinda bu isaretlerin fir¢a darbeleriyle bolca kulla-
nildigin1 gorebilirsiniz. Ayni isaretin giines sisteminin de-
vinimi oldugu da goézden kagirilmamasi gerekir. Biiyiik
patlamadan sonra soguyarak giines etrafinda donmeye
baglayan yildizlar, gezegenler milyarlarca yildir bu hareke-
ti kendilerine yériinge olarak benimsemiglerdir. Doganin
garip bir tesadiifii miidiir bu? Yoksa bir isaret mi?

Insan, éliimsiizliik adina hemen her seyi yapmustir. Ki-
misi Sliimsiizliigiin garesini bulabilmek i¢in bitkilerin dilini
6grenmistir Lokman Hekim (Gezgin 2004) gibi; kimisi Me-
dusa'nin bogazindaki kani kullanmistir Yunanhlarin He-
kim Tanris1 Asklepios gibi; kimisi de 6liim denizini agmaya
cahismugtir, Gilgamus gibi. Cami duvarina iseyenler de ¢ik-
mustir, Artemis Tapmagi'mi yakan Herastratos gibi; ¢ocuk
doguranlar da vardir basit bir bigimde; adin1 mezar taglari-
na yazdiranlar da sonsuza kadar yasamak icin. Kimisi de gi-
ir yazmugtir, “oliimden korktugu halde oliime inanmadig icin”.

Insanun 6liime karsi verdigi miicadele hemen her kiil-
tlirde mitoslara yansimigtir. Bunlarin en iinliilerinden biri-
si, Yunanhlarin Hekim Tanrs1 Asklepios’tur. Birkag versi-
yonu olan mitosa gore Apollon, Tesalya’daki Beobeis Go-
li'ne her giin gelerek yikanan Lapit Krali Phlegias'in kiz1
Koronis'i gérerek asik olmug ve onu bastan ¢ikararak bir
iliskiye girmisti. Bir giin Apollon Kehanet Merkezi olan
Delphoi‘a gitmek zorunda kaldiginda, o zamana kadar
tiiyleri beyaz olan kargayi, Koronis’e goz kulak olsun diye
gorevlendirmisti. Koronis Apollon’un ¢ocuguna hamile ol-
masina ragmen, Apollonun yoklugundan yararlanarak
Arkadial Elatos’un oglu Iskhys’le de birlikte olmugtu. Ko-



218 Gilgamg

ronis’in bu sadakatsizligine sahit olan karga, her seyi Apol-
lon’a anlatmak tizere Delphoi’a dogru yola ¢ikmish. Her
seyi onceden gorebilme yetenegine sahip olan Apollon,
sevgilisinin kendisini aldattigini da hemen 6grenmis ve
kiiplere binmisti. Apollon cezalandirmaya kendisine bu
kara haberi vermek iizere gelen kargadan baglamigti. Boy-
le bir kotii haberi kendisine getirdigi i¢in bembeyaz tiiyle-
ri olan kargay: simsiyaha ¢evirmis ve lanetlemisti. Apol-
lon, Koronis’in sadakatsizligini kiz kardesi Artemis’e anla-
“tinca bu duruma ¢ok igerleyen Artemis, oklariyla Koronis'i
oldiirmiistii. Sevgilisinin 6lii bedeni kargisinda duygula-
nan Apollon pisman olmug ama is isten gegmisti. Koro-
nis'in ruhu Tartaros’a ulagmig, bedeni de yakilmak iizere
hazirlanmigti. Buna ¢ok iiziilen Apollon Hermes'ten, Koro-
nis’in karnindaki ¢ocugu kurtarmasi konusunda yardim is-
temigti. Hermes hemen harekete ge¢mis ve alevlerin sardi-
g1 bedenden ¢ocugu ¢ikarmayi bagsarmisti. Asklepios adi
verilen ¢ocuk, Kentauroslarin en bilgesi olan Kheiron’a bii-
yitiilmesi i¢in verilmisti. Asklepios Kheiron'un yaninda
tim doga bilgilerini ve avcilig1 6grenmis, bildiklerini ak-
tarmak ve ihtiyaci olan insanlara yardimc: olabilmek ama-
ayla hekimlige baglamisti. Kisa zamanda iin kazanan he-
kim Asklepios, hastaliklarin yani sira 6liime de care bul-
may1 basarmisti. Athena'nin yardimiyla Perseus tarafin-
dan o6ldiiriilen Medusa'nin sol tarafindaki damarlardan
akan kan oliime kargi etkin bir ilag icerirken, sag tarafinda-
ki damarlarda bulunan kan zehir ihtiva etmekteydi. Perse-
us'un Medusa’y: 6ldiirmesinden sonra bu kanlar ele gegi-
ren Athena, 6liime gare olan kam Asklepios’a vermigti. In-
sanlarin 6liimiine iiziilen ve onlara derman olmaya galisan
Asklepios da biiyiik bir hevesle 6len insanlar1 yeniden di-
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riltmeye baslamigti. Kurdugu 6liimlii sistemin bozulmasi-
na katlanamayan Zeus, hemen bu duruma el koymus ve
Asklepiosu gonderdigi yildirimlarla ¢arparak 6ldiirmiis-
tii. Asklepios’un o sirada elinde bulundurdu.gu 6lim ilaci,
elinden diiserek topraga karismis ve topraktan her derde
deva olan sarmisak ¢ikmigt.. Sonradan yaptigina pisman
olan Zeus'un Asklepios’u yeniden dirilterek tanr1 konumu-
na getirdigi de anlatilmaktadir (Grimal 1997; Graves 2004).
Asklepios"un en 6nemli sembolii Gilgamig’ta oldugu gi-
bi yilandir. Bugiin bile tibbin sembolii olarak kullanilan y1-
lan, 6liimstizliigi icinde barindiran bir hayvan olarak algi-
lanmaktadir. Asklepios’un her tasvirinde veya onu temsil
eden her kompozisyonda mutlaka yilan gorebilirsiniz. Y1-
lan, ayn1 zamanda kaninda 6liimsiizliik formdiiliinti tastyan
Medusa’nin saclandir. Oliime careyi iceren bir bagka Yu-
nan mitosu da Glaukos’un 6ykiisiinii icermektedir. Mitosa
gore, efsanevi Girit Krali Minos’la karis1 Pasiphane’nin og-
lu olan Glaukos, heniiz ¢ocukken, bir farenin ardindan
kostugu sirada agzina kadar bal dolu olan bir kiipiin igeri-
sine diismiis ve 6lmiistii. Cocugunun ortadan kaybolmasi-
na iiziilen Minos, uzun arayiglar sonunda ve Apollon"un
biliciligi sayesinde oglunun cesedini bal kiipiiniin iginde
bulmustu. Minos’un iiziilmesine dayanamayan Kouretler,
stiriilerinde giinde ti¢ kez renk degistiren, beyazken kirmi-
z1 sonra da siyah olan bir inegin rengini en iyi belirleyecele’
bir adamin Glaukos’a yeniden can verebilecegini, ancak bu
adamin kim oldugunu bilmediklerini séylemisler. Bunun
tizerine Kral Minos tilkedeki biitiin yetenekli insanlar ¢a-
girarak bu soruyu ¢6zmelerini istemisti. Polyeidos adinda-
ki bir adam, bu inegin bogiirtlen renginde oldugunu ileri
stirmiistii. Clinkii bogiirtlen baslangicta beyaz, sonra kir-
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muz1 ve olgunlasgtiginda ise siyah olan bir bitkiydi. Kral Mi-
nos, Polyeidos’un ¢6ziimiinii dogru kabul etmis ve Glau-
kos’u tekrar hayata dondiirmesi igin Polyeidos'u ve Glau-
kos’un cesedini bir odaya kapatmisti. Caresizlik iginde na-
s1l bir belaya ugradigini diisiinen Polyeidos, bir yilanin ige-
ri girerek cesede dogru ilerledigini goriince, cesede zarar
vereceginden korkmug ve hemen yilani 6ldiirmiistii. Bu si-
rada agzinda bir tutam ot tagiyanikinci bir yilan odaya gir-
mis ve dlen yillanin yanina gelerek agzindaki otla arkadas:-
na dokunmustu. Biraz énce 6len yilan birden canlaninca
Polyeidos, otu kaptig1 gibi Glaukos"un cesedine dokunmusg
ve yeniden canlandirmugt. Minos, sevincini pek belli etme-
den Polyeidos’tan bildiklerini Glaukos’a dgretmesini, aksi
takdirde iilkesine gidemeyecegini séylemis. Polyeidos da
bildiklerini Glaukos’a 6gretmis ve boylelikle tilkesine gide-
bilme sansin1 yakalamisti. Ancak tam gidecegi sirada, Pol-
yeidos Glaukos'un agzina tiikiirmiis ve onun 6grendigi her
seyi unutmasini saglamisti. Bu mitosun farkh versiyonla-
rinda Polyeidos’un degil, Asklepios'un Glaukos’u dirilttigi
anlatilmaktadir (Grimal 1997; Graves 2004).

Islam diinyasinin en bilinen mitoslarindan birisi &lim-
siizliik arayisi ile ilgili olan Lokman Hekim’dir. Lokman
Hekim ile ilgili ¢ok sayida mitos yer almaktadir. Kuram
Kerim’in Lokman suresinde anlatlan Lokman Hekim, Al-
lah’in hikmet verdiklerinden bir zat-1 muhteremdir. Kimli-
gi konusunda pek az bilgi bulunurken, Eytip Peygamber’in
soyundan geldigi séylenir. Lokman Hekim'in en ilging mi-
tosu, Sahmaran ile ilgili olandir. Cukurova bolgesinde yay-
gin olarak anlatilan mitosa gore, Lokman Hekim’in babasi
da iinlii bir hekimdi ve 6lmeden 6nce kansina, Lokman’a
verilmesi icin bir defter birakmigti. Annesi oglunun da bil-
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ge bir hekim olmasi igin biiyiince Lokman’a bu defteri ve-
recekti. Ancak nasil olmussa olmus annesi, hekim babadan
kalma bu defteri Lokman’a vermeyi unutmustu. Bu neden-
le Lokman, okuma yazma bile 6grenememis, oldukga basa-
risiz olmus ve karnini doyurmak i¢in odunculuk yapmaya
karar vermisti. Lokman bir giin yorgun argin odun sat-
maktan donerken orman yolunda bir inilti duymus. D6-
niip baktiginda ¢alilarin arasinda insan bagl, yilan gévdeli
bir yaratik gérmiis. Insan bagh yaratik ona, “Insanoglu,
benden korkma sana bir zararim dokunmaz; ben yilanlarin
sahiyim ve yaraliyim. Eger beni evime kadar gotiiriirsen
bu iyiliginin kargiigini 6derim,” demis. lyi bir insan olan
Lokman Hekim, Sahmaran’1 kucakladig: gibi tarif ettigi yo-
ne dogru gotiirmeye baglamig. Bir magaranin éniinde dur-
muglar; Sahmaran tilsiml bazi sézler edince magaranin ka-
pist agilms. Igerisi dyle giizelmis ki, cennet gibi... Kapida
kendilerini bir kara yilan kargilamig ve hemen Sahmaran”
saraymna gotiirmiis; yaralanni iyilestirmek {izere bir siirii
ilaglar yapmug. Bu arada Lokman’1 misafir edip agirlams-
lar. Giinler o kadar hizli ge¢mis ki, kirk giin olmug Lok-
man’in $ahmaran’1 gordiigii giinden bu yana. Lokman ih-
tiyar anasinin kendisini merak edecegini soyleyerek $ah-
maran’in miisaadesini istemig. Bunun tizerine Sahmaran,
kendi 6liimiiniin insan elinden olacagini séyleyerek bildik-
lerini Lokman Hekim’e anlatmis ve 6ldiikten sonra neler
yapmasi gerektigini en ince detaylarina kadar vermis. Bu
agir sorumluluk Lokman’da biiyiik degisimlere neden ol-
mug; artik biitiin zamanin1 6grenmeye adamis ve her seyi
merak eden bir insan haline gelmis. Aradan giinler yillar
gecmis ve bir giin Sahmaran, Bey’in kizin1 gérerek asik ol-
mus. Bu agk onu 6ylesine etkilemis ki, hamama giden kizin
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arkasindan girmis. Ancak 1slaktan ayag: kayip diisiince
orada bulunan hamama tarafindan 6ldiiriilmiis. Sahma-
ran'in 6ldiigi haberini alan Lokman Hekim hemen kente
(Tarsus) gelmis. O giinlerde Tarsus beyi amansiz bir hasta-
liga yakalanmuis. Rivayete gére Sahmaran’in gozlerini ve ci-
gerini yerse iyilesecekmis. Durumu falcilarin yardimiyla
Ogrenen vezir, beyin 6lmesini istiyormus. Niyeti onun ye-
rine bey olmakmig. Bunun i¢in $ahmaran’ kesip ilaci ken-
disi hazirlamak istemis 1srarla. Ancak Tarsus beyi ilaci
Lokman'in hazirlamasini istemis. Lokman, $ahmaran'in
kendisine anlattig: sekilde, gévdesini li¢ parcaya ayirmis
ve her parcay1 ayn ayn kaynatmig. Bu sirada vezir, Lok-
man’in yanina gelerek hasta oldugunu séylemis ve insan-
lara olaganiistii gligler veren parcay1 yemek istemis. Lok-
man vezirin niyetini anlayinca yilanin en zehirli yeri olan
kuyruk suyunu vezire i¢irmis ve vezir 6lmiig. Sahmaran’in
gozlerini ve cigerini beyin ilac1 olarak hazirlayan Lokman,
beyin iyilesmesini saglamis. Lokman isi bitince tekrar ko-
yline donmek tizere yola ¢ikmis. Daglardan gegerken bitki-
lerin dile gelerek kendi aralarinda konusmaya basladikla-
rin1 duyan Lokman, onlardan &liimsiizliigiin garesini 6g-
renmis ve bir kagida not etmis. Sevingle tekrar yollara dii-
sen Lokman Ceyhan Nehri'nin yanindan gegerken ¢ikan
siddetli bir riizgar elindeki kagidi ugurmus ve nehre dii-
siirmiig. O giinden sonra Ceyhan Nehri artik 6liimsiiz ol-
mus ve bolgeye yasam vermeye baglamis. Lokman ise 6§-
rendiklerini bir kitap (Hikmet-iil Lokman) haline getirirerek
insanliga yararl bir hekim olmus.

Bu ve benzeri mitoslarin pek ¢ok ortak noktalar1 bulun-
maktadir: dliimsiizliik arayigi, yilan, doga ve bitki. Insan
yasaminin ¢ok kisa olmasi ve doga karsisinda insanin acz
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icinde olmas1 doganin bir anlamda 6liimsiiz olarak deger-
lendirilmesine yol agmustir. Yukarida yilan ve doga tizeri-
ne ¢ok laf etmistim; ancak burada biraz da 6liimsiizliik otu
iizerine diigiinmek faydal olabilir. Insanin en temel kay-
naklarindan birisi olan bitkiler, en eski yasam bigiminin
vazgecilmez yiyecek kaynaklaridir. Insanin en temel besini
tiim vitamin ihtiyacin1 vekismen protein ihtiyacini kargila-
yan bitkiler, avcai-toplayici insanin yagami anlamina da ge-
lebilirler. Bitkiler topragin ¢ocuklandir; en ilksel ve en bii-
yiik tannga Biiylik Ana'nin ¢ocuklandir. Giiglerini toprak-
tan —6liimsiizlerin en biiytligiinden— alirlar. Peki toprak bu
glctinii nereden almaktadir? Toprak giiciinti, 6lenlerin be-
denindeki can suyundan alir. Dogadé olen her sey topraga
kanisir ve onun giliglenmesini saglar. Yasayanlarin bede-
nindeki gii¢, ayn1 Asklepios'un elindeki ilac1 topraga dii-
slirmesi ve sarmisagin ¢tkmast mitosunda oldugu gibi, bir
giin topraga gegecektir. Oliimlerle giiglenen 6liimsiiz top-
rak, Sliimsiizligiin en biiyiik sembolik halkasidir. Yasamu
veren ve yasamu alan toprak oliimsiizliiglin kaynagidir.
Toprak bir geri doniisiim sistemine sahiptir. Her seyi biin-
yesine alarak 6ziimser ve onlar1 yasama geri doniigtiiriir.
Oldiiriir, 6giitiir ve yeniden sekillendirir. Bu devinim onu
6liimsiiz kilan en énemli giigtiir. Oliimsiizliik arayiglar1 bu
nedenle topragin ¢ocuklar1 arasinda olmak zorundadir. Bir
avug ¢amurdan insana can veren toprak, liimsiizltigiin de
caresini icermektedir. Ciinkii o insarun Toprak Ana’sidir;
clinkii biz “topraktan geldik topraga gidecegiz”.

Burada biitiin mesele doganin 6lmeyen bir canhya hazir
olup olamrayacagidir. Tanrlann canlilar diinyas: igin 6n-
gordiikleri 6liimlii sistem doganin sistemidir. Her sey 6l-
melidir ki, doga canhi ve &liimsiiz kalabilsin. Doganin
olimsiizliigi digerlerinin 6limiine baghdir. Dogadaki
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herhangi bir canlinin 6lmemesi doganin senaryosunu, sis-
temini bozar. Kodlama sekteye ugrar. Doganin devinimi
teklemeye baslar ve bir siire sonra biitiin sistem kilitlenir.
Insan doganin bu devinimine ayak uydurmak zorundadir.
Olmezse doga onu yeniden iiretemez. Oliimsiizliik arayisi
yasami reddeden bir agmazdir. Insanin &liimsiizliigii do-
gumun ve yagsamin bitmesine neden olur ¢iinkii insan kiil-
tiirel bir formata doniismekle birlikte, biyolojik olarak do-
ganin bir pargasidir. Her sey gibi o da 6lmek zorundadir.
Yasamak igin 6lmek zorundaligidir bu. Oliim yeni bir ya-
sam demektir. Oliimsiiz bir hayat yasamsizliktir. Oliim-
siizlik Adem ve Havva'nin cennetten kovulmadan énceki
yagsamudir; dogumsuz, cinselliksiz, toplumsuz ve hatta cin-
siyetsiz bir yagamdir. Bu baglamda oliimsiizliik, gercekte
tam da 6liimdiir. Oliimden sonra vaat edilen sonsuz ya-
samdir. Siz isterseniz buna cennet de diyebilirsiniz, ana
rahmine doniis de. Ancak ne derseniz deyin, 6liimsiizliik
oliimiin ta kendisidir.



SANAT VE ESTETIK

Yukarida kisaca anlatmaya ¢aligigim insanhk tarihi
icinde sanat diyebilecegimiz iiriinlerin ne zaman ve nasil
bagladiklar1 6nemli bir sorundur. Uygarligin en 6nemli ¢1-
kis noktasi olan Siimer metinleri bu konuda bagvurulacak
yegane kaynaklardir. Gillgamig mitosunun bazi béliimle-
rinde sanata dair semboller de bulmak miimkiindiir. Sana-
ta dair en eski atiflar kanimca bu metnin iginde yer almak-
tadir. Bu agidan Gilgamig'in dykiisiinii iceren metinler ay-
r1 bir 6neme sahiptir. Metnin bagindan sonuna kentlesme-
nin en 6nemli gostergelerinden birisi olan zanaat anlatili-
yor. Kiiltiirin en temel ogelerinden birisi olan zanaat,
Uruk surlarinin ingasindan silahlarin yapimina, kutsal
alanlardan giysilere kadar kendisini net olarak gosteriyor.
Gilgamis'in zaman zaman zanaatkarlar toplayarak konus-
ma yapmasl, onlarin orgiitlii topluluklar olduklarini, uz-
manlarin birlikte hareket edebilecek bir sosyal yapiya sa-
hip olduklarin1 gostermektedir. Hatta kentler igerisinde bu
zanaatkarlarin belli bélgelerde bulunduklarini, yani sanayi
bolgeleri kavraminin var oldugunu iddia edebiliriz. Ancak
metnin bazi boliimleri var ki, burada zanaatin 6tesinde bir
sanat anlayis: seziliyor. Enkidu'nun 6liimiiniin arkasindan
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agitlar yakan Gilgamig’mn, can yoldaginin heykelinin yapil-
masini istemesi metindeki ilk sanat belirtisi gibi gortilebilir.
Hatta bu satirlarin, diinya tarihinde sanata dair en erken
atiflar oldugunu séylemek yerinde olur.
Ertesi giin tan agarirken Gilgamig yeniden yakinmaya
baglada.
Enkidu i¢in yedi giin yedi gece aglayip si1zlad.
Kurtlar Enkidu’nun goévdesine iisiisene kadar bu boyle
sirip gitti.
Ancak ondan sonra Enkidu’yu topraga verdi.
Cinki Anunnaki, yani yargiglar ona el koymuglard
artik.
O zaman Gilgamus tilkedeki biitiin bakircilan,
kuyumculan, taggilan
Cagurip bir araya topladi.
Tiimtne de,
‘Arkadagimun heykelini yapacaksimiz,’
Buyrugunu verdi.
Heykel yapilirken gogsiine bol miktarda lacivert tas:
ve gerisine de altin kapland:.
Sert tahtadan bir masa da yapildy;

”

Tabletin, Enkidu'nun oliimiinden sonra Gilgamis'in
kendisini kirlara vurmasini anlatan béliimiinde bir kez da-
ha sanat kendisini gosteriyor.

Ben dlmeyecek miyim?
Ben de Enkidu gibi 6lmeyecek miyim?
Gonliimii tiziintii kaplad.
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Bana oliim korkusu geldi.

Simdi kirlara kosuyorum

Ubar-Tutu’nun oglu Utnapistim’e gidiyorum.

Aceleyle oraya gidiyorum.

Geceleyin dagin gecidine vardigimda

Aslanlar1 gordiim ve korktum.

Bagimi yukar kaldirip Sin’e yalvardim,

Tanrilarin Biiyiik kadinina

‘Giiciim tiikendi, beni onlardan koru.’

Sonra uykuya dald1 ve bir riiya ile uyands.

Soyle bir diig gordii:

O, aymn parlak isi§inda yiiriiyerek bir siirii aslana rastlad.

Bunlar: goriince yaganindan zevk aldy;

Baltasim kaldirip koluna ast:

Ve kemerine takili kilictini kimindan siyirip

Bir ok gibi aslanlarin arasina dald:.

Bunlardan ikisini oldiiriip gerisini dagitt1.

Oldiirdiigii iki aslanin yegim tagindan heykelini yapt1.

Heykelleri boyad: ve iizerlerine aslanlarmn isimlerini
kazids.

Birisine ... ve otekine ... dedi.

Ve her iki heykeli gece kendisini

Aslanlarin tehlikesinden korumast igin

Ay Tanris: Sin’e sundu.

”

Her iki pasajda da anlatilan heykel yapimimu metnin di-
ger boliimlerinde anlatilan zanaat faaliyetlerinden ayn de-
gerlendirmek gerekir. Her seyden 6nce burada belki de ya-
raticihg) tarismamiz gerekiyor. Bu ¢alismanin bagindan bu
yana stirekli insanin yaratmak, tiretmek zorunda oldugun-
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dan soz ettik. Doga kargisinda insanin fiziksel eksiklikleri-
ni gidermenin tek yolu iiretmektir. Insanin dogaya karg1-
kiiltiir tiretmesi gerekmektedir. Ancak yukaridaki pasajlar-
da bir bagka yaratim s6z konusudur. Zorunluluktan ortaya
¢ikan iiretici zanaatin yani sira bilingdigi bir 6genin devre-
ye girmesiyle bir yaratim gergeklesir; 6liim korkusundan
kaynaklanan diisiincenin getirdigi bir yarat. Zanaat de
oliime karsi bir direnistir. Ve 6liim korkusuna karsi direnis
sanatin da ortaya ¢ikisini saglar. Burada diigiincenin kendi-
sinden kaynakh bir iiretim meydana gelir. Insan soguga
kars1 giysi yapmus, hayatin1 kolaylastiracak bir siirii alet
iiretmis, avlanmak igin silahi icat etmistir. Peki 6liime kar-
st ne yapabilir ki? Iste bu kritik soru belki ne demek istedi-
gimi daha iyi anlatabilir. Oliime karsi koyabilecegi bir
alet/kiiltiir iiretmeye muktedir olamayan insan, bilingdisi-
nin karanligindan gelen bu korkuya kargsi sembolik bir di-
le sahip olan sanati yaratmugtir. Oliim korkusu yeni bir ya-
ratim ortaya ¢ikarmigh. Enkidu’nun 6liimiine dayanama-
yan ve kendisinin de 6lecegini hisseden Gilgamig, bu duy-
gularini tatmin edecek yeni bir ugras igine girmistir. Enki-
du’nun heykeli 6liimiin onun bedeninde olusturdugu ka-
ranlik girkinligi 6rten bir perdedir. Aslanlar vahsi Doga
Ana’nin yutan girdabini hissetmekten duyulan bir korku-
dur. Bu korkuyu yenecek, giderecek bir sey yapmak miim-
kiin mii? Igte tam bu noktada sanat devreye giriyor; biling-
disindan gelen korkuyu somutlamak, dile getirmek; soyle-
menin verdigi rahathg yakalamak; 6liim bilgisinin agirh-
gindan kurtulmakti. Enkidu, kurtlarin yedigi ve artik 6liim
anlamina gelen ¢lirtimiis bedeni yerine, altin ve lacivert ta-
styla siislii giizel heykeliyle anilacak. Oliimiin yok ettigi bir
seyi 6liimsiiz kilmanin bir yoludur heykel yapmak. Soyut
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olani dile getirip somutlamak, korkuyu kontrol altina al-
maktir. Iginde var olan bir korkuyu yeni bir sembolik dile
doniistiirmek sanatin isidir. Hatta bir sembolik dizgenin
ortaya konulmasi, onun toplumsal yasama adapte edilme-
si hep sanatin sorumlulugudur. S6z konusu olan sey 6liim
korkusuysa, bagka hicbir sey sanat kadar etkili olamaz. Son
tag caginin dogay1 soyutlayan anatanriga heykelleri, bura-
da yerini siislii 6liimlerin bozamadig bir estetige biiriin-
diirmiigtiir. Doganin ¢irkin yiiziiniin estetize edilmesidir
sanat. Her seyden 6nce bir insanin heykelini yapmak, tapi-
nilanlarin heykelini yapmanin ¢ok 6tesinde bir yerdedir.
Tapinmak igin heykelleri yapilanlarin gazabindan korun-
manin bir yoludur bu. '

Insan heykelinin yapilmasi énemli bir déniim noktasi
olusturmaktadir. Oteden beri yapilan tanrisal heykellerin
disinda bir anlam tagimaktadir. Tanrilara heykel yapilirken
insan heykelinin yapilmamasi, bireysel/toplumsal insan
kimliginin olugsmamasindan kaynaklanir. Bu safthada, in-
sanlar tanrisal giigler kargisinda bir biitiin olarak dururlar;,
burada bireysel bir kimlik s6z konusu degildir. Toplumsal
bir biitiinliik gosteren, insan cinsinin 6nemini vurgulayan
bir uygulamanin sonucudur bu. Kimligi olan, kim oldugu
belli olan bir insanin heykelinin yapilmas, kiiltiirel insanin
bireysel olarak yasam miicadelesine giristiginin bir kaniti-
dir. Anatanriga heykelleri yerlerini, bir 6liimlii olan Enki-
du'nun heykeline terk etmeye baslamustir. Avci-toplayici
klanlarin iiyesi olan insan burada artik kimligi, sayginhg;,
toplumsal varlig1 olan bir sahsiyete déniigmiigtiir. Uretime
ve yerlesik diizene gecis, klanin her bir ferdini digerinden
ayirmay1 6ngoren bir sisteme gegistir. Artik insanin diger-
lerinden farklh olarak bir isi, kendisine ait bir ailesi, mal
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miilkii ve sayginhig: vardir; glinkii bir arada yasamak sonu-
cunda basariya ulasabilecektir. Sanat olarak kabul edilebi-
lecek olgunun da bundan bagimsiz degerlendirilmesi s6z
konusu degildir.

Enkidu'nun heykelinin yapilmas: aslanlarin heykelinin
yapilmasindan daha farkh bir anlam tagimaktadir. Olen
Enkidu'nun heykelinin yapilmasi, 6liimiin bedeni giirtit-
mesine kars1 insan bedeninin dayarikl hale getirilmesidir.
Oliimiin yok edisini ortadan kaldiran bir sonsuz var olma
kaygisidir. Onu her an g6z 6niinde tutma, var etme gabasi-
dir. Yok olusun kargisinda gorsellikle direnmek, halen sik-
¢a uygulanan bir yontemdir. Bir fotograf, konunun yasadi-
gna iligkin bir belge, bir amidir. Goriilmeyen 6liimiin, go-
riileni goriilmez hale getiren 6liimiin giiciine, goriniir kil-
makla yapilan bir kars1 durustur.

Aslanlar ise biraz daha farkl bir ihtiyag karsisinda hey-

* kellestirilmigtir. Gizil gticlere sahip olan dogamn giiciiyle
6zdeslegsme ihtiyacidir bu. Basa ¢itkamadigin veya basa ¢ik-
makta zorlandigin giiglerin heykelini veya tasvirini yap-
mak, onun giiciinii elinden almak anlamina gelir. Gillgamg
6ldiirdiigi aslanlarin giiciinii kendi bedenine eklemistir.
Daha soyut bir korku gibi goriilen, 6liim korkusunun asla-
na verdigi 6ldiirme giiclinii bir tasvir yoluyla ele gecirme,
onu etkisiz hale getirme s6z konusudur. Bilinmeyen/ tasvir
edilmekte giigliik ¢ekilen korkulan yenebilmenin en kolay
yolu, onu bilinir, hatta asina kilmaktir. Enkidu ve Gilga-,
mus, Humbaba'y: hi¢ tanimlayamadiklan igin bir korku ge-
listirmislerdi. Bu ¢ok insanidir; bilinmeyen diismanlar her
zaman insam korkutur. Korkuyu yenmenin en kolay ve te-
mel yolu bilmektir. Hi¢ bilmedigin ve gérmedigin bir tan-
risal varhigin heykelini ya da resmini yapmak onu bilinebi-
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lir hale getirmektir. Onunla miicadele etmenin veya o duy-
guyla yasamanin en temel yoludur bu. Bilmek, somutlas-
tirmak insana giiven verir; diismanla basa ¢ikmasim sag-
lar. Bilmek, neden hoglandigini ya da neden sinirlendigini
iceren bir edimdir; onun tehlikelerini savusturmak veya
onunla iyi geginmek bu bilgi ihtiyacirun sonucunda ger-
ceklesebilir.

Yasamaya kodlanmig insanin bilingdisi karanhgina tu-
tulan bir 1siktir sanat. Gidenlerin boglugunu dolduran, in-
sanlarin hafizalarini canl tutan bir hatirlatma aracidir. En-
kidu ile baslayan 6lenleri canlandirma ¢abas: giiniimiize
kadar devam etmigtir. Insan sanat kanaliyla, dogay1 yeni-
den sekillendirmeye, onun pargalarini kendi istedigi bigim-
de bir araya getirmeye bagladi. Dogal olan tag1 yonttu, hey-
kel haline getirdi. Dogaya kiiltiir asilamaya galigt1. Doga-
nin aldig1 yasamu taga verdi. Olim kargisinda kaybettigi
giicii estetize edilmis tastan ald1. Oliimiin gekilsizligine ta-
sa verdigi sekille kargihk verdi. Oliimiin giiriiten civikhig1-
n1 tagin sert dayaruklihigina déniistiirdii. Dogadan aldig:
bitkisel boyalarla éliimiin karanhigin renklendirdi. Insan
kafasindaki miicadeleyi 6liime karg1 sanat yoluyla verdi.
Kimizaman 6liimii bir hayvan gibi magara duvarlarindaki
resimlerde avladi; kimi zaman taslara yasam sekli vererek
oliime kars1 durdu. Kaderden kiiltiire dogru yapilan bu
miicadelede insan, yasami maksimuma yiikseltti ancak so-
nunda yine 6liim vard.






MITOS VE RAKAMLARIN DIiLi

“Matematiksel ruh, kendisini, insanlarin yagadig1 ya

da eski yasamlara ait maddi izlerin bundugu her yerde or-
taya koyan baglangicsal insani 6gelerdir.”

(Willi Hartner; Schimmel 2000)

Gilgamis mitosunun en ¢ok dikkat ¢eken 6zelliklerin-
den birisi sayilarla iliskisidir. Mitosun degisik béliimlerin-
de sayilar dikkat gekici bir bigimde kullanilmaktadir. Ozel-
likle baz1 sayilar mitos boyunca siirekli olarak tekrar edil-
mektedir. Say, kiiltiiriin en 6nemli gostergelerinden birisi
olup kiiltiir igin ¢ok énemli anlamlar ifade etmektedir. In-
sanlarin dogay1 algilamalar ve onlara kars1 verdigi miica-
delede sayilar ve sayilar sistemi 6nemli bir yer tutmakta-
dir. Diinyanin, doganin ve yasamin devinim iginde bulun-
masi ve belli periyodik doniimler sayilarin énemini artir-
mustir. Clinkii 6lgme sisteminin temelini sayilar olustur-
maktadir ve en basit matematiksel nesneler sayilardir. Do-
ganin en basit modelleri de sayilardir. Ornegin aksamlan
gokyiiziiniin en 6nemli gorsel gélenini sunan ayin devini-
mi tam 28 giin siirer. Ne olursa olsun bu degismez. Doga-
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nin biitiin gizemi bize yansiyan sayisal goriingiilerinin ar-
dinda yatar ve her tiirlii matematiksel yansima bize yeni
bulmacalar sunar. Gilgamig mitosunda da sayilarla bir gi-
zem agiga vurulmaya ¢ahisilmigtir. Sayilarin sembolik yan-
simalar1 bu gizemi agiga ¢ikaracak bir oyun olusturur (Ste-
wart 2000). Bu durumda Gilgamig mitosundaki sayilar tek
tek irdelemeye ¢alisalim.

3. Kapsayic1 Sentez: Gilgamig mitosunda az olmakla
birlikte 6nemli bir sembolik ifadedir ii¢ sayisi. 1lk gergek
say1 ve geometrik sekil olusturabilen ilk sayidir. “Yasadig:-
miz diinya ti¢ boyutlu oldugundan dolay: biitiin deneyimlerimiz
uzam (uzunluk, yiikseklik ve genislik) ve zaman (ge¢mis, simdi,
gelecek) koordinatlar: iginde yer alir. Biitiin yasam baglangig, or-
ta ve sonun ii¢ kath ozellikleri arasmda goriiliir, daha soyut te-
rimlerle soylenirse olug, varolus ve yitis; mitkemmel bir biitiin
tez, antitez ve sentezle bigimlendirilebilir... MO III. binyilin bag-
larinda, Siimer tannilar1 Anu, Enlil ve Ea goge, havaya ve yere
kargilik geliyordu; eski Babil’de Sin (Ay), Samag (Giineg) ve Is-
tar (Veniis) astral iiclemesine tapilirdr.” (Schimmel 2000; 71)
Hiristiyan inancindaki teslis, {i¢ sayisinin giiniimiizdeki en
agir temsilidir: Baba, Ogul ve Kutsal Ruh. Bu ticleme Misir
mitolojisinde de karsimiza gikmaktadur: Isis, Osiris ve kur-
tariar ogul Horus. Disil bir say1 olan ikinin diinyada olug-
turdugu dengenin, eril lehine bozulmas: igin mutlaka bir
eril kuvvetin devreye girip liggenin son kogesini olugtur-
mas: gerekmektedir. U, eril miikemmelligin bir gostergesi
ve zorunlulugudur. Ug birgok kiiltiirde biitiinliigii temsil
eder; ikiligin 6tesinde olmak ii¢ olmakla iligkilidir. Ug tan-
rilara mahsustur; ti¢ olmak, biitiin ve tiim olmak, miikem-
mel olmak anlamina gelir ki, sadece tanrilar iig olabilirler.
Gilgamis mitosunda goriinen ilk tig, Gilgamig'in tigte iki
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tann ligte bir insan olmasidir. Bir 6liimlii olan Gilgamig'in
miikemmel olmadigini ifade eden sembolik bir anlatimdir.
Biitiin {istiin niteliklerine ragmen Gilgamis ancak iki ola-
bilmekte ve iigiincii giicii bulunmamaktadir. Ug olmak
o6liimsiiz olmak anlamina gelir ki, Gilgamig'in biitiin mitos
boyunca anlatilan maceralari, ikiyi tige tamamlayabilme
cabasini ifade etmektedir. fkinin 6liimlii olmasi, Gilga-
mis’in en biiyiik sorunu idi ve o da Utnapistim gibi iig, ya-
ni 6liimsiiz olma arayigina girdi.

Gilgamis mitosunda goriilen ikinci {i¢ sayisi ise diiglerin
ti¢ kez goriilmesi gerekliligidir. Humbaba’y1 bulmak iizere
ormanin kenarina kadar gelen Enkidu ve Gilgamis arasin-
da su sekilde bir diyalog ge¢mistir:

Iki yigit Humbaba’y1 beklediler, ama gelmedi.

Enkidu Gilgamig’a;

‘Humbaba’y1 boyle bulabilir miyiz?
Birak birbiri ardina diigler gorelim.
Diigler ii¢ kez goriilmeli,” dedi.

”

Burada da yukarldakiierden farkl bir yorum yapmak
neredeyse imkansizdir. Rityanin ti¢ kez goriilmesi ilahi bir
anlam ifade etmektedir. Anadolu geleneginde de 6nemli
bir anlami vardir. Ozellikle “istihareye yatmak” kavrami
hayatimizda 6nemli bir yer tutar (Schimmel 2005). Tanrisal
gercekligi bilebilmek bu riiyalar yardimiyla miimkiin ol-
maktadir. Ug kez art arda goriilen riiyalarin gergekliginden
hig kimse giiphe edemez. Ibrahim Peygamber riiyasinda iig
kez art arda oglu Ismail’i kurban etmesi gerektigini goriin-
ce, bundan hig tereddiit etmemis ve oglunu kurban etmeye
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kalkmist1 (Koksal 1990). Kutsal kitaplarda kurban kesme
geleneginin baslangici olan bu olay, Yahudi ve Islam dinle-
rinin de bu tiglemeden etkilendiklerini gostermesi baki-
mindan &nemlidir. Tanr’ya ait olanin insana gegmesinde
rilyanin 6nemi biiyiiktiir. Tufan mitoslarimin neredeyse
hepsinde, Nuh karakteri tufanin olacagini riiya kanahyla
dgrenmektedir. Ozellikle gelecekle ilgili bilgiler riiyalarin
en temel fonksiyonlarini olugturmaktadir.

“ne oliim kayir semtime ugrayacak
ne de ii¢ kath giysiyi kefen diye giyecegim...”

Humbaba’y1 oldiirmeye giden ama korkan Enkidu’ya
Gilgamig'in verdigi cevap bu sekildeydi. Iginde ciddi an-
lamlar tasiyan bu dizeyi yine ayn1 sembolik ¢6ziimleme ile
anlamaya caligalim. Ug kat giysi giyinmenin, giyside mii-
kemmele ulagsmak anlamina geldigi ¢ok acik. Ancak bura-
daki giysi kefen olunca bagka derin anlamlar da devreye
girer. Insanin 6liime karg1 giydigi korunma giysisidir kefen
ve li¢ kath olmasi, miikemmel olmasi ve biitiinlenmesi an-
lamin1 vermektedir. Kiiltiiriin 6lim karsisinda geldigi en
son noktadir. Oliimiin eritmesine kars: iist iiste ii¢c kefen
giymek, oliimiin kurtlarina daha fazla dayanacak bir zirh
olusturmaktir. Kiiltiiriin 6liime kars1 6ngérdiigii en son
asamadir. Insanin kiiltiirel anlamda &liime kars: miikem-
mel hale gelmesi, biitiinlenmesi ve 6lmesidir.

Kutsal kitaplarda da ti¢ rakam tannmn hikimiyeti ile ya-
kindan iligkilidir. Hiristiyanliktaki “Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh” tiglemesi bunun en iyi 6megidir ve dinin neredeyse te-
melini olusturur. Alevi kiiltiiriinde yer alan Tanri, Muham-
met ve Ali yine li¢iin dinsel ifadesini gosteren iyi bir 6rnektir.
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6. Sayilar arasinda en 6zel olanlardan birisi altidir. Diin-
yanin miikemmel sayisi olarak deger kazanmaktadir. Ik
ii¢ saymnin hem toplami hem de ¢arpimu altiyla sonlanur.
Tann diinyay1 alti giinde yaratmugtir. “Hiristiyan gelenek
yalmzca altimin miikemmelligini bilmekle yetinmez, 6 ile hafta-
min altinc: giiniinde yer alan ve giiniin altinci saatinde sona eren
Isa’min ¢armha gerilmesi arasinda baglant: kurarlar. Bu altinci
saat (sexta) daha sonra Italyanca’da 6gleden sonra dinlenmesi
anlamina gelen siesta terimine doniigmiigtiir. Matta Incilinde al-
t1, vita activa’nin, "hayirh isler’ hayatimin sembolii olarak ele ali-
mir. Ve Eski Ahit gelenegini izlersek, 6 yedinci yil ya da giin ger-
ceklesecek olan dinlenme ya da bitirme icin bir hazirlik olarak go-
riiliir. Boylece —Vahiy’in bize soyledigi gibi— 6 melek, Kiyamet
siirdiik¢ce borulart iiflemeye devam ederler ve Kutsal Sir en so-
nunda tamamlandi§inda yedinci melek iiflemeye baglayacaktir.”
(Schimmel 2000; 136-137)

Kiibiin alt1 yiizii vardir. Yildiz sembolizminde alti kése-
li y1ildiz 6nemli bir yer tutmaktadir. Alt1 késeli yildiz iki tig-
genin ig ice girmesiyle olusmaktadir. Alt1 késeli yildiz, ruh
ve madde, tanr ve kaos, agkin ve i¢ckin arasindaki karsithk-
larla yorumlanmaktadir. Bu sembolik ifadenin Yakindo-
gu’da cok sik kullanildig1 arkeolojik olarak tespit edilebilir.
Alt1 kogeli yildiz goklerin yani tanrinin hakimiyetinin bir
gostergesidir. Miisliiman toplumlarin sembollerinde ge-
nellikle yildiz olmasinin nedeni budur. Géklerin efendisi
sonsuz tanrinin hakimiyetini sembolize eder.

Gilgamis ve Enkidu'nun Gok Bogasi'mi oldiirdiikten
sonra demirciler ve zirhgilar1 gagirip gosterdigi sahne, me-
tinde gegen ilk alt1 kelimesini icermektedir.
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“Buna karsilik Gilgamis zirhgilarin ve demircilerin
timiinii ¢agirdi.
Boynuzlarin iriligine hayran kaldilar
Boynuzlar iki parmak kalinhiginda lacivert tasiyla
kaphydu.
Bu boynuzlarin kabugu iki parmak kalinhgindaydi.
Igleri alt1 kova yag aliyordu...”

Hayvanin boynuzlarinin biiyiikliigii tanrisal bir 6nemi
ifade etmektedir. Boynuz tek basina zaten tanrisalligin ifa-
desidir. Tarihte tanriliga dykiinen pek ¢ok insan kendisini
boynuzlarla tasvir ettirmigtir. Biiyiik Iskender bunlardan
sadece birisidir. Catalh6yiik mimarisinde duvarlara aplike
edilen boynuzlar eril tanrisal gostergelerdir (Mellaart
2001). Boynuzlarin bereketle iligkisi zaten tartisilmazdir;
bereket boynuzu kavrami buradan gelmektedir. Boynuzun
alt1 kova yag almasi, bereketli olmasi agisindan 6nemlidir.
Boganin 6ldiiriilmesi prehistorik magara resimlerini ¢ag-
nigtirir. Mitkemmelligin ve yaratmin sayisi olan alti ile
boynuz, 6liim karsisinda zafer kazanan yasamin miitkem-
melligini gosterir. Alt, 6liim kargisinda kiiltiiriin miikem-
melligi ve bereketidir. Metinde yer almamakla beraber bir
boynuzun alt1 kova yag almasinin verdigi bir diger sembo-
lik anlam, iki boynuzun 12 kova almasidir ki, bu da 6nem-
li bir gostergedir. 12, devinimin, dairenin, biitiinlenmenin
sayisidir. Yasamun dongiisiinii 12 ile ifade edebilirsiniz. 12
hayatimizda en ¢ok var olan sayilardan biridir. On iki ay,
on iki havari, on iki imam... giiniin yanst on iki saat, saat
sistemi 12’li sistemdir. Tam da bu nedenle 12 zamanin ak-
masidir; yillarin ge¢mesidir. Boganin 6ldiiriilmesi, zama-
nin kiiltiir lehinde dénmeye baglamasidir.
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Alt1 rakaminin bir bagka noktada, biiytik tufan sirasin-
da Utnapistim’in yaptin geminin katlan igin kullanilmasi
da ilgi ¢ekicidir. Geminin sembolik degerini yukarida tar-
tismis ve yerlesik diizene gegis ve evcillestirmeyle iligkisini
anlatmistik. Bu baglamda alt1 sayis1 ile geminin, yani geci-
len yeni sistemin miikemmelliginden s6z etmek miimkiin-
diir. Tann diinyay: ve diinyadaki her seyi fiilen alt1 giinde
yaratmigtir. Tufanin bir yeniden yaratilis oldugunu hemen
her kitapta bulmak miimkiindiir. Su halde ikinci yaratiigin
da alt1 kattan olusan bir gemiyle sembollestirilmesi ¢ok sa-
sirtia olmamalidir. Ustelik bu katlarin yasamin tiirlerini
icermesi ¢ok anlamh bir dizge olugturmaktadir. Yeni ya-
sam gemisi diyebilecegimiz bu gemi, tanrinin ikinci kez,
uistelik de yeni kogullar alinda yaratmasinin sembolik ifa-
desidir. Daha da net soylemek gerekirse, insanin eski yasa-
ma bigiminden kurtulup devinimsel, kiiltiirel ve sabit ha-
yata gecmesi ile iligkilidir. Her katinda bagka yasamlarin
bulundugu bir sistemdir bu; ancak hepsi de ayn1 gemide-
dir. Bundan sonraki sistem gemide birlikte yagamak zo-
runda olunan sistemdir. Alt1 kath gemi yasamin alt1 giinde
yaratilmasidir.

Altiile ilgili bir diger sembol, tufanin alt1 gece yedi giin
olmasidir. Tann diinyay1 alti giinde yaratmis ve yedinci
giin dinlenmistir. Tufan alt1 giin siirer ve yedinci giin di-
ner. Yagsamin yeniden gekillendirilmesi, yoktan var edilme-
si ile aynu siiregte gerceklesir. Yine benzer bir kullanim ise,
Enkidu’nun Shambhat ile ilk kargilagmasinda alti gece yedi
gin boyunca durmadan sevigmesidir. Dogay1 temsil eden
Enkidu’nun kiiltiire kazandirilmasi, cennetten kovulmasi
alt1 gece yedi giin siirer. Aym sekilde, Gillgamig'in Utnapis-
tim’in yanina gittiginde 6liimsiizliik sinavi olan yedi giin
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uykusuz kalabilme miicadelesinde, alt1 gece yedi giin uyu-
masini da bu baglamda degerlendirmek miimkiin olmak-
tadir. Alti gece yedi giin uyuyakalmak, 6liimiin hamilelik
stirecidir. Uyku oliimiin kardesidir. Yunan mitolojisinde,
Hypnos ve Tanathos olarak kisilestirilen uyku ve 6liim ge-
cenin (Nyks) ¢ocuklaridir. Bu kez yaratilan gey insanin ka-
¢inilmaz kaderinin yazgisalligidir. Gilgamig'in 6liimsiizlii-
gl kaybetmesiyle sonuglanan bu sinavda 6liimiin sembo-
lik bigimde uykuyla verilmesi gok agik bir metafor kullani-
mudir. Uyku 6limdiir.

7 kiiltiiriin say1s1: Gillgamig mitosunda en fazla kullani-
lan rakamsal sembol yedidir. Mitosun bagindan sonuna ka-
dar ve her agamasinda yedi rakamiyla kargilagmak miim-
kiindiir. Eril bir rakam olan yedi, bilgeligin temsilcisidir.
Yedi gezegen, bir haftanin yedi giin olmasi, yedinin ayin
degiskenligini saglayan rakam olmasi ve bir ayin dort haf-
tadan olugmas: tesadiifi degildir. Yakindogu'nun en eski
kiiltiirlerinden giiniimiize kadar yedi, kiiltiiriin i¢ine niifuz
etmistir. Babil’in zigguratlan yedi kathdir; hayat agacimin
yedi dali ve her dalinda yedi yaprag: bulunurdu. Yahudi
téren samdaninin yedi kollu olmasinin yani sira, Mayala-
rinki de yedinin 6nemli oldugu bir kiiltiirdiir; gégiin yedi
kath oldugu diisiiniiliir ve yedi yer belirtme sayisidir. Ka-
din (3) ve erkegin (4) birlesiminden olugturulmus yedi ra-
kamu bir yagsami temsil eder; ¢iinkii Mayalar yedinin digil-
ligine inanirlardi (Schimmel 2000).

Yedinin olumsuz atiflan da (yedi giinah gibi) olmasina
ragmen genellikle yaraticihgy, bilgeligi sembolize eder. Ba-
bil’de bereket ve bolluk olarak anlagilmis ve bu anlayis di-
ger kiiltiirlere de sirayet etmistir. Eski Ahit'te de yedinin
damgas1 vurulmustur. Adem’in ardindan yedinci kugakta-



Mitos ve Rakamlarin Dili 241

ki 777 y1l yagayan ve 77 kez 6cii alinacak olan Lamek dik-
kat ceker (Tekvin 4.24). Kardesi Habil’i 6ldiiren Kain’in 6l-
diiriilmesinden korkan Tanri, bunu engellemek igin “Ka-
in’i her kim 6ldiiriirse ondan yedi kez 6¢ alinacaktir” (Tek-
vin 4.15) demistir. Yaslar yedi giin diigiinler yedi giin sii-
rer (Schimmel 2000). Anadolu i¢in de yedi 6zel bir yere sa-
hiptir; Hiristiyanligin yayilmasinda cografi olarak zemin
hazirlayan Anadolu, yedi kilisenin vatanidir. Yunanis-
tan’da da 6nemli olan yedi sayisi, Apollop ve Athepa'yla
iligkilidir. Leto Apollon’u dogurmadan 6nce sarki sdyleyen
kugular, Delos Adasi’'nin etrafim1 yedi kez déonmiigler ve
dogum yedinci giin gergeklesmistir.

Islam inancinda da yedi sayisinin biiyiik bir yeri vardir;
Tanr’'min diinyay1 ve cenneti yedi katl yaratmasinin yam
sira, Mekke’de tavaf olarak anilan Kébe etrafinda yedi kez
doniilmesi, seytana yedi tas atilmasi, yedi biiyiik giinah,
yedi uyurlar gibi sembolik dizgeler biitiin kiiltiir ve dinler
gibi yedinin Islam’1 da etkiledigini gosterir.

Gilgamis mitosuna doéndiigiimiizde yedinin en ¢ok kul-
lanilan numerik sembol oldugu ¢ok agiktir. Bunlarin ilki,
Uruk kentinin surlarini inga eden yedi bilgedir. Mezopo-
tamya kiiltiiriinde ve sonradan diger kiiltiirlere de yayilmis
6nemli bir semboldiir; yerin altindaki tatl su okyanusunun
bilge tanris1 Ea'nin 6grencileridir. Mitosa gore, Ea'nin 6g-
rencisi olan bu yedi bilge Ea’dan 6grendigini yeryiiziine ¢1-
karak insanlara dgretmiglerdir. Insanlar bildikleri her seyi
bu yedi tanrsal varliktan, ev yapmay, tarimi, iiretimi, za-
naat insanlar yedi bilgeden 6grenmislerdir. Ayni sekilde
bu kiiltiirel gergeklik sonradan bagka kiiltiirlere yan31m1$-‘
tir. Antik Yunanistan’da da sikga karsimiza gikar yedi bil-
ge. Doneme gore degisen bu bilgeler toplumda biiyiik say-
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ginhig1 olan insanlardir ve sikhikla heykelleri salonlar siis-
lemistir. Thales, Pythagoras gibi bilgin ve filozoflar her za-
man bu yedi kisi arasinda sayilirken, Biiyiik Iskender’in de
bu yedili arasinda yer aldig1 bilinmektedir. Ayru gelenegin
Bektasi kiiltiiriinde de var olmasi yedi bilgenin kiiltiirlera-
rast etkilesiminin boyutunu gostermektedir. Bektasilerde
ugler, yediler ve kirklar olarak bilinen ti¢ grup bilge bulun-
maktadir. Tann tarafindan kendilerine 6zel bilgelik vasifla-
rinin verildigine inanilan bu bilgelerin kimler oldugu bilin-
memektedir (Hangerlioglu 1993). Dogu kokenli (Hint) olan
bir bagka mitosta ise, iivey ogluna 4sik olan ve onu bastan
cikarmaya ¢alisan kralige kargilik alamayinca, oglunu ken-
disine saldirmak ve tecaviize yeltenmekle suglamisti. Geng
prensin yedi bilge 6gretmeni ona agzin1 agmamasiru, yoksa
basina biiyiik felaketler gelecegini s6yleyince prens bu ifti-
raya cevap vermemistir. Kral babasi, oglunu 6liim cezasina
carptirir. Bunun tizerine prensin 6lmesini istemeyen yedi
bilge 6gretmen, her giin krala bir 6ykii anlatmak suretiyle
yedi giin kraligenin koétiiltigiinii krala anlatmaya calisirlar.
Boylece anlatilana inanan kral prensi 6ldiirmekten vazge-
er ve prens 6liimden kurtulmus olur.

Bu ve benzeri mitoslar, hep ayn1 sembolik dizgeye sa-
hiptir. Insanlara yagamin yollarim gosteren bilgeler, insan-
Iigin kiltiirle iligkisini dtizenlerler. Onlar dogadan kiiltiire
geciste insanin adaptasyonunu saglayan katalizorlerdir.
Dogada avalik ve toplayialik yapan ve iiretimde becerik-
siz ve deneyimsiz olan insanlar, yerlesik iiretim sisteminin
yasam kosullarimi yedi bilgelerden égrenmislerdir. Insan,
hangi kiiltiir ve cografyada olursa olsun kendisine yasam-
sal onemde bilgiler veren bu bilgeleri her zaman kutsamus-
tir. Clinki insan degisen yasam kosullarinda bu degerli bil-
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gilere ihtiya¢ duymustur. Doganin sirlarin1 agiklayan,
onun zor sartlarina kars1 koymaya yarayan bilgileri veren
insanlar bas tac1 edilmislerdir. Onlar kiltiiriin 6nctileridir;
kiiltiird biitiin diinyaya yayan elgiler, peygamberlerdir.

Gilgamis mitosunda yer alan bazi yedi sembolleri sun-
lardir: Uruk’un yedi siirgiilii kapisi, ormanin kenarina ge-
lene kadar yedi dag1 asmak, higbir silah islemesin diye ye-
di kat giyinmek, Humbaba’nin yedi biiyiisiinii takinmasi,
yedi sedir agacin1 kesmek, Humbaba'nin yedi kez parlak
15111 onlann iistiine géndermesi, Humbaba'nin yedi bii-
yistiniin islemez olmasi, Enlil’in Humbaba'nin yedi biiyi-
lii silahinu elinden almasi, yedi tuzak gukurlari, atin yedi
saat kosmasi, yedi y1l kuraklik olmasi, alt1 giin yedi gece ya
da yedi giin yedi gece sevismek, bir es yedi gocuk annesi
olmak (fahisenin lanetlenmesi), Gilgamis'in Enkidu igin
yedi giin yedi gece yas tutmasi, geminin alt ve iist giiverte-
lerinin yedi béliime ayrilmasi, tufanin alt1 giin yedi gece ol-
masi, uykuya yedi giin direnmek, alt1 giin yedi gece uyu-
yakalmak. Dikkat edilirse, biitiin yediler kesinlikle doga-
kiiltiir catismasinda, kiiltiiriin dogay1 yenmesini veya ona
kars dstiinliiglinii anlatan sembollerdir.

Uruk kenti, metnin hangi kisminda gegerse gegsin kiil-
tliriin en tstiin diizeyi olarak sunulmaktadir. Her seyden
once kentin, kiiltiiriin en 6nemli sonuglarindan birisi oldu-
gu cok agiktir; bugiin bile bu boyle kabul edilir. Yedi kapi-
1 Uruk’un kapilarindan kiiltiire gegilir. Uruk’a giriglerin
kiiltiire gecis oldugu, Enkidu'nun dogasindan kurtarilip
kente getirilmesi, yeme-i¢me-yikanma ve giyinme ile kargi-
lastirilmasi olayinda agikga goriilmektedir. Enkidu igin ye-
di kapili Uruk’a girig, bildigi dili unutmas, iginde biiytidi-
gl cenneti terk etmesi, cinselligi kegfetmesi, killi bedenini
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kokulu yaglarla temizlemesi, giyinmesi, giizel kadinlar...
kisacasi kiiltiir anlamina gelmektedir.

Ormanin kenarina gelene kadar yedi tepe agmak, kiiltii-
re ulasmanin zorluklarini1 agmaktir. Ayni sekilde silah isle-
mesin diye yedi kat giyinmek, yedi giin uyumadan dura-
bilmek, yedi gece sevismek, geminin yedi boliime ayrilma-
st vd. biitiin bu semboller, doganin insanin éniine koydu-
gu biiyiik engellerin asilmasi ve yeni yasama gegilmesini
ifade etmektedir. Giyinmek kiiltiiriin en 6nemli gostergesi-
dir. Insan eskil atalarindan bu sekilde aynhr; dogaya karg:
bu sekilde bedenini korur; kiiltiir ortaminin yagsam pratigi-
ni bu sekilde yerine getirir. Mahremiyet kavraminin geregi
ancak boyle saglanir. Yedi giin uykusuzluga direnme ¢aba-
st insanin dogasini zorlayarak degistirmeye ¢alismasi, 6lii-
me karg! direnigidir. Yedi gece sevismek, Yakindogu mitos-
larinda sik¢a kargilastigimiz bir yaratim siirecidir ki, kendi-
sini etkileyecegini diisiinerek pagan gelenegi yasaklama
cabasina giren kutsal dinlerin yaratilis mitoslarini bile etki-
lemigtir: Tann diinyay: yedi giinde yaratmigtir. Hatta bura-
da yedinin daha farkh bir ayrimi1 vardir. Tann gergekte
diinyay1 miikemmel bir say1 olan alti glinde yaratmustir;
ancak igin igine bir de higbir sey yaratmadig bir yedinci
gln ilave etmistir. Ciinkii yedi olmadan yaratim gergekle-
semezdi; siire¢ basarili olamazdi. Siirecin tamamlanabil-
mesi icin yedinci giine ihtiyag vards; yedinci giin olmadan
insan cennetten kovulamazd, kiiltiir iiretilemezdi. Aydin-
lik ve bilgelik igin yedinci giine ihtiya¢ duyan tanri bunu
zorlama bir bi¢cimde senaryonun igine dahil etmistir.

Apollon ve Athena’nin da Yunan kiiltiiriinde benzer bir
anlami vardir ve bu nedenle onlarin sayilar1 da yedidir.
Yunan kiiltiiriiniin, hatta aristokratik kiiltiiriin temsilcileri-
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dir. Aydinhigin, akhn, bilgeligin, 151§1n ve sanatin tanrisal
temsilcileridir. Bu nedenle yediyle iligkilidirler.

8. Matematiksel olarak ilging bir say1 olan sekizin Orta-
dogu kiiltiirlerinde de enteresan bir yeri vardir. “Sans geti-
ren bir say1 olarak goriiliirdii: Gezegenlerin 7 goksel kiiresinin
otesinde, sabit yildizlarin sekizinci goksel kiirenin oldugu diigii-
niiliirdii. “Tanrilarin sayis1” olarak kullamligi kadim Babil’e ka-
dar uzamr. Babil tapimaklarinda, Tann, sekizinci kattaki karan-
lik bir odada yagard: ve sekizin Cennet’le igbirligi icinde oldugu-
nun diigiiniilmesi bu ddetten kaynaklamyor olabilir. Mitras gi-
zemlerinde 7 ana kapimin 6tesinde gizemli bir sekizinci kapi olur-
du; usta, bu ‘doniigiim dagini’ gecerek oliimden sonraki aydinlik
ruhsal anayurduna donebilecektir. ‘8’in cennetle baglantisi ¢ag-
lar boyunca siirmiigtiir: Miisliiman inancina gore, tanrinin mer-
hameti gazabindan daha biiyiik oldugu icin 7 cehennem, 8 cennet
vardir.” (Schimmel 2000; 169) Sekiz uglu yildiz ve sekizgen,
Yahudiler ve Hiristiyanlar tarafindan sans isareti olarak
benimsenmigtir. Ikinin kiipii olan sekiz sonsuz cenneti va-
at eder. Isa’nin Yunanca yaziligi olan IXTYS un sayisal de-
gerinin 888 olmasi da ilgingtir. Gilgamis mitosunda sekizin
gectigi tekser Gilgamis ve Enkidu’nun Humbaba'ya kars:
savagirken kullandig: kiliglarin sekiz talant uzunlugunda
olmasidir. Sekizin sans ve cennet olmasi burada anlamli-
dir. Onlarin silahlarinin 6nemini vurgular. Ciinkii bilinme-
yen, agzindan 6liim ve alev sagan, gérenin canh kalamadi-
g1bir canavarla savagmaya giden kahramanlarin gergekten
de gansa ihtiyact vardi. Ancak bu kadar basit de degildir;
ciinkii onlarin silah1 eril diisiiniigiin kafasindaki cenneti
hedeflemeleriydi. Cennet sonsuz yasam demekti. Sonsuz
yasamu eline almak isteyen Enkidu ve Gilgamig'in dogaya
boyun egdirme savasidir, s6z konusu miicadele.
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12. Dairenin tamamlanmasi: On iki ay, on iki imam, on
iki havari, iki kere on iki saat bir giin, on iki bir diizine, bii-
tiinliigii temsil eden dairenin (360 derece) carpani, on iki
burg, on iki ig (Herakles)”, on iki Israil kabilesi hemen ak-
limiza gelebilecek sembolik 6meklerdir. Giindelik yagami-
miza baktgimizda, geleneksel gegmisimizden getirdigimiz
bir on ikiler zinciri olusturabiliriz. On iki biitiinligiin, ol-
muslugun sayisidir. Birgok kiiltiirde bir yil 12'nin karesi
olan 144 giinden olusurdu. Bir disil ve bir erilin biitiinlegti-
gi sayidir on iki: 1 ve 2 veya 3x4. On iki doganin kaybetti-
gi, kiiltiiriin kazandig1 sayidir. Matematigin ve mantigin
sayisidir; 12 sayma sistemidir.

Gilgamis mitosunun 12 ile iligkisine baktigimizda da il-
ging iki 6mek buluyoruz. Bunlar Enkidu’nun 12 giin bo-

77 Zeus, oliimlii Alkmene’ye dsik olmustu; ancak Alkmene’nin evli olmasi
gibi bir sorun vard1. Alkmene’nin kocast Amphitrion’un savasa gitmesini
firsat bilen Zeus, tam Amphitrion’un déniis zamam onun kiligina girerek
Alkmene’nin yatagina girmisti. Savagtan dénen kocasi ile yattgiru zanne-
den Alkmene her seyden habersiz o gece Herakles’e hamile kalir. Hatta,
gece Zeus'un o kadar hosuna gider ki bu giizel gecenin bitmemesi igin gii-
negin dogmasim engeller ve geceyi birkag giin uzatir. Ertesi giin Alkme-
ne’nin kocas: gergekten savastan dénmiis ve kocasiyla birlikte olan Alk-
mene, ondan da hamile kalmus, Herakles'in kardesi Iphikles’i dogurmus-
tu. Zeus'un kans: Hera, Herakles'in dogumunu bir tiirlii hazmedememis
ve kiskanglikla onu yok etmeye gahgmgh. Daha bir gocukken Herakles'in
lizerine onu oldiirmesi igin iki y1lan gondermisti. Herakles, bir ¢ocuk ol-
masina ragmen yilanlan bogarak dldiirmiistii. Herakles biiytidiikten son-
ra da pek ¢ok insaniistii iglerin iistesinden gelmeyi bagarmugsti. Herakles'in
en iinlii isleri 12 gorev olarak bilinmektedir. Herakles, Hera'run iizerine
saldig1 qilginhk arunda, kendi ¢ocuklanm tammmayarak oldiirmesi tizerine
biiyiik sugluluk duyar. Bu sugluluktan étiirii Apollon kihinine bagvuran
Herakles, kuzeni olan Eurystheus’un hizmetinde 12 y1l gahgmasi 6giidiinii
alir. Biraz qlgin bir adam olan Eurystheus’un kaprislerine dayanamayan
Herakles onun yanindan ayrilmay isteyince Eurystheus, ona 12 gérev ve-
rir ve bunlan yerine getirirse ancak o zaman aynlabilecegini sdyler. Insan
i¢in imkansiz goriinen bu isler Herakles’in en 6nemli maceralan olur.



Mitos ve Rakamlarin Dili 247

yunca hasta yatmasi ve 6lmesi ile Gilgamig'in Utnapistim
yolunda karanlik 6liim daglarin on ikinci giiniin sonunda
151g1 bularak ge¢mesidir. Birincisinde bazi temel saptama-
larda bulunalim: Her seyden 6nce kitabin baslarinda Enki-
du’'nun Gilgamisin kilh i¢giidiisii, dogas1 oldugunu tartig-
mugtik. Buradan hareketle, doganin 6liimiiniin on ikinci
gline rastlamasi biiyiik anlam kazanmaktadir. Kiil-
tiir / 6liimstizliik arayisinin temel noktasi Enkidu'nun 6l1-
mesidir. Asil miicadele burada baglamaktadir. insanin do-
gayla kopusu, igindeki dogay1 dldiirmesi bu noktada bas-
lar; gercek cennetten kovulug bu noktada gergeklesir. Insa-
nin kendi gergegiyle yiizlesmesi, yasamla kargi kargiya kal-
masidir. Diger on ikiye gelince: bu ¢ok daha agik bir sem-
boldiir. Doganin en 6nemli sembolik degerlerinden birisi
olan karanlik ve onunla gergeklestirilen miicadelenin on
ikinci glinde 151k ve aydinlikla bitmesidir. Isigin karanhga
yenilmesi, doganin kiiltiire yenilmesi sembolik ifadesini
bulmustur. Karanlik ve aydinligin miicadelesi birok kiil-
tlirde mitoslara yansimigtir. Gilgamig'in aydinhiga ulagma-
s1, yagsam miicadelesinde kiiltiirel birikim kazanmasi, do-
gaya gol atmasidir.

14-72. Birlikte gecen sayilarin ilki 14 ve 72'dir. Biiyiik sa-
yilarin genellikle garpanlariyla iligkili olarak daha derin
anlamlarla yiiklii olduklar inanc1 hakimdir. Burada iki ba-
samakli iki say1 birden vardir. 1ki basamakl iki sayinin bir-
den kullanilmasi yorum alanini daha da hareketli kilan bir
durumdur.

14 rakamlar arasinda ilging bir yere sahiptir. Ayin on
dordii dilimizde ve biitiin kiiltiirlerde fazlasiyla 6nemsen-
mistir. Ay yavas yavas yiikselerek on dordiincii giinde en
miikemmel hali olan dolunaya déniisiir. Sembol yorumda
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ay ve ayin durumlar: genellikle kadinla iliskilendirilmisgtir.
Ayin on dérdii kadinlarin yumurtlamalanmn gostergesi-
dir. Ciinkii kadin bedeni de tam bir déngiiyii 28 giinde ya-
par ve bunun tam ortasi olan 14. giin kadinin en hassas ol-
dugu giindir. Nergal’i78 oliller diinyasina dondiiren 14
tanr1 vardir. On dort ayni zamanda yaratimin sayisi olan
yedinin de iki katidir (7x2). Osiris’in” 14 pargaya boliin-
mesi ve bu par¢alarin gomiildiigii yerlere olumlu yansima-
s1, 14'tin Misir diinyasinda da 6nemli oldugunun gosterge-
sidir. Bir insan elinde 14 parga eklem vardir ve omurgada
alt ve iist pargalarin her birindeki omur sayis1 da 14’tiir.
Arap alfabesinin 28 harfinin 14 giines ve 14 ay harfi olmasi
da ilging bir durumdur (Schimmel 2000).

Kiiltiirel anlamda giizelligi simgeleyen 14, geng ve gii-
zel kizlar i¢in kullanilan bir sayidir. Hem hayatinin baha-

78 Enlil ve Ninlil'in oglu olarak kabul edilen Nergal, Yeralt Diinyasi'nin kra-
ligesi olan Ereskigal'in ikind kocasidir. Oliiler iilkesinden aynlip yeryii-
ziinde yasamaya karar verdiginde 14 tann onu yeraltinda bekleyen Ereg-
kigal'in yanina gitmeye ikna eder ve gétiiriirler.

79 Misir mitolojisinde Yer Tann Geb’in oglu olan Osiris, kans: ve kardesi
olan Tanriga Isis ile birlikte yasayan bir bereket tannsidir. Kardesi Set ile
miicadelesini igeren bir dizi mitos bulunmaktadir. Kiskandig icin kendi-
sinden kurtulmak isteyen Set, Osiris’i bir sandigin igine girmesi igin kan-
dirmugtir. Osiris sandigin igine girer girmez, sandigin agzim kapattig: gibi
72 yardimas: ile birlikte Nil Nehri'ne birakmustir. Bunun iizerine kans:
Isis Osiris'i bulup kurtarmak iizere aramaya baglamus ve kisa siire iginde
bulmustur. Ancak Set de Osiris’i sandigin iginde fark edip onu 14 parcaya
ayirmus ve her birini Misir’mn bir bagka yéniine atmughr. Isis yeniden Osi-
ris'in parcalanru bularak bir araya getirmeye ¢aligmugtir. Osiris’in denize
diigen ve bir balik tarafindan yutulan penisi disinda biitiin pargalanim top-
layan Isis, kardesi Nefitis'in de yardimuyla parcalan birlegtirmeyi ve Osi-
ris’i yeniden canlandirmay: bagarmustir. Yeniden diinyaya gelen Osiris,
yeralarun (cehennemin) tanrisi olur ve orada yasamin siirdiiriir. Gergek-
te, mevsimsel doniigiimii anlatan mitoslardan birisidir. Osiris’in kaybol-
dugu donem kislan temsil etmekte, tekrar yasama dondiigii gtinler ise ba-
hann gelisi ile iliskilendirilmektedir (Hooke 1993).
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rinda (on dordiinde) hem de giizelliginin baharinda olmak
gibi bir anlam tagir. Aynca, kadin olarak gocuk dogurabile-
cek bir yasta oldugunu da gosterir. Bunun 6tesinde ayin en
glizel oldugu dénemle iligkili olarak yasamun en parlak yil-
lan olarak degerlendirilir. Cift say1 olarak disil diyebilece-
gimiz 14’e, 6zellikle kadinla birlestirilmesiyle daha disil bir
anlam yiiklenmektedir. Kadinla olan bu iligkisi nedeniyle
de bereket potansiyeli tagimasi ¢ok muhtemeldir.

Yetmis ikiye gelince: “Ortacag Kabalistleri Yehova'nin adi-
min 72 harften olustugunu ya da onun 72 adi oldugunu diigii-
niirlerdi. $em hamphorag (telaffuz edilemez ad), Tanri’nin 72 gi-
zemli adimin hepsinin sayisal toplamiyla diigiimlenmigti. 72 ila-
hi ad, Israilogullari’na eziyet eden Misirhilarin yok edilmesini be-
timleyen 3 dizeden her birinin 72 harften olugtugu Cikig 14:19-
21den tiiretiligtir: Tanr, biiyiik adyla halkin: kurtarmigtr. Hi-
ristiyan yorumculara gore 72, rahibin gogiisliigiindeki ¢aniarin
sayisidir (Cikig 28:17-21"de soz edilir): bu da Isa’nin 72 miiridi-
nin, her biri Tanri’mn bir adini temsil eden 72 dilde Incil’i vaaz
etmelerini igaret eder...” (Schimmel 2000: 284). Kerbela Savag-
laninda 72 gehit verilmis, Yezidi®® inancina gore Adem’le
Havva’'nin yetmis iki gocugu varmis ve buradan da diinya
uzerindeki 72 ulus olusmustur.

80 Yezidiler, Kuzeydogu Suriye, Kafkasya, Giineydogu Tiirkiye bolgelerinde
yasamaktadirlar. Kendilerinin Asuri olduklann iddia eden Yezidiler, ken-
dilerini diger insanlardan daha iistiin goriirler. Yezidi inancina gére, hay-
vanlann kendilerine benzeyen yavrular diinyaya getirdiklerini géren
Adem ve Havva, neslin babadan mu yoksa anadan m1 meydana geldigi yo-
lunda tartismaya baglamiglar. Bunu 6grenmek igin de her biri déllerini iki
ayn kiipe koyup dokuz ay beklemigler. Siirenin sona ermesi ile kiipler
agilmig. Havva'mun kiipiinden pis kokular, giyanlar, bocekler gikarken
Adem’in kiiptinden Sehit b. Car ile bir kiz gocugu diinyaya gelmisti. Yezi-
diler kendilerinin Adem’in soyundan geldigini, diger irsanlarin ise
Adem’in Havva’dan yapti1 72 ¢ocuktan diinyaya geldiklerini iddia eder-
ler (Emiroglu ve Aydin 2003).
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Bu 6meklerden de anlagildig: gibi 72 say1sinin kutsallik-
la ve gizemle iligkisini kurmak miimkiindiir. On dérdiin
yetmis ikiyle yan yana gelmesi durumunda kutsal ile bere-
ketin bir kombinasyonu séz konusu olabilir. Gilgamis mi-
tosunda Enkidu’nun 6liim désegine yattig: sirada sodyledi-
gi beddualar arasinda ge¢mektedir:

“Enkidu tek basina yatarken ormanin giris kapisina

Canl bir varhikmus gibi kiifredip durdu:

“Ey akilsiz duygusuz ve kasvetli kapa!

Ulu sediri goriinceye dek

Yirmi fersal agkin bir uzakhi$ senin icin katettim
Yurdumuzda senin gibi tahta yok.

Yetmis iki kiibit yiiksekliginde, on dort kiibit genigligindesin
Eksenin, halkan, pervazlarm kusursuz.

Senin yiiziinden bagima gelecekleri kestirebilseydim
Baltamla parga parga eder
Yerine de ince ¢cubuklardan bir kap yapardim.”

”

Bu noktada, sembolleri art arda dizersek belki daha an-
lamh hale getirebiliriz. Olgiileri 72x14 olan, Humbaba'nin
bilinmez ormanina girisi saglayan bir kap1 ve bu kapiy1 as-
may1 basarmus, bu nedenle de 6liim cezasina garptirilmig
bir adam s6z konusu. Doganin en biiyiik giiclerinden biri-
si olan gizemin belli 6l¢iilerde aralanabildigi bir kap: olsa
gerek. Bu kapidan ge¢mek 6liimle (Humbaba ile) burun
buruna gelmek demekti. Tanrisal mertebeye ulagma ve
oliime kars1 koyacak bir isim peginde olan kahramanlarin
geemek zorunda kaldiklan kapi, doganin sirlarinin agiga
¢ikarilmasi anlamina gelmektedir. Kapidan gegmek doga-
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nin belli olgiilerde devre dis1 birakilmasi ile iligkili olarak,
bereketli bir kutsal yasama gegistir. Gizemli 14 ile kutsalin
kapisidir bu kap1. Ancak hala gizem kendisini korumakta-
dir; giinkii 6liim kapinin hemen’ardinda durmaktadir. Bu
kapidan gectigi icin pismanlik duyan Enkidu'nun isyani
bu yiizdendir. Insanin kiiltiire gegisini engelleyen kapidir
bu. Kapidan gecen Enkidu ve Gilgamus, kiiltiir diinyas:
adina 6nemli bir adim atmisglar ve insanin basina bela olan
Humbaba canavarini yok etmiglerdir. Ge¢mis yasami ve
arkaik bir canavar tarihe gémen bu yok edis kiiltiirle ve
oliimle sona ermistir. Bu nedenle, kiiltiire gegiste yasanan
baz: sikintilar ve doga kargisindaki acz insanin 6nemli so-
runlarindan birisi olarak kalmustir.

20, 30 ve 50. Gilgamis mitosunda karsimiza ¢ikan en te-
mel sembolik dizge bu ii¢ sayidan olugsmaktadir. Her biri-
nin sembolik bir anlami olan bu sayilarin birlikte olustur-
duklar bir sembolik yap1 da bulunmaktadir.

20 saymanin en temel sayilarindan birisidir. El ve ayak
parmaklarinin sayisinin toplaminin 20 olmasi bu ozelligi
kazandirmaktadir. Birgok kiiltiir yirmiden hareketle sayar-
lar; kirkin iki kere yirmi olarak ifade edilmesi gibi. Maya
kiiltiirtinde yinmi sayis1 giineg tanriy1 sembolize etmekte-
dir ki, ayn1 sekilde Mezopotamya kiiltiirleri de Giineg Tan-
r1 Samag’1 ifade etmekte bu say1y1 kullanurlardi. Giinegle il-
gili olan 20 say1s1 dogal olarak takvimle de iligkilendirilir.

30 sayis1 diizen ve adaletle birlestirilmektedir. Musa ve
Isa’min Tanr’nin emirlerini 30 yasinda halka duyurmaya
basladiklar1 bilinmektedir. Incil’de Yahuda'nin 30 giimiis
para kargiiginda Isa’ya ihanet etmesi nedeniyle kral dahi
olsa kimse 30 giimiis para iizerinde degere satilamazdi;
hatta en fazla 29 giimiis para olabilirdi. Mezopotamya kiil-
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tiirlerinde ise 30, Ay Tanrsi Sin ile 6zdeglestirilmektedir.
Bir ayin 30 giinden olugmasiyla iliskilendirilebilecek olan
bu sembolik ifade, yine takvim sistemlerinde sik¢a kullani-
lan bir say1 olmustur.

Toplam bir say1 (20+30=50) olarak verilen 50 ise Mezo-
potamya kiiltiirlerinde Hava Tanr1 Enlil’i ifade etmektedir.
Gilgamis ve Enkidu'nun Humbaba ormanina dogru yap-
tiklar1 yolculuk sirasinda bir giinde katettikleri yolun top-
lami olan 50 fersah, Enlil’e ulasma ¢abasi olarak anlamlan-
dirlabilir. Burada 20, 30 ve 50 fersah olarak verilen sembo-
lik dizgenin kutsal anlamiru dizersek Samag+Sin=Enlil ola-
rak goriiriiz; Giineg, Ay ve Hava. Bir giinde yapilan yolcu-
lugun devinimi Enlil’e esit... .

“Yirmi fersah yol aldiktan sonra yemek icin durdular.
Sonra otuz fersah daha yiiriiyerek gecelemek igin konakla-
dilar.

Bir buguk ayda yiiriiyecekleri elli fersah yolu bir giinde al-
dilar.”

Metinde de sik sik vurgulandig iizere sabah yolculuk-
lar1 Giines Tann $amas’in, 6gleden sonraki yolculuk ise Ay
Tann Sin’in esliginde yapilmakta, onlarin koruyuculugun-
da gergeklesmekte gibi bir anlam ¢ikarmak miimkiin go-
riinmektedir. Bu tiir sembolik dizgelerin anlamlarini kesin
olarak sdylemek gibi bir durum s6z konusu degildir. An-
cak bize bir bilgi verdikleri de ¢ok agiktir. Samas, Sin ve En-
lil'i ima eden bu sayilar, Gilgamig’la Enkidu'nun -yani in-
sanin— ne kadar dogru bir yolda oldugunun en 6nemli goés-
tergeleridir. Bu nedenle tanrilar onlar yalniz birakmazlar.
Bu, insanin kiiltiir yolundaki en dogru yolculugudur. Do-
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ganin en karanlik giiglerine kars: verilecek bir savas igin
yolculuga ¢ikan insamn attig1 en dogru adimlar oldugunu
ifade eden bir sembolik sdylemin ifadesidir.

60. Yakin Dogu say1 sistemindeki en 6neémli sayilardan
birisi 60;tir. Bugiin de yasamimizda saat sisteminin tizerine
oturmasi nedeniyle dakika, saniye, salise hesabinda etkili-
dir. Bunun disinda birgok 6lgme sisteminde kullanilan 60,
Babil’de ilk biiyiik birimdi. Pek ¢ok sayiya (2, 3, 4, 5, 6, 10,
20, 30) béliinebilmesi nedeniyle onlu sistemdeki yiizden
daha pratik bir sayidir. Mezopotamya kiiltiiriinde “briiyiik
tek” olarak Gok Tanr1 Anu'ya atfedilir. .

Bir dairenin i¢ agilarinin toplaminin 360 derece olmasi,
bir insanin ortalama yaginin 60 olmas gibi énemli hesapla-
rin ortasinda hep altmig sayis1 bulunmaktadir. Gilgamig mi-
tosunda, Gilgamis'in Urganabi'nin teknesi igin kesmek zo-
runda kaldig: 120 direk de altmis sayisinin iki katini olus-
turdugu icin anlamli durmaktadir. Géksel Tann Anu’ya ya-
pilan atif agikca goriilmektedir. Gilgamig'tan istenilen sey
gercekte Anu’ya itaat etmesi veya ona ibadet etmesidir.
Oliimsiizliigiin yolu Anu’dan gegmektedir. Cennetin tanri-
sin1 yanmna almadan 6liim denizini gegip sonsuz yasama
ulagsmak miimkiin degildir. Yolculugun en bagindan en so-
nuna Gilgamis, kimi zaman dogrudan kimi zaman ise sem-
bolik olarak tanrilarin korumasina her zaman ihtiyag duy-
mus ve siirekli onlara bagvurmustur. En son noktada, yol-
culugun son kisminda, iistelik de tam cennete (Utnapistim)
gitmeden 6nce yardimin istedigi son tanri cennetin tanrisi
olan Anu’dur. 60 birim uzunlugunda, 120 birim yiiksekli-
ginde direkler kesmek zorunda olmasi Anu’ya kendisine
yardim etmesi i¢in ibadet etmesi, tapinmasi anlamina gelir.
60 cennetin yani 6liimsiizliigiin sayisidir.






HUMBABA

Humbaba, Gilgamig mitosunun en ilging ve gizemli ka-
rakterlerinden birisidir. Ashinda birgok masal ve mitosta
sik¢a rastlanan alisilmig bir kisilik, bir masal kahramanidr.
Cok uzaklarda bulunan bir sedir ormaninda yasayan, tam
bir tasviri yapilamayan, ancak higbir éliimliiniin karsilas-
maya cesaret edemedigi, 6liim sagan bir canavar olarak
karsimiza ¢ikar Humbaba.

“Ormanin uzakhg iki kez on bin fersah ceker.

Kim ona dalarsa

Humbaba'nin giirlemesi sel, agz1 ates ve nefesi oliimdiir.
Neden bunu yapmaya yelteniyorsun.”

Bu tasvir, masal diinyasindan tanidik bir canavari anlat-
maktadir. Bulundugu bolgeye zarar veren ve bir kahrama-
nin kendisini 6ldiirmesini bekleyerek onu kahramanhk
mertebesine yiikseltecek, agzindan atesler sagan bir ejder-
ha gibi betimlenmektedir.

“Ben olsem de sanim yiiceltecegim.
Insanlar arkamdan canavar Humbaba'yla savagirken 6ldii
diyecekler.
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Sen ormanda dogdun ve biiyiidiin

Bir aslan iizerine saldird:.

Sen bunlarin hepsini yagadn.

Onu yenecegim ve sedir ormanim kesecegim

Bunu ben yapacagim ve sonsuza dek tiniim stirecek.”

Mitos ve masal kahramanlari, kahramanliklarinu her za-
man bu tiirden bir canavar1 6ldiirerek elde ederler. Bunlar
arasinda, Dede Korkut (Ogel 2003) masallarinu, Oguz Ka-
gan’1, Herakles'i, Perseus’u, Theseus’u, Oidipus’u sayabili-
riz. Tarihte halklarin 6niine ¢ikan zorluklarin asilmasi icin
her zaman bir kahramana ihtiyag duyulmustur. Herakles,
kendisine verilen ve bir insanin altindan kalkmasi mim-
kiin olmayan on iki gérevi yerine getirmis ve bir¢ok cana-
var1 yenmistir. Perseus, kendisiyle géz géze gelen insanla-
rin tas kesildigi miithis Gorgo Medusa’y1 Tanriga Athe-
na’nin yardimiyla dldiirmiistiir. Oidipus, sordugu soruya
dogru cevap veremeyen insanlar1 6ldiiren Sphinks’in sor-
dugu soruyu bilerek kahrindan 6lmesine neden olmustur.
Ayn sekilde, Theseus Girit Adasi’'nda insanlara dehset sa-
,u81

lan {inli Girit Bogas1 Minotaurosu” 6ldiirmiis ve insanla-

81 Minos, Girit krali olmugtu ve bu konuda kardegleriyle bir ¢ekisme igindey-
di. Kralligin kendi hakki oldugunu iddia eden Minos kralhginin tannlar
katinda da onaylandigiru ve ne isterse yerine getireceklerini ileri siirtiyor-
du. Bunu ispat edebilmek amaciyla da Poseidon’a bir kurban sunarak de-
nizden bir boga ¢ikarmasin istedi ve bogay: yeniden tannya kurban ede-
cegine dair soz verdi. Poseidon’un bogay1 géndermesi lizerine Minos tar-
tismalan sona erdirmis ve kralligin kabul ettirmisti. Ancak, bogay: Posei-
don’a kurban etme konusunda siipheye diisen Minos onu damizhik olarak
alikoymay: diiginmeye baglamish. Poseidon, bogay1 azdirarak onun Mi-
nos’un kansi Pasiphae ile iliskiye girmesini saglamigt. Boga ile kansiun
iliskisinden dogan Minotauros’u géren Minos igrenmis ve onun insanlara
zarar vermesini engellemek amaciyla o sirada Girit'te bulunan iinlii mi-
mar Daidalos’tan bir labirent yapmasiu istemigti. Daidalos dyle bir labi-
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n bu beladan kurtarmigtir. Bu 6mekleri ¢ogaltmak miim-
kiindiir.

Bu mitoslarin en temel ortak noktalan halklann énleri-
ne ¢ikan canavarlarin bir kahraman tarafindan etkisiz hale
getirilmesidir. Bu canavarlarin da ortak noktalar1 bulun-
maktadir. Cogunlukla, insanlar dldiiren, ¢evreye korku sa-
lan, agzindan alevler ¢ikaran canavarlardir. Bu canavarlar
¢ok acik bir bigimde dogay:1 temsil eden kitonik canavarlar-
dir. Hemen hepsi gergekiistii tasvirleriyle bilingdig: tiriin-
lerdir. Ozellikle agzindan alev sagan canavarlar, insanlarla
goz goze gelince 6ldiiren yaratiklar, éldiiriilmesi neredey-
se imkansiz olan ¢ok bagh ve ¢ok canli yaratiklar, bu tiiriin
en karanhk iiretimleridir. Insanlik tarihinde, insanin doga-
ya kars1 verdigi miicadelede her zaman kirilma noktalan
olmustur. Atesin evcillestirilmesi ve insanin emrine gegme-
si agzindan ates sagan canavarlarin 6ldiiriilmesiyle gosteri-
lirken, esrarengiz tehlikelerin sorumlular1 daha belirsiz tas-
virler olarak karsimiza gikmaktadir. Dolayisiyla bu tiirden
canavarlar1 doganin insanin 6niine gikardig zorluklar ola-
rak degerlendirmek gerekmektedir. Bu zorluklar o kadar
biiyiik ve hayatidir ki, insan tanimlamakta bile giigliik ge-
ker ve genellikle 6liimciil bir yaratik olarak tasvir eder.

rent yapt ki, kendisinden bagka kimsenin disan ¢ikmas1 miimkiin degil-
di. Minotauros’u burada yasamaya ikna eden Minos, ona yilda yedi geng
kiz ve yedi geng erkegi yem olarak vermeyi kabul etmisti. Theseus, goniil-
lii olarak bu yedi gencin arasina katlmis ve kralin kiz1 olan Ariadne’nin
de yardimiyla Minotauros’u 6ldiirmeyi ve labirentten ¢ikmay1 bagarmisti.
Ariadne’nin, kendisine verdigi yumak ipi ¢6zerek labirente giren Theseus,
Minotauros’u éldiirdiikten sonra bu ipleri takip ederek disar1 gikmay: ba-
sarmugt.
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“Gilgamis Uruk halkina soyle seslendi:

‘Beni dinleyin!

Siz Uruk halk: biliyorsunuz,

Ben korkun¢ Humbaba’ya gitmek

Giiciime gii¢ katmak istiyorum,

Bilinmezle yiiz yiize savasmak,

Hig gidilmemis yolculuga ¢ikmak istiyorum.’
Uruk halkinin yashlar sunlan s6yledi:

‘Gilgamig, sen geng oldugundan, gonliin seni siiriikliiyor.

Sen ne yaptigim bilmiyorsun

Bildigimiz kadariyla ¢ok korkungtur.

Onun kargisina kim ¢ikabilir?

Orman iki kez on bin fersah uzakta.

Yukar ¢ikip onun igine kim girebilir?

Humbaba’'min giirlemesi tufandir,

Agzi ates, nefesi oliimdiir.

Neden bunu yapiyorsun?

Humbaba’'min karsisinda kimse dayanamaz.”

Metinden de rahathikla anlagilacag: gibi, higbir insarun
daha 6nce ¢tkmadig: bir yolculuk, bir macera s6z konusudur
ve ilk defa Gilgamis bu maceraya cesaret edebilmistir. Bu ce-
saretinden dolay1 da tintine iin katacagirnu, insanlann kendi-
sine hak ettigi unvanlan verecegini diigtinmektedir. Ciinkii
Gilgamis esrarengiz oliimiin {izerine ylinimekte, Sliime
meydan okumaktadir. Ciinkii diinyann en tinlii kahramaru
olabilmek, 6liimle miicadele etmeyi gerektirmektedir.

“Gilgamis sunlar soyledi:

‘Ninsun, ben ¢ok giigliiyiim.
Simdi Humbaba’nin yasadig1 yere gitmem,
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Uzun bir yolculuga ¢tkmam gerekiyor.
Bilmedigim bir seye kars

Yiiz yiize doviismem gerekiyor.

Gidip doniinceye kadar

Sedir ormamina ulagincaya kadar,
Korkun¢ Humbaba’yi 6ldiiriinceye kadar,
Samag’in nefret ettigi o belay: defedinceye kadar
Samag’in bana zaman tanimasim sagla.
Onu oldiiriip Sedir agacimi devirince
Bagtan aga$: biitiin iilkede barig olsun
Zafer amtim senin oniine dikeyim.””

Humbaba ile ilgili en ilging metin budur. Samag ve
Humbaba arasindaki baglant:1 bize bir¢ok ipucu vermekte-
dir. Giines ve Isigin Tanrist $amas Humbaba'y1 sevmez.
Karanlik ve bilinmeyen bu canavar yok etmesi igin, Gilga-
mis'in igerisine maceraci bir yiirek koyan da odur zaten.
Samasg’in karanliga, bilinmezlige ve hatta 6liime tahammii-
lii yoktur. Ciinkii onun misyonu hep aydu{hk vermek, bil-
gelik yapmaktir. Yunan Apollon’la ézdegtir. Karanlk ve
doga onun diigmanidir. Samas'in Humbaba'y1 sevmemesi
hatta ondan nefret etmesi, kiiltiiriin dogadan nefret etme-
sidir. Gok kiiltiiniin yer kiiltiine duydugu nefrettir bu.
Uruk’un kiiltiirlenmesinin éniindeki en biiyiik engel Hum-
baba’dir. Ona ulagmak i¢in uzun ve bilinmez yollar agilma-
lidir; bilingdisinin en derinine inilmelidir. Insarun doga
kargisindaki en biiyiik sansidir kiiltiir. Stimer halkinin Me-
zopotamya Ovasi'na inmesinin &zetidir Humbaba. Doga-
dan ovaya/kiiltiire ve iiretime inigtir bu. Kiiltiiriin Eri-
du’dan Uruk’a transferidir. Bu gegisin 6niindeki en énem-
li engel ise Humbaba karakteriyle kisilestirilen bilingdis1



260 Gilgamg

canavardir. Biitiin kiiltiir ve halklarin karsisina ¢ikan cana-
varin Siimercesidir Humbaba. Apollon’un 6ldiirdiigii
Python®” dur Humbaba. Yer kiiltiiniin, yeryiiziinde kiiltii-
riin kargisinda duran temsilcidir. Samas’in Humbaba’dan
nefret etmesine benzer bir bigimde, Apollon da Python'u
oldiirmek zorundadir. Yeryiiziine 15181in hakim olabilmesi
bu canavarlarin éliimiine baghdir. Gok kiiltiintin yer kiil-
tiine tstiinliigiiniin zorunlulugudur.

Bu tiir nedenlerden dolayr Gilgamigs ve Enkidu'nun
Humbaba’y1 oldiirmeleri basit bir kahramanhk oykiisii
olarak algilanamaz. Aslinda masallarda ve diger mitoslar-
da da yer alan bu tiir kahramanliklarin hepsini bu sekilde
algilamak gerekir. S6z konusu kahramanlik, bir toplumun
doga karsisinda kazandigi bir kahramanhktr. Mezopo-
tamya kiiltiiriiniin kurulabilmesi, Uruk’un bir kiiltiir mer-
'kezi olabilmesi Humbaba'nin 6liimiine baglidir. Bir bagka
mitostan biliyoruz ki, Inanna Uruk’a tasindiktan ve kentin
koruyucu tannsi olduktan sonra, kentin kiiltiirel merkez

82 Diger bagka canavarlar gibi, Python da Gaia (Yeryiizii)’un ¢ocuklanindan
dragon idi ve Apollon tarafindan 6ldiiriildii. Python da kehanetleri ile iin
yapmig ve Apollon’un rakibi haline gelmisti. Bu nedenle Delphoi’da keha-
net merkezi kurmak isteyen Apollon bu canavan ortadan kaldirmak zo-
runda kalmigh. Mitosa gore, bir kihin yilan Python’un Leto’nun gocukla-
nndan birisi tarafindan éldiiriilecegini soylemisti. Zeus Leto’yu hamile bi-
rakinca, Hera onun giinesin aydinlattig1 hi¢bir yerde dogum yapamayaca-
g soylemisti. Python da Hera’nin emriyle Leto’yu 6ldiirmeye cahsiyor-
du. Ancak Zeus'un emriyle Poseidon Leto’yu almug, eskiden Ortygia diye
anilan Delphoi Adasi'na gétiirerek dalgalardan bir kubbe olusturmus ve
Hera gormeden Leto’nun dogum yapmasin saglamisti. Apollon, dogduk-
tan iig giin sonra intikam alabilmek amaayla Python’u éldiirmiis ve kiil-
lerini bir lahde koyup Pythia Oyunlan’nun baglangicinu saglayan bir cena-
ze toreni diizenlemisti. Python’un, Delphoi'daki Apollon Tapmnagi’'nda
bulunan ve diinyanin merkezi olarak kabul edilen Omphalos tasin altin-
da gomiili olduguna inanibird:.
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haline gelebilmesi igin ¢ok ¢abalamigtir. Mitosa gore, Inan-
na kentin refah ve mutlulugunu artirmak igin Siimer uy-
garliginin en 6nemli merkezi olan ve bilge.Tann1 Enkinin
yasadig1 Eridu’ya gitmisti. Inanca gore, kiiltiirel geligmele-
rin anahtar1 Enki’ dedir ve onun izni olmaksizin hicbir ken-
tin veya halkin gelisme gostermesi miimkiin degildir.
Inanna, Enki'nin elindeki bu olanaklar1 Uruk’a tagimak is-
temigti. Inanna’nin giizelligi kargisinda hayir demenin zor-
luklarinu yagayan Enki, yardimcisi Isimud’u ¢agirarak sun-
lan soyler:

“Gel ulagim, Isimud, emirlerime kulak ver,

Sana bir soz soyleyecegim dinle. '

Geng kiz, tek bagina, adimlarim Abzu’ya yoneltti,
Inanna, tek bagina, adimlarim Abzu “ya yoneltti,
Geng kiz1 Abzu’nun Eridu’suna buyur et!
Inanna’y1 Eridu’nun Abzu’suna buyur et.
Yemesi igin tereyagh arpa coregi ver.

Yiiregi serinleten soguk sudan ikram et.

‘Aslan yiizii’ icinde hurma sarabi sun ona.

...” (Kramer 2001; 123).

Bir bagka tablette ise Enki, etkilendigi kiz1 Inanna’ya
elindeki tiim kiiltiir enstriimanlarini (mi tabletleri) verdigi-
ni ifade eder;

“Kudretim adina, kudretim adna,

Isiltili Inanna’ya, kizima, ... armagan edecegim.

Ahgap isciligi, metal is¢iligi, yazi, alet yapirm, deri isgiligi. ..
Yapim, sepet 6rme sanatlarin.

Kutsal Inanna aldi onlari.” (Kramer 2001; 124).
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Bu metinler ve mitoslar esliginde yapacagimiz kiigiik
bir séylem ¢oziimlemesi ile 6nemli ¢ikarimlarda bulunabi-
liriz. Inanna’nin Uruk’a gelmesi ve kentin sorumlulugunu
almasiyla birlikte bir kiiltiir faaliyeti baglamig; bu ¢ok net
bir bi¢cimde anlasiliyor. Ancak burada anlasilmasi gereken
daha 6nemli bir sey daha var ki, o da Inanna 6ncesinde
Uruk’un karanlik ve kiiltiirden uzak bir yasam stirdigii-
diir. Oyle bir yerlesim diistiniin ki, ahgap isiligi, metal isili-
8i, yazi, alet yapim, deri isciligi...3 olmadig1 bir dénem ya-
sasin. Uygarlik ve kiiltiiriin temel taglarinin eksik oldugu
bir donem yasayan, Uruk’ta karanliklarin hakim oldugu
bir dénemin yasandigin gosteren bir anlatim var burada.
Iste, Gilgamis mitosunun en 6nemli figiirlerinden birisi
olan Humbaba, Uruk’un bu karanlik déneminin bir goster-
gesidir. Ve Uruk’un aydinhiga kavusmasi igin 6lmesi gere-
ken, oliirken de bir kahraman (Gilgamis’1) yaratan bir do-
ga pargasidir Humbaba. O, Typhon ve Python gibi yerin
cocugudur. Kiiltiirtin karsisinda doganin 6nemli bir kozu-
dur. Ancak biitiin soziinii ettigimiz mitos ve masallarda da
goriildiigii gibi 5lmeye mahkm olan bir canavardir. Mitos
ve masallarda canavarlar hi¢ kazanmamustir. Kiiltiir, insan-
lik tarihinde hep dogaya kars: iistiinliik saglamistir. Ancak
bu, higbir zaman nihai bir istiinliik olmamistir. Doganin
daha bir siirii kozu vardir kiiltiire kars ileri siirecegi. Hat-
ta insan ve kiiltiiriin daha giiglii olmasi, her tiirlii kosula

83 Bu metin Enki‘nin Inanna’ya bu liituflar1 sunmadan énce Uruk’un kentsel
yapilanmadan uzak oldugunun onemli bir gostergesidir. Bu tiir mesleki
uzmanhklann bulunmadi, yazinin olmadi bir yerlesime kent demek
de miimkiin degildir. Bu nedenle, yukanda da vurguladigim gibi bu mi-
tos ayn1 zamanda Mezopotamya Uygarligi'run olusumunu hikaye etmek-
tedir. Mezopotamya yerlesimlerinin kentlesmesinin sembolik anlatimlan-
1 icermektedir. Ozellikle yaz1 ve uzmanlagma gerektiren zanaatlann bu-
rada vurgulanmasi, kentsel olusumu miijdelemektedir.
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ayak uydurabilmesi i¢in mutlaka bu tiir yaratiklanin ortaya
¢tkmasi gerekir. Bu canavarlara karg: gosterilen kahraman-
liklar insanlik tarihinde kiiltiir ve uygarlk igin atilmis bii-
yiik adimlardir. Insanlk her karsilaghg: yaratikta, kiiltiirii
yeniden ve daha giiglii olarak iiretmek durumunda kalmis-
tir. Kiiltiir, geldigi noktayi tarih iginde karsilagtig1 bu cana-
varlara ve onlar 6ldiiren kahramanlara borgludur.






MITOSLAR VE RUYA YORUMU

Mitoslar ve riiyalar aym sembolik dizgeye sahip olan,
ayni kaynaktan tiiremis tirtinlerdir. Mitoslar toplumsal bi-
lingdisirun disavurumu iken, riiyalar kigisel/bireysel bi-
lingdisinin digavurumlan olarak tanimlanirlar (Gezgin
2004). Bu iki eskaynakl tirtiniin (mitoslarda gériilen ve yo-
rumlanan riiyalar) ayni baslik altinda incelenmesi oldukc¢a
ilging bir deneyimdir. Toplumsal bilingdis1 bireysel biling-
dis1 ile i ice ge¢mistir. Ancak mitosun bir pargasi olarak,
mitlerde anlatilan riiyalar1 da toplumsal bilingdis {iriini
olarak ele almak gerekmektedir. Ciinkii mitlerin igerigin-
deki her sey toplumsal alana aittir. Her ne kadar bir mitik
kahraman bulunsa da, bu mitik kahramanin toplumu tem-
sil ettigi s6ylenmelidir. Bu durumda buradaki riiyalarin
toplumsal olduklarini s6yleyebilirim.

Hemen biitiin mitlerde, riiyalar tanrisal mesajlar olarak
algilanmaktadir. Kutsal kitaplarda da sik¢a rastlanan bu
durum, riiyay: goren insan i¢in bir emir olarak telakki edi-
lir ve hemen uygulamaya gegirilir. Hatta tanrisal mesajla-
rin en 6nemli gelme yollan olarak riiyalar1 gostermek -
miimkiindiir (Schimmel 2005). Ciinkii riiyalarin gelecekle
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ilgili bilgiler veren bir mekanizma oldugu, bugtin bile giin-
delik hayatimizda 6nemli bir yer tutmaktadir. Gelecegini
merak eden insan unsuru dikkate alindiginda bu kadar
6nemli olmasi da anlagilir hale gelir. Antik toplumlarda ge-
lecekle ilgili gorevleri bulunan tanrlarin olmasi, gelecekle
iligkili haber alma ihtiyacinin da boyutlarini gésterir. Ozel-
likle Antik Yunan ve Roma yasaminda énemli bir yer tutan
bilicilik merkezleri bu ihtiyac1 karsilayan kurumlardir. Bu
kurumsallagma uzman ihtiyacin1 da ortaya ¢ikarir ki, mi-
toslarda ¢ok sayida 6mek bulabiliriz. Cogu tanrisal yete-
neklere sahip olan bu uzmanlar ¢ogunlukla bu yetenekleri-
ni tanrilardan almiglardir. Toplumun ihtiyaci olan gelecek
bilgilerini vermekle yiikiimliidiirler ki, bu tanrisal bilgiyi
edinmeden insanlarin hareket etmeleri ve gelecekle iligkili
baz1 yatinmlar yapmalar1 miimkiin degildir.

Toplumsal déniigiimlerin yasandigi 6nemli olaylarin
yani sira déniigiimlere neden olan 6nemli sahsiyetlerin ge-
ligi de hep riiyalar kanaliyla haber verilmislerdir. Isa, Mu-
sa, Ibrahim peygamberlerin dogumu bu sekilde gercekles-
migtir. Oidipus ve Paris gibi kahramanlarin yasamlar rii-
yalarda 6nceden yer bulmustur.

Gelecekten beklentiler, insanlara riiya gorme teknikleri-
ni gelistirme yolunu agmugtir. Toplumumuzda “istihare”
ad1 verilen riiyaya yatma, giindelik hayatimizda da 6nem-
li bir yer edinmistir; gelecegimizi ilgilendiren konularda
tanrisal mesajlar alabilmek igin bir ritiieldir (Schimmel
2005). Dua ve niyet ederek tanrinin yardimini istemek ge-
leneksel bir isleyistir. Antik Yunan (egkoimesis) ve Ro-
ma’da da (incubatio) bu yontemin kullanildig: bilinmekte-
dir. Toplumun ihtiya¢ duydugu yorumcu bilge insanlar,
bilgilerini daha baki kilabilmek amaciyla kitaplar yazmus-
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lardir. Bu yazili belgelerin en eskisine Asur Krali Asurbani-
pal'in (MO 668-627) kiitiiphanesinde rastliyoruz. Bir dizi
riiya bu tabletlerde anlamlariyla verilmektedir. Ornegin bir
tablette cigle ilgili riiyalar anlatilmaktadir:

“Eger bir adam riiyasinda ayagina isedigini goriirse:
Onun biiyiik oglu olecektir.

Eger ¢isiyle ellerini yikadi§im goriirse: O biraz zevk
alacak.

Eger birisi riiyasinda ¢igini kendisine serperse: Onun
koyunlan, siiriisii ¢ogalacaktir.

Eger birisi riiyasinda ¢isini yukari/gokyiiziine dogru
yonlendirirse: Doguracag oglu ¢ok 6nemli biri olacak; an-
cak onun yagarm kisa olacak.

Eger birisi riiyasinda karisimin gigini igerse: Bu adam
biiyiik bolluk yasayacak.”

(Hughes 2000; 8-9)

Bu tabletten anlagildig: gibi, rityada ne goriiliirse goriil-
siin yorumlar hep gelecege dair olmaktadir. Gelecege dair
her tiirli kayg rityalarin da bu yénde yorumlanmasina ne-
den olmaktadir. Bu durum karsilikh bir tetikleme yaratiyor
ashinda. Riiyalar gelecekten haber verdikleri i¢in daha da
dikkate alinan deneyimler haline geliyorlar. Insanlk tarihi
icinde, riiyalarin gelecekten ve tanrsal haberler verdigini
gosteren onemli 6rnekleri hepimiz biliyoruz. Nemrut Ibra-
him Peygamber’in dogumunu riiya kanaliyla haber aldigin-
da, o giinlerde dogan biitiin ¢ocuklar1 yok etme karan da al-
mustr. Cilinkii o giin dogan ¢ocuklardan birisi tarafindan
Nemrut'un hiikiimdarhig1 sona erdirilecektir. Ibrahim Pey-
gamber riiyasinda gordiigii icin oglu Ismail’i tanriya kurban
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etmeye karar vermistir. Kansinin gérdiigii riiyanin, kendisi-
nin ve tahtiun sonu olarak yorumlanmasina dayanarak do-
gan ¢ocugunu olime mahkdm eden efsanevi Troia Kral
Priamos, riiyay: gelecege dair bir uyan olarak algilamsti.
Hatta Antik Smyma kentinin Pagos eteklerine yeniden ku-
rulugunun miijdesi Biiyiik Iskender’in riiyasinda verilmigtir.

Antik Misir Uygarligi’'nda da buna benzer riiya tabletle-
rine rastlanmaktadir. Bunlar iyi ve kétii riiyalar olarak ay-
rilmislardir.

“Eger birisi riiyasmda;

Penisinin biiyiidiigiinii goriirse, bu iyi bir riiyadir ve
onun durumu giizel olacaktr demektir.

Elinde bir kdse goriirse, bu riiya iyidir ve ona onemli
bir gorev verilecektir.

Sessizce agladi§im goriirse, bu riiya iyidir ve babasi-
mn oliimden sonra yagadig1 anlamina gelir.

Aktavganla ciftlestigini goriirse; bu riiya kotiidiir ve o
bir yargilanma yagayacaktir.

Sicak bira igerse, bu kotiidiir ve bagina iiziicii geyler ge-
lecektir.”

(Hughes 2000; 8-9)

Antik Yunan diinyasinda da pek ¢ok riiya ve yorumuna
rastlamak miimkiindiir. Ozellikle Homeros'un eserlerinde
ve diger antik yazarlarda sikca riiyalardan ve onlarin yo-
rumlarindan s6z edilmektedir. Troia Prensi Paris’in dogu-
mu, Pers Krali Kyros'un dogumu ve Oidipus’un dogumu
bu riiyalarin en tipik olanlandir. Yunan diinyasinda ayrica
pek ¢ok da riiya-kehanet merkezi bulunmaktaydi. Gelecek-
ten haberdar eden Tann1 Apollon’a ait kutsal alanlar digin-
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da, Amphiaraos kaynag ve tapinag ile Trophonios'un ma-
garasi denilen yerlerde birisi uyursa kendi gelecegine dair
rityalar gorebilirdi. Aynca Saghk Tanrnsi Asklepios’a ait
antik hastanelerde, insanlar istihareye yatarak sagliklarinin
nasil olacag1 konusunda riiyalar gorebilmekteydi.

Riiyalarla ilgili ilk bilimsel ¢alismay1 yapan kisi, ibbin
kurucusu olarak kabul edilen Hippokrates’tir. MO 5. yiiz-
yilda yazdign “Riiyalar Uzerine” adh eserinde riiyalara,
hastanin saghgin teshis edecek bir arag olarak yaklagsmig-
tir. Hippokrates, insan bedeni ve zihninin (Psykhe veya
ruh) birbirleriyle ilintili oldugunu varsaymustir. Hastalarin
tedavisini saglayabilecek bir iligki gibi goriir beden ve zi-
hin iligkisini. Ona gore riiya, zihnin bedene olan baglihigin-
dan koparak serbest kaldig1 zaman gdriiliir. “Bedenin ve
zihnin biitiin faaliyetleri, riiya sirasinda zihin tarafindan
gergeklestirilir.” Zihin bedenin fiziksel durumuyla iligkiye
gecerek onu riiyadaki durumuna uygun bir bigime déniis-
tiiriir (Hughes 2000; 14).

Hippokrates’in diginda Yunan diinyasinin en 6nemli fi-
lozoflar1 da riiyalarla ilgilenmis ve onu anlamaya ve agtk-
lamaya c¢alismislardir; Herakleitos, Empedokles, Platon,
Aristoteles bunlardan sadece birkagidir. Aristoteles’in 6g-
rencisi olan Makedonya Kral Biiyiik Iskender, ¢iktig1 bii-
yiik seferde yaninda iinlii bir riiya yorumcusu gétiirmiis-
tiir. Riiya yorumlarinin ustasi olan Telmesoslu Aristander,
Biiyiik Iskender’in gérdiigii tiim riiyalar1 ve onun diizenle-
yecegi seferlere iligkin tanrisal gercekleri yorumlamaya ¢a-
higmistir. Bu rilya yorumlarindan en ilginci hig kuskusuz
Biiyiik Iskender’in Tyros (Tyre) kugatmas: sirasinda gor-
diigii riiyadir. Biiyiik Iskender; bu kenti kugattig1 sirada,
riiyasinda Dionysos’un erkek miiritlerinden olan bir sat-
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yrosu kalkaninin iginde dans ederken gormiistiir. Isken-
der’in riiyasim dinleyen Aristander uzun uzun diistindiik-
ten sonra ilging bir yorum getirmis. Satyros kelimesini iki-
ye bolen Aristander sa tyros sonucuna ulagmis ki, Tyros se-
nindir anlamina gelmektedir (Hughes 2000).

Pek ¢ok mitosta oldugu gibi Gilgamig mitosu da nere-
deyse riiyalar riintiisti iizerine kuruludur. Kahramanlari-
miz Enkidu ve Gilgamus siirekli gordiikleri riiyalar anlat-
mislar ve yorumlamiglardir. Gilgamig'in gordiigii ilk riiya
ve annesi Ninsun tarafindan yapilan yorumundan baslaya-
Im.

“Gilgamus gordiigii riiyay1 uyaninca annesine aktardu:
‘Anne! Diin gece bir riiya gordiim.
Genglerin arasinda karanhga dogru yol alirken,
Uzerimdeki gokyiiziinde goriinen yildizlar vards.
Anu’nun meteoritlerinden birisi yeryiiziine diigtii aniden.
Goktasini yerden kaldirmay: denedim ama kaldirabilece-
gimden daha agwdu.
Yeniden kaldirmay: denedim ama kaldiramadim.
Uruk iilkesi onun etrafinda duruyordu.
Biitiin iilke etrafinda topland: onu gérmek amaciyla.
Halk itigip-kakigirken soylular,
Onun ayaklarim dpmek icin toplandilar.
Ve sanki bir ¢ocuk gibi ayaklarini optiiler.
Ve ben bir kadin gibi ondan zevk aldim.
Onlar yardim ettiler
Ve onu kaldirnp sana getirdim.”
Her seyi bilen Gilgamis'in bilge anasi ona soyle dedi:
Her seyi bilen, bilge Rimat-Ninsun Gilgamig’a soyle de-
di:
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‘Senin gokyiiziindeki yildizlan

Anu’nun meteorlarim gérmen

Ve onun yanina diigmesini gormen

Kaldirmaya ¢aligman fakat senin kaldiracagindan daha
agir olmast

Tekrar denemen ama kaldiramaman

Ve onu getirip ayaklarimin dibine koyman

Onu bir kadin gibi sevip zevk alman ¢ok agik.

Sana giiclii bir adam gelecek, arkadag olarak koruyacagmn
bir kardes

O diinyamn en gii¢lii adamidir, o ¢ok giiclii

Onun giicii Anu’nun meteoridi kadar agiwrdr.

Sen onu sevdin bir kadin gibi kucakladin

Ve o seni tekrar tekrar koruyacak

174

Senin riiyan ¢ok giizel ve hayirh.

Yukarida kisaca s6z ettigimiz sembolik mesajlara giizel
bir 6rnek olan bu riiya, yorumlamaya ihtiya¢ duyulan bir
riiyadir. Goren tarafindan kolayca anlagilmasi miimkiin
degildir. Gergekten de sembolik bir dile ve dizgeye sahip-
tir. Gelecekten haber veren riiyanin yorumu da ashinda ¢ok
bagarilidir. Cennetten diigecek bir goktaginin tanrilarin he-
diyesi bir kardes seklinde yorumlanmasi gergekten de il-
gingtir. Gilgamig hemen akabinde bu yorumu giiglendire-
cek bir riiya daha goriir:

“Gilgamus ikinci kez bir riiya gérdii ve annesine soyle dedi:
‘Anne bir bagka riiya daha gordiim:
Benim diigiin odasimin kapisinda bir balta vard:
Ve halk onun etrafinda topland.
Uruk iilkesi onun etrafinda duruyordu.
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Biitiin iilke onun etrafinda toplanmgtu.

Kitleler onun etrafim kalabaliklagtirds.

Ben onu senin ayagina getirdim

Onu bir kadmn gibi sevdim ve kucakladim

Ve sen onu benimle yarigtirdin.”
Her seyi bilen, bilge Gilgamis'in annesi ogluna s6yle dedi:
Rimat-Ninsun, her seyi bilen bilge kadin, Gilgamis’a

soyle dedi:

‘Senin gordiigiin balta bir adamdar.

Senin sevdigin ve bir kadin gibi kucakladi§n,

Benim seninle yanistrdigim.

_Sana giiglii bir adam gelecek

Arkadagini her zaman kollayacak bir yoldas.

O diinyamin en giiclii adarmdir, o en giigliisiidiir.

O Anu’nun meteoridi kadar agrdir.”

Ninsun’un birinci riiya igin yaptig1 yorumu destekleyen
bu ikinci riiyadaki “balta” ve halkin bu baltaya ilgi goster-
meleri en sembolik yapiy1 olusturmaktadir. Balta dogaya
karg: insanin gelistirdigi en 6nemli cinayet aracidir; doga-
nin katliamini gergeklestiren silahtir. Bu anlamda kiiltiiriin
doga karsisindaki en 6nemli gostergelerinden birisi olarak
kabul etmemiz gerekmektedir. Burada Ninsun'un yaptig:
yorumu da yabana atmadan degerlendirmeye ¢alisirsak,
riiyanin Gilgamis'in dogasini terk etmesine neden olacak
kiiltiir habercisinin gelisini miijdelemekte oldugunu séyle-
yebiliriz. Dogaya daha yakin bir karakter olan Enkidu'nun
kiiltiir habercisi olarak yorumlanmas: bir geliski gibi gorii-
nebilir; ancak burada unutmamaliyiz ki, Enkidu Gilga-
mis'in Olecek, terk edilecek “killi, yabanil” dogasidir ve
onun 6liimii kiltiiriin zaferinin habercisidir. O balta, bir
siire sonra, Humbaba ormanindaki sedir agaglarin kesip
dogaya kars: bir zafer kazanacaktir.
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Gilgamig'in Enkidu’yla beraber Humbaba'nin sedir or-
manina yaptig1 yolculuk sirasinda gordiigii bes diis var.
Sonuncu diise iliskin bir bilgimiz bulunmamakla beraber
diger diiglerin tamaminin sembolik oldugunu sdyleyebili-
riz. Burada 6ncelikle unutulmamasi gereken bir durum da,
Gilgamig'in istihareye yatmasi ve Samag’tan gelecege dair
her giin bilgiler vermesini istemesidir. Dolayisiyla riiyada
goriilen her sey Enkidu tarafindan gelecege atfen yorum-
lanmugtir.

*Bir riiya gordiim.

Kalk ve dagdaki yariga bak.

Tanriarin verdikleri uyku yarim kalds.

Oyle bir riiya gordiim ki,

Kabus gibi korkung olaylar gordiim.

Daglarda yabani bir boga tutmugum.

Gokyiizii goriinmez olana kadar,

Etrafi toza dumana bulad ve bagird..

Giictim kalmadi, agzim agik kalds.

Dizimin iistiine diigmiigiim

Birisi kirbasindaki suyla beni serinletti, ayiltt.”
Enkidu, dinledikten sonra arkadasinin riiyasin1 yorum-
lad::

‘Dostum, gordiigiin diis giizeldir.

Kendisine dogru yol aldigimiz

Bir yabani boga degildir.

Gordiigiin yabani boga koruyucu Samag’tir.

Zor zamanda bize yardim edecek olan odur.

Kirbasindan su veren, temiz adimin devam etmesi igin ug-

ragan tanrindir,

Yani Lugalbanda’dur.
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Onunla el ele verip hi¢ unutulmayacak bir is gerceklegti-
recegiz.””

Enkidu’nun riiya yorumundaki boga-Samas benzerligi
ilgingtir; Gilgamis bu yolculuga ¢ikacagi zaman annesi
Ninsun, Samag’a ogluna neden boyle deli bir yiirek verdi-
i icin sitem etmisti. Bu riiyada Samas’in sayesinde Gilga-
mus korkung duygular hissetmekle beraber sonunda giizel
bitmekte ve kendisinden 6nceki kral ve babasi olan Lugal-
banda’min korumasiyla sonlanmaktadir. Lugalbanda’nin
bu riiyadaki rolii bir ata kiiltii izlenimi olusturmaktadir.
Bir diger konu ise riiyadaki boga figiirtidiir. Sik¢a karsimi-
za gikan bu figiir, insanhgin ve kiiltiiriin en agmaz dénem-
lerini temsil etmektedir. Yukarida da s6yledigim gibi boga
6liim demektir. Insanin bogayla miicadelesi ise 6liimle mii-
cadelesidir. En eski evcillestirilen hayvanlardan birisinin
de boga olmas1 burada kaderin garip bir cilvesidir. Boga-
nin evcillestirilmesi doganin, 6liimiin kismen evcillestiril-
mesidir. Insanin bogayla miicadelesi Paleolitik (Eski Tag)
dénemden itibaren devam etmektedir ve magaralarin du-
varlarina yansimugtir (Gezgin 2008).

“Yeniden uykuya dalan Gilgamug biraz sonra yeniden
uyanir.

‘Yeniden diis gordiim,

Dagin derin bir bogazinda duruyorduk.

Onun yamnda biz kiigiik bir bataklik sinegi gibiydik.

Birden dag iistiime yikild1.

Bana ¢arpip ayaklarim altina gekti.

Sonra dehget verici bir simgek ¢akt.

Simgegin giizelligi
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Yeryiiziiniin giizelliginden daha etkileyiciydi.

Biri beni ¢ekip dagin altindan cikard:

Kirbasindan su verdi, yiiregime huzur verdi

Ayaklarim yere bastirdi.”

Bunun tizerine Enkidu, dostunun gordiigii diisii yeni-

" den yorumladz:

‘Gordiigiin diig iyidir, harikadur.

Diigiinde gordiigiin dag Humbaba'dir.

Hig siiphen olmasin onu ele gegirip oldiirecegiz.

Ve onun cesedini dagdan agsagiya atacagiz.””

Dag, dagn karsisinda kendini bataklik sinegi kadar kii-
ciik ve giigsiiz hissetmek, dagin Humbaba olarak yorum-
lanmasi, dagin yikilmas1 ve Humbaba'nin 6lmesi gibi sem-
boller neredeyse tiim mitostaki anlami vermeye yeterlidir.
Insanin kendisini doga kargisinda aciz hissetmesi ve onu
yenmeye ¢alismasi, en bagtan bu yana bilinen ve siiren bir
senaryodur. Insanin kaderi bu gekilde yazilmigtir; dogayla
ve dolayisiyla da 6liimle mticadele. Ancak buradaki miica-
delede insanin diisman kargisinda kendisini bataklik sine-
gi gibi hissetmesi kiiltiirtin karsisindaki diismanin biiytik-
liigiinii ima etmesi agisindan énemlidir. Insan dyle bir nok-
taya gelmistir ki, hi¢ bilmedigi karanlk bir giigle —6liimle-
miicadele etmek zorunda kalmistir. Ustelik kendisini bir
batakhk sinegi gibi hissedecek kadar biiyiik bir diisman
kargisindadir. Enkidu'nun da agik¢a yorumladig: gibi bu
diisman Humbaba’dir. Nefesi 6liim sacan, agzindan alev-
ler figkiran, karanlk, karsisinda durulamayan bir diisman.
Kendi kiiltiiriimiizde de buna benzer figiirler hep olmus-
tur. Bunlarin en benzer olani, Orta Asya’dan ¢ikma nokta-
sina gelen Tiirklerin daglan eritip kendilerine gegit agma-
lar1 ve yeni yurtlara dogru yola ¢ikmalaridir.
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“Enkidu, dostum. Bir riiya gordiim ben

Ugiincii bir riiya gordiim.

Bagtan sona dehget verici bir diis.

Gokler de giirledi yer de.

Giin aydinlanmadh, her yer karanhkti

Simgekler cakti, bulutlar algalip asagiya olim yagdirdilar
Aydinhik bitti, yanan ates sondii,

Her sey kiil olup

Cevremize yagd..

Asagya inelim de bunun iizerine konugalim.”

Yorumunun tablette korunmadig: bu riiya da digerleri
kadar agik bir anlam ifade etmektedir. Her seyden 6nce
uyumadan 6nceki durumlar tasvir edilmektedir; Gillgamg
bir “cenin” gibi yatmustir ve her ikisi de “dagdan kopmus
ve bir tahil tanesi” gibidirler. Bu iki tasvir zaten kahraman-
larin durumunu 6zetliyor. Ceninin anne karnindaki duru-
su insanin kendisini kotii hissettigi veya korktugu, tisidii-
gi gibi durumlarda aldig1 dogal pozisyon olup zaten bir
zavallilik icermektedir. Mitos bununla da kalmayarak iki-
sini de dagdan kopmus bir tahil tanesine benzeterek ne ka-
dar kiigiik ve giigsiiz goriindiiklerini vurgulamigtir. Zaten
riiyanin igerigi de bunu dogrulamakta, gékten gelen fela-
ketler karsisinda bir ¢aresizlik ifade edilmektedir. Aydinh-
gin bitmesi ve ortaliga karanhgin ¢kmesi, kiiltiiriin doga
karsisinda zor duruma diismesini gostermektedir. Burada-
ki en net sembolik 6gelerden birisi de atesin sénmesi ve
kiillerin tizerlerine yagmasidir. Bu insanlhigin oniindeki
tehlikeyi en net olarak gosteren semboldiir. Yanan atesin
sonmesi ve kiillerin dagilmas: insanligin soyunun tehlike-
ye girmesi, insanlik tiiriiniin tiikenmekle yiiz yiize kalma-
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s1 anlamina gelir. Ciinkii ateg, ocak ve kiil kavramlan bii-
tlin kiiltiirlerde soyun devam etmesi anlaminda kullanilan
sembollerdir (Gezgin vd. 2004). Insanlarin doga kargisinda
yok olma tehlikesi ile kars1 karsiya kaldiklarin1 haber veren
bir riiyadir bu. Atesin stirekli yanmésx gerekmektedir; bu
isten sorumlu olan tanrilar bile bulmak miimkiindiir insan-
lik tarihinde. Yunanlilarda Tanrica Hestia atesin sonsuza
kadar yanmasindan sorumluydu. Tiirk mitolojisinden Kiil-
tigin kiiliin ve atesin ne kadar 6nemli oldugunu gésterme-
si agisindan ilging bir 6mektir (Ogel 2003).

“‘Dostum sen beni uyandirmadin degil mi? Nigin ben
uyandim?

Yoksa yanimizdan tanri m1 gegti?

Nigin benim uykum boliindii?

Enkidu, dostum. Bir riiya gordiim ben

Dérdiincii bir riiya gordiim.

Bagtan sona dehget verici bir diig.’

Enkidu onun riiyasin dinledikten sonra,
‘Senin riiyan iyi bir riiya, ¢ok onemli bir riiya.
Senin gordiigiin Humbaba’dir.

Istk dogmadan 6nce onu yenecegiz.
Ona saldiracagiz ve onu yenecegiz.
Sabah Samag’tan iyi bir haber getirecek,” dedi.”

Bu noktadan itibaren tabletler iyi korunmamis oldu-
gundan riiyalar ve yorumlar:1 hakkinda fazla bilgi edinemi-
yoruz. Ancak bu son riiyanin yorumundan da anlasildig:
tizere biitiin riiyalar kiigiik farklhiliklarla ayni sekilde de-
vam ediyor.
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Biitiin riiyalar dikkate alindiginda temel olarak iki zit
karakter dikkati ¢ekiyor: bunlardan ilki, Humbaba'yla da
6zdeslestirilen doga iken, ikincisi, aydinlik, bilgelik ve ge-
lecegi gorme yetisi bulunan ve insanlarin en ¢ok yardim is-
tedigi tanrisal varlik olan Giineg Tanr1 Samas. Samas bura-
da tam da Yunan diinyasinin Apollon’una kargilik gelmek-
tedir. Ozellikle karanlklar1 aydinlatma ve gelecekten
umutlu haber verme konularinda en ¢ok ona bel baglani-
yor. Apollon kiiltiiriin tanrsidir. Her zaman ileriyi isaret
eder. O insanlarin kiiltiir motorudur. Insanin dogay: alt
edebilecegi kiiltiirel bilgiyi veren odur. Bu nedenle her ge-
ce yatmadan 6nce Gilgamig, ondan bir sonraki giin igin bir
151k, bir fikir ister ve onun igin istihareye yatar. Gilgams1,
rilyalarinda goérdiigii karanhklardan kurtaran $Samas'tir.
Insana nihai noktada 6liimsiizliik istegini veren de odur.
Gilgamig'in icine boyle bir yiirek koydugu igin Ninsun'un
sitem etmesine neden olur. Biitiin kiiltiirlerde giines tann
kiiltiirit sembolize eder. O yerin kitonik giiclerine karg: go-
gun isgidir. Bilgelik, kiiltiir, mantik, 151k, diizen, idealizm
ondan sorulur.

Gilgamig mitosunda bagka bir riiya daha vardir ki, de-
ta insanligin kaderini ifade etmektedir. Gokytizii bogasim
oldiirdiikten sonra tanrilarin siddetini iizerilerine geken
kahramanlardan Enkidu gérdiigii diisii Gilgamis’a aktarr:

“Arkadag Biiyiik Tanrilar nicin toplant: halindeydiler?
Bu gece gordiigiim diigii dinle.

Anu, Enlil, Ea ve Goksel $amag tartigiyorlard:

Anu Enlil’e sunlari soyledi:

’Cc‘ikyiizii Bogasi'min camimi aldiklar: ve Sedir Dagi’min
bekgiligini yapan
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Humbaba’y: oldiirdiikleri igin,

Ikisinden biri 6lmelidir.’

Bunun ardindan soz alan Gorkemli Samag, yigit Enlil’e
sunlar1 soyledi:

‘Gokyiizii Bogast'min camim almalar1 ve Humbaba'y1 da
oldiirmeleri,

Buyrugunuza uygundur.

Simdi sugsuz olmakla birlikte Enkidu’nun 6lmesi mi gere-
kiyor?’

Bunun iizerine Enlil dfkelenerek Samag’a soyle cevap verdi:
‘Onlarin ¢ok yakintymmsg gibi davranan sen nasil olur da
Boyle bir seyi ileri siirebilirsin;

Anlagilir gibi degil dogrusu.’

Boylece Enkidu Gilgang’in niine serilerek gozyag doktii.”

Burada agikga mesaj ileten ve hi¢bir yoruma ihtiyag du-
yulmayacak kadar net olan bir riiya s6z konusudur. Yap-
tiklar islerin bedeli olarak iki kahramandan birisinin 6lme-
si kararinin verildigi bir tanrilar meclisi ve Enkidu igin ve-
rilen 6liim karan. Mitosun icindeki formatiyla riiyanin yo-
ruma ihtiya¢ duymadigini soylesek de, insanlk tarihi agi-
sindan bazi yorumlan da ortaya koymak gerekir. Bu 6liim
kararn insanligin 6liimlii olmasinin yan sira kiiltiire yonel-
mesinin de kararidir. En bagindan bu yana sikga ifade etti-
gim gibi Enkidu, mitosun igerisinde dogay1 temsil eden bir
figiirdiir. Insanun yagama bigimini degistirmesinin veya
dogadan koparak kiiltiirel yolla yasama devam etmesinin
karar bu toplantida alinmugtir. Humbaba ve G6k Bogasi'ni
oldiirmeleri nedeniyle ikisinden birisinin cezalandirilmasi-
nu isteyen Enlil’e Samag’in verdigi cevap ¢ok anlamhdir.
“Gokyiizii Bogasi'min canint almalar: ve Humbaba'y: da oldiir-
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meleri, buyrugunuza uygundur.” Insanin dogasinda ilerleme
vardir ve inanglar s6z konusu oldugunda bile bu gercek
tanridan bagimsiz degildir. Onu dogaya baglayan da onu
- dogadan uzaklagtirarak kiiltiire yonelten de tannlardir.
Ciinkii bu insanin tanrsal bir yazgisidir. Tannlar isteme-
seydi insanin boyunu agan bu igleri yapmasi imkéansizdi.
Tanr buyrugu insann kiiltiir tiretmesine dairdir. Semavi
dinlerde bile topragin karsisinda tanr 151k ve gogiin giigle-
rini femsil eder. Bu durumda, “cennetten kovulma” mito-
sunda oldugu gibi insan1 bagka bir yasam bigimine mah-
k@im eden, insanin dogasina vurulan bir darbedir Enki-
du’nun 6liim kararn.

Gilgamis mitosundaki son riiya Gilgamig'in Utnapig-
tim’le gériismesi sirasinda Utnapistim’in anlattig: riiyadir.

“Sana bir sir verecegim.

Tanrilarin bilinmeyen bir sirrin anlatacagim.

Firat kiyisinda kurulmug Surrupak kentini biliyor musun?
Iste 0 kent zamanla eskidi.

Kendisi ile birlikte tanrilar da yagland.

Orada gokkubbenin efendisi ve atalar1 Anu,

Diigmanlar: savagg Enlil,

Yardimci Ninurta,

Su gegitlerin gozciisii Ennugi bulunuyordu;

Onlarla birlikte Ea da oradayd:.

O giinlerde insanlar durmadan artt.

Yeryiizii bir boga gibi inledi.

Yiice tanr1 da bu homurtudan tedirgin oldu.
Homurtuyu isiten Enlil tannlar toplantisinda soyle ko-
nustu:

Insanoglunun gikardi$r bu giiriiltii gekilmez hale geldi,
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Giiriiltii patirtidan goziimiize uyku girmez oldu.

Bunun iizerine tanrilar insanoglunu yok etmek konusun-
da anlagtilar.

Tanrilarin kendi aralarinda vardiklar: bu karar1 Enlil uy-
gulad:.

Buna karsilik Ea onceden verdigi sozii tutarak,

Beni bir diis aracihigiyla bu karardan haberdar etti.
Onlarm sozlerini kamigtan yapilmig evime fisildads.
Kamg ev! Karmig ev! Duvar! Ey duvar!

Kulak ver kanug ev! Yankila duvar!

Ey Surrupakh Ubara-Tutu'nun oglu!

Evini yik malimi birak, kendine bir tekne yap.
Yeryiiziiniin nimetlerini bir yana atip yasarm ara.
Yapacagin geminin her yan uyumlu bir élgiide olsun.
Eni ve boyu esit olsun.

Yagmura karst onun her yamina bir ¢at1 kur.

Yapinca gemiye biitiin canhlarin tohumunu al.”

Bu mesaj igeren riiyalar igin iyi bir dmektir. Mesaj o ka-
dar net ki, yapilmasi istenilen geminin neredeyse tarifi ya-
piliyor. Cogalan insanin yok edilmesini isteyen tanri, bag-
larina gelecek felaketten korunmasi igin neler yapilmas ge-
rektigini soyliiyor. Yukarida da belirttigimiz gibi avci-top-
layic1 toplumlarin yasayabilecegi en biiyiik felaketlerden
birisi ¢ogalmak, savanin besleyemeyecegi oOlgiilere ulas-
maktir. Bu duruma ulagan toplumlar bir felaketin esigine
gelmiglerdir. Ve mutlaka yeni bir yasam alan1 bulmak zo-
rundadirlar. Bazen bu yeni bir yasam bigimi de olabilmek-
tedir. Bir seyler inga etmek zorundadirlar: evler, tarlalar ve
hatta hayvanlar. Ciinkii bir déniim noktasidir bu. Eski sis-
temin terk edilmek zorunda kalindig: bir ¢aresizlik s6z ko-
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nusudur. Siimerlerde oldugu gibi, bazen bu yeni arayis
tannsal mesajlarla tarif edilmektedir. Hatta tanrilar insarun
ihtiya¢ duydugu bilgi ve beceriyi de verebilmekte ve onla-
r yeni yasam bigimine sevk edebilmektedir. Bu doniisii-
miin sembolik ifadesi tufan mitosuyla gerceklesmektedir.
Ideal insan sonsuz yagami bulan, doganin acimasizhigina
kars1 koyabilen insandir; bu kimi toplumlarda Utnapigtim,
kimisinde Ziusudra ve bazilarinda ise Nuh’tur.

En basinda da dedigimiz gibi, burada unutmamamiz
gereken sey mitoslarin toplumlarin bilingdisinin sembolik
dizgeleri oldugudur. Bu nedenle buradaki olaylar, kahra-
manlarin dykiileri degil, toplumlarin 6ykiileridir. Dolayi-
styla da burada goriilen riiyalar bireylerin degil, toplumla-
rn riiyalaridir. Bilingdisinin iginde bilingdis1 6ykiileridir.
Dogrudan bir mesaj icermekle beraber sembolik anlamlan
bulunan riiyalardir. Tanrilar insanlari icine diisttikleri ¢ik-
mazdan kurtarmanin yolunu biiytiik bir grubun feda edil-
mesinde bulmuslardir. Ciinkii onlar da farkindadir ki, ge-
misini ylizdiiren kaptandir. “Y{izme bilmeyen ise cogalma-
sin”dir. Diinyarun gelinen noktasinda bu ayrimi ¢ok kolay-
likla yapabilmekteyiz. Bir yanda, teknoloji veya diger bir
deyisle uygarlik alaninda neredeyse imkéansiz1 bagarmig
toplumlar, diger tarafta ise uygarliktan nasibini almamig
toplumlar. Bu manzara ancak bu sekilde agiklanir. Utna-
pistim’in gordiim diye Gilgamis’a aktardig: riiya, bu anali-
zin sifresini icermektedir. Ava-toplayia kabileler olarak
sonsuz ¢ogalma hakkina sahip degilsiniz. Eger bu sekilde
flitursuzca gogalirsaniz basiniza gelecek var demektir. Ki-
sacas1 ¢ogalmak istiyorsaniz mutlaka yiizme 6grenin ¢iin-
kii yagmur baghyor.
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Hem riiyalar hem de mitoslar i¢indeki yorumcular tara-
findan yapilan yorumlar, gayet tutarh bir sembolik dizge
icerisindedir diyebilirim. Bu tutarhlik ayni bilin¢gdiginin
iiretimi olmasindan kaynaklanmaktadir. Soruyu soran ile
cevabi veren ayn1 mekanizmadir ve bu nedenle de oldukga
basarihdir. Burada sorulmasi gereken bir soru da toplum-
larin uyuyup uyumadiklandir. Riiyalar bireysel davranis-
lardir; ancak toplumlarin riiyalarindan soz ediyorsak, ki
burada bunu iddia ettik, o halde bu soruya da cevap ver-
memiz gerekiyor. Gergekten toplumlar da uyurlar. Cogu
durumda bunu hissedebilirsiniz. Ciinkii 6yle olaylar kargi-
sinda Oyle agiklamalar iiretir ki toplumlar, uyuduklarim
anlarsimiz. Ozellikle de baz1 olaylar kargisinda uyku duru-
mu kroniktir. Tanrilar ve din sistemi bunun tipik 6mekle-
ridir ki zaten biz bunlar1 mitos bashig: altinda inceliyoruz.
Burada baska bir konu daha vardir toplumlarin uyudukla-
rin1 gosteren: gegmis. S6z konusu ge¢mis olunca mitoslar
veya rityalar gibi gercekiistii hikayeler iiretmeye baslarlar.
Bu durumu bireysel olarak da hissedebilirsiniz. Kendinize
bu konuda soracaginiz sorular ve vereceginiz yanitlar ne
demek istedigimi daha iyi agiklayacaktir. Bir arkeolog ola-
rak kisisel deneyimlerim arasinda toplumsal riiyalar
onemli bir yer tutar. Ge¢misten soz etmek, ge¢misi aktar-
mak gergekiistii sembolik sorulara maruz kalmann en ko-
lay yoludur. Insanlarin kafasinda gegmise dair yapilan:
olumlu ya da olumsuz atiflarin gergekten ¢ok uzak, hatta
biraz mitolojik oldugu ¢ok agiktir. Modern insanin kafasin-
da ge¢misteki insanlarin ¢ok iri olduklari, ¢ok uzun yasa-
diklar, ¢ok ileri bir teknolojiye sahip olduklar: gibi bir an-
layisin hakim oldugunu séyleyebilirim. Riiyalarda akil,
mantik, mekan ve zaman kavramlan gercek anlamlarindan
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oldukga uzaktirlar. Zaten bu nedenle riiya 6zelligini kaza-
nirlar. Toplumlarin da akil ve mantik, zaman ve mekén
kavramlarindan uzaklastiklarinda bilin¢gdiginin mekaniz-
masinin devreye girdigini soyleyebiliriz. Cok uzak gegmis-
ten s6z eden insan, akil ve mantikla agiklayamayacag ka-
dar gergeklikten uzaklagmakta ve devreye bilingdis1 sem-
bolik dizge girmektedir. Ciinkii insan aklinin, bilincinin
otesine gegilmis, bir riiya diinyasina ulagilmistir. Bir riiya
gibi konugmaya baglamustir. Biitiin define hikayelerinde bu
bilingdis1 sembolik dizgeyi gérmeniz miimkiindiir. Egitimi
ne olursa olsun bu konuda insanlarin bir dykiileri vardir.
Cok akli baginda insanlardan bile mitolojik define 6ykiileri
dinleyebilirsiniz.

Kutsal kitaplar bu konudaki en 6nemli kanitlardir. Biz-
den binlerce y1l 6nce kaleme alinmiglardir ve onlar1 kaleme
alan insanlarin gegmise bakislarini ifade etmektedirler. In-
sanlar akil erdiremedikleri uzak gerceklikleri bilingdisinun
sembolik yapisiyla dile getirmiglerdir. Gegmigsle ilgili ger-
geklik ihtiyac1 insan bilinqdlslna bagvurmaya itmektedir.



GECMISI/GELECEGI INSA ETMEK

“Gegmisi bilenler bugiine hikim olanlardr.
Bugiine hikim olanlar gelecege yon vereceklerdir.”
G. Orwell, 1984

Bilmek, kiiltiirel bir canli olan insanin en 6nemli ihtiyag-
larindandir. Biyolojik bir varlik olmanin disinda, dogada
iktidar sahibi olmak isteyen insanin en 6nemli silah1 bil-
mektir. Ciinkii bilmek giivenlik demektir; insan1 korkudan
uzaklagtirmaktir. Bilmek aydinlanmak, giiglii olmak, ha-
kim olmak ve kontrol etmek anlamlarina gelir. Insanin en
temel arzularindan birisi bilmektir. Ik giinahin islenmesi-
nin nedeni bilmek arzusudur. Bilinmezleri bilinir kilan mey-
venin yenmesi sonucu ortaya ¢tkmustir. O halde bilmek gii-
naha davet etmektir. Bilmek gii¢ sahibi olmaktir; iktidar
kurmaktir. Adem Havva’y: bilir ve Habil, Kabil ve diger
¢ocuklar1 dogar. Bununla birlikte bilmek cennetten kovul-
may1 gerektirir; bedeli agirdir. Yine de bilmek yasamaktir;
yasamsaldir. Bilmek her seyden 6nce gelecek igindir. Gele-
cegi bilmek, onu sekillendirmek bilmenin nihai amaadir.
Yagsamaya kodlanmig insan oniinii gérmek, gelecegi bil-
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mek ister. Hatta bu bilinmez gelecegi sekillendirmek ve bi-
linir kilmak ister. Gelecegi sekillendirmek igin bugiinii bil-
mek gerekir. Bu da ge¢misi bilmemizi gerektirir. Yasadig-
muz seyleri anlayabilmek igin {izerinden bir siire zaman
gecmesi gerekir. Bugiin diiniin anlasilmasi igin en elverisli
giindiir. Ciinkii diinii bilmek bugiin tizerinde iktidar sahi-
bi olmak demektir. Kiiltiirle birlikte gelecek sekillendirile-
bilir bir hal aldi. Bugiinden hareketle, gelecege miidahale
etmek miimkiindiir. Bu nedenle gelismis tilkeler bilebildik-
leri her seyi bilme ¢abasi igindedirler. Bir farenin yagami
boyunca kag kilometre mesafe katettigi de, Tiirkiye'nin et-
nik problemleri de gelecegi sekillendirmede énemli bir rol
oynar. Orwell'in roman olarak yazdig iitopyas: bugiin
gercek oldu. Sunu bile séylemek miimkiin: Orwell yazdig:
romanla gelecegi sekillendirme konusunda 6nemli katkilar
yaptu. '

Bu bilme ihtiyac1 kendisini mitos diinyasinda da hisset-
tirmektedir. Adem ve Havva’min “bilinmezleri bilme mey-
vesinden” yemeleri bunun en iyi 6meklerinden biridir. Ya-
sadig1 hayati, yasamin anlamini, nereden geldigi ve nereye
gittigini insan hep bilmek istemistir. Bilme davranis1 gim-
diki zamanla da sirh bir davranis degildir. Simdiki za-
mandan hareketle 6nce ge¢misi bilmek ve bu dogrultuda
gelecegi bilmek en 6nemli kaygilardan olmustur. Ciinkii
simdiyi anlayabilmek igin, buraya kadar nasil bir yolculuk
yapildig1 6nem kazanmaktadir. Ve tabii ki, buradan nereye
gidilebilecegi de bu bilme ihtiyacinin nihai noktasin olus-
turmaktadir. Bu nedenle de insan “simdiki zamandan” ha-
reketle ge¢mise, simdiye ve gelecege anlam yiikleme kay-
glsl icerisinde olmustur her zaman. $u halde diyebiliriz ki,
insanin ge¢mise ve gelecege yiikledigi gerceklik simdiki
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zamandan hareketle miimkiin olmaktadir. Insanin yapma-
ya c¢aligtig1 sey, yasaminin anlam kazanmasi amaciyla bir
gerceklik arayigi, hatta ingasidir. Sahip olunan bilgiden ha-
reketle yapilan bu inga kaygan bir zemin {izerinde ytiksel-
mektedir ve bugiiniin kogullarina gére yeniden yeniden
tiretilir.

Bu kaygan zemin bugiiniin degisebilen bilgi durumun-
dan kaynaklanmaktadir. Ozellikle gegmige yiiklenen an-
lam bugiinden hareketle siirekli hareketlilik géstermekte-
dir. Bu nedenledir ki, gegmige yiiklenen anlamlar siklikla
degisiklik gostermektedir. Insanlann da ge¢mige anlam
yiikleme konusunda farkl bir tutum takindiklarini iddia
etmek miimkiindiir. Clinkii bireylerin durdugu nokta ger-
cekligi, yiiklenen anfamu dogrudan etkilemektedir. Ozel-
likle sz konusu ge¢mis uzak gec¢mis olunca durum bir
hayli ilginglik kazanmaktadir. Her ne kadar bilgi ve dona-
niml olsa da insanin gegmis s6z konusu olunca atiflarinda
baz1 gariplikler goriilebilmektedir. Ozellikle meslegim (ar-
keoloji) geregi bu tiir atiflarla siirekli olarak karsilagmakta-
ymm. Meslegi ve egitimi ne olursa olsun insanlarin ge¢mise
romantik ve biraz da mitolojik baktiklarini kesin olarak
sOyleyebilirim. Her ne kadar béyle olmadigini bilseler de
insanlar, gegmise oldugundan daha biiyiik anlamlar yiikle-
mekte, adeta mitolojik bir gegmis insa etmektedirler. Geg-
misin derinligi ve karanlig1 adeta insanlar1 uykuya sevk et-
mekte ve gercekiistii atiflar yapmalarina neden olmakta-
dir. Gegmis uzaklasip karanhklastikca da bu atiflar daha
mitolojik boyutlara ulasmakta ve eski diinyay1 oldugun-
dan ¢ok farkl gosterme gabasi igerisine girilmektedir. Ger-
cekte bu ¢aba insanlik tarihi boyunca hig degismemistir di-
yebiliriz. Ciinkii eski insanlar tarafindan kaleme alinan me-
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tinlere bakildiginda, bu ¢abanin eskiden de var oldugu gé-
riilmektedir. Simdi eski metinlere bakip gizliden kendimi-
zin ne kadar bilgili ve zeki oldugumuzu vurgulayan bir
gliliimseme beliriyor ytiziimiizde; ancak itiraf etmeliyiz ki,
gercekte ¢ok da farkh oldugumuz sdylenemez. Yukarida
Gilgamis mitosunun tarihsel anlamda bir dénemi temsil
eden toplumsal bir bilingdisi iiriinii oldugunu soylemistik.
Neolitik donem olarak adlandirdigimiz, iiretimcilige ve
yerlesik diizene gecisi temsil eden dénemde yagsanan degi-
simleri anlattigin1 6meklerle vermeye calismistik. Ancak
mitosun dillenmeye basladig dénemin ¢ok daha sonralan
oldugunu da rahatlikla s6yleyebiliriz. Bu durumda, net bir
bicimde diyebiliriz ki; Gilgamis mitosunu yaratan insanlar
kendilerinden binlerce y1l 6nce yasanmig olaylan anlatmis-
lardir. Bu tasviri yaparken tabii ki, kendi donemlerinden
de baz1 yansimalan igeren bir mitosun ortaya ¢ikmas: ga-
yet dogaldir. Yani Gilgamis kendisini yaratan toplumun
gecmige bakisini temsil eden bir yaratidir. Ve onlarin go-
ziiyle gegmis, bazi insanlarin insan-tann iligkisi baglamin-
da 6liimsiizliik onuruna erigsmis olduklar: bir dénemi tem-
sil etmektedir.

“Gok ile yer dagindan sonra,

An Anunnaki’lerin dogumuna neden oldu.

Agnan heniiz dogmadigindan, heniiz bi¢imlenmediginden,

Ulkede Uttu’nun iplikleri heniiz bicimlenmediginden,

Uttu igin hicbir kutsal alan doldurulmadigindan,

Uttu icin hi¢bir kutsal alan doldurulmadigindan,

Hig koyun yoktu, hi¢ kuzu iiremiyordu,

Hig kegi yoktu, hi¢ oglak tiremiyordu,

Koyun iki kuzusunu yavrulamiyordu,

Kegi ii¢ oglagim yavrulamyordu,
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Ciinkii Agnan’in adim, kusu ve lahar,
Anunnakiler, biiyiik tanrilar, bilmiyordu,
Otuz giinliik simag arpas: heniiz yoktu,
Kirk giinliik simag arpasi heniiz yoktu,
Kiigiiciik arpalar, dag arpasi, kutsal yerlesimlerin arpas:
heniiz yoktu.
Hig giysi giyilmiyordu.
Ciinkii Uttu (giysi tanrist) heniiz dogmamgti, tag heniiz
boy vermemisgti,
Ciinkii boynuzlu tacin efendisi, ¢ok kiymetli efendi heniiz
dogmarmst,
Ciinkii Sumugan kurak iilkeye heniiz gelmemigti,
Eski zamanlarin insanlari,
Ekmek yemeyi bilmezlerdi,
Giysi giymeyi bilmezlerdi,
Koyunlar gibi agizlariyla ot yerlerdi,
Kariklardan su igerlerdi.
O zamanlarda, tanrilarin yaratma odasinda,
Duku evlerinde, Lahar ve Agnan bigimlendi,
Tanrilarin yemek odasmmda toplamlmgt:.
Lahar ve Agnan’in zengin iiriinlerini,
Duku’nun Anunnakileri yiyor, ama doymuyorlard;
Kutsal agillarimin tath siitiinii,
Anunnakiler igiyor, ama kanmuyorlard;
Kutsal giizel agil igin,
Insana yagamin solugu verildi.”
(Kramer 2001; 20-22)

Siirden de anlasildig: gibi insanlarin kendilerinden da-
ha eski olan insanlara bakislar1 her zaman daha mitolojik
olmugtur. Siirde insan Gilgamig mitosundaki Enkidu’ya
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benzer bir bigimde tasvir edilmigtir. Tarimu1 bilmeyen, hat-
ta yeme icmeden anlamayan, koyunlar gibi agziyla ot yi-
yen, diger hayvanlar gibi kariklardan agziyla su icen bir
yaratik. Bu metin iiretimcilige ve yerlesik yasam bigimine
gecmis insanin, kendinden 6nceki insana (avci-toplayic ve
gogcebe) bakis agisin1 yansitmaktadir. Yani neolitik ve son-
rasi insaninin paleolitik insana bakigidir. Yapilan tasvir ise
kesinlikle hayvani 6zellikleri agir basan bir insan tasviridir.

Peki, simdi bakhgimizda biz ge¢misi nasil algiliyoruz?
Simdi de aslinda durum ¢ok farkh degil; ¢linkii aldigimiz
bunca egitime ragmen, bize gore de gegmiste yasayan in-
sanlar ¢ok giiclii, uzun yagayan, hatta bir kismimiza gore
teknolojik olarak bizden daha tistiindiirler. Pek ¢ogumuz
insanin binlerce yil éncesinde ancak 50 yi1l yasayabildigini
ve bizden daha kiigiik boyutlarda oldugunu kabul etmek-
te giicliik cekeriz. Bu nedenle de 6zellikle dinsel icerikleri
olan Oykiilerdeki mitolojik insan ve gec¢mis Oykiilerine
inanma egilimlerimiz oldukga giigliidiir. Gergek olmasi im-
kansiz olan bu 6ykiiler bizim bilingdisimizin 6fkesini yatis-
tiran, onu tatmin eden bir besin gibidirler. Bu durum ashn-
da kisacik olan kendi kisisel gegmisimiz i¢in de aynidir.
Olaylan yasadigimiz andan baglayarak her gegen giin fark-
I1 degerlendirmeye baslariz ve ondan uzaklastigimz olgii-
de, olayin mitolojik boyutlara ulagtigin1 veya buna inanma
istegimizin arttigin gorebiliriz. Gergege yiikledigimiz an-
lam, her gegen giin yasadigimiz anlik gergeklikle uygun
olarak déniismeye devam ediyor.

Mitoslarin iiretilmesinde de bu anlam yiiklemelerin rol
oynadigini séylemek miimkiindiir. Mitoslar insanlarin, ne
zaman, nasil, nigin gibi sorularina verilen bilingdis1 top-
lumsal cevaplar, anlamlardir gergekte. Ancak burada bir
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toplumdan s6z ettigimize gore, toplumun, iizerinde muta-
bakata varabilecegi bir anlam arayis1 oldugunu da vurgu-
lamak gerekir. Tiim toplumun ortak iiriinleri olan mitosla-
rn, iizerlerinde toplumsal uzlagsmalar1 da tasidiklarini be-
lirtmek yararlidir. Bu nedenle bu gergekiistii olaylarin in-
sanlar tarafindan kabul edilmeleri ya da inandiric1 bulun-
malan kolaylagmaktadir. Insanlar, kendi akil erdiremedik-
leri, biling durumunda hissedemedikleri baz: bilgileri ige-
ren sorulan sorunca, dogal olarak bu sorulara verilen ya-
nitlar da bilingdisindan gelmekte ve haliyle de mitolojik
unsurlar icermektedirler.

Soziinii ettigimiz mitolojik gerceklik gelecege bakisi-
mizda da ¢ok 6nemli bir etken olarak karsimiza gikmakta-
dir. Ozellikle din yoluyla insanlari ve toplumlar etkileyen
ve onlari bilir hale getiren bu mod, insanlarin gelecege an-
lam yiikleme veya kontrol edebilme ve y6nlendirebilme
konusunda da geldirici olabilmektedir. Hepimiz milenyum
doniimii olarak giindeme gelen 2000’li yillar igin iiretilen
felaket ve kiyamet senaryolarim1 hatirhyoruz. Mitolojik
gecmisin yarattig1 bir gelecekte mitolojik bir sondur bu as-
linda. Bu, higbir sey yokken bir kaostan dogan yagamin bir-
kag binyil sonra, higbir sey olan bir kaosla sona ermesidir.
Bir inangla baglantili olan bu mitolojik gelecek kaygis1 da
insanin bilingdiginin iirettigi bir korkulu gelecek beklenti-
sidir. Bir inang kaygist olmanin 6tesinde, bu mitolojik son,
insanlarin hem korktuklar1 hem de heyecanlandiklari, bi-
lingdisini yatistirdiklan bir seremonidir. Boylelikle igimiz-
deki canavari yatistirmus, dizginlemis oluyoruz.






ENKIDU-ODYSSEUS VE YERALTI
DUNYASI

12. tablet, Siimerlerin bilin¢disindaki cehennem tasviri-
ni verirken Homeros’un Oc’ysseia adl eserini hatirlatmak-
tadir. Diinyada yasarken degisik davranislar sergileyen in-
sanlarin, Yeralt1 Diinyasi’'nda neler yasadiklari, onlar Ye-
ralt1 Diinyasi'nda nelerin bekledigini anlatmas: agisindan
6nemlidir. Ciinkii bu aslinda Siimer insaninin giindelik ha-
yattaki geleneksel davranis bigimleri konusunda da bilgi
verir. Enkidu, Gilgamis’in verdigi gérevle Yeralt: Diinya-
s’'na inmis, orada tutuklanmig ve nihayet yeryiiziine geri
dénmeyi bagarmugtir. Gilgamig'in bu dencyimi yagamig
olan Enkidu’dan 6grenmek istedigi seyler ilgingtir. Tablet-
teki eksikliklere ragmen baz: sorular ¢6zebiliyoruz: Gilga-
mug’in ilk 6grenmek istedigi sey ¢armiha gerilmis insanin
orada ne yaptigidir. Enkidu, bir sug islemis ve ceza olarak
da sehpaya ¢ivilenmis bu insanin hala asili oldugunu séy-
ler. Eger bu adam sugundan pismanlik duysaydj, givilerin-
den kurtulabilecekti. Sugun itirafi, 6liiler tilkesinde bile ol-
sa cezay1 hafifleten bir olaydi. Eceliyle ve savas meydanla-
rinda 6lenlerin akibetini sorduktan sonra, cesedi terk edi-
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len insanin ne oldugunu sorar. Oldiikten sonra gémiilme-
mis cesedi dogaya terk edilmis adamun hali pek fenadir
oliiler ilkesinde. Ailesi bir seyler yapmaya ¢aligsa da sa-
vasta 6lenlerin de durumu pek iyi degildir; ancak ardindan
bir cenaze téreni bile diizenlenmemis, kurda kusa terk edil-
mig bir adamun 6liiler iilkesinde durumu igler acis1 goriinii-
yor. Hayvanlardan arta kalan yemeklerle beslenmeye cali-
san bu adamun 6liiler iilkesindeki yeri hayvanlardan sonra
gelmektedir.

Olenlerin ardindan cenaze.toreni diizenlenmesi sik stk
mitoslara yansimugtir. Ozellikle de Yunan mitolojisinde bu-
nun birgok drnegini bulmaktayiz. llyada’da Troia Savas: si-
rasinda hayatim1 kaybeden kahramanlar icin cenaze toreni
diizenlenme ¢abalan sik¢a anlatilmaktadir. Ozellikle, Ak-
hilleus’'un Hektor’u dldiiriip &liisiinii ¢adirina getirmesi,
Kral Priamos’un oglunun cenazesini alabilmek amaciyla
onurunu ayaklar altina alarak Akhilleus’a yalvarmasi bu
olayin ne kadar 6nemsendigini anlatmaktadir. Ancak, bu
6zellikle de Sisyphos’un oykiisiinii hatirlatmaktadir. De-
ukalion soyundan gelen Sisyphos 6liimliilerin en akillist
olarak bilinmektedir. Biiyiik bir hayvan siiriisiine sahip
olan Sisyphos, siiriiniin ¢alinabilecegini diisiinerek 6nce-
den hayvanlarin ayaklarinin altina ismini yazmsti. Bir giin
bu siiriiyii ¢alan Autolykos, bu nedenle hig diisiinmedigi
bigimde hirsizhig: ortaya ¢ikinca, Sisyphos’tan ¢ok etkilen-
misti. Bunun tizerine Autolykos, kizinin diigiiniine Sisy-
phos'u davet etmisti. Sisyphos kizin giizelligini goriince
dayanamamuig ve bir firsatim1 bularak kizla sevismeyi ba-
sarmugt1. Autolykos, kizinin Sisyphos’tan bir ¢ocuk dogur-
masina sicak baktig1 i¢in bu iliskiye géz yummus ve zaten
sonunda da kizin Sisyphos’la evlendirmisti. Bu evlilikten
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dogacak olan gocuk cin fikirli Odysseus’tu. Bir giin Zeus
Asopos’un kiz1 Aigina’y: kacirdig: sirada Sisyphos bu ola-
ya tanik olmustu. Her yerde kizin1 aramasina ragmen bir
tiirlii bulamayan Asopos’un halinden yararlanmak isteyen
Sisyphos, susuzluk yasayan kentte bir kaynak olusturmasi
kosuluyla, kizin1 Zeus’un kagirdigin1 sOylemisti. Irmak
Tann Asopos, kizina kavugmanin verdigi sevingle kenti su-
larla donatmist. Ancak bu durum Zeus tarafindan hig¢ de
hos kargilanmamus ve Sisyphos’u cezalandirmak amaaiyla
oldiirsiin diye Thanatos gérevlendirilmisti. Kendisini 6l-
diirmek tizere gelen Thanatos’u tuzaga diisiirerek zincire
vuran Sisyphos kolay lokma olmadigini géstermisti. Tha-
natos’un zincire vurulmasi diinyada insanlarin 6lmemeye
baslamasina neden olmustu. Kurdugu 6liimlii sistemin bo-
zuldugunu goren Zeus’un devreye girmesiyle, Thanatos
zincirlerinden kurtularak gérevinin bagina dénmdistii. Tan-
n tarafindan oldiiriilecegini anlayan Sisyphos ise hemen
bir plan yaparak karisina, kendisi &liirse ardindan cenaze
toreni yapmamasini sdylemisti. Gergekten de bir siire son-
ra Sisyphos oliince karis1 ardindan anlastiklan gibi cenaze
téreni yapmamusti. Sisyphos oliiler iilkesine geldiginde
Hades ona nigin bu sekilde geldigini, arkasindan bir téren
yapmak igin kimsesinin olup olmadigini sordu. Sisyphos,
kansin sikdyet ederek, onun dine ve geleneklere kars: gel-
digini ve kendisi i¢in bir téren yapmadigini séyledi. Hades,
Sisyphos'un karisina ¢ok sinirlenince de Sisyphos, firsat
degerlendirmek igin hemen tanridan izin alarak karisini ce-
zalandirmak ve tekrar donmek iizere yeryiiziine ¢ikt. An-
cak yeryiiziine ¢ikarak cehennemden kurtulan Sisy-
phos’un geri donmeye pek niyeti yoktu; donmedi ve uzun
yillar yasamaya devam etti. Tekrar 6ldiigtinde ise tanrilar
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onu tekrar ellerinden kagirmamak igin bir ceza verdiler.
Cezaya gore, Sisyphos biiyiik bir kayay1 bir tepenin iizeri-
ne varincaya kadar iterek ¢ikaracak, tepeye varinca tas ye-
niden agagiya yuvarlanacak, Sisyphos yeniden tag1 yukar
itmeye baslayacak ve bu boyle sonsuza kadar devam ede-
cekti. Boylelikle de Sisyphos, diigiinmeye firsat bulamaya-
cak ve cehennemden kagarak tanriya karg1 gelemeyecekti.
Bu mitostan da anlagilacag: gibi antik yagamda cenaze to-
reni diizenlemek bir zorunluluktu. Olenlerin diger diinya-
da yasamlarnm iyi bir gekilde siirdiirebilmesi igin 6nemli
bir kosuldu. Yoksa Gilgamis mitosunda oldugu gibi, 6len-
lerin ruhu Yeralt1 Diinyasi’'nda uyumaz ve hayvanlardan
arta kalan yiyeceklerle beslenirdi.

Insanlan hayvanlardan ayiran 6zelliklerden biridir ce-
naze téreni; topraktan gelen insanin topraga geri doniisii-
niin bir kutlamasidir, bir ugurlamadir. Biiyiik Ana’ya yapi-
lan bir yolculuktur. Bu nedenle gelirken nasil heyecanla to-
renler yapiliyorsa giderken de torenler yapllmal.ldxr. Yu-
nan ve Roma mezar taslarinin biiyiik bir boliimii tizerinde
cenaze sahnesi tasvirleri yer alir. Bir solen halinde gegen bu
sahneler yeniden dogmak iizere Biiyiik Toprak Ana’mun
karnina yapilan yolculuga ugurlanmadir. Lahitlerin bir
kisminda yine bu sahnelerin resmedildigini gérebiliyoruz.
Cenaze toreni giiniimiizde de ciddiye alinan bir gelenek
olarak devam etmektedir.

12. tablette dikkat ¢eken bir diger husus ise Yeralt1 Diin-
yasi'ndan haberler verilmesi ve hatta oraya giden birisinin
geri donmesi ile anlattiklaridir. Her seyden once, oliiler iil-
kesine giden insanin geri donmesi imkansizdir. Ancak bir-
kag istisna vardir. Bunlardan birisi yine bir Stimer mitosu
olan, Inanna’nin Yeralt: Diinyasi'na inigidir. Inanna tekrar
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yeryiiziine donebilmek icin kocas1 Dumuzi'nin yeraltinda
kendisinin yerini almasina razi olmustur. Odysseus mitosu
bu konudaki en benzer 6mektir. Odysseus, Troia Savasi’n-
dan sonra evine dénmek iizere yola ¢ikmigtr. Ancak Deniz
Tanns Poseidon’un ¢ocuklarina zarar verince tanriyla ara-
s1 bozulmus ve yillarca deniz iizerinde, iilkesine donmek
icin ¢abalamis durmustu. Onun iilkesine ulagmasini iste-
meyen Poseidon’un engellemeleri yolu tamamen kaybet-
mesine neden olmustu. Bir giin bir adada yasayan Kirke’ye
sordugunda Kirke ona Yeralti Diinyasi’'nin nerede oldugu-
nu tarif etmis ve orada bulunan Kahin Teiresias’'in soraca-
1 tiim sorulara cevap verebilecegini soylemisti. Ancak bir
6liamlii olan Odysseus, Yeralti Diinyasi’na girme konusun-
da tereddiit edince, ona yaninda koyunlar gétiirmesini ve
¢ikmak i¢in kendi yerine koyunlar1 kurban ederek orada
birakmasin salik vermisti Kirke. Gergekten de Odysseus,
yaninda gétiirdiigii koyunlar: kurban vererek Yeralt1 Diin-
yasi’na girip ¢ikmay1 basarmigh. Bunun &tesinde bir bagka
benzerlik daha vardir ki ¢ok ¢arpiadir. Bu da yeraltina
inen Odysseus'un gordiiklerini anlatmasidir. Enkidu’nun
Gilgamig’a anlathg: gibi 6len insanlarin Yeralhh Diinya-
si’'nda yasadiklan tasvir ediliyor. Yukarida anlattigimiz
Sisyphos'un anlamsiz sekilde yuvarlak kayay: dik dagin
zirvesine ¢itkarmasi ve tam ¢ikinca da kayanin asag: diis-
mesi ve tekrar yukar1 dogru yuvarlamaya baglamasi, Ody-
sseus’un Oliiler iilkesindeki gozlemine dayanmaktadir.
Odysseus ayrica Tantalos'un gektigi cezay1 anlatiyor; bir
solen sirasinda tanrilari kandirmaya tegebbiis eden iz-
mir’in kurucusu Tantalos, kendi ¢ocugunu kesip tanrilara
yedirmeye calistig icin Zeus tarafindan cezalandirilmigti.
Tantalos, cennet gibi bir mekanda yasamaya mahkdam edil-
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misti. Yar1 beline kadar tath suyun igindeydi. Ancak Tanta-
los ne zaman' su i¢mek istese giiriil giiriil akan su gekilme-
ye baghyor ve onun su i¢mesine izin vermiyordu. Tantalos
¢ok susuzluk gekiyordu. Baginin iizerinden ve omuzlarin-
dan agag1 meyve dolu dallar uzaniyordu. Ancak ne zaman
Tantalos meyve yemek istese dallar Tantalos'un yetiseme-
yecegi kadar yukar kalkiyor ve bir tiirlii izin vermiyorlar-
di. Bu nedenle tantalize kelimesi Ingilizce’de “hayal kirikli-
gina ugratmak”, “bir seyin ¢ok istenildigi halde elde edile-
memesi” olarak anlam bulmustur. Oidipus’u ¢ehennemde
goren yine Odysseus’tu; diinyada yaptiklarindan dolay:
hala aa1 gekiyordu.

Gilgamis mitosunun biitiinligiinii de yine Homeros'un
Odysseia adl1 eserine benzetebiliriz. Her ikisi de belli bir
amag cercevesinde uzun maceralarla siislenmistir ve gok
benzer 6gelere sahiptirler. Yukarida soz ettigimiz, Odysse-
us’un iikesinin yolunu &grenebilmek ve Yeralti Diinya-
si’'nda yasayan Teiresias”t bulmak amaciyla yolu éordugu
Kirke ile Gilgamig'in 6liim ormaniny, 6liim denizini ve ka-
yik¢1 Ursanabi’yi sordugu Siduri dikkat gekici bir bigcimde
benzerlik gosterir. Bunun diginda her iki kahramanin da
kargisina gikan engeller ve tehlikeler paralellik gostermek-
tedir. Omegin Humbaba, Odysseus’un ancak kér ederek
basa qikabildigi Polyphemos adh tek gozlii deve benzer:
Ayrica her iki mitos da tanrilarin kendilerine verdikleri ce-
za nedeniyle yasanan maceralar: igerir.
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1839 sonbahari ile 1840 kiginda Kiigiik Asya ile Suriye’de
dolagtim. Yammda 6grenme agk: benimkinden az olmayan biri
vardi. Higbir tehlikeye aldinig etti§imiz yoktu. Yalmz bagimiza
atla yolculuk ediyorduk. Silahlarimiz tek koruyucumuz, eyerin
arkasindaki heybelerimiz de gardirobumuz idi. Bir Tiirkmen ko-
yiiniin ya da Arap ¢adirimin konukseverligi bu isi tizerimizden
almazsa, atlarimiza da kendimiz bakiyorduk. Boylelikle halkin
icine karignug olduk.

O mutlu giinleri zevkle aniyorum. Sabahleyin alacakaranhk-
ta yoksul kuliibe ya da rahat ¢adirdan ayrihp camimizin istédigi
gibi dolagirdik; giines batarken gocebe bir Arap’in kuliibesini
kurmug oldugu eskilikten kararmig bir yikintida ya da héla ¢ok
taminmg bir adi tagtyan viran bir kdyde kendimizi bulurduk.

Tarihin ve gelenegin, Bati’'min bilgeliginin dogdugu yer ola-
rak gosterdigi, Firat'in 6te yakasindaki iilkelere gitmek igin icim-
de oniine gecilmez bir istek vardi. Gezginlerin ¢ogu da biiyiik 1r-
mag1 asmak ve haritalarda Suriye’nin simrindan, Halep’ten ta
Dicle kiyisina dek uzanan biiyiik bir beyaz boliimle ayrilmig olan
alani incelemek icin aym 6zlemi duymuglardi. Asur, Babil ve
Kaldea’nin iistiinde hdld derin bir karanlik vardir. Bu adlara bii-
yiik uluslar ve biiyiik kentlerin tarihinin kara golgeleri baglanir.
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Coliin ortasindaki dev tag kalintilari, 1ssizhiklar: ve her tirlii
bi¢imden yoksun oluglar yiiziinden gezginlerin betimleriyle san-
ki alay eder. Biiyiik budunlarin kalintilar: hdld Yahudilerin de
kéfirlerin de kendi soylarinin begi gi olarak saydiklar: iilkede, ova-
larda peygamberlerin bildirmis olduklar gibi dolagip dururlar.

18 Mart’ta arkadagimla birlikte Halep’ten ayrildik. Hald kila-
vuzsuz, usaksiz yolculuk yap:yorduk. 10 Nisan’da Musul’a var-
dik. Bu kentte kaldigimz sirada wrmagin dogu kuyisindaki, her-
kesge Ninova oren yeri olarak kabul edilen biiyiik tag yiginlarim
ziyaret ettik. Atla ¢ole de acildik ve Dicle kiyisinda, onun Zap’la
birlestigi yerden asag yukar: 50 mil uzakhkta dev bir tas yigim
olan Kalah Sergat’1 inceledik. Oraya olan yolculugumuz sirasin-
da cevresinde hdld bir ilk¢ag kentinin izleri bulunan Hammum
Ali Koyii'nde gecelemistik. Y1igma bir tepenin dorugundan ara-
mizt yalmz wrmagm ayirdig: genis bir ova goriiyorduk. Bu ova-
min dogu yamini iglerinden piramit biciminde birisi hepsinden
yiiksek olan bir sira biiyiik toprak tepeleri simirlandiriyordu.
Bunlardan sonra Zap’m sularimin akis yolunu tam olarak sapta-
mak olanaksizdir...” (Ceram 1994; 203)

1817 yilinda Paris’te dogan, 1833'te Ingiltere’de hukuk
egitimine baglayan, 1839 yilinda Dogu’ya seyahate ¢ikan,
1851 ve 1861 yillarinda miistegarlik yapan Henry Layard
1839-40 yillarinda Mezopotamya’da 6grenme aghgini do-
yurmaya ¢ahishigr yolculugunda yasadiklarini bu sekilde
anlatiyor. Layard gezi ve kazi gozlemlerine dayanarak
1845 yilinda Mezopotamya’da arkeolojik kaz1 ¢aligmalari-
na basladi. Cocuklugunda okudugu “Binbir Gece Masalla-
r1” ile baglayan macera onu buralara siiriiklemis ve tarihin
en tinlii insanlarindan birisi haline getirmisti. Ciinkii son-
ralan tizerine ¢ok tartisilan ve konugulan arkeolojik verile-
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ri ele gegirecegi Ninova ve Nemrut kentlerini kazmaya bas-
lamigti. Asur krali Asurbanipal’in MO 7. yiizyilda kurdugu
arsivi/kitaphigi bulan Layard, kisa siirede biiyiik iine ve
makama kavusmustu. Yaklasik 25.000 tablet bulan ve bun-
lar1 British Museum’a ulagtiran Layard bile o anda ne bul-
dugunun cok farkinda degildi. MO 612 yilinda Pers ve Ba-
bil ordularinin da destegini alan Medler Asur’un bagkenti
olarak bilinen Ninova kentini yerle bir etmigsti. Layard bu
yikik gegmisin molozlarini ayikliyordu (Kramer 1990).
Diger taraftan, 1840 yiinda Londra’da dogan ve bank-
not basma iginde ¢alisan George Smith yaptig1 caligmalarla
dikkati ¢ekmis ve birkag yil igerisinde British Museum’a
asistan olmustu. 1862 yilinda Layard ve ortagi Hormuzd
Rassam’in Ninova kenti kazisindan gonderdigi tabletlerin
¢Oziimii i¢in ugras veriyordu. Bu ¢abanin, sonunda kendi-
sine nasil bir kazang saglayacaginin o da farkinda degildi.
Binlerce tabletin arasindan bir tablet dikkatini gekmis, yap-
tig1 geviri heyecanimi daha da artirmigti. Ogrendiklerini
paylagmanin heyecani ile 3 Aralik 1862 tarihinde Society of
Biblical Archaeology Dernegi'nde bir konferans vermisti.
Asurbanipalin kitapliginda bulunan bir tabletten edindigi
yarim yamalak bilgileri Tevrat’ta anlatilan Tufan 6ykiisiine
benzetmisti. Bu agiklama, goziinii Ortadogu’da yapilan ke-
sif hareketlerinden gelebilecek bir habere diken diinya ba-
sininin ilgisini gekmisti. Bu ¢ok 6nemli bir seydi ve destek-
lenmesi gerekiyordu. Binlerce yil siiren tartismalarin sonu
gelebilirdi. Ingiliz Daily Telegraph gazetesi eldeki tabletin
parcalarin1 bulmak veya benzerlerine ulagsmak umuduyla,
Ninova’da yapilacak kazilar i¢cin maddi destek sozii verdi.
Smith kaz:1 yapacak ekibin basinda Mezopotamya’ya git-
meyi kabul etti. Yap{ig1 kesif diinyay: sarsarken Smith 6lii-
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me gittiginin farkinda bile degildi. 1876 yilinda kaz: sira-
sinda hastaliktan geng yasta hayatini yitirdi.

Layard, Smith ve Rassam bu macerada ashnda yalniz
degildi. Bizans doneminden bu yana, Kutsal Kitap’ta anla-
tilan cografyay1 gormek iizere pek ¢ok haci, gezgin ve ka-
sif bu yolculuga ¢ikiyordu. Ozellikle Avrupa’da kilisenin
etkisinin azaldig1 Ronesans ve reformlardan sonra bu hare-
ketlilik daha da artmugti. Aylarca, giivensiz ve saghksiz or-
tamda siiren bu gezilerin amaci1 hemen hemen ayniydr:
Kutsal Kitap'in izinden gitmek, onun anlattiklaninin dog-
rulugunu ispat etmek. Layard belki de bu ¢abanin en cesur
onciilerindendi; ancak bagka 6mekleri de vardi: 1838 ve
1852 yilinda Osmanl ggemenligindeki Filistin’e iki yolcu-
luk gergeklestiren Amerikali Rahip Edward Robinson, elin-
de Kutsal Kitap kent kent dolagarak cografya ve kitap ara-
sindaki iligkinin kurulmas: ve Tevrat'ta gecen ¢ok sayida
yerlesimin arazide tespit edilmesini saglamigtir. Bunun gi-
bi pek ¢ok 6mek bulmak miimkiindiir (Cogito 28, 2001;
Heidel 1963).

Ronesans’la birlikte Avrupa Karanhk Ortagag’in etki-
sinden kurtulmaya ve kilisenin hakimiyeti sarsilmaya bas-
lamugt. Ozellikle Yeni Diinya'nin kegfedilmesiyle birlikte,
insanlik sorunlar1 daha agik tartisilir olmustu. Tevratin
diinya tarihini icerdigi bilgisi sorgulanir olmustu. Ameri-
ka’daki yerli halklarin ve kiiltiirlerin kesfi bazi sorulan da
beraberinde getirmisti. Ozellikle Giiney Amerika toprakla-
rinda tespit edilen Maya ve Inka gibi uygarliklarin, o top-
raklarda yasayan insanlar tarafindan iiretilip tiretilmedigi
en ¢ok tartisilan konu olmustu. Orada yasayan siyah renk-
li insanlarin bu kiiltiirii yaratamayacag diisiincesi, yeni bir
tarih insa edilmesi ihtiyacin1 ortaya cikarmigti. Kutsal Ki-
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tap’a gore bu durumu agiklamak neredeyse imkansiz hale
gelmisti. Her seyden 6nce temel sorun suydu: Insanhk tek
bir kokenden/atadan m geliyordu; yoksa ¢ok kokenlilik
mi soz konusuydu? Tek bir kékenden geliyor cevabi, Tev-
rat’a da oldukga uygun bir yanit olacakt;; ancak o zaman
da siyah irkin ve diger irklarin nasil olup Adem’in soyun-
dan geldigi problemi ortaya ¢ikacakti. Zaten gok kokenlilik
yanit1 dogrudan Tevrat1 yalanlayan bir inang ortaya ¢ika-
racakt ki, en basta kilise buna kars1 gikiyordu. Bugiin bile
hassasiyetini 6nemli 6lgiide koruyan bu tartigmalarin kili-
senin korku saldig1 bir dénemin hemen arkasindan geldi-
gini ve ok tehlikeli oldugunu akildan gikarmamak gere-
kir.

Bir diger sorun da diinyarun ve insarun ne kadar eskiye
gittigi sorusudur. Bu soru Tevrat iizerinde yapilan hesap-
lamalardan yanitlanmaya ¢alisilmis. ve MO 4002 yil1
Adem'in yaratihs1 igin uygun bir tarih olarak hesaplanmis-
t1 (Trigger 1996). Diger yandan Peru ve Meksika’da gorii-
len bu uygarhklar bu siyah insanlar kurmus olamazdy;
clinkii onlar yabanil insanlardi. Bu diisiince uygarhk kav-
raminin nereden ¢iktig1 ve kimler tarafindan yaratildig: so-
rusunu da beraberinde getirmigti. Ozellikle Ispanyollarin
onciiliigiinde ortaya ¢ikan diisiinceye gore, bu kiiltiirleri
i)eyaz rkin akilh temsilcileri yaratmiglards; ancak kisa siire
sonra halen orada yasayan siyah irka mensup insanlar ta-
rafindan isgal edildigi kabul edilmisti. Bu kabullenis tabi-
i ki Avrupa’nin yararinaydi. Kiiltiir liretme yeteneginden
yoksun (?) bu insanlan kole olarak kullanmak 6nemli eko-
nomik getirisi olan bir isti. 17. yiizyildan itibaren 6nemli
Avrupal diigiiniirler de bu ahgverisin felsefi temellerini or-
taya koymusglardi. Lock, Kant, Hegel bunlardan sadece bir-
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kagidir. Bu insanlarin insan ve hayvan arasinda bir nokta-
da kaldiklari, ne fiziksel 6zellikleri ile ne de rasyonel olma-
lar1 bakimindan insan olabilecekleri y6éniinde argiimanlar
tiretmeyi bu filozoflar neredeyse is edinmislerdi (Bermasco-
ni 2000). Darwin’in Evrim Teorisi'ni takip eden yillarda bu
inan¢ daha da pekismis ve bu insanlarin, evrimin en temel
yasas! olan adaptasyon yasasina uymadiklan igin yok ol-
m.::lya mahkaim, gelisememis insans1 yaratiklar olarak de-
gerlendirilmesini kolaylagtrmigt. “Uygarlik diigiincesi 18.
yy. sonlarinda ortaya ¢ikt1. Uygarlik baglangicta tiim insanlarmn,
en vahgi oldugu diigiiniilen insanlar dahil, yeterli zaman ve des-
tek verilmesi halinde ulagabilecegi bir yetenek ya da bagar: idi. In-
san niteliklerine gekil verilebilecegini ima eden bu yaklagima, on
dokuzuncu yiizyilin sonunda insan varli§imin kalic: ve farkh bi-
yolojik gruplara boliindiigiinii soyleyen bilimsel diigiince karst
¢tktr. Sonug olarak, kiigiik bir beynin iiriinii olarak vahgilik ‘zen-
cinin’ ya da Afrikah ‘wkin’ degismez hali iken, uygarlk biiyiik
beyinli ‘beyaz’ insanin niteligi oldu.” (Miles 2000; 50)

Tarih kitaplarinda biiyiik ve 6nemli kesifleri yapanlarin
merakl1 birer gezgin olduklar1 yazihidir. Bu insanlar sirf
meraklarina yenik diistiikleri i¢in yollara diismiis birer ma-
ceraperest gibi tanimlanmaktadirlar. Oysa ki bunlarin ¢o-
gunun altinda ¢ok daha farklh motivasyonlar vardir. Yuka-
nda da belirttigim gibi, milliyetgilik ve din bunlarin en
onemlileridir. Ancak bir noktada bu iki 6nemli 6ge birles-
mekte ve gezginlerin amaglan daha ulusal bir goriintii arz
etmektedir. Bu nokta, uygarlk ve ulusal kimlik noktasidir;
bagka bir deyisle uygarhig: kimin yarattig1 noktasidir. Ber-
nal, Kara Athena adli eserinde bu problem iizerine yapilan
tartismalar1 kronolojik olarak biitiin boyutlariyla gozler
oniine sermektedir. 17. yiizyilda yasanan 30 Yil Savaslari-
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Avrupa diigiinsel diinyasin1 derinden etkilemigtir. Bu sa-
vaglarin ardindan Almanya’nin tarihinin en biiyiik kimlik
bunalimlarina siiriiklenmesi, Fransa’nin yeni bir Roma ola-
rak algilanacak kadar yiikselise gecmesi felsefi diigiinme
bi¢cimini de derinden etkilemisti. Almanca’nin Fransizca
basta olmak tizere diger Avrupa dilleri karsisindaki gerile-
mesi Alman diigiiniirlerini ulusqu bir kimlige yoneltmis,
Alman halkinin diistiigii bu bunalimdan kurtulmas igin,
Almanlarin kiiltiirel koklerine dénmesi amaciyla bir Al-
man dili ve uygarhig: yaratma siirecine girilmisti. Bu aki-
min Onciilerinden olan Herder, sadece Almanlarin degil
biitiin uluslarin kendi ulusal kimlik ve kiiltiirlerini kesfe-
dip gelistirmeleri gerektigini savunuyordu. Bu diistince
hizla gelismis, 18. ve 19. yiizy1l diistiniirlerini etkisi altina
almisti. Bu aslinda uluslagma siirecinin baglarina rastla-
maktaydi; ancak bir taraftan da 20. yiizyilda doruk nokta-
sina ulasacak fagizmin ortaya ¢tkmasina uygun bir zemin
hazirlamaktaydi. Biitiin uluslarin kendi kokenlerine dair
araghirma yapma ve ulusal kimlik inga etme siirecinin en
temel fikri buydu. Bu fikir kendisini en ¢ok dil ¢calismala-
rinda gostermisti. Herder'in 6grencisi olan Franz Bopp“un
da aralarinda bulundugu birgok bilim adami diinya dilleri
ve onlarin koékenleri iizerinde galismalar baglatmiglardi.
“Avrupa dillerinin ¢ogu hakkinda sesbilimsel ve bicimbilimsel
ozellikleri arasindaki iligkilerin” (Bernal 1998; 326) izi siiriile-
rek sistematik aragtirmalar yapilmaya baglanmigti. Bu arag-
tirmalar irklarin agik¢a siniflandirilmasina gelip dayani-
yordu. “Kafkas wkimin Asya daglarindan gelmesi gibi, Avrupa
dilleri de aym: kokenden gelmis farz ediliyordu. Tipki Almanla-
rin, Urheimat tan, yani asil anayurttan en son ayrilanlar olduk-
lar1 i¢in Kafkas wkimin daha saf boliimiinden olduklarimin farz
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“edilmesi gibi, Almanca’nin da ailedeki diger dillerden daha saf ve
eski oldugu saniliyordu.” (Bernal 1998; 326) Bu noktada tar-
tisma tabii ki koken ve eskilik problemine takilip kaliyordu
ve aragtirmalar da bu yénde yogunlasiyordu. Alman ro-
mantiklerinin insanhgin ve Kafkas irkinin Orta Asya’daki
daghk boélgelerde ortaya ¢iktigi inanci goézleri bu bélgeye
cevirmisti. Hint-Avrupa dilinin bolgeyle iligkisi aragtinli-
yor, Sanskritge ile baglantilar kurulmaya ¢aligiliyordu.

Burada belki de bu kitabin konusu ile iliskili olarak da-
ha ¢ok 6nem arz eden tartisma Nuh Tufan tartismasidir.
Avrupa halklan tarafindan “ari irk” olduklarini gésterebil-
mek igin neredeyse biitiin veriler degerlendiriliyordu.
Hint-Avrupa saf irkinun kokeni Tevrat'ta anlatilan Nuh Tu-
fan1 mitosunda aranmaya baglamisti. Ciinkii Kutsal Ki-
tap’a gore, tufandan sonra Nuh’un gemisi diinyanin gatis1
sayilan ve en yiiksek noktasin olugturan Orta Asya’da ka-
raya oturmus olmahydi Biitiin diinyay: sular kapladiysa
sular ¢ekildiginde su yiiziine ¢ikacak ilk kara pargasi tabi-
i ki Asya’nin yiiksek stepleri olmaliydi. Basta Gobineau ol-
mak tizere birgok diistiniir, ari irkin kaynag olarak bu mi-
tosu gostermekteydi. Burada karaya gikan Nuh ve iig oglu
diinya iizerindeki diger bolgelere dogru hareket etmis ve
insan soyunun ¢ogalmasina yardima olmuglardi. Geminin
karaya vurdugu noktadan ilk ayrilan, giineye gitmek tize-
re harekete gegen Ham olmustu. Hami irkinin babasi olan
Ham ve onun soyundan gelenler, baz1 uygarliklar kurduk-
tan ve kanlarinin safliin1 korumaya galistiktan sonra, bir
daha arilesmemek iizere giineydeki “asag: irk karaderili-
ler” tarafindan melezlestirilmislerdi. Onlardan sonra yola
¢ikan Sam ve onun soyundan gelen Samiler olmustu. Bun-
lar da bir siire kanlarinin safligin1 korumaya calismislar,
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ancak basarili olamamiglar ve melezlesmislerdi. Ciinkii on-
lar da “karaderililer”le ve melezlesmis Hamilerle temas et-
mislerdi. Kuzeyde kalarak kanlarmin safligim koruyan
“ariler” ise Yafet ve onun soyundan gelen Yafetiler olmus-
tu.

Teoriyi boyle kurunca ve mitosu bu sekilde okuyunca,
Avrupa halklarinin kendilerinin Yafeti oldugunu iddia et-
meleri de gayet tabiidir. Avrupa’da biiyiik uygarlklar kur-
mus olan Yunanlarin da bu soydan geldiklerine inanildig:
icin Yunanlara Avrupa uygarhginin kurucu atalan olarak
sempati duyulmaya baglanmisti. Hatta Yunanistan'in Os-
manl devletinden ayrilarak bagimsizlik miicadelesine gif—
mesinin ve Avrupa halklarinin Osmanl karsisinda Yuna-
nistan’1 desteklemesinin en biiyiik ve duygusal nedeninin
de bu oldugunu sdyleyebilirim (Etienne 2003). Ozellikle
Yunan mitolojisi bu konudaki ciddi kaynaklar olarak de--
gerlendirilmeye galisilmigtir. Prometheus’un Zeus tarafin-
dan Kafkasya’da bir kayaliga baglanmasi, Hephaistos'un
demirci ustasi olmasi gibi 6zellikler bu savi destekleyen ve-
riler olarak dikkate alinmistir (Bernal 1998).

Biitiin bu olaylarin birbirlerine ¢ok yakin tarihlerde ol-
masi, uluslararas: siyasetin dil, tarih, arkeoloji ve mitos gi-
bi konulardan beslendiginin agik bir gostergesidir. Yine bu
tarihlerde irkgihigin, antisemitizmin ve uluslasmanin ivme
kazanmasi basit bir rastlant degildir. 19. yiizyil sonlarina
gelindiginde, bilimsel gelismelerin de hiz kazanmasiyla,
bu konuda kanit toplayabilmek amaciyla arkeolojik kazila-
rin da hizlandigini belgelerden gorebilmekteyiz. Ozellikle
Almanlarin bu teoriyi desteklemek iizere yogun bir arke-
olojik faaliyet gosterdiklerini séyleyebilirim. Kafkasya’dan
Avrupa’ya gegen ve diinya uygarhiginin kurucusu olarak
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gordiikleri Indo-Germen halkinin izini siiren ¢ok sayida ar-
keolojik kaz1 yapilmigti. Ozellikle de Alman arkeolog Cos-
sina, bu konuda 6nemli ¢alismalar yapmis ve Hitler ve fa-
sist politika igin etkileyici kanitlar toplamist1 (Junker 1998;
Armold 1990).

Biitiin bunlarin yan sira, bir bagka arkeolojik ¢alisma
alani tam da bu dénemde Mezopotamya olmusgtu. 18. yiiz-
yilda baglayan Mezopotamya ilgisi (miinferit olarak daha
eski tarihlerde de buraya yapilan kesif gezileri bulmak
miimkiindiir) 19. yiizyilla birlikte yogun bir hal almigti. Bu
nedenle bu dénem ve bolgede yapilan arkeolojik aragtir-
malar “Tevrat Arkeolojisi” olarak da adlandirilmaktadir.
Bu bélgeye duyulan ilginin temelinde hig siiphesiz ki din-
sel kaygilar yatmakla beraber, yukarida tartistigimiz etnik
sorunlar da vardi: En eski dilin hangisidir ve Mezopotam-
ya kiiltiirtini kimler yaratmgtir?

Tevrat ve iginde anlatilan olaylarin arkeolojik kanit1 igin
yapilan aragtirmalar ise en kolay tespit edilebilecegine da-
ir inang yiiziinden Tufan tizerine yogunlagmistir. Clinkii
eger gercekten boyle biiyiik bir su baskinu varsa, bu bélge-
de buna iliskin baz1 sel izlerine rastlamak oldukga kolay
olacakti. Bu baglamda yapilan ¢alismalar gercekte biiyiik
su baskinlarinin olduguna dair bazi izlerin varhigini ortaya
koymustu. Mezopotamya’da ele gegen birgok belgede de
bolgenin sik¢a su baskinlarina maruz kaldig1 anlagilmakta-
dir. Bu durum, bélge cografyasinin suyla iligkisine bakildi-
ginda da normal karsilanmalidir. Arkeolojik arastirmalar-
da, bolgede yeralan Ur, Kis, Uruk ve Surrupak gibi kentle-
rin hemen hepsinde su baskinlarinin izleri tespit edilmistir.
Bununla birlikte Dogu Anadolu’da Malatya’da Imikusag:
ve Degirmentepe gibi yerlesimlerde de su baskini izlerine
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rastlanmugtir (Caymaz 1996). Ancak tespit edilen su baskin-
larinin hepsi farkl tarihlerde ve yerel 6lgektedirler.

Ur kentinde yapilan caligmalarda, burada yerlegen ve
Ubaidiyen olarak anilan tarimar kiiltiire ait yerlegim bir su
baskiniyla sona ermistir. Tiim {iilkeyi saran bir su baskin
olmadig1 kanisina vanlan bu sel felaketinin MO 4. binyilda
gergeklestigi tespit edilmistir. Kis kentindeki arkeolojik ka-
zilarda da bir sel izine rastlanmis, ancak bunun bir tufan
boyutlarinda olmadig1 ve Gilgamig mitosunun ortaya ¢iki-
sindan sonraki bir tarihe ait oldugu sonucuna varilmistir.
Surrupak kentinde rastlanan sel izleri ise yine tufan boyut-
larinda olmamakla beraber tarih olarak Gilgamig mitosu ile
uyum saglamakta ve yaklagik olarak MO 2900 yillarina ta-
rihlenmektedir. Uruk kentinde ele gegen sel tabakasi yine
biiyiik boyutlu olmay1p yaklagik olarak aynu tarihlere veril-
mektedir. Imikusag1 ve Degirmentepe yerlesimlerinde ise
tespit edilen sel felaketlerinin MO 3. ve 2. binyillarda mey-
dana geldigi ve yerel 6zellikler tasidig1 arkeologlar tarafin-
dan ifade edilmektedir (Caymaz 1996).

Ancak buradaki sorun bu su baskinlarinin tarihlerinde
yatmaktadir. Cok sayida su baskini izine rastlanmisti; an-
cak bunlarin ‘neredeyse higbiri ayni tarihte degildi. Arke-
olojik veriler ve tarihlendirmeler bu baskinlarin MO 4. bin-
yildan 2. binyila kadar degisik tarihlerde oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu nedenle de, tiim diinyay: etkileyen bir su
baskinindan s6z etmek miimkiin degildir (Caymaz 1996).

Bu konuda yapilan ¢alismalardan birisi de oldukga ya-
kin tarihlidir ve Karadeniz’de yogunlasmgtir. Amerikah
bilim adamlan William Ryan ve Walter Pitmanin Tufan
mitosu temelinde olusturduklan teori, bolge arkeolojisine
yeni bir agihm getirmeyi hedeflemektedir. Buna gére, diin-
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ya son buzul ¢aginin baglangianda, yani 120 bin y1l énce-
sinde yaklagik olarak simdiki gibiydi. Bu tarihten itibaren
diinyadaki okyanus sulan buharlasmaya baslamus, riizgar-
larla taginmug ve kuzeyden baslayarak kar halinde toprak-
la bulugmustu. Yaklagik 100 bin yil siiren bu gelisme diin-
yanin biiyiik boliimiinii buz altinda birakmugti. 20 bin yil
oncesinde ise buzullar erime siirecine girmisti. Ryan ve Pit-
man’in teorisinin bu noktasinda 6nemli olan Karade-
niz’dir. Kuzeydeki biiyiik buzulun erimeye baglamasi, o si-
rada heniiz bir gol olan Karadeniz'in sularinin yiikselmesi-
ne neden olmustu. Karadeniz’de yiikselen sular Sakarya
Nehri kanaliyla Marmara’ya akmaya baglad: ve Karadeniz
bir gol olarak kaldi. Bu buzul goliiniin tath sulara sahip ol-
masi insanlar ve hayvanlar igin cazip bir bolge olusturu-
yordu. 13 bin yil éncesine gelindiginde buzullar o kadar
kuzeye cekilmigti ki, Karadeniz’e akan sular kesilmigti. Ik-
lim, tiim Yakindogu’da benzer sonuglar dogurmus ve her
yer vahalagmis, insanlar ve hayvanlar Karadeniz kiyisinda
toplanmaya baglamigti. Hatta ilk tarimsal faaliyetlerin bu-
rada bagladig1 da teorinin iddialarindan biridir. Ozellikle
Erken Dryas dénemi olarak adlandirilan 12.500 yil énce
baslayan sert buzul iklimine gegisin yaklagik 11.400 y1l 6n-
cesinde birden sona ermesi, iklimin ilimanlagmasi, Yakin-
dogu’yu yagsam verimi artmug bereketli topraklara déniig-
tiirmiistii. Ilk yerlesimler ve ciftciler 6zellikle Bereketli Hi-
lal bolgesinde yogunlasiyordu.

Yaklagik MO 6200 yillarinda, Kuzey Yarikiire'yi etkisi
altina alan mini bir buzul ¢ag bolge iklimini tersine gevir-
misti. Sicakliklar diismiis, yagislar azalmigty; biitiin goller
ve nehirler ya kurumus ya da kurumaya yiiz tutmustu. Bu
beklenmeyen gelisme, Yakindogu ve Anadolu’da yagsam
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kosullarini zorlagtirmigti. Kurakliktan etkilenen bélge insa-
n1 ve diger canlilar, bir gél olan ve halen su ve yasam ko-
sullar1 saglayan Karadeniz kiyilarinda toplanmaya bagla-
migtl. Yakindogu'nun neolitik toplumlarinda gériilen bos-
lugu agiklayan bu iklimsel degisim ¢ok uzun siirmemisti.
MO 5600 yillarinda yeniden geri gelen yagslar, bolgedeki
iiman havay: yeniden ortaya ¢ikarmig ve insanlarin bir
kisminin Karadeniz’den Anadolu ve Yakindogu iglerine
go¢ etmeye baslamalarina neden olmustu. Sakarya kanah
Karadeniz’e dékiilen sularin getirdigi aliivyal toprakla ti-
kanmus ve Karadeniz biiyiik bir baraja doniigmiistii. Kuzey
Yarikiire’den Karadeniz’e akan sular Karadeniz’in sularim
hizla yiikseltmeye baglamisti. Bu sular o kadar biiyiik bir
hizla doluyordu ki Karadeniz’e giinde 16 km3 su bir tufan
bigiminde akiyordu. Sular Karadeniz'i her giin 15 cm kadar
yiikseltiyor ve 1,5-2 km kadar genigletiyordu. Gol suyu, ne-
hirlerden gelen tuzlu suyla karisarak canlihigin yitiriyor-
du. Burada yasamlarin siirdiiren insanlar kisa siirede bél-
geyi terk etmek durumunda kalmisti. Hint-Avrupa dilleri-
ni konuganlar kuzeye dogru go¢ ederken Sami dillerini ko-
nusanlar giineye dogru hareket etmislerdi. Hatta Mezopo-
tamya cografyasinda Halaf ve Ubeyd kiiltiirlerini iiretenler
de buradan gog eden insanlard: (Ryan ve Pitman 1998).
Ryan ve Pitman'in bu teorisi Tufan mitoslarinin ortaya
¢ikis nedenini agiklamanin yani sira arkeolojideki birtakim
kronolojik eksiklikleri ve bogluklar1 da doldurmay1 hedef-
lemektedir. Bu amagla yaklasik on yildir Karadeniz'de
aragtirmalarini siirdiirmekteler. Bu teori dogruysa Karade-
niz’in oksijensiz derinliklerinde (arkeolojik materyali koru-
ma oOzelligi bulunan sularda), burada yagsamis insanlarin
ahsaptan yapilmis evlerini bulabileceklerdi. Ancak yillar
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siiren su alti taramalar en azindan bugiine kadar olumlu
bir sonug vermemis, verecege de benzememektedir.

Bu kitabin degisik yerlerinde de sik¢a vurguladigimiz
gibi mitoslarin gergeklikle karsilagtirilmasi cogunlukla teh-
likeli olabilmektedir. Diinyay: tiimden kapatan bir tufarun
izine rastlanmamasi bu tehlikenin en 6nemli isaretidir. Bu
nedenle, hemen tiim uluslarin mitoslarinda goriilen tufan
mitoslarinda sembolik bir anlam arayisina girmek daha
dogru olacaktr.

Gilgamis mitosu ile ilgili olarak tartisilan bir diger konu
ise Gilgamig'in tarihi bir kisilik olup olmamasiyla iligkili-
dir. Gilgamig mitosunun igerigindeki olaylarin gergekligi-
nin yan1 sira mitosun kahramaninin da gergek bir kisilige
dayanip dayanmadig: insanlarin ilgisini ¢ekmistir. Bu ko-
nudaki en 6nemli arkeolojik buluntu, Gilgamis mitosu gibi
MO 2. binyilin ilk yansinda kaleme alinmis olan “Siimer
Kral Listesi”dir. Bu kral listesini igeren tablette mitosun
kahramani Gilgamig'in ad1 da gegmektedir. Tablette Gilga-
misg, Uruk’un Tufan’dan sonraki ilk siilalesinin beginci kra-
I olarak gosterilmektedir. Mitosta Gilgamis'in sik sik yar-
dim istedigi babas1 Lugalbanda ise yine bu listede Uruk sii-
lalesinin krallar1 arasinda {iglincii sirada yer almakta ve
1200 yil hiikiim siirmiis olarak verilmektedir.

Gilgamig'in ne zaman hiikiim siirdiigii ve yasadig: so-
rusu da ilgi cekmektedir. Tabletten 126 y1l hiikiim stirdiigii
anlagilan Gilgamis'in, kesin olmamakla birlikte yaklagsik
olarak MO 3. binyilin ilk yarisinda krallik yaptig1 kabul
edilmektedir (Sandars 1973).

Gilgamig mitosunun arkeoloji ile yakin doénem iligkisi
biraz hiiziinlii olmaktadir. Gilgamis'in hayat vermek igin
cabaladig1 bu Mezopotamya topraklarinda arkeoloji ¢alis-
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malan son yirmi yildir durma noktasina gelmistir. 1970l
yillarin sonlarindan baglayarak bélgede yasanan siyasi ve
askeri gelismeler bu bolgede arastirma yapmay1 imkénsiz
hale getirmistir. Irak-fran Savas1 ile baglayan, Kuveyt'in
Irak tarafindan ilhak edilmesiyle ivme kazanan Korfez Kri-
zi 2003 yiinda tamamen sicak savaga doniismiis, Amerika
ve miittefikleri tarafindan isgal edilen Mezopotamya'nin
akibetinden siiphe edilir hale gelmistir. Mezopotamya
kentlerinin yogun olarak yer aldig1 cografyada siddetli bir
savag cereyan etmis ve miizelerle antik kentler Amerikal
askerler tarafindan yagmalanmuglardir. Insanlik tarihinde-
ki en biiyiik yagmalardan birine maruz kalan Mezopotam-
ya’da bu kitabin hazirlandig; tarihlerde savas biitiin sidde-
ti ile devam etmekteydi. Aslinda bdlgenin kaderi savasla
yazilmis da denilebilir. Biiyiik kesiflerin hemen arkasindan
Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiisii ve bolge halkinin ulu-
sal egemenlik miicadelesi, Ingiliz ve Fransiz baskilari, I
Diinya Savas ve II. Diinya Savagi, Irak ve Iran’da yaganan
i¢ savaslar ve sorunlar, arkeolojik ¢aligmalarin gelismesini
engelleyen olaylar olmugtur. Uzerinde ¢ok sayida ¢alisma
yapilan Mezopotamya kiiltiirii gergekte daha gok geng bir
alan olup yeni gelismelere gebedir.

Yukarida 6zetlemeye calistigimiz tiim olumsuzluklara
ragmen, arkeoloji diinyasinda bardagin diger tarafinda se-
vindirici gelismeler yasanmugtir. Irak ve Iran gibi ilkelerde
durmus olan arkeolojik galismalar, Tiirkiye'ye tasinmig ve
ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’da 6nemli kesifler
yapilmasina yol agmistir. Giineydogu Anadolu’da yapilan
calismalar, yerlesik diizene ve tiretimcilige gecis donemini
yansitan Gobeklitepe, Nevali Céri ve Hallan Cemi gibi yer-
lesimlerin ortaya ¢ikmasim saglamigtir. Buralarda yapilan
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arkeolojik kazilar insanlik kronolojisine 6nemli katkilar
saglamis ve yerlesim tarihi agisindan ilging veriler sun-
musgtur.
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KULTURLENME SURECININ MITIK KAHRAMAN!I

GILGAMIS

Gilgamis Destani, insanhigin ilk yazili metni ve Nuh Tufani'ndan
soz edilen ilk eserdir. Kil tabletlere civi yazisiyla kaydedilmis
metinler, Stimerlerin Uruk kentinde hiikiim stirmiis olan Gilgamis
adli kralin 6liimstizliik arayisin1 anlatmaktadir. Bu ebedi 6liimstizliik
arayisi ayni zamanda sanatin, soyutlamanin, kiiltiiriin, toplumsal
yasamin, kisacasi uygarhgin miijdecisidir.

Bu kitapta, Arkeolog Dr. Ismail Gezgin, insanhigin en biiyiik mitik
anlatimlarindan birisi olan Gilgamis'1 degisik boyutlariyla ele
almugtir. Farkh disiplinlerin metodolojisinden de yararlanan yazar,
ilk bakista 6liimstizliik arayisi icindeki bir Siimer kahramani ykiisii
gibi duran Gilgamis mitosunu sembolik dizgeler yerine konularak
tekrar okundugunda insanhk tarihinin 6nemli bir doniim noktasimin
hikayesine dontistiiriiyor. Boylece Gilgamis, lizerinde yasadigimiz
topraklarda gerceklesen iiretimcilige ve yerlesik diizene gecis
donemlerinin izlerini tasiyan bir veri bankasi haline geliyor.

"Yasanmimz, toplumsal hayatimiz, ahlaki ve diistinsel yapimiz
mitolojik arketipler tarafindan sekillendirilmis. Yasamimizin her
alaminda mitolojik égeler yer almakta... Tarth boyunca yaptigimiz
yolculugu bilmek, bugiin hangi noktada oldugumuzun en 6nemli
gostergesini olusturur. Toplumsal yapinmizin daha iyi anlasilmasy,

bu toprak iizerinde yasayan herkesin gelecege daha giivenli
bakmasim saglayacaktir. Bizim toplumsal ve kiiltiirel DNA'mizin
zineirini, cogunun farkinda bile olmadigumiz bu mitoslar
olusturmaktadir...”
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