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ONSOZ

Bauli okuyucu igin bu kiigiik kitapla aladkali bir miktar
izah gerekmektedir. Zira bu durum, ingilizce kaleme
alinmasina kargin hassaten Bauli okuyucu igin yazil-
mamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Misitlr bir iki
arkadagin ricasi tizerine yazilmis olup, o vakit herhangi
bir Avrupa dilinde yayinlanma diisiincesi tagimaksizin
bildhare Arapga’ya terciime edilmigtir.

Amacimiz, dinlerin 6ziinde yatan evrensel hakikatlerin
bir kismini tasavvuf dilinde ifade etmektir. Her bir bé-
liim, Kur'an’daki bazi 4yet ya da siirelerin bir tefsiri va-
zifesi gormektedir. Kitap ayrica Hz. Peygamber’in muh-
telif hadis-i seriflerini ve belli bir 6l¢iide Muhyiddin ibn
Arabfi’ye atfedilen bir tefsiri temel almaktadir.! Diger et-
kiler baglaminda okuyucu, doktrinin bir¢ok noktasinin
agtk¢a “Derler ki” ya da “Denmektedir ki” kelimeleriyle
basladigini fark edecektir. Bu ifadeler salt literal olarak
anlagtlmamalidir. Zira tasavvuf tiliminin biiyiik bir bs-
limiiniin yazili olmadigt, hatta anonim oldugu unutul-
mamalidir. Bahsi gegen hakikatler, bir nesilden digerine,
miirsitten miiride aktarilagelmistir; bu sozlii talim olma-
dan, elinizdeki risileyi kaleme almak miimkiin olmazdu.

Sebeb-i telifi miispettir, ¢iinkii hatinin reddi degil,
hakikatin tasdiki niyetiyle yazilmigtir. Lakin burada bir

1 Kahireli Halebi Efendi tarafindan Ibn Arabi’nin adiyla yayinlanmis olsa
dagogu alim bu eseri Ibn Arabi’nin ilk biiyiik takipgisi ve sarihi Kasani’ye
izafe etmektedir. Miiellifiyle alakal tereddiitler sebebiyle, kitabin geri ka-
laninda bu esere “tefsir” olarak atifta bulunacagiz.
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tasavvuf térifiyle es anlamli olmasi nedeniyle, dolayl:
olarak bazi yanlis fikirlerin bir reddi olarak alinabile-
ceginden bahsedecegiz. Ornegin, bu kitab: anlayan her-
hangi bir kisi igin, tasavvuf olmadan Islim’in da merkezi
olmayan bir daire olacagi, resmen dyle ifade edilmese
bile ilk stfinin bizzat Hz. Peygamber oldugu ve dolay:-
styla tasavvufun Islim kadar eski oldugu agik hale gele-
cektir. Esasen bazilarinin iddia ettigi gibi sonraki bir ge-
lisme olmaktan uzak olan tasavvuf, miiminlerin toplam
sayisina oranla asla Hz. Peygamber hayattayken oldugu
kadar yaygin olmamigtir. Ayni husus -ya da daha ziyade
bunun muadili- diger tiim dinler i¢in s6z konusudur.

Bu risilede dile getirildigi tizere Kur'an miiminleri iki
gruba ayirmakeadir: “Onde gidenler” (sabikin) ve “sagin
adamlar” (ashab-1 yemin). 1zledikleri yola “tarikat” adi
verilir ve bu terim anlam geniglemesi yoluyla bir “Tasav-
vufi Yol”u ifade eder.? Tarikatin uygulamalari, “seriat”in
her miimin i¢in emrettiklerine muhalefet degil, ilavedir.
Serfatin buyruklarini tam anlamiyla yerine getirmedeki
basarisizlik, bir tarikata girmede bir ehliyetsizlik anla-
mina da gelecektir.

Hem tarikat hem de serfatin temeli olan Kuran, tiim
Ortodoks dinlere ait kutsal kitaplarin yapug: gibi sii-
rekli olarak Allah’in agkinligint ayrica O’nun dogrudan
huzurunda olmay: beyan eder. Tarikatin Allah’a vuslat
yolu olmast itibariyla sifi yazarlar Allah’in Karib, Semi,

2 Siphesiz bu durum, bir tarikatin her miintesibinin bir ‘sabikin’ olarak
adlandirilabilecegi anlamina gelmemektedir. Sabikn arasinda olma im-
kénina sahip olabilmek igin, evvela bir siilak takip etmek gerekir. Gii-
niimiizde mintesiplerin kahir ekseriyeti aslinda tarikat dogrultusunda
hareket etmeyip sabit durmaktadirlar, bu yiizden de ‘yolcu’ (salikin)
degildirler. Agikgasi yolculugun (siiliik) sonuna ulasmamus biri igin sifi
tabiri uygun diismemektedir.



Basar isimlerinde ifade edildigi tizere O’nun dogrudan
Huzurunda durma egiliminde olduklari igin, bazilar: ta-
savvufun panteist oldugu ¢tkariminda bulunmuglardir.
Bu ¢tkarim tamamen yanligtir; Kizilderililer igin yapilan
ayni panteizm suglamalarina kargt savunuda dile getiril-
digi gibi stfi i¢in de “onun bir ‘panteist’ ile hi¢bir ali-
kast olmadig1 ve bir an bile Allah’in diinyada oldugunu
tasavvur etmedigi” soylenebilir. Ancak “bilir ki diinya
esrarengiz bir bigimde Allah’ta gark olmugtur.”

Kur'an ‘sa4bikdan’la alakali olarak, daha 6nceki devirlerde
¢ok sayida olduklarini, likin sonraki devirlerde sayila-
rinin azalacagini beyan etmektedir. Bu son beyani goz
oniinde bulundurarak, i¢inde bulundugumuz devir gibi
bir donemde ezoterik bir kitabin yayinlanisi, yersiz hat-
ta aykir1 goriinebilir. Ne var ki bir aykirilik bazen bir
digerini icap ettirir; her agidan aykir1 olan modern diin-
yada, dinleri ne olursa olsun bir¢ok inanan, dinlerinde
entelektiiel bir tatmin bulma arzusuyla siiphecilere hatta
kafirlere déniismiislerdir. Bu ytizden vahyin biitiiniiniin
entelektiiel 6ziine iligkin bir bakis saglayabilecek bir iki
fikri umuma agik hale getirmede hakli oldugumuzu di-
sinlyoruz.

Bu baskinin yayinlanigi, bize onceki baskilara 6nemli
bazi tashih ve ilave yapma firsat1 da sunmustur.

Ebubekir Sirdceddin

3 Frithjof Schuon, The Feathered Sun (Bloomington, 1990) s. 68. Ayrica
bkz. Titus Burckhardt, An Introduction to Sufi Doctrine (Wellingborough,
1976), bl. 3; Martin Lings, A Sufi Saint of the Twentieth Century (Londra,
1971) bl. 5.

(MARTIN LINGS
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TAKDIM

Martin Lings (Ebubekir Siriceddin) Kimdir?

Gelenekselci (Traditionalist) Ekol’iin miinevver bir
temsilcisi olan Martin Lings, 1909 yilinin Ocak ayin-
da Ingiltere’nin kuzey-batisinda yer alan Lancashire’da
diinyaya gelir. Protestan bir aileye mensup olan Lings,
babasinin gorevi nedeniyle ¢ocuklugunun bir bolimiinii
Amerika’da gegirir. Bu gorevin ardindan aile Ingiltere’ye
doéner ve Martin Lings de Bristol’da bulunan Clifton
Universitesinin Ingiliz Edebiyat1 Boliimii’ne kaydolur.
Burada aldig1 egitim, Martin Lings’in hayatinin geri ka-
laninda dis diinyay: bir edip ve sair hassashigiyla deger-
lendirmesini kolaylagtirmigtir. Martin Lings gengliginde
sadece dualarla bile olsa Batr'nin bilim, diisiince ve sa-
natina sinmis karanlik dénemin bunalimina kapilmama
yoniinde yogun ¢aba sarf eder. Mezun olduktan sonra
bir siire Litvanya’da Ingiliz Edebiyati iizerine dersler ve-
rir. Bu siire zarfinda, derinunda siziyla karigtk minevi
bir arayis igindedir. Klasik edebi eserleri titizlikle ince-
lerken, Dogu irfaniyla da tanigma firsat bulur. Martin
Lings’e gore insan, fitraten bir din ihtiyac: tagir. Lakin o
devre hikim hayat anlayigi, dini neredeyse modas: geg-
mis bir yonelim kabul etmis ve bu ihtiyaci kargilama id-
diasi tagtyan evrim, ilerleme vb. birgok sahte rehber de
tarih sahnesine ¢tkmigstir. Lings, bu donemde onu tabiat
ve giizellige sevk eden bir inanca sahip olma yaninda
“Ezeli” olana biiyiik bir 6zlem duymaktadir. Zihninde
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bu diisiinceler devingenligini siirdiiredursun, daha 6nce
Islim’la miiserref olan Fransiz miitefekkir René Gué-
non’un yazilariyla kargilagir ve ezoterizmi kesfeder. Bu
yeni durumu §6yle ifade etmektedir:

“O siralar heniiz benim icin cok yeni bir kesif olan
ezoterizm havsalami zorluyor, zibnimin daha onceleri
yar: uykulu olan, paslanmaya yiiz tutmugs melekeleri-
ni harekete geciriyor; Miitedl olana duydugum ozlemi
derinlestiriyordu. Igimdeki bu devinim sadece ilham
diizeyinde kalmayip irademi de tasarruf altina almak
istiyordu sanki.”™

Martin Lings, zihnini mesgul eden sorularin cevabini
Islim’da bulmus ve Ebubekir Siriceddin ismini almig-
ur. Ardindan Kahire’ye tasinir ve Kahire Universitesi'n-
de ders vermeye baglar. Bu donemde Kahire’de bulunan
Guénon’u sikga ziyaret etme firsat1 bulur; Guénon ve
onunla gériigme isteyenler arasinda tabiri caizse bir kop-
ri gorevi gorir.

1952’ye kadar Kahire’de kalan Lings, Nasir yonetimin-
de artan siyasi kargasa nedeniyle tekrar Ingiltere’ye doner.
Bereketli bir telif siirecinin ardindan 7he Book of Certainty
ve biiyiik Cezayirli miirsit Ahmed el-Alavi iizerine kaleme
aldigr A Sufi Saint of Twentieth Century adli kitaplar: ya-
yinlanir. Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli adli eserinin
biiyiik bir bélimiiniin ve eserdeki Arapga terciimelerin,
Londra Universitesinde yaptig1 doktora tezinde (1959’da
tamamlanan tezin orijinal bashigt A Moslem Saint of Twen-
tieth Century'dir) yer aldigini ifade etmektedir. Sozleri ve
yasantist hikmet parilular: iceren bu biiyiik Veli'nin aziz
hatirasina ithaf ettigi doktora tezini kitaplagtirmustir.

4 Martin Lings, Oze Déniig, gev. Zeynep Kot, Insan Yayinlari, istanbul,
2012, s. 14.



Martin Lings 1955 yilinda British Museum’da el yazma-
lar1 boliimiinde gorev alir. 7he Art of Qur anic Caligraphy
and lllumination adl1 eseri de buradaki deneyimleri ve ¢a-
basinin bir tiriinii olup 1976’da yaymlanmugtr.

Bundan sonraki yillarini yogun bir tefekkiir ve zihni fa-
aliyetle geciren Lings, 1973’te yayinlanmasinin ardindan
Tiirkge dahil bir¢ok dile terciime edilen ve yalnizca Ba-
tr'da degil Islam diinyasinda da genis yanki bulan Mu-
hammed: His Life Based on the Earlist Sources adli siyeri-
ni kaleme alir. Bu eserin iilkemizde iki yiiziin iizerinde
bask: yapug: diigiiniiliirse, Martin Lings’in hizmeti bir
nebze anlagilabilir.

Bir diger carpict eseri Shakespeare in the Light of Sacred
Art ise 1966’da yayinlanmig ve onun edebiyat alaninda-
ki yetkinligi giin yiiziine ¢ikmigtir. Son olarak 2004’de
Mecca ve vefatindan 30 saat 6nce tamamladig1 A Return
to the Spirit yayinlanir.

Eserleri

* A Return to the Spirit: Questions and Answers, Fons
Vitae, Louisville, 2005.

* A Sufi Saint of the Twentieth Century: Shaikh Abhmad
al-Alawi, Islamic Texts Society, Cambridge, 1993.

* Ancient Beliefs & Modern Superstitions, Archetype,
Cambridge, 2004.

*  Fundamental Symbols: The Universal Language of Sac-
red Science, René Guénon, ed. Martin Lings, Fons Vitae,
Louisville, 1995 (terc. Alvin Moore, Jr).

*  Mecca: From before Genesis until Now, Archetype,
Cambridge, 2004.
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*  Mubhammad: His Life Based on the Earliest Sources,
Inner Traditions, Rochester, 1987.

»  Symbol and Archetype: A Study in the Meaning of Exis-
tence, Fons Vitae, Louisville, 1991.

*  The Book of Certainty: The Sufi Doctrine of Faith, Vi-
sion and Gnosis (Abu Bakr Siraj ad-Din adiyla yayinlan-
mugtir), Islamic Texts Society, Cambridge, 1996.

*  The Eleventh Hour: The Spiritual Crisis of the Modern
World in the Light of Tradition and Prophecy, Archetype,
Cambridge, 2002.

* The Sacred Art of Shakespeare: To Take Upon Us the
Mystery of Things, Inner Traditions, Rochester, 1998.

* The Quranic Art of Calligraphy and Illumination,
World Of Islam Festival Trust, Londra, 1976.

»  Whar is Sufism?, Islamic Texts Society, Cambridge,
1999

*  Collected Poems: Revised and Augmented, Archetype,
Cambridge, 2001.

o The Elements And Other Poems, Perennial Books,
London, 1967.

o The Heralds and Other Poems, Perennial Books, Lon-
don, 1971.

*  Sufi Poems: A Mediaeval Anthology, Islamic Texts So-
ciety; Cambridge, 2005.

Gelenekselci Ekol (Traditionalist School)

Uzun yillar hikmetin pesinde kosan Lings'in Islim’la
miiserref olusunda, sonradan miirsidi ve yakin dostu olan
Frithjof Schuon’un biiyiik etkisi vardir. Schuon da sele-



fi Guénon gibi salt modernizm elestirisiyle yetinmemis,
hakikat arayisindaki miimtaz kisilere Modernizm’in
yikiciligina karsi ¢aglar gegse de degismeden kalan Ge-
lenek’in (Tradition) ve Gelenek yoluyla nakledilen (lat.
tradiere) Ezeli Hikmet'in (Perennial Wisdom) rehber
olacagini gosterme gayretinde olmugtur. Tiim bu ytkima
karst Gelenek’in gare oldugunu merkeze alan Gelenek-
selci Ekol, Guénon’un yazilariyla sekillenmeye baslamig
ve Frithjof Schuon’un sarihligiyle kivam bulmugtur. Dil,
sanat, edebiyat gibi sezginin kuvvetli oldugu alanlarda
haurt sayilir bir birikime sahip Gelenekselci Ekol’iin
baglilari, entelektiiel anlamda bir déniisiim séylemini
ortaya koymaya c¢aligmislar, ancak bunu miitevazi bir
cercevede yapmaya 6zen gostermislerdir. Ekol’tin 6nemli
bir temsilcisi olan Martin Lings de agik bir tevizu 4bi-
desidir. Oyle ki, mahremiyetine biiyitk 6nem vermesi
nedeniyle siirekli olarak kiyida kalan muhitlerde ikamet
etmeye ¢alismis ve uzlet, tefekkiir ve zikir halinde yasa-
may!1 tercih etmigtir.’

Karanlik Cag ve Yikiciligina Kargt Durma Cabalar

Tradisyonalist Ekol’in biiyiik s6zciisit Guénon gibi
Martin Lings de Ortagag’dan itibaren ortaya ¢ikan be-
lirsizlik ve merkezden uzaklagmanin neden oldugu bu-
nalima isaret etmektedir. Ona goére diinya, minevi bir
bereket doneminden maddi bir refahin nesnesi haline
geldigi bir doneme, Hindularca Ka/i Yuga ad1 verilen Ka-
ranlik Cag’a ulagmigtir. Hindular kozmosun dért devri
barindirdigina inanir. “Manvantara” adi verilen bu de-
virlerin sonbahari ya da kigi, Karanlik Cag'dir. So6z ko-
nusu devirler, insanligin Altin, Giimii, Bronz ve Demir

5  Martin Lings, Oze Dénils, s. 70
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caglarina karsilik gelmektedir. Ilk devir olan Altin Cag,
insanin merkeze en yakin oldugu devir olmasi bakimin-
dan merkezden neget eden bereketi yogun bir bi¢cimde
barindirsa da zaman yukari dogru degil agag1 dogru iler-
lemekte ve bu durum da hizli bir inis ya da seyri berabe-
rinde getirmektedir. Ayrica bu devirler baglangigta uzun
sirmekteyken, Demir Cagt ya da Hindularin Karanlik
Cagr'na dogru gitgide kisalir. Insanoglunun yast ilerle-
dikge kimi bedeni rahatsizliklardan muzdarip olusu gibi
icinde bulundugumuz ¢ag da ileri yasgindan kaynakla-
nan kimi hastaliklara dgar olmustur. Martin Lings’in
dikkat ¢ekmeye ¢alistig1 husus, ileri bir yaga yani Ka-
ranlik Cagin sonuna erisildiginde olumsuz bazi emare-
lerin tabii oldugudur. Zira, 6liimsiiz bir canin 6liimli
bir bedende hapsolmasi bir gerilime neden olmaktadir.
Gengken beden olumlu bir simgedir ve nefsle arasinda
bir uyum bulunmaktadir. Zaman gegtikge beden bo-
zulmaya yiiz tutarken, bir taraftan da manevi olgunluk
ve hikmet, bedeni hastaliklara galip gelir. Diger bir de-
yisle, bahsi gecen olumsuz eméirelerin ardinda sakli bazi
olumluluklar da yok degildir. Hikmet igeren bu olumlu
ozellikler, onceki ¢aglarda mevcut olmayip giiniimiize
ozgidiirler.® Lings, soz konusu durumun hikmetin yal-
nizca ileri yasa 6zgii oldugu seklinde anlagilmamasi ge-
rektigi ilavesinde bulunur.

Martin Lingse gore normal yasliligin makrokozmosta
da karsilig1 olan diger bir olumlu yan: ise bazi manevi
kimselerin omiirlerinin sonlarina dogru “bir ayaklari-
nin Cennet’te oldugu” diisiincesidir. Oliimiin yakinligs,
vukil bulacak olaylarin 6nceden tadiligint miimkiin ki-
labilir. Bu sekilde ileri yaglilikla gelen algilama, gercek-

6  Martin Lings, Onbirinci Saat, gev. Ufuk Uyan, Insan Yayinlari, istanbul,
2006, s. 55.



lige 6zgii bir aydinlanma tadiligini igerebilir. Dolayisty-
la makrokozmostaki son devrin son ¢ag, Ahir’in Evvel
olusunu agik bir bi¢cimde gozler 6niine sermektedir.

Martin Lings, bir¢ok yerde giiniimiiz diinyasi ile kadim
diinya arasinda kargilagtirmalarda bulunmaktadir. Gii-
niimiiz diinyast degisken bir kaos ve kriz i¢inde kivra-
nirken, kadim diinyada her seyin yerli yerinde oldugu
bir diizen ve “kavram siralamas” s6z konusudur. Gii-
niimiiz diinyasinda kargilagilan kaosun nedeni ise mo-
dernizm savunucular: tarafindan kavram siralamasinin
ters cevrilmesidir. Insan, fitrat1 geregi Mabud’a ibadet
temayiilii tagir. Fakat méneviyatindan koparilir ve iba-
det temayiiliinii gergeklestiremezse, asagidaki bir diiz-
lemde mabud arayisina girip Mutlak’r agag1 diizlemdeki
tanrilarla degistirerek bir karsi ¢ikis iginde olur. Kadim
diinyada gegerli olan siralamanin aksi yondeki esitlik,
ozgiirliik, bilim gibi kavramlar da bir kars: ¢ikist orta-
ya koymaktadirlar. lyiyi saptirmanin en kolay yolu, onu
kotiiye dogru saptirmakur (corruptio optimi pessima).
Lingse gore esitlik ve 6zgiirlikk adl1 iki huréfe, insanda
fitri olan iki giidiiyi saptirarak kaosun hem sebebi hem
de sonucunu olusturmaktadir. Eski diizen yeniden tesis
edildiginde, bu iki put da ortadan kalkacaktir.” Ayrica
diizen tesis edildiginde, insanlik tarihinin baglangicin-
dan bu yana farkli bir¢ok isimle anilsalar bile “hak” ile
“baul” arasinda siiregelen miicadelenin kazanani, evveli
olarak da adlandirilabilecek kadim ve saf (primordial)
hile erisenlerdir. Insanin bu asagidaki dleme inisinden
onceki saf hali, ifadesini insin-1 kimilde bulan bozul-
mamuis tabiata da isaret etmektedir.

7  Martin Lings, Ancient Beliefs and Modern Superstitions, Archetype,
Cambridge, 2001, s. 40.
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Martin Lings’in modern ¢agin kargasasindan bahseder-
ken tizerinde durdugu diger bir husus, Batr’da sézde R6-
nesans ve Aydinlanma’dan itibaren kiydmetin daha az
beklenir bir sey haline gelisidir. Bu siiregte dine olan ilgi
bityiik oranda azalmigtir. Zira Ronesans simgesel insa-
nin rasyonel insana doniistiigii bir siiregtir. Ronesans’ta
afaktan enfiise dogru ilerleyen bir degisimle insan kiilli
akla, tefekkiire dayanan perspektifi yitirerek nefsani ni-
metlere y6nelir. Bu karanlik doneme kadar diinya asla bu
denli ragbet gérmemistir.® Sonug olarak imanin yerini
profanlik yonelimi almistir. Kadim donemlerde insanlar
sirekli bir bigimde kiydmetin yakinligini géz 6niinde
bulundurmuslardir. Keza ilk Hiristiyanlar Is2’nin kiya-
metten 6nce gelisinin yakin olduguna inanirken, alt1 asir
sonra Kur’an-1 Kerim “Saat”in yakinligini tasdik etmis-
tir. Kitdb-1 Mukaddes'te “Sizin goziiniizdeki bin yil an-
cak diin gibidir.” ve Kuran’daki “Rabb’imizin katinda bir
giin sizin saydiklarinizla bin yil gibidir.” buyurulmasina
ragmen, kiyAmetin ansizin gtkagelecegine inanilmistir.
Diger bir deyisle, gegmise bakildiginda kiydmetin yakin
oldugu disiniliir ancak hissedilmezken, giiniimiizde
yakinligini ortaya koyacak kanitlar gaflet icinde gor-
mezden gelinmektedir. Yakin zamanlara kadar insanlar
“yukaridan asagiya geldiklerinin” farkindayken, modern
insan “agagidan yukariya ¢ikugini” diissiinmektedir.

Martin Lingse gore giiniimiiz insani eskilere nazaran
kendi eksikliklerini fark etme konusunda da bagari-
sizdir. Eskiler asla “Ni¢in Tanr’nin 6fke kasesi tagma
seviyesine geldi?” gibi bir soruyu sormaya dahi cesaret
edemezken, modern insan kendi tabiatini kavrayamaz
bir halde gazaba ugramas: icin bir sebep bulunmadig-

8  Schuon, From Divine to the Human, World Wisdom, Bl. Indiana, 1981, s. 6.



n1 digiinmektedir. Bu idrak eksikliginin kaynagi, insa-
nin kadim hiline 6nceki dénemlere oranla daha uzak
olmasidir. Martin Lings, insanin degerinin merkeze
olan uzaklig: ve kayiptan kurtulma gevkinin seviyesiy-
le olgiilebilecegini ifade eder. Insan merkeziyetini, ulvi
diizlemlerle irtibati saglayan dikey ekseni kaybetmistir.
Ne var ki bu kayip mutlak olmayip, hila kadim hile ye-
niden erisim imkani vardir. Ciinkii insanin yerini bagka
bir varlik almamistir.

O halde ne yapilmalidir? Martin Lings’in bu soruya ce-
vabi, modern diinyanin olusturdugu menfi geylere tanik
olduktan sonra bu kesmekese ortak olmak yerine bi-
linglice karg1 ¢ikmakur.'® Akil, agskin olana meyyaldir
ve diinyevilik sinirin1 agmay1 disiiniir. Zahirin 6tesine
gecip bitina ulagmaya can atar. Zahir ehli igin agkin his-
si, Mutlak Kudret’e iman ve bu iminin sonucu olarak
mutlu bir hayat siirmeyle mahduttur. Oysa batn ehli,
ulvi mertebelere dair bir sezgiye sahiptir. Bu kimseler
kurtulugun 6tesinde Z4t-1 [14hi ile birlesmeye can atar.

Lings’e gore sahih inancin en agik ozelliklerinden biri
yogunluktur. Bu yogunluk sayesinde sahih din, insanin
her seviyedeki ihtiyaglarini kargilar. Din, ti¢ yonlii bir
11ahi Mesaj’dir: Ilki, Yaratan ve yaratilmigla alikali ola-
rak neye inanilmasi gerektigini sdyleyen akide; ikincisi,
neyin yapilmasi gerektigini soyleyen seriat; tgiinciisi
ise insanlar arasinda méinevi farkliliklara imkan veren
tasavvuftur. Akide ve seriat, umumun miikellefiyetidir.
Belli bir ziimreye 6zgii olan tasavvuf, yani batni boyut
ise hem akidenin kavranigini hem de ibadet ifasinda ih-

9  Martin Lings, Onbirinci Saat, s. 22.
10 Age.,s.18.
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las1 icap ettirir. Bu ii¢ boyut, sapkinliklarin anlagilmasi-
na da yardimci olmaktadir."

Martin Lings ve Tasavvuf

Baudaki ihtidalara bir biitiin olarak bakildiginda, ana
saikin tasavvufun kusatciligi ve Agkin’a giden yolda bir
kilavuzluk islevi gérmesidir. Martin Lings de tasavvufi
neseden payini almis ve bu feyzle dolu bir hayat siir-
miistiir. Olaylara yaklagiminda tasavvufi bakis agisinin
baskin oldugu sarih olan Martin Lingse gore, tasavvuf
olmadan Islim da merkezi olmayan bir daireyi andira-
cakur. Tasavvufun sonradan zuhur etmis bir olgu oldu-
gunu one siirenler, biiyiik bir yanilg: i¢indedirler. Zira
ilk sGfinin bizzat Restil-i Zisan Efendimiz oldugu kabul
edilmekte ve O’nun hayatinin tiim safhalari siifilerce or-
neklik teskil etmektedir. Tasavvufun Islim baglaminda-
ki yeri, kalbin beden baglamindaki yeri gibidir.'* Kalbin
hayat damarlariyla beslenerek sebat edisini andirircasina
batn ve zdhir de birbirleriyle karmagik ve narin bir ilis-
kiye sahiptir.

Kuran’da Hz. Peygamber ve ashabi icin “Siz, insanlar
igin gtkarimig en hayirly simmetsiniz. lyiligi emreder, ko-
tiiliikten men eder ve Allah'a iman edersiniz.” (Al-i Imran,
110) hitabinda bulunulmasi, iimmetin mucizeviliginin
delilidir. Zamanin ilerleyisi, Islam’ tesise yetecek den-
li durdurulmus, ancak insanlar arasinda ¢ok ge¢meden
kargasa vuki bulmugtur. Bunun nedeni, o devirde ege-
men olan sistemin ihl4sa y6nelik kozmik bir karsi ¢ikig
olabilir.

11 Martin Lings, Ancient Beliefs and Modern Superstitions, s. 64.
12 Martin Lings, What is Sufism?, Suhail Academy, Lahor, 2005, s. 106.



Hz. Peygamber ve ashibi, farz ya da nifile ibidetlerle
birlikte tefekkiir ve halvete yer vermisler, bu ibadetler
daha sonra sifiler tarafindan siirekli olarak ifa edile-
gelmiglerdir. Lings, Ciineyd-i Bagdadi’nin “Restlul-
lah’t izleyenler disindaki tiim bauni yollar bauldir.” ve
“Bilgimiz, Allah’in El¢isinin hadisleriyle boyanmigt1.”
ifadelerini aktardiktan sonra hadislerin ¢okca batini ta-
limat icermesini de Hz. Peygamber’in ilk miirsit olmasi-
na baglar."” Hz. Peygamber’den tevariis eden inisiyatik
kuvvet (veldyet), bir miirsitten digerine intikal ederek
bir silsile olugturur. S6z konusu silsileye ¢ikan yollar
(turuk), miiritlerin kapasite farkliliklar1 uyarinca gesitli
usullerle hakikati tahakkuk ettirme gayesi tagirlar. Bu
yollar arasindaki usul farkliliklar: ise tarikat kurucular
tarafindan Hz. Peygamber’in emir ve tavsiyeleri arasin-
dan yapuklar: se¢cimlerden kaynaklanmaktadur.

Lings’e gore tasavvuf, ifa edilen ibadetlerin nitelik baki-
mindan zengin ya da yiiksek bir konuma gelmesidir. Ka-
ranlik Cag’da insan gitgide Hakikat'ten uzaklagsa bile
Hakikat ona daha fazla yaklagir. Yozlagma, onceki de-
virlere nazaran daha hizli bir seyir izler izlemesine, likin
fertlerin kendilerini hakim olan havadan kurtarmalan
da nispeten daha kolay hale gelir. Zira modern diinyada
onceden tanik olunmayan bazi ¢atlaklar olugmakta ve bu
durum modern diinyanin aksi bir istikameti gosteren bir
bakis a¢isina imkan vermektedir. Martin Lingse gore,
Incil’de gegen “Uziim bagindaki isgiler” meseli uyarin-
ca insanlar onceki devirlerde hakikate ulagmak igin bir
omiir boyu ¢alismak durumunda olsalar da “giinbau-
mindan az 6nce gelen ig¢iler” tiim giin ¢alisanlarla ayni
ticreti alir. Clinkii hakikatten yiiz ¢cevrilmemesi kafidir.

13 Age.,s.101.
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Bu mesel, Hz. Peygamber ve ashibi arasinda gegen su
konusmay1 hatirlatmaktadir: “Oyle bir zaman gelecek ki
size emredilenin onda birini yapsalar kurtulacaklardir.”
Burada dikkat ¢eken husus, Hinduizm’de Visnu-Pra-
na’nin dile getirdigi gibi insandan daha az erdem bek-
lenmesi degil, en ulvi erdemlerin daha az ¢abayla ulagilir
halde olmasidur.

Martin Lings'in tasavvufi yolculugunda ana duraklardan
birisi, Frithjof Schuon’la olan irtibatidir. Schuon’un yazi-
lary, bir taraftan girift meseleleri ¢oziimlerken diger taraf-
tan kendinden 6nce yazilanlar: tafsil ederek “yipranmig
bir kumagin zayif ipliklerini adeta tekrar dokumugtur.”"
Martin Lings'e gore selefleri Guénon ve Schuon’un yazi-
larindaki en 6nemli nokta, ezoterizm ya da tasavvuftur.
Guénon prensip bakimindan ezoterizm ve doktrini ortaya
koyarken, Schuon inisiyasyon 6ncesinin yani sira sonrasi-
n1 da tafsil etme salahiyetine sahiptir. Giintimiiz gergeve-
sinden bakildiginda, Guénon’un yazilari Schuon’un yazi-
larina bir hazirlik olarak diisiiniilebilir. Zira Schuon, hem
genel olarak ezoterizmi hem de bizzat yolu ortaya koyma
amaci tagimugtir. Zira Schuon, irgat gibi 6nemli bir ehli-
yete sahiptir.

Modern dénemde beliren bunalim siirerken, bir yandan
da sahte miirsitler nereye gidecegi konusunda tereddiit ya-
sayanlarin 6niinde birer engel islevi goriirler. Guénon’un
sahte inisiyasyondan bahsederken dile getirdigi bu vasifsiz
ve ehliyetsiz s6zde miirsitler, Lings’in de dikkat ¢ektigi bir
tehlikedir. Bununla birlikte tasavvuf béylesi bir olumsuz
durumu engelleme giiciine sahiptir.” Lings’e gore iki ma-
nevi yol bulunmaktadir: Ilki, irsat vasfina haiz olmayp

14 Martin Lings, Oze Dénils, s. 23.
15 Martin Lings, Onbirinci Saat, s. 64.



sadece tarikat 4d4bini aktaran bir otorite tarafindan idare
edilen “statik” bir yoldur. Ikincisi ise yolda tecriibe sahibi
olup digerlerine bu yolda rehberlik etme ehliyetine sahip
bir miirsidin idare ettigi yoldur.'® Frithjof Schuon’un isa-
ret ettigi gibi tiim bu kesmekese ragmen gercek tasavvuf
kendisini bu noktada izhar etme durumundadir:

Oyle bir susuzluk ve karmasa ¢aginda yasryoruz ki,
iletisimin avantajlar: gizliligin avantajlarindan daha
fazladsr, distelik modern dimyanin felsefi ve bilimsel
iddialarinin yol actigr kaginilmaz mantiki ihtiyaglars,
ancak tasavvufi tezler tatmin edebilir. Yalmzca tasav-
vuf, pargalayici olmayan ve de bir mezhebe ait inyargi-
larla onceden uzlasmayan cevaplar verebilir.”

Yakin Risalesi

Martin Lings Yakin Risilesi icin yazdig1 6nsozde, eseri
Misirli bir dostun ricasi iizerine kaleme aldigini ifade
etmektedir. Eserin yazilig gayesi, tiim dinlerde merkezi
bir konuma isaret eden evrensel hakikatlerin izahidir.
Eser, Kasini’ye atfedilen ve Kahireli Halebi Efendi tara-
findan negredilen tefsir temel alinarak hakikat arayigin-
daki kisilere bir yol azig1 olarak bazi dyetlerin tefsirinden
olugmaktadir. Bu meyanda miiellifimiz, asil maksadinin
yanlisliklart ortaya koymaktan ziyade hakikatin bir tas-
diki oldugunu dile getirmektedir.

Martin Lings 6ncelikle tasavvufta iméinin ii¢ derece-
sinden bahsedildigini dile getirmektedir: Ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin. Bu ii¢ derece arasindaki
farki ortaya koymak icin “Hani Miisd ailesine, ‘Ben bir

16 A.ge.,s. 95
17  Frithjof Schuon, Esoterism as a Principle and as a Way, s. 7-8.
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ates gordiim, ondan size bir haber, yahut 1sinasiniz diye bir
kor ates getirecegim’ demigti. (Miisa) Atege varinca ona §oy-
le seslenildi: Atesin basindaki de cevresindekiler de kutlu
olsun! Alemlerin Rabbi olan Allah eksikliklerden uzaktir.”
(Neml, 7-8) ayeti celilesindeki ates temsilini kullan-
maktadir.

Kur’an’da miiminlerle alikali olarak farkli tanimlama-
lar baglaminda iki gruptan s6z edilebilir. Bu gruplardan
ilki, “sdbikiin” olup “6ne gegenler” ya da “6ndekiler”i ifa-
de eder. Ikinci grup olan “ashibu’l-yemin” ise “sagdaki-
ler” olarak ifade edilebilir. One gegenler yani “sabikain”
tarafindan izlenen yola ise “tarik” adi verilir. Martin
Lings, Asr-1 Saadet’te 6nde gidenlerin diger dénemlere
oranla sayica daha fazla oldugunu dile getirmektedir. Bu
husus, “Onlarin ¢ogu oncekilerden, az: da sonrakilerden-
dir.” (Vikra, 13-14) ayetlerinde agik¢a dile getirilmistir.
Bu kimselerden bir béliimiiniin, Rest]’tin mesajinin bir
devami olan ildhi miidahalenin bir yonii olarak derece-
lendirilmeleri miimkiindiir. Zira Hulefa-i R4sidin ve bii-
yiik sahdbelerin o donemdeki varliklar: tesadiifi olmak-
tan otedir. Ilk Islim toplumunun mensuplari, zahircilik
egemen olana kadar potansiyel olarak tasavvufa agik
olmuglardir. Kuran’da Kadir Gecesi'yle alakali olarak
“Melekler ve Rub (Cebrdiil) o gecede, Rablerinin izniyle her
tiirlii is igin iner de iner.” (Kadr, 3-4) iyeti, tabiatiistii-
niin tabiata tesiri nedeniyle, o devirde yasayanlar igin
her zaman miimkiin olmayacak bazi imkéinlar bahget-
mis ve onlarin tasavvuf ehlinin ¢ok¢a vurguda bulun-
dugu “ihsan”a erisimini olagandisi bigimde miimkiin
kilmigtir. Dolayisiyla takip eden yiizyillarda sifilerce
“yakin” olarak adlandirilan bir mertebeye ulagsmigslardir.
Sonraki donemlerde ancak belli kimseler icin miimkiin



olan ihsan, Asr-1 Saadet’e yakin dénemlerde umum i¢in
miimkiin olmustur. Martin Lings, Nebi’nin ornekligi
hala sicakligini korudugu i¢in onun manevi virisleri-
nin de birlige tibi olarak kendilerine emredileni yerine
getirdiklerini dile getirir. Bu birlik nedeniyle hi¢ kim-
se haricte birakilmak durumunda olmamigtir. Bununla
birlikte Hz. Peygamber’in bazi tavsiyelerinin yalnizca bir
ziimreye 6zgii oldugu hususu, Eb&i Hureyre’den rivayet
edilen bir hadis-i seriften yola ¢ikarak da anlagilabilir.
“Restlullah’tan iki kap (dolusu) ilim 6grendim. Birisini
yaydim; anlatip herkese duyurdum, ikincisini sdyleyecek
olsam, su bogazim kesilirdi.”'®

Miiellifimiz yakin derecelerini tafsil ettikten sonra, asa-
g1 dleme inigten (hubiit) 6nce cennetler ve barindirdik-
lar1 hazineleri tasvir etmektedir. Adn Cennetinin mer-
kezinde bir pinarin yani sira o pinarin hemen yaninda
duran bir agacin varhigindan bahsedilir. S6z konusu
agac, Kalp Cenneti'nde biiyiiyen 6liimsiizliik agacidir ve
agacta biiyiiyen meyveler ise algtya ait “kiilli ve acayip”
nesnelerdir. Bu nesneler, haddi z4tinda Kalp Pinari olan
“ayne’l-yakin” algisina ait nesnelerdir. Seyr-i siiliktaki
kisi yani salik, yalnizca bu agagla bir olan pinara eristigi
takdirde gergek insan olabilir ve seyrinin ya da yolculu-
gunun ilk basamagini layikiyla tamamlamis olur. Ciin-
kil ayartilma tehlikesi halen mevcuttur ancak pinara eri-
since suyundan iger ve agacin meyvesinden yerse, Ruh’la
dolaysiz irtibattan hasil olan Kalp Gézii hikmetine de
vésil olur. Bu ubtdiyet hili, silikin seytanin vesveseleri-
ne karg1 durabileceginin agik bir gostergesidir.

Bundan sonra miiellifimiz mahirine bir tslupla Evlilik
Sembolizmi, Siileyman’in Miihri gibi klasik yaklagim-

18  Buhari, ilim, 42.
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larda pek 4sind olunmayan bazi sembolizmleri tafsil et-
mektedir. Martin Lingse gore bu agag1 dlemde sembol
olmayan higbir gey yoktur. Aslinda semboliin asli O’dur
ve her gey aslina er ya da geg riici etmek durumundadir.
Bu baglamda her sey O’na hamd etmek durumundadir.
Zira hamd, varolusun kékenidir. Bu hakikat tahakkuk
ettirilmis olsa, agag1 dleme inmis insan da diinyevi seyle-
ri bagimsiz gergeklikler olarak kabul etmeyeceketir.

Eserin son boliimlerinde, Kis Kervani ve Yaz Kervani
bagliklar1 alunda yaratuligindan bu yana inananlarin
seytanla giristikleri siirekli cenk hiline iligkin tespitler-
de bulunmaktadir. Seytan, bu 4leme inmis insanin belli
bir 6l¢iide kendi pengesinde oldugunun farkindadir. Ne
ki ilahi rahmete iman etmemistir ve bu yiizden onlarin
gelecekte ne yasayacaklarini bilemez. “Sébikin™un sey-
tanin hakimiyetinden kurtulmas: olasidir. Fakat yolcu
(salik) bu noktada biiyiik bir tehlikeyle kargi kargiyadir.
Sayet sebat ederse, mevhibe kabilinden ildhi giigler yar-
dimiyla “fil sahipleri” ile basa ¢ikabilir.

Martin Lings (Ebubekir Sirdceddin) tarafindan kaleme
alinan hacim bakimindan kiigiik, lakin ele aldig1 konu-
larin kapsami bakimindan devésa olan bu risale, umulur
ki Hakikat arayigindakilere bir yol azig1 olur.

Gergekte yansitilan ancak bizim aktaramadigimiz hu-
suslar affola.

Nurullah Koltas



HAKKAL-YAKIN

“Hani Miisd ailesine, ‘Ben bir ates gordiim. Ondan size
bir haber, yahut isinasiniz diye bir kor ates getirecegim.’
demigti. (Misd) Oraya geldiginde soyle seslenildi: Atesin
bulundugu yerdeki ve cevresindekiler miibirek kilinmigs-
tir! Alemlerin Rabbi olan Allah, eksikliklerden miinez-

zehtir!”” (Neml, 7-8)

Her ezoterik doktrinde, im4nin ti¢ mertebesine yonelik
referanslar bulunur. Islim mistisizmi yani tasavvufta
bu ii¢ mertebe “Ilme’l-Yakin”, “Ayne’l-Yakin” ve “Hak-
ka’l-Yakin” olarak bilinir. Aralarindaki fark ise Ilihi
Hakikat’i temsil etmek i¢in ates unsurunun kullaniligiy-
la tasvir edilmektedir. En alt mertebe olan ilme’l-yakin,
tipki Misd’dan yalnizca “Yanan Cali”nin “haber”ini
alanlar gibi, atese dair bilgisi yalnizca atesin tarifini
isitmekten ileri gelen kisiye 6zgii bilgidir. Ikinci merte-
be olan ayne’l-yakin, upki Mis&’nin ¢aliya ulagmadan
onceki durumu gibi, atese dair bilgisi onun alevlerinin
i1igin1 gormeketen ileri gelen kisiye 6zgii bilgidir. En st
mertebe olan hakka’l-yakin ise atese dair bilgisi, atesle
yanmaktan ve boylece atesle bir olmaktan ileri gelen ki-
siye 6zgi bilgidir. Zira bu mertebe, yalnizca Bire 6zgii-
diir. Bu Birlik’in tahakkuku, burada ¢ali ile gevrili [1ahi
Huzur’a ¢agrilisiyla Masi’ya gosterilmistir. Bu huzura
giris, ategse girmeye estir: “Atesin bulundugu yerdeki ve
cevresindekiler miibirek kilinmagtir.”

(MARTIN LINGS)
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Kur'an’in diger bir stresinde de “Yanan Cali”ya aufta
bulunularak bu ulvi tecriibe ilave bir sembolizmle teyit

edilir:

Atesin yanina varinca, ona soyle seslenildi: ‘Ey Misa!
Stiphe yok ki, Ben senin Rabb’inim. Hemen pabuglari-
m ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes Tuvd vadisindesin.” (TA
Ha, 11-12)¥

Hz. Masi yanan galiya ulagug: vakit, hakka’l-yakinde
fena bulugu, pabuglarini ¢ikarmasiyla yani yaratlmig iki
alem olan cennet ve diinyadaki z4hiri varolusunun te-
melini Halik-1 Zi’l-Celal’den ayirmasiyla temsil edilir.
Bunun aksini de yapamazdy, zira tefsirlere gore vadinin
adi, asagida Kiydmet Giinti’'nii tasvir eden su ayette de
goriildiigi tizere “diirmek” anlamina gelmektedir.

“Yazils kagt tomarlarinin diiriilmesi gibi gogii diirece-
gimiz giinii diigiin.” (Enbiyi, 104)

Tiim “6tekilik”lerden siyrilmak, stfi olarak da adlandi-
rilan “Insin-1 KAmil” mertebesine erismektir. Agikcasi
bu hi¢bir bicimde bir mertebe olarak addedilemez. Zira
hakikatinin yakini kendi disindaki her seyi imha eden
y $ sey
“Allah’in Ezeli ve Ebedi Birligi’nden bagkasi degildir. Bu
yizden bazen “Stfi, yaratilmamigtir.”?® denmektedir.
Ciinkii hakikat yaratilmamistir ve stfinin i¢inde yara-
tilmis olan her geyi imha ederek yalnizca kendini bira-
19 Kur’an dogrudan vahiy oldugu igin, bir geviri ile orijinali arasinda miis-
terek bir 6l¢ii s6z konusu olamaz. Bir geviri, anlamin yalnizca bir béli-
miini aktarmaya hizmet etmekle birlikte ibadet maksadi baglaminda bir
degeri yoktur. Hz. Peygamber’e Hz. Cebriil tarafindan aktarildig sekliy-
le muhafaza edilmis olan orijinali, {slam’da merkezi bir konuma sahiptir.
Hiristiyanlik’ta bu konum Yeni Ahit tarafindan degil, Kur’an-1 Kerim’de

(Al-i imran, 31 ve 45; Nis4, 171) “Kelimullah” olarak zikredilen bizzat Hz.
Is&’nin konumuyla muhafaza edilir.

20 “es-stfilem yuhlak.”



kir. Insin-1 kimilin ildhi hakikatle olan bu 6zdesligi,”"
Cenab-1 Hak tarafindan bir kutsi hadiste Hz. Peygam-
ber’in dilinden su gekilde beyan edilir:

“Kulum bana néfilelerle yaklasmaya devam eder, so-
nunda sevgime erer. Ben kulumu sevince de artik igiten

kulags, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayags olurum.”

Ayni husus, sifiler tarafindan hadis kabul edilen su s6z-
de vurgulanir:

“Ben ‘mim’siz Ahmed, ‘ayn’siz Arab’im. Ben’i goren,

Hakk’t gormiigtiir.”*

“Mim” harfi, 6liimiin yani sonun harfidir. “Ayn” harfi
ise yaratiligin kaynagi, yani baglangicin harfidir. Bag-
langi¢ ve sonla iligkili her sey, hakka’l-yakinde yeniden
oziimsenir ve geride yalnizca bagt ya da sonu olmayan
Bir, yani “ehad” ve “Rabbi” kalir. Bu kelimeler 6zellik-
le hakikatin fenidan sonra beka (“el-beka ba‘de’l-fena”
olarak isimlendirilen y6niine auftr. Zira degisime tabi
olan her sey ortadan kalkmis olup, miitebaki, yani Baki
olan ise her tiir degisimin 6tesinde yer alir. Bu miitebaki,
hakiki ‘kendi’dir. Bir baslangi¢ ve sonu olup Arap Ah-
med’e tekabiil eden ‘kendi’ ise yalnizca bir tezahiirdiir.
‘Hakiki kendinin Allah’tan gayrisi olmayisi, diger bir
hadis-i serifte 6yle ifade edilmistir:

“Kendini bilen, Rabb’ini bilir.”

21 Hz. Allah’in 1. sahis olarak dogrudan kelimda bulundugu hadis-i kudsi
ile Hz. Peygamber’in bir beser olarak soyledigi hadis-i serif arasinda bir
ayrim yapilmalidur.

22 “Ene Ahmedii bila mim; ene Arabiyyii bila ayn; men ra’ani fekad ra’al-
Hakk.” Miibalaga sigasiyla kullanilan Muhammed (6viilen) gibi, Ahmed
de Hz. Peygamber’in isimlerinden biridir. Bir diger ismi ise Ta-Ha dir
(bkz. Dipnot 35).
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2 GERCEK BILGI (YAKIN RISALESI)

“Kendi”, O’nu gizleyen “kendi” perdelerinin hakikat
tarafindan agik bir bi¢cimde yok edildigi insin-1 kimile
birakilan seylerin cem’idir. Bu yiizden Bakara Siiresi'nde
sOyle buyrulur:

“O’nun resillerinden hicbirini (digerinden) ayirt etme-
yiz.” (Bakara, 285)

Zira, onlarin her biri hakka’l-yakinde kendinden bagkas:
degildir ve kendi de daima Bir ve Ayni’dir. Meleklere
Adem stiretindeki insin-1 kimil oniinde secde etmele-
rinin emredilisi, her seyden 6nce kendi nedeniyledir.??
Hakka’l-yakin olan kendi, Bir'dir; bir¢ok sey arasinda
tek bir seyin birligiyle bir olmayip tiim ikilikleri ebedi
olarak yok eden Birlik’le Bir’dir. O’nu birden fazla ki-
lacak sekilde higbir sey O’na ilave edilemez, zira O za-
ten Sonsuz’dur. Bu Sonsuz Birlik (el-ehadiyye), bazen O
(hiive), bazen de Zit (ez-ZAt) olarak isimlendirilir. Bu
nedenle Zat Cenneti, cennetlerin en yiiksegidir; ya da
hakka’'l-yakinde tek cennettir, O'nun cennetidir. Her
sey zaten orada oldugundan, O’na hi¢ kimse giremez.
Dolayisiyla birinin Zat Cenneti’'ne girdigi soylendigi va-
kit kastedilen sey, o kisinin nefsinin higlige indirgendi-
gi ve dolayisiyla ‘bir’den hige doniistiriildiigudiir, zira
yalnizca hi¢ O’na girebilir. Kisinin higliginin bu bilgisi-
ne “fakr” adi verilir ve Isd’nin su soziinde “fakr’a isaret
edilmektedir: “Bir devenin igne deliginden gegisi, zengin
bir adamin Tanrinin Melekiit'una girisinden kolaydir.”
“O’nun resillerinden hicbirini (digerinden) ayirt etmeyiz.”
ayetinde, fakr bakimindan “Kendi’nin pek de restllerin

23 islam’dabir peygamberden sadece ismiyle séz edilisi, edeb eksikligi kabul
edilir. Asil sekli “Seyyidiina Adem (Seyyidiina Is4, vb.) Aleyhisselam!”
seklinde olmalidir. Ancak gereksiz bir tuhafliktan kaginmak igin, bu
noktada istemeyerek de olsa Avrupa adetlerine uymaya karar verdik.



“kendi”leri olarak anlagilmadig: diger bir anlam gériile-
bilir. Her ne kadar Isr4 Stresi'nde,

Andolsun, peygamberlerin bir kismini bir kismina iis-
tiin kildik. Dévid'a da Zebiir'u verdik.” (Isra, 55)

buyrulmus olsa da, bu istiinlik ayrimi yalnizca Zat
Cennetinin agagisinda olana aufur. Oysa Zat'ta, hakki
tahakkuk ettirme bakimindan tamamu egittir.

Allah zengindir, siz ise fakirsiniz.” (Muhammed, 38)

Peygamberlerin en iist kiymete sahip olarak degerlendi-
rilmeleri, iste bu esitlik i¢redir. Zira peygamberler, tiim
diinyevi ve semavi tamliklarina oranla “fakr”lar1 baki-
mindan kiyaslanamayacak bi¢imde daha biiyiik ve daha
zengindirler. Ciinkii bu higlik ve fakr, Hakk’in sonsuz
keremine ulagtiracak yegine anahtardir. Ancak varlik
acik bir bigimde Hak’ta yok oldugundan, O’nun keremi-
ne sahip olma hakkini elde ettigi séylenemez. Zira haki-

katte O’nun kerem sahibi olmasi asla sona ermemigtir.

Fenadan 6nce, varlik da sifatlarla?* Zat’tan, yani kesret-
le Vahdet'ten perdelenmistir. Fenida ise Zat tarafindan
sifatlardan perdelenmigtir. Feninin ardindan bekéda ise
ne stfatlar tarafindan Zat’tan, ne de Zat tarafindan si-
fatlardan perdelenmistir, fakat sifatlar Zat’tan gayris: da
degildirler. Tiim sirlar arasindaki bu en biiyiik sir, Bir
olan Sonsuz Kerim’in sirr1, Boliinemez Birlik’teki tiim

sifatlarla birlikte Zat1 ifade eden Allah ism-i Celil’inde
vurgulanir. Bu sirra iligkin §6yle buyrulmaktadir:

“De ki: ‘O, Allab’twr, bir tektir (Ebad). Allah Sa-
med’dir.”” (Ihlas, 1-2)

24 Mesela Rahmet, Celal, Cemal ve Kudret’i.

(MARTIN LINGS)
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Beseri idrak zayifliginda Allah’ta ickin olan sonsuz ke-
rem adeta ikilige dogru tagmasin diye, Allah ism-i Celil’i
O’nun birliginin iki tasdiki arasinda muhafaza edilmis-
tir. “O” sifatlar bakimindan herhangi bir ayrim olmak-
sizin kendinde saf Zat1 ifade eder. Sonra beger aklinin
tasavvur edebilecegi herhangi bir sinirlama ya da noksan-
lik emaresini ortadan kaldirmak icin, Allah ism-i Celil’i
de mutlak bereket ve ezeli olarak “kendi kendine yeterli”
anlamindaki es-Samed ismiyle birlikte dile getirilir.

Hak Bir'dir, ladkin miimin i¢in O’nun birligi herhangi
bir kayip korkusunu imé etmez, zira Hak ayrica Rah-
min® ve Kerim’dir. Feni ile elden alinan sey, Gergek
Kendi’nin sonsuz 6lgiisii uyarinca ebediyette tekrar veri-
lir. Farkli varliklar, nurun asli beyazligina tekrar ¢ekilen
farkli renkler gibi Hak’ta fena bulur. Bununla birlikte,
sanki beyazligin diger tarafinda hakiki renklermis gi-
bidirler. Her biri kendi gergekliginin ezeli parilusinda
hayali Kendi’dekine nazaran kargilagtirilmayacak ol¢iide
daha belirgindir, fakat ayn1 zamanda higbir ikilik, hi¢bir
otekilik yoktur.

O’nun cenneti olmasi bakimindan Zat Cenneti olarak
isimlendirilen, Allah’in cenneti olmasi bakimindan Firdevs
olarak isimlendirilir. Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:

“Allabu Teald’dan istediginizde, Firdevsi isteyin. Ciin-
kii o cennetin ortast ve en yiiksegidir. Cennetin trmak-
lar: da ondan figkirir.”

Burada sevilenler,?® [1ahi Makam (el-makamu’l-ilah)
yani sebdt makami olan feninin ardindan bekéya visil ol-

25 Buisim rahmetin asil kaynagini ifade ederken, tezahiirii Rahim’e baglidir.

26 Onlar “..onu sevince de artik isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen
ayagi olurum.” hitabina mazhar olanlardir.



muglardir. Ancak kesretleri Allah’ta bir kesreti imi ediyor
goriinmesin diye, onlardan bahsedildigi vakit sanki Al-
lah’tan aynlmiglar gibi “yaklastirilanlar” (el-mukarrebiin
olarak adlandirilirlar. Kevser’den, diger irmaklarin kendi-
sinde akug1 o yiice irmaktan igenler de onlardir. Kevser’le
aldkali olarak Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:

“Onun (Kevser) gevresinde gokteki yildizlar kadar ¢ok
sayida giimiis kase vardir. Her kim ondan igse, asla su-
suzluk cekmez.”

Yakinlagtirilanlar (mukarrebiin) Firdevs'te, ayrica kendi-
si de Kevser gibi misk kokan Tesnim adli bir pinardan
icerler. Bununla birlikte, yiikseltilmislik ifadesi baki-
mindan Tesnim adi, upki irmagin (Kevser) adinda yer
alan bolluk ifadesinde oldugu iizere, haiz oldugu 6ne-
mi, oldugundan daha az gostermektedir. Zira Kevser,
el-Kuddiis'un sonsuz saadetinin feyezinindan daha az1
degildir. Allah’a yakin olugun térifi 1s1ginda ol¢iilmesi
gerekli yakinlik ifadesi baglaminda, ondan igenlerin du-
rumu da bunun aksi olamaz.

“Biz ona (insana) sah damarindan daha yakiniz.”
(Kaf, 16)

Cennet bahgeleri ve pinarlarinin yani sira irmaklari,
meyveleri ve eglerinden bahsetmek, hakikati dile getir-
mektir. Oysa bu diinyada boylesi nimetlerden bahset-
mek, sadece bir ifade bi¢imidir. Zira gergeklikler cen-
nettedir ve bu diinyada gordiiklerimiz ise gergekligin
yalnizca uzak golgeleridir.

Degismez ve boliinmez Allah, yaninda diger tiim haki-
katlerin mevcudiyetlerinin ziil oldugu hakikattir. Boy-
lesi bir izafi hakikat de “seriat”tir. Serfatin hakikati “Ben
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ve Sen” kelimeleriyle ifade edilirken, tarikatin, yani Al-
lah’a giden dogrudan yolun hakikatinin “Ben senim ve
sen bensin” kelimeleriyle ifade edilebilecegi dile getirilir.
Fakat hakikatin kendisi goyle dile getirilir: “Ne ben va-
rim ne sen, O’ dur ancak var olan.”

Insan-1 kimil, hakikatte kendisinin higbir sey oldugunu,
lakin O’nun her sey oldugunu ebedi olarak tahakkuk et-
tirir. Fakat soz konusu tahakkuk, insan nefsinin 6tesin-
dedir ve “Kul, kul olarak kalir.”® s6ziiyle kastedilen de
budur. Kul, Allah olamaz zira ya gériiniiste oldugu gibi
kuldur ya da gergeklikte oldugu gibi hi¢bir seydir. Diger
tiim insanlarin nefslerinde oldugu tizere insin-1 kimil
de beseri nefsini ildhi kilamaz; ne var ki onun nefsi, be-
lirgin bir nitelik farkliligiyla Allah diginda bir varligin
hayalini zimnen gosterir. Onlardan tiir bakimindan de-
gil, ayrica bu ayr1 varolusun hakikatte bir hayalden daha
fazlasi olmadiginin canli bir suuru olarak adlandirila-
bilecek bir sey bakimindan farklilagir. “Muhammed bir
beserdir ancak degildir digerleri gibi, bir yakut gibidir
taslar arasindaki” seklinde bir deyis vardir. Gergi nefs
de nefs olarak kalir, gecenin gece olarak kalmasi gibi;
yoksa o gider ve giindiiz gelir. Lakin insin-1 kamilin
nefsi kendi bagina hakka’l-yakinin dogrudan bilgisine
erisemese de, diger nefslerin aksine hakikatin ruhunun
giinesinden neget eden bir 151k suasi onun merkezine te-
mas eder. Zira Islim’da Hz. Peygamber’in nefsiyle temsil
edilen bu kdmil nefs, “Melekler ve Rith’un indigi” Kadir
Gecesinden (leyletii’l-kadr)” baskas: degildir; kalp yani

27 “es-seriatu: ene ve ente; et-tarikatu: ene ente ve ente ene; el-hakikatu: la
ene ve la ente, Hiive.”

28 “el-abdu yebka’l-abd.”
29 Bkz. Kadir Saresi.



bu minevi sua noktasi, kimil nefsin bulutsuz bir gece-
sindeki bir dolunay gibidir. Bu durum onu diger gecelere
nazaran “bin geceden daha hayirly”, bir bagka deyisle, di-
ger nefsler arasinda emsalsiz kilar. Nefsin ruh giinesine
nazar ettigi bu ay, ayne’l-yakindir. Onun varlig1 da “fec-
re kadar”, gece kaybolana kadar, nefs kendi huzuruyla
birlikte gerekligin nurunda feni bulup geride sadece
mutlak tevhid huzuru kalana kadar nefsi huzurlu kilar.

Herhangi bir kemalatin varliginin ya da aslinda Allah
disinda herhangi bir seyin varliginin bir hayal olmasi-
na kargin, yaratilmig kdinatin hayali kemalati da O’nun
kemalinin stretleri olmalari sebebiyle heniiz hakikate
erisememis kisi i¢in rehber ve muharrik isglevi gorebilir-
ler. S6z konusu siretler arasinda bu diinyanin sinirlan
otesine gegmemis bir kisi tarafindan kolayca anlagilabi-
lecek en yiiksek ve en tam olani, bizzat begeri keméilat-
tir. Dahasi, diger diinyevi kemalatin aksine bu kemélat,
salikin hakikate giden yolda gegmek durumunda oldugu
bir haldir. Dolayisiyla dinler beseri kemalat halini ziya-
desiyle methederek, onu seyri siilitkun ilk agamasinin
sonunu gosteren bir lamba seklinde izah ederler. Tipki
gines 1s1ginin ilkin yol gostermekten ziyade gozlerini
kamagtirmaya yaradigini bilerek uzun bir siire karanlik-
ta yasamig bir kisiye dolunaya bakmasinin soylenebile-
cegi gibi, hili bu yolculugun hitdmi olan insin-1 kimil
de iki kimil tabiata sahip olarak temsil edilir. Salik i¢in
daha yakin ve daha erisilebilir olmasina ragmen, gergek-
te yaninda bir hi¢ oldugu ilihi Tabiat (el-lahut) ile bu
tabiatin salt bir slireti ya da yansimasi olan kimil begeri
hal (en-nasut). Hilihazirda sdylenenler uyarinca bu iki

tabiat, kimil nefs ve KAmil Nefs olarak adlandirilabilir;

(MARTIN LINGS)
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ilki Arap Ahmed’e tekabiil ederken, ikincisi Tek Rabb’a
tekibiil eder. Kamil begeri tabiat, salikin digerine yiik-
selmeden 6nce edinmesi gerekli tabiat anlaminda adeta
salik ile 11ahi Tabiat arasinda durmaktadir. Iste burada
hi¢ kimsenin evvela Hz. Peygamber’e kavusmadan Al-

lah’a kavugamayacagi s6ziiniin bir yorumu yatmaktadir.

Iki tabiati haiz insin-1 kimil, yukaridaki ve

asagidaki tggenlerin sirasiyla ilahi ve beseri

tabiatr temsil ettigi Stileyman Miihrii’nde tas-
vir edilir. Bu ikilik nedeniyle insin-1 kimil, semi ile yer
arasindaki aracidir. Yine bu islev yiiziinden, bazen ona
“berzah”® olarak atifta bulunulur.

“O, iki denizi birbirine salmgstir. Su tatls ve susuzlugu
gidericidir. Bu ise tuzlu ve acidwr. (Allah) aralarina bir
berzah ve agilmaz bir engel koymugstur.” (Furkan, 53)

Yalnizca O’nun kalbinde, 4hiretin tatli suyu ve bu diin-
yanin tuzlu suyu bulugur. Bu bulugma nedeniyle, bizzat
onun beseri tabiati, Tin Siresi'nde de ifade edildigi gibi

tim diinyevi geyler arasinda en soylusu ve en iyisidir.
“Biz insani en giizel bir bigimde yarattik.” (Tin, 4)

Hatta onun varligt nedeniyle seminin yakinlhigi, upki
glindiiz yaklaginca Ay’in soluklagsmas: gibi bazen diinya
kanunlarinin fark edilebilir bir bigimde inkitaa ugrama-
larina yol agar. Suyun garaba doniismesi ya da kaya tize-
rine iz birakip kum iizerinde herhangi bir iz birakma-
yan bir adim1 ¢agristiran bir mucize de boylesi anlarda
gerceklesebilir. Stileyman Miihrii’nde oldugu gibi onun
30 Képrii ile ayni sembolik anlama sahip olan berzah, antik Romalilarin

Pontifex yani “koprii kuran” (gok ve yer arasinda) invanini gagrigtir-
maktadur.



bir araci olarak merkezi iglevi, insin-1 kimilin diger bir
sembolii olan “Hag”’ta temsil edilmektedir.’’ Zira yatay
¢izgi onun diinyevi tabiatinin tamligini temsil ederken,
dikey ¢izgi onun semavi yiiceltilisini temsil etmektedir.
Bununla birlikte, onun sembollerinden bir digeri de
“Hilal”dir. Zira bir kase gibi Hilal de onun il4hi litfu
alma islevini gosterirken, ayni zamanda boganin boy-
nuzlari gibi onun ihtisamini, tiim kéinatta bu liitfu idare
islevini belirtmektedir.

“Alemlere uyarict olsun diye kuluna Furkin’t indiren
Allab’in séni yiicedir.” (Furkin, 1)

31 “Eger Hiristiyanlar Hag semboliine sahiplerse, Miislimanlar da onun
doktrinine sahiptir.” $eyh Abdurrahman Alis el-Kebir’in bu s6zii, René
Guénon tarafindan alintilanmigtir. T he Symbolism of the Cross (Londra,
1958), bl. III: not 2.
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RUH CENNETI

“Rabb’inin makaminda durmaktan korkan kimseye iki
cennet vardir... Bu ikisinin otesinde iki cennet dabha var-

dir.... lkisinde de fiskiran iki pinar vardsr... Ikisinde de

»

meyveler, hurma ve nar var.” (Rahman, 46, 62, 66, 68)

Beseri kemal derecesi ile 1lahi Kemal’de feni derecesi
arasinda, ¢okluklari bazen tekabiil ettikleri farkli cen-
netlerin ¢oklugu gibi sembolik bir sayiyla temsil edilen
sayisiz manevi derece oldugu séylenir. Insin-1 kimili
yice hakikatte tasavvur etmek disinda onu bu manevi
derecelerden birindeki bereketi i¢inde tasavvur etmek de
miimkiindiir. Nitekim Hz. Muhammed’in Mekke’den
Kudiis'e ve oradan da 6teki alemi gegerek 1lahi Huzura
gotiiriildiigii Isra esnasinda, “Yedi Cennet”in her birinde
bir bagka peygamberle karsilagtig1 soylenir. Ne var ki bu
durum, s6z konusu peygamberlerin her birinin yalniz-
ca kendisiyle kargilagilan cennete erisebildigi anlamina
gelmez; hakka’l-yakindeki fenisinin asagisinda, onun
ruhunun kimi 6zel nitelikler bakimindan o cennete ne-
zaret ediyor olarak tasavvur edildigi anlamina gelir.

Yedi Cennet, Rahmén Siresinin yukarida aktarilan
dyetlerinde sayilar1 dort olarak zikredilen cennetlerden

32

birini olugturur. Tefsire gore,** zikredilen cennetlerden

ilk ikisi, Nefs ve Kalp cennetleridir. Onlarin tizerinde

32 Bkz. Dipnot 1.



yedi semiy1 kapsayan Semavi Cennet, yani Ruh Cenneti
ve nihayet Zat Cenneti yer alir.

Cebrail (a.s) yeryiiziinde Hz. Peygambere gériindiigiin-
de, bunu harikulade giizellige sahip bir insan stretinde
gerceklestirmistir. Zira gercekte insan gozii, Hakk’in
herhangi bir dogrudan tezahiiriinii kaldirabilecek sekilde
yaraulmamigtir. Yeryiizii de herhangi bir semévi kudre-
tin tam bir varligina dayanamayacak durumdadir. Ancak
Isra’da, yedinci semanin zirvesine ulagildiginda, Hz. Pey-
gamber’in tiim imkénlar1 sanki onun Muhammedi Nur
(en-Niru’l-Muhammed3) adi verilen ulvi minevi nuruna
¢ekilmigtir; bu nurun goziiyle, daha 6nce hig¢ gérmedigi
seylere bakabilmistir. Aslinda o sirada bakigi, Cibril’in
(a.s) biitliniiyle perdelenmemis ihtisamindan bagka bir
idrak nesnesi talep etmemistir. Bu mucizeyi, her ikisi de
Isra esnasinda olmak iizere yalnizca iki kez miigihede
etmistir. 11k miisthede, Muhammedi Nir, Zatin nuru-
na ¢ekilmeden hemen 6nce, yani [lahi Huzur'a girisin-
den hemen &nce gergeklesir. Ikinci miisahede ise, O ve
Cibril farkli cennetlerden gegerek déniis yolculuklarina
baglamadan 6nce, yani her biri digerinin miigihede ka-
pasitesini azaltmasi nispetinde iki nurun azalmaya bagla-
masindan (tipk: yiikselirken tedricen artmasi gibi) once,
Hz. Peygamber’in Huzur'dan ¢ikisinda gergeklesmistir.
S6z konusu durum, Necm Stiresi'nin asagidaki ayetlerin-
de atifta bulunulan tam miigihededir. Bu ayetler ayrica
insin-1 kdmildeki mutlak olarak hi¢bir gseyin Hak’tan
bagimsiz olmadigina ve zahiren kendi kendine yeten par-
lakliklar1 baglaminda bile mahliikatin en bityiik ihtisgam-
larinin tiimiiniin ger¢ekte Halik’'in azametinden ayrilma-
yacagina yonelik dogrudan bilinci de vurgular.

(MARTIN LINGS)
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Andolsun ki, onu (Cebriili) bir inisinde, Sidre-
tii’l-Miintehd'nin yaninda gormiistii. Me'vi Cenneti
de onun yanindad. O zaman Sidre’yi biiriiyen biirii-
miisti. Goz (gordiigiinden) sasmadi ve (onu) agmad:.
Andolsun o, Rabb’inin en biiyiik dyetlerinden bir boli-
miinti gordi.” (Necm, 13-18)

Miifessire gore, Sidre Agaci, meleklerin bilgisinin siniri-
na isaret eden yedinci semadaki bir agagtir. Meleklerden
hicbiri onun 6tesindekini bilmez... O, tizerinde ‘Ken-
dilik’ten (el-Hiiviyye) baska hicbir seyin olmadigi....
yiice Ruh’tur (er-rihu’l-a’zam)... O (Hz. Peygamber), ne
onunla (sidre agaciyla) ve siiretiyle ne de melekliginin
tamliginda Cebriil ile hakikatten (sidre agacini biirii-
diigiinde) perdelenmemistir. Bu ytizden de bir tarafa do-
nerek ‘goz (gordiigiinden) sagmads” demis, O’ndan bagka
bir tarafa bakinca da kendisine bakip ferdiyet tarafindan
perdelenmis olarak “(onu) agmad:™ buyurmustur.

Meva Cenneti, Ruh Cenneti'nin en yiiksekteki boli-
miidiir. Onun bir ya da daha fazla béliimii ya da yénii,
Kur’an’da zikredilen diger cennet isimleriyle de iliskili-
dir. Ancak yaklastirilanlarin (mukarrebiin) ruhlar1 baki-
mindan, her cennet esasen Firdevs bahgelerinden biridir
ve gergekte Hz. Peygamber ve Cebriil i¢cin Me'va Cenne-

tinde oldugu iizere “biiriiyen” ile béyle olabilir.

En {st sinirda, yani yaratilmig alemin esiginde olan Sid-
re Agacrnin yaninda, bu béliimiin baginda zikredilen iki

pinardan biri olan ruh pinari akar. Tefsire gore, o “si-

33 “Agma” kelimesi, Réabiatii’l-Adeviyye’nin su s6zii 15181nda anlasilabilir:
“Varhgin, kendisiyle higbir giinahin kiyaslanmayacag bir giinahtir” (vii-
ctadike zenbun la yukasu bihi zenb).



fatlarin birliginin bilgisi”dir.>* Burada salik, adeta tev-
hid doktrinin “delili’ne sahip olur. Zira, bu cennetten
stfatlarin her birinin, artlarinda daima Bir ve Ayn1 olan
Zitin nurunun savkidigr nur perdeleri gibi zuhur ettigi
soylenir. Bu yiizden de miifessir ruh pinarini “miisihede
bilgisi” olarak tanimlarken, Zat Pinarr’n1 da “Zat’in Bir-
liginin bilgisi” ya da “feninin bilgisi” olarak tanimlar.

Ruh Cenneti’nin meyvesi olan hurma, “nimet ve lezzetin
yant sira ruh makaminda semévi nurlar ile {laht Cemal
ve Celal’in tecellilerinin tefekkiiriinii ihtiva eder. Zira
onun cennetinde ferdiyet cevheri hild durmakta, ora-
dan gida ve zevk almaktadir.” Zat Cennetinin meyvesi
olan nar ise goyle tarif edilir: “Zat Cenneti’nde, Vahdet
makaminda zevk ve sagaltict merhemi ihtiva eder; igin-
de higbir ferdiyetin barinamayacagi, yalnizca kaugiksiz
bir haz ile bir giivensizlik halinde (hakikatin disinda)
arda kalmis gibi goriinme hastaliginin tedavisinin bu-
lundugu saf fena yoluyla Zat'in dogrudan miisdhedesidir
(es-sithidu’z-Z4ri).” Iste bu, hakka’l-yakinin meyvesidir
ancak sadece Ruh Cenneti’ne ulagmis bir kisinin hala
otesindedir. Fakat béylesi bir kisinin ayne’l-yakinden
daha fazlasina ulasug: soylenebilir. Zira onun ferdiyeti,
yani nefsi Hak’ta biitiiniiyle yok edilmeyip halad duru-
yor goriinse de, soz konusu kisi onu en azindan Hakk’in
alevlerinin sicakligi gibi hisseder. Oysa ayne’l-yakin®
daha fazlasini degil, begeri kemal hiline ulasan bir kisi-
nin bilgisi olarak sadece bu alevleri goriir.

34 Arapga’da “ayn” kelimesinin hem “g6z” hem de “pinar” anlamina gelisi

dikkat ¢ekicidir. (Bu arada “g6z” ya da “g6ze” kelimeleri Tiirkge’de de
pinarbasi ya da su kaynagi anlamina gelmektedir-¢. n.)

35 Ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin arasindaki fark, tam olarak Taocular tara-
findan “Hakiki Insan” ve “Agkin Insan” dereceleri arasinda yapilan ayri-
ma tekébiil eder. Bu ifadelerin tam bir tarifi i¢in bkz. René Guenon, The
Great Triad (Cambridge, Quinta Essentia, 1991), bl. 18.

(MARTIN LINGS?
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AYNF'L-YAKIN

“Hani meleklere Adem’e secde edin.’ demigtik. Iblis ha-
rig hepsi secde etmislerdi ve Biz demigtik ki: ‘Ey Adem,

sen ve esin cennette oturun...”” (Bakara, 34-35)

Diinyanin dort bir tarafinda, ayrinular bakimindan
cesitli toplumlar arasinda birgok farkliligin s6z konusu
olusuyla birlikte, gelenek bize insanin yeryiizii tizerin-
deki bir cennette yasadigi cagdan bahseder. Ancak o va-
kitler yeryiizii tizerinde bozulmaya iligkin higbir isaretin
olmadigt soylense de, onu izleyen “Diisiis” goz 6niine
alindiginda bu ¢ag boyunca kamil begeri tabiatin ted-
ricen méneviligini yitiren bir yiiceligin temeline d6niis-
tiigii varsayilabilir. Bu sonug, kimi miirsitler tarafindan
Adem ve Havvi kissasindan ¢ikarilmigtir. Kissada Adem
ve Havva’nin birbiri ardina yaratlislari, baglangigtan bu
yana genel olarak insanligin Adn Cag1 esnasinda ge¢me-
lerinin takdir olundugu iki farkli safhaya iliskin bir isa-
ret ya da aldmet oldugu dile getirilir. Adem’in yaratilisi
ve meleklerin ona secde etmeleri, insanin Z4t'in suuruy-
la, yani hakka’l-yakinle dogdugu bir déneme atf olarak
alinir. Dolayisiyla Havva’nin yaratligi, insanin yalnizca
ayne’l-yakine sahip olarak, yani salt begeri kemail halin-
de dogacag: sonraki bir doneme isaret eder. Baglangigta,
insan tabiatinin ildhi olanda ihtiva edilisi gibi, Havva da

Adem’de ihtiva edilmistir ve Havva’'nin miistakil varligs



kendinde bir varlik olarak kimil begeri tabiatin zihiren
mistakil varliginin habercisidir. Sonunda bu kemailin
kaybi, Kadim Cag'in sona erdigini gosteren Adn Cen-
neti'nin kaybina tekabiil eder. Adem ve Havvi kissasina
iliskin bu yorum, bazilarinca hadis oldugu diisiiniilen su
sozle yakindan iligkilidir:

“Bildigimiz Adem’den 6nce, Allah yiiz bin Adem yarat-
mustir.”

Meleklerin 6niinde secde ettikleri ilk Adem’le “Bildigi-
miz Adem” yani inen (hubit eden) Adem arasinda Adn
d6éneminin tamamu yer alir. Aslinda “Adem”de gergek-
lestigi soylenen degisimler, tek bir varlikta gergeklesmis
olamaz, zira hakka’l-yakin, tanim: geregi kaybedilemez
olandir. Daha 6nce de gordiigiimiiz tizere hakka’l-yakin,
gercekte O’nda yok olan kisi i¢gin, fenddan sonra beka
gibidir.

Hakka’l-yakinde, ayne’l-yakin hig¢bir seydir. Bununla
birlikte diinyevi karanlik i¢in, ilkin daha parlak herhan-
gi bir nurun tasavvuruna neredeyse mahal birakmayacak
denli olaganiistii ve yeterli bir aydinlik oldugu soylenir.
Bu husus, Kur’an’da Allah’in Ibrahim’i hakikate erisene
degin bir yakin mertebesinden digerine nasil yiikselt-
tigini anlatan kissadan anlagilabilir. Bu ayetleri ileride
daha ayrinuli bir bi¢cimde ele alacagimizdan, burada yal-
nizca ayne’l-yakin hakkinda séylenenlerle alikali oldugu
kadarini aktaracagz.

Ayt dogarken giriince, ‘Iste benim Rabb’im.” dedi.”
(En’am, 77)

Yalnizca kalbi bu Ay ile aydinlanan kisi, hakiki insan ola-
rak adlandirilabilir. Zira insanin ayne’l-yakine sahip olusu
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normal olmakla kalmaz, ayrica bu {igiincii goziin insani
diinyadaki diger tiim yaratilmiglardan en iyi bicimde ayirt
eden en 6zge niteligi oldugu soylenebilir. Eger yeryizi
penceresiz bir eve benzetilecek olsa, insan da evdeki bir
gozetleme kulesidir ve Kalp Gozii*® ise evin tiim sakin-
lerinin 1giklarini gozledikleri o gozetleme kulesindeki
yegine penceredir. Bu goz olmadan, hakiki tabiatindan
diigmils insan da asli iglevini yerine getiremez. Ancak bu
gozle, hemcinsi yaratulmuglar arasinda yayicist oldugu ma-
nevi is1g1n diinyadaki yegane haznesidir. Oyle ki gergekte
kainatin efendisi olmasa da en azindan kendi varlik hali-
nin efendisidir; semavatin sahibi olmasa da bizzat sema-
vat ondaki en yiiksek noktaya dokunmak igin yeryiiziine
egilir. Bu nedenle, tabiati o denli aziz ve miibarektir ki
onun yani sira fevkindeki kimselere halife ve veli (istilahta
“Allah dostu”) ad verilir. Onlar gibi o da digerlerini kendi
beseri kemal haline ulagtirabilecek bir miirsittir; bu hal-
den yiikselip semavau gegerek Hak’ta fend bulmasi igin
disaridan herhangi bir miirside ihtiyact yoktur. Zira ay-
ne’l-yakin ile kalbinin ayini ruhun giinesine baglayan 151k
huzmesi boyunca 6niinde alabildigine uzanan yolu goriir.
Insanin normal durumu budur.

36 Burada ayne’l-yakinin muadili olan bu terim, daima dogrudan bir manevi
nazari ifade eder. Ancak anlami, bu nazarin yogunlugu nispetince farklilik
gosterir. Zira Cennet-i Ala’da “Kalp” yani varligin merkezi, artik ne Ay ne
de Giineg'tir. Bunlar, altin ve giimiis takilar gibi méasuk tarafindan “kusa-
nilmistir”. Méanevi imkanlar ise yesil ipekten elbiseler ve etraflarinda do-
lanan “6limsiiz gengler” ile temsil edilirken, kalp bizatihi Zat'tir. Hallac'in
asagidaki dizeleri bu en yiiksek anlam uyarinca soyledigi asikardir:
“Rabb’imi gordiim kalp goziiyle.
‘Kimsin’ deyince ben, dedi ki ‘Sen”

>



ILMEL-YAKIN

“Derken Adem, Rabb’inden birtakim kelimeler alds ve
(onlarla amel edip Rabb’ine yakards. O da) bunun iize-
rine tevbesini kabul etti. Siiphesiz O, tevbeleri ok kabul
edendir, cok bagilayandir. ‘Tnin oradan (cennetten) he-
piniz. Tarafimdan size bir yol gosterici (peygamber) gelir
de kim ona wyarsa, onlar igin herhangi bir korku yoktur,
onlar viziilmeyeceklerdir.’ dedik.” (Bakara, 37-38)

Dinlerin talim ettikleri seyleri gz 6niinde bulundurur-
ken, dis diinyanin insanin nefsinin bir yansimasi oldugu
ve tim ayrintilar1 bakimindan insan nefsiyle benzesti-
gini hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Bu benzesim bazen
ilemin biytk bir insan gibi oldugu ya da insanin kiigiik
bir alem, bir mikrokozmos oldugunu séyleyerek dile ge-
tirilir. Bu iki 4lem arasindaki benzesim nedeniyle, dog-
rudan harici ileme yani makrokozmosa atifta bulunan
kutsal ifadeler, ayrica mikrokozmosa atifta bulunuyor
olarak da yorumlanabilir. Aslinda dini talim siirekli ola-
rak makrokozmostan imgeler devsirir, zira her iki 4lemi
goren ve anlayan hakiki insanin aksine, diigmiis insan
ilemi yalnizca bir ayrinu gesitliligi icinde goriir; nefsi ise
onun i¢in karanlik bir orman gibidir. Bu yiizden, 6rne-
gin Kur'an'in kifirlerle aldkali beyanlari, yalnizca harici
ilemdeki en kotii insanlara kastediyor olarak degil, ay-

rica diigmiis insanin nefsinde haricteki kafirlere kargilik

(MARTIN LINGS)
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gelen en kotii unsurlari aydinlatuyor olarak da anlagila-
bilir. Su ana kadar aktarilanlarla daha dogrudan iligkili
olan diger bir benzesim ornegi vermek gerekirse, Adn
Cennetinin merkezinden figkiran ab-1 hayatn hakiki
insanin nefsinin merkezinde ayne’l-yakinin kargilig1 ol-
dugu ya da daha ziyade bu goziin gergek 4b-1 hayat oldu-
gu, Adn’daki pinarin ise onun harici bir yansimasi oldu-
gu soylenebilir. Bu nedenle, Adem’in Adn Cenneti'nden
¢tkarildig séylendiginde, bunun anlami genel itibariyla
insanin hem goziin biuni cennetini hem de harici ale-
min cennetini kaybettigidir.

Harici 4lemin hili, yalnizca insanlarin nefslerinin genel
haline benzemekle kalmaz, ayrica bir anlamda bu hale
dayanir; zira bizzat insan, haricl ilemin koprisidiir.
Bu yiizden insanin yozlagmasi, zorunlu olarak biitiini
de etkilemis olmalidir ve Kadim Cagi miiteakip ¢agin
kosullar:1 da genel olarak insanligin artik batini cennete
sahip olmadiginin zahiri bir isareti olmugtur. Ancak gii-
niimiizde insanlar neredeyse onu animsatacak herhangi
bir seyin 6tesinde olacak denli cennetten olduk¢a uzak
olsalar bile, kadim insanlar h4ld onun kaybinin yogun
bir bi¢cimde bilincinde olmaya yetecek denli yakin ol-
muglardir. Aslinda eski insanlarin geride biraktiklarinin
bityiik boliimiiniin bir insanin nasil cennete geri done-
cegi ve bir kez daha hakiki insan olabilecegine iliskin bir
tasavvurun az ¢ok belirgin izlerini tagidigini sdylemek
abart1 olmayacakutr. Dinler tarafindan insana bu geri
doéniis hatirina ilme’l-yakin bahsedilmistir ve yukarida-
ki alintida bahsi gegen yol gostericilik de budur.

Geri déniis yolunu (et-tarika) izlemeyi dileyenler, Vikra
Stresinde 6ne gegenler (es-sdbikiin) seklinde anilirlar



(Vakra, 10). Bu kisilerle alakali olarak, “cogu 6ncekiler-
den ve az1 da sonrakilerden” denmistir. Hemen ardindan
“cogu oncekilerden ve az1 da sonrakilerden” bigiminde
tanimlanan “sagin adamlari’ndan (@shdbu’l-yemin) bah-
sedilir; bu da seriata bagkaldiran “solun adamlari’nin
(ashdbu-simal) aksine sahip olduklari erdem gerjatin sag
yaninda durmak olan kisilere bir auf olarak alinabilir.
Yolu izleyenlerin oraninin 6nceki devirlere oranla son-
raki devirlerde daha az olugu, tiim diinyevi seylerin yoz-
lasmaya yonelik tabii egiliminden kaynaklanmaktadir.
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KALP VE NEFS CENNETLERI

“Rabb’inin makamindan korkan igin iki cennet vardar...
Bu ikisinde de akip giden iki pinar vardsr... [kisinde de
her meyveden iki ¢ift vardw.” (Rahman, 46, 50, 52)

Kadim insan i¢in makrokozmos olan Adn Cenneti,
onun nefsinin batini cennetine tekabiil eder. Ancak nef-
sinin kalbinde onun diger unsurlarini agan ayne’l-yakine
sahip olmast nedeniyle, iki cennetten olustugu da s6y-
lenebilir. Bunlardan daha yiiksekte olan Kalp Cenneti,
ab-1 hayatin akugi en igteki boliimiine tekibiil ederken,
daha asagida olani yani Nefs Cenneti de diinyevi cen-
netin geri kalanina tekabiil edecektir. Bu iki batni cen-
net, birlikte beseri kemal mertebesini olustururlar. Bu
mertebe silikin seyrindeki ilk safhay: ifade ettigi icin,
bu cennetlere ulastirdig: dile getirilen korkunun da Hz.
Stileyman tarafindan hikmetin bagi oldugu séylenen
korku oldugu aciktir. Miifessire gore ise, “Korku kalbin
nuruyla aydinlandigi vakit, nefsin vasiflari ve safhalarin-
dan biri olur.”

Yiiksekteki iki cennet arasindaki fark gibi Kalp Cenneti
ile Nefs Cenneti arasindaki fark da her birinde bulunan
meyvelerle temsil edilir. Tefsir su sekildedir:

“Orada her meyveden, idrakin leziz nesnelerinden iki
gesit vardir: Bunlardan biri bilindik ve aligildik olup
cuz’idir; digeri ise killi ve acayiptir. Kalp tarafindan id-



rak edilen kiilli fikrin nefste ctiz’i bir stireti vardir; nefs
tarafindan idrak edilen herhangi bir seyin, kalpte olma-
yan bir misali de yoktur.”

Pinarlara gelecek olursak, daha yiiksekteki iki cennetin
ptnarlarinin, Kalp ve Nefs cennetlerinde yer alan pinar-
lar gibi “akiyor” olarak degil, “figkirtyor” olarak tasvir
edildigi hatirlanacakur. Diger bir deyisle, ruh pinar1 su-
larin1 Zat Cenneti'nden aliyor olarak degil, yiice pinar
gibi kendiliginden fiskiriyor olarak temsil edilir. Ne var
ki bu, ruhun her hiliikkirda Zat'tan bagimsiz oldugunu
¢ok Yiice Cennet ile onun altindakiler arasindaki sii-
reklilikte bir kesinti oldugu anlaminda anlagilmaliduir.
Diinyevi siirekliligin yakinligi bakimindan ayni sey
her cennet igin soylenebilir, ancak tiim baglanulardaki
herhangi bir nihal kesintiyle kargilagtirildiginda, daha
asagidaki ti¢ cennet arasinda belli bir izafi siireklilik bu-
lunur ve bu da onlarin pinarlari arasindaki iligkide dile
getirilir. Dolayisiyla, Kalp ve Nefs cennetleriyle alakal:
olarak, “akip giden iki pinar vardir” ayeti, “Ruh Cenne-
tinden akip giden” seklinde tefsir edilir. O halde sef-
faflig1 ve es zamanli hareketi bakimindan su, manevi
bilginin bir sembolii olarak nura benzer. Daha 6nce nur
sembolizminden bahsetmis olup onu sonraki bir béliim-
de ele almayr umuyor olsak da, d6rt pinar arasindaki

farkliliklari izah etmeye yardim edebilecegi i¢in burada
belki bir deginide bulunulabilir.

Zat pinarina tekabil eden, bizzat nurdur. Ruh Cenne-
tinin pinari yani bizatihi Ruh ise Giines’le sembolize
edilir. Tefsire gore “killl idraklerin” gozii olan Kalp
Cenneti'nin pinari, daha 6nce de ab-1 hayattan bagkas:

olmayan ayne’l-yakinle 6zdeslestirilmistir ve Ay ile sem-

(MARTIN LINGS)
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bolize edilir. Aslinda nurun Giinesten “figkirdig1”¥ ve
ondan da Ay’a “akug1” pekil soylenebilir; oradan da geri
geldiginde, kabiliyetleri uyarinca onu tekrar yansitma is-
levi gorecek gesitli nesnelere akar. Bir ay 15181 huzmesi ile
yansitici bir nesne arasinda bulunan boylesi herhangi bir
temas noktasi, nefs pinarinin bir sembolii olarak alinabi-
lir. Bu pinar, tefsirde “ciiz’i idrakler”in gozii olarak tarif
edilir ve aslinda ilme’l-yakinden bagkas: degildir. Zira
bu ilim, aslinda hakiki insanin harici 4lemdeki ciz’i
“bilindik ve alisildik” nesnelere dair berrak idrakinin
kaynagidir. O, hakiki insanin onlarin hakiki tabiatini
anlama vasitasidir. Onun kalbinden neset eden 4b-1 ha-
yatn sularini Ruh Cenneti'nden alig1 gibi, s6z konusu
insanin zihninden neget eden ilme’l-yakin pinar1 da su-
larin1 Kalp Cenneti'nden alir. Béylece insan araciligiyla
ciiz’i idrak nesnelerini onlarin kiilli misallerine (arketip)
sevkedebilir ve yalnizca kendileri olmalari nedeniyle
degil, ayrica ulvi gergekliklerin golgeleri ya da stiretle-
ri olmalar1 nedeniyle de onlardan zevk alabilir. Insana
onlar1 hakiki tabiatlarinin tamliginda ilham etmek si-
retiyle meyvelere, yani hisler tarafindan algilanan ciiz’i
nesnelere tiim rayihalarini veren, Nefs Cenneti'ndeki bu
pinarin varhigidir. Diger bir deyisle, bu pinar marifetiyle
insan, s6z konusu ciiz’l nesneleri idrakinde bile daima
ruhun bilincinde olur.

Aralarindaki kesintisiz su akinusiyla temsil edilen Ruh,
Kalp ve Nefs cennetleri arasindaki siireklilik ¢izgisi,
akildan bagkas: degildir. Likin saf aklin, Kalp Cenne-
tinden daha asagiya indigi s6ylenemez. Daha asagida-
37 Figkiran ve akan pinarlar arasinda yapilan ayrim, aslinda Yanus Saresi'n-

de Giines ve Ay arasinda dile getirilen ayrima benzemektedir: “Giineg’i
ziya, Ay'rd a nur yapan O’dur.” (Yanus, 5).



ki iki pinar arasinda akan sular ise aklin kismen psisik
cevherle perdelenmis hale geldigi akli melekeleri temsil
etmektedirler. Bunlar akli sezgi melekeleri olup nefse
hiikmeden istidlali akil ile kalbe hitkmeden saf akil ara-
sindaki aracilardir; bilgileri ilminkinden daha fazla ve
ayn’inkinden daha az kesindir. Bunlar1 semévi arzular
olarak da adlandirmak da miimkiindiir. Zira siradan an-
lamda arzularin bu diinyaya yonelisi gibi onlar da fitri
bir egilimle 4hirete yonelirler.

Bir anlamda bu ara sular, aslinda onlar olmadan eksik
kalacak olan Nefs Cenneti’nin bir béliimiinii olugturur-
lar. Nefs Cenneti, en asli 6zelligini tegkil eden pinar igin
bu ara sulara bagimlidir. Dolayisiyla iki tiir unsurdan
olusmustur: Ilkin, arzuyla Kalp Cenneti'ne déniik olan
ve siirekli olarak ondan gelen nurla doyan sezgisel me-
lekeler; ikinci olarak da harict 4lemde ciiz’1 idrak nesne-
lerine doniik olan ve zahiri sartlarca saglanan imkénlar
uyarinca doymaya hazir olan diinyevi arzular. Hakiki
insanin nefsini diigmils insaninkinden ayiran sey, bilfi-

il doyma degil doymaya olan bu hazirlik, bu tam geli-

simdir. Aslina bakilirsa, diinyevi arzularin yalnizca belli

sinirlamalar dahilinde tatmin edilmeleri miimkiindiir.*®

Ancak bu durum, sezgisel melekelerin semavi egilimle-

riyle iligkili degildir. Ustelik pinarin adinin isaret ettigi

tizere, tiim diinyevi sartlarin hatta 6liimiin bile 6tesinde
olan bizzat Kalp Cenneti’yle daha da az iliskilidir.

38 Nefs Cenneti, tam anlamiyla tahakkuk etmek i¢in meyvelerin yani sira
pinarin da kemaline bagimhdir. Yani bir anlamda hakiki insanin yagami
esnasinda Nefs Cenneti'ne sahip olmasi, ancak Adn Cenneti’'nde yasiyor-
sa yani Kadim Cag’da mimkiindiir. Aksi takdirde, kemale ulagan nefsin
ilk kemalini stirdiirerek bozulmaya tabi olmayip kendisi gibi manevi olan
diinyevi halin bir devaminda mukim oldugu s6ylenen 6liimiiniin akabinde,

bu cennetin tam olarak hazzina varilabilir. “Nefs Cenneti” tabiri, aslinda
genelde 6limden sonra beseri halin boylesi bir devamina atif olarak alinir.

(MARTIN LINGS)
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DUSUS (HUBUT)

“Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: ‘Ey Adem!
Sana ebedilik agacini ve yok olmayan bir saltanati gos-
tereyim mi?”” (Ta-Ha, 120)

Adn Cennetinin merkezinde, bir pinarin yani sira alun-
dan pinar akan bir agacin da oldugu séylenir. S6zii edi-
len aga¢ “Ebedilik Agac1” olup Kalp Cennetinde yetisen
biuni ebedilik agacinin z4hiri bir stretidir; tizerinde idra-
kin kiilli ve acayip nesnelerini meyve olarak tagir. Bunlar,
kalp pinart olan ayne’l-yakinin idrak nesneleridir. Silik
gercekten bu pinara ve ondan ayrilamaz olan agaca ula-
sincaya kadar, ne hakiki insan olarak adlandirilabilir ne
de seyrinin ilk boliimiinii giivenli bir bi¢imde tamamlan-
dig1 s6ylenebilir. Zira canli 6rnegi bizzat seytan olan genel
yozlasma ve bozulma gelgitiyle siiriiklenebilme tehlikesi
daima mevcuttur. Fakat silik pinarin sularindan igip aga-
cin meyvelerinden yiyince ve dolayistyla ruhla dogrudan
temastan hisil olan kalp géziiniin hikmetini elde edin-
ce, sonunda geytanin tiim saldirilarindan giivende olur ve
aldatmanin tiim gii¢lerine kargt dayanikli hale gelir. Bu
mertebe -hakiki insanin mertebesi- Allah’a ger¢ek kulluk
mertebesinden (ublidiyet) baskas: degildir.

“Siiphesiz, benim (gergek) kullarim dizerinde senin bi¢-
bir hakimiyetin olmayacaktrr.” (Isrd, 65)

Bu yiizden geytanin insani ayartmak igin nasil sokuldugunu
goz oniinde bulundururken, “Diisiis” vakti insanoglunun



genelde hakka’l-yakinin bilfiil bilgisine sahip olmaktan
uzak bir bi¢cimde hatta ayne’l-yakin bilgisine, yani ebe-
dilik agac1 ve pinarina dogrudan erigsim olmaksizin dog-
maya basladig1 ¢tkariminda bulunulabilir. Aksi takdirde,
aldatilmalari miimkiin olmazdi. Béliimiin baginda alin-
tilanan 4yetten de agikga anlagilacag) iizere, hubiit eden
(inen) Adem, hakiki ebedilik agacini hi¢ gérmemigtir. O
halde Kadim Cag'in sonlarinda,.insanhigin kemaili sanki
kalitsal bir kemalatmis gibi goriinecektir. Zira insanlar
ahengin sebebine, yani kalp goéziine sahip oluslarinin
son bulmasinin ardindan, nefslerindeki ahenkle dog-
maya devam etmislerdir. Dolayisiyla heniiz sapma i¢in
fiili hicbir sebep olmamasi, ciiz'{ diinyevi idrak ve arzu
melekelerinin nefsin harici kisminda oluglar1 ve semavi
arzular olan sezgisel melekelerin de ebedilik agacinin bir
tahayyiilii imidi ile merkeze yakin durmalari nedeniy-
le farkli psisik unsurlarin hala layik olduklar: yerlerde
durdugu tasavvur edilebilir. Seytanin hitabi, bu en igte-
ki melekeleredir. Zira nefsin tiim unsurlar1 baglaminda
iki cennet arasindaki sinirda yer alan mekanlarindan,
ebediligin killi ve acayip meyveleri ile zeval bulmayan
4hiret melektituna meyilli olan yalnizca bu melekeler-
dir. Sonsuza kadar Kalp Cenneti’nden menedilmis olan
seytan gercekte yalnizca Nefs Cennetinin ona sundugu
meyvelere, yani idrakin bilindik ve alisildik nesneleri-
ne sahip oldugu i¢in, desiseleriyle insanoglunu ayartp
ona olagandisi ve ¢arptk kullanimlart teklif etmek sii-
retiyle idrakin bilindik ve aligildik nesnelerine acayiplik
goriintiisii verebilir. Dolayisiyla ¢aglar boyu seytanin
insanogluna yénelik tiim ayartmalari, yukaridaki ayette
ozetlenir. Durmaksizin insana ebedilik agacini gosterme
vaadinde bulunarak, bu yolla en yiiksek ve en merkezi
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melekelerini tedricen nefsin harigteki kismina indirger
ki, idrakleri i¢in uydurdugu sahte nesnelere bagl bir bi-
¢imde onlar1 hapsedebilsin.

Gerek asla gergek tatmin bulamayiglari, gerekse de miina-
sip bir bigimde asla uygulamaya konulamayiglar1 yiiziin-
den bir dumur halinde olan bu sapmis melekelerin varhig,
diismiis insanin nefsindeki tiim kargasa ve engellerin ne-
denidir. Bu durum Asr Siiresinde soyle dile getirilir:

Andolsun zamana ki insan gercekte, ziyan icindedir.
Ancak, iman edip de silih amel igleyenler birbirlerine
hakk: tavsiye edenler, birbirlerine sabri tavsiye edenler
baska (onlar ziyanda degillerdir).” (Ast, 1-3)

Kur’an’in bu hiisrana “asr” ile yani giiniin Giineg’in bati-
sindan hemen once gelen ve insanin sezgisel melekeleri-
nin mevcut ¢aga® tekébiil eden en sapkin hale ulagtikla-

39 Hindulara ve de antik Yunan ve Romalilara gore, her biiyitk zaman gev-
rimi, Romalilarin Altin, Glimiis, Bronz ve Demir adini verdigi dort devre
ayrilir; her devir kendisinden 6nceki devirden manevi agidan daha asag:
derecededir. Kadim Cag’in (bu ¢ag, ¢evrimin 6tesindedir) sonu Disiige,
Altin Gag'in baslangici ise Tanr'nin Adem’e merhamet gostermesine
tekéabiil eder. Demir Cagrnin sonu yani Hindularin Karanhik Cagadini ver-
dikleri mevcut ¢ag, Isa’nin ikinci gelisinde Deccal’in bertaraf edisiyle ifade
edilir. Bununla birlikte, aradaki donemde benzesimler daha az agikérdir:
Hindu bakisagisi nesnel ve tarihselken, Islami bakig agis16znel ve “ameli”-
dir. Kur’an, gevrimin biiyiik boliimlerini géz 6niinde bulundurmak yerine,
yalnizca Araplarca ismen bilinen medeniyetlerini zikreder. Dahasi, farkl
medeniyetlerin nitelikleri arasinda ya ok kiigiik bir ayrim yapilmis ya da
hi¢ ayrimda bulunmamuigtir; dikkat, daima onlardan her birinin bir siire
yildiz1 parladiktan sonra hiisrana ugradig: gergegine yogunlagmistir.
Hindu doktrini, her biri dért devirden olusan birgok biiyiik ¢evrimin bu-
lundugunu belirtir. Dolayisiyla, Karanlik Cag’in sonunu yeni bir Altin
Cag izler. Zamanin neredeyse tamamen tahrip edici yoniinii gz 6niinde
bulunduran Yahudi, Hiristiyan ve Islami bakis agilarina gore, yeryiiziiniin
varolus siiresinin biitiini, tek bir ¢evrimde sikigtirilmigtir. Oyle ki mevcut
¢agin sonundaki nihai tahribat, genellikle diinyanin sonundaki nihai tah-
ribatla 6zdeslestirilir. Ancak Mesih geldiginde, tiim diinyay: belli bir siire
hiikiimdar olarak yénetecektir. Bu da Hindularin, gelisi mevcut Karanhik
Cag’in sonunu ifade eden Kalki'nin (beyaz at1 siiren kisi) yeni bir Altin
Cagi baslatacagi inanciyla uyum arz eder.



r1 boliimiine yemin etmesi, dikkat ¢ekicidir. Ayrica daha
once de belirtildigi gibi dogrudan makrokozmosla ali-
kal1 soylenenleri mikrokozmosa da tatbik etmek miim-
kiin oldugundan, bu yemin yalnizca bir biitiin olarak
insanin tahribatinin degil, ayrica insandaki bu hususi
melekelerin tahribatinin da bir teyidi olarak alinabilir.
Zira tam olarak makrokozmostaki insan tiiriine tekabiil
eden, mikrokozmostaki bu melekelerdir. Ayni sekilde,
Tin Staresinin

“Biz insani en giizel sekilde yarattik, sonra onu asagi-
larin agagisina indirdik.” (Tin, 4-5)

ayetleri, bu melekelerin yani sira bizzat insana atifta bu-
lunuyor olarak alinabilir. Zira tiim diinyevi seyler ara-
sinda en yiiksegi olan insanin yozlasmasi nedeniyle en
asaglya doniigmesi gibi, onun nefsindeki en degerli un-
surlar1 tegkil eden bu melekeler de kendinden sonraki
tim diizensizliklerin kaynagina déniiserek bizzat insan
gibi Latince “corruptio optimi pessima”, yani “en iyi bo-
zuldugunda en kotilye doniisiir” deyisinde vurgulanan
hakikati tasvir eder. Bu arada, nefste yanlis yere konan
sezgilerin neden oldugu engeller sarfinazar edilirse, diin-
yevi idrak ve arzu melekeleri de kendi i¢lerinde etkilenir.
Zira sezgisel melekeler, ilme’l-yakin pinarinin sularini
Kalp Cenneti'nden aldig kanallar gibidir ve eger ki ka-
nallar ifsat edilirse, pinarin kendisi de zorunlu olarak
ifsat olur. Cuz’i arzular, ciiz’{ idrak nesnelerinin yal-
nizca kendileri igin arzu edip ardili kiilli hakikatlerin
yansimalari olarak itibar edilmemeleri nedeniyle tamliga
erigemezler. Ayni zamanda semavi arzularin aksine bu
diinyevi arzular en azindan belli bir tatmin elde ettik-
lerinden, merkezi konumu ele gegirme arayisiyla yersiz
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bir 6nem istlenirler.®’ Salikin geri doniisiiyle aldkali ola-
rak, oru¢ tutma ve genel olarak zithdiin amaglarindan
birinin bu arzular1 s6z konusu gasp edilmis konumdan
korkutup kagirmak oldugu kolayca anlagilacaktr. Ashin-
da “korku, hikmetin bagidir” ve nefse eski diizenini iade
gorevi, diinyevi arzulara korku telkin etmeye baslar. Zira
sapmig sezgiler genellikle suur merkezinden oldukea
uzak ya da salikin baglangi¢ta onlarin tam olarak farki-
na varamayaca@i denli dumura ugramis olduklarindan,
diinyevi arzular dogrudan silikin 6niine ¢ikarlar. Tama-
miyla kaybolmamalar1 ancak istisnadir ve genel itiba-
riyla insanligin durumuna benzer bir bigimde bu ¢agin
insanlarinda sozii edilen yiiksek melekelerin talihsizligi,

Y4-Sin Stiresi’nde §6yle izah edilmistir:

“Onlarin boyunlarina demir halkalar gecirdik, o hal-
kalar cenelerine dayanmagtir. Bu sebeple kafalar: yuka-
riya kalkik durumdadir. Biz, onlarin onlerine bir set,
arkalarina da bir set cekip gozlerini perdeledik. Artik
gormezler. Onlar: uyarsan da wyarmasan da birdir,
inanmazlar.” (Ya-Sin, 8-10)

Aslinda bu melekeleri yeterince sapmamuis olanlar nadir-
dir; nefslerinde ilme’l-yakin pinari eser miktarda akug:
i¢in, bu yakin mertebesi de imandan bagkas: degildir. Bu
husus, Hucurat Stiresi'nde goyle dile getirilir:

“Bedeviler, ‘Iman ettik.” dediler. De ki: fman etmed;-
niz. Fakat ‘boyun egdik’ deyin.*' Heniiz iman kalple-
rinize girmedi.” (Hucurit, 14)

40 Diinyevi arzulardan bahsederken, bir $eyh soyle demistir: “Manevi kisi,
arzulara sahiptir; diinyevi kisi ise kendi arzularidir.”

41 “Eslemnd”yani Allah’a boyun egdik (Islam).



Miiminlere ayrica Asr Stresi’nde de atifta bulunulmugtur.
Onlarin birbirlerine tavsiye ettikleri hakikat, ilme’l-yakin-
dir. Ne var ki boylesi bir inang kendi bagina yeterli degil-
dir. Yalnizca bu hakikati tanimakla kalmayip bilfiil ona
yaklagtirilan, Hz. Peygamber’in daha 6nce aktarilan bir
hadis-i serifinde bahsi gectigi izere, “néfile ibidet” olan
“glizel ameller” yoluyla hakki sabur iginde izlemeyi arzula-
yan bir kisinin dogmasi, hala biiyiik bir istisnadir. Sadece
bu yolu izleyen bir kisi salik olarak adlandirilabilir. Haki-
kati taniyan inananlarin ender oluguyla kargilagtirildigin-
da bile boyle bir nadirlik, sabirla alikali su tefsirde teyit
edilmigtir: “Kuskusuz, hakikate erigmek kolaydir, ancak
onda sebat etmek ve ibadette eksiksiz bir azim yoluyla ona
sabir gostermeye gelince, iste bunlar kibrit-i ahmer ve be-
yaz kuzgundan daha enderdir.”

Bu az bulunur erdem, bazen “ihsan™® olarak da ad-
landirilan seyden bagkas: degildir; ¢aglar boyu insanin
kaybetmis oldugu her seyi yeniden elde etme umuduna
isaret eder ve o olmadan salik, nefsinin merkezinde kor-
kuyla aray1s yoluyla semévi arzularin geri doniisii igin yer
a¢mak adina vazifesine dahi baglayamaz. Fakat ihsanla,
buna tegebbiiste bulunma sabrina ve de ayni vésitayla bu
arzular1 nefsinin dig kisminda onlar icin olugturulmus
olan manevi hakikatin taklitlerinden ayirma ugras: icin
sabra da sahip olacakur. Er ya da ge¢ bu korkunun ta-
mamlayicist olan bir safhadan ge¢mek zorundadir ve bu
da sevgi safhasidir. Sadece ménevi sevgi yoluyla semévi
arzular nefsin merkezine geri ¢agrilabileceginden, orada
sanki kalp goziiniin agilmasini bekliyor gibidir. Dahasi,
42 Bu tabirin yani sira iman ve Islam tabirleriyle alakali daha miitekamil bir

tarif i¢in bkz. Frithjof Schuon, Sufism, Veil and Quintessence (Blooming-
ton, Indiana, 1981), s. 129-130.
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bu ikinci safha dolayli olarak ilkinin amacina hizmet
edebilir, zira bu yiiksek arzularin merkeze geri déni-
stiyle, diinyevi arzularin da adeta kendileri istemisgesi-
ne nefsin harigteki kismina ¢ekildikleri dile getirilir.*?
Genelde korku safhasi digerinden 6nce gelse de, bu iki
safha oldukga farkli ya da es zamanli olabilir. Bunun-
la birlikte, “insanlarin nefsleri sayisinca Hakk’a giden
farkl1 yol oldugu” deyisi uyarinca bir nefsten digerine ne
denli farkli bigimde gergeklesirlerse gergeklegsinler, en
azindan her iki safha tamamlanincaya, yani nefse gercek
hiyerarsi tamamen tesis edilip her unsur yerli yerine ko-
nuncaya kadar, iki cennetli beseri kemal halinin tekrar
elde edilemeyecegi kesindir.

43 Bununla olduk¢a yakindan alakali olarak bir Arap dervisi soyle demistir:
“Diinyay: terk eden ben degilim; diinyadir beni terk eden.” Bkz. Frithjof
Schuon, The Transcendent Unity of Religions (Londra, 1952), s. 74.



MISAL

“Gormedin mi, Allah giizel bir sozii nasil misal getir-
di? (Giizel bir soz), kokii saglam, dallar: goge yiikselen
bir agag gibidir. Bu agag, Rabb’inin izniyle her zaman
meyve verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misal-
ler getirir.” (Ibrahim, 24-25)

Ebedi olan (el-Baki) Allah, her seyi Kusatan'dir (el-
Mubhit). O, yalnizca zamanin sonrasinda degil, ayr-
ca oncesinde olup Ezel{’dir (Kadim); bu yiizden, hak-
ka’l-yakinde fenid bulma seyri, bir hatirlama eylemine
benzetilir. Ayn1 sey, analoji yoluyla daha kii¢iik manevi
mertebeler icin de gegerlidir; her bir mertebe, kendin-
den asagida bulunan mertebeleri kusatr ya da kapsar.
Dolayistyla, tiimii iginde en asag1 dereceye, yani diinyevi
varoluga ait olan zaman, kendi tizerinde bulunan geyler
tarafindan kapsanir. Oyle ki tiim ménevi mertebeleriyle
kendi biitiinliigii i¢inde ahiret, zaman dncesinde oldugu
kadar sonrasidir da. Bu durum, Hz. Peygamber tarafin-
dan zamanin baslangicinda Hz. Adem’in bedeninin ya-
ratiligina ve kendisinin de dhirete dair niibiivvetine atifta
bulundugu bir hadis-i serifte soyle ifade edilmektedir:
“Adem su ile balgik arasindayken, ben peygamberdim.”
Dolayistyla denebilir ki insanin ardinda, yalnizca tarihi
ve “yatay” bir ge¢mis degil ayrica minevi ve “dikey” bir
gecmis bulunmakradir. Salt teorik doktrinel bilgi, yatay
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bir haurlayistir; zaman iginde bize 6gretilen seyleri ha-
tirlariz. Daha dar anlamda derslerden sarfinazar edilirse,
herhangi bir 6n yargi olmaksizin nesnel olarak bakildi-
g1 vakit, yatay diizlem, yani bu diinyaya dair seyler bizi
doktrinin 6teki diinya hakkinda 6grettigi seylere inan-
maya meyyal kilmaktadir. Likin bu inangta herhangi
bir yakin bulunmamasi nedeniyle, yatay boyuta dikey bir
unsur eklenmistir; ancak bir seyin dogru oldugunu gor-
diigiimiiz icin ondan emin oluruz. Dolayisiyla dhiretin
farkinda olmasak bile onunla aldkali sahip olunabilecek
en kiiciik bir yakin, yukaridan agagiya inmis olmalidir;
yatay hatrlamayla degil entelektiiel sezgi ya da -bir an-
lamda ayni geyi ifade eden- ménevi agktan bagkas: ol-
mayan dikey hatrlamayla iligkilidir. Bu yiizden, son bo-
limde agkla aldkali séylenenlere bu yolun ilk eyleminin
sezgiye ait yanilan melekelerinde, bihakkin onlara ait ve
onlar1 nefsin distaki boliimiinden ¢ikarip merkezine ile-
tebilecek olan dikeyin biitiinliigii iginde, yani ebedilik
agacinda bulunan dikey hatrlamayi agah etmek oldugu-
nu ilave edebiliriz. Arap aleminde “zikir’le, yani Islim’da
insana asli halini hatrlatmanin tiim farkli yontemlerine
verilen genel bir isim olan zikirle kastedilen boylesi bir
hatrrlamadir;* so6zii edilen hatirlama, her zikirde hafiza-
y1 harekete gecirmek i¢in kullanilan bir semboldiir.

Daha 6nce diinyevi varolusun dis dleminin, tiim ayrint-
lar1 iginde insan nefsinin i¢ dlemiyle benzestigi ve Kalp
Cenneti ile Nefs Cenneti arasinda buna yakin bir ben-
zesimin oldugu aktarilmigti. Ancak bunlar her biri biz-
zat kiinatn bir streti olmasi hasebiyle kdinattaki tiim
44 Buekmek ve sarap ayinin tesisinde Isa’nin s6zlerini akla getirir: “Bunu beni

anm ak i¢cin yap.” Zira ekmekle temsil edilen bedeni, ebedilik agacinin mey-
vesidir; tipki sarapla temsil edilen kaninin pinarin suyu olusu gibi.



farkli alanlarin birbiriyle benzestigi genel gerceginin
ancak hususi iki 6rnegidir. Kadim ilimler, insanin fitri
kabiliyetlerinden biri olup bu benzesimlerle de iligkili
bir ilimden neget etmistir. Ornegin, tbbi ilimler beden
alani ile nebat ve cemad alanlar gibi diger diinyevi alan-
lar arasindaki benzesim ya da benzerliklere dair bir ilim
tizerine bina edilmistir. Ne var ki méinevi yolun gérevi,
bunlar gibi kozmik ya da “yatay” benzerlige dair bir ilmi
zorunlu olarak gerektirmez. Kur’an zikirle baglantli
olarak “mesel”den -“6rnek” ya da “sembol”- daha 6nce
kalp ve nefs arasinda bahsi gegenler gibi yiiksek ve al¢ak
alanlar arasindaki asli ya da “dikey” benzerlige atifta bu-
lunmaktadir.

Bir sembol, silikin yalnizca semboliin kendisi igin degil,
ayrica hepsinden 6nemlisi gizli yiiksek alanlarin her bi-
rinde ona tekabiil eden “kiilli ve acayip” gergeklige dair
sezgisel bir isarete sahip olmak igin goz 6niinde bulun-
durdugu daha agagidaki “bilinen ve alisildik” alanda
yer alan bir seydir. Semboller aslinda daha evvel salikin
siliiku tizerindeki rehber ve muharrikleri olarak aufta
bulunulan yaratiligin hayali kemilatindan bagka bir sey
degildir. Salike yalnizca tesadiifi benzerlik yoluyla de-
gil, aslinda upki bir gélgenin tizerine diistiigii nesneyle
iliskili olmasi gibi, onlarla iligkili olduklar: igin salike
yiiksek alemlerdeki benzerlerini hatirlatma giiciine sa-
hiptirler. Varolusta, Bakara Stresinde de buyruldugu
tizere boylesi bir golge olmayan en ufak bir sey yoktur.

“Bilmeli ki Allah bir sivrisinegi hatta ondan daha kii-
¢ciik bir seyi misal getirmekten gekinmez.” (Bakara, 20)

Bir golgeden daha fazlasi olan bir gey de yoktur. Aslinda,

eger bir 4lem yukaridan golge etmezse, alundaki alemler
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hep birden sirra kadem basarlar. Zira yaratuligtaki her
bir 4lem, yukaridaki 4lemin arketiplerine tamamen ba-
giml1 bir golgeler silsilesinden bagkasi degildir. Bu yiiz-
den, herhangi bir stretle aldkali en 6nemli ve en dogru
gercek, onun bir sembol oldugudur. Oyle ki salik daha
yiksek gercekliklerin kendisine haurlatulmasi igin bir
seyi tefekkiir ederken, o seyi kendi varolusunu izah eden
yegine sey olan evrensel yonii iginde g6z 6niinde bulun-
durmaktadir.

Bu ilem ile ahiret arasindaki gergek iliski yiiziinden,
“bilindik ve aligildik” nesneler méinevi insan i¢in daima
harikulade “acayip” olana dair bir seyi haizdir. Bunun
tersi olarak, Kuran bize daha yiiksek gergekliklerin,
cennetteki miibarek nefsler yeryiiziindeyken gergeklik-
lerin golgelerinin tecriibesine sahip olmalari nedeniyle
“bilindik ve aligildik” olana dair bir seylere sahip oldu-
gunu nakleder:

“O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rizik olarak

yedirildikge, Bundan once diinyada bize verilenlerden-
dir bu’ derler. Bu riziklar onlara (baz: yonlerden diin-
yadakilere) benzer olarak verilmigtir.” (Bakara, 25)

Diinyevi nesneler i¢in dogru olan sey fiiller i¢in de ge-
gerlidir. Diinyevi bir fiil, tiim kainata uzanan benzer bir
golgeler hiyerarsisinin sonuncu halkasidir. Mecazi ola-
rak, farkli dlemlerde onlara kargilik gelen her bir golgeler
ya da yansimalar dizisi bir merdivenin basamak dizisine
benzetilecek olursa, diinyevi bir fiil de en alttaki basa-
mak gibidir ya da daha ziyade merdivenin ayaginin da-
yandig1 destek gibidir; yukart dogru bir 6zlemle mer-
divenin ayaginda durmak, tam olarak zikr anlaminda
bir hatirlama fiilini tegkil eden seydir. Boylelikle silik



tiilleri yoluyla onlarin kok saldig: ilahi sifatlart hatir-
lama arzusuyla tiim fiillerine®® kutsiyet kazandirabilir.
Insana yaratilisinda verilen hayata dair temel fiiller, san-
ki kadim ibadetler gibidir. Ancak Allah insanin ¢okiisii
nedeniyle bu ibidetlere nebilere vahyettigi kelimenin asli
anlaminda ibidetler ilave etmistir. Bunlardan her biri,
Rahmet-i i1aht’nin 4leme bir liituf araci olarak ve yuka-
r1 dogrultuda istiin bir hatirlama vasitast olarak indir-
digi bir merdivenin ayag: gibidir. Yakdb’un riiyasinda,
tizerinde meleklerin yukar: ¢ikip asag: indigini gordiigi
semadan yeryiiziine uzanan merdiven de buna benzer.
Ayrica “dogru yol”dur (szrdt-1 miistakim); zira dinin yolu,
nihayetinden kaynagi olan bidiyetine giden yaratilis yo-
lundan bagkas: degildir.

Gergek ibadetin ve bu ibidetin ima ettigi tiim seylerin
bir sembolii olarak merdiven, béliimiin baginda giizel
soziin bir sembolii olarak bahsi gecen agaci ¢agrigtirir.
Aslinda giizel bir soziin en iyi misali, Hakk’a y6nelik
yukariya dogru bir istiyakla zikir olarak dile getirilen
ilahi bir isimdir. Agacin saglam kokii, saglam gayeyle
dile getirilen zikrin kendisidir. Semiya uzanan dallar
ise tiim kiinat boyunca yukar1 dogru uzanmalari nede-
niyle zikrin muazzam tesirini temsil ederler. Agacinin
meyvesi de ugruna zikrin icra edildigi hakikattir.

45 Insanin tiim fiillerini ritiiele déniistiirme niyeti, zorunlu olarak onun
hatirlaticilar: olarak islev gérmeleri igin hakikatten olduk¢a uzak olan o
fiillerden kaginmak anlamina gelir. Ornegin, adam éldiirmek kendi igin-
de bir 6ldiirme eylemi olarak bir gergekligin golgesidir. O’nun el-Mimit
(6limi yaratan) ism-i ilahisinde vurgulandig iizere, bir hayvanin dinen
kurban edilisini mimkiin kilan bu gergekliktir. Ancak hakikatte, Miimit
O’nun diger isimlerinden ayrilmamalidir. Ote yandan kurbanin aksine
adam oldiirme bir tiir ayrilmay: teskil ederek rahmet, merhamet ve safa-

dan bir sey yansitmaz. Dolayisiyla adam 6ldiiren kisi yalnizca Miimit’in
olduk¢a miiphem ve pargali bir gélgesidir.
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Agacin ve merdivenin stretleri, dogrudan semidan indi-
rilmis olan vahyedilmis kitaplarin nigin zorunlu olarak
birkag farkli yorumu kabul ettigini izaha yardimct ola-
bilir. Bunlar higbir stirette ¢eliskili olmayip her biri ken-
di seviyesinde dogrudur.® Bir merdivenin basamaklar
gibi bir hiyerarside dizilmislerdir ve ilgili kitabin dikey
boyutu olarak adlandirilabilirler. Bu boyut, esyanin ta-
biatindadir; gokytiziinden diisen bir yildiz gibi her bir
vahiy de ardinda daha yiiksek hakikatlerin miinevver bir
izini birakir. Buna mukabil, diinyevi bir kitabin yalnizca
tek bir anlami vardir ve bu nedenle higbir yatay boyuta
sahip degildir.

“Kotii bir soziin misali, govdesi yerden koparilmus, bu
nedenle de ayakta durma imkins olmayan (koti) bir
agaca benzer.” (Ibrahim, 26)

46 Genel olarak burada alintilan bir ayetin yalnizca bir tefsiri, bu kitabin

bakis agistyla en uyumlu olani verilmektedir. Fakat verilen bu tefsirin di-
gerlerini dislayic1 olmadigini séylemeye bile gerek yok.
Farkl: tefsir seviyelerinin bir 6rnegi olarak, Hakk’n teblig i¢in bir sehre
gonderilen iig elginin hikédyesini ele alalim (Ya Sin, 13-19): Literal tarihi
anlama gore, sehir Antakya’dir ve gonderilen elgiler de Petrus ve Hz.
Isa’nin diger iki havarisidir. Ayrica burada makrokozmik, ancak evren-
selligi bakimindan daha yiiksek olan husus, tefsire gére sehrin insanhgi
temsil ederken ii¢ elcinin de Hz. Masa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed olusu-
dur. Bununla birlikte mikrokozmik tefsir daha yiiksektir- bizim miifessi-
rimize gore sehir insan nefsi, sakinleri farkl: psisik bilesenler ve ii¢ elgi de
Kalp, Ruh ve Akil’dir.



DORT ALEM

“Yedi gok, yer ve icindekiler O’nu tesbih eder, O'nu
hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Ne var ki siz,
onlarin tesbibini anlamazsiniz.” (Isra, 44)

Alemlerin sayisi, gergekte tiim hesaplamalarin 6tesinde-
dir. Ancak insan i¢in hiyerarside d6rt ana boliim var go-
rinmektedir. Bu ytizden de sik¢a dort alemin varligin-
dan bahsedilir.” Bunlarin en asagida olani yani maddi
alem, Miilk Alemi (Alemu’l-miilk) olarak isimlendirilir.
Onun hemen tizerinde, psisik giigler 4lemi olan Melekiit
Alemi (alemu’l-melektit) yer alir. Tiim farkli semélar
ihtiva eden iigiinciisii, Cebertit Alemi’dir (Alemu’l-ce-
bertit). En yiiksekteki dlem, 1zzet Alemi (Alemu’l- izzet)
olup, ayrica Gayb Alemi'dir (4lemu’l-gayb). Bunlarin ilk
ikisi, gergekte kelimenin olagan anlaminda yani begeri
varlik halinde tek bir 4lemi meydana getirirken, iigiin-
ciisii kendisinde farkli semalara ait birgok farkli 4lemi
ihtiva eder. Kez4, mikrokozmos goz oniinde bulundu-
ruldugunda, ilk ikisi bizzat insan1 meydana getiren ve
hakiki insanda Nefs Cenneti’ne tekabiil eden nefs ile-
mi ve beden alemi olacaktir. Bu yiizden, Kalp Cenneti
adeta Ruh Cenneti de olan Cebertit Alemi ile Melekiit

47 Dort dlemden Yahudi Kabalasr'nda da bahsedilmektedir. Hindu doktri-
ninde bahsi gegen ii¢ 4lem, iigii arasinda en asagida olanina tekéabiil eder
ki, 4lemu’l-gayb da onun 6tesinde yer alir (bkz. René Guenon, Man and
his becoming according to the Vedanta (Londra, 1945, s. 56, not 2).
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Alemi arasinda yer almaktadir. En yiiksek 4lem ise ken-
disi diginda higbir seyin var olmadig: ve diger ii¢ lemin
gitgide daha belirsiz hale gelen bir dizi yansimalar: gibi
oldugu Ulthiyet Alemi’dir. Bastaki alintida atifta bulu-
nulan hamd, tek hakikatin bu yansimasidir. Zira O’nun
sembolil ya da hatrlaticist olarak fiilde bulunmak, bir
yaratilmigin yapabilecegi hamdlerin biitiiniidiir. En asa-
g1 dlemde bile bir sembol olmayan ve hepsinden 6nemlisi
sonunda o semboliin ash olarak O’na d6nmek zorunda
olmasi nedeniyle O’nun bir sembolii olmayan higbir sey
olmadig i¢in, mutlak olarak O’na hamd etmeyecek hig-
bir sey de yoktur. Dolayisiyla hamd, varolusun kékeni
olarak adlandirilabilir. Zira O olmadan yaratilmis bir
varlik da bir hig¢ olacaktir. Ancak diigmiis insan bunu
anlamamaktadir ve diinyevi geyleri adeta bagimsiz ger-
cekliklermis gibi addetme egilimindedir. Ciinkii il-
me’l-yakin pinari, diigmiis insanin hamd @ seniy: asla
elden birakmayacaklari zihninde, onu en yiiksek ve en
asli yonlerinin suurunda kilmaya yetecek kadar serbest
bir bi¢imde akmamaktadir.

Hakikat aleminin aksine, daha agagidaki ti¢ 4lem bir
biitiin olarak Misal Alemi olarak isimlendirilebilecek bir
ilem olarak kabul edilebilir. Ancak bu isim, 6zellikle en
bilindik ve ulagilabilir olan ve sadece yiiksek alemin de-
gil, ayrica ara alemlerin sembol ya da misallerini ihtiva
eden maddi 4lemle, Miilk Alemi’yle miitealliktir.



SULAR

“(O) heniiz Ars’s su distiinde iken gokleri ve yeri alt: giin
iginde yaratandir.” (HQd, 7)

Bir cennetin merkezindeki pinarin, cennetin kendisin-
den varliga geldigi ve hala varligini almay: siirdiirdiigii
saf asli cevheri temsil ettigi soylenebilir. Ancak eger saf
cevher kendi iginde cennetin fiilen yaratiligindan 6ncey-
mis gibi addedilirse, halihazirda yaratilmis nesnelerin
arasindan akan bir pinar formundaki suyla degil, ken-
dinde soz konusu 4lemin farklilagmamis niivelerini ihti-
va eden bir deniz formundaki suyla temsil edilir. Eger bu
ayrim yaratiligin tiim safhalari 6tesinde olup ebediyen
kendisi olarak kalan bizatihi Zat seviyesine aktarilirsa,
pinarlarin Zat'in yansimalari oldugu soylenebilir. Zira o
tim seylerin kaynagiyken, denizler de O’nu azameti ve
samediyeti sebebiyle yansitirlar. Diinyevi sular arasinda
ozellikle okyanus hakikatin bu yoniinii yansitir ve Arap-
¢a’da okyanus, el-Muhit (her seyi ihata eden) olarak ad-
landirilir. Ciinkii her seyden 6nce hakikatte her seyi iha-
ta eden (el-Muhit) Allah’in bir haurlaticisidir. Bununla
birlikte baglangigtaki dyet baglaminda, el-Muhit’le ya da
en azindan yaratilmig her seyi ihata eden yonle 6zdegles-
tirilebilecek olan su degil Argur. Burada aufta bulunu-
lan su, kendi boliinmemis birliginde yaratilmig ii¢ alem

ve ihtiva ettikleri tiim geylerin niivelerini ihtiva eden saf

(MARTIN LINGS)
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asli cevherdir. Ayrica bu su Eski Ahit'te tekvinle aldkali
su beyanda zikredilir: “Tanri’nin rubu sularin dizerinde
dalgalaniyordu.” Ardindan §6yle denmektedir: “Ve sular:
ayirdr.” Kezi Kur'an’da s6yle buyrulmaktadir:

“Inkir edenler, giklerle yer bitisikken, bizim onlar:
ayirdigimizi ve diri olan her seyi sudan meydana ge-
tirdigimizi gormediler mi? HAald inanmayacaklar mi?”
(Enbiy4, 30)

Bu ayrim, daha 6nce bahsi gegen ve Kur'an'da sik¢a zik-
redilen iki denizin kékenidir. Semavatin tatlt suyu, ce-
bertt alemi yani ruh alemidir. Bu daha yiiksekteki su-
lar, 6zellikle hayat bahgeden muhtevalarini yeryiiziine
yagdiran yagmur bulutlariyla sembolize edilirler. Clinkii
yansittiklart ruh 4lemi, kendi bereketini bu 4lem tizerine
yagdirir. Furkin Stresinde yagmurun giiciine bir hatrla-
tict olarak atifta bulunulugu, bu sembolizmden dolay:dir.

“Riizgdrlar: rabhmetinin oniinde miijdeci olarak gonde-
ren O’dur. Biz, olii topraga can vermek, yarattigimiz
nice hayvanlara ve nice insanlara su vermek icin gokten
tertemiz su indirdik. Andolsun bunu, insanlara ogiit
almalar: icin, aralarinda cesitli sekillerde anlatmigiz-

dir ama insanlarin ¢ogu nankorlitk edip diretmigtir.”
(Furkan, 48-50)

Tuzlu deniz, bu ilem yani miilk 4lemini de igeren Me-
lektit Alemi’dir ya da mikrokozmos agisindan bedeni
iceren nefs lemidir. Bu yiizden insanin saf, asli cevheri-
nin su oldugu soylenir.**

48 Ayrica soyle buyrulmustur: “O insani pismis camura benzeyen bir balgik-
tan yaratti.” (Rahman, 14) Toprak unsuru, temel saflig1 sembolize etmesi
bakimindan suya benzer. Aslinda abdest eyleminde, su bazen toprakla
yer degistirir (teyemmiim). Bu iki unsur arasindaki anlam farkliliklarina
gelecek olursak, topragin sertlik ve katiligini1 Zat'taki ebedilik cihetinden
alirken, suyun daha ziyade sonsuzluk cihetine dayandirildig: soylenebilir.



“Sudan bir insan yaratip ondan soy sop ve akrabalik
meydana getiren O’dur.” (Furkan, 54)

Bu yiizden abdest esnasinda abdest alan kisinin adeta
kendini 6zdeslestirdigi su unsuru, beseri tabiatin yara-
tildig1 zamandaki asli safliginin temsili olarak anlagila-
bilir. Bu bakimdan abdest, beseri kem4il hilinin bir ha-
tirlaticisidir. Abdest ayni zamanda daha yiiksek sularin
tatli denizinin 6zii olan saf bereketle 6zdeslesmeyi temsil
eder. Bunun da fevkinde, yaratilmig kiinatin biitiinii-
niin cevheriyle 6zdeslestirilmeyi temsil eder. Hepsinden
onemlisi, Hakk’in sonsuz birliginin sularinda varligin
gark olusu ya da fen4 bulugunu yani yiice hiiviyeti temsil
eder. Bunlar aslinda gergek sulardir ve diinyevi unsur,
suyun yalnizca uzak bir golgesidir. Dahasi, unsurun in-
san tarafindan sembolize ettigi seyi sembolize etmesi i¢in
secildigi diisiiniilmemelidir. Ciinkii arindirir ve susuzlu-
gu giderir; ¢iinkii herhangi bir begeri tercihten bagimsiz
olarak, tiim arzularin susuzlugunu ebedi olarak gideren
saf oziin bir semboliidiir ve daima bdyle olmugtur. Boy-
lece s6z konusu unsur kendi i¢inde insan igin -hatta bir
ol¢iide onun kendi payina herhangi bilingli bir niyeti ol-
maksizin- bir hatrlatcinin faal kuvvetine sahiptir.

(MARTIN LINGS:
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CIFTLERIN YARATICISI

“Yerin bitirdiklerinden, insanlarin kendilerinden ve
heniiz mahiyetini bilmedikleri seylerden biitiin iftleri
yaratan Allah ne yiicedir.” (Ya-Sin, 36)

Her bir miistakil seyin yaratulmis bir birlik olarak sem-
bolizmi disinda ayrica gbéz o6niinde bulundurulmas
gerekli cifte bir sembolizm, ¢iftler sembolizmi vardir.
Yani birisi eril ve aktif olup digeri izafi olarak disil ve
pasif olan, birbirinin tamamlayicist iki sey ya da yon
sembolizmi soz konusudur. Yaratilis, Hakkin kendi
cihetlerinin kéinatin sularinda yansitilmasina miisaa-
de edisinin sonucu oldugu igin, “...0dtin ¢iftleri yara-
tan Allah ne yiicedir” kelimelerinin de bilhassa ciftlerin
yansimalar1 olan 6zge y6nii bakimindan Yaratan’a auf
olarak alinmasi gerekir. Diger bir deyisle, auf yalniz-
ca Celil olmay1p ayrica Cemil de olan, yalnizca vermek
icin sonsuz kereme sahip olmakla kalmayip ayrica al-
mak i¢in sonsuz kapasiteye (el-Vasi) sahip olan Vahid’e-
dir. Hakk’in bu vechesi uyarinca bazi sifatlarina Celal
sifatlar1 (es-sifatu’l-celaliyye) digerlerine Cemail sifatlar
(es-stfatu’l-cemaliyye) adi verilir. Bu yoniin géz 6niin-
de bulundurulmasi, O’nun kendinden bagka hicbir seye
muhta¢ olmadig1 Ehadiyet’inde ezeli olarak kendi ken-

disine yeten (es-Samed) oldugu hakikatinin anlagilmasi-



na da yardimci olabilir. Boylece O'nda Adem ve Havva®
ile temsil edilen beger cifti ile Hag ve Siileyman Miihrii
gibi ¢ifte sembollerin en yiiksek anlami bulunur. Bunlar,
ates ve suya kargilik geliyor olarak diistiniilebilir. Aslinda
[1ahi Celal'in mutlak yiiceltilmesi olmasa ne ates yiik-
selebilir ne de Hag dikey olarak durabilir. Ayni gekilde
[1aht Cemal’in mutlak pasifligi ve tamlig1 olmasa, suyun
yerylizii tizerinde yayilmig olarak uzanamayacag gibi,
diinyada dikey olanla kesisebilecek bir bi¢imde mutlak
yatay olan higbir sey de var olmaz. O’nun giftlerin yara-
ticist olugu bu ¢ifte vechededir ve her bir ¢iftin bir sem-
bol olusu da O’nun bu vechesinde yer alir. Dahasi, cift
kelimesi yalnizca birbirinin tamamlayicisi olan iki ayn
seye degil ayrica iki vecheye sahip oldugu tasavvur edil-
digi siirece, her bir miistakil varliga atf olarak alinabilir.
Aslinda her seyin bir aktif ve bir de pasif yonii vardir.
Ornegin bir kadin kocasi bakimindan pasif ve ¢ocugu
bakimindan aktiftir. Kerim, bazen Celil ve Kerem Sa-
hibi (zir’l-Celali ve’l-ikrdm) cifte isminde oldugu gibi,
Cemal yerine Celal’in pasif tamamlayicist olarak alinir.

Ancak ayni zamanda Kerim, kendi sonsuz keremini alan
el-Vasi bakimindan da aktiftir.

“Heniiz mabhiyetini bilmedikleri” yaratilmus giftlere gelin-
ce, bu kelimeler her seyden 6nce diger dlemdeki farkl:
cennetlerde bulunan ciftlere atif olarak alinmalidir. Bu-
nunla birlikte, ayrica insanin aralarindan yalnizca bir
bilesenine erisilebildigi ciftlere de auf olabilir. Zira bir
49 Buhususta en yiiksek anlam bizzat Arapga isimlerde gizlidir. Zira harfle-
rin sayisal degeri uyarinca, Adem ve Havva kombinasyonunun (elif, dal,
mim, vav, ha, vav, elif) toplam:1 66’dir (1+4+40+6+8+6+1). Bu da Allah
kelimesindeki harflerin toplamidir (1+30+30+5). Harfler [Imi'ne (il-

mu’l-huruf) gore, telaffuz edilse bile yazilmayan harflerin Havva ismin-
deki ikinci vav gibi yazilmadig: hesaba katilmaz.

A (MARTIN LINGS)
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¢iftin iki bileseninin de ayn1 var olus seviyesi tizerinde ol-
mast gerekmez; onlardan biri bu diinyada digeriyse 4hi-
rette olabilir. Aslinda iki denizle temsil edilen bu diinya
ve dhiret, tam da béyle bir ¢ifttir. Hep birlikte semavi ve
diinyevi iki tabiatyla vellyi meydana getiren de benzer
bir bigimde ruh ve nefstir. Bilinen diinyevi ¢iftlerin tiim
geleneksel ilim ve sanatlarda ¢okga rol oynayisi, her sey-
den 6nce onun ve diger bilinmeyen yaratilmis ¢iftlerin
antligt oldugu gibi neticede hepsinden 6nemlisi bizatihi
yaratictlarinin aniligt nedeniyledir.



EVLILIK SEMBOLIZMI

“Biz onu (Kur’dnt) Kadir gecesinde indirdik. Kadir ge-
cesinin ne oldugunu sen bilir misin? Kadir gecesi, bin
aydan daha hayirlidsr. O gecede, Rablerinin izniyle me-
lekler ve Rub (Cebrdil), ber ig i¢in iner dururlar. O gece
esenlik doludur. 14 fecrin dogusuna kadar.” (Kadr, 1-5)

“Bilinen ¢iftler” arasinda en yiiksekte bulunani beger
giftidir ve erkegin kadinla birligi, karsilikl1 ahenk baki-
mindan her seyden 6nce Hakk’in tamamlayict vegheleri
arasinda semboliktir ki, bu ahenk O’nun Selaim isminde
vurgulanir. Bu yiizden Hz. Peygamber, “Evlilik, dinin
yarisidrr.” buyurmustur. Daha agag1 bir anlamda, eger
beser ciftleri velinin iki tabiatinin sembolii olarak alina-
cak olursa, onunla diigmiis insan arasindaki fark da veli-
nin nefsinin evliyken, diismils insanin nefsinin evlenme-
mis oldugunu dile getirerek ifade edilebilir. Bu evliligin
tabiati, sayet mikrokozmosa atifla tefsir edecek olursak,
kamil nefsin ruhla evliliginin bir nesidesi olarak alina-
bilecek Kadir Stiresinden anlagilabilir. Kadir Gecesi,
yalnizca ruhun maiyetindeki meleki kuvvetlerle birlik-
te indigi velinin nefsidir. Hz. Peygamber’in 6zge duru-
munda ise ruhla bu evliliginin ¢ocugu, Kur’an’dir; upk:
kamil nefsin Bakire Meryem’le temsil edildigi diger bir
durumda, evlilikten dogan ¢ocugun Is4 olusu gibi.

Bir ¢iftin iki bileseni ruh ve nefs ya da semi ve yer duru-
munda oldugu tizere ayni varolus seviyesinde olmadiginda,

(MARTIN LINGS)
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agikgasi ikisinden en yiiksekte olani eril bilesendir. Sema ve
ruh kendi baglarina ele alindiklarinda ise semavi arzularin
dayandiklari sey, onlarin disil veghesi yani cemail, kerem
ve rahmet yonidiir. Diger yandan pratikee ise silik, “ruhu
arayisinda” bazen bir anlamda pasif ve statik duruyor, nef-
sinin aktif ve dinamik oldugu bakis agisin1 benimsemeye
de mecburdur. Ayrica silik, astig1 vechenin Askin'in kah-
riyet (Celal) vechesinin yani sira hubbiyet (Cemal) vechesi
oldugunu g6z 6niinde bulundurmalidir.

Binienaleyh ménevi yolculugun belli 6zellikleri, evlilik
sembolizmi uyarinca olmasi gerektigi gibi ruhun bir ka-
dinla ve silikin de bir erkekle temsil edilmesi durumun-
da tam olarak ifade edilebilir. Bir prensesle evlenmeyi
dileyen ve bunu gergeklestirmek igin birgok giicliigiin
tistesinden gelerek ¢ok sayida maceradan ge¢mek duru-
munda kalan prensin yer aldig1 sayisiz efsane ve hika-
yenin yapisinda benzer bir durum s6z konusudur. Da-
hasi, arzulanan birligin 6zellikle beseri kemale ulagmay!1
sembolize ettiginin agik¢a ortaya kondugu yerler disin-
da, kadin yalnizca ruhu degil ayrica hepsinden 6nemlisi
bizzat [14hi Cemal’i sembolize ediyor olarak kabul edile-
bilir. Ozellikle kadinin bu en yiiksek yonii bakimindan
Arap hikaye ve lirik siirlerinde, masuk genellikle “Ley-

A

147 (gece) olarak adlandirilir. Zira gece her seyden 6nce
Zitin cemalinin sonsuz kemélinin bir semboliidiir, tipk1
giindiiziin O’nun celalinin mutlak kemalinin bir sem-
bolii olusu gibi. Bu nedenle misukun arzusu, nefsinin
ayne’l-yakin nuruna olan meylinin 6tesinde, onun bizzat
hakikate olan igtiyakini temsil olarak kabul edilebilir.
Zira silik yalnizca bunda fen4 bulmayla misukunun re-

fiki haline gelebilir.



GUNES VE AY

»

“O, Giines'i ziya ve Ayt nur kaynag: kilandsr.” (Yinus, 5)

Kimi yonlerden asli ates-su ¢iftinin muadili olarak gele-
neksel 6gretilerde en ¢ok tasvir edilen ¢iftlerden biri de
Giines ve Ay’dir. Daha 6nce velinin bir sembolii olarak
pasif bir alicilik kapasitesi yonii ve aktif bir hitkiimran-
lik yoniiyle hililden bahsedilmisti. Bununla birlikte, Ay
s6z konusu ciftin bir unsuru olarak Giineg'le kargilagti-
rildiginda, tamamen alici ve pasiftir; bu bakimdan Gii-
nes celilin kemalini, Ay ise cemilin kemalini sembolize

eder.

Onceki boliimde hem giindiiz hem de gecenin kokeni-
nin bu iki kemalat oldugunu gérmiigtiik. Lakin ayni1 ulvi
seviye bakimindan, bu 151k kaynaklar1 bir diger mesaji
da aktarmaktadirlar: Giines sicak ve kapsayiciyken, Ay
soguk ve dislayicidir. Dolunaya baktgimizda, tek haki-
katin, var olan yegine objenin sembolii olarak adeta bizi
higlige indirger. Buna mukabil, Giineg’in varligiyla daha
gercek hale geliriz. Zira Giines, var olan her seyin hakiki
zau olan ilahi siibjektif gergekligin bir tezahiirudiir.

Bilgi ve 151k arasindaki irtibatin her seviyede gegerli ol-
mast nedeniyle giindiiz bilgi diinyas: olan dhiretin, gece
ise cehalet diinyasi olan bu alemin bir semboliidiir. Giin-

diizii aydinlatan Giines, ahireti aydinlatan ruha tekébiil
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ederken, Ay da bu alemin nuru olan hakiki insana®
tekabiil eder. Lakin eger makrokozmos yerine mikro-
kozmos, yani geceyle sembolize edilen nefs goz 6niin-
de bulundurulursa, Ay da hakiki nefsin nuru olan ay-
ne’l-yakini temsil edecektir. Giineg'in dogrudan 15181 ya
da daha 6zelde Ay’1 Giinege baglayan 151k huzmesi de bu
yiizden aklin bir semboliidiir. Ote yandan Ay'in gece-
ye yonelttigi huzmeler ise kalbin ay1 ile nefsin karanlig:
arasinda araci islevi goren akli sezgileri temsil eder. Ay
15181 huzmelerinin onlar1 kabiliyetleri nispetince yansi-
tan gesitli maddi objeler tizerine vurmasi gibi, sezgiler
de sayet doktrini gerektigi gibi almislarsa bir idrak 151-
g1 yansitacak olan zihin melekeleri tizerine vururlar. Bu
151k, tamamen zihni bir doktrinel 6greti anlayiginin il-

me’l-yakine doniistiiriildiigii anlamina gelir.

Dolayisiyla Giineg'in dogrudan 15181 ayne’l-yakine ait
olan bilginin bir semboliiyken, Ay’in dolayl: 15181 da il-
me’l-yakini sembolize eder. Ay 1s131nin bu onemi, ay-
ne’l-yakinin sembolii olarak Ay’in 6nemiyle ¢elismez.
Zira Ay’ parlak kilan 151k kameri degil semsi’dir; Ay ge-
cede degil giindiizdeyken, gece yani nefs de ilme’l-yaki-
nin ay 1s181yla aydinlanir. Bundan anlagilacag: tizere dig
diinya ¢aglar boyu insan nefsindeki genel dejenerasyon
uyarinca belli bir ol¢iide iyiden kotilye dogru degisse
de, 6zii itibariyla degismez. Bugiin bile tabiat, hali asli
kanunlar i¢inde kendinde ruh giinesinin yeri geldigin-
50 Ay, yalnizca digerlerine rehberlik etmesi bakimindan degil, ayrica saf-

lig1 bakimindan hakiki insan1 sembolize eder. Hz. Peygamber’in bu iki

yoniine alemin Ay’a atif olarak alinabilecek Ta-Ha (Hz. Muhammed’in

isimlerinden biri) isminin bir tevili burada bulunabilir. Zira tefsire gore

Ta harfi, et-Tahir yani temiz anlamina gelirken, Ha harfi ise el-Hadi yani

dogru yolu gosteren anlamina gelir. Ustelik bu iki harfe eger sayisal de-
gerleriolan 9 ve 5 eklenirse, dolunayin sayisi olan 14’ ulagilir.



de nefsin karanligini aydinlatan kalp ayini aydinlatug:
hakiki insana tekabiil etmeyi siirdiirmektedir. Burada
daha once alinulanmis olan “En iyi bozuldugunda, en
kotiiye doniigiir” atasdziiniin diger bir ornegi yer alir.
Zira varolus hiyerarsisinde, makrokozmos mikrokoz-
mostan daha agagi mertebede yer alir ve bu yiizden de-
jenerasyon imkanlar1 daha azdir. Aslinda sélik igin dig
diinyanin tabiat, izifi bozulmazligi sebebiyle kutsal
kabul edilebilir. Zira ruh ve kalp ondan perdelense de,
giines ve ay haurlatici olarak kalir. Bunlar insana onu
Hakk’a yoneltmek icin gosterilen “ufuklardaki dyetler™
den ikisidir.

“Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi

gosterecegiz ki onun (Kur’dnin) gergek oldugu, onlara

»

iyice belli olsun.” (Fussilet, 53)

Ilkin makrokozmosun 4yetlerinin zikredilisi manidar-
dir. Aslinda silike mikrokozmosun ilgili ayetlerinden
once goriniirler. Zira bir kiside ufuklardaki ayetlerin
idraki ilme’l-yakinin parcasiyken, nefsteki ayetlerinin
idraki ise ¢ok daha yiiksek yakin mertebelerinin tahak-
kuku anlamina gelir.

Diigmiis insanla iligkili olarak, eger ilkin ayne’l-yakin
ayina sahip degilse ilme’l-yakinin ay 1518101 elde etme-
sinden nasil bahsedilecegi sorulabilir. Aslinda 15tk sem-
bolizminin yani sira su sembolizmiyle de gosterildigi gibi
ilm’in ayn’dan asla bagimsiz olamayacagi dogrudur. Ayn
bir insandan perdelenmis olsa bile, o insan eger sezgiyle
daha yiiksek bir mertebedeki bir yakine sahip degilse,
ilm mertebesine ait herhangi bir yakine sahip olmas: da
imké4nsizdir. Kendisi i¢in aklin bu diinyaya ait “bilindik
ve aligtldik” nesneler iizerine asla bir 151tk gondermedig;i
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diinyevi insan, bu nesneleri dhiretten bagimsiz gergek-
likler sanir. Ilme’l-yakinin bu yoklugu, gékyiiziinden en
hafif bir 151k dahi almayan gecenin en karanlik haline
tekabiil eder. Ote yandan ilmin tam varligs, batini ayin
tam anlamiyla berrak varligini gerektirir. Ancak bu iki
ug arasinda, Ay dogar dogmaz ya da bulutlarin ardin-
dayken Ay’dan gelen 1sikla sembolize edildigi tizere s6zii
edilen sezgisel bilgiye dayali sayisiz ilme’l-yakin merte-
besi vardir.

Sembolizmin miitekabiliyetinin analojik oldugu unutul-
mamalidir. Diger bir deyisle, ayni tiirden iki sey arasin-
da degil varolus hiyerarsisinde farkl: seviyelerde olan iki
sey arasindadir. Sonug olarak bazi durumlarda 6zellikle
sembol ve sembolize ettigi sey farkli kosullara tabi ta-
mamen farkli iki aleme ait oldugunda, miitekabiliyette
bir kirilma zuhur eder. Lakin ay 1s1¢1n1n ilme’l-yakinin
bir sembolii oldugu durumda, ayni sey s6z konusu de-
gildir. Zira buradaki fark, ay 1s1ginin ait oldugu maddji
alemin kogullari ile ilmin ait oldugu nefs aleminin ko-
sullar1 arasindadir. O halde bu fark, nispeten kiigiiktiir,
¢iinkii bu iki 4lem, kelimenin olagan anlaminda tek bir
slemi, yani bu diinyay: olustururlar. Oyle ki sembol ve
sembolize ettigi sey de ayni sekilde bu dlemi idare eden
genel kosullara t4bi olur. Bu kosullardan biri zamandir;
bu nedenle yalnizca ay 15181 degil ayrica ilme’l-yakin de
zamana tabidir. Dolayistyla zamanla ilm zihinde artar ve
bu durum Ay’in yiikselmeden 6nce gitgide dogu ufkuna
yaklagmasi gibi gecenin karanliginin tedrici bir azalma-
styla sembolize edilir. Fakat burada miitekabiliyette bir
kirilma zuhur eder. Su an géz 6niinde bulunduruldu-
gunda, sembol ve sembolize ettigi seyin olduk¢a farkls



kosullara tabi oldugu goriilecektir. Bu 4leme ait olan Ay
zamana tabi degilken, dhirete ait olan ayne’l-yakin zama-
nin iizerinde ve 6tesinde olmasi hasebiyle asla ona tibi
degildir. Bu yiizden Ay’in dogusu ayne’l-yakinin edini-
lisinin bir sembolii olsa da, Ay’in ufuk {izerine yavag¢a
yikselisi ve ardindan parlakliginin artisi, nefsin merke-
zinde ayne’l-yakinin zuhurunun tam bir tasviri olarak
alinamaz. Ilm ve ayn arasinda bir siireklilik kaymasi soz
konusudur; ilmin gergekten ayn’a dogrudan sevk ettigi
soylenemez. Ayn'in elde edilisi, zamandan ve bu alemi
idare eden diger genel kosullardan bir kagis1 ifade eder
ki, bu kosullar Rahmén Siresi’nde atifta bulunulan “ye-
rin sinirlars”dir.

“Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin sinir-
larini agip gitmeye giiciiniiz yetiyorsa gegin. Biiyiik bir
giice sahip olmadik¢a gecemezsiniz.” (Rahmain, 33)

Silik kendinde birakin goklerin sinirlarini, yerin sinir-
larini bile gegme vésitalarina sahip olmadigindan, onun
gegmesine miisaade edecek otoritenin ne oldugu ya da
diger bir deyisle onun kalbinde ayne’l-yakinin agilmasi-
na neyin sebep olacag sorulabilir. Ayn'in agilisi, bir sir
ve mucizedir; yalnizca kendisine yo6nelik yeterli yone-
limin var oldugu yerde miidahale edebilecegi soylenen
Rahim’in rahmeti (er-rahmetu’r-Rahimiyye) tarafindan
gerceklestirilebilir.”! Bu da bir ol¢tide salikin gayreti-
ne dayanir. Ancak kendi bagina bu gayret asla degisim
meydana getiremez. Zira ortaya ¢itkmasina yardim et-
tikleri yonelim, rahmetle iliskili olarak biitiiniiyle pa-
siftir. Kuran’da O’nun el-Gafiir isminin hemen ardin-

51 Diger yandan, Rahman’in Rahmet’inin (er-rahmetu’r-Rahmaniyye) her-
hangi bir segici miidahale olmaksizin tiim kdinat1 bagrina bastigi soylenir.

EBUBEKIR SIRACEDDIN (MARTIN LINGS)
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dan er-Rahim isminin getirilisi manidardir. lk olarak
hati eden semévi arzular, affediciligin isleyisiyle silikin
nefsindeki gergek yerlerine geri donebilirler. Hepsinden
onemlisi, nefsin merkezindeki varliklari gerekli yoneli-
mi olusturmada 6nemlidir. Daha sonra silik, Rahim’in
Rahmet’inin (er-rahmetu’r-Rahimiyye) isleyisiyle yerin

sinirlart tesine gegebilir.

Salikin bu alemin kogullarindan anlik ¢ekilisi, diigmiis
insanin ge¢mesinin zorunlu oldugu séylenen “6liim”den
bagkast degildir. Oyle ki onun yerinde yeni bir nefs do-
gabilir. Miibarek insan1 diger insanlardan ayirdig: soyle-

nen 6liim ve yeniden dogumun anlami da budur.

“Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda

yliriiyebilecegi bir 151k verdigimiz kimse, karanliklar
iginde olup da ondan hi¢ ¢ikamayacak kimse gibi olur
mu?” (En’Am, 122)

Salikin biuni ayin miilkiyetini elde ettigi bu o6liim,
stfiler tarafindan “fend” adi verilen geydir. Bu ilk “feni
hali”, daha yiiksek liituflara sevk edecek diger biiyiik
fena hallerinden 6nce gelir. Kur'an-1 Kerim’de farkli
yakin mertebelerine tekabiil eden ii¢ fen4 halinden bah-
sedilmektedir.

“Yakinen bilenlerden olmasi icin Ibrahim'e giklerin
ve yerin melekiitunu gosteriyorduk. Gecenin karanligs
onu kaplayinca bir yildiz gordii; ‘Rabb’im budur.’ ded.
Yildiz batinca ‘Batanlar: sevmem.’ dedi. Ay’ dogarken
goriince, ‘Iste Rabb’im.’ dedi. O da batinca ‘Rabb’im
bana dogru yolu giostermezse elbette yoldan sapan top-

luluklardan olurum.” dedi. Giines’i dogarken goriince
de, ‘Rabb’im budur, zira bu daha biiyiik.’ dedi. O da



batinca dedi ki: ‘Ey kavmim! Ben sizin (Allaha) ortak

»

kostugunuz seylerden uzagim.”” (En’am, 75-78)

Gecenin karanliginin suuru, 6nceki suursuzlukla kargi-
lagtirildiginda genel itibariyla bir aydinlanmadir ve il-
me’l-yakinin baglangicini ifade eder. Ay gibi dogrudan
Giines’ten 151k alan yildizin goériliisii, ayne’l-yakinin 6n-
ceden tecriibe edilisine isaret eder. Bir an i¢in dogrudan
manevi bilgi getirse bile, boylesi bir 6nceden tecriibe yal-
nizca kismidir ve devam etmez. Buna Arapga’da “hal”
ad1 verilir. Hal, s6z konusu durumda Ay’in dogusuyla
temsil edilen ve daha yiiksek mertebelerde fena diginda
kaybedilmeyen minevi bir mertebenin tam tahakkuku
olan “makam”dan ayridir. Dolayisiyla tefsire gore Ay'in
batigs, Ibrahim’in dogru yolu bulma niyazinda bulun-
dugu yere, “onun (Ay’in) makamindan uzaklagip ruhun
tezahiiriine dogru yolculuk etmesi’ne isaret eder. Bahsi
gecen yoldan sapan topluluk, “parlak perdelere takilip
kalan insanlar”dir, ki bu perdeler bizzat nuru gizlerler.
Y4-Sin Stiresinde goyle buyrulmaktadir:

“Giineg, kendisi igin belirlenen yerde akip gider. Iste bu,
Aziz ve Alim olan Allab in takdiridir.” (YA-Sin, 38)

Bu 4yetlerin tefsiri su sekildedir:

“Ruhun giinesi, istikrar bulacags yere akar. Bu, manevi
yolculugun sonundaki Hakikat Makamrdir. Herhangi
bir seyin kendi vahdaniyetinin huzurunun fevkine eris-
mesini engelleyip sinirlama ve yok etmeyle her sey tize-
rinde galip olan Aziz Allah’in, her silikin kemalatinin
sinirint ve seyrinin nihayetini bilen Alim Allah’in tak-
diri béyledir.

(MARTIN LINGS)
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SULEYMAN'IN MUHRU

“Bir zamanlar Rabb’in meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir
halife var edecegim.’ demigti.” (Bakara, 30)

Diinya tizerindeki her sey daha yiiksek bir hakikatin az
ya da ¢ok dogrudan bir yansimasi olsa da, yalnizca en
dogrudan yansimalar gercekten sembolik olarak adlan-
dirilabilir. Bu yansimalar iki tiirliidiir: Varliklarini her-
hangi bir bi¢cimde diigmiis insanin miidahalesine borglu
olmaksizin prototipleri baglangigtan itibaren bu diinya-
da bulunan seyler ve prototipleri sonraki bir zamanda
dogrudan ilham olunan seyler.

Gergek sembol, Siileyman Mithri‘niin agsagidaki tigge-
ninde tasvir edilir. Fakat bu {iggen yalnizca onu daha
tistteki tiggen tarafindan temsil edilen yiiksek hakikatin
dogrudan bir yansimasi olarak temsil etmekle kalmaz,
ayrica tersine ¢evrildiginde semboliin ters ¢evrilmis bir
yansima oldugunu gosterir. Tersine ¢evrilmenin bir 6r-
negi olarak sembolize ettigi dhirete nispetle tersine gev-
rilmis bu 4lem verilebilir. Ayrica bu tersine ¢evrilmenin
bir alimeti, bu 4lemde Allah’in halifesi olan insanin, ya-
ratilig diizeninde en son zuhur edisinde goriilebilir. Bu
husus, istteki tiggenin tepe noktasinin yaratlmis tiim
seylerin kendisinden hustle geldigi Yaraticr'ya tekabiil
ederken, agagidaki tiggenin tepe noktasinin tiim mah-

likatin yoneldigi nihai netice olan insana tekabiil ettigi



Siilleyman Miihrii’'nde ifade edilir. Bu genel tersine gev-
rilme kanunu, su ana kadar ciftler sembolizmi hakkin-
da soylenenlerden de anlagilabilir. Hatrlanacagy tizere,
birbirini tamamlayan bir ¢iftin iki bileseninin, ayni var
olus seviyesi tizerinde olmasi zorunlu degildir. Ruh ve
nefsi ya da gok ve yeri temsil eden iki deniz, bilegenleri
farkli seviyelerde olan bir ¢iftin misali olarak verilmis-
tir. Bu durumda, ciftin disil bileseninin eril bilesenin
sembolii oldugu fark edilebilir. Zira yerytiziiniin gok-
ylziiniin yansimast olusu gibi nefs de ruhun yansima-
sidir. Aslinda ayni sey, bir bilesenin digerinden daha
asagida oldugu tiim ciftler icin dogrudur. Bunun tersi
de dogrudur, yani bir sembol ve sembolize ettigi seyin,
kendinde semboliin daima disil bilesen oldugu tamam-
layict bir ¢ifti meydana getirdigi daima soylenebilir. St-
leyman’in Miihrii’nde tasvir edilen ve sembolize ettigi
sey bakimindan semboliin tersine ¢evrilmesini meydana
getiren sey, eylemin kargisindaki bu pasiflik olup, eril
olanin kargisinda disil ve pozitif olanin kargisinda ne-
gatiftir. Dolayisiyla tersine gevrilme, kdinatin uyumu-
nun dayandig: bir kanun olarak gériinebilir. Zira ondan
daha yiiksek bir 4lem ile onun sembolii olan daha al¢ak
bir alem arasinda tamamlayict denge ve kargilikli uyum
hésil olur; ya da daha ziyade bizzat kdinatin kendisine
dayandig1 bir kanun olarak goriinebilir. Zira yalnizca
onun tersine ¢evrilmesi yani mutlak pozitif kargisinda
tamamen negatif bir yansima olarak kiinat mevcut olur.
Sonunda tiim 4lemlerin en agagisindaki ilemde, sudaki
bir nesnenin yansimasinin bizzat nesneye nispetle ters
cevrilmesinin nedeni, varlik hiyerarsisinin biitiiniinde

bu kanunun hikim olusudur.
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Hakiki semboliin en yiiksek diinyevi misali, bizzat
hakiki insandir. Ancak Siileyman Miihrii’'niin agagidaki
ticgeniyle tasvir edildigi sekliyle onun tabiatini ele al-
maya devam etmeden Once, ters gevrilmeyle alikali izah
edilmesi gerekli bir yén daha vardir. Bu yiizden Miihiir,
her seyden 6nce bir kez daha en yiiksek anlaminda, yani
[1ahi Celal ve Cemal’in bir sembolii olarak goz oniin-
de bulundurulmalidir. Yukaridaki tiggenle temsil edi-
len celal sifatlari arasinda, O kendisinin faaliyet yoni
icinde,’” yani fena ile kendi digindaki her seyi kahredi-
yor olarak addedildigi siirece bizatihi birlik (Vahidiyet)
dahil Hakk’in kahredici ve karg1 konulamaz kudretiyle
alikali tiim sifatlardir. Bu yiizden, Mii’min Stresinde
ilahi cemille alidkali olarak “Bugiin miilk kimindir?”
seklinde bir soru soruldugunda, miilkiin sahibi olusu su
cevapla tanimlanir: “Bir (Viahid) ve Kahhar olan Allah.”
(Mii’'min, 16).

Diger herhangi birinin O’nun yaninda durmasint im-
kansiz kilan sey, O’nun celilinin mutlak ihtisgamidir ve
diger taraftan miilkiin sahibi olusu da kargilagtirilamaz-
lig1 nedeniyledir. Bu baglamda, Silleyman Miihrii’niin
tistteki Giggeninin yani sira Hagin dikey ¢izgisinin, as-
linda bir alev dili gibi atesin tasviri oldugu haurlatula-

52 ilahi Birlik’in (Ahadiyet) ulvi yénii kendinde Zat olup Birlik (Vahidiyet)
ise tim sifatlarin toplami oldugu igin Zat’tir. Vahidiyet’in Teklik (ya da
Biitiinliik) ve Biriciklik seklinde iki yone sahip oldugu soylenebilir. Mah-
lakatin her biri kendinde tek bir biitiin olup her biri egsiz oldugundan,
O’nu yansitir. Dolayisiyla O, tiim kesret (belirsiz bir sayida tekil varlik-
lardan olusur) ve farklilagsmanin menseidir. Asli Mutlak-sonsuz hakika-
tinde, hem Celal hem de Cemal’i igerir ve Vahidiyet’i, kendi seviyesinde
tim ¢oklugu dista biraktig: siirece Celal’le iligkiliyken, varligin agag: se-
viyelerinde hayali olsa bile ¢oklugu ima eder. Daha genis agiklama igin
bkz. Titus Buckhardt, An Introduction to Sufi Doctrine (Wellingborough,
1976), s. 60-61.



bilir. O’nun celilinin yiiceltilisinin bir sembolii olarak
bu dikey unsurla alikali simdiye kadar soylenenlere su
ilavede bulunulabilir: Eger tistteki tiggenin tepedeki tek
noktaya dogru daralmasiyla sembolize ettigi her seyi tii-
keten biricikligin bir tecellisi de olmasa, ategin yanmasi
neredeyse imkansiz olurdu. Bununla birlikte, asagida-
ki tiggende hikim egilim, yatay tabana dogru yayilma
egilimidir. Kaldi ki yatay olan ildhi ceméilin genisligini
tezahiir ettiriyor olarak zikredilmistir. Bu genisligin bir
yonii, Celal ve Kerem Sahibi (zii’l-Celali ve’l-ikrim) is-
minde ihtiva edilen keremdir. Bu yonden denebilir ki
O’nun celalinin bir yonii, sifatlarinin ¢okluk ve ¢esitlili-
gi icinde O’nun sonsuz kerem ve cemal yoniine tekabiil
eden teklik ve biricikligindedir. Bu hususun kiinat ge-
nelinde tiim ¢iftlerde yansitilmasi gerekir ve bu yiizden
sembolik tersine ¢evrilmeye iligkin su 4na kadar s6ylen-
mis olanlarla baglantuli olarak, bir ¢iftin disil bileseni
olan semboliin sadece bu baglant: baglaminda pasif ve
negatif olmakla kalmayip, ¢okluk ve genislige dair bir
seye de sahip olmasi gerektigi de ilave edilmelidir. Ter-
sine ¢evrilmenin birlik karsisinda ¢okluk ve sentetik yo-
gunlagsma kargisinda ise analitik yayilma bigimini alan
bu yoni, stfilerin “i51k aynanin 6niine ilk geldigi vakit,
kendisini kuyrugu acik bir tavus kusu bigiminde yansi-
ulmig gorir” deyigleriyle tasvir edilir. Bu niifuz edile-
mez ve yogun beyazligiyla nur, her seyden once O’nun
mitkemmel tamliginin yani ildhi cemilin sonsuz kere-
mi ve gesitliliginin tam izhar>® tavusla sembolize edilen

53 Bu, cennette erkeklerin giyinikken kadinlarin iiryan olacaklar1 deyisini
akla getirmektedir. Zira en yiiksek anlaminda, yani Firdevs Cenneti’yle
iliskili olarak ele alindi1ginda, izah1 da O’nun sirrim ¢agristirarak, celali-
nin kemalini ifade eden el-Bétin ve cemalinin kemélini ifade eden ez-Za-
hir isimlerinde bulunur.

CMARTIN LINGS?
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kudretinin biricikliginin sirrina aufur. Aslinda hakiki
sembol, ilahi cemaili taklitle sembolize ettigi seyin sente-
tik birliginde biitiiniiyle ihtiva edilen farkl: yonleri birer
birer izhar eder. Bir semboliin bu iglevi yerine getirmesi-
ne ornek olarak, nefsi kalp goziiniin sentezinde gizli tiim
gerceklikleri yansitmaya yetecek denli biiyiik olabilmek
icin aklin nurunun varhiginda kendini merkezden tiim
yonlere dogru genisleten hakiki insana bir kez daha do-
nebiliriz. Bu yansimalar, hakiki nefsin siisleri olan er-
demler seklinde tezahiir ederler. Hepsinden 6nemlisi,
tavusun kuyrugundaki gozler gibi ve bizzat ulvi méinevi
gerceklikler gibi ilahi isim ve sifatlart sembolize ederler.
Bununla ayni dogrultudaki diger bir 6rnek ise bizzat dig
diinyanin zenginlikleri ve gesitliliginde bulunur; burada
diinyadaki diger mahlikatla kargilagtirildiginda, hakiki
insanin olaganiistii genisligi gorilebilir. Zira mikrokoz-
mos olarak insan, onlardan herhangi birine degil tiimii-
nii ihtiva eden makrokozmosla ortiigiir. Dolayisiyla on-
lar insanin nefsinde her biri ildhi bir sifat temsil eden
farkli vasitalarla 6rtiigiirlerken, insanin nefsi ise kendin-
de tiim sifatlar1 ihtiva eden 6zii temsil eder. Bu yiizden
Kuran, insanin yeryiiziinde Allah’in halifesi olduguna
tantklik eder; upki Eski Ahit'teki su ifade gibi: “Tanr:
insani kendi siiretinde yaratmugtrr.” Zira diger yaratilmig-
lar, olduk¢a sinirlt bir anlamda her biri miistakil olarak
kendi icinde tiim hakikati temsil eden kii¢iik bir alem

olarak kabul edilebilir.

Hakiki semboliin diger karakteristikleri, genisleyen
coklukla benzer olciide ozellikle hakiki insanda imlenir.
Zira diinyadaki yaratulmiglar iginde yalnizca insan daha

yiksek gergekliklere iliskin dogrudan bilgiye sahiptir.



Bu gergekliklerin yani sira onlarin iistiinliiklerinin bilgi-
si, onlardan miimkiin oldugunca saf ve tam bir yansima
elde etme arzusuyla insanin nefsine azami bir esenlik ve
pasiflik getirir. Siileyman Miihri’niin asagidaki tiggeni-
nin tersine ¢evrilmis tabaninda tasvir edilen gey, insanin
nefsinin edilginligi ve genisligindeki bu disil miikem-
melliktir.

Su ana kadar semboliin sembolize ettigi faaliyet kargi-
sinda yalnizca semboliin pasifligini géz 6niinde bulun-
durduk. Lakin Siileyman Miihri‘’nde semboliin kendin-
de bulunan ve yiiksek gercekligin ilgili iki y6niiyle olan
iligkilerinde tasvir edilen her iki yon de mevcuttur. Bu
yuzden eger tstteki {iggen Allah’t temsil ediyor olarak
alinirsa, tepesi O’nun Cel4l’inin Birligi’'ni ve tabani da

Cemil’inin Genigligini sembolize edecektir. O halde,

alttaki tiggenin tabani da daha 6nce oldugu gibi pa-
sif kemali yansitarak Allah’a yonelik pasiflige doniisen
hakiki insanin genisligini sembolize edecektir. Bu pasif-
ligin yani onun miilkiine, diinyaya yéneltilen ulvi fiili-
nin tamamlanigi ise agag1 ¢evrilen tepe noktastyla sem-
bolize edilecektir. Bu yiizden bir biitiin olarak asagidaki
ticgen, mitkemmel insan tabiatinin bir stretidir.

Yeryiiziiniin meliki olarak hakiki insanin bu aktif kema-
li, onun pasif keméilinin sonucudur. Zira onun nefsinin
genisliginde, fiilin tiim farkli imkénlari yansiulirve o da
bunlardan belli kosullara mitkemmel bir bigimde uyan
yegane fiili segmek i¢in ilham alir. Nefsi agkin arketipleri
yansitmayan diigmiis insan, ayni ilham imkanina sahip
degildir ve ge¢misteki tecriibelerine bel baglamaya bir
hayli zorlanir. Bu yiizden onun fiilleri kaginilmaz ola-
rak ayni tiirden 6nceki fiillerin izlerini tagirlar, ki bu da
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onlarin kogsullarindaki gesitlilige gore farklilik arz eden
aliskanlik bukagilariyla engellenmis olarak belli bir tek-
diizelige sahip olduklari anlamina gelir. Diger yandan
hakiki insan, “yatay” haura olarak adlandirilabilecek
gecmisin hatirasina ¢ok az ihtiyag duyar. Zikr anlamin-
daki “dikey” hatiradan ilham alir ve ménevi kaynakla-
rindan inigte bizzat yaratilis siireci uyarinca fiilleri mey-
dana getirme giiciine sahiptir. Aslina bakilirsa boyle bir
fiil, kendiliginden olusunda adeta kendi tiiriiniin ilk ve
yegane fiiliymig gibi hi¢bir izini tasimadig1 onceki fiil-
lere ihtiya¢ duymaksizin belli kosullara uyacak sekilde
var edilmis yeni bir yaratiligtir. Dolayisiyla ildhi ceméilin
biricikligi, kendi golgesini hakiki insanin fiilinin biri-
cikliginde bulur. Fakat arketip bunun tersi olarak tiim
pasifligin sebebi olup kendinde tiim farkli imkanlari ih-
tiva ederken, hakiki insanin fiili de pasifligin sonucudur

ve kendisi de tiim farkl:i fiil imkanlar1 arasinda ihtiva

edilir.

Sonuncuya benzer diger bir 6rnek verecek olursak, eger
yukaridaki tiggen takdir cihetinde Allah’t temsil ediyor-
sa, tepe noktast da O’nun el-Kédir isminde ifade edilen
[1ahi Irade’yi temsil edecektir. O halde taban da igin-
de her seyin yazili oldugu ve yaraulig bakis agisindan
kader kitab olarak adlandirilabilecek ezeli kitap, yani
kitaplarin anasindan (immi’l-kitab) baskasi olmayan
ilahi takdirin pasif yoniinii temsil edecektir. Tipki ka-
derin onun sebebi olan irddeye yonelik pasif olusu gibi,
hakiki insan da kader kargisinda pasiftir. Asagidaki tig-
genin ters ¢evrilmis tabaniyla temsil edilen bu pasiflik,
tam olarak kelimenin en yiiksek anlaminda yani seriata

salt teslimiyetle degil -im4na ve minevi mitkemmellikle



(ihsan) kargilagtirilan Islim- aslinda diigmiis insana at-
fedilmeyecek olan veliligin bir alimeti olan kadrin mii-
kemmel kabuliiyle, yani tam olarak tahakkuk ettirilmis
teslimiyet geklindeki Islim’la kastedilen seydir. Asagi-
daki ii¢genin tersine ¢evrilmis tepe noktasina gelince, o
da diinyanin meliki olarak hakiki insanin fiildeki izafi
hiirriyetini temsil edecektir. Hakiki insanin pasifligi ba-
kimindan onun aktifligiyle alakali genel olarak dogru
olan sey, onun aktifliginin bu yoniiyle aldkali olarak da
dogrudur. Zira tersine ¢evrilme kanunu uyarinca mut-
lak hiir irdde, kader bakimindan biitiiniiyle aktif iken,
hakiki insanin izafi hiir iradesi de onun kader kargisin-
da pasifligi sebebiyle diger herhangi bir diinyevi varlik-
tan ¢ok daha fazla hiirdiir. Bu mitkemmel pasiflik onun
minevi bilgisinden yani ildhi sifatlara iliskin tahayyii-
liinden neset ettigi iin, burada Isd’nin su sézlerinin bir
tefsiri miigahede edilebilir: “Bilgi edinin, zira bilgi sizi
hiir kilacaktr.”™* Aslinda bir insanin bilgisi ne kadar
bityiikse, tamamen beseri olan iyi ve kotii kavramlarn
otesinde ilahi zorunlulugun asgkin giizelligini ve onun
golgesi olan kéinatin ahengini sevkle duyumsar. Ayrica
kendi kaderi dahil her seyin olmas: gerektigi gibi olusu-
na siikrederken ve tiim nefsiyle, “Alemlerin Rabbi olan
Allah’a hamdolsun” derken kendi izafi hiirriyetini daha
fazla sergiler.

Insanin aktifligini azami etkinligine ulastiran sey, yap-
mast zorunlu olan seyi yapmaya yoénelik tam bir arzu
ve hakiki imanin izafi hiirriyetidir. Direnemeyen pasif-
likten sadir olusunda Siileyman Miihrii’niin agagidaki
ticgeniyle sembolize edilen bu kendiliginden aktiflik,

54 En yiiksek anlamlarinda bu kelimeler, ancak Hakk’in kendine iliskin bil-
gisinde fena bulmayla yeniden elde edilebilecek mutlak hiirriyete atiftir.
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tersine ¢evrilmis tiggenin bir figiirii oldugu su unsuruyla
da sembolize edilir. Suyun kayadaki bir bosluga direngle
kargilasmaksizin niifuz ederek akip asagi dogru her ¢at-
lagt minik ayrinularina kadar mitkemmel bir bigimde
doldurusu gibi, hakiki insan da bir yandan hayatinin
her bir 4nindaki boslugu mitkemmel bir bigimde doldu-
rurken, diger yandan da Allah’a yonelik bakis agisinda
gokyiiziine dogru ters ¢evrilmis durgun ve diiz bir yiizey
gibi durur. Bu nedenle Cinlilerin en kutsal kitaplari ola-
rak saygi gosterdikleri Yo/ ve Erdem kitabinda (7ao-Te-
Ching) soyle kaydedilir: “En yiiksek iyilik, su gibidir.”
Ayrica, “Diinyadaki seylerin en zayifi, diinyadaki en
kuvvetli seylere galip gelebilir. Diinyadaki higbir sey, su-
yun zayif ve uysal tabiauyla karsilagtiritlamaz; ancak sert
ve kuvvetli seyleri agindirmada, hicbir sey ondan daha
iyi oldugunu kanitlayamaz.”® Su, s6zii edilen niteliklere
sahiptir, ¢linkii maddi ilemde, en yiiksek pasifligi igin-
de tiim diinyevi varliklarin en niifuz edici bigcimde aktif
olani Islim erdeminin dogrudan bir yansimasidir.

55 Tao-Te-Ching, terc. Ch’u Ta-Kao (Londra, 1959) bl. 8.
56 A.ge.,bl. 78.



HAYR VE SER BIiLGiSi AGACI

Ancak su agaca yaklasmayin, yoksa haddini asan zi-
limlerden olursunuz.” (Bakara, 35)

Kur’an-1 Kerim yasak agacin adindan bahsetmez. Bu-
nunla birlikte, Eski Ahit’te s6z konusu aga¢ “Hayr ve
Ser Bilgisi Agact” olarak adlandirilmakeadir. Aslinda
diigmils insana fiiliyatta gegmisin tecriibesinin hatira-
styla yol gosterilmistir ve bu “yatay” hatiradan fiiliyatta
neyin makbul oldugu ve neden kaginilmasi gerektigine
iligkin genel bir kanaat elde edilir ki, bu da hayr ve ser
bilgisinden baskasi degildir. Ne var ki hakiki insanin
yakini, onun bu bilginin &tesine ge¢mesini ve yalnizca
iyi bir fiili degil ayrica mitkemmel fiili segmesini miim-
kiin kilar. Bu yiizden Eski Ahit'te Adem’in yasak agacin
meyvesini yemeden 6nce hayr ve serrin bilgisine sahip
olmadig1 séylendigi vakit, bu durum Adem’de herhangi
bir bilgisizlik oldugunu ifade etmez; aksine, sentezinde
genel uygunluk hissinin gelismemis oldugu daha yiiksek
bir bilgiye sahip olundugunu gosterir.

Insani en asag1 bigiminde hayr ve ser bilgisi olan tecriibe-
den elde edilen salt beseri uygunluk hissine tibi olmak-
tan kurtarmak igin, olast en yiiksek bigiminde Adem’in
Rabb’inden aldig1 “kelimelerle” temsil edilen boylesi bir
bilgi dinlerde dogrudan vahyedilmistir. Diigmiis insanin
ayne’l-yakin eksikligiyle kaginilmaz olarak aligkanlikla-
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rinin kékenine doniisme egilimi tagimasi sebebiyle, din-
ler de s6z konusu zorunlulugu kutsal aligkanliklarmig
gibi bir bigime biiriinen ritiiellerin diizenli olarak yerine
getirilmesini emrederek kargilarlar. Dolayisiyla diigmiis
insanin sinirlary, ildhi rahmet yoluyla manevi tesirin va-
stitalarina doniistiiriliir.

Minevi hakikatin dogrudan bir yansimas: olan diger
tiim seyler gibi din de Silleyman Miihri‘niin asagidaki
tiggeninde temsil edilen iki yonii agik¢a gosterir. Lakin
bu durumda din, sadece hakiki insanin benzeri degil-
dir; aslinda bir anlamda hakiki insan, tipki hakiki insan
ya da daha 6zelde Hz. Peygamber gibi dinin canli bir
ornegidir. Semaya yonelik bakis agisinda hakiki insa-
nin nefsinin pasifligine tekéibiil eden dinin daha yiiksek
yonii, ondan soyutlanan ve siirdiiriilen ayni bakis agi-
sindan bagkas: degildir. Bu daha yiiksek y6n, evrensel
ve degismezdir. Bu daha yiiksek yon icinde her bir din
zorunlu olarak diger tiim dinlerle 6zdegtir. Zira Allah
indinde yalnizca tek bir tavra, yani Islim* tavrina mii-
saade edilir: “Dogrusu Allah indinde din, Islam’di.” (Al-
i Imran, 19). Iste bu yiizden Kur'4an-1 Kerim, Incil’i ve
ondan oncekileri tasdik ettigini beyan eder. Bir dinin
digerleriyle olan bu bauni 6zdesligi, o dinin ortodoksi-
sinin en agtk isaretidir. Diger yandan, dinin resmi ya da
zahiri yoniinde ortodoksiye tekabiil eden isaret, belli bir
zahiri bigimler dizisiyle digerleri arasindaki en ug fark-
lilikta bulunur. Zira hakiki insanin fiilinin egsiz olusu
gibi bir dinin karakteristik unsurlar1 da ayrica kendileri-
ne belli bir egsizlik katacak olan bir kendiligindenlik ve
orjinaliteye sahiptir. Dinler arasindaki bu z4hiri farklilik
zorunlulugu, Maide Stiresinde beyan edilir:

57 Buisim-fiilin tiiredigi fiilin durum ortaci “miislim”dir (teslim olma yani
slam’1 tatbik etme).



“Biz her biriniz igin bir seriat ve yol belirledik. Eger Al-
lah dileseydi, sizi tek bir immet yapardik.” (Maide, 48)

Halbuki ayni stirenin devaminda, bu varyasyonlar sanki
dinin diger tiim kendine 6zgii farkliliklarin tizerindeki
evrensel yonde yeniden 6ziimsenmis gibidir:

“Suiphesiz iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Huristi-
yanlardan kim Allaha ve éhiret giiniine iman eder ve
sdlih amel iglerse, artik onlara korku yoktur ve onlar
mahzun da olmayacaklardir.” (Maide, 69)

Bir dinin serfati, ay 1s181n1n olmadig bir gece insana yol
gostermesi i¢in verilen bir el feneri gibi belli bir yer ve
dénem igindir. El feneri, diismiis insanin yasak agacin
bilgisine tabi olusunu saglamak icin hayr ile el fenerin-
den ¢ikan dar 11k huzmesine tekabiil eden ser arasinda
bir ayrimda bulunur. Ancak hakiki insanin bu el fene-
rine ihtiyaci yoktur; onun igin el fenerinden ¢ikan 151k
huzmesi, dolunayin s1g1yla digtaki karanliga karigip bir
olur. Ménevi gorme giiciiniin, hakiki insanin Allah’in
iradesinin tecellileri olarak dini ahkidmin giizelligini di-
gerlerine oranla daha agik bir bigcimde gérmesini sagladi-
g1 dogrudur. Bu yiizden de bu tecellilere olan teslimiyeti
tamamen kendiligindendir. Diger bir deyisle, tecellileri
kendi yakiniyle 6zdeslestirir ve onlar da yalnizca bir de-
vir ve halk icin degil, belli bir an ve birey igin ilahi ir-
denin bir ifadesine doniisiirler. Fakat eger istisnai olarak
onun yakini bu ahk4m uyarinca olmazsa, zorunlu olarak
onlardan once gelir; hakiki insanin “haddi agmalarinin
pesinen affedilmesi” bu yiizdendir.

“Dogrusu biz ona apagik bir fetih ihsan ettik. Boylece
Allah senin gecmis ve gelecek giinablarini bagislasin.”
(Fetih, 1-2)

(MARTIN LINGS)
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DAR KAPI

“Siiphesiz giigliikle beraber bir kolaylik vardw.” (In-
sirdh, 5)

Teslimiyetin (Islim) bir sembolii olarak iiggenin tersine
gevrilmis tabaninin genisligi, Kur'an-1 Kerim’de sik¢a
bu erdemle iliskilendirilen “g6gsiin agilmasi”na tekébiil
eder. Ornekse:

Allah kimi dogru yola iletmek isterse, onun gogsiinii
Islama agar.” (En’im, 125)

Ayer s6yle devam eder:

“Kimi de saptirmak isterse, onun gogsiinii goge ¢ikryor-
mugs gibi daraltir, sikar.”

Dolayisiyla eger Siileyman Miithri'niin asagidaki tiggeni
yukari bakacak sekilde dondiiriiliirse, Miisliimanin kar-
stt1 olan kafiri sembolize ediyor kabul edilebilir. Zira te-
peye dogru yukar: doniik daralma, faaliyeti sanki “goge
¢tkiyormug gibi” kaderin aksi yénde yukar: dogru olan
kisinin gdgsiiniin daralmasina tekébiil edecektir -bu
da Babil Kulesi’nin ingastyla dis diinyada gériiniir sekle
biiriinen bir egilimdir. Ote yandan asag1 bakan taban,
diinya itibariyla pasiflik ve giigsiizliigii gosterecektir.

Daha once de ifade edildigi gibi, hakiki insanla kargi-
lagtirildigy vakit diigmiis insan, neredeyse bir insan bile
degildir. Bununla birlikte diigmiis insanin ritiieller va-



sitastyla kendisini ménevi tesirin bir haznesi kilmasi ve
ilme’l-yakin vasitasiyla kendine tabi olan varliklarin giz-
li tabiat1 ve en yiiksek anlamlarina dair bir seyler bil-
mesi yoluyla izafi bir anlamda hala yerytiziiniin meliki
olmast her zaman miimkiindiir. Bunlar insanin asli va-
zifeleridir. Fakat kafir bunlar igin kabiliyetsiz olmakla
kalmayip ayrica kendini méinevi tesire kapatarak sozde
tabilerinin diinyevi degerlerinden daha yiiksek bir dege-
re sahip olmadiklarini iddia ederek tam tersini yapar. Bu
ylzden de bir insanin olabilecegi en iist seviyede gayri
insanidir; tiiriiniin tiim asli 6zelliklerinden 6ylesine so-
yutlanmustir ki, kanatsiz bir kusa ya da yiizemeyen bir
baliga benzetilebilir. Aslinda Tin Siiresinin daha 6nce
de aktarilan ayetlerinde ifade edildigi gibi, yaratulmigla-
rin en agagida olanidir.

“Biz insani en giizel bir bicimde yarattik. Sonra onu
asagilarin en asagisina gevirdik.” (Tin, 4-5)

Hakiki insan ile kafir arasindaki en ug fark, bir¢ok bi-
¢imde ele alinabilir. Hakiki insan herhangi bir diinyevi
varliga oranla yiiksek gercekliklerin daha ¢ok bilincin-
de oldugu igin, onlara kars1 daha ¢ok pasiftir ve onlar
daha tam yansiur. Diger yandan kafir, bu gergekliklere
iliskin yalnizca bilingsiz olmakla kalmaz, ayrica diger
herhangi bir diinyevi varligin aksine onlar1 inkar edecek
kadar ileri gider.”® Dolayisiyla onlara karst en az pasif
durumda oldugu igin, yeryiiziindeki en az sembolik sey-
dir. Seyler ancak sembol olduklar: 6lgiide var oldukla-
rindan, kéfirin de sanki ademin (yokluk) sinirindaymis
gibi diinyevi varliklar arasinda en az gergegi oldugu da
sOylenebilir. Bu durum, yalnizca kendi i¢inde onun i¢in

58 Kafir kelimesi, liigatte “inkéar eden” anlamina gelir.
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degil ayrica onun iiriinii olan her ey i¢in de gegerlidir.
Zira onun sanati ve bilimi, bu diinyanin bagimsiz oldu-
gu ve icindeki seylerin de sembol olmaktan ¢ok bizzat
en yiiksek gergeklik oldugu varsayimina dayanir. In-
san ve eserlerinin bir dereceye kadar sembolik kalmas:
gerektigi dogrudur, aksi takdirde asla var olamazlard:.
Lakin sembolizmleri yani yiiksek gerceklikleri hatirlama
giigleri Sylesine zayiftir ki, toptan yok olmak iizere olan
zor algilanabilir golgelere benzetilebilirler. Bir halk belli
bir kiifiir derecesine ulastiginda, gegmiste Ad, Semiid ve
Kur'an’da zikredilen diger sayisiz halkin yok olusu ve
gelecekte de tiim insanligin yok olacag gibi s6z konusu
halk ve eserleri de daima yok olur. Bu yiizden, mevcut
¢agin sonunda insanlik Deccal’in hitkmii altinda kiifriin
sinirina ulastigt vakit, Isi’nin hitkiimranliginda yagama-
lar1 takdir olan ¢ok az kisi’® disinda denmistir.

Hakiki insan diinyevi y6nii iginde daima sagirtict bir bi-
¢imde biricikken, kéfir kendi tiiriiniin diger bireyleriyle
tekdiize olma egilimindedir. Aslina bakilirsa, diigmiis
insant hakiki insanla kargilagtirmak icin su ana kadar
soylenenler, kifir i¢in azami 6l¢lide gegerlidir. Manevi
hakikatlerin herhangi bir dikey anilisindan miimkiin
oldugunca uzak olmasi nedeniyle, onunla aldkali her
sey sanki yatay olarak 6diing alinmig gibidir. Bu yiizden
kendiligindenlik ve orijinaliteden o denli mahrumdur
ki, yoldaslarindan olusan genel kitleden sarfinazar edi-
lirse, kendi icinde bir varlik olarak bile kabul edilemez.

59 Kaderleri bakimindan Nah ve Lit'un aileleriyle benzer olan sayica az bu
kisilerin, Mehdi’nin yoldaglar1 arasinda olacaklar1 ifade edilmistir. Bun-
lar, Isa tarafindan ikinci gelisinden énce helak giinlerini tarif ederken
atifta bulunulan segkin kisilerden bagkasi degildirler: “Eger Rab bu giin-
leri kisaltmasaydi, higbir beden kurtulmayacakti. Lakin O’nun segtigi
segilmislerin hatir1 i¢in, Rab bu giinleri kisaltt.”



Neredeyse mikrokozmos olmasi sona ermis ve iginde y1-
kim ile ¢okiisiiniin son safhasindaki insan irkinin basit-
ge bir temsilcisi oldugu diinya tarafindan yutulmustur.
Bu islevi yoluyla kafir, her seyden once sahip oldugunu
iddia ettigi hiirriyetle aldkali olarak bile hakiki insanin
z1dd1 olarak tezahiir eder. Zira hakiki insan tam olarak
hiir olmadigini kabul etmek stretiyle béylesi yiiksek bir
mertebede izif1 hiirriyete sahiptir. Oysa kifir bagimsiz
oldugunu iddia ederken bile, tiim yaratilmiglar arasinda
en az hiir olanidir. Bir sembol olmayi reddederek ve boy-
lece kendini higligin kiyisina getirerek, en yiiksek ger-
¢eklik olduguna inandig1 insanin eger bir sembol degilse
bir hig olacagini gostermek onun kaderidir. Ayrica ken-
disini bu diinya ve dhiret arasinda bir aracidan ziyade bir
engel kilmak stiretiyle, neticede bu viran ilemin kendi
kendine yetmekten uzak olup biitiiniiyle 4hirete bagimli
oldugunu gostermek de onun kaderidir.

Diger tiim seyler gibi zaman da ona tibi olan her seyin
zorunlu olarak agmak durumunda oldugu iki tamamla-
yict ve ardil safhada yansitilan Zii’l-Celali ve’l-Tkram’in
zorunlu olarak bir tecellisidir. Bu safhalar dogum ve
olim, artma ve eksilme, biiytime ve yok olma, genisle-
me ve daralma safhalaridir. Ad1 gegen safhalardan ilki,
Allah’t Kerim ve Muhyi olarak cemil vechesinde izhar
eder. Bu safhalarda, gerek bir birey gerekse bir tiir ya da
diinya olsun, herhangi bir varlik O’na bu vechede dog-
rudan tabi olarak kabul edilir. Asagidaki ti¢geni kadim
halinde yaratligin bir figiirii olan Stileyman Miihrii’nde
vurgulanan da boylesi bir iligkidir. Fakat tamamlayic
safha esnasinda varlik, kendinden bagka her geyin feni
bulmasini gergeklestiren el-Miimit olan Celil’e daha
dogrudan tabidir. Kafir, kendi kiigitk hayat ¢emberin-

(MARTIN LINGS)
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de® bile ilkin bu veghelerden birine sonra da digerine
tabidir. Mensup oldugu insanhigin daha genis varlik
cemberinde, bozulma safhasindaki insanlhigin temsilcisi
olmast hasebiyle durmaksizin 11ahi Celal’e tabidir.

Manevi yolculukta, nefsin yok olusunu (fena) Tufan’in ar-
dindan dis diinyanin yenilenisine benzer olarak yeni bir
kadim nefsin dogumu izler. Ne var ki dis diinya zamana
tabidir ve bir kez daha yozlagmak durumundadir. Oysa
kadim nefs tiim bozulmalardan giivendedir. Zira feni es-
nasinda slikin nefsi, zamanin tizerinde olan kalp bahge-
sine ¢ekilir; zamanda igre ise Celal ve Cemal biri digerine
kargt koyan dogum ve 6liim, genisleme ve daralma seklin-
de birini izleyen safhalarda yansitilir. Zamanin 6tesinde,
sanki ge¢mis ya da gelecek olmadan ebedi bir simdide e
zamanliymis gibi birbirini tamamlayan héllerde yansiu-
lirlar. Hakiki nefs, siirekli olarak kalp bahgesinde fena bu-
lur ve siirekli olarak onda yeniden dogar. Kendisinin bir
inkér1 olan dogumla 6liimiin bu siirekli birlesmesi, agag
ve pinara isimlerini veren oliimsiizliikeiir. Agacin “hayat
agact” olarak adlandirihisi gibi pinar da “genglik pinarr®
ya da “hayat pinart” olarak da adlandirilir. S6z konusu ha-
yat, [s’nin asagidaki deyisinde kastedilen hayattir: “Dar
kapidan girin; zira kisiyi yikima gotiiren kap: genis ve yol
enlidir. Bu kapidan girenler coktur. Hayata ulastiran kap:
ise dar ve yol da ¢etindir. Bu yolu bulanlar ise azdw.” Bu
itibarla biraz 6nce kafire tatbikini ele aldigimiz yukariy:
gosteren tiggen hayirli bir anlama da sahiptir. Eger Siiley-
60 Her bir safha gifti, bir zaman ¢emberini olugturur ve boylece zaman da

cemberler iginde sayisiz gemberden olusur. Nefes alma fiili bile boyle bir

¢emberi olusturup Zii’l-Celali ve’l-ikram’t anmada bir ibadet olarak icra

edilebilir: Kiginin nefes almasina imkan veren an, Cemal’in genisliginin

bir zuhurudur; nefes verme ani ise Celal'in medhini izhar eder. Lakin

yiiksek bir bakig agisindan bunun tersi de dogrudur: Bkz. Martin Lings,
A Sufi Saint of the Twentieth Century (Londra, 1971), s. 159.



man Mihri‘niin iki iggeni tepe noktalari bulugacak ge--

kilde tersine gevrilirse, ortaya ¢ikan tasvir hakiki insanin
iki cennetini temsil edecektir. Saliki kalp bahgesine eris-
tirecek yegine yol olan feni ile 6rtiigen asagidaki tiggenin
tepe noktasi, darlig giristeki ayette zikredilen giiglitkten
baskast olmayan dar kapinin® bir temsili olarak alinabi-
lir: “Stiphesiz giigliikle birlikte bir kolaylik vardir.” Buna
benzer olarak eger bu 4yet ve tasvir en yiiksek anlamla-
rinda alinirsa, giigliik ve asagidaki tiggenin tepe noktast,
hakka’l-yakinde tam bir fena bulmayla 6reiigecektir. Iki
ticgenin bulugmasinda tek bir nokta olusu gibi salikin
Hak’la bulusmasinda da tek nokta vardir. Nokta bu ge-
kilde Hakk’in birligini sembolize ettiginden, yukaridaki
ticgenin yukariya genislemesi de yalnizca ziyadesiyle fakr
yoluyla ulagilabilecek olan Hakk’in sonsuz keremini sem-
bolize edecektir. Kezd yukaridaki ii¢genin tepe noktast
el-Mimit’i tasvir ediyor olarak alindigy takdirde, yukar
dogru genislemesi de el-Muhyf’yi tasvir edecektir. Fakat
bu genisleme yaratlisa dogru yoneltilmediginden, daha
ozelde ise el-Hayy tasvir edecektir. Bu yiizden tasvir,
Is2’nin su sozlerinin bir temsilidir: “Benim ugruma haya-
tim kaybeden onu bulacaktir.” Gelin, Ali ibn Ebi Talibe
atfedilen diger bir kutsi hadisi aktaralim:

“Beni isteyen Beni bulur.

Beni bulan Beni bilir.

Beni seven, Bana dgsik olur.

Bana é4sik olana Ben de dsik olurum.

Ben kime dsik olursam, onun canini alirim.

Ben kimin canini alirsam, diyetini de distiime alirim.
Canini aldigimin diyeti ise, bizzat Ben'im.”

61 Seryo6ni bakimindan yukaribakan tiggen Babil Kulesi'ni gagristiriyorsa,

hayir y6nii bakimindan da muadilleri defin mekénlar: olarak kullanilan
Misir piramitleridir.
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“Siiphesiz sana biat edenler ancak Allah'a biar etmek-
tedirler. Allah’in eli onlarin elinin iizerindedir. Kim
ahdi bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim
de Allah a verdigi ahde vefi gosterirse, Allah ona biiyiik
bir miikafat verecektir.” (Fetih, 10)

Hakiki insanlarin, yeryiizii hitkiimdarlarinin soyu iki
kola ayrilir. Bunlardan biri gizlidir; mensuplarina ferdler
(efrad) ad verilir ve baglart Hizir’dir. Diger kola ise dig
diinyanin velileri mensuptur; aralarinda peygamberlerin
bulundugu en yiiksek mevkidekilere “kutb” adi verilir,
ciinkii her birinin vazifesi, kendi neslinin bir ekseni ola-
rak belirlenmigtir.

Bu iki asil silsilenin mensuplanyla kargilagtirildiginda,
diigmiis insan 6zellikle sonraki donemlerde oylesine dii-
stk bir nitelige sahiptir ki, ayn1 tiire mensup olarak bile
kabul edilmesi giigtiir. Ilkin salt anormallik olan eksik-
likler, siirekli tekrarla sanki normalmis gibi olur ve ilk
insanlardan farkli olarak kendine 6zgii niteliklere sahip
olarak ¢aglarin seyrinde evrilmis yeni bir insan ki gi-
bidir. Bu yiizden iginde bulundugumuz ¢agda diigmiis
insanin kadim hale doniis yoluna ¢ikmasi i¢in, hakikate
olan saglam bir inangla yalnizca bunu yapmay: arzula-
masi yeterli degildir. Daha 6nceki devirlerde bir tiiriin
normal tabiatina bir doniis olan degisim, sonraki devir-



lerde neredeyse tiirlerin bir degisimine tekabiil eder. Eger
diismiis insan kendi kendine birakilsa, hakiki bir insana
doéniigme istiyaki, kendi meyvesinden farkli bir meyve
verme istiyakindaki bir agacinki gibi beyhude olacakur.
Yola ¢ikmadan énce bile onun bozulmus begeri tabiatin
lizerine kadim asil insanliga dair bir seylerin naksedil-
mesi gerekir. S6z konusu naksetme isi, genellikle diigmiis
insanin kadim begeriyet ailesine bir kabulii olarak temsil
edilir. Siiltka yeni baslayan kisiye, bazen hakiki tabiatiy-
la 6rtiisen ve bu tabiata yolculugunda ona rehberlik ede-
cek bir hatirlatici islevi géren yeni bir isim verilir. Boylesi
bir kabul olmaksizin, diigmiis insanin da dejenere olmus
soyunun etkisiyle basa ¢ikmasi neredeyse imkansizdir.
Fakat degisim yoluyla gergekten yeni ve saf bir soy edinir.
Boylece efsaneler ve kadim hikayelerde, silik daima ol-
dukga asil bir soya mensup olarak temsil edilir.

Asil soy gizgisi, eski dinlerde oldugu gibi Islim’da da
silsile olarak bilinir; diigmiig insanin kabulii ise silsileye
bir baglanma olarak tarif edilir. Bu baglanma, diigmiis
insanla velilerin bir temsilcisi arasinda bir ahit vésitasiyla
gerceklestirilip genellikle ellerin birbirine baglanmasiy-
la sembolize edilir. Boliimiin baginda Fetih Stiresinden
alinuladigimiz 4yette aufta bulunulan da boylesi bir
ahittir. Yine ayni stirede, Hz. Peygamber ile ashibindan
bazilar1 arasinda buna benzer bir ahdin yapildig: ilk du-
ruma atifta bulunulur. Hz. Peygamber’in ahdi bir aga¢
altinda almasi dikkat gekicidir:

Andolsun ki agacin altinda sana biat ederlerken, Al-

»

lah o miiminlerden rdz: oldu.” (Fetih, 18)

Her dinin ménevi zinciri, zorunlu olarak birgok koldan
olusan bir zincirdir. Zira bir miirsit digerlerini irsada
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ehliyetli olacak® birden fazla miiride sahip olabilir. Bu
miirsitlerden her birinin miiritleri de zincirin ayr1 bir ko-
lunu olusturabilir. Islim’da her bir kol, yolu (tarik) takip
etme vésitalart sunmasi nedeniyle kendisi de bir “tari-
kat” olarak adlandirilir. Bir tarikatin her bir tyesi, silsi-
le silsile izlendiginde baglangici bizzat Hz. Muhammed
(s.a.s) olan zincirdeki bir halka gibidir. Hz. Peygam-
ber’in ailesine getirilen salit u selimin yiiksek anlami
iste burada yatar. Zira onun minevi soyundan gelenler,
aslinda maddi soydan olanlara nazaran daha yiiksek bir
iliski diizleminde Hz. Peygamber’in ailesidir.

62 Bu baglamda bkz. Martin Lings, The Eleventh Hour (Cambridge, 1987), s.
109-112. Ayrica genel itibariyla bkz. Frithjof Schuon, Logic and Transcen-
dence (Londra, 1985) “Miirsidin Tabiati ve Vazifesi” baslikli boliim.



KI§ KERVANI

“Rabb’inin, fil sabiplerine ne yaptigini gormedin mi?
Onlarin tuzaklarini bosa ¢ikarmads mi? Uzerlerine
balgiktan pigirilmis taglar atan siirii siirii kuglar gon-
derdi. Nihayet onlars yenilmis ekin yapraklar: haline
getirdi.” (Fil, 1-5)®

“Kureysi alistirdsgs icin, onlar: kis ve yaz kervanlari-
na alistirdigs igin, bu evin Rabb’ine kulluk etsinler. O
ki onlar: yedirip agliktan kurtard: ve onlar: korkudan
giivene kavusturdu.” (Kureys, 1-4)

Yemen vilisi Ebrehe, yeni bir ziyaretgih yapma kastyla
gorkemli bir mabet insa etmigtir. Bu mibedi kurmadaki
baslica amaci, hacilar1 Allah tarafindan Mekke’de tesis
ettirilen Kébe'den uzaklagtirmakur. Onun planlarini
bosa ¢ikarmak icin, Kureys de kendi kabilesine men-
sup bir kisiyi bu yeni binanin itibarina golge diigiirmek
tizere gonderir. Bunun iizerine Ebrehe, oniinde bir filin
oldugu ordusuyla Kabe’yi yitkmak i¢in Mekke’ye dog-
ru yola koyulur. “Miibarek Ev” bir mucizeyle kurtulur;
gokyiiziinde kuglardan olugan bir bulut belirir ve her bi-
rinin Gzerinde hedefi oldugu kurbanin ad: yazil taglar
yagdirarak tiim istilacilari oldiiriirler.

63 Miifessir soyle diyor: “Babamin mushafinda bu iki sire tek stire olarak

yer almaktaydi; ashabin ileri gelenlerinden bir kismi sabah namazinin
farzinda iki sareyi birlikte okurlard:..”

(MARTIN LINGS)
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Kabe, kalptir ve onu ziyaret eden hacilar ise gergek
mekanlart kalp bahgesinin sinirlari izerinde olan semévi
arzular ve akli sezgilerdir. Ebrehe’nin onlari sahte bir
mébede ayartma kumpasi, seytanin sahte hayat agacina
ayaruginda sarf ettigi sozleri ¢agristirir.

“Nihayet Seytan ona vesvese verdi: “Ey Adem, sana ebe-
dilik agacini ve yok olmayan bir saltanats gostereyim
mi?” (Ta-Ha, 120)

Kibe'nin koruyucusu ve Arap kabilelerinin en soylusu
Kureys, halihazirda ger¢ek mekanlarinda olan sezgilerdir.
Zira nefsin merkezinde bir miktar akli nur olmadan, ki-
sinin hakikate y6nelik iptidai bir 6zlemi de olmayacakur.

Her Miisliiman, seytanla cenk halindedir. Bununla bir-
likte “ashibu’l-yemin” bakimindan bu miicadele, ¢ok
sayida ateskes ve anlagmayla fasilali ve gelisigiizel bir bi-
cimde seyreder. Ustelik seytan, diismiis insanlarin zaten
belli bir 6lgiide kendi pengesinde oldugunun farkinda-
dir ve tanimi geregi ilahi rahmete imani olmadigindan,
insanlarin gelecekieki yasanularini 6nceden géremez.
Fakat “6ncekiler”le (sdbikiin) alakali olarak gergekte on-
larin su an igin hakimiyetinden kurtulduklarini hisset-
mektedir. Netice ise korkung bir misillemedir ve burada
gerekli nitelige sahip olmadan ménevi yola giren kisiyi
bekleyen biiyiik tehlike s6z konusudur. Ne var ki salik,
beseri yollarla degil ilahi giigler sayesinde “fil sahiple-
ri’yle basa ¢ikabilir. O halde ibadetler, silikin niyetinin
halis olmasi kosuluyla bu giiglerin vésitalar: olarak islev
gorebilirler. Gurur veya ihtiras veyahut diger herhangi
bir kaugik giidiiyle yola dahil olan kisinin durumun-
da, semavi giigler ibadetlere yeterli giigte dahil olamaz.
Boylesi bir kisi, diismanin hakimiyeti altina her zaman-



kinden daha fazla girme konusunda maglup olmaktan
bagka bir sey yapamaz. Fakat giinese yonelen bir bitki
gibi Allah’in nuruna dogru es zamanl: bir igtiyak iginde
Allah agkiyla yola dahil olan kisi i¢in, boylesi bir giig ile
semavi giigler arasinda hicbir engel olmayacakutr. Dola-
yistyla onlart “fil ordusunu” maglup edip miifessirin ifa-
desiyle “Ruhun nuruyla beyaz ve miinevver fikirler (ef-
kar) ve zikirler (ezk4r®*)” olan kuglar gibi kilarak kisinin
ifa ettigi ibadetleri biitiiniiyle doldurabilirler.

Giinesin seyri ufka yakin oldugu vakit, Kis Kervani ma-
nevi yolculugun ilk agamasini tegkil eder. Ruh yeryii-
ziine egildigi vakit, silik de onun tesiriyle beseri kemal
mertebesine ulagabilir. Bu agama diinyevi varolus diiz-
leminde gergeklestigi icin, “yatay”dir. Yolculugun geri
kalani ise bir yiikselistir;® giines dogup sema yiiksekli-
gindeki zirvesine dogru dik bir bigimde yiikseldigi vakit,
Yaz Kervani gergeklesir.

Hz. Peygamber, “Ilim Cin’de de olsa arayiniz.” buyur-
mustur. Imdi, diinyanin dért bir tarafinda oldukga basit
bir zahiri siiret altinda, her iki kervana dair sirlarin de-
rin bilgisinin sakli bulundugu efsane ve hikéyeler mev-
cuttur. Stret, ifade ettigi 6zge yon uyarinca farklilagir.
Kis Kervani bazen alun, giimiis ve degerli taglar1 aramak
i¢in yerin altuna bir inis olarak tarif edilir. Akli sezgi-
leri sembolize eden bu hazinenin, genellikle silikin alt
etmek durumunda oldugu seytani bir kurnazliga sahip
ciicelerin himayesinde oldugu ya da salikin, korkung
canavarlarca korunan kendisinden ¢alinan mallar1 geri
64 Zikrin cogulu.

65 Yazve Kis kervanlary, sirasiyla antik Yunan ve Roma dinlerindeki kiigiik
ve biyiik sirlara tekabil eder.

(MARTIN LINGS!
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alabilmesi i¢in onlar1 6ldiirmesi gerektigi soylenir. Bazen
kahraman 6liimciil bir yara alir ve tiim diigmanlarini ol-
diirdiikten sonra zafer aninda kendisi de 6liir; bazen de
kaybettigi hazinesinin geri aliniginin bir sonucu olarak
sonunda uzunca bir siiredir sevdigi bir prensesle evlene-
bilir. Salikte diismani yenmek i¢in higbir vasitanin bu-
lunmayisi, genellikle iyi bir perinin miidahalesiyle goste-
rilir; perinin kahramana verdigi sihirli silahlar, miirsidin
miiridine aktardig: farkli zikir terkipleridir. Kig Kerva-
ni1, miicadele bakimindan biiyiik cihattan bagka bir sey
degildir (el-cihadu’l-ekber); Hz. Peygamber’in kifirlerle
yaptig1 bir savastan donerken buyurdugu gibi “Kiigiik ci-
hattan biiyiik cihada doniiyoruz.”

Bir sembolizm, genellikle bir digeri tarafindan pekisti-
rilir. Ruhun, herhangi bir insandan ¢ok daha hizli ko-
san Atalanta adli giizel bir prensesle temsil edildigi bir
Grek efsanesi vardir; Prenses, onu kosuda gecebilecek
kisi hari¢ hi¢ kimseyle evlenmeyecektir. Burada Prens
Hippomenes tarafindan temsil edilen salik, bu gériiniis-
te imkénsiz yigitligi ona ildhi yardim i¢in dualarina kar-
silik olarak Hesperides'in bahgesinin ortasinda yetisen
agac visitastyla gonderilen ti¢ altn elma yoluyla yerine
getirmede bagarili olur. Kogu esnasinda elmalar1 birer
birer Atalanta’nin 6niine firlatir; Prenses diger her seye
kayitsiz kalarak semévi meyveleri toplamak igin durur ve

Prens de onu geride birakir.

Kis Kervanrna En’am Siresi’'ndeki su ayette atifta bulu-

nulur:

“Tki denizin birlestigi yere varincaya kadar durmaya-
cagim.” (Kehf, 60)



Bu berzah,% onun sema ve arz arasinda aracilik edecegi
bolge olup dolayistyla beseri kemil arayisinin da gaye-
sidir. Bazen semanin sembolii olan tatli deniz, tath su
tagtyan bulutlara sahip gokyiiziiyle yer degistirir. Bu du-
rumda kayip merkez, bu diinyanin tuzlu sularinin gi-
neyindedir. Saliki bu asag: sularda yukari dogru yiizen
bir balik olarak temsil eden bir Cin efsanesinde®” de ayni
durum s6z konusudur. Balik yiizeye ulastiginda, ruh da
bir kus biciminde bulutlardan onun iizerine iner; kus
ve balik birleserek kanat ve pullarinin velinin seméavi ve
diinyevi iki tabiatini sembolize ettigi bir ejderhaya do-

niigiir. En’Am Stresi’nde séyle buyrulur:

“Gaybin anahbtarlar: Allah’in katindadir; onlar: an-
cak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir. O’nun
ilmi diginda bir yaprak bile diismez. Yerin karanliklar:
icindeki tek bir tane yas ve kuru hicbir sey yoktur ki
apagik bir kitapta bulunmasin.” (En’am, 59)

Tipki Alim Allah’in kendi sonsuz varliginin miikem-
mel giizelligini kader kitabinda géstermesi gibi, O’nun
stretinde yaratulan hakiki insan da kendi nefsinin izafi
mitkemmelligini gostermelidir. Dolayisiyla, silikin ta-
mamen mikrokozmosa déniigmesi i¢in, her seyden once
nefsinde istisnasiz tiim unsurlarin bilincinde olmasi
gerekir. Silikin bir prensesle evlenmeyi arzuladiginin
anlauldig: hikayelerde, kendini bilme ytikiimlalagi de
bazen evliligin gergeklesebilmesinden evvel, upk: ko-
vandaki arilar1 ya da kumsaldaki kum tanelerini saymak
gibi yerine getirilmesi gerekli garip bir bigimde gii¢ bir
vazifeyle temsil edilir. Kig Kervanrnin bu yoniinde, Hz.

66 Bkz. Dipnot 15.
67 Bkz. Matgioi, La Voie Metaphysique, s. 49.
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Peygamber’in daha once de aktarilan bir hadis-i gerifi-
nin tali bir yorumu bulunur: “Kendini bilen Rabb’ini
bilir.” Hadis-i serif burada soyle de gevrilebilir: “Nefsini
bilen, Rabb’ini bilir.” Zira silikin ayne’l-yakinle Rabb’i-
ni bilmeye baglamasi, tiim nefsini bilmeye baglamasiyla
gerceklesir.



YAZ KERVANI

“Ey huzura eren nefs! Sen O’ndan rizi, O da senden
rdzi olarak Rabb’ine don. (Seckin) kullarimin arasina

»

gir, gir cennetime.” (Fecr, 27-30)

Kul sifats, fendy1 ima eder. Bu yiizden kalp bahgesine ulas-
mis olanlara “Allah’in kullar1” adi verilir. Ancak bu sifat,
Zat’ta yok olan tiim kisilere aittir. En yiiksek anlaminda,
Allah’in kullar: ile kalplerinde ilahi sifatlarin yansimala-
rini icerdiklerinden miitkemmel diiriistliitk edinmis ancak
heniiz hakikate ulagsmamis diiriistler (el-ebrir) arasinda
bir ayrimin yapildig1, Insan Stresinde kullanilir. Bu ki-
siler, bu diinyadan en son sinirdaki sidre agacina kadar
uzanan yaratilmig kainatin biitiintiniin aydinlik ekseni
olan Yakdb’'un Merdiveni’ne ayak basanlardir.

“Wyiler (ebrar) ise kifur katilmis bir kadehten icerler.
(O kéfur) Allah’in iyi kullarinin igtikleri ve akittikca
akittiklar: bir pinardw.” (Insan, 5-6)

Tefsiri soyledir: Ebrar, erdemli hayat ve hayirli amelle-
rin perdeleri 6tesine gegmis olup, an itibariyla sifatlarin
perdeleriyle perdelenmis olmakla birlikte orada takilip
kalmayan mutlu kimselerdir. Zira onlarin hasreti, sifat
ileminden zat pinarina ve ebedilige ulagmigtir. Bunlar,
yolu yarilamis kimselerdir. Sifatlarin giizelliginin agki-
n1 “bir kadehten” igerler, ancak ictikleri sadece bundan
ibaret degildir. Zira igtikleri seye Zat agkinin sirinligiyle
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kivam verilmigtir ve bu agsk da kifur pinarindan bagka-
st degildir. Yakinin serinligi ve aydinligin beyazliginda,
ozlem tutkusuyla yanip kiil olan kalbin ferahlaticilig: ve
dayanikliliginda ihtiva edilen zevki bahseden de kéfur
ptnaridir. Aslinda kéfurun ozgeligi onun serinletmesi,
mutlu ve beyaz kilmasindan ileri gelir. Kifur, “Allahn
kullarinin” saf bir icecek “ietikleri” bir pinardir. Bu ki-
siler O’nun segkin kullart ve Zatn birliginin ehlidirler;
zuliim ve merhamet, acima ve siddet, yoksulluk ve refah
arasinda ayrimda bulunduklari igin degil, asklarinin zit-
liklarin kargisinda yer almasi ve zevklerinin de lituf ve
hiiziin, zuliim ve merhamet arasinda daim olmasi nede-
niyle, asklar1 da sifatlari olmayan Zat pinarinadir. lyi-
lere (ebrar) gelince: Kerim, Rahman ve Rahim’i sevseler
de Kibid, Kahhar ve Muntakim’in tecellisinde agklar1
kaybolur ve zevkleri degisiklige ugrar. Onlar yani Al-
lah’in kullari bizzat pinarin kaynagi olduklarindan, onu
“akittikca akitirlar.” Zira burada ne ikilik ne de herhangi
bir otekilik vardir; kifur olmayaydi, enaniyet ve ikilik

perdesinin simsiyah loglugu olurdu.

lyiler, yine Kur'in-1 Kerim’de Zat pinarinda tatlandiri-
lan bir kadehten i¢iyor olarak zikredilir. Likin bu defa

tadi, pinarin diger bir vechesi olan Tesnim’den®® gelir.

“Onlara miibiirlii hélis bir saraptan igirilir ki sonu
misktir; yarisanlar bunun icin yarigsinlar. Karisimi
Tesnim’dendir. (Tesnim) Allabha yakin olanlarin ictigi
bir kaynaktir.” (Mutaffifin, 25-28)

Yakin olanlarla (mukarrebiin) alikali olarak, Vikra Sa-

resinde onlarin igtikleri seyle akillarinin karigmadig:

68 Bkz. 1. Bolim: Hakka’l-Yakin.



(Vakra, 19) ifade edilir. Miifessir séyle der: “Temyiz
kabiliyetleri sarhosluk i¢inde kaybolmamuis, ne akillari
ne de zekalarinin {izeri 6rtiilmemistir. Aslinda bunlar,
Zat'la sifatlardan perdelenmemis (Allah’in kullar1 gibi)
sahv (uyaniklik) ehlidirler. Yoksa sekr (sarhosluk) on-
lar1 ele gegirir ve hilleri de onlara galip gelirdi.” Dola-
yistyla, Allah’in kullarindan farkli olarak yaklastirilan-
lar (mukarrebiin), sifatlar arasinda ayrimda bulunurlar.
Aslina bakilirsa, sadece onlarin tam anlamiyla ayrimda
bulunabilecegi soylenebilir. lyiler (ebrar) sifatlar ara-
sinda ayrimda bulunsalar da sifatlarin onlar ile Zat'n
nuru arasinda perde gibi olmalar1 nedeniyle berrak bir
bigimde gdérmeye yetecek kadar 1s1ga sahip degildirler.
Oysa yaklagtirilanlar, bu perdelerin diger tarafindadir-
lar. Bu nedenle, sadece onlarin Celil’in sonsuz Celal’ini
ve Cemil'in sonsuz Cemil’ini gordiikleri soylenebilir.
Iyilerin durumunda oldugu gibi biri digerinden gizli de-
gildir, daha dogrusu tiim 6tekiliklerin 6tesine gegtikleri
icin, “6teki” gibi herhangi bir seyden bahsedilemez.

Allab’in kullar1 ve onlarin yok olmalari (feni) yaninda
sarhosluklar1 (sekr) baglaminda kafur olarak adlandi-
rilan sey, yaklagtirilanlar ve onlarin feninin ardindan
beki bulmalari yaninda uyanikliklari (sahv) baglaminda
Tesnim olarak adlandirilir. Bununla birlikte, yaklastiri-
lanlar ayrica kifurdan da igerler ve Allah’in kullaridir-
lar; kullar da Tesnim’den igerler, “yakin”dirlar ve her iki
grup da misukeur.

O halde iyiierle aldkali olarak denebilir ki, yiizlerini bir-
ligi iginde Hakk’a cevirdikleri vakit tefekkiirleri, zikirle-
ri ve kesflerine de kafur kokusu siner. Yiizlerini her seyin

ebedi zau olmasi ve kendinde mutlak olarak higbir ge-

(MARTIN LINGS)
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yin kaybolmamasi sebebiyle Hakk’a ¢evirdiklerinde ise
tefekkiir, zikir ve kesflerine Tesnim ve Kevser miskinin
kokusu siner. Dogrudan pinardan igmeye gelince, ilkin

kifurdan icmeden hi¢ kimse Tesnim’den icemez.

lyiler ve sevilenler arasinda ortak bir 6lgiiniin bulunmay:-

s1, Nir Stiresi’ne adini veren ayette de beyan olunmugtur:

Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun
temsili, icinde lamba bulunan bir kandile benzer.
Lamba bir sir¢a icindedir. Sir¢a, inciden bir yildiz
gibidir. Ne doguya ne de batiya ait olmayan miiba-
rek bir zeytin agacindan yakilir. Onun yag: neredeyse

kendisine ates degmese dahi 151k verir. (Bu) nur vistiine
nurdur.” (NGr, 35)

Kandil, yeryiizii yani bu diinyadir; ya da mikrokozmos
bakimindan kendi i¢inde karanlik olan nefstir. Manevi
yolculugun ilk kismi, lambanin yag1 olmadan kandilin
icine konmasina benzetilebilir. Yansiyan 1gikla 1g1ldayan
bir gezegen gibi lambanin sirgasi kalptir ve bu yiizden
nefs de ayne’l-yakin 1s181yla aydinlanir. Yolculugun ikin-
ci kismi, lambanin bereket yagiyla doldurulugsuna ben-
zetilebilir ve yagin elde edildigi kutlu zeytin agaci da
bizzat “ruh”tur. Merkeziligi ve giizelligi nedeniyle ne
doguya ne de batiya aittir. Zira bu zeytin agaci, en iist
sinirdaki sidre agacinin dar bir vechesi oldugu bir veg-
hedir. Fakat hurma agacinin meyvesinin iginde oluguna
benzer olarak her ikisinin meyvesinin i¢inde “ferdiyet
cekirdegi” bulunur. O halde “nur dstiine nur”dur, yani
ebririn durumu yagin isiginin sirganin i@y dstiinde,
ruhun giinesinin 1s1ginin da kalp ayinin istiinde olugu-
dur; fakat kandil heniiz yakilmamigtir.



Allah diledigi kimseyi nuruna eristirir. Allah insan-
lara meseller verir. Allah, her seyi hakkryla bilendir.”
(Nar, 35)
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