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ÖN SÖZ 

Batıl ı  okuyucu için bu küçük kitapla alakah bir miktar 
izah gerekmektedir. Zira bu durum, İngilizce kaleme 
alınmasına karşın hassaten Batılı okuyucu için yazıl­
mamış olmasından kaynaklanmaktadır. Mısırl ı  bir iki 
arkadaşın ricası üzerine yazılmış olup, o vakit herhangi 
bir Avrupa dilinde yayınlanma düşüncesi taşımaksızın 
bilahare Arapça'ya tercüme edilmiştir. 

Amacımız, dinlerin özünde yatan evrensel hakikatierin 
bir kısmını tasavvuf dilinde ifade etmektir. Her bir bö­
lüm, Kur' an' daki bazı ayet ya da surelerin bir tefsiri va­
zifesi görmektedir. Kitap ayrıca Hz. Peygamber'in muh­
tel if hadls-i şerHlerini ve belli bir ölçüde Muhyiddin ibn 
Arabi 'ye atfedilen bir tefsiri temel almaktadır.1 Diğer et­
kiler bağlamında okuyucu, dokuinin birçok noktasının 
açıkça "Derler ki" ya da "Denmektedir ki" kel imeleriyle 
başladığını  fark edecektir. Bu ifadeler salt l iteral olarak 
anlaşılmamalıdır. Zira tasavvuf til iminin büyük bir bö­
lümünün yazılı olmadığı, hatta anonim olduğu unutul­
mamalıdır. Bahsi geçen hakikatler, bir nesilden diğerine, 
mürşitten müride aktarılagelmiştir; bu sözlü talim olma­
dan, elinizdeki risaleyi kaleme almak mümkün olmazdı. 

Sebeb-i telifi müspettir, çünkü hatanın reddi değil, 
hakikatin tasdiki niyetiyle yazılmıştır. Lakin burada bir 

Kahirel i Halebi Efendi tarafından İbn Arabi 'n i n  ad ıyla yayın lanmış  olsa 
da çoğu a l im bu eseri İbn Arabi 'n i n  ilk büyük takipçisi  ve şar ih i  Kaşan i 'ye 
i zafe etmektedir. Müel l i fiyle alakah tereddütler sebebiyle, kitab ın  geri ka­
lan ında bu esere "tefs ir" olarak at ıfta bulunacağız .  7 



tasavvuf tarifiyle eş anlamlı olması nedeniyle, dalaylı 
olarak bazı yanlış fikirlerio bir reddi olarak alınabile­
ceğinden bahsedeceğiz. Örneğin, bu kitabı anlayan her­
hangi bir kişi için, tasavvuf olmadan İslam'ın da merkezi 
olmayan bir daire olacağı, resmen öyle ifade edilmese 
bile ilk suflnin bizzat Hz. Peygamber olduğu ve dolayı­
sıyla tasavvufun İslam kadar eski olduğu açık hale gele­
cektir. Esasen bazılarının iddia ettiği gibi sonraki bir ge­
lişme olmaktan uzak olan tasavvuf, müminlerin toplam 
sayısına oranla asla Hz. Peygamber hayattayken olduğu 
kadar yaygın olmamıştır. Aynı  husus -ya da daha ziyade 
bunun muadili- diğer tüm dinler için söz konusudur. 

Bu risalede dile getirildiği üzere Kur'an mürninleri iki 
gruba ayırmaktadır:  "Önde gidenler" (sdbikun) ve "sağın 
adamları"  (ashab-ı yemin). izledikleri yola "tarikat" adı 
verilir ve bu terim anlam genişlemesi yoluyla bir "Tasav­
vufl Yol "u ifade eder. 2 Tarikatın uygulamaları, "şeriat" ın 
her mürnin için emrettiklerine muhalefet değil, i lavedir. 
Şeriatın buyruklarını tam anlamıyla yerine getirmedeki 
başarısızlık, bir tarikata girmede bir ehliyetsizlik anla­
mına da gelecektir. 

Hem tarikat hem de şeriatın temeli olan Kur' an, tüm 
Ortodoks diniere ait kutsal kitapların yaptığı gibi sü­
rekli olarak Allah'ın aşkınlığını ayrıca O'nun doğrudan 
huzurunda olmayı beyan eder. Tarikatın Allah 'a vuslat 
yolu olması itibarıyla sufl yazarlar Allah'ın Karib, Semi, 

2 Şüphesiz bu durum, b i r  tarikat ı n  her müntesib in in  b ir  'sabikun' olarak 
adlandır ı labileceği anlamına gelmemektedi r. Sabikun arasında olma i m­
kanına  sahip olab i lmek için, evvela bir  süluk takip etmek gereki r. Gü­
nümüzde müntesipler i n  kah ı r  ekser iyeti asl ında tarikat doğrultusunda 
hareket etmeyip sabit durmaktadı rlar, bu yüzden de 'yolcu' (sal ikun) 
deği ld i rler. Açıkçası  yolculuğun (süluk) sonuna ulaşmamış  b ir i  iç in slıfi 
tabir i  uygun düşmemekted i r. 



Basar isimlerinde ifade edildiği üzere O'nun doğrudan 
Huzurunda durma eğil iminde oldukları için, bazıları ta­
savvufun panteist olduğu çıkarımında bulunmuşlardır. 
Bu çıkarım tamamen yanlıştır; Kızılderi l i ler için yapılan 
aynı panteizm suçlamalarına karşı savunucia dile getiril­
diği gibi sufl için de "onun bir 'panteist' ile hiçbir ala­
kası olmadığı ve bir an bile Allah 'ın dünyada olduğunu 
tasavvur etmediği" söylenebilir. Ancak " bil ir ki dünya 
esrarengiz bir biçimde Allah 'ta gark olmuştur."3 

Kur'an 'sdbikun'la alakalı olarak, daha önceki devirlerde 
çok sayıda olduklarını, lakin sonraki devirlerde sayıla­
rının azalacağını beyan etmektedir. Bu son beyanı göz 
önünde bulundurarak, içinde bulunduğumuz devir gibi 
bir dönemde ezoterik bir kitabın yayınlanışı, yersiz hat­
ta aykırı görünebilir. Ne var ki bir aykırılık bazen bir 
diğerini icap ettirir; her açıdan aykırı olan modern dün­
yada, dinleri ne olursa olsun birçok inanan, dinlerinde 
entelektüel bir tatmin bulma arzusuyla şüphecilere hatta 
kafidere dönüşmüşlerdir. Bu yüzden vahyin bütününün 
entelektüel özüne ilişkin bir bakış sağlayabilecek bir iki 
fikri umuma açık hale getirmede haklı olduğumuzu dü­
şünüyoruz. 

Bu baskının yayınlanışı, bize önceki haskılara önemli 
bazı tashih ve ilave yapma fırsatı da sunmuştur. 

Ebubekir Siraceddin 

3 Frithjof Schuon, The Feathered Sun (Bloomington, ı 990) s. 68. Ayrıca 
bkz. Titus Burckhardt, An Introductio n to Sufi Doctrine (Wel l ingborough, 
ı 976), bl .  3; Mart in Lin gs, A Sufi Sa int of the Twentieth Century (Londra, 
ı97ı )  bl .  5. 
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TAKDİM 

Martin Lings (Ebubekir Siraceddin) Kimdir? 

Gelenekselci (Traditionalist) Ekol 'ün münevver bir 
temsilcisi olan Martin Lings, 1909 yıl ının Ocak ayın­
da İngiltere'nin kuzey-batısında yer alan Lancashire' da 
dünyaya gelir. Protestan bir aileye mensup olan Lings, 
babasının görevi nedeniyle çocukluğunun bir bölümünü 
Amerika' da geçirir. Bu görevin ardından aile İngiltere'ye 
döner ve Martin Lings de Bristol ' da bulunan Clifton 
Üniversitesi'nin İngiliz Edebiyatı Bölümü'ne kaydolur. 
Burada aldığı eğitim, Martin Lings'in hayatının geri ka­
lanında dış dünyayı bir edip ve şair hassaslığıyla değer­
lendirmesini kolaylaştırmıştır. Martin Lings gençliğinde 
sadece dualada bile olsa Batı'nın bilim, düşünce ve sa­
natına sinmiş karanlık dönemin bunalımına kapılınama 
yönünde yoğun çaba sarf eder. Mezun olduktan sonra 
bir süre Litvanya' da İngiliz Edebiyatı üzerine dersler ve­
rir. Bu süre zarfında, derununda sızıyla kanşık manevi 
bir arayış içindedir. Klasik edebi eserleri titizlikle ince­
lerken, Doğu irfanıyla da tanışma fırsatı bulur. Martin 
Lings'e göre insan, fıtraten bir din ihtiyacı taşır. Lakin o 
devre hakim hayat anlayışı, dini neredeyse modası geç­
miş bir yönelim kabul etmiş ve bu ihtiyacı karşılama id­
diası taş ıyan evrim, ilerleme vb. birçok sahte rehber de 
tarih sahnesine çıkmıştır. Lings, bu dönemde onu tabiat 
ve güzelliğe sevk eden bir inanca sahip olma yanında 
"Ezeli" olana büyük bir özlem duymaktadır. Zihninde 
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bu düşünceler devingenliğini sürdüredursun, daha önce 
İslam' la müşerref olan Fransız mütefekkir Rene Gue­
non'un yazılarıyla karşılaşır ve ezoterizmi keşfeder. Bu 
yeni durumu şöyle ifade etmektedir: 

"O sıralar henüz benim için çok yeni bir keşif olan 
ezoterizm havsalamı zorluyor, zihnimin daha önceleri 
yarı uykulu olan, paslanmaya yüz tutmuş melekeleri­
ni harekete geçiriyor; Müteal olana duyduğum özlemi 
derinleştiriyordu. İçimdeki bu devinim sadece ilham 
düzeyinde kalmayıp irademi de tasarruf altına almak 
istiyordu sanki. '>i 

Martin Lings, zihnini meşgul eden soruların cevabını 
İslam' da bulmuş ve Ebubekir Siraceddin ismini almış­
tır. Ardından Kahire'ye taşınır ve Kahire Üniversitesi'n­
de ders vermeye başlar. Bu dönemde Kahire' de bulunan 
Guenon'u sıkça ziyaret etme fırsatı bulur; Guenon ve 
onunla görüşme isteyenler arasında rabiri dizse bir köp­
rü görevi görür. 

1952'ye kadar Kahire' de kalan Lings, N asır yönetimin­
de artan siyasi kargaşa nedeniyle tekrar İngiltere'ye döner. 
Berekedi bir telif sürecinin ardından The Book of Certainty 
ve büyük Cezayirli mürşit Ahmed el-Alavi üzerine kaleme 
aldığı A Sufi Saint of Twentieth Century adlı kitapları ya­
yınlanır. Lings, Yirminci Yüzyılda Bir Veli adlı eserinin 
büyük bir bölümünün ve eserdeki Arapça tercümelerin, 
Londra Üniversitesi'nde yaptığı doktora tezinde (1959' da 
tamamlanan tezin orijinal başlığı A Moslem Saint ofTwen­
tieth Century' dir) yer aldığını ifade etmektedir. Sözleri ve 
yaşantısı hikmet panltıları içeren bu büyük Veli'nin aziz 
hatırasına ithaf ettiği doktora tezini  kitaplaştırmıştır. 

4 Mart in  Li ngs, Öze Dönüş, çev. Zeynep Kot, İn san Yayınlar ı ,  İstanbul ,  
20 1 2, s .  14.  



Martin Lings 1955 yılında British Museum' da el yazma­
ları bölümünde görev alır. The Art of Qur'anic Caligraphy 
and Illumination adlı eseri de buradaki deneyimleri ve ça­
basının bir ürünü olup 1976' da yayınlanmıştır. 

Bundan sonraki yıllarını yoğun bir tefekkür ve zihni fa­
al iyetle geçiren Lings, 1973'te yayınlanmasının ardından 
Türkçe dahil birçok dile tercüme edilen ve yalnızca Ba­
tı' da değil İ slam dünyasında da geniş yan kı bulan Mu­
hammed: His Life Based on the Earlist Sources adlı siyeri­
ni kaleme alır. Bu eserin ülkemizde iki yüzün üzerinde 
baskı yaptığı düşünülürse, Martin Lings' in hizmeti bir 
nebze anlaşılabilir. 

Bir diğer çarpıcı eseri Shakespeare in the Light of Sacred 
Art ise 1966' da yayınlanmış ve onun edebiyat alanında­
ki yetkinliği gün yüzüne çıkmıştır. Son olarak 2004' de 
Mecca ve vefatından 30 saat önce tamamladığı A Return 
to the Spirit yayınlanır. 

Eserleri 

• A Return to the Spirit: Questions and Answers, Fons 
Vitae, Louisville, 2005. 

• A Sufi Saint of the Twentieth Century: Shaikh Ahmad 
al-Alawi, Islamic Texts Society, Cambridge, 1993. 

• Ancient Beliefi & Modern Superstitions, Archetype, 
Cambridge, 2004. 

• Fundamental Symbols: The Universal Language of Sac­
red Science, Rene Guenon, ed. Martin Lings, Fons Vitae, 
Louisville, 1995 (terc . Alvin Moore, Jr) . 

• Mecca: From before Genesis until Now, Archetype, 
Cambridge, 2004. 

vı 
Ci 
z 
,_J 

1 3  



• Muhammad: His Life Based on the Earliest Sources, 
lnner Traditions, Rochester, 1987. 

• Symbol and Archetype: A Study in the M eaning of Exis­
tence, Fons Vitae, Louisville, 1991. 

• Ihe Bo ok of Certainty: Ihe Sufi Doctrine of Faith, Vi­
sion and Gnosis (Abu Bakr S iraj ad-Din adıyla yayınlan­
mıştır), Islamic Texts Society, Cambridge, 1996. 

• Ihe Eleventh Hour: Ihe Sp iritual Crisis of the Modern 
World in the Light of Tradition and Prophecy, Archetype, 
Cambridge, 2002. 

• Ihe Sacred Art of Shakespeare: To Take Upon Us the 
Mystery oflhings, lnner Traditions, Rochester, 1998. 

• Ihe Quranic Art of Calligraphy and Illumination, 
World Of Islam Festival Trust, Londra, 1976. 

• What is Sufism?, Islamic Texts Society, Cambridge, 
1999 

• Collected Poems: Revised and Augmented, Archetype, 
Cambridge, 2001. 

• Ihe Elements And Other Poems, Perennial Books, 
London, 1967. 

• Ihe Heraids and Other Poems, Perennial Books, Lon­
don, 197 1. 

• Sufi Poems: A Mediaeval Anthology, Islamic Texts So­
ciety; Cambridge, 2005. 

Gelenekselci Ekol (Traditionalist School) 

Uzun yıllar hikmetin peşinde koşan Lings'in İslam' la 
müşerref oluşu nda, sonradan mürşidi ve yakın dostu olan 
Frithjof Schuon'un büyük etkisi vardır. Schuon da sele-



fi Guenon gibi salt modernizm eleştirisiyle yetinmemiş, 
hakikat arayışındaki mümtaz kişilere Modernizm'in 
yıkıcılığına karşı çağlar geçse de değişmeden kalan Ge­
lenek'in (Tradition) ve Gelenek yoluyla nakledilen (lat. 
tradiere) Ezell Hikmet'in (Perennial Wisdom) rehber 
olacağını  gösterme gayretinde olmuştur. Tüm bu yıkıma 
karşı Gelenek'in çare olduğunu merkeze alan Gelenek­
selci Ekol, Guenon'un yazılarıyla şekillenmeye başlamış 
ve Frithjof Schuon'un şarihliğiyle kıvam bulmuştur. Dil, 
sanat, edebiyat gibi sezginin kuvvetl i  olduğu alanlarda 
hatırı sayıl ır bir birikime sahip Gelenekselci Ekol 'ün 
bağlıları, entelektüel anlamda bir  dönüşüm söylemini 
ortaya koymaya çal ışmışlar, ancak bunu mütevazi bir 
çerçevede yapmaya özen göstermişlerdir. E kol ' ün önemli 
bir temsilcisi olan Martin Lings de açık bir tevazu abi­
desidir. Öyle ki, mahremiyetine büyük önem vermesi 
nedeniyle sürekli olarak kıyıda kalan muhitlerde ikamet 
etmeye çalışmış ve uzlet, tefekkür ve zikir halinde yaşa­
mayı tercih etmiştir.5 

Karanlık Çağ ve Yıkıcılığına Karşı Durma Çabaları 

Tradisyonalist Ekol ' ün büyük sözcüsü Guenon gibi 
Martin Lings de Ortaçağ' dan itibaren ortaya çıkan be­
lirsizlik ve merkezden uzaktaşmanın neden olduğu bu­
nalıma işaret etmektedir. Ona göre dünya, manevi bir 
bereket döneminden maddi bir refahın nesnesi haline 
geldiği bir döneme, Hindularca Kali Yuga adı verilen Ka­
ranlık Çağ'a ulaşmıştır. Hindular kozmosun dört devri 
barındırdığına inanır. "Manvantara" adı verilen bu de­
virlerin sonbaharı ya da kışı, Karanlık Çağ' dır. Söz ko­
nusu devirler, insanlığın Altın, Gümüş, Bronz ve Demir 

5 Mart in  Li ngs, Öze Dönüş, s. 70 
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çağlarına karşılık gelmektedir. İlk devir olan Altın Çağ, 
insanın merkeze en yakın olduğu devir olması bakımın­
dan merkezden neşet eden bereketi yoğun bir biçimde 
barındırsa da zaman yukarı doğru değil aşağı doğru iler­
lemekte ve bu durum da hızlı bir iniş ya da seyri berabe­
rinde getirmektedir. Ayrıca bu devirler başlangıçta uzun 
sürmekteyken, Demir Çağı ya da Hinduların Karanlık 
Çağı'na doğru gitgide kısalır. İnsanoğlunun yaşı i lerle­
dikçe kimi bedeni rahatsızlıklardan muzdarip oluşu gibi 
içinde bulunduğumuz çağ da ileri yaşından kaynakla­
nan kimi hastalıklara dilçar olmuştur. Martin Lings'in 
dikkat çekmeye çalıştığı husus, i leri bir  yaşa yani Ka­
ranlık Çağ'ın sonuna erişildiğinde olumsuz bazı emire­
lerin tabii olduğudur. Zira, ölümsüz bir can ın ölümlü 
bir bedende hapsolması bir gerilime neden olmaktadır. 
Gençken beden olumlu bir simgedir ve nefsle arasında 
bir uyum bulunmaktadır. Zaman geçtikçe beden bo­
zulmaya yüz tutarken, bir taraftan da manevi olgunluk 
ve hikmet, bedeni hastalıklara galip gelir. Diğer bir de­
yişle, bahsi geçen olumsuz emirelerin ardında saklı bazı 
olumluluklar da yok değildir. Hikmet içeren bu olumlu 
özellikler, önceki çağlarda mevcut olmayıp günümüze 
özgüdürler.6 Lings, söz konusu durumun hikmetin yal­
nızca i leri yaşa özgü olduğu şeklinde anlaşılınaması ge­
rektiği ilavesinde bulunur. 

Martin Lings'e göre normal yaşlılığın makrokozmosta 
da karşılığı olan diğer bir olumlu yanı ise bazı manevi 
kimselerin ömürlerinin sonlarına doğru "bir ayakları­
nın Cennet'te olduğu" düşüncesidir. Ölümün yakınl ığı, 
vuku bulacak olayların önceden tadılışını mümkün kı­
labilir. Bu şekilde ileri yaşlı l ıkla gelen algılama, gerçek-

6 Mart in  Li ngs, O nbirinci Saat, çev. Ufuk Uyan, İ nsan Yayınları, İstanbul, 
2006,  s .  55. 



l iğe özgü bir aydınlanma tadılışını içerebilir. Dolayısıy­
la makrokozmostaki son devrin son çağı, Ahir'in Evvel 
oluşunu açık bir biçimde gözler önüne sermektedir. 

Martin Lings, birçok yerde günümüz dünyası ile kadim 
dünya arasında karşılaştırmalarda bulunmaktadır. Gü­
nümüz dünyası değişken bir kaos ve kriz içinde kıvra­
nırken, kadim dünyada her şeyin yerl i yerinde olduğu 
bir düzen ve "kavram sıralaması" söz konusudur. Gü­
nümüz dünyasında karşılaşılan kaosun nedeni ise mo­
dernizm savunucuları tarafından kavram sıralamasının 
ters çevrilmesidir. İnsan, fıtratı gereği Mabud 'a ibadet 
temayülü taşır. Fakat maneviyatından koparıl ır ve iba­
det temayülünü gerçekleştiremezse, aşağıdaki bir düz­
lemde mabud arayışına girip Mutlak'ı aşağı düzlemdeki 
tanrılada değiştirerek bir karşı çıkış içinde olur. Kadim 
dünyada geçerli olan sıralamanın aksi yöndeki eşitlik, 
özgürlük, bilim gibi kavramlar da bir karşı çıkışı orta­
ya koymaktadırlar. İyiyi saptumanın en kolay yolu, onu 
kötüye doğru saptırmaktır (corruptio optimi pessima) .  
Lings'e göre eşitl ik ve özgürlük adlı  iki hurafe, insanda 
fıtri olan iki güdüyü sapurarak kaosun hem sebebi hem 
de sonucunu oluşturmaktadır. Eski düzen yeniden tesis 
edildiğinde, bu iki put da ortadan kalkacaktır_? Ayrıca 
düzen tesis edildiğinde, insanlık tarihinin başlangıcın­
dan bu yana farklı  birçok isimle anılsalar bile "hak" i le 
" batı l "  arasında süregelen mücadelenin kazananı, evvel! 
olarak da adlandırılabi lecek kadim ve saf (primordial) 
hale erişenlerdir. İnsanın bu aşağıdaki aleme inişinden 
önceki saf hali, ifadesini insan-ı kamilde bulan bozul­
mamış tabiata da işaret etmektedir. 

7 Mart in  Lings, Ancient Beliefs and Modern Superstitions, A rchetype, 
Cambridge, 2001, s. 40.  
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Martin Lings'in modern çağın kargaşasından bahseder­
ken üzerinde durduğu diğer bir husus , Batı' da sözde Rö­
nesans ve Aydınlanma' dan itibaren kıyametin daha az 
beklenir bir şey haline gel işidir. Bu süreçte dine olan ilgi 
büyük oranda azalmıştır. Zira Rönesans simgesel insa­
nın rasyonel insana dönüştüğü bir süreçtir. Rönesans'ta 
afaktan enfüse doğru ilerleyen bir değişimle insan külll 
akla, tefekküre dayanan perspektifi yitirerek nefsani ni­
metlere yönelir. Bu karanlık döneme kadar dünya asla bu 
denli rağbet görmemiştir. 8 Sonuç olarak imanın yerini  
profanlık yönelimi almıştır. Kadim dönemlerde insanlar 
sürekli bir biçimde kıyametin yakınlığını göz önünde 
bulundurmuşlardır. Keza i lk Hıristiyanlar İsa'nın kıya­
metten önce geliş inin yakın olduğuna inanırken, altı asır 
sonra Kur'an-ı Kerim "Saat"in yakınlığını tasdik etmiş­
tir. Kitab-ı Mukaddes'te "Sizin gözünüzdeki bin yıl an­
cak dün gibidir. " ve Kur' an' daki "Rabb'imizin katında bir 
gün sizin saydıklarınızla bin yıl gibidir. " huyurulmasına 
rağmen, kıyametin ansızın çıkageleceğine inanılmıştır. 
Diğer bir deyişle, geçmişe bakıldığında kıyametin yakın 
olduğu düşünülür ancak hissedilmezken, günümüzde 
yakınlığını ortaya koyacak kanıtlar gaflet içinde gör­
mezden gelinmektedir. Yakın zamanlara kadar insanlar 
"yukarıdan aşağıya geldiklerinin" farkındayken, modern 
insan "aşağıdan yukarıya çıktığını" düşünmektedir. 

Martin Lings'e göre günümüz insanı eskilere nazaran 
kendi eksikliklerin i  fark etme konusunda da başarı­
sızdır. Eskiler asla "Niçin Tanrı'nın öfke kasesi taşma 
seviyesine geldi?" gibi bir soruyu sormaya dahi cesaret 
edemezken, modern insan kendi tabiatını kavrayamaz 
bir halde gazaba uğraması için bir sebep bulunmadığı-

8 Schuon,  From Divine to the Human, World Wisdom, Bl.  I ndiana,  198 1 ,  s. 6 .  



nı  düşünmektedir. Bu idrak eksikliğinin kaynağı, insa­
nın kadim haline önceki dönemlere oranla daha uzak 
olmasıdır. Martin Lings, insanın değerinin merkeze 
olan uzaklığı ve kayıptan kurtulma şevkinin seviyesiy­
le ölçülebileceğini ifade eder.9 İnsan merkeziyetini ,  ulvi 
düzlemlerle irtibatı sağlayan dikey ekseni kaybetmiştir. 
Ne var ki bu kayıp mutlak olmayıp, hala kadim hale ye­
n iden erişim imkanı vardır. Çünkü insanın yerin i  başka 
bir varlık almamıştır. 

O halde ne yapılmalıdır? Martin Lings' in bu soruya ce­
vabı, modern dünyanın oluşturduğu menfi şeylere tanık 
olduktan sonra bu keşmekeşe ortak olmak yerine bi­
l inçlice karşı çıkmaktır. 1 0  Akıl, aşkın olana meyyaldir 
ve dünyevllik sınırını aşmayı düşünür. Zahirin ötesine 
geçip batına ulaşınaya can atar. Zahir ehli için aşkın his­
si ,  Mutlak Kudret'e iman ve bu imanın sonucu olarak 
mutlu bir hayat sürmeyle mahduttur. Oysa batın ehli, 
ulvi mertebelere dair bir sezgiye sahiptir. Bu kimseler 
kurtuluşun ötesinde Zat-ı İlahi ile birleşmeye can atar. 

Lings'e göre sahih inancın en açık özell iklerinden biri 
yoğunluktur. Bu yoğunluk sayesinde sahih din, insanın 
her seviyedeki ihtiyaçlarını karşılar. Din, üç yönlü bir 
İ lahi Mesaj '  dır: İlki, Yaratan ve yaratılmışla alakalı ola­
rak neye inanılması gerektiğini söyleyen akide; ikincisi, 
neyin yapılması gerektiğini  söyleyen şeriat; üçüncüsü 
ise insanlar arasında manevi farklıl ıklara imkan veren 
tasavvuftur. Akide ve şeriat, umumun mükellefiyetidir. 
Belli bir zümreye özgü olan tasavvuf, yani  batıni boyut 
ise hem akidenin kavranışın ı  hem de ibadet ifasında ih-

9 Mart in Lings, Onbirinci Saat, s .  22 .  

10  A.g.e., s .  1 8 .  
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lası icap ettirir. Bu üç boyut, sapkınl ıkların anlaşılması­
na da yardımcı olmaktadır.'' 

Martin Lings ve Tasavvuf 

Batıdaki ihtidalara bir bütün olarak bakıldığında, ana 
saikın tasavvufun kuşatıcılığı ve Aşkın'a giden yolda bir 
kılavuzluk işlevi görmesidir. Martin Lings de tasavvufi 
neşeden payını almış ve bu feyzle dolu bir hayat sür­
müştür. Olaylara yaklaşımında tasavvufi bakış açısının 
baskın olduğu sarih olan Martin Lings'e göre, tasavvuf 
olmadan İslam da merkezi olmayan bir daireyi andıra­
caktır. Tasavvufun sonradan zuhur etmiş bir olgu oldu­
ğunu öne sürenler, büyük bir yanılgı içindedirler. Zira 
i lk sılfinin bizzat Resul-i Zişan Efendimiz olduğu kabul 
edilmekte ve O'nun hayatının tüm safhaları sılfilerce ör­
neklik teşkil etmektedir. Tasavvufun İslam bağlamında­
ki yeri, kalbin beden bağlarnındaki yeri gibidir. 12 Kalbin 
hayat damadarıyla beslenerek sehat edişini andırırcasına 
batın ve zahir de birbirleriyle karmaşık ve narin bir iliş­
kiye sahiptir. 

Kur' an' da Hz. Peygamber ve ashabı için "Siz, insanlar 
için çıkarılmış en hayırlı ümmetsiniz. iyiliği emreder, kö­
tülükten men eder ve Allah iı iman edersiniz. " (Al-i İ m ran, 
110) hitabında bulunulması, ümmetin mucizeviliğinin 
delilidir. Zamanın ilerleyişi, İslam'ı tesise yetecek den­
li durdurulmuş, ancak insanlar arasında çok geçmeden 
kargaşa vukıl bulmuştur. Bunun nedeni, o devirde ege­
men olan sistemin ihlasa yönelik kozmik bir karşı çıkışı 
olabil ir. 

ı ı Mart in L in  gs, Ancient Beliefs and Modern Superstitions, s. 64 .  

ı2  Mart in  L ings, What is  Sufism?, Suha i l  Academy, Lahor, 2005 ,  s. ıo6 .  



Hz. Peygamber ve ashabı, farz ya da nafile ibadetlerle 
birlikte tefekkür ve halvete yer vermişler, bu ibadetler 
daha sonra sfıfller tarafından sürekli olarak lfa edile­
gelmişlerdir. Lings ,  Cüneyd-i Bağdadi 'nin "Resfılul­
lah 'ı izleyenler dışındaki tüm batıni yollar batıldır." ve 
"Bilgimiz, Allah 'ın Elçisi'nin hadisleriyle boyanmıştı ." 
ifadelerini aktardıktan sonra hadislerin çokça batıni ta­
limat içermesini de Hz. Peygamber'in ilk mürşit olması­
na bağlar. 1 3  Hz. Peygamber' den tevarüs eden inisiyatik 
kuvvet (velayet) , bir mürşitten diğerine intikal ederek 
bir silsile oluşturur. Söz konusu silsileye çıkan yollar 
(turuk) ,  müritlerin kapasite farkl ıl ıkları uyarınca çeşitli 
usullerle hakikati tahakkuk ettirme gayesi taşırlar. Bu 
yollar arasındaki usul farklılıkları ise tarikat kurucuları 
tarafından Hz. Peygamber'in emir ve tavsiyeleri arasın­
dan yaptıkları seçimlerden kaynaklanmaktadır. 

Lings'e göre tasavvuf, lfa edilen ibadetlerin nitelik bakı­
mından zengin ya da yüksek bir konuma gelmesidir. Ka­
ranlık Çağ' da insan gitgide Hakikat'ten uzaklaşsa bile 
Hakikat ona daha fazla yaklaşır. Yozlaşma, önceki de­
virlere nazaran daha hızlı bir seyir izler izlemesine, lakin 
fertlerin kendilerini hakim olan havadan kurtarmaları 
da nispeten daha kolay hale gelir. Zira modern dünyada 
önceden tanık olunmayan bazı çatlaklar oluşmakta ve bu 
durum modern dünyanın aksi bir istikameti gösteren bir 
bakış açısına imkan vermektedir. Martin Lings'e göre, 
İncil '  de geçen "Üzüm bağındaki işçiler" meseli uyarın­
ca insanlar önceki devirlerde hakikate ulaşmak için bir 
ömür boyu çalışmak durumunda olsalar da "günbatı­
mından az önce gelen işçi ler" tüm gün çalışanlada aynı  
ücreti alır. Çünkü hakikatten yüz çevrilmemesi kafidir. 

l3 A.g.e., s.ıoı . 
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Bu mesel, Hz. Peygamber ve ashabı arasında geçen şu 
konuşmayı hatırlatmaktadır: "Öyle bir zaman gelecek ki 
size erneedilenin onda birini yapsalar kurtulacaklardır." 
Burada dikkat çeken husus, H induizm' de Vişnu-Pra­
na'nın dile getirdiği gibi insandan daha az erdem bek­
lenınesi değil, en ulvi erdemierin daha az çabayla ulaşılır 
halde olmasıdır. 

Martin Lings'in tasavvufi yolculuğunda ana duraklardan 
birisi, Frithjof Schuon' la olan irtibatıdır. Schuon'un yazı­
ları, bir taraftan girift meseleleri çözümlerken diğer taraf­
tan kendinden önce yazılanları tafsil ederek "yıpranmış 
bir kumaşın zayıf ipliklerini adeta tekrar dokumuştur." 14 
Martin Lings'e göre selefieri Guenon ve Schuon'un yazı­
larındaki en önemli nokta, ezoterizm ya da tasavvuftur. 
Guenon prensip bakımından ezoterizm ve doktrini ortaya 
koyarken, Schuon inisiyasyon öncesinin yanı sıra sonrası­
nı da tafsil etme salahiyerine sahiptir. Günümüz çerçeve­
sinden bakıldığında, Guenon'un yazıları Schuon'un yazı­
larına bir hazırlık olarak düşünülebilir. Zira Schuon, hem 
genel olarak ezoterizmi hem de bizzat yolu ortaya koyma 
amacı taşımıştır. Zira Schuon, irşat gibi önemli bir ehli­
yete sahiptir. 

Modern dönemde beliren bunalım sürerken, bir yandan 
da sahte mürşitler nereye gideceği konusunda tereddüt ya­
şayanların önünde birer engel işlevi görürler. Guenon'un 
sahte inisiyasyondan bahsederken dile getirdiği bu vasıfsız 
ve ehliyetsiz sözde mürşitler, Lings'in de dikkat çektiği bir 
tehlikedir. Bununla birlikte tasavvuf böylesi bir olumsuz 
durumu engelleme gücüne sahiptir. 1 5  Lings'e göre iki ma­
nevi yol bulunmaktadır: İlki, irşat vasfına haiz olmayıp 

14 Mart in Lings, Öze Dönüş, s .  23 .  

15  Mart in Lings, Onbirinci Saat, s .  64 .  



sadece tarikat adabını aktaran bir otorite tarafından idare 
edilen "statik" bir yoldur. İkincisi ise yolda tecrübe sahibi 
olup diğerlerine bu yolda rehberlik etme ehliyetine sahip 
bir mürşidin idare ettiği yoldur. 1 6  Frithjof Schuon'un işa­
ret ettiği gibi tüm bu keşmekeşe rağmen gerçek tasavvuf 
kendisini bu noktada izhar etme durumundadır: 

Öyle bir susuzluk ve karma;a çağında ya;ıyoruz ki, 
ileti;imin avantajları gizliliğin avantajlarından daha 
fazladır, üstelik modern dünyanın felsefi ve bilimsel 
iddialarının yol açtığı kaçınılmaz mantıki ihtiyaçları, 
ancak tasavvufl tezler tatmin edebilir. Yalnızca tasav­
vuf, parçalayıcı olmayan ve de bir mezhebe ait önyargı­
larla önceden uzla;mayan cevaplar verebilir. 1 7  

Yakin Risalesi 

Martin Lings Yakin Risalesi için yazdığı önsözde, eseri 
Mısırl ı  bir dostun ricası üzerine kaleme aldığını  ifade 
etmektedir. Eserin yazılış gayesi, tüm dinlerde merkezi 
bir konuma işaret eden evrensel hakikatierin izahıdır. 
Eser, Kaşani 'ye atfedilen ve Kahireli Halebi Efendi tara­
fından neşeedilen tefsir temel alınarak hakikat arayışın­
daki kişilere bir yol azığı olarak bazı ayetlerin tefsirinden 
oluşmaktadır. Bu meyanda müell ifimiz, asıl maksadının 
yanlışlıkları ortaya koymaktan ziyade hakikatİn bir  tas­
diki olduğunu dile getirmektedir. 

Martin Lings öncelikle tasavvufta ımanın üç derece­
sinden bahsedildiğini  dile getirmektedir: İ lme' l-yakin, 
ayne' l-yakin ve hakka' l-yakin.  Bu üç derece arasındaki 
farkı ortaya koymak için "Hani Musa ailesine, 'Ben bir 

16  A.g.e., s. 95. 

1 7  Frithjof Schuon, Esoterism as a Principle andasa Way, s. 7-8.  
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ateş gördüm, ondan size bir haber, yahut ısınasınız diye bir 
kor ateş getireceğim' demişti. (MusJ) Ateşe varınca ona şöy­
le seslenildi: 'Ateşin başındaki de çevresindekiler de kutlu 
olsun! Alemleri n Rabbi olan Allah eksikliklerden uzaktır. "' 
(Neml, 7-8) ayet-i celilesindeki ateş temsilini kullan­
maktadır. 

Kur' an' da müminlerle alakalı olarak farklı tanımlama­
lar bağlamında iki gruptan söz edilebilir. Bu gruplardan 
ilki, "sabikun " olup "öne geçenler" ya da " öndekiler"i ifa­
de eder. İkinci grup olan "ashabu'l-yemin " ise "sağdaki­
ler" olarak ifade edilebilir. Öne geçenler yani "sabikun" 
tarafından izlenen yola ise "tarik" adı verilir. Martin 
Lings, Asr-ı Saadet'te önde gidenlerin diğer dönemlere 
oranla sayıca daha fazla olduğunu dile getirmektedir. Bu 
husus, "Onların çoğu önceki/erden, azı da sonraki/erden­
dir. " (Vakı'a, 13-14) ayetlerinde açıkça dile getirilmiştir. 
Bu kimselerden bir bölümünün, Resul' ün mesaj ının bir 
devamı olan ilahi müdahalenin bir yönü olarak derece­
lendirilmeleri mümkündür. Zira Hulefa-i Raşidin ve bü­
yük sahabelerin o dönemdeki varlıkları tesadüfi olmak­
tan ötedir. İlk İslam toplumunun mensupları, zahircilik 
egemen olana kadar potansiyel olarak tasavvufa açık 
olmuşlardır. Kur' an' da Kadir Gecesi'yle alakalı olarak 
''Melekler ve Ruh (Cebrail) o gecede, Rablerinin izniyle her 
türlü iş için iner de iner. " (Kadr, 3-4) ayeti, tabiatüstü­
nün tabiata tesiri nedeniyle, o devirde yaşayanlar için 
her zaman mümkün olmayacak bazı imkanlar bahşet­
miş ve onların tasavvuf ehlinin çokça vurguda bulun­
duğu "ihsan"a erişimini olağandışı biçimde mümkün 
kılmıştır. Dolayısıyla takip eden yüzyıllarda sufilerce 
"yakin" olarak adlandırılan bir mertebeye ulaşmışlardır. 
Sonraki dönemlerde ancak belli kimseler için mümkün 



olan ihsan, Asr-ı Saadet'e yakın dönemlerde umum için 
mümkün olmuştur. Martin Lings, Nebl 'nin örnekliği 
hala sıcaklığını koruduğu için onun manevi varisieri­
n in de birl iğe tabi olarak kendilerine emredileni yerine 
getirdiklerin i  dile getirir. Bu birlik nedeniyle hiç kim­
se hariçte bırakılmak durumunda olmamıştır. Bununla 
birlikte Hz. Peygamber' in bazı tavsiyelerin in yalnızca bir 
zümreye özgü olduğu hususu, Ebu Hureyre' den rivayet 
edilen bir hadis-i şeriften yola çıkarak da anlaşılabilir. 
"Resulullah 'tan iki kap (dolusu) i l im öğrendim. Birisini 
yaydım; anlatıp herkese duyurdum, ikincisini  söyleyecek 
olsam, şu boğazım kesil irdi ."18 

Müellifimiz yakin derecelerin i  tafsil ettikten sonra, aşa­
ğı aleme inişten (hublıt) önce cennetler ve barındırdık­
ları hazineleri tasvir etmektedir. Adn Cenneti'n in mer­
kezinde bir pınarın yanı sıra o pınarın hemen yanında 
duran bir ağacın varlığından bahsedil ir. Söz konusu 
ağaç, Kalp Cenneti'nde büyüyen ölümsüzlük ağacıdır ve 
ağaçta büyüyen meyveler ise algıya ait "külll ve acayip" 
nesnelerdir. Bu nesneler, haddi zatında Kalp Pınarı olan 
"ay ne' i-yakin" algısına ait nesnelerdir. Seyr-i süluktaki 
kişi yani  salik, yalnızca bu ağaçla bir olan pınara eriştiği 
takdirde gerçek insan olabil ir  ve seyrinin ya da yolculu­
ğunun ilk hasarnağını layıkıyla tamamlamış olur. Çün­
kü ayartılma tehlikesi halen mevcuttur ancak pınara eri­
şince suyundan içer ve ağacın meyvesinden yerse, Ruh ' la 
dolaysız inibattan hasıl olan Kalp Gözü hikmetine de 
vasıl olur. Bu ubudiyet hali, salikin şeytanın vesveseleri­
ne karşı durabileceğinin açık bir göstergesidir. 

Bundan sonra müellifimiz mahirane bir üslupla Evlil ik 
Sembolizmi,  Süleyman'ın Mührü gibi klasik yaklaşım-

1 8  Buhari. i l im, 42.  
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larda pek aşina olunmayan bazı sembolizmleri tafsil et­
mektedir. Martin Lings'e göre bu aşağı alemde sembol 
olmayan hiçbir şey yoktur. Aslında sembolün aslı O' dur 
ve her şey aslına er ya da geç rücu etmek durumundadır. 
Bu bağlamda her şey O'na hamd etmek durumundadır. 
Zira hamd, varoluşun kökenidir. Bu hakikat tahakkuk 
ettirilmiş olsa, aşağı aleme inmiş insan da dünyevl şeyle­
ri bağımsız gerçeklikler olarak kabul etmeyecektir. 

Eserin son bölümlerinde, Kış Kervanı  ve Yaz Kervanı 
başlıkları altında yaratılışından bu yana inananların 
şeytanla giriştikleri sürekli cenk haline ilişkin tespitler­
de bulunmaktadır. Şeytan, bu aleme inmiş insanın belli 
bir ölçüde kendi pençesinde olduğunun farkındadır. Ne 
ki ilahi rahmete lman etmemiştir ve bu yüzden onların 
gelecekte ne yaşayacakların ı  bilemez. "Sabikun"un şey­
tanın hakimiyetinden kurtulması olasıdır. Fakat yolcu 
{salik) bu noktada büyük bir tehlikeyle karşı karşıyadır. 
Şayet sebat ederse, mevhibe kabilinden ilahi güçler yar­
dımıyla "fil sahipleri" i le başa çıkabilir. 

Martin Lings (Ebubekir S iraceddin) tarafından kaleme 
alınan hacim bakımından küçük, lakin ele aldığı konu­
ların kapsamı bakımından devasa olan bu risale, umulur 

- ki Hakikat arayışındakilere bir yol azığı olur. 
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HAKKA'i-YAKIN 

"Hani Musa ai/esine, 'Ben bir ateş gördüm. Ondan size 
bir haber, yahut ısınasınız diye bir kor ateş getireceğim.' 
demişti. (Musa) Oraya geldiğinde şöyle seslenildi: �teşin 
bulunduğu yerdeki ve çevresindekiler mübarek kılınmış­
tır! Alemierin Rabbi olan Allah, eksikliklerden münez-
zehtir!"' (Nemi, 7-8) 

Her ezoterik doktrinde, imanın üç mertebesine yönelik 
referanslar bulunur. İslam mistisizmi yani tasavvufta 
bu üç mertebe "İ lme' l-Yakin", ''Ayne'l-Yakin" ve "Hak­
ka' l-Yakin" olarak bilinir. Aralarındaki fark ise İ lahi 
Hakikat'i temsil etmek için ateş unsurunun kullanılışıy­
la tasvir edilmektedir. En alt mertebe olan ilme' l-yakin, 
tıpkı Musa' dan yalnızca "Yanan Çalı" nın "haber" ini  
alanlar gibi, ateşe dair bilgisi yalnızca ateşin tarifini 
işitmekten i leri gelen kişiye özgü bilgidir. İkinci merte­
be olan ayne' l-yakin, tıpkı Musa'nın çalıya ulaşmadan 
önceki durumu gibi, ateşe dair bilgisi onun alevlerinin 
ışığını görmekten i leri gelen kişiye özgü bilgidir. En üst 
mertebe olan hakka' I-yakin ise ateşe dair bilgisi, ateşle 
yanmaktan ve böylece ateşle bir olmaktan i leri gelen ki­
ş iye özgü bilgidir. Zira bu mertebe, yaln ızca Bir'e özgü­
dür. Bu Birl ik' in tahakkuku, burada çalı ile çevrili İ lahi 
Huzur'a çağrılışıyla Musa'ya gösterilmiştir. Bu huzura 
giriş, ateşe girmeye eştir: ':Ateşin bulunduğu yerdeki ve 
çevresindekiler mübarek kılınmıştır." 
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Kur'an'ın  diğer bir suresinde de "Yanan Çalı"ya atıfta 
bulunularak bu ulvl tecrübe ilave bir sembolizmle teyit 
edilir: 

"Ateşin yanına varınca, ona şöyle seslenildi: 'Ey Musa! 
Şüphe yok ki, Ben senin Rabb'inim. Hemen pabuçları­
nı çıkar. Çünkü sen mukaddes Tuva vadisindesin . " (Ta 
Ha, ıı-12)19 

Hz. Musa yanan çalıya ulaştığı vakit, hakka' I-yakinde 
fena buluşu, pabuçlarını çıkarmasıyla yani yaratılmış iki 
alem olan cennet ve dünyadaki zahiri varoluşunun te­
mel ini  Halık-ı Zü ' l-Celal '  den ayırmasıyla temsil edilir. 
Bunun aksini de yapamazdı, zira tefsirlere göre vadinin 
adı, aşağıda Kıyamet Günü 'nü tasvir eden şu ayette de 
görüldüğü üzere "dürmek" anlamına gelmektedir. 

"Yazılı kağıt tomarlarının dürülmesi gibi göğü dürece­
ğimiz günü düşün. " (Enbiya, 104) 

Tüm "ötekil ik" lerden sıyrılmak, sufl olarak da adlandı­
rılan " İnsan-ı Kamil"  mertebesine erişmektir. Açıkçası 
bu hiçbir biçimde bir mertebe olarak addedilemez. Zira 
hakikatinin yakini  kendi dışındaki her şeyi imha eden 
"Allah 'ın Ezell ve Ebedl Birliği"nden başkası değildir. Bu 
yüzden bazen "Sufl, yaratılmamıştır."20 denmektedir. 
Çünkü hakikat yaratılmamıştır ve suflnin içinde yara­
tılmış olan her şeyi imha ederek yalnızca kendini  bıra-

ı 9 Kur'an doğrudan vahiy olduğu iç in ,  bir çevi r i  i le  orij ina l i  arasında müş ­
terek bir  ölçü söz  konusu olamaz. B i r  çevir i ,  an lamın  yaln ızca bir  bölü­
münü aktarmaya hizmet etmekle birl ikte ibadet maksadı bağlamında bir 
değeri yoktur. Hz. Peygamber'e Hz. Cebrai l  tarafından aktanld ığı  şekliy­
le muhafaza edilmiş olan orij i na l i ,  İslam'da merkezi bir konuma sahiptir. 
H ı rist iyan l ı k'ta bu konum Yen i  Ahit  tarafından değil ,  Ku r 'an- ı  Kerim' de 
(Al- i  İmran,  3ı ve 45; N isa, ı 71) "Kelimul lah" olarak zi kredi len bizzat Hz. 
İsa 'n ın  konumuyla muhafaza ed i l i r. 

20 "es-sufi !em yuhlak." 



kır. İnsan-ı kamil in ilahi hakikatle olan bu özdeşliği, 21 

Cenab-ı Hak tarafından bir kutsi hadiste Hz. Peygam­
ber' in dilinden şu şekilde beyan edil ir :  

''Kulum bana nafileler/e yaklaşmaya devam eder, so­
nunda sevgime erer. Ben kulumu sevince de artık işiten 
kulağı, gören gözü, tutan eli, yürüyen ayağı olurum. " 

Aynı husus, sufiler tarafından hadis kabul edilen şu söz­
de vurgulanır: 

"Ben 'mim'siz Ahmed, 'ayn'sız Arab'ım.  Ben' i  gören, 
Hakk'ı görmüştür."22 

"Mim" harfi, ölümün yani sonun harfidir. "Ayn" harfi 
ise yaratılışın kaynağı, yani  başlangıcın harfidir. Baş­
langıç ve sonia il işkili her şey, hakka' I-yakinde yen iden 
özümsenir  ve geride yalnızca başı ya da sonu olmayan 
Bir, yani "ehad" ve "Rabbi" kalır. Bu kelimeler özellik­
le hakikati n fenadan sonra beka ("el-beka ba' de' I-fena") 
olarak isimlendirilen yönüne atıftır. Zira değişime tabi 
olan her şey ortadan kalkmış olup, mütebaki, yani  Baki 
olan ise her tür değişimin ötesinde yer alır. Bu mütebaki, 
hakiki 'kendi' dir. Bir başlangıç ve sonu olup Arap Ah­
med'e tekabül eden 'kendi' ise yalnızca bir tezahürdür. 
'Hakiki kendi'nin Allah'tan gayrısı olmayışı, diğer bir 
hadis-i şerifte şöyle ifade edilmiştir: 

''Kendini bilen, Rab b 'ini bilir. " 

2 1  Hz. Al lah 'ın  1 .  şahıs olarak doğrudan kelamda bulunduğu hadis-i kudsi 
ile Hz. Peygamber'in bir beşer olarak söylediği hadis-i şerif arasında bir 
ayrım yapılmal ıd ır. 

22  "Ene  Ahmedü b i la  mim; ene  Arabiyyü bil� ayn; men ra'ani  fekad ra'a l ­
Hakk."  Mübalağa sigasıyla ku l lan ı lan Muhammed (övülen) g ibi ,  Ahmed 
de Hz. Peygamber' in  isimlerinden biridir. B ir  diğer ismi ise Ta-Ha 'd ır  
(bkz. Dipnot 35). 
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"Kendi", O'nu gizleyen "kendi" perdelerinin hakikat 
tarafından açık bir biçimde yok edildiği insan-ı kamile 
bırakılan şeylerin cem'idir. Bu yüzden Bakara Suresi'nde 
şöyle buyrulur: 

"O'nun resullerinden hiçbirini (diğerinden) ayırt etme-
yiz. " (Bakara, 285) 

Zira, onların her biri hakka' I-yakinde kendinden başkası 
değildir ve kendi de daima Bir ve Aynı' dır. Meleklere 
Adem suretindeki insan-ı kamil  önünde secde etmele­
rinin emredilişi ,  her şeyden önce kendi nedeniyledir. 23 
Hakka' I-yakin olan kendi, Bir' dir; birçok şey arasında 
tek bir şeyin birl iğiyle bir olmayıp tüm ikil ikleri ebedi 
olarak yok eden Birl ik ' le Bir' dir. O'nu birden fazla kı­
lacak şekilde hiçbir şey O'na ilave edilemez, zira O za­
ten Sonsuz' dur. Bu Sonsuz Birlik (el-ehadiyye) , bazen O 
(hüve) , bazen de Zat (ez-Zat) olarak isimlendirilir. Bu 
nedenle Zat Cenneti, cennetierin en yükseğidir; ya da 
hakka' I-yakinde tek cennettir, O'nun cennetidir. Her 
şey zaten orada olduğundan, O'na hiç kimse giremez. 
Dolayısıyla birinin Zat Cenneti'ne girdiği söylendiği va­
kit kastedilen şey, o kişinin nefsinin hiçliğe indirgendi­
ği ve dolayısıyla 'bir' den hiçe dönüştürüldüğüdür, zira 
yalnızca hiç O'na girebilir. Kişinin hiçliğinin bu bilgisi­
ne "fakr" adı verilir ve İsa'nın şu sözünde "fakr"a işaret 
edilmektedir:  "Bir devenin iğne deliğinden geçişi, zengin 
bir adamın Tanrı'nın Melekut'una girişinden kolaydır. " 
"O'nun resullerinden hiçbirini (diğerinden) ayırt etmeyiz. " 
ayetinde, fakr bakımından "Kendi"nin pek de restıllerin 

23 İs lam' da bir  peygamberden sadece i smiyle söz edilişi ,  edeb eksikl iği  kabul 
edi l ir. Asıl şekli "Seyyidüna Adem (Seyyidüna lsa, vb.) A leyh isselam!" 
şeklinde olmal ıd ır. Ancak gereksiz bir  tuhafl ıktan kaçı nmak için,  bu 
noktada istemeyerek de olsa Avrupa adetlerine uymaya karar verd ik .  



"kendi" leri olarak anlaşılınadığı diğer bir anlam görüle­
bilir. Her ne kadar İsra Suresi'nde, 

"Andolsun, peygamberlerin bir kısmını bir kısmına üs­
tün kıldık. Ddvud'a da Zebur'u verdik. " (İsra, 55) 

buyrulmuş olsa da, bu üstünlük ayrımı yaln ızca Zat 
Cenneti'n in aşağısında olana atıftır. Oysa Zat'ta, hakkı 
tahakkuk ettirme bakımından tamamı eşittir. 

''Allah zengindir, siz ise fokirsiniz. " (Muhammed, 38) 

Peygamberlerin en üst kıymete sahip olarak değerlendi­
rilmeleri, işte bu eşitlik içredir. Zira peygamberler, tüm 
dünyevi ve semavi tamlıklarına oranla " fakr"ları bakı­
mından kıyaslanamayacak biçimde daha büyük ve daha 
zengindirler. Çünkü bu hiçlik  ve fakr, Hakk'ın sonsuz 
keremine ulaştıracak yegane anahtardır. Ancak varlık 
açık bir biçimde Hak'ta yok olduğundan, O'nun keremi­
ne sahip olma hakkını  elde ettiği söylenemez. Zira haki­
katte O'nun kerem sahibi olması asla sona ermemiştir. 

Fenadan önce, varl ık da sıfatlarla24 Zat'tan, yani kesret­
le Vahdet'ten perdelenmiştir. Fenada ise Zat tarafından 
sıfatiardan perdelenmiştir. Fenanın ardından bekada ise 
ne sıfatlar tarafından Zat'tan, ne de Zat tarafından sı­
fatlardan perdelenmiştir, fakat sıfatlar Zat'tan gayrısı da 
değildirler. Tüm sırlar arasındaki bu en büyük sır, Bir 
olan Sonsuz Kerim'in sırrı, Bölünemez Birlik'teki tüm 
sıfatlarla birl ikte Zat'ı ifade eden Allah ism-i Celi l ' inde 
vurgulanır. Bu sırra i l işkin şöyle buyrulmaktadır: 

"De ki: '0, Allah 'tır, bir tektir (Ehad). Allah Sa­
med'dir. "' (İhlas, 1-2) 

24 Mesela Rahmet, Celal ,  Cemal ve Kudret' i .  31 



Beşeri idrak zayıflığında Allah 'ta içkin olan sonsuz ke­
rem adeta ikil iğe doğru taşmasın diye, Allah ism-i Celil ' i  
O'nun birliğinin iki tasdiki arasında muhafaza edilmiş­
tir. "O" sıfatlar bakımından herhangi bir ayrım olmak­
sızın kendinde saf Zat'ı ifade eder. Sonra beşer aklının 
tasavvur edebileceği herhangi bir sınırlama ya da noksan­
lık emiresini ortadan kaldırmak için, Allah ism-i Celi l ' i  
de mutlak bereket ve ezeli olarak "kendi kendine yeterli" 
anlamındaki es-Samed ismiyle birlikte dile getirilir. 

Hak Bir' dir, lakin mürnin için O'nun birliği herhangi 
bir kayıp korkusunu ima etmez, zira Hak ayrıca Rah­
man25 ve Kerim' dir. Fena i le elden alınan şey, Gerçek 
Kendi'nin sonsuz ölçüsü uyarınca ebediyette tekrar veri­
l ir. Farklı varlıklar, nurun asli beyazlığına tekrar çekilen 
farklı  renkler gibi Hak'ta fena bulur. Bununla birlikte, 
sanki beyazlığın diğer tarafında hakiki renklermiş gi­
bidirler. Her biri kendi gerçekliğinin ezeli parıltısında 
hayali Kendi' dekine nazaran karşılaştırılmayacak ölçüde 
daha belirgindir, bkat aynı  zamanda hiçbir ikil ik, hiçbir 
öteki l ik yoktur. 

O'nun cenneti olması bakımından Zat Cenneti olarak 
isimlendirilen, Allah'ın cenneti olması bakımından Firdevs 
olarak isimlendirilir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

''Allah u Te ala' dan istediğinizde, Firdevs'i isteyin. Çün­
kü o cennetin ortası ve en yükseğidir. Cennetin ırmak­
ları da ondan fişkırır. " 

Burada sevilenler, 26 İ lahi Makam (el-makamu' l-İlahl) 
yani sehat makamı olan fenanın ardından bekaya vasıl ol-

25 Bu isim rahmetin asıl  kaynağını  i fade ederken, tezahürü Rahim'e bağlıdır. 

26 Onlar  " ... onu sevince de artık işiten kulağı, gören gözü, tutan eli, yürüyen 

ayağı olurum." h itabına mazhar olanlard ır. 



muşlardır. Ancak kesretleri Allah 'ta bir kesreti ima ediyor 
görünmesin diye, onlardan bahsedildiği vakit sanki Al­
lah 'tan ayrılmışlar gibi "yaklaştırılanlar" {el-mukarrebun) 
olarak adlandırılırlar. Kevser' den, diğer ırmakların kendi­
sinde aktığı o yüce ırmaktan içenler de onlardır. Kevser' le 
alakalı olarak Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

"Onun (Kevser) çevresinde gökteki yıldızlar kadar çok 
sayıda gümüş kase vardır. Her kim ondan içse, asla su­
suzluk çekmez. " 

Yakınlaştırılanlar (mukarrebun) Firdevs'te, ayrıca kendi­
si de Kevser gibi misk kokan Tesnim adlı bir pınardan 
içerler. Bununla birl ikte, yükseltilmişlik ifadesi bakı­
mından Tesnim adı, tıpkı ırmağın (Kevser) adında yer 
alan bolluk ifadesinde olduğu üzere, haiz olduğu öne­
mi, olduğundan daha az göstermektedir. Zira Kevser, 
el-Kuddus'un sonsuz saadetinin feyezanından daha azı 
değildir. Allah 'a yakın oluşun tarifi ışığında ölçülmesi 
gerekli yakınlık ifadesi bağlamında, ondan içenlerin du­
rumu da bunun aksi olamaz. 

"Biz ona (insana) şah damarından daha yakınız. " 
(Kaf, ı6) 

Cennet bahçeleri ve pınarlarının yanı  sıra ırmakları, 
meyveleri ve eşlerinden bahsetmek, hakikati dile getir­
mektir. Oysa bu dünyada böylesi nimetlerden bahset­
mek, sadece bir ifade biçimidir. Zira gerçeklikler cen­
nettedir ve bu dünyada gördüklerimiz ise gerçekliğin 
yalnızca uzak gölgeleridir. 

Değişmez ve bölünmez Allah, yanında diğer tüm haki­
kaderin mevcudiyetlerinin zail olduğu hakikattir. Böy­
lesi bir izaH hakikat de "şeriat"tır. Şeriatın hakikati "Ben 
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ve Sen" kelimeleriyle ifade edi l i rken, tarikatin, yani  Al­
lah 'a giden doğrudan yolun hakikatinin "Ben senim ve 
sen bensin" kelimeleriyle ifade edilebileceği dile getiril ir. 
Fakat hakikatİn kendisi şöyle dile getirilir :  "Ne ben va­
rım ne sen, O' dur ancak var olan."27 

İnsan-ı kamil ,  hakikatte kendisinin hiçbir  şey olduğunu, 
lakin O'nun her şey olduğunu ebedi olarak tahakkuk et­
tirir. Fakat söz konusu tahakkuk, insan nefsinin ötesin­
dedir ve "Kul, kul olarak kalır."28 sözüyle kastedilen de 
budur. Kul, Allah olamaz zira ya görünüşte olduğu gibi 
kuldur ya da gerçekl ikte olduğu gibi h içbir şeydir. Diğer 
tüm insanların nefslerinde olduğu üzere insan-ı kamil 
de beşeri nefsini i lahi kılamaz; ne var ki onun nefsi ,  be­
l irgin bir n itelik farklı l ığıyla Allah dışında bir varlığın 
hayalini  zımnen gösterir. Onlardan tür bakımından de­
ğil, ayrıca bu ayrı varoluşun hakikatte bir hayalden daha 
fazlası olmadığının canlı bir şuuru olarak adlandırıla­
bilecek bir şey bakımından farklılaşır. "Muhammed bir 
beşerdir ancak değildir diğerleri gibi, bir yakut gibidir 
taşlar arasındaki" şeklinde bir deyiş vardır. Gerçi nefs 
de nefs olarak kalır, gecenin gece olarak kalması gibi; 
yoksa o gider ve gündüz gel ir. Lakin insan-ı kamilin 
nefsi kendi başına hakka' i-yakinin doğrudan bilgisine 
erişemese de, diğer nefslerin aksine hakikatİn ruhunun 
güneşinden neşet eden bir ışık şuası onun merkezine te­
mas eder. Zira İslam' da Hz. Peygamber'in  nefsiyle temsil 
edilen bu kamil nefs,  ''Melekler ve Ruh'un indiği " Kadir 
Gecesi'nden (leyletü'l-kadr)29 başkası değildir; kalp yani 

2 7  "eş- şeriatu: e n e  v e  ente; et-tarikatu: e n e  ente v e  ente ene; el-hakikatu:  la 
ene ve la ente, Hüve." 

28  "el-abdu yebka' l -abd." 

29  Bkz. Kad i r  Sılres i .  



bu manevi şua noktası, kamil nefsin bulutsuz bir gece­
sindeki bir dolunay gibidir. Bu durum onu diğer geedere 
nazaran "bin geceden daha hayırlı ", bir başka deyişle, di­
ğer nefsler arasında emsalsiz kılar. Nefsin ruh güneşine 
nazar ettiği bu ay, ayne' l-yaklndir. Onun varlığı da "fec­
re kadar", gece kaybolana kadar, nefs kendi huzuruyla 
birl ikte gerçekliğin nurunda fena bulup geride sadece 
mutlak tevhid huzuru kalana kadar nefsi huzurlu kılar. 

Herhangi bir kemalatın varlığının ya da aslında Allah 
dışında herhangi bir şeyin varlığının bir hayal olması­
na karşın, yaratılmış kainatın hayall kemalatı da O'nun 
kemalinin suretleri olmaları sebebiyle henüz haklkate 
erişememiş kişi için rehber ve muharrik işlevi görebil ir­
ler. Söz konusu suretler arasında bu dünyanın sınırları 
ötesine geçmemiş bir kişi tarafından kolayca anlaşılabi­
lecek en yüksek ve en tam olanı, bizzat beşeri kemalat­
tır. Dahası, diğer dünyevl kemalatın aksine bu kemalat, 
salikin haklkate giden yolda geçmek durumunda olduğu 
bir haldir. Dolayısıyla dinler beşeri kemalat halini ziya­
clesiyle methederek, onu seyri sülukun ilk aşamasının 
sonunu gösteren bir lamba şeklinde izah ederler. Tıpkı 
güneş ışığının ilkin yol göstermekten ziyade gözlerin i  
kamaştırmaya yaradığını bilerek uzun bir  süre karanlık­
ta yaşamış bir kişiye dolunaya bakmasının söylenebile­
ceği gibi, hali bu yolculuğun hiramı olan insan-ı kamil  
de iki kamil tabiata sahip olarak temsil edil ir. Sal ik için 
daha yakın ve daha erişilebilir olmasına rağmen, gerçek­
te yanında bir hiç olduğu İlahi Tabiat (el-lahut) ile bu 
tabiatın salt bir sureti ya da yansıması olan kamil beşeri 
hal (en-nasut) .  Halihazırda söylenenler uyarınca bu iki 
tabiat, kamil  nefs ve Kamil Nefs olarak adlandırılabilir ; 
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i lki Arap Ahmed'e tekabül ederken, ikincisi Tek Rabb 'a 
tekabül eder. Kamil beşeri tabiat, salikin diğerine yük­
selmeden önce edinınesi gerekli tabiat anlamında adeta 
salik i le İlahi Tabiat arasında durmaktadır. İşte burada 
hiç kimsenin evvela Hz. Peygamber'e kavuşmadan Al­
lah 'a kavuşamayacağı sözünün bir yorumu yatmaktadır. 

İki tabiatı haiz insan-ı kamil, yukarıdaki ve 
aşağıdaki üçgenlerin sırasıyla ilahi ve beşeri 
tabiatı temsil ettiği Süleyman Mührü'nde tas­

vir edilir. Bu ikilik nedeniyle insan-ı kamil ,  sema i le yer 
arasındaki aracıdır. Yine bu işlev yüzünden, bazen ona 
"berzah"30 olarak atıfta bulunulur. 

"0, iki denizi birbirine sa/mıştır. Şu tatlı ve susuzluğu 
gidericidir. Bu ise tuzlu ve acıdır. (Allah) aralarına bir 
berzah ve aşılmaz bir engel koymuştur." (Furkan, 53) 

Yalnızca O'nun kalbinde, ahiretin tatlı suyu ve bu dün­
yanın tuzlu suyu buluşur. Bu buluşma nedeniyle, bizzat 
onun beşeri tabiatı, Tin Suresi'nde de ifade edildiği gibi 
tüm dünyevi şeyler arasında en soylusu ve en iyisidir. 

"Biz insanı en güzel bir biçimde yarattık." (Tin, 4) 

Hatta onun varl ığı nedeniyle semanın yakınlığı, tıpkı 
gündüz yaklaşınca Ay'ın soluklaşması gibi bazen dünya 
kanunlarının fark edilebil ir bir biçimde inkıtaa uğrarna­
larına yol açar. Suyun şaraba dönüşmesi ya da kaya üze­
rine iz bırakıp kum üzerinde herhangi bir iz bırakma­
yan bir adımı çağrıştıran bir mucize de böylesi anlarda 
gerçekleşebilir. Süleyman Mührü'nde olduğu gibi onun 

30 Köprü i le ayn ı  sembol ik anlama sahip olan berzah, ant ik Romal ı lar ın 
Pont ifex yan i "köprü kuran" (gök ve yer arasında) ünvan ın ı  çağrışt ır­
maktadı r. 



bir aracı olarak merkezi işlevi, insan-ı kamilin diğer bir 
sembolü olan "Haç"ta temsil edilmektedir.3 1  Zira yatay 
çizgi onun dünyevi tabiatının tamlığını  temsil ederken, 
dikey çizgi onun semavi yüceltil işini temsil  etmektedir. 
Bununla birl ikte, onun sembollerinden bir diğeri de 
"Hilal" dir. Zira bir kase gibi Hilal de onun ilahi lütfu 
alma işlevini gösterirken, aynı  zamanda boğanın boy­
nuzları gibi onun ihtişamını,  tüm kainatta bu lütfu idare 
işlevini belirtmektedir. 

''Alem/ere uyarıcı olsun diye kuluna Furkdn'ı indiren 
Allah'ın şdnı yücedir. " (Furkan, 1) 

3 1  "Eğer H ı ristiyanlar Haç sembolüne sahiplerse, Müslümanlar  d a  onun 
doktr inine sahiptir." Şeyh Abdurrahman Al iş  el-Kebi r' in bu sözü, Rene 
Guenon tarafından a l ınt ı lan mışt ır. The Symbolism of the Cross (Londra ,  
1 958) ,  bl. I I I :  not  2 .  
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RUH CENNETi  

"Rab b 'inin makamında durmaktan korkan kimseye iki 
cennet vardır . . .  Bu ikisinin ötesinde iki cennet daha var­
dır . . . .  İkisinde de fişkıran iki pınar vardır . . .  İkisinde de 
meyveler, hurma ve nar var. " (Rahman, 46, 62 , 66, 68) 

Beşeri kemal derecesi ile ilahi Kemal ' de fena derecesi 
arasında, çoklukları bazen tekabül ettikleri farklı cen­
netierin çokluğu gibi sembolik bir sayıyla temsil edilen 
sayısız manevi derece olduğu söylenir. İnsan-ı kimili 
yüce hakikatte tasavvur etmek dışında onu bu manevi 
derecelerden birindeki bereketi içinde tasavvur etmek de 
mümkündür. Nitekim Hz. Muhammed'in Mekke' den 
Kudüs'e ve oradan da öteki alemi geçerek İlahi Huzur'a 
götürüldüğü İsra esnasında, "Yedi Cennet"in her birinde 
bir başka peygamberle karşı laştığı söylenir. Ne var ki bu 
durum, söz konusu peygamberlerin her birinin yalnız­
ca kendisiyle karşılaşılan cennete erişebildiği anlamına 
gelmez; hakka' I-yakindeki fenasının aşağısında, onun 
ruhunun kimi özel nitelikler bakımından o cennete ne­
zaret ediyor olarak tasavvur edildiği anlamına gel ir. 

Yedi Cennet, Ralıman Suresi'nin yukarıda aktarılan 
ayetlerinde sayıları dört olarak zikredilen cennetlerden 
birini oluşturur. Tefsire göre,32 zikredilen cennetlerden 
ilk ikisi, Nefs ve Kalp cennetleridir. Onların üzerinde 

32 Bkz.  D ipnot 1 .  



yedi semayı kapsayan Semavi Cennet, yan i  Ruh Cenneti 
ve nihayet Zat Cenneti yer alır. 

Cebrail (a.s) yeryüzünde Hz. Peygamber'e göründüğün­
de, bunu hadkulade güzelliğe sahip bir insan suretinde 
gerçekleştirmiştir. Zira gerçekte insan gözü, Hakk'ın 
herhangi bir doğrudan tezahürünü kalduabilecek şekilde 
yaratılmamıştır. Yeryüzü de herhangi bir semavi kudre­
tin tam bir varlığına dayanamayacak durumdadır. Ancak 
İsra' da, yedinci semanın zirvesine ulaşıldığında, Hz. Pey­
gamber'in tüm imkanları sanki onun Muhammed! Nur 
(en-Nuru' l-Muhammedi) adı verilen ulvi manevi nuruna 
çekilmiştir; bu nurun gözüyle, daha önce hiç görmediği 
şeylere bakabilmiştir. Aslında o sırada bakışı, Cibril ' in 
(a. s) bütünüyle perdelenmemiş ihtişamından başka bir 
idrak nesnesi talep etmemiştir. Bu mucizeyi, her ikisi  de 
İsra esnasında olmak üzere yalnızca iki kez müşahede 
etmiştir. İ lk müşahede, Muhammed! Nur, Zat'ın nuru­
na çekilmeden hemen önce, yani İlahi Huzur'a girişin­
den hemen önce gerçekleşir. İkinci müşahede ise, O ve 
Cibril farklı cennetlerden geçerek dönüş yolculuklarına 
başlamadan önce, yani her biri diğerinin müşahede ka­
pasitesini azaltınası nispetinde iki nurun azalmaya başla­
masından (tıpkı yükselirken tedricen artması gibi) önce, 
Hz. Peygamber'in Huzur' dan çıkışında gerçekleşmiştir. 
Söz konusu durum, Necm Suresi'nin aşağıdaki ayetlerin­
de atıfta bulunulan tam müşahededir. Bu ayetler ayrıca 
insan-ı kamildeki mutlak olarak hiçbir şeyin Hak'tan 
bağımsız olmadığına ve zahiren kendi kendine yeten par­
lakl ıkları bağlamında bile mahlukatın en büyük ihtişam­
larının tümünün gerçekte Halık'ın azametinden ayrılma­
yacağına yönel ik doğrudan bilinci de vurgular. 
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"Andolsun ki, onu (Cebrail'i) bir inişinde, S idre­
tü' l-Münteha 'nın yanında görmüştü. Me'va Cenneti 
de onun yanındadır. O zaman Sidre'yi bürüyen bürü­
müştü. Göz (gördüğünden) şaşmadı ve (onu) aşmadı. 
Andolsun O, Rab b 'inin en büyük ayetlerinden bir bölü­
münü gördü. " (Necm, 13-18) 

Müfessire göre, Sidre Ağacı, meleklerin bilgis inin sınırı­
na işaret eden yedinci semadaki bir ağaçtır. Meleklerden 
hiçbiri onun ötesindekini bilmez . . .  O, üzerinde 'Ken­
dil ik'ten (el-Hüviyye) başka hiçbir  şeyin olmadığı . . . .  
yüce Ruh 'tur (er-ruhu' l-a'zam) . . .  O (Hz. Peygamber) ,  ne 
onunla (sidre ağacıyla) ve suretiyle ne de melekliğinin 
tamlığında Cebrail i le hakikatten (sidre ağacını  bürü­
düğünde) perdelenmemiştir. Bu yüzden de bir tarafa dö­
nerek ''göz (gördüğünden) şaşmadı" demiş, O'ndan başka 
bir tarafa bakınca da kendisine bakıp ferdiyet tarafından 
perdelenmiş olarak "(onu) aşmadı "33 buyurmuştur. 

Me'va Cenneti, Ruh Cenneti'nin en yüksekteki bölü­
müdür. Onun bir ya da daha fazla bölümü ya da yönü, 
Kur' an' da zikredilen diğer cennet isimleriyle de il işkili­
dir. Ancak yaklaştırılanların (mukarrebun) ruhları bakı­
mından, her cennet esasen Firdevs bahçelerinden biridir 
ve gerçekte Hz. Peygamber ve Cebrai l  için Me' va Cenne­
ti'nde olduğu üzere "bürüyen" i le böyle olabil ir. 

En üst sınırda, yan i yaratılmış alemin eşiğinde olan Sid­
re Ağacı'nın yanında, bu bölümün başında zikredilen iki 
pınardan biri olan ruh pınarı akar. Tefsire göre, o "sı-

33 "Aşma" kelimesi ,  Rfıbiatü ' l -Adeviyye'n in  şu sözü ış ığında anlaşı labi l i r : 
"Varl ığ ın ,  kendis iyle h içbi r günahın kı yaslan  mayacağı bir  günahtır" (vü­
cıldike zenbun la yukasu bihl zenb). 



fatların birliğinin bilgisi" dir.34 Burada silik, adeta tev­
hid doktrinin "delil i"ne sahip olur. Zira, bu cennetten 
sıfatların her birinin,  artlarında daima Bir ve Aynı olan 
Zat'ın nurunun şavkıdığı nur perdeleri gibi zuhur ettiği 
söylenir. Bu yüzden de müfessir ruh pınarını "müşahede 
bilgisi" olarak tanımlarken, Zat Pınarı'nı da "Zat'ın  Bir­
l iği'n in bilgisi" ya da "fenanın bilgisi" olarak tanımlar. 

Ruh Cenneti'nin meyvesi olan hurma, "nimet ve lezzetin 
yanı  sıra ruh makamında semavi nurlar ile İlahi Cemal 
ve Celal ' in tecellllerinin tefekkürünü ihtiva eder. Zira 
onun cennetinde ferdiyer cevheri hala durmakta, ora­
dan gıda ve zevk almaktadır." Zat Cenneti'nin meyvesi 
olan nar ise şöyle tirif edil ir :  "Zat Cenneti'nde, Vahdet 
makamında zevk ve sağaltıcı merhemi ihtiva eder; için­
de hiçbir  ferdiyerin barınamayacağı, yalnızca katışıksız 
bir haz ile bir güvensizlik halinde (hakikatin dışında) 
arda kalmış gibi görünme hastalığının tedavis inin bu­
lunduğu saf fena yoluyla Zat'ın doğrudan müşahedesidir 
(eş-şühudu'z-Zad) ." İşte bu, hakka' I-yakinin meyvesidir 
ancak sadece Ruh Cenneti'ne ulaşmış bir kişinin hala 
ötesindedir. Fakat böylesi bir kiş inin ayne' l-yakinden 
daha fazlasına ulaştığı söylenebilir. Zira onun ferdiyeti, 
yani nefsi Hak'ta bütünüyle yok edilmeyip hala duru­
yor görünse de, söz konusu kişi onu en azından Hakk'ın 
alevlerinin sıcaklığı gibi hisseder. Oysa ayne' l-yakin35 
daha fazlasını değil, beşeri kemal haline ulaşan bir kişi­
nin bilgisi olarak sadece bu alevleri görür. 

34 A rapça'da "ayn" kel i mesi n in  hem "göz" hem de "pınar" an lamına gelişi  
d ikkat çekicid i r. (Bu arada "göz" ya da "göze" kel imeleri Türkçe' de de 
pınarbaşı ya da su kaynağı anlamına gelmekted ir -ç .  n . )  

35 Ayne' l -yakin ve hakka'I-yakin arasındaki fark, tam olarak Taocular tara­
fından "Hakiki İnsan" ve "Aşkın İnsan" dereceleri arasında yapı lan ayrı ­
ma tekabül eder. Bu i fadeler in  tam b i r  tarifi iç in bkz. Rene Guenon, The 

Great Triad (Cambridge, Quinta Essentia,  1 991 } ,  bl .  1 8 .  
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AYN E'L-YAKİN 

''Hani meleklere 'Adem'e secde edin. '  demiştik. İblis ha­
riç hepsi secde etmişlerdi ve Biz demiştik ki: 'Ey Adem, 
sen ve eşin cennette oturun . . . "' (Bakara, 34-35) 

Dünyanın dört bir tarafında, ayrıntılar bakımından 
çeşitli toplumlar arasında birçok farklılığın söz konusu 
oluşuyla birl ikte, gelenek bize insanın yeryüzü üzerin­
deki bir cennette yaşadığı çağdan bahseder. Ancak o va­
kitler yeryüzü üzerinde bozulmaya ilişkin hiçbir işaretin 
olmadığı söylense de, onu izleyen "Düşüş" göz önüne 
alındığında bu çağ boyunca kamil beşeri tabiatın ted­
ricen maneviliğini  yitiren bir yüceliğin temeline dönüş­
tüğü varsayılabilir. Bu sonuç, kimi mürşitler tarafından 
Adem ve Havva kıssasından çıkarılmıştır. Kıssada Adem 
ve Havva 'nın birbiri ardına yaratılışları, başlangıçtan bu 
yana genel olarak insanlığın Adn Çağı esnasında geçme­
lerinin takdir olunciuğu iki farklı safhaya ilişkin bir işa­
ret ya da alarnet olduğu dile getiri l ir. Adem'in yaratılışı 
ve meleklerin ona secde etmeleri, insanın Zat'ın şuuruy­
la, yani  hakka' I-yakinle doğduğu bir döneme atıf olarak 
alınır. Dolayısıyla Havva'nın yaratılışı ,  insanın yalnızca 
ayne' l-yakine sahip olarak, yani  salt beşeri kemal halin­
de doğacağı sonraki bir döneme işaret eder. Başlangıçta, 
insan tabiatının ilahi olanda ihtiva edilişi gibi, Havva da 
Ade m' de ihtiva edilmiştir ve Havva'nın müstakil varlığı 



kendinde bir varlık olarak kamil beşeri tabiatın zahiren 
müstakil varlığının habercisidir. Sonunda bu kemalin 
kaybı, Kadim Çağ'ın sona erdiğini gösteren Adn Cen­
neti'nin kaybına tekabül eder. Adem ve Havva kıssasına 
il işkin bu yorum, bazılarınca hadis olduğu düşünülen şu 
sözle yakından ilişkilidir: 

"Bildiğimiz Adem' den önce, Allah yüz bin Adem yarat­
mıştır." 

Meleklerin önünde secde ettikleri ilk Adem'le "Bildiği­
miz Adem" yani  inen (hubut eden) Adem arasında Adn 
döneminin tamamı yer alır. Aslında "Adem" de gerçek­
leştiği söylenen değişimler, tek bir varlıkta gerçekleşmiş 
olamaz, zira hakka' l-yakin, tanımı gereği kaybedilemez 
olandır. Daha önce de gördüğümüz üzere hakka' l-yakin, 
gerçekte O'nda yok olan kişi için, fenadan sonra beka 
gibidir. 

Hakka' l-yakinde, ayne' l-yakin hiçbir şeydir. Bununla 
birlikte dünyevi karanlık için, ilkin daha parlak herhan­
gi bir nurun tasavvuruna neredeyse mahal bırakmayacak 
denli olağanüstü ve yeterli bir aydınlık olduğu söylenir. 
Bu husus, Kur' an' da Allah 'ın İbrahim'i hakikate erişene 
değin bir yakin mertebesinden diğerine nasıl yükselt­
tiğini anlatan kıssadan anlaşılabilir. Bu ayetleri i leride 
daha ayrıntılı bir biçimde ele alacağımızdan, burada yal­
nızca ayne' l-yakin hakkında söylenenlerle alakalı olduğu 
kadarını  aktaracağız .  

'�y'ı doğarken görünce, 1şte benim Rabb'im. '  dedi. " 
(En'am, 7 7 )  

Yalnızca kalbi bu Ay ile aydınlanan kişi, hakiki insan ola­
rak adlandırılabilir. Zira insanın ayne'l-yakine sahip oluşu 43 
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normal olmakla kalmaz, ayrıca bu üçüncü gözün insanı 
dünyadaki diğer tüm yaratılmışlardan en iyi biçimde ayırt 
eden en özge niteliği olduğu söylenebilir. Eğer yeryüzü 
penceresiz bir eve benzerilecek olsa, insan da evdeki bir 
gözedeme kulesidir ve Kalp Gözü36 ise evin tüm sakin­
lerinin ışıklarını gözledikleri o gözedeme kulesindeki 
yegane penceredir. Bu göz olmadan, hakiki tabiatından 
düşmüş insan da asli işlevini yerine getiremez. Ancak bu 
gözle, hemcinsi yaratılmışlar arasında yayıcısı olduğu ma­
nevi ışığın dünyadaki yegane haznesidir. Öyle ki gerçekte 
kainatın efendisi olmasa da en azından kendi varlık hali­
nin efendisidir; semavatın sahibi olmasa da bizzat sema­
var ondaki en yüksek noktaya dokunmak için yeryüzüne 
eğilir. Bu nedenle, tabiatı o denli aziz ve mübarektir ki 
onun yanı sıra fevkindeki kimselere halife ve veli (ıstılahta 
''Allah dostu") adı verilir. Onlar gibi o da diğerlerini kendi 
beşeri kemal haline ulaşurabilecek bir mürşittir; bu hal­
den yükselip semavatı geçerek Hak'ta fena bulması için 
dışarıdan herhangi bir mürşide ihtiyacı yoktur. Zira ay­
ne' l-yakin ile kalbinin ayını ruhun güneşine bağlayan ışık 
huzmesi boyunca önünde alabildiğine uzanan yolu görür. 
İnsanın normal durumu budur. 

36 Burada ayne' l-yakinin muadi l i  olan bu tcrim, da ima doğrudan bir manevi 
nazarı  ifade eder. Ancak anlamı, bu nazarın yoğunluğu nispetince farkl ı l ık  
gösterir. Zira Cennet-i Ala 'da "Kalp" yan i varl ığ ın merkezi, art ık ne Ay ne 
de Güneş't i r. Bunlar, a l t ın  ve gümüş takı lar  g ibi  maşuk tarafından "kuşa­
n ılmışt ır". Manevi imkanları ise yeşil ipekten elbiseler ve etraf iar ında do­
lanan "ölümsüz gençler" i le temsi l  edi l irken, kalp bizat ih i Zat't ı r. Hal lac'ın 
aşağıdaki dizeleri bu en yüksek anlam uyarınca söylediği aşi kard ır: 
"Rabb 'imi gördüm kalp gözüyle. 

'Kimsin ' deyince ben, dedi ki 'Sen"' 



İ LM E'L-YAKİN 

"Derken Adem, Rab b 'i nden birtakım kelimeler aldı ve 
(onlarla amel edip Rab b 'ine yakardı. O da) bunun üze­
rine tevbesini kabul etti. Şüphesiz O, tevbeleri çok kabul 
edendir, çok bağışlayandır. 1nin oradan (cennetten) he­
piniz. Tarafımdan size bir yol gösterici (peygamber) gelir 
de kim ona uyarsa, onlar için herhangi bir korku yoktur, 
onlar üzülmeyeceklerdir. ' dedik. " (Bakara, 37-38) 

Dinlerin ral im ettikleri şeyleri göz önünde bulundurur­
ken, dış dünyanın insanın nefsinin bir yansıması olduğu 
ve tüm ayrıntıları bakımından insan nefsiyle benzeşti­
ğini hatırdan çıkarmamak gerekir. Bu benzeşim bazen 
alemin büyük bir insan gibi olduğu ya da insanın küçük 
bir alem, bir mikrokozmos olduğunu söyleyerek dile ge­
tirilir. Bu iki alem arasındaki benzeşim nedeniyle, doğ­
rudan harici aleme yani makrokozmasa atıfta bulunan 
kutsal ifadeler, ayrıca mikrokozmasa atıfta bulunuyor 
olarak da yorumlanabilir. Aslında dini dlim sürekli ola­
rak makrokozmostan imgeler devşirir, zira her iki alemi 
gören ve anlayan hakiki insanın aksine, düşmüş insan 
alemi yalnızca bir ayrıntı çeşitl il iği içinde görür; nefsi ise 
onun için karanlık bir orman gibidir. Bu yüzden, örne­
ğin Kur' an' ın kafirlerle alakalı beyanları, yalnızca harici 
alemdeki en kötü insanlara kastediyor olarak değil, ay­
rıca düşmüş insanın nefsinde hariçteki kafidere karşıl ık 
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gelen en kötü unsurları aydınlatıyor olarak da anlaşıla­
bilir. Şu ana kadar aktarılanlada daha doğrudan il işkili 
olan diğer bir benzeşim örneği vermek gerekirse, Adn 
Cenneti'nin merkezinden fışkıran ab-ı hayatın  hakiki 
insanın nefsinin merkezinde ayne' l-yaklnin karşıl ığı ol­
duğu ya da daha ziyade bu gözün gerçek ab-ı hayat oldu­
ğu, Adn' daki pınarı n ise onun harid bir yansıması oldu­
ğu söylenebilir. Bu nedenle, Adem'in Adn Cenneti'nden 
çıkarıldığı söylendiğinde, bunun anlamı genel itibarıyla 
insanın hem gözün batıni cennetini  hem de harid ale­
min cennetini kaybettiğidir. 

Harid alemin hali, yalnızca insanların nefslerinin genel 
haline benzemekle kalmaz, ayrıca bir anlamda bu hale 
dayanır; zira bizzat insan, harid alemin köprüsüdür. 
Bu yüzden insanın yozlaşması, zorunlu olarak bütünü 
de etkilemiş olmalıdır ve Kadim Çağ'ı müteakip çağın 
koşulları da genel olarak insanlığın artık batıni cennete 
sahip olmadığının zahiri bir işareti olmuştur. Ancak gü­
nümüzde insanlar neredeyse onu amınsatacak herhangi 
bir şeyin ötesinde olacak denli  cennetten oldukça uzak 
olsalar bile, kadim insanlar hala onun kaybının yoğun 
bir biçimde bilincinde olmaya yetecek denli  yakın ol­
muşlardır. Aslında eski insanların geride bıraktıklarının 
büyük bölümünün bir insanın nasıl  cennete geri döne­
ceği ve bir kez daha hakiki insan olabileceğine ilişkin bir 
tasavvurun az çok belirgin izlerini  taşıdığını söylemek 
abartı olmayacaktır. Dinler tarafından insana bu geri 
dönüş hatırına ilme' l-yakln bahşedilmiştir ve yukarıda­
ki alıntıcia bahsi geçen yol göstericil ik de budur. 

Geri dönüş yolunu (et-tarlka) izlemeyi dileyenler, Vakı'a 
Suresi'nde öne geçenler (es-sabikun) şeklinde anılırlar 



(Vakı'a, 10). Bu kişilerle alakalı olarak, "çoğu öncekiler­
den ve azı da sonrakilerden" denmiştir. Hemen ardından 
"çoğu öncekilerden ve azı da sonrakilerden" biçiminde 
tanımlanan "sağın adamları" ndan (ashdbu' !-yemin) bah­
sedil ir; bu da şeriata başkaldıran "solun adamları"nın 
(ashdbu'ş-şimdl) aksine sahip oldukları erdem şeriatın sağ 
yanında durmak olan kişilere bir atıf olarak alınabil ir. 
Yolu izleyenierin oranının önceki deviriere oranla son­
raki devirlerde daha az oluşu, tüm dünyevl şeylerin yoz­
laşmaya yönelik tabii eğil iminden kaynaklanmaktadır. 
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KALP VE N EFS CENN ETLERİ 

''Ra bb 'inin makamından korkan için iki cennet vardır . . .  
Bu ikisinde de akıp giden iki pınar vardır . . .  İkisinde de 
her meyveden iki çift vardır. " (Rahman, 46, 50, 52) 

Kadim insan için makrokozmos olan Adn Cenneti, 
onun nefsinin batıni cennetine tekabül eder. Ancak nef­
sinin kalbinde onun diğer unsurların ı  aşan ayne' l-yakine 
sahip olması nedeniyle, iki cennetten oluştuğu da söy­
lenebilir. Bunlardan daha yüksekte olan Kalp Cenneti, 
ab-ı hayatın aktığı en içteki bölümüne tekabül ederken, 
daha aşağıda olanı yani Nefs Cenneti de dünyevi cen­
netin geri kalanına tekabül edecektir. Bu iki batıni cen­
net, birlikte beşeri kemal mertebesini  oluştururlar. Bu 
mertebe salikin seyrincieki ilk safhayı ifade ettiği için, 
bu cennetiere ulaştırdığı dile getirilen korkunun da Hz. 
Süleyman tarafından hikmetin başı olduğu söylenen 
korku olduğu açıktır. Müfessire göre ise, "Korku kalbin 
nuruyla aydınlandığı vakit, nefsin vasıfları ve safhaların­
dan biri olur." 

Yüksekteki iki cennet arasındaki fark gibi Kalp Cenneti 
ile Nefs Cenneti arasındaki fark da her birinde bulunan 
meyvelerle temsil edil ir. Tefsir şu şekildedir: 

"Orada her meyveden, idrakin leziz nesnelerinden iki 
çeşit vardır: Bunlardan biri bilindik ve alışıldık olup 
cüz' idir; diğeri ise külli ve acayiptir. Kalp tarafından id-



rak edilen külll fikrin nefste cüz' i bir sureti vardır; nefs 
tarafından idrak edilen herhangi bir şeyin, kalpte olma­
yan bir misali de yoktur." 

Pınarlara gelecek olursak, daha yüksekteki iki cennetin 
pınarlarının, Kalp ve Nefs cennetlerinde yer alan pınar­
lar gibi "akıyor" olarak değil ,  " fışkırıyor" olarak tasvir 
edildiği hatırlanacaktır. Diğer bir deyişle, ruh pınarı su­
larını Zat Cenneti'nden alıyor olarak değil, yüce pınar 
gibi kendil iğinden fışkırıyor olarak temsil edil ir. Ne var 
ki bu, ruhun her halükarda Zat'tan bağımsız olduğunu 
çok Yüce Cennet ile onun altındakiler arasındaki sü­
rekli l ikte bir kesinti olduğu anlamında anlaşılmalıdır. 
Dünyevi süreklil iğin yakınlığı bakımından aynı  şey 
her cennet için söylenebil ir, ancak tüm bağlantılardaki 
herhangi bir nihai kesintiyle karşılaştırıldığında, daha 
aşağıdaki üç cennet arasında belli bir izaH sürekl i l ik bu­
lunur ve bu da onların pınarları arasındaki i l işkide dile 
getirilir. Dolayısıyla, Kalp ve Nefs cennetleriyle alakalı 
olarak, "akıp giden iki pınar vardır" ayeti, "Ruh Cenne­
ti'nden akıp giden" şeklinde tefsir edil ir. O halde şef­
faflığı ve eş zamanlı hareketi bakımından su, manevi 
bilginin bir sembolü olarak nura benzer. Daha önce nur 
sembolizminden bahsetmiş olup onu sonraki bir bölüm­
de ele almayı umuyor olsak da, dört pınar arasındaki 
farklılıkları izah etmeye yardım edebileceği için burada 
belki bir değinide bulunulabil ir. 

Zat pınarına tekabül eden, bizzat nurdur. Ruh Cenne­
ti'nin pınarı yani bizatihi Ruh ise Güneş'le sembolize 
edil ir. Tefsire göre "külll idraklerin" gözü olan Kalp 
Cenneti'n in pınarı, daha önce de ab-ı hayattan başkası 
olmayan ayne' l-yakinle özdeşleştirilmiştir ve Ay ile sem-
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bolize edilir. Aslında nurun Güneş'ten " fışkırdığı"37 ve 
ondan da Ay'a "aktığı" pekala söylenebilir ;  oradan da geri 
geldiğinde, kabiliyederi uyarınca onu tekrar yansıtma iş­
levi görecek çeşitli nesnelere akar. Bir ay ışığı huzmesi ile 
yansitıcı bir nesne arasında bulunan böylesi herhangi bir 
temas noktası, nefs pınarının bir sembolü olarak alınabi­
lir. Bu pınar, tefsirde "cüz' i idrakler"in gözü olarak tarif 
edilir ve aslında ilme' l-yakinden başkası değildir. Zira 
bu il im, aslında hakiki insanın harici alemdeki cüz' i 
"bil indik ve alışıldık"  nesnelere dair berrak idrakinin 
kaynağıdır. O, hakiki insanın onların hakiki tabiatını 
anlama vasıtasıdır. Onun kalbinden neşet eden ab-ı ha­
yatın sularını  Ruh Cenneti'nden alışı gibi, söz konusu 
insanın zihninden neşet eden ilme' l-yakin pınarı da su­
larını  Kalp Cenneti'nden alır. Böylece insan aracıl ığıyla 
cüz' i idrak nesnelerin i  onların külll misallerine (arketip) 
sevkedebilir ve yalnızca kendileri olmaları nedeniyle 
değil, ayrıca ulvi gerçekliklecin gölgeleri ya da suretle­
ri olmaları nedeniyle de onlardan zevk alabilir. İnsana 
onları hakiki tabiatlarının tamlığında ilham etmek su­
retiyle meyvelere, yani hisler tarafından algılanan cüz' i 
nesnelere tüm rayihalarını  veren, Nefs Cenneti'ndeki bu 
pınarın varlığıdır. Diğer bir deyişle, bu pınar marifetiyle 
insan, söz konusu cüz' i nesneleri idrakinde bile daima 
ruhun bilincinde olur. 

Aralarındaki kesimisiz su akımısıyla temsil edilen Ruh, 
Kalp ve Nefs cennetleri arasındaki sürekli l ik çizgisi, 
akıldan başkası değildir. Lakin saf aklın, Kalp Cenne­
ti'nden daha aşağıya indiği söylenemez. Daha aşağıda-

37 Fışk ı ran  ve akan p ınarlar arasında yapı lan ayrım ,  aslında Yunus Sılresi'n­
de Güneş ve Ay arasında dile get i r i len ayr ıma benzemektedir :  "Güneş'i 

ziya, Ay'ı da nur yapan O '  dur. " (Yunus, 5) .  



ki iki pınar arasında akan sular ise aklın kısmen psişik 
cevherle perdelenmiş hale geldiği akli melekderi temsil 
etmektedirler. Bunlar akli sezgi melekderi olup nefse 
hükmeden istidlali akıl ile kalbe hükmeden saf akıl ara­
sındaki aracılardır; bilgileri i lminkinden daha fazla ve 
ayn'ınkinden daha az kesindir. Bunları semavi arzular 
olarak da adlandırmak da mümkündür. Zira sıradan an­
lamda arzuların bu dünyaya yöndişi gibi onlar da fıtri 
bir eğilimle ahirete yönelirler. 

Bir anlamda bu ara sular, aslında onlar olmadan eksik 
kalacak olan Nefs Cenneti'nin bir bölümünü oluşturur­
lar. Nefs Cenneti, en asli özelliğini  teşkil eden pınar için 
bu ara sulara bağımlıdır. Dolayısıyla iki tür unsurdan 
oluşmuştur: ilkin, arzuyla Kalp Cenneti'ne dönük olan 
ve sürekli olarak ondan gelen nurla doyan sezgisel me­
lekeler; ikinci olarak da harici ellernde cüz' i idrak nesne­
lerine dönük olan ve zahiri şartlarca sağlanan imkanlar 
uyarınca doymaya hazır olan dünyevi arzular. Hakiki 
insanın nefsini düşmüş insanınkinden ayıran şey, bilfi­
i l  doyma değil doymaya olan bu hazırlık, bu tam geli­
şimdir. Asl ına bakıl ırsa, dünyevi arzuların yalnızca belli 
s ınırlamalar dahilinde tatmin  edilmeleri mümkündür. 38 
Ancak bu durum, sezgisel melekderin semavi eğil imle­
riyle ilişkili değildir. Üstelik pınarın adının işaret ettiği 
üzere, tüm dünyevi şartların hatta ölümün bile ötesinde 
olan bizzat Kalp Cenneti'yle daha da az i l işkil idir. 

38 Nefs Cenneti, tam anlamıyla tahakkuk etmek için meyvelerin yanı s ıra 
pınarın da kemaline bağımlıdır. Yani  bir anlamda hakiki insanın yaşamı 
esnasında Nefs Cennet i'ne sahip olması,  ancak Adn Cennet i'nde yaşıyor­
sa yani Kadim Çağ' da mümkündür. Aksi takdirde, kemale ulaşan nefsin 
i lk kemal ini  sürdürerek bozulmaya tabi olmayıp kendisi gibi manevi olan 
dünyevi halin bir devamında muk im olduğu söylenen ölümünün akabinde, 
bu cennetin tam olarak hazzına varılabi l i r. "Nefs Cenneti" tabiri ,  aslında 
genelde ölümden sonra beşeri halin böylesi bir devamına atıf olarak a l ın ır. 
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DÜŞÜŞ ( H U BÜT) 

''Nihayet şeytan ona vesvese verip şöyle dedi: 'Ey Ademi 
Sana ebedilik ağacını ve yok olmayan bir saltanatı gös­
tereyim mi?"' (Ta-Ha, 120) 

Adn Cenneti'nin merkezinde, bir pınarın yanı sıra altın­
dan pınar akan bir ağacın da olduğu söylenir. Sözü edi­
len ağaç "Ebedllik Ağacı" olup Kalp Cenneti'nde yetişen 
batıni ebedilik ağacının zahiri bir suretidir; üzerinde idra­
kin külli ve acayip nesnelerini meyve olarak taşır. Bunlar, 
kalp pınarı olan ayne' l-yakinin idrak nesneleridir. Silik 
gerçekten bu pınara ve ondan ayrılamaz olan ağaca ula­
şıncaya kadar, ne hakiki insan olarak adlandırılabilir ne 
de seyrinin ilk bölümünü güvenli bir biçimde tamamlan­
dığı söylenebilir. Zira canlı örneği bizzat şeytan olan genel 
yozlaşma ve bozulma gelgitiyle sürüklenebilme tehlikesi 
daima mevcuttur. Fakat silik pınarın sularından içip ağa­
cın meyvelerinden yiyince ve dolayısıyla ruhla doğrudan 
temastan hasıl olan kalp gözünün hikmetini elde edin­
ce, sonunda şeytanın tüm saldırılarından güvende olur ve 
aldatmanın tüm güçlerine karşı dayanıklı hale gelir. Bu 
mertebe -hakiki insanın mertebesi- Allah'a gerçek kulluk 
mertebesinden (ubudiyet) başkası değildir. 

"Şüphesiz, benim (gerçek) kullarım üzerinde senin hiç­
bir hakimiyetin olmayacaktır. " (İsra, 65) 

Bu yüzden şeytanın insanı ayartmak için nasıl sokulduğunu 
göz önünde bulundururken, "Düşüş" vakti insanoğlunun 



genelde hakka' I-yakinin bilfi i l  bilgisine sahip olmaktan 
uzak bir biçimde hatta ayne' l-yakin bilgisine, yani  ebe­
ciilik ağacı ve pınarına doğrudan erişim olmaksızın doğ­
maya başladığı çıkarımında bulunulabilir. Aksi takdirde, 
aldatılmaları mümkün olmazdı .  Bölürnün başında alın­
ttianan ayetten de açıkça anlaşılacağı üzere, hubut eden 
(inen) Adern, hakiki ebeciilik ağacını hiç görmemiştir. O 
halde Kadim Çağ'ın sonlarında, ıinsanlığın kernali sanki 
kalıtsal bir kemalatmış gibi görünecektir. Zira insanlar 
alıengin sebebine, yani kalp gözüne sahip oluşlarının 
son bulmasının ardından, nefsterindeki ahenkle doğ­
maya devarn etmişlerdir. Dolayısıyla henüz sapma için 
fi ili hiçbir sebep olmaması, cüz' i dünyevi idrak ve arzu 
melekelerinin nefsin harici kısmında oluşları ve sernavi 
arzular olan sezgisel melekderin de ebeciilik ağacının bir 
tahayyülü ümidi i le merkeze yakın durmaları nedeniy­
le farklı psişik unsurların hala layık oldukları yerlerde 
durduğu tasavvur edilebi lir. Şeytanın hitabı, bu en içte­
ki rnelekeleredir. Zira nefsin tüm unsurları bağlamında 
iki cennet arasındaki sınırcia yer alan mekanlarından, 
ebeciiliğin külli ve acayip meyveleri ile zeval bulmayan 
ahiret melekuruna meyilli olan yalnızca bu rnelekeler­
dir. Sonsuza kadar Kalp Cenneti'nden menedilmiş olan 
şeytan gerçekte yalnızca Nefs Cenneti'nin ona sunduğu 
rneyvelere, yani  idrakin bil indik ve alışıldık nesneleri­
ne sahip olduğu için, desiseleriyle insanoğlunu ayartıp 
ona olağandışı ve çarpık kullanımları tekl if etmek su­
retiyle idrakin bilindik ve alışıldık nesnelerine acayipl ik 
görüntüsü verebil ir. Dolayısıyla çağlar boyu şeytanın 
insanoğluna yönelik tüm ayartrnaları, yukarıdaki ayette 
özetlenir. Durmaksızın insana ebeciilik ağacını gösterme 
vaadinde bulunarak, bu yolla en yüksek ve en merkezi 
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melekelerini tedricen nefsin hariçteki kısmına indirger 
ki, idrakleri için uydurduğu sahte nesnelere bağlı bir bi­
çimde onları hapsedebilsin .  

Gerek asla gerçek tatmin bulamayışları, gerekse de  müna­
sip bir biçimde asla uygulamaya konulamayışları yüzün­
den bir durnur halinde olan bu sapmış melekderin varlığı, 
düşmüş insanın nefsindeki tüm kargaşa ve engellerin ne­
denidir. Bu durum Asr Suresi'nde şöyle dile getirilir: 

"Andolsun zamana ki insan gerçekte, ziyan içindedir. 
Ancak, iman edip de salih amel işleyenler birbirlerine 
hakkı tavsiye edenler, birbirlerine sabrı tavsiye edenler 
başka (onlar ziyanda değillerdir). " (Asr, 1-3) 

Kur'an'ın bu hüsrana "asr" ile yani günün Güneş'in batı­
şından hemen önce gelen ve insanın sezgisel melekeleri­
nin mevcut çağa39 tekabül eden en sapkın hale ulaştıkla-

39 Hindulara ve de antik Yunan ve Romalı lara göre, her büyük zaman çev­
r imi ,  Romalı ların Altın,  Gümüş, Bronz ve Demir adını verdiği dört devre 
ayrı l ır; her devir  kendisinden önceki devirden manevi açıdan daha aşağı 
derecededir. Kadim Çağ'ın (bu çağ, çevrimin ötesindedir) sonu Düşüş'e, 
Alt ın Çağ'ın başlangıcı ise Tanrı'nın Adem'e merhamet göstermesine 
tekabül eder. Demir Çağı'nın sonu yani H induların Karanl ık Çağ adını ver­
dikleri mevcut çağ, İsa'n ın  ikinci gelişinde Deccal ' in hertaraf edişiyle ifade 
edil ir. Bununla birlikte, aradaki dönemde benzeşimler daha az aşikardır :  
Hindu bakış açıs ı  nesnel ve tarihselken, İslami bakış açıs ı  öznel  ve "ameli"­
d ir. Kur' an, çevrimin büyük bölümlerini göz önünde bulundurmak yerine, 
yalnızca Araplarca ismen bi l inen medeniyetlerini zikreder. Dahası, farklı 
medeniyetlerin nitel ikleri arasında ya çok küçük bir ayrım yapılmış ya da 
hiç ayrımda bulunmamıştır; dikkat, daima onlardan her bir inin bir süre 
yı ldızı parladıktan sonra hüsrana uğradığı gerçeğine yoğunlaşmıştır. 
H indu doktrini ,  her biri  dört devirden oluşan birçok büyük çevrim in bu­
lunduğunu bel irt ir. Dolayısıyla, Karanl ık Çağ'ın sonu nu yeni bir Alt ın 
Çağ izler. Zamanın neredeyse tamamen tahrip edici  yönünü göz önünde 
bulunduran Yahudi, H ıristiyan ve İslami bakış açılarına göre, yeryüzünün 
varoluş süresinin bütünü, tek bir çevrimde sıkıştırı lmıştır. Öyle ki  mevcut 
çağın sonundaki nihai tahribat, genell ikle dünyanın sonundaki nihai tah­
ribatla özdeşleştir i l ir. Ancak Mesih geldiğinde, tüm dünyayı bel l i  bir süre 
hükümdar olarak yönetecekti r. Bu da H induların, gel işi mevcut Karanlık 
Çağ'ın sonunu ifade eden Kalki'nin  (beyaz atı süren kişi )  yeni bir Alt ın 
Çağı başlataeağı inancıyla uyum arz eder. 



rı bölümüne yemin etmesi, dikkat çekicidir. Ayrıca daha 
önce de belirtildiği gibi doğrudan makrokozmosla ala­
kah söylenenleri mikrokozmasa da tatbik etmek müm­
kün olduğundan, bu yemin yalnızca bir bütün olarak 
insanın tahribatının değil, ayrıca insandaki bu hususi 
melekderin tahribatının da bir teyidi olarak alınabilir. 
Zira tam olarak makrokozmostaki insan türüne tekabül 
eden, mikrokozmostaki bu melekelerdir. Aynı  şekilde, 
Tin Suresi'nin 

"Biz insanı en güzel şekilde yarattık, sonra onu aşağı­
ların aşağısına indirdik. " (Tin, 4-5) 

ayetleri, bu melekderin yanı sıra bizzat insana atıfta bu­
lunuyor olarak alınabilir. Zira tüm dünyevi şeyler ara­
sında en yükseği olan insanın yozlaşması nedeniyle en 
aşağıya dönüşmesi gibi, onun nefsindeki en değerli un­
surları teşkil eden bu melekeler de kendinden sonraki 
tüm düzensizliklerin kaynağına dönüşerek bizzat insan 
gibi Latince "corruptio optimi pessima", yani "en iyi bo­
zulduğunda en kötüye dönüşür" deyişinde vurgulanan 
hakikati tasvir eder. Bu arada, nefste yanlış yere konan 
sezgilerin neden olduğu engeller sarfınazar edil irse, dün­
yevi idrak ve arzu melekderi de kendi içlerinde etkilenir. 
Zira sezgisel melekeler, ilme' l-yakin pınarının sularını 
Kalp Cenneti'nden aldığı kanallar gibidir ve eğer ki ka­
nallar ifsat edilirse, pınarın kendisi de zorunlu olarak 
ifsat olur. Cüz' i arzular, cüz' i idrak nesnelerinin yal­
nızca kendileri için arzu edip ardılı külli hakikarlerin 
yansımaları olarak itibar edilmemeleri nedeniyle tamlığa 
erişemezler. Aynı  zamanda semavi arzuların aksine bu 
dünyevi arzular en azından belli bir tatmin elde ettik­
lerinden, merkezi konumu ele geçirme arayışıyla yersiz 
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bir önem üstlenirler.40 Salikin geri dönüşüyle alakah ola­
rak, oruç tutma ve genel olarak zühdün amaçlarından 
birinin bu arzuları söz konusu gasp edilmiş konumdan 
korkutup kaçırmak olduğu kolayca anlaşı lacaktır. Aslın­
da "korku, hikmetin başıdır" ve nefse eski düzenini iade 
görevi ,  dünyevl arzulara korku telkin etmeye başlar. Zira 
sapmış sezgiler genellikle şuur merkezinden oldukça 
uzak ya da salikin başlangıçta onların tam olarak farkı­
na varamayacağı denli dumura uğramış olduklarından, 
dünyevl arzular doğrudan salikin önüne çıkarlar. Tama­
mıyla kaybolmamaları ancak istisnadır ve genel itiba­
rıyla insanlığın durumuna benzer bir biçimde bu çağın 
insanlarında sözü edilen yüksek melekderin talihsizliği, 
Ya-Sin Suresi'nde şöyle izah edilmiştir: 

"Onların boyun/arına demir halkalar geçirdik, o hal­
kalar çenelerine dayanmıştır. Bu sebeple kafaları yuka­
rıya kalkık durumdadır. Biz, onların önlerine bir set, 
arka/arına da bir set çekip gözlerini perdeledik. Artık 
görmezler. Onları uyarsan da uyarmasan da birdir, 
inanmazlar. " (Ya-Sin, 8- 1 0) 

Aslında bu melekderi yeterince sapmamış olanlar nadir­
dir; nefslerinde i lme' l-yakln pınarı eser miktarda aktığı 
için, bu yakin mertebesi de lmandan başkası değildir. Bu 
husus, Hucurat Suresi'nde şöyle dile getirilir : 

"Bedeviler, 'lman ettik. ' dediler. De ki: lman etmedi­
niz. Fakat 'boyun eğdik ' deyin . 4 1  Henüz iman kalp/e­
rinize girmedi. " (Hucurat, 14) 

40 Dü nyevi arzulardan bahsederken, bir  Şeyh şöyle dem işt ir :  "Manevi kişi, 
arzulara sahiptir; dünyevi kişi  ise kendi arzular ıdır." 

41 "Eslemna " yani  Al lah 'a boyun eğd i k  ( İ slam).  



Müminlere ayrıca Asr Sılresi'nde de atıfta bulunulmuştur. 
Onların birbirlerine tavsiye ettikleri hakikat, ilme' l-yakin­
dir. Ne var ki böylesi bir inanç kendi başına yeterli değil­
dir. Yalnızca bu hakikati tanımakla kalmayıp bilfiil ona 
yaklaştırılan, Hz. Peygamber'in daha önce aktarılan bir 
hadis-i şerifinde bahsi geçtiği üzere, "nafile ibadet" olan 
"güzel ameller" yoluyla hakkı sabır içinde izlemeyi arzula­
yan bir kişinin doğması, hala büyük bir istisnadır. Sadece 
bu yolu izleyen bir kişi salik olarak adlandırılabilir. Haki­
kati tanıyan inananların ender oluşuyla karşılaştırıldığın­
da bile böyle bir nadirlik, sabırla alakalı şu tefsirde teyit 
edilmiştir: "Kuşkusuz, hakikare erişmek kolaydır, ancak 
onda sebat etmek ve ibadette eksiksiz bir azim yoluyla ona 
sabır göstermeye gelince, işte bunlar kibrit-i ahmer ve be­
yaz kuzgundan daha enderdir." 

Bu az bulunur erdem, bazen "ihsan"42 olarak da ad­
landırılan şeyden başkası değildir; çağlar boyu insanın 
kaybetmiş olduğu her şeyi yeniden elde etme umuduna 
işaret eder ve o olmadan salik, nefsinin merkezinde kor­
kuyla arayış yoluyla semavi arzuların geri dönüşü için yer 
açmak adına vazifesine dahi başlayamaz. Fakat ihsanla, 
buna teşebbüste bulunma sabrına ve de aynı  vasırayla bu 
arzuları nefsinin dış kısmında onlar için oluşturulmuş 
olan manevi hakikatin takl itlerinden ayırma uğraşı için 
sabra da sahip olacaktır. Er ya da geç bu korkunun ta­
mamlayıcısı olan bir safhaclan geçmek zorundadır ve bu 
da sevgi safhasıdır. Sadece manevi sevgi yoluyla semavi 
arzular nefsin merkezine geri çağrılabileceğinden, orada 
sanki kalp gözünün açılmasını  bekliyor gibidir. Dahası, 

42 Bu tabir i  n yanı s ıra iman ve İs lam tabirleriyle a takal ı  daha mütekami l  bir  
tar if  iç in bkz. Frithjof Schuon, Sufism, Ve il  and Quintessence (Bloom ing­
ton, I nd iana, 198 1 ) ,  s .  1 2 9 - 1 30.  
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bu ikinci safba dalaylı olarak ilkinin amacına hizmet 
edebilir, zira bu yüksek arzuların merkeze geri dönü­
şüyle, dünyevi arzuların da adeta kendileri istemişçesi­
ne nefsin hariçteki kısmına çekildikleri dile getirilir.43 
Genelde korku safhası diğerinden önce gelse de, bu iki 
safba oldukça farklı ya da eş zamanlı olabilir. Bunun­
la birl ikte, "insanların nefsleri sayısınca Hakk'a giden 
farkl ı  yol olduğu" deyişi uyarınca bir nefsten diğerine ne 
denli farklı  biçimde gerçekleşirlerse gerçekleşsinler, en 
azından her iki safba tamamlanıncaya, yani nefse gerçek 
h iyerarşi tamamen tesis edilip her unsur yerli yerine ko­
nuncaya kadar, iki cennetli beşeri kemal hal inin tekrar 
elde edilerneyeceği kesindir. 

43 Bununla  oldukça yakından a tıkal ı  olarak bir  A rap dervişi şöyle demişt ir :  
"Dünyayı terk eden ben deği l im;  dünyadı r  beni terk eden."  Bkz.  Frithjof 
Schuon, The Transcendent Unity of Relig ions ( Londra, 1 952), s.  74. 



Mİ SAL 

"Görmedin mi, Allah güzel bir sözü nasıl misal getir­
di? (Güzel bir söz), kökü sağlam, dalları göğe yükselen 
bir ağaç gibidir. Bu ağaç, Rab b 'inin izniyle her zaman 
meyve verir. Öğüt alsınlar diye Allah insanlara misal­
ler getirir. " ( İbrahim, 24-25) 

Ebedi olan (el-Ba.kl) Allah, her şeyi Kuşatan' dır (el­
Muhit) .  O, yalnızca zamanın sonrasında değil, ayrı­
ca öncesinde olup Ezell '  dir (Kadim) ; bu yüzden, hak­
ka' I-yakinde fena bulma seyri, bir hatulama eylemine 
benzetil ir. Aynı şey, analoj i  yoluyla daha küçük manevi 
mertebeler için de geçerlidir; her bir mertebe, kendin­
den aşağıda bulunan mertebeleri kuşatır ya da kapsar. 
Dolayısıyla, tümü içinde en aşağı dereceye, yani  dünyevi 
varoluşa ait olan zaman, kendi üzerinde bulunan şeyler 
tarafından kapsanır. Öyle ki tüm manevi mertebeleriyle 
kendi bütünlüğü içinde ahiret, zaman öncesinde olduğu 
kadar sonrasıdır da. Bu durum, Hz. Peygamber tarafın­
dan zamanın başlangıcında Hz. Adem'in bedeninin ya­
ratılışına ve kendisinin de ahirete dair nübüvvetine atıfta 
bulunduğu bir hadis-i şerifte şöyle ifade edilmektedir: 
"Adem su ile balçık arasındayken, ben peygamberdim." 
Dolayısıyla denebilir ki insanın ardında, yalnızca tarihi 
ve "yatay" bir geçmiş değil ayrıca manevi ve "dikey" bir 
geçmiş bulunmaktadır. Salt teorik doktrinel bilgi, yatay 
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bir hatırlayıştır; zaman içinde bize öğretilen şeyleri ha­
tırlarız. Daha dar anlamda derslerden sarfınazar edilirse, 
herhangi bir ön yargı olmaksızın nesnel olarak bakıldı­
ğı vakit, yatay düzlem, yani bu dünyaya dair şeyler bizi 
doktrinin öteki dünya hakkında öğrettiği şeylere inan­
maya meyyal kılmaktadır. Lakin bu inançta herhangi 
bir yakin bulunmaması nedeniyle, yatay boyuta dikey bir 
unsur eklenmiştir; ancak bir şeyin doğru olduğunu gör­
düğümüz için ondan emin oluruz. Dolayısıyla ahiretin 
farkında olmasak bile onunla alakalı sahip olunabilecek 
en küçük bir yakin, yukarıdan aşağıya inmiş olmalıdır; 
yatay hatıriarnayla değil entelektüel sezgi ya da -bir an­
lamda aynı şeyi ifade eden- manevi aşktan başkası ol­
mayan dikey hatıriarnayla ilişkilidir. Bu yüzden, son bö­
lümde aşkla alakalı söylenenlere bu yolun ilk eyleminin 
sezgiye ait  yanılan melekelerinde, bihakkın onlara ait  ve 
onları nefsin dıştaki bölümünden çıkarıp merkezine ile­
tebilecek olan dikeyin bütünlüğü içinde, yani ebeciilik 
ağacında bulunan dikey hatıriarnayı agah etmek olduğu­
nu ilave edebiliriz. Arap aleminde "zikir" le, yani  İslam' da 
insana asli halini hatırlatmanın tüm farklı yöntemlerine 
verilen genel bir isim olan zikirle kastedilen böylesi bir 
hatırlamadır;44 sözü edilen hatırlama, her zikirde hafıza­
yı harekete geçirmek için kullanılan bir semboldür. 

Daha önce dünyevi varoluşun dış aleminin, tüm ayrıntı­
ları içinde insan nefsinin iç alemiyle benzeştiği ve Kalp 
Cenneti ile Nefs Cenneti arasında buna yakın bir ben­
zeşimin olduğu aktarılmıştı .  Ancak bunlar her biri biz­
zat kainatın bir sureti olması hasebiyle kainattaki tüm 

44 Bu ekmek ve şarap ayinin tesisinde İsa'nın sözlerini akla get ir ir :  "Bunu beni 

anmak için yap." Zira ekmekle temsil edilen bedeni, ebedil ik ağacının mey­
vesidir; tıpkı şarapla temsil edilen kan ının pınarın suyu oluşu gibi. 



farklı  alanların birbiriyle benzeştiği genel gerçegının 
ancak husus! iki örneğidir. Kadim il imler, insanın fıtr1 
kabil iyederinden biri olup bu benzeşimlerle de ilişkili 
bir i l imden neşet etmiştir. Örneğin, tıbbi i l imler beden 
alanı i le nebat ve cemad alanları gibi diğer dünyev1 alan­
lar arasındaki benzeşim ya da benzeri ikiere dair bir i l im 
üzerine bina edilmiştir. N e var ki manevi yolun görevi, 
bunlar gibi kozmik ya da "yatay" benzerliğe dair bir i lmi 
zorunlu olarak gerektirmez. Kur'an zikirle bağlantıl ı  
olarak "mesel "den -"örnek" ya da "sembol"- daha önce 
kalp ve nefs arasında bahsi geçenler gibi yüksek ve alçak 
alanlar arasındaki asli ya da "dikey" benzerliğe atıfta bu­
lunmaktadır. 

Bir sembol, sal ikin yalnızca sembolün kendisi için değil, 
ayrıca hepsinden önemlisi gizli yüksek alanların her bi­
rinde ona tekabül eden "külll ve acayip" gerçekl iğe dair 
sezgisel bir işarete sahip olmak için göz önünde bulun­
durduğu daha aşağıdaki "bil inen ve alışıldık" alanda 
yer alan bir şeydir. Semboller aslında daha evvel sal ikin 
süluku üzerindeki rehber ve muharrikleri olarak atıfta 
bulunulan yaratılışın hayal i  kemalatından başka bir şey 
değildir. Salike yalnızca tesadüfi benzerlik yoluyla de­
ğil, aslında tıpkı bir gölgenin üzerine düştüğü nesneyle 
i l işkili olması gibi, onlarla i l işkili oldukları için salike 
yüksek alemlerdeki benzerlerini hatırlatma gücüne sa­
hiptirler. Varoluşta, Bakara Suresi'nde de buyrulduğu 
üzere böylesi bir gölge olmayan en ufak bir şey yoktur. 

"Bilme/i ki Allah bir sivrisineği hatta ondan daha kü­
çük bir şeyi misal getirmekten çekinmez. " (Bakara, 26) 

Bir gölgeden daha fazlası olan bir şey de yoktur. Aslında, 
eğer bir alem yukarıdan gölge etmezse, altındaki alemler 
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hep birden sırra kadem hasarlar. Zira yaratılıştaki her 
bir alem, yukarıdaki alemin arketiplerine tamamen ba­
ğımlı bir gölgeler silsilesinden başkası değildir. Bu yüz­
den, herhangi bir suretle alakah en önemli  ve en doğru 
gerçek, onun bir sembol olduğudur. Öyle ki salik daha 
yüksek gerçekliklerin kendisine hatırlatı lınası için bir 
şeyi tefekkür ederken, o şeyi kendi varoluşunu izah eden 
yegane şey olan evrensel yönü içinde göz önünde bulun­
durmaktadır. 

Bu alem ile ahiret arasındaki gerçek i l işki yüzünden, 
" bil indik ve alışıldık" nesneler manevi insan için daima 
hadkulade "acayip" olana dair bir şeyi haizdir. Bunun 
tersi olarak, Kur'an bize daha yüksek gerçekliklerin, 
cennetteki mübarek nefsler yeryüzündeyken gerçeklik­
lerio gölgelerinin tecrübesine sahip olmaları nedeniyle 
" bilindik ve alışıldık" olana dair bir şeylere sahip oldu­
ğunu nakleder: 

"O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rızık olarak 
yedirildikçe, 'Bundan önce dünyada bize verilenlerden­
dir bu' derler. Bu rızıklar onlara (bazı yönlerden dün­
yadaki/ere) benzer olarak verilmiştir. " (Bakara, 25) 

Dünyevl nesneler için doğru olan şey fiiller için de ge­
çerlidir. Dünyevi bir fi il , tüm kainata uzanan benzer bir 
gölgeler hiyerarşisinin sonuncu halkasıdır. Mecazl ola­
rak, farklı  alemlerde onlara karşıl ık gelen her bir gölgeler 
ya da yansımalar dizisi bir merdivenin basamak dizisine 
benzeri lecek olursa, dünyevl bir fiil  de en alttaki basa­
mak gibidir ya da daha ziyade merdivenin ayağının da­
yandığı destek gibidir; yukarı doğru bir özlemle mer­
divenin ayağında durmak, tam olarak zikr anlamında 
bir hatıriama fiil ini  teşkil eden şeydir. Böylelikle salik 



fiilieri yoluyla onların kök saldığı ilahi sıfatları hatır­
lama arzusuyla tüm fi il lerine45 kutsiyet kazandırabilir. 
İnsana yaratılışında verilen hayata dair temel fi i ller, san­
ki kadim ibadetler gibidir. Ancak Allah insanın çöküşü 
nedeniyle bu ibadetlere nebllere vahyettiği kelimenin asli 
anlamında ibadetler ilave etmiştir. Bunlardan her biri, 
Rahmet-i İ lahi 'nin aleme bir lütuf aracı olarak ve yuka­
rı doğrultuda üstün bir hatırlama vasıtası olarak indir­
diği bir merdivenin ayağı gibidir. Yakub 'un rüyasında, 
üzerinde meleklerin yukarı çıkıp aşağı indiğini gördüğü 
semadan yeryüzüne uzanan merdiven de buna benzer. 
Ayrıca "doğru yol '' dur (sır!ıt-ı müstakim); zira din in yolu, 
nihayetinden kaynağı olan bidayetine giden yaratılış yo­
lundan başkası değildir. 

Gerçek ibadetin ve bu ibadetin ima ettiği tüm şeylerin 
bir sembolü olarak merdiven, bölümün başında güzel 
sözün bir sembolü olarak bahsi geçen ağacı çağrıştırır. 
Aslında güzel bir sözün en iyi misali, Hakk'a yönel ik 
yukarıya doğru bir iştiyakla zikir olarak dile getiri len 
ilahi bir isimdir. Ağacın sağlam kökü, sağlam gayeyle 
dile getirilen zikrin kendisidir. Semaya uzanan dalları 
ise tüm kainat boyunca yukarı doğru uzanmaları nede­
niyle zikrin muazzam tesirin i  temsil ederler. Ağacının 
meyvesi de uğruna zikrin icra edildiği hakikattir. 

45 İnsanın tüm fi i l ier ini  ritüele dönüştürme niyeti, zorunlu olarak onun 
hat ırlat ıc ı lar ı  olarak işlev görmeleri için hakikatten oldukça uzak olan o 
fi i l lerden kaçınmak anlamına gelir. Örneğin, adam öldürmek kendi için­
de bir  öldürme eylemi olarak bir gerçekl iğin gölgesidir. O'nun el-Mürnit 
(ölümü yaratan) ism-i i lahisinde vurgulandığı üzere, b ir  hayvan ın  dinen 
kurban edilişini mümkün kı lan bu gerçeklikt i r. Ancak hakikatte, Mürnit 
O'nun d iğer is imlerinden ayr ı lmamal ıd ır. Öte yandan kurban ın  aksine 
adam öldürme bir  tür  ayr ı lmayı teşki l  ederek rahmet,  merhamet ve safa­
dan bir şey yansıtmaz. Dolayısıyla adam öldüren kişi yalnızca Mürnit' in 
oldukça müphem ve parçal ı  bir gölgesidir. 
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Ağacın ve merdivenin suretleri, doğrudan semadan indi­
riimiş olan vahyedilmiş kitapların n için zorunlu olarak 
birkaç farklı  yorumu kabul ettiğini izaha yardımcı ola­
bilir. Bunlar hiçbir surette çelişkili olmayıp her biri ken­
di seviyesinde doğrudur.46 Bir merdivenin basamakları 
gibi bir hiyerarşide dizilmişlerdir ve ilgili kitabın dikey 
boyutu olarak adlandırılabil irler. Bu boyut, eşyanın ta­
biatındadır; gökyüzünden düşen bir yıldız gibi her bir 
vahiy de ardında daha yüksek hakikatierin münevver bir 
izini bırakır. Buna mukabil , dünyevi bir kitabın yalnızca 
tek bir anlamı vardır ve bu nedenle hiçbir yatay boyuta 
sahip değildir. 

46 

"Kötü bir sözün misali, gövdesi yerden koparılmış, bu 
nedenle de ayakta durma imktım olmayan (kötü) bir 
ağaca benzer. " (İbrahim, 26) 

Genel olarak burada al ınt ı lan bir ayetin yaln ızca bir tefsir i ,  bu kitabı n 
bakış açısıyla en uyumlu olanı  verilmekted i r. Fakat verilen bu tefsir in di ­
ğerler ini  dışlayıc ı  olmadığ ın ı  söylemeye bile gerek yok. 
Farklı  tefsir seviyeler inin bir örneği olarak, Ha kk 'ı tebl iğ için bir şehre 
gönderilen üç elçin in  h ikayes ini  ele a la l ım (Ya Sin,  1 3 - 1  9}: Literal tar ihi  
an lama göre, şeh ir  Antakya'd ı r  ve gönderilen elç i ler  de Petrus ve Hz.  
İsa 'nın diğer ik i  havarisid i r. Ayrıca burada makrokozmik,  ancak evren­
selliği bakı m ı ndan daha yüksek olan husus, tefs i re göre şehrin insanl ığ ı  
temsil  ederken üç elç inin de Hz .  Mılsa,  Hz .  İsa ve Hz .  Muhammed oluşu­
dur. Bununla birl ikte mikrokozm ik tefs ir  daha yüksektir- bizim müfessi­
r im ize göre şeh ir  insan nefsi ,  sakinleri farkl ı  psişik bileşen ler ve üç elçi de 
Kalp, Ruh ve Akı l '  d ı r. 



DÖRT ALEM 

"Yedi gök, yer ve içindekiler O'nu tesbih eder, O'nu 
hamd ile tesbih etmeyen hiçbir şey yoktur. Ne var ki siz, 
onların tesbihini anlamazsınız. " (İsra, 44) 

Alemierin sayısı, gerçekte tüm hesaplamaların ötesinde­
dir. Ancak insan için hiyerarşide dört ana bölüm var gö­
rünmektedir. Bu yüzden de sıkça dört alemin varlığın­
dan bahsedilirY Bunların en aşağıda olanı yan i  maddi 
alem, Mülk Alemi (alemu' l-mülk) olarak isimlendirilir. 
Onun hemen üzerinde, psişik güçler alemi olan Melekut 
Alemi (alemu' l-melekut) yer alır. Tüm farklı  semaları 
ihtiva eden üçüncüsü, Ceberut Alemi' dir (alemu' l-ce­
berut) .  En yüksekteki alem, İzzet Alemi (alemu' l- izzet) 
olup, ayrıca Gayb Alemi' dir (alemu' l-gayb) . Bunların ilk 
ikisi, gerçekte kelimenin olağan anlamında yani  beşeri 
varlık halinde tek bir alemi meydana getirirken, üçün­
cüsü kendisinde farklı  sernalara ait birçok farklı  alemi 
ihtiva eder. Keza, mikrokozmos göz önünde bulundu­
rulduğunda, ilk ikisi bizzat insanı meydana getiren ve 
hakiki insanda Nefs Cenneti'ne tekabül eden nefs ale­
mi ve beden alemi olacaktır. Bu yüzden, Kalp Cenneti 
adeta Ruh Cenneti de olan Ceberut Alemi i le Melekut 

47 Dört alemden Yahudi Kabalası'nda da bahsedi lmektedir. H i ndu doktri­
ninde bahsi geçen üç alem, üçü arasında en aşağıda olanına tekabül eder 
ki ,  a lemu' l -gayb da onun ötesinde yer alır (bkz. Rene Guenon, Man and 

his becoming according to the Vedanta (Londra, 1 945, s. 56 ,  not 2) .  65 



Alemi arasında yer almaktadır. En yüksek alem ise ken­
disi dışında hiçbir şeyin var olmadığı ve diğer üç alemin 
gitgide daha belirsiz hale gelen bir  dizi yansımaları gibi 
olduğu Uluhiyet Alemi' dir. Baştaki alımıda atıfta bulu­
nulan hamd, tek hakikatin bu yansımasıdır. Zira O'nun 
sembolü ya da hatırlatıcısı olarak fi i lde bulunmak, bir 
yaratılmışın yapabileceği harndierin bütünüdür. En aşa­
ğı alemde bile bir sembol olmayan ve hepsinden önemlisi 
sonunda o sembolün aslı olarak O'na dönmek zorunda 
olması nedeniyle O'nun bir sembolü olmayan h içbir şey 
olmadığı için, mutlak olarak O'na hamd etmeyecek hiç­
bir şey de yoktur. Dolayısıyla hamd, varoluşun kökeni 
olarak adlandırılabil ir. Zira O olmadan yaratılmış bir 
varlık da bir hiç olacaktır. Ancak düşmüş insan bunu 
anlamamaktadır ve dünyevi şeyleri adeta bağımsız ger­
çekliklermiş gibi addetme eğil imindedir. Çünkü il­
me' l-yakin pınarı, düşmüş insanın hamd ü senayı asla 
elden bırakmayacakları zihninde, onu en yüksek ve en 
asli yönlerinin şuurunda kılmaya yetecek kadar serbest 
bir biçimde akmamaktadır. 

Hakikat aleminin aksine, daha aşağıdaki üç alem bir 
bütün olarak M isal Alemi olarak isimlendirilebilecek bir 
alem olarak kabul edilebil ir. Ancak bu isim, özell ikle en 
bilindik ve ulaşılabil ir olan ve sadece yüksek alemin de­
ğil, ayrıca ara alemierin sembol ya da misallerin i  ihtiva 
eden maddi alemle, Mülk Alemi'yle müteall iktir. 



SU LAR 

"(O) henüz Arş'ı su üstünde iken gökleri ve yeri altı gün 
içinde yaratandır. " (Hud, 7 )  

Bir cennetin merkezindeki pınarın, cennetin kendisin­
den varl ığa geldiği ve hala varlığını almayı sürdürdüğü 
saf asli cevheri temsil ettiği söylenebilir. Ancak eğer saf 
cevher kendi içinde cennetin  fii len yaratılışından öneey­
miş gibi addedilirse, halihazırda yaratılmış nesnelerin 
arasından akan bir pınar formundaki suyla değil, ken­
dinde söz konusu alemin farklılaşmamış nüvelerini ihti­
va eden bir deniz formundaki suyla temsil edilir. Eğer bu 
ayrım yaratılışın tüm safhaları ötesinde olup ebed!yen 
kendisi olarak kalan bizatihi Zat seviyesine aktarılırsa, 
pınarların Zat'ın yansımaları olduğu söylenebil ir. Zira o 
tüm şeylerin kaynağıyken, denizler de O'nu azameti ve 
samediyeti sebebiyle yansıtırlar. Dünyev! sular arasında 
özellikle okyanus hak!katin bu yönünü yansıtır ve Arap­
ça' da okyanus, el-Muh!t (her şeyi ihata eden) olarak ad­
landırılır. Çünkü her şeyden önce hak!katte her şeyi iha­
ta eden (el-Muh!t) Allah 'ın bir hatırlatıcısıdır. Bununla 
birl ikte başlangıçtaki ayet bağlamında, el-Muh!t' le ya da 
en azından yaratılmış her şeyi ihata eden yönle özdeşleş­
tirilebilecek olan su değil Arş'tır. Burada atıfta bulunu­
lan su, kendi bölünmemiş birliğinde yaratılmış üç alem 
ve ihtiva ettikleri tüm şeylerin nüvelerin i  ihtiva eden saf 67 



asli cevherdir. Ayrıca bu su Eski Ahir'te tekvinle alakalı 
şu beyanda zikredilir :  "Tanrı'nın ruhu suların üzerinde 
dalgalanıyordu. " Ardından şöyle denmektedir:  "Ve suları 
ayırdı. " Keza Kur' an' da şöyle buyrulmaktadır: 

'1nkar edenler, göklerle yer bitişikken, bizim onları 
ayırdığımızı ve diri olan her şeyi sudan meydana ge­
tirdiğimizi görmediler mi? Hala inanmayacaklar mı? " 
(Enbiya, 30) 

Bu ayrım, daha önce bahsi geçen ve Kur' an' da sıkça zik­
redilen iki denizin kökenidir. Semavatın tatlı suyu, ce­
berut alemi yani  ruh alemidir. Bu daha yüksekteki su­
lar, özellikle hayat bahşeden muhtevalarını yeryüzüne 
yağdıran yağmur bulutlarıyla sembolize edilirler. Çünkü 
yansıttıkları ruh alemi, kendi bereketini bu alem üzerine 
yağdırır. Furkan Suresi'nde yağmurun gücüne bir hatırla­
tıcı olarak atıfta bulunuluşu, bu sembolizmden dolayıdır. 

"Rüzgarları rahmetinin önünde müjdeci olarak gönde­
ren O'dur. Biz, ölü toprağa can vermek, yarattığımız 
nice hayvaniara ve nice insanlara su vermek için gökten 
tertemiz su indirdik. Andolsun bunu, insanlara öğüt 
almaları için, aralarında çeşitli şekillerde anlatmışız­
dır ama insanların çoğu nankörlük edip diretmiştir. " 
(Furkan, 48-50) 

Tuzlu deniz, bu alem yani  mülk alemini de içeren Me­
lekut Alemi' dir ya da mikrokozmos açısından bedeni 
içeren nefs alemidir. Bu yüzden insanın saf, asli cevheri­
nin su olduğu söylenir.48 

48 Ayrıca şöyle buyrul muştur: "O insanı pişmiş çamura benzeyen bir balçık· 

tan yarattı." (Rahman,  14) Toprak unsuru, temel safl ığ ı  sembol ize etmesi 
bakımından suya benzer. Aslında abdest eylemi nde, su bazen toprakla 
yer değişt ir ir  (teyem müm). Bu ik i  unsur arasındaki anlam fark l ı l ıklarına 
gelecek olursak, toprağın sert l ik  ve kat ı l ığ ın ı  Zat'taki ebedi l ik  c ihetinden 
a l ı rken, suyun daha ziyade sonsuzluk cihetine dayandınldığı  söyleneb i l i r. 



"Sudan bir insan yaratıp ondan soy sop ve akrabalık 
meydana getiren O 'dur. " (Furkan, 54) 

Bu yüzden abdest esnasında abdest alan kiş inin adeta 
kendini  özdeşleştirdiği su unsuru, beşeri tabiatın yara­
tıldığı zamandaki asli saflığının temsili  olarak anlaşıla­
bilir. Bu bakımdan abdest, beşeri kemal hal inin bir ha­
tırlatıcısıdır. Abdest aynı zamanda daha yüksek suların 
tatlı denizinin özü olan saf bereketle özdeşleşmeyi temsil 
eder. Bunun da fevkinde, yaratılmış kainatın bütünü­
nün cevheriyle özdeşleştirilmeyi temsil eder. Hepsinden 
önemlisi ,  Hakk'ın sonsuz birliğinin sularında varlığın 
gark oluşu ya da fena buluşunu yani yüce hüviyeti temsil 
eder. Bunlar aslında gerçek sulardır ve dünyevi unsur, 
suyun yalnızca uzak bir gölgesidir. Dahası, unsurun in­
san tarafından sembolize ettiği şeyi sembolize etmesi için 
seçildiği düşünülmemelidir. Çünkü arındırır ve susuzlu­
ğu giderir; çünkü herhangi bir beşeri tercihten bağımsız 
olarak, tüm arzuların susuzluğunu ebedi olarak gideren 
saf özün bir sembolüdür ve daima böyle olmuştur. Böy­
lece söz konusu unsur kendi içinde insan için -hatta bir 
ölçüde onun kendi payına herhangi bil inçli bir n iyeti ol­
maksızın- bir hatırlatıcının faal kuvvetine sahiptir. 
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ÇİFTLERİN YARATICISI  

"Yerin bitirdik/erinden, insanların kendilerinden ve 
henüz mahiyetini bilmedikleri şeylerden bütün çiftleri 
yaratan Allah ne yücedir. " (Ya-Sin, 36) 

Her bir müstakil şeyin yaratılmış bir birl ik olarak sem­
bolizmi dışında ayrıca göz önünde bulundurulması 
gerekli  çifte bir sembolizm, çiftler sembolizmi vardır. 
Yani birisi eril ve aktif olup diğeri izaH olarak dişil ve 
pasif olan, birbirinin tamamlayıcısı iki  şey ya da yön 
sembolizmi söz konusudur. Yaratı l ış ,  Hakk'ın  kendi 
cihetlerinin kainatın sularında yansırılınasına müsaa­
de edişinin sonucu olduğu için, " . . . .  bütün çiftleri yara­
tan Allah ne yücedir" kelimelerinin de bi lhassa çifderin 
yansımaları olan özge yönü bakımından Yaratan'a atıf 
olarak alınması gerekir. Diğer bir deyişle, atıf yalnız­
ca Celll olmayıp ayrıca Cemll de olan, yalnızca vermek 
için sonsuz kereme sahip olmakla kalmayıp ayrıca al­
mak için sonsuz kapasiteye (el-Vasi) sahip olan Vahid'e­
dir. Hakk'ın bu veçhesi uyarınca bazı sıfatiarına Celal 
sıfatları (es-sıfatu' l-celal iyye) diğerlerine Cemal sıfatları 
(es-sıfatu' l-cemal iyye) adı verilir. Bu yönün göz önün­
de bulundurulması, O'nun kendinden başka hiçbir şeye 
muhtaç olmadığı Ehadiyet'inde ezell olarak kendi ken­
disine yeten (es-Samed) olduğu hakikatinin anlaşılması-



na da yardımcı olabil ir. Böylece O'nda .Adem ve Havva49 
ile temsil edi len beşer çifti i le Haç ve Süleyman Mührü 
gibi çifte sembollerin en yüksek anlamı bulunur. Bunlar, 
ateş ve suya karşılık gel iyor olarak düşünülebil ir. Aslında 
İlahi Celal ' in mutlak yüceltilmesi olmasa ne ateş yük­
selebilir ne de Haç dikey olarak durabil ir. Aynı şeki lde 
İlahi Cemal ' in mutlak pasifliği ve tamlığı olmasa, suyun 
yeryüzü üzerinde yayılmış olarak uzanamayacağı gibi, 
dünyada dikey olanla kesişebilecek bir biçimde mutlak 
yatay olan hiçbir şey de var olmaz. O'nun çifderin yara­
tıcısı oluşu bu çifte veçhededir  ve her bir çiftin bir sem­
bol oluşu da O'nun bu veçhesinde yer alır. Dahası, çift 
kelimesi yalnızca birbirinin tamamlayıcısı olan iki ayrı 
şeye değil ayrıca iki veçheye sahip olduğu tasavvur edil­
diği sürece, her bir müstakil varlığa atıf olarak alınabilir. 
Aslında her şeyin bir aktif ve bir de pasif yönü vardır. 
Örneğin bir kadın kocası bakımından pasif ve çocuğu 
bakımından aktiftir. Kerim, bazen Celal ve Kerem Sa­
hibi (zü' l-Celali ve' l-ikram) çifte isminde olduğu gibi, 
Cemal yerine . Celal 'in pasif tamamlayıcısı olarak alınır. 
Ancak aynı zamanda Kerim, kendi sonsuz keremini  alan 
el-Vasi bakımından da aktiftir. 

"Henüz mahiyetini bilmedikleri " yaratılmış çifdere gel in­
ce, bu kelimeler her şeyden önce diğer alemdeki farkl ı  
cennetlerde bulunan çifdere atıf olarak alınmalıdır. Bu­
nunla birlikte, ayrıca insanın aralarından yalnızca bir 
bileşenine erişilebildiği çifdere de atıf olabilir. Zira bir 

49 Bu hususta en yüksek anlam bizzat A rapça isimlerde giz l idir. Zira harfle­
r in say ısal değeri uyarınca,  Adem ve Havva kombinasyonunun (el i f, dal, 
mim, vav, ha, vav, elif) toplam ı  66'd ı r  ( 1 +4+40+6+8+6+1 ) .  Bu da Al lah 
kel imesindeki ha rfleri n toplamıdır  ( 1 +30+30+5) .  Harfler i lm i'ne ( i l ­
mu ' l -hurlıf) göre , te laffuz edi lse bi le  yaz ı lmayan harfler in  Havva i smin ­
deki i k i nci  vav  g ib i  yazı l madığı  hesaba kat ı lmaz .  
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çiftin iki bileşeninin de aynı  var oluş seviyesi üzerinde ol­
ması gerekmez; onlardan biri bu dünyada diğeriyse ahi­
rette olabilir. Aslında iki denizle temsil edilen bu dünya 
ve ahiret, tam da böyle bir çifttir. Hep birl ikte semavi ve 
dünyevi iki tabiatıyla veliyi meydana getiren de benzer 
bir biçimde ruh ve nefstir. Bil inen dünyevi çifderin tüm 
geleneksel ilim ve sanatlarda çokça rol oynayışı, her şey­
den önce onun ve diğer bil inmeyen yaratılmış çifderin 
anılışı olduğu gibi neticede hepsinden önemlisi bizatihi 
yaratıcılarının anılışı nedeniyledir. 



EVLi L İK  SEMBOLİZMİ 

"Biz onu (Kur'an'ı) Kadir gecesinde indirdik. Kadir ge­
cesinin ne olduğunu sen bilir misin? Kadir gecesi, bin 
aydan daha hayır/ıdır. O gecede, Rablerinin izniyle me­
lekler ve Ruh (Cebrail), her iş için iner durur/ar. O gece 
esenlik doludur. Ta fecrin doğuşuna kadar. " (Kadr, 1 -5) 

"Bilinen çiftler" arasında en yüksekte bulunanı beşer 
çiftidir ve erkeğin kadınla birliği, karşılıklı ahenk bakı­
mından her şeyden önce Hakk'ın tamamlayıcı veçheleri 
arasında semboliktir ki, bu ahenk O'nun Selam isminde 
vurgulanır. Bu yüzden Hz. Peygamber, "Evlilik, dinin 
yarısıdır. " buyurmuştur. Daha aşağı bir anlamda, eğer 
beşer çiftleri velinin iki tabiatının sembolü olarak alına­
cak olursa, onunla düşmüş insan arasındaki fark da veli­
nin nefsinin evliyken, düşmüş insanın nefsinin evlenme­
miş olduğunu dile getirerek ifade edilebil ir. Bu evl i liğin 
tabiatı, şayet mikrokozmasa atıfla tefsir edecek olursak, 
kamil nefsin ruhla evlil iğinin bir neşidesi olarak alına­
bilecek Kadir Suresi'nden anlaşılabil ir. Kadir Gecesi, 
yalnızca ruhun maiyetindeki melek! kuvvetlerle birl ik­
te indiği velinin nefsidir. Hz. Peygamber'in özge duru­
munda ise ruhla bu evliliğinin çocuğu, Kur' an' dır; tıpkı 
kamil nefsin Bakire Meryem' le temsil edildiği diğer bir 
durumda, evli l ikten doğan çocuğun İsa oluşu gibi . 

Bir çiftin iki bileşeni ruh ve nefs ya da sema ve yer duru­
munda olduğu üzere aynı varoluş seviyesinde olmadığında, 73 



açıkçası ikisinden en yüksekte olanı eril bileşendir. Sema ve 
ruh kendi başlarına ele alındıklarında ise semavi arzuların 
dayandıkları şey, onların dişil veçhesi yani cemal, kerem 
ve rahmet yönüdür. Diğer yandan pratikte ise salik, "ruhu 
arayışında" bazen bir anlamda pasif ve statik duruyor, nef­
sinin aktif ve dinamik olduğu bakış açısını benimsemeye 
de mecburdur. Ayrıca salik, aştığı veçhenin Aşkın'ın kah­
riyet (Celal) veçhesinin yanı sıra hubbiyet (Cemal) veçhesi 
olduğunu göz önünde bulundurrnalıdır. 

Binaenaleyh manevi yolculuğun belli özellikleri, evl i l ik 
sembolizmi uyarınca olması gerektiği gibi ruhun bir ka­
dınla ve salikin de bir erkekle temsil edilmesi dururnun­
da tam olarak ifade edilebilir. Bir prensesle evlenmeyi 
dileyen ve bunu gerçekleştirrnek için birçok güçlüğün 
üstesinden gelerek çok sayıda maceradan geçrnek duru­
munda kalan prensin yer aldığı sayısız efsane ve hika­
yenin yapısında benzer bir durum söz konusudur. Da­
hası, arzulanan birliğin özellikle beşeri kemale ulaşmayı 
sembolize ettiğinin açıkça ortaya konduğu yerler dışın­
da, kadın yalnızca ruhu değil ayrıca hepsinden önemlisi 
bizzat İlahi Cemal ' i  sembolize ediyor olarak kabul edi le­
bilir. Özellikle kadının bu en yüksek yönü bakırnından 
Arap hikaye ve l irik şi irlerinde, maşuk genellikle "Ley­
la" (gece) olarak adlandırıl ır. Zira gece her şeyden önce 
Zat'ın cemalinin sonsuz kemalinin bir sernbolüdür, tıpkı 
gündüzün O'nun celalinin mutlak kemalinin bir sem­
bolü oluşu gibi .  Bu nedenle maşukun arzusu, nefsinin 
ayne' l-yakin nuruna olan meylinin ötesinde, onun bizzat 
hakikate olan iştiyakın ı  temsil olarak kabul edilebil ir. 
Zira salik yalnızca bunda fena bulmayla maşukunun re­
fiki haline gelebi lir. 



GÜN EŞ VE AY 

"0, Güne/i ziya ve Ay i nur kaynağı kı/andır. " (Yunus, 5) 

Kimi yönlerden asli ateş-su çiftinin muadili olarak gele­
neksel öğretilerde en çok tasvir edilen çiftlerden biri de 
Güneş ve Ay' dır. Daha önce velinin bir sembolü olarak 
pasif bir alıcılık kapasitesi yönü ve aktif bir hükümran­
lık yönüyle hilalden bahsedilmişti .  Bununla birlikte, Ay 
söz konusu çiftin bir unsuru olarak Güneş' le karşılaştı­
rıldığında, tamamen alıcı ve pasiftir; bu bakımdan Gü­
neş celalin kemalini,  Ay ise cemalin kemalini  sembolize 
eder. 

Önceki bölümde hem gündüz hem de gecenin  kökeni­
nin bu iki kemalat olduğunu görmüştük Lakin aynı ulvi 
seviye bakımından, bu ışık kaynakları bir diğer mesaj ı  
da aktarmaktadırlar: Güneş sıcak ve kapsayıcıyken, Ay 
soğuk ve dışlayıcıdır. Dolunaya baktığımızda, tek haki­
katİn, var olan yegane objenin sembolü olarak adeta bizi 
hiçl iğe indirger. Buna mukabil , Güneş'in varlığıyla daha 
gerçek hale geli riz. Zira Güneş, var olan her şeyin hakiki 
zatı olan ilahi sübjektif gerçekliğin bir tezahürüdür. 

Bilgi ve ışık arasındaki irtibatın her seviyede geçerli ol­
ması nedeniyle gündüz bilgi dünyası olan ahiretin, gece 
ise cehalet dünyası olan bu alemin bir sembolüdür. Gün­
düzü aydınlatan Güneş, ahireti aydınlatan ruha tekabül 
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ederken, Ay da bu alemin nuru olan hakiki insana50 
tekabül eder. Lakin eğer makrokozmos yerine mikro­
kozmos, yani geceyle sembolize edilen nefs göz önün­
de bulundurulursa, Ay da hakiki nefsin nuru olan ay­
ne' l-yakini  temsil edecektir. Güneş'in  doğrudan ışığı ya 
da daha özelde Ay'ı Güneş'e bağlayan ışık huzmesi de bu 
yüzden aklın bir sembolüdür. Öte yandan Ay'ın gece­
ye yönelttiği huzmeler ise kalbin ayı ile nefsin karanlığı 
arasında aracı i şlevi gören akll sezgileri temsil eder. Ay 
ışığı huzmelerinin onları kabiliyederi nispetince yansı­
tan çeşitli maddi objeler üzerine vurması gibi, sezgiler 
de şayet doktrin i  gerektiği gibi almışlarsa bir idrak ışı­
ğı yansıtacak olan zihin melekderi üzerine vururlar. Bu 
ışık, tamamen zihni bir doktrinel öğreti anlayışının il­
me' l-yakine dönüştürüldüğü anlamına gelir. 

Dolayısıyla Güneş'in  doğrudan ışığı ayne' l-yakine ait 
olan bilginin bir sembolüyken, Ay'ın dolaylı ışığı da i l­
me' l-yakini sembolize eder. Ay ışığının bu önemi, ay­
ne' l-yakinin sembolü olarak Ay'ın önemiyle çelişmez. 
Zira Ay' ı parlak kılan ışık karneri değil şemsi ' dir; Ay ge­
cede değil gündüzdeyken, gece yani nefs de i lme' l-yaki­
nin ay ışığıyla aydınlanır. Bundan anlaşı lacağı üzere dış 
dünya çağlar boyu insan nefsindeki genel dejenerasyon 
uyarınca belli bir ölçüde iyiden kötüye doğru değişse 
de, özü itibarıyla değişmez. Bugün bile tabiat, hala asli 
kanunları içinde kendinde ruh güneşinin yeri geldiğin-

SO Ay, ya ln ızca d iğerler ine rehberl i k  etmesi bakı m ı ndan deği l ,  ayrıca saf­
l ığ ı  bak ımından hakiki insanı  sembolize eder. Hz.  Peygamber' in bu ik i  
yönüne alemin Ay'a a t ı f  olarak a l ı nabilecek Ta-Ha (Hz .  Muham med ' in  
i s im leri nden b ir i )  i smin in  b i r  tev i l i  burada bulunabi l i r. Z i ra  tefs i re göre 
Ta harfi, et-Tah i r  yani tem iz  an lamına gel i rken, Ha harfi ise el-Hadi yan i  
doğru yolu gösteren anlamına gel i r. Üstel ik bu i k i  harfe eğer sayısal de­
ğerleri olan 9 ve 5 eklen i rse, dolunayın sayısı  o lan 14'e ulaşı l ı r. 



de nefsin karanlığını aydınlatan kalp ayını aydınlattığı 
hakiki insana tekabül etmeyi sürdürmektedir. Burada 
daha önce alınulanmış olan "En iyi bozulduğunda, en 
kötüye dönüşür" atasözünün diğer bir örneği yer alır. 
Zira varoluş hiyerarşisinde, makrokozmos mikrokoz­
mostan daha aşağı mertebede yer alır ve bu yüzden de­
jenerasyon imkanları daha azdır. Aslında salik için dış 
dünyanın tabiatı, izaH bozulmazlığı sebebiyle kutsal 
kabul edilebil ir. Zira ruh ve kalp ondan perdelense de, 
güneş ve ay hatırlatıcı olarak kalır. Bunlar insana onu 
Hakk'a yöneltmek için gösterilen "ufuklardaki ayetler"­
den ikisidir. 

'1nsanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi 
göstereceğiz ki onun (Kur'an 'ın) gerçek olduğu, onlara 
iyice belli olsun . " (Fussilet, 53) 

i lkin makrokazmasun ayetlerinin zikredilişi manidar­
dır. Aslında salike mikrokazmasun i lgili ayetlerinden 
önce görünürler. Zira bir kişide ufuklardaki iyederin 
idraki i lme' l-yakinin parçasıyken, nefsteki ayetlerinin 
idraki ise çok daha yüksek yakin mertebelerinin tahak­
kuku anlamına gel ir. 

Düşmüş insanla ilişkili olarak, eğer i lkin ayne' l-yakin 
ayına sahip değilse i lme' l-yakinin ay ışığını elde etme­
sinden nasıl bahsedileceği sorulabil ir. Aslında ışık sem­
bolizminin yanı sıra su sembolizmiyle de gösterildiği gibi 
ilm'in ay n' dan asla bağımsız olamayacağı doğrudur. Ayn 
bir insandan perdelenmiş olsa bile, o insan eğer sezgiyle 
daha yüksek bir mertebedeki bir yakine sahip değilse, 
ilm mertebesine ait herhangi bir yakine sahip olması da 
imkansızdır. Kendisi için aklın bu dünyaya ait "bilindik 
ve alışıldık" nesneler üzerine asla bir ışık göndermediği 
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dünyevi insan, bu nesneleri ahiretten bağımsız gerçek­
likler sanır. İlme' l-yakinin bu yokluğu, gökyüzünden en 
hafif bir ışık dahi almayan gecenin en karanlık haline 
tekabül eder. Öte yandan i lmin tam varlığı, barın! ayın 
tam anlamıyla berrak varlığını gerektirir. Ancak bu iki 
uç arasında, Ay doğar doğmaz ya da bulutların ardın­
dayken Ay' dan gelen ışıkla sembolize edildiği üzere sözü 
edilen sezgisel bilgiye dayalı sayısız ilme' l-yakin merte­
besi vardır. 

Sembolizmin mütekabiliyetinin analoj ik olduğu unutul­
mamalıdır. Diğer bir deyişle, aynı türden iki şey arasın­
da deği l  varoluş hiyerarşisinde farklı seviyelerde olan iki 
şey arasındadır. Sonuç olarak bazı durumlarda özellikle 
sembol ve sembolize ettiği şey farklı  koşullara rabi ta­
mamen farklı iki aleme ait olduğunda, mütekabiliyette 
bir kırılma zuhur eder. Lakin ay ışığının ilme' l-yakinin 
bir sembolü olduğu durumda, aynı şey söz konusu de­
ğildir. Zira buradaki fark, ay ışığının ait olduğu maddi 
alemin koşulları ile i lmin ait olduğu nefs aleminin ko­
şulları arasındadır. O halde bu fark, nispeten küçüktür, 
çünkü bu iki alem, kelimenin  olağan anlamında tek bir 
alemi, yani  bu dünyayı oluştururlar. Öyle ki sembol ve 
sembolize ettiği şey de aynı şekilde bu alemi idare eden 
genel koşullara rabi olur. Bu koşullardan biri zamandır; 
bu nedenle yalnızca ay ışığı değil ayrıca ilme' l-yakin de 
zamana tabidir. Dolayısıyla zamanla ilm zihinde artar ve 
bu durum Ay'ın yükselmeden önce gitgide doğu ufkuna 
yaklaşması gibi gecen in karanlığının tedrici bir azalma­
sıyla sembolize edil ir. Fakat burada mütekabi l iyette bir 
kırılma zuhur eder. Şu an göz önünde bulunduruldu­
ğunda, sembol ve sembolize ettiği şeyin oldukça farklı 



koşullara tabi olduğu görülecektir. Bu aleme ait olan Ay 
zamana tabi değilken, ahirete ait olan ayne' l-yakin zama­
nın üzerinde ve ötesinde olması hasebiyle asla ona tabi 
değildir. Bu yüzden Ay'ın doğuşu ayne' l-yakinin edini­
lişinin bir sembolü olsa da, Ay'ın ufuk üzerine yavaşça 
yüksel işi ve ardından parlaklığının artışı, nefsin merke­
zinde ayne' l-yakinin zuhurunun tam bir tasviri olarak 
alınamaz. İ lın ve ayn arasında bir sürekli l ik kayması söz 
konusudur; i lmin gerçekten ayn'a doğrudan sevk ettiği 
söylenemez. Ayn'ın elde edilişi ,  zamandan ve bu alemi 
idare eden diğer genel koşullardan bir kaçışı  ifade eder 
ki, bu koşullar Rahman Suresi'nde atıfta bulunulan "ye­
rin sınırları " dır. 

''Ey cin ve insan toplulukları! Göklerin ve yerin sınır­
larını aşıp gitmeye gücünüz yetiyorsa geçin .  Büyük bir 
güce sahip olmadıkça geçemezsiniz. " (Rahman, 33) 

Salik kendinde bırakın göklerin sınırlarını, yerin sınır­
larını bile geçme vasıtalarına sahip olmadığından, onun 
geçmesine müsaade edecek otoritenin ne olduğu ya da 
diğer bir deyişle onun kalbinde ayne' l-yakinin açı lması­
na neyin sebep olacağı sorulabilir. Ayn'ın açılışı ,  bir sır 
ve mucizedir; yalnızca kendisine yönelik yeterli yöne­
l imin var olduğu yerde müdahale edebileceği söylenen 
Rahim'in rahmeti (er-rahmetu'r-Rahimiyye) tarafından 
gerçekleşti ri lebilir.5 1  Bu da bir ölçüde salikin gayreti­
ne dayanır. Ancak kendi başına bu gayret asla değişim 
meydana getiremez. Zira ortaya çıkmasına yardım et­
tikleri yönelim, rahmetle ilişkili olarak bütünüyle pa­
siftir. Kur' an' da O'nun el-Gaflır isminin hemen ardın-

5 1  Diğer yandan, Ralıman'ın Rahmet'in in  (er-rahmetu'r-Rahman iyye) her­
hangi bir seçici müdahale olmaksızın tüm kiiinatı bağrına bastığı söylen ir. 
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dan er-Rahim isminin getirilişi manidardır. İ lk olarak 
hata eden semavi arzular, aifedici liğin işleyişiyle salikin 
nefsincieki gerçek yerlerine geri dönebilirler. Hepsinden 
önemlisi ,  nefsin merkezindeki varlıkları gerekli yöneli­
mi oluşturmada önemlidir. Daha sonra salik, Rahim'in 
Rahmet' inin (er-rahmetu'r-Rahimiyye) işleyişiyle yerin 
sınırları ötesine geçebilir. 

Salikin bu alemin  koşullarından anlık çekilişi ,  düşmüş 
insanın geçmesinin zorunlu olduğu söylenen "ölüm" den 
başkası değildir. Öyle ki onun yerinde yeni  bir nefs do­
ğabilir. Mübarek insanı diğer insanlardan ayırdığı söyle­
nen ölüm ve yen iden doğumun anlamı da budur. 

"Ölü iken dirilttiğimiz ve kendisine insanlar arasında 
yürüyebileceği bir ışık verdiğimiz kimse, karanlıklar 
içinde olup da ondan hiç çıkamayacak kimse gibi olur 
mu?" (En' am, 1 22) 

Salikin batıni ayın mülkiyetini elde ettiği bu ölüm, 
sufller tarafından " fena" adı verilen şeydir. Bu ilk "fena 
hali", daha yüksek lütuflara sevk edecek diğer büyük 
fena hallerinden önce gelir. Kur' an-ı Kerim' de farklı 
yakin mertebelerine tekabül eden üç fena halinden bah­
sedilmektedir. 

"Yakinen bilenlerden olması için İbrahim'e göklerin 
ve yerin melekutunu gösteriyorduk. Gecenin karanlığı 
onu kaplayınca bir yıldız gördü; 'Rab b 'im budur. ' dedi. 
Yıldız batınca 'Batanları sevmem. '  dedi. Ay'ı doğarken 
görünce, 1şte Rab b 'im. '  dedi. O da batınca 'Rab b 'im 
bana doğru yolu göstermezse elbette yoldan sapan top­
luluklardan olurum.' dedi. Güneş'i doğarken görünce 
de, 'Rab b 'im budur, zira bu daha büyük. ' dedi. O da 



batınca dedi ki: 'Ey kavmim! Ben sizin (Allah iı) ortak 
koştuğunuz şeylerden uzağım.  '" (En' am, 75-78) 

Gecenin karanlığının şuuru, önceki şuursuzlukla karşı­
laştırıldığında genel itibarıyla bir aydınlanmadır ve il­
me' l-yakinin başlangıcını  ifade eder. Ay gibi doğrudan 
Güneş'ten ışık alan yıldızın görülüşü, ayne' l-yakinin ön­
ceden tecrübe edilişine işaret eder. Bir an için doğrudan 
manevi bilgi getirse bile, böylesi bir önceden tecrübe yal­
n ızca kısmidir ve devam etmez. Buna Arapça' da "hal" 
adı verilir. Hal, söz konusu durumda Ay'ın doğuşuyla 
temsil edilen ve daha yüksek mertebelerde fena dışında 
kaybedilmeyen manevi bir mertebenin tam tahakkuku 
olan "makam" dan ayrıdır. Dolayısıyla tefsire göre Ay' ın 
batışı, İbrahim'in doğru yolu bulma n iyazında bulun­
duğu yere, "onun (Ay'ın) makamından uzaklaşıp ruhun 
tezalıürüne doğru yolculuk etmesi"ne işaret eder. Bahsi 
geçen yoldan sapan topluluk, "parlak perdelere takılıp 
kalan insanlar" dır, ki bu perdeler bizzat n uru gizlerler. 
Ya-Sin Suresi'nde şöyle buyrulmaktadır: 

"Güneş, kendisi için belirlenen yerde akıp gider. İşte bu, 
Aziz ve Alim olan Allah in takdiridir. " (Ya-Sin, 38) 

Bu ayetlerin tefsiri şu şekildedir: 

"Ruhun güneşi, istikrar bulacağı yere akar. Bu, manevi 
yolculuğun sonundaki Hakikat Makamı' dır. Herhangi 
bir şeyin kendi vahdaniyetinin huzurunun fevkine eriş­
mesini engelleyip sınırlama ve yok etmeyle her şey üze­
rinde galip olan Aziz Allah'ın,  her salikin kemalatının 
sınırını ve seyrinin nihayetini bilen Alim Allah 'ın tak­
diri böyledir. 
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SÜLEYMAN' IN MÜHRÜ 

"Bir zamanlar Rab b 'in meleklere, 'Ben yeryüzünde bir 
halife var edeceğim. ' demişti. " (Bakara, 30) 

Dünya üzerindeki her şey daha yüksek bir hakikatİn az 
ya da çok doğrudan bir yansıması olsa da, yalnızca en 
doğrudan yansımalar gerçekten sembolik olarak adlan­
dırılabilir. Bu yansımalar iki türlüdür: Varlıklarını  her­
hangi bir biçimde düşmüş insanın müdahalesine borçlu 
olmaksızın prototipieri başlangıçtan itibaren bu dünya­
da bulunan şeyler ve prototipieri sonraki bir zamanda 
doğrudan ilham olunan şeyler. 

Gerçek sembol, Süleyman Mührü'nün aşağıdaki üçge­
ninde tasvir edil ir. Fakat bu üçgen yalnızca onu daha 
üstteki üçgen tarafından temsil edi len yüksek hakikatİn 
doğrudan bir yansıması olarak temsil etmekle kalmaz, 
ayrıca tersine çevrildiğinde sembolün ters çevrilmiş bir 
yansıma olduğunu gösterir. Tersine çevrilmenin bir ör­
neği olarak sembolize ettiği ahirete n ispetle tersine çev­
ri lmiş bu alem verilebilir. Ayrıca bu tersine çevrilmenin 
bir alameti, bu alemde Allah'ın  hallfesi olan insanın, ya­
ratılış düzeninde en son zuhur edişinde görülebil ir. Bu 
husus, üstteki üçgenin tepe noktasının yaratılmış tüm 
şeylerin kendisinden husılle geldiği Yaratıcı'ya tekabül 
ederken, aşağıdaki üçgenin tepe noktasının tüm malı­
lukatın yöneldiği n ihai netice olan insana tekabül ettiği 



Süleyman Mührü'nde ifade edilir. Bu genel tersine çev­
rilme kanunu, şu ana kadar çiftler sembolizmi hakkın­
da söylenenlerden de anlaşılabilir. Hatırlanacağı üzere, 
birbirini  tamamlayan bir çiftin iki bileşeninin, aynı  var 
oluş seviyesi üzerinde olması zorunlu değildir. Ruh ve 
nefsi ya da gök ve yeri temsil eden iki deniz, bileşenleri 
farklı seviyelerde olan bir çiftin misali olarak verilmiş­
tir. Bu durumda, çiftin dişil bileşeninin eril bileşenin 
sembolü olduğu fark edilebilir. Zira yeryüzünün gök­
yüzünün yansıması oluşu gibi nefs de ruhun yansıma­
sıdır. Aslında aynı şey, bir bileşenin diğerinden daha 
aşağıda olduğu tüm çiftler için doğrudur. Bunun tersi 
de doğrudur, yani bir sembol ve sembolize ettiği şeyin, 
kendinde sembolün daima dişil bileşen olduğu tamam­
layıcı bir çifti meydana getirdiği daima söylenebilir. Sü­
leyman'ın Mührü 'nde tasvir edilen ve sembolize ettiği 
şey bakımından sembolün tersine çevrilmesini meydana 
getiren şey, eylemin  karşısındaki bu pasiflik olup, eril 
olanın karşısında dişil ve pozitif olanın karşısında ne­
gatiftir. Dolayısıyla tersine çevrilme, kainatın uyumu­
nun dayandığı bir kanun olarak görünebil ir. Zira ondan 
daha yüksek bir alem i le onun sembolü olan daha alçak 
bir alem arasında tamamlayıcı denge ve karşılıklı uyum 
hasıl olur; ya da daha ziyade bizzat kainatın kendisine 
dayandığı bir kanun olarak görünebilir. Zira yalnızca 
onun tersine çevrilmesi yani mutlak pozitif karşısında 
tamamen negatif bir yansıma olarak kainat mevcut olur. 
Sonunda tüm alemierin en aşağısındaki alemde, sudaki 
bir nesnenin yansımasının bizzat nesneye nispetle ters 
çevri lmesinin nedeni, varlık hiyerarşisinin bütününde 
bu kanunun hakim oluşudur. 
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Hakiki sembolün en yüksek dünyevi misali, bizzat 
hakiki insandır. Ancak Süleyman Mührü 'nün aşağıdaki 
üçgeniyle tasvir edildiği şekl iyle onun tabiatını ele al­
maya devam etmeden önce, ters çevrilmeyle alakalı izah 
edilmesi gerekli bir yön daha vardır. Bu yüzden Mühür, 
her şeyden önce bir kez daha en yüksek anlamında, yani 
İlahi Celal ve Cemal ' in bir sembolü olarak göz önün­
de bulundurulmalıdır. Yukarıdaki üçgenle temsil edi­
len celal sıfatları arasında, O kendisinin faaliyet yönü 
içinde,52 yani fena ile kendi dışındaki her şeyi kahredi­
yar olarak addedildiği sürece bizatihi birlik (Vahidiyet) 
dahil Hakk'ın kalıredici ve karşı konulamaz kudretiyle 
alakalı tüm sıfatlardır. Bu yüzden, Mü'min Suresi'nde 
ilahi cemalle alakalı olarak "Bugün mülk kimindir?" 
şeklinde bir soru sorulduğunda, mülkün sahibi oluşu şu 
cevapla tanımlanır: "Bir (Vahid) v e  Kahhar olan Allah. " 
(Mü'min, 16) . 

Diğer herhangi birinin O'nun yanında durmasını im­
kansız kılan şey, O'nun celalinin mutlak ihtişamıdır ve 
diğer taraftan mülkün sahibi oluşu da karşılaştırılamaz­
lığı nedeniyledir. Bu bağlamda, Süleyman Mührü'nün 
üstteki üçgeninin yanı sıra Haç'ın dikey çizgisinin, as­
lında bir alev dil i  gibi ateşin tasviri olduğu hatırlatı la-

52 İ lahi Birl ik ' in  (Ahad iyet) ulvi yönü kendi nde Zat olup Birl ik  (Vahid iyet) 
ise tüm sıfat i ar ın  toplamı olduğu için Zat 't ı r. Vah idiyet ' in  Tekl i k  (ya da 
Bütün lük) ve B ir ic ik l ik  şek l i nde iki yöne sahip olduğu söylenebi l i r. Mah­
lukat ı n  her biri  kendinde tek bir bütün olup her biri  eşsiz olduğundan ,  
O'nu yansıt ır. Dolayısıyla O, tüm kesret (bel i rs i z  bir  sayıda teki l  varl ık­
lardan oluşur) ve farklı laşma n ı n  menşeid i r. As l i  Mutlak-sonsuz hakika­
t inde, hem Celal hem de Cemal ' i  içerir ve Vahid iyet ' i ,  kend i  sev iyes inde 
tüm çokluğu dışta bıraktığı  sürece Cela l ' le i l i şk i l iyken,  varl ığ ın  aşağı se­
viyelerinde hayali  olsa bile çokluğu ima eder. Daha gen iş  aç ık lama iç in 
bkz .  Titus Buckhardt,  A n  Introduc tion to Suf i Doctr ine (Wel l i ngborough,  
ı 976) ,  s .  60- 6 1 .  



bilir. O'nun celalinin yücelti l iş inin bir sembolü olarak 
bu dikey unsurla alakalı ş imdiye kadar söylenenlere şu 
ilavede bulunulabilir :  Eğer üstteki üçgenin tepedeki tek 
noktaya doğru daralmasıyla sembolize ettiği her şeyi tü­
keten biricikliğin bir tecelllsi de olmasa, ateşin yanması 
neredeyse imkansız olurdu. Bununla birl ikte, aşağıda­
ki üçgende hakim eğilim, yatay tabana doğru yayılma 
eğil imidir. Kaldı ki yatay olan ilahi cemalin genişliğini 
tezahür ettiriyor olarak zikredilmiştir. Bu genişliğin bir 
yönü, Celal ve Kerem Sahibi (zü ' l-Celali ve' l-ikram) is­
minde ihtiva edilen keremdir. Bu yönden denebilir ki 
O'nun celalinin bir yönü, sıfatlarının çokluk ve çeşitlili­
ği içinde O'nun sonsuz kerem ve cemal yönüne tekabül 
eden teklik ve biricikliğindedir. Bu hususun kainat ge­
nelinde tüm çiftlerde yansıtılması gerekir ve bu yüzden 
sembolik tersine çevrilmeye ilişkin şu ana kadar söylen­
miş olanlarla bağlantılı olarak, bir çiftin dişil bileşeni 
olan sembolün sadece bu bağlantı bağlamında pasif ve 
negatif olmakla kalmayıp, çokluk ve genişl iğe dair bir 
şeye de sahip olması gerektiği de ilave edilmelidir. Ter­
sine çevrilmenin birlik karşısında çokluk ve sentetik yo­
ğunlaşma karşısında ise analitik yayılma biçimini  alan 
bu yönü, sufilerin "ışık aynanın önüne ilk geldiği vakit, 
kendisin i  kuyruğu açık bir tavus kuşu biçiminde yansı­
tılmış görür" deyişleriyle tasvir edilir. Bu nüfuz edile­
mez ve yoğun beyazlığıyla nur, her şeyden önce O'nun 
mükemmel tamlığının yan i  ilahi cemalin sonsuz kere­
mi ve çeşitl iliğinin tam izharı53 tavusla sembolize edilen 

53 Bu, cennette erkekler in giyi n i kken kadı n lar ın  ü ryfı n olaca klar ı  dey iş in i  
ak la  geti rmekted i r. Zira  en yüksek an lamı nda,  ya ni  Fi rdevs Cennet i'yle 
i l i şk i l i  olarak ele a l ı ndığ ında, i zah ı  da  O'nun s ı r r ı nı çağr ı ş t ı ra rak ,  ceh'ı l i ­

n i n  kemal in i  i fade eden e l -Bat ın  ve cemal i n i n  kema l i n i  i fade e d e n  cz -Zfı ­
h i r  isimleri nde bulunur. 
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kudretinin biricikliğinin sırrına atıftır. Aslında hakiki 
sembol, i lahi cemali taklitle sembolize ettiği şeyin sente­
tik birliğinde bütünüyle ihtiva edilen farklı  yönleri birer 
birer izhar eder. Bir sembolün bu işlevi yerine getirmesi­
ne örnek olarak, nefsi kalp gözünün sentezinde gizli tüm 
gerçeklikleri yansıtmaya yetecek denl i  büyük olabilmek 
için aklın nurunun varlığında kendini merkezden tüm 
yönlere doğru genişleten hakiki insana bir kez daha dö­
nebiliriz. Bu yansımalar, hakiki nefs in süsleri olan er­
demler şeklinde tezahür ederler. Hepsinden önemlisi , 
tavusun kuyruğundaki gözler gibi ve bizzat ulvi manevi 
gerçeklikler gibi ilahi isim ve sıfatları sembolize ederler. 
Bununla aynı doğrultudaki diğer bir örnek ise bizzat dış 
dünyanın zenginlikleri ve çeşitl il iğinde bulunur; burada 
dünyadaki diğer mahlukatla karşılaştırıldığında, hakiki 
insanın olağanüstü genişliği görülebil ir. Zira mikrokoz­
mos olarak insan, onlardan herhangi birine değil tümü­
nü ihtiva eden makrokozmosla örtüşür. Dolayısıyla on­
lar insanın nefsinde het biri i lahi bir sıfatı temsil  eden 
farklı vasıtalarla örtüşürlerken, insanın nefsi ise kendin­
de tüm sıfatları ihtiva eden özü temsil eder. Bu yüzden 
Kur'an, insanın yeryüzünde Allah'ın halifesi olduğuna 
tanıklık eder; tıpkı Eski Ahit'teki şu ifade gibi : c'Tanrı 
insanı kendi suretinde yaratmıştır. " Zira diğer yaratılmış­
lar, oldukça sınırl ı  bir anlamda her biri müstakil olarak 
kendi içinde tüm hakikati temsil eden küçük bir alem 
olarak kabul edilebilir. 

Hakiki sembolün diğer karakteristikleri, genişleyen 
çoklukla benzer ölçüde özel likle hakiki insanda imlenir. 
Zira dünyadaki yaratılmışlar içinde yalnızca insan daha 
yüksek gerçekliklere ilişkin doğrudan bilgiye sahiptir. 



Bu gerçeklikterin yanı sıra onların üstünlüklerinin bilgi­
si, onlardan mümkün olduğunca saf ve tam bir yansıma 
elde etme arzusuyla insanın nefsine azami bir esenlik ve 
pasiflik getirir. Süleyman Mührü'nün aşağıdaki üçgeni­
nin tersine çevrilmiş tabanında tasvir edilen şey, insanın 
nefsinin edilginliği ve genişliğindeki bu dişil mükem­
melliktir. 

Şu ana kadar sembolün sembolize ettiği faaliyet karşı­
sında yalnızca sembolün pasifliğini  göz önünde bulun­
durduk. Lakin Süleyman Mührü'nde sembolün kendin­
de bulunan ve yüksek gerçekliğin ilgili iki yönüyle olan 
ilişkilerinde tasvir edilen her iki yön de mevcuttur. Bu 
yüzden eğer üstteki üçgen Allah'ı temsil ediyor olarak 
alınırsa, tepesi O'nun Celal ' inin Birliği'ni ve tabanı da 
Cemal ' inin Genişl iği'ni  sembolize edecektir. O halde, 
alttaki üçgenin tabanı da daha önce olduğu gibi pa­
sif kemali yansıtarak Allah'a yönelik pasifliğe dönüşen 
hakiki insanın genişliğini sembolize edecektir. Bu pasif­
liğin yan i  onun mülküne, dünyaya yöneltilen ulvi fiili­
nin tamamlanışı ise aşağı çevrilen tepe noktasıyla sem­
bolize edilecektir. Bu yüzden bir bütün olarak aşağıdaki 
üçgen, mükemmel insan tabiatının bir sılretidir. 

Yeryüzünün me.liki olarak hakiki insanın bu aktif kema­
li, onun pasif kemalinin sonucudur. Zira onun nefsinin 
genişliğinde, fiil in tüm farklı  imkanları yansıtıl ır ve o da 
bunlardan belli  koşullara mükemmel bir biçimde uyan 
yegane fi il i  seçmek için ilham alır. Nefsi aşkın arketipleri 
yansıtmayan düşmüş insan, aynı ilham imkanına sahip 
değildir ve geçmişteki tecrübelerine bel bağlamaya bir 
hayl i zorlanır. Bu yüzden onun fi il ieri kaçın ılmaz ola­

rak aynı türden önceki fi i lierin izlerini taşı rlar, ki bu da 
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onların koşullarındaki çeşitl i l iğe göre farklılık arz eden 
alışkanlık bukağılarıyla engellenmiş olarak belli bir tek­
düzeliğe sahip oldukları anlamına gelir. Diğer yandan 
hakiki insan, "yatay" hatıra olarak adlandırılabilecek 
geçmişin hatırasına çok az ihtiyaç duyar. Zikr anlamın­
daki "dikey" hatıradan ilham alır ve manevi kaynakla­
rından inişte bizzat yaratılış süreci uyarınca fiilieri mey­
dana getirme gücüne sahiptir. Aslına bakılırsa böyle bir 
fiil ,  kendiliğinden oluşunda adeta kendi türünün ilk ve 
yegane fi i l iymiş gibi hiçbir izini  taşımadığı önceki fiil­
Iere ihtiyaç duymaksızın belli koşullara uyacak şekilde 
var edilmiş yeni bir yaratılıştır. Dolayısıyla ilahi cemilin 
biricikliği, kendi gölgesini  hakiki insanın fii l inin biri­
cikliğinde bulur. Fakat arketip bunun tersi olarak tüm 
pasifliğin sebebi olup kendinde tüm farklı imkanları ih­
tiva ederken, hakiki insanın fii l i  de pasifliğin sonucudur 
ve kendisi de tüm farklı fi i l  imkanları arasında ihtiva 
edilir. 

Sonuncuya benzer diğer bir örnek verecek olursak, eğer 
yukarıdaki üçgen takdir cihetinde Allah 'ı temsil  ediyor­
sa, tepe noktası da O'nun el-Kadir isminde ifade edilen 
İlahi İrade'yi temsil edecektir. O halde taban da için­
de her şeyin yazı lı olduğu ve yaratılış bakış açısından 
kader kitabı olarak adlandırılabilecek ezeli kitap, yani 
kitapların anasından (ümmü' l-kitib) başkası olmayan 
i lahi takdirin pasif yönünü temsil edecektir. Tıpkı ka­
derin onun sebebi olan iradeye yönelik pasif oluşu gibi, 
hakiki insan da kader karşısında pasiftir. Aşağıdaki üç­
genin ters çevrilmiş tabanıyla temsil edilen bu pasiflik, 
tam olarak kelimenin en yüksek anlamında yan i  şeriata 
salt teslimiyetle değil -imana ve manevi mükemmellikle 



(ihsan) karşılaştırılan İslam- aslında düşmüş insana at­
fedilmeyecek olan veliliğin bir alimeti olan kadrin mü­
kemmel kabulüyle, yani tam olarak tahakkuk ettirilmiş 
teslimiyet şeklindeki İslam' la kastedilen şeydir. Aşağı­
daki üçgenin tersine çevrilmiş tepe noktasına gel ince, o 
da dünyanın meliki olarak hakiki insanın fiildeki izafl 
hürriyetini temsil edecektir. Hakiki insanın pasifl iği ba­
kımından onun aktifliğiyle alakalı genel olarak doğru 
olan şey, onun aktifliğinin bu yönüyle alakalı olarak da 
doğrudur. Zira tersine çevrilme kanunu uyarınca mut­
lak hür irade, kader bakımından bütünüyle aktif iken, 
hakiki insanın izafl hür iradesi de onun kader karşısın­
da pasifliği sebebiyle diğer herhangi bir dünyevi varlık­
tan çok daha fazla hürdür. Bu mükemmel pasiflik onun 
manevi bilgisinden yani  ilahi sıfatlara ilişkin tahayyü­
lünden neşet ettiği için, burada İsa'nın şu sözlerinin bir 
tefsiri müşahede edilebilir : "Bilgi edinin, zira bilgi sizi 
hür kılacaktır. ''54 Aslında bir insanın bilgisi ne kadar 
büyükse, tamamen beşeri olan iyi ve kötü kavramları 
ötesinde ilahi zorunluluğun aşkın güzelliğini ve onun 
gölgesi olan kainatın ahengini  şevkle duyumsar. Ayrıca 
kendi kaderi dahil  her şeyin olması gerektiği gibi oluşu­
na şükrederken ve tüm nefsiyle, "Alemlerin Rabbi olan 
Allah 'a hamdolsun" derken kendi izafl hürriyetin i  daha 
fazla sergiler. 

İnsanın aktifliğini  azami etkinliğine ulaştıran şey, yap­
ması zorunlu olan şeyi yapmaya yönelik tam bir arzu 
ve hakiki lmanın izafl hürriyetidir. Direnemeyen pasif­
l ikten sadır oluşunda Süleyman Mührü'nün aşağıdaki 
üçgeniyle sembolize edilen bu kendiliğinden aktiflik, 

54 En yüksek anlamlar ında bu  kel i meler, ancak Hakk'ın kend ine i l i şkin b i l ­
gis inde fena bulmayla yeniden e lde edi lebilecek mutlak h ü r r i yctc  a t ı ft ı r. 
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tersine çevrilmiş üçgenin bir figürü olduğu su unsuruyla 
da sembolize edil ir. Suyun kayadaki bir boşluğa dirençle 
karşılaşmaksızın nüfuz ederek akıp aşağı doğru her çat­
Iağı minik ayrıntılarına kadar mükemmel bir biçimde 
dolduruşu gibi, hakiki insan da bir yandan hayatının 
her bir anındaki boşluğu mükemmel bir biçimde doldu­
rurken, diğer yandan da Allah 'a yönelik bakış açıs ında 
gökyüzüne doğru ters çevrilmiş durgun ve düz bir yüzey 
gibi durur. Bu nedenle Çiniiierin en kutsal kitapları ola­
rak saygı gösterdikleri Yol ve Erdem kitabında (Tao-Te­
Ch ing) şöyle kaydedilir: "En yüksek iyil ik, su gibidir."55 
Ayrıca, "Dünyadaki şeylerin en zayıfı ,  dünyadaki en 
kuvvetli şeylere galip gelebilir. Dünyadaki hiçbir şey, su­
yun zayıf ve uysal tabiatıyla karşılaştırılamaz; ancak sert 
ve kuvvetli şeyleri aşındırmada, hiçbir şey ondan daha 
iyi olduğunu kanıtlayamaz."56 Su, sözü edilen n iteliklere 
sahiptir, çünkü maddi alemde, en yüksek pasifl iği için­
de tüm dünyevl varlıkların en nüfuz edici biçimde aktif 
olanı İslam erdeminin doğrudan bir yansımasıdır. 

u.ı 
ı..:ı 55 Tao -Te- Ching , terc . Ch 'u Ta-Kao (Londra, 1 959) bl .  8 .  
90 56 A.g.e . ,  bl.  78.  



HAYR VE ŞER B iLGİS İ  AGACI 

''Ancak şu ağaca yaklaşmayın, yoksa haddini aşan za­
limlerden olursunuz. " (Bakara, 35) 

Kur'an-ı Kerim yasak ağacın adından bahsetmez. Bu­
nunla birlikte, Eski Ahit'te söz konusu ağaç "Hayr ve 
Şer Bilgisi Ağacı" olarak adlandırılmaktadır. Asl ında 
düşmüş insana fiiliyana geçmişin tecrübesinin hatıra­
s ıyla yol gösterilmiştir ve bu "yatay" hatıradan fiil iyana 
neyin makbul olduğu ve neden kaçınılması gerektiğine 
ilişkin genel bir kanaat elde edilir ki, bu da hayr ve şer 
bilgisinden başkası değildir. Ne var ki hakiki insanın 
yakini, onun bu bilginin ötesine geçmesini ve yalnızca 
iyi bir fii l i  değil ayrıca mükemmel fii l i  seçmesini müm­
kün kılar. Bu yüzden Eski Ahit'te Adem'in yasak ağacın 
meyvesini yemeden önce hayr ve şerrin bilgisine sahip 
olmadığı söylendiği vakit, bu durum Adem' de herhangi 
bir bilgisizlik olduğunu ifade etmez; aksine, sentezinde 
genel uygunluk hissinin gelişmemiş olduğu daha yüksek 
bir bilgiye sahip olunduğunu gösterir. 

İnsanı en aşağı biçiminde hayr ve şer bilgisi olan tecrübe­
den elde edilen salt beşeri uygunluk hissine tabi olmak­
tan kurtarmak için, olası en yüksek biçiminde Adem'in 
Rabb'inden aldığı " kelimelerle" temsil edilen böylesi bir 
bilgi dinlerde doğrudan vahyedilmiştir. Düşmüş insanın 
ayne' l-yakin eksikliğiyle kaçınılmaz olarak alışkanlıkla-
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rının kökenine dönüşme eğil imi taşıması sebebiyle, din­
ler de söz konusu zorunluluğu kutsal alışkanlıklarmış 
gibi bir biçime bürünen ritüellerin düzenli olarak yerine 
getirilmesini emrederek karşılarlar. Dolayısıyla düşmüş 
insanın sınırları, ilahi rahmet yoluyla manevi tesirin va­
sıralarına dönüştürülür. 

Manevi hakikatİn doğrudan bir yansıması olan diğer 
tüm şeyler gibi din de Süleyman Mührü'nün aşağıdaki 
üçgeninde temsil edilen iki yönü açıkça gösterir. Lakin 
bu durumda din, sadece hakiki insanın benzeri değil­
dir; aslında bir anlamda hakiki insan, tıpkı hakiki insan 
ya da daha özelde Hz. Peygamber gibi dinin canlı bir 
örneğidir. Semaya yönelik bakış açıs ında hakiki insa­
nın nefsinin pasifliğine tekabül eden dinin daha yüksek 
yönü, ondan soyurlanan ve sürdürülen aynı bakış açı­
sından başkası değildir. Bu daha yüksek yön, evrensel 
ve değişmezdir. Bu daha yüksek yön içinde her bir din 
zorunlu olarak diğer tüm dinlerle özdeştir. Zira Allah 
indinde yalnızca tek bir tavra, yani İslam57 tavrına mü­
saade edilir: "Doğrusu Allah indinde din, İslam' dır. " (Al­
i İmran, 19). İşte bu yüzden Kur'an-ı Kerim, İnci l ' i  ve 
ondan öncekileri tasdik ettiğini beyan eder. Bir dinin 
diğerleriyle olan bu batıni özdeşliği, o dinin ortodoksi­
sinin en açık işaretidir. Diğer yandan, dinin resmi ya da 
zahiri yönünde ortodoksiye tekabül eden işaret, belli bir 
zahiri biçimler dizisiyle diğerleri arasındaki en uç fark­
l ı l ıkta bulunur. Zira hakiki insanın fi i l inin eşsiz oluşu 
gibi bir dinin karakteristik unsurları da ayrıca kendileri­
ne belli bir eşsizlik katacak olan bir kendiliğindenlik ve 
orjinaliteye sahiptir. Dinler arasındaki bu zahiri farklılık 
zorunluluğu, Maide Suresi'nde beyan edilir: 

57 Bu is im-fi i l i n  türed iği  fi i l i n  durum ortacı "müsl im"d i r  (tesl i m  olma yani 
İslam'ı tatbik etme) .  



"Biz her biriniz için bir şeriat ve yol belirledik. Eğer Al­
lah dileseydi, sizi tek bir ümmet yapardık. " (Maide, 48) 

Halbuki aynı surenin devamında, bu varyasyonlar sanki 
dinin diğer tüm kendine özgü farklıl ıkların üzerindeki 
evrensel yönde yeniden özümsenmiş gibidir: 

"Şüphesiz iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hıristi­
yanlardan kim Allah a ve ahiret gününe iman eder ve 
salih amel işlerse, artık onlara korku yoktur ve onlar 
mahzun da olmayacak/ardır. " (Maide, 69) 

Bir dinin şeriatı, ay ışığının olmadığı bir gece insana yol 
göstermesi için verilen bir el feneri gibi belli bir yer ve 
dönem içindir. El feneri, düşmüş insanın yasak ağacın 
bilgisine tabi oluşunu sağlamak için hayr ile el fenerin­
den çıkan dar ışık huzmesine tekabül eden şer arasında 
bir ayrımda bulunur. Ancak hakiki insanın bu el fene­
rine ihtiyacı yoktur; onun için el fenerinden çıkan ışık 
huzmesi, dalunayın ışığıyla dıştaki karanlığa karışıp bir 
olur. Manevi görme gücünün, hakiki insanın Allah 'ın 
iradesinin tecellileri olarak dini alıkamın güzell iğini di­
ğerlerine oranla daha açık bir biçimde görmesini  sağladı­
ğı doğrudur. Bu yüzden de bu tecellilere olan test irniyeti 
tamamen kendiliğindendir. Diğer bir deyişle, tecellileri 
kendi yakiniyle özdeşleştirir ve onlar da yalnızca bir de­
vir ve halk için değil, belli bir an ve birey için ilahi ira­
denin bir ifadesine dönüşürler. Fakat eğer istisnai olarak 
onun yakini bu ahkam uyarınca olmazsa, zorunlu olarak 
onlardan önce gelir; hakiki insanın "haddi aşmalarının 
peşinen affedilmesi" bu yüzdendir. 

"Doğrusu biz ona apaçık bir fttih ihsan ettik. Böylece 
Allah senin geçmiş ve gelecek günahlarını bağışlasın." 
(Fetih, 1 -2) 
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DAR KAPI 

"Şüphesiz güçlükle beraber bir kolaylık vardır. " ( İn­
şirah, 5) 

Teslimiyetİn (İslam) bir sembolü olarak üçgenin tersine 
çevrilmiş tabanının genişliği, Kur' an-ı Kerim' de sıkça 
bu erdemle ilişkilendirilen "göğsün açılması"na tekabül 
eder. Örnekse: 

"Allah kimi doğru yola iletmek isterse, onun göğsünü 
İslam a açar. " (En' am, ı 25) 

Ayet şöyle devam eder: 

"Kimi de saptırmak isterse, onun göğsünü göğe çıkıyor­
muş gibi daraltır, sıkar. " 

Dolayısıyla eğer Süleyman Mührü'nün aşağıdaki üçgeni 
yukarı bakacak şekilde döndürülürse, Müslümanın  kar­
şıtı olan kafiri sembolize ediyor kabul edilebil i r. Zira te­
peye doğru yukarı dönük daralma, faaliyeti sanki ''göğe 
çıkıyormuş gibi " kaderin aksi yönde yukarı doğru olan 
kişinin göğsünün daralmasına tekabül edecektir -bu 
da Babil Kulesi'nin  inşasıyla dış dünyada görünür şekle 
bürünen bir eğil imdir. Öte yandan aşağı bakan taban, 
dünya itibarıyla pasiflik ve güçsüzlüğü gösterecektir. 

Daha önce de ifade edildiği gibi, hakiki insanla karşı­
laştırıldığı vakit düşmüş insan, neredeyse bir insan bile 
değildir. Bununla birlikte düşmüş insanın ritüeller va-



sıtasıyla kendisini manevi tesirin bir haznesi kılması ve 
ilme' l-yakln vasıtasıyla kendine tabi olan varlıkların giz­
li tabiatı ve en yüksek anlamlarına dair bir şeyler bil­
mesi yoluyla izaH bir anlamda hala yeryüzünün meliki 
olması her zaman mümkündür. Bunlar insanın asli va­
zifeleridir. Fakat kafir bunlar için kabiliyetsiz olmakla 
kalmayıp ayrıca kendini manevi tesire kapatarak sözde 
tabilerinin dünyevl değerlerinden daha yüksek bir değe­
re sahip olmadıkların ı  iddia ederek tam tersini yapar. Bu 
yüzden de bir insanın olabileceği en üst seviyede gayri 
insanldir; türünün tüm asli özelliklerinden öylesine so­
yudanmıştır ki, kanatsız bir kuşa ya da yüzerneyen bir 
balığa benzetilebilir. Aslında Tin Suresi'nin daha önce 
de aktarılan ayetlerinde ifade edildiği gibi, yaratı lmışla­
rın en aşağıda alanıdır. 

"Biz insanı en güzel bir biçimde yarattık. Sonra onu 
aşağıların en aşağısına çevirdik. " (Tin, 4-5) 

Hakiki insan ile kafir arasındaki en uç fark, birçok bi­
çimde ele alınabilir. Hakiki insan herhangi bir dünyevi 
varl ığa oranla yüksek gerçeklikterin daha çok bil incin­
de olduğu için, onlara karşı daha çok pasiftir ve onları 
daha tam yansıtır. Diğer yandan kafir, bu gerçekliklere 
ilişkin yalnızca bilinçsiz olmakla kalmaz, ayrıca diğer 
herhangi bir dünyevl varlığın aksine onları inkar edecek 
kadar i leri gider.58 Dolayısıyla onlara karşı en az pasif 
durumda olduğu için, yeryüzündeki en az sembolik şey­
dir. Şeyler ancak sembol oldukları ölçüde var oldukla­
rından, kafirin de sanki ademin (yokluk) sınırındaymış 
gibi dünyevl varlıklar arasında en az gerçeği olduğu da 
söylenebilir. Bu durum, yalnızca kendi içinde onun için 

58 Kafi r  kel imesi,  lügatte "inkar eden" anlamına gel i r. 95 



değil ayrıca onun ürünü olan her şey için de geçerl idir. 
Zira onun sanatı ve bilimi, bu dünyanın bağımsız oldu­
ğu ve içindeki şeylerin de sembol olmaktan çok bizzat 
en yüksek gerçeklik olduğu varsayımına dayanır. İn­
san ve eserlerinin bir dereceye kadar sembolik kalması 
gerektiği doğrudur, aksi takdirde asla var olamazlardı. 
Lakin sembolizmleri yani yüksek gerçeklikleri hatıriama 
güçleri öylesine zayıftır ki, toptan yok olmak üzere olan 
zor algılanabilir gölgelere benzetilebilirler. Bir halk belli 
bir küfür derecesine ulaştığında, geçmişte Ad, Semud ve 
Kur' an' da zikredilen diğer sayısız halkın yok oluşu ve 
gelecekte de tüm insanlığın yok olacağı gibi söz konusu 
halk ve eserleri de daima yok olur. Bu yüzden, mevcut 
çağın sonunda insanlık Deccal ' in hükmü altında küfrün 
sınırına ulaştığı vakit, İsa'nın hükümranlığında yaşama­
ları takdir olan çok az kişi59 dışında denmiştir. 

Hakiki insan dünyevi yönü içinde daima şaşırtıcı bir bi­
çimde biricikken, kafir kendi türünün diğer bireyleriyle 
tekdüze olma eğil imindedir. Asl ına bakılırsa, düşmüş 
insanı hakiki insanla karşı laştırmak için şu ana kadar 
söylenenler, kafir için azami ölçüde geçerlidir. Manevi 
hakikatierin herhangi bir dikey anıl ış ından mümkün 
olduğunca uzak olması nedeniyle, onunla alakalı her 
şey sanki yatay olarak ödünç alınmış gibidir. Bu yüzden 
kendiliğindenlik ve orijinaliteden o denli mahrumdur 
ki, yoldaşlarından oluşan genel kitleden sarfınazar edi­
l irse, kendi içinde bir varl ık olarak bile kabul edilemez. 

59 Kaderleri bakımından Nuh ve Lut'un a i leleriyle ben zer olan sayıca az bu 
kiş i ler in ,  Mehdi'n in  yoldaşları arasında olacak lar ı  i fade edi l m i şt i r. Bun­
lar, İsa tarafından ik inci  gel işinden önce helak günler ini  tar if  ederken 
atıfta bulunulan seçk in kiş i lerden başkası deği ld irler :  "Eğer Rab bu gün­
leri kısaltmasaydı ,  h içbir beden kurtul mayacakt ı .  Lakin O'nun seçt iği  
seçi lm işlerin hat ı r ı  iç in ,  Rab bu günleri  kısaltt ı ."  



Neredeyse mikrokozmos olması sona ermiş ve içinde yı­
kım ile çöküşünün son safhasındaki insan ırkının basit­
çe bir temsilcisi olduğu dünya tarafından yutulmuştur. 
Bu işlevi yoluyla kafir, her şeyden önce sahip olduğunu 
iddia ettiği hürriyetle alakalı olarak bile hakiki insanın 
zıddı olarak tezahür eder. Zira hakiki insan tam olarak 
hür olmadığını kabul etmek suretiyle böylesi yüksek bir 
mertebede izafi hürriyete sahiptir. Oysa kafir bağımsız 
olduğunu iddia ederken bile, tüm yaratılmışlar arasında 
en az hür alanıdır. Bir sembol olmayı reddederek ve böy­
lece kendini hiçl iğin kıyısına getirerek, en yüksek ger­
çeklik olduğuna inandığı insanın eğer bir sembol değilse 
bir hiç olacağını göstermek onun kaderidir. Ayrıca ken­
disini bu dünya ve ahiret arasında bir aracıdan ziyade bir 
engel kılmak suretiyle, neticede bu viran alemin kendi 
kendine yerrnekten uzak olup bütünüyle ahirete bağımlı 
olduğunu göstermek de onun kaderidir. 

Diğer tüm şeyler gibi zaman da ona tabi olan her şeyin 
zorunlu olarak aşmak durumunda olduğu iki tamamla­
yıcı ve ardıl safhada yansıtılan Zü' l-Celali ve' l-İkram'ın 
zorunlu olarak bir tecellisidir. Bu safhalar doğum ve 
ölüm, artma ve eksilme, büyüme ve yok olma, genişle­
me ve daralma safhalarıdır. Adı geçen safhalardan ilki, 
Allah 'ı Kerim ve Muhyi olarak cemal veçhesinde izhar 
eder. Bu safhalarda, gerek bir birey gerekse bir tür ya da 
dünya olsun, herhangi bir varlık O'na bu veçhede doğ­
rudan tabi olarak kabul edilir. Aşağıdaki üçgeni kadim 
halinde yaratıl ışın bir figürü olan Süleyman Mührü 'nde 
vurgulanan da böylesi bir ilişkidir. Fakat tamamlayıcı 
safha esnasında varlık, kendinden başka her şeyin fena 
bulmasını  gerçekleştiren el-Mümit olan Celil 'e daha 
doğrudan tabidir. Kafir, kendi küçük hayat çemberin-
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de60 bile ilkin bu veçhelerden birine sonra da diğerine 
tabidir. Mensup olduğu insanlığın daha geniş varlık 
çemberinde, bozulma safhasındaki insanlığın temsilcisi 
olması hasebiyle durmaksızın İ lahi Celal 'e tabidir. 

Manevi yolculukta, nefsin yok oluşunu (fena) Tufan'ın ar­
dından dış dünyanın yenilenişine benzer olarak yeni  bir 
kadim nefsin doğumu izler. Ne var ki dış dünya zamana 
tabidir ve bir kez daha yaziaşmak durumundadır. Oysa 
kadim nefs tüm bozulmalardan güvendedir. Zira fena es­
nasında salikin nefsi, zamanın üzerinde olan kalp bahçe­
sine çekilir; zamanda içre ise Celal ve Cemal biri diğerine 
karşı koyan doğum ve ölüm, genişleme ve daralma şeklin­
de birini izleyen safhalarda yansıtılır. Zamanın ötesinde, 
sanki geçmiş ya da gelecek olmadan ebedi bir şimdide eş 
zamanlıymış gibi birbirini tamamlayan hallerde yansıtı­
lırlar. Hakiki nefs ,  sürekli olarak kalp bahçesinde fena bu­
lur ve sürekli olarak onda yeniden doğar. Kendisinin bir 
inkarı olan doğumla ölümün bu sürekli birleşmesi, ağaç 
ve pınara isimlerini  veren ölümsüzlüktür. Ağacın "hayat 
ağacı" olarak adlandırılışı gibi pınar da "gençlik pınarı" 
ya da "hayat pınarı" olarak da adlandırılır. Söz konusu ha­
yat, İsa'nın aşağıdaki deyişinde kastedilen hayattır: "Dar 
kapıdan girin; zira kişiyi yıkıma götüren kapı geniş ve yol 
enlidir. Bu kapıdan girenler çoktur. Hayata ulaştıran kapı 
ise dar ve yol da çetindir. Bu yolu bulanlar ise azdır. " Bu 
itibarla biraz önce kafire tatbikini ele aldığımız yukarıyı 
gösteren üçgen hayırl ı  bir anlama da sahiptir. Eğer Süley-

60 Her bir  safha çift i ,  b i r  zaman çemberini  oluşturur ve böylece zaman da 
çemberler içinde sayıs ız  çemberden oluşur. Nefes a lma fi i l i  bi le böyle bir  
çemberi  oluşturup Zü' l - Cela l i  ve' l - İkram'ı anınada bir  ibadet olarak icra 
edi lebi l i r :  Kiş inin nefes almasına i m kan veren an, Cemal ' in gen işl iğinin 
bir  zuhurudur;  nefes verme an ı  ise Celal ' in medhin i  izhar eder .  Lakin 
yüksek bir  bakış açıs ından bunun tersi  de doğrudur:  Bkz. Mart in Lings. 
A Sufi Sa int of the Twentieth Century (Londra, 1 97 1 ) .  s .  1 59. 



man Mührü'nün iki üçgeni tepe noktaları buluşacak şe- · 
kilde tersine çevrilirse, ortaya çıkan tasvir hakiki insanın 
iki cennetini temsil edecektir. Saliki kalp bahçesine eriş­
tirecek yegane yol olan fena ile örtüşen aşağıdaki üçgenin 
tepe noktası, darl ığı girişteki ayette zikredilen güçlükten 
başkası olmayan dar kapının61 bir temsili olarak alınabi­
lir: "Şüphesiz güçlükle birlikte bir kolaylık vardır." Buna 
benzer olarak eğer bu ayet ve tasvir en yüksek anlamla­
rında alınırsa, güçlük ve aşağıdaki üçgenin tepe noktası, 
hakka' i-yakinde tam bir fena bulmayla örtüşecektir. İki 
üçgenin buluşmasında tek bir nokta oluşu gibi salikin 
Hak'la buluşmasında da tek nokta vardır. Nokta bu şe­
kilde Hakk'ın birliğini sembolize ettiğinden, yukarıdaki 
üçgenin yukarıya genişlemesi de yalnızca ziyadesiyle fakr 
yoluyla ulaşılabilecek olan Hakk'ın sonsuz keremini sem­
bolize edecektir. Keza yukarıdaki üçgenin tepe noktası 
el-Mümit'i tasvir ediyor olarak alındığı takdirde, yukarı 
doğru genişlemesi de el-Muhyl 'yi tasvir edecektir. Fakat 
bu genişleme yaratılışa doğru yöneltilmediğinden, daha 
özelde ise el-Hayy'ı tasvir edecektir. Bu yüzden tasvir, 
İsa'nın şu sözlerinin bir temsilidir: ''Benim uğruma haya­
tını kaybeden onu bulacaktır. " Gelin, Ali ibn Ebi Talib 'e 
atfedilen diğer bir kutsi hadisi aktaralım: 

"Beni isteyen Beni bulur. 
Beni bulan Beni bilir. 
Beni seven, Bana aşık olur. 
Bana aşık olana Ben de aşık olurum. 
Ben kime aşık olursam, onun canını alırım. 
Ben kimin canını alırsam, diyetini de üstüme alırım. 
Canını aldığırnın diyeti ise, bizzat Ben 'im. "  

61  Şer  yönü bakı mından yukar ı  bakan üçgen Bab i l  Ku lesi'n i çağrışt ı rıyorsa, 
hayır  yönü bakımından da muadilieri  defin mekanları  olarak kul lan ı lan 
Mıs ı r  p i ramitleridi L  
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AHİT 

"Şüphesiz sana biat edenler ancak Allah a biat etmek­
tedirler. Allah 'ın eli onların elinin üzerindedir. Kim 
ahdi bozarsa ancak kendi aleyhine bozmuş olur. Kim 
de Allah a verdiği ahde vefo gösterirse, Allah ona büyük 
bir mükafot verecektir. " (Fetih, 10) 

Hakiki insanların, yeryüzü hükümdarlarının soyu iki 
kola ayrılır. Bunlardan biri gizlidir; mensupianna ferdler 
(efrad) adı veril ir ve başları Hızır' dır. Diğer kola ise dış 
dünyanın velileri mensuptur; aralarında peygamberlerin 
bulunduğu en yüksek mevkidekilere " kutb" adı verilir, 
çünkü her birinin vazifesi, kendi nesi inin bir ekseni ola­
rak belirlenmiştir. 

Bu iki asil silsilenin mensuplarıyla karşılaştırıldığında, 
düşmüş insan özellikle sonraki dönemlerde öylesine dü­
şük bir niteliğe sahiptir ki, aynı türe mensup olarak bile 
kabul edilmesi güçtür. ilkin salt anormallik olan eksik­
likler, sürekli tekrarla sanki normalmiş gibi olur ve ilk 
insanlardan farklı olarak kendine özgü nitel iklere sahip 
olarak çağların seyrinde evri lmiş yeni bir insan ırkı gi­
bidir. Bu yüzden içinde bulunduğumuz çağda düşmüş 
insanın kadim hale dönüş yoluna çıkması için, hakikare 
olan sağlam bir inançla yalnızca bunu yapmayı arzula­
ması yeterli değildir. Daha önceki devirlerde bir türün 
normal tabiatma bir dönüş olan değişim, sonraki devir-



lerde neredeyse türlerin bir değişimine tekabül eder. Eğer 
düşmüş insan kendi kendine bırakılsa, hakiki bir insana 
dönüşme iştiyakı, kendi meyvesinden farklı bir meyve 
verme iştiyakındaki bir ağacınki gibi beyhude olacaktır. 
Yola çıkmadan önce bile onun bozulmuş beşeri tabiatın 
üzerine kadim asil insanlığa dair bir şeylerin nakşedil­
mesi gerekir. Söz konusu nakşetme iş i ,  genel likle düşmüş 
insanın kadim beşeriyet ailesine bir kabulü olarak temsil 
edilir. Süluka yeni başlayan kişiye, bazen hakiki tabiatıy­
la örtüşen ve bu tabiata yolculuğunda ona rehberlik ede­
cek bir hatırlatıcı işlevi gören yeni bir isim verilir. Böylesi 
bir kabul olmaksızın,  düşmüş insanın da dejenere olmuş 
soyunun etkisiyle başa çıkması neredeyse imkansızdır. 
Fakat değişim yoluyla gerçekten yeni ve saf bir soy edinir. 
Böylece efsaneler ve kadim hikayelerde, silik daima ol­
dukça asil bir soya mensup olarak temsil edil ir. 

Asil soy çizgisi, eski dinlerde olduğu gibi İslam' da da 
silsile olarak bilinir; düşmüş insanın kabulü ise silsileye 
bir bağlanma olarak tarif edilir. Bu bağlanma, düşmüş 
insanla velilerin bir temsilcisi arasında bir ahir vasıtasıyla 
gerçekleştirHip genellikle elierin birbirine bağlanmasıy­
la sembolize edilir. Bölümün başında Fetih Suresi'nden 
alıntıladığımız ayette atıfta bulunulan da böylesi bir 
ahittir. Yine aynı  surede, Hz. Peygamber ile ashabından 
bazıları arasında buna benzer bir ahdin yapıldığı ilk du­
ruma atıfta bulunulur. Hz. Peygamber'in ahdi bir ağaç 
altında alması dikkat çekicidir :  

"Andolsun ki ağacın altında sana biat ederlerken, Al­
lah o mürninlerden razı oldu." (Fetih, 18) 

Her dinin manevi zinciri, zorunlu olarak birçok koldan 
oluşan bir zincirdir. Zira bir mürşit diğerlerini i rşada 
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ehliyetli olacak62 birden fazla müride sahip olabilir. Bu 
mürşitlerden her birinin mürideri de zincirin ayrı bir ko­
lunu oluşturabil ir. İslam' da her bir kol, yolu (tarik) takip 
etme vasıtaları sunması nedeniyle kendisi de bir "tari­
kat" olarak adlandırılır. Bir tarikatın her bir üyesi, silsi­
le silsile izlendiğinde başlangıcı bizzat Hz. Muhammed 
(s .a . s) olan zincirdeki bir halka gibidir. Hz. Peygam­
ber'in ailesine getirilen salat u selamın yüksek anlamı 
işte burada yatar. Zira onun manevi soyundan gelenler, 
aslında maddi soydan olanlara nazaran daha yüksek bir 
ilişki düzleminde Hz. Peygamber'in ailesidir. 

62 Bu bağlamda bkz. Mart in Lings, The Eleverıth Hour (Cambridge, 1 987),  s .  
109 - 1 1 2 . Ayrıca genel itibarıyla bkz .  Frithjof Schuon, Logic and Trarıscerı­
derıce (Londra, I 985) "Mürşid in  Tabiatı ve Vazifesi" başl ık l ı  bölüm. 



KI Ş KERVAN I  

"Rab b 'inin, fil sahiplerine ne yaptığını görmedin mi? 
Onların tuzaklarını boşa çıkarmadı mı? Üzerlerine 
balçıktan pişirilmiş taşlar atan sürü sürü kuşlar gön­
derdi. Nihayet onları yenilmiş ekin yaprakları haline 
getirdi. " (Fil, ı -5)63 

"Kureyş'i alıştırdığı için, onları kış ve yaz kervanları­
na alıştırdığı için, bu evin Rab b 'ine kulluk etsinler. O 
ki onları yedirip açlıktan kurtardı ve onları korkudan 
güvene kavuşturdu. " (Kureyş , ı -4) 

Yemen valisi Ebrehe, yeni bir ziyaretgah yapma kastıyla 
görkemli bir mabet inşa etmiştir. Bu mabedi kurmadaki 
başlıca amacı, hacıları Allah tarafından Mekke' de tesis 
ettirilen Kabe' den uzaklaştırmaktır. Onun planlarını  
boşa çıkarmak için, Kureyş de kendi kabilesine men­
sup bir kişiyi bu yeni binanın itibarına gölge düşürmek 
üzere gönderir. Bunun üzerine Ebrehe, önünde bir filin 
olduğu ordusuyla Kabe'yi yıkmak için Mekke'ye doğ­
ru yola koyulur. "Mübarek Ev" bir mucizeyle kurtulur; 
gökyüzünde kuşlardan oluşan bir bulut belirir ve her bi­
rinin üzerinde hedefi olduğu kurbanın adı yazılı taşlar 
yağdırarak tüm isti lacıları öldürürler. 

63 Müfessir şöyle diyor: "Babamın mushafında bu ik i  sure tek sure olarak 
yer a lmaktaydı ;  ashabın ileri gelenlerinden bir  kısmı sabah namazın ın  
farzında ik i  sureyi b irl i kte okurlardı." 
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Kabe, kalptir ve onu ziyaret eden hacı lar ise gerçek 
mekanları kalp bahçesinin sınırları üzerinde olan semavi 
arzular ve akli sezgilerdir. Ebrehe'nin onları sahte bir 
mabede ayartma kumpası, şeytanın sahte hayat ağacına 
ayartışında sarf ettiği sözleri çağrıştırır. 

"Nihayet Şeytan ona vesvese verdi: "Ey Adem, sana ebe­
dilik ağacını ve yok olmayan bir saltanatı göstereyim 
mi? " (Ta-Ha, 120) 

Kabe'nin koruyucusu ve Arap kabilelerinin en soylusu 
Kureyş, halihazırda gerçek mekanlarında olan sezgilerdir. 
Zira nefsin merkezinde bir miktar akli nur olmadan, ki­
şinin hakikare yönelik iptidai bir özlemi de olmayacaktır. 

Her Müslüman, şeytanla cenk halindedir. Bununla bir­
likte "ashdbu'l-yemin " bakımından bu mücadele, çok 
sayıda ateşkes ve anlaşmayla fasdalı ve gel işigüzel bir bi­
çimde seyreder. Üstelik şeytan, düşmüş insanların zaten 
belli bir ölçüde kendi pençesinde olduğunun farkında­
dır ve tanımı gereği ilahi rahmete imanı olmadığından, 
insanların gelecekteki yaşantılarını  önceden göremez. 
Fakat "öncekiler" le (sdbikun) alakah olarak gerçekte on­
ların şu an için hakimiyetinden kurtulduklarını hisset­
mektedir. Netice ise korkunç bir misi llernedir ve burada 
gerekli n iteliğe sahip olmadan manevi yola giren kişiyi 
bekleyen büyük tehlike söz konusudur. Ne var ki salik, 
beşeri yollarla değil ilahi güçler sayesinde "fil sahiple­
ri "yle başa çıkabil ir. o halde ibadetler, salikin niyetinin 
halis olması koşuluyla bu güçlerin vasıtaları olarak işlev 
görebil irler. Gurur veya ihtiras veyahut diğer herhangi 
bir katışık güdüyle yola dahil olan kişinin durumun­
da, semavi güçler ibadetlere yeterl i güçte dahil olamaz. 
Böylesi bir kişi, düşmanın hakimiyeti altına her zaman-



kinden daha fazla girme konusunda mağlup olmaktan 
başka bir şey yapamaz. Fakat güneşe yönelen bir bitki 
gibi Allah 'ın nuruna doğru eş zamanlı bir iştiyak içinde 
Allah aşkıyla yola dah il olan kişi için, böylesi bir güç ile 
semavi güçler arasında hiçbir engel olmayacaktır. Dola­
yısıyla onları "fil ordusunu"  mağlup edip müfessirin ifa­
desiyle "Ruhun nuruyla beyaz ve münevver fikirler (ef­
kar) ve zikirler {ezkar64)" olan kuşlar gibi kılarak kişinin 
ifa ettiği ibadetleri bütünüyle doldurabilirler. 

Güneşin seyri ufka yakın olduğu vakit, Kış Kervanı ma­
nevi yolculuğun ilk aşamasını teşkil eder. Ruh yeryü­
züne eğildiği vakit, salik de onun tesiriyle beşeri kemal 
mertebesine ulaşabilir. Bu aşama dünyevi varoluş düz­
leminde gerçekleştiği için, "yatay" dır. Yolculuğun geri 
kalanı ise bir yüksel iştir;65 güneş doğup sema yüksekli­
ğindeki zirvesine doğru dik bir biçimde yükseldiği vakit, 
Yaz Kervanı gerçekleşir. 

Hz. Peygamber, "i l im Çin' de de olsa arayın ız." buyur­
muştur. imdi, dünyanın dört bir tarafında oldukça basit 
bir zahiri suret altında, her iki kervana dair sırların de­
rin bilgisinin saklı bulunduğu efsane ve hikayeler mev­
cuttur. Suret, ifade ettiği özge yön uyarınca farklılaşır. 
Kış Kervanı bazen altın, gümüş ve değerli taşları aramak 
için yerin altına bir iniş olarak tarif edilir. Akll sezgi­
leri sembolize eden bu hazinenin, genellikle salikin alt 
etmek durumunda olduğu şeytani bir kurnazlığa sahip 
cücelerin himayesinde olduğu ya da salikin, korkunç 
canavarlarca korunan kendisinden çalınan malları geri 

64 Zikr in  çoğulu.  

65 Yaz ve Kış  kervanlar ı ,  sı rasıyla an t ik  Yu nan ve Roma d in leri ndeki küçük 
ve büyük s ı rlara tekabül eder. lOS 



alabilmesi için onları öldürmesi gerektiği söylenir. Bazen 
kahraman ölümcül bir yara alır ve tüm düşmanlarını  öl­
dürdükten sonra zafer anında kendisi de ölür; bazen de 
kaybettiği hazinesinin geri alınışının bir sonucu olarak 
sonunda uzunca bir süredir sevdiği bir prensesle evlene­
bilir. Salikte düşmanı yenmek için hiçbir vasıtanın bu­
lunmayışı ,  genellikle iyi bir perinin müdahalesiyle göste­
rilir; perinin kahramana verdiği sihirli silahlar, mürşidin 
müridine aktardığı farklı zikir terkipleridir. Kış Kerva­
nı, mücadele bakımından büyük cihattan başka bir şey 
değildir (el-cihadu' l-ekber) ;  Hz.  Peygamber'in kafirlerle 
yaptığı bir savaştan dönerken buyurduğu gibi "Küçük ci­
hattan büyük cihada dönüyoruz. " 

Bir sembolizm, genellikle bir diğeri tarafından pekişti­
rilir. Ruhun, herhangi bir insandan çok daha hızlı ko­
şan Atalama adlı güzel bir prensesle temsil edildiği bir 
Grek efsanesi vardır; Prenses, onu koşuda geçebilecek 
kişi hariç hiç kimseyle evlenmeyecektir. Burada Prens 
Hippomenes tarafından temsil edilen silik, bu görünüş­
te imkansız yiğitliği ona ilahi yardım için dualarına kar­
şıl ık olarak Hesperides'in bahçesinin ortasında yetişen 
ağaç vasıtasıyla gönderilen üç altın elma yoluyla yerine 
getirmede başarılı  olur. Koşu esnasında elmaları birer 
birer Atalama'nın önüne fırlatır; Prenses diğer her şeye 
kayıtsız kalarak semavi meyveleri toplamak için durur ve 
Prens de onu geride bırakır. 

Kış Kervanı'na En' am Suresi'ndeki şu ayette atıfta bulu­
nulur: 

'1ki denizin birleştiği yere varıncaya kadar durmaya­
cağım. " (Kehf, 60) 



Bu berzah, 66 onun sema ve arz arasında aracıl ık edeceği 
bölge olup dolayısıyla beşeri kemal arayışının da gaye­
sidir. Bazen semanın sembolü olan tatlı deniz, tatlı su 
taşıyan bulutlara sahip gökyüzüyle yer değiştirir. Bu du­
rumda kayıp merkez, bu dünyanın tuzlu sularının gü­
neyindedir. Saliki bu aşağı sularda yukarı doğru yüzen 
bir balık olarak temsil eden bir Çin efsanesinde67 de aynı 
durum söz konusudur. Balık yüzeye ulaştığında, ruh da 
bir kuş biçiminde bulutlardan onun üzerine iner; kuş 
ve balık birleşerek kanat ve pullarının velinin semavi ve 
dünyevi iki tabiatını sembolize ettiği bir ejderhaya dö­
nüşür. En' am Suresi'nde şöyle buyrulur: 

"C aybın anahtarları Allah 'ın katındadır; onları an­
cak O bilir. Karada ve denizde olanı da bilir. O 'nun 
ilmi dışında bir yaprak bile düşmez. Yerin karanlıkları 
içindeki tek bir tane yaş ve kuru hiçbir şey yoktur ki 
apaçık bir kitapta bulunmasın. " (En' am, 59) 

Tıpkı Alim Allah 'ın kendi sonsuz varl ığının mükem­
mel güzelliğini kader kitabında göstermesi gibi, O'nun 
suretinde yaratılan hakiki insan da kendi nefsinin izafi 
mükemmelliğini göstermelidir. Dolayısıyla, salikin ta­
mamen mikrokozmasa dönüşmesi için, her şeyden önce 
nefsinde istisnasız tüm unsurların bilincinde olması 
gerekir. Salikin bir prensesle evlenmeyi arzuladığının 
anlatıldığı hikayelerde, kendini  bilme yükümlülüğü de 
bazen evlil iğin gerçekleşebilmesinden evvel, tıpkı ko­
vandaki arıları ya da kumsaldaki kum tanelerini saymak 
gibi yerine getirilmesi gerekli garip bir biçimde güç bir 
vazifeyle temsil edilir. Kış Kervanı'n ın bu yönünde, Hz. 

66 Bkz .  Dipnot 1 5. 

67 Bkz. Matgioi, La Vo ie Metaphysique,  s .  49. 
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Peygamber'in daha önce de aktarılan bir hadis-i şerifi­
nin tali bir yorumu bulunur: "Kendini bilen Rabb 'ini 
bilir. " Hadis-i şerif burada şöyle de çevrilebilir :  ''Nefiini 
bilen, Rabb 'ini bilir. " Zira salikin ayne' l-yakinle Rabb 'i­
ni bilmeye başlaması, tüm nefsini bilmeye başlamasıyla 
gerçekleşir. 



YAZ KERVAN I 

"Ey huzura eren nefs! Sen O 'ndan razı, O da senden 
razı olarak Rab b 'ine dön. (Seçkin) kullarımın arasına 
gir, gir cennetime. " (Fecr, 27-30) 

Kul sıfatı, fenayı ima eder. Bu yüzden kalp bahçesine ulaş­
mış olanlara ''Allah 'ın kulları" adı veril ir. Ancak bu sıfat, 
Zat'ta yok olan tüm kişilere aittir. En yüksek anlamında, 
Allah 'ın kulları ile kalplerinde ilahi sıfatiarın yansımala­
rını içerdiklerinden mükemmel dürüstlük edinmiş ancak 
henüz hakikate ulaşmamış dürüstler (el-ebrar) arasında 
bir ayrımın yapıldığı, İnsan Suresi'nde kullanılır. Bu ki­
şiler, bu dünyadan en son sınırdaki sidre ağacına kadar 
uzanan yaratılmış kainatın bütününün aydınlık ekseni 
olan Yakub'un Merdiveni'ne ayak basanlardır. 

'1yiler (ebrar) ise kdfur katılmış bir kadehten içerler. 
(O kafur) Allah 'ın iyi kullarının içtikleri ve akıttıkça 
akıttık/arı bir pınardır. " (İnsan, 5-6) 

Tefsiri şöyledir: Ebrir, erdemli hayat ve hayırl ı arnelie­
rin perdeleri ötesine geçmiş olup, an itibarıyla sıfatiarın 
perdeleriyle perdelenmiş olmakla birlikte orada takılıp 
kalmayan mutlu kimselerdir. Zira onların hasreti, sıfat 
aleminden zat pınarına ve ebedil iğe ulaşmıştır. Bunlar, 
yolu yarı lamış kimselerdir. Sıfatiarın güzelliğinin aşkı­
nı  "bir kadehten " içerler, ancak içtikleri sadece bundan 
ibaret değildir. Zira içtikleri şeye Zat aşkının şirinliğiyle 109 



kıvam verilmiştir ve bu aşk da kafur pınarından başka­
sı değildir. Yakinin serinliği ve aydınlığın beyazl ığında, 
özlem tutkusuyla yanıp kül olan kalbin ferahlatıcılığı ve 
dayanıklıl ığında ihtiva edilen zevki balışeden de kafur 
pınarıdır. Aslında kafurun özgeliği onun serinletmesi, 
mutlu ve beyaz kılmasından i leri geli r. Kafur, ''Allah 'ın 
kullarının " saf bir içecek "içtikleri " bir pınardır. Bu ki­
şiler O'nun seçkin kulları ve Zat'ın birliğinin ehlidirler; 
zulüm ve merhamet, acıma ve şiddet, yoksulluk ve refah 
arasında ayrımda bulundukları için değil, aşkların ın zıt­
l ıkların karşısında yer alması ve zevklerinin de lütuf ve 
hüzün, zulüm ve merhamet arasında daim olması nede­
niyle, aşkları da sıfatları olmayan Zat pınarınadır. İyi­
lere (ebrar) gelince: Kerim, Rahman ve Rahim'i sevseler 
de Kabid, Kahhar ve Muntakim'in tecelllsinde aşkları 
kaybolur ve zevkleri değişikliğe uğrar. Onlar yani  Al­
lah 'ın kulları bizzat pınarın kaynağı olduklarından, onu 
''akıttıkça akıtır/ar. " Zira burada ne ikilik ne de herhangi 
bir ötekilik vardır; kafur olmayaydı, enaniyet ve ikilik 
perdesinin simsiyah loşluğu olurdu. 

İyiler, yine Kur' an-ı Kerim' de Zat pınarında tatlandm­
lan bir kadehten içiyor olarak zikredil ir. Lakin bu defa 
tadı, pınarın diğer bir veçhesi olan Tesnim' den68 gelir. 

"Onlara mühürlü halis bir şaraptan içiri/ir ki sonu 
misktir; yarışanlar bunun için yarışsınlar. Karışımı 
Te sn im ' dendir. (Tesnim) Allah a yakın olanların içtiği 
bir kaynaktır. " (Mutaffifln, 25-28) 

Yakın olanlarla (mukarrebun) alakah olarak, Vakı'a Sil­
resi'nde onların içtikleri şeyle akıllarının karışmadığı 

68 Bkz. 1 .  Bölüm :  Hakka' l -Yakin.  



(Vakı'a, 19) ifade edilir. Müfessir şöyle der: "Temyiz 
kabiliyederi sarhoşluk içinde kaybolmamış, ne akıllan 
ne de zekalannın üzeri örtülmemiştir. Aslında bunlar, 
Zat' la sıfatiardan perdelenmemiş (Allah 'ın kulları gibi) 
sahv (uyanıklık) ehlidirler. Yoksa sekr (sarhoşluk) on­
lan ele geçirir ve halleri de onlara galip gelirdi ." Dola­
yısıyla, Allah'ın kullanndan farklı  olarak yaklaştırılan­
lar (mukarrebun), sıfadar arasında ayrımda bulunurlar. 
Aslına bakılırsa, sadece onların tam anlamıyla ayrımda 
bulunabileceği söylenebilir. İyiler (ebrar) sıfadar ara­
s ında ayrımda bulunsalar da sıfatiarın onlar ile Zat'ın 
nuru arasında perde gibi olmaları nedeniyle berrak bir 
biçimde görmeye yetecek kadar ışığa sahip değildirler. 
Oysa yaklaştınlanlar, bu perdelerin diğer tarafındadır­
lar. Bu nedenle, sadece onların Celll ' in sonsuz Celal ' ini 
ve Cemll ' in sonsuz Cemal 'ini gördükleri söylenebilir. 
iyilerin durumunda olduğu gibi biri diğerinden gizli de­
ğildir, daha doğrusu tüm ötekil iklerin ötesine geçtikleri 
için, "öteki" gibi herhangi bir şeyden bahsedilemez. 

Allah'ın kulları ve onların yok olmaları (fena) yanında 
sarhoşlukları (sekr) bağlamında kafur olarak adlandı­
rılan şey, yaklaştırt lanlar ve onların fenanın ardından 
beka bulmaları yanında uyanıklıkları (sahv) bağlamında 
Tesnim olarak adlandırılır. Bununla birl ikte, yaklaştın­
lanlar ayrıca kafurdan da içerler ve Allah 'ın kullarıdır­
lar; kullar da Tesnim' den içerler, "yakın" dırlar ve her iki 
grup da maşuktur. 

O halde iyilerle alakah olarak denebilir ki, yüzlerini  bir­
liği içinde Hakk'a çevird ikleri vakit tefekkürleri, zikirle­
ri ve keşflerine de kafur  kokusu siner. Yüzlerini her şeyin 
ebedi zatı olması ve kendinde mutlak olarak hiçbi r  şe-
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yin kaybolmaması sebebiyle Hakk'a çevirdiklerinde ise 
tefekkür, zikir ve keşflerine Tesnim ve Kevser miskinin 
kokusu siner. Doğrudan pınardan içmeye gelince, ilkin 
kafurdan içmeden hiç kimse Tesnim' den içemez. 

İyiler ve sevilenler arasında ortak bir ölçünün bulunmayı­
.şı, Nur Suresi'ne adını veren ayette de beyan olunmuştur: 

"Allah, göklerin ve yerin nurudur. O 'nun nurunun 
temsili, içinde lamba bulunan bir kandile benzer. 
Lamba bir sırça içindedir. Sırça, inciden bir yıldız 
gibidir. Ne doğuya ne de batıya ait olmayan müba­
rek bir zeytin ağacından yakılır. Onun yağı neredeyse 
kendisine ateş değmese dahi ışık verir. (Bu) nur üstüne 
nurdur. " (Nur, 35) 

Kandil, yeryüzü yani bu dünyadır; ya da mikrokozmos 
bakımından kendi içinde karanlık olan nefstir. Manevi 
yolculuğun ilk kısmı, lambanın yağı olmadan kandilin 
içine kanmasına benzetilebilir. Yansıyan ışıkla ışı ldayan 
bir gezegen gibi lambanın sırçası kalptir ve bu yüzden 
nefs de ayne' l-yakin ışığıyla aydınlanır. Yolculuğun ikin­
ci kısmı, lambanın bereket yağıyla dolduruluşuna ben­
zetilebil ir ve yağın elde edildiği kutlu zeytin ağacı da 
bizzat "ruh"tur. Merkeziliği ve güzelliği nedeniyle ne 
doğuya ne de batıya aittir. Zira bu zeytin ağacı, en üst 
s ınırdaki sidre ağacının dar bir veçhesi olduğu bir veç­
hedir. Fakat hurma ağacının meyvesinin içinde oluşuna 
benzer olarak her ikisinin meyvesinin içinde " ferdiyet 
çekirdeği" bulunur. O halde "nur üstüne nur" dur, yani 
ebrarın durumu yağın ışığın ın sırçanın ışığı üstünde, 
ruhun güneşinin ışığının da kalp ayının üstünde oluşu­
dur; fakat kandil henüz yakılmamıştır. 



''Allah dilediği kimseyi nuruna eriştirir. Allah insan­
lara meseller verir. Allah, her şeyi hakkıyla bilendir. " 
(Nur, 35) 
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