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Hz. Adem diisiindi. ..

Sorunu ¢ozmek igin
kendisinden once ve
kendisinden sonra yazilmis
buttin tarih kitaplann okudu.

(Yaratihis, Nesimi Kilagoz)
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Onsoz

Bu kitabin icerigine dair ilk dustinceler yillar 6ncesine gidiyor.
20. yazyilin bitiminde Alevi Kiirtler bashigiyla yayimlanacak ¢a-
lismayla mesgulken, bu toplulugun tyeleriyle yaptugim soylesi-
ler esnasinda duydugum tarihsel verilerle donatilmis birtakim
aktarimlar, efsaneler ve menkibeler, onlar1 yaratan ve ayakta
tutan dinsel ve kultirel hafizanin nasil sekil aldigina dair soru-
lar sormama neden olmustu. Bunun i¢in gecen dénem boyun-
ca bu inan¢ grubuna mensup ¢ok sayida kisiyle detayli sohbet-
ler yapip, bu tirden birikimleri kayda almaya calistim.

Basit bir varsayimdan ¢ikarak bu derlemeler sekil aldi: Ge-
lenegin surekliligi buyik 6l¢ude sozli aktarima dayaniyorsa,
gecmisin dinsel ve kultiirel donusimlerini kolektif hafizada iz-
lemek mumkiin olmaliyd:. Belki tim tarihsel katmanlar ve do-
nemlerin izlerini siirmek mimkiin olmayabilirdi fakat en azin-
dan Aleviligin ge¢ Ortacag’da (veya sonrasinda) hangi kultirel
ve inangsal zemin tzerinde sekil aldig1 konusunda birtakim so-
mut tezler gelistirilebilirdi. Iste bu naif beklenti, elinizdeki ¢a-
lismaya adim adim sekil verdi.

Tercihin bu yonde yapilmasinin nedenlerinden biri yazih
kaynaklarin yetersizligiydi. Peki, boylesi 6nemli bir eksikligin

var oldugu bir alanda tarih ¢alismasi yine de yapilabilir mi? Bu
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soruya “hayir” derseniz, yapacak fazla bir sey yok. Fakat bu ek-
sikligi asmanin muhakkak bir yontemi olduguna dair en ufak
bir tereddiide sahipseniz, elinizdeki kitab1 buna verilmis bir ce-
vap olarak gorebilirsiniz.

Aslinda butin olumsuz kosullarin bilincine ragmen beni
bu yonde tesvik eden seyler duyduklarim ve gozlemlerim ol-
du dersem yanhs olmayacak. Buytdugum ortamda yash kusak-
larin sohbetlerinin énemli bolumint ge¢mise dair meseleler
olusturmaktaydi. Ge¢mis olarak anilan seyler, yalnizca Cum-
huriyet'in kurulusunu ve bizim agimizdan Dersim 1938'de bir
dénemi kapatan ac1 olaylar icermiyordu. Adem, Havva ve Sit’le
baslayan insanlik macerasinin peygamber Muhammed’e kadar
uzanan oykusu, onun yeni dini ilan edisiyle asireti icinde ya-
sadig1 sorunlar ve her seyden 6nce amcasinin oglu Ali ile olan
iligkileri hararetle anlatilir, Kerbela olaylariyla huzanla bir do-
rugu yasardi. Tarihse!l veriler, efsaneler, mitoslar ve soylencele-
rin birbirine kanstig bu sohbetleri anlamlandirmak bir cocuk
icin pek de kolay degildi. Yine de kenardan misafiri oldugum
bu bitmez tukenmez sahnelerin bende biraktig1 sorular oldu:
Birkac1 disinda higbirisinin elinde kitap géormedigim bu yas-
11 adamlar ge¢mise dair bilgilerini nereden almislardi ve uzak
topraklarda ve zaman diliminde yasanmis bu olaylar neden on-
lan halen bu kadar heyecanlandirtyordu?

Kitap boyunca “gecmis” ve “tarih” kavramlarimn farkh yuk-
lemlerle kullanildiginin altiz1 ¢izmem gerekiyor. 1lki, metin-
ler, hafiza, ritteller, mitler, efsaneler gibi ge¢mise dair toplu-
lugun sahiplendigi her seyi, ayrim yapmadan kapsamaktadir.
Tarih ise bir disiplin olarak, ge¢cmise dair belgeler disinda top-
luluklarn hafizalarinda biriktirdikleri seylerin ¢ogunu, hele ki
uzak doneme ait iseler, kaynak olarak kabul etmez. Bu ayrimi
esas alirsak, acik ki, bu yash insanlar1 heyecanlandiran, icle-
rinden bazilarimin belgelerden veya kitaplardan okuduklar ve
birbirleriyle paylastiklar1 seyler degildi. Ge¢mislerine yonelik
bu kadar duygu biriktirmis olmalarini mumkuan kilan; efsane-
ler, mitoslar, menkibeler ve beyitlerden olusan devasa bir hafi-

zalan vardi. Bu calisma, bu hafizay1 yakindan tanimaya yone-
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lik bir girisim olarak sekil alirken su soruyla da mesgul oldu:
Bu birikim, yalmzca tesaduflerin olusturdugu bir miras m-
dir, yoksa bilingli bir tercihin ve aklin sonucu olarak m go-
rulmelidir?

Bu calismada Alevilikle ilgili giinimiizde yurutilen, inan-
cin kaynagina ve olusumuna yonelik buytik tartismalarla dog-
rudan ilgilenilmeyecek. Yine de kitap boyunca sunulan, alan-
dan derlenmis veriler ve ara ara yapilan tarihsel gondermeler
bu tartismalar icin de bir anlam ifade edebilir ve belki Alevilik
arastirmalarinda yasanan kimi tikamklhklar asmamiz icin bir
kapinin aralanmasina yardimer olabilir.

Boylesi bir girisimin sonuglarini bir kitap araciligiyla sun-
mak planladigimdan daha ge¢ bir zamanda gerceklesti. Kitaba
dahil edilen yazilarin bir bolumi, 2000 ila 2012 yillar1 arasinda
yayimlanmisti. Onlar yeniden gozden gegirmek ve yeni veri-
lerle donatmak; gecen donem boyunca bu konularla ilgili yapil-
mus ¢alismalan da islemek gerekiyordu. Yine de asil gecikme-
ye neden olan sey, yaratilis efsanesi ile ilgili makaleydi. Kultur
ve din tarihi hakkinda yapilacak bir ¢calismada bu konu muhak-
kak islenmeliydi. Alan derlemelerine dayanan boylesi bir ¢aba-
da, henuz kayda ge¢cmemis bir veriyle ne zaman karsilasacag-
niz1 6nceden tahmin etmeniz mamkin degildir. Bu yiizden ki-
tabin icerigine son sekli vermeyi, ¢calismanin akigsina birakmak
zorunda kaldim. Gecikmenin ikinci nedeniyse bu verilerin yo-
rumlanmasi ile ilgili yapilmasi gereken okumalar oldu. Bu ag1-
dan 2013-2014 egitim yilinda Harvard Universitesi’'nde gegirdi-
gim bir y1l harika olanaklar sundu. Bu firsati saglayan, universi-
tenin Ortadogu Arastirmalar1 Merkezi'ne (CMES) ve Prof. Ce-
mal Kafadar’a tesekkiirlerimi belirtmek isterim.

Esas itibariyle bu kitap, gecen donem igerisinde hafizalari-
na basvurdugum kisilerin —ki onlarin énemli bir bolumu ar-
tik aramizda degiller- anilarina ve tim olumsuz kosullara rag-
men yasattiklan degerlere bir sayg1 mahiyetindedir. Aktardik-
lar1 sayesinde bu kitabin her kosesi, onlarin ele avuca sigmaz
“gercekliklerinin” aynasi1 durumunu almistir. Boylesi bir ¢alis-

mayla onlara tesekkurlerimi sunmus olmak isterim. Yine gecen
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uzun sure icerisinde bu ¢calismalan sirdiirmemi olanakl: kilan
ailemi ve destekleriyle eksik olmayan dostlarimi1 da mahcup et-
memis olaymm...

15 Ocak 2016, Amsterdam
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GIRIS
“Her Sey Nasil Baslad1”y1 Unutmamak

Herkese goriinmeyen ve “ak yaz1” olarak adlandirilan bir alfa-
benin varligindan ancak arastirmamin sonlaria dogru haber-
dar oldum. Bana bunu aktaran kisi, egitimini bu yaziyla almist
ve simdi bilgilerinin —kendi ifadesiyle~ “kara yaz1"ya ge¢mesi-
ni istiyordu. Ctinki gen¢ kusaklarin ak yaziy1 ogrenmeleri ar-
tik mumkuan degildi ve onun, bu diinyayi terk etmeden bu ku-
saklara anlatmak istedigi bir seyleri vardi. Buna ragmen, yas-
l1 adamin acelesi yoktu. Benim durumumsa o kadar rahat izah
edilemezdi.

Kultiir, din ve mantalite tarihini esas alan bu ¢alismada, boy-
le bir bilgi kaynagindan isin sonunda haberdar olmanin yara-
tacag ruh hali tahmin edilebilir. Haliyle, “Ak yaz1 nedir-ne de-
gildir, ne icerir-ne icermez ve nasil dgrenilir-nasil dgrenilmez”
sorular pesimi birakmadi. O zamana kadar derledigim bilgile-
ri bir kenara birakip, ise yeniden mi baslamah ikilemiyle mes-
gulken, yash adamin sakin hali aklima takild1. Sahi, o bu yaziy1
kimden 6grenmisti? Cevab: ¢ok uzaklarda degildi: Yarim asir-
dan fazla bir zamandir yaninda tasidig ve sohbetlerimiz esna-
sinda bizi izleyen asasiyd1 ona bunu 6greten.

Basinda insan ytizi, ustiinde kirk tomurcugu olan bu asa,

yillar once bir kadindan duyduklarimla beni yeniden kars: kar-
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stya getirdi. Onunla cinler, periler ve yilanlar hakkinda konu-
surken, ¢ocuklugunda isittigi ilging bir seyi aktarmisti:

Bayuklerimiz hep anlatirlardi. $ah 1smail doneminde Der-
sim’in bir kism1 Mar'a [yilan], bir kismu Imam Cafer’e ve bir
kismi da Imam Riza'ya inamiyormus. Sah Ismail, Dersim’e pir-
ler gonderiyor ki, onlar1 bir inang altinda birlestirsin. Kemah
Kalesi'nde bir Surp prensesi varmus. Ailenin tek kiz1 oldugun-
dan hir¢in ve havali birisiymis. Sinirlendigi zaman gokten y1-
lanlar yagiyormus. Dersim halkinin bir kismi da bu yilanlar-
dan kendilerini korumak ve prensesi kizdirmamak i¢in yila-
na tapmaya bashyorlar. Iste bu gelenege Sah Ismail son ver-
mis. Kemah Kalesi'ni ele gecirmis ve bolgeye pirler gondere-
rek Dersimlilere Aleviligi 6gretmis.’

1996 yilinda not ettigim ve beni bir hayli mesgul etmis bu ri-
vayet, tamdik geldigi kadar bir o kadar da sasirtmist1. Birisi di-
sinda, bahsi gecen kisilerin hepsi bolgenin ge¢misinden bildi-
gim isim ve sembollerdi. Buna ragmen onlar1 boylesi bir kurgu-
da, 6nemli bir soruya cevap olusturmak igin bir arada gormek
sasirticiydi. Uzun sure, tarihsel verilerle donatilmis bu tiirden
bir aktarimi hangi kavram altinda degerlendirmek gerektigi so-
rusuna cevap vermem mumkun olmadi: Efsane, rivayet, mit,
hikaye, menkibe veya en basitinden hurafe bilgi alinda mu1 si1-
niflandirmak gerekiyordu?

Benzer anlatilarin bolgede ne kadar yaygin oldugunu sonra-
dan siklikla not edecektim. Birbirleriyle alakasiz gortnen sem-
boller ve isimleri bir kurguda yan yana bulmak ve bunu co-
gu kez dinsel ve kiltirel gondermelerle dosenmis bir cerceve
icinde gormek, belirli bir yas kategorisi ustunde kisilerde kar-
silastigim durum oldu. Duyduklariniza kars1 kulaklarinizi ka-
patabilir, hatta kuicimseyici bir tutum icine girip dikkate de-
ger bulmayabilirsiniz fakat aktarimlarda bir araya getirilenlerin
her birinin farkh hikayelerini biliyor ve ge¢mis denilen o bu-
yuk birikime kars: her agidan ilgi gosteriyorsaniz, bunu yapma-
mz miimkiin degildir. Bu yuzden, bu garip aktarim i¢in en ba-

1 NaciyeY, Eﬁgrlg gl-zTﬁrISia—nKitap Arsivi - https://rantey.org
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sitinden hurafe nitelendirmesi yapmak ve ilgilenmemek mam-
kun olmadi ve nitekim gecen zaman icerisinde bir sekliyle be-
ni hep mesgul etti.

Her seyden once, Safevi devletinin kurucusu Sah Ismail, bol-
genin son bes yuzyillik dinsel sekillenmesinde 6nemli yeri olan
isimlerden birisiydi.* Ayn1 sekilde Kemah Kalesi de Osmanli-
Safevi savasinda anilan bir mevzuydu.® Bizzat Sah Ismail’in ken-
disi Erzincan’da 1500-1 ve 1503 yillarinda bulunmustu. 1lkin-
de Tercan’a bagh Sarkaya Yaylasi'nda, ikincisindeyse yine Ter-
can’a bagh Lekzi bolgesinde kalmist1.* Sah Ismail’in burada Ana-
dolu'nun farkli bolgelerinden gelen Samlu, Rumlu, Tekeli, Af-
sar gibi asiretlere bagl taraftarlaniyla bulustugu da bilinmektey-
di.® Yine Imam Cafer ve Imam Riza isimleri, Alevi tarihiyle ugra-
sanlar icin olduk¢a tamdik, tarihsel isimlerdi. Keza bolge inan-
cinda etkili bir sembol olan yilanin anlatuya dahil edilmis olma-
s1 da bir dereceye kadar tamdik geldi. Fakat hikayede bir “Sirp”
olarak tamtilan prenses i¢in bunu soylemem mumkun degildi.
“Sirp prensesi”yle kastedilen bir ithtimal 11. yizyihn sonlarinda
bolgede etkisini yitirmis Bizanslar ise neden dogrudan Bizans,
Yunan veya halk dilinde daha yaygin olan “Rum” tabiri kulla-

2 Ayn zamanda 6nemli bir Alevi ozam olarak gorulen Sah Ismail icin bkz. Bir-
dogan, 2001.

3 Kemabh, antik ¢aglardan itibaren bolgedeki tim 6nemli medeniyetlere tanik-
lik etmistir. Kalenin tarihi Urartulara kadar gitmektedir. Kale, 1515 yihnda
Osmanllar tarafindan ahindiktan sonra énemini zamanla yitirdi. Evliya™Cele-
bi, 17. yazyihin sonlarinda ziyaret ettiginde onun ihtisamina tamklik etmisti.
Simdilerde harabeden 6te bir gorunta vermemektedir. Kale ve Kemah hakkin-
da daha fazla bilgi i¢in bkz. Gindogdu&Beyhan, 2009.

4 Sankaya Yaylasi'nda bulunan Hobek Baba ziyareti son yillarda Sah Ismail'i an-
mak icin yapilan bir festivale tamklik etmektedir. Festivali orgiitleyenlere go-
re, Sah 1smail, Safevi devletinin temelini burada yapug toplanuda atmistir.
bkz. http://www.hobekbaba.org

5  Bkz. Rumlu Hasan, s. 51; Erzincan'da onu ziyaret eden miritleri arasinda Der-
sim bolgesinden asiretlerin ismi gecmemektedir. Faruk Simer, Sah 1smail’e
sempati duyan Anadolw’daki asiretlerin énemli bolamunin Orta ve Giney
Anadolu kokenli Turkmen agiretleri oldugunu aktarir; sonradan bu listeye da-
hil olan Hinuslu ve Cemisgezeklu gibi Kurt asiretlerini Sah Ismail'i destekle-
yen kigitk oymaklar grubunda degerlendirip 6nemli rol oynamadiklann: be-
lirtir (Sumer, s. 53). Donemin Erzincan agisindan genis bir izahi i¢in bkz. Sa-
hin, s. 489-498retsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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nmilmamisti? Kisacasi bu prensesin “Sirp” olusunun efsanede isi
neydi ve o neden yilan inanciyla yan yana getirilmisti?

Diger yandan, kisa fakat icinde bircok tarihsel gonderme
olan bu rivayet bize ne anlatmak istiyordu: Sah Ismail’in bol-
geye pirler gondererek Dersimlilere Aleviligi 6gretmis olmasi-
n1 m? Dersimlilerin bir bolamiiniin bir zamanlar, ¢cok da uzak
olmayan bir zaman bu, yilana taptiklarin1 ve bunun sebebinin
bir Sirp prensesi olusunu mu? Her ne kadar Aleviligi Sah Isma-
il 6gretmisse de Imam Cafer ve Imam Riza’ya inanan kesimle-
rin de bir zamanlar burada ayr bir érgitlenmeyle varhigim m1?
Imam Cafer ve Imam Riza taraftarlarinin farkh orgatlenmeleri-
nin oldugunu —bunun Alevilik i¢inde mi disinda m1 oldugu be-
lirtilmiyor— fakat sonunda Sah Ismail tarafindan temsil edilen
Aleviligin ustin geldigini mi?

Ayni sorular, bu efsanenin kim(ler) tarafindan, hangi zaman
diliminde, hangi sosyal ve dinsel ortamda yaratilmis olabilece-
gi hakkinda da yoneltilebilir? Efsanenin ana vurgusunun 15. ve
16. yuzyillar oldugu ve Safevi Sahi Ismail'in donemini merkez
aldigi hakkinda bir tartisma yapmamiza gerek yok. Imam Cafer
ve Imam Riza isimlerine atf yapilmis olmas: hakkinda su kisa
degerlendirme yapilabilir: On Iki Imamlar silsilesi igerisinde il-
ki altinct Imam, ikincisi de sekizinci Imam olarak bilinir. Imam
Cafer (6. 765), gerek Siiligin 6rgiitlenmesi konusunda getirdigi
kurallar gerek bilgeligi ve kitaplariyla dustinsel acidan énemli
bir yere sahiptir; Imam Riza (6. 818) ise Anadolu’da daha ¢ok
Iran-Horasan’da yasamim sturdirmus olmasi ile taninir. Hora-
san uzerinden gelen ve “Horasan Erenleri” olarak taninan Ana-
dolu'da iin yapmis dinsel liderler ile Imam Riza arasinda bag
kurulur. Ozellikle Kurt Alevi toplulugu icerisindeki faal seyit
aileleri, kendilerini bu ve diger imamlardan birisinin soyundan
olmalar ile mesru kilarlar. Dolayisiyla bu isimlerin efsanede
anilmasi, muhtemelen o dénem otonom davranan Alevi ocak-
larina yapilmis bir gonderme olarak gorulebilir.

Rivayette belirtilen ve bolge tarihinden tamdik olmayan tek
kisi “Sirp” olarak tanitilan prensestir. Onun varligim daha da

karmasik yapan seyse, Sah Ismail zamaninda bir bolam Der-
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simli'de etkin oldugu belirtilen yilan inanciyla iliskilendiril-
mesidir. Prensesle hangi ge¢misin temsil edildigi (6rnegin Or-
tacag Bizans1?) tartisilabilir. Yine yilan inanciyla bolgede Siilik
dis1 veya Siilik 6ncesi doneme ait inanglar kastediliyorsa, bu da
farkli sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Bunun da dogrudan
bolgenin ne zaman Siilestigi ile ilgili oldugu acikuir.

Buraya kadar yapilan saptamalan ve yoneltilen sorulart uza-
tarak meseleyi daha da karmagsiklasirmadan, rivayetin bize ak-
tardig tartismasiz bir mesajin alun ¢izmekte fayda var: 16.
yuzyilin baslarinda boélgede her ne kadar birden fazla grubu-
nun varlig1 so6z konusu olsa da S$ah Ismail'in Sirp prensesiy-
le ifadesini bulan y1lan inancina Kemah Kalesi’'ni ele gecirerek
son verdigi ve Dersim’e Aleviligi 6gretmis oldugu.

Aslinda burada tek bir kurgu ile karsilasiyor olsak da bunun
belki en az iki farkh donemde yaratilmis (en az) iki ayn efsa-
nenin birlesimi olabilecegi ihtimalini de hesaba katmarmz ge-
rekmekte. Sah Ismail ve Imamlan kapsayan bolumu 16. yuz-
y1l sonrasina aitken; yilanla ilgili bolimu bir ihtimal bagka (es-
ki) bir efsaneden alinmis izlenimini veriyor. Bu yénde dasun-
memizi destekleyen veriler, Kemah Kalesi'yle ilgili Erzincan’da
derlenen iki efsaneden gelmektedir. Her iki efsanede de yilan
ve kalenin bir arada olduguna dair bilgilerin paylasilmis olmasi
ilgiye degerdir. Ayrica bu efsanelerin her ikisinde kalenin sahi-
bi beyden, Hiristiyan degil de atesperest olarak bahsedilmesi ve
Islam’in ilk donemine aufta bulunulmasi énemlidir. -

Efsanelerden birisinde, kalede yasayan atesperest beyin og-
lu Islamn kabul ettigi icin babasi tarafindan dili kesilerek ce-
zalandirihir. Ogul bunun tzerine Mekke’ye gider ve duru-
mu peygambere aktarir. Peygamber kalenin alinmast i¢in Hz.
Ali’yi gorevlendirir. Hz. Ali'nin kaleyi nasil ele gecirdigine da-
ir verilen bilgiler konumuzla yakindan alakalidir. Hz. Ali kale-
ye ulasmadan once 6nemli bir engeli asmak zorundadir, ¢un-
ki kaleyi bekleyen nobetci giivenmedigi kisileri kalenin ya-
ninda bulunan “Yilanli Dere”ye gonderip, orada yasayan y1-
lanlara yedirmektedir. Hz. Ali, Yilanh Dere’ye geldiginde su i¢-

mek isterken . L
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bakmis ki, suyun tizerinde yilan zehri var. Eliyle yilan zehri-
ni iteklemis ve suyu i¢mis. Kule nobetcileri de hayretle bunlan
izliyormus. Hz. Ali Efendimiz duvarin deliginde bir yilan gor-
mis. Yilan, Hz. Ali'ye hitaben, “Buyur Ya Allah'in Aslani, ne
emrediyorsun?” demis. Hz. Ali, “Sahmaran’ bana cagir” de-
mig. Sahmaran hemen gelmis. Hz Ali, “Buradan agirhigini alip
baska yere gideceksin” demis.®

Yilanlar, onun dedigini yapip gunumuzde Kelkit'e bagh bir
koye gitmisler. Hz. Ali bundan sonra kaleye girmis fakat bu sefer
de kale beyinin annesi bir biiyt yapmus ve kalenin icerisini ates
sarmis. Hz Ali bunun da ustesinden gelerek kaleyi ele gecirmis.

Kemah Kalesi hakkinda aktarilan ikinci efsanedeyse Hz. Ali
ve adamlarinin kaleye yakin Marik isimli derenin yaninda ko-
nakladiklan ve bu derede zehirli yilanlar oldugu bilgisi veri-
liyor. Hz. Ali bir sekliyle atesperest beyi yenip oldurduagin-
de, beyin bir cadi olan annesi devreye giriyor. Kadin, “oglu-
nun acisina dayanamayip intikam almak i¢in yilan yagdirma-
ya” baslatiyor. Bu sefer, Hz Ali “Ismi Azam” duasim okuyup
“Zulfikar"1yla yilanlan 6ldurayor.®

Kara, s. 8. .

7  Marik (yeni adiyla Ayranpinar), Kemah'a bagh bir koydur. 16. yuzyilda sakinle-
rinin tamam Hiristiyan (Ermeni) olarak ge¢mektedir (Miroglu, s. 56); 1915 y-
lina kadar da agirhikh olarak bir Ermeni yerleskesidir (Ermenice de “Mareg” ola-
rak da adlandinhr). Kéytin internet sitesinde (http://www.kemahayranpinarko-
yu.com) eski ismin kaynag olarak su bilgiler verilir: “Bir rivayete gore Marik is-
mi Meryem isminden galat Maria ya da Mary imis, zamanla kullarla kullamla
Marik halini almis. Diger bir rivayet de koyun sairi Muzaffer Incegul’an anlatu-
gna gore, Evliya Celebi Seyahatname'sinde bu koyden ‘Mubarek Koy’ diye bah-
sediyormus. Miibarek ismi zamanla soylene soylene Marik olmus.”

“Marik”, Kartge de “yilan, yilanctk” anlamlarini tagir. Koyun efsanelerde
gecen ve yilanh bir dereye sahip olmas: daganulduginde, bu anlami da dik-
kate ahnmalidir. Kelimenin Osmanhcada “dinsiz, mirted, hak dinden ¢ikan”
ve Kirmanckide de mecazi olarak “tutarsiz, giivenilmez, sapkin” anlamlarim
tasimasi da bu baglamda 6nemlidir. Koyin isminin Osmanhcada “sik orman-
hk alan, ¢alilik alan” anlamlarna gelen “Marek”in bir donugumu olabilecegi-
ni de hesaba katmak gerekir.

8 Kara, s. 11; Kemah Kalesi ile ilgili anlatilan efsanenin bir de Ovacik (Dersim)
varyanti vardir. Burada kale komutaninin ad1 Ates Pare, oglunun ismi de Be-
sir olarak gecmektedir. Peygamberin kaleyi kurtarmak icin gonderdigi kisiler
arasinda Hz. Ali degil, Yel Baba adinda birisi vardir. Bu kisi kale ele gecirildi-

ginde yaralanir ve yarali olarak Munzur Daglari’'m agip, Ovacik’a bagh Cime
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Kemah Kalesi, 11. yuzyilin sonlarindan Turk beyliklerinin
eline gecmeden once bolgede hukum suiren Bizanshlarin de-
netimindeydi. Buna ragmen, efsanelerde Hiristiyanhga gonder-
me yapmak yerine atesperestlige atifta bulunulmasi, ayrica bu-
nu desteklemek icin yilanlann efsaneye dahil edilmesi, iki ihti-
male isaret etmektedir. Birincisi, Hiristiyan idaresine dahil ol-
dugunda bile bolgede hitkkiim stiren dinsel geleneklerin Huris-
tiyanlik 6ncesi donemin giicli izlerini tasima olasiligidir. 1kin-
cisiyse, Sah Ismail doneminde bolgede hakim olan Cemisge-
zek beyligine dairdir. Beyligin, Kemah Kalesi’ni diren¢ goster-
meden Sah Ismail’in ordusuna teslim ettigi belirtilmektedir.®
Bunun ne él¢ude inang yakinhigindan kaynaklandigi —ve bu-
nun ne tar bir Siiligi kapsadigi— hakkinda bilgi sahibi degiliz.
Dersim bolgesinde 20. yuzyilda bile Siilik dis1 inanglarin ne ka-
dar etkili olduklar verisini esas alirsak, 15. ve 16. yiizyillarda
bunlarin ¢ok daha gigla bir konumda olduklarini varsayabili-
riz. Bu durumsa bolge Hiristiyanhk ve Islam (Sii) etkisine gir-
dikten sonra bile, eski caglardan kalma inanglann varliklarim
uzun sure surdurebildiklerine isaret etmektedir.

Kemah Kalesi'yle ilgili efsaneler, ayn1 zamanda, Sirp tammla-
masinin —ki bolgenin ge¢misiyle dogrudan veya dolayh olarak
alakal1 gorinmemektedir— mesgul oldugumuz rivayete sonra-
dan dahil edildigini gostermektedir. Oyleyse kaleyle ilgili der-
lemelerde gokten yilan yagdiran kisi kale beyinin annesi ola-
rak gecmekteyken, neden bir Sirp prensesine dontismustir? '

(yeni ismi Gozeler) koytune gelir, burada 6lar. Onun 6ldagu yer, Yel Baba ola-
rak ziyaret yerine dontismustar (Guven, s. 131). Yel Baba, ozellikle romatiz-
ma gibi hastaliklarda iyilestirici bir ziyaret yeri olarak gorulir. Bolgede kut-
sal mekanlar genelde Persembe gint ziyaret edilirken Yel Baba'nin ziyaret gu-
nu Carsamba'dir. Yel Baba hakkinda anlaulan rivayette bir savasgiya auf yapil-
mis olmasi da bolgenin kutsal mekanlanyla ilgili aktanilanlar iginde nadir kar-
silagilan bir motiftir. Aynca Ovacik yoresindeki séylencelerde Ates Pare (ve-
ya Zuhuru Atesperest) olarak amlan komutanin Qetna (Qatna) ismindeki an-
nesinin Tujik Baba'da yasadig da bildirilmektedir. Aym zamanda bir dagn is-
mi olan Tujik Baba, ge¢mis zamanlarda Dersim'’in en énemli ve merkezi kut-
sal mekanlarindandi.

9  Serefhan, s. 190-195.
10 Kale icinde dere yolu olarak bilinen gizergahta bulunan kulenin isminin,

“Kral KizimyKulesiy phpq{@apimlc_ehﬁﬁgqﬁgﬁ@bm 291). Kemali'nin
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Bu rivayeti yalmz Erzincan kokenli bir kisiden duydugumu
belirtmem gerekiyor. Buna benzer bir anlatiyla cevre bolgeler-
de karsilasmadim. Aksine, Dersim yodresinde anlatilan menki-
belerde Aleviligin bolgedeki ilk temsilcileri olarak ocak atala-
n amlmaktadir. Bu menkibelerde Sah Ismail'in adiyla karsila-
silmaz. Dolayisiyla rivayetin Erzincan bolgesinde bir kisi (ve-
ya kisilerce) yaratildig1 ve lokal kaldigin: kabul edebiliriz. Ayn-
ca Sirp tanimlamasinin bélgenin folkloru ve gecmisine yabanci
bir motif olmasim esas alirsak, kurguya son seklini veren Kkisi-
nin Erzincan Alevileri'nden olmadig ihtimalini de hesaba kat-
mak gerekmektedir. Bu motifin dahil edilmis olmasi, eger bir
zamanlar bolgede Sirp imajiyla yilan inanc1 benimsenmis bir
ozdeslestirme degildiyse, bir ihtimali 6ne ¢ikartiyor: Hikayeye
bunu ekleyen kisinin (veya kisilerin) Sirp etnisitesiyle sorun-
Iu bir iliskide olma ihtimali. Cunkua yilanla Sirp prensesi ara-
sinda kurulan iliskiyi baska turla aciklamak zor goriinmekte-
dir. Bu varsayim, motifi dahil eden kisinin Balkan kokenli ve
bolge Alevileri'yle iliskide oldugu yontnde dusiinmemize vesi-
le olmaktadir. Bu baglamda, s6z konusu kisinin, tiyeleri arasin-
da epey sayida Arnavut kokenli barindiran Bektasi tarikatindan

“Kral Kizinin Kulesi” olarak verdigi bu yer, Kemah'la ilgili bir internet sitesin-
de Bilent Tahmas adiyla yayimlanan makalede “Gavur Kiz1 Cardag1” olarak
gecmektedir. Gavur Kizi, Kemah Kalesi'nin komutammnmn ismidir. Bunun bir
lakap m1 oldugu, yoksa bahsi gecen kisinin gercekten bir kadin komutan m1
oldugu belli degildir.

Tahmas'in aktardig) efsane soyle: “Muslaman ordular Kemah Kalesi'ni ku-
satiyor. Gavur Kizi'na teslim olmas: sdyleniyor, Gavur Kizi teslim olmuyor.
Siddetli bir savas oluyor. Musliman askerler kaleyi ele geciriyorlar. Gavur
Kizr'm yaral olarak Masliman komutanin huzuruna gotariayorlar. Komu-
tan, Gavur Kiz'nin yaralanm tedavi ettiriyor. Ama yaras agir. Komutan, Ga-
vur Kiz'na hazinelerinin yerini soruyor. Gavur Kizrnin gavurlugu tutuyor ve
soylemiyor. Musliman komutan hazinelerin yeri konusunda israr ediyor. Ga-
vur Kiz1 élecegini anhyor ve 6lmeden 6nce su sirm1 veriyor: Kalenin karsism-
da/Karginin karsisinda/Bir ok anmlik yerde/Akil yatimhik yerde.” (http://www.
kemahlilar.com/kemahkalesi-33h.htm)

Gundogdu vd., bunun “Kral Kizr'nm Cardag” ismiyle de bilindigi ve go-
zetleme kulesi oldugunu aktariyor (s. 34). Mehmet Erol ise Turkiye’de yay-
gn karsilasilan “kiz kulesi” turunden isimlerle ilgili bir degerlendirmesin-
de, bu isimlerdeki “kiz” sifaunn, kiz ¢ocuguyla iligkisi olmadigini, bahsi ge-
¢cen yerin kalenin 6nemli, girilmesi yasak mekan oldugu yorumunu yapmak-
tadir (Erol, TJ(-,(
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olma olasiigs 6ne ¢ikmaktadir."

Bu yonde dusunmemizi destekleyen yakin dénemden benzer
bir tecriibe de var.'? Ne tesaduftir ki, burada da karsimiza yine
yilan ¢ikmaktadir. Birinci Dunya Savasi'nda kisa bir stire Erzin-
can’da bulunmus dénemin Bektasi babas1 Celebi Efendi, Dersim
Alevileri'nin merasimlerinde ¢énemli bir yer edinen “tarix” (ta-
rik, asa) uygulamasina karsi ¢tkmust. Pirler tarafindan yurati-
len Cem’lerde kullanilan bu asanin, Cem ayinine katilanlar ice-
risinde inanclar1 zayif olanlar tespit edildiginde yilana donusti-
gune inanilmaktaydi. Dersim Alevileri i¢in bauni bir anlam ta-
styan tarik ile musahiplik gibi 6nemli dinsel merasimler de ger-
ceklestirilmekteydi.' Bektasi babasi Celebi Efendi bu gelenege
karsi ¢ikmis ve kutsamanin tank ile degil el ile (Penge-i Ali Aba)
yapilmas gerektigini soylemisti. Ayrica Kistim Mar1 (Kistim Y1-
lani) olarak Erzincan bolgesinde taninan tank’ asiretler 6niin-
de “bir aga¢ parcasindan baska bir sey” olmadigim gostermek
icin yakurmak istemisti.’® Celebi Efendi'ye gore, atasi Hac1 Bek-
tas, zamaninda Dersim asiretlerini irsad etmesi ve Bektasi derga-
hina baglamalan i¢in bazi kisileri gondermis fakat “bu zatlarin
olimunden sonra bunlarin evlatlan her nedense zaman gecerek
ceddimi unutmuslar, tamamen Kurt olmuslar, kendi rey ve ar-
zulanna uygun ve akil ve mantik disinda bir din icat etmisler ve
Dersimlileri de bu prensiplerine”'® suriiklemislerdi.

11 Bkz. Kaguk, s. 29. Cemal Bardake1 1920'li yillarda yapuig: ziyarette tekkeyi
idare eden otuz babadan yirmi dokuzunun Arnavut oldugunu aktarmaktadir
(Bardakgl, s. 15). Gunimizde Bingol'e bagh Kig ilgesini Osmanh déneminde
kisa stre yonetmis “Arnavut Beyleri” olarak taninan Arnavutluk kokenli bir
aileden de bahsedilmektedir (bkz. Yigitbas, s. 86). Bektasi dergahinin Dersim
yoresiyle iliskileri, buyik olasilikla 1826'da kapaulmas: sonrasi artmisti (bkz.
Gezik, 2012, s. 181-222).

12 Bu ihtimali esas alsak bile, efsanede boigede Aleviligi orgiitleyen kisi olarak
neden Hac1 Bektas degil de Sah Ismail'in isminin gectigi sorusunu da yonelt-
mek gerekiyor. Bildigimiz kadanyla, Bektasi geleneginde bu tiar midahaleler
yapildiginda, éne ¢ikan isim Hac1 Bektag'in ismiydi.

13 Musahiplik (ahiret kardesligi) merasimi sirasinda tank, musahip adaylann en-
selerine ve sirtlarina dokunduruturdu. Tank degmedigi zaman kisinin kalbi-
nin temiz olmadigina inanlirdi (Comerd, 2000, s. 125).

14 Dersimi, 1988, s. 96.

15 Age.,s. 101016i; PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Aslinda her iki ornekte yasanan surtusme, eskiyle yeni ara-
sinda her daim yasanan gerilimin lokal bir misalinden baska
bir sey degildir. Yilanin eski olam temsil ettigi ve etkisizlestiril-
me girisimlerinin hedefi oldugunu soylemek hi¢ de yanhs ol-
mayacakur. Cunku rivayette her ne kadar Imam Riza ve Imam
Cafer isimlerine gonderme yapiliyor olsa da asil vurgu, Sah Is-
mail'in yilan inancina son vermis ve Kemah Kalesi'ni ele ge-
cirdikten sonra gonderdigi pirler araciligiyla asiretlere Alevi-
ligi 6gretmis oldugunadir. Peki, efsanenin inanmamiz istedi-
gi gibi, Sah Ismail'in kendisi veya onun gonderdigi pirler basa-
rilt olmusglar midir? Bu soruyu olumlu cevaplandirmak mum-
kin gérinmuyor; ¢iinki ondan dort ytizyil sonra Bektasi baba-
st Celebi Efendi de yilan inanciyla baglanul tarik gelenegine,
“akil ve mantik dis1” buldugundan dolay1 son vermek icin yeni
bir tesebbuiste bulunmak zorunda kalmistir. Basanisizlik, Cele-
bi Efendi’nin belirttigi gibi gonderilen halifelerin asli gorevleri-
ni unutup “Kurtlesen” eviatiarindan mi kaynaklanmistir? Yine
Sah Ismail’in Erzincan'da gecirdigi zamana ragmen, yilan inan-
cina burada da son vermek konusunda sonug alict oldugu da
soylenemez; ¢unki bizzat kaldig1 Sankaya’da halen dnemli bir
ziyaret mekan yilan inanciyla ilgilidir."®

Oyleyse bir sembol olarak yilanin, adeta eskiyle yeni din ara-
sindaki catismanmn merkezinde konumlanmis olmasi bir rast-
lant1 m1? Ayrica eski inanclarin temsili niteligindeki yilan, sa-
hiden hangi eski zamanin veya hangi dinsel-kaltarel déonemin
dranudir? Eger Alevilik dncesi bir donemden kalma bir sem-
bolse butun ¢abalara ragmen neden yok edilememistir? Sorular

16 “Heniye Mori” (Yilanlann Cesmesi) olarak adlandirilan bu mekanda siyah bir
yilan bulunmaktadir. Ziyaret lokma ile gelinen bir yerdir ve burada siyah yilan
bauni dunyayla araci konumundadir. Zeki Bagar aym ziyaret hakkinda verdigi
bilgilerde, onu, Anadolu’da yaygin tedavi edici niteligi bulunduguna inamlan
bir mekana donusturmustur: “Yaz aylarinda belli giinlerde alacah yilanlar yu-
maklar halinde gorunurlermis, inatg1 bas agnsi ve viicut agrisi olanlarla kor ¢1-
banlart bulunan hastalar buray: ziyaret ediyorlarmis. Gelen hastalarin vucutla-
rina ¢ikip gezen yilanlar hastaligin yerini bulup kirli kam emer ve sonunda da
olarlermis. Ancak bu tir yilanlarin her hastanin yanina gidip yarasina tutun-
malan gorillmezmis.” (Bagar, 1978, s. 33). Sarikaya, 1915 yilina kadar agirhkh
olarak Ermenilerin ikamet ettigi bir koydur. Kéyun bugunku sakinleri, 1915

sonrast Dersigiden gelip,peplesen pitustan olusvori oy org
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cogaltilabilir fakat buraya kadar yapilan tespitler gosteriyor ki,
giriste aktarilan rivayetin asil gizemli tyesi yilandir. Bu yamy-
la o, bu ¢alismanin ana temasiyla da dogrudan alakalidir. Yila-
na dair siralanan bu sorular1 cevaplamanin o kadar kolay olma-
digini, kisa bir tarih gezisi gostermeye yetecektir.

“Bir varmus bir yokmus™un tarihi

Kulttir ve inang tarihi acisindan yilanin sahip oldugu yeri ve ge-
cirdigi evreleri yazmak gercekten kolay degildir. Her seyden on-
ce islenilen toplulugun yasam alam olan Yukan Firat hafizasi,
her yoniyle cok onemli dinlere ve kiltirlere ev sahipligi yap-
mus tarihsel bir cografyanin parcasidir. Bu verinin bir¢ok soru-
na da kapi araladigimi unutmamak gerekir. Bir biitiin olarak Or-
tadogu, hangi acidan bakilirsa bakilsin, kiiltiirel ve dinsel dénii-
stimlerin en azindan son bes bin yillik bolumiini yogun yasa-
mustir ve bu dontuistimlerin etkisinin siurlan her seferinde ken-
di zamanin1 ve mekanini asmistir. Mesgul oldugumuz rivayet,
tam da Iran-Anadolu-Mezopotamya gibi ti¢ dnemli kultir kay-
naginin cografi olarak kesistigi ve ayni zamanda kaltirel olarak
bulustugu bir yerden gelmekte ve bir sembol olarak yilan bolge-
deki butin kualtir ve inanglarda karsimiza cikmaktadir.

Bu durumsa yalniz yilan motifinin tarihsel kaynaklariyla il-
gili yapilacak girisimleri zorlastirmakla kalmaz, Alevilik icinde
karsilastigimiz bir¢cok olgunun tarihsel kokeni hakkinda ben-
zer sorunlarin yasanmasinin nedeni olarak da gorulebilir. Ciin-
ki gecmis, tarih ve hafizayla gunlik hayatn ic ice bicimlendi-
gi bu toplulukta “eski” olarak nitelenebilecekler yilan gibi ¢ok
karakterli bir sembol araciligiyla sinirli degildir. Keza bu, salt
hafizada kalmis efsaneler baglamiyla da karsimiz ¢ikmaz. Onun
izlerine dair veriler bircok ritiiel icinde de bulunmaktadir."” So-
run, Aleviligi olusturan kategoriler arasinda belirgin bir hiye-
rarsik yapinin olmayisiyla biraz daha karmagik bir hal alir. Ka-
tegorik hiyerarsinin ve ayrimin uygulanmamasi, din ile kulti-

17  Alevilik ve Antik¢ag iliskileri tizerine Aleviler tarafindan yurutilen tarusmala-

nn elegtirel hir deg_erlendirmesi icin bkz. Akstt, Harmanc: ve Ozturk (2010).
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rel olgular arasinda gecerli oldugu gibi, dinsel 6geler arasinda
da gorulebilir.

Bu acidan iyi bir 6rnegi Hz. Ali'nin Alevilik i¢indeki konumu
ve anlami olusturur. Onun adina baglangigta siyasal ve sonra
buna dahil edilen dinsel dusiinceler, Siilik tarihinin gelisimi da-
hilinde agiklanabilir.'® Fakat bu inancin Dersim’de aldig1 bigimi
anlamak i¢in bolgenin Siilik dis1 dinsel ve kulttrel birikimini de
dahil etmek gerekir; cunkii o, bolgede giines ve ay motifleriyle
Ozdeslestirildigi kadar, giglii bir dogal ziyaret kultirit icerisin-
de de yer edinmistir. Elbette burada bahsi gecen Siilik dis1 kil-
turel veya dini motiflerin, bagimsiz yapilanm yitirmis olduklari-
n1ve yeni dinin isimleri ve kavramlan baglaminda var olabildik-
lerini de belirtmek gerekmektedir. Ornegin bir zamanlar giinese
belki Hakikat'in dogrudan temsili sembolu olarak dua edenler,
artik onda Muhammed-Ali'nin nurunu gormektedirler. Burada
hangisinin daha etkin oldugu tartismasi yapilabilir fakat kabul
etmek gerekir ki, bir dini sembol olarak giines, artik yeni inan-
cin isimleri uzantisinda karsimiza ¢ikmaktadir. '

18 Burada Siilik ile kastedilen yalmzca 12 Imama Siilik degildir. Dordunca Ha-
life Ali etrafinda bagindan itibaren farkh gruplar ve kisilerle anilan hararetli
bir taraftar kitlesi vardi. Bunlardan bazilan ilk dénemde de “Ghulat” (abartih)
olarak nitelenmekteydiler. Onlann ilk ozellikleri Ali'ye baghlik, Kuran'n de-
gistirildigi inanci ve gelecek beklentisi olarak tanimlamr. Daha sonra bu 6zel-
liklere Tanr'min varhgmn bir 1s1k olarak insan viicudunda zuhur etmesi, dini
liderleri tannlastirmak, ruhgocu (tenasuh), yasayan Imam tanimak ve ona
bagliligin belirleyiciligi gibi fikirler de dahil edildi. Ghulat terimi, 9. ytizyildan
itibaren 1hml Siiler (12 Imamcilar) tarafindan kendilerini diger Alici gruplar-
dan ayirmak i¢in yayginca kullamld: (bkz. Hodgson, Al-Qadi). 12 Imama Sii-
lik bu Alici olusumlar igerisinden siyrilmus ve ozellikle Imam Cafer-i Sadik ile
onemli bir donusim gecirmistir. (Sia tarihi igin bkz. Daftary, 2013)

19  Alevi inancindaki Islam oncesi veya Islam dis1 6gelerin belirli bir etnik kimlikle
(Orta Asya ve Turk) bagdasunlmas: 6rnekleri i¢in bkz. Mélikoff, 1994, s. 151-
166. Ahmet Yasar Ocak’a gore, bu yonde tespit edilen motifler, Samanizm yam
sira daha “fazla Budizm, Maniheizm, Mazdeizm gibi vaktiyle Islamiyeti kabul-
den once Turklerin mensup oldugu cesitli dinlere, hatta Samanizm oncesi es-
ki Turk inanclanna gotarmektedir.” (Ocak, 2000, s. 55). Figlal, Aleviligi, “Es-
ki Tark din kahnulanmn, halk inanislan i¢inde, 6rf-adetler halinde yagamas1”
olarak tarif ediyor. Yazar, buna dayanarak, degisik bashklar alunda (dag kulta,
su kaltw, agac kalt, Gok Tann vs.) Alevilik i¢indeki eski Tirk inanclanni tes-
pit etmekle Aleviligin nasil sekillendigini aciklamaktadir. Ona gore bu gelenek-
lerin yasatilmas: Muslumanhga zarar vermez, aksine Miaslimanhktan uzaklas-

ma tehlikesi olan kesimleri dinin sinesine ¢eker (s. 19). Bu yaklasim metodik
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Elbette bu durum, giines inancinin (veya bir sembol ola-
rak yilanin) tarihselligi hakkinda saptamalar yapmay: engelle-
mez fakat boylesi bir girisime eslik eden birden fazla sorun var-
dir. Yilann tarihselligi konusunda yapilacak bir ¢alismada ak-
la ilk gelen, arastirmanin merkezinde olan Alevi Kurtlerin et-
nik olarak baglh olduklari Iran ve bunu kapsayan halklarin an-
tik tarihidir.?° Iran tabiri, ginumuzan idari simrlarmin dte-
sinde, ¢cok daha buyik bir kultirel ve dinsel cografyay1 kapsa-
maktadir. Bu, Irani halklar olarak simiflandinilan Kurtler, Fars-
lar ve Afganlar gibi topluluklarin yam sira tarihsel olarak Med-
ler, Parthlar, Iskitler ve Alanlar gibi bircok halk: da birlestire-
bilecek isimdi. Irani kiltur ve inang etkisi, Hiristiyanlik ve ls-
lam’dan ¢ok 6nce bir donemde Anadolu’nun iclerine kadar
ulasmisti. Ornegin Irani bir halk olmayan Ermeniler, Hiristi-
yanligl kabul edene kadar onemli ol¢ide Iran kaynakh dinle-
rin etkisi alindaydilar.?' tran kokenli dinsel olgulardan bah-
settigimizde akla tek Zerdustlik gelmemelidir. Sasaniler zama-
ninda sistematize edilmis ve bir devlet dinine dontstarilmus
Zerdustlugtin, bu donemde bile Bat1 Iran halklarinda veya mer-
kezden uzak yerlerde ne kadar etkili oldugu da ayn bir tarts-
ma konusudur. Ornegin Mithraizm,? Zurvanizm?® ve Manici-
lik** gibi akimlarin daha ¢ok Bat1 Iran’da, Mezopotamya mede-

bir kisirdongiyt temsil etmektedir. Eger bunu kabul edersek, Turk Aleviligi,
Turk gecmisiyle; Kart Aleviligi, Kart arkaik gecmisiyle veya Arap Aleviligi ise
Arap etnik unsurlannin eski inanglanyla agiklanabilir. Bu inancin evriminin
izahimn bu kadar basit olamayacagini ileriki sayfalarda gorecegiz.

20 Kurtlerin kokenleri hakkinda halen iyi bir toparlayici yaz1 igin bkz. Nikitin, 1.
Bolam.

21 Bkz. Russell, 1987. Zerdustlugun Ermeniler ve kisman Giirciiler uzerindeki
etkilerinin kritik bir degerlendirmesi i¢in ayrica bkz. Jong.

22 Daha ¢cok Roma Imparatorlugu'nun merkezi ve Avrupa iclerinde yayildiga
alanlar tizerinden arastinlm Mithraizm ilging bir kozmolojik birikim yansit-
maktadir (bkz. Ulansey). Ezidilik ile bir karsilastirmasi icin bkz. Wahby; Der-
sim baglaminda ise bkz. Aksoy, 2000.

23 Zurvan inanci hakkinda kapsaml bir analiz i¢in bkz. Zaehner.

24 lrani inang gelenegiyle Mezopotamya'da ortaya ¢ikan Gnosis (Irfanc) akimla-
nn bir bilesimi olarak gortlen Manicilik, tarihsel olarak da Irani topluluklann
kalturel sinirlanni, bat ve dogu istikametine dogru, fazlasiyla asmistir. Mani-
cilik, Ge¢ Antik¢ag ve Ortacag boyunca ozellikle Hiristiyan dleminde, tam ay-
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niyetlerinin giiclt etkisinin oldugu cografyalarda ortaya ¢ikmus
olmasi tesadif degildir.?

Kultirel sarekliligi idari merkezlerin siirlanyla okumak ek-
sik bir yaklasim olacaktr. Ortadogu, her ne kadar uzun sire
bir go¢ giizergahi olmus ve yeni politik merkezlerin yaratilma-
s1 cogu kez bir gogle birlikte anihiyor olsa da, her seye ragmen,
yerlesik niifuslar da kendilerini uzun stre var edebilmistir.?
Bu, her zaman idari-politik veya etnik isimlerle tarihe gecme-
mis olabilir. Ozellikle Kiirtler a¢isindan bu énemli bir vurgu-
dur. Antik¢ag'dan itibaren bolgede politik bir gii¢ olarak var ol-
mus Medler, Alanlar, Partlar gibi Irani topluluklarn ve bir dizi
yerel killtirlerin Kurt toplumu icinde yasamlarin stardtrdak-
lerini varsayabiliriz. Surekliligi, daha kuctik 6lgekte varhiklarim
surdiren degisik asiret veya kabile olusumlarinda da gormek
mimkindir. Konumuz agisindan ilging bir érnegi Gev(b)r,
Qew veya Gew isimleriyle anilan asiretler olusturmaktadir. Bu
konu hakkinda yapilmis bir ¢alisma, Jaw-Kew-Gawr adlar: ve

kir1 gruplar igin bir suglama sifati olarak kullanilacakti. Buna ragmen Mani'yi
yalniz aykin Hiristiyan akimlar1 iizerinde etki yapmis bir inang olarak gor-
mek eksik kalacakur. Gelistirdigi kavramlann izlerini 6zellikle Alici-Sii grup-
larin dasuncelerinde kesfetmek zor degildir (6rnekler igin bkz. Crow, 2005).
Iran aym zamanda dinsel goranumlu olup da ¢ok giclin sosyal politik mesaj-
lan olan arayislar agisindan ilging ornekler vermis bir topluluktur. 6. yuzyilin
baslannda kisa bir dénem iktidan ele gecirmis Mazdak, adalet ve esitlik ara-
yislarim malkiyetin esit boliasimi Gzerinden uygulama firsati yakalayan en-
der sahsiyetlerdendi (Bkz. Klima). Mazdak’a gore her seyin yarauldign temel
maddeler su, toprak ve atesti; bunlann birlesim derecesine gore iyilik ve ko-
talik olusuyordu. Tanrrmn elinde dért gug vardh (manuk, akil, hafiza ve ya-
sam-eglence). Bu dort gica temsil eden dort, yedi ve on iki makam bulunu-
yordu. Bunlarla diinyay1 idare ediyor ve her kim ki bu makamlara yakin du-
rursa o, Tanrrya yakinlasiyordu. Mazdak’'m yasama ve diinyaya bakisinin po-
zitif olmasi onu Mani’den ayiran 6nemli bir 6zelligidir. O, insamn kurtulusu-
nun kendi elinde, egitimiyle mamkun olduguna inamyordu (bkz. Shaki).

25 Iranin Zerdustlukten Islama gegis surecini irdeleyen ¢alismasinda Choksy,
yeni dine karsi muhalefetin sehirlerde degil, ulkenin Elburz daglan gibi kir-
sal bolgelerinde uzun soluklu oldugunu belirtmekte. Bu bolgeler aym1 zaman-
da Sasani merkezlerinde ruhban tabakasimin formel bir bigim verdigi Zerdast-
lukle de sorun yasamaktaydilar (s. 23).

26 Goger topluluklarn siirekli faal oldugu bu bolgede kiltarel-cografik simrlan-
dirmalar yapmak oldukga gugtir. Geg Antik¢ag'da bu bolgelerde hangi toplu-
luklann yagadigim tam olarak bilmedigimiz bir durumda, onlann Orta Cag'da
hangi groplaga o sigint 5ol vel s Pl gy degildi
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varyantlan altinda Antik¢ag’dan itibaren yukar1 Mezopotam-
ya'da kabilelerin varliginin siklikla kayda gectigini belirtmekte-
dir.#’ Bu isimle hala Kurtler arasinda yasamlarini strdiiren top-
luluklar vardir. Bunlardan birisi de Bat1 Dersim Seyh Hasanh-
lar asiret birligi icinde olan ve daha ¢ok Ovacik’ta konumlan-
mis Qew-Gewr toplulugudur.?®

Ayni isimle anilan bagka bir topluluk da Dervis Gewran'dir.
Mazgirt agirlikli bu topluluk asiret degil, Kiirt Aleviler icerisin-
de dinsel tabakay1 olusturan ailelerden (ocak) birisidir. Dinsel
makamin babadan ogla gectigi bu ocaklar hakkinda, her ne ka-
dar detayl ¢alismalar gerceklestirilmemis olsa da, kimilerinin
antik caglardan itibaren bolgede karsilasilan Mectisi (Magus)?®
geleneginin devamcilan olduklari ihtimalini hesaba katmak ge-
rekmektedir. Antik Iran dinyasinda, Medler déneminden iti-
baren dinsel bir tabaka olarak Mecusi rahipleri kalitsal ruh-
banlik gelenegini esas alarak orgutlenmislerdi. Bu aileler, Lid-
ya, Pontus ve Kapadokya i¢lerine kadar faaliyet yariitmektey-
diler.*® Bolgenin sirastyla Hiristiyanlik ve Islam etkisine girme-
siyle Mectsi ailelerin izlerinin silinmesi, bu gelenegin de yok
oldugu anlamina gelmez. Bir zamanlar faal olduklan bolgeler-
de kalitsal yonteme dayah dinsel orgutsel olusumlar, Aleviler,
Ezidiler, Ehl-i Haq'larda ve hatta Stinni Kurt toplumunda etkili

27 Bkz. Izady.

28 Bu topluluk son etapta iig alt kola ayrilmistir: Arslan, Maksud ve Beyt. Qewan-
lara kismen bagli asiretse Pezgevr olarak adlandinhr.

29  Zerdustler ve Mecusiler i¢in “Gawr” veya “Gabr” isimleri de kullanilmaktaydi.
Kavram, zamanla Islam dis1 dinler igin kullamlan ve asagilayic1 bir deger tagi-
yan “gavur” adlandirmasinin da kaynagdir.

30 Boyce, s. 46; Wikander, 1946, s. 86, 91; Zachner, s. 19. Bu ruhban tabakasinin
Kapadokya gibi yerlerde misyoner ¢alismasi i¢in mi bulundugu, yoksa taraftar
asiretlerin pesi sira m1 orada olduklan netlik kazanmamistir. Iranhlann dinle-
rini yayma fikirleri olmadig tespiti dogruysa, ikincisi gegerli olabilir. Mecasi-
ler, ayni zamanda atesperest olarak adlandinlmaktaydilar. MS 4 . yiizyilda ya-
sarmus Hiristiyan inancina mensup Epiphanios, Kapadokya'da tamkhk ettigi ve
sayilarinin oldukg¢a ¢ok oldugunu belirttigi Mectsiler hakkinda sunlan aktar-
maktadir: “Onlann kitaplan yok, doktrinlerini gosteren egitmenleri de yok.
Anlamsiz kurumlarinda yetistiriliyorlar ve dindarhk babadan ogla gegiyor...
Atesi kutsal goruyorlar. Simdiye kadar hi¢ kimse bana onlarin lbrahim’den
geldiklerini soylemedi. Onlar, irklarimin kurucusu olarak Zarnuas adinda biri-

sini amyorlar.” (Crowfoot, s. 314)
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olan kimi tarikatlarda da varliklarim surdirmektedir.

Iran’in Anadolu agisindan her zaman guglu bir dinsel kaynak
tilkesi oldugu gercegi yam sira,*' unutulmamalidir ki, Ortado-
gu olarak adlandirdigimiz tarihsel cografya ayni zamanda eski
caglardan itibaren kendi sinirlarim asan kultar ve inang akim-
larina taniklik etmistir. Burada kast edilen emperyal gelenek-
lerden bagimsiz diusunsel yaraticiliktir. Bu baglamda verilebile-
cek en 6nemli 6rneklerinden birisi Gilgamis eposudur. Bu epos
aracigiyla Giney Mezopotamyali Stiimerler ilk defa tannilar,
diinya, insan (ve yilan) hakkinda buttnsel bir hikayeyi yaziya
gecmisti. Etkisi o zaman bile kendisini gostermis ve heniz MO
2000 yillarinda bu eposun bir ¢evirisi Anadolu’da Hitit tapinak-
larinda orijin dili Stiimerce ile birlikte tas kitabelere yazilmis-
t1.32 Bu veri bize bir diisiincenin (ve yazilh kaynagin) o ¢aglar-
da nasil kendi sinirlarim astigt konusunda fikir verdigi gibi, Si-
merlerin izlerine isaret eden her seyin dogrudan onlardan gel-
me veya onlarla iliskide olmak anlamina gelmeyecegini de gos-
teriyor.3 Yani Stumer kultirune ait simdilerde karsilasacagimiz
seyler, pekala Hititler, Asurlar veya Iranlilar veya bolgede son-
radan varlik gosterecek degisik kultirrler tizerinden gelebilir.**

31 Anadolu, Osmanh-Safevi aynsimina kadar, antik ¢aglardan itibaren Iran ko-
kenli dinsel akimlarin etkisi altinda olmustu. Hurufiler ve Safeviler bunun en
son ornekleriydiler. Osmanli-Safevi ¢atismasi aym zamanda Stnni ve $ii sinir-
lanni olusturdugu icin iki bolge aras: iliskiler de azaldi ve Anadolu, lran'da ta-
kibe ugrayan gruplar iin siginma yeri olma 6zelligini yitirdi. Ornegin Nokta-
viler 16.-17. yiizyillarda yasadiklan Safevi baskilarindan ancak Hindistan'a ka-
carak kurtulabilmislerdi. 16. yazyildan sonra dinsel gruplardaki renkliligin de
azaldigim gormekteyiz. Bir zamanlar yaygimn olan Kalenderi, Haydari veya Ab-
dallar gibi bircok grup, 16. yiizyildan sonra ancak Bektasilik i¢inde eriyerek
yasayabildiler (Ocak, 1992; Karamustafa, 1994; Gramlich).

32 Sandars,s. 12.

33 Tarihin manipiulasyonu geleneginin ilk orneklerinin de Siimer-Babil alkesin-
den geldigini haurlatmak gerekmektedir. Jonker, tarih yazimin baslatan G-
ney Mezopotamyahlara dair arastirmasinda, ilk bilingli yonlendirmelerin MO
2000'li yillardan, bu bolgeden geldigini aktarntyor. Ona gore baslangigta Mezo-
potamyalilar yaziy1 hafizaya destek olmast igin kullamyorlardi. MO 20007 y1l-
lara gelindiginde yeterince yazilms kaynak olusmustu. Bu yazden yaziy, yal-
niz istediklerinin hafizaya dahil edilmesi i¢in kullandilar (s. 99).

34 Speiser, Mezopotamya'mun, MO 3000 yilindan Helenizmin egemen oldugu done-
me kadar, ok kultarla bir yapisi olmasina karsin din, devlet ve yazi alaninda her

zaman Samer kiltaranin etkisinin soz konusu oldugunu belirtmektedir (s. 43).
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Bu yiizden, kendi mekan ve zamanimi asmasim basarabilmis
kiltarel ve dinsel merkezlerin eski ¢aglarda da bolca 6rnekleri
oldugunun altim1 kalinca ¢izmek yerinde olacakur. Tipki Me-
zopotamya, Iran, Suriye ve Misir gibi belirli dénemlere damga-
sin1 vurmus adlarla tamimlanan ve tum i¢ dinamiklerine rag-
men bir isim altinda anilan kaltar cografyalarim tammladigi-
muz gibi, aym siralama dinsel akimlardan ¢ikilarak da yapilabi-
lir. Bu baglamada Ibrahimi, Irani, Helen ve Gnostik inanglar al-
tinda taninan gelenekler vardir. Her iki siralama igerisinde s1-
nirlarin nerede baglayip bittigi konusunda mutlakhik aranma-
mal1 ve dahil olan altgruplarin varh goz ardi edilmemelidir.
Cinku Ibrahimi olarak nitelendirilen Yahudilik, Hiristiyanhk
ve Mislimanlik gibi dinler aym gelenek tizerinden sekillenme-
lerine ragmen aralarindaki farkliliklarin var oldugunu belirt-
meye gerek yoktur. Yine cografi tanimlamalarda da bu gecerli-
dir. Ornegin Anadolu olarak anilan cografyanin da tam olarak
hangi kaltarel sinirlar kapsadig ve bunun bir butunlik icerip
icermedigi muglaknr. Canka tupki simdilerde farkl boyutlarda
oldugu gibi, antik ¢aglarda da bu butunlagun i¢inde yer alan,
ornegin Egeli Lidyahlar ile Dogulu Urartular arasinda ne ol¢i-
de bir ortaklik oldugu tarusmalidir.3®

Egemenlik kurmay: basarabilmis din veya kiltirlerin ay-
m zamanda digerlerinden farkli orantida etkilenmis oldugu
gercegi de es gecilmemelidir. Etkilenme her zaman dogrudan
bir tekrarlama yoluyla olmay1p, farkli yorum veya isimlendir-
me diizeyinde de kendisini ifade edebilir. Bu agidan verilebile-
cek en yakin 6rnegi lbrahimi dinler olusturmaktadir. Yahudi
inang¢ mirasimn Uzerinden sekillenen Hiristiyanhk ve Misli-
manhk, gelisim sureglerinde bir sekliyle bir¢cok kultiirel ve din-

35 Anadolu, Misir ve Mezopotamya sehirleri bu donemde de kapali ve teolojik
bir biitinlik olusturmuyordu. Hititler, baskentleri Hattusas'ta kendi tannla-
n yam sira bircok halkin tannsi icin de yer ayirmiglardi (bkz. Haas, s. 22, 38).
Ayni durum Yukan Mezopotamya ve Dogu Anadolu’da 6nemli bir medeniyet
olusturmus Hurriler i¢in de gecerliydi (bkz. Gernot, s. 49). Heidrom'a gore de
lokal kaltarlerin her zaman guglu oldugu Anadolu, hicbir zaman kaltarel bir
butanlak saglayamad: ve her zaman Dogu (Iran), Bat (Balkan) ve Giney'den

(Mezopotamya) gelen etkilere acik oldu (s. 32, 36).
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sel olguyu kendilerine dahil etmeyi basarabilmislerdir. Bunu en
acik sekilde bu dinlerin semsiyesi altinda varlik gosteren on-
larca tarikat ve olusumlarda gormek miimkunduar. Gunamuz-
de (ve tarihte) Islam ad1 altinda 6zellikle Sii koluna mensup
sayilan akim, tarikat ve yorumlar arasinda iligkiler her zaman
actk olmamasina ve bu gruplarin bazilarinin “zindik” veya “ra-
fizi” suclamalarina tabi tutulmalari ve yasadiklar baskilara rag-
men bir sekliyle kendilerini Islam ¢atisi alinda gérmeleri kay-
da degerdir.*® Boylesine genis yelpazenin olusumunda elbette
her zaman arac1 gruplar ve distincelerin 6nemli etkisi olmus-
tur. Bu baglamda, dervis hareketleri ve mistik dastince akimla-
rinin bagdasurici rolina unutmamak gerekiyor. Ister karmasik
sofistike dusunurler temsiliyle, ister populer dervis hareketle-
ri araciligiyla olsun, onlar genis bir cografyada farkli katmanlar
arasindan 6nemli bir kultiirel ve dinsel alisverisin aglarim olus-
turmay1 basarmuslardi.>’

Bu veriden ¢ikarak, bu tar kaynastirici akimlarla temas i¢in-
de olan gruplarnn, tarihsel kokenlerinin muglak olabilecegi tes-
pitini yapmak dogru olabilir mi?3® Béylesi bir soru, egemen di-

36 Sehristani'nin el-Milel ve'n-Nihal eserinde —-11. 12. yuzyillar— siraladiga 73
mezhep bu agidan ilging ornekler icermektedir. Hamzeh'ee (1997, s. 109),
Alevi, Ehl-i Haq ve Ezidi gibi inanglann kendilerini Islami mezhepler olarak
adlandirmalarim “stratejik” bir tercih olarak niteliyor. Ginumuz akademik
yaziminda bu gruplar “heterodoks” veya “senkretik” kavram altinda ele alin-
maktadirlar. Bu yaklasimi Mélikoff (1998, s. 21) soyle tarif etmektedir: “Bek-
tasilik bir dinler kangimu (syncrétisme) ve bir irfan, bir biling birikim'dir (gno-
se). Gelistigi bolgelerdeki 6geleri, kendi i¢inde eritmistir. Alevilik onun degi-
sik bir goranamudur.” Kimi Alevi yazarlar tarafindan elestirilen bu toptanci
yaklagimin inanc olusturan tekil unsurlann tarihsel analizi agisindan ¢6zam
aretici olmadigim belirtmem gerekiyor; bkz. ormegin Birdogan, 1995, s. 15.

37 1ki cahsma bu gruplarin Osmanlh donemindeki etkinlikleri hakkinda fikir ve-
rebilir: Ocak, 1992 ve Karamustafa, 1994.

38 Bu muglakhk, genel kabul gorilebilecek varsayimlarla asilmaya ¢cahsilmisur.
Ornegin Mélikoffa gore, Anadolu'da sekillenen Bektasiligin baslangicta, hal-
kin inaniglan iginde suriip giden Islam oncesi uzantlar disinda, cemaat dist
(heterodoks) bir yan1 yoktu. Bu, 15. yuzyildan itibaren Safevi etkisiyle gelise-
cekti (1994, s. 25). Ortadogu’da Senkretik Dinsel Topluluklar kitabim hazirla-
yanlardan Kehl-Bodrogi ise bu baglamda yayginca paylasilan bir gorusii soy-
le ifade etmektedir: “Tarihsel olarak Alevilik, Iran’daki Safevilerle yakin din-
sel ve askeri iliskide olan ve 16. yuzyilda Kizilbas olarak adlandinlan ayaklan-

malann teme¢ GEasipi mb%@gﬂﬁgmk ﬁﬁm\;%gﬁlgvm&ircok heterodoks
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nin uygulamalarindan uzak konumlanmis inanclarin kendi bi-
rikimlerini sureklilestiremedigi ve er ya da ge¢ egemen olanin
etkisi altina girdikleri varsayimina dayanmaktadir. Bu varsayim
onemli olmasina karsin, birtakim sorular cevapsiz birakmakta-
dir. Bunun gecerli oldugunu kabul etmek, “zindik” olarak go-
rilen gruplarin kendi yapilarimi koruyabilmek i¢in her tirlu
zorluga katlanmalar ve direng gostermeleriyle uyusmaz. Bu tiir
akimlar sonucta kabul edilebilir sinirlar icine ¢ekilebiliyorsa, o
zaman bu direncin ge¢mis veya tarihsel bir bilin¢ten yoksun ol-
dugunu da kabul etmek gerekmektedir. Oysa 6rnegin Nusay-
riler veya Durziler, en az dokuz-on asirlik bir ge¢mise sahiptir-
ler ve bu stire boyunca ana yapilarini ve anlayiglarini, dinamik
bir cografyanin parcasi olmalarina ragmen, korumasim bilmis-
lerdir. Ayn1 durum Ezidiler gibi, bircok katliama maruz kal-
mus bir inan¢ toplulugu icin de gecerlidir. Yine eger ginumiz
Alevi inang yapisinin 16. ytzyilda bigim aldigin esas alsak bi-
le, bunu en azindan son bes yuzyilda koruduklarim kabul et-
memiz gerekmektedir. Bu durumda gecen son bes asir boyun-
ca Sunniligin Aleviligin rittelleri, kavramlar: ve geleneklerini
ne kadar etkiledigi cevaplanmasi gereken ayr bir sorudur. Yu-
karidaki varsayimin ikinci bir dayanag da bu tar gruplarin ya-
sadiklar izole durumdan dolay1 cevrelerindeki gelismeleri ba-
gimsiz yorumlama yeteneginden yoksun olmalar kabuliine da-
yanmaktadir. Bu da énemli bir tartisma konusudur. Alevilerin
veya Ezidilerin inan¢larim koruyabilmis olmalarim yalmz ya-
sadiklar1 cografya veya iktidarin ilgisizliginin sundugu olanak-
lar sayesinde kurduklar1 6rgutsel yapiyla aciklanabilir mi? Yok-
sa burada kendisini besleyen dusiinsel bir diren¢ de s6z konu-
su mudur? Ayrica inang yapisinda bir butanlak olmasa, yogun
bir dinsel rekabetin yasandig1 bu cografyada bu direncin ve yo-
rumlama gucintn ne derecede basarili olacagini da tartismaya
dahil etmek gerekmektedir.

gruptan meydana geldi. Ayaklanmalan takiben uygulanan baskilar, bir¢ogu-
nun kurtulmak i¢in uicra yerlere kagcmasina neden oldu. Bu sosyal ve cogra-
fi marjinaliteden ve hareketin politik keskinligi inise gectikten sonra Alevilik,

farkl bir sosyo-politik lcl):?lulqk olarak ortaya ¢ikt.” (1997, s. XII).
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Burada ¢nemli bir sorun, iktidar olanaklarindan yoksun bu
gruplar arasinda yapisal bir iliskinin var olup olmadigyla ilgi-
lidir. Duistinceleriyle birbirlerini ne olcuide besledikleri ve bir-
birlerinin evrimlerine katki sundukiar hakkinda sorular yete-
rince cevaplanmamustir. Bu, iki acidan onemlidir. Aralarinda-
ki yapisal bir iliskinin varligi, bu gruplara izole olusumlar ye-
rine daha genis bir cografyada etkili dusunsel akimlar olarak
bakmamiza neden olabilir. Lubnan’daki Durziler ile Iran’daki
Ehl-i Haq'larin birbirleriyle temaslarinin kanitlanmasi, onlara
ait varsaydigimiz oOzelliklerin tarihsel ge¢misini ararken, fark-
11 faktorleri hesaba katmamizi zorunlu kilar.* Ayni sorun degi-
sik donemlerde ortaya ¢ikmis ve birbirleriyle benzerlikleri olan
akimlar i¢in de gecerlidir. Ge¢ Antik¢ag'da karsilastigimiz kimi
gruplarla 8. yuzyil sonrasi olusmus gruplarin dustnsel ozellik-
leri arasindaki ilging benzerliklerin 8. yuizyildan itibaren ¢evri-
len kitaplar aracihgiyla gerceklesen bir etkilesimin drana mu
oldugu, yoksa gec Antik¢ag'in sonunda yok olmaktan kurtul-
mus ve varliklarim sturdurebilmis gruplar tzerinden stren bir
durum mu oldugu sorular1 6nemlidir.*® Her iki aginin, farkh iz-
lerin pesini sirdiirmeyi zorunlu kildigs asikardir.

Yilanla ilgili kimi gelenekleri, zaman ve mekan acisindan tes-
pit etme sorununu zorlastiran baska bir olguya daha deginmek
gerekiyor. Bu da egemen (monoteist) dinlerin disinda surdi-
rilen birtakim inanc¢lan “batl inanglar”, “halk inanclan” ve-
ya “popiiler din” kategorisinde ele almaktan kaynaklanmakta-
dir. Bu inanglan, bu tiirden terimler altinda degerlendirmek, za-

39 Gunamauzde halen varhklanni koruyan; Arap, Kurt, Iran ve Tark danyasinda-
ki bu gruplar i¢in ortak bir kilturel gecmisten soz edilebilir mi? Lewis’e gore
1hml $ii hareketler daha ¢ok Araplar arasinda taraftar bulurken, agin Sii grup-
lar Mevaliler, 6zellikle lranlilar arasinda gigluydu (s. 48). Bu tur akimlann es-
ki medeniyet bolgelerinde boy vermeleri de -Gtiney Mezopotamya, Kuzey ve
Bau Suriye, Horasan gibi— ayrica dikkat cekmektedir (bkz. Momen, s. 65). Bir
ucuncu fakior olarak otorite eksikliginin oldugu bolgelerde bu dagtincelerin
hayat bulmasina vurgu yapmaktadir. Ornegin Mazzaoui'ye gore, Dogu Anado-
lu, Bat1 Iran ve Kuzey Irak arasindaki bolge tam da béyle bir yerdi (s. 14).

40 Ug caligma bu konuda epey bir fikir verebilir: Arap ve Islim agisindan bkz.
Chokr; rani agidan bkz. Crone, 2012 ve kapsam alam daha genis bir ¢alisma

icin Stoyanoy, 2000. . .
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man ve cografya arayisina farkh bir sorunsallik eklemektedir.
Cograli olarak halk inan¢lan denilen seyleri herhangi bir meka-
na baglamak oldukca zordur. Bu kategoride siralanan inanclar-
la cok genis bir bolgede ve farkh dinlere mensup halk kitlelerin-
de karsilasugimiz bir gergektir.*’ Onlar genelde monoteist din-
ler*? tarafindan yok edilmek igin 6zel girisimlere maruz kalmis-
sa da, ozellikle kirsal ve alt tabakalarda bu tir cabalar istenilen
sonuca ulasmamistir.*? Yine bu inanclarin hangi zaman dilimini
temsil ettiklerini saptamak da bir o kadar zor olabilir ve onlar,
her zaman daha eski bir doneme isaret etmeyebilir. Oyle ki, su-
rekli demografik degisimlerin yasandig1 bu bolgede yeni bir go¢
dalgasiyla gelen gelenekler, otantik nifusun disinsel ve kilti-
rel birikimine sekil verebilir. Ne olursa olsun burada énemli bir
ayrima isaret etmek gerekmektedir: O da, bu tiir inanglarin han-

41 Ormek olmasi agisindan bkz. Magrip bolgesi icin Westermarck; Iran-Horasan
i¢in Donaldson; Ermenistan igin Abeghian. Bu geleneklerin benzerliklerinden
cikarak degerlendirme yapmak, ¢ok sonug alic1 bir girisim degildir; bu, ancak,
halk inanglan olarak simflandirilanlarin egemen inang icerisindeki konumuy-
la gerceklesebilir.

42 Halk inanglan olarak tabir edilenler yalnizca ana akim dinler tarafindan de-
gil, modern devlet aygitlar tarafindan da farkh yontemlerle yok edilmeye ¢a-
hisilmislardir. Cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte bu tar baskilar yeni bir bo-
yut kazanmistir. Nasit Hakkr Ulug, 1920'li yillarda 6nce gazeteci sonra CHP
milletvekili sifatiyla Dersim bolgesiyle ilgilenen kisilerdendir. 1932 yilinda ¢1-
kartug Derebeyi ve Dersim adh kitabindaki su yorum hakim bakis agisin1 yan-
sitiyor: “Dersim'’in dort kosesinde cins ve nevi hatira hayale sigmayacak kadar
miuitenevvi totem serpilmistir, seyit onu cam gibi beklemistir. Bu tembel ag sii-
rasinan bekledigi totem, ya da bir eski pabug, ya yikik bir duvar, ya bir me-
zar tasl, ya bir pagavra veya eski bir odundur.” (s. 32)

43 Osmanli hakimiyetindeki cografyada farkh inang topluluklarinda halk inang-
laninin ne kadar gigla ve bagdastnc: olduguna dair Hasluck'un ¢alismas: bol-
ca 6rnek sunmaktadir. Modern Turkiye'de de halk inanglarina yonelik yogun
bir ilgi olmasina ragmen, bu tur inanglar genellikle “batil” ve “hurafe” katego-
risinde degerlendirilir. Ornegin Zeki Bagar, Erzurum yoresindeki halk inang-
lanyla ilgili bir cahsmasinda bu inanglar soyle tarif ediyor: “Ash olmayan bos
inanmalardir ki, eski dinlerden kalmis veya halk arasinda uydurulmus rivayet-
lerdir bunlar.” (Basar, 1972, s. 34). Sivas yoresindeki halk inanglari hakkin-
daki bir ¢alismasindaysa Sedat Veyis Ornek tamimlamay: daha genis tutuyor:
“Su halde, korku, ¢aresizlik, cagrisim gibi psikolojik nedenlerle beliren, gele-
cegi bilmek arzusu ile tesadufi benzerlikleri iyilik ya da kotalugin 6n belirti-
leri olarak degerlendiren, bilimin ve gegerli bir dinin reddettigi birtakim doga
asti kuvvetlere inanan kusaktan kusaga gecen yanlis ve bos inanmalara banl

inang diyeceéiz” (Ormek, s. 20) . )
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gi dinin ¢eperinde halk inanglar statiisinde yasam sans1 buldu-
gu ile ilgilidir. Ornegin Sii/Stnni ve Hiristiyan toplumlarinda
resmi dinin golgesinde varligim ancak halk inanclan statistn-
de, kimi sosyal gruplarda surdirebilen semboller veya ritiielle-
rin konumuz olan Alevilerde halk inanc olarak ne derecede ka-
tegorik aynma tabi tutuldugu tartismahdir.** Onceden de belir-
tildigi gibi, inang icerisinde hiyerarsik simflandirmalarla kars:-
lasmadigimiz bu toplulukta bir sembol olarak yilan, aynma ve-
ya derecelendirmeye tabi tutulmadan yasanan dinin bir parcas
durumundadir. Bu ytizden o, grubun iyeleri tarafindan zaman-
sal olarak eskinin veya ge¢misin temsilcisi olarak izole bir du-
rum yasamaz; yeni olamn icerisinde de sorunsuz bir unsur ola-
rak karsimiza cikabilmektedir.*®

Bu baglamda yine de énemli bir farklihiga dikkat cekmek ge-
rekmekte. Her ne kadar “halk dini” olarak gruplandirabilecek
inanglar, Alevilik icinde bir nitel ayrima tabi tutulmuyorlarsa
da bunlarin herhangi bir tarihsel bilince tekabil etmediklerini
de belirtmek gerekir. Ornegin giines duasi merasimi esnasinda
gunes, merkezi bir simge olsa da topluluk icin o, ge¢mise dair
herhangi bir bilinci temsil etmez.*® Buna karsin giinesin 1s1kla-
riyla (nuru) ézdeslestirilen Muhammed ve Al isimleri her agi-
dan tarihsel bir bilinci ifade etmektedirler.

Farkli bir ornekle bu sorunu agmak yerinde olacak. Der-

44  Geleneksel Alevi anlayisinda bu yonde bir egilim olmasa da ganamuz Alevi
yazarlarinin bazilarinda bu yonde gorugler gozlemlenebilir. Ornegin Malatya
yoresi Alevileri'ne yonelik ¢aligmalaryla taninan Sahhuiseyinoglu su tespitle-
ri yapiyor: “Eski inan¢ motiflerinin tek Tannh dinlerin kabulayle de yeni din-
le (Islamiyetle) kiliflanarak ozellikle Anadolu’da yasatuldigimi goriyoruz. Dog-
malara dayal: dinsel egitim bu bicimiyle surduruldaga surece, bu inang motif-
lerinin uygulamalan da pekiserek devam edecektir.” (s. 9)

45 Ornegin, Alevi toplumsal yapisinda sihirbaz veya kadinlarla 6zdeslestirilen ca-
d1 tariinden bir kategori yoktur. Aksine pirler ve dervislerin kerametlerinde
gorulen olaganustii davramslar, onlann batini diinyayla olan iligkilerinin ka-
mit1 olarak yorumlamr.

46 20. yuzyilin baslarinda bolgede bulunmus Riggs de buna dikkat ¢ekmisti:
“Ates tapinmasi bu insanlann atalarindan devraldiklan bir gelenek ve Seyit
Mustafa'mn bu konuda agik bir fikri yoktu. Gunesin yasamin kaynag oldugu-
nu ve bu ytzden her sabah dogan gunesin ontinde egildiklerini soylayor. Ate-
si Allahn en buyuk nimeti olarak goren bu Kurt, ocagindaki atesi kutsal ka-
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sim’de her yil birden fazla kez tekrarlanan ¢nemli gelenekler-
den biri nazar ve kotu goze karsi bir pir veya melle tarafindan
uzerine dualar okunmus su veya tuzla yapilmaktadir. Bu gele-
nek, “absu kerdene (apsu kirin)” —apsu yapmak- olarak bilinir.
Ev sahibi —veya duay1 okuyan kisi— bu su veya tuzu evinin veya
ahinnin etrafina serperek sahip olduklarini kotulukten koru-
yacagina inanir. Okunan suyun, bir kaynaktan ahnmis olmasi
tercih edilir.*’ Bu uygulamanin bolgede “apsu” yapmak olarak
nitelendirilmesi dusunduricadir; ¢inka gunumuzde bolge-
de konusulan dillerde bir anlam ifade etmeyen bu kavram, an-
tik Mezopotamya'ya uzanan gelenekleri hatirlatmaktadir. Ab-
zu, Siimer mitolojisinde yer altinda varsayilan ve tath sularin
ana kaynag olarak kabul edilen kutsal suyu temsil eden tanriy-
d1. Stmerler, her seyin bir eril tanr olan Abzu ile tuzlu sularin
temsilcisi disi Tiamat'in birlesmesinden basladigma inanmak-
taydilar. Tapinaklari, boyle isimlendirilen su kaynaklari yanin-
da kurulmaktaydi. Kugtuk ¢capli merasimler ve nazara kars: ri-
tuelleri gerceklestiren kisiyi “asipu” olarak adlandirmaktaydi-
lar. Bu kisinin rahip tabakasindan olmasi gerekmiyordu, kralin
hizmetinde olan bir kisi de bu gorevi ustlenebilirdi.*® Abzu (ab-
su), Babil ve Asur déoneminde tapinaklarda hazir bulunduru-
lan suya verilen isim olarak da kullanimda kalmaya devam etti.

Sumer geleneklerindeki abzu ile Dersim’de uygulanan apsu ri-
tieli arasinda dogrudan veya dolayh bir iliski olup olmadi; tar-
tismasina girmeden, bu kavramin Dersim bolgesinin kulturel-

47 “Absu” olarak adlandinlan benzer bir uygulama “Gaxand” déneminde gercek-
lestirilir. Gaxand, kisin baglangicina denk gelmek sartiyla, Aralik ayimin 21'in-
de kutlanmir. Bir kaynaktan getirilmis ve dervigler tarafindan okunmus su, ya
i¢ilir ya da banyo yaparken kullamhr. Su, batini ve zahiri temizligi temsil eder.
Ziyaret olarak kabul goren kaynaklardan alinan su, apsu olmus olarak gorul-
dugianden aynca okunmasina gerek duyulmaz. Gaxand hakkinda genis bir de-
gerlendirme i¢in bkz. Kul.

48 Suyla yapilan Simer ritiielinin detaylan igin bkz. Emelianov. Bir 6rnek olmasi
agisindan verdigim apsu gelenegi disinda da birgok sembol ve kavram agisin-
dan (toprak, su, taht, Tanrnlar Divam, kozmik kurumlar, kaos, akil vs.) antik
Mezopotamya ile bolge Aleviligi arasinda karsilastirmalar yapilabilir. Inang-
lar ve diisuncelerin Antik¢ag'daki gelisimi ve birbirleriyle iliskileri hakkinda
Frankfort'un ufuk agic1 ¢cahismasi (1959) bu konuda halen epey bir malzeme

Vermek[edif’JcretSiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
37



dinsel belleginde yer almas: ve herhangi bir olumsuzlamaya ta-
bi tutulmadan uygulaniyor olmasi, bu calismay ilgilendirmekte-
dir. Zira suyla veya tuzla kutsama ya da nazan onleme rittelle-
rinin degisik bicimleriyle Anadolu ve Ortadogu’nun farkli yerle-
rinde karsilasilmaktaysa da hicbir yerde bu merasim artik “apsu”
olarak adlandinlmamaktadir.*® Her ne kadar apsu olgusu, onu
Dersim'de yasatanlar icin herhangi bir tarihsel deger tasimasa da
dinsel hayatin bir pargasi olarak diri tutulmasi, tpki diger arka-
ik kalintilarda oldugu gibi, izah edilmesi gereken bir durumdur.

Buraya kadar yapilan tespitlerden ¢tkarak, boylesine gicli
kultur ve din akimlariyla yogrulmus bir bolgede yilan gibi bir
sembolun yasadigi donusimu ¢ozamlemenin fazlasiyla meto-
dik sorun barindirdigini belirtmek yanlis olmasa gerek. Der-
sim’de uygulanan kimi y1lan ritielleriyle Stimer gelenekleri ara-
sinda benzerlikler tespit etmek, bizi bunlann Stiimerlerden gel-
digi sonucuna goturmez. Keza Ortacag evliyalaninda yilanla il-
gili keramet motifleriyle karsilasmak Dersim'de karsilastigimz
benzer menkibelerin de bu dervis hareketlerinin etkisiyle orta-
ya ciktig1 sonucunu ¢ikartmaz.® Yine yilanla ilgili gelenekleri
otantik Irani kilturtn bir dranu olarak degerlendirmek de so-
runlu olacakur, ¢unki ileriki sayfalarda gorecegimiz gibi, bol-
ge, detayda bile ¢evresinden izole bir durumu yasamamaktadir.

Ayrica yilanin —hangi ¢ercevede degerlendirilirse degerlendi-
rilsin— bir sembol olarak, en azindan son iki bin yillik tarihte

49 Elazig'da yilan veya zehirli bocek sokmasi ynziinden hastalananlann goturul-
dugn bir ocagin ismi Ahsun’dur. Ocak sahibi, okudugu suyu hastamin tizerine
serpmekle onu iyilestirdigini aktanr. Bu su, evin ve bahgenin etrafina serpil-
diginde zehirli hayvanlar yanasmamaktadir (bkz. Araz, s. 162). “Ahsun” ke-
limesinin “afsun”dan geldigi iddia edilir. “Afsun” (bayi-tlsim-sihir), Farsca
kokenli olup (“afsan”) zehirli hayvanlann sokmasina kars: yapilan serbet ma-
nasini tasimaktadir (Bkz. Huart, “Efsan”, Islam Ansiklopedisi).

50 van Bruinessen (1991), Bektasiler, Aleviler ve Ehl-i Haqlar gibi topluluklarn
kuruculan hakkinda aktardiklar benzer bir keramete (duvar yurtitme ve yila-
m kirbag olarak kullanma) dikkat ¢ekmektedir. O, bu séylencenin kaynagimn
Hindistan olabilecegi ve 13. yuzyildan itibaren tim bolgede gorinen Kalenderi
dervigleri aracihguyla yayildigim one sarmektedir. Ahmet Yasar Ocak ise Ana-
dolu’da 13. yuzyil sonrasi ilk 6rnekleri gorulen menakibnamelerin, ozellikle
Bektagi eserlerinde “Islam oncesi muhtelif menge’lerden gelen inanglann kera-

met hikayesi sekline donugmus sekilleri” olarak gormektedir (1997, s. 69).
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
38



bir olumsuzlamaya tabi tutuldugunu da haurlatmak gerekmek-
te. Olumsuzlama yalnizca egemen monoteist dinler tarafindan
degil, ayn1 zamanda —ne derecede basarili olduklan tartismali
olsa da— icten gelen bir uygulamaya da déoniasmustir. Kemah
Kalesi'yle ilgili efsanelerde onunla kars1 karsiya gelen kisi Ale-
viligin kurucusu olarak goriillen Hz Ali’dir. Giristeki efsanemiz-
deyse onunla micadele eden bu sefer Sah Ismail'dir. Yine 20.
yuzyilin baslarinda onu ortadan kaldirma girisimi bu kez de
donemin Bektasi temsilcisi tarafindan tekrarlanmistr.

Batan zorluklara ragmen, yilan motifinin Alevilik agisindan
tarihsel anlamina dair girisimi surdurebilmek icin en azindan
onemli bir tespiti yapmis durumundayiz. Belki bir sembol olarak
onun zaman ve mekan i¢inde bu bolgede yasadigi donusimleri
henuz ¢oziime kavusturacak durumda degiliz fakat sahip oldu-
gumuz verilerle en azindan bu toplulukta ayrima tibi tutulma-
dan neden hala 6nemli bir konuma sahip oldugu sorusuyla ug-
rasmanin daha yerinde olacagini hakli ¢ikartacak yeterli argiima-
na sahibiz. Konuyu bu acidan irdelemek icin toplulugun ge¢mi-
se dair hafizasina biraz daha yakindan bakmamiz gerekmekte.

Kucuk hikayenin gici

Aslinda giriste aktarilan rivayetin analizi i¢in siralanabilecek
sorular listesi daha da uzaulabilirdi fakat hakkinda dustinme-
ye basladigimdan kisa bir zaman sonra bu kaynagin ne kadar
“kompleks” oldugu ve onun hakkinda yoneltilebilecek akilci
sorularin hicbirine cevap vermenin miamkiin olmadig sonucu-
na vardim. Onlari cevaplayabilmek i¢in basvurulabilecek birin-
cil tarihsel kaynaklar bir elin parmaklar kadar azd1 ve derleme
yoluyla toplanmus veriler konusundaysa bir yigin eksiklik var-
d1. Bu yuzden sorunla, tek bir rivayet veya efsane 6zelinde ilgi-
lenmenin fazla bir anlami olmayacag fikri 6ne ¢iku.

Her seyden once boyle bir kurguyu yaratan veya hafizasin-
da tutan inang yapisimin dinsel ve kultirel katmanlarini yakin-
dan tammak i¢in daha fazla bu tirden aktarimlar derlemek ge-

rekiyordu. Toplulugun tyelerinin ge¢misi nasil algiladiklarinin
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tarifini yapabilmek ancak onlarin tarihsel hikayeleri, efsanele-
ri ve hafizalarim detaylandirmakla miimkiin olabilirdi.>’ Boyle-
likle bu inang¢ grubunun kultiirel ve dinsel sekillenmesinde bir
butunlik olup olmadig), hangi motif ve sembollerin one ¢ikti-
&1 ve ne tirden bir kaynastirma yontemi uygulandigi konusun-
da daha somut tespitler yapilabilirdi.

Boylesi bir girisimde hesaba katilmasi gereken ti¢ soruna da
burada kisaca deginmem gerekiyor. Birincisi, kendi diistnsel
ve kiltirel yapisini uzun dénem baski altunda surdurebilmis
bu inan¢ grubunun hafizasinda, her seyi kapsayan butunsel
bir anlatiyla karsilasmak mamkiin miydu?*? Bunun séz konu-
su olmadig durumda, ne kadar mit, efsane veya menkibe top-
landig takdirde o tarihsel hafizanin ana hatlarina bakma sansi-
miz olacakn? Ustelik bu tarihsel hafiza 20. yuzyil boyunca ka-
t1 ve tektipci bir devlet mudahalesi ve modernlesmenin tah-
ribatin1 yasamissa, geriye kalan parcalarin bize anlatacag sey
ne kadar sahici olabilirdi? Ikincisiyse, inancin sekillenmesin-
de onemli bir unsur olan “sir” olgusuyla ilgiliydi. Iddia edildi-
gi gibi, eger “sir” yalnizca disariya karst koruma amach bir giz-
lenme (takiye) yontemi degil de inancin yapisal belirleyicile-
rindense, onu arama girisimi ne kadar basarih olabilirdi? Baoyle
bir sirrin varligi s6z konusu olsa bile, onun disariya verilip ve-
rilmemesi sorunu bir kenara, cevresinde orilmus her sey ancak
dolayh ve sembolik bir soylemle sekillenmis olmaliydi. Oyleyse
yalnizca bu sembolik aktarimlan derlemek yetmeyecek, bir de
onlar1 yorumlayabilecek aracilara ve bilgiye ihtiyag olacak.®®

51 Hutton'a gore hafiza, ge¢misle ginumuz arasindaki benzerlikleri (surekliligi)
dogrular. Duygusal ve mucizevidir. Tarih ise gecmisle bugtin arasindaki fark-
liliklari, belirli bir mesafeden, insa eder (s. 76). Ayni tanimlama gelenek ve ta-
rih veya ge¢mis ve tarih icin de gecerli saylabilir.

52 Bu yaklasimi benimseyen Camuroglu'na gore gantimuzde Alevilerin sehirler-
de yasadiklan sorunlarin kaynaklanndan birisi eklektik bir teozofiye sahip ol-
malandir (s. 96). Konumuz agisindan Alevilik ogretisi icin “eklektik” nitele-
mesini kabul etmek, butinsel (ve tutarli) bir kurguyla karsilasma ihtimalini
henuaz baslarken saf dist birakmak anlamina gelecektir

53 Bu birikimin rasyonalize edilip edilmemesi sorusuna girmeden, batmi anla-
yisi kural olarak benimsemis bir topluluk, bilgilerini paylasmak konusunda,
korku s6z konusu olmasa bile, isteksiz davranabilir. Bu ytuizden bu yonde yo-
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Son olarak da bu bilgileri hafizasinda barindiran kisiler kim-
lerdi ve kimlerle sohbet tarihsel kopriler kurmamiza yardim-
c1 olabilirdi?** Geleneksel bilgi tastyicilarii ve aglarni énemli
olciide yitirmis; keza modernlesme ve baski yiziinden kendisi-
ne yabancilasmay1 yogun olarak yasayan bu toplulukta aracilar
sorunu, alabildigine 6nemli bir mevzudur.

Bu tiir problemler kiilttr tarihi agisindan degerlendirildigin-
de anlamsiz olarak gorilebilir, ¢tinku aktarilan her seyde o an-
ki kaltar birlesenleri hakkinda bir deger tespit edilebilir. Fakat
vurgu, kaltarun yan sira din ve tarih baglamina kayarsa akta-
rilanlar icerisindeki sorunsallig: gegistirmek her zaman kolay
degildir. Bu baglamda, farkh kisilerden duyduklariniz arasinda
bir tutarlilk aramak, zorunlu olabilir.>> Ornegin sohbet ettigi-

“llim deryay1 ummandir, deryay: umman da batmi numandir. Bauni numan-
da savci ve hakim varmis. Savel ve hakimden sormuslar, ‘Numant biliyor mu-
sun, kimdir? Soylememisler kimdir.” (Ozel gorasmelerden). Bu tutum, aym
zamanda sozle, yazimn kutsiyetiyle ilgili siregelmis farkl yaklasimlarn bir
sonucudur. Eski Misir ki gizemli bilginin qikug yer olarak gosterilirdi- ya-
zinin kutsalligim esas almaktaydi; buna karsin yaziyla pek tamsik olan antik
Yunan, sozel olanin yazidan ustin olduguna inamyordu. Onlara gore, gerge-
ge ancak sozli yorumla ulasilabilinirdi, yazi hi¢cbir zaman onu tam anlamy-
la ifade edemezdi. Islam, kitab1 esas alirken; Alici gruplardaysa asli bilginin
Ehl-i Beyt ailesinde oldugu ve bunun da yazilamayacag inana hakimdi (bkz.
Kippenberg&Stroumsa). Sozel lehine tercih dogu dinlerinde de vardi. Hindu-
lar yaziyla tamsik olmalarina ragmen tercihleri sozelden yanaydi. Keza eski
tranhlar da aym tutumdaydilar; kutsal beyitleri yaziya gecirdikten sonra bile
sozel gelenegi sirdiirmeye devam ettiler (bkz. Graham, s. 71).

54 Siilere gore, Islamn gizli gercekleri insan akliyla dogrudan anlagilamaz. Bu,
ancak taninmis bir otoritenin ~bu durumda Imam- guduminde olmahdir.
(Daftary, 2013, s. 28). Dolayisiyla, sirrin kesfi icin Imam veya onun soyundan
gelen pirlerle itikat bag) ve bir asamay1 kat etmis olmaktan baska bir yol yok-
tur (bkz. Kohlberg, s. 369). Buna karsin, “Bektasi Sirn” olarak tanimlanan gey
konusunda Birge, bunun yalniz bir meseleyi icermedigini belirtmektedir. Ona
gore bu sir, Bektasilerin Allah anlayisi, tevella ve teberra diisincesine baglilik,
kadinin yeri ve kimi sembolik davrams ve kavramlardan olusmaktayd: (Bir-
ge, 5. 159-161). Alevilerde yaygin olan dustince sirnn Ali'nin konumuyla ilgi-
li oldugu yonindedir. Bu yaklasim Alevi siirlerinde de bulmak miimkiindar:
“Ben Ali’yi gordiim arsta durunca/Yerin gogan binasini kurunca/Ali'nin sirri-
na kimse eremedi/Cebrail’e bir kez sual sorunca.” (Birdogan, 1990, s. 41)

55 Tutarhhk sorunu yalnizca kisilerden aldigimz sozlu bilgiler icin degil, ay-
m zamanda inancin degisik uygulamalan agisindan da gecerlidir. Her ne ka-
dar dervis hareketleri, populer sufizm, dergah veya tekke tarinden olusum-
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niz on kisiden tictinde Sah lsmail’in Alevilik ac¢isindan énemi-
ni aktaran olgularla karsilasmak, Alevi algisinda Sah Ismail'in
bir yeri oldugu konusunda bir sonug¢ ¢itkartmaniza vesile ola-
bilir. Fakat diger yedi kisiden onun hakkinda bir sey duyma-
mak da agiklanmasi ve dnemsenmesi gereken bir husustur. Bu,
aym zamanda hangi unsurlarin hangi déneme ait oldugu veya
hangi unsurun “sonradan” eklendigi sorusuyla da ilgilidir. Tip-
ki giristeki efsane gibi, bir kurgu birden fazla efsanenin birles-
mis hali olabilir fakat bu tir durumlarda her zaman hangi bo-
limiin daha otantik, eski ve orijin oldugunun tespiti kolay ol-
mayabilir.

Tahminim 6tesinde bir durumsa derlemeler ilerledik¢e 6ne
ciku. Baslangicta beklentim birbirleriyle kopuk yasayan toplu-
lugun alt gruplarina mensup bireylerinde detay da daha fazla
ayrisimla karsilasmak yonindeyken, toplumsal hafizada goz-
lemledigim ortaklik vurguya deger bir hale geldi.*® Degisik
bolge kokenli kisilerden derledigim bilgilerde kugiik farkhihik-
lar olsa da olgular karsisinda benzer yorum, yaklasim ve an-
lam yukleme durumuyla karsilasmak merkezi bir egitim ya-
pist olusturamamis bu inancin uyelerinin bu ortakhig ve gec-
mis bilincini nasil yarattiklarina dair sorular sormaniza neden
olmaktadir.’” Bu baglamda akla ilk gelen gruplar veya kisiler,
toplumsal ve inang yapisi icerisinde iliski aglanm olusturan ru-
hani ailelerdi. Bu ytizden onlarnn bir¢ok bolgede bulunan talip-

merkezden yonlendirilme sanslari. olmamstir (bu yonde tarugmalar icin bkz.
Hamzeh’ee, 1997).

56 Sozel hafizanin tam da aksi bir durum gosterdigini savunanlar da vardir. Go-
ody, sozel olanin degisime acik ve goreceli olarak tarih bilincinden yoksun ol-
dugundan cikarak su tespiti yapmaktadir: “Sozel toplumlarda kolektif bir ha-
fizadan bahsetmek tehlikelidir; hafiza, kimi kolektif degerler tasima olasiligt
olan kisilerce ayakta tutulur.” (s. 43)

57 Burada isaret edilen akil ne 6l¢iide Siilik ve Siilik oncesi donemin etkilerini ta-
sir? Bu ¢alismanin amac, Siilik oncesi dinsel yapinin izlerine odaklandigin-
dan, bu izleri akla yaklasim konusunda da takip etmek mimkiin olmahdir.
Bu baglamda antik doneme dair yapilan “mitolojik siirsel akil” veya “mitolo-
jik siirsel cag” gibi tamimlamalar yabana atilamaz: “Onlann goras agilarnim ka-
rakterize eden manuk eksikligi degildir; kutsal ile diinyevi, dogal ile dogaiis-
tii, diisiince ve madde, neden ve sonug arasindaki iliski hakkinda 6zel bir tu-
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leri arasinda yaptiklar geziler ve bilgi ahisverisini de takip et-
mek gerekiyordu.

Alan ¢alismalarinda 6ne ¢ikan ikinci bir husussa butinlugun
olusmasinda yazimin ve kitaplarin oynadiklari muhtemel rol ol-
du. Alevi doktrininin sozlii gelenege dayanarak aktarildig tes-
piti genelde kabul gorur. Bu, yanhs degildir. Fakat bu durum,
toplulugun bilgi birikimini tamamen s6zlu aktarima dayana-
rak gerceklestirdigi ve yazil kaynaklarin yeri olmadig1 sonucu-
na gotirmemelidir.”® Yakin bir zamana kadar buytik ¢cogunlu-
gu okuma-yazma bilmeyen bu toplulukta yazi, belge ve kitap
dustinemeyecegimiz kadar énemli.bir yere sahipti. Yalmzca ki-
mi ailelerde ytzyillan asan gecmise sahip secerelerin saklani-
s1 bile buna 6rnek olabilir. Daha da 6nemlisi, geleneksel hika-
yelere mudahalenin veya onlarin yerini kitabi bilgilerin almasi-
nin okur-yazarhigin arttig 20. yuzyila ait bir fenomen olmadi-
gin1, benzer sireclerin farkl: tarihsel donemlerde de yasanmis
olabilecegini de hesaba katmak gerekmektedir. lleride gorece-
gimiz gibi, Alevilerin ogretilerinin temel eserlerinden kabul et-
tikleri Buyruk’larin 16. ytizyil sonrasi boyle bir etkisi olmus ve
Alevi hafizasinin $ii-Sufi etkenine girmesinde bu kitap 6nem-
li islev gormastir.>

Yazi ve kitaba verilen 6nemin Alevilerin yasadiklar en izole
bolgelerden Dersim igin de gecerli oldugunu soylemek dogru
olacaktir. Dinsel ve etnik (dil) acidan idari merkez ve onun ola-
naklarina uzak bu bolgede her zaman yazimin surekliligini sag-
layan yeterli egitimli kisilerin var oldugu kabul edilebilir. Bu
kisiler, dini vasiflar1 olan ve genis bir bolgede talipleri arasinda
gezen ailelerden veya meraklh ve maddi durumu olanak veren
asiret iyelerinden olusmaktaydilar. Sofu, melle veya seyit ola-
rak adlandinlan saygin konumdaki bu okur-yazar grubu, top-
lulugun yazim diinyasiyla baglarini kurmaktayd: ve bireysel bir

58 Sonmez Kutlu, modern Alevi arastirmacilarin sozla gelenegi one ¢ikartmalari-
1, Islam’n bu inancin gelisiminde oynadig roli azaltma cabasi olarak yorum-
luyor. Ona gore, mezhebe ait erken dénem birincil yazili kaynaklar, Alevi on-
derlerinin Islami sinirlar icinde davrandiklarim gostermektedir (Kutlu, 2006,
s. 10).
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¢abanin 6tesinde kolektif okumalarla bu bilgileri toplumsallas-
urabiliyorlardi. Ozellikle giinluk islerin azaldigi uzun kis ak-
samlar1 yapilan okumalar, bilginin ortaklasmasinda 6nemli bir
yer edinmekteydi. Hemen hemen biitin koy ahalisinin bir ara-
ya geldigi bir evde Osmanlica (Arapca ve Farsca da dahil) ya-
zilmg kitaplar okunur ve tercime (Kirmancki veya Kurman-
ci) edilirdi.®

Ayrica seyitler tarafindan organize edilen dinsel igerikli bu-
lusmalar da bu toplu okuma gelenegi icerisinde 6nemli bir
yer kapliyordu. Bu bulusmalar, dini kimligin sekillenisinde
ve farkl bolgelerin birikimlerinin buttinlesmesinde énemli is-
lev gormekteydi. Bu tir toplantlarin yapildig: yerlerden biri-
si Mazgirt ilcesine bagli Muhundu nahiyesinde Baba Mansur-
lu pirlerin evleriydi. Bir gorga tamiginin 19507 yillarda tamk-
ik ettigi bu toplantilarda, bazen kirk-elli kisiye varan davetli-
ler oluyordu. Dersim ve cevresinden gelen pirler, rehberler ve
dervislerin birliktelikleri ti¢-dort ay stirebiliyordu. Yakin koy-
lerden gelenler gunltik olarak gidip gelirken, uzak bolgelerden
gelen misafirler bu stire boyunca koyde agirlaniyordu. Tamigin
aktardigina gore, “Bazen gunlerce evden ¢ikmayabiliyor ve bir
sey yemeden okumalarim surdurayorlardi. Bir sayfa okuyup
bin sayfa yorum yapiyorlardi. Boyle olunca bir kitap ilkbahar
gelene kadar bitmiyordu.”

Bu insanlan heyecanlandiran ve aylarca bir kitabin gevresinde
toplanmalarini saglayan yalnizca kitaplarn icerigi degildi. Oku-
duklan seylere dair yapilan yorumlar veya sozlt eklemeler bel-
ki kitaplarin iceriginden daha degerli ve heyecan verici olabili-
yordu. Oyleyse, bitytik cogunlugunun okuma-yazmasi olmadi-
gin1 varsaydigimiz bu kisiler guinlerce yorum yapacak bilgileri
nereden almislardi? Bu 6nemli soruya cevap verebilmek icin ge-
leneksel bilgiyi olusturan katmanlarla ge¢cmisten ginamize ka-
dar bagvurulmus kitaplarin yan yana okunmasi gerekmektedir.
Bu konudaysa heniiz isin basinda oldugumuzu belirtmeliyim.

60 Bu gelenek 1960’k yillara kadar sardaralmekteydi. Bu tarihlerde bile toplu bu-
lusmalarda halen “eski yazi” olarak tabir edilen Osmanlica kitaplar okunmak-
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Yine de ornegin Dersimli seyit, dervis, melle veya sofularin
kitapliklarinda hangi kitaplarin bulundugu sorusunu yénelt-
mek temelsiz degildir. Maalesef bu konuda da henuz sistem-
li bir calisma yapilmamistir. Buna ragmen, gorebildigim sinir-
h sayida kitaplardan ¢ikartigim sonug su: Bu okumalar popi-
ler cenknameler (Eba Muslim’e atfedilenler gibi), Buyruk'lar ve
yaygin Alevi kitaplariyla (6rnegin Hiisniye) simirh degildi. Cok
daha genis alam1 kapsayan hadis, tasavvuf, edebi ve tarih calis-
malan da bu okumalara dahildi.

Bu yuzden, ¢alisma boyunca aktarilan derlemelerin ¢ogun-
lugu okur-yazar olmayan kisilerden gelmis olsa da bunlarin ne
olcide bir zamanlar basvurulmus kitaplardan alinip yorumila-
nip aktarildigy ve gelenege dahil edildikleri konusunda simdi-
lik bir sey soyleyecek durumda degiliz. Buna karsin Aleviler ta-
rafindan sahiplenilen ve gintumiuze kadar ulasms kitaplardaki
anlatm tarziyla efsanelerimiz arasinda kimi benzerlikler, bir-
kag baslik altinda siralanabilir. Her seyden once aktarimlarda
kullamlan anakronik yontem dikkat cekmektedir. Anlaucilar,
ornegin Sultan Stleyman ile Hz Ali’nin ayni dénemin insan-
lan olmadigini bilmelerine karsin onlar ayni hikayede bulus-
turmaktan kacinmazlar.®' Burada sembolik anlam, temsil edi-
len degerler veya mesajlar zaman algisimin éniine ge¢cmektedir.
Yine bu efsaneler 6nemli 6él¢tide Riistem-i Zal, Eba Miislim,
Adem, Hizir ve Hz. Ali gibi isimler ¢evresinde sekillenmistir.
Isimler Ortadogu'nun dinler ve siyasi tarihinde bahsi gecen ki-
siler olup, ayn1 zamanda bu cografyanin sozel ve yazili edebiya-
tinda yayginca karsilagilan karakterlerindendirler. Bir iiciinctt
ortak ozellikse periyodlamayla (kronolojiyle) ilgilidir. Sahiple-
nilen gecmis, ana hatlanyla dini temelli olup yaratilis, peygam-
berler ve imamlar silsilesini esas alan bir tir soy tarihciligini
icerir. Futiivvetndme’lerde Adem ile baslayan ve son peygamber
Muhammed ve onun kuzeni Ali'ye kadar uzanan bilgi ve zana-

61 Bu kisiler bazen de mucizevi bir yontemle birbirlerini takip ederler. Bir soylen-
ceye gore, Eba Muslim’in babasi bir giin Hz. Ali'yi ziyareti sirasinda onun ag-
ladigim gorir. Yere dusen gozyaglanni alir ve tlkesine geri dondagunde bunu
esine icirir. Kisa bir zaman sonra hamile kalan esi, Eba Muslim'i doguracakur
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at beyanu, Sii anlayisinda agirlikh olarak bir kan bag ve gizem-
li bilginin devri i¢in bir sart olarak benimsenir ve bu, Ali sonra-
st Imamlar1 da kapsar. Ayni yaklasim bolgedeki ge¢mis anlayi-
sinin da 6nemli bir belirleyenidir fakat yalnizca bununla simirh
degildir. Oncesi ve sonrasi da vardur.

Adem’den 6nce - Mehdi’den sonra

Aleviler, inanclarim “Hak Yolu”®? olarak tamimlarlar ve bunun
dinyada beyaninin ilk olarak ilk insan Adem’e yapildigina ina-
nirlar. Ondan sonra gelmis ge¢mis tim peygamberler 6zde ay-
n1 gercegi temsil etmektedirler. Onlara gore Hakikat'in buyru-
gu “124.000 isimle, 4 kapi, 12 erkan, 366 halatla, 1.001 isim-
le, 80.000 kelamla, 90.000 ilimle, 6.666 nasihatle” degismez
bir gercek olarak beyan edilmistir. Baslangictan itibaren var
olan o gercegin ayni zamanda “dort kitabin” 6zanu igerdigini
iddia ederler. Buysa yalniz insanla sinirh degildir, yaratilan ve
dunya ve evrende olan her seyi kapsamaktadir. Bu yiizden ye-
min ettiklerinde, ellerine bir bugday basag1 veya ekmek parca-
st alip “sere car kitabi” (dort kitap uizerine) baghliklarim bildi-
rirler. Yol'un Adem’e ilam kitap araciligiyla degil melek Cebra-
il vasitasiyla olmustur. O, Adem’e ahiret kardesi ve rehber sifa-
tiyla dinin gereklerini aktarmstir. Cebrail, konumuyla, inancin
batini énge¢misini temsil etmektedir.

62 En azindan Kurt Aleviler yakin bir zamana kadar inanglarim “Raa Haq” (Hak
Yolu), kendileri icinse “Ewladé Heqi” (Hakkin Cocuklan) veya “Ewladé Ra-
ye” (Yolun Cocuklan) olarak adlandinrlardi. “Yol” tanimlamasi onlarin din,
yagam ve itikat iligkilerinin ifade etmesi a¢isindan 6nemlidir. Aleviler inangla-
nnin yalmzca sozel ve ritiel baghlikla simrh olmadigim, yasam boyunca uy-
gulanmasi ve kamtlanmas gerektigine inamrlar. Yol, bu cabay ifade ettigi ka-
dar, buna olan butiansel inanci ifade etmektedir. 20. ytizyihn baslarinda Der-
sim’de bulunmus Riggs, bu durumu su sézlerle tammlamisti: “Mekansiz Tann
anlayis1, Kartlerin her tarlu dini 6gretmen ve peygamberi kolay kabul etmele-
rini saglar, son derece evrensel kilar. Onlar icin haberciler ve peygamberlerin
hicbirisi birbirinden ustin degildir.” (s. 366). Bu, yerel sekliyle soyle de ifa-
de edilmektedir: “Alu kitapta yazihdir: Adem Ata Seyfi Allah (Kitab-1 Mubin),
124 bin isimle Davut Nur Allah (Zebur), Musayi Kerim Allah (Tevrat), lsayi
Ruh Allah (Incil), Muhammedi Resul Allah (Kuran), Ali Veli Allah (Buyrugu
Embiya-lmam Cafer Buyrugu), Ezeli Muhammed, ahiri Ali.” (Ozel gorasme-
lerden)
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Bu yaklasim, onlarin ge¢mis algisini da birebir belirlemis-
tir. Burada onemli dénemecler disinda idealize edilen herhan-
gi bir zaman birimi yoktur. Yasam devam etmekte ve insan her
an kendisini yeniden kanitlamak zorundadir. Adem ve Ceb-
rail'le baslayan ve halen surduralmesi gerektigine inanilan bu
“yol”un kapsama alam insanligin varolusuyla ilgili kavgasini
icerir ve her ferdi bu butunliagan bir parcas: olarak kabul eder.
Gegmigse topyekin yaklasim, dizensiz ve rastgele olusturul-
mug bir birikimin ortaya ¢ikmasina yol agmamisur. O, belir-
li bir anlayis uzantisinda, énemli vurgular iceren bir butiinkik
olusturur ve ¢ ana déoneme ayrilir.

Bunlardan ilki “Waxto Tufane” (Tufan Zamani) olarak ad-
landirihir.®® Bu dénem melek Cebrail'in cenneti terk edip ken-
disine bir musahip (ahiret kardesi) aramak i¢in yollara diistagu
donemi kapsar. Hentiz yer su, gok duman oldugunda, Cebra-
il yerle gok arasinda binlerce y1l dolasir ve sonunda deniz i¢in-
de parlayan bir kubbe goriir. Kubbede iki bash bir beden olarak
tasvir edilen Muhammed-Ali'yle karsilasacakur. Birlikte ilk in-
san Adem’i yaratmak i¢in karar alacak ve Adem bundan sonra
Cebrail’e musahip olacaktir. Cebrail diinyanin varlig ve temel
diregi olarak gorillmektedir. Allah'in kendisi, yaratilis starecin-
de yalmz bir ilk neden olarak var olup, bizzat onu yonetmemis-
tir. Bunu Cebrail araciligiyla gergeklestirmis ve dunya Cebrail
ile birlikte var olmustur.5

Bir yaratic1 olarak Allah, mutlak bir sir olarak algilanir. O,
sirr-1 alemde, batini dinyada bir 151k deryasidir. Ancak icatla-
n ve kendisini beyan ettigi kimi isimler aracihigiyla taninabilir.
En onemli icadiysa “baba ve anne”de olur. Bu yuzden Allah’a
ibadet her seyden once baba ve anneyi bilmekten gecmektedir.

63 Dunyanin ve insanin birden fazla kez yaraulip yok edildigine inanilir; yasam,
her seferinde bir tufanla yok edildiginden geriye yalniz su kalmis, her baslan-
gi¢ yeniden suyla olmustur.

64 Cebrail'in konumu zamanla arka plana itilmis ve bir arac1 melege donigmis-
tir. Onun yerine 6ne ¢ikan, Muhammed-Ali nuru olmustur. lleriki bolamler-
de gorecegimiz gibi bu, kimi séylemlerde Ali'nin nuru olarak da gegmektedir:
“Allab’in bin ismi var, biri Ali. Ali'nin bin bir ismi var, biri Allah.”(Ozel goris-
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Cunku gok duman ve yer suyken, su icinde neler varmis bilin-
mezmis. Ne zamanki sudan ve topraktan ilk icat, ilk insan ¢ifti
yaratilmis, “bilmek” denilen sey o zaman baslamistir.®

Ikinci doneme “Waxto Viren” veya “Waxto Khan” (Gec¢mis
Zaman veya Eski Zaman) denmektedir. Bu donem, ilk insan ve
ilk peygamber Adem’le baslar ve 12. Imam Mehdi (Sahib-i Za-
man) ile biter. Hizir, Sit, Nuh ve Musa peygambere ait anlati-
lar bu donemle ilgili hafizada 6nemli yer kapsar. Adem ile Hav-
va arasindaki sorunlar, melek Naciye’nin gonderilmesine ne-
den olur. Aleviler, inang temsilcilerinin bu melegin soyundan
geldiklerine inanirlar.%® Yam sira Zaloglu Rustem veya Isken-
der gibi efsanevi hukiimdarlar da anlatilarda yer alir. Bu bayuk
donemin en 6nemli halkasiysa peygamber Muhammed ile bas-
layip kiz1 Hz. Fatma® ve kuzeni Ali’'nin soyundan gelen Imam-
larla devam eder.%® Kerbela olaylari, Imam Cafer’in ¢ikisi, Ha-
san el-Basri, Eba Miislim, Harun Resid one ¢ikan isimlerdir.

65 Ashm bilmek dustncesi, Alevi toplumunda hakim gecere gelenegiyle de uyus-
maktadir. Eger insan kendi soyunu, kimden geldigini bilirse, bu bilgi onu ilk
insana gotarecektir; ilk insansa kamil ve pakligiyla Allah’a en yakin olandr:
“Deryay1 ummandaki ceset can sirn dlem olarak, zahiri aleme gelince baba ana
olur. Baba-ana da su ve topraktan gelmis, su ve toprak ceset can olmus. Cese-
de can verilince o can ismi Allah-Cebrail-Muhammed-Ali'dir. Yesil kubbeden
baba-ana olmus.” (Ozel goriismelerden)

66 Naciye (ve Naci), Arapca kokenli olup, “kurtulmus, cennetlik” anlamlarina
tekabul eder. Aleviler, kimi zaman kendileri igin “Kurtarilmis Topluluk” ma-
nasina gelen “Guruh-u Naci” ismini de kullanirlar. Benzer inanglar Ezidiler-
de de vardir (Ahmed, 5.195, 203, 204 ve Spat (2010), 9. Bolum). Melek Na-
ciye ileriki bolumlerde islenecektir. $it peygamberse yalmz Alevilerde degil,
gec Antik¢ag'dan itibaren bircok akimda amlan bir isimdir. O, Adem’den son-
ra gizemli bilginin yuradagu silsilenin ilki olarak bilinmektedir. Kimi Ale-
vi sdylemlerindeyse Sit, Adem ve Naciye’nin soyundan gelen kirklardan biri-
sidir: “Bilen var, bilmeyen var. Yol acik kalsin. Bilen Ehl-i Beyt nam hesabin-
dan sayilir. Bilmeyen de Hava nam hesabindan sayilir. $it Adem’den gelmedir.
Kup sir alemden oluyor. 12 Imamlardan once mursid $it'dir. Kirklarin bagi-
dir. Kirklarin Cemi, Hakikat Cemi olarak sirdir. Naciye'den gelme, $it disin-
da, isimleri sirdir. Bizim igin kirk gozeli Munzur Baba olarak gorular.” (Ozel
gorusmelerden).

67 Gizemli soylemlerle 6ralmus bir baska kiside peygamberin kiz1 Hz. Fatma’'dir.
Fatma Ana olarak ambir ve onun batni dinyada varhgina donuk ilging bir an-
latisi vardir. “Onu bilmeyen, kimseyi bilmez” diye ifade edilir.

68 Hz. Ali'nin temsil ettigi ruhun surekliligini ifade etmesi agisindan bir pirin su
soylemi carpicidir: “Seyitler Ali'nin ogludur, Ali de benim oglumdur.”



Muhammed ve Ali arasindaki o6zel iliski, Muhammed'in mira-
a ve ilk halifelerle ilgili anlatilar 6nemli yer edinir. Her ne ka-
dar peygamber ve Ali iliskisinin boyutu ve bu konuda basgvu-
rulan hadisler 6nemli referanslar olustursalar da®® bu dénemin
en belirgin soylemleri Kerbela ve Hz. Huseyin etrafinda sekil-
lenmistir. Kerbela'da yasananlar, bugini de belirleyen bir kose
tast olarak kabul edilir.”®

Uctincii doneme ise “Waxté Kirmanciye” denir. Dogrudan,
“Kirmancligin Zamam””" olarak gevirebilecegimiz bu donem,
9. yiizy1lin son ¢eyreginden itibaren Imam Mehdi'nin sir olma-
siyla baslar ve ginumuze kadar sirmektedir. Imam Mehdi ile
imamlar donemi kapanir, onlann soyundan gelen seyitler do-
nemi baslar. Bu aym zamanda Alevi Kurtler arasinda faal olan
seyitlerin ¢alismalarina basladig) zamana da tekabul eder. Di-
nin ve ona baghihgin etkin oldugu dénem olarak kabul edilir.
Baba Mansur, Kures, Agucan, Dervis Cemal, Cemal Abdal, Der-
vis Gewr gibi seyitlerin birbirlerinin veya statitlerinin kabulle-
nilmesi i¢in zamanlannin sultanlar —6rnegin Alaaddin Keyku-
bat- huzurunda gosterilen kerametlerle donemin resmi baslan-
gicina auf yapihr. Seyitler aracihigiyla kurulan ve Osmanh-Sa-
fevi savaslarim asmayi basaran bu olugsum, genis bir cografya-
da kurdugu dinsel baglarla Kurt Alevi asiretleri kendi orgiitsel
aginda tutabilmistir.”

Her ti¢ donem birbirleriyle alakali ve birbirlerini destekleme-
sine karsin, kapsama alanlarinda agik bir farklihk vardir. Or-

69 Farkh Sii gruplaninda Ali'nin sahip oldugu konumla ilgili bir cahsma i¢in bkz.
Ocak, 2005; Aleviler agisindan bir 6zet i¢in bkz. Yazicl, s. 249-272.

70 Sembolik ve duygusal diizeyde bile olsa Alevi disiincesinin sekillenmesinde
Sii tarihinin izleri yadsinamaz. Dersim bolgesinde geleneksel erkek ve bayan
isimleri hakkinda yapilan bir ¢alismada, bu etkinin ne kadar bayuk oldugu
gorulebilir (Bkz. Aksoy, 2009, s. 137-281).

71 Kirmanc/Kurmanc adlandirmasi, Kurmanci konusan Kartlerin yam sira gele-
neksel olarak asiret tabasi tarafindan kendini tanimlamak igin de kullamlir.
Dersim'de Zazaca konusanlar da kendilerini “Kirmanc” ve dillerini “Kirmanc-
ki” olarak adlandirirlar. Kirmanc/Kurmanc tizerine tartismalar igin bkz. Cem,
2010, 5.501-573.

72 Kimilerine gore u¢unca donem, 1938 yilinda Dersim'de son bulmustur. 1937-
38 yilinda yapilan katliamlarla bu dinsel yapinin timden ortadan kaldirildig-
na inanilmaktadir.
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negin birinci donem, insanhigin tumilyle alakal sayilabilecek-
ken; ikinci dénem, Ortadogunun dinsel tarihini icerir. Buna
karsin son dénem daha ¢ok Dersim’i ve Dersimle alakali isim-
ler ve cografyay: kapsar. U¢ donemin birbirleriyle gegisli ol-
masini saglayan iki 6nemli dusiince vardir. Birincisi, Adem ve
sonrasinda gelen peygamberler ayni soyun stardaracaleridir-
ler. Bu silsileye Imamlarla kan bag tasiyan seyitler de dahil
olur ve secerelerle bunu desteklerler. lkincisiyse zahiri ve bat1-
ni dustuncesine dayanmaktadir. Batini dunya olarak da adlan-
dirilan birinci zamanda, insanligin 6nemli bir sorununun ge¢-
misi ve Alevi inancinin temel ritGellerinin ilk uygulamslan ser-
gilenmistir.”® Anlatilarda bahsi gecen isimlerin batini anlamla-
niyla ilgili bir sir perdesi vardir; bu, ancak kimi evliya ve kut-
sal figiirler aracilifiyla insana beyan olabilmistir. Burada da yi-
ne soy 6nemlidir, ¢cinku yalniz peygamberler soyuyla iliskilen-
direnler bu vasfa erisebilme ihtimali tasirlar. Bu ytizden, o soy-
dan gelen dervisler veya pirlerin batini diinyayla iliskide olduk-
lar1 kabul edilir ve bu da gosterdikleri olagantstii kerametler-
le ifadesini bulur.

Birinci ve ugcunci donemle ilgili detayl aktarimlar kitabin
farkli bolumlerinde yapilacakur. Ikinci donem iginse bir pen-
cere agmam gerekiyor. Inancin temel konumlanisi, onun bir
Ortadogulu din olarak devraldig: miras agisindan bu bolim ol-
dukca énemlidir. Bu déneme dair birikim igerisinde, bolgenin
tarihi ve dinsel gelisiminden bildigimiz bir¢ok isim ve sembol-
le, kaba bir tekrarin 6tesinde yeniden tanismaktayiz. Sasirtici
olan da budur: En popiler figurler veya hikayelerde bile top-
luluk kendi yorumunu dahil etmekten geri durmamistir. Bu-
nun igin verilebilecek ilging bir 6rnek, Sultan Stleyman ¢evre-
sinde anlatilan soylencelerdir. Ona dair aktarilanlar, bu tespit-
le ne kastedildigini daha yakindan anlamamiza yardimci ola-
caklardur.

73 Cem, semah, qiralik (hakullah), kirklar gibi Alevilik agisindan 6nemli kavram
ve ritilellerin timanin kaynaginin batini dunya olduguna inambhir.
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Sultan Stleyman’in caresizlikleri

Milattan 6nce 10. yuzyilda yasadig kabul edilen Davud Pey-
gamber’in oglu Suleyman’in, Yahudi, Hiristiyan ve Islam inan-
cinda énemli bir yeri vardir. Zekasi, mucizevi ¢oziimleri ve uy-
gulamalartyla Yahudi dininde 6nemli bir kral, Islam icinse ad1
anilan bir peygamberdir. Ortadogunun sozel ve yazili edebi-
yatinda da oldukca poptiler bir isim olarak yer edinmis Su-
leyman, kuslarin ve hayvanlarin dilini bilen, cinlere ve ruzga-
ra hitkim eden ve mulkiyetiyle gorkemli bir hikamdarlik sii-
ren olagantistu bir kisi olarak taminmaktadir. Kudus'te yaptir-
dig1 saray, tasidigy yuzugu, sihir ve kehanet bilgisi ve evlilikle-
riyle hakkinda bir¢ok efsane anlatilmaktadir.”

Dersim yoresinde de onun adina anlaulan efsaneler, Ortado-
gunun diger halklarinin Sultan Saleyman efsaneleriyle en azin-
dan motifiler ve bas aktorler duizeyinde benzesir. Sultan Siiley-
man hikayelerinde karsilasugimiz hiithuvhidhid kusu, ka-
rinca, Firavun'un kiz1 gibi motifler Dersim yo6resinde anlatlan
soylencelerde de karsimiza ¢ikar fakat burada onlarin aldig ko-
numda énemli bir farklilik dikkatleri cekmektedir.””

Bu farklilasma, Sultan Suleyman’in ¢ocuklugu ve tahta na-
sil gectigi konusunda anlaulanlarla baslar. Stleyman hakkin-
da Arap geleneklerinde aktarilan bir hikayeye gore, onun Da-

74 Sultan Suleyman’la ilgili Turkiye’de yaygin séylenceler i¢in bkz. Imamog-
lu, s. 85-99. Suleyman hakkinda 14. yuzyilda bilinen séylenceler icin bkz.
Al-Rabghiizi, s. 397-437. Ortadogu, ozelde Arap ve Yahudi kaynaklan agi-
sindan detayli bir analiz sunan Salzberger, Sultan Stleyman séylencelerinin
onemli 6l¢iide Hint, Iran ve Arap motifleri ve efsanevi kahramanlarinin mit-
leriyle kaynastigin belirtiyor (1907, s. 3-10). Yahudi ve Hiristiyan kaynak-
lari agisindan genel ve detayh bir Stileyman degerlendirmesi i¢in bkz. Tori-
jano.

75 Sihirli bilgi sahibi olmak ve cinler uzerinde hakimiyetiyle tanimlanan Sultan
Stleyman, ge¢ Antik¢ag'dan erken modern zamana, Avrupa’ya kadar yayilms
bir ine sahipti. Simyanin/alsimi kimyanin onun tarafindan icat edildigi ve sir-
lara dair kimi kitaplarin ona ait olduguna inanilirdi (Bkz. Johnston, s. 35-50).
Sirlar kitabina yonelik Dersim yoresinde de ilginin son derece yiiksek olmasi-
na karsin, bolgede Sultan Suleyman'in bu 6zellikleriyle aniimiyor oldugunu da
vurgulanmak gerekir. Ayrica Nikitin'in aktardign kimi efsanelere gore, Kart-
ler'in, Sultan Stleyman'in kovdugu odakliklarla seytan Casad’in torunlar ol-
duklarina inamhrmis (bkz. Nikitin, s. 47).

51



vud peygamberin varisi olmasin1 Allah belirlemisti; Cebrail ara-
ciligiyla Davud peygamberin cocuklarinin teste tabi tutulmasi-
n1 istemis ve sorulara dogru cevap verenin onun yerine gecme-
si buyrugu gonderilmisti. Sorular1 cevaplayabilen kisiyse ¢o-
cuklardan en kigagi olan Stileyman olmustu.’”® Dersim yore-
sinde anlatilana gore de Sultan Suleyman’in gelisi Allah tarafin-
dan belirlenir fakat bu, bir test sonucu degildir:

Davut peygamberin 99 oglu olur. Hepsinin adim da Stuleyman
koyar ki, birini ¢agirdiginda hepsi birden ayaga kalksin. Dok-
san dokuzuncu Silleyman dogunca Davut peygamber, “99 Su-
leyman’im ve bir de ben eder 100. Artik kimse bize kars1 du-
ramaz, biz bir orduyuz; birimiz yuzimiz, yizimuaz birimiz
icin” der. Davut peygamberin béyle kibirlenmesi Haq'in ho-
suna gitmez. Silleymanlara hastalik musallat eder ve birer iki-
ser pes pese olurler. Davut peygamber yalniz kalir ve o da has-
taliga tutulur. Vicudu irin dolar, yara bere icinde kalir; ya-
ralar iyilesmez ve kurtlanirlar. Bagina gelenlerin Haq'dan ol-
dugunu ve bununda kapildigy kibirlilikten kaynaklandigim
tahmin eder. Bir gin viicudundaki kurtlardan biri yere da-
ser. Peygamber kurdu yerden alir ve tekrar viicudundaki ya-
ralardan birinin igine koyarken, “Hagq, seni, beni yiyip bitire-
sin diye bana musallat eti. Yere duserek bu isi aksatiyorsun ve
Haq'in emrine kars: geliyorsun. Onun emrine karsi gelinmez”
der. Davut peygamberin bu tavr1 Haq'dan onay gorur ve me-
lek Cebrail'i yollar. Cebrail gelir ve Davut peygamberi iyiles-
tirir. Ona kurtcuga soyledigi seylerin Haq'in onayim aldigim
bildirip Hag'm kendisine yeniden 99 Sulleyman verebilecegi-
ni, bunu isteyip istemedigini sordugunu iletir. Davut peygam-
berse, “Hayirli olsun, bir tane olsun” der. Bunun uzerine Da-
vut Peygamber'in 100. oglu dogar. O, olup bitenlerden son-
ra dersini almus ve 99 Silleyman 1n kendi kibrinden 6ldagunu
kabullenmistir. Onlari amsini yasatmak i¢in 100. ogluna da
Suleyman adim koyar. Basina gelenleri de serdeki hayra yorar

76 Al-RabghiizTnin aktardif) baska bir soylenceye gore sinama, kapah bir zarfi
acmadan igindeki mektubu okuma becerisini icermekteydi (s. 396).
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ve 100. Silleyman’a “Sultan” lakabini takar. Boylece 100. Su-

leyman olur Sultan Siileyman.”’

Belirtildigi gibi huthit (ibibik), Sultan Stileyman efsanele-
rinde sikca karsilasilan bir kustur. Bu kus yer altindaki sula-
11 tespit edebildigi icin Sultan Stileyman sefere ¢ikarken yanin-
da gotarmektedir. Bir seferinde hiithiit kusu haber vermeden
ayrihir. Stuleyman bunu fark ettiginde hemen onun bulunma-
st i¢in bir kartal gorevlendirir. Kartal gorevine heniiz baslamis-
ken, huthut kusunun geri geldigini gorur. Hithut, Saba meli-
kesi Belkis ve onun tahtimin varhgindan Sileyman’a bilgiler ge-
tirir. Stileyman ile Belkis arasinda gelisecek iliski yaygin bili-
nen bir rivayetin kaynagidir.”® Hathit kusunun bu efsaneler-
de her ne kadar 6zel bir yeri olsa da, o da diger kuslar gibi Su-
leyman’in tebasindandir. Sultan Silleyman ile bu kus hakkinda
aktarilan Yahudi folkloruna ait bir soylencede Silleyman, sihir-
li kilimiyle gezerken bir ara guines 1sinlarinin hismina ugrar. Bu
sirada huthutlerden olusan kus siiriisii araya girerek golge ya-
parlar ve onu yanmaktan kurtarirlar. Bunun uizerine Suleyman
onlan odallendirmek ister ve krallarina kendisinden bir dilek
dilemesini soyler. Huthut kuglari aralarinda tartistiktan son-

77 Huseyin C. (Dersim Merkez). Bu efsane, el-Taberi'nin Sultan Silleyman’in ba-
basi Davud peygamber hakkinda aktardig: bir rivayetle kimi benzerlikler ta-
simaktadir. Buna gore, Davud peygamber Uriyah adh bir Hititli'nin kansina
(Batseba, kendisi Sultan Silleyman’in annesidir) asik olur. Davud, bir sekliy-
le Uriyah'in 6lumunt organize ettirir ve kadinla evlenir. Kisa zaman sonra Al-
lah, iki kardes kihginda iki melek gonderir. Kardegler aralannda bir husumet
yasamaktadirlar: Birinin 99 koyunu, digerinin ise 1 koyunu vardir. 99 koyu-
nu olan, o 1 koyuna da sahip olup, mulkiyetini 100 koyun yapmak istemekte-
dir. Fakat 1 koyunu olan buna raz1 degildir. Davud peygamber de bunun dog-
ru olmadigim ve 1 koyunu almak isteyen kardesin cezayr hak ettigini soyler.
Bunun tzerine bu kardes, “Ya Davud, sen daha fazla ceza hak ediyorsun. Se-
nin 99 kann varken, Uriyah'in bir kansi vardi. Fakat sen onun 6liimiine neden
olarak onun tek kansim de elinden aldin” der. Davud, bu kisilerin Allah tara-
findan gonderildigini fark eder ve kirk giin boyunca surecek aglayisina baslar
(el-Taberi, s. 144-6).

78 Burivayet, Kuran'da Neml suresinde aktarilir. Stileyman peygamber, Kuran'in
birgok suresinde anilmaktadir. Ayyildiz tarafindan derlenen Buyruk cahsma-
sinda verilen ek bolimde de Suleyman hakkinda rivayetler vardir. Burada da
cizilen Suleyman portresi Arap geleneginde hakim Sileyman figiuranden fark-
11 degildir. Bkz. Ayyldiz, s. 246-249, 250-1, 284-5.
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ra kuslar aleminde en yakisikli olduklar bilinsin diye basla-
rindaki tacin altin olmasin isterler. Silleyman onlan uyarr: Bu
durum avcilar tarafindan fark edildiginde, insanlar o altin al-
mak icin huthut kuslarinin sonunu getirebilirler. Hathat kus-
lan bu uyariy1 dinlemezler ve baslarindaki ta¢ altina doner. Ki-
sa sure sonra bir avcl bunu fark edip, yakaladig bir hathat ku-
sunun basindaki altin1 bozdurmaya gittiginde baskalar1 da ha-
berdar olup hiithiit kuglarini avlamaya baslarlar. Sayilarinin ol-
duke¢a azaldigim goren hithut krali yine Stleyman’in kapisini
calar ve “kibirliliklerinin kendi sonlarim getirdigini, Sultan’'in
ne kadar hakli oldugunu” soyleyip yardim etmesini ister. Kus-
lar derslerini almislardir. Sileyman kendilerine yardim edip al-
tin bashg tuye cevirir.”

Dersim yoéresinden bir anlati hiithiat kusunun Sultan Siley-
man’la iligkisine farkh bir pencereden bakar:

Sultan Siilleyman, Firavun’'un kizma agik oluyor. Prenses ken-
disine diyor ki, “Seninle evlenmemi istiyorsan bana asik oldu-
gunu kanitlaman gerekiyor.” Sileyman bunu nasil yapabilece-
gini soruyor. Prenses, Sileyman’n kuslarla arasmin iyi oldu-
gunu bildiginden, “Bana kus tilyiinden bir saray yap” diye ya-
nithyor. Sultan kabul ediyor ve butin kuslara durumuyla ilgi-
li haber gonderiyor; onlardan su saatte gelip tuylerini dokme-
lerini istiyor. Kuglarin aralaninda bir suslenme yarisi baslhyor:
“Siileyman kimi daha begenecek” diye yorumlar yapiyorlar.
Birbirlerine, “Ibibik kusu ¢ok yakisikl, en gazelimiz o. Aca-
ba o nasil siisleniyordur?” diye sesleniyorlar. Tam hazirlanip
gidecekken, ibibik kusunun umursamaz sekilde bir agacin al-
unda dusuncelere dalmis oldugunu gorayorlar. “Sen gelmiyor
musun?” diye soruyorlar. “O, bizden ne istiyor?” diye soruyor
ibibik kusu. “Sultan Sileyman haber gondermis, yapacag! sa-
ray icin tiylerimizi dokmemizi istiyor. Sen gelmeyecek misin,
emre uyman gerekiyor” diyorlar. Ibibik kusu, “Sizin hi¢ mi ak-
hnmiz ¢alismiyor? Ontimiizde kis var, tiylerimizi dokersek bi-

79 Frankel, s. 239. Arap kaynaklarina gore, Sultan Stleyman kuslan teftis ettigi
sirada hathut kusu kendisini elgi olarak se¢mesini ondan istemisti (Salzber-
ger, 1907, s 76).
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ze ne olur, hepimiz kirnlinz” diyor. Distniyorlar, ona hak ve-
riyorlar. Kendisinden rica ediyorlar: “Sen bizim sozcumiz ol.
Git Sileyman’a durumu anlat. Belki ancak boyle kurtuluruz.”
Ibibik kusu kabul ediyor, temsilci olarak Silleyman’in yanina
gidiyor: “Sultanim,” diyor, “sen boyle bir talimat vermissin.
Sevgiline saray yapmak i¢in kus tiylerini istiyorsun ama bi-
zi dusinmuyor musun? Onutmuz kis, biz ne yapanz?” Siley-
man dusiinayor, bakiyor bu isin maliyeti ¢ok, askindan vazge-
ciyor. Ibibik kusuna hak veriyor ve diyor ki, “Sen ¢ok akilli-
sin. Gel bundan sonra benim damismanim ol.” 1bibik kusu ka-
bul ediyor ve ondan sonra Sileyman’in damsmamn olarak adh

“Dik Sileman”® oluyor.®’

Hikaye her ne kadar zeki huthat kusunun nasil Sileyman’in

damismani pozisyonuna ulastigina agikhik getirse de,® Fira-

80

81

82

Huthut kusuna Kurtgede “hophopik” yam sira “Sileyman’in Horozu” mana-
sina gelen “Dik Sileman” denmektedir. Hithat kusu Yunan mitolojisinde ve-
famin, Misir'daysa sihirli bilginin sembola olarak goralirdu. Iran edebiyatin-
da bu kus, insan-1 kamil, rehber ve haberci olarak gecer. Feriduddin Attarin
unla Mantiku’t-Tayr adh eserinde, kuglara liderlik yapip Kaf Dagri'na goturen
odur. Tannya giden gercek bir rehber olarak tammlamr (bkz. Kamran vd).
Gillizar P., Dersim-Merkez. Bu sdylenceye soyle bir ekleme de yapilir: Hithiit
kusuyla diger kuslar arasinda konusma siirerken, yarasa onlan dinlemeden,
Sultan Stileyman’a yaranmak igin erkenden gidip tiylerini doker. Geri donda-
gunde, diger kuslar onun erkenci davrandigim fark etmesinler diye magaraya
saklanir. Bu arada Dik Sileman sorunu halledip kuslan tiylerini dokmekten
kurtannca olan yarasaya olur. Utancindan dolay1 da o tarihten itibaren maga-
radan yalnizca aksamlan disan ¢ikar. Tiirkee internet sitelerinde karsilasugim
iki soylencede de kus tuyiinden yapilmasi istenen saray motifi gegmekte. Soy-
lencelerin birisinde bunu Stleyman’dan isteyen esi, digerindeyse Saba Melike-
si'dir. Her iki soylencede de tuylerini dokmeye itiraz eden baykustur. Bir soy-
lencede baykusla Stileyman arasinda haber getirip gotaren hathuttur. Hikaye-
lerin sonunda Suleyman kus tuytinden saray yapma fikrinden vazgegse de bu,
baykusa 6zel bir konum kazandirmyor.

Sultan'in huthitt kusuna damsugina dair bir séylence Imamoglunun derledi-
gi dini hikayeler kitabinda verilmektedir. Burada da Sultan Suleyman ab-1 ha-
yat igme firsatim yakaliyor fakat bu firsati kullanmadan once kuslarina da-
msmak istiyor. Butun kuslar i¢mesini 6neriyor. Toplantiya son anda hithut
kusu da katiliyor. Digerlerinin aksine huithut igmemesini salik ediyor. Igerse
alisuigy, sevdigi insanlart hep kaybeden kisi olacagini ve yalmz kalacagim soy-
layor. Suleyman, huthuat kusunun soylediklerini hakh bulup, ab-1 hayat su-
yunu icmiyor (s. 487). Ab-1 hayatla ilgili Dersim yoresinde soyle bir hikaye
anlaulir: “Sultan Saleyman ve Hizir birlikte Kevser suyunu aramaya ¢ikiyor-
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vun’un kizina atif yapilmis olunmasi da énemli bir bilgidir. Sul-
tan Suleyman hakkinda aktarlanlar arasinda onun Firavun'un
kiziyla bir evlilik yaptg fakat bu evliligin daha ¢ok siyasi ne-
denlerden 6tiiru gerceklestigi bilgisi yer alir. Silleyman’in bu
evlilik i¢in Kudus'te bir saray yapturdig ve Firavun'un kizinin
bu sarayda putperest merasimler gerceklestirdigi anlatilir.®?
Kudusluler ise bu saray1 Tann i¢in yapacagina Firavun'un ki-
21 icin yapmasindan ve putperestlige 6diin vermis olmasindan
dolay1 Sultan Suleyman’a itiraz etmislerdir. Dersim efsanesinde
prensesin kus tuyinden saray istemesi, bu bilgilere alayci bir
gonderme gibi durmaktadar.

Efsaneler arasinda paralellikler yalnizca bu 6rnekle simir-
l1 degildir. Yahudi folklorundan derlenen bir efsanede, Sultan
Suleyman ile iki esek arasinda gecen bir mesele dile getirilir.
Buna gore, Suleyman tulkesinde gezerken iki esegin aralarin-
daki konusmasina taniklik eder. Eseklerden birisi digerine, 1s-
rail kralinin yaklasmakta oldugunu kendisine ceki duzen ver-
mesini soyler. Diger esek aldins etmez: “O, Israil'in krali olabi-
lir ama benim degil. Beni anlamayan birisi nasil benim kralim
olur? Ayrica zayif olan nasil gucliyu yonetir?” der ve alemde
asil giiclunin aslan oldugunu ekler. Sultan Stleyman bu “aptal
esegin” soylediklerini anladigim fark ettirdiginde esekler kor-
karlar. Fakat Suleyman soylenenlerde yine de bir dogruluk ol-
dugu sonucuna varip, kamt i¢in Paimira Colu'ndeki beyaz as-
lanin getirilmesini ister ve bu gorevi de esege verir. Aslan gelir
gelmez Sultan karsisinda hizaya gectiginde, Suleyman’in hey-
beti yeniden tasdik edilmis olur.3*

Sultan Suleyman’in kudretinin ara ara sorgulanmasi fakat

lar. Az gidip uz gittikten sonra yoruluyorlar. Dinlenmek i¢in mola verdikle-
rinde Stleyman uykuya dahyor. O esnada Hizir bir su kaynag gortiyor ve he-
men gidip igiyor. Sileyman’1 da cagiriyor fakat Sileyman kalkip icene kadar
su sir oluyor. Meger o su Kevser suyuymus. Suleyman da igebilseymis o da
olumsiz olurmus.” Bu soylencede Sileyman yerine anilan kisi bazen Isken-
der de olabilmektedir.

83 Incil'de Sileyman’in yedi yiiz kanisinin oldugu ve bu eglerin bazilannin bas-
ka tannlara tapmasindan dolay1 Allah ile kars1 karsiya geldigi aktarihr (Krallar
11:1-13).

84 Fankel, s. 216-218.
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son etapta yeniden onaylanmasi bir¢ok érnekle ifadesini bulur.
Dersim bolgesinde derlenen hikayelerdeyse onun kuvvetinin o
kadar da mutlak olmadig éne ¢itkmaktadir. Siilleyman ile esek
arasinda gecen efsanede onu ¢aresiz hale getiren bir kustur.

Sultan Siilleyman’in bir esegi varmis. Esek, her gece gelip ¢-
nar agacina yaslanip kara kara dusuniyormus. Sultan Suley-
man merak etmis. “Bu kadar meydan, dag, tas, bahce varken
neden bagka yerde degil de gelip ¢inar agacina yaslanmyorsun?”
diye sormus. Esek de demis ki, “Ey Sultan'im! Bir kus var her
gun gelip bu ¢inara konuyor, iste ben o kusa asigim, onun as-
kindan bu ¢inara yaslaniyorum. Kuslarin sahibi sensin, ancak
sen bu kusla beni evlendirebilirsin.” Bunun tzerine Sultan Su-
leyman bunu kusa iletmis. Kussa ona, “Ey Sultamm! Ben kus,
o ise esek. Bu nasil olur?” diye sormus. Sultan Stileyman da bu-
nu esege aktarmis. Esek, “Kusun ismi benimle birlikte anilsin
gerisi 6nemli degil” demis. Suleyman, “Tamam” demis ve kusu
esege vermek istemis. Bu sefer kus demis ki, “Ey Sultan Siiley-
man! Bana yuva lazim konmak ve yavrulamak icin, cayir lazim
esinmek icin.” Sultan Stuleyman bu istegi de esege bildirmis.
Esek de bunun uzerine, “Kulaklarim onun i¢in yuvadir, yu-
murtlasin i¢inde. Boynum tinektir konsun, alnim ¢ayirdir iste-
digi gibi esinsin i¢inde” demis. Sultan ikna olmus ve kusla ese-
g1 evlendirmis. Bir stire sonra kusu gormis ki, kus da hayr kal-
mamis, erimis, tikenmis. Sultan Stleyman sormus, “Ne oldu?”
diye. Kus demis ki, “Yaslandigim kayay1, yumurtladigim yuva-
m1, dolastigim dag1 kaybettim, halim ondandir.” Stileyman an-
lamis ki, kusun kocasi esek 6lmils. Bunun tizerine Sultan Sii-
leyman kusa, “Kuslar goc edecekler. Sen de onlarla git, dua-
larim seninle olur, yalmizhktan kurtulur, korunursun” demis.
Kus, “Olmaz! Kuslarla gidersem, er veya ge¢ bir ¢olde mola ve-
ririz. Herkes bir seyler yer icerken, ben ellerim koynumda ac1
ac1 diasunirim. Kuslar da bu halime derler ki, ‘Zavalli, bunun
yaslandig1 kaya, yumurtladigs yuva, dolasug dag gitmis, ondan
boyle dertli.’ Bu sefer onlar da zilirler ve tizantilerinden ve-
rem olup kirthrlar.” Sultan Sileyman demis ki, “O zaman sara-
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yinda seni altin kafese koyayim, istedigin kadar ye, i¢.” Bu se-
fer de kus demis ki, “Ey Sultan Stileyman! Insanlar gelip sara-
yinda seni ziyaret ettiklerinde, beni kafeste ellerim koynumda
tzincila halimle gorduklerinde demeyecekler mi, ‘Vah zaval-
h vah, bunun yaslandigy kaya, yumurtladig: yuva, dolastigy dag
gitmis.” O sefer hepsi kederden verem olup kinlacaklar.” Sultan
Siileyman isin icinden ¢itkamamis ve demis ki, “Ne yaptiysam
yaranamadim, dyleyse ortalikta dolanan basibos kuslarin yam-

na vereyim, git ne halin varsa gor!” Dualar edip kusu onlann
arasina salmis. “Bu ne beladir bana bulasti. Ondan kurtulayim

da nereye giderse gitsin!” demis arkasindan.3°

Sultan Stileyman’n sahip oldugu muilkiyet de onun hakkin-
da soylenceleri besleyen 6nemli bir temadir. Saraylan ve ola-
ganustu tahunin tarifi yapilmakla bitirilememistir. Her ne ka-
dar sahip olduklarinin yamn sira Stiilleyman’in her zaman Allah’a
olan baghhg da vurgulanmigsa da onun kimi zaman diinyevi
mitlke yenik dustigi de aktarilmaktadir.®® Bir soylencede ters
yonden esen riizgar onun tahtini rahatsiz eder. Stileyman ruz-
gara ters esmemesini emreder fakat razgar onu, asil ters isler
yapanin kendisi olduguna dair ikaz eder. Pesi sira tac1 sturekli
egiliyor. Stileyman tacina diiz durmas: gerektigini soyledigin-
de, bir ikaz da tactan aliyor. Bu uyarilar tzerine Stileyman ko-
tt islerden elini gekiyor; tact diizeliyor ve riizgar dogru yonden
esmeye basliyor.?” Siileyman’in tovbekar imaji da yorede anla-
tilanlarda destek bulmaz:

Diunyanin hepsi Sultan Suleymaninmis. Bir gun bu kosede eg-
lenir, diger giin obur kosede uzanir keyif yaparmis. Allah bu
durumdan rahatsiz olmus. Meleklerden birini ¢cagirmis ve ona

85 Hidir A., Erzincan.
86 Ornek icin bkz. Sad suresi, 34, 35.

87 Erten, s. 17. Turkiye'de derlenmis bir bagka hikayede Suleyman, Allah’a sigy-
narak tévbe etmis ve duasinda danya mulka yerine ahiret mulkini talep etti-
gini beyan eder. Boylece af edilip ve tahtina geri donebilir (bkz. Imamoglu, s.
9; ayrica bkz. Al-Rabghiizi, s. 407). Salzberger, Stleyman'in yanhslannin da-
ha cok Yahudi séylencelerinde vurgulandigini, buna karsm Arap hikayelerin-
de onun eksiklikleri inkar edilmese de sonunda affedildiginin 6ne ciktigim be-
lirtiyor (1907, s. 27).
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demis ki, “Sileyman haddini ¢ok asti, onun dersini vermek ge-
rek.” Melek dunyaya gelmis, Sultan Sileyman'in yaninda dur-
mus. Aralarina bir tas koymus ve demis ki, “Bugiinden itiba-
ren tasin bu tarafi bana ait, 6bur tarafiysa sana.” “Yok,” demis
Sultan Suleyman, “bu diinyanin hepsi benim. Ben boyle alig-
misim.” Senin, benim derken baslarmislar giirese. Melek bir-iki
sallama sonucu Sultan Suleyman'in belini yere degdirmis. “Pes
et!” demis, “Bundan sonra sinir burasi, kabul et!” Sultan Su-
leyman kurtulmak igin bir-iki hareket yapms fakat bakmis ¢a-
re yok, kabul etmis. Melek tam kalkarken kafasini ¢evirdiginde
bir de gormis ki, Sultan Stleyman bir ayagiyla tasi, kendi pay1-

na disen bolumu biraz daha biyutebilmek igin ileriye itiyor.58

Suleymanin 6rnek gosterilen 6zelliklerinden herhalde en
onemlisi onun bilgeligiydi. Kendisinde olmayan bilgiyi dogada
yasayan 6teki canhlardan da ahiyordu, ¢uinku Silleyman hepsi-
nin dilini bilmekteydi. Hatta gerektiginde giudumu altinda olan
cinlere de basvurmaktaydi. Sultan Sitleyman’a bu becerileri Al-
lah bagislamisti ve bu ytzden de Allah’a olan inancim ve dua-
larini eksik etmedi. Bir Dersim soylencesinde bu konuya degi-
nilmekte, ancak Stleyman’dan daha bilgili kisilerin de olabile-
cegi ima edilmektedir:

Sultan Suleyman bir giin pirlerle cemaat yapiyormus. Pirler,
“bir bin'dir, bin de bir'dir” diye iddia ediyorlarmus. Sultan Su-
leyman ikna olmamis ve bir ara nefes almak icin disar1 ¢ik-
mus. Bir kus gelmis yamna konmus. O zamana kadar hi¢ boy-
le bir kus gormemis. Kusa dokunayim derken, kus onu elin-
den yakalayip kendisiyle goklere cekmis. Cok zaman birlik-
te uctuktan sonra, onu 1ssiz bucaksiz bir yere indirmis. Sa-
leyman bakmus su yok, yiyecek yok; hayatta kalabilmek i¢in
¢ok yol yaramis, zahmetler, yokluklar ve acilar ¢ekmis. So-
nunda bir su kaynaginin basinda tek gozii gormeyen bir ka-
dinla karsilagms. Ona yalmiz olup olmadigim sormus. “Yalm-
zim” demis kadin. O zaman Silleyman ona evlenme teklif et-
mis. Kadin kabul etmis. Evlenmisler ve zamanla ¢cocuklan ol-

88 Mehmet G., Dersim-Ovacik.
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mus. Aradan dokuz y1l ge¢mis. Siileyman bir aksam can sikil-
diginda disan ¢tkmis ve yine o kusu gormiis. Bir el atmak is-
terken, kus onu yine almis kendisiyle ¢ekmis. U¢muslar, gece
gundiz demeden. Sonunda kus onu yillar 6nce aldig yere bi-
rakmus. Sultan Silleyman biitin olan bitenden sonra terk etti-
gi evine girdiginde, pirlerin hala sohbete devam ettiklerini gor-
miis. Her sey biraktg gibi kalmis. “Siz ne yapiyorsunuz, bun-
ca yildir toplantiy1 bitiremediniz mi?” diye sormus. Misafirle-
ri sasirmiglar, “Sen bir dakika once gittin, simdi de geldin” de-
migler. Sultan Stileyman onlara basindan gecen dokuz yili an-
latmis. Sonra distinmiis. “Demek ki,” demis “bir’i bin, bin’i de

bir yapan bir Yaratan var.”®

Sultan Sileyman’in zaman zaman kibre kapilip yanhs seyler
yapugini diger topluluklarin hikayelerinde de bulmak mim-
kindir.? Ornegin Stileyman ile karinca hakkinda aktarilan bir
Yahudi hikayesinde, karinca Suleyman’a en buyugin kendi-
si olmadiginin, ondan biiyik Tanr’'nin olduguna dair bir ders
verir.®! Yine Sultan Suleyman’in “her seyi ben belirlerim” tu-
tumuna karsin karincanin ne kadar tedarikli oldugunu anla-
tan bir séylence Anadolu’da bilinmektedir.* Her iki hikayenin
de sonunda Sultan mesaji almakta gecikmemistir. Bir Yahu-
di efsanesindeyse Siileyman’in bir cine verdigi s6zii tutmama-
s1 yuzinden cinin onun yuizagunu caldig ve bu nedenle Stley-
man’in kirk giin boyunca tahtindan uzak kaldig1 anlatilmakta-
dir. Bu stre boyunca hayatinin en ¢nemli derslerini alip tévbe
ettikten sonra yazigine ve tahtina kavusacaktir.®? Bu motifle-

89 Mustafa Y., Dersim-Pulamaur.

90 Bir rivayete gore Sultan Suleyman bin kadindan bin savasgi cocuk dogurmak
hedefiyle boburlenirken sakat, bir gozhi, bir elli, bir kulakh ve bir ayakh og-
Iu olmustur. Suleyman pismanhk duyup Allah’a dua etmis ve bu sayede ¢cocuk
sakathklarindan kurtulmustur. Bu ¢ocuk biyuadaginde buayik bir savasqi ola-
rak dinyaya nam salmisur (Walker, 1977, s. 173).

91 Bkz. Elswit, s. 68.

92 Ermislerden Osman Efendi, s. 60-61; Karinca ile Silleyman hikayeleri genelde
ogretici bir mesaj tagir. Farkl iki 6rnek i¢in bkz. Uyar, s. 171-172.

93 Bkz. Elswit, s. 66; Bir bagka rivayete gore, Sultan Sileyman, bir defa dini vazi-
felerini yerine getirmedigi ve bir muddet i¢in musriklige egilim gosterdigi i¢in
de cezalandinlmisur (bkz. Walker (] ), s.173).
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rin bir arada oldugu fakat farkl bir seyre sahip Dersim hikaye-
sine bakalim:

Yas1 ilerlemis Stuleyman caresizce gezdigi bir gin bir karin-
cayla karsilasiyor. Birden aklina geliyor ve diyor ki, “Buatan
hayvanlar bana vergi veriyor bir tek sen hari¢.” Karinca, “Ama
siz benim halimi bilmiyor musunuz? Hep calistyorum ancak
kendimle dunyay1 doyurabiliyorum “diye itiraz ediyor. “Ol-
maz,” diyor Sultan Stleyman, “ayricalik olmaz! Bundan son-
ra sen de bana vergi vereceksin.” Karinca bakiyor ¢aresi yok,
kabul ediyor fakat “Bunu bizim prensesimizle konus, onunla
anlasirsan sana vergini veririm” diye ekliyor. Silleyman, pren-
sesin yanina gidiyor. Bakiyor ki, dunyalar guzeli bir kadin.
Hemen asik oluyor, vergi istemeyi unutuyor. Prensese evlen-
meyi teklif ediyor. Prenses, bir sartla olabilecegini soyliyor:
“Soztunde duracagim anlamam i¢in yuzugiana burada biraka-
caksin. Sonra sonbaharda gel. Ben 0 zamana kadar dugun i¢in
hazirhk yapayim.” Suleyman kabul edip ayriliyor. Sonbahar
geldiginde karsisinda yash bir kadin gérayor. “Sen kimsin?”
diye soruyor, “Benim gordigim prenses sen degildin.” Ka-
din, “Ben dunyayim” diyor, “llkbaharda beni gordiginde gi-
zeldim, simdi oldu sonbahar.” Stileyman evlenmekten vazge-
¢iyor ve ytiztigunt geri istiyor. Kadin, ona binlerce yuzugun
oldugu bir yer gosteriyor. “Sana ait olan yiziagi bulabilecek
misin?” diye soruyor. Suleyman islerin istedigi gibi olmadig-
m gorince uzaklasmak istiyor. Dunya ona kiziyor: “Sen na-
sil olur da karincadan vergi istersin? Demek ki, aruk zamam-
n1 doldurmussun. Gitme vaktin geldi” deyip, Stileyman’ ken-
disiyle birlikte alip goturuyor.*

Sultan Sileyman’in dizginleyemedigi sahip olma ve hukam-

darlik duygusu karincadan vergi istemeye kadar vardiginda,
belli ki bu onun sonunu da hazirlamis.®> Her ne kadar diger

94
95

Ergtn B., Dersim-Ovacik.

Salzberger’e gore, Suleyman’m bilgeligi ve sahip oldugu mulka hayatnin son-
larinda kendi yanhslarindan 6tira kaybedip dilenci konumuna dasmesi Iran-
hilann Cemsid hikayesinin temel ogretisidir (Salzberger, 1907, s. 8).
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halklarin sdylencelerinde karinca tzerinden Sultan Siileyman’a
ders verildigi 6rnekler de olsa, karinca hikayesinin Dersim var-
yantinda bunun daha ileri gotaralmesi ve diinyayla isbirligi ha-
linde yapilmasi énemli bir yaklasim farklihgim da ortaya koyu-
yor. Prenses araciligiyla tamtilan dunyanin, Stleyman’'in zayif
bir 6zelligini kullanip elindeki ytzigt almasi da gozden kag-
mamasl gereken bir detay.

Bir butun olarak bakildiginda Sultan Sileyman tizerinden
yapilan yorumlar Alevi 6gretisiyle uyumluluk tasimaktadir. Ol-
cilli yasam, mitevazilik ve hirsin her taruniin sinirlarina vur-
gu yapan Ogretiyi benimsemis bu inang, Stileyman hikayeleri-
ni de bu uzantida islemise benziyor.*® Hikayelerin Ortadogu’ya
ait motifleri paylasmasi, bir yandan Alevi sozel hafizasinin bol-
ge geleneklerinin bir parcasi olarak sekillendigini; diger yan-
dan farkl bir kurguyu yaratims olmasi da kendi 6zel yorumun-
dasrarci oldugunu gostermektedir. Burada aktarnlan kimi soy-
lencelerin Anadolu’da bilinenlerin 6tesinde Yahudi folklorun-
da var olan rivayetlere elestirel bir gonderme gibi durmalar da
ilgiye degerdir.?” Sonug olarak bu derlemeler, oldukca popiiler
bir figiir olan Sultan Silleyman rivayetlerinin bile ¢ok da ma-

96 Kimi Yahudi efsanelerinde dile getirilen ve Sultan Stuleyman tarafindan soy-
lendigi varsayilan su sozler de belki onun olumsuz imajina katki sunmustur:
“Tann bana yeryuzindeki, denizlerdeki ve gokytuiziindeki ttim yaratiklar tize-
rinde hakimiyet vermistir. Yasayan her sey benim kulumdur.” (Frankel, s.
217). Sultan Sileyman hakkinda kaydedilen soylencelerin kimilerinin unla
Abbasi halifesi Harun Resid hakkinda da anlatilmasi dikkat ¢ekicidir. Bunlar-
da Harun Resid'in konumuyla ilgili dastunceler kardesi olarak gecen ve buda-
laca bir yasam surdiren Pelul Divane (Behlil-i Divane) tizerinden verilmek-
tedir. Ileriki bolimlerde Sultan Sileyman’in farkh bir portresiyle daha karsi-
lasacagiz. Bu, daha fazla yerellesmis ve esitlenmis bir Sultan Sileyman olacak;
ornegin Sah Maran hikayesinde Evkat adli kisi Sultan Stileyman’mn esi Hatun’a
asik olmustur ya da Sultan Silleyman’n ahiret kardesi olarak sectigi yilan ona
ruyalar hakkinda yorumlar yapacaktir.

97 Bir ihtimal bu, ge¢ Antik¢ag'da Suleyman’in Helen ve Hermetik etkilerle yeni
sifatlar kazanmis olmasiyla da ilgili olabilir. Torijano, MS 1. yuzyildan itibaren
Suleyman’in bu etkilesimler uzanusinda Tevrat ve Incil'de amlan kral olmanin
otesinde nasil astrolog, cinci ve sihirbaz ozellikler edindigini aktanyor. Bu do-
nemden kalma kimi metinlerde Sileyman’in cinleri tespit etmek ve onlarn ber-
taraf etmek icin yonelttigi ilk sorunun “Sen kimsin?” olmas: dikkat ¢ekicidir
(s. 53-76). lleride gorecegimiz gibi, bu soru onemli bir farkla melek Cebrail'e
de yoneltilecektir: “Sen kimsin, ben kimim?”
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sum olmadigim, kiltir ve din tarihi agisindan 6énemli detaylar
icerebileceginin orneklerini sunmaktadir.

Hz. Ali’nin zilfikan

Sultan Stileyman’in saltanatinin nasil son bulduguna dair ikinci
bir rivayet daha vardir. Bu rivayette ¢ok daha tarihsel bir gon-
derme yapilmaktadir. Onun dinyay: terk etmesinin asil sebebi
bir baska kisiligin ortaya ¢ikmasiyla iliskilendirilmistir:

Zenci Araplarin yasadip1 Habesistan tlkesinde bir fakir adam
htkumdarindan cektigini kimseden ¢ekmemis. Sorununa ¢a-
re ararken yash bir adam ona demis ki, “Senin derdine ancak
son peygamberin damadi ¢6ziim bulabilir. Git onu bul.” Fakir
adam yollara diismus, denizler ve ¢oller asmms, sonunda gel-
mis Resul Allah’'in yanina. “Boyle bir halim var, kurtarin beni”
demis. Bunun uizerine Peygamber, Hz. Ali'yi cagirmis ve demis
ki: “Malzemelerini al ve bu adamla birlikte git. Ne derdi var-
sa gor. Gelmeden 6nce de o diyarda Sultan Sileyman’in kale-
si var, orada bir hediye var, o hediyeyi de al getir.” Fakir adam
Hz. Ali'yle yollara dismiis. Bir gemiye binmisler. Gidecekleri
yere vardiklarinda onlara dogru gemilerin geldigini gormius-
ler. “Bunlar o hukiumdarin gemileri” demis yash adam. Ali,
adamin rahat olmasim soylemis. Gemiler iyice yanastiklarinda
Zulfikar ¢ikartip bir sallayisla gemileri ikiye yarmis. Karaya
gelmisler. 1k olarak Sansa Kalesi'ni ele gecirmisler. Kale hal-
ki1 zaten hemen teslim olup Ali'ye biat etmis. Bunu duyan Ak-
se Kalesi de teslim olmus. Yeniden dusmusler yollara. Hikum-
darnn kalesine giderken, Seytan bir gen¢ kiz kiligina girip yol-
larini kesmis. “Bu gece gel bana misafir ol” demigse de Ali ka-
bul etmemis ve yolundan ¢ekilmesini istemis. Kiz 1srar ettigin-
de Ali, “Simdiye kadar hicbir kadina kili¢ gekmedim ama sa-
na ¢ekmek zorundayim” demis. Kiz ¢ekilmeyince Ali, kiz1 da
bir darbeyle ikiye ayirmis. Boylece kaleye varmiglar. Kalenin
kimse tarafindan korunmadigin gormusler. Iceriye girmisler.
Buyuk bir sofra gormusler fakat hicbir insan kalmamus. Hz.
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Ali, kalenin Sileyman’'in kalesi ve zuliimdarin da Siilleyman'in
kendisi oldugunu anlamis. Siileyman’in sofrasina yanastiginda
masada bir sandik ve sandigin ustunde bir not gormis: “San-
digz buradan kaldiran Ebu Talib’in oglu Sah-1 Merdan Ali'ye”
yaziyormus. Ali sandigy almus, getirip peygambere vermis. Pey-
gamber icini actiginda bir ton miicevher ve bir de bitiin icatlar
ve bilginin icinde oldugu kitab1 gérmis. Miicevherleri halkina
dagitmis ve sirlar kitabini da Ali'ye vermis.?®

Elbette Silleyman’in son “karsilastign” kisinin Hz. Ali olma-
st ve ikisinin bulustugu bu soylencede tabii ki sonuncusunun
basanyla cikmas: sasirtici degildir. Hz Ali'nin Alevi inanc1 ag1-
sindan ne kadar énemli bir yere sahip oldugunu anlatmama ge-
rek yok. Onun gizemi, kudreti, adaleti ve bilgeligi bircok anla-
tiyla desteklenir. Fakat bu efsanede dikkati ¢eken bir yan da-
ha vardir: Sultan Siilleyman terk ettigi sarayinda, dunyamn tim
bilgilerini iceren kitabim birakmistir. Uzun bir ge¢misi olan
bu kitabin hikayesi boylelikle Hz. Ali ve onun soyundan gelen
Imamlarla birlikte devam edecektir.*®

Hz. Ali'nin ¢atisma yasamadan bir soylencede bulustugu tek
kisi Sultan Suleyman degildir. Bu cercevede karsilastigimiz ilgi-
ye deger ikinci kisi, Irani halklarin mitolojik krah Zaloglu Ras-
temvdir. Hz. Ali ile efsanevi Rustem’in birlikte anildig1 aktarim-
larda rekabetten ¢ok, dayanisma fikri hakimdir:

Bir giin Hz. Ali, peygamberin yanma geldi ve dedi ki, “Ya Mu-
hammed simdiye kadar karsitlarimizin hepsinin tstesinden
geldim. Acaba kaldi m1 bir kisi?” “Evet,” dedi peygamber,

98 Nesimi K., Dersim-Mazgirt.

99 Sultan Stleyman’'im Ali’ye yuziik yerine —ciinku asil Ortadogu soylencelerinde
kudret sahibi olan budur- sirlarin kesfedildigi kitap birakmis olmasi 6nemli
bir detaydir. Bu kitap antik ¢aglardan itibaren farkli kesimleri mesgul eden bir
konu olmustur. Kitabin varhigindan Sultan Suleyman efsanelerinin yam sira
Lokman Hekim, Sah Maran gibi popiiler anlatilarda da so6z edilir. Siiler, Imam-
larin da gizli bilgiye sahip olduklanna inamrlar. Ozellikle altinci Imam, Cafer-
i Sadik bu bilgileriyle nam salmisti. Onun sahip oldugu el-Cafr adindaki kita-
b1 bu tar bilgiler icermekteydi. Boyle bir kitabin varligi Aleviler tarafindan da
benimsenmisti. Imam Cafer-i Sadik’a atfedilen Yildizndme de onlar tarafindan
bilinmekteydi.



“daglarin doruklarinda yasayan bir Rustem-i Zal var, bir o kal-
di.” Ali, Zulfikar'in alip hemen yola dustii. Yukseklerde bir
yaylada cok heybetli bir adam gordu. “Rustem-i Zal bu olsa ge-
rek” dedi kendi kendisine. Atini tizerine sirdii ama ona yanas-
tik¢a heybetine sasirdi. Rustem de Hz. Ali yanindan gecerken
baltasim kaldirdi fakat ona ancak selam vermekle yetindi. Ali
bu manzara karsisinda o kadar etkilendi ki, yalnizca bir elini
kaldirip ona “Selam” diyebildi."®

Ayni Rastem ile bir baska efsanede daha karsilasiriz. Bu se-
fer Hz Ali ¢cocuklarini, ona yonelttikleri bir soru i¢in Ristem’in
yanina gonderir.

Hz. Ali evinde otururken ogullar1 Hasan ve Hiiseyin tartisa-
rak iceri girerler. Ali mevzunun ne oldugunu sorunca Hasan,
“Kardesimle makam mi, yoksa hizmet mi insam hidayete go-
tirdr tartismasi yapiyoruz. Ben makam diyorum, Huseyin ise
hizmet diyor. Sence hangimiz hakhi?” diye sorar. Ali ¢cocukla-
rim gucendirmemek i¢in “Bilmem, gidin Ristem’e sorun” di-
ye yanitlar. Cocuklari, “Rustem nerede?” derler. Ali, “Falanca
mezarhga gidin ve “Selaminaleykim rahmetliler. Bizi Ali yol-
ladi, Rustem kimse dile gelsin, diye seslenin. Riistem dile ge-
lir” der. ki kardes soylenen yere giderler ve babalarinin dedi-
gini yaparlar. Ayni anda birka¢ mezarin kapag acilir ve bir-
kag Riistem dile gelir. Kardesler sasinp eve donerler. Babalari-
na, “Soyleneni yaptik ama birka¢ Rustem dile geldi, hangisine
soracagimizi bilemedik” derler. Ali, “Gidin dedigimi tekrarla-
yin ama Zaloglu Rustem’i cagirin” der. Kardesler geri giderler
ve selamlamadan sonra “Zaloglu Rustem dile gelsin” derler.
Bir mezarin kapag actlir, icinden iri yan biri ¢ikar ve “Kim-
siniz, benden ne istiyorsunuz?” diye sorar. Kardesler kendile-
rini tamurlar ve durumu anlaarlar: “Babamiz makam mu, hiz-
met mi sorusunu gidin Zaloglu Rustem’e sorun dedi. Iste bu
yuzden biz de sana geldik” derler. Zaloglu Riistem: “Dogru
cevabi ben de bilmiyorum ama size kendimi anlatayim” der
ve devam eder: “Ben padisah ¢ocuguydum. Gordiguniiz gi-

100 Hasan D., Malatya-Dogansehir.
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bi iri yanydim. Gugli ve kuvvetliydim. Adimdan bile korku-
lurdu. Evlendigim zaman, babam benim i¢in gézden uzak bir
yere ozel bir konak yaptirdy, icini de dayayip dosedi. Konak-
ta sadece ben ve esim kalacaktik. Dugiinden bir gin evvel goz-
den gecirmek ve eksikliklerini tamamlamak icin konaga git-
tim. Gun batmaya yiiz tutarken konaktan ¢iktim. Bir de bak-
um ki, konagin ¢esmesinde biri var. Yaklastim; uista basi peri-
san, yara bere iginde, yaralan irin dolu yash bir adam. Adam
birakip gitsem kurda kuga yem olacak. Birlikte gotursem yua-
ruyecek takati yok. Terkime alsam kokuyor, kusasim geliyor.
Epey dusundiikten sonra énce adamin karnim doyurayim, ge-
risine sonra bakanm dedim ve mutfakta ne varsa adamin 6nu-
ne koydum. Adam kitliktan ¢ikmus gibi sofrayn sildi, sapurda.
Gun batmisu. Kendi kendime, en iyisi bu aksam yashyla bera-
ber konakta kalayim, sabah ola hayrola dedim. Yatma saati gel-
diginde adami nerde yaurayim diye etrafima bakarken kendi
yatagim goziime carpti. ‘Bir giniin beyligi beyliktir, sevinsin’
dedim ve kendi yatagim verdim. Sabah oldu, birlikte kahval-
u yapuk, sonra adama, ‘Sen kendi yoluna, ben kendi yoluma’
dedim ve aynldik. Adam giderken bana dondu, ‘Haq hizme-
tini kabul etsin’ dedi. Giin geldi ben 6ldim ve Haq Dunya’ya
geri geldim. Simdi yedigim, yash adama serdigim sofra; yatt-
gim yerse, yash adam yaurdigim yataktir. Benim bildigim bu-
dur” der ve sonra mezara geri girer. Zaloglu Rustem’in tizerine
kapak kapandiktan sonra Hasan ve Hiiseyin eve donerler. Ali,
“Ne oldu, sorunuzun cevabim verebildi mi Zaloglu Ristem?”
diye sorar. Hasan, “Evet, anladim ki hizmet evveldir” der.'t

Her ne kadar Ali’nin inang i¢in yapug savaslar ve peygam-
berden sonra diger halifelerle yasanan sorunlar Alevi hafizasin-
da onemli bir yer ediniyor olsa da peygamber ve ailesi hakkin-
da aktarilanlarda torunlarinin yasadiklan acilar ve haksizliklar
onemli yer edinmektedir. Peygamberin, kiz1 Fatma ve amcasi-
nin oglu Ali uzerinden devam eden soyunun akibeti —6zellik-
le Kerbela'da Hz. Hiiseyin'in ¢lumu- bu anlatilarin merkezin-

101 Huseyin C., Dersim-Merkez.
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de yer alir. Basindan itibaren gidisatin ne olacagimin bilinmis
ama engellenememis olmasi, bu anlaulara ayr bir boyut kat-
maktadir:

Cenab1 Allah, Cebrail'e demis ki, “Git dinya uzerine, topra-
1 ve suyu gorunce, ceset can olarak, son peygamber Muham-
med Mustafa olmus. Muhammed Mustafa kiz1 Fadime'®? ola-
rak, Ali el-Murtaza'min karist olarak Muhammed’in torunu,
Ali'nin oglu Fadime'den olarak, Imam Hasan ve Imam Huse-
yin dogmustur. Benden selam sdyle Resul Allah’a. Hem goz ay-
dinhigim ver, gel. Verdikten sonra tekrar git, bas saghgim ver
ve gel.” Cebrail demis ki, “Ya Rabbim! Goz aydinhg kelime-
si iki torun i¢in kabul. Bu bassagh@! ne zaman teskil ediyor?
Muhammed benden sorarsa ne cevap vereyim.” “Bu mana,” di-
yor Allah, “onun vefasiz immetinin eliyle olacak. Birisi zehir-
lenecek, birisi de sehit edilecek.” Cebrail diyor ki, “Ben soyle-
digimde peygamber benden bir tecribe isterse, ben nasil cevap
vereyim?” “O zaman,” demis Allah, “sen ¢ocuklar disarida bi-
rak. Git, iki takim elbise al cennetten. Biri kirmiz, biri yesil
olsun. Odanin ortasinda indir, disaridan gocuklan ¢agir. Co-
cuklar kendi yerlerini bulurlar. O da bunu gérur, her sey bel-
li olur. ‘Ne zaman olacak?’ diye sordugunda da, ‘Senden son-
ra, Ali'den sonra, Hatice’den sonra, Fatma’dan sonra’ dersin. O
zaman olur, meydana gelir.” Cebrail gézaydinligini, sonra bas-
saghgim verdi. Peygamber ondan isaret istemis. O zaman elbi-
seleri indirip, ¢ocuklan ¢agirdi. Kirmiziyr Imam Huseyin, yesi-
li Imam Hasan secti. Bunun tizerine peygamber aglamaya bas-
ladi. Hz. Ali onun aglamasini isitince geldi ve ondan neden ag-
ladigin1 sordu. Muhammed’in gucii yok ki cevap versin, “Ceb-
rail'den sor” dedi. Cebrail de aym davay: séyleyince o da ag-
layarak evin damina gitti. Fatma onu gordii ve sordu. Ali de
ona, “Git babandan sor” dedi. Muhammed onu da Cebrail'in
yanina gonderdi. Cebrail durumu anlatu. Fatma, “Ya karde-
sim Cebrail, bu ne zaman oluyor?” diye sordu. Cebrail, “Sen-
den sonra, babandan sonra, Ali'den sonra olacak” dedi. Fatma

102 Hz. Muhammed'in kiz1 Fauna’ya Fadime de denilmektedir.
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ise “Sen bizim bagsaghgimiz1 verdin, peki benden sonra, ba-
bam ve Ali’den sonra kim onlann bassaghgim verecek?” diye
sordu. Cebrail, “Kim onlan severse, onlarin matemini tutarsa
o da onlarn bagsagligim verecek” dedi. Iste 0 zaman peygam-
ber beyani su sekil verdi: “Eger kabul ise beyazdan cennet bi-
nas1, kirmiz1 da kapisi. A¢ kapiyr Ya Alil Gorelim Imam Ha-
san'1, gorelim Imam Huseyin'i. Ali diyor ki, sen kimsin kimin
oglusun? O zaman Imam Hasan, Imam Hiiseyin cevap versin:
Dedem Muhammed Mustafa, nenem Hatice, anam Fatma, ba-
bam da Ali. A¢ kapiy1 Ya Ali!”'%

Bir bagka aktarimdaysa Hz. Hiseyin'in kendisi merkezdedir.

Onun Kerbela'da yasadiklari Alevi beyitlerinin 6nemli bir bas-
ligini olusturur. Burada da degistirilemeyen bir gelecegin Hu-
seyin tizerinden okunmasi s6z konusudur:

Hz. Resul ev halkiyla sohbet esnasinda demis ki, “Biz uluyuz
ama yol bizden uludur.” Bunu duyan Imam Hasan, “Dedem
neden boyle dedi?” diye sormus. Imam Hiiseyin de bunu kal-
bine almis. Hiiseyin babasinin nereden gelecegini 6grenmis,
gitmis o caddenin ortasinda oturmus. Hz. Ali, Daldul’le geli-
yormus. Oglunu gorince, “Ya Hiseyin, yoldan qik! Dildual sa-
na can veriyor” demis. Huseyin ¢ikmamis. Babasi tekrarlamus.
O zaman Hiseyin demis ki, “Ya Ali! Sen mi ulusun, ben mi
uluyum, Diildal ma ulu, yoksa yol mu uludur?” Hz. Ali, “Ey-
vah!” demis, “Yol uludur.” Hz. Hiseyin, “O zaman, 6ztint da-
ra ¢ek” demis. Dedesi, Hiiseyin'in babasimi dara kaldirdigini
duyunca gelmis, bakms ki, Ali dara duruyor. Neden yapt-
n1 Hiiseyin’e sormus. Hz. Hiseyin, “Ya Resul Allah! Babam mi
uluy, sen mi ulusun, ben mi uluyum, yoksa yol mu uludur?” di-
ye sormus. “Eyvah!” demis Hz. Muhammed, “Yol bizden ulu-
dur.” O zaman ona da 6zinu dara ¢ekmesini sdylemis. Sonra
nenesi ve annesi gelmis. Huseyin hepsini dara kaldirmis. Olan-
lan daglarda sirusuyle gezen fakir bir coban duymus. “Nasil
onlan dara kaldirmis?” diye sorup Huseyin’in yanina gelmis.
“Onlar dardan indir, koyunlarimin hepsi senin” demis. Huse-

103 Nesimi K., Dersim-Mazgirt.
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yin, ¢cobana, “Sen, beni 6yle yaptn ki, zor duruma dasardan.
O zaman s0yle yapalim: Bir terazi kuralim, bir tarafa onlar, bir
tarafa senin koyunlar. Sonra bakalim.” Oyle yapip, teraziyi ge-
tirmisler. Terazi kalkmamis. Coban, kendisinin de koyunlanin
yaninda durmak istedigini soylemis. Huseyin, “O senin rnzan-
dir” deyip kabul etmis. Terazi yine kalkmams. Sonra Huseyin
de onlarin yamna gelmis. “Bismillah” deyip, yanlarina otur-
mus. O zaman terazi kalkmus, bir olmus. “Eyvah!” demis Ha-

seyin, “Bu yolun kurbam ben olacagim.”'%*

Karanlik ve aydinhik: 1ki yizli bir sorun

Kerbela oncesi ve sonrasinda gelisen olaylar, yakin bir zama-
na kadar yagatilan toplumsal diizeninin olusumuna dayanak
olan ge¢mise dair hafizanin da 6nemli bir déntim noktas1 duru-
mundadir. Bu ytizden olaya yaklasim, “124.000 isim varsa hep-
si Kerbela'da, iyisiyle kotustiyle belli olmustur” séylemiyle ifa-
de edilmektedir.

Bu doneme dair fazlasiyla yazili kaynak vardir; her ne kadar
bu kaynaklardan kimileri referans olarak kullanilsa da doneme
dair algi, epeyce sozel aktarilmis rivayet de barindirmaktadur.
Bunlar, 12. Imam Mehdi'nin yasadig1 9. yuzyihin sonuna kadar
olan zamani kapsar. Mehdi sonrasi 13. yuzyila kadar gecen do-
nem, Sii ve Alevi akimlarinin evrimleri ac¢isindan cok énemli
bir donem olmasina karsin kolektif hafizada bu zaman dilimiy-
le ilgili fazla bir aktarimin olmamasi dikkat ¢ekicidir. Var olan-
larsa Hallac-1 Mansur, Ebu’l Vefa gibi baz1 kisilere yapilan ki-
mi gondermelerle sinirhdir. Imam Mehdi sonrasi hafizanin ye-
niden gorunir olmasi, 13. yuzyili isaret etmektedir. Bu, Der-
sim bolgesinde aktif seyit ailelerinin atalarinin bolgedeki ko-
numlarina resmi bir mesruluk kazandirma girigsimlerini kapsar.
Bu menkibeler ayn1 zamanda toplumsal ve dinsel yapinin na-
sil kurulduguyla ilgili de bilgiler icermektedir. Dersimli seyit-
lerin gorinarluk kazanmalarnin dogrudan statiyle ilgili oldu-

104 Kenan Y., Dersim-Hozat. Inamsa gore, Huseyin'in fedakarhginin ayn bir one-
mi vardy, ¢inkii Imamlar icinde ondan baska alenen can veren olmamist.
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gu, menkibelerin yogunlastig iki alanda yansir. 1lk grup, bol-
gedeki dinsel liderlerin —en azindan bir boliminin— donemin
huktmdarlan karsisinda gosterdikleri kerametleri igerir. Bu sa-
yede dinsel statuleri hitkiimdarlar tarafindan taninmis ve sece-
releri onaylanmistir. Dénemin hitkiitmdan olarak da Keykubat
veya onu temsil eden komutanlar verilmektedir. lkinci grubuy-
sa ilk seyitlerin birbirleri kargisinda gosterdikleri keramet anla-
tilan olusturur. Bu sayede seyitler arasi itikat baglarn belirlen-
mis ve rekabetin énine geg:ilmistir.")s

Bu donemle ilgili keramet gosterilerinde bolgedeki asiretle-
rin inanca dahil edilmesine yonelik orneklerin olmayisi da dik-
kat gekicidir. Sinirli sayida menkibe, seyitlerle kimi asiret atala-
r1arasinda ge¢mektedir fakat burada keramet gosterisi, o kisile-
ri yeni bir din olarak Alevilige ikna etmek icin degil, kimin ki-
min piri olacagim belirlemek i¢in yapilmustir.'% Anlatilar, bol-
gedeki asiretlerle seyit aileleri arasindaki iligkilerin menkibe-
lerin yasandig donemden 6nceye dayandigina isaret etmekte-
dir. Bu, onemli bir vurgudur, ¢unkit Hac1 Bektasi Veli gibi aym
dénem Anadolumun diger bolgelerinde faal olan dervisler hak-
kinda aktarilan menkibelerde yeni dine davet etme, donistiir-
me motifi olduke¢a sik karsimiza cikmakta ve 6nemli bir boli-
minde bolgede yasayan Hiristiyanlar hedeflenmektedir.'”” Bu

105 Kerametler arasinda atese hikmetme, yanan firindan yara almadan ¢ikma, ku-
rumus agaglan yesertme, duvar yurutme, yilan ve bazi vahsi hayvanlar uzerin-
de hukam sahibi olma taranden gosteriler vardir (bkz. Gezik&Ozcan 2013, s.
271, 325).

106 Dogu Dersim’de Haydaran, Demenan, Alan gibi asiretlerin atasi olarak gora-
len Kalmem ve Kuresan Ocag) atast arasinda gegen keramet gosterimi bu ko-
nuda bir 6rnek olarak gortlebilir; her ne kadar aktanlan rivayette tam olarak
Alevilige davet actk olmasa da.

107 Ocak, 1984, s. 16; Hedefte yalmz “kafirler” (Hiristiyanlar) yoktur; 6regin Ha-
c1 Bektast Veli Vilayet-name’sinde Tatar hani Kavus ve toplulugu da Musla-
manhga davet ediliyor (Golpinarh, 1990, s. 38-43; ayrica bkz. Guzel, s. 146);
Her ne kadar Osmanl: ile savaslara katillan kimi fetihgi dervisleri, kendisini bir
biitan inanca adamis ve diinyevi yasamdan elden geldigince uzak duran evliya
tiplemesiyle uyusturmak zor olsa da Omer Lutfi Barkan, onlar i¢in “koloniza-
tor” sifatin1 gururla kullanmaktadir: “Her seyden evvel haurda tutmak lazim
gelir ki, daha Selgukiler zamanindaki Anadolu fatuhat: da, garbe dogru devam
eden buyuk Turk muhacereti igin, sistematik bir iskan ve kolonizasyon isi ol-
mustu.” (s. 280)
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motifin Dersim seyitlerinin menkibelerinde oldukg¢a sinirh olu-
su vurgulanmahidir. Yalmzca iki seyit ailesinin atas1 hakkinda
anlatilanlar, keramet gosterileri sonras1 Hiristiyan papazlarin
Alevilige gecme karan aldiklarim aktarmaktadir.'%®

Statiintin belirlenmesi ve mucizevi keramet gosterisleri ara-
sindaki iliskinin her agamada karsimiza ¢ikmasi tesadif degil-
dir. Ister sultanlarin, ister birbirlerinin huzurunda, isterse asi-
ret atalariyla gorundukleri menkibelerde bize anlaulmak is-
tenen nedir? Elbette burada, 6rnegin sultamin bu kerametler
karsisinda cezbolup secerelere onay verdigi fikrine inanma-
miz beklenemez. Bu yuzden efsanenin sultana degil, seyidin
taraftarlarina anlauldig1 unutulmamalidir. Bu keramet hikaye-
leri bize ancak onu benimseyen toplulugun inang dunyasi ve
oncelikleri hakkinda bir seyler sdyleyebilir. Acaba, bu tespit-
ten ¢ikarak, kerametlerdeki motifleri derecelendirmek ve do-
layisiyla statiiniin temel belirleyici etkeninin de bunun oldu-
gunu soylemek dogru bir yaklasim olabilir mi? Bu baglamda,
yilanin bu gecis doneminde de karsimiza yeniden ¢ikiyor ol-
mast hi¢ sasirtic1 degildir. O, bir yandan Baba Mansur ile Ku-
res bulusmasinda Kures’in elinde bir kirba¢ olma durumun-
dayken; diger yandan Dersim ocak orgiitlenmesinde 6nem-
li bir konumu olan Agucanlarin atasina, yilan zehrini kendi
bedeninde etkisiz kilmakla ayrcalikh bir konuma ulagmasina
vesile olmustur. Baska ocak atalarinda karsilasmadigimiz bu
kerametle onun merkezi konumu arasinda bir iliski var mi-
dir? Cuinku eger yilan eski inang sistemi icerisinde énemli bir
sembolse, onun tzerinde hikimiyet kurmanin da elbette ye-
ni dinsel sistem icerisindeki liderlere bir geri donusiu olmah-
dir."® Bu tirden sorunlan ¢éziimleyebilmek igin eski inang

108 Hiristiyanlara yonelik keramet gosterisi Cemal Abdal ve Berxecan ocaklannin
kurucularina ait menkibelerde de ge¢mektedir (Bkz. Gezik&QOzcan, s. 218,
454). Bu tar menkibeler eskiden daha yaygin olabilirler. Aleviligin dogustan
gectigi kuralinin egemen olmasiyla, bu igerige sahip olanlar devre dis1 kalmi-
sa benziyor.

109 Benzer durum Ezidilerin ruhani aileleri i¢inde gegerlidir. Onlarda da yal-
niz bir ust tabaka yilan zehrini etkisiz kilma yetenegine sahiptir (bkz.
Khalaf&Demir).
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yapisinin sembolleri hakkinda daha fazla bilgi toplanmas ge-
rekmektedir.

Geleneksel ocak yapisina yalniz bu acidan bakmak yeter-
siz olacaktir. Bu kalitsal sekillenmis orguitlenme, ayni zamanda
inancin kendisini teolojik ve entelektuel duzeyde nasil ayakta
tuttugu ve her iki agidan tarihsel birikimin nasil stirekli kilin-
dig1 konusunda da onemli bilgiler aktarabilir. Bu alanda da ca-
lismalarin henuiz baslangi¢ seviyesinde oldugunu unutmadan,
siurht kaynaklardan cikarak su genel tespitler yapilabilir: Za-
manla karmasik inang¢ baglan buattintne donusmus ocak or-
gutlenmesi, esas olarak, i¢ rekabet veya goclerle olusabilecek
parcalanmalarin 6nune ge¢me kaygisiyla sekil almisa benzi-
yor. Orgutlenme, dahil olan herkes agisindan —asiret veya ru-
hani ailelerin uyesi olmasi fark etmiyor— dikey ve yatay kalitsal
baglar butiini olarak bi¢cimlenmistir. Bu da, dinsel bir hiyerar-
si yaratug gibi, ayn1 zamanda her tiyesinin, inang yapist icin-
de halkanin 6nemli bir parcasi konumunda olmasini saglamis-
tir. Bu sayede, inang baglan kalici hale getirilmis ve bu baglarla
bilgi akisi saglanmistir. Ornegin Mazgirt yoresinde ikamet eden
bir Baba Mansurlu pir, Pulumur'den Sivas'a kadar asiret Gyesi
talipleri arasinda bir ag ayakta tutmaktan sorumlu oldugu ka-
dar; kendisi de Varto, Himis, Karakocan ve Erzincan'a kadar ya-
yilmus bir ailenin i¢ 6rgutlenmesinde sorumluluk tasimaktaydi.
Fakat icinde bulundugu dinsel aglar —ayni1 zamanda kendisinin
bir talip olmasindan dolay- onu, Hozat’tan baslayan ve Malat-
ya ve Marag’a kadar yayilmis bir tst agin parcasi yapmaktayda.
Bu yiizden Mazgirt ve Maras veya Malatya ve Varto aym bilgiye
sahip olabilir, ayn1 yorumlarla egitilmis olabilirlerdi.'"

Ocak ailelerinin her birinin tarihsel kokeni hakkinda tespit-
ler yapma durumunda degiliz. Fakat bolgenin antik tarihindeki
dinsel egilimler de dikkate ahindiginda, bu ailelerden bazilarinin
kokenlerinin Siilik éncesi doneme ait olacaklar ihtimali dikka-
te alinmalidir. Tarihsel siireklilik kadar, inancin faal oldugu cog-
rafyada da bir devamlilik tespit edilebilir. Bu ytizden, t¢tincu do-
nemle ilgili efsaneler ve hafiza onemli 6l¢iide Alevi Kurtlerin ya-

110 Ocak orgutlenmesi ve sorunlar hakkinda bkz. Gezik, 2013.
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sadiklan bolgelerdeki aktif seyitleri kapsamaktadir. Beklentinin
aksine, bolge disindaki velilerin isimleriyle bu menkibelerde ol-
dukga az karsilasir. Ornegin Sah Ismail 6nemli bir aktor olmasi-
na karsin kendisine ¢ok sirl atif yapilmaktadir. Onun politik
tarih agisindan Sultan Selim’le yaptig1 savas agisindan 6nemi var-
dir fakat bir dinsel kurucu olarak ocak atalarimn isimleri arasin-
da gecmemektedir. Anadolu Aleviligi icin énemli isimlerden bi-
risi olan Haci Bektas'in da ilk donemi aktaran menkibelere dahil
edilmemis olmas: da vurgulanmalidir.""! Buna karsin Haci Bek-
tas dergahiyla alakah olarak Abdal Musa ismiyle bu anlaularda
karsilasmamizsa son derece ilgingtir. 14. yuizyilda yasadig kabul
edilen Abdal Musa'nin, yalnizca Bektasiligin olusumunda oyna-
digt rolle degil, kauldig Bursa fethiyle Bektasiligin Osmanlt nez-
dinde itibar kazanmas1 ve Bektasilikle Yeniceri olusumunun bu-
lusmasinda da 6nemli bir rol oynadig kabul edilir."*? Yine onun
adimm kimi Alevi ritiiellerine dahil edilmis olmasi1 (Abdal Musa
Cemi ve Abdal Musa Kurbani gibi) bir¢ok veliden daha 6nemli
bir konum elde etmis olmasini saglamistir.

Abdal Musa adi Anadolu Alevilerinde taninmis bir kutsal ki-
silik olarak karsimiza ¢ikarken, Dersim Alevilerinde onun is-
miyle (Abdal Musa, Avdel Musay, Avdel Mursa) anilan bir cin
olmas1 bir o kadar sasirucidir. O, karanligin ve insana her tar-
la kotilak yapan cinlerin sahibi ve komutam olarak goruliir.
“Taburé Abdal Musayi” (Abdal Musa Taburu) veya “Eskeré Av-
del Musayi” (Abdal Musa Askerleri) gibi tanimlamalarla anilan
cinlerin Abdal Musa’dan emir almaksizin bir sey yapamadikla-
rnina inanilir.'® Onlar genelde karanlkta gezinirler fakat bazila-

111 Ocak “tarih¢iligi” 20. yuzyilda oldukga yogun mudahaleler yasamstir. Bu, bir
yandan siyasi dayatmalar sonucu farkli bicimler alirken, diger yandan Bekta-
silik iizerinden “tarih yazma” ve kendilerini mesrulasurma egilimlerini arttir-
musur (detaylar igin bkz. Gezik, 2013).

112 Bkz. Guzel, s. 41-2; Ocak, 1984, s. 15.

113 Comerd, Abdal Musa i¢in “Qumarderé Milaketu Xiravinu” (Kotulak Melek-
lérinin Komutani) veya “Sereskeré Milaketuné Xiravmu” (Kotiluk Melekleri-
nin Bag1) gibi isimlerin kullanildigini da aktanyor. Ona gore, buradaki Abdal
Musa kotaluk degil de iyilikle alakah olsaydi onun icin “Wayiré” (Sahib) s1-
fat gegerli olurdu (Comerd, 1996, s. 133). Comerd, Abdal Musa’nin cinlerini
ahnlann ortasinda tek gozlia olarak tasvir edildigini de aktanr.
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r komutanlarinin s6ziini dinlemeyip gunduaz hayvan kiligina
burtinur ve insanlara zarar vermeye ¢alisirlar. Cocuklar “Abdal
Musa'nin taburu geliyor” diye korkutulur. Kimileri kendileri-
ne bir sey yapmasin diye onun adina —gece olmak sartryla— kur-
ban keser. Abdal Musa’min cinleri bazen karanhkta davul zurna
esliginde duguinler yaparlar. Onun askerleriyle bir Dersim evli-
yasi olan Baba Duzgr'min (“Baba Diizgiin” adinin orijinal soyle-
nisi) melekleri arasinda siirekli savaslar olur. Dersim’in Abdal
Musa'nin ordusu tarafindan istila edilmesine Baba Duzgi'nin
top atislart veya 1siklar1 mani olmaktadir.

Dewrés Kekil, Axveran koyi degirmenine gidip un ogatar.
Herkes, kendi ununu 6gutince ¢ekip gider. O’'na sira geldi-
ginde degirmende kimsecikler kalmaz. Degirmenci de digar-
daymis. O zaman da kotit melekler gokmus. Oyle ki hig kim-
se kendini bunlarin elinden kurtaramamis. Bunlar peygamber
soyundan gelenlere, yani Kuresliler'e de ¢ok zitmmg. Nasil iki
diisman biribiriyle savasir da aralan olmaz ya, iste bunlannki-
si de 6yleymis. Keke Dewrés degirmende yalmz kalinca oturup
kendi kendine Hak’ka yakanr. Biraz sonra bakar ki, (salgin ya-
yan) kot melekler degirmeni kusatmislar ve dang dang kapi-
ya vurmaktalar. Dewrés Kekil, kendini toparlayip ilahide tan-
risina yakarir, der ki: Gozlerim senin mekanina bakiyor/Dalim
budagim kesilmis benim/Ne olur atina atlayip/Kelal'tnin imdad-
na yetis bir yol/(Diyor ki) yakar Kekil yakar/Asparo Yaxiz gelip/
15tk sagsin Kémero Deng'de/Ceddim Sultan Duzgin'dir/kafirler-
le cengde! Dare Pagike'nin karsisinda buayuk taslarla belirlenen
bir yer var. Asparo Yaxiz, yani Duzgm sactig1 1s1kla oray1 parla-
tir ve Dewrés Kekil'in imdadina yetisir. Evdil Musa'nin asker-

lerini kovalayarak darmadagn eder.''*

Cinlerin komutanm Abdal Musa ile Bektasi halifesi Abdal Mu-
sa'nin aym kisiler olup olmadigini bilmiyoruz. Ama yine de
Alevi-Bektasi yaziminda bu kadar onemli bir yere sahip olan
tarihsel kisiligin varligindan habersiz ayni isimle anilan bir cin
komutanin olmasi pek de yakisik degildir. Eger tesadif bir isim

114 Comerd, 1997a, s. 100.
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benzesmesi degilse, Abdal Musa adinin negatif bir algiya do-
nismesi —bir ihtimal- onun Yenicerilerle iliskisinde ve bu Os-
manl kuvvetinin muhtemelen bolgede oynadigi olumsuz rol-
de aranabilir.''® Bagka bir ihtimalse, Abdal Musa’ya bagh cinle-
rin karanlikta “davul ve zurna” esliginde eglenceler yapiyorken
gorilmelerinden cikarak ileri sariilebilir. Bu manzara, bir za-
manlar Osmanlr'da yaygin gorinen (ve belki kendilerine Abdal
Musa’y1 pir etmis) limpen dervis ¢izimlerini de hatirlatmakta-
dir.""® Acaba Abdal Musa isminin —ki kendisi de Rum Abdal-
larimin 6nde gelenlerindendi— bolgede cinlerle alakalandinl-
masl bu dervis gruplarinin biraku@ olumsuz bir izlenim sonu-
cu mudur?

Tarihsel Abdal Musa ile cinlerin komutan: Abdal Musa ara-
sinda bdlge insanin bilingli bir tarihsel bag kurmadig acik. Bu-
na ragmen, bu ornek, dinsel hareketler ve kisiler arasinda acik-
gizli rekabet ve bunun da 6tesinde, inancin “kotitlik” ve “ka-
ranhk” konusunda yaklasiminin ge¢irdigi donisumlerin hafi-
zada birakug) izler hakkinda birtakim seyler soyleyebilir.

lyilik ve aydinhk gibi kavramlan inan¢ distincesinin merke-
zine almis bir toplulugun, “kétiluk” veya “karanhk” konusun-
da da tanimlama yapmayacag dustnilemez. Yine de bu alanda
bir belirsizlik s6z konusu oldugunu belirtmem gerekiyor. Ab-
dal Musa koti oldugu icin mi cinlerin komutamdir, yoksa yi-
ne de bir kudret tasidigz ve onlan kontrol edebildigi i¢in mi ad1
unutulmamistir? Aym soru Sah Maran icin de sorulabilir. O da
oztinde kot oldugu icin mi insanla sorun yasamakta, yoksa o

115 Benzer bir durum, Bulgaristan'a bagh Deliorman'da kendisini Kizilbas olarak
niteleyen toplulukta da tespit edilmistir. Bolgedeki Kizilbaslarin, gecmiste Ye-
nigerilerle yasadiklari olumsuz tecriibelerden dolayr Haci Bektast sugladiklan
ve bu yiizden de sevilmedigi gozlemlenmistir (bkz. Mélikoff 1994, s. 206).

116 Asik Celebi'nin aktardig su gozlem dikkat cekicidir: “Anadolu vilayetinde-
ki Seyyid Battal Gazi tekkesi, kotaluk ve ahldksizhiga arka ¢ikardi. Ana ve ba-
balarindan ipini koparmus serseriler ve muzik aletleri ile uyumlu icinde tarka
soyleyerek inang stist olan sakaldan yoksun yuzler ve kaslannin kazinmasiy-
la gizlenmis ahnlarina yazih kara kaderleri ile bir tekkede bir yer ardinda ko-
sarak, Istk olmus kacaklarla doluydu... Koy ve kent halki Abdallarin koydugu
omege uysalardi Deccal gibi onlarda kiglarina uyar, yani her seyi tersten ya-
par, gordukleri geng kizlan soyar kendileri gibi giydirirlerdi.” (Karamustafa,
2007,s.93)
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olmazsa ve yilanlar lidersiz kalirlarsa isler daha kotiye gidece-
gi icin mi anilmaktadir? Urkuticii bir kadin cin figart olan El-
ke i¢in de bu sorular gecerlidir. Herkes onu bebekler ve hamile
(veya yeni dogum yapmis) kadinlarin dismani olarak bilmek-
tedir fakat yine de onun da Sah Maran da oldugu gibi bir nede-
ni vardir. Elke’nin ¢ocuklari bir zamanlar insanoglu tarafindan
olduruldiikleri icin hakl gorulebilecek bir intikam pesindedir.

Sorun bizi, her seyin bir ust iyilik tarafindan yaratildigina
inanan bu toplulugun, kotulugin kaynag: ve gict ne olabi-
lir tartismasina vermis oldugu cevaba getiriyor.'"” Tipki inan-
cin Oteki alanlarinda ge¢misin izlerini gordugumauz gibi, bu-
rada da Alevi-Sii yaklasimi ve sembolleri disinda izler gorme-
miz olasidir. Bu yiizden, Alevi-Sii doktrini agisindan verilen
cevapla mesgul olmak yerine, tipki simdiye kadar yaptigimiz
gibi, Alevilige gecis sirecinde gecmisten bu konuda devrali-
nan dustinceler ve sembollerin izlerinin stiralmesi de gerek-
mektedir.

Alevilige Buyruk kitaplarinda izah edilen ¢erceveden bakar-
sak, insanda yanlisa sebep olan ve tam kotuluklerin kayna-
g1 olarak gosterilen belirgin bir “Seytan” figurinan olmadig:
tespiti yapilabilir. Seytan’in kibirli bir melek olarak Adem’deki
tannsal gercegi gormediginden Tanr’'nin buyrugunu dinleme-
yip onun énunde egilmedigi aktarilmaktadir fakat bu distunce,
Seytanin bagimsiz bir gii¢ olarak kendi hakimiyetini kurmak
i¢in savas yuriitecek kudrette olmasi fikrini icermez.""® Seytan
ancak insanda zayif 6zellikler bulundugunda devreye girebile-
cek bir yaratik olarak temsil edilmektedir. Bu baglamda Alevi-
lik, insanda sorunlara vesile olabilecek asli mesele olarak “nef-
si” gormektedir. Insani yanlisa yoneltebilecek 6zelliklerin kon-

117 Alevi toplumsal yapist icerisinde kotalitk veya Seytan'la 6zdeslestirilen cadilar
veya sihirbazlar gibi bir grup da yoktur. Ozellikle cadilik ve kadnlar arasin-
da yapilan 6zdeglestirilmeler de bu topluluga yabanci bir olgudur. Olaganustit
kerametler gosteren, muskayla zaran engelleyebilen veya 6teki danyayla peri-
ler araciligryla iligkili olan kisiler, tam aksine dinsel bir tabay: temsil etmekte-
dirler.

118 Bkz. Kehl-Bodrogi, 1988a, s. 150. Kimi Aleviler Seytan'in bu tutumunu Al-
lah’a olan derin baglihgiyla agiklarlar. Seytan, Allah’tan baska kimsenin 6ntn-
de egilmeme soziine bagh kalmisti.
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trol altina alinmasi ve terbiye edilmesini de bunun ¢6ziimi ola-
rak gorir.”"® Kisaca, “eline, beline ve diline sahip olmak” ola-
rak 6zetlenen bu ogretiyi gercek kilmak icin “dort kap kirk
makam” adiyla sahip ¢ikilan doktrine bagh kalinmaldir. Og-
retiye bagliligin merkezindeyse ruhani kisilerle olan inang ilis-
kileri durmaktadir. Bu ogretide, kotu cinlerin komutan veya
yilanlarin basi gibi bir sembol yoktur. Daha da 6nemlisi, Buy-
ruk’larda her yanhsin basi olabilecek, Melek-i Tavus gibi, bir
melekten bahsedilmez. Oyleyse Dersim bolgesi Aleviliginin ge-
leneklerinde karsilasilan bu isimleri nasil yorumlamali?

Melek-i Tavus hakkinda bolge hafizasinin da karisik oldu-
gunu belirtmem gerekiyor. Onun meleklerin basi oldugu bili-
nir fakat bu mertebeye nasil geldigi hakkinda bir anlat yoktur
veya unutulmustur. Onun Seytanin batini hali oldugunu be-
lirtenler vardir. Melek-i Tavus'un hikayesi Adem yaratldiktan
sonra onun onunde egilmeyen Seytan’la bulusturulmustur. Bu-
na ragmen Melek-i Tavus ile Seytan’in ayni figiirler olup olma-
dig1 tartisilmasi gereken bir husustur. Bu tartismadan daha da
onemlisi, Melek-i Tavus ile Cebrail iliskisidir. 366 melegin ba-
s1 olarak tanimlanan Melek-i Tavus ile dort basmelekten birisi
olan Melek Cebrail'in iliskisi nedir?

lleriki bolamlerde gorecegimiz gibi, her ne kadar Melek-i
Tavus ilk yanlhsi yapan melek olarak gosteriliyor olsa da, onun
bu yanlis1 yapmasina Cebrail’in bir karar vesile olmustur. On-
lar iki farkli melek mi, yoksa ayni kaynagin iki yuzuni mu
temsil etmektedirler?'? Bu sorular, kotuligan ve iyiligin aymi
kokenden gelip gelmedigiyle ilgili yapilan tartismalarla iliski-
lidir. Bu durum ayn1 zamanda Aleviligin gelistigi zeminde du-
alist hareketlerin ne olctide etkileri oldugu konusunda sorular
sormaya neden olmaktadir.

Bu problem, dinin taraftarlar1 agisindan da isin icinden kolay
ctkilmayacak bir duruma isaret ediyor. Anadolu’daki Alevilerin

119 Bkz. Birge, s. 110, 128. Siilik, ozelde Ismaililik, agisindan da bu gegerlidir, bkz.
Corbin, s. 165.

120 Cebrail ve Melek-i Tavus iliskisine dair tartismalar hakkinda bkz. Wolfgang;
Meélikoff, 1994, 120-124. Ehl-i Haq baglaminda bkz. van Bruinessen (2014).
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biyuk boliminun Cebrail'in i¢cinde bulundugu bu sorunsala
dair bir anlaulan yoktur; belki Dersim yoresinde hafizada kal-
mis kimi isim ve efsanelere dair mitoslan hi¢ bilmediler, bel-
ki de 15. yuizyildan itibaren dahil olduklan Sii tasavvuf akim-
larinin etkisiyle unuttular. Fakat yaratilis efsanesinde Cebra-
il'in karstlastig1 bu sorun, Dersimli Alevilerin hafizasinda kald1.
Tipki y1lan 6rneginde oldugu gibi, yeni inanc1 kabul ettiklerin-
de eski dogrularini tamamen hafizadan silmek yerine, bu mele-
gi ahiret kardesligi ve akil hakkindaki dustincelerinde yasatma-
y1 surdurduler. lleriki boliimlerde bunun hangi yontemle nasil
yapildigina tanmkhk edecegiz.

Onemli 6l¢ude kaynak eksikliginin oldugu bu alan, bir ihti-
mal benzer inanglarin yaratihs efsaneleri ve dustinceleriyle bir
arada okundugu zaman daha yakindan kavranabilir. Bu bag-
lamda belki Anadolu Alevilerinin Melek-i Tavus ile ilgili bir
hikayeleri olmayabilir fakat bu hikayeler Ezidi anlatilarinda
fazlasiyla bulunabilir. Yine Cebrail'in konumu Ehl-i Haq'larin
birikimleriyle karsilagtirilarak okundugunda kimi sorulann ce-
vaplandirilmasi kolaylasabilir. Benzerlikler ve ayrisimlar, bu ef-
sanelerin ortaya ¢iktiklar zaman dilimi ve evrimleri hakkinda
yeni sorular sormamiza yardimci olacag gibi; heterodoks ola-
rak tanimlanan akimlar arasinda iliskiler konusunda da daha
somut saptamalar yapmamiza katki sunacakur.'?'

Icerige dair

Bu topluluk da diger birgok grubun yaptig: gibi yeni gelen
inanci kabul ettikten sonra eski inancina dair hafizasin1 zaman-
la silebilseydi ya da bir sekliyle onu ¢ok daha alt bir pozisyona
dustirebilseydi, durum bu kadar karmasik olmayabilirdi. Fa-
kat bir nedenden oturii bunu gerceklestiremedi: Baslangictan
itibaren Tann tarafindan beyan edilen bir “yol™un takipgisi ol-
dugu iddiasim tasidigindan, ge¢mise yonelik hafizasini da boy-
le sekillendirdi. Bu kapsayici iddianin ge¢mise dair insa ettigi
hafiza, bunun ne tir bir akil olusturdugu, neleri filtreledigi ve-

121 Bu agidan yapilms iki ¢alisma icin bkz. Kreyenbroek, 1992; Stoyanow, 2001.
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ya nelere vurgu yaptigina dair bir dizi 6rnekler verildi ve kitap
boyunca da farkli bagliklar alunda islenecek.

Buraya kadar verilen 6rnekler, sozlu gelenek dahilinde akta-
rilanlarin kendi baslarina tiretilmis ve tesadiifen hafizada kal-
mis unsurlar olmadigimi gostermektedir. Aktarimlar, inancin
genel prensipleriyle uyumludur. Boylelikle Alevi ge¢misi aci-
sindan 6nem arz eden olaylarla ilgili (ve belki tartisma icinde
oldugu kimi gruplara kars1) tarihi ve efsanevi figurler aracih-
giyla bir cevap olusturulmustur. Bunda bir dénemler tum bol-
gede yaygin olan sozel ve edebi geleneklerin etkisinin oldugu
acik fakat bu etkilerin bir kaba kopyalama olmadiginin da be-
lirtilmesi gerekilmektedir. Boylelikle —tipk: diger topluluklar-
da oldugu gibi- efsaneler, Alevi kimligini tarihselligini destek-
leyen anlaulara donusmislerdir.

Peki bu ge¢mis ne olciide yaziyla ifade edilen tarih disipliniy-
le uyumludur? Ona bir alternatif olarak m1 durmaktadir, yoksa
onu destekleyici bir konumda mu sekil almistir? Alevi gelenegi-
nin sekillenmesinde sozlu gelenegin hakimiyeti s6z konusu ol-
sa da bu stireg, yazili kaynaklardan bagimsiz ele alinamaz. Ef-
sanelerde karsilastigimiz karakterler ve motiflerle, Fiitiivvetna-
me’ler, Buyruk, Hiisniye veya Yemini'nin Faziletname’sinde oku-
duklarimiz arasinda benzerlikler inkar edilemez. Buyiik olasi-
likla ileride yapilacak kaynak taramalariyla daha farkli akim ve
dustnce olusumlarinin da izlerini gérmemiz muhtemel. Ale-
viler ve “sozlu gelenek” vurgusunun fazlasiyla yapilmasi, her-
halde yazili metinlerin gerektigi kadar dikkate alinmamasin-
dan kaynaklanmaktadir. Alan derlemlerine paralel yapilacak
kaynak karsilastirmalari, sozel aktarilmis bu efsanelerin ¢iku-
g1 ve etkilesim icinde oldugu edebi ve dusunsel akimlan da da-
ha yakindan tanimamiza olanak verecektir. Sonug ne olursa ol-
sun, bu okumalara eslik eden ve gecmis hakkmdaki kurguya
son seklini veren yorumlama giicii, onu rivayet ve soylenceler-
le birlikte anlama ¢abas1 goz ard1 edilemez. Isin bu yaninin iza-
hi, tam da bu ¢alismanin hedefidir.

Aktarimlann bize gosterdigi bir baska seyse bolge insanin
hafizasinin tarihsel ve cografi olarak ne kadar Ortadogulu ol-
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dugudur. Bolgedeki birikim, Ortadogu tarihini mesgul eden te-
malara uzak degildir. Bu, onun i¢inde bulundugu cografyadaki
gelismelerden bihaber, izole ve yalmz kendi dunyasiyla mesgul
oldugunun 6tesinde bir ruh haline isaret etmektedir. Onu ¢ev-
releyen dinlere set cekmek yerine, onlar kendi yorumlariyla
sistemine dahil ederek uzun bir tarihi kendi ogretisi agisindan
kurgulamistur. Yazili kaynaklarda olmayan ve aktarimi sakin-
cah olan diisiincelerini, szli anlatimlarla desteklemis ve boy-
lelikle farkl iktidar merkezlerin tarih yazimlarnna kars: kendi
kurguladigs ge¢misle cevabini olusturmustur. Bu anlatilanla-
rin kimliklerinin sekillenmesi ve savunulmasinda énemli islev
gordugu agiktir. Agirhikl olarak, en azindan son yuzyillarda,
kirsal mekanin ve asiret ¢rgitlenmesinin toplumsal yapiy1 be-
lirledigi bu grubun uyelerinin, asiretin maddi mekanlarim asip
daha genis bir cografyanin ge¢misini kendi kimligine dahil et-
mis olmas: ve bunu kimliginin bir parcasi olarak tasimis olma-
s1 da ayrica vurgulanmasi gereken bir husustur. Bir yandan so-
ya dayali bir asiret gecmisinin sahiplenmesi, diger yandan ev-
rensel sorunlara isaret eden bir gecmis bilincinin, nasi bir ara-
da yarutaldaguna detaylanyla gorecegiz.

Simdi baslangi¢taki rivayete yeniden donebilir ve su soruyu
sorabiliriz: Bu tir efsaneleri grubun kimligi, ge¢mis ve tarih al-
gis1 ve onu cevreleyen dinsel kimliklerle tartismalarna bir ce-
vap niteliginde degerlendirip, populer sdylencelere konu ol-
mus Sultan Sileyman efsanelerinin bile ne kadar Ortadogu-
lu bir boyut tasidiklarini kabul edersek Sah Ismail, Kemah Ka-
lesi, Sirp prensesi ve gokten yagan yilanlara hangi pencereden
bakmaliy1z? Elbette bu baglamda degerlendirildiginde, genel
olarak Alevi disunce ve kavramlarim da bundan uzak deger-
lendirmenin mumkiin olup olmadig sorusu da sorulmalidir.
Bir bagka deyisle, giristeki rivayet, yalniz bolgedeki Alevilerin
onemli bir merkez olmus Kemah Kalesiyle iliskileri acisindan
mi anlaulmstir, yoksa onlan cevreleyen gruplar icin de bir sey-
ler ifade etmekte midir?

Bu sorulara da, tipk: onceki sayfalardakiler gibi, cevap ver-
mek kolay degildir. Diger sorular gibi bunlan da ilk énce so-
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mut bir cerceveye oturtmak gerekmektedir ve bu da ancak on-
lar1 yaratan diinyay1 kavramaktan gecmektedir. Iste bu kitapta
bir araya getirilen yazilar bu yonde bir girisimdir. Yazilarin ana
basliklar1 bolgenin Alevi-Sii inang yapisina hangi dustinsel or-
tamda dahil oldugunu anlatan, bu donasimin biraktig izleri
ve yarattigl yeni toplumu yansitan ve kismen bu konularda ya-
pilan tartismalara bir cevap niteligindedir.

Calismalar icerisinde onemli bir yeri yaratilis efsanesi kapsa-
maktadir. Boyle bir efsanenin varligi derlemeler ilerledikce 6ne
ciktr. Toplulugun hafizasinda tespit edilenler, Aleviler arasin-
da yayginca taninan yaratihs efsanesi hakkinda sorular sorma-
ma neden oldu. Bu sorularin gerekliligini, derledigim yaratihs
hikayesiyle daha da yakindan fark ettim: Alevi-S$ii inancimn ge-
cirdigi evrimin ve bolge insanlarinin eski inanglanyla nasil i¢
ice gectigini en somut yansitan ornek oldu.

Kitabin gidigat1 basit bir kronolojik varsayimina dayanmak-
ta: Birinci Boliim, her seyin nasil bagladigina dair fikirlerin yan-
sinldigy yaratilis hakkinda. lkinci Bolum, u¢ makaleyle Alevi-
lik oncesi doneme odaklaniyor. Birincisi Munzur ve Duizgiin
gibi iki onemli ziyarete adini veren evliyalarin menkibelerin-
deki kagis ve yer altinda sir olma motifini irdeliyor. Her iki ev-
liyanin sorun yasadiklar kisilerin Alevilikle alakali olmasinin
ne tar bir anlam tasidigy, gecis siireci agisindan onemli. lkin-
ci ve iiganct makaleler birbirleriyle iliskili; birisi yilan inanc-
larina odaklanirken, digeri kaltiir ve inangta karanligin yeri-
ni anlamaya yénelik. Bir donisim yasanmis ve bunun karsi-
sinda eskiye ait olan semboller, dusunceler ve motifler gucleri-
ni kaybetmislerse bir ihtimal, onlarin izlerini takip edebilmek
icin farkh alanlara bakmak gerektigi sezisinden ¢ikilarak kale-
me alindilar.

Aslinda kitabin Uctnct Bolumu'nin ilk makalesi ocaklara
aynlmisti. Yeni toplumsal yapinin hangi dinsel baghliklar yara-
tarak sekillendigi ve nasil kalici hale donustigunun irdelendigi
bu makale, ayn1 zamanda degisik bolgelerin ne tir bir yontem-
le birbirlerine baglandiklarina dair énemli veriler sunmaktay-
di. Burada Siiligi temsil eden “yeni” tabakalarin hangi kavram-
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lan esas alarak toplumsallastiklar: sorusu, Alevi Kurt ocaklari
ve onlarin 6rgutsel yapilarimin detaylan islenerek cevaplanmus-
t1. Imam Riza, Imam Cafer ve Sah Ismail isimlerinin bu baglam-
da ne anlam ifade ettigi daha somut iglenmisti. Bu yazi, ocak or-
gutlenmesine dair 2013 yilinda hazirlanan bir kitaba dahil edil-
diginden burada tekrar yer almas fikrinden vazgectim.'* Orada
yapilan detayh analizin kimi sonuglarinaysa, kismen bu kitap-
ta kisaca yer verdim.

Bu yiizden Ugtinct Bolum'un ilk yazisi, Alevilik ve Huristi-
yanlikla ilgili olup gunimiizde yapilan kimi tartismalara bir ce-
vap niteliginde ve tam da bu dénem tizerinden okuma yapma-
ya calismakta. Bu, dogrudan konumuzla alakal olmasa da son
yazimn 6nandeki kimi sorulan ortadan kaldirmak i¢in dahil
edildi. Bu baglamda, kitabin son makalesi toparlayic: bir ozel-
lik tasiyor: Yaratihsla ilgili olan ¢alismada gecen 6nemli bir bo-
liumun analizi burada yapilmakta. Bu analiz, toplulugun ge¢mi-
sine dair sahiplendigi dustincelerin ne tir bir batansellik olus-
turdugu ve hangi donemle iliskili olduklarini1 gostermesi aci-
sindan temsilidir. Yaratihs hikayesinin yalmz giris mitosunun
analizinin yapildig1 bu bolum, ayni1 zamanda Ortacag’da 6ne ¢1-
kan tartismalarin ve dontistimlerin etkilerini izlememiz acisin-
dan da veriler sunmakta. Dolayisiyla, tekil bir derlemenin bi-
le hi¢ de kenara itilemeyecek tarihsel bir arastirmanin kaynag
olabilecegi gosterilmek isteniyor.

Sonug bolumiindeyse irdelenen konulara dair birtakim me-
todik sorunlara deginildi ve bu tur derlemelerin degeri konu-
sunda ileriye yonelik énermeler yapild1 ve son olarak bu ¢aba-
lanin timunin giriste aktarilan rivayeti anlamamiza ne kadar
yardimci oldugu konusunda tespitler yer ald1

122 Bkz. Gezik, 2013.
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“NEDIR?” DEDIi CEBRAIL,
SANKI BILMEMIS GIBI!

(Nesimi Kilagoz ile Yaratihs Uzerine)

Yaratihis hakkinda Alevi yashlan tarafindan aktarilan kimi ef-
sanelerle ara ara karsilasmisiim. Bunlar daha cok kisa ve birbi-
rinden kopuk anlatilarla simrhydi. Yaratilis efsanesinin Alevi
varyantim bir butin olarak kimseden dinleme olanagim olma-
mustr.' Yine de, en azindan kendine 6zgin kimi boliimlerinin
oldugu bir varyantin hafizalarda sakl1 olmas: gerektigine olan
inancim her zaman kaldi. Nesimi Kilagoz'den duyduklarim bu
beklentimi dogruladu.

Kilagoz'le 2009 yilinin baslarinda, oldukca tesadif bir se-
kilde Istanbul'un bir kenar semtinde gittigim hastanede kargi-
lastim. Kalabalik bir bekleme salonunda oturmak i¢in bos yer
ararken ilk énce elinde tuttugu asasim, sonra yiizinii gordam.
Bakislanmzin birbirine degmesiyle, bitisiginde bos duran san-
dalyeyi parmaklanyla tiklamas bir oldu. Beni yanma oturmam
icin davet ediyordu. Hig tereddiit etmeden gittim. Birkag kiicuk
sorunun ardindan nereli oldugumu sordu. Séyledim. Gulam-
sedi, “Demek ki toprak cekiyormus” dedi. Oyleydi, toprak ce-

1  Son yillarda bu konuya yonelik artan bir ilgi s6z konusudur. Farkli kaynak-
lardan toparlanmus, yaratihs hakkinda gorislerinin ozetlendigi ¢calismalar icin
bkz. Harmancl, s. 143-171; Er, s. 7-27. Kehl-Bodrogi'ye gore, Nusayriler veya
Ehl-i Haqllar ile karsilastinldiginda Alevi kozmoloji dustncesi zayf kalmakta-
dir. (1988a, s. 144).
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kiyordu. Vakit gecirmeden elindeki asay1 sordum. “Bu, armut
agacinin babasi olan ‘sakok’tandir” dedi. “Bir sirdir, kimse bil-
mez” diye de ekledi. Cevredekilerin ilgili bakislan altinda ses-
siz bir tonla sembolik bir seyler daha soyledi. Ayrilmam gerek-
ti. Giderayak telefon numarasin1 sormay1 ihmal etmedim.

Aklimdan onu, asasini ve soylediklerini ¢ikartmam mimkin
olmadi. Bana bir seyler anlatmak istedigini hissettigim bu yas-
I insanu, bir Pazar giinii aradim. Adresini aldim ve yola ¢iktim.
Hig tammadiim bir bolgede, saat biri bes gece kapisim caldim.
Genel bir hos geldin sohbetinden sonra ona ilk sorumu sor-
dum. Dedi ki, “Sana o zaman isi bastan anlatayim.” Kendimi
tutamay1p, “Evet, evet,” dedim, “isi en basindan alalim, hem de
en basindan.” Elime defter ve kalemi aldigimda saat biri on ge-
¢iyordu. Hizir ayrydi. Orucunu acacag saate kadar konusma-
st sardurdu.

Aradan gegen zaman igerisinde onunla bir¢ok kez bulus-
tum. Yalmz Istanbul’da degil, dogup buyudugia Dersim-Maz-
girt'teki Muhundu’ya bagli Loto mezrasinda da onu ziyaret et-
tim. Gorusmelerimiz her seferinde ortalama dort-bes saat stir-
da. O anlatti, ben yazdim; ben sordum, o anlatti. Ara ara yazdi-
gim1 okumarm istedi; okudum, onaymi aldim. Onemli bolum-
leri, farkli zamanlarda birden fazla kez anlattirdim. Onun ter-
cihi yazidan yana oldugu icin agirhkl olarak bu yontemi kul-
landim. Fakat yazilanlar desteklemek i¢in kendisiyle iki de vi-
deo kayd: yaptim.

Bu yash ama oldukga ding adam, yasaminin ilerleyen vaktin-
de, cevresindeki gengclerin bircogundan hafizasinda biriktirdi-
gi bilgileri yazmalarini istemis. “Bunlar,” demis, “bizim asl ta-
rihimiz.” Ilgi gosteren olmamis. Sabirla beklemeye devam et-
mis. Yanina gittigim gunun sabahi da, ki gelisimden haberi he-
niiz yokken, ailesine bu istegini yine dile getirmis. Arzusunun
gerceklesmesini “Dewres Baba” olarak adlandirdig1 asasinin bir
kerameti olarak goriyordu. lkinci bulusmamizda neden diger
yaghlar gibi benim ge¢misimi, ailemi vs. sorgulamadigim sor-
dum. Benimle hastanede karsilasmadan iki hafta 6nce gordugn
riyasim anlatti. Ruyasinda birisi onun defterleri ve kitaplarim
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temiz bir beze sarmis ve kendisine iade etmis. O sabah ¢ocuk-
larina arzusunun gercekleseceginden ve birisinin gelip onun
anlatmak istediklerini yaziya gececegini sdylemis. Gelecegimi
gormus ve bu yuzden ge¢misimi merak etmiyordu.

Doksan yaslarinin tstinde olan Nesimi Kilagoz, yasamim
son yillara kadar Loto’da ge¢irmis. Mensubu oldugu Dewres
Gewr —Dervis Beyaz olarak Turkceye ceviriyor~ ailesi, Dersim
seyitlerinden olup, bolgede etkili Baba Mansur ve Kuresan se-
yitlerinin kimi kollarina ve az sayida asirete rayberlik (rehber-
lik) yapmakta.? Kendisi hicbir zaman bu gorevi fiilen ustlen-
memis olmasina ragmen, dini meselelere her zaman son derece
ilgili olmus. Gengliginde, zamaninin énemli pirlerinden Baba
Mansurlu Seyit Veyis'in yaninda gezmis. Sivas ve Maras yore-
sine kadar uzanan bdlgelerden gelen pirlerin dahil oldugu top-
lantilara Seyit Veyis araciligiyla katilmus.

Nesimi Kilagoz ve ailenin diger fertlerinin belirttigine gore
bu anlatilarin bir boliimu de kardesi Xerib’e ait. Dogustan gor-
me ozurla olan Xerib, uzun kis aylar1 boyunca memleketinde
gezer ve gezilerinde duydugu seyleri her seferinde agabeyi Ne-
simi ile paylasirmis. Boylelikle konular hakkinda defalarca bir-
likte dasinmiis ve yorumlar gelistirmisler. Xerib, bugunku
Dersim smir disinda sadece Karakocan’a kadar gitmis. Dersim
asiretlerinin yogun olarak var oldugu bu bolge de kiltiirel ola-
rak Dersim’in bir parcasi sayllmaktadir. Xerib’in Kurmanci ya-
m sira Kirmanckiyi de biliyor olmasi butun bolgeyle rahat di-
yalog halinde olmasini saglamis.

Kilag6z, dustunce tarzi ve soylemi, ge¢mise olan meraki ve
onu algilayisiyla, eski kusak Dersimlilerde gordugim o6zellik-
leri fazlasiyla barindirmaktaydi. Tipkt o kusaklarda oldugu gi-
bi, gecmisi, bir biitiin olarak, ayrim yapmadan bauni ve zahi-
ri boyutuyla sahiplenen bir anlayis1 var. Ornegin ona gore, reh-
berlik makami kendilerine Cebrail’den kalmisti, ¢tinkt insa-
nin ilk rehberi Cebrail'di. Hatta “kul rengi ve gri” anlamina ge-
len ve ailelerinin ismi olan “gewr” adinin da yine melek Ceb-
rail'e auf yapugini soylemekteydi. Diinya yarauldiginda, Allah

2 Dervis Gewran icin bkz. Deniz, s. 212-221.
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glvercin hesabinda gezen Cebrail’in kanadinin Gsttine Gfurdu-
gunde, kanat ateslenip kil olmustu. Bu kil suya atilmis, su ge-
kilmis, toprak olusmustu (asa§idaki Kilagéz anlatisi: I: 8). is-
te “gewr”, o her seyin kdkenin de olan kule isaret etmekteydi.
Bu yiizden, Nesimi Kilagoz’iin ikamet ettigi Loto mezrasi, me-
lek Cebrail’in yerytzine ilk ayagini bastigi toprak parcasi ola-
bilirdi.3

Bu ozelliklerine ragmen, Nesimi Kilagéz araciligiyla bize ula-
san hafizanin, temsil sinirlarini tartismak gerekir. Aktardikla-
rini, bir batin olarak Dersim bolgesinde bir zamanlar yaygin
olan ve 1950’li yillardan itibaren hizla yok olmaya ylz tutmus
bilgi birikiminin parcasi olarak degerlendirmek dogru olur
mu?4 Baska bir soruysa bu bilgilerin Alevi-Bektasi gelenegi-
nin yaratilis hakkindaki dustinceleriyle ne kadar uyumlu oldu-
gudur. Bu baglamda, Kilagdz’in sundugu bilgiler iki ana bas-
lik altinda toparlanabilir: Birincisi, Alevi-Bektasi sdéylemi ve ya-
zimiyla paylastigi kimi anlatilar; ikincisiyse genel Alevi-Bekta-
si yazim veya séyleminde bulunmayan fakat Dersim yéresine
ait olabilecekler. Birinci baslikta olanlara dair (Muhammed-Ali
nuru, Naciye meselesi gibi) farkl kisilerden benzer aktarim-
lar kaydetmistim. ikinci bashkta olanlar icinse, ki onun aktar-
diklarini asil ¢ekici yapan bunlardir, bunu sdylemek miamkudn
degil. Ozellikle bu metninin 1 1-10 béliimlerinde gegen, Allah
ve Cebrail ile baslayip ilk insanin yaratilmasina kadar olan bo-
1imu, Kilagdz’'den baska kimseden duymak mimkin olmadi.
Diger yandan, Alevi-Bektasi yaziminda olmayan Melek-i Tavus
hakkinda Dersim yo6resinden bir¢ok kisiden parca bilgiler din-
lemis olmama ragmen, o, Kilagdz’un aktardiklarinda daha bu-
tunsel bir hikayenin parcasi olarak bulunmaktadir.5

3 Atalar: Dervis Gewr de bu topraklarda kerametini gostermisti. “O, firma atil-
diginda asil askina geldi. Cebrail olarak pervaneye kalkti, semah dondu. San-
ki firinda hi¢ ates yokmus gibi, sac sakal hep buz oldu ve Gstinde kul iziyle fi-
rindan ¢iktr.”

4 Kilag6z’e gdre, anlattigl konulan kirk-elli yil 6ncesine kadar bilen bircok kisi
vardl.

5 Yaratihig ile ilgili kimiilging ve benzesen verileri, Baskdylu Hasan Efendi'ye atfe-
dilerek hazirlanan kitaplarda dabulmak mumkindir (bkz. Boy, s. 23-52 ve Uz-



Aslinda Kilagoz™in bilgilerinin en 6nemli niteligi de, onun
aktardiklarina yonelik tam suipheci sorular bir kenara, butan-
luk icerisinde bize sunulmasidir. Ayrica Kilagéz'an meselelere
oldukca hakim olmasi, onlar hakkinda detayh bilgi verebilme-
si ve tartisma yuratmesi de onu ayricalikhi kilan 6zellikler ola-
rak sayilabilir. Bu ytizden onun temsil ettigi sinirlar tespit ede-
bilmek i¢in aktardig bilgileri sahip oldugumuz verilerle tarih-
sel stizgecten gegirmek ve onlarin hangi donemlerin rinleri
oldugunu tespit etmek daha yerinde olacaktir. Kitabin son bo-
limunde bu, onun anlatuklarindan en orijinal bolima olustu-
ran I: 1-10’da verilen metin i¢in yapilacakutir.

Cebrail ve Melek-i Tavus

Her ne kadar burada detayl bir analiz yapilmayacak olsa da
metnin hem tarihselligi hem de anlasilmas1 bakimindan yar-
dimci olacak bazi konulara kisaca deginmek gerekiyor. Nesimi
Kilagoz'un verdigi bilgilerin ana fikirlerinden birisi “iki”yle il-
gilidir.® Belirttigine gore, onceki kusaklardan devraldigi bu da-
sunce, dinsel inan¢larinin temelini olusturuyor. Her sey an-
cak kendi ikincisiyle var oluyor. Ikinci motifi, Tanri ile bagli-
yor, melekler, yasami belirleyen ana elementler ve insanla de-
vam ediyor. Bu ayn1 zamanda Aleviligin inan¢ baglarindan bi-
rini olusturan “musahip” (ikrar kardesi) fikrinin temelini olus-

can). Maalesef Hasan Efendi bu cahsmalarda, butun bir hikéaye anlaticist olmak-
tan ¢ok keskin bir yorumcu olarak 6ne ¢ikmaktadir. Yine de Kilagoz'uin aktar-
diklaniyla Hasan Efendi’nin bircok yorumu daha anlagilir bir hal almaktadir.

6  Genel olarak iki sayis1, hem dinler agisindan hem de popiiler séylencelerde
olumsuzluga isaret eder. Kuskuculuk, kargasa ve giivensizlik gibi sifatlarla ta-
nimlanir. Schimmel, iki sayisinin yalniz dualist dinlerde ve yaraticihig (cogal-
may1) one ¢tkaran dusincelerde olumlu bir rakam olarak gectigini belirtmek-
tedir (Schimmel, 1998, s. 57-68). Burada bir birliktelik, ortakhk bazinda kul-
lanilan iki, cok daha eskilere dayanan bir gelenegin devami olabilir. Dumézil,
erkekler aras ritiel kardeslik olgusunu antik Hint-Avrupa gelenekleri uzerin-
den degerlendiriyor; ona gore, egemenligin ikili temsiliyeti, bu toplumlarda
yalniz uist tabakalarda yoktu, tam toplum ve evrendeki hiyerarsi bu tir karsit
giftlerden olusuyordu (s. 161). Wikander (1938) ise ozellikle bat1 Iran'da ha-
kim olan erkekler aras1 dayamgma birliktelikleri ve geng savagcinin kabul t6-
renlerindeki yeniden dogma merasimine dikkat cekmektedir (s. 12, 75).
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turuyor. Deryay1 Umman’da Tanri, Cebrail ile karsilastig1 an
var olmaya bashyor; Melek-i Tavus yaptig1 yanhstan oturua ken-
di ikincisini aramasi icin su tarafindan melekler dleminden ko-
vuluyor; Cebrail iyi niyetle yaptig1 isin neye yol agtigim gorii-
yor ve kendi cezasin kendisi vererek ikincisini aramaya ¢iki-
yor. Henuiz sularla kaph diinyada bir kubbe icinde birbirleriyle
musahip olan Muhammed ve Ali ile karsilastiktan sonra ken-
disine bu dinyada musahip olmasi i¢in ilk insanin yaratilma-
s1 karar1 aliniyor.

lleriki boliimlerde daha ayrintili islenecegi gibi, Alevi soy-
leminde musahiplik Muhammed-Ali’ye auf yapilarak acikla-
nir. Bu dastincede her seyden once ilk yaratilan Muhammed-
Ali 1s1g1dir; bundan sonra Cebrail yaratilacak ve Allah tarafin-
dan sorgulanacakur. Fakat Kilagoz, hem musahipligi Muham-
med-Ali’den’ 6nceki bir mitosla agikliyor, hem de ahiret® fikri-
nin éneminin altini ¢iziyor:

Diinya’da herkes musahiptir, onsuz olmaz, dyle kurulmus. Ba-
ba-ana icat hepsi birdir. Suyla toprak, giinesle ay da esas musa-
hiptir, bir butindir. Atesle yel de musahiptir. Her sey iki ola-
rak geldi, herkes bir ¢tekinden sorumlu olsun diye. Musahip-
ligin temeli bu. Yerle gok, toprakla su, erkekle kadin, ana ba-
ba; Cebrail Allah’a dost, Allah Cebrail’e dost. Car yar. Cennet,
Cehennem her sey var; herkes kendi eliyle yaptugim gorecek,
herkes musahibinden sorumlu olacak ki, Allah’a bir sey olma-
sin, Allah'a kimse bir sey demesin, O'nun namhesabina kotu-
luk yazilmasin. Can Allah, ceset bu toprakur. Her daim ikidir.

Kilagoz'in aktardig yaratilis efsanesinde Allah yalmiz bas-
langicta, her seyin baslamasina neden olarak vardir. Sonrasi, ilk

7  Nesimi Kilagéz Alevi sdyleminde Allah-Muhammed-Ali tiglemesinin eksik bir
bilgi oldugunu belirtiyor. Ona gore —kendisinden 6nceki kusaklardan aldig
bilgiye dayanarak— bu soylemin asl dortten olusmaktayken (Allah-Cebrail-
Muhammed-Ali) ginumuz Alevilerinin Cebrail ismini unuttugunu séyluyor.

8  Shaked (1991), ozellikle ge¢ Antik¢ag'da ahiret fikrinin 6nemli bir tema ol-
dugunu ve bu aqidan da Iran'in farkhihigina deginiyor: “Iran’da her zaman bir
yanda batni diinya, kozmoloji ve evrenin yapisi ile diger yanda bireyin etik
sorumluluklan arasinda bir bag vardi. Etik sorumluluklann kozmik ve batmi
aynmindan kaynaklandigina inamhrdi.” (s. 8)
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insan yaratilana kadar metnin merkezinde olan melek Cebra-
il'dir. Allah adina yaratihs: gerceklestiren bu melektir.® Ceb-
rail, bagmeleklerden ilkidir.'® “O, dinyamn vari, yogu ve te-
mel diregidir. Duinyanin icadi onunla baslamis ve onun varli-
giyla her sey var olmustur. Dilnyanin ve ahiret yolunun rehbe-
ri, ilimin ve akilin kelimesidir. [lim ise iki turlidir: Hem din-
yadir, hem Allah’in bilimidir. Ilim her seyin soyunu ve kunye-
sini sorar, gecmisini ortaya koyar. Allah sorar, pir sorar, rehber
sorar, mursit sorar. Sonra musahip sorar. Hepsi birlikte yoldur.
Yoluyla yasayan Yar'dir. Yar ise kardesini bilendir. Bu yolun ba-
st da Cebrail’e ¢cikar; ¢unkii ilk insan Adem’e, ki Cebrail ile mu-
sahipti, bu yolu 6greten Cebrail'di”. (I: 7-10)"

Allah ile Cebrail arasindaki iliski, genel olarak Allah ve kulu
arasindaki bag: yansitmak i¢in de kullanilmaktadir. Kilagoz ta-
rafindan aktarilan, Allah ile kulu (acaba Cebrail mi?) arasinda
gectigi varsayilan su diyalogda bu yaklasimi bulmak mumkiin:

Simdi Haq denilen isim, kendi ulu varligindan var ettigine
“kul” olarak isim vermis. Kul da ceset can olarak baba-ana ol-
mus. Tekrar delil sormus kulundan. Demis, “Sen kimsin?” Kul
da demis ki, “Ben sudan, topraktan, ceset can olarak baba ana-
yim. Sen kimsin?”

Haq: Ben Allahim.

Kul: Oyleyse ben de kulum.

9  Onun bu gi¢li konumu peygamberin de dahil edildigi su anlat da ifadesini bu-
lur: “Hendek Harbi denilen savasta peygamber Muhammed neredeyse sehit olu-
yormus ki, ‘Ya kardesim Cebrail’ diye ¢agirms. Cebrail, ‘Nedir? Ya Resul Allah’
demis, sanki bilmemis gibi. ‘Kardesim Cebrail, baksana halimize’ demis peygam-
ber. Cebrail, ‘Ya Resul Allah, sen neden Allah’i cagirrmyorsun, benden bagka Al-
lah var' demis. Muhammed de, “Allah' ¢aginirsam beni isitir mi?’ diye cevap ver-
mis. Cebrail, ‘Yeter ki sen ¢agr, Allah de’ demis. O zaman Resul Allah, Ya Allah,
yetis’ demis. Bu hemen hurma bahgesinde oturan Ali'ye ayan olmus. ‘Resul Allah
darda, yardima ihtiyac1 var’ demis. Fatma'ya ‘Tez elden Duldul'a ve Zalfikar’1 ge-
tir’ demis. Fatma hazir etmis ve Ali ii¢ giin yok olmus. Resul Allah goriince Zal-
fikar1 kihfindan ¢ikartmus, yeri gok, gogi yer yapmis.” (Nesimi Kilagoz)

10 Bagmelek sayis1 Kilagoz tarafindan dort (Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail) ve ye-
di olarak (dort melek yam sira Muhammed, Ali ve Hizir) verilmektedir.

11 Islam'mm ilk doneminde “zindikhik” akimlar hakkindan detayh calismasinda
Chokr, zindiklann yeniigilerinin sebeplerinden birisi olarak, “bilimle dini bir-
birine karisurmalar®m gosteriyor (s. 95).
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: Ben gogum.

: Ben de yerim.

: Ben doguyum.
: Ben batiyim.

: Ben ginesim.
Ben de ayim.
Ben sabahim.
Ben de aksam.
Ben bulutum.

: Ben de simsek.
Ben suyum.

: Ben de toprak.
Ben canim.
Ben de ceset.
Ben erim.

Ben de avrat.
Ben kalemim.

: Ben de defterim.
Ben babayim.

: Ben de anayim.
: Ben oglanim.

: Ben de kizim.

: Ben dogumum.

ALAIARALIATIAIALIALIAIAIARIALT

: Ben de 6lum.

O zaman Haq'mn sesi kesilmis. Cevap vermeden yeri gogi
aramus. Kimseyi gormemis. Deryay1 ummana dalms, ayn ce-
set cani gorunce, “Tamam, tamam” demis. Tekrar kula gel-
mis, “Ben senim” demis. Kul da “Ben de senim” diye cevapla-
mus. Birbirleriyle musahip olmus. Bu dinyayr kurmuslar; ba-
ba, ana, kiz, oglan olarak."?

12
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Batini diinyadaki ilk ilahi varhiklann belirli bir cinsiyeti temsil etmedikleri fik-
ri, Kilagdz'on aktardig baska bir anlatida daha karsimiza ¢ikar: “Bir gitn Adem
ata kendi kendine geziyor ve diyor ki, ‘Allah'im Allah, ben bilirim sen varsin
ama yiz kisiden biri bilir, peki sen doksan dokuzu ne edersin? Biitiin olan
icatlan sen bilirsin.” O zaman Allah bakiyor cevap vermiyor. Adem yeniden so-
ruyor: ‘Allah'im Allah, ben bilirim sen varsin ama acaba evvelden sen mi var-
din, yoksa ben mi?’ O zaman Allah cevap vermis: ‘Sen benden evvel olmus ol-
saydin, sen er miydin, yoksa avrat?’ O zaman Adem Ata ne desin?: “Tamam



Kendi ikincinle var olmak, yapic1 (tamamlayic1) bir dasan-
ce olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada iki, onceden belirlen-
mis (mutlak dualizm anlamiyla) salt bir z1thg: ifade etmez.’
Aksi takdirde yaratilis hikayesinde basindan itibaren Cebrail'in
ikincisi Melek-i Tavus olurdu. Oysa Melek-i Tavus’un heniiz
bir ikincisi yokken —en azindan béyle bir bilgi yok— buna yo-
nelik arayisini baglatan kendi yanhs: oldu. Yine metinde gore-
cegimiz gibi, bu yanlisa garip bir sekilde vesile olan Cebrail'in
stphesi olmustu. ki melegin birbirleriyle iliskisine ge¢meden,
Kilagoz'an Melek-i Tavus hakkinda aktardiklarim toparlamak-
ta fayda var.

Buatun melekler Allah’t gormek i¢in onu ariyorlarmis. Bu-
nu tek basaran Cebrail olmus, ¢anku Allah yaratuhis1 baslat-
mak i¢in onu se¢mis ve tim zamanlarda tek goren Cebrail ol-
mus. Cebrail'in eristigi bu mertebe onunla Melek-i Tavus ara-
sinda sorunlarin baslamasinin nedeni olarak verilmektedir. Na-
sil ki, Cebrail basmeleklerin ilkiyse, Melek-i Tavus da bir grup
melegin bagsi olarak gecmektedir. Onun bu konuma nasil gel-
digine dair 6zel bir anlati yoktur. Melek-i Tavus’un ge¢misiyle
ilgili —onun hikayesinin daha eski olabilecegini de hesaba ka-
tarak— belirsizlik s6z konusu oldugunu soylemek yanlis olma-
yacakur.™

Allah''m. Ben hem erim hem de avrat.’ Canki tek o varmis o zaman.” (Metin-
de, I: 16, ayn1 diyalog diinyayla Adem arasinda gegmektedir)

13 Bu metinde yansiyan dusancelerden ¢ikarak bir diializmden sz edilecekse bu
ancak “etik dualizm” olabilir. lyi ve kot arasindaki kavga, Nesimi Kilagoz'in
de deyimiyle, Adem’den sonra dianyada her donem temsilcilerini bulmug: Ha-
bil ile Kabil, Nuh ile Ummeti, Ibrahim ile Nemrut, Musa ile Firavun, Haseyin
ile Yezit vs.

14 Melek-i Tavus ile ilgin¢ tammlamalan Baskoyla Hasan Efendi de ¢okea yap-
maktadir (bkz. Boy, s. 23-52 ve Ozcan). Ornegin Melek-i Tavus'un bir esi ol-
dugu ve adimin “Gennar” oldugunu ondan dgreniyoruz (Ozcan, s. 86). Ke-
za Tavus'un sturgin olmadan once Allah’in sir katibi oldugunu da o aktanyor;
surgun edildikten sonra Tavus, Havva'nin ve Naciye'nin ogullarimn karigma-
sina, dinler ve tarikatlar olusturarak insanoglunun bsliinmesine sebep olmus-
tur: “Adem’in hangi dinden, hangi mezhepten oldugunu bilen var m1? Hangi
dilden konustugunu bilen var m1? Hayir! Bilen yoktur. Adem'in dini, mezhebi
Allah’in emir ve nzasidir. Allah'in emir ve nzasi disinda baska din ve mezhep
yoktur. Din, mezhep Tavus'un icadidir.” (Boy, s. 32, 35, 36). Zerdust inancin-
da kotalugian sembolu olan, maddi ve manevi dunyada kendisi hakkinda faz-
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Baslangicta 366 melek varmis; hem birinci melek olarak on-
larin basi ve hem de iglerinden en giizelleri olan Melek-i Ta-
vus'mus. Sirr1 dlemde yasayan bir melek olarak onu ne bilen
ne goren olmus. Meleke oldugundan bir kus olarak gezinir-
mis. Sonra bir yanhs yapmis ve geriye 365 melek kalmis. Boyle-
ce “yol”dan ¢ikan ilk o olmus. Onun yanlsi, su ve topragt kir-
letmekmis, daha dogrusu kendi kirini su ve toprakla temizle-
me girisimiymis. Bu vesileyle onu batini dlemden kovan da su
olmus (I: 4-5)."® Ctnki suyu kirletme girisimi ashini, soyu-
nu bilmemek olarak goriulmektedir. Tavus da ne baba ne ana-
y1 bilmeyenmis.

Peki Melek-i Tavus'u kovan su neyi temsil etmektedir? Ki-
lagoz bu soruyu dort temel madde (Anasir-1 erbaa: Su, toprak,
ates, ruzgar/hava) tzerinden cevaplandinyor: Su, Allah’n yer-
yuzinde sirrin ifsa ettigi ilk mekandir; henuz hicbir sey yok-
ken, her sey duman altindayken yalniz su vardi, ki Cebrail de
isikla orada karsilasmisti. Sudan sonra toprak olustu. Toprak-
sa Cebrail'dir, ¢anka toprak onun kanatlannin kallerinden or-
taya ¢cikmistir.

Ates kendi kendine demis ki: “Ben danyanin i¢ini gormiisim.
Ozil bendendir. Istersem yeri yerinden oynatinm.” Su bunu
isitmis, razgan gondermis: “Kendine gel. Bak, su var, senin ye-
rini kokuni yok eder.” O zaman ates yeniden dustinmis. Onu
yok edebilecek bu maddeyi fark etmis. Suya bir sey olmaz.
Toprak gider, ates gider, o kalir. Buganku Allah’tir. Nokta tize-
rinde. Allah’ta daima sabittir. Atesle yel de musahiptir, vazifesi
Melek-i Tavus'tur. Ates ve ruzgir sahipsiz, asillan yoktur, ner-

la bir gey bilinmeyen Ehrimen/Ahriman’'di. Bir karsilastirma olmasi a¢isindan
bkz. Shaked, 1995 i¢inde “Some Notes on Ahreman, the Evil Spirit, and His
Creation” baglikli makale.

15 Su tarafindan kovulma, Alevi-Bektasi yaziminda olmayan bir dusuncedir. Ale-
vi-Bektasi soyleminde Adem’in yaratilmasina ve sonra onun 6nunde egilme-
ye karst ¢ikan bir Seytan figiira vardir. Kilagoz'un aktardiklan arasinda bu da
var fakat belli ki, bu rivayet asil hikayeye daha sonra dahil edilmistir. “Melek-
i Tavus, bir meleke olarak kuslar dleminde gezinirken Allah’tan emir gelmis:
Bir icat yapalim, gorulsiin ve gorsiin diye. Kendi viicudumuzdan viicut yapa-
him. Tavus kabul etmemis. ‘Ben basiyim’ diye.”
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den gelir nereye giderler. Vicdanlan yok. Insan viicudunda so-
guk ve sicak olarak var. Ates ve ruzgar, kontrol edilemezler.

Belirtildigi gibi, Melek-i Tavus’un ilk yanlisina olanak su-
nan melek Cebrail’di. Cebrail ve Melek-Tavus arasindaki ilis-
ki, yalmzca meleklerin rollerinin dinsel dustincede gecirdikle-
ri dontisum hakkinda bir seyler sdylemez, ayn1 zamanda iyilik
ve kotulugun (dogrunun ve yanhsin) kaynag hakkinda fark-
11 yaklasimlar1 gostermesi acisindan da énem tagsir. Kilagoz, iki
melek arasi iliskiler konusunda net degil. Melek-i Tavus’un ba-
tini alemi terk etmeyene dek Cebrail'in yardimcisi oldugunu
soyliyor ve sorunu séyle tammliyor: “Yeni kelimesi eski keli-
mesinden gelme, diisman kelimesiyse kardesten gelme. Karde-
sin de ilk ginahi1 Melek-i Tavus’tur.” Burada kardesle kast edi-
len Cebrail ile Melek-i Tavus iliskisi midir?

Bu karmagik sorun, belki Cebrail'in durumuyla izah edilebi-
lir. Cebrail, Allah’in istemiyle yapurilan binanin miukemmelli-
gi konusunda iyi niyetli bir tereddiit gecirmis ve bunu test et-
mek icin melekleri davet etmis. Iste bu davet, Melek-i Tavus'a
bir firsat vermis ve ilk yanhs gerceklestirmis (I: 3). Dolayisiy-
la onun yanlisina dolayli olarak olanak sunan Cebrail'in tered-
didi olmus. Bu tereddtidu nasil yorumlamali? Teredduat veya
stiphe genel olarak dinlerde olumsuz anlamlandirlir ve Sey-
tan’la iliskilendirilir. Anadolu Alevileri icin de “guman’a dis-
mek”, yani tereddut ve siiphe etmek olumsuz bir tammlama-
dir. Bektasi soyleminde de yer edinmis “iman Allah’a, guman
Seytan’a gotarur” deyisi bunu ifade etmektedir. Fakat Kila-
goz'un aktardig) yaratilis efsanesinde suipheye diisen Cebrail'in
Seytan’la alakasi yoktur.

Ashinda ne gariptir ki, bu sorunu yine en iyi ifade eden keli-
me “guman”dir. Irani dillerde “stiphe, tereddat” anlamina ge-
len bu kelime, bolgede ayni zamanda “inang, giiven” anlamlari-
n1 da ifade etmektedir. Kilagoz'e gore Cebrail, tam da gumanin
kendisidir. Bu, itk etapta problemli bir karsithg ifade edebilir.
Cebrail’in, iyi niyetten otiira tasidigy stphe, Allah'in varligy-
la dogrudan alakal1 degildir; Allah’1in istemiyle yapilan binanin
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kusursuz olusuna dairdir. Elbette Allah'in Cebrail’den mitkem-
mel bir bina istemesi de tesadif olmasa gerek ama efsanenin
akist bunu simdilik tartismaya acmayi gerekli kilmiyor. Zaten
sonradan Cebrail’e, Allah tarafindan kendisini yeniden kanit-
lamasi icin firsat verilmis olmasi, ondaki siphenin Yaratici ta-
rafindan ebedi bir cezanin nedeni olarak degerlendirilmedigini
gostermektedir.'® Cebrail'in ilahi baglilig1 ve uygulamada ya-
sadigt tereddudu, ilahi ve dunyevi akh temsil eden bu melekte
nasil gumanla ifadesini buluyorsa, batini alemin devamm olarak
algilanan insan da bu ikilemi yasamakrtadir. Kilagoz'e gore, Al-
lah'in varlig1 konusunda tereddut duymadan dogrudan inana-
bilirsin. Fakat Allah varsa, ki inanca gore var, tereddiit duyan
kisi de samimiyse ve arayisa girerse, yine O'nunla bulusacakur.
Bu yuzden akh temsil eden Cebrail'in aym1 zamanda supheyi
de i¢inde tasimasi, madalyonun iki yazu misali guman kavra-
minda temsil ediliyor olmasi bu a¢idan da bir anlam tasiyabilir.

Boylece Cebrail ve Melek-i Tavus, akilla saphenin batini
temsilcisi ve sonucu olarak karsimiza ¢gitkmaktadirlar: Cebra-
il'in tereddudu, Melek-i Tavus'a kapi agiyor ve sonunda bati-
ni diinyay terk etmesiyle sonuglaniyor. Cebrail ise yaptig1 yan-
lisin bilinciyle kendi cezasin kendisi kesip, batini alemi terk
ediyor. Melek-i Tavus'un bundan sonraki konumu belli: Yol-
dan ¢ikmanin cezasini ¢cekmek igin kovuluyor.' Cebrail’in

16 Yine de bu firsatin verilis tarzinda Cebrail’i kuguk disuren bir uygulama var-
di. “Sen kimsin?” sorusu bir basmelegin muhatap olmast gerek bir soru degil-
dir; elbette, burada soz konusu olan yeni bir olguyu (Muhammed-Ali nuru)
one ¢ikartmak degilse.

17 Melek-i Tavus farkh rivayetlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Her zaman basaktor
olmasa da onun isminin kimi popiler sdylencelere dahil edilmis olmas: dikka-
te degerdir: “Ibrahim Halil, Allah Nemrud meselesinde ¢ok isler yapti. Nem-
rud, onu da begenmedi, yeryuziani biraku gokyuziune ciku. Atlah’ kabul et-
miyor, bir tek kendisini goruyordu. Ibrahim Halil'i birakt, onun Allah'im 6l-
dureyim diye Nemrut goge ¢ikti. O sekil cahst. Havada gezerken Allah’t nere-
de bulsun diye dasundu. Allah, Cebrail’e dedi ki, ‘Kanadinin bir ucunun onun
kilicinin énune at. O kilicin basi kan olur, der ki ben lbrahim’in Allah'imi 61-
durdam. O zaman bu davadan vazgeger. Hele dur bakalim nereye gider.” Ay-
m dava yerine gelince, ‘Tamam,’ dedi Nemrud, ‘ben lbrahim’in Allahim 61-
dardam. * Sevine sevine geri geldi, gubrenin tizerine dasta. Yuza bagi ne var-
sa hep pislige bulast. Sevincinden fark etmedi. Kalkip yuradu, herkese anlat-
mak istedi lbrahim'in Allahm nasil 6ldurdGganG. Kendisine Melek-i Tavus
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konumuysa tartismaya deger; kendi kendisini cezalandiracak
bilinci tasiyan ilk 6rnek olarak Tanri ona kendisini kanitlama-
sl icin yeni bir firsat veriyor. Yaratilacak insanin inang yolun-
da kalmast icin rehber oluyor. Insanoglunun yapisi ve sorun-
larim bilen herkes, bunun hi¢ de kolay bir firsat olmadig fik-
rine kaulacakur.

Alevi doktrinin olusum surecinin nasil sekillendigi, hangi
tartismalarin izlerini tasidigl konusunda fazla bir ¢alisma ya-
pilmamstir. Kilagoz'tin aktardiklar: bu boyutuyla da énemli-
dir. Ciinkii onun ifade ettigi seylerin bircogunda bélgenin tari-
hiyle g6z ard1 edilemeyecek paralellikler so6z konusudur. Ozel-
likle ge¢ Antik¢ag doneminden haberdar oldugumuz Bat1 Iran
inanclar arasinda yakinlik fazlasiyla dikkat gekmektedir. Or-
negin, Cebrail ve stiphe motifi, Zurvan inancina dair yazilan-
larla ilging bir benzerlik gostermektedir.'®

Bat Iran’in ge¢ Antik¢ag tarihinde sonsuz zamanin sahi-
bi olarak bilinen Zurvan adinda bir Tanr vardi."® Yalnizlign-
n1 sonlandirmak i¢in kurbanlar adamaya karar vermisti. Do-
gacak ogluna Hiirmuiz adini verecek ve onu cennet ve dinya-

rast geldi. Dedi ki, ‘Nemrud nedir boyle?’ ‘Ben Ibrahim’in Allahim 6ldirdam’
dedi Nemrud sevingle. Melek-i Tavus ona baku ve dedi ki, ‘O boklu yazinle
mi 6lduardan?’ Nemrud bir baku ki, ne gorsun: Tum pislikler yiza ve agzina
bulagmus...” (Nesimi Kilagoz)

18 Yalmizca Zurvanizm'de degil, ayn1 doneme tekabiil eden Mani inancinda da bu
motifi gormekteyiz. Onlar tarafindan kullamlan “el-hemame” veya “el-hem-
mame” (tereddut ve niyet) bu sorunun 6nemi hakkinda da bir fikir vermekte-
dir (bkz. Chokr, s. 77 n. 112; Mani kozmolojisinde kullamlan kavramlar icin
ayrica bkz. Jackson, s. 225-337). Tanr’'nin mikemmel olmamasi, ac1 ¢ekiyor
olmasi Mani'de “kurtancinmin kurtanlmasi” fikrini yaratu. Ancak insamn kur-
tulusuyla Tanr'nin da kurtulmasi miumkun olabilirdi (Widengren, 1961, s.
66); Ge¢ Antik¢ag'da olusan bu tur yorumlar aksine, Zerdust, Tanri’'mn mi-
kemmel oldugu fikrini gelistirmisti. Boyce’ya gore bu, ayni zamanda insanin
varligina da bir ast anlam kazandirmisu (s. 26).

19 Gec¢ Antik¢ag doneminde Zurvan inancimin Bati Iran'da en etkili din oldu-
gu yorumu yapilmaktadir. O, adaletli fakat mukemmel olmayan bir Tanr’yd1.
Zurvan, cift cinsiyete sahipti ve her yerde bir yilanla gevriliydi. (Zaehner, s.
20, 59). Zaehner, Islam sonrasi donemde Zurvanistlere benzeyen ve sonsuz
zamana inanan Daharisler adinda bir grubun varligina deginiyor (s. 23); Zur-
vanizmin aykin bir hareket olmadigy, Zerdustluk icinde var olan disiinceler-
den birisi oldugu yorumu ve elestirisel bir bakis icin bkz. Shaked, 1995, “The
Myth of Zurvan: Cosmogony and Eschatology” bashikli makale.
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nin yaratilmasiyla sorumlu tutacakti. Bin yil kurban adadiktan
sonra bir hiicrenin olustugunun farkinda olmadigindan, Zur-
van'in icine bir an siiphe dusta®®: Acaba adadigx kurbanlar bo-
suna miyd1? Bu suphe tek hicrenin ¢iftlenmesine neden oldu:
Yalniz Harmiiz degil, onun ikizi olarak Ehrimen/Ahriman da
olustu. Zurvan'in adadig1 kurbanlar Hurmuaz'a yaratti, onun te-
reddudunun sonucuysa ikizi, koti Ahriman olustu. Bunu fark
eden Zurvan dinyanin kim tarafindan hangi sureligine yoneti-
lecegi tizerine bir anlasma yapt.?'

I¢ine dustugu stipheyle Zurvan, tipki Kilagoz'un aktardigy ef-
sanedeki Cebrail'in konumuna benzer bir haldedir. Cebrail'in
stphesi, ki bir iyi niyet sonucuydu, Melek-i Tavus’a geri do-
nust olmayan kapiy: agcmusti. Burada da Tann olarak Zurvan
suphe ederek, herhangi bir koti niyeti olmaksizin, Ahriman’in
dogmasina vesile oldu. Yanlisa sebep veren nedir: $iphe icine
dusenin mikemmel olmayisi m, yoksa i¢inde kotulugu tasiyan
stphe olgusunun kendisi mi? Bir anlasma bu ¢ikmaza cevap
olabilir mi? Ayrica eger suphe aym zamanda ilahi dunyanin bir
ozelligiyse yargilanabilir mi? Bu sorulara verilecek cevaplar bir
kenara, Zurvan ve Cebrail efsaneleri, dinyanin bu bolgesinde
yasayan insanlann uzun zamandir bu konularla mesgul olduk-
lar1 ve bu sorunlari ilahi dinyanin bir pargasi yapmaktan da te-
reddut duymadiklanm gostermektedir.

20 Corbin'e gore bu siiphe, sonsuz zamam temsil eden Zurvan'in, devirli zamana
gecmesini saglad (s. 182).

21  Zurvan hakkinda bu 6zetin kaynag MS 5. yuzyilda yasarms Ermeni yazar Ez-
nik’tir (s. 95); Widengren'e gore ikiz meselesi, eski Iran daalizminden kalms
bir motifti. Bu, farkh sekillerde Zurvanizm, Mani ve Mithraizm'de devam etti.
Mani'nin kendi ikincisi olarak adlandirdigs bauni diunyada var olan bir ikizi
vardi. Mani'ye ilk kez 12 yagindayken goranmits ve onun bilgilerinin kaynag
olmustu (Widengren, s. 13, 26). “Inci’nin Destan1” adl makalesinde Russell,
3. yiizyilda Arami dilinde yazilmig Irani-gnostik 6zellikler tasiyan bir metnin
analizinde benzer motiflerle karsilagiyor olmamuza farkh bir acidan degerlen-
dirmistir (bkz. Russell, 2001). Bu 6rnekler, ge¢ Antikcag'a ait kimi duasuince-
lerle Ortagag'da karsilagtiklarimiz arasinda bir sureklilik ihtimalini gosterse
dahi onlar dénugimin veya sirekliligin nasil gerceklestigine dair bir sey soy-
lemez (Ehl-i Haq ve Ezidi kozmolojisi ile eski Iran kozmolojisinin degerlen-
dirildigi bir ¢calismada bu tir sorunlara isaret edilmektedir: bkz. Kreyenbro-
ek, 1992)
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Bu donemle benzerlikler yalnizca efsanedeki ana motifle si-
nirh kalmamaktadir. Detayda da 6nemli tarihsel verilerle kar-
silasmaktayiz. 1lk insanin yaratihsina dair olan bolumde, soy-
le bir soylem vardir:

Muhammed, Ali ile musahip oldw/Cebrail ise tek kaldi/Ona da
musahip olarak Kral verildi. (I: 6)

Kilagoz'un ilk insan, yani Adem icin, ilk etapta “Kral” tabiri-
ni kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Bu tanimlamanin da bir tesadaf
olmadig ve aymi tarihsel doneme isaret ettigini belirtmem gere-
kiyor. 5. ytizy1lda yasamis Ermeni tarihgisi Horenli Musa, Iran-
lilann inanci hakkinda aktardiklan arasinda onlarin “ilk yarati-
lan insana ilk insan degil, ilk kral” dediklerini bilgisini verir.22
Aymi kavramin Kilagoz tarafindan kullanilmas: son derece sa-
sirticidir. Burada da su soruyu tekrarlayabiliriz: Neden bu ta-
mimlama aradan gecen onca zamana karsin Kilagoz ve bagh ol-
dugu topluluk tarafindan unutulmamistir?

Keza Alevi inancimin evriminde rol oynamis muhtemel tar-
tismalar da bu kurguda gérmek mumkundar. Adem’in ¢ocuk-
lan Kabil ve Habil arasinda gecen ve Habil'in Kabil tarafindan
oldirualmesiyle biten olay Ibrahimi dinlerin kutsal kitaplarinda
yer almaktadir. Kabil'in kardesini nefsine hakim olamadigin-
dan dolay1 6ldirmesi, yerytizande islenen ilk giinah olarak go-
rilmustir.”® Benzer hikaye Nesimi Kilagoz tarafindan da an-
latliyor fakat onemli bir ekleme daha yapiyor: 1lahi dlemden
su tarafindan kovulan ve kendisi icin bir ikinci aramasi salik
edilen Melek-i Tavus da bu olaydan haberdar oldugunda Ka-
bil'in izini stirer; buldugunda ilk 6nce onun akh dengesi yerin-
de olup olmadigim sinamak igin ona babasinin kardesinin ce-
nazesini nasil kaldirdigini dair bir soru yoneltir. Kabil'in, atesle
yaptigini soylemesi tizerine Melek-i Tavus, “Eyvah! Demek ki,
baban dini biliyormus” der (I: 31). Bu, Kabil ve Habil'in bildik
hikayesine dahil edilmis olduk¢a énemli bir eklemedir; ¢tinkag,
bu soylem, Hz. Adem’in ilk insan olarak kutsal kitab1 olmadan

22 Bkz. Khorenatsi, s. 77.
23 Bkz. Maide Suresi: 27-31.
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dini, Allah’a olan bagliligim nasil gerceklestirdigi hakkinda bir
zamanlar yapilims tartismalara bir gondermedir.

Genel olarak degerlendirildiginde, Kilagoz'tin aktardiklari-
nin iki katmandan olustugunu soéylemek mumkundur. 11ki,
Cebrail ve Melek-i Tavus isimleri ¢evresinde sekil alms anlati-
lardan, muhtemelen daha eski bir inan¢ diinyasinin arta kalan-
lanindan olusmaktadir. Ikincisiyse, merkezinde Muhammed-
Ali nuru (ve sonra Imamlan dahil eden) soylemden olusur. Bu
dasiince, Buyruk’larda da ifade edilmekteydi. Her iki katmanin
i¢ ice gecmis olmast her seferinde sorunsuz olmamistir. Cebra-
ilin kendisine yeni bir ikinci ararken Muhammed-Ali nuruy-
la karsilasmis olmasi piiriizsiz bir bulusma gibi dururken; Me-
lek-i Tavus ilk etapta su tarafindan batini alemden ¢ikartilir-
ken, sonra yayginca bilinen bir anlatida, Seytan olarak Adem’in
oniinde egilmesi i¢cin yeniden anlatiya dahil edilmis olmast bir
zorlamaya isaret etmektedir.

Burada aktanldigi butunlukle ele alindiginda, bu efsanenin
Ezidi ve Ehl-i Haq kozmolojik diinyasiyla bircok ortakhig: var-
dir. Bu ortakligin her ii¢iinin ayni etnik-kultarel kokenden ol-
malarindan m1 kaynaklandig, yoksa ayni dénemin akimlar ol-
malarindan dolay1 benzer kavram ve yaklasimlar sergiledikle-
ri sorunu 6nemli bir tartisma baslhigidir. Benzerlikiere karsin,
I: 1-10°da verilen baslangi¢ hikayesi bu bi¢imiyle Ezidi ve Ehl-
i Haq inanci hakkinda yapilan derlemelerde bulunmamaktadir.
Her ne kadar her iki grupta ahiret kardesligi esit derecede one-
me sahipse de, bu ritteli farkh anlanlarla desteklerler. Yine de
—tespit edilen farklilagsmalar dahil- bu gruplara ait efsanelerin
timu, birlikte ele alindig takdirde olusum stiregleri hakkinda
birtakim ipuglan verebilir.

Ashinda metnin genelinde isim, motif ve kavramlar cevresin-
de ifade edilen bir¢ok tarihsel gonderme vardir. Hepsini burada
tek tek islemek yazimin simirlarini asacag gibi, simdilik erken
bir miidahale olacak. Buyiik olasihikla, burada yer almayan bir-
cok parc¢a daha derlenmeyi beklenmektedir. Yapilacak alan ¢a-
lismalanyla efsanenin eksik bolumleri de tamamlanabilirse, o
zaman burada verilen bilgilerin kapsamli bir analizini de yapa-
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bilme olanagina sahip olacagiz. Hentiz bu gerceklesmis olmasa
bile, Nesimi Kilagoz’an hafizasinda koruduklari, yeni ¢alisma-
lar icin énemli bir baglangi¢ sunmakta.

Metnin icerigi

Nesimi Kilagoz'le sohbetimizi Turkce gergeklestirmemize kar-
sin, aktarimlar Dewres Gewr’lerin anadilleri olan Kurmanci-
de yapilmis. O, kardesi Xerip’ten bu hikayeleri Kurmanci din-
lemis. Bu yiizden onunla Kurmanci konusmak ve aktarimlari
bu dilde yazmak ¢ok daha yerinde olacakti. Benim Kurmanci-
yi bilmemem buna engel oldu. Zamammin sinirh oldugu duy-
gusu, bu hikayeleri bir an once kayda ge¢meye odaklanmama
neden oldu.

Bu aktanimlar Kurmanci yapilmis olsaydi, ornegin, Allah ye-
rine “Xade” (Xode), Adam Ata - Havva Ana yerine de “Bavé
Adam” - “Dé Havva” kullanilacakti. Ayrica Allah'in tarifi ve
insanin Allah ile bulusmasim ifade eden “ne mutlu” kelimesi
—sohbetler esnasinda sik¢a kullaniliyordu- “tu mezin &” ol-
maliydi. “Tu mezin &” deyimini Nesimi Kilagoz, “sen bayuk-
stin” ve “sen mutlusun” gibi ikili bir anlamla ¢evirmekteydi.
Allah yerine kullamlan Xade ise onun aktardipy bilgilerle tam
da uyusmaktaydi. Xade, yine onun cevirisine gore, “kendisini
bilen”, “kendisini veren” gibi ¢ift anlam tasimaktaydi ki, bu-
tun aktarimlarin da 6zt belki bunun manasim tarif etmekti.?*

Keza sohbetimiz Kurmanci yapilms olsaydi, musahiplik icin
okudugu ve buraya kadar anlatilanlarin timanun muhtesem
bir 6zeti olan, su tarz dualarla karsilasacaktik:

Wan navé Xadeyi
Xadeyé xaliye

24 Kendini bilmek dasuncesi de Alevi doktrininin 6nemli séylemlerinden biridir.
Kilag6z'an aktardig rivayetlerde bunun yalniz siradan insanlar igin gecerli ol-
madi1 one ¢ikiyor. “Hz. Ibrahim atese auldiktan sonra Allah, Cebrail’e demis,
‘Git, onu kurtar.” Cebrail gelmis, tam yand1 yanacak Hz. Ibrahim, Cebrail'i gor-
mis ve ‘Sen kimsin?’ diye sormus. Cebrail kendisini tamitmis ve demis ki, ‘Seni
kurtarmaya geldim.’ Ibrahim demis, ‘Git, git. Ben kendimi tammadiktan sonra
kimse beni kurtaramaz.”
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Xaliye awe

Awjié genime

Gemin é cané

Can ji daye

Bav e, lawik e, gizik e

Hem za ye, hem mirin e
Hem meyman, hem ming
Hem can, hem cesed

Hem l1 we diné, hem It wi diné
Hem cenet, hem cehenem
Herkes berxe bixo tevran di.

(Bunlar Allah'in adlar/Topragin Tannsy/Suyun Topragy/Su da
bugdayin/Bugday da camin/Can da annenin/Baba, oglan, kiz/
Hem ¢6liim, hem dogum/Hem misafir, hem dusman/Hem can,
hem ceset/Hem bu dinyada, hem oteki dunyada/Hem cen-
net, hem cehennem de/Herkes yolunu kendisine gore yiiradu)

Kilagoz'in kendisi anlattiklarini tGg¢ gruba ayirmaktadir: 1)
Herkesin okumasi igin yazilmasi gerekenler 2) Yalnizca soh-
betlerde anlatilmasi gereken seyler. Bunlar daha ¢ok diger din-
lerle polemikleri igerir 3) Bir de sir olarak saklanilmas: ve za-
man geldiginde birisine anlaulmas1 gerekenler. Ona verdigim
sozden oturt burada yalniz ilk grupta olanlar1 yaziya gecir-
dim. Her ne kadar, onun deyimiyle, ak yaziyla yazilms bilgile-
ri kara yaziya aktarmak kolay bir goérev olmasa da yazmak i¢in
onun da izni ve onayiyla bir tesebbiis yaptim.?® Aktardiklar,
elden geldigince sade bir dille, onun konusma tuslubuna sadik
kalinarak iki bolimde verildi. 11k bolimde, Allah'in “Ben va-
rim” demesinden peygamberler silsilesinin son ilahi kisisi Hi-
zir'a kadar olan yaratilig stireci; ikinci bolumdeyse onun bu an-
lau tzerine yapug: degerlendirmeler, kisa ek aktarimlar ve yo-
rumlar toparlanmistir. Alevi inancin temel yaklasimlan ile ilgi-
li de kuvvetli degerlendirmelerin yer aldig bu béltm, ilk boli-
me 151k tutmasiyla bir o kadar ilgiye degerdir.

25 Ak ve kara yaz1 (defter) tarifi i¢in ayrica bkz. Ozcan, Pir Sultan (haz.), s. 45.
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1. Yaratihis

1.

Henuz yer su, gok duman iken

Cenabi Allah demis ki: Ben varim.

Var olunca, Cebrail aleyhisselam gelmis, bir ceset candir

Cenabi Allah demis ki: Sana bir bina so6ylesem yapabilir
misin?

Cebrail aleyhisselam: Ya Allah, sen bana gérev verirsen, ben
nasil yapmayayim?

Cenabi Allah: Oyle bir bina yap ki, icinde kil kadar bile bir
hile olmasin

Yaptiktan sonra getir anahtarini bana teslim et.

2.

Cebrail aleyhisselam gelmis

Mikail aleyhisselami ¢agirmis

Israfil aleyhisselarm ¢agirmis

Azrail aleyhisselami cagirmis

Demis ki: Size bir is veririm. O isi yapin, sonra getirip bana
teslim edin

Yalniz icinde hi¢bir noksanhk olmamak sartiyla.

3.

Evet, evet diyerek isi almislar

Yapmuslar tertemiz bir bina

Anahtan Cebrail aleyhisselama teslim etmisler

Bakmus, hicbir noksanhk bulunmuyor

Yapuklar ¢ok iyi bir bina

Birden kendi kendine dustinmus, icine siphe dismus:

Ben bunu iyi bir bina diye goturup Cenabi Allaha teslim
etsem,

olmasin ki bir eksikligi ¢iksin.

O zaman demis:

Siz ugunuz hazir olmak sartiyla, yine sizin elinizle bu
binaya bir ziyafet cekelim
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366 melekelerin hepsini, nerede iseler ¢cagirin gelsinler,
ziyafette bulunsunlar

Yiyip i¢gmek serbest ama bir sartim var:

Yirmi dért saat kimse yerinden kimildamayacak, hep o
binaya bakacak.

4.

O emri verince, emir yerine geldi

24 saat icinde hi¢ kimse ses etmedi

Hepsi yerinde kald1

Yalmz meleklerin basi, Melek-i Tavus ayaga kalkt
Cebrail aleyhisselam sordu: Nedir?

Melek-i Tavus: Abdestim bozulmus

Cebrail: E, ne olacak?

5.

Melek-i Tavus: Giderim abdest alinm

O zaman Cebrail aleyhisselam, sanki bilmemis gibi, “Git”
demis

Melek-i Tavus melekler arasindan ¢ikmis gitmis cesmeye

Cesmede ibrik varmis

Eline ibrigi alinca, ibrik dile gelmis ve demis ki: Ne
yaplyorsun?

Melek-i Tavus, “Benim abdestim bozulmus” demis

Ibrik: Ne olacak?

Melek-i Tavus: Abdest alirim

Ibrik de demis ki, “Al”

Ibrigi almis, suya gitmis

Su alinca su da dile gelmis

Ayni dava uzeri suyu da almis

Birka¢ adim ¢esmeden uzak, yaptigini yapmis

1brigi getirip yerine teslim ederken,

Su ibrikten sormus: Ne yapt1?

Ibrik demis: Bilmiyorum, disini aldy, ici kald

Su, Melek-i Tavus'tan sormus: Niye dyle yaptin?

Melek-i Tavus: Ben ici ne yapayim?
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Su demis: Hey bilmez olan can!

Demek ki, o da bilmemis ziyafet ¢cekmis

Abdest nedir namaz nedir?

Verirsen bir giin bunun cevabini ne mutlu

Evveli sonu su ve toprak oldugunu bilmiyor musun?

Abdest bozma topragin neresindedir?

Suyun neresindedir?

Soyle bana!

Her nereye gidersen i¢in dolu olsun

Kendini kurtar, yalan soyleme

Senin Allah’in kimdir cevabini ara

Allahin abdesti, namazi, imani ve ibadeti birdir

Elhamdaulillahtir

Ikin ile cahsirsan ¢alis, calismazsan senin derdine derman
yok

Yedi Tamu {cehennem] da var, Sekiz U¢ma [cennet] da

Senin ashn orada belli olur

Cevabini bulup soyleyeceksin bana, sdylemezsen Yedi
Tamu'nun kapisi acikur

Cik git artik, goztim goérmesin seni

Cik git toplumunu ara, nerede bulursun?

6.

Melek-i Tavus bu sebeple ayrihirken,

Cebrail aleyhisselam ise yaptig1 yanhs gordu
Anahtar1 Cenab1 Allah’a teslim etmek saruyla
Ikincisini aramak igin yollara dasti

Kac bin y1l gezdi

Higbir ceset can gormedi

Sonunda suya indi, parilt1 i¢cinde bir kubbe buldu
Kubbeye yaklasinca bir seda geldi:

Sen kimsin, Ben kimim?

Cebrail aleyhisselam: Sen sensin, ben benim dedi
Cebrail’e “u¢” emri geldi

Cebrail uctu; yiz sene daha gezdi

Tekrar kubbeye geldi; yine sordu, yine ayn1 cevap
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Cebrail yine uctu

Tam tug kez bu durum tekrarland:

Dorduncusinde Cebrail aleyhisselam kubbedeki sesi gokte
isitti

Seda ona dedi ki:

Soru soruldugunda de ki, sen haluksun ben mahluk; sen
sultansin ben ise kulun

Cebrail oyle soyledi: Kubbede olanlar birbirini gordu

Ayni beden ayni can

Bedeni bir, basi iki kubbede olan

Birisi Muhammed, birisi Ali

Cebrail'i gezdiren Muhammed, ustas1 Ali

Ug viicudu alem birbirini gordu, gorur iken dediler ki:

Biz bu yolda yolcuysak birbirimizle musahip olalim; ¢tinkii
yol bizden ustundur

Muhammed, Ali ile musahip oldu

Cebrail ise tek kald1

Ona da musahip olarak Kral verildi.

7.

Kral da budur:

Yer, su, gok, duman

Su ¢ekilsin, toprak olsun

Duman c¢ekilsin, ayaz olsun

Duman c¢ekilince ay ile guines birbirini gorduler

Onlar da o sekil musahip oldular

Cebrail’e bir musahip olarak bir cesetcan lazim

Aym ceset, ayni can

Ne yapahm?

Vicudumuzdan viicut yapalim; viicudumuzdan Adem Ata
Seyfi Allah yapildi

Nasil m1?

8.
Iste boyle:
Yapragin bas ucuna Hazreti Ali emir verdi:
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Ya Resul Allah sen giivercin hesabinda gezen Cebrail'in
kanadinin astina afar

O ateslenip kal olur; o kalii suya at, su ¢gekilir toprak olur

Olunca Mikail aleyhisselama ¢agirirsin

Olunca Israfil aleyhisselama ¢agirirsin

Olunca Israfil aleyhisselama ¢agirirsin

Cebrail aleyhisselam da basta dort meleke sahit olmak
sartiyla,

Adem Ata’nin viicudunu yapalim, bize benzer.

9.

Ayni davanin hepsi yerine geldi

Cebrail aleyhisselam gitti ki, topraktan toprak alsin

Toprak agladi, toprak vermedi

Mikail de gitti ki, toprak alsin

Toprak aglad, toprak vermedi

Israfil aleyhisselam gitti ki, toprak yine agladi kendisinden
vermedi

Azrail aleyhisselam gitti; Toprak yine aglad:

Dedi ki: Aglama ya toprak, bir istir yapiyoruz yine sana
teslim ederiz

O zaman toprag: aldr getirdi

Atesi, yeli getirdi

Bir birine kanistircdh

Camur haline getirdi

39 giin ¢camur halinde kald:

Kirk giin ceset kalip beden yapildi; Aym beden

El attlar ki kaldirsinlar, tekrar camur oldu

Biraktilar.

10.

Muhammed Murtaza'nin yanina gittiler

Soylediler: Biz ayn1 bedeni yaptik, kaldirdik el atuk, tekrar
¢amur oldu

Muhammed’e boyle soyledi Cebrail

Muhammed, Ali’ye gitti
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Ali de dedi ki:

Oluyor ya Resul Allah, bizim kammiz iginde yok o ytzden
tutmuyor

Cebrail, Muhammed ve Ali'nin de kanini alip kendi kaniyla
beraber bedene verdi

Beden canlandi, kaldirdilar

Cebrail onu selamladi

Adem Ata da ona selam verdi: Aleykiimselam Seré Nuri, el
Ata Sahi Necab

O zaman birbirlerine yar oldular

Cebrail aleyhisselam ile Hazreti Adem musahip oldular

Iste 0 zaman bugiinkii yolumuzu birbirlerine soylediler.

11.

Sonra karn koca noktasi meydana gelmesi icin,

Adem Ata’'nin sol kaburgasindan kadin icat oldu

Ayaz uizerinde biraknlar

Cebrail tekrar Adem Ata’ya sordu, dedi ki: Bu karsinda
duran kimdir?

Adem dedi ki: Kadindir

Ismi nedir?

Adem dedi ki: Ismi Havva'dir

Neden Havva'dir?

Adem dedi ki: Havadan icat oldugu icin, kimse gormedigi
icin

Neden?

Adem dedi ki: Canki benim esimdir.

12.

Iste boyle oldu:

Cebrail Adem’e musahip oldu
Muhammed Ali’ye musahip oldu
Yer ile gok musahip oldu

Gunes ile ay musahip oldu
Sabah ile aksam musahip oldu
Bulut ile simsek musahip oldu
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Bu icatlar goktendir

Bu icatlar hem de yerdedir

Yerde Muhammed, Ali, Cebrail ve Adem
Gokte de guines, ay, sabah ve aksam

Bulut ve simsek, giines ile ayin silahlar1 oldu
Yerdeki silah da Zulfikar, sahibi Ali'dir

Bu icatlar tamamlandu.

13.

Iste boyle meydana geldi dort kapi

Diinya yapildi dort koge:

Dogu, bat, kuzey, giney

Basinda gok, altinda yer

Allah birinci kapi,

Cebrail ikinci kapi,

Muhammed tgtinca kapi,

Ali dordancu kapi oldu.

Dort kapt 12 ekran tizeri bir canceset yolunda bulusursa
“ne mutlu” ona.

14.

Yer gok yarauldigi zaman,

Sabah ve aksam olustugu zaman

12 ay karar alindig1 zaman

O kararla Adem Ata, ash iki

Basinda olmak sartiyla

Allah var diyerek, Cebrail aleyhisselam gelmis.
Adem Ata’ya demis ki: Simdi sorarim sana ya Adem Ata:
Basinda ne var?

Kasinda ne var?

Gozunde ne var?

Kulagmda ne var?

Burnunda ne var?

Agzinda ne var?

Gogsunde ne var?

Oninde ne var?
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Ardinda ne var?
Saginda ne var?
Solunda ne var?

15.

Adem Ata demis ki:

Basinda tag,

Kasinda levh-i kalem,

Gozinde nur-i miravvet,

Kulaginda seper u supur,

Burnunda musk-i evren,

Agzinda din,

Gogstunde iman,

Oniinde Cebrail,

Ardinda Israfil,

Saginda Mikail,

Solunda Azrail,

Bunlan seven Elhamdilillah Allah var diyerek,
Adem Ata ve Havva yasamaya devam etmisler dtinyada.

16.

Bir giin Adem Ata dunyaya demis ki:

Diinya, dtinya sen bir diinyasin

Butiin icatlan sen bilirsin

Yiizde biri ancak seni bilir

Sen yiizde doksan dokuzu ne edersin?

Diinyadan seda gelmeyince tekrar sormus:

Diinya, diinya evvelde sen mi vardin yoksa ben mi?
O zaman dunya dile gelmis

O teki sanki bilmedigi gibi, buna dile gelmis

“Can incinmesin diye, bunu da ben senden sorarim” demis:
Ya Adem Ata, Ana Baba

Eger ki, sen benden olmus isen

Sen er miydin, avrat miydin

Sen gel cevap ver bana

O zaman Adem Ata bilmis
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Sen ben, ben sen

Sen su, ben toprak

Sen din, ben iman

Sen Baba, ben Ana

Ibadetimiz tamam

Allah, Cebrail, Muhammed, Ya Ali dediginde,

17.

Cebrail aleyhisselam Adem Ata ve Havva Ana'y1, ana
babamiz olarak cennete gotirdii

Cenneti kendilerine gosterdi

Bugiinki diinyanin varliginda ne varsa hepsi cennet
icerisinde bulundu

Adem Ata’ya teslim etti

Serbest serbest gezsin, yasasin diye

Yalniz bugday tanesine gelince “Size yasaktir”, onu da
soyledi

Bunun sebebi neydi?

Eger yerseniz oltrstintz Ya Adem Ata, sakin sakin onu
yemeyin

800 sene cennet icerisinde kald1, Havva ile beraber

Lew Qalam olmadan yasadilar ;

Bugday tanesi yenilmedi

800 sene igerisinde bir defa dedi ki Adem Ata:

Ya Havva acaba senden, benden baska kimse bu cennette
var midir?

18.

Bu kelimeyi deyince Cebrail aleyhisselam ayan oldu,
Allah’in yanina gitti

Dedi ki: Ya Allah, Adem Ata bu kelimeyi konustu

Cenab Allah da dedi ki: Git Adem Ata’y1 gor, al onu
cennetin alt katindan tst katma cikart

Orada odanin kapisini a¢, Adem igeri girsin

Ne gorurse gorur, kim varsa da gorir.
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19.

Cebrail Adem’i cennetin tuist katma getirdi, kapisini agt1

Kap1 acildiginda Adem Ata gordi

Cebrail dedi, iceri gir Ya Adem

Adem Ata dedi ki: Ya kardesim Cebrail, benim ayagim
gitmiyor, bu karsidaki kimdir?

O zaman Cebrail dedi ki: O Fadimeyi Zohre’dir

Muhammed Mustafanin kizidir

Aliyi Murtaza'nin hanimidir

Hasan ve Huseyin'in anasidir.

20.

Adem Ata onu gorda

Fadime’nin basinda isaretler vard:

Basinda ta¢ vardi; o tact sordu

O nedir?

Cebrail: Babasidir, Muhammed Mustafa’dir

Belinde kemer vardi, o nedir?

Cebrail: O Ali’dir, kocasidir

Kulagindaki kupelerden birisi Hasan, digeri Huseyin'dir.
Seper ve supur

Bir de pabucudur; o da onlar seven talipleridir.

2].

‘Onlan kabul olarak Adem Ata gordi

Gorince, Cebrail aleyhisselam tekrar Adem Ata'y: yerine,
alt kata getirdi

Gelmeden evvel, Melek-i Tavus onlar gordu

Tavus kusu haline girdi ve kustan yilan kilifina girdi

Cennetin anahtarinin deliginden sazulap, igeri girdi

Igeri girdikten sonra tekrar tavus kusu oldu

Gitti, Havva'yr buldu; Havva'y1 gezdirdi

Sohbetler ederek, bugday tanesinin yanina getirdi

Melek-i Tavus: Bu nedir diye sordu?

Havva: Bu bir yiyecektir, bize yasak
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Melek-i Tavus: $Simdi siz diyorsunuz ki, Allah bizi sevdigi
icin cennete getirdi

Diinya ahiret ne varsa bundadir,

Dogum, 6lum ne varsa bundadir

Bu da size yasakur!

Bu, ne bicim sevgi. Allah sizi nasil sevmig?, deyince,

Havva, “Bunda ne var?” dedi

Melek-i Tavus: Bunda ne varsa bir tane agzina al

Havva, hi¢c bakmadan bir tane agzina aldi

Libas elbisesi tizerinden silindi

Havva ¢iplak kalinca, utanma noktasin gordi

Gorunce saga gitmek istedi, sag kelimesi kendisinden kact1

Sola gitti, sol kelimesi kendisinden kagti

Geri gitti, geri kelimesi kendisinden kact1

lleri gitti, ileri kelimesi kendisinden kact1.

Melek-i Tavus yeniden yilan olup anahtardan siyrild1 gitti.

22.

Adem geldi, Havva bambaska olmus

Adem sordu: Bu ne haldir Havva?

Havva: Hi¢ sorma ya Adem; ben bu taneyi yedim, ondan
Adem: Bu tane yasakur bize, dogruyu soyle

Havva: Dogru soylityorum, inanmiyorsan sen de bir tane ye
Adem yedi, o da oyle oldu

Ne ileri, ne geri, ne saga, ne de sola gidebildi

Cennet icerisinde yeri kalmadi.

23.

Cebrail aleyhisselama ayan oldu

Allah yerine Cebrail isitmis, gitmis Muhammed Ali'ye
soylemis

Muhammed Ali de Adem ile Havva’y1 cennetten siirgiin
emri vermis

Adem’i Cudi Dag1 basina, Havva'y1 da Hint Denizi kenarina

200 sene agladilar, aglamaktan baska bir sey yapmadilar

Bu 200 sene icerisinde Adem Ata bir uyand1
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Uyaninca,

Bismillahi rahman-ir rahim

Elhamdulillah Rabbi Alemi Ya Resul Allah deyince,

Cebrail aleyhisselama ayan oldu

Cebrail, Muhammed Ali'nin yanina gitti,

Ya Resul Allah Adem’e ac, dedi

Resul Allah Ali'ye dedi ki,

Adem surgiinde, ona acimak yok

Cebrail aleyhisselam dedi ki,

Sizin isminizi zikretti

O zaman Ali ve Muhammed bir agizla cennet icinde
Cebrail’e dediler ki,

Tez git kavus, yapacagini yap!

24.

Cebrail geldi, Adem Ata’y1 uyandirdi

Nasil uyandi?

Bismillahir rahman-ir rahim Haq Resul Allah, Ali Veli, Veli
Ali

Cebrail sordu:

Ya Adem Ata, sen bunlan nerden gordiin, nasil biliyorsun?

Adem Ata: Ya Kardesim, sen beni cennetin ust katma
gotardiagiin zaman

Fadime’yi gosterdigin zaman, Fadime’nin basindaki tacta
yaziyl gordum

Okudum orada gérdam

Cebrail aleyhisselam: Oyleyse kalk dedi

Adem kalkt1 ve ilk sorusu, “Havva nerede?” oldu

Cebrail: O, Hint Denizi'nin kenarinda aghyor, Adem Ata
diye diye

O zaman Havva'nin yanma Adem’i getirdi.

25.

Kocaman diinya bos: Adem, Havva, Cebrail. Baska kimse
yok

“Ne yapalim, ne yapmayalim” diye birbirinden sordular
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Cebrail aleyhisselam, Adem Ata'ya soyledi:

Bundan sonra siz ikiniz kar koca olursunuz

Size evlatlar olacak

Her dogandan ikiz dogacak: Biri kiz, digeri oglan

Kuguk kiz1 baytik oglana, buyuk kiz1 kigiik oglanla
evlendireceksin

Senlik ve varlik bu diilnyada meydana gelecek

26.

Bu emre Adem Ata olarak, kabul ve makbul diyerek

Cocuklar meydana gelmis

Evlenme ¢agina gelince onlara demis ki: Ben sizi
evlendiririm

Evlatlar da demisler ki: Baba biz nasil evleniriz, biz kardes
baciyiz

Evet, demis Adem Ata, ama bu Allah’'in emri

Oyledir, kimse olmadig igin diye

Kugik baci, buytik kardese

Buyuk baci da kigiik kardese deyince

Buyuk kardes bunu kabul etmedi

Ben kendimle olan ikizimi isterim dedi

Adem Ata kabul etmedi

27.

O sekil Adem Ata kendi hesabindan bir kelam buyurmus,
bir isaret gostermis

Bu isaret uizerine kalan kalmayam o6grenmis:

Herkesten kendi mesleginden bir Grin istemis

Kim evvela benim yanima gelirse buytik kiz1 veririm demis

Buyuk oglu ciftciymis, kigik oglan ise coban

Buytuk oglanmin tarlasi evden uzakmis

Kuguk oglan hayvanlann icerisinden bir ko¢ alip hemen
babasinin yanma gelmis

Buyuk oglan gelince bakmus, kiigiik kardes ondan evvel
gelmis

Adem Ata, Allah’in emrini bozmak yok demis
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Buyuk kiz kiguk oglanindir, kugik kiz da buytik oglanin
demis
Buyiik oglan Kabil kabul etmemis

28.

Babas1 Adem Ata yilda bir ziyarete gider, orada sekiz giin
ibadet i¢in kalirmis

Kabil bu an1 bekledi ve babasi gittiginde kiicitk oglani alip
yabana goturdu

Onu orda 6ldurdu

Mevtay1 da nasil saklayacagim bilmedigi icin gezdirdi

Havada bir kargann digerini 6ldardugunu izledi

O karganin sonra bir mezar acip digerini gomdugunu gorda

O da bunu tekrarladi: Bir mezar acgt1, kardesini gomda

Eve geldiginde, anasi sordu: Habil nerede?

Kabil: Ben Habil'in bekgisi miyim? Belki babamla gitmistir

O zaman, sekiz giin tamam olunca Adem Ata geldi

Habil disinda herkesi gordi, onu sordu

Onlar da dedi ki: Biz sandik ki seninle birlikte, sen
gittiginden beri kayip

O zaman Adem Ata soluk almadan Habil’i aramaya cikti

Bulamad:

Yilmak noktasinda bir kayanin esigine uzandi, uykuya dald1

Cebrail aleyhisselam uykuda geldi, onu kaldird1

Nedir bu tztntu kardesim, diye sordu

Adem Ata: Oglum kayiptir kardesim

Cebrail aleyhisselam: Oglun kayip degil, Kabil vurmus
olduarmiis, mezan suradadir

Adem Ata kalkti ve mezara dogru gitti, Habil'i ¢ikartip
getirdi

Ne haliyle getirince, 6l hizmeti neyse onu ilk olarak
Habil’e yapu

11k ondan kalmadur.
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29.

Hizmeti tamam edince dedi ki:

Allahim ben sana inanmis, iman getirmis bir ceset canim

Senin emrini kabul etmisim

Ama benim oglum hem benim hem senin emrini kabul
etmedi

Onu evlatliktan men ettim, sen de dergahindan reddet

Emrin neyse onu yapayim

O zaman Cebrail aleyhisselam geldi; Allah’a ayan oldu

Kendisine soyledi: Senin duan kabul olmus Allah’in yaninda

Sen bunu gotir dyle bir dagin basina ver ki, ne sen onu
goresin ne de o seni gorsun

Cebrail aleyhisselam sir oldu

O zaman Adem Ata onu goturdii

Bir dagin basina birakti.

30.

Ondan evvel Melek-i Tavus Allah’in emrinden ret olmustu

Adem Ata yaratilmadan 6nce Melek-i Tavus olarak 366
meleklerin basiydi

Adem Ata topraktan yaratildiktan sonra cinler, devler

Hepsi Adem’e secde olmasl i¢in ¢agrilmms

Hepsi 6ntnde secde olmus, Melek-i Tavus disinda

Ben atesten bir melek, o ise topraktan yaraulmis bir ceset
can

Secde olmam demis

Adem’e vurmak istemis, vuramamis

Tukurmek istemis, titkiiragii kendisine halka olmus
tutulmus

O zaman imana gelmis, yaptig1 yanhs: fark etmis

Ya Allah demis, ben yaptim sen yapma

Allah ise “Sen kendi kendine yaptin, git kendi kendini
kurtar” demis.

Onu emrinden reddetmis, kendisini bilmeyen biri olarak

Seytan adini almis.
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31.

Kabil'in meselesini isitmis, gitmis dag basinda onu bulmus

Akl basinda m diye ona bir soru sormus:

Baban senin kardesinin liimi i¢in hizmeti neyle yapt1?

Kabil, “Ates ile yapt1” dedi

Seytan, sorunun cevabim alinca, aklhi basindadir diye
ogrendi®®

Sonra ona dedi ki:

Benim aslim ates ve yeldir; istersem dinyay1 yakarim

Sen de icinde gidersin

Sen gel benim s6ziimu dinle, ben diinyay1 yakmam

Dinya dort kosedir: Uit sana kalsin, biri de babana

Ama sana bir nasihatim var

Kabil demis: Ne nasihat verirsin bana?

Seytan demis ki: Sana bes tane put yaparim

Isimleri sunlar: Yakut, Yatuk, Yasuk, Nasuk, Nasir

Bu bes puttan ayrilma

O zaman dunyanin dértte ucu sen de kalacak

Baban ise hep geri kalacak

O mesele, odur budur boyle devam ederek

32.

Gel zaman git zaman

Havva Ana toplam 72 evlat getirdi

Bir siire sonra Adem Ata ile Havva birbirleriyle sogukluk
yasadilar

Adem perisan bir duruma geldi

Allah’a yalvardi, benim kabahatim neydi diye?

Sen beni yaratmissin, boyle soguk halde yasiyorum

O zaman Cenab1 Allah’a ayan oldu

Cebrail aleyhisselam ¢agird1

Git, dedi, Cennet icinde Huri meleklerden ismi Naciye
adinda bir kiz var

Onu al gotir, Adem Ata’min nikahini kes

26 Bagka bir sefer Kilagoz, Melek-i Tavus’un Kabil'in cevab: iizerine “Eyvah! De-
mek ki, baban dini biliyormus” dedigini aktarmigt.
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Bundan sonra Adem Ata'nin hizmetini Naciye yapsin

Cebrail aleyhisselam, Allah’in emrini yerine getirdi

Adem Ata'nin nikahm kesti geri geldi

Allah’a da soyledi ki, “Ben senin emrini yaptim ve
yaptirdim.”

33.

Hentiz Adem Ata evde olmadig icin Naciye'yi gormemis

Adem Ata’dan evvel onu ilk géren Havva oldu

Havva yanina gitti ve sordu: Sen kimsin?

Naciye: Ben bir melek olarak cennetten Allah tarafindan
gonderildim

O zaman, “Eyvah” dedi Havva

Birakt: isini guictinii, dogrudan Adem Ata’min yanma gitti

Ya Adem Ata! Ben sana ¢ok kusur yapmisim, kusurlarimi
affet

Bundan sonra hizmetin ne varsa benim basimda

Adem Ata: Eger sen gercek olarak soylersen ben seni af
ederim

Havva, bunun tzerine, yalniz su sartla dedi:

Benim tstimde evlenmeyeceksin

Adem Ata: Eger sen sozun tzerinde durursan evlenmem

34.

Sonra Adem Ata eve geldi, gordu ki, yatagimin uzerinde bir
kiz oturuyor

Kendisinden sordu, sen kimsin?

Benim ismim Naciye olarak Huri meleklerden bir kizim

Sen derdini Allah’a rica etmissin; Allah da beni sana es
olarak gonderdi ki,

bundan sonra hizmetini ben yapayim

O zaman Adem Ata dasundu: Vat [yemin] buyuk bir laftir.

Naciye'ye yaklasmadi; bu, Allah’a ayan oldu

Allah tekrar Cebrail aleyhisselami gonderdi

Git Adem'den sor, ne var ne yok diye

Cebrail aleyhisselam geldi ve sordu
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Adem Ata, Havva'ya verdigi sozu soyledi
O zaman Cebrail aleyhisselam dedi ki:
Havva'ya verdigin yemin Allah’'in emrinin yaninda nedir ki?

35.

Boylece kabul makbul olarak kan koca oldular

Naciye, Adem Ata'dan yalmiz bir dogum yapti

Ama bir dogumda 40 kisi oldular.

Otuz dokuzunu Xar Magarasi'nda birakt1.

Bir taneyi de eve getirdi; adim Sit koydular.

Eve getirdiginde ne kadar ana siitu i¢irmis, konusmasi yok

Dile gelince, su vermigler su icmemis

Ekmek vermisler ekmek yememis

Baba Anasi sormus: Niye yemiyorsun evlat?, diye

O da demis ki: Otuz dokuz kardesim Xar Magarasi'nda, ben
nasil yiyeyim?

O zaman Adem, Naciye’ye sormus: Bu ne is?

Naciye: Cocugun soziit dogrudur

Dogum yapugim zaman bir dogurdum ama kirk kisi oldular

O zaman Adem Ata, “Kalk git tezden getir” dedi

Naciye gitti, ¢ocuklar1 getirdi ki, o bir cocuktan daha iyi
beslenmisler

O zaman bu soy Guruhi Naciye oldu.

37.

Bir de Giruhi Naci meselesi vardir ki, séyle anlatrlardi:

Cebrail'in ikazindan sonra,

Adem Ata, Allah'in emrini yerine getirmek istedi ama

Havva'ya olan sozinu de bozmak istemedi

Cunki s6z stunnettir

Adem Ata yine dasunda

Tarih kitaplannin hepsini okudu, kendisinden evvel ve
kendisi zamaninda olan

Vat buyuktir, bozmak istemedi

Sonra Havva'ya sordu: Ben Nur'danim, yani sirdan. Ya sen?

Havva da dedi ki: Ben de Nur'danim
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Bunun tizerine dediler ki, her ikimiz de nefesimizi bir kipe
verelim

Oyle yaptilar: Adem kendi, Havva da kendi kupine ufarda

Dokuz dakika sonra kiuipu acuilar:

Havva'nin kiptnde, yeryiiziinde kannlar uzerinde yiuriuyen
tim canhlan gorduler

Adem Ata’nin kupunde ise nur gibi bir ¢cocuk

O zaman soz Adem’de kald: diye gectiler

Bu ¢ocugun adim Naci koydular

Iste bu ¢cocuk buyudugiinde Naciye’yi buna verdiler.

Bunlardan oldu Kirklar: Ademin nefesi ve Naciye'den.

Bunlara Guruhi Naci dediler.

38.

Iste boyle oldular

Kirklarin babasi Adem Ata olarak
Butin peygamberler, imamlar ve bizler
Bu yolun takipgileri olarak

Bu soydan geldiler:

Bismi Sah Allah Allah

Ya Adem Ata Ya Seyfi Allah
Sit aleyhisselam Guruhi Naci
Enus aleyhisselam

Yardi aleyhisselam

Kenan aleyhisselam

Heno aleyhisselam

Ramak aleyhisselam

Nuh Naci Allah

Sam aleyhisselam

Yunus aleyhisselam

Yahya aleyhisselam
Zekeriya aleyhisselam
Yakup aleyhisselam

Ya Ibrahim Halil Allah
Ismail aleyhisselam
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Ishak aleyhisselam

Eyup aleyhisselam

Harun aleyhisselam

Lut aleyhisselam

Zubeyir aleyhisselam
Cergivis aleyhisselam

Ya Davud Nur Allah

Musayi Kerim Allah

Isayi Ruh Allah

Muhammed Resul Allah
Hatice Nene, Fadime Ana
Ali el Murteza

Imam Hasan Halki Riza
Imam Huseyni Sah1 Kerbela
Imam Zeyneli Aba

Imam Bakir Dunya

Imam Cafer Nuri Nur Allah
Imam Musayi Kazimi Rayber
Imam Musa Ali Riza Piri Horasan
Imam Muhammed Taki
Imam Ali Al Naki

Imam Hasan Al Askeri
Imam Muhammedi Mehdi
Her daim aramizdadir Hizir Nebi?’

1I. Yorumlar

L.

Heniz yer ile gok yok iken

Ben var idim

Ne bilen biliyor, ne de belli idim

27 Bu listede Musa peygambere kadar ad1 gecen isimlerin nasil duzenlendigine
dair bir sonuca ulasamadim. Kilagoz'e ayni isimleri degisik zamanlarda birkag
kez tekrarlatmam da sonucu degistirmedi. Farkh kaynaklarda gordagim pey-
gamberler silsilesiyle ortak adlar olmasina kars1, siralamada ve kimi peygam-
ber isimlerinin benzerleriyle kargilasmadim (bkz. Ornegin Sarikaya, 2008, s
18; Ayyldiz, s. 168 ve Eraslan).
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Kimse bilmiyor ki ben ne idim

Vardim bir ulu sehre

Meger ki yine bir ceset ile can idim

Vardigim sehir ¢ok buytk, ¢ok ulu idi

Dort kap, on iki erkan var idi

Alim satimda gayet iyi idi

Lakin kimse bilmiyor ki bu sehrin ismi ne idi
Ben 6yle bir can idim

Ismim de Muhammed Ali idi

Yiiz yirmi dért bin isimle Muhammed Ali idi.

2.

Allah ile yardir Cebrail
Muhammed ile yardir Ali

Mikail, Israfil ve Azrail sahittir
Iste Zahiri Alem budur:

Allah, Cebrail, Muhammed, Ya Ali
Hepsi birden bizim i¢in Haq'tir
Tek sahitleri meleklerdir

Adem Ata seyidi sadettir.

3.

Bunlar her zaman sorulacak

Cennetin kapisina vardigin zaman

Kendi, ceset can olarak

Tipki Cebrail aleyhisselama soruldugu gibi
Kapidan seda gelir:

Sen kimsin?

O zaman gerek ki ashini bilesin, cevabini veresin
Kim olursa o zaman beyan olur

Iceri alinirsa alinir,

Alnmazsa geri gerisine gider
Cehennemim kapisi ona agilir
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4.

Her zaman bu sorulara hazir ol:
Sen kimsin, kimin evladisin?
Cesetcan birdir, iki olarak ¢alismaktadir
Birisi ana, birisi baba

Onun icin demisler ki,

Allah vardir Allah iki,

Biri Cebrail, biri kendi

Bir gok, biri yer,

Biri dogu, biri bati

Biri giines, biri ay

Biri sabah, biri aksam

Biri su, biri toprak

Biri gok, biri yer

Olmus ceset can

Ceset can da olmus Adem Ata
Adem Ata’dan olmus Ana Baba
Suri sir Allah, Nur Allah

Batini Numan olarak, Deryayr1 Umman’da
Imam kimdir diye bilince

O kapi agtlacakur.

5.

Kimse Cebrail, Muhammed ve Ali'yi gormez
Onlar yerine mursidi, piri ve rayberi vardir
Biitiin diinya ve tarih de bilmeyince

Onlar da geri ¢ekilir

Geri cekilince yeri bellidir

Ismi Yedi Tamu’'dur

6.

Tipki cennet gibi sorulur:
Sefaatin kimdir?

124 bin isimle,

4 kap, 12 erkan

366 halat ile
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1.001 isimle

80 bin kelamla

90 bin ilimle

6.666 nasihat ile

Car nesil, ses cihad olarak

Ceset cantmiz var Allah diyerek
Bismillah bismi Sah Allah diyerek
Vallah billah icerisinde

Cennet kapisinda

Ham nedir, harf nedir

Dost nedir, dasman nedir

Hepsi sorulur

Butin bu sorularin cevabi, kara yaz: ile degil
Ak yaz ile verilmistir.

7.

Adem’in icadi oldugu zaman

Allah ilk olarak ona peygamber demis

O peygamber olarak gelirken immeti kimmis?
1lk peygamber Adem Ata'nin nimeti neymis?
Hicbir can ceset yok

Olmus ise insan degilmis

Lakin olmus ise hep ayr1 ayn isimler olarak
Gunler, feristeler, huriler, canlar, melekeler
Kimse bilmiyor ki ne imis

Adem de bu immeti gormek icin cennete gitmis.

8.

Cennetteki o bina viicudu alemdir,

Adem Ata kendisidir

Cebrail aleyhisselama Adem Ata’ya demis ki:
Kendini bilirsen Allah’tan da Xudasin
Kendini bilmezsen Allah’tan da Cudasin
Adem Ata da bunu kendi icadina buyurmus
Ademin icad1 da kiz ile oglandir

Ana Baba diyerek.
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9.

Hi¢ unutma

Sirnmiz Herdé Dewres’te [Dervis Topragi
Topraktan gelir topraga gitmek icin

Bu yol bize bu sekilde verilmis

Biz de oninde olmak sartiyla

Iste bu yuzden her sabah gunesin 6ntinde duamiz
Onu hatirlamak i¢indir:

1?8 sakli olarak

Ya Xade

Cemalé Ali Mihemmed
Tu heye

Mera dest bide

Mera je cemalé xe marum meke
Em kulé tene

J1 te zetir

Em kesi nasnakim

Tu hem zaye me yé
Hem minné me yé
Nave teyi Xade y&

Xadeyé mezin %

10.

Allah birdir, iki olmayinca is yapamaz

Cebrail aleyhisselam Allah'in can ceseti ile yasarken
Biittin ilimleri O bildirmis var olana

Cebrail aleyhisselam o ilimleri bildirmis Adem Ata’ya
Adem Ata, simdi olmus Ana Baba.

Ana Baba’dan olmus er avrat.

Bundan olmus Lew Qalem

Bundan olmus Kiz Oglan

28

29

Bu terim, genel anlamda diunyanin ve topragin kutsalligim vurgulamak i¢in
kullanihir. Ayrica dervigleri bol olan, Dersim toprag i¢in de bu kavram kulla-

nihir.

Ya Allah/Muhammed Ali'nin cemali/Sen varsin/Bize yardim et/Cemalinden bi-
zi mahrum birakma/Biz senin kulunuz/Senden 6teye/Kimseyi tanimiyoruz/
Sen hem bizim dogusumuz/Hem de olumumizsun/Senin adin Allah’ur/Bayak

ve mutlu Allah.
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Bu da olmus Millet ve Devlet.
Bundan ise dogum ve 6lim.

11.

Her bir kelimede, her bir icatta Allah var ama

Ceset can da olmayinca hicbir icat bir icadi goremez ve
bilemez

Allah var, evet diinyanin sahibi olarak Allah var

Ama nedir, nasildir sorusu da olursa

Gerek ki cevabi olsun

Cevap olmayinca bilimsiz ve ilimsiz olur

Onun i¢in bunun bir beyan1 var

Haq, Ana ve Baba’dir

Helal ile haram yoktur Allah’m namhesabinda

Onun yaptigt her sey helaldir

Helal Allah’tandir

Iste bu yiizden

Allah kimseye ceza vermeyecek,

Herkes kendi eliyle cezasim ¢ekecek

Herkes kendi eliyle yaptigim gorecek ki

Allah’a bir sey olmasin

Onun adi koti anilmasin.

12.

Allahtan baska her sey ise neHaq'tir

Seytan seytandir, bir melekeden dénme olarak
Derdine derman olmaz bir maddeden

Ne kadin ne erkektir

Haram ise Seytan gibi olan herkes de vardir

O ilk yanlis1 tekrar eden herkes de vardir

Cennet cehennem herkes icin de vardir

Bu ytizden muminden olur minkir

Adem Ata’dan Kabil, Nuh peygamberden Hamdan
Bundan dolay1 dunya 124 bin defa olmus tufan
Neden?

Seytan ile Kabil'in cesedi viicudu dlem de oldugundan
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O yuizden Allah her seyden 6nce cennet ve cehennemi
yaratmis
Bunlar1 gormus.

13.

Allah, Cebrail, can, ceset, su ve toprak birdir
Toprak bizim cesedimizdir

Canimiz ise Hem Allah, hem Cebrail’dir
Hepsi su, toprak ve kan

Olup da Deryay1 Umman’da tamamlanirsa
Zahiri Aleme gelir bir Gil u Gilistan

Sanki Allah’t gormiis gibi yasiyoruz

Meger ki Allah buradayrmus

Onun ismi olmus Deryay1 Umman
Tammazsak hep kayip olacak icimizdeki ilk insan.

Allah sirdir, kimse gormemis sirr1 alem, batini dlem, nur-i
can.

Bu nur-i can, deryayr umman da ceset candir

Deryay1 ummandaki ceset can sirn alem olarak zahiri aleme
gelince Baba Ana olur

Baba Ana da su ve topraktan gelmis, su ve toprak ceset can
olmus

Cesede can verilince, o canin ismi Allah-Cebrail-
Muhammed-Ali'dir

Yesil kubbeden Baba-Ana olmus

Baba Ana'y1 bilmekle geciyor Allah’a ibadet

Go6k duman imis, yer su imis

Zaman icinde suda neler varms bilinmezmis

Ne zamanki ana baba olmus, bilmek denen gey ortay ¢ikmis

Bilmek ana babayla baslamis, yani aslin1 gecmisi.

14.

Zabhiri alem olduysa sirn alemi bilmek igindir
Batini dlemi kim bilirse Zulfikar onun elindedir
O zaman o buyuk kitab1 okuyacak
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Dort kitap da icindedir

O kitab1 bulahm

O hocay1 da bulalim, ders alalim
Kati suretle icinde ham olmayacak.

15.

Diinya evvelde su imis

Evvelce su olarak dunyanin sahibi demis ki:
Bu dunya evvel bu idi

Ne derya ne de su idi

Hem derya hem de su idi

Acaba bu dinya nedir ne idi

Gerek ki bunun da cevabi olsun

16.

Bu diinya yapilinca bos halinde

Bir sar1 okiiz varmis

O san okiiz getirmisler

Dunyanin altina vermisler

Ki diinyanin temelleri olsun

O sar1 okuziin boyunu arasinda bes yizyillik mesafe varmis
O halde iken yine diinya bos kalmig

Bundan sonra bir buytik dag sirr alem noktasi olunca
Can yok ki gorsiin

Nerden gelmisse gelmis

Duinyanin altina verilmis

Dagin yukseklik genisligi de bes yuz yillik mesafeymis
Yine diinya bos kalmis

Yine care bulunamamis

Suyun icerisinde bir balik varmig

Diinya sahibi baligin basini tutmus

Sudan ¢ikartarak ceke ceke bes ytuizyl yoldan gitmis
Yine balik sudan ¢ikamamis

Dunya yine bos kalmis

Iste ilk insan yaratildiginda

O dunya can cesedin kafasina yerlestirilmis
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Yerini bulsun huzura kavussun diye
Acaba simdi o bas kimdedir

Ancak sahibi bilir

Lakin Allah sirn hikmet olarak var
O da cesetcandadir

Gerek ki cesetcan O’'nu arasin

O'nu bilsin.

17.

Ali’nin ismi candir, kandir, sudur

Bu batini Deryay1 Umman’da yazilmistir

Ceset can: Evvelde su, sonra kan, sonra et ve sonra gemur
O cesetcan simdi dindir

Batini Derya’da sabitken

Zahiri Alem’e gelmis, simdi yasamdir

Batini Deryayr Umman sabittir

Nice ki danya var

Allah™ bilerek sabittir

Deryay1 Umman olmazsa hicbir sey olmaz, hepsi sudur
Biz su ile, toprak ile, ceset ile, can ile

Allah’1 biliyoruz.

18.

Allah, Cebrail, Muhammed, Ali
Sirn alemde birdir

Zahiri Alem’e varinca Adem Ata’dir
Allah, iman ve ibadet demektir
Muhammed, mursit demektir
Pir ise Ali

Ash koka bunyesi Xizir Nebi
Cebrail ise rayberi aleyhisselam
Icerisinde sakhidir 12 imam
Bagka her kim varsa taliptir
Adem Ata'nin ¢ocuklandir
Zaman da kim olursa o evlatur.
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19.

Her kim ki bu yolu severse,
Bugtnka ilimde ve ibadette
Ana ve baba ile

Su ve toprak ile

Gelsin meydana

Aslh koku sudan topraktan
Sirnimiz sudan ve topraktan

Gel evlat, gel evlat
Gel evlat, gel evlat.
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IKINCI BOLUM







MUNZUR VE DUZGUNUN SIR OLUSLARINA DAIR
PSIKO-TARIHSEL BIR ANALIZ

1970li yillarda B.’yi tamdigimda 80’ine yaklasmaktaydi. Tip-
ki bircok yasit1 gibi ak sakali ve giyimiyle bolgenin geleneksel-
ligi ve gecmisini temsil eden “son kusagin” uyelerindendi. B.,
40'indan sonra yasamim bir butin olarak Hakikat'e yakin ola-
bilmek i¢in yoénlendiren kisilerdendi. Ak sakalinin sirr1 burada
yatmaktaydi. Bayidugim topraklarda en énemli daga, irmaga
ve kutsal mekana adini veren Munzur'la kurulan garip iliskinin
ornegini ilk kez B.’"de gormus olmam, Munzur'la ilgili bir yazi-
y1 onu anmakla baslatmamin nedeni.

Biz ¢ocuklar icin Munzur, cosku, kuvvet ve asilamaz olan ne-
seyi temsil ederdi. Bu, onun adiyla anilan irmak ve dagin gor-
kemliligi ve bereketliliginden kaynaklaniyordu. Ayrica tama-
men bize ait ve yalnizca bize bu kadar yakin oldugunu bildigi-
miz icin, onu kendimizden sayar ve sahiplenirdik. Bu yuzden,
¢ocuklugumuzun en guzel anilarinda bir sekliyle hep onun is-
mi gecmektedir.

B. icinse Munzur, bizim algiladiklarimizin 6tesinde bir sey-
leri temsil ediyordu. Yalnizca sagkin izleyiciler olarak vardik;
onun Munzur’la iliskisinde, bizde olmayan ve anlayamadigimiz
“gozyaslan”m gormek ve duymak icin. Kag kez onun kendi di-
linde Munzur i¢in dualar okuduguna ve ytiksek sesle agladigi-
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na tanik olmustuk. Her seyin B.’nin gecelerinde sakl1 oldugunu
tahmin edebiliyorduk; ¢unku ruyalarinda Munzur'u gordagu-
nu ve onunla konustugunu duyuyorduk. Ama tim bunlar, bu
“son kugak” temsilcisinin Munzur adina neden gozyaslan dok-
taguni aciklamak icin yeterli degildi. Saskin ¢ocuklar da olsak
bu sonuca varabiliyorduk.

Bir ¢cobanin portresi

Ashinda Munzur'un ne ge¢misi ne de yasami hakkinda elimizde
fazla bir veri var. Kendisinden bize kalan bir hikaye onunla ilgili
sinirh bilgilerimizin kaynagini olusturuyor.! Batt Dersim’in Ova-
cik ilgesinde yasadigindan ve adinin Munzur oldugundan emi-
niz. Hikaye, onun gecmisi hakkinda sinirh seyler aktanyor; o,
bolgenin hafizasina adinin yazilmasina sebep olan kerameti gos-
terdiginde Ovacik'ta, dindar bir aganin yaninda ¢obandir. Yasa-
mina son vermesine neden olanin da yine bu aga oldugunu soy-
leyebiliriz. Cunktt Munzur, agasi uzaklardayken onun helva iste-
digini hissetmis ve bunu yapurtarak bir ¢irpida ona goturip don-
mus. Agasiysa geri geldiginde toplulugun 6ntnde ona minnettar-
ligin1 sunmak ve asil kerametin Munzur'da oldugunu beyan et-
mek istemis ama Munzur bunu engellemek i¢in kacmuis.? Iste bu
kacis sirasinda elinde bulunan tastaki st dokulmus ve sttin do-
kuldugu her yerden sular fiskirmaya baslams; ta ki o bir kayanin
esiginde kaybolup, “Munzur Baba” olana dek. Munzur, yasamina
son verdiginde geriye nesil birakmadi, ¢ciinki diinyevi hayat terk
ettiginde hentiz evlenmemis geng bir delikanliydi.®

1  Bir ziyaret mekam olarak Munzur Baba’dan bahseden en eski kaynak, 17. yuz-
yilda yagamus seyyah Evliya Celebi'dir (bkz. Hartmann, s. 227). Celebi, Mun-
zur Baba’nin hikayesini anlatmadan buranin kutsal bir mekan oldugunu ve bu
baglamda ziyaretler yapildigini aktanr.

2 Yerel anlaimlarda Munzur'un agasimin Kerbela'ya gittigi belirtilmektedir.
Munzur Baba ziyaretinin girisinde yer alan resmi panoda ise, onun Hacca git-
tigi yazilmsur.

3 20. yazyihin baglaninda Dersim'de bulunmus Molyneux-Seel, Munzur Baba ef-
sanesini iglerken iki kiginin ismini daha verir. Aktardigina gére Munzur, To-
puzlu ailesinden Seyh Hasan adli agamn ogluydu. Kis aylannda agaglan ye-
sertmesi babasi tarafindan goraldugi icin evinden kagip, Ali Haydar isimli bir
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Tanr’nin huzinla ¢cocugu

Munzur'un kisa siiren yasaminda basar ve trajedi birbirine ya-
kin durmaktadir. Yalnizca bir ¢coban olmasina ragmen, goster-
digi tek bir kerametle, adim bolgenin en 6nemli iki degerine
verebilmistir. Sir oldugu dag ve buradan kaynagini alan irmak
yuzylllardir onun adim tasimaktadirlar. Bolgede yasanan onca
istila ve savaslara karsin, bu yerler onun adiyla anilmaya devam
edilmistir. Ama ne gariptir ki, Munzur’u, bagarinin basladij
yerde mutluluk degil hizan beklemektedir. Onun yasaminda-
ki trajik boliim, dogrudan burada, mucizevi yetenegini goster-
mesiyle baslamaktadir. Mucizevi yetenekler, Munzur'u etkili
bir gii¢ konumuna getirmek yerine, diinyevi yasamina son ver-
mesinin nedeni olmustur.

Munzur'un davranisim ve bir butin olarak hikayesini anla-
makta zorlandigimiz yer de burada baslamakta. Munzur neden
daha fazla keramet gostermemistir? Ya da yeteneklerini kulla-
narak gug¢ olusturmak, 6teki evliyalarin yapug gibi bir ocak ya
da dergah kurmak yerine neden kagip sir olmay tercih etmis-
tir? Cevap vermeye ¢ahsacagimiz sorular bunlar olacak.

Munzur’un kader yoldasi: Dizgin

Bolgenin dinsel diinyasini taniyan herkes, bu topraklarda, mu-
cizevi 6zelliklere sahip olmasina karsin, yok olmay1 tercih eden
tek kisinin Munzur olmadigini bilmektedir. Yetenekleri fark
edildigi anda kacip sir olmak, bolgenin geng evliyalar1 arasin-
da gorulen bir davramstir. Burada onlann hepsinin menkibe-
leri aktarilmayacak; yalnizca iclerinde en tunlileri olan Dogu
Dersimli birine yer verilecek. Ciinkit onun ve Munzur'un hika-
yeleri, sorumuzla ugrasabilmek igin yeterli veriler sunmakta.
Onun da adinin Duzgun (orijinal soylenisi “Duzgi”dir) ol-
dugunu biliyoruz. Kendisi hakkinda anlaulan iki yaygin hika-
ye vardir. Bunlardan en bilineninde Dizgiin, Kures'in ogludur.

aganin yanina siginmisti. Kerbela’ya yapti ziyaret sirasinda cani helva isteyen
ve Munzur'un kerametini gosterdigi kisi Ali Haydar agadir (s. 60-1).
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Tipkt Munzur gibi, o da ¢cobanlik yapmaktadir. Kis aylarinda
hayvanlan gotirup tok getirince, babasi Kures onun bulundu-
gu daga gitmeye karar verecektir. Orada, Duzgun'in elinde-
ki degnegiyle agaclarin dallarina vurdugunda dallann nasil ye-
sil yapraklara burtandugina gorecektir. Dizgiin bunu kimseye
anlatmamistir ve Kures'in kendisini izlediginden haberi yok-
tur. Duzgiin, hayvanlarin hareketlendigini goriince “Kureso
Kurr'u mu gorduniz de éyle yapiyorsunuz?” diye seslenmis-
tir. “Kureso Kurr”, Seyit Kures'in lakaplarindan birisidir. Duz-
gun, babasi Kureg'in orada oldugunu fark ettiginde, onu laka-
biyla anmaktan duydugu utancla kacacaktir. Kures onu geri ca-
girsa da, Duzgun kendi cezasini vermistir; bugiin “Duzgiin Ba-
ba” olarak adlandinlan dagda, kimi anlatilara gére kirk giin cile
¢ekmeye yattiktan sonra sir olacaktir. Kayboldugunda o da ne-
silsizdir. Kendi adiyla anilan dag, Dogu Dersimlilerin en 6énem-
li inan¢ merkezlerinden birisidir.

Genel bir bakis

Duizgiin ve Munzur'un yasam hikayelerinde goze carpan bir¢ok
benzerlikler vardir. Her ikisi de mucizevi yanlanyla ermislere
ait ozelliklere sahip cobanlardir. Ne gariptir ki, her ikisi de bu
ozelliklerinin gizli kalmasini istemekte ve fark edildikleri anda
yok olmak i¢in kagmaktadirlar. Kaybolduklar yer her ikisin-
de de dagdir ve bu daglar bolge insani i¢in degisik motiflerden
olusan 6nemli kilt merkezleri durumundadir. Yine yok olduk-
larinda her ikisi de nesil birakmamuislardir.

Bu benzerlikler tesaduf olabilirler mi? Pesinen belirtmeli-
yim ki, bu ve 6nceki sorumuza dogrudan cevap arayabilecegi-
miz malzememiz oldukga stnirli. Efsanelerin kendileri disinda
sorularimiza cevap arayacagimiz tek alan topluluk hakkindaki
genel bilgilerimizdir. Buna ragmen, simdiye kadar bu sdylence-
lerin anlasilmasinda, bu iki bilgi kaynag birlikte okunmams-
ur.* Burada boyle bir tesebbiis yapilacak ve bu ¢abanin bizi il-
ging sonuglara goturebilecegini gorecegiz.

4  Duzgin hakkinda detayh bilgiler i¢in bkz. Comerd (1997a) ve Aksoy (2000).
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Her seyden 6nce her iki hikdyenin de Dersim sinirlan i¢in-
de gectigini ve onlan yaratan toplulugun aym dinsel ve kilta-
rel degerleri tasidigini biliyoruz. En azindan yakin yuzyillarda
agirhkh olarak yari1-gogebeligin belirleyici oldugu bu topluluk-
ta hakim olmus ahlaki ve bir dereceye kadar sosyal yapinin da
ayn1 dinsel degerlerle bicimlendigini de bilmekteyiz. Dolayisiy-
la Munzur ve Duzgin’un hikayelerinde goze ¢carpan motifle-
rin de bu temelde degerlendirilmesi ilk akla gelen olmaktadir.

Efsanelerin islevsel analizi

Geng c¢obanlarin davranislarinda toplumda héakim olan din-
sel ve ahlaki yapiy1 destekleyen o6geler, bolge insaninin geng
kusaklara verdigi ogutlerle ortiismektedir. Munzur ve Diiz-
gun sergiledikleri “ol¢ulu” davranislanyla, érnek ve ogretici
olma durumundadirlar. Cunku onlar tim yeteneklerine rag-
men “mitevazi” olmay1 tercih etmislerdir. Her ikisi de yete-
neklerin bireysel ¢ikarlari i¢in kullanmaktan ka¢cinmaktadir-
lar ve bu ytizden becerilerini gizli tutmaya 6zen gostermekte-
dirler. Bu da hem sosyal hem de dinsel yasantida dayanismay
esas alan bir toplumda, bireysel 6ne ¢ikmalarin yanlishgin esas
alan yetistirme terbiyesiyle tamamen 6rtusmektedir. Bu davra-
msin mutlak temsilcilerine topluluk tarafindan deger verildigi
actktir; Diizgiin ve Munzur yaptiklar1 karsisinda “Baba” statii-
siine erismis ve adlariyla anilan daglar 6nemli ziyaret merkez-
leri olmuslardar.

Efsaneler, hakim sosyal yapilanmayla ilgili olarak da énem-
li mesajlar icermektedirler. Anlatilarin sosyal cergevesini, ge-
leneksel patriarkal toplum belirlemektedir. Karakterler, geng
ve yash erkeklerden olusmakta ve yash erkekler arasinda sos-
yal smiflandirmanin baba, aga ve seyit diizeyinde oldugu goril-
mektedir; ki, bu kisiler, o toplumsal yapinin temel otorite tem-
silcileridirler. Hikayelerde gen¢ ve yash kusaklar arasinda ya-
sanan, nitelemekte zorlandigimiz keramet olayi, beklenmedik
sekilde karsimiza ¢ikan dramatik sonucun nedenini olusturur.
Gosterilen kerametler surekliligin devamini farkh etkilemek-
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tedirler. Yash kusaklar acisindan bir sey degismemistir; ¢inka
baslangicla son arasinda statii temsilcilerim aym kisilerdir. Bu-
na karsin, gen¢ kahramanlarimiz mucizevi davramislar goster-
mis fakat bunu siirdurmek yerine hemen geri ¢ekilmislerdir.
Neden geri ¢ekildiklerinin sirr1, “geri ¢ekilmeyip de mucizevi
yeteneklerini sahiplendikleri ya da sergilemeye devam ettikle-
ri takdirde onlart neler bekliyordu?” sorusuna verilecek cevap-
ta sakhdur.

Cunki bu durumda, giclit bir olasilikla onlar da —tiim Do-
guw'da yayginca karsilasugimiz gibi— kerametleri sayesinde ken-
di adlan altinda dinsel organizasyon kuran dervislere yakin bir
hayat cizgisi gostereceklerdi. Boyle bir durumdaysa otorite sa-
hipleriyle kars: karsiya gelmek kaginilmaz olacakt. Sonugta da
ya ortaya yeni gii¢ sahipleri ¢ikacak ya da var olan otorite pay-
lasilacakn. Her iki ihtimalin de eski stata sahiplerinin aleyhi-
ne olacag aciktir.

Efsanelerde ¢izilen portrede, Munzur ve Duzgun, kendile-
rinden 6nceki kusakla zitlasma tehlikesini gérmekte ve buna
neden olabilecek gelismeleri yine kendileri engellemektedir-
ler. Gosterdikleri kerametler ancak gizli kaldig1 sturece bu ris-
kin olmadigini bilmektedirler; ortaya ¢iktuig anda da tedbirleri-
ni kendileri alacak kadar ogreticidirler. Munzur'un hikayesin-
de bu motif daha da belirgindir: agas: gittigi Kerbela’dan geri
dondugunde Munzur'un mucizevi gosterisini cevrede bulunan
halka agiklamaktadir. Topluluk ve aga Munzur’a dogru yaklas-
mak istediklerinde o, buna firsat vermeyecektir.

Burada toplumsal diizeni bozacak davranislann nasil nétrali-
ze edildigi de gosterilmektedir. Bunun da grubun yasadig poli-
tik-dinsel ortamla iligkisi oldugunu tahmin etmek zor degildir.
Etrafi Sunni ¢ogunlukla cevirili ve bu ytizden yakin bir zama-
na kadar (gorece) kapah yasayan bu toplulugun, her diizeyde
i¢ cauigmalar1 engellemek istemesi anlastlir bir cabadir. Munzur
ve Duizgiin hikayelerinde bu rahathkla gorulebilir. Baba, aga
ve seyit aracihigtyla toplumun temel t¢ orgiitlenme yapisi, ai-
le, asiret ve inang temsil edilmektedir. Topluluk, bu sosyal ya-
pilara ve temsilcilerine karst geng kusaklar tarafindan baslat-
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lacak bir catismanin 6ntne ge¢cmeye ¢alismisur. Bunu da dog-
rudan otorite sahiplerinin soylev veya davranislariyla degil, yi-
ne genclerin kendilerine yaptirmaktadir. Hem Munzur, hem
de Duzgun hikayelerde genc olmalanyla aktif kisiler oldukla-
n kadar, siirlarini da bilmektedirler. Yanhs davranislarda bu-
lunsalar da bunu gorecek ve kendi yargiclan olacak kadar or-
nektirler.

Yine de her iki gencin kendilerini bu kadar agir cezalandir-
malar anlasilir degildir. Efsanelerde, ne simdilerde bizim, ne
de bilindigi kadariyla geleneksel toplumun, “6lam” cezas: ve-
recek bir su¢ motifi sé6z konusu degildir. Buna ragmen on-
lar kendilerini yok etmeye yonelmislerdir. Belki yalniz Duz-
gun'un hikayesinde —sug olarak nitelendirmek olduke¢a zor ol-
sa da— buna yakin bir davranis vardir, en azindan Duizgiin boy-
le algilamaktadir. Kendisine verdigi cezanin nedeni, babasim
lakabiyla anmasindan kaynaklanmaktadir. Ama bu olgu, sucu
aciklamak yerine, onu daha anlagilmaz bir hale getirmektedir.
Cunku garip bir sekilde, Duizgiin kendisine atfedilen tim mu-
cizevi ozelliklere ragmen, babasini lakabiyla anacak kadar tu-
haf bir yanhs yapmaktadir. Yani yok olmasinin dogrudan sebe-
bi, tamamen kendisinden kaynaklanan bir hitaptir. Tipki1 Mun-
zur'un kendi istemiyle agasina gosterdigi ve kendi sonunu ha-
zirlayacak kerameti gibi.

Bu garip durumun izahi efsanelerde yapilmamaktadir. Ke-
za, hem Munzur hem de Duizgun’in neden kendilerini bu ka-
dar abartih bir sekilde cezalandirdiklar sorusuna da cevap ve-
rilmemektedir. Yine, becerilerini kendileri i¢in olmasa da top-
lumlan i¢in neden kullanmadiklarinin da izahi yapilmamakta-
dir. Agiktir ki, kahramanlarimizin her ikisi de son adimlarini
attiklaninda tamimlamakta zorlandigimiz bir ruhsal durum ige-
risindedirler. Fakat hikayelerde onlarin bu duruma nasil gel-
dikleri veya nasl itildikleri hakkinda veriler bulabilecegimiz
gecmisleriyle ilgili hicbir sey anlatilmamaktadir.

Eksiklikler yalnizca Dizgiin ve Munzur'un yasamlariyla ilgi-
li konularla sinirl degildir. Onlarin kargisinda yer alan aga ve
seyit konumunda olan kisiler hakkinda da karanlik kalan nok-
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talar vardir. Her iki efsanede gen¢ kahramanlarin kagmaya bas-
lamalar1 bu kisilerin onlara gérinmesiyle olmustur. Buna rag-
men ne Munzur'un agasini, ne de Duzgun’in babasi Seyit Ku-
res’i suglayacak en ufak bir motif elimizdedir. Her ikisi de bol-
genin saygin liderleri konumundadirlar. Birisi seyittir ve yal-
nizca oglu Duzgin'd merak ettiginden onun bulundugu daga
gitmistir; digeriyse Kerbela’dan kutsanarak donduginde Mun-
zur'a minnettarliginm sunmak icin ona yaklagmak istemistir.
Her iki gencin yasam hikayelerinin en dramatik bolimu tam
da bu sahne olmasina karsin, bu kisiler hakkinda yok sayilacak
kadar az bilgi verilmektedir.

Ayrica yapilan saptamalarda bir zamanlama sorununun da
oldugunu belirtmeliyim. Cunkt simdiye kadar efsanelerde tes-
pit edilen ahlaki ve sosyal motifler, 20. yuzyilda tanik oldugu-
muz yapidan cikilarak yapilmistir. Bu, onlarin ¢ikis amindaki
sosyal ve ahlaki yapinin kendisinden 6nce yakin dénem o6nce-
sinin tercihleri hakkinda bilgi vermektedir. Efsanelerin bu aci-
dan iglevlerini saptamak ancak onlarin neden halen yasatildik-
larint agiklamaya yetmektedir.

Sanirim buraya kadar tespit edilen ¢eliski, sorun ve sorulari
yamtlayabilmek igin ilgimizi hem gecmise hem de Munzur ve
Diizgin'un karsisinda yer alan figurlere cevirmemiz gerekiyor.
Bu konuda gerekli verileri efsanelerde bulamazsak dahi, ge-
nel olarak $ii-Alevi inancini temsil eden kisilerin bolge tarihin-
de gorundukleri donemle ilgili genel bir tablo ¢izebilecek ka-
dar bilgi sahibiyiz.

Seyitlerin gelisi

Dersim’'de 1930’lara kadar yasamin her duzeyinde etkili oldu-
gunu bildigimiz dinsel yapinin ge¢misi, kabaca Ortagag'mn ikin-
ci yanisinda baslar ve dort biiytik dénemden olusur. Birinci do-
nem, 10. ve 13. ytizyillar arasim kapsar. Cok fazla bir verinin
olmadig bu zaman diliminde bolgede sonradan etkili olacak
kimi seyitlerin ¢alismalarina basladiklan soylenebilir. Secere-
lerini zamanin unla velisi Ebu-1 Vefanin adina auf yaparak se-
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kil veren bu seyitlerin, gercekten ondan icazet alarak mi go-
rev yaptiklar: ya da onun populer ismini kullanarak kendile-
rini mesru kilmaya mu ¢alistiklan sorudur. Agik olan sudur ki,
13. yuzyilda baslayip 16. ytizyilin baslarina dek siirecek ikinci
donemin, Ebu-1 Vefa adi cevresinde, 6zellikle Anadolu’nun do-
gu bolgelerinde, bir 6n hazirlig1 olmustur. lkinci donemde da-
ha fazla ruhani kisilikler, dervis hareketleri ve bunlarin Selcuk-
lar nezdinde —anlatilanlar bu yondedir- itibarinin onaylanma-
sina tamklik etmekteyiz. Bolgede eski inanglarla Sii ve tasavvuf
kavramlarinin kaynasmasi bu iki dénemde gerceklesmistir. Bu-
rada Siilik ve Alicilik’in ne 6l¢ude ve hangi akimlar tarafindan
temsil edildigi tarusmalhidir.

Ucunci dénem, 16. yiizyihin baslarindan 19. yuzyilin orta-
larina kadar stirmiistiir. Bu uzun donemdeyse, bolgede yakin
bir zaman 6ncesine kadar karsilasabilen seyit aileleri ve asiret-
ler arasinda karmasik pir-talip iliskileri oturtulmus ve seyitler,
Dersim’i merkez alarak cevredeki Kirmancki ve Kurmanci ko-
nusan Kiurt Alevi asiretleri kalitsal bir organizasyonla kendile-
rine baglamay1 basarmslardir. Bolgenin bir Kurt sancag ola-
rak sahip oldugu gorece otonom statit ve Osmanli’'nin bu dag-
lik alanlara kars: ilgisizligi bu olusumu kolaylastirmistir. Son
donemse, 19. yuzyilin ortalarinda baglayip 1938 yilinda bit-
mistir. 19. yuzyilin ortalarindan itibaren Osmanl (1920’lerden
sonra Cumhuriyet) bolgeyle daha fazla ilgilenmis ve cevresin-
den bagslayarak Dersimli agiretlerin yasam alanini artan sekilde
sinirlandirmistir. Bolge asiretleri uzun bir stire basarili muhale-
fet yapmus olsalar da yapilan biyuk askeri operasyonlar karsi-
sinda sarekli zayiflamislar ve alandaki kontrolu kaybetmeleri-
nin 6ntne gecememiglerdir. Bu sureg, 1937 ve 1938 yillarinda
yasanan kanli operasyonlarla son bulmus ve yuzyillan asan bir
donemde kurulan sosyal ve dinsel yap: dagitilmistur.

Konumuz itibariyla bizi ilgilendiren daha ¢ok bu olusu-
mun ilk iki donemidir. Belirttigim gibi, bolgede ilk kez Sii-Ale-
vi inancina mensup olduklarini iddia eden kisiler bu donemde
ortaya cikmis ve eskiyle yeni inanglar arasinda kaynasma da bu
donem icerisinde gerceklesmistir.
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Yeni gelen tasavvuf kavramlarimi kabul edecek Dersimli asi-
retler eski inanclarim hicbir zaman bir batan olarak birakma-
dilar. Yakin bir zaman o6ncesine kadar bu rahatlikla tespit edi-
lebilirdi. Bu daglarda yasayan asiretler i¢in geleneksel kultle-
riyle Sii-Alevi inanci arasinda ayrim yapmak mumkun degildi.
Ornegin kendileriyle ¢ok eski zamanlardan itibaren tasidiklar
dag, kaya, ates ve su gibi kutsal saydiklan seyler yeni kavramlar
ve adlarla yasamlarina devam edebilmekteydiler.

11k bakista bu uzun dénemin fazla sorun yasanmadan atla-
uldig1 6ne surilebilir. Canku seyitlerin kendi ge¢misleri hak-
kinda anlatuklar hikayelerde de asiretlerle yasadiklan herhan-
gi bir dinsel sorundan dogrudan veya dolayl olarak bahsedil-
mez. Bu donemde onlarn girisimlerinin iki hedefi vardir: Po-
litik iktidarlar tarafindan kabul gormek ve bolge icinde calis-
ma alanlarim belirlemek. Her iki konuda da aktardiklan degi-
sik efsaneler vardir. Ornegin iktidar nezdinde mesruluk kazan-
mak i¢in Selcuklu Sultam Alaattin Keykubad karsisinda (son-
radan da Osmanli Sultan1 IV. Murad) keramet sahibi olduklar-
n1 kamtlamiglardir. Yine ayn1 donemde kendi aralarinda da pir-
talip iliskisini belirlemek i¢in birbirlerine kars1 kerametler gos-
termiglerdir. Bunlardan Duazgiin'iin babasi Nazmiyeli Kures ile
Mazgirtli Baba Mansur arasinda gecen hikaye meshur olanlar-
dandur.

Seyitlerin bolgedeki asiretler arasinda taraftar bulmak i¢in
keramet gosterilerinde bulunduklarini aktaran anlatilarla kar-
sillasmamamiz, onlarin basindan itibaren bu asiretler tarafindan
kabul gordikleri veya onlarla beraber olduklar tespitini yap-
mamizi olanakl kiliyordu. Fakat bu tespiti yeniden, Munzur
ve Duzgun'uin hikayelerini hesaba katarak sinamamiz gereki-
yor. Bu hikayelerde yash adamlarla gen¢ cobanlar arasinda ra-
hatlikla saptanabilecek nitelik farkliliklari, bizi buna zorluyor.

Hikayelerimizin basaktorlerinin 6zelliklerini kisaca yeni-
den hanrlayalim: Diuzgun’un babasi Kures, bolgede ad1 gecen
ilk Alevi seyitleri arasinda yer almakta; Munzur'un yamnda ¢o-
banlik yaptig1 agaysa Kerbela'ya gidecek kadar kararli bir Ale-
vi'dir. Bunlara karsi Munzur ve Duzgun’in yasamlarn tamamen
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bolge icinde kalmakta ve bir butin olarak bolgenin 6zellikleri-
ni yansitmaktadirlar. Her ikisi de adlarim verdikleri daglar ve
bu daglardan ¢ikan su kaynaklanyla bolgenin eski inanglariyla
dogrudan ozdeslestirilmektedirler. Yalmz Munzur, agasinin is-
tegini yerine getirmek icin mucizevi bir sekilde Kerbela'ya ka-
dar gitmekte ve bu istegi gerceklestirdikten sonra Ovacik’a ge-
ri donmektedir.

Yine Duizgin ve Munzur'un baska kisilere kars: hicbir kera-
met gosterisinde bulunmamalan da dikkat ¢cekmektedir. Buna
karsin Seyit Kures, Sultan Keykubad karsisinda keramet gos-
termekte tereddut etmezken, oglu Duzgin’un karsisinda pa-
siftir. Keza Munzur'un agasi da Kerbela'ya giderek ne kadar
inangh oldugunu kanitlarken, ¢cobanm Munzur'un mucizevi ye-
teneklerini oldukga ge¢ fark etmektedir. Her iki kisi de adeta
geng cobanlarin kerametleri karsisinda saskindirlar ve minnet-
‘tarliklarim belirtmenin otesinde yapacak bir seyleri yok gibi-
dir. En azindan efsanelerde aktarilanlar bu izlenimi birakmak-
tadirlar.

Burada Munzur'un karsisindaki kisinin bir aga olmasi tesa-
daf degildir. Ovacik’in dahil oldugu Bat1 Dersim’de Dogu Der-
sim'de olmayan bir farklilhik vardir. Bati Dersim asiretleri ken-
dilerini S1x Hesen (Seyh Hasanlhlar) konfederasyonu altinda
toplamiglardir. Bu bolgede basindan itibaren asiret liderligiy-
le dinsel liderlik aymi el alunda toplanmistir. Cinka Six He-
senler atalar1 S1x Hesen’in de kutsal bir ge¢misi oldugunu id-
dia etmektedirler. Yakin bir zaman éncesi bu bolgenin unli li-
derlerinden birisi olan Seyit Riza da kendi asiretinin agas: ol-
dugu kadar, Six Hesen asiretlerinin rehberiydi. Bau Dersim asi-
retlerinin pirleri (Dervis Cemaller) dinsel otoritelerini her za-
man $1x Hesenlerle paylasmak zorunda kalmms, hi¢bir zaman
Dogu Dersim’'de Kures ve Baba Mansur'un asiretler nezdinde
sahip olduklan guce sahip olmamislardir. Munzur’un hikaye-
sinde bu ayncalikli yapt yansiilmaktadir. Efsane bize, aga ro-
lanu astlenen kisinin aym zamanda inancina bagh bir insan ol-
dugunu ve Kerbela yolculugunun da boyle algilanmas: gerekti-
gini aktarmaktadir.
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1ki grup arasinda vurgulanmasi gereken bir bagska 6nemli
farkhihk daha vardir. Dogu Dersim’de Duzgtin hakkinda anla-
tilan baska hikayelerde onun savasg1 ozelliklerinden bahsedil-
mektedir. Onun Dersimlileri karanligin ve kotilugin cinlerine
kars1 korudugu ve bunlara kars: buytik savaslar yaptug aktan-
hir. Hikayelerde bu cinlerin temsilcisi olarak Abdal Musa veril-
mektedir. Bildigimiz kadariyla Kures'in savasci bir 6zelligi yok-
tur. Aksine o ve diger seyitler sultanlar karsisinda keramet gos-
tererek iktidarla barisik olmayi tercih etmislerdir. Duzgun ise
(belki Munzur hakkinda bilmedigimiz hikayelerde o da boy-
le ozellikler gosteriyordu) savascidir ve iktidarlarla bir iliski-
si yoktur.

Simdiye kadar aktarilanlan toparlayacak olursak; Munzur ve
Duizgiin hikayelerinin, bu toplulugun, eski inanclarindan Ale-
vi inancina gegisin yasandig ilk donemin dinsel, sosyal ve kis-
men politik sorunlarini yansituiklan sonucuna varabiliriz. Oy-
leyse yapilan tespitleri esas alarak bu efsanelerin nasil olustuk-
larini ve iki gen¢ kahramanimizin neden kagtiklarim anlamak
i¢in yeniden bir girisim yapabiliriz.

Munzur ve Diizgun’e alternatif bir bakis

Ortagag'in ikinci yaris1 butiin bolge i¢in bir¢ok acidan degisim
ve sorunlarin yasandig1 bir donemdi. Dogu’dan gelen gogler
bolgeye tamamen yeni olan Turk topluluklarim tasidig gibi,
yerel topluluklar icinde de bir¢ok kaymalara yol agti. Turklerin
gelisleriyle birlikte Bizans-Hiristiyan iktidan yikild1 ve ilk defa
tim Anadolu, Islam dini ve politik denetimine girmeye basladi.
15. yiizyihn sonuna kadar irili ufakh gocler, iktidar degisiklik-
leri ve savaslar bolgenin tarihini belirsizlikle kaplad.

Seyitler boyle bir donemde Dersim’de calismalanna basladi-
lar. Kendi aktardiklarini esas alirsak, ilk yaptiklar girisimin,
yeni iktidar temsilcileri nezdinde taninmalarini saglamak oldu-
gunu soyleyebiliriz. Zaten donem boyunca tiim iktidar sahip-
leri ele gecirdikleri bolgelerde dinsel kisilerle calismaya 6zen
gosteren bir politikaya sahiptiler. Seyitler de ¢calismalarina bu
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olanaktan faydalanarak basladilar. Bu girisimin bolge halk
nezdinde, buyuk olasilikla ihtiya¢ duyulan huzurdan dolayn,
etkili oldugunu soyleyebiliriz. Bu girisimleri aktaran hikayele-
rin hafizada kalmas1 bunun en énemli kamt olarak gorilme-
lidir. Fakat seyitlerin bolgede dinsel otoritenin mutlak temsil-
cileri olmalan i¢in tistesinden gelmeleri gereken iki sorun da-
ha vardi: 1) Kendi aralarindaki rekabeti ortadan kaldirmak 2)
Eski kalt temsilcilerini etkisizlestirmek veya arka plana itmek.

Birinciyi yapmakta gecikmediler. Birbirlerine kars1 goster-
dikleri kerametlerle (Kures ile Baba Mansur, Dervis Cemal ile
Six Hesen ve yine Agucan ile digerleri arasinda) giiglerini 6l¢-
tiller ve kendi aralarinda pir-talip iliskisi gelistirerek i¢ surtis-
melerin 6ntine gectiler. Yine asiretler uzerindeki hakimiyetle-
rine kalitsal bicim vererek aldiklan kararlarin yakumlalugana
ebedilestirmesini bildiler.

Kureg'in Sultan Keykubad’dan sonra Baba Mansur ile kur-
dugu dinsel iligki, onun boélge halk: tizerindeki politik etkisini
arttirmis ve varligini topluluk agisindan énemli bir konuma ge-
tirmistir. O ve diger pirler artik yalnizca bolge asiretleriyle ik-
tidarlar arasinda degil, farkl asiretler arasinda da bir araci ko-
numuna gelmiglerdi. Ozellikle asiretler ustu bir grup olmala-
nyla bolgede yasanan asiretler arasi ¢catismalarda strekli basvu-
rulacak bir konuma geldiler. Bu sayede seyitler, kurduklan bi-
tunlagun asiretler arasi ¢atismalarla dagitilmasini uzun bir si-
re engellemesini bildiler. Ciinka 6rnegin, Kures ve ailesi i¢in
pir olan Baba Mansur, Kures'in talip asiretleri i¢in miirsit konu-
mundadir. Boylelikle her iki pire bagh Kirmancki ve Kurmanci
konusan tim Dogu Dersimli agiretler arasinda dinsel batianluk
saglanmustir. Aym dinsel iliski Bati-Dersim’deki pirlerle de ya-
pildigindan, buttnlugun kapsadig alan tim Dersim ve cevre-
sindeki Alevi agiretleri kapsamaktadir ki, bu da ¢evrelerinin ar-
tarak Stnnilesmesi karsisinda korumalan gereken kaginilmaz
bir birlikteliktir.

Iste Duzgun ile “hesaplasmaya” basladiginda Kures, bu gug-
lerle donatilmist1 ve anlasilan son kez Dizgun'un mekanina
gittiginde herhalde kendisinden olduk¢a emindi. Duzgun'un
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de onun hakkinda alayci tonla konusmasi —ki, bu aym zaman-
da aralannin sorunsuz olmadigim gosteriyor—, son ¢are olarak
sigindigy daginda Kures'i hicbir sekilde beklemedigini gosteri-
yor. Kendisini emniyetli hissettigi mekaninda birden Kureg'i
gordugiinde, mesaji almakta gecikmiyor. Yalmz birakilmis bir
kutsald o. Ne yeteneklerini kullanip bir “baba” katili olmak is-
tedi, ne de Kureg'in “ogul” katili olmasina firsat verdi. Tam gi-
risimlerinin, taraftarlannin kendisini yalniz biraktig1 bir ortam-
da, bu daglarda yasayanlara kotu gelenekler otesinde bir sey bi-
rakmayacagini biliyordu. Bu yiuzden tereddiit etmedi ve adin
higbir sekilde bir giinahla lekelemeden, kendisine en yakin his-
settigi dagina dogru kostu.

Munzur'un hikayesi de Duzgun'den farkh degildir. Aganin
Kerbela’ya gidisi adeta yeniyle eski arasinda bir gug gosterisi-
dir. Kerbela'ya gidip de dénebilen aganin daha da etkili olaca-
gim Munzur bilmektedir. Bu ytizden, agay1 yeniden Ovacik’ta
gordugunde aruk dusunmesine fazla gerek kalmamistir. Top-
lumsal yapinin ve ihtiyaclarin degistiginin farkindadir. Dolay-
siyla halki énunde agayla sonuglari belli olmayan bir karsilas-
maya girismek yerine, adin1 ve onurunu korumay: tercih ede-
cektir; o da dagina kosup, onunla bitunlesecektir.

Munzur'un ve Diizgiin'un sahneyi terk etmeleri kacinilmaz
olmustur ve her ikisi de bunu yaptiklarinda alabildigine yal-
niz gériunmektedirler. Bolge insamnin bu iki kisi hakkinda ki-
mi zaman kardes olduklarim aktarmasi, buyuk olasilikla ay-
n1 kaderi paylasmalarindan c¢ikilarak yapilan bir yakinlastirma
olarak gorilmelidir. Pragmatist davranan taraftarlan onlara sa-
hip ¢ikmamis ve tipki Antik¢ag’da yenilen tannlarin yer alti-
na suirilmeleri gibi, Duzgin ve Munzur da bir kayada kaybetti-
rilmislerdir. Dizgiinan ayrilmadan énce 40 giin achga yatug,
belki bu acinin ifade edilis bi¢cimi olmustur.

Buyuk olasihkla Duzgin ve Munzur'un hikayelerinde ek-
sik kalan bolim, aga ve seyidin gérinmeleri dncesinde yasa-
nanlar, toplumsal algida cizdigim tabloya yakin bir gorinum
sergilemistir. Anlatillan hikayelerde bu bilgileri bulamamamz
da boylelikle agiklik kazanmaktadir. Canku aktarilan efsane-
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ler, bir dinsel gecis siirecini oldugu kadar, eski inang sembolie-
rinin yok olmalan karsisinda yasanan sorunlar1 da yansitmak-
tadirlar.

Anlasilan agiretler igin eski inanglar1 ve kahramanlariyla de-
gisen politik ortamda ihtiya¢ duyduklar yeni liderler arasin-
da secim yapmak kolay olmamistir. Zorunlu tercihleri ikinciler
lehine de olsa eski inan¢larini temsil eden gen¢ kahramanlan-
na kars1 yaptiklanm hicbir zaman unutamamuglar, onlar kar-
sisinda sugluluk duygusu igine girmislerdir. Bunu asmak igin
ug farkl yol izlenmigtir. Birincisi, eski kahramanlar tam olarak
yok edilmemislerdir. Ornegin Diizgiin'in taraftarlar1 ona yer
altinda da gorev vererek, kismen onu Kureg'ten bagimsiz yasat-
maya ¢alismislardir. Duzgun orada da katiluge kars: savaglari-
na devam edip Dersimlileri korumaktadir. Ovaciklilar ise Mun-
zur'u, kayboldugu dagdan ¢ikan irmagin kaynagiyla birlesti-
rerek yasatacaklarina inanmiglardir. lkincisi, Munzur ve Duz-
guan'un kaybolduklar yerleri kutsal ziyaretler ilan etmislerdir.
Buralara giplak ayakla yapilan uzun yolculuklar ve yalvarislar-
la (belki) onlar karsisinda sergiledikleri davramslarinin cezasi-
nm 6demeye ¢alismislardir. Son girisimleriyse bu kahramanlari-
m aktaracaklan hikayeler aracihigiyla olmustur. Bunu gergek-
lestirmekse otekiler kadar kolay olmamistir. Cunki bu hika-
yeler yasayan toplumsal aktorlerin vicdanlar, istemleri ve giig
dengeleriyle ¢elismemek zorundaydi.

Ashnda bu tur uzlasmalar bulmak dagh asiretler icin zor de-
gildi. Ciinku onlar bu tiir kaynastirma yontemini surekli uygu-
lamuslardi. Tipki Muhammed-Ali ile giinesi veya ay ile Ana Fat-
ma'y1 6zdeslestirerek yeniyle eskiyi kaynastirdiklan gibi, Kures
ile Duzgtn'a baba-ogul veya Aga ile Munzur'u “sevgi” iligkisi-
ne burandarmeye ¢alismislardir. Belki, bu geng kisilere kera-
metler gosterttirerek yeni liderlere de onlara ihtiyaglan olabile-
cegi gostermeye calisilmistir. Ama bunun da 6tesine gidileme-
mistir. Yeni donem ve liderler onlan bir an énce diinyevi sah-
neyi terk etmeye zorlamslardir.

Bize kadar ulasan efsanelerin de bu cekismelerin golgesinde
g olguyu hesaba katarak yaratildiklar anlasihyor. Her seyden
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once hikayelerin yaraticis1 olduguna inandigimiz topluluk ken-
di tutumunu aktarmamaya 6zen gostermistir. Hikayelerde asi-
retlerden acik bir sekilde bahsedilmemesi bu yiizdendir. 1kin-
ci olarak, kahramanlarinin yok olmasini vicdanlan kabul etme-
se de onlarn bilfiil tarih sahnesini terk etmeleri gerekliligini bil-
mektedirler. Bu ikilem, onlara keramet gosterdikten sonra yok
olmalarim saglamak ve bunu da yine bu evliyalann kendi karar-
lariymis gibi gostererek yansiilmistir. Son olarak, her seye rag-
men yeni liderler korunmaya calisilmistir. Artik bu liderlerle
yasamalan gerektigini bildikleri i¢in onlarin rolleri pasif bir ko-
numa dusuralmus ve boylelikle onlara kars: gelecek kusaklar-
da nefret veya sorgulama duygusu olusmasini istememislerdir.

Sonugta ortaya ¢ikan efsanelerin yeni liderlerin lehine oldu-
gu agikur. Bu efsaneler, onlara ahlaki ve sosyal acidan kendi
statilerini pekistirmek i¢in kullanabilecekleri motifler birak-
mistir. Daha da 6nemlisi, kendi adlar1 bu siirtiismelerde her-
hangi bir leke almamustir. Hem Munzur ve hem de Duzgin yok
olma kararim kendileri vermislerdir. Ustelik bu karan aldikla-
rinda nesilsizdirler. Boylelikle, toplumsal yap: agiret ve tarikat
liderlerinin denetiminde kaldig1 suire boyunca, bu statitkoyu
tehlikeye dustuirecek ne eski kahramanlarin yeniden yerytuzane
donmeleri ne de onlarin neslinden birilerinin bunu iddia etme-
leri mimkiin degildir. Yani Munzur ve Duzgun inang figurle-
ri olarak tarihsel donemlerini kapatmis ve bir daha aktif bir do-
nis yapmamak tzere gitmislerdir.

Sonug

Bu yazida Munzur Baba ve Duizguin Baba olarak tamdigimiz ev-
liyalar hakkinda anlatilan iki hikdyenin analizi islevsel (fonksi-
yonel) ve tarihsel duzeyde yapilmaya ¢alisildi.

Islevsel analiz, onlarin, ortaya ¢iktiklan strecin kendisinden
¢ok neden yuzyillardir unutulmadiklarina dair saptamalar yap-
mamizi mamkuan kildi. Dolayisiyla en azindan geriye donik
bakisla da olsa toplumsal yapinin ahlaki ve sosyal tercihlerini
bu hikayelerde bulabilmekteyiz.
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Tarihsel analizse hikayelerin, politik ve dinsel agidan 6nemli
bir dénem olan ge¢ Ortagag'in urianleri oldugunu ve bu dénem
yasanan sosyo-dinsel ve kismen politik degisimleri yansittikla-
r1 sonucuna varmamizi olanakl kildi. Bu efsaneler yalniz ba-
sit dinsel efsaneler olarak degil, ge¢cmisle gelecek arasinda ku-
rulmus disunsel yapilanmalar ve keza ge¢misle gelecek arasin-
da bir kopru olusturma cabasiyla yaratildiklarindan, o derece-
de toplumsal uzlasmalarin da yansimalar olarak degerlendiril-
melidir. Bu olgu ayn1 zamanda, onlarda tespit ettigimiz kopuk-
luklar ve karanlik birakilan bolimlerin arkasindaki nedenleri
de agikliga kavusturmaktadir. Kahramanlarimizin kendi muci-
zevi yetenekleri karsisinda caresiz dususleri ve kagislanyla as-
linda bir tarihsel strecin bitisinin anlatilmak istendiginden de
artik emin olabiliriz.

Bunlarin yani sira girisimimiz, bu efsanelerin sahibi olan top-
lulugun yasadig1 cografyayla tarihsel, mitolojik ve hafiza dii-
zeyinde ne kadar derin bir iliskisi oldugunu gosterdi. Bu yuz-
den, Munzur ve Diizguin hakkindaki anlatilanlarda, yazili kay-
naklart olmayan bu toplumun ge¢misinde yasadigi onemli de-
gisimlere karsi dustunsel mudahalesinin bi¢imini de gérmemiz
mumkuin oldu.

Bu analizden ¢ikartugimiz bir baska sonugsa “ogullar” ile ba-
balar arasindaki surtiismenin bu toplulukta acik bir ¢atisma-
ya donuismedigidir. Bunun yerine “ogullar”, kendi kararlanyla
sahneyi terk etme veya sir olmay tercih etmektedirler. Aslin-
da bu davranis tarz1 da olduk¢a tamdiktir; yaratlis efsanesinde
batini alemde melek Cebrail de gordiugumuz kendi kendini ce-
zalandirma ve terk etme davranisinin, zuhurda tekrarlanmasin-
dan bagka bir sey degildir. Tercihin bu yénde yapilmast, giriste
aktardigim Kemah Kalesi ve Sirp prensesi rivayetini degerlen-
direbilmek i¢cin 6nemlidir. Fakat bununla tam olarak ne kaste-
dildigini ileride ele alacagz.
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UNUTULMUS BIR KRAL
VE TARAFTARLARININ HIKAYESI

(Yilanin Dersim Maceralarinin
Deneysel Bir Analizi)

Yillar 6nce Dersim iizerine notlar tutmaya basladigimda bir
gun yilan hakkinda bir yazi yazabilecegimi asla diisinemez-
dim. Cocukluk donemimden hatirladigim kimi soylenceler di-
sinda, yilanin geldigim topraklarda ustlendigi ilging rolu ilk
kez Nuri Dersimi’de okumustum: Erzincan’a bagh Kistim ko-
yunde yapilan Cem merasimlerinde pir tarafindan kullanilan
ve “tarix” olarak adlandirilan kutsal degnegin, ayin esnasinda
nasil yilana donustagunt bir gorgii tamig olarak tim heyeca-
niyla aktarmaktaydi. Okudugumda garipsemis ve ¢ok da cid-
diye almamistim. Sonradan, yagllarla dini konular hakkinda
yaptigim sohbetlerde yilanla sarekli karsilasacakum. Yine de
konuya yonelik ilgim Dersimli bir kadinin, akrabalarindan bi-
risinin yilanlarin bast Sayé Moru (Sah Maran) ile kirvelik bag-
lamus oldugunu anlattiginda bagladi.

Bu garip iliskiyi anlamak icin epey derleme yapmak gereki-
yordu. Ayrica bircok toplulukta artik soylence statiisiine in-
dirilmis y1lan motifli halk inanglaryla geleneksel Dersim din-
sel dunyasinda farkh bir boyutta karsilastyor olmamiz bu gig-
lta sembolun tarihsel arka bahgesini tanima mecburiyetini ge-
tirmektedir. Bu sembol, bolgedeki dinsel ve kiiltirel stireklilik
ve toplulugun gecmisi sahiplenmesi agisindan ilging ama bir o
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kadar da zor bir érnek tegkil ettiginden onu tamimlamak bu ki-
tabin ana sorusuyla da dogrudan alakalidir.

Alevilik ve “halk inanclan”

Burada “Dersim” tanimlamasi altinda verilen bilgiler 1938 6n-
cesi donemi kapsamaktadir. Bu tarihe kadar dini gelenekler
toplumun ezici cogunlugu tarafindan yasatilmaktaydi. 1938 ve
sonrasinda bolgenin gecirmek zorunda oldugu degisimler, hem
bu inanglan toplumsal diizeyde dayanaksiz birakt1 hem de da-
stinsel anlamda etkilerini hizla zayiflatt1 veya yok etti.

1938 oncesi donemle ilgili yeterli yazih kaynaklar olmadi-
gindan, bu inan¢ dunyasinin kesfi, yalnizca bu tarihten énce
dogmus ve kultirel ve dustinsel duzeyde sekillenmis yaslila-
r1 izlemek ve dinlemekle mimkiin olmustur. Onlan takip eden
kusaklar, 1938 sonrasini belirleyen toplumsal kosullarin etki-
sinden kendilerini uzak tutamamislardir. Inancin kismen ko-
runabildigi yerler ve kimi durumlarda bile onu tum égeleriyle
uygulama ve aktarabilmede bir¢ok sorun yasanmaktadir.

Halk inanglar olarak degerlendirilen inanclar, genelde bazi
sosyal gruplar tarafindan egemen inang 6gretisi yani sira yasati-
lan pratikleri kapsar. Burada sosyal grup olarak kastedilen, ba-
zen formel dinin tam anlamiyla giinltik hayati yonlendiremedi-
gi kirsal bolge tabakalar olabilecegi gibi, sehirlerde patriarkal
dinsel iliskilerin diginda kalan kadinlann yasattiklan gelenek-
ler olarak da gorilebilirler. Ortadoguw’daki kurumsal dinler (Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet) tarafindan bu ttr pratikler,
hangi taranden olursa olsun, asagilanirlar. Bu dinler, Allah ile
inang baginin ancak kutsal kitap araciligiyla kurulabilecegine
inanirlar ve bu yizden bunun disinda herhangi dogrudan veya
dolayli uygulamay1 kabul etmezler.

Dersim ve cevresinde sekil alan Alevilik i¢cinde karsilastigi-
miz ve “halk inanclan” tiranden uygulamalarla kimi benzer-
likler gosteren pratikler, bu inang icerisinde ne kategorik bir
dislanma ne de herhangi bir sosyal grupla sinirh tutulabilirler.
Bu uygulamalar kadin ve erkek tim toplumu kapsar ve hem
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agiret ayesi talipler hem de onlarin ruhani liderleri olan seyitler
aym uygulamada bulusurlar.

Anadolu Aleviliginin hangi asamalar veya evrimler gegirip
son halini aldigi konusunda bilgiler yetersiz de olsa en azindan
16. yuzyildan itibaren Buyruk adli kitaplarda ifade edilisiyle be-
lirginlik kazanir." Bu, Alici veya heterodoks Islam olarak ani-
lan gruplarn (6rnegin Ismaililer veya Ghulatlar gibi) fikirleri-
nin 6nceki yiizyillarda Anadolu’ya giris yapmadiklan anlami-
na gelmez. Veriler, bunun gerceklesmis olabilecegi konusunda
guclu deliller sunuyor fakat bunun ne tir bir isimlendirme ve
icerige sahip oldugu konusunda bir simflandirma yapmak i¢in
yetersiz. Buyruk’lardaysa tam agikhigiyla Siiligin, tasavvuf kav-
ramlarnyla yontuldugu bir tarikat 6rgatlenmesi doktrinini yan-
sitilir ve Allah ile inang baginda vurgu kutsal kitaptan daha ¢ok
tarikat sorumlularina kaymistir. Buyruk’lar, Alevilik icerisinde-
ki “halk inanglan” kategorisinde olan uygulamalar hakkinda
bir sey soylemezler.

Anadolu’daki tam Aleviler olmasa da Dersim ve cevre iller-
deki agiretlerin Ortacag'in ikinci yanisinda Alici, Sii veya tasav-
vufi hareketlerle tamistiklarim ve bunun dervigler ve seyitler
aracihipiyla gerceklestigi varsayilmaktadir. Bu ilk ruhani kisi-
lerin bir catisma yasamadan yeni inanc1 yore halkina aktarmis
olduklan kabul edilebilir; zira gecis surecinde ¢auigmaya isaret
eden herhangi bir anlati bulunmamaktadir. Belirli bir merkez-
den yonetilmeyen —en azindan simdilik bunun aksini kanitla-
yabilecek veriler yok— ve zamana yayilarak gerceklesen bu do-
nusam, bolgede var olan inang yapisiyla bitinuayle kaynasmis
ve boylece dnceki zamanin motifleri ile Sii-tasavvuf doneminin
motifleri kendine has bir olusuma dénustiralmustur.

1ki yaklasim bu kaynasmay1 kolaylagurmistir. Birincisi ta-
savvuf dinyasinda etkin olan “Vahdet-i Vicut” anlayisiyla ol-
mustur. Tanrinn, kendisini yaratug her seyde yansitug fik-
ri, yeni soyut kavram ve adlarin somut olgulara baglanmasim
mumkin kilmisur. Kutsallik atfedilen bir ziyaret mekam (or-

1 Buyruk'lar her ne kadar tam Aleviler tarafindan kabul ediliyorlarsa da bu, on-
larin kitap icerisindeki her seyi birebir uyguladiklar: anlamina gelmemelidir.
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negin bir dag), Tanrr'ya yasayan bir canlidan daha uzak degil-
dir. O da Tann tarafindan yaratldigindan, insan icin ona ula-
sabilecek araclardan birisi olabilmektedir. lkincisiyse “tena-
sith” (metempsychose) ya da ruhun goci inancidir. Buna go-
re kisi, olgunlasma sureci i¢inde 1.001 kez diinyaya doner ve
her donus bir 6nceki yasaminin iyilik-kotiiluk bazinda hesabi-
n1 tasimaktadir. Ruh donasimunde sinirlar genis tutulmakta-
dir. Kotilukten kurtulamamis kisinin, érnegin bir kurdun ru-
hunda bir dahaki yasaminda cezalandinlacag gibi, hayatim iyi-
likle sonlandirmis kisi de yeni dogan ¢ocugunda yasamina de-
vam edebilme ihtimali yan sira bir kus olarak da geri done-
bilir. Ruh gocu, kutsal kisiler duzeyinde tannsal bir islev ta-
sir. Tanr, ilahi insanlar aracihgiyla kendisini insana dogrudan
gostermektedir. Bunlardan en sonuncusu peygamberin kuzeni
Ali'dir. Ali soyundan gelen Imamlar ve onlarin temsilcileri olan
seyitler, goranumiin surekliligini garantilerler.

Belirtilmesi gereken diger bir husus da iki kategori arasinda-
ki birlesimin veya hiyerarsinin her bolgede aym olmadigidir.
Burada iki genel gruplastirma yapilabilir. Birincisi, daghk ve
izole bolgelerde “halk inanglan” kategorisine mensup olanlarn
etkisi daha da giclin olmakta ve birinci kategoride var olan hi-
yerarsi, cogu kez tersten islemektedir. Dagh asiretler icin bagh
olduklan seyitler ve Hizir onlara soyut Hak kavramindan daha
yakin oldugu gibi, ikamet ettikleri yerlerin ¢evresindeki kutsal
mekanlarin gunlik yasamlarindaki 6énemi ¢ok daha ytiksektir.
lkinci ayrimsa seyit ailelerinin kendi i¢lerinde yapilabilir. Kimi
seyit aileleri ikinci kategoride olan inanglara kars1 daha mesa-
felidirler. Bunun her zaman mi boyle oldugu, yoksa yakin tari-
hin bir sonucu mu oldugu tartismahdir. Ornegin baz1 Agucan-
lar, 20. ytuzyilin baglarindan itibaren taraftarlan arasinda yasa-
ulan kimi gelenekleri “banl” olarak niteleyip, daha ¢ok, tarika-
un formel yasalanmn esas alinmasi gerektigini iddia etmektey-
diler. Oysa ayni Agucanlar ge¢misleri hakkinda aktardiklar ke-
ramet menkibesinde yilanin zehrini etkisizlestirmekle kargimi-
za ¢cikmaktadir.

Her iki kategorideki inan¢larin birlesimine ve sorunlarina

156



“yilan” (mor/mar) aracihigiyla bakmak bu ytuizden daha da ¢eki-
ci olmaktadir. Bolge insani tarafindan yilan hakkinda anlatilan
bircok hikaye ve soylence, Isiam dis1 ve oncesi donemin izleri-
ni tasidig) kadar, bu inanclarin tasavvuf ve Alevi kavramlariyla
nasil bulustugunu gostermesi agisindan da ilgiye degerdir. Soy-
lencelerde, kavramlarin ve adlarin bozulmus bir bicimde kar-
simiza ¢itkmalan bélgenin inan¢ yapisinin olusumunda 6nceki
sayfada izah edilen surecin urinadur. Keza bolgede sosyal ya-
piyla dinsel yapinin i¢ ice ge¢misligi, butun inang yapilarinda
oldugu gibi, yilan hikayelerini de simflandirmamiz1 zorlastir-
maktadir. Hangi hikayenin yalmzca folklorik, hangisinin dini
oldugu ayrimini yapmak her zaman kolay degildir. Burada ya-
pilacak saptamalar ve simflandirmalar da bu yiizden mutlak al-
gilanmamalidir.

Sayé Moru veya Sah Maran?

Her halde y1lanla ilgili en populer soylenceler “Yilanlarin Sah1”
olarak bilinen $ah Maran’la ilgili olanlardir. Degisik versiyon-
lan bulunan bu soylencelerin hepsinde Sah Maran, bas1 insan
bedeniyse yilan olarak betimlenmektedir. Hikayelerde onun
eril cinsinden siyah bir yilan oldugu belirtilmektedir. Genel-
de Sah Maran olarak tasvir edilen alacali, renkli yilansa ashin-
da Sah Maran’in esidir.® Sah Maran’in krallig1 yer altindadir. O,
tum yilanlarin basi (Sah1) oldugundan hepsi uzerinde denetle-
yici bir konuma sahiptir.

Sah Maranin guicti yalnizca yilan diinyasiyla sinirh degildir.
Insanlan da kapsayan tim yasam hakkinda gizemli sirlara sa-
hiptir. Bundan dolay1 da insanlar tarafindan rahatsiz edilmek-

2 Yilanlann $ah Kurmancide “Sahé Maran”, Kirmanckide “Sayé Moru/Maru”
olarak adlandirthr. Turkcede Sahmaran veya Sah Maran olarak taninmakta-
dir. Makalede benim derledigim bir Sahmaran hikayesi disinda Mustafa Diz-
gun'an Kirmancki ve Riza Colpan’in derledigi Kurmanci iki S$ahmaran hikaye-
si daha kullanilmistir.

3  Bilhassa bolgedeki el sanatlarinda Sah Maran susli ve renkli bir disi y1lan ola-
rak cizilir. Oysa Duzgun ve Colpan'n derledigi hikayelerde Sah Maran’n si-
yah bir eril yilan oldugu belirtilir. Bu hikayelerde, alacah ve sisla yilan, Sah
Maran'in esi olarak tammlamr
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tedir. O, hem bu bilgileri insandan saklar hem de kendisini ko-
rumak i¢in 6zel ¢aba gosterir. Sah Maran, insanoglunun nan-
korlagi ve cikarc 6zelliklerinden dolayr karst bir tutum igeri-
sindedir. Kisalulmis olarak aktaracagim bir Sayé Moru hikaye-
sinde bu motifleri gormek mamkuandur:

158

Butin yilanlar kota degildir. Yilanlar da basibos degildir. Sah
Maran onlarin basidir. Basi insan govdesi yilandir. Evkat ve
Belkiya varmus. Belkiya, Hz. Muhammed'in ismini duyduktan
sonra ona asik oluyor ve onu gormek istiyor. Evkat ise oku-
yan bilgili birisi. O da Sultan Stlleyman’in esi Hatun’a asik ol-
dugundan, ona ulasmak istiyor. Siileyman ve esi okyanusun
icinde bir adadaki magarada yasiyorlarmis. Evkat oraya git-
mek i¢in arays igerisine giriyor. Belkiya, bir giin gezerken, bi-
ri siyah o6teki alacali iki y1lan goérayor. Siyah olani, alacal giizel
olana sanlmis. Belkiya ok atiyor ve giizel yilam yarahyor. Si-
yah yilan kaciyor. Belkiya orada yatiyor. Kalktiginda her tara-
fimin y1lanlarla dolu oldugunu géruyor. Bir tanesi var, bag in-
san govdesi yilan. Belkiya’ya ‘Korkma! Ben seni buraya getir-
dim’ diyor ve ‘Sen niye benim esimi yaraladin?’ diye soruyor.
O da durumu anlatiyor. Sah Maran onu birakmayacagim soy-
layor. Zaman geciyor. Belkiya her gecen gin zayifliyor. Sah
Maran’a kendisini yeniden dunyaya gondermesi icin yalvan-
yor. Sah Maran, ‘Ademoglu hilekardir. Yerimi soylersen gelip
beni yakalar ve goturup oldirirler’ diyor. Belkiya yemin edi-
yor, ‘Sana kotilugum olmayacak’ diyor ve sonunda Sah’i ik-
na ediyor. Evkat bir kitapta Sah Maran’1 kim yakalayip gezdi-
rirse batan otlar agaclar dillenip yasamin bir sirrin1 agiklarlar
diye okuyor. Bir aga¢ var, onun dallarini da ayaklarinin altina
surersen denizde yiiriiyebilirsin. Bunu da bulmak $ah Maran’
gezdirmekle mumkun. Evkat, Belkiya'nin $ah Maran'in yani-
na gittigini tespit ediyor. Onu $Sak'in yerini soylemesi igin ik-
na ediyor. ‘Bana yardim edersen, sen de nasil Muhammed’e
ulasabilecegini ogrenirsin’ diyor. Belkiya ikna oluyor. 1ki ka-
p, birisi sarap digeri siitle dolu, gotariap $ah Maran’in gorul-
dugn yakin bir yere birakiyorlar. $ah Maran gelip ilk 6nce su-



tli, sonra sarabi iciyor. Sarhos oluyor. 1ki arkadas onu yaka-
lay1p gezdiriyorlar. Her sey dilleniyor. Sonunda Evkat aradi-
g1 agac1 buluyor. Sah Maran1 birakiyorlar. Evkat, hemen ayn-
liyor. $ah Maran kendisine geldiginde, Belkiya'ya diyor ki, ‘Se-
ninle ¢ok kaldik. Sizi insanlar akilsiz ve cahilsiniz. Sultan Su-
leyman’in Hatunu'na kimse sahip olamayacagini dustnemiyor
musunuz? Batan otlar dile geldi, yasamin sirrim bile soyledi-
ler. Hepsini yazsaydiniz Lokman Hekim'i bile gecerdiniz. Ama
gozianaze koydugunuzdan baskasini gormez ve duymazsimz.
Senin iyi bir insan oldugunu biliyorum. Evkat'a katiima, onun
sonu kotii olacaktir.*

Sah Maran'in bu sirlara nasil sahip oldugu ve onlar1 insanlar-

dan neden 6zenle korumaya ¢alistig1 adiyla anilan hikayeler-
de agiklanmamaktadir. Bunun yerine, insanlardan kagmasinin
" nedeni olarak, insanoglunun ona kars: yapabilecegi kotulukler
verilmektedir. Bir sdylenceye gore o, saklandig yer ortaya ¢ik-
masin diye yilanlann agzina gem vurmustur.

Bu sayede yilanlar, ozellikle geri ¢ekildikleri kis aylarinda,
Dervis topraklanni® yiyip bitiremez ve Sah Maran'in yasadig
yer ortaya ¢ikmaz. Boylelikle toprak altindaki yagsamin devam
etmesini de saglamus olurlar.®

Sah Maran kendisine bagh yilanlar arasinda ayrim yapug gi-

bi, insanlar arasinda da aynim yapmaktadir. lyi ve masum insa-
na karsi, onun tim eksikliklerine ragmen, affedici ve ogretici-

4

Resul S., Ovactk. Burada bir 6zetini verdigim $ah Maran hikayesinin ash Belki-
ya etrafinda siren ve i¢ ice ge¢mis bircok hikayeden olusur. Bu hikayelerin ge-
neli, Camisan ismini tasiyan ve Lokman Hekim'in oglu oldugu belirtilen kigi-
nin Sah Maram’in yerini bulmasi ve yilanlar tarafindan hapsedilmesiyle baglar.
Sah Maran onu birakmayacak ve yaninda tutmak i¢in Belkiya’nin basindan ge-
cenleri anlatacakur. Sah Maran hikayeleri Anadolu'da, 6zellikle Tarsus gibi bol-
gelerde, yaygmn bir fenomendir. Konu hakkinda calisma yaprms Sibel Ust vd.,
bu hikayelerin ilk kez 15. yuzyilda Camasb-name adiyla Abdi Masa tarafindan
yaziya gecirildigini ve farkh baskilar yapugni belirtiyor (Ust vd, s. 13). Zaman-
la $ah-Maran bashg ismiyle anlenen bu kitaplardan bir 6rnek i¢in bkz. Bayuk-
tas. Sah Maran motiflerinin farkh agilarda islendigi bir ¢alisma icin bkz. Sozeri.

“Dervis Toprag1” (Hardo Dewres) ile Dersim bolgesi kastedilir.
Hatice K., Nazmiye.
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dir. Kétit olan insaninsa kendi hirsimn kurbani olmasim sag-
lamaktadir. Hikayelerde, 6zde saf ve temiz duygulu olan Kisi,
mistik arayislar pesinde olan Belkiya ile 6zdeslestirilir. Mustafa
Duzgun’iun derledigi Sah Maran hikayesinde, onu ikinci goéren
kisi olarak Lokman Hekim’in oglu Camisan verilir. Belkiyanm
peygamberi bulmak i¢in yasadig1 bitmez tiikenmez olaylar1 Sah
Maran'in kendisi Camisan’a anlatir.” Riza Colpan'in derledigi
Sah Maran hikayesindeyse farkli bir kurgu vardir. Burada $ah
Maran’i goren kisi Ape Fariz isimli bir fakirdir.? Hikayelerde
gecen bir diger karakterse, zeki olmasina ragmen hirsh ve yal-
niz kendi ¢ikarim dusinen Evkat'dir. Duzgin'in hikayesin-
deyse Evkat'in yerini bir hoca ahr.

Peki Sah Maran, bu bilgileri veya olimstizltk giciint ner-
den almistir? Munzur Comerd'in aktardig bir soylencede onun
bunu bir tesaduf sonucu aldig1 6ne sirilir:

Hizir bir ilag yapar ve bunu bir saksagana verir ve ona der
ki: ‘Bu ilact gotarap insanlarin astine serpistir ki, artik uzun
omiirla olsunlar, cok erken yaslanmasinlar.” Saksagan gelip bir
cam agacina konar. Hizir'n soziinde durmayarak ilaci onun
kullan yerine kendi basina serper. Bu arada ilag ortaliga sacil-
digindan, bundan hem ¢am agaci hem de agacin alunda bulu-
nan bir yilan nasibini alir.?

Kendisi hakkinda anlatlan bagka hikayelerdeyse onun Lok-
man Hekim ile bir iligkisi oldugu vurgulanir. Genelde Lokman
Hekim'in sahip oldugu bilgilere onun da sahip oldugu ima edi-
lir. Yalmzca Duzgun'iin derledigi hikayede, bizzat Lokman He-
kim'in oglu da olabilecegi belirtilir. Zaten bu hikayenin sonun-
da da Sah Maran, padisahin iyilesmesi i¢in 6lduriulmeden once
Lokman Hekim’in oglu Camisan’a ne yapmasi gerektigini soy-
ler. Sah Maran, Camisan’a kaynatildig1 suyun ilk kopuaginiin
zehir oldugunu ve bu yiizden igmemesini; sonuncusunu bek-
lemesini ve bunu i¢tiginde 6len babasi Lokman Hekim'in bilgi-

7 Duzgin,s. 7-26.
8 Colpan,s. 27-41.
9  Comerd, 1998, s. 114.
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sine eriseceginin sirrin1 verir. Camisan onun sdylediklerini ya-
par ve Lokman Hekim olur. Boylelikle Lokman Hekim’in kisi-
ligi Sah Maran’in araciligiyla yeniden ogluna gecer.

11k peygamberler ve yilan

Dogrudan Sah Maran olmasa da yilan, yaratilis efsanesinde ani-
lan nadir hayvanlardan birisidir. Melek-i Tavus cennete girmek
icin yilan kiligim alip kapimin deliginden igeri girdikten sonra
bu sefer tavus kusu olarak Havva'y1 yasak bugday: yemek i¢in
ikna etmisti. Cennetten ¢ikisi da yine yilan halini alarak olmus-
tu. Duzgun'un derledigi hikayede Sah Maran Belkiya’ya kendi-
sinin Adem’den 6nce yerytuzunde buyuk bir kralliga sahip ol-
dugunu, Adem’den sonra yer altina inmek zorunda kaldigim
ve buna ragmen halen insanin onu rahat birakmadigini anlatir.
Iki sdylence de onun varhig eski zamanlara kadar gotarar. Bi-
ri Sultan Sileyman ile bir yilan —Sah Maran oldugu bildirilmi-
yor— arasinda gecen bir hikayedir. Yilan burada bilgeligi tem-
sil etmektedir.

Ditnyamn muhri Sultan Sileyman’n elindedir. O dogadaki
tim varliklarin ustinde hukum sahibidir. Ona yalnizca Pir-
lerin Sah imin (Sayé Piru) kizi Salaperi layikur. Sultan Siiley-
man ayn1 zamanda yilanla musahiplik baglamisur. Bir gin pa-
disah bir ruya goriiyor. Rityasinda gokten ejderha ve kurtlar
yagiyor. Aciklamast i¢in Sultan Stleyman’a basvuruyor. Sul-
tan Stuleyman da kardesi yilana gidiyor. Yilan da édula bolus-
mek kistasiyla agiklayacagini soyluyor. Sultan Sileyman ka-
bul ediyor. Yilan, rilyamn ‘Waxteé Vergi’ (Kurtlar Zamani) dé-
nemine isaret ettigini soyliyor. Insanlann kurtlasip birbirleri-
ni yiyeceklerini, savaslarin olacagim ve bunun birkag yil si-
recegini sdylayor. Padisah, on yil sonra yeniden ritya gora-
yor. Bu sefer gokten tilkiler yagiyor. Yilan bunun ‘Waxté Lu-
yi' (Tilkiler Zaman1) donemine isaret ettigini soyliyor. ‘Yalan,
guvensizlik, dolandincili ve hirsizliklarin donemidir”, diyor.
Padigah bir stre sonra ruyasindan koyun yagdigim gorayor.
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Yilan bunun ‘Waxté Milaketi’ (Melekelerin Zamani) oldugu-
nu ve iyilik zamamnin baglayacagina isaret ettigini soylayor.
Kurt ve tilki dénemi, yilanun kendisini insana en az gosterdi-
gi donemlerdir. Yalmzca melekeler devrinde kuyusundan hu-
zurla ¢ikabiliyor. '

Nuh Peygamber ile ilgili bir soylencedeyse Sah Maran'm ba-
gimsiz pozisyonu daha fazla belirginlesmektedir.

Nuh gemi yapiyor. Fareler gemiyi deliyorlar. Su giriyor. Her
tirla hayvan var. Nuh caresiz. Yilan dile geliyor: ‘Ya Nuh! Be-
ni kendi milletinin kamyla doyurursan, bu delikleri kapataca-
gim, su girmeyecek.” Nuh, yilanin 6nerisini kabul ediyor; kara-
ya ciktiklarinda yilani yakip killerini savuruyor. Tahta kuru-
su, bit ve pire meydana geliyor. Yilan bu hayvanlar araciligiyla
insan kanini emiyor. Nuh Peygamber bunu $ah Maran’a anla-
tiyor. Yilan, kotii olmasina ragmen insanlan kurtardigy icin in-
san nesli tiremeye devam ediyor. Karsiliginda t¢ hayvan ola-
rak geri geliyor."

Korku ve y1lan

Sah Maran’in Sultan Silleyman ve Nuh kadar 6nemli ve hatta
onlar tarafindan dikkate alinmasi gereken guce sahip oldugunu
anlatan bu hikayeler, yilanlarin, insan tzerinde sahip olduklan
guclerinin boyutunu da gostermektedir. Dersimliler, yilan 6l-
dtirmenin giinah ve aym zamanda tehlikeli olabilecegini de bu-
nunla agiklarlar. Oldiirilen yilan $ah Maran ise bu, insanlann
yilana karsi tamamen savunmasiz kalacag anlamina gelmekte-
dir. Buna ragmen, soylencelerde Sah Maran'm padisahin iyiles-
tirilmesi icin oldarilmiis olmas: sorun yaratmamakta midir?

Sayé Moru, yilanlardan aynlmadan once onlara kendisini bek-
lemelerini ve kendisi geri gelene kadar insanlara bir sey yap-
mamalarim tembih etmistir. Yilanlar, bu yiizden, her Cuma

10 Hasan B., Mazgirt.
11 Al K., Palamar.
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gunu dara kalkip $ahlarini bekliyorlar. Eger Sayé Morw'nun
bir daha geri gelmeyecegini bilseler insanlarin soyunu kuru-
turlar. Bu yiizden yilanlarin oldugu yerde hicbir zaman Saye
Moru'nun olduruldiginden bahsetmemek gerekiyor. Onun
hakkinda konusuldugunda ‘mor’ lafim1 da kullanmamal, ‘mor-
dem’ (insan) olarak ondan bahsetmeli.'?

Sah Maran’da sekillenen y1lan korkusunun kaynaginin ne ol-
dugunu aktaran soylenceler de vardir. Giriste aktardigim Ke-
mah Kalesi’'ne dair rivayette bu korku gokten yagan yilanlarla
aciklanmaktadir. Acaba yilanin kutsanmasinin arkasinda yatan
temel motif gercekten de korku mudur? Boyle bir olasilig1 dog-
rudan aktaran bu garip sdylenceden bagka bir 6rnege rastlama-
dim. Yilanin iyi ve tehlikeli cinsleri oldugu, bunlarin hepsinin
Sah Maran tarafindan kontrol edildigi belirtilmisti. Kimi hika-
yelerde koti yilanlar “ejderha” olarak adlandirilmaktadirlar.
Duizgiin'iin derledigi hikayede peygamber Muhammed’e ulas-
mak isteyen Belkiya, iyi niyetini kamitlamak i¢in Zimrit ku-
sunun yavrularim yiyen kot yilana, ejderhaya, karsi savasmak
zorunda kalir. Yine aym hikayede Sultan Sileyman’in miihru-
nun saklandig magaray1 koruyan, agzindan alev figkiran yilan-
dan da ejderha olarak bahsedilir. Dersim'de yaygin soylencele-
re gore, bu ejderhalar iki boynuzludurlar ve ézellikle cocuklan
bunlardan korumak gerekmektedir. Ejderhanin boynuzlann-
dan birisi zehir, 6tekiyse panzehir tasir. Hangisinin ne oldugu-
nu anlayabilmek icin bunlarla sut mayalanir. Siit, yogurt tuttu-
gunda panzehirdir ve yilan zehirlemesine karsi kullanilabilir.

Insana kars1 yikicihigin sorumlusu yalnizca bu ejderhalar de-
gildir. Sah Maran’in esinin cinsinden olan alaca renkli yilanla-
rin (genelde kirnmzi ve beyaz veya alacali su yilanlan olarak ta-
nimlanir) 6ldirilmesi durumunda insani cezalandiranin Sah
Maran’in kendisi olacagina inanilir. Bircok Sah Maran hika-
yesinde bu motif islenmektedir. Ornegin Colpan'in derledigi
hikayede, Sah Maran’in esi (Mara sor u beleke-Kirmiz: alacali
yilan) Ape Fariz tarafindan yaralandiktan sonra bizzat Sah Ma-

12 Hatice K., Nazmiye.
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ran, Ape Far1z ve ailesini cezalandirmak ister. Bu cezalandirma-
y1 Sah Maran her zaman kendisi yapmayabilir:

Balaban Deresi'nde biri evinde ¢ikan alacali bir yilan: 6lduarar.
Bu olayin ardindan, bunlann sartstine kurt dalar ve ¢cogunu
kirip geg;irir.13

Hangi gruptan oldugu bilinmeyen yilanlarla karsilasildigin-
daysa yapilacak ilk sey yilan dualanna basvurmaktir. Kimi za-
man yalmzca su duayl okumak yeterlidir: Ma xatri pir u ray-
vere xo di (Bizi pir ve rehberinin hatirina bagisla). Yilanlarin
da pir ve rehberleri olduguna inancina dayanan bu dua her y1-
lan tarafindan kabul edilmeyebilir. Bu durumlarda baska dua-
lar devreye girer:

Ergan [Erzincan] yaylalarinin birisinde, bir ¢adirda y1lan ¢ik-
mis. Caferli koytunden birisi varmis. Yilan duasim bir tek o
biliyormus. Kirdaski™ okudugu bir yilan duasi varmis. Ona
her giin dua okutuyorlarmis. Duayla yilanin insana dokun-
mayacagina inaniyorlar. Gergektende yilan kimseye bir sey
yapmyor.'®

Niteligi bilinmeyen yilanlara kars1 dualarla korunabilece-
gi inanct, bir baska 6rnekle kendisini daha da somutlastirmak-
tadir. Nazmiye yoresinde gecen bu amda da yilan duasi, Hiran
dili olarak adlandirnlan, Kurmancinin bir varyantiyla yapilir.
Miimkin oldugu yerde bu dua, siyah bir koyun tayit veya kara
lastik yakildiktan sonra uygulanir:

Yaylada bir yilan gorildi. Ona dokunulmadi. Hiranhi Kaguk
Ahmedi ¢agirdilar. O yilan duasini okudu: Sayé Moran/Kome-
li daran/Des u di Imam/Serqa serqa hewran/Mala mu1 serra/He-
1 mala Xan. (Yilanlarin Sah’vAgaglar cemaat/On 1ki Imam-
lar/Kiime kame bulutlar/Benim evim tzerinden/Han'in evi-
nin uzerine git)

13 Comerd, 1996, s. 131

14 Dersim’de Kirmancki (Zazaca) konusanlar, Kurmanci Kuartgesini Kirdaski ola-
rak adlandinrlar.

15 Hatice P., Erzincan.

164



Bu duadan sonra biz de hep birlikte, ‘Ce m ra su ¢e xu’ (Be-
nim evimden git kendi evine) diyorduk; yilan, o zaman gidi-
yordu.

Baska yilan dualar da vardi. Hepsi Hiran dilindendi: Saye
Moran diki/Des u di Imam diki/Mala mma mala hebike/Dila
barki. (Yilanlarin $Sahy/On 1ki Imam/Benim evimi varlikh kil/
Kalpleri de yukle)

Sayé Moran diky/Serqiya hewran dikvKomeli daran dikvMa-
la xu bidir/Mala m1 serra/Her mala xu/Mala xu barkyHer mala
xu dir. (Yilanlann $ahyKime bulutlar/Agaclann cemaati/Benim
evim tizerinden/Kendi evine git/Evini yiikle/Git kendi evine)'®

Yilan dualarinin yapilmadigi durumlar da vardir. Hozat-Ova-
cik arasinda “Koyé Mar” isimli Yilan Dag adim bir yilandan
alir. Bu dagda bulunan iki tas heykelden birisi bir kadinin, di-
geri bir yilanindir. Onlar Hozatlilara yilana lanet okumanin ne-
lere yol acilabilecegini hatirlatir:

Bir kadin Koyé Mar'da yayladaymus. Karsisinda birden zalim
bir yilan gérmis. Caresizliginden dua etmeye baslamis: ‘Ya Xi-
zir, diye cagairmis, ‘Sen bu yilami tas yap!” Yilan birden tas ol-
mus. Ama kadin daha bir adim atmadan kendisini de yilanin
bedduasindan kurtaramarmus. O da tas olmus.'”

Insana zarar verebilecek yilanlar, koken olarak her zaman y1-
lan da olmayabilirler. Yilanin, kotiluk ve karanligin lideri ola-
rak bilinen Abdal Musa'min'® (Evdil Musa) askerlerinin de bii-
runebilecegi bir hayvan oldugunu Tercan yoéresinde gecen bir
olay aktarmaktadir:

16 Hatice K., Nazmiye.
17 Mikail A., Hozat.

18 Korku bazinda inang iligkisi Abdal Musa pratiklerinde daha belirgindir. Co-
merd, bolgedeki Abdal Musa inanct hakkinda sunlan aktanr: “Karanlig tem-
sil eden Evdil Musa’ya Dersimliler hizmetlerini karanlikta yerine getirirler.
Ondan korktuklari igin kimileri ¢ocuklarina onu kirve eder veya onun adi-
na kurban keserler. Niyaz pisirdiklerinde veya kurban kestiklerinde bir lokma
da Evdil Musa'nin adina verirler. Evdil Musa kurbam yoktur; onun adina yal-
mz kurban verilir. Bunu adamak isteyenler, bunu karanlikta yapmahlar.” (Co-
merd, 1997a, s. 96)
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Qirdim’da adamin biri sabah saatlerinde, yani daha gtnuan ilk
yarisiyken evinin onunde bir yilan goriiyor. Adam sicrayip
yerden bir tas kapiyor ve bunu yilana savuruyor. Yilan yarala-
niyor ama kagip gézden kayboluyor. Giin bitip de aksamin ka-
ranhg1 bastigr zaman, bu kisinin evine iki ath geliyor. Meger
bu atlilar Evdil Musa'min askerleriymis. Bunlar adama diyor-
lar ki: “Sen bugiin buyuk bir sug isledin! Bundan dolay1 biz se-
ni gotiirmeye geldik. Sultanmimiz Evdil Musa senin mahkeme-
ni gorecek.” Athlar adam gétirar, Evdil Musa’nin huzuruna
¢ikarirlar. Evdil Musa ona, “Bugiin sen buytik bir sug isledin”
diyor. Adam dusunilyor ama sucunu bir tirli animsayami-
yor. “Ben suc islemedim” diyerek karsilik veriyor. Evdil Mu-
sa da ona hatasim amimsatarak, “Peki sen tasladigin o yilandan
ne istedin?” diye soruyor. Adam, “Gundiz vaktiydi. Evimizin
ontnde beliren o yilandan ben ¢ok korktum ve bundan dola-
y1 da kendisine bir tas firlatim” diyerek Evdil Musa'nin soru-
sunu yanithyor. Sultan, askerlerine buyurup, diyor ki “Caginn
onu buraya gelsin!” Gidip haber veriyorlar. Biraz sonra bizim-
kisi bakar ki, asagidan askerin biri topallayarak geliyor. Ada-
mun tasladig) yilan da meger bu askermis. Ve bu, gindiz vak-
ti bir yilan donunda gezinmis. Evdil Musa diyor ki, “Ben size
kag kez gundiz degil, gece gezinin dedim. Sen benim emirle-
rime uymayarak gunduz vakti gidip gezinmissin. Bu adamin
sugu yok, suclu olan sen kendinsin.” Sultan, askerlerine ada-
ma karigmamalanni emreder ve onu goturip evinde serbest
birakarlar. '

Yilandan gelebilecek tehlikelere karsi bir bagka tedbirse on-
larin bast Sah Maran ile sembolik kirvelik baglamakla alinir.
Kimi ziyaretler veya evlerde gorunen yilanin Sah Maran oldugu
kanaatine varan kigiler, onunla yedi nesil siirebilen bir dostluk
bag kurarlar. Kurban kesildiginde onun adint anariar.

Yaygin olarak uygulanan bir baska gelenek de yilanin asla ya-
rah birakilmamasiyla ilgilidir. Ctnku yaral yilanin, kendisini
yaralayan kisi 6lse de mezarina girip intikamini alacagi soyle-

19 Age.,s.97.
166



nir. Bu yuzden, yilan éldaraldiigtinde onu bir insan1 gomer gi-
bi gommek gerekir. Ancak aksam olup da gokte bir yildiz be-
lirdiginde, yilanin tamamen dinyayi terk ettigine ve insanin
onun intikamindan kurtuldugundan emin olunabilir. Yilanin
intikamindan kurtulmanin bir yolu daha vardur:

Yilan yaralandiginda, onu yaralayanin pesini birakmiyor. Aga-
ca, tasa, topraga soruyor. Hepsi ona cevap vermek zorunda.
Yalniz sudan gecersen kurtulabilirsin. Yilan suya sordugunda
o su seni gormedigini séylayor. Cunku seni goren su ¢oktan
akip gitmis oluyor.?

Kutsal aileler ve y1lanlar

Dogrudan Sah Maran'in adinin anilmadig soylencelerin yam
sira yilanin bolgede Aleviligin ilk temsilcileri olan ocak atalari-
mn menkibelerinde de 6nemli bir yeri vardir. Bunlardan Baba
Mansur (Bamasur) ve Kures’e dair anlatilanlarda yilana hukam
eden Kures onu bir kirbaca donuastiirmiistir.

Bamasur Muxundu’da ev yapmaya basliyor. Evin daminda
kullanmaya elverisli iyi agaclar da Kureg'e ait Zargovit min-
tikasinda bolmus. Bunun tizerine Kureg’e haber yolluyor ve
kendisine aga¢ getirmesi ricasinda bulunuyor. Kures, bekle-
meden agaglan kesiyor, iki ince y1lana baghyor; kendisi de tis-
tane binerek Muhundu’ya dogru yola ¢ikiyor. Yolda herkes
saskinlik icerisinde kendisini izlerken haber Bamasur'a kadar
ulasiyor. Kureg'in iki yilanla aga¢ getirmekte oldugunu 6gre-
nen Bamasur, hem keyifleniyor, hem de beklemeksizin ken-
disini karsilamaya gidiyor. Ne var ki, bunu yaparken Kures'in
kerametine karsilik bir keramet gostermek istiyor. Goézu he-
men insa etmekte oldugu evin duvanna takiliyor, aceleyle ona
biniyor ve ‘Yurt duvar!’ diye buyuruyor. Bunu der demez, du-
var yurtimeye bagliyor. Bir siire sonra karsilastiklarinda Bama-
sur, gosterdigi kerametin buyuklugune karsiik Kureg'in elini
opmek istiyor. Ne var ki, Kures, daha atik davraniyor ve o Ba-

20 Haydar K., Nazmiye.
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masur’un elini 6puyor. Bunu yaparken de ‘Senin kerametin be-
nimkinden buyuk. Ben canl yaratiklar olan yilanlara agag ta-
sittim, oysa sen bir cansizi yurattin’ diyor. Bu olaydan sonra
Kureganlar, Bamasurlar1 kendileri i¢in pir olarak kabul ediyor,
onlarin elini (")pl"lyorlar.21

Bu efsanenin yaygin anlatilan bir baska versiyonu daha vardar:

Kures bir guin Muhundu'da oturan Bamasur'u ziyarete gider.
Giderken de bir aslana biner ve eline kamgi olarak bir yilan
alir. Muhundu’ya geldigi zaman Baba Mansur bir duvann tze-
rinde oturmaktadir. Kureg'i gordiigunde oturdugu duvar ona
dogru yurutmeye baslatr. Kures bu durumu gorduginde Ba-
masur'un 6nunde egilir ve onun elini 6per; bir cansiza can ver-
digi icin.

Yine Baba Mansur'un neden Muhundu'yu sectigine dair anla-
tilan rivayetlerde de yilanlarla karsilasilir:

Tasniyeli Bamasurlar aslen Muhundi'den gelmelidirler. Bama-
surlarin ceddi Muhundi'den ¢ikip yola koyuldugunda 6nce Je-
le’ye varip, orada evi icin agag keser. Kestigi bu agaclan okaz
yerine iki yilanla ¢eker. “Birakin yilanlar agaclar ¢eksinler,
onlar yorulup nerede dururlarsa biz de kazmay1 vurup, evimi-
zi orda yapariz” der. Yilanlar gelir, bugtn Taseniye’de hala ka-
hntilan bulunan ve ‘Boné Taseniye’ olarak taninan kutsal yer-
de dururlar. Bamasurlar da yilanlarin durdugu bu yeri kendi-
lerine mekan tutarlar.??

Yilanlarin bolgeye gelen seyitlerin elinde bir kirbac veya ta-
sima aract durumuna dusurildukleri bu menkibelerin yam si-
ra yilanin, bagimsiz konumunu koruyarak kutsallik araci ola-
rak karsimiza ¢ikug fazla taninmayan efsaneler de vardir. Bun-
larla, Bat1 Dersim bolgesinde yasayan Si1x Hesen asiretleri icin-
de karsilasilir. S1x Hesenlerin pirleri Dervig Cemal seyitleridir.

21 Cem, 1995, s. 108.

22 Comerd, 19974, s. 87. Aym efsanenin farkl bir varyanu i¢in bkz. Muxundi, s.
37, 38. Muxundi, Kureg'in Kal Mem’e verdigi bastonunun iki siyah yilana do-
nusip Kal Mem’e yardime olduklan efsaneyi de aktanr (s. 38).

168



Kures ve Baba Mansurlarn pirlik ve rehberlik yaptiklar asiret-
lerin aksine, bu yorede kimi asiretlere rayberlik yapanlarin bir
bolumu Dervis Cemaller'den degil, Six Hesen asiretlerinin ken-
di iclerinden gelirler. Bu asiretler icerisinde rayberlik statiisu-
nun nasil kazanmldigina dair anlatilan efsanelerde de yilanlar il-
giye deger bir rol oynamiglardir. Qozular'da —Ko¢ Usag olarak
bilinen ve Nenku, Resku ve Semku asiretlerini iceren S1x He-
senlerin bir alt kolu— rayberlik gorevini yapan Nenkulara bagh
ailenin hikayesi buna érnektir:

Sur’dan evliyalar gelmis. Misafir cokmus. Gelinleri varmis. Ge-
lini yataklart hazirlamasi icin 6teki odaya yollamislar. Gelin,
yataklarmn ortiasana ¢ekerken iki yilamin birbirlerine sarilmis
halde yattiklanim gormiis ve orada bayilms. Gelin gelmeyince
arkasindan kaynanas: gitmis. Kadini yerde uzanmus halde, ba-
sinin ucunda bekleyen iki yilanla gormus. Yilanlar icin sandik
yapilmis ve dualar okunmus. Bunlara ‘Evliyayé Sur’, yani ‘Ki-
z1l Evliya’ deniliyor. Burasi, bu sandik bundan sonra ziyaret ol-
mus. Yemin ve kurbanlar bunun adina kesilir; hizmeti yapilir.
Bu ailelerin soyuna rayberlik verilir. 1938'de surgiin edildikle-
rinde sandik ve yilanlar kaliyorlar. Ovacik’taki Qewanli Mah-
mut Aga, bu ailenin iyi bir dostu oldugundan ziyareti getirip
saklityor. Onun ikrarini veriyor ve Nenkular suirgiinden geri

geldiklerinde ziyaretlerini onlara geri veriyor.?*

Yine Dem-Asur-Pezgevr Gclustntn bir bolamuntn rayber-
ligini astlenen Asurulu Babo ailesinin de ge¢misleri hakkin-
da anlattiklan efsanede, ruhani statinin alinmasinda yilan rol
oynamistir:?*

Asurulu Babo ailesinin sefil bir iiyesi varmus. Subat ayinda ke-
cileri otlatmaya gotirmus. Hep tok geri getirmis. Surrim kimse-
ye soylemiyormus. Bir giin kolunda bir alacah yilan sarili hal-

23 Emir P., Cemisgezek. Yilan ve gelin bulusmasiyla olusan baska bir 6rnek Ho-
zat'a bagh Bornek ocaginda aktarlir (bkz. Kaya, 1995, s. 97).

24 Six Hesenlerin basrayberleri olan Abbasanlar (Seyit Riza'nin bagl oldugu aile)
hakkinda da anlaulan rivayetlerde de yilanlann gectigini duydum. Efsanenin
tam metnine ulasamadigim icin burada isleyemedim.
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de eve gelmis. Kendisi bunu fark etmemis ama annesi bunu go-
riince ogluna ‘Elindeki nedir?’ diye sormus. Sefil, annesinin
susmastini ve kimseye bir sey soylememesini soylemis. Annesi
durmayip koye aciklams. A¢ikladiginda hem sefil hem de yilan
kaybolmuslar. Bu kerametten dolay1 aileye rayberlik verilmis.?

Herhalde bu kategoride verebilecek en 6nemli 6rnek Agu-
canlarla ilgilidir. Dersim ocaklari arasinda 6nemli bir yeri olan
bu ailenin atasi, yilan zehrini icip de hicbir sey olmamasiy-
la kerametini gostermistir. Isimlerindeki “agu”, zehre yapilan
bir gondermedir. Daha da ilging olani aktarimlarda onun kera-
metini gosterdiginde ikamet ettigi yer olarak onceki sayfalarda
bahsedilen, Koyé Mar'in (Yilan Dagy) gosterilmesidir. Agucan-
larla y1lani yan yana Erzincanin unlit Kistim koytande de gor-
mekteyiz.

Ruh ve yilan

Nenkular'da i¢inde iki y1lan bulunan bir sandigin ziyaret olarak
kabul edilmesi bolgede yilanin dinsel merasimler ve ziyaretler
diizeyinde de bir anlam ifade ettigini oldugunu gostermektedir.
Nazmiye yoresindeki “Jaré Mor” (Yilan Ziyareti) da bu olguyu
daha yakindan izlemek mumkundur.?®

Hasta olan insanlar Jaré Mor'a goturiilar. Bilhassa derinin disa
vurdugu hastaliklan olan insanlar goturalar. Orada iki yilan
vardir. Bu yilanlar gelip yarayr yaladiklarinda yara iyilesir. Bir
akrabamiz1 da oraya goturmuslerdi. Yilanlar gelmis ve bakmis-
lar ki, bu hastalik 6lumcal. Bir sey yapmadan ¢ekip gitmisler.
Gercekten de akrabamiz geri geldikten bir hafta sonra oldu.?’

25 Gaulizar P., Erzincan.

26 Nazmiyeli ozan Sey Qaji “Welat Welat” adh bir eserinde Kureslerin bir alt ko-
lu olan Kudularin da Pulamur'de “Mare Sa” (Siyah Yilan) adli bir ziyarete sa-
hip olduklarindan bahsetmektedir. Yine Nazmiye’de “More Surr” (Kirmiz1 Yi-
lan) adh bir ziyaretin varligim da duydum. Bu ziyarette kaplicalar ve yilanlar
oldugunu ve ziyaretin $ix Mehmedan asiretine mensup oldugunu 6grenebil-
dim. Keza Ovacik-Kedek koyunde de Celal Abbas ocagina mensup ailenin de
boyle bir ziyarete sahip oldugu bilinmektedir.

27 Elf K., Nazmiye.
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Yilanin dinsel merasimler esnasinda kendisini gostermesiyse
“Tanx” adh kutsal bir asa aracihigryla olur. Uzunlugu yanm met-
re ile bir metre arasinda degisen Tarix, agactan yapilir ve tizerin-
de kimi zaman yilan kabartmas vardir. Bolge halki bu aga¢ par-
casl i¢in Tanx yerine, ¢cogu zaman “Evliya” veya “Jare” (ziyaret)
—kimi kigilerin onu “Zulfikar” olarak adlandirdiklarini da duy-
dum- kelimelerini kullanir. Tanx, 6zellikle Ocak ve Subat ay-
laninda yapilan Hizir Cem’lerinde pirler tarafindan kullamilmak-
tadir. Onu ilging kilan yaniysa kimi Cem merasimlerinde yilana
donusebilmesidir. Boyle bir olayin tamig: 20. yiizyilin baslarin-
da Nuri Dersimi olmustur. O, “Kistim Evliyas1” olarak un yap-
mug Tanx1 bizzat Erzincan’da yerinde izleme firsati bulmustur.?®

Bu mintikadaki Kurtler, her y1l ocak ay1 onunda ui¢ giin Hizir
orucu tutarlar. Gegen yil ayni mevsimde Balaban asireti reisi
Gul Aga beni davet ederek, kendi koyii olan Hinzori yakinin-
daki Kistim kéytne goturdu. Her yil binlerce Kurt bu koyde,
Mar dedikleri Evliyamin evinde, aym gunde buyuk bir toplan-
t1 yaptiklarindan, Gul Aga ile bizde toplanu yerine gittik. Bu-
yiik bir oda ortasinda, biytik ve eski bir direk vard:. Bu direk-
te yesil sargtya sanh bir asa asilmig ve asanin sargidan disari-
da kalan kism buyiik bir yilan basi seklinde gérunuyordu. Bu-
na herkes Kistim Mar, yani Kistim Evliyasi diyordu. Sozi ge-
¢en oda, o derece genis idi ki, bin iki bin kisi igine sigabilirdi.
Buraya toplanan halk, bir taraftan eninli seslerle Huda'ya yal-
vartyor ve bir taraftan Mara kars1 husu ile inkiyat ediyorlardi.
Genel bir aglayis bas gosterdi. Ben dahi, bu umumi heyecan
ve heybetten aglamaktan kendimi alamamistum. Cemaat birik-
misti. Man ¢ikarmaga yetkili aileden carpik, yan kotiiram bir
zat ortaya gelerek, direkte asih sargidan Man ‘Ya Allah’ diye-
rek ¢citkarmis ve yari ayakta yan yerde secdeye gelerek Mar in-
sanlar Gizerine uzatmaga ve ginahlarina t6vbe ettirmege tevcih

28 Dersimi (1992), bu olay1 bolgede bulunan Bektasi temsilcisi Celebi ve yardim-
a1 Aguganh Seyit Aziz'in, yore halkinin bu tiir inanglarim batl gormeleri ve
bunlan engelleme girisimlerine karg: anlatir. Seyit Aziz'in Dersim igerisinde
bu tirden ¢abalan da asiretler arasinda bilyuk tarismalara ve gerginlige yol
agtigy, yine Dersimi'nin Hatiratim adli ¢alismasinda okunabilir (s. 127-8).
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ettirmisti. Seyhin elindeki Mar, bazan uzaniyor, bazan kisali-
yor ve bazan munhani vaziyetler aliyor, cemaati heyecana ge-
tiriyor ve bazen de sahibini yerlere deviriyor ve Seyhin ferya-
d1 asiimana ¢ikiyordu. Binlerce halkin manevi kuvvetinin tam
bir merkezde birlestigi bu anda, ben artik kendimden ge¢mis-
tim. Gil Aga’'mn elini tutmus, karanlik geceden ve bu karan-
hk icinde nur fiskiran siddetli atesten, halkin cogkun vavila-
sindan siddetli bir heyecana kapilmistim. Boylece saatler gecti,
yuzlerce kurban kesildi. Mar, tekrar yerine kondu, tekrar Al-
lah’a yalvarmalar oldu ve toplant1 dagildi. Bu toplantiya istirak
eden agiretler arasinda pek ¢ok uzaklardan gelenler de vard1.?®

Tarix, Hizir Cemr’leri disinda musahiplik merasimlerinde (7
hafta boyunca her Persembe), sofu adaylarin “arinma merasi-
minde” (12 hafta boyunca her Persembe) ve nikah kiymalarda
da pir tarafindan kullanilmaktadir. 11k iki merasimde “Tarix al-
una girmek” kutsal bir islemi ifade etmektedir. Tarx’in musa-
hiplik merasiminde kullanilmasi, buyik olasilikla, iki yilanin
neden musahip olarak adlandirdigini da aciklamaktadir. Bolge
insanlan onlan yasamlarini yilan olarak sardaren iki musahip
olarak gorur ve bu yilanlar uzerine bir elbise parcasi atillip dilek
tutuldugunda, bu dilegin yerine gelecegine inanirlar.*

Tarix, dinsel merasimlerde kullanilmadigi zaman, yesil ve be-
yaz bir beze sarih olarak ¢zenle evlerin ayr1 bir bolimiinde ko-
runmaktadir. Hizir ayt donemi boyunca éniunde mum yakilir.
Herkes Tarix’a dokunamaz. Dokunuldugu takdirde, bundan
kan akugina tanikhk edilmistir. Hizir orucunun baglandig son
Cemdeyse, evin sahibi veya pir tarafindan alinir ve merasimde
kullamlmadan 6nce yikamr. Tarix'in yikandigi su atlmaz; has-
talara verilir ve bunun iyilestirici bir giicti olduguna inanilir.*’

29 Dersimi, 1988, s. 98.

30 Belirtmem gerekir ki, yalmz siyah yilanlar bu sekilde gorildukleri zaman mu-
sahip olduklan kabul edilir. Siyah yilanlara atfedilen olumlu bir imaj vardir;
insana dost olarak onlar kabul edilirler.

31 Comerd (2000), Tarix'in herhangi bir Cem'de kullanilmadig takdirde, 21
Mart'ta kurbanlar kesilerek, lokmalar dagiularak kihfindan gikaruhp y1ikandi-
gim belirtmektedir (s. 122). Tanx'mn bolgedeki islevi yabancilarin da ilgisini
cekmistir. Amerikali misyoner Dunmore 1855 tarihli bir yazisinda, Dersimli-
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Bircok yerde var olan Tarix, kutsalligin yilandan degil, ya-
pildig1 agacin temsil ettigi evliyadan almaktadir. Agac, yasami
ve onunla 6zdeslestirilen evliyanin ruhunu yansitr. Evliya ola-
rak agag gorular. Tipk: dokunulmayan ve siitle beslenen kut-
sal ev y1ilanlan gibi, Tarix'da da ge¢miste onu elinde tutan kisi-
nin ruhunun yasadigina inanilir. Tarix ancak ziyaret yeri ola-
rak kullamlan yerlerdeki agaclardan veya kutsal olarak gorilen
agaclardan yapilabilir. Kimileri onun ¢am, kimileri ardig ve ki-
mileri de efsanevi tuba agacindan oldugunu soylerler.3?

Baz ailelerin aile ziyaretleri de Tarnx olabiliyor. Aileler, bu
ziyaretlerini 6zenle korur; go¢ ve yolculuklar esnasinda yan-
larinda tasirlar. Kendilerine atalarindan kalan evliyanin onla-
rin ruhlarinin emaneti oldugu ve bunun da kendilerini kotiili-
ge kars1 koruduguna inanirlar. Bu tir Tanx’lar asiret iyelerinin
evlerinde olabilecegi gibi, seyit ailelerinde de vardir.

Babam anlatt1, 1938 ilkbaharinda asker geldiginde, Mirvan ta-
rafina kagtyorlar. Hava kotiymaus, kar ve firtina varmis. Ger
Suyw’nun kenarinda bir yerde, sipere yatiyorlar. Babam, Ev-
liya’yr yastiginin altina koyuyor. Orada uykuya daliyor. As-
ker ustlerine kadar gelmis fakat ne onlar babamgilleri gormus
ne de babamlar onlarin korkusunu yasamislar. Bir talip birden
onu uyandiriyor ve “Pirim yaninda yilan var!” diye bagiryor.
Babam si¢riyor ve bakiyor ki, yilan falan yok. Yaninda olan ev-
liyadir. Demek, baskalarina yilan olarak gorinityormus.*3

lerin siyah bir odun parg¢as1 bulduklarinda ona tapuklarini, bunun kutsal bir
kisinin ya da atalarimin kalinular olduguna inandiklarim yazar (Bayrak, 1997,
s. 291); Bolgede bulunmus Blau, 1862 yihnda Dersimlilerin kimisinin Ali'yi,
kimisinin gunesi ve bazilanmin da eski agaglan kutsadiklarim aktanr. O, bol-
ge insammin kiraz agacindan yapilmis ¢ubuklan “hararetli bir mutlulukla ép-
taklerini” belirtiyor (s. 622). Fransiz Grenard ise 1904 yilinda sunlan yaziyor:
“Pirin sogut agacindan bir degnegi var. Dua okurken, onu suya batinyor. Bu
su sonradan evlere dagitiliyor.” (s. 517)

32 Bkz. Munzuroglu, 2000a, s. 41. Munzuroglu, “Tangq” baslikli makalesinde bu
kelimenin kokeninin Kuartgede “dank”, aga¢ pargasi, cubuk anlamim tasiyan
kelimeden gelebilecegi ihtimalini de belirtmektedir. Ayrica onun tuba agaci-
nin dallanindan kesilerek Cebrail tarafindan getirildigine yonelik bir inancin
oldugunu da aktarmaktadir (2000b, s. 87).

33 Resul S., Ovacik. Benzer bir olay1 Comerd (2000) aktanr: “Kizilbel civarinda
salgin hastahklar artms. Onceleri salgin hastahiklar tiredi mi birbirlerine yak-
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Tarix'in Cem esnasinda yilana déniismesi, onu kullanan
pirin dolayh bir kerameti olarak da gorulur. Bu donusume
Cem’de hazir bulunan insanlarin inan¢larinin zayifhg neden
olur. Inanci zayif olup da bunu agikea ifade etmeyen varsa, Ta-
rix yilana donugerek onu uyarir. Kimi Cem merasimlerinde y1-
lanin lozin (ocak) uzerinden mekam terk etmesi de kizginh-
gin ifadesi olarak kabul edilir. Tarix'in bu 6zelligi, pirlerin Cem
merasimlerinde gosterdikleri mucizevi davranislarin devami
olarak da gorulmelidir. Pir, Cem esnasinda transa girdiginde
—“teut” olarak adlandirilir- katilmcilar arasinda zayif inanglh-
lan veya sug¢ islemis olup da bunu agiklamayanlar tespit ede-
bilmektedir. Pir, bu kisileri ikna etmek, inanc¢larinin kudretini
gostermek icin keramet gosterisine (atese girmek, dilini kizgin
sobaya siurmek ve elini kaynayan suya baurmak gibi) basvur-
mak zorunda kalir. Tarix'in kullanildig1 Cem’lerde bu gorev,
Tanx tarafindan devralinmaktadir. Pirlerle yilanlann bir ataso-
ztinde bulusmalar1 da belki bu yiizdendir: “Celiké mori beaxu
nebeno”, yani “Yilanin yavrusu zehirsiz olmaz” deyimiyle, ke-
ramet sahibi bir pirin ¢cocugunun da kerametsiz olmayacag an-
laulmak istenir. Tipki, atalardan devralinan Tarix gibi.

Yakindogu mitolojisi ve inan¢larinda yilan

Yilan, bir¢ok toplumun mitolojisi veya inancinda farkl bi¢im
ve anlam yiiklemiyle karsilasilan gizemli sembollerden birisi-
dir. Sahip oldugu z1t ozellikleriyle ¢ok eski zamanlardan iti-
baren yalniz dogamn ulasilmaz gactanun degil, bir o kadar da
insanmin kendisinde gordugu veya gormek istedigi 6zlemlerin
temsilcisi olmustur. Her seyden 6nce yilan, yer alt1 ve yeryu-

lasmazlardi. Evin damlanna gikip bacadan iceriye seslenirlerdi. Dewres Sile-
man hastalamr. Bir talibi dama ¢ikip kendisine seslenir. Dewres Sileman da
buna ‘Evlat! Yarin sabah ganesin 1sinlart Bono Pil'in (Bayik Evin) siruna vu-
rur ve evden bir ¢ift y1lan ¢ikip yaura dogru gittikten sonra, gelin beni defnet-
meye goturin artik’ der. Bunlar sabah beklemisler. Gunesin 1sinlan evin sirti-
na vurmus. Sonra evden bir ¢ift yilan ¢ikip gitmis yatira. Bunlar Dewres Sile-
man n dldagana anlamiglar. Gidip Pirlerinin cenazesini hazirlayarak, bugin
yaur olarak bilinen yere defnederler.” (s. 127)
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zuinde yasayabilmesiyle karanlik ve aydinlik arasinda bir tem-
silci olmus; zehriyle 6liim sactigy kadar her yil derisini degisti-
rip kendisini yenilemesiyle insanda bitmeyen 6lumsiizlitk ¢zle-
mini, yasamin sirrini sembolize etmistir. Kisacasi insan, yilanla
olum, yikim ve tehlikenin yani sira yasam, bilgelik ve bilinme-
yen sirlar1 6zdeglestirmistir. Bu yuzden bu strtingen, kendisi-
ne atfedilen anlamlarla, dogrudan veya dolayh olarak onun di-
sunsel ve toplumsal diinyasinda her zaman bir yer edinmistir.

Oldukga yaygin ve zengin olan yilan efsanelerinin timunu
burada aktarmak miimkiin degil. Butun efsanelerde onun 6ne
¢ikan temel ozelliklerini su terimler alunda islemek mimkin-
dir: Olam, yasam ve sinirlar.

Yasamla baglayacak olursak; yilanin her yil kis uykusu igin
yer altina inip ilkbaharda su kaynaklarinin baginda yeniden ka-
buk degistirerek gorunmesi eski ¢aglardan itibaren insanda,
onun geng¢ kalmanin, dolayisiyla yasamin sirrimi bildigi fikrine
yol agmustir. Bircok kiltirde yilanin bu 6zelligini, yasam bit-
kisini veya suyunu (ab-1 hayat) bilmekle sagladig 6ne starulur.
Dunyanin iginde yasadigindan, onun yasamin kaynagin bil-
digine inamlmistir. Misir'da bereketliligin tanris1 Ketes (Qe-
tesh), aslan ustinde oturdugu heykelinde bir elinde yilan ta-
simaktadir. Zeus’un esi ve dinyanin temsilcisi Hera yilanlarla
cevrilidir. Simer eposunda yilan, yasamin sirnm iceren bitkiyi
Gilgamig'tan calarak sahip olmustur. Yilan, eski Misir'da yasa-
mn kaynagi olan guinesle 6zdeslestirilmistir. 11k tanrn Kneph'in
temsilcisi yilandir. Giines Tanrisi1 Ra'nin soyundan geldiklerine
inanan Firavunlar, kokenlerini belirtmek i¢in baslarinda yilan
tasimaktaydilar. Misir'da kutsal sayilan kobra yilam igin kulla-
nilan “uraeus” kelimesi ayni zamanda “o6limsuzluk” anlamm-
ni tastyordu. Kimi mitlerde de ilk insanin yari insan, yar yilan
oldugundan bahsedilir.®* Iskitler ise kendilerini dogrudan yan
kadin, yan yilan bir tanriya baglamaktaydilar.®

Oldham, giines tapimciligimn oldugu butin kultirlerde yi-
lanin da bunun sembolii oldugunu ve o derecede kutsandi-

34 Lurker,s. 86.
35 Nikitin, s. 424.
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m aktarir. Ozellikle Hindistan’da kendilerini Naga —Sanskritge-
de y1lan anlamini tasiyor- olarak adlandirilan topluluklarda bu
belirgin bir sekilde yasatilmaktadir. Kendilerinin dogrudan ga-
nes soyundan geldiklerine inanan Nagalar'da yilan kulta, giic-
lu bir gelenek olarak siirmektedir. Bu topluluklar, yilanin ken-
dilerini koruduguna inanirlar.?® Yine Medlerin de yilan so-
yundan geldiklerine inandiklarini aktaran bilgiler vardir. Onlar
icin Ermeniler tarafindan kullanilan “Mar” ad1 da dogrudan y1-
lan anlamim tasir. Ermeni krallarinin da Med yilanlar kralinin
soyundan geldiklerine inandiklarina dair bilgiler de vardir.*’

Yasamin sifa boyutunda da yilanla karsilasinz. Sumerlerde,
hekimlerin tanrisi olan Ninazu'nun oglu Ningiszida, Hakikat
Agacrnin (yasam agac1?) tannsidir; sembolityse birbirine sarih
iki yilandir. Asklepios'un kizi ve sifa tanricas1 Hygieia da yilan-
larla birliktedir ve onlar sutle beslemesiyle Yunan gorsel sana-
tina da girmistir.® Gunes Tanris1 Apollo'nun oglu olan Ask-
lepios’'un kendisi de tip ilminin tanrisidir ve iki yilanla cevrili
asaslyla tasvir edilir. Bu asa, ginumiizde tibbin simgesi olarak
halen kullanilmaktadir. Antikcag’da Grekler, Asklepios'un ki-
mi zaman, dogrudan yilana biirinerek geziler yaptigina inan-
maktaydilar.

Bu baglamda, yasamla 6zdeslestirilen aga¢ da yilan efsane-
lerinde karsilasilan bir bagka ogedir. Babil'de kullanilan aga¢
asalarin yilanla buranmus olmalarn ve bunlarin da bereketlili-
gi temsil ettikleri bilinmektedir. Misirlilarda asa yasam, refah
ve gucu sembolize etmekteydi. Firavunlarin ellerinde tuttuk-
lar1 bu asa, bazen yilan bash olmak uzere, tanrisal kudreti ifa-
de ediyordu.®® Aym gelenek Asurlarda da vardi. Tanrica Atina
da Atia sehrini kurup Akropolis’te ilk zeytin agacini yarattigin-
da, onun koruyucusu olarak yilan tannsi Erekteus’u gorevlen-

36 Zurvan'in tasviri onun viicuduna sanlms bir yilanla yapilmaktayds; Pers hika-
yelerinde kotalagun temsilcisi Ehrimen de iki yilan aracihigiyla insam kotalu-
ge iterken, Medler yilanlara tapanlar olarak biliniyordu (bkz. Howey, s. 114,
167). Fergusson, s. 42; Oldham, s. 52, 59.

37 Nikitin, s. 424._
38 MacCulloch, s. 405.
39 Joines, s. 87.
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dirmisti. Ayrica kendisini istedigi zaman yilana donusttrebi-
len Zeus, elindeki yilan baslikl asasini gli¢ semboli olarak ta-
simaktaydi.40 Yine peygamber Musa da, tipki Misirli rahipler
gibi, elindeki asayi yilana cevirebilmekteydi.

Antik mitlerde yilanla kadinin sik sik birlikte anilmalari, ba-
z1 arastirmacilar tarafindan bereketliligin ve ana tanricanin 6z-
deslestirildigi “anaerkil” dénemlerin bir kalintisi olarak yo-
rumlanmaktadir. “Ataerkil” déneme geciste kadinin tanrisal
glcunl kaybetmesiyle, dogurganligi sembolize eden yilan da
guclnd ve anlamini kaybetmistir. Bu gecisin yansimasini en
belirgin, Semavi dinlerde gérmek mumkuindir. Tevrat'ta ak-
tarilan insanin Cennet’ten kovulmasi dykisinde, yasakli aga-
cin meyvesinin yenilmesinde Havva'yl kandiran yilan olmus-
tur. Tanr’nm yasakladigi isi yaptiklarindan Adem ile Havva,
Cennet’ten kovulmus ve soylari 6lumle cezalandiriimistir. Boy-
lece kadin ve yilan kotiltkle; bunun da étesinde Seytan’la 6z-
deslestirilmislerdir (Aramicede “Hawwa” hayatin yani sira yi-
lan anlamini tasir). Ozellikle Ortacag Hiristiyanlik diinyasin-
da -ve azalarak halen giinimuzde- bu 6zdeslestirme yayginca
tekrarlanmistir.4

Yilanin yasami temsil ettigi kadar kétalugu veya 6lumu tem-
sil etmesi, hatta Tevrat efsanesinde oldugu gibi insan soyu-
na 6limun girmesine neden olmasi, onun karsilasilan ikin-
ci 6nemli karakteri olmaktadir. Bu, insanin muhtemelen ze-
hirli olan ve suriingenligiyle korku sacan yilanla yasadigi ko-
tii tecriibelere dayanmaktadir. Olim getiren yilanlar, mitolo-
jilerde cogu kez ejderha olarak gorulmekte ve onlarin karan-
lik yer alti ve deniz altinda yasadiklarina inanilmaktaydi. Bun-
lara karsi tanrilar, bazen kartal bicimine dénuserek savaslar ya-
piyorlardi. Bu savaslarda tanrilarin gidimunde calisan yilan-
lar da vardi.&2

Kimi yerlerde halklar ve kulturler arasinda yasanan surtis-
meler de ejderha veya yilan sembolleri Gizerinden ifade edilmis-

40 Schilling, s. 27.
41 Bkz.Jaros, s. 213 ve Schilling.
42 Bkz. Lurker.



tir. Hint eposunda Nagalar'a kars1 savasan Krisna, bolgeye son-
radan gelen Ari irki mensuplarinin yerli niifus ve onlarin inang-
lariyla catismasimin ifadesi olarak yorumlanmistir. Yerli nifus
ejderhalarla sembolize edilmis ve Tann Indra’nin bas dismanla-
n olmuslardir.*® Hint tannsinm bir ytizii olan Krigsna'nin bunlar
uizerindeki zaferi, onlarin dinsel sanatinda yedi bash ejderhamn
iizerinde dans eden Krisna olarak bi¢imlendirilmistir. Aym iki-
lem, Giiney Misir ile Kuzey Misir arasindaki surtiismelerde de
vardir. Misir sanatinda bu bolgeler kartal ve yilanla temsil edil-
mektedir. Simerlerde, bu catisma, Tiamat ile Bel-Marduk’un sa-
vasina dontismustir. Siimer tanrist Marduk, Tiamat tarafindan
temsil edilen Asurlular ve Misirlilara kars1 savasmaktadir. Yine
Iranhlarda omuzlarinda iki yilan tastyan kotuluk figara Azi Da-
hak, onlarin, muhtemelen Asurlularla olan ¢ansmalarinm do-
layl aktarimi olarak izah edilmektedir.**

Ejderhalara karsi yapilan savaslarda tanrilarin kendileri de
sik sik yilan haline bariinmekteydiler. Tum Yakindogu mito-
lojisinde karsilasilan yilanin, yilan imajiyla ortadan kaldiril-
mas! yontemi unli bir Musa hikayesiyle de dile getirilir. Isra-
il halk: ve liderleri Musa’nin Misir'dan geri doniislerinde, hal-
kinin ona ve Tanrr’ya olan inanci bir ara zayiflar. Tanr insam
bundan 6turii cezalandirmak igin gokten yilanlar yagdinr. Bu
yilanlar bir¢ok insan1 zehirleyerek oldurtrler. Insanlar, yaptik-
lan yanhs: anlayarak yeniden Musa'ya yalvarirlar. Musa, onla-
ra bakirdan bir yilan yapmalarini ve ona bakmalarini soyler. Bu
yapilir ve yilanlar tarafindan 1sirilmis olanlar ona baktiklarin-
da veya ellerini ona surdiklerinde iyilesirler. Tehlikeyi kendi
imajiyla yok etme yontemi, Misir'da da yaygin olarak kullani-
lan bir yontemdir.*®

Yilanin mitlerde karsilasilan son ézelligi de onun 6liim ve
yasam arasindaki sinirda degisik hallerde bir araci veya temsil-
ci olarak ustlendigi roldur. O, yer altinda ve yer ustunde, su-
da ve karada yastyor olmasi ve suriingenligiyle bir¢ok canlinin

43 QOldham, s. 32.
44 Nikitin, s. 46.
45 Joines, s. 87.
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tabi oldugu sinirlan asmaktadir. Belki bu yiizden yilanin, degi-
sik inanglarda, farkli nitelikler arasinda bir temsilci veya bek-
¢i oldugunu inamilmistir. Bu 6zelligi ile Babil damgalar1 ve si-
nir taslarinin vazgecilmez bir 6gesidir: Islevi, surekliligin temi-
natin1 saglamaktir. Koken olarak Elam-Babil simirinda yer alan
“Der” adl1 sehirden gelmektedir. Bu sehrin en ust koruyucu-
su bir yilan tanns: olan Nirah’dir.*® Yilan, Simerlerde Cennet
kulesinin bekgisidir. Var olmak ile yok olmak arasini temsil
eden Amduat, yilan kilgina burtnebiliyordu.*” (Bundan do-
lay1, insanin eline yasam bitkisinin ge¢mesini onleyen de aca-
ba o mudur?)

Sinirlarn asan 6zelligiyle yilan ruhla da 6zdeslestirilmistir.
Bircok toplulukta ev yilanlar, atalarin ruhunu tasidiklan i¢in
kutsal sayilmakta ve evi kotiluklere karsi koruduklarina ina-

,nldigindan 6zenle beslenilmekteydiler. Porpirius, filozof Plo-
‘tinus 6lam dosegindeyken, “Igimde olan tanrisal giict, evren-
de olan tannsal gice dogru gotirmeye ¢alisiyorum” dedigini
ve tam bu anda yataginin altinda bir yilanin ¢ikip duvardaki bir
delikten kayboldugunu aktarir.®® Yine Krisna'nm kardesi Ba-
lamara 6ldugtinde, agzindan bir yilamin ¢ikip golin iginde kay-
boldugu anlatilir Yilanin, 6lintn ruhunu karanlik guglere kar-
s1 koruduguna da inanilir.*® Bu yiizden mezar taslarinda isle-
nilmektedir. Ezidiler de bu gelenegi gormek mumkiindur. Bu
inancin kurucusu Seyh Adi'nin Lales’teki tirbesinin girisinde
bir siyah yilan kabartmasi vardir.

Bir sembol olarak yilanin kullanim yalnizca Antikcag ile si-
nirh kalmadh. Her ne kadar Semavi dinlerde kotiiliikle alakalan-
dinlms olsa da Selguklu ve Osmanh mimarisinde de yaygn bir
fenomendi. Onunla Ortagag tarikat kurucularimn menkibele-
rinde de karsilasilir; dogadaki gugler tizerinde hakimiyetlerini
kanitlamak isteyen ruhani kisilikler bunu yilam kullanarak yap-
maktaydilar. Ahiligin kurucusu Ahi Evren, bir yilan dostuydu

46 Haussig, s. 119.
47 Martinek, s. 46.
48 Nikitin, s. 426.
49 Lurker, 5. 96-7; Macculloch, s. 404.
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ve kendisine zehir zarar vermezdi.>® Hac1 Bektas ile Mahmud-i
Hayrani karsilastiklarinda, Hayrani aslan tizerinde ve bir elinde
yilam kirbag olarak kullanarak gelmekteydi.’' Daha da 6nemli-
si y1lan, ayn1 donemlerde olusmus Ezidi inancinda ¢cok 6nemli
bir yer edinmektedir. Ezidi yaratihs efsanesinde Melek-i Tavus
evreni temsil ediyorsa yilanda onun zekasidir; o, ayni1 zaman-
da olumsuzluk ve bereketliligi temsil eder. Ozellikle kara yilan
evin koruyucu ve kotilerin acimasiz bir cezalandincisidir. Ezi-
diligin kurucusu Seyh Adi'nin mezarmn girisinde yer alan ka-
ra yilan kabartmasi bu islevi gorur. Ezidi ocak sisteminde bir-
cok aile farkll hayvanlarla anilirlar. Bu ailelerden en énemlile-
rinden biri olan Seyh Mendler ise —atalarinin 12. ytzyilda yasa-
digina inamhir- yilanla 6zdeslestirilir. Yalnizca bu ailenin yilan
zehrini etkisiz kilabilme kerametine sahip olduguna inamlir.>?

Sonug¢

Bir zamanlar baginda zimrit tasiyan bir yilan vardi. O, her ak-
sam yuvasindan ¢ikip, ziimriidii bir tasin Gstine birakip onun
verdigi 151k sayesinde dolamp karnini doyurur, diinyay: seyre-
der ve sonra tasini alir geri donerdi. Bir gin geri donmek iste-
diginde biraktg yerde zamruda goremedi. Caresizce onu ara-
maya koyuldu. Ne yaptiysa bulamadi. Sonra iki insan sesi duy-
du. Bunlar musahiptir, bana zarar gelmez diye son care olarak
onlara sordu. Onlar da gormediklerini soylediler fakat kendi-
sine bir oneri de bulundular. Gidip suya sormaliyds, ¢ciinku su
her seyi bilirdi. Yilan, zimrudu kaybettigi yerde akan suya sor-
du. Irmak, “Dogrudur” dedi, “fakat senin tasin1 géren su cok-
tan buralardan akip gitti. Sen burada bekle, o yolunu tamam-

50 Yoéndemli, s. 208.

51 Golpinarh, 1990, s. 49. Van Bruinessen, benzer efsanelerle birgok bolgede kar-
silagiyor olmasindan yola ¢ikarak yapug: bir ¢ozimlemede, efsanelerin Hin-
distan kokenli bir gelenek oldugu ve gezginci Kalenderi dervisler tarafindan
yayildigini one sarmektedir. Van Bruinessen, yilan uzerindeki hakimiyetin
vahsi hayvanlar tizerindeki giicin gostergesi, duvar yaratmenin de tanmsal
yerlesik hayat sembolize ettigini soylemektedir. (1991, s. 68)

52 Genis bir izah i¢in bkz. Khalaf&Demir.
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layip muhakkak buradan bir daha gececek. Iste 0 zaman sorar-
san, zumrudina kimin aldigini o sana soyleyecektir.”

Ashinda yilanla ugrasmak bu muhtesem hikayedeki iliski-
ler kadar karmasik ve kaygandir. Yilanin konumunu anlamak
icin derlenen bilgiler, tam da meseleyi kavradim dediginiz an-
da her seferinde elinizden kacip gitmektedir. Buna ragmen ya-
z1 boyunca yapilan tesebbusler, en azindan su saptamay yap-
mamizi olanakli kildi: Dersim ve ¢evresinde yilan hakkinda an-
latilan soylenceler, efsaneler ve yilanin inang igerisindeki yeri,
“halk inanglan” turanden bir yaklasimla agiklanamaz. Onlan,
Buyruk’larda ifade edilen formel Alevilikle de agiklamak zor-
dur. Bolgede yilana atfedilen anlamla genel olarak antik Orta-
dogu bolgesi mitolojilerinde karsilasilan yilan motifleri arasin-
da bir¢ok diizeyde ortakhk bulmak mumkindur. Bu benzerlik-

“lerden cikarak asa motifinin Musa hikayeleri, tibbi yan1 Helen
kalttri, koruyucu yan1 Mezopotamya veya Mithra gelenekle-
riyle aciklamak mumkun mudur? Herhalde bu eklektik formui-
lasyonun fazlasiyla ciddiyetten yoksun bir yaklasimin sonucu
oldugunu soylemek yanlis olmasa gerek. Buna karsin, karsilas-
tigimiz benzerliklerin arka planinda bir ortaklasma stirecinin
yasandig1 da goz ardi edilemez. Sanirim burada en énemli so-
nug sudur: Bircok hatkin ge¢misinde farklh anlamlar yiklene-
rek benzeri bir sembolizm hakimken zaman icerisinde onlarda
bu yok olmus veya cok geri plana itilmisken; aksine, bolge in-
san1 bir sembol olarak yilani inang sisteminde tutmaktan vaz-
gecmemistir. Fakat burada tanik oldugumuz streklilik izole bir
bicimde sekil almamis, cevredeki dustinceler ve gelismelerle,
kendi buttnliganu bozmadik¢a, uyumlagarak bigimlenmistir.

Sah Maran ve Sultan Suleyman hikayelerinde bunun 6rnek-
lerini gormekteyiz. Bu hikayelerde karsilastigimiz bir¢ok isim
(Belkiya, Camisan, Evkat, Sultan Silleyman, Lokman Hekim
gibi), onlarin Ortadogu dunyasiyla ortakligini gostermektedir.
Dersim’de bu hikayeler ve isimler yeniden anlamlastirilmstir;
cogu kez de bu yerel inanglarin hikayeye yamalanmasiyla ol-
mustur. Sultan Stuleyman’la yilan musahip yapilmistr veya y1-
lanlarla ilgili inang tamilyle Sah Maran’a aifedilmistir. Sah Ma-
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ran, Dersim’de bagka bolgelerden ¢ok daha fazla gic ve yetkiye
sahip olmustur. Sultan Siilleyman gibi bilgilerle donatilmis bir
kisi bile, riyalar konusunda ona danismak zorundadir. Nuh
Peygamber ise Sah Maran’a gemisinde yilanla yasadiklarinin,
uygun bir deyimle, hesabim vermektedir.

Baba Mansur ve Kures menkibelerinde de boyle bir karisim
s6z konusudur. Bu efsanelerde yilan, bagimsiz géranam ko-
numundan ¢ikip Kures'in elinde bir gig objesine donusturil-
mustar.

Kureg'in yilani bir kirbag olarak kullanmasi, bu seyitlerin es-
ki geleneklere karsi bir tutum i¢inde olduklarim gosterebilir.
Cunku yilanin bu seyit efsanelerinde dusuralduga yenik du-
rumla bolge orijinli efsanelerde saptanan yilanin konumu ara-
sinda énemli bir farklilik vardir. Kokenleri bolgeye ait olup da
sonradan dis motiflerle islenmis yoresel hikaye veya efsaneler-
de yilanin daha bagimsiz, dokunulmaz bir pozisyonu vardir.
Tarix cevresinde olup bitenler veya kimi kutsal kisilerin bu sta-
tilerini almalarinda yilanin oynadig role dair anlatilan efsane-
ler, bu tespite ornek olarak verilebilir. Yilan1 kirbag olarak kul-
lanan Kureg'in de aymi zamanda etkin bir sekilde Tarix gelene-
gini sahiplenmesi, belki bu ikilemin bazen alabilecegi soruniu
bir hal olarak agiklanabilir.

Bu farklilik, bolgede yilamin sahip oldugu konumun nedeni-
ne bakildig1 zaman da gorulebilir. Yilanin “dokunulmaz” po-
zisyonunun temelinde ilk etapta ona karsi duyulan ve asilama-
yan korku 6ne ¢ikmaktadir. Hikayelerde, ondan korunma dur-
tusi onemli bir motiftir. Cunki insana zarar veren yalniz koti
cinsli yilanlar degildirler. lyi, kutsal olarak goérulenler de insan
tarafindan zarara ugradiklarinda sonuglari olumsuz olabilir.
Tipki Musa Peygamber'in yapug gibi, korku tizerine korkunun
kendi imajiyla (panzehir) gitme yontemi burada da kullanilmi-
sa benziyor. Insana zarar vermeyen ve iyi olarak nitelendirilen
yilanlart memnun tutarak, onlarin sahibi $ah Maran memnun
tutulmakta; bu da Sah Maran’in tiim yilanlan kontrolde tutma-
sin1 saglamaktadir. Dersimlilerin eskiden “mar”a tapmalarnnin
nedenini aktaran hikayede ve onlarin, Sah Maran’in 6ldagunu
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yilanlardan gizli tutmalari, kendilerini yilanlarin akibetinden
korumak i¢in yapiliyor olmasi da unutulmamalidir.

Yilanin konumunun ag¢iklamasinda ikinci bir neden sahip
oldugu bereketlilik, dogurganlik ve yasamin sirlarim bildigine
dair inanctir. Dogayla olan dogrudan yasam baghhgini yakin
bir zamana kadar koruyan bu yar1 gocebe toplulugun, onun
dogurganligina karsi bir kutsama beslemesi de olagan bir du-
rumdur. Bunun uzantisinda Oldham'in giines tapinmasiyla y1-
lan arasinda kurdugu iliskinin Dersim i¢in de gecerli oldugu
soylenebilir. Gergi yilanla gunesi es cisimlendiren veya arala-
rindaki iliskiyi aktaran herhangi bir soylenceyle karsilasma-
dim ama gucla bir ganes kaltanun oldugu bu bolgede yilan
da belki bir zamanlar onun diinyada dogrudan temsilcisi ola-
bilme durumunu yasamistir. Dersimlilerin kotuligun sembo-
la olarak gorduikleri Abdal Musa ile yilana yaklasimlari arasin-
daki fark da, belki, yilanin her seye ragmen pozitif karakteri-
nin daha da agir basmasindan kaynaklanmaktadir. Canku y1-
lanin cezalandiric1 yan1 kadar insan igin ogretici, uyarici (Ta-
rx'1n yilan déniismesi ve bunun islevini haurlayin) ve iyiles-
tirici 6zellikleri de vardir. Zaten hikayelerde de one ¢ikan bir
yan1 budur. “Jaré Mor” ziyaretinde iyilestirici iki yilanin varli-
g1; Sultan Silleyman’a musahip olarak, onun i¢inden ¢ikama-
dig1 konularda danisman rolina tstlenmesi; yine Nuh’a tu-
fan sirasinda yardimindan dolay1, Nuh'un onu ¢ hayvana do-
nustirerek odillendirmesi, hepsi yilanin bu 6zelligi icin veri-
lebilecek 6rnekler olmaktadir. Belki de o, Oldham’in da belirt-
tigi gibi, bir Gst glc tannsinin (gunes olabilir) yeryuzu tem-
silcisiydi ve duiinya tizerinde hakim olma konumunu da bura-
dan aliyordu.

Yilanin etkili bir sembol olarak kalmasinin bir nedeni ola-
rak da onun politik surtusmeleri ifade etmesi gosterilebilir mi?
Kendisini surekli disaridan gelen saldirganlara karst korumak
zorunda hisseden bir toplumun, kotalik guiclerini onunla 6z-
deslestirmis olmasi anlasilir gorinmektedir. Ciinku gokten y1-
lanlarin yagmast ve bunlardan korunmak i¢in Dersimlilerin
onlara tapmalarina neden olan da Kemah Kalesi'nde yasayan si-
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marik bir Sirp prensesidir.>® Acaba Sirp Prensesi ile bolgeyi de-
netlemeye calisan Bizanshlar m1 kastedilmektedir? Yine kota-
luk ve karanligin temsilcisi Evdil Musa’min (Abdal Musa) as-
kerlerinin yilana burtinerek, ginduzleri insanlara gorinmeleri
de ayn1 uzanuda aciklanabilir. Burada da yilanla 6zdeslestirilen
Osmanl'nin bolgeyi denetime alma ¢abalar1 midir? Bolge inan-
cina gore, Abdal Musa ve askerleri (herhalde Yeniceriler kaste-
diliyor?) Dersimlilerin soyunu kurutmay1 hedeflemektedirler.
Comerd’in Kures ailesinin talipleri arasinda yaptig1 derlemeler-
de, bu saldirganliga karsi Dersimlileri, Kures’in oglu sayilan Ba-
ba Diizgiin ve askerlerinin koruduguna inanildigin aktarilmak-
tadir.>* Yine Baba Duizgiin ve askerlerinin, Abdal Musa ve asker-
lerine karsi savaglarinin bircok versiyonu olmasina karsin ger-
cek yilan ve ejderhalara kars1 hicbir savas hikayesinin olmay-
st da ilgiye degerdir.

Yilanin konumunu belirlemis bir bagka faktor daha 6ne si-
rilebilir. Onceki paragrafta islenilen, kadinla y1lanin dustisinu
birbirine endeksleyen Ibrahimi dinlerin aksine, Dersim’de yila-
nin kutsal yanin1 koruyor olmasi kadinin toplum iginde koru-
dugu etkin konumuna baglanabilir. Nenkularin rayberlikleri-
ni bir kadin aracihigiyla alabiliyor olmalar1 da buna 6rnek tes-
kil etmektedir. Yine Guney Zazacasinda “disi” icin “mar” keli-
mesinin kullanilmasi, ge¢miste olabilecek boylesi guclu bir ilis-
kiyi gosterir niteliktedir. Sah Maran’in cinsiyetinin disi oldugu
inanc1 da bu savi desteklemektedir. Aynca Semavi dinlerinde
Cennet'teki Havva ve yilan iliskisini aktaran ve kadim Seytan’la
yakinlastiran hikayenin de bolge insanmin soylencelerinde ol-
mamasi da bu tespite dolayh bir destek sayilabilir. Oyleyse Ke-
mah Kalesi rivayetinde yilanlarin bir kadinla (prenses) 6zdes-
lestirilmis olmasi, bolge kokenli efsanelerle uyumlu gorilebilir
mi? Bu soruyla iigilenmeden 6nce, dinsel yer alti dunyasim bi-
raz daha yakindan tanimamiz gerekmekte.

53 Musa hikayesinde gokten yagan yilanlar, Tann tarafindan, inangsizhig) ceza-
landirmak i¢in yapiimaktadur.

54 Comerd, 1997a,s. 9.
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ELKE, QERTE BOZ VE GUL U GULISTAN
1
(Kitiir ve Dinsel Geleneklere Bir Gece Bakisi)

* Birden bire duvardaki Sah Maran tablosuna gozlerini dikti. Son-
ra yavasca, “Bu senin yilan, tipki Yezidilerin yilanina benziyor”
dedi. “Yezidiler mi?” diye afalladim. “Onlarla kicakken Erzin-
can’da karsilasim” dedi sakin sakin. Saskinligimi gizlemem
mumkun degildi. Yetmisine yaklasan amcamdan ilk kez Ezidi-
leri tamdigini duymam bir kenara, ilk defa Erzincan'da bir za-
manlar Ezidilerin yasadigindan haberdar oluyordum. Siradan
bicimde aktarilan bir aninin detaylarina ¢coktan dalmistim bile.
Akhmdan hizla bir dizi soru gecerken, o anlatmaya baglamisti.

Kando Dursun

Beni onlarn yanina Kando Dursun gotirda. Bir gun Erzin-
can’dan birlikte koye donecektik. Aksam olmustu. Tren gari-

1 Bu makalede referans olarak verilenler, yakindan tamdigim ve yaptigim ahn-
tilarin sorun olmayacagindan emin oldugum Kkisilere aittir. Aksi takdirde or-
nekler fazlasiyla cogaltilabilirdi. Fakat burada sunulanlar bile bu inangla-
nn nasil yasandigina dair bir tablo ¢izmemizi olanakh kiliyor. Bu gelenek-
ler ve inanglar hakkinda su ¢alismalara da bakilabilir: Ferber/Grasslin, s. 138-
166; Firat, s. 87-109; Gultekin, (2003), s. 14; Munzuroglu, D. (2000a), s. 3;
Muxundi, (2002), s. 9; Tas, s. 8; Baran, s. 123-143; Comerd (1997b), s. 5; Cak-
mak (2002), s. 9; Yildinm, M., s. 15; Cem (2010), s. 73-101; Aldatmaz.

185



nin oralardaydik. Kando Dursun dedi ki, “Bugtin gitmeyelim.
Benim burada ahbaplanm var, gidip onlarda kalalim.” Ben he-
nuz kagaktam, kag yasindaydim hatirlamiyorum. Kando Dur-
sun’a emanet edilmistim. Geceden de korkuyordum, Kando
Dursun’dan da. Sesimi ¢ikarmadim. Eski Erzincan'da yikik
dokak bir mahalle vardi. Orada ¢ingeneler kahyor derlerdi. O
mahalleye dogru yuruduk. Birkag kapi ¢aldik, kimse agmad.
Kando Dursun, “Ben biliyorum onlar nerede” dedi. Catis1 y1-
kilmis bir bina vard, oraya dogru ilerledik. Sonradan oranin
eskiden kalma bir Ermeni kilisesi oldugunu 6grendim. Karan-
likt, sessizce yaklastik. Bir adam bizi gordu, Kando Dursun’la
bir seyler fisildasular. Sonra o binanin i¢ bolumiine dogru yu-
raduk. Biyik bir kalabalik vardi. Daire seklinde duruyorlar-
d1. Ortada bir ates yakmiglardi. Bizim pirlere benzeyen bir yas-
I adama bakiyorlardi. Elinde bir kitap vardi. Bir seyler oku-
yordu. Merasim yapiyorlarmis ve gittigimizde bitmek uzerey-
di. Herkes sirayla o yagh adamin elini 6pti. Sonra dagildilar.
O gece guzel sohbetler yaptilar, o kitaptan okudular. Kendile-
rini ¢ingene olarak tamtiyorlarmis ama asil adlan Yezidi'ymis.
Okuduklan kitaplarina da “Kitab-1 Res” dediklerini duydum.
Iste onlarin bu kitabinda ve evlerinde senin bu yilana benze-
yen resimler vardi.?

Ne kadar ilgi cekici de olsa, Erzincan Ezidileri’nin hikayesi bu
yazinin sinirlan disinda bir konu. Fakat aradan altmis yil geg-
tikten sonra bizi onlarin varligindan dolayh da olsa haberdar
eden Kando Dursun’un kendisi tam da bu makaleyi ilgilendi-
ren konularin basinda geliyor. Sahi, kimdi bu adam? Belki so-
ru soyle sorulursa daha yerinde olacaktir: Kando Dursun kim
degildi? Geceyle gunduz, gercekle hayal, tarihle gecmis arasin-
da yasayan ve eski Dersim’de sayilan bolca olan kisilerden bi-
risiydi Kando Dursun. Hikayeleri de kendileri kadar garip olan
bu adamlarin yagadiklarina, inanmak ya da inanmamak gibi bir
ikilem soz konusu olamazdi. Yalnizca dinlemeden de gegilmez-
di. Amcam devam etti:

2 Celal G, Ovaak.
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Anlatuklarina gore Kando Dursun eskiden hirsizhik yaparmis.
Yaz aylar1 yaylalardan yag calip, sehirde satarmus. Bir giun dag-
dan yuvarlanan bir tas beline digmis ve yaralanmis. Bu olay-
dan sonra karar vermis dervis olmaya. O zamanlar Bektasili-
gin I¢ Yizu diye bir kitap ¢ikmisu. Onu almis okuyordu. Ze-
ki adamdi, bir okudugunu hi¢ unutmazdi. Pirlerden daha bil-
giliydi. Ondan korkuyorlardi. Heybeti o kadar oldu ki, Ray-
ber Cansa’ya bile kizabiliyordu. Rayber ise cevap veremiyordu
ve yalmzca “Tu ¢a hén vana” derdi, “Sen neden bayle soylu-
yorsun?” Bir gun koydekilere Kerbela'ya gitme karar aldigini
soyledi. “Ben daha geri gelmem, gider sir olurum” dedi. Tre-
ne binip gitti. Gidisi fazla uzun stirmedi, Kando Dursun bir ay
sonra birden kdye dondu. Etrafini sardilar. “Dewres, sen hani
Kerbela'ya gidecektin, sir olacaktin?” diye sorup duruyorlard.
“Sevdiklerim” dedi, “ben trene bindim, 6nde camin yaninda
oturuyorum. Kerte Sivas’1 (Sivas sehri) gectigimizde gaipten
zincir halatlar asagya, trene dogru indiler. Benim oturdugum
vagonu zincirlemek istediler. Alip goturiup Kaf Dagr'na garpa-
caklar. Birden bire gokytiziinden nida geldi: ‘lla fetta illa ida-
re’. Yani ‘Sakin gitme, sana musaade yok, bu taraflar idare et.’
Iste o yuzden geri dondum. Eger ‘illa fetta illa Zalfikar’ den-
seydi devam ederdim, o zaman hepimizin sonu kéta olurdu.”

Kando Dursun gibileri karanhktan, cinden-periden, ahiret-
ten ve 6lumden korkmadiklan i¢in herkes icin gecerli olan si-
nirlara uymazlardi. Bir nevi mekansizdilar ve bundan dolay:
ruhlan anlasilmazdi. Kimileri boyle kisilerin cinler tarafindan
carptldigim soylerler. Kimileriyse cinlerle olan yakinhklarinin,
arkadashgin 6tesinde olmadigim belirtirler.

Koyun ortasinda bir ceviz agaci vardi. Yazin herkes onun alun-
da toplanirdr. O giinde yaglar toplanmis tiiccara verilecek. Ne-
nem evde yag hazirliyordu. Bir ara ceviz agacinin yanina geldi
ve iki ti¢ dakika sonra yag getirmek icin eve geri dondu. Faz-
la uzun siirmedi duymamuz; bir teneke yag iki ¢ dakika iceri-
sinde kaybolmustu. Koyde o zamana kadar hicbir hirsizlik ol-
mamisty, hi¢bir yabanci da yoktu. Aradan bir zaman gegtik-
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ten sonra Dervis Cemalli bir adam geldi. Hozat'tan geliyordu.
Onun i¢in derlerdi ki, “Bu, melekeler i¢inde geziyor.” Hatta
onlara kilavuzluk yaptifi da soylenirdi. Bu adam nenemi gor-
dagunde, “Sen, o kaybolan yagim buldun mu?” diye sordu. $a-
sirmistik. Nerden biliyordu? Ama nenem birden anladi. Yag
melekeler gotiirmustu. Cunku nenem tenekeyi baglarken “Pi-
simlay” (Bismillah) demeyi unutmustu.?

Cinlerle eglenceli bir arkadaslig1 olan unla kisilerden birisi
de Hozat'ta yasamis:

Oskondi adinda birisi vardi. Onun igin cinlere rehberlik yap-
ugim soylerlerdi. Ne zaman kaybolup, ne zaman ¢ikacagini
kimse bilmezdi. Bir aksam yok olur, baska bir aksam herhangi
bir kdyde ortaya ¢ikardi. Oskondi, koyden gegen cinlerin gelip
kendisine yol sorduklarini ve mecburen onlara rehberlik yap-
ugini anlatirdi. Bolgede yolunu kaybeden, bolgeyi tanimayan
titm melekelerin ona bagvurdugu anlaulird.

Insanlar ile cinler arasinda hayatlarim stirdiirme becerisine
sahip olan bu adamlar daha yakindan nasil tanmabilir? Onlarin
arkadaslanyla ise baglamak belki bize yardima olabilir.

Sipelay, Surelay, Kewelay

Cinler daha ¢ok toplu halde ve karmasik muzikal garalta
(davul, zurna, def, kaval) esliginde duyulurlar. Kimileri on-
lar1 kuguk gruplar halinde beyaz elbiseleriyle calar oynar bi-
cimleriyle de gormustur. Duyulmalar1 ve goérinmeleri genel-
de kisa stirer.

Kuacuktim. Koyin asagisindan bir garalta geldi. O yone dog-
ru bakuk. Karmagik bir guraltilydu, icinde her ses vardi. Act,
seving, q1ghk ve nese. Yalmzca ses ve gurultii gordak. Butin
koylualer gorduler. Herkes biraz tedirgin oldu, hayvanlar ve
kopekler de dahil. Buyukler aralarinda konusurken duydum:

3 Huseyin C., Dersim.
4  Ahmet A, Hozat.
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Bu gurulti Koyé Mar’a (Yilan Dagt) giden melekelerindi. Hi-
zir ay1 idi ve onlar Koyé Mar'da bulusup Cem yapiyorlard:.®

Melekeler (milaket) yeryuzinde kugcik gruplar halinde go-
rulseler de aslinda sayilan oldukc¢a ¢oktur. Kag¢ insan varsa o
kadar da meleke var olduguna inanilir. Kimilerine goreyse on-
larin sayis1 insandan ¢oktur ve bu diinya ashinda cinlerin ve pe-
rilerin elindedir. Tipki insanlar gibi aile yapilar1 vardir ve in-
sanla iliskileri cok yonlidir. Ornegin her insanin sag ve sol
omzunda birer meleke durur. Sag omuzda duran iyiligin, sol
omuzda duransa kotilagan defterini tutar. Kisi 6ldukten sonra
bu tutanaklar onun yasami hakkinda ki sorgulamada kullanilir.

Meleklerin erkek olanina cin, kadin olamina peri derler. Peri-
ler zarif bayanlar olarak tasvir edilirler. Onlar iyidirler ama say1-
lan azdir. Perisi olan kisi ipe bakma, tuz okuma, rityaya yatma
gibi marifetlerle gelecegi okuma yetenegi kazanir. Perilerin te-
ki diinyayla (xeyv, xayw) bu duinya arasinda gidip geldiklerine
inamhr. Perisi olan bu ytzden oteki diinyadan da bilgiler alir.

Cinlerse “Sipelay”, “Surelay” ve “Kewelay” olmak tizere ug
gruba ayrilirlar. Giyimlerinden dolay: “beyaz elbiseli”, “kirmiz
elbiseli” ve “yesil elbiseli” olarak adlandirihrlar. Sipelaylar (be-
yaz elbiseliler) sayica en ¢ok olanlardir ve insanlara en ¢ok go-
rulenler bunlardir. Insanlarin korktuklar grubu da onlar olus-
tururlar. Surelaylar ve Kewelaylar sayica daha azdirlar. Insa-
na yakin dururlar, ona yardim ederler. Birlikte olduklar kisiler
keramet gosterirler. Kimi derviglerin kerametlerinin bunlardan
geldigi soylenir. Bu nedenden dolay1 bu cinlere “kilavuz” da
denir. Buna karsin, Sipelaylarn ugrastiklan kisilerse dengesiz-
likler gosterirler. Bu kisiler, durumlarina gore “koto boa hew-
raniye” (onlarin kokusunu almis), “qayde koto” (kudurmus)
ve “cindkin” (cinlesmis) olarak tanimlanirlar. Sipelaylarn say1-
st bir insanin ¢evresinde cogaldikca “cindkin” olma durumuna
dogru gider. Cinler en hafif sekliyle kendilerini uykuda goste-
rirler. Insam: uykuda yakalar ve tarifi zor bir agirlik verirler. Bu
durumda olan kisi hareket edemez, uyanmak ister ama uyana-

5 Ahmet A., Hozat
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maz. Sonunda uyandiginda agir bir yorgunluk hisseder. Bu du-
ruma “agirlik” anlamini tasiyan “giraniye” derler.

Sipelaylarla insanlar (ve hayvanlar) bazen hi¢ beklemedikle-
ri anlarda da karsilagabilirler. Karsilasanlar onlardan tokat yer-
ler. Bu tokada “limo serdi” (soguk pence) denir. Melekeler ra-
hatsiz edilir veya onlarin keyfi kagirilirsa, kizip tokat attiklar-
na tanik olunmustur.

Halamin evli oldugu koyde Hiiseyin adinda bir ¢ocuk grip ol-
dugundan yatakta yatiyor. Mevsim kis. Cocuk 11-12 yasla-
rnindaydi. Hasta oldugundan dolay1 kiicik tuvaletini evin av-
lusundan yapiyor. Bu sirada birden bire baginyor. Annesi co-
cugun abisine kiziyor, “Huseyin’e niye karistin?” diye. Hiise-
yin ise “Anne, abim bana kanismadi” diyor. “Ben avludan isi-
yordum ve sanki birileri beni dovdu” diyor. Halam anlatti, co-
cugun suratinda parmak izleri belliymis. Cocuk iki gun i¢in-
de oldu. Sonradan koye giden bir dervise ip baglatiyorlar. Der-
vis de, milaketlerin oradan gectigi anda ¢ocuk birisinin tepesi-
ne isemis ki, milaket de ona tokat atmis diyor.6

Melekeleri uzak tutmak icin “Pisimlay” (Bismillah) denmeli-
dir. Bismillah, “Kilité Dina” (Dunyanin Anahtar1) olarak goru-
lar. O, her seyi ¢ozer. Yan sira “Haq limo serdi az u uze ma ra,
mal u gaune ma ra diir bero” (Tann soguk penceyi neslimiz ve
soyumuzdan, mal ve davarlarimizdan uzak tutsun) gibi dualar
da yapilir. Birisine kotuluk dilediklerindeyse “Haq limo serdiv
torano” (Tanri soguk pengeyi sana getirsin) diye beddua eder-
ler. Bu soylemlerin onlar1 her zaman yonlendirebildigi iddia et-
mek zor olur; ¢iinkil melekeler hi¢ beklenilmeyen bir an ¢ika-
bilir veya yoldan gecebilirler:

Sanirim yedi yaslarindaydim. 1lkbahardi. Koytin davar nobe-
ti bizdeydi. Annemle beraber davardaydim. Yagmur ve dolu
mevsimi (Mart) oldugundan davan “Taxt” denen koye yakin
bir yere goturduk. Yagmur cok yagdig icin erken eve getir-
dik. Bizim davar i¢inde olan komsumuzun inegi o aksam 6ldi.

6 Huseyin C., Dersim Merkez.
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Baglad1 bir kavga, “Siz bizim inegi dovduniz ondan ¢ldu” di-
ye. Annem ve ben yemin iistine yemin i¢iyoruz. Komsu inan-
muyor. “Dovmediyseniz neden inegin kalgasinda kan var?” di-
yor. Gidip baktik ki, gercekten de kal¢ada ¢ok hafif bir kan izi
var ve kan da ince bir siynktan geliyor. Ama inegin bu yara-
dan ¢lmesi mamkun degil. Bu tur siyniklara buttn havyanlar-
da rastlamak mumkun; agaglara, taglara falan ¢arpiyorlar, on-
dan bu siynklar olusuyor. Ama kadin inanmiyor. Rahmetli de-
dem, “Gel inegine karsihk bizim ineklerden hangisini alirsan
al” diye onerdi. Yok. “Sana yeni inek alahm.” Yine yok. “Pe-
ki parasim verelim” dedi. Onu da kabul etmedi. Gunlerce bi-
zimle kavga etti. Kavga heniiz bitmemisti ki, dedemin bir ar-
kadas: geldi. Herkes onun Sipelaylann oniinde gezdigini soy-
lerdi (milaketu ver fetelino). Hosbesten sonra koyde herhan-
gi olaganustu bir durumun yasamp yasanmadigimi sordu. De-
dem olen inek olayin1 anlatinca adam dedi ki, “Komsunuz ne
istiyorsa verin, torununun ve gelininin hicbir ganahi yok. Biz
oradan gegerken inek yolumuza ¢ikt1 ve arkadaslarimizdan bi-
ri tirnagiyla inegin kalgasini ¢izdi, 6liimu ondandir.” Bunu du-
yan komsumuz kavgay1 kesti ve bir sey de istemedi.’”

Her evin bir melegi oldugu soylenir. Kimi zaman bu me-
lek bir yilana barandr, evi bekler. Bu meleklere “Wayiré Ceyi”
(evin sahibi) denir. Evin koruyucusudur. Bir de evin gérunme-
yen sakinleri olan Sipelaylar vardir. Sipelaylar gece, insanlar-
sa gundiz eve hakimdir. Kadinlar evden yag, ¢okelek, seker,
ekmek, un gibi gida maddelerini ¢ikarmadan 6nce “Pisimlay”
(Bismillah) deyip ondan sonra alacaklarim alir ve kapatirken
de “Pisimlay to serevo” (Bismillah tizerinde olsun) derler. Boy-
lece Sipelaylarin yiyecege ortak olmalan énlenir.

Evin géranmeyen sakinler gunduzleri evin esiginde sakla-
nirlar. Yan sira silan agaglannin ve arazi icerisinde kiicik agag
topluluklarinin oldugu yerler (komel) de Sipelaylann giinduz
saklandiklar yerler arasindadir. Onlan rahatsiz etmemek igin
kapilarin esigi yuksek yapilir, komel ve silanlarin i¢ine giril-

7  Huseyin C., Dersim Merkez.
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mez. Bir de arazide tug tas ortasinda kul goruldugiinde de bu-
nun melekeler tarafindan yakilan atesin kiilleri olduguna ina-
nilir. Melekelerin burada yemek pisirdikleri veya dagun yap-
tiklar1 soylenir. Kadinlar bu kozden aldiklarini bereket getir-
mesi icin kendi ocaklarinda kullanirlar.

Kota cinler, 6zellikle Tujik Baba (Sultan Baba olarak da bili-
nir) ve Duzgiin Baba'dan korkarlar. Tujik Baba eski zamanlarda
onlara kars: toplariyla savaslar yapiyormus. Bu yiizden onlarla
karsilasildiginda Tujik Baba'nin adim ¢agirmak yeterlidir. Tu-
jik Baba ziyaretlerin basidir: Orada 366 evliya ve 40 melek var-
dir. Yemek yendiginde veya kap1 acildiginda “Ya hire sey sestay
u ses dewresi, Ya cewres milaketi” denir: “Ya ti¢ yiiz altmis alti
dervis, ya kirk meleke”.

Bazen cinlere karsi 6zel tedbirler de alinir. Bu, “cin baglama”
veya “cin alma” olarak adlandirilir. Bunu yalniz bazi dervisler
yapabilir. Tuz okuyarak veya cin tesiri altinda bulunan kisinin
astint okuyarak, ufleyerek yapilmaktadir. Bu yontemle kisi-
yi mesgul eden cinin etkisi azaltilmaya ¢alisilir. Kesin ¢oziimse
musallat olan cini baglamaktan gecer.

Cin baglama isini yapan derviglerden birisi de “Dewresé Se-
gank “ olarak bilinen Hasan Ates'ti. Ben onu gordim. Takma
ad1 ise “Hese Gem” idi. Gem lakab cinleri bagladigindan do-
lay1, gem vuran anlaminda takilmisti. Cinlerin yan sira konu-
munu kotiye kullanan dervisin perisi veya kilavuzu da bagla-
nabiliyor. Gegici ya da suirekli olarak. Peri ya da kilavuzu bag-
layan son kisi Ali Efendi idi. Hese Gem'in kilavuzunu geci-
ci olarak baglamisti. Bunu cemaat karar: uizerine yapti. Hese
Gem, Mazgirt'in Muhundu koytinde birisine misafir oluyor.
Misafir oldugu evin sahibiyse katilmis. Hese Gem’e atfedilen
sugsa bilerek bir katilin evine misafir olmak ve onun sundugu
hizmetten yararlanmakti. Cemaat sonrast Hese Gem'in perisi
gecici olarak baglamyor. Perisi baglanan bu dervis artik bu isi
yapamadi. Yam sira o atese de girip keramet gosterirdi ama pe-
risi baglandiktan sonra bunu da bir sare yapamadi. Sonra yapi-
lan ikinci cemaatte kilavuz serbest birakildi ama Hese Gem ar-
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ik dervislige son verdigini acikladi. “Ben yapugim ise hile ge-
tirdim” dedi. Kilavuzunun geri verilmesine, yani affedilmesine
ragmen, o kendisini affetmedi.®

Melekeler en ¢ok su kenarlarinda yasarlar. Su kopiiklerinden
turerler. En sevdikleri zamanlardan birisi de sabaha dogru, gii-
nes dogmadan 6nceki saattir. Inanch insanlar bu yiizden gune-
sin ilk 1s1klarin1 gordtiklerinde ona kars1 durup dua ederler; ay-
dinhig ve 1s181yla onlan geceden kurtardigs icin. Gunesi Tan-
r’'min en bayik nuru olarak goruarler. Gin batarken bu sefer
de giines i¢in dua edilir; gelen karanlhigy ve karanliktan besle-
nen kot melekelerle savasini basariyla assin diye. Sabah ve ak-
sam dua yapildiktan sonra gunesin ilk 1siklaninin degdigi evin
kose tasi (cenge) opulur. Aynca ganesin baugimin baglama su-
resince su icilmez.

Dinya “mor biyo” oldugu zaman, yani alaca karanlik basla-
diginda, insanlar mimkun oldugunca az disan ¢ikarlar ve ¢ik-
mak zorunda kaldiklarin da “Pisimlay ya Xizir” ya da kisaca
“Pisimlay” derler. Sabahlar1 bazen tirnaklarda, avucta ya da vii-
cudun yorgan disinda kalan bolamlerinde bir sarilik (kizillik)
gorilur. Buna “milaketu hene no destra” (melekeler kina yak-
mug) denir. Derler ki, milaketler dugiin yapmislar (veyve mila-
ketu) ve o kisiyi de dugune gotirmusler fakat o hatirlamiyor.
Kina izi bu digtinden kalmistir. Genelde iyiye yorumlanir.

Tipki insanlar gibi melekelerin de askeri teskilati vardir. Ina-
nisa gore, koti melekeleri dizginleyen Avdel Mursa’dir (Mu-
sa). Onlardan olusan bir birligi, “Taburé Avdel Mursa” diye ad-
landinlir. Avdel Mursa kot cinleri dizginlemekle sorumludur.
lyi cinlerse Tujik Baba ve Duzg1 Baba'nin/Duzguin Babanin ko-
mutasindadir. Aktanlanlara gore, Sultan Selim’e kars1 Dersim'i
bu iyi cinler korumuslardir. Sitvari kiligina girmisler ve atilan
oklar onlara girmemis. Atan askerler hastalanmis ve geri cekil-
mek zorunda kalmislar. Melekelerin tarih sahnesine ¢cikmala-
riysa bundan ¢ok cok oteye gider. Hatta insan neslinden ¢ok
oncesine:

8 Huseyin C., Dersim Merkez.
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Hak once mulaketleri yaratt1 ve onlarn Avdel Mursa'nin emri-
ne verdi. Sonra insani yaratti. Bakti ki, birbirleriyle gecinemi-
yorlar. Bu yiizden onlan insan i¢in goriinmez kildi. Guni iki-
ye boldii: Giindiizii insana, geceyi milaketlere birakt. Boylece
birisi dinlenirken digeri ¢alisir.?

Melekelere karsi en ¢cok bebekler ve dogum yapmis kadin-
lar hassasur. Her yeni dogan ¢ocugun cevresinde 40 melek var-
dir. Bunlara “cewres milaketu” (kirk meleke) ya da “cewres hori-
yi” (kirk hori) da derler. Beyaz elbise giyerler ve saglan uzundur.
Horiler guzel ve olamstizdurler. Dogumdan énce ve sonra 40
gun boyunca kadinlan kétiliiklere karsi korurlar. Dogum sanci-
s140 giin sirer. Her giin bir Hori dogum yapacak kadimin yanina
gelir. Hamile kadin her gelen Hori'yi sanciyla his eder. Kirkincisi
geldiginde de dogum gerceklesir. Son gelen, kirkinci Hori en yas-
lilandir ve topaldir. Bunun i¢in buna “Horiye Lengeneke” denir.
Yavas geldiginden sancilar uzun sirrer ve dogum zor gerceklesir.
Bu tir durumlarda kurban kesilir, niyaz ve dualar yapilir: “Ya ho-
riye lengeneke ... (dogum yapan kadinin ad1 soylenir) kota tenge,
tora keme riza u minete, rew derese” (Ya Topal Hori ... dara dus-
tugiunde, senden rica ve minnet ediyoruz ki erken gel). Dogum-
dan sonra bu melekler geldikleri gibi giderler; her giin bir tane-
si evi terk eder, ta ki son melek kirkinci gin evden aynlana dek.

Kirk giin boyunca o evden higbir sey disanya —o6zellikle ates
ve tuz— verilmez. Bu melekleri rahatlatmak icin 40 gin boyun-
ca her gun ¢ocugun ustiinde su gezdirilir. Kirkinc1 giindeyse
bu merasim genisletilerek yapilir. Bir elek i¢cine kirk arpa tanesi
bir bez icinde sanli birakilir. Uzerinden 40 damla su akitihr ve
40 niyet tutulur, dualar okunur. Bu merasime “auwka cewresi”
(kirkin suyu) denir. 11k kirk gun boyunca da bebege su igiril-
mez; meleklerin bunu verdigine inanihr. Ozellikle dogumdan
sonraki ilk u¢ gun cok tehlikelidir. Bu ytizden ilk a¢ gin bo-
yunca bebek ve annesi terk edilmez. Nazara karsi bebegin y-
2 ince bir bezle ortilur. Bu siire boyunca ¢ok dikkatli olun-
malidir. Ayrica kimseye kotulik yapilmamahdir. Aksi takdirde

9 Huseyin C., Dersim Merkez.
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melekeler rahat durmazlar. Kirkinci giin dolmadan bebeklerin
bir defa elleri ve ayaklarina tuz sarulir. Tuz, koku ve kotilugi
alir. Cocuga degebilecek nazara kars1 ¢ocugun basinda bir tas
suya mum veya kursun da dokilir. '

Melekelerin bebeklere olan ilgileri dikkat cekicidir. Aktari-

lan bir¢ok érnek en az bebekler kadar ¢cocuklarin da dikkatli
olmalan gerektigine isaret eder:

Bir gece babam bizi telagla kaldirdi. Kuguk kiz kardesimin ya-
taginda olmadigin soyledi. Hepimiz korktuk, koye dagildik
ve onu aramaya bagladik. Heniiz 3 yagindayd ve fazla uzaga
gidemez diye diisinduk. Gece yansi herkes kalkmis onu ari-
yorduk. Bir saat sonra, koyun altindan gecen derenin karsisin-
da bulduk. Aghyordu. Derenin karsisina nasil gegtigini hig an-
layamadik. Ustelik usti hi¢ 1slanmamisti. Baytikler cinler ta-
rafindan gotiruldugunu soylediler. Zamaninda kalkip arama-
saydik, belki alir gotirurlerdi. O geceden sonra kardesim de
hep bir iz kald: diye diisantyorum. Biraz garip oldu."!

Insanlarin ¢abalar1 her zaman bu 6rnekteki gibi basarili ol-

mayabilir:

Davardaydik, bizim kirvenin ogluyla birlikte. Yedi sekiz yas-
lanndaydik. Bir an garaltti duyduk. Dagin eteginde bir grup,
calip oynuyorlar. Ben davar birakip koye kagtim. Kirvemizin
oglunun da kactigini zannettim. Koye geldim. Huseyin'in ner-
de oldugunu sordular. Gorduklerimizi anlattim. Buyuklerle
birlikte geri donduk. Dag tas ara, Hiseyin yok. Cinler gotir-
mustu onu. Tam umutlar yitirilmisti ki, bir giin kendiliginden
cikip geldi. Aradan dort giin ge¢misti. Dili tutulmusg ve ¢ok za-
yiflamist. Kadinlar nasil agladilar.'?

Bazen de cinlerin bu yonde girisimleri basarisiz olabilir, ¢iinki

onlan erken fark eden ve onlarla savasmasin bilenler de vardir:
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Dogumla ilgili inanclar Tarkiye genelinde yaygindir. Bir kargilastirma agisin-
dan bkz. Acrpayamlt, s. 59-96.

Alev G., Ovacik.
Fadime T., Erzincan.

195



Yash bir pirimiz vardi. Babam kurban kesecekti. Bizden dua
okumas igin gidip piri getirmemizi istedi. Birka¢ ¢ocuk pirin
koyine gittik. Geri donerken, yakin bir ormandan garip sesler
geldi. Cinler var diye korktuk ve kosarak koye geldik. Bir stire
sonra pirin hala gelmedigini fark ettik. Babam bizi geri gonder-
di. Ormana yaklastugimizda ¢arpisma sesleri duyduk. Biraz da-
ha yaklastigimizda pirin kan ter icinde kalmis oldugunu gor-
duk. Bize dedi ki: “Cocuklar buradan gidin! Gérmuyor mu-
sunuz, cinlere karsi savas yapiyorum. Sizi almaya gelmisler.”
Gergekten de 0yleydi. Carpisma sesleri geliyordu ve pir dualar
okuyarak delikanh bir savasg1 gibi bastonunu salliyordu. Bizse
korkudan titriyorduk.'

Nadiren de olsa melekelerin olgun kisileri de goturdukleri
gorulmustar. 20. yuzyilin baglarinda Nazimiye’de boyle bir du-
rumia karsilasilmis:

Aliye Qemi, Qil koytinden Derik koyine (Mazgirt) gidiyor ve
oradan déonmiyor. Yakinlar Derik koyune bask: yapiyorlar
ve onlan tehdit ediyorlar: “Siz bizim adam éldurmussanuz,
dcuimuzi alacagiz.” Bu olaydan bir giin sonra Aliye Qemi'nin
evinin kapist caliniyor, esi kapiy1 aciyor. Aliye Qemi esini ¢a-
giriyor ama gelemiyor, cinler alkesinde oldugunu soylayor.
Boylelikle onun yasadigindan haberleri oluyor. Tam yedi y1l
Aliye Qemi onlann arasinda kahyor. Yedi y1l sonra geri don-
dugunde yasadiklarim sdyle anlanyor: “Ben Derik koyune
gittim. Aksam kaldigim evden gikarken cinler basima bir ku-
le (fes) gecirdi. Beni kendi diinyalarina aldilar. Sonra Kars ta-
rafina gittik. Orada Kars-Iran bolgesinde kaldik. Bizim cekti-
gimiz achg kimse cekmedi. Iki-u¢ yuz kisiydik ve bir koyde
kaliyorduk. Insanlar bir yiyecek tizerine ‘Bismilay’ dediklerin-
de yaklagamiyorduk ve a¢ kahyorduk. Bismilay her seyi anah-
tarhyordu. Koylilere igne dokunduruyorduk ki 6lsunler. O
koyde en az 30 kisi 6lda. O kigin bizim cinler ‘tava’, yani el
vuruyorlard1 ve onlar oliiyorlardi. Bir sure sonra Dersim’e ge-
ri dondik. Bir gun bir kadimin bir ¢ocugu 6ldu ve kadin kur-

13 Hasan G., Erzincan.
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ban kesti. Butin koye dagitt, yalnz tek bir dul kadini unut-
tu. Sonra kalan az eti kizina verdi ve dedi ki, ‘Kizim biz o ka-
din1 unutmusuz. Kemere Duzgini adina gotur o kadina ver.
Duzgiin Baba iistimiize ¢oken bu karabasani defetsin.’ Biz de
kadmu izlerken galuyoruz. Diyoruz, ‘Bismilay demedi, simdi
bizimkiler yolda kizdan alirlar.’ Meger alamamuslar ve kiz go-
tarip o dul kadina vermis. Iste o verdigi kurban Allah yolun-
dan gecti. Kemere Duzgini kabul etti ve birden Kemere Duz-
gini bizim bulundugumuz bolgeye toplarim atu. tik topta bi-
zim cinler darmadagin oldular. Zaten top auldiginda cinler
‘toprak’ oluyorlar. Kemere Duzgini cinlerin diigmamdir. Dar-
madagin olduk. Cok azimiz kurtuldu ve her birimiz bir yere
dustik. Ben, bir cin ve bir peri Erzincan tarafina kactik. Orda
kendimi bir mezarhikta buldum. Cinlgiplaktum; cin ve peri de
yamumdaydilar. Peri dedi ki, ‘Korkma eger insanlar gelirse el-
bise iste sana verirler.’ Oraya gelen bir adama meseleyi anlat-
tim. Adam, ‘Burada dur, sana elbise yollarim’ dedi. Gercekten
de yollad1. Sonra ¢arsiya gittim. Orada uras oldum, yemek ye-
dim ve mezarhga dondam. Aksam yatarken cin bana dedi ki,
‘Gel biz bu periyi 6ldarelim, ben seninle evlenirim.’ Bu periye
ayan oluyor ve bir yolunu bulup bana dedi ki, ‘Bak, o bir cin-
dir ne yapacag belli olmaz ama ben bir periyim ve hem sana
her zaman sadik kalinm, hem de sana sorulan buitin sorulan
xaywden cevaplarim. Seninle de evlenirim ama tek sartla: Be-
nim ustimden evlenmek mumkin degildir, eger evlenirsen o
zaman seni terk ederim ve kerametin kalmaz.’ Ben de perinin
onerisini kabul ettim ve periyle birlikte cini bogduk. Peri ba-
sima fesi gecirdj, iki saatte Nazimiye’ye geldik. Orada kirvem
vardi, onun evine gittik. Kirvem bana, ‘Aliye Qemi evin yan-
sin, sen 7 yildir neredesin?’ diye kizdi. Kendisine anlattim, ba-
na yemek yapti. Yemegimi yedikten sonra onunla Qul kéytun-
deki Deré Axuri mezrasindaki evime geldik. Tabi ki peri de
xaywde hep yamimdadir.”

Iste boyle anlatmus Aliye Qemi yasadiklarini. Aliye Qemi o
gunden sonra alim oluyor. Millet ne soruyorsa o biliyor; peri
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ona soyliyor, o da millete anlatiyor. Bir de bu adam cinler ara-
sinda bulundugu zaman onlardan Kuran1 6grenmis. Adam oy-
le bir Kuran 6grenmis ki, anlatima gore hi¢ kimse oyle Kuran
okuyamiyormus. Kuran veya bazi sureleri okudugunda bug-
day taneleri kanincaya donusip, evin direginden irmaniyor-
larmuis.

Bir guin Sorike koytinde bir geng bayan hastalanmis. Aliye Qe-
mi'yi cagiryorlar. O da gidiyor kizin hastaligini ve dermanin
soylayor. Kiza asik oluyor. O zaman peri, Aliye Qemi'yi terk
ediyor ve artik kerameti kalmiyor. Herhalde Aliye Qemi’nin
oteki diinyada bu periden bir de ¢ocugu varmis. Ondan son-
ra adam tufegini ahp gidip Duzgun Baba'nin ocagina dusiyor
ve yalvariyor. Diizgiin Baba adami bagsliyor ve periye “Sen de
bu adamui bagisla, bir hata etmis” diyor. Tabi ki butin periler
Duzgun'iin emri alundadir ve o bazen boyle yardim ediyor. Pe-
ri kabul ediyor ama “Artik séylediklerimin ytizde otuzu gercek
olacak” diyor. O giinden sonra uzak duruyor Aliye Qemi'den.
Perinin sesi uzaktan geliyor, rizgarla.'

Elbette meleklerden bahsedildiginde en taninmig olanim an-
mamak yanls olur fakat:

Seytan'dan bana bahsetme. Seytané Simir. En guzel melek oy-
mus. Allah da biliyor. Seytan olmazsa dinyada isler yartimez.
Allah, Seytan’a diunyay: vermis. Seytan kabul etmis ama bir
sart sirmils: Benim igsime karigmayacaksin. O yiizden Allah da

bu dunyanin isine fazla karlsmaz.15

Oyleyse bu konuya hi¢ deginmemis olalim. Eskilerin de de-
digi gibi, “o”na zaten gerek de yok, onun yerini alacak o kadar
cok cin ve kot goz var ki! Biz de bu yiizden “o” konuyu kapa-
up, temsilcilerine donelim. Belki onlar bize melekelerin neden
cocuklara ilgili olduklar konusunda bir seyler anlatirlar.

14 Ibrahim K.'den derleyen Haydar K., Nazmiye.
15 Gulizar P., Erzincan.
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Elke, Qerte Boz ve Zurrek

Melekeler icerisinde en taninani Elke’dir (Elike veya Helike
olarak da adlandirilir). Elke bir kadindir. Hikayeleri ve mace-
ralar1 ¢coktur. Ona ¢ogu kez “Elka Sewe” de derler. Yani “Ka-
ranligin Elkesi” ya da “Gecenin Elkesi”. Saglar1 dugum du-
gum oldugu icin de bazen “Elka Gizkine” olarak da adlandi-
rilir. Dogum yapacak kadinlar ve bebekleriyle ugrasmak onun
en onemli islerindendir. Ozellikle dogumdan sonra ilk ti¢ gan
onun en tehlikeli oldugu donemdir, bu yiizden bu ii¢ gin bo-
yunca kadinlar yalniz birakmamak gerekir. Yoksa Elka Sewe
gelir ve kadinin cigerlerini soktp ¢ikarur. Her kadin bu bekle-
me isini yapamaz, yalniz meseleleri bilen kamil kadinlar yapa-
bilir. Elke’nin onlardan biraz cekindigi séylenir.

Elke'nin korktugu iki sey daha vardir: Biri siyah oérken, dige-
ri de ¢uvaldiz (gocen). Dogum yapan kadinin yattuig yatak si-
yah orkenle cevrilir ve yastigina ¢uvaldiz batrilir. Bu Elke'yi
uzak tutmak i¢indir. Bir de bebegin basucuna su ve ekmek in-
dirilir. Ya da sogan veya sarimsak bebegin yatagina veya yasti-
gina, cuvaldizla tutturulur. Bu da bebegi melekelerden koru-
mak icindir.

Elke, insanlar disinda atlarla ugrasmaktan da keyif alir. Ge-
celeri gelir, ahirda atlara biner ve sabaha kadar onlar1 kostu-
rur. Ev sahipleri sabah kalktiklarinda atlarini kan ter i¢inde
gorurler. Bir de atin kuyrugu veya sag¢inda dugamler yapil-
dig1 goralar ki, bu da Elke’'nin ayrilmadan énce biraktug iz-
dir. Kan ter i¢inde kalmis ve saclar1 sarmasiklasmis olan bir at,
“bu gece Elke buradayd1” anlamini tasir. Insanlarla alay etmek
icin bunu yapug: soylenir. Kimileri de neden olarak su hika-
yeyi aktarir:

Elke atlan kendisine rakip olarak gorurmus. Anlatilana gore,
Elke oldukea agir yuk tasirmms. Atlar da agir yuk tasidigindan
onlan kiskanirmis. Bu ytizden onlara eziyet edermis. Hayvan-
lan Elke’den korumak i¢in ahira bir 6rken ve dare asmak ge-
rek. Eger ahirda at varsa orken ve dare ata yakin bir yere asihr.
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At yoksa da genel olarak ahinn ortasinda bir direk bulunur ve
orkenle dare o direge asilir. Ahura gelen Elke onlan gordugun-
de kagar; ¢iunki yik tasimay: sevmediginden yakalanma kor-
kusuna kapihr.*®

Onun insanlarla neden bu kadar ugrastig1 konusunda fazla
aciklama yapilmaz. Yalniz bir yasli amca bu konuda kulagima
sunu fisildadi: Nasil olmussa zamaninda insanoglu, Elke'nin
cocuklarini yakalamis ve ceza olarak yer altina gondermis. Bu
yuzden Elke intikam pesindedir. Dogum yapan kadinlar sev-
mez. Kendi ¢cocuklarinin acisin1 hamile kadinlardan ve bebek-
lerden almak ister. Elke’nin ¢cocuklarinin akibetine dair bir ipu-
cu da birgok kisiden duydugum bir hikéayede verilir:

Adin1 vermeyecegim bir yerde, Elke’yi yakalamak icin bir plan
yapiyorlar. Siirekli ugradigi bir evin ahinndaki ata sakiz sirt-
yorlar. Elke, yine bir gece gelip ata bindiginde yapisiyor. Ev sa-
hibi sabah Elke'’yi gorur gormez hemen yakasina ¢uvaldizi ba-
uriyor. Kagmamasi i¢in bunu yapiyorlar. Elke’ye yedi salale-
si tizerine tovbe ettiriyorlar, kadinlanna dokunmasin diye. El-
ke, saclar1 uzun, zayif ve narin bir kadinmis. Ustelik cok da
becerikli birisiymis. Hamur yogururken teknesindeki hamur
hi¢ bitmezmis. Azicik hamurdan bir orduya yetecek kadar ek-
mek yapiyormus. Bir giin artik bikiyor ve isini birakip ¢esme-
ye gidiyor. Aglamaya basliyor. Yanma gelen bir ¢ocuga diyor
ki, “Benim de senin gibi ¢ocuklanm var. Simdi kimse onlara
bakmaz. A¢ susuz, ne yapiyorlardir acaba? Sen su igneyi ¢ikar,
bu suyla birlikte onlarin yanma, yer altina gideyim. Eger su-
dan kan ¢ikarsa bil ki beni oldurduler. Insanogluna hizmet et-
tim diye.” Cocuk, Elke'ye inaniyor ve igneyi ¢ikartiyor. Elke
suyun i¢inden kayboluyor.'’

Kimilerine gore, Elke’nin kagisindan sonra sudan kan ¢ik-
mis. Cocuklan Elke'yi affetmemis. Buna katilmayanlar da var,
cinku Elke’nin maceralart bagka yerde devam etmis:

16 Huseyin C., Dersim Merkez.

17 Fadime T., Erzincan.
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Elke, Erzincan’da Melle Amet adinda birisine asik oluyor ve
onunla evlenmeye karar veriyor. Cocuklar1 oluyor. Gel za-
man git zaman, Melle Amet’in bir de kiz torunu oluyor. Bi-
raz buyudukten sonra cinler gelip onu gotariuyorlar. Gota-
rurken, “Kimse karismasin akrabamizdir” diyorlar. Kiz dért
gun daglarda geziyor, dondagundeyse kor oluyor. Diyorlar ki,
“Cinler, insanoglundan birisine asik olmus diye Elke’ye ders

vermisler.” '8

Kimsenin cin familyasinin ¢ocuk tiyelerini gérmemis olmasi
da dikkat ¢ekicidir. Cinler de insanlar gibi aile sahibi olmalari-
na ragmen, onlarin ¢ocuklarm goéren olmamistir. Bu da onla-
rin ¢ocuklarinin insanoglu tarafindan yer altina gonderildigine
dair anlatiy1 desteklemektedir.

Elke’'nin yani sira cinler danyasinda iint onun kadar olma-
yan birtakim erkek cinler de vardir. Bu unstizlerin hepsinin er-
kek olmasi dikkate degerdir. Ornegin Qerte Boz adinda bir er-
kek cin vardir. Ad1 “San Yash” olarak cevrilebilir. Sani renkli
bir hayalet oldugu soylenir. Bacadan zincirler gondererek ¢o-
cuklan ¢eker ve cezalandirir. Kimi zaman bu isi kuyruguyla da
yapar. Bu yuizden ¢ocuklarin atesin yakildig1 “locm” denen ye-
re yaklasilmasi istenmez. Qerte Boz hakkinda bagka bilgi edi-
nemedim. Yalnizca bir kisi bana onun Elke'nin eski kocasi ol-
dugunu soyledi. Qerte Boz yaslandiktan sonra Elke onu terk
etmisti. Acaba bir zamanlar ¢ocuklarin korkulu riyasi olan bu
cin, Elke tarafindan terk edildikten sonra m1 gézden dusmus-
ti? Bu soruya cevap bulmam maalesef mumkuan olmadi.

Bir de “Ga Boxe” denen bir erkek cin daha vardir; kadinlara
musallat olur. Anlatilanlara gore burnu olmayan oldukgea cir-
kin bir yaraukur. Ozellikle sirtastii uyuyakalan kadinlarin is-
tane cullamnr.

Taninan bir meleke daha vardir: Zurrek. Yani “Kiucuk Ya-
lan”. Bu ilging tanimlama kimlerden kalmis bilinmez. Kimile-
ri Zurrek’in meleklerin rehberi oldugunu iddia eder. Bir hika-
yede, Ovacik’ta Elbaba (Yelbaba) adim tasiyan ziyarette onun

18 Hatice C., Erzincan.
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da yatu@ anlatlir. Kimileri onun insan kihigina girip gezdigi-
ni aktarr:

Annem bir gin eve bir misafir kadinla geldi. Biz onu tanimi-
yorduk. Kadin girer girmez ekmek istedi. Ne kadar getirdiysek
hepsini bitirdi. Sonra kalkt gitti. Dediler ki, “Belki o kadin ki-
higina girmis Zurrek'ti.” Onun insanlara takilip yemeklerini bi-
tirdigini soylediler.’®

Bu yuizden yemege oturuldugunda “Bismillah” (Pisimlay),
kalkildigindaysa “Heq war kero” (Tann sahipli kilsin) denir.
Aksi takdirde Zurrek’e bagli melekeler o kisiyle birlikte yerler
ve o hep a¢ kalir.

Hot Qor adinda bir adam vardi, ¢ok mu ¢ok zayift. Cicek-
li tarafinda dugine gidiyor. Melekelerin boélgesinden geger-
ken onu durduruyorlar. Diyorlar ki, “Sen birazdan dagunde
yemek yiyeceksin, yemege baslarken sakin o kelimeyi soyle-
me ki, biz de yiyelim. Soylersen sen bilirsin” diye adam teh-
dit ediyorlar. Hot Qor dugune geliyor. Dugunde yemek ye-
di sira halinde veriliyor. Hot Qor ilk grupla oturuyor. Yedin-
ci grup yiyip kalkana kadar o hi¢ kalkmiyor, hep yemeye de-
vam ediyor. Milletin dikkatini ¢ekiyor. Kamiller anliyorlar.
“Soruyorlar sen niye doymadin?” Hot Qor anlatiyor, mele-
kelerin onu tehdit ettigini ve yemege baslarken o kelimeyi
demedigini. Adamin adi o gunden sonra Hot Qor kaldu, ya-
ni Yedi Sira.?°

Erzincan yoresinde duydugum iki cin daha var: Kismorcin
ve Kefter. Kismorcin'in bir kadinla evlendigi ve yalnizca ona
guvendigi soylenir. Dervis Hasan kendisini yakaladiktan sonra
terk etmek zorunda kalmis. Kefter ise bir canavarmis ve insan-
lar1 yermis. Keft, pis ve kirli anlamini tasir. Cok sormama rag-
men bagka bir bilgi bulamadim.

19 AlevY., Ovacik.
20 Huseyin C., Dersim Merkez.
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Apsu Kerdene - Nazardan korunmak

Karanlhk ve melekelerin yani sira bir de nazar (nézer) vardir in-
sanin korunmasi gereken. Nazar icin iki kavram daha kullani-
lir: Cimé sa (siyah g6z) kiskanclik ve cekememezlik icin, cumé
kem (yarim goz) ise kotit goz anlaminda kullanilir. Tipk: cin-
lerde oldugu gibi nazarin da hedefinde bebek, cocuk, miilk ve
mal gibi varliklar vardir.

Nazarin kaynagi tam olarak bilinmese dahi ona kars: bagvu-
rabilecek araclar vardir. Bu araglardan birisi bolgede apsu ola-
rak adlandinlir. Apsu kerdene, apsu yapmak, cevreyi dualamak
anlamina tasir. Bir miktar su veya tuz okutulup, evin veya ¢a-
dirin cevresine serpilir; Icindekiler kétilikten ve nazardan ko-
runsunlar diye. Kullanilan su kutsal bir mekanin suyuysa bun-
dan daha etkili bir koruma beklenir. Apsu'nun hayvanlar i¢in
yapilan versiyonuna da “torpi kerdene” denir. Hayvanlan na-
zardan korumak i¢in yapilan bu islem, pirler tarafindan yanla-
rinda tasidiklan asalariyla (usire) gerceklestirilir. Bu asa hay-
vanlann tzerinde gezdirilir ve dualar okunur.

Apsu, dervis, hoca (melle), ya da bazi pirler tarafindan yapi-
lir. Apsu yapabilmek bir ilahi gui¢ ister. Bu kisilerin oteki dun-
yayla (xeyv, xayw) iliski icinde olabileceklerine inanilir. Bu
dinyayla 6teki dunya arasinda var olduguna inanilan perdeyi
onlar sahip olduklan ilahi yetenekler veya perilerin yardimy-
la asar ve oradan aldiklan bilgileri bu diinyadakilere aktarirlar.
Hozat'ta yasanan su olay gugclerinin 6teki dinyaya madahaleye
kadar gidebildigini de gosteriyor:

Dewresé Xecike varmis. 1lim irfana ermis bir adammus. Baba-
st varlikliymig ama onun danya mahnda gozii yokmus. Yanla-
rinda ¢alisan bir marabalar1 varmis. Kurnaz birisiymis. Dew-
res'in babasi yaslandiginda bu maraba tium mulkiu kendi uze-
rine gecirmis. En sonunda Dewres’in kaldig evi de istemis.
Savariler koya basmis. Dewres fark ediyor ki her sey elden
gitmis. Mahkemelik oluyorlar ama gugsiaz. Bir oglu ve kitap-
lanyla dolasiyor. Gun geliyor maraba olayor. Aradan bir za-
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man sonra Dewres, Segedik koyiinde bir eve geliyor. Diyor
ki, “Bana bir yatak yapin. O adam 6lmis, onun kirkina, Oli
Diwan’a yetiseyim. Bugtn otuz yedinci gin. Yann beni go-
mersiniz. Otuz dokuzunda toprakla bulusurum, kirkinda da
onun mahkemesine yetisirim. O bu dinyada yalanlar soyle-
di kendisini kurtardi. Oteki diinyada da yalan sdyler. Haksiz
bensem ug¢uncii gin benim mezarnm atar, yetisir kamtlarsam
onun mezari atar.” Koyluler inanmyor, “Dewres’in cani uyu-
mak istiyor” diyorlar ve ona yatagini seriyorlar. Geri geldik-
lerinde oglu Silo’yu aglar goriyorlar. Dewres 6lmis. Uganci
gin, marabanin mezarinin topragimin atms oldugunu tanik
oluyorlar. Demek Dewres, Oli Diwan’a yetisip, haksizlig1 ge¢
de olsa ortadan kaldirmis.?'

Apsu yapmak i¢in degisik araclar da kullanilir. En yaygin
olanlardan birisi bir tasla yapilirmis. Eskiden bu isler icin 6zel
bir tas kullanihrmis. Tasin iginde aslan, yilan ve akrep gibi hay-
vanlarin kabartmasi varmis. Tasa su koyulur ve ¢ikan sekiller
okunmaya calisilirmis. Bu gelenek muglaklasmis bir bicimde
devam ettirilir. Herhangi bir tasa su doldurulur ve bazen igi-
ne biyuk kaya tuzlan aulir. Bir sire sonra geride kalan tuzlar
okunmaya baslanir.

Kimi dervigler “lade sekerdene” olarak adlandirilan ipe ba-
karlar. Beyaz ve kirmiz1 ip birlestirilir, iki ucundan tutulup cev-
rilerek bakilir. Cok onceleri ladeye bakan bir dervise tanik ol-
mustum. Oldukca yashiydi ve zor yurayordu. Oturmus haldey-
ken bakt ladeye: Ipleri elinde ¢evirdikten kisa bir stire sonra tit-
remeye basladi, viicudu ve bacaklarn hareketlenmisti. Yash bir
kisiden beklenmeyecek hareketlerdi bunlar. Sonra yavas yavas,
gozleri yaslanmis halde kendisine geldi ve gorduklerini anlatti.

ligiye deger bir gelenek de “levercik” diye adlandirilir. Le-
vercik, “teberik” olarak da bilinir; belirli ziyaretlerden alinan
toprak veya agag pargasi olabiliyor. Teberik birlikte taginir, ev-
de bulundurulur ve bazen kusaktan kusaga devir edilir. Kotu
durumlarda toprak teberik kactuk miktarda yenilir. Teberikler

21 Ahmet A., Hozat.
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kurban derisi (meske) i¢inde korunur ve evin diregine asilir.
Her Persembe aksami bu diregin 6ntinde mum yakilir.

“Lao silan” diye adlandinlan bir baska uygulama daha vardur;
hastahiga kars1 kullamilan bir yontemdir. Silan agacindan (kus-
burnu) kesilen bir dal iki ucu saglam kalacak sekilde ortadan
ikiye ayrlir. Buna siyah bir ip baglanir ve siyah bir tavugun ibi-
ginden alinan kanla ip ve silana kan suriliir. Kisi okunan dua
esliginde bu yuvarlak dairenin ortasindan tg kez gegirilir. Bu
merasim Carsamba gunt yapilir.

Kimi davramslarinsa kotuluk cektigine inanilir. Bunlari yap-
mak ginah sayildigindan uzak durmak gerekir. Ornegin atesi
sondurmek, atesle oynamak, atesi kirletmek, suyla oynamak, su-
yu bir defada icmemek gibi. Ya da kesilen tirnaklan, toplayip bir
yere birakmak yerine, atmak. Aksam tirnak kesmek ve aksamla-
1 aynaya bakmak da gtinahtir; kota melekeleri getirir. Yine kol-
suz giyinmek veya corapsiz gezmek de giinahtir. Nazar ceker.

Kotaluk her zaman disardan gelmez. Bazen paylasilmayan
nzk, insamn pesini birakmaz. Rizk genis ve énemli bir kavram-
dir. Kisinin sahip oldugu butiinsel varliga isaret eder. Bu varlik,
sirf calismanin uriina degildir, bir o kadar da paylasmanin uru-
nidur. Paylasmak hayir getirir. Bu ytizden sahip olunan rizkin
bir bolumii dagitilmazsa bunun hayirh olmayacagna inanilir.
Bir kutsal mekanin kurbam verilmemisse; bir fakirden, ihtiya-
c1 olan bir kisiden bir seyler saklanilmissa bu o kisiyi bir sekliy-
le izler. Rizki paylasmamak sonunda rizksizlig getirir ki, bu da
kisinin her yonuyle yenik diismesine yol agar. Yani hayirsizhik
(kotii goz) ve nazara davet ¢ikarlmis olunur.

Sadece yasayanlar i¢in hayir verilmez; hayr, oliler icin de ve-
rilmelidir. Her y1l Mart ayinin ilk, ikinci ve uigtincti Persembesi
“Hautemal-Heftemal” diye adlandirilan toren yapilir. Ilkine “Ha-
utemalé Qi¢c” (Kucik Hautemal), ikincisine “Hautemalé Werte”
(Orta Hautemal), t¢tncusiine de “Hautemalé Pil” (Buyuk Hau-
temal) denir. Sonuncusu kimilerine gore 21 Mart, yeni yila denk
gelir. Hautemal, yedi ev anlamin tasir. O giin mezarlar ziyaret
edilir ve olulerin hayrina “Ciye Merdanu” verilir. Yemek yap1-
hir ya da kurban kesilip dagitilir. Dagitilan ev sayisi en az yedi ol-
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malidir. Ayrica 6laler icin bol yaglh bir hamur yapilir ve olilerin
ad1 anilarak kiigik lokmalar halinde atese atlir. 11k lokma “Sayé
Merdu” (Olilerin Sahy) icindir. O, 6liller diinyasimn bekgisidir.
O, raz1 edilmezse atesten ¢ikan kokunun adi anilan 6liye ulas-
mas1 mumkiin degildir. Son lokmaysa “loqme xerivune sere ra u
no” diyerek atese atilir. Bu, kimsesizlerin, unutulmuslann (yer-
deki ve gokteki herkesin) hayrinadir. Boylelikle onlarnn da veri-
len hayirda gozlerinin kalmasimn 6ntine gecilir.

Verilmesi gereken hayrn en neselisiyse “Ciye Sexil”dir. Sexil
(Seghil), gidik (keci yavrusu) ve kuzularin toplamina verilen
addir. Dogumlarindan sonra ilk kez baharda disarda otlama-
ya ¢ikacaklar i¢in heniiz zayif ve tecruibesizdirler. Sexihn otla-
tilmasindan cocuklar sorumludur. Cocuklar icerisinden de itk
kez bu kervana kaulanlar olur. Sexil gibi onlar da tecriibesiz ve
yaramazdirlar ama sexih korumak yine de onlardan sorulur. Bu
yuzden sexilin hayrim, onlar adina ¢ocuklar toplar. llkbahar-
da bir araya gelip neseyle her evden yag ve un alirlar. Bir yerde
toplanip evlerden aldiklarindan bir seyler yapip yerler. Bundan
sonra ¢ocuklar ve sexihin yabana giktiklan zaman, baslanna bir
sey gelmeyecegine inamilr.

Ayrica gelecekle ilgili basvurulan fal cesitleri vardir. El, kah-
ve ve ¢ay fali gibi populer olanlar basit olarak gorulur. Apsu ya-
pabilmenin aksine, fala bakmak icin 6zel bir gui¢ veya stat ge-
rekmez. Bu tir fallar genelde ciddiye alinmaz. Yalniz fallar ice-
risinde, sayih kisiler tarafindan bakilabilen ve saygin bir yeri
olan Yildizname ayricahkl bir konuma sahiptir. Degisik Yildiz-
name kitaplan vardir. Osmanlica olan bu kitaplardan birisi ilgi-
ye deger: Fala bakuran kisiye koseleri burg isaretleriyle donan-
mus iki zar verilirdi. O, bu zarlan bir yildiz haritasinin tzerine
atard1. Olguler ahmir, hesap yapilir ve degisik sayfalardan kisi-
nin gelecegiyle ilgili nameler okunurdu. Cocukken bir kadina
bakildigina bizzat sahit olmustum. Bakan yasl, o kadina, “Ken-
dini hazirla, yakinda kotii bir haber gelecek” demisti. Aradan
iki hafta gecti, kadimin kiz kardesi asih halde bulundu. Cok yas
vardi. Felek dnceden kendisini gostermisti diye ¢ok ac cekildi.

Apsu yapanlar ve Yildizname’ye bakanlar genelde muska da
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yazarlar. Muskanin yazilma sebepleri ¢oktur: Nazara, kot go-
ze kars1 olabilecegi gibi, hastaligin asilmasindan kazadan ko-
runmaga kadar bir¢ok niyet igin de yapilabilir. Muska, bir kagit
icine Arap alfabesiyle yazilir; Kuran ayetleri veya birtakim he-
sap cetvellerinden olusur. Bazen iizerine degisik hayvan sem-
bolleri ve rakamlar da yazihr. Kagit kigik bir u¢gen halini ala-
cak sekilde katlanir ve bir bez icine sarihp dikilir. Bez, muska
yapilan kisinin evinden gelmelidir. Aulan dikis saysi tg, bes,
yedi veya kisinin ismini olusturan harflerin sayis1 kadar olmali-
dir. Muska, sahibi tarafindan émiir boyu tasinmalidir.

M1 Hewne Di - Bir riiya gordim

Insan karanlik, nazar ve gelecegiyle ilgili konular konusunda
ruyalarindan destek alir. Ruyalar gelenek ve inanglarin aynasi
gibidirler. Ayni motifler ve isimler orda da gorulur ve hepsine
paralel bir anlam yiiklenir. Ruyalarda kutsal isimler, mekanlar,
tarihi kisiler ve belirli hayvanlarla sik¢a karsilagir.

Rilyay1 goren, “m1 hewne di” diye konusmasina basladigin-
da, dinleyen “Xér bo” (Haywrh olsun) diye yanitlar. Goéren bu-
nu, “Xéré Haq re, merdune re to bo” (Hakkin rahmeti oliilerle
olsun) ya da “Werte xér de bi” (Hayrn icinde olsun) ile yanit-
lar ve baslar gérdugu riayay1 anlatmaya. Kota bir riya ilk etap-
ta kimseye anlatilmaz; yalnizca suya veya atese anlatnlir. Gele-
cek kotalugii su alip gotirsin, atesse yakip yok etsin diye. Rii-
ya yorumlanamadig1 zaman kamil bir insana anlatillir. O, dinler
ve karar verir: kot bir rtya olarak yorumlarsa, “Git bunu su-
ya veya atese anlat” der. Ayrica “Lokma yap dagit veya kurban
kes” gibi ogiitler verir.

Rityalar insan1 yaptg1 yanlslara, vermedigi bir nzk ve gele-
cek kotultklere karsi uyarabilir. Bu durumlarda bir hayir veril-
melidir: Bu, dagitilacak bir niyaz, tutulacak bir orug ya da bir
kurban olabilir. Riyalarda yerine getiriimemis ikrarla da karsi-
lasir. Bir kutsal ziyaret icin kurban kesilip dagitilmamissa ya da
inancin gerekleri yerine getirilmemisse bu, bor¢ sayilir ve ra-
yalarda agiga ¢ikar.
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Kutsal mekanlar ve kisiler rityalarin vazgecilmez bir parca-
s1 olmalarina karsin, bolgenin en énemli iki evliyasini —-Baba
Munzur ve Baba Duizgiin— bizzat rityalannda goren bir yetiskin
olmamistir. Onlar1 gérmenin, yalniz masumu pak olarak nite-
lendirilen ¢ocuklara ve kalpleri ¢cok temiz olan insanlara na-
sip olabilecegine inanilir. Rilyalarda Baba Munzur yainizca su
ve ziyaret mekan: olarak gorulur. Ruyada Dizgin'tin mekani-
n1, Munzur Suyu'nu, Munzur Ziyareti’'ni goriince iyiye sayilir.
Kutsal kisileri, onlara ait mekanlan, onlara ait sembolleri gor-
mek her zaman iyiye yorumlanir. Onlar1 dogal halleriyle gor-
memekse makbul bir seyin habercisi degildir:

Rilyamda Munzur Baba’'mn suyunu azalmis gordum. Bildim,
bagimiza bir kotulik gelecek. Oyle de oldu.??

Hizirin atinin nal izlerini gordiim. Karda donmus izlerdi. I¢im
rahatlad1.?®

Ruyalarda kutsal mekanlan gormek kadar iyi yuzleri gormek
de olumlu yorumlanir. Genelde ikrar baglanilan insanlan (pir,
musahip ve kirve) ruyada gormek iyidir. Goren icin bir rehber
gibi ¢ahgir:

Babam kot bir sey yapiyor. O gece rityasinda zamanin buytk
pirini gorayor. Elini opmek istiyor ama pir birakmiyor. “Kal-
bin degismis” diyor. Babam sabah kalkuginda yaptiklarindan
uzaklastyor.?*

Buna karsin kimilerini gormek de ters bir anlam tasir:

Bir dede kizi vardi. Onu ne zaman rityamda gorsem hep korka-
rim, basimiza ne gelecek diye. Bir gin riayamda, geldi kapima
¢opiind att1. Kisa bir zaman gegti, kocam kaza yapt1.®>

Ruyalarda sik¢a karsilasilan ak sakalli yash adam, genelde
Hizir'a yorumlanir. Hep 6nemli bir gelismenin habercisidir:

22 Zerde Y., Mazgirt.

23  Zerde Y., Mazgirt.

24 Mehmet D., Palamaur.
25 Fadime T., Erzincan.
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Buytuik dedem Mahmut'un kurbanlik i¢in besledigi kegisi kay-
bolmus. Ruyasinda gormus: Keci Merxo’da Sultan Melek ziya-
retindeymis. Ziyaretin uzerindeymis. Bir ses demis ki, “Onu
kesin ama bigag) ziyaretin suyuna batirmayin.” Sabah gidiyor-
lar ki keci orda. Kurban veriyorlar ama bicag ziyaretin suyuy-
la y1ikiyorlar. Kisa bir stire sonra hastalik bashyor. Kirk kisiden
fazla insan 6layor. Dem-Asurlar bolgelerini terk etmek zorun-
da kaliyorlar. Dedem kahyor, bir borg olarak o ziyarete bak-
makla hayatim sardtriyor. Bélgeyi Kalan asireti istila ettigin-
de Merxo’'da bir tek dedemle karsilasiyorlar. Kalanlardan Sah
Ismail varmis, dedemin de bolgeyi terk etmesini istemis. Top-
raklarina el koyuyor. Sah Ismail riyasinda yesil sanikh, yash
bir adam goriyor. “Geri ver topraklarim onun, rizkim alma di-
yor.” Sah Ismail ii¢ gan bunu yapmuyor. Ugtincii gin yine ri-
ya gorayor. Yash adam onu tehdit ediyor, “Vermezsen bura-
nin altini Gstine getiririm” diyor. Kalanlar dedeme topraklar-
n1 geri veriyor ve bir daha dokunmuyorlar.?®

Oglum hastayd1. Zayift1. Bir ritya gordim. Riyamda evin ka-
pist calindi. Ben agtim. Ak sakall birisi, “Korkma” dedi. Sa-
bah kalkugimda rahatladim. Oyle de oldu: Cocuk kisa zaman-
da iyilesti.27

Olaylar doneminde [1990°’h yillarda] bir defasinda hepimi-
zi tutup karakola attilar. Bir hafta kaldik. Hakim karsisina tek
tek cikartiyorlar. Suclu gordaklerini Malatya’ya gonderiyor-
lar. Korkuyorum, gonderirlerse kim evi gegindirecek? Coluk
cocuk ortada kalir. Mahkemeye ¢ikmadan 6nceki aksam ri-
ya gordum. Munzur boyu yuriyorum. Bir ¢esme var basin-
da oturdum. Su ictim. Bir sakalh adam gikt1 geldi. “Amca, sen
kimsin?” diye sordum. “Sultan Baba dedikleri benim”, dedi.
Elini 6ptim. Sirtima vurdu ve “Korkma” dedi, “bundan sonra
hi¢ iceriye diismeyeceksin.” Sabah kalkugimda ne kadar rahat-
ladim. O giin serbest birakildim.?®

26 Munzur G., Ovacik.
27 Famma T, Erzincan.
28 Mustafa G., Ovacik.
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Kimi dervigler rayalaryla uyana olabilirler.

Xide Kuresiz vardi. Ipe bakardi, rityaya yatardi. Bir gin bize
geldi, ablam hakkinda bir riya gordugina anlatti. Onu uyar-
maya gelmisti. Ona dedi ki, “Yakinda bir olay olacak, sen agir
dur, sesini ¢ikarma.” Iki 1i¢ ay sonra teyzem kalp krizinden 61-
di. Ailesi ablam1 sugladi, ablamin beddualan yiiztinden 61-
dugina soylediler. Yaygara kopardilar. Ablam cevap verme-
di, eve kapandi. Olaylarin biyumesi boylelikle onlenildi. Xidé
Kuresiz olanlan 6nceden gormusti. 2

Sik¢a gorilen kutsal sembollerden birisi de 12 Imamlarla
iliskilidir:
Annem riyamda beddua ediyor. Kagiyorum evden. Bedduala-
r1 hayra donugssin diye Munzur Baba'ya gidiyorum. Bir tas go-
rityorum. O kadar giizel siislenmis ki. I¢inde de 12 Imamlann
isimleri yaziyor. Oradaki insanlara gosteriyorum ama gormu-
yorlar. “Ya Hizir” diyorum. Yoluma devam ediyorum. 1ki balik
karsima ¢ikiyor. Birbirlerine sarilmislar. “Ne kadar guzel” di-
yorum, “bunlar da musahip olmuslar.” Bir de 6niime bir kap-
lumbaga gikiyor. Sabah kalktim agladim. Bildim neden bunla-
n gordiugumii. Koyden aynldigimdan beri hi¢ 12 Imam orucu-
nu tutmuyorum. Her y1l onlarla ilgili ritya gortriim. Hem orug
hem de kurban borcum var. “Cok zorluklar ¢cekecegim ama ig-
ler yoluna girecek” dedim. Cinku balik iyidir. Bahklar da bi-
zim gibi Persembe aksami semah tutarlarmis. Memlekette 6y-
le derler. Sonra kaplumbaga da iyi devir anlamina gelir. Ne bi-

leyim oyle yorumladim.3°

Ruyalarda sik¢a karsilasilan bir hayvansa yilandir. Yilan inang
icerisinde onemli bir semboldiir ve bircok anlam tasir. Ruyalar-
da genelde uyaric1 olarak yorumlanur:

Riutlyamda biytik bir kayanin yanindayim. Birden kayanin altin-
da bir yilan ¢ika. Ince ve uzun. Korkuyorum. Kayanin arkasm-

29 Seme A., Ovacik.
30 Bedriye, Ovacik.

210



dan bir adam, “Bu yilam oldirursen bagina felaket gelir. Ben bu
kayanmin sahibiyim” dedi. “Senin soyle soyle bir kegin var degil
mi?” deyip kayboldu. Sabah kalkum davara bakum ve gercekten
oyle bir kegimiz oldugunu gordam. O giin onu kurban ettim.>'

Kocam bana kétii davrandigr bir donem dilim tutuldu. Bir yi-
la yakin, dogru durtst konusmadim. Bir riya gérdiim. Aramiz-
da bir yrlan varda. Igime korku diisti. Bir melleye gittim. Bir ta-
sa su dokiip bakt. Sonra bigakla tasa vurdu, kopik qiku. Ko-
pikler melekedir ve bizim evin melekelerinin erkek oldugunu
soyledi. Onlarn isimlerini istedi benden. Birisi diginda hepsini
soyledim. Duzelmedim. Ug defa gittim ve sonunda o ad1 soyle-
dim. Aramz1 bozan melekelerin oldugunu soyledi. Beni Dewa
Dewres’e (Dervisler koyi) gonderdi. Oradaki ziyarete gittim ve
kurbanimi kestim. O gece ziyarette yattim ve bir rilya gordam:
Bir yilan gelip dudaklanmi isirdi. Kalktugimda aruk dilim tutul-
muyordu. Demek biitin yilanlar ve melekler birdirler.3?

Sey Bagi vard1. Kirmizi-beyaz ip baglar yasugimin altina koyup
yatard1. O gece kim i¢in baglarmigsa onun icin riya gorurdi.
Babam igin tuttugunda bir kara yilan gortyor. Yilan babamin
yatagina giriyor. Sey Baci bunu babama anlatt1 ve dedi ki, “Kur-
ban kesmen lazim, basina kotii bir sey gelecek.” Babam boyle
seylere inanmadig1 icin umursamadi. Birka¢ giin sonra karde-
sim vuruldu. Sey Bagi boyle rityalardan sonra hep agliyordu. O
gun de anlatirken agladi. Maalesef babam dinlemedi 3

Phancseme (phoncseme), Besinci giin (Persembe)

Bu dinyada bizim gunimiz Persembe’dir. Hak, her inanca bir
gun vermis: Maslimana Cuma, Hiristiyana Pazar, Yahudiye
Cumartesi ve bize de Persembe verilmis. Giinlerin en makbu-
1, en gizeli bizim iin odur.3*

31
32
33
34

Polat M., Nazmiye.
Elif Y., Ovacik.
Dilif T., Ovacik.
Elif Y., Ovacik.
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Gergekten de oyledir. Yogun bir iliskileri vardir onlarin Per-
sembe ile. Kendilerini Hakka en yakin hissettikleri gtin Per-
sembe’dir. Buraya kadar karanlikla ilgili aktarilan tim gelenek-
ler bugiin tersine doner. En 6nemli merasimleri olan Cem’le-
rini Persembe aksami baglarlar. Persembe gunu evliyalar kut-
sal mekanlarda Cem tutarlar. Subat ayinda tutulan ve orucla-
rindan en énemlisi olan ti¢ ganlak Hizir Orucu’nu Sah baslar
ve Persembe bitirirler. O gin Hizir'in yardimiyla gelecege dair
ruyalar gorurler. Her Persembe orug tutanlar vardir, yani yilda
52 defa. Ayrica her Persembe aksami, orug tutan veya tutmayan
herkes cira yakar ve onunde dua yapar.

Bir dag koyunde hala her Persembe, hasta oldugu zamanlar
disinda, oruc tutan Elif anlatti:

Gunesle ay, ayda bir giin bulusurlar. Ayni yerden batar ve do-
garlar. Iste o gin ¢ok makbul bir giindar. O gin orug tutmak
cok iyidir. Eger bu giin Persembe’ye denk gelirse o zaman hi¢
korkma. Tahmin edebilirsen ondan bir giin 6nce ve bir gin
sonra da oru¢ tutmak gerek. Yani ii¢ ginii tamamlamak. Ben
artik hesapliyorum. Giines sabit ama ay her gan yer degistiri-
yor. Kagidima ciziyorum, surekli takip ediyorum. Babam boy-

le yapardi ama artik ben de onceden hesaplayabiliyorum 3

Baslarina kot bir sey geldigi zaman ya da kotaye isaret eden
bir rilya gorduklerinde, bir sikinti i¢ine girdiklerinde, gelen
ilk Persembe niyaz adin1 verdikleri kutsal kombelerini yapar-
lar. Niyaz, gines batmadan once dagitilir. Kendileri icin riya-
ya yatan dervisler ve pirler de bunu Persembe yaparlar. Onla-
ra anlaulanlar uzerine o kisi i¢in Persembe aksami ruyaya ya-
tarlar. O gece gorulenler gelecek icin isaretler icerir. Ruya, ko-
1 bir seylere isaret ediyorsa ¢cogu kez bunu dagitilan bir niyaz-
la ya da bir kurbanla bertaraf etmeye cahsirlar ya da gelecek ilk
Persembe orug tutarlar.

Persembe'nin kutsalligi bununla simirh degildir. Persembe
gunu banyo yapmak iyidir; nazar degmez. Sah gina banyo yap-
maksa iyi sayllmaz. Persembe, Hizir'in gant olarak da goralda-

35 Elif Y., Ovacik.
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gunden, o gun yapilacak yolculuklarin kazasiz gececegine ina-
nihr. Yolculuk i¢in en kotu guninse Sah oldugu soylenir.

Bizim koyden birisi o y1l Sal giinti yaylaya gog kaldirmak iste-
di. Koyliler ne dedilerse dinlemedi ve esyalarini toplayip yay-
laya gitti. Kisa bir stre sonra duyduk ki, dagda kiz cocuklari
kaybolmus. Cok aradilar cocugu ama bulamadilar. Aradan bir
ay gecmisti ki, haber geldi. Bir kayanin yaninda ¢ocugun yal-
nizca saclarinin golgesini bulmuslardi. Saclarinin golgesini.
Boyle soylediler.3®

Persembeyi esas alan yalniz insanlar degildir. Bolgenin tim
sakinleri i¢in o giin kutsaldir. Persembe aksamlan melekeler de
ziyaretlere ugrar ve orada cira yakuklan goralur. Yakuklar ates
bir¢ok kisi tarafindan izlenmistir. Ayrica onlarin da Persembe
aksamlar1 Cem tuttuklarina inanilir. Bu Cem’e Qalxer ad1 veri-
¢ lir. Cewres Osporor/Cewres Aspar (kirk atli) olarak adlandir-
lan melekler bugiin Cem tutarlar. Onlar 6zellikle dag baslann-
da, kus u¢maz kervan ge¢mez mekanlarda dara diisenlerin yar-
dimina yetisirler.

Insanin sag ve sol omzunda duran melekler de, her zaman
zit olmalarina ragmen, yalmz Persembe gint ayni fikirde birle-
sirler. Persembe aksamu ikisi birlikte evde kurulan sofraya ba-
karak, “Haftaya da insallah boyle olur” derler. Bunun i¢in Per-
sembe aksamlar1 her evde sir-zerfet gibi yagh yemekler yapi-
lir. Bereketin bu melekelerin duasi sayesinde artmasi igin. Bir
de Persembe aksamlar evin atesinin yandig ocagin 6nii stpu-
rular, temizlenir ve guzel bir ates yakilir. Persembe aksamla-
r1 evin melegi (wayiré ceyi) gelip ocagin énunde oturduguna
inanilir. .

Sirf melekeler mi uyar Persembe’ye? Masum olduklarina ina-
nilan baliklar icin de anlam tasir. Persembe gunu baliklarin da
semah yaptigina inanilir. Eski zamanlarda bu yuzden balik ye-
nilmezmis.

Neden Persembe’ye bu kadar anlam verilmistir? Bir varsa-
yum, onun sirrnmn kendi iginde sakh oldugunu soyler. Phan-

36 Leyla G., Ovacik.
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cseme, yani Persembe, kelimenin tam anlamiyla besinci gin
demektir. Bes sayisiysa kutsaldir. Kutsalligy bir elin bes par-
maginda da vardir. Eskilerde kotu goze karsi korunmak i¢in
bir gelenekti: Sag elini acarak avucun i¢ini nazara kars: tut-
mak. Sag el, ev yapildig1 zaman henuz toprak yumusakken ka-
pinin yanina basilirdi. Kalan bes parmak izi evi nazardan ko-
rurdu. Eski mezarlarda mezar tasina sag el cizilirdi. Bazen de
bes ¢izgili catal bunun yerini alirdi. Ruhu yolculugu sirasinda
kotalukten korurdu. Cocuklar yatarken, biiyikler sag eli on-
larin baglarina ya da yorgan tzerine koyar ve “Pisimlay to se-
revo” (Bismillah senin tizerinde olsun) derler. Bu islemi kap1
kapattiklar1 zaman da yaparlar. Onlar selamlasirken de birbir-
lerini sag kol veya omuzlanndan operler. Optiklerinde “Keli-
me kelé Xizir bo” derler, yani “opucugim Hizir'in épucugu ol-
sun”. Sag elin kullanilmasi tesaduf degildir ¢ctinku, iyi meleke-
ler sag koldadr.

Bu yiizden, besinci giine tekabiil eden phancseme, Persem-
be, kotilikten ve nazardan arinmis bir giindur onlar icin. lyi
melekelerin korumasi altindadir o gin. Simsiki sadik oldukla-
1 bu gunde kaybettiklerini de anarlar. Aralik aymnin son Per-
sembesi, Gaxan kutlandiginda, kimileri yalniz o giin, kimleriy-
se Salrdan baslamak iizere ti¢ giin orug tutarlar. Gaxan guni
bereket getirmesi i¢in evin bacasindan su dokilar. Bugtn koz-
den alinan odunlardan bir kismi saklanir. Bunlar baharda ilk
sut mayalandig1 zaman kullanilir; bereket getirir. Evin yash ka-
diniysa bugun bol tereyagh bir hamur yapar ve bu yagh hamu-
ru pargalara ayirip dualar esliginde aileyi ebediyen terk edenle-
rin isimlerini anarak tek tek atese atar. Geride yalmz iki lokma
sona birakir. Bunlardan birisini kimsesizler, digeriniyse Olule-
rin Sah1 (Sayé Merdu) icin atese atacaktir.

Buyik mahkeme

Kimdir bu Sayé Merdu? Butiin bu ¢aba, bu sadakat ni¢in sarf
edilir? Yine her seyin baslangicina gitmemiz gerekmektedir.
Haq insam bu diinyada (neq dina) nimetlerinden yararlanma-
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st ve O'na yardimci olmasi icin yaratuiginda, kendisinden otuz
ozellik vermistir. Ciinka insan yaranldiginda topraktan bir par-
¢a alinmis ve toprak, hakk: gasp edildigi igin itiraz etmistir.
Toprak her zaman haklidir.

Onunla bir anlasma yapilmistir; senden alinds, sana yine geri
gelecek diye. Iste oltimle beden ait oldugu topraga geri déndii-
gunde, bedenin icinde Haq'dan gelen otuz 6zellik de Sahibine
(Wayir), yani Hakikat Dtinyasi'na (Haq Dina) geri doner. Sonra
bu otuz 6zelligin nasil kullanildiginin mahkemesi baslar. Neq
dinya, gecicidir ve ruh yalnizca burada sinav vermek icin gel-
mistir. Bu otuz 6zellikle danyada surdurdugu yasamin sonucu-
na gore ruhun iyi veya koti bir donda geri donecegi hakkinda
karar verilecektir. lyi bir varligin bedeninde dénerse bu dun-
yada cenneti, fél amal1 kotiayse ruhu eziyet cekmek icin kéti
bir varhkta cehennemi yasayacaktir. Bu mahsere kadar devam
' edecektir. Son mahkeme, Ulu Divan, mahser gunii yapilacak
ve ebedi cennet ve cehennem karar1 burada verilecektir. Mah-
ser sonrasi Olenler kendi beden ve ruhlanna yeniden kavusup
yasayacaklardir. Alti cehennem, kars: tarafiysa cennet olan si-
rat kopriisit de burada bulunmaktadir. Gecemeyip dusenler ce-
henneme, gegenlerse cennete gideceklerdir. Cehennem yedi,
cennetse sekiz kattir.

Mahsere kadar ruhun yolculugunu rahatlatmak icin yapil-
masi gereken epey bir is vardir.

Inanca gore insanin dlumu, son nefesini verdigi ginden (ro
antene), 30 gun once baglar. Tanndan gelen otuz 6zellikten her
birisi o giinden baglayarak sirayla bedeni terk eder. Otuzuncu
gunse sira ruha (ro) gelir. Her ne kadar o gin 6lum gercekle-
secekse de ruha ait bir son nefes (helm) —girtlak ile gogus ara-
sinda bulunduguna inanilir- beden de kalir. Bu helm®” bede-
ni terk etmedikg¢e 6lim tam anlamiyla gerceklesmis olmaz; bu-
nu saglamak icin 6limin birinci, ucunci, yedinci ve yirmi bi-
rinci ve son olarak kirkinci ganu yapilacak rituellerin uygulan-
masi onemlidir.

37 Mahser ganu yapilacak Buyik Mahkeme'de verilecek karara gore bu helm be-
dene yeniden teslim edilecektir.
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Cenazenin kaldinldig gan, eve doniiste “kazma kurek hak-
ki” (haga huyi u zengen) denilen yemek verilir.*® Yemekte ce-
nazeye katilanlar hazir bulunur, ilk lokmayn ilk kazmay1 vuran
kisi alir. Boylece kazma ve kiirekten helallik alinmis olur. Gu-
nesin batmasiyla, bu sefer sira cenazenin yikanmasinda kulla-
nilan kazanlara gelir. Onlar daire seklinde yan yana getirilir ve
yari halde durmak sartiyla ters ¢evrilir. Ortalarinda kirk mum
yakihr ve dumanlarn kazanlarin icine gitmesi saglamr. Kazan-
larin helalligi boylece alinmis olunur. Hava karardiginda 6len
kisinin yatug odada mum yakilmaya baslar. Mumlar ti¢tinct
gune kadar yakilir. Cunkii, 6len kisinin ruhu t¢ gin boyun-
ca ev ile mezar arasinda gidip gelir. Ait oldugu beden mezarda
degistikce onu tamimamaya baglar ve tamidik olan yasadig eve
doéner; yattig: yerdeyse mumlarm yandigim gorunce oldugina
hatirlar ve bu sefer mezara geri gider.

Bunun i¢in ticuncu gin, ilk énce dlenin elbiseleri dagiti-
lir. Sonra duas) okunmus tuz ve kurban etiyle yapilmis bir ye-
mek (medag) verilir. Anne ve babasi disinda herkes bu yemek-
ten yer. Uciincu gun dagiulan elbiseler, verilen yemek ve bagla-
nlan “samia merdi” ile ruh oldagiine ikna olur ve ebediyen evi
terk eder. Samia merdi, 6lenin aksam yemegi, G¢unci gan ak-
sam kesilen kurban etiyle yapilip bir komsuya vererek baglati-
lan yemektir. Kirkinc giine kadar her giin bir komsuya vermek
sartiyla uygulanir. Yemek elden verilmez; kapinin veya ocagin
ontine birakilir. Aym sekilde kap geri iade edilir. Birakilirken
ve geri getirilirken “Hardo dewres asméno kéwe bero dest roye
(name merdi vajino) resno” [Dervis toprag1 mavi gok (6len ki-
sinin ad1 séylenir) ruhuna kavustursun] dileginde bulunulur.
Bu yemek son gune kadar aym kapta verilir, en son gun veri-

38 Ola kaldinhrken uygulanan 6nemli bir detay daha vardir. Her durumda olay-
le birlikte kirmiz1 ve beyaz ip birakilir. Bu iplerle ayak bagparmaklan birbirine
baglamir. Aynca 6lenin boy 6l¢tisa kadar bu iplerden mezarn igine konur. Ka-
pist kirmizi, binasi beyaz olan cennete dogru yolculugunda, sirat koprasana
gectiginde bu ipler ona yardima olacaktir. Aynca olenin basucuna bir sogut
dal da birakilir. Bu aga¢ pargasi ona sorguda koruma saglayacak, oteki dun-
yada acikta kalmasim engelleyecek ve aileden pesi sira 6lamler olmasina ma-
ni olacakur.
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len ailede kalir. Samia merdi, ruhun kirkini tamamlayana ka-
dar huzursuz oldugu, bu ve 6teki dunya arasinda gidip gelirken
gozii a¢ kaldig icin verilir.* Boylelikle ruhun gozi arkada kal-
maz ve yolculugunu huzurla yapar.

Yedinci giin, 6lenin sorgu-suali baslar ve yirmi birinci gine
kadar surer. Sorguda iyiliklerin 6ne ¢ikmasi icin aile, dlenin ar-
kasindan aglamay: azaltir ve sohbetlerle onun yasami boyunca
geride biraktig iyilik ve guzelliklerden bahsedilir. Dervis top-
rag1 ve mavi gok bu konusmalarin sahidi oldugu i¢in, konusu-
lanlar Haq Diinya’ya ulagilir. Sorgu gini Sayé Merdu (Olile-
rin Sahi) 6len kisiyi diriltir ve yardimcilan Heqkir ve Negkir'in
verdikleri bilgileri dinler. Kisinin yaptu iyilikler ve kotilukler
terazinin birer tarafina yerlestirilir. Sonug, ruhun hangi donda
donecegi icin belirleyicidir. Olenin ailesi ve yakinlan o giin me-
zari ziyaret eder ve ruhla vedalasirlar. Ruh, yirmi birinci ve kir-
kinc1 gtin arasi yeni bir vircutta geri donusu yasadigindan agla-
ma ve sizlamalar en aza indirilir. Bundan 6nce biitiin yakinma-
lar ruh icin bir destek olabilir, onun takdir edilen ve sevilen bir
kisilik olduguna yonelik algilanir fakat o giinden sonra ruh ye-
ni bir dona gireceginden huzura ihtiyaci vardir. O ginden son-
ra o rayalar aracihgiyla geride biraktiklarini haberdar edebilir.
Kirkinci gain bu siirecin son gant olur ve o giin mezar islemle-
ri sonlandirihir ve dualar okunur. Mezar ziyareti sonras: lokma
(kurban olabilir) verilir. Bundan yedi giin sonra mezar bir defa
daha ziyaret edilecektir, bu ayn1 zamanda yeni gelen ruha hos
geldin demek icindir.*

Hayat1 terk edenler, her bahar geldiginde, hautemal (hefte-
mal) olarak adlandirilan Mart ayinda yeniden hatirlanacakur.
Her seyin secdeye geldigi, diinyanin yeserdigi Mart aymnin ilk
bahar gininde mezarlar ziyaret edilecek ve yeni yasam baslar-
ken onlar unutulmayacakur.

39 Maddi olanaklan olmayanlar, samia merdi yerine medag ginu kirk parca ye-
mek (ekmek) dagitarak bunu gerceklestirebilirler.

40 Olum ritaelleri burada verilenlerden ¢ok daha teferruathdir. Bunun icin Hu-
seyin Cakmak’in (2007) makalesine bakilabilir. Bu paragrafta aktarilanlarin
buyuk boliimu onun makalesinin yalmizca kisa bir 6zetidir.
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Gul u gulistan - Giil ve giilistan

Kocaman elleriyle ona yaklagmis ve sormustu: “Sen Bagdat'a
nasil gidilir bilir misin?” O ¢ok uzaklarda olan sehrin adin,
pirlerin sohbetlerinde ve Harun Resit ile ilgili anlatilan hika-
yelerden bilirdi fakat oraya nasil gidilecegini hi¢ dusinmemis-
ti. Sahi bu Bagdat neresiydi? Ve Dersim’den Bagdat'a nasil gi-
dilirdi?

Amcam Celal, Halil Aga ile karsilastiginda 1940’larin son-
lartymus. Yine bir gtin Kando Dursun’a takilmis, birlikte onun
ziyaretine gitmislerdi. Artik yaslanmis bu adam Birinci Diin-
ya Savasr'na kadar Dersim'den Bagdat'a, Halep’e ve Iran tlkesi-
ne kadar bir¢ok sehre seyahat eden ve halen yasayan sayil ki-
silerden birisiydi. Kervanlarla yaptig bu ziyaretlerde bezirgan-
lik yaparmis. Bezirgan, kervan basina verilen adms. Bu grup-
lar kirk, elli kisilik guruplar olabiliyormus. Yolculuk esnasinda
kaulimlarla buyuyup bu sayiya ulagiyorlarmus.

Bagdat’a kadar yolculuklar hep bilirkisiler aracihgyla ger-
ceklesirmis. Bu bilirkisiler bolgelerinde etkili ve taninan kisi-
lerden olusurmus. Erzincan’dan Ovacik’a Halil Aga kendisi ge-
lirmis. Ovacik’'tan Hozat'a ona yoreden bir bilirkisi eslik eder-
mis. Boylelikle eskiyalar kervana yanasmazmis. Bu kisi onu
Hozar'ta baska bir kisiye teslim edermis. O, onu Harput'takine,
Harput'taki iligki onu (ve kervammni) Diyarbakir'a goturip ora-
daki araciya teslim edermis. Bilirkisi gelemezse, her zaman on-
lara eslik etmesi icin adamlarini verirmis. Yolculuklar boylece
Halep'e ve ora uizerinden Bagdat'a kadar gidermis. Gidis ve ge-
lislerde bu bilirkisilere her zaman bir pay ayrilirmus.

“Haydi” dedi Halil Aga gulerek, “Bagdat’a nasil gidildigini
bilmedin, peki Gul u Gulistan kayasimin nerde oldugunu bilir
misin?” Onun da adin1 duymustu ama tam olarak neresi oldu-
gunu bilmiyordu. Onu da yine Halil Aga’dan duydu:

Eskilerde Bagdat'tan Halep’ten ticcarlar gelip, bura tzerin-
den Batum’a giderlerdi. Ipek getirirlerdi. Bunlarin ¢cogu Ova-
cik’ta Harami Deresi'nde egkiyalarin soygununa ugrarlardi. O
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ytuzden bu derenin adi Harami olmus, yani haram maldan ge-
len. Yine bir giin bizimkiler burada bir tayfaya baskin yapmus-
lar. Oldurmek istemisler. Adamlar yalvarmig yakarmug, “Size
her seyi veririz, yeter ki yapmayin” demisler. Yok, onlan 6l-
durecekler. Sonra tiiccarlar demis ki, “Bari bizi 6te yuzde, Er-
zincan tarafinda 6lduran. En azindan ailelerimiz gelip cesetle-
rimizi alirlar.” Kabul ediyorlar, birlikte baghyorlar yarameye.
Erzincan tarafinda bir tepede bitytik bir kayamn yaninda du-
ruyorlar. Oraya geldiklerinde bizim eskiyalar nedense tiiccar-
lan oldirmekten vazgeciyorlar. Bu sefer ticcarlar, “Madem bi-
zi af ettiniz, malimiz mulkimuz sizin olsun” diyorlar, “Istedi-
ginizi ahin.” “Yok” diyor eskiyalar, kabul etmiyorlar. Tuccarlar
yalvanyorlar, “Ne olursunuz, bize bu iyiligi yapuniz bir seyler
alin. Hediye olarak kabul edin.” “Yok” diyor bizimkiler, “pe-
simizi birakin, karanlik olmadan memlekete geri donmek is-
tiyoruz.” Arkalarina bakmadan Dersim’e dogru yirayorlar. Is-
te tiiccarlarin serbest birakildigy o tepenin uistindeki kayamn
adim ondan sonra Gul u Gulistan takiyorlar. “Guneke”, dedi
Kando Dursun, “milaketi ra tersayi”. Zavallilar, melekelerden
korkmuglar. Halil Aga ve Kando Dursun bagladilar gilmeye.
Halil Aga bir ara doniip bana dedi ki, “Ya iste milaketleri me-
rak edersin ama Gul u Gulistan tepesini bilmezsin!” Gulme-
ye devam ettiler.

“Ben, ¢ok dustindim ama anlayamadim bu iliskiyi” diye ek-
ledi amcam, “Gul u Gulistan ile melekeler meselesini.” Ya siz,
siz anladiniz m1, Gul u Gulistan ile melekeler meselesini?

Sonucg

Her ne kadar karanhk oldukc¢a fazla tehlike barindiran bir ol-
gu olsa da insan bir biittin olarak caresiz degildir. Bu yalnizca
karanhga kars: olan guglerin becerileri ve batini destekgilerine
baglanamaz. Karanhgn icindeki aktérlerin basibos olmamalari,
kendilerine ait bir duzenleri ve hatta kendi iclerinde iyi ve kotii-
ye ayrilmus olmalan da bu caresizligi hafifleten olgulardir. Orne-
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gin yilanlan kontrolinde tutan $ahlan vardir; kota cinlerse bir
komutana sahiptirler, her seye ragmen vicdani olan; Elke, belki
hakli nedenlerle insanogluna diismandir ama insanoglunu ko-
ruyan 40 meleke de kenara atilamaz. Nasil ki, batini alemin iyi
olanlarimin zuhur da temsilcileri bulunuyorsa; batindan kovul-
mus Melek-i Tavus'un da yeryuzunde bir silsilesi vardir. Belki
mulaketlerin basi Avdel Mursa 6yle birisiydi ya da cennette Me-
lek-i Tavus'a yardim eden yilan, Sah Maran'da cisimlendi. Bel-
ki Elke, Qerte Boz ve digerleri bu agin birer halkasiydilar. 1zle-
rini karanhkta sirdagamuz bu isimler, belki bir zamanlar ¢ok
daha buyuk bir efsanenin parcasiydilar. Yeni donem, tipk: kar-
sisindaki iyilik temsilcileri gibi, onlar1 da gozden uzak mekanla-
ra gonderdi ama digerlerinde oldugu gibi tamamen yok etmedi.

Peki, her seye ragmen, geride kiiciimsenmeyecek sayida bi-
rakilan hikayelerle, bu korku danyasinin Alevilik ve onun ya-
zil tarihi ile iligkisi nedir? Baslangicta peygamberin amcasinin
oglu ve ondan gelen soyun politik haklarn i¢in olusan ve za-
manla teolojik bir akima donusen Siilik ve sonra Anadolu’da al-
digz bicimle Aleviligin, burada bir bolgenin inancli insanlarinin
yasadiklarindan ¢ikarak anlatlanlarla bir bag: var midir? Soru
daha somuta indirgenebilir: Yaz1 boyunca aktanlanlarla Alevi-
lerin kabul ettikleri Buyruk kitabi arasinda ne tur bir iliski soz
konusudur? Bir tarihg¢i bu sorulan ciddiye almayabilir, bunlan
anakronik ve temelsiz bulabilir.

Gegmisin nasil sekil aldigryla ilgilenilen bu ¢alismadaysa bu
sorulara, “Evet, her ikisi arasinda bir iliski vardir” demekten
bagka ¢aremiz yok; ¢iinka onlar arasinda bir bag oldugunu id-
dia eden anlaulanlarin kendisi. Kemah Kalesi hakkinda alinti
yapilan efsanelerin her ikisinde kaleyi atesperest komutandan
kurtarmak i¢in gelen Hz. Ali'min yardimcilarindan birisinin ya-
rah halde Munzur daglarini asarak, bugiinku Cime koytiinde ol-
diigu ve burada adiyla (Yel Baba) anilan bir ziyaret olustugu ak-
tarilmisti. Bu makaledeyse bu ziyaret mekaniyla iliskilendirilen
baska bir isimle karsilasuk: Zurrek. Yani Kugtk Yalan.

Oyleyse bizi ilgilendiren soru sudur: Zurrek ile Yelbaba ara-
sinda ne tir bir iliski vardir ve bu iliski bizim asil sorunumuz
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olan Kemah Kalesi ve Sirp prensesli efsanemizi ¢6zmeye yar-
dima olacak midir? Bu sorulara cevap verebilmek i¢in yer altl
dunyasindan ¢ikmamiz, Munzur'un Kerbela’ya giden agasina,
Duizgiin’un seyit babasina ve buraya kadar bize eslik eden diger
kahramanlarimiz1 yer altina gonderenlere ve bunlarin yarattig
yeni dunyaya odaklanmamiz i¢in kimi iddialar hakkinda bir fi-
kir beyan etmemiz gerekmekte.
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UCUNCU BOLUM







ALEVILIK VE HIRISTIYANLIK
(Ali’nin Kilic1, isa’nmn Ruhu)

é Henry H. Riggs, 1875 yilinda Sivas'ta dogmus bir Amerikan
misyoner ciftinin ogluydu. Kolay olam segebilir ve egitimini
aldig1 Amerika'da yasamina devam edebilirdi. Bunu yapmadi;
zor bir donemde buytiklerinin izinden gitti ve hayatinin énem-
li bir bolumunit Harput ve ¢evresinde gecirdi. Calismalar vesi-
lesiyle Alevileri ve ozellikleri Dersimlileri tanima firsau da ol-
du ve onlar hakkinda bilgilerini 1911 yilinda “Dersim Kurtleri-
nin Dini” adh bir makalede yayimladi. Meslektaglarinin ruhu-
nu ve beklentilerini fazlasiyla yansitan bu makalede, o soyle bir
tanimlama yapar:

Bu garip ve cekici din hakkinda insanin bilgisi arttik¢a daha
fazla soru sorma geregi duyuyor: Bu dinin kaynag: nedir? Bu
basit ve vurdumduymaz, ama akilh komsularindan daha fazla-
sina sahip olan insanlarin tarihi nedir? Cevap halihazirda 6nu-
niizde... Batan Dersim boélgesinde bir¢ok kilise ve manastur
harabeleri gorebilirsiniz; Kirtler bu yerleri kutsal goriip say-
g gc">steriyorlar.1

Makalenin onceki sayfalarinda bu toplulugun biitin dinlere
ve kitaplara esit mesafe ve saygiyla baktiklarini aktaran yazar,

1 Riggs, 1911, s. 742.
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kilise harabelerinden ¢ikarak bir ¢irpida tiim Kirtlerin tarihle-
ri hakkinda aciklama da yapar:

Osmanh Tirkleri bolgeyi istila ettiklerinde, kendilerine ait
dilleri ve milliyetleri olan ve Ermeni kilisesine bagh bu dag-
I Hiristiyan agiretlerle kargilastilar. Acimasiz istilacilar bu in-
sanlan Islamlastirmak istediler, ki kilise harabeleri bu ¢aba-
nin siddetini gosteriyor. Fakat onlar Kurtlerin rahat kontrol
edilebilecek bir irk olmadigim fark ettiler. Bazilar yeni dini
kabul ettiler ve Hiristiyanhklarim kaybettiler. Ote yandan di-
gerleri Hiristiyan dinine bagh kaldilar, ki onlardan kalan Hi-
ristiyan Kurtler hala vardir. Fakat Dersim Kurtleri ve diger
baska agsiretler, Muslimanlig ismen kabul ettiler ve Huristi-
yanhktan ¢iktilar; bunlar yalnizea bir 6l¢tide donistim ya-
sadilar ve zamanla, Islam ach altinda, ruhunun buyuk boélu-
mii ve kimi formlari Hiristiyanhk olan kendi dinlerini gelis-
tirdiler.?

lyi bir teoloji egitimi almis Riggs'in bu “tarihsel” agiklama-
sim1 okurken —egitiminin ve bilgilerinin ne kadarininin bu
inanci anlama ¢abasinda kullandigini tartismadan- insanin
aklina gercekten garip sorular gelebiliyor: Bir kisi ne zaman
gecmige dair bir kurgu veya bir efsane yaratma hakkim ken-
disinde gorebilir? Ustelik bu ge¢mis ona ait degil ¢ok da ta-
nimadigi yabanci bir topluluga ait olursa, bu ruh hali ne za-
man olusabilir?

11k Alevi kokenli Protestan: Dersimli Ali Gako

Aleviler hakkinda 19. yuzyila ait Batih kaynaklar seyyahlar, as-
keri ve sivil raportorler ve Hiristiyan misyonerler araciligty-
ladir.? Bunlar arasinda duzenli calismalar misyonerlere aittir.
Onlar i¢inde de 6zellikle uzun donem faaliyetler yapmus olan
Amerikalilara. Amerikalilar 1850’lerden itibaren bolgedeki Hi-
ristiyan nufus icerisinde, ozellikle Ermeniler arasinda, Protes-

2 Age,s. 742,
3 Misyonerlere ait belgelerinin bircogunun evirisi icin bkz Bayrak, 1997.
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tanhg1 yaymak icin calistiklar Sivas, Dersim, Malatya ve Elazi
hattinda Alevi topluluklariyla karsilasmislardi.*

Merkezlerine gonderdikleri raporlarinda, bu toplulugu an-
latmaya calisiyor ve onlann farklihiklarina hizh agiklamalar ge-
tiriyorlardu. liklerden birisi olan Dunmore, 1855 yilinda sunla-
1 aktariyordu:

Bu bolgelerde, saninim-simdiye kadar hi¢ duymadigimiz no-
minal Muslimanlar'dan olusan bir mezhep bulunmaktadir.
Onlara ‘kirmiz: kafalr’ anlamina gelen Kizilbaslar denmekte-
dir... Onlar hakkinda daha sonra belki daha fazla bilgi edine-
biliriz. Bunlar cok ilging bir halkur ve ilgi alamimiza girmekte-
dirler. Musliman kabul edilmelerine karsin Muhammed mii-
ritleri degiller. Onlar Isa’ya, Tanr'min ogluna inanmaktadirlar,
onun hakkinda bilgi sahibi olduklar kadariyla. Onlar severek
Incil'i kabul ediyorlar ve son bes yildir bu daglarda dolasan ve
Isa Mesih yolunu gosteren ‘Havarimiz’, simdiye kadar bu Kizil-
baslardan daha inanch bir halk gormedigini séylemektedir.®

Ayni Dunmore, Protestanh se¢mis ilk Alevi olarak Cemis-
gezekli Ali Gako'yu da tarihe gegirecekti. Bolgenin “en iyi, zeki
ve guclasu” olarak tanittigl Ali Gako'yu ziyaret edecek ve bir-
likte Incil okuyacaklardi. Dunmore iki yil sonra yazdig bir ra-
porunda artik daha emindi:

1lkin, Hiristiyan bir soyun nesli olduklan icin ve sadece dis
baskilardan dolay1 Misliman gorianduklerinden memnunum.

~ Kendilerini Tuarklere kars1 Masliman diye tamuyor ve bunla-
ra kars antipati ve hatta buyik diusmanhk duyuyorlar. Ne Ku-
ran’l, ne de Muhammed'in Allah tarafindan gonderilmis bir
peygamber oldugunu kabulleniyorlar. Inandiklar tek sey In-
cil ve Ali ad1 alunda Allah’in oglu diye taptiklar: Isa. Ali ismini
sirf kendilerini Turk Muslimanlanna karsi ele vermemek icin
kullandiklarim séylayorlar.®

4 Aleviler ve misyonerler arasi bulusmanin bir 6zeti ve iyimser bir yorumu igin
bkz. Kieser.

5 Bayrak,s. 291.
6 Age,s 294
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Bu tespitler ve gézlemler neye dayaniyordu? Gergekten de
bunlar, izlenimlerin tarafsiz aktarimi my, ilk heyecanin disipli-
nize edilmemis tirinleri mi, yoksa sekil vermek istedikleri gele-
cegin bilingli yansimalariydi m1? Ne olursa olsun, raporlar yan-
kisin1 Amerika’daki tustlerinde erken buldu. Heniiz isin basin-
dayken, oradan su takdim yapiliyordu: “Kutsal Ruh’un bu mer-
kezi o denli asikar ve dikkate deger ki amaca ulasacagimizdan
kuskumuz yok.””

Bir konsolosun izlenimleri

Cemisgezekli Ali Gako’yla yalmizca Dunmore ve takip¢i mis-
yonerler ilgilenmedi. Bolgede 1866 yilinda bulunmus Britan-
ya'nin Diyarbakir konsolosu Taylor da makalesinde ona yer
verdi. Taylor, bolgeye yaptig1 gezinin izlenimlerini aktardig
ve sonradan sik¢a kaynak gosterilecek genis yazisinda, Ali Ga-
ko’yu “bilgili, yiiksek zekal1 ve kendi tarziyla vicdan sahibi bir
adam” olarak tamtir.®

Taylor'un makalesine biraz daha yakindan bakmak gerek,
cunku onun aktardiklar ve yapug tespitler halen Alevilik ve
Hiristiyanhk hakkinda yazilan ciddi yapitlarda kaynak olarak
verilmektedir. Taylor, bolgeye yapug ziyaretinde Dersim’in tu-
muni gezmedi. Erzincan, Sivas, Malatya ve yani sira Bati-Der-
sim’de bulundu. Dersimliler hakkinda aktardiklariysa farkh ki-
silerden aldig bilgilere dayanmaz. Ali Gako onun en énemli
kaynagiydi: “Yeni dustuinceleri hakkinda keyifle her sorunu ko-
nusmak istiyordu ama terk ettigi inan¢ hakkinda bilgi vermek-
ten kagiyordu. Yine de onunla saatler suren sohbetimiz onlarin
genel inanglan hakkinda bir fikir edinmemi saglads.”

Taylor'un Ali Gako’dan ¢ikarak aktardigini belirttigi tespit-
leri nelerdi?

(A1) “Dersim’de Kizilbaslar iki gruba ayrilmislardir. Bulun-
dugum goreceli olarak dustik bolgelerin sakinleri Seyit Seyh

7 Age,s. 280
8 Taylor,s. 318.
9 Age,s. 318
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Hasanlilar olarak adlandirihiyor. Bunlara kars: gercek Dersim-
liler yitksek Munzur, Dujik ve Kuzucan daglarinda kahyorlar.
1ki bolgenin dogal farklilig1 onlarin karakterlerine de yansims-
tir: Birisi, tartmc1 ve goreceli olarak otoriteye itaatkar bir irk;
digeriyse, kibirli, hayvancihikla ugrasan, inatg1 bir asi asirettir.”

(A2) “Seyh Hasanllar, Iran Horasan’dan Malatya Akcadag’a
geldikten sonra buraya go¢ etmisler; Dersimliler ise tartisma-
siz Hiristiyanliktan 6nce buralarda var olmus has Ermeni put-
perest soyundanlar.”

(A3) “Birinciler, yakinhiklar ve ortodoks Islam’a duydukla-
n ortak nefretten dolay1 ikincileri etkilediler. Boylelikle zaman
icerisinde kendiliginden Seyh Hasanlilarin inanclarim kabul
edip kendi karma Hiristiyan ve putperest goruslerine eklediler.”

(A4) “Bu ytizden inan¢ diizeyinde aralarinda bir fark gériun-
memektedir fakat onlarn fiziksel gorunimleri farkli kokenle-
rinin kamudir. Dersimliler ince yapilari, siyah sacl, siyah goz-
14, uzun yuzli ve esmer tenleriyle tahmin edilebilecegi gibi ori-
jin Ermeni etnik karakteristik tipini yansitirlar... Seyit Hasanh-
lar kisa, yuvarlak ve acik yuzludirler ve upk: digerleri gibi si-
yah uzun sagli, siyah gozli ve sakallidirlar.”

(A5) “Dillerinde de farklilik vardir: Dersimliler bircok Erme-
nice kelimeyle karismis Kirtcenin bir lehcesini konusuyorlar;
Hasanhlar ise Zazacanin bir ¢esidini konusuyorlar ya da onun-
la genel Kurmancinin bir karisimim...”

(A6) “Dogan ve batan giinese tapiyorlar, atese inaniyorlar
ve irmaklarin kaynaklarinda dua edip kurban kesiyorlar. Bu
gelenekler, tartismasiz bu tur tapma ozellikleri olan eski Er-
meni putperestlik donemlerinden kalmis... Onlarin en ilging
ozellikleri Hiristiyan vaftiz rittelini ve Son Yemek gelenegini
gerceklestirmeleridir.”

Aktanlanlarin Taylor'un Ali Gako'dan duyduklan mi, yoksa
daha ¢ok kendi yorumlar1 m1 tartismasina girmeden, alintilar
hakkinda kisa yorumlar yaparak devam edelim.

(A1) Dersimli asiretlerin genel olarak ikiye ayrildiklan disin-
da, Seyit Seyh Hasan ve Dersimli asiretler hakkinda Taylor'un

10 A.ge.,s. 318-320.
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verdigi bilgiler eksik ve yanlistir. Yine iki grubun sosyo-politik
yapilar hakkinda aktardiklarinin da dogruluk pay sifirdir. Ne
belirttigi gibi Dersimliler yiiksek yerlerde oturur ve hayvanci-
likla ugrasan isyancilardir, ne de $eyh Hasanlilar tarimci ve ita-
atkarlardir. Bu tur tanimlamalar yapilacak olursa her iki toplu-
luk icinde bu 6zellikleri tasiyan asiretler vardir. Diger yandan,
Taylor'un verdigi cografi dagilim da yanhstir. Onun belirttigi
Munzur ve Dujik daglar ¢evresinde Seyh Hasanlilar oturur; yi-
ne Kuzican olarak adlandirdig Puliimur daglarinda da onemli
miktarda Seyh Hasanl asiretleri oturmaktadir. Yani Taylor'un
Dersimli olarak tanimlama yaptiklar1 da yine Seyh Hasanlila-
rin uyeleridir.

(A2) Seyh Hasanlarin gecmisleriyle ilgili iki sdylence vardur.
Birisi onlarn gercekten de Malatya'dan Dersim’e gog ettikleri,
ikincisiyse Nazmiye Kalmem koyunden buralara geldikleridir.
Bolge asiretlerinin geg¢misleri hakkinda ne simdiye kadar ciddi
calismalar yapilmistr, ne de onlarin kendileri hakkinda anlat-
tiklan soylenceler hakkinda ciddi analizler. Seyh Hasanlilar ve
Dersimliler olarak adlandirilan topluluk farkh asiretlerden olu-
san butinliklerdir. Bu bitanliklerin de zaman igerisinde poli-
tik ve sosyal yapidan kaynaklanan nedenlerden olustugu varsa-
yilabilir. Bu ytizden onlar olusturan asiretlerin her biri bir ori-
jin tarihe sahiptir ve bu tarihin hangi doneme kadar gidecegi
henuz acik bir sorudur. Bu yuzden iki toplulugun ge¢mislerin-
de etnik bir farklilik aramak fazla bir anlam ifade etmez. Der-
simlilerin orijin Ermeni putperest soyundan olduklan iddiasi-
naysa ileride donulecektir.

(A3) Ayni seyler burada da soylenebilir. Seyh Hasanllarin,
Dersim’e $Siiligi getirdikleri ve Dersimli olarak bilinen asiretleri
zaman icerisinde Siilestirdikleri fanteziden ote bir sey degildir.
Hasanlilara aittir. Ctinku o, yalnizca Bati-Dersim’de Seyh Ha-
sanlilar arasinda bulunmustur. Yanhs bir cografi ayrim yapt-
gindan bu tar basit ayrimlara gitmistir. Munzur Irmagr'min ku-
zeyini, Ovacik halkasi, Dersimli asiretlerin mekam olarak ver-
diginden, muhtemelen burada karsilastig1 tiplerden ¢ikarak
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bu tahmini yapmistir. Oysa onun verdigi fiziksel farklilik Der-
sim’in her tarafinda hakimdir. Keza hem Dogu hem Bat1 Der-
sim’de ve yine aym asiret icinde bile bu tiplemelerin tiimuyle
karsilasmak mumkiindir.

(A5) Taylor'un dil konusundaki saptamalari da ciddiye ali-
nacak turden degil. Dil konusunda genel bir ayrim yapilacak
olunursa, yalnizca su soylenebilir: Bat Dersimli Seyh Hasan-
lilarla Dogu Dersimliler arasinda Zazaca konusanlar agisindan
bir agiz farklihg1 vardir. Farkhlik, buyik orantda kimi gecis-
li sesli harfler ve donuisiimli sessiz harfler tizerinde sekillenir.
1ki bolgenin Zazacasinda istisnai bazi farkli kelimeler de var-
dir. Yine her iki bolgenin kendi i¢lerinde de kimi zaman lokal
diizeyde, kimi zamanda asiretler diizeyinde agiz farkhliklariy-
la karsilagilir. Bu farkhliklarin Ermeni dilinin etkisi olduguy-
sa zemini olmayan bir saptamadir. Burada aktanlanlar sirf Za-
zaca konusan Dersimli ve Seyh Hasanlhlar icin gecerlidir, ¢iin-
ka her iki topluluk icerisinde Kurmanci konusanlar da var-
dir. Konuya onlarin dahil edilmesi bu meseleyi oldukc¢a kar-
masiklastirir.

(A6) Gunes, ates ve su kaynaklarinin Ermeni putperestligi-
nin bir gelenegi oldugu tespitine ileride deginecegim; yine Der-
simli Alevilerin vaftiz yaptiklar1 ve Son Yemek'i kutladiklar-
na da.

Aleviligin Hiristiyani ge¢misinin kanit1 olarak 6éne stirillen-
ler, her zaman Taylor'un yapug: gibi amatorce olmadi. Gegen
yuzyilda bir dizi ¢alisma, bu konuya daha genis ve uzerinde di-
sunilmesi gereken tezler one siirdii.

Bu tezleri iki kategoride degerlendirmek mumkundir. Bi-
rincisi, Alevi ve Hiristiyan inancindaki ortak ézelliklerden ¢i-
kilarak yapilan, Alevilerin ilk donem Hiristiyanligin ve ozel-
likle Hiristiyanlik icinde aykir1 ve resmiyet dis1 gruplarin izle-
rini tasidig1 savidir. Ikincisiyse, Aleviler ile —bu ézellikle Kiirt
Aleviler i¢in 6ne sturilmils bir tezdir- Hiristiyan Ermeni grup-
larla benzesmelerinden ¢ikilarak yapilan ve onlarin 1irksal ve
dinsel olarak aykir: Ermeni gruplarla bir iligkileri olduklar sa-
widir.
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Aleviligin Hiristiyan tarihi

Aleviler ve Hiristiyanlar arasinda ne tar ortakliklar tespit edil-
mistir? Bu konuda ti¢ arastirmaci dikkate degerdir. [lki, 1909
yilinda Jacob; ikincisiyse 1937 yilindan Birge'dir. Her iki aras-
urmacinin 6ne siirdilkleri tezler Bektasiler arasinda yaptiklan
calismalara dayanmaktadir. Yine her ikisinin ¢alisma alam Ba-
t1 Anadolu ve Balkan agirlikli olmustur. Buna ragmen her iki
arastirmaci da Bekrasiler ile Kizilbas, Ali llahi, Nusayri ve Ezi-
di gibi diger resmiyet disi gruplarin yakmliklarinin bilincinde-
dirler ve sik sik bu benzerlikleri de kullanmuslardir. Ugtincti ¢a-
lismaysa Miiller’e aittir. Muller'in 1964 yilinda yayimladigy, Is-
lami heretik gruplarin timuni bir arada isledigi calismasi, alan
calismasi degil analitik bir kaynak derlemesidir.

Ug calismada da Alevilere ait 6nemli ritieller Hiristiyanlikla
bagdastirilmaktadir. Kisaca stralanacak olursa: Alevilerdeki gl
birlik (Allah-Muhammed-Ali) Hiristiyanliktaki Baba-Ogul-Kut-
sal Ruh ticlemesinden gelmektedir; Alevilerde ¢ocuklara uygu-
lanan vaftiz, Hiristiyanhktaki vaftizin (baptism) eski bicimidir;
Alevi merasimlerinde lokma dagitim, Hiristiyanliktaki Son Ye-
mek geleneginin eski bir bigcimidir; Alevi merasimlerindeki sa-
rap-su ve ekmek kullanimi keza bir Hiristiyan gelenegidir; Alevi
Cemleri'nin evlerde yapilmasi ve Cem esnasinda topluluk énan-
de gunah ¢ikartma ve aforoz edilme gibi 6zellikler ilk Hiristiyan-
liga ait geleneklerdir. Yani sira Alevilerde olan bir¢ok veri de on-
larla Hiristiyanlar arasinda koken bagina isaret etmektedir: 12
Imam ile Isa'nin 12 Havarisi; Alevilerin Isa ile Ali'yi bir tutmala-
11; Meryem’e Tanr’'mn annesi olarak sayg1 gostermeleri; kadinla-
rin dinsel merasimlere katilmalari; Hiristiyan bayramlarna katil-
malan ve genel olarak Hiristiyanlarla iyi iliskide olmalan gibi."

Her 1¢ arasurmact da Alevilik icerisinde Hiristiyanligin ya-
m sira Helenist etkilerin, Yeni-Eflatunculugun, Eski Anadolu,
Iran ve Mezopotamya inanglarinin ve Islami $ii izlerinin de go-
ralebilecegini belirtmektedir. Buna ragmen vurgulama o6zellik-
le Hiristiyan izlerine yapilmaktadir.

11 Jacob, s. 33-38; Birge, s. 215-218; Maller, s. 209-291.
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Jacob’a gore, eski Hiristiyanhigin Alevilige etkisi iki kanaldan
olmustur. Birincisi, aykir1 Hiristiyan gruplarn aracihgiyla ger-
¢eklesmistir. Bu gruplar Bizans baskisiyla uzun siredir tanisik
olduklarindan bir direnglilige sahiptiler ve bu, bolgenin Arap
yonetimine gecmesiyle de devam etmistir. Onlar, resmi kilise-
den daha basanh bir sekilde kendilerini uzun dénem koruyup
etkilerini surdurduler. lkincisiyse gnostik Hiristiyan akimla-
rin Islami sufizm tizerindeki etkisi araciliiyla dolayh bir sekil-
de olmustur." Birge, Aleviligin daha ¢ok Dogu Hiristiyanlik-
la (Nasturiler) olan yakinligina dikkat cekmistir. Ona gore vaf-
tiz gelenegi, kutsal mesh yaginin kullanimi, Huseyin'in anisi-
na tipki Isa i¢in yapildigy gibi sarap ve ekmek esliginde yapilan
ayinicem, ruhani babalarin érgutlenme tarzi, bas okutmak, afo-
roz gelenegi ve pirin 6ntnde evliligin tasdiklenmesi Dogu Kili-
sesi’'ndeki uygulamalara daha da yakind1.'®

Bu arastirmacilar, iddialarini ciddi bir tarihsel analizle des-
teklememislerdir. Varsayimlar ve tekduze tarih anlayisina da-
yanarak hizli sonucglara gidilmistir. Hiristiyanligin bolgede
genel yayginhigindan yola ¢ikilir ve ge¢ Ortagag’da Anadolu
ve Iran’da etkinlik gosterecek Alici gruplarin tabanimin dog-
rudan Hiristiyan nuafus oldugu aktarilir. Miller, bu gruplar-
dan 11. ve 12. yuzyillarda Kugiik Asya’nin Siilesmis Hiristi-
yan nufusu olarak bahseder ve “bunlarin arasindan dervislik
etkisiyle Hiristiyan manastir zemininde Bektasilik ¢iku” di-
ye belirtir."*

Oyleyse tarihsel dayanaklan olduk¢a zayif olan bu iddialar,
yine de ciddiye alinabilir mi?

Gnostikler, Dogulu Hiristiyanlar ve Aleviler

Tam olarak “irfan, ilham edilmis bilgi” anlamina gelen gnos-
tizm, Tanrr'yla bir olmak i¢in icten gelen bilgiyle ona adanma
fikrini icerir. Bu diisunce, Hiristiyanhgin sekil aldig ilk yuzyil-

12 Jacob, s. 43.
13 Birge,s. 216.
14 Maller, s. 393.
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larda kismen ondan bagimsiz, ge¢ Antik¢ag'in birikimi altinda,
kismen de onun icinde gelisir.

Tanr arayisini, onunla butinlesmeyi, belirlenmis kural-
lar 6tesinde ve bireysellik bazinda yonlendiren ilk gnostikle-
ri mesgul eden en énemli konu, kotulagiun Tann ile olan ilis-
kisi olmustur. Dualist kavramlarla disiinen bu akimin temsil-
cileri, dilnyada hakim olan kotialugan kaynag: olarak madde-
yi gorduler ve bunun iyi bir Tann tarafindan yaratilmis oldu-
guna kars1 ¢ikular. Onlar i¢in diinyay yaratan ya dogrudan ko-
tit bir gug¢ olmaliyd: ya da cezalandirilmis bir melek. Maddi ya-
sam kotuligun mekan: olduguna gore Tanr'ya yaklasmak icin
ondan uzaklasmak, daha fazla ruh’a adanmak gerekiyordu.
Keskin bir tabirle, insan i¢in viicut, ruhun mezan olarak go-
rilmekteydi. Bu yiizden ruhun kurtulusu da vacuttan kurtul-
mastyla, yani ruhu maddeden temizleyerek mumkiinda. Eger
madde, Tann tarafindan yaraulmamissa, insanin kotuluga de
onun “dzgur secimi” sonucu olamazdi. Ozgirliuk ancak ruhun
kurtulusuyla gerceklesecekti.'

Gnostisizmin Hiristiyanlik uzerindeki etkisi bir yandan Ki-
lise’'nin gelisim bi¢imine kars1 bir tepki olarak, diger yandan
da Hiristiyanlik icerisinde Isa’nin konumuyla ilgili tartismalar-
da kendisini gostermistir. Kilise, taraftarlan ¢ogaldik¢a onlarla
iliskisini resmilestirmis, ibadetlerini kurallagtirmaya dogru git-
mistir. Bu gelismeye kimileri kars1 ¢itkmis ve 1sa doneminde-
ki gibi inananlara yakin orgutlenmeyi yeniden yaratmak iste-
mislerdir. Diger yandan Isanin Tanr’'nin kendisi oldugu ya da
Tanri, Ogul ve Kutsal Ruh’un hepsi oldugu fikri, gnostisizm et-
kisinde olan bu kesimlerce elestirilmeye baglanmisur. Eger va-
cudun kendisi kotulugun mekaniysa nasil olur da Tann bura-
da sekillenir, siradan bir insanmis gibi dogar ve dldaralur? Bu-
nu kabul etmeyen gnostikler Isa’'nin bir insan olarak dogdugu-
nu savunur, Meryem'in Tanrr'nin annesi oldugu fikrine karsi
¢ikarlar. Onlar, Tanr ruhunun Isa’da vaftiz oldugunda sekil al-
diginit ve 6lumiinden 6nce onu terk ettigini iddia ederler.

15 Gnostizm hakkinda verilen 6zet su ¢alismalara dayanmaktadir: Runciman;
Loos, Moore, Obolensky.
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Bu disunceler uzanusinda kilise kuranlardan ilki, 2. ytiz-
yilda yasamis Suriye kokenli Markion’du. O, Tanri1-Seytan ve
Ruh-Diinya zithig1 yerine, Tanrisal cennet ve goriinen dinya
arasi bir ayrima gitti. Ona gore dinya, Tevrat'taki acimasiz ada-
leti uygulayan Tanr1 tarafindan yaraulmisti. Oysa Isa’mn ruhu
araciligiyla ilan edilen Tanri, bunun da 6tesinde var olan, sefkat
ve sevgiyi temsil eden cennetsel Tanm’yd1. Hiristiyanlik tarihin-
de dualist temeller tizerine ilk kiliseyi kuran Markion, munzevi
(asketik) bir yasam anlayisina sahipti. 7. yiizyila kadar Kuguk
Asya’da varhiginm surdurecek kilisesinde, secilmisler ve inanan-
lar olarak iki grup vardi. Segilmisler, inananlar icerisinde tama-
men kendilerini dine adayan gruba verilen add1.'®

Hiristiyanlik icinde degisik tartisma ve bolinmelere yol aca-
cak bu dugiinceler, bir¢ok tarikatin ve grubun ¢ikmasina da se-
bep olmustur. Bunlardan birisi, doguda 12. ve 13. yuzyila ka-
dar etkili olacak Nasturilerdi.

Nasturiler adlanm 5. yuzyilin ilk yarnsinda yasamis Antak-
ya kokenli Istanbul piskoposu Nestorius’dan almaktadirlar. O,
Isa’'min ikili karakterini ve Meryem’in Tanri’'nin annesi olama-
yacagl fikrini savundu ve bu yuzden MS 431 yilinda yapilan
Efes Konsili'nde mahktm edildi. Nestorius surgiine gonderil-
di ve etkili oldugu Antakya gibi dogu illerinde taraftarlar taki-
be alindi. Onlar yasamlanni ve kiliselerini Bizans karsiti Iran-
hi Sasanilere siginmakla kurtardilar. 1lkonce Sasaniler sonrada
Araplarin korumas! altinda Mezopotamya, Iran ve tim doguda
misyoner ¢alismalar yaptilar ve Cin’e kadar ulasacak bir alanda
manastirlar kurdular. Militan ve tutkun yanlanyla tanindilar.
13. ytuzyilda baslayan Mogol istilasiyla inis donemleri baslad1
ve kisa zaman icinde Yukar1 Mezopotamya bolgesine geri ce-
kilmek zorunda kaldilar. Nasturi kilisesini baslangictan itiba-
ren destekleyen Asuriler bugiin de halen onun taraftarhigini ya-
pan tek gruptur. Buna ragmen Nasturilerin Ortacag'da Turkler,
Iranlilar ve Kirtler arasinda da taraftarinin oldugu belirtilir."’

Bolgede etkili bir Hiristiyan grubu olmus Nasturilerle Alevi-

16 Runciman, s. 9; Hamilton, s. 3.
17 Atiya, s. 246-276.
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ler arasinda dusinsel bir yakinlhik var midir? Ya da Alevilerde
de gordugumuz iyi ve kot ayrimi gnostik Hiristiyanligin bir
uzants1 midir? Alevilerin bir zamanlar Nasturi Hiristiyanligi-
nin taraftar1 olmus Tirkler ve Kirtlerin devami olduklar tezin
tarihsel bir zemini var midir? Bu sorulara ileride geri dontile-
cek, cunkii Alevi-Nasturi iliskisinden 6nce Orta ve Dogu Ana-
dolu'da yasamis ve bugunka Alevilerle ¢ok daha fazla dogru-
dan ortak mekamn paylasmis bir baska 6nemli Hiristiyan grubu
olan Ermenilere deginmemiz gerekiyor.

Aleviligin Ermeni tarihi

Nasturiligin Grek-Bizans kualtarune karsi ayni zamanda bir do-
gu Suriye-Mezopotamya tepkisi oldugu yorumu dogruysa, bu,
Ermeni Hiristiyanlhig icin daha fazla gecerlidir. Ermeniler, her
ne kadar halk olarak ¢ok erken donemde Hiristiyanhg kabul
etmis olsalar da Hiristiyanlik icindeki tim tartisma ve aynsim-
lara karsin her zaman kendi ulusal kiliselerini korumasini bil-
diler. Belki daha da onemlisi, resmi Kilise’ye kars1 da en mili-
tan tepki Ortacag boyunca aykirn Ermeni gruplarindan geldi.
Ermenistan uzun doénem batl inanclarin gagla oldugu bolge
olarak bilindi ve Hiristiyanligin ilk ¢aglarindan itibaren heretik
dustincelerin calisma alani oldu.'®

Paulikan (Pavlikan) olarak taninanlar, Ermeni heretikler ice-
risinde en énemli ve ilklerindendi. Adlarini, kimi aktarimlara
gore 4. yuzyilda yasarms Adiyamanlh Aziz Paul'den, bagkalan-
na gore yine ayni bolgeden Manici bir annenin Paulus adh ¢o-
cugundan aldilar. Pavlikanlann dikkat ¢ekmeleri 7. yiizyildan
sonra bagladi. Onlarin Bizans'in dogu bolgesindeki Ermeniler
arasinda hakimiyet kurmalari, sinirlarin arkasindaki yeni yone-
tici olan Araplarin de destegini aldiklar1 zaman baslayacakt.'
Giglerinin doruguna 9. yuzyilda eristiklerinde, Bizans’a kar-
s1 yalmzca dinsel muhalefetle simirh kalmadilar. 11k 6nce Argu-
van, sonra Divrigi'de ilan ettikleri devletleriyle ciddi bir askeri

18 Runciman, s. 27, Atiya, s. 320.
19 Dadoyan, s. 36.
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tehdit de olusturdular. Kanh ¢atismalar sonras: yenilgileri, Pav-
likanlarin katliamlara maruz kalmalarn, siirclmeleri ve bolgele-
rinden kagmalarina neden oldu.

Tim Yakin Dogu’da aykin olarak adlandirilan gruplarin dini
inanclan hakkinda sahip oldugumuz sinirh bilgilerin 6nemli
bir boliimu onlarin karsitlarindan geldigi gibi, Pavlikanlar hak-
kinda da bilgilerin ¢ogu onlarla kavga icinde olmus Bizans yet-
kilileri ve resmi Ermeni kilisesinin savunucularindan gelmistir.

Bu bilgilere gore Pavlikanlar su 6zelliklere sahiptiler: 1) ki
Dogru’ya inaniyorlar: Birincisi, cennetsel; ikincisiyse maddi ya-
samin yaraticisl. Maddiyati (diinyay1) yaratan Seytan onu son
gune kadar yonettikten sonra geri cekilecek ve Cennetsel Dog-
ru’ya birakacak 2) Meryem’e atifta bulunmuyorlar, Tanrr’'nin bir
insandan dogacag fikrine karsilar. Isa’nin 30 yasinda vaftiz ol-
mastyla Tannsal ruhu edindigini savunduklarindan, cocuklarin
vaftiz olmasina karsilar 3) Hag isaretine deger vermiyorlar, asil
hacin Isa’nin kendisinin oldugunu soylilyorlar 4) Tevrat kabul
etmiyorlar 5) Kilisedeki hiyerarsiyi kabul etmiyorlar. Topluluk
kutsal ruha erismisler (secilmisler) ve siradan inananlar olarak
ikiye aymliyor. Secilmisler arasinda farkh unvanlar olsa da hep-
si esitler 6) Vaftiz, orug, kutsal yemek ve evlilik ayinlerini ka-
bul etmiyorlar; onlar i¢in topluca yenilen tim yemekler, ina-
nanlarin birligi olarak goruldugiinden kutsallik iceriyor 7) Ki-
lise ve ikon gelenegine karsilar; merasimlerini evlerde yapiyor-
lar ve Tanrr'nin binalarda degil insanin kalbinde oldugunu iddia
ediyorlar 8) Asketik yasam kabul edilmiyor 9) Giinah ¢ikarma,
azizlerin baskalannin suglar i¢in af dilemeleri kabul edilmiyor.
Gunahlarin affinin yalmzca Tanriya ait olduguna inamiliyor.%°

Pavlikanlar 872 yilinda aldiklan yenilgiyle tarihten silinme-
diler. Bizanslilar onlardan ele gecirdiklerini buyiik gruplar ha-
linde Trakya ve Balkanlara yerlestirdiler. Pavlikanlar burada 10.
yuzyildan sonra Bogomiller olarak taninacak bir baska heretik
grubun olusmasinda 6énemli rol oynadilar.?' Firatn dogusu ve

20 Ter-Mkrttschian, s. 5-6; Garsoian, s. 152-161; Ivanow, 1953b, s. 53-56; Run-
ciman, s. 50-1.

21 Obolensky, s. 8; Bogomil ve Katharlara kadar uzanan etkileri i¢in bkz. Primov.
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guneyine, Arap denetimi altinda olan topraklara kaganlarsa, id-
dialara gore, sonraki yizyillarda olusacak Tondrakiler (Van'in
kuzeyinde olan bir bolge ad1) olarak taminan grubun zeminini
hazirladilar.?2 Aynica 17. yiizyilda bolgeyi gezmis Simeon, Are-
vortikler (Gunesin Ogullart) adli gruptan bahseder. O, bu gru-
bun tiyeleriyle Mardin’de tamsmust1.? 12. yiizyilda yukan Dicle
ve Firat hafizasinda taraftarlan olan Tondrakiyan akimina bag-
11 sayilabilecek izlerle en son 19. yuzyilin baslarinda Erzurum-
Mus arasinda yasayan Ermeniler arasinda karsilasildi.*

Ivanow’a gore Pavlikanlarm 871 sonras tarihleri yalmzca
Hiristiyanlik icinde yaratuklar: heretik gruplarla sirmedi. O,
1953 yilinda yayimladigi “Ehl-i Haq” inanc1 hakkindaki ¢alis-
masinda Ermeni Pavlikanlarla asir1 Sii gruplar arasinda bir ilis-
kinin olabilecegini 6ne sirdu. Ozellikle Iran’da Goranice ko-
nusan Kirtler arasinda taraftarlan olan bu inancin ge¢misinde
Ermeni izleri gormekteydi. Ona gore Ehl-i Haq inancinda olan
ritieller bunun kanitiydi. O, 872 sonrasi dogu bolgelerine ka-
¢an bircok Pavlikan inancina mensup kisinin zaman icerisinde
kendi inanglarim bu gruplara aktararak Musliimanlastiklari-
ni iddia etmekteydi. Bu kaynasmanin en énemli kanitini, Ehl-i
Haq dininin kurucusu olarak bilinen 14. yuzyilda yasams Sul-
tan Sohak’in adinda buldu. Sohak, Arapga Ishak adinin yalmz-
ca Ermenilerde olan bicimiydi.?®

Ivanow’un Ehl-i Haq'lar i¢in one siirdugu savlar, Moosa ta-

22 Tondrakiler ve Paulikanlar arasinda 6nemli benzerlikler olmasina ragmen ilis-
kileri tartismalidir. Bkz. Runciman, 54; Nersessian, s. 47-54.

23 Simeon, s. 165. Arevortikler hakkinda gunes inancim sardurdukleri disinda
fazla bir bilgi yoktur; bu durumdan ¢ikarak onlarin Ezidilik etkisinde kalmis
bir Ermeni toplulugu oldugu da dikkate alinmahdir.

24 Hinish Ermenilerden 18. yuzyihn sonlaninda alinmis Ger¢egin Anahtan isim-
li bir kitap onlarin distincelerini yansitan son orneklerden oldu; eger bu ki-
tap gercekten de Pavlikan doktrini devaminda yazilmssa bu, o inancin Hris-
tiyanlik i¢i ayniliktan kaynaklandigi ve eski Irani dinlerle fazla bir alakalasinin
olmadigim gosterir (bkz. Conybeare). Nersessian bu belgenin bozulmus bir
kaynak oldugunu, Tondrakiyan hareketinin asil dasancelerini yansitmadigini
belirtiyor (bkz. Nersessian, s. 89-96).

25 Ivanow, 1953b, s. 20, 51; Aym Ivanow, ileride gorecegimiz gibi, Ehl-i Haq'la-
nn ashnda “asiret ortamlarina gelip yerel yasarm yeniden dazenleyen dervis-
ler tarafindan yorumlanan Ismailizm” olarak nitelemekteydi.
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rafindan “Dersimli Kizilbas Kuartler” olarak adlandirdig grup
icin de gecerli kilindi. Moosa, yalnizca Iran’a kacan Ermeniler-
de degil, Anadolu’daki yogun heretik Ermeni nafusunun Kizil-
basliga ge¢mesiyle aym surecin burada da isledigini iddia et-
ti.2® Moosa da, Ivanow’dan farkh olmayarak, inan¢ benzerlik-
lerinden yola ¢ikarak bunu yapti. O, burada da Ivanow’dan ay-
n bir ¢izgi izlemedi; ¢canku Anadolu’daki kirsal Alevi topluluk-
lan, 6zellikle Dersim merkezli Alevi Kirtler, 6rgiitsel ve inang-
sal duzeyde Ehl-i Haq'larla buyiik benzerlikler gosterirler.?
Moosa’ya gore bu benzerlikler neydi? Tipki Ermeni heretikleri
gibi, Kizilbaglann da ibadet ettikleri binalan yoktur. Gergek kili-
se tag veya tahtadan yapilmis yapida degil, inananlarin gizli birli-
gindedir. Her ikisi de merasimlerini, evlerde veya uygun olan her
yerde yaparlar. Isamin insanin giinahlan i¢in kendisini kurban
ettigi dustncesine inanmadiklarindan, kutsal ayinlerinde dagiti-
"lan lokma, giinahlar icin degil inananlarin birligi i¢in yapilmak-
ta; ipk1 Kizilbag merasimlerinde dagitilan niyaz gibi. Ermeni he-
retikleri bir kilise orgatane sahip olmadiklarindan rahip tabaka-
st da yoktu. Onlar i¢inde “secilmisler” olarak adlandirlan yash-
lar vardi. Bunlann da tyelere yukamluluk baglama veya men et-
me yetkileri vardi. Bunun usttiinde herhangi bir yapurimlar veya
stataleri yoktu; yalnizca aynen Isa’da oldugu gibi Tanrisal Ruh’a
sahip olduklar inanilirdi. Bu da Kizilbaslarda pirlere atfedilen
tanrisal giicle ayniydi. Yine Kizilbas hikayelerinin kimilerinde
Isa ve Hiristiyan motiflerin olmasi ve Kizilbaglarin Hizir'in ben-
zeri olan Ermenilerin Aziz Sarkis'i adina atfettikleri kiliseleri de
ziyaret etmeleri bu gugli iligkiyi gostermekteydi.?®
Daha 6nce Aleviler ve Nasturiler i¢in verilen benzerlikler,
kismen geri donerek kismen yeni eklemelerle karsimiza ¢ik-
maktalar. Bu bas donduricu siralamalar, hepsini tek tek irdele-
mek yerine, bir soruyu sormamizi mecbur kiliyor.

26 Moosa, s. 434.

27 Ermeni heretiklerin asin Sii gruplarla iligkileri ve etkilenmeleri Dodayan tara-
findan iglenir. Dodayan (1997), Iwanow ve Moosa tarafindan dne sirulen tez-
leri, Ermeni bakis agisiyla destekler.

28 Moosa, s. 441-6. Bu tur iddialann elestirisel bir degerlendirmesi i¢in bkz. Stoya-
nov, 2010. Yazar bu benzetmeleri ham ve basit olarak nitelemektedir (s. 269).
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Sahi kim bu Aleviler?

Buraya kadar aktarilanlar acisindan bakacak olursak, soruya
cevabimuz hazir: Onlar gnostik akim uzantisinda cikan Nastu-
ri ve Ermeni heretiklerin harika bir bulusmasi ve karisimlari-
nin devamidirlar. Bulusmanin harika olan yam surada kendi-
sini ele veriyor: Ornegin Alevilerde ayinlerin evlerde yapilma-
s1 Ermeni heretiklere benzer, buna karsin pir orgutlenmeleri
Nasturi kilisesine yakindir; ayinlerinde ekmek ve sarap kulla-
nim upki Ermeni heretiklerinde oldugu gibi butunlugu tasdik
etmek icin olsa da Nasturilerin Isa’min acilarin1 unutmamala-
r1 gibi, bu ayinlerle Aleviler de Huseyin'in acilarini hatirlarlar;
ya da Alevilerin ¢ocuklarim vaftiz etmeleri Nasturilerden gel-
medir ama bebeklere yapilan vaftizin dinsel rittieller icinde yer
edinmemesi Ermeni heretiklerinden alinmadir; Aleviler tip-
ki Pavlikanlar gibi kiliselerini kalplerinde tasir ve evlerde me-
rasimlerini yaparlar ama firsat bulduklar1 yerde de Cemevleri
yapmis olmalan herhalde Nasturilerin bir izi olarak degerlen-
dirilmelidir.

Bu harika bulusmanin érneklerini ¢ogalttik¢a, verdigimiz ya-
nmitin bizi daha fazla kafa karisikligina yonelttigi anlasiimis ola-
cakur. Bu yuzden, sordugumuz sorulara yeniden donmemiz ve
one surilen ilk iliskiyle baglamamiz gerekiyor. Gergekten de
Alevilik ve gnostik Hiristiyanlik arasinda yakinhik var midir?

Her seyden once, Alevilerdeki iyi-kotii, madde ve ruh, gnos-
tiklerdeki gibi lyi Tanri-Kotit Gii¢ ayrimina endekslenme-
mistir. Alevilerde dinyevi yasam, tipki viicudun kendisi gi-
bi, kotulugin bir urtanu degildir. Her ikisi de Tann'min onay-
nin trinadur. Insanin kendisi ve diinyayla olan iligkisi, onun
kendisini sinamasi ve Tanr'yla yeniden bulusmasi i¢in pozi-
tif bir iglev gorir. Bu ytizden insanin “6zgur se¢im” hakki var-
dir ve bu hak uzantisinda ruhunun gelecegi belirlenecektir. Ya-
ni gnostisizmin en énemli iki ozelligini Alevilerde gérmemiz
mumkun degildir.

Siralanan ortak ritueller agisindan su genel yorum yapilabi-
lir: Alevilik ve Hiristiyanlik i¢in verilen tiim benzerlikler, Yakin
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Dogunun zengin kultar ve dinler tarihi hesaba katilmadan ya-
pilmisur. Verilen drneklerin hepsinin benzerlerini bolgede An-
tikcag'da var olmus hemen hemen butiin dinlerde bir sekliyle
gormek mumkindir. Uglu birlikler, merasimlerde kesilen kur-
banlar, lokma dagitimi, 12 sayisinin kutsalligi, Tanri'min meta-
morfozu, evlerde yapilan merasimler, sarap®® ve ekmek gele-
negi, ginah ¢ikarma, Hizir motifi ve vaftiz gelenegi bolge dinle-
rine yabanci unsurlar degildir. Kisacasi, istenildigi takdirde bu
ozellikleri Mezopotamya, Anadolu veya Iran dinlerinin uzan-
usinda da gormek icin ¢ok detay bir arastirmaya ihtiyag yok-
tur.®® Ayrica Hiristiyanliga ait olarak éne siiriilen bircok seyin,
ne kadar Hiristiyanhga ait oldugu tartismahdir; sonucta Huris-
tiyanhgin da gelistigi cografyadaki guclu geleneklerin etkisi al-
tinda sekillendigini kabul etmek gerekmektedir.?'

Alevilerin Hiristiyanlarla olan samimi iligkileri de ayncalikh
bir veri degildir. Karsilhikli bayramlann kutlanmasi veya birbir-
lerinin kutsal mekanlanm ziyaret etmek sirf Aleviler ve Hiris-
tiyanlar icin gecerli degildir. Bolgede bulunmus kisiler, bu du-
rumun bir¢ok yerde Sunniler ve Hiristiyan topluluklan arasin-
da da oldugunu tespit etmislerdir.3? Alevilerin kimi Hiristiyan
bayramlarini, geleneklerini uyguluyor olmalan da dinsel etki-
lenmenin degil, sosyal etkilenmenin bir uranudar. Kimi Alevi

29 Bektasilerde merasim esnasinda sarap kullanimi, tim Aleviler igin gecerli de-
gildir. En azindan Dersim ve ¢evre Alevilerinde merasim esnasinda sarap kul-
lanmimina dair herhangi bir veri yoktur.

30 Bu tur inang ve motiflerin bolgenin antik ¢aginda degisik inan¢ ve halklarda
aldig1 bigim icin bkz. Heiler.

31 Ozellikle Mithra inancinin Hurisitiyanhk uzerindeki etkileri konusunda
onemli iddialar vardir, 6rnek olarak bkz. Deman.

32 Hasluck, s. 58, 66-74. Bu iyimser bakis acisi iliskilerin ganlik seyrini ne kadar
belirlemistir? Dersimlilerin hafizalaninda Ermeni zanaatkarlan ve ticcarlanyla
iyi iligkiler otesinde inanglarnin yakinligina dair herhangi bir aktanim yoktur.
Ayni durum Ermeniler agisindan da gegerli gibi gorianmektedir. Hagop Mmt-
zuri'nin Turnam Nereden Gelirsin, Kapandi Kirve Kapilan: (Aras Yaymcihk) bas-
hiklanyla yayimlanan kitaplannda, 19. yuzyihn sonlarindan itibaren aktardig
Erzincan anilaninda ¢ok da birbirini anlayan ve sicak iligkiler yasayan komsu-
lan gormemekteyiz. 19. yuzylda bolgede bulunmus Ermeni papazlarin rapor-
larinda verilen bilgilerin 6nemli bolimu de Dersimlilere kars: ifade edilen sika-
yetlerden ibarettir (6rnekler i¢in bkz. Yarman, s. 90, 281, 297).
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bolgelerinde yumurta bayraminin kutlanmasi (6rnegin Sivas),
kimi bolgelerde de Ermenilere ait oldugu kabul edilen Gagand
bayraminin yasatilmasi (Dersim ve ¢evresi) kulturel etkilesi-
min bir trani olarak gorulebilir. Vurgulamak gerekir ki, bu
bayramlar, Hiristiyanlikta atfedilen anlamiyla Alevilik icerisin-
de yer edinmemistir.>

Isa’'y1 peygamber olarak tanimak, Alevilerin peygamberlere
genel yaklasimlardan farkh degildir. Inanclar dogrultusunda,
tam diger peygamberler gibi ona da Tanrr'nin bir mesajcisi ol-
masindan otard saygi gosterirler. Bu yuzden Aleviligin, Hiris-
tiyanhiga Mislimanliktan daha yakin oldugu sav1 da yanhstir.
Aleviler kendilerini dogustan tarikat tiyesi olarak kabul ederler.
Bu, onlann kendilerini, kutsal kitaplara bagh yasayan gruplar-
dan bir adim daha Tanrr’'ya yakin gérmelerine neden olur. Bun-
dan dolay1 bagl olduklar: ogreti agisindan hepsiyle mesafele-
ri aymidir.*

Onlar arasindaki iliskiler daha somut bir veri tizerinden de
test edilebilir. Bu baglamda, 10. yiizyil Balkan kokenli Hiristi-
yan tarikati olan Bogomillere kisaca deginmek de fayda var. Bo-
gomillerin, dolayl olarak Yukar1 Mezopotamya'da bir zaman-
lar faal olmus Ermeni Pavlikanlarla iliskilendirildigi aktaril-
misti. Bizans'in katliamlar: ve baskisi sonras: ele gecirilen Pav-
likan inancinin mensuplar: Balkanlara surtilmiislerdi. Adlarim
bu surgunden kisa bir stire duyuran Bogomiller, Pavlikanlarin
bir devamcisi olarak gorilirler. Pavlikan kozmolojisi hakkin-
da birincil kaynaklar yoktur®> fakat Bogomillerin yaratihs hika-

33 Ermenilerde yeni y1l bayram olarak kutlanan Gagand ile Dersim’de kutlanan
Khalo Gaxan'in isim benzerligi otesinde igerik olarak ne kadar farkhlastig ko-
nusunda bkz. Kul.

34 Alevilerin Islami gartlan yerine getirmemeleri, onlarm ne kadar Islam igerisin-
de degerlendirmeleri gerektigi konusunda tartismalara neden olmaktadir. Ale-
vilik, teolojik ve ritel olarak farkh koken izlerini i¢inde banndirsa da tarih-
sel olarak son aldigi bi¢im Islam’in $ii kanad1 icerisinde olmustur. Ayrica tim
farkli goruslere ragmen Aleviler, giinumiizde bile kendilerini tammladiklarn-
da Sunni Islam'’s kistas alirlar. Onlarin zihinsel sekillenmelerinde Hiristiyanlik
yer edinmez. Hiristiyanlar, eger son kirk yillik Avrupa’ya go¢ dalgasiyla gelen
fikirleri dahil etmezsek, Aleviler i¢in henuz bir “6teki” olmus degildirler.

35 Garsoian'a (1967) gore, Pavlikan kozmolojisi dualist olmasina karsin, mutlak
degildi. Diinya, hakumdarhg ebedi olmayan Seytan tarafindan yaraulmst: fa-
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yelerine dair bilgiler mevcuttur. Buna gore, Tanr1 binlerce me-
lek yaratt1 ve bunlardan Melek Satanel’i kendi “ikincisi” ola-
rak atadr. Satanel'in gértiinimu ve bi¢imi tipki O'na benziyor ve
O’nun yaninda oturuyordu. Tanrn’'nm ikincisi olmak Satanel’de
O’nunla esit oldugu dusuncesine yol act1 ve bu da onun ve ta-
kipgilerinin Cennet'ten kovulup dusuk katmanlara gonderil-
melerine neden oldu. Satanel, Tann ile rekabetini surdirmek
icin dinyay1 ve insam yaratt1. O, Cennet'ten kovuldugunda cal-
dig1 ruhu, yarattigl Adem’e yerlestirmek istedi. Bir¢ok kez de-
nemesine ragmen, ruh viicuda girmek istemedi. Sonunda ruhu,
kota ve temiz olmayan hayvanlarla karistirarak sasirtt1 ve vir-
cuda koymay bagardi.? Baska bir anlatidaysa Satanel, Adem’i
yaratmisti fakat ona can vermeyi basaramamisti. Sonunda lyi
Tanrr'ya gidip ondan nefesini vermesini istedi. Tann, Adem’in
soyunun Cennet’te yer edinmesi kosuluyla bunu kabul etti.>’
Bu aktarimlarin farkh versiyonlar: var fakat hepsi, madde ve
ruh zithgina dayanan ge¢ Antik¢agin dualist Hiristiyan gnostik
izlerini tasir. Madde, duinya ve insan viicudu Cennet’ten kovul-
mus ve koti olan bir Yaraucrmn (demiurgos) eseriydiler. Yal-
mzca ruh Tann ile iligkiliydi. Stoyanov Islami ve Hiristiyan he-
teredoks tarikatlar arasinda benzerliklerin oldugunu, fakat fel-
sefi arka planlarimin farkh oldugunu belirtir.*® Buna ragmen,

kat Cennet Tanrr's1 ebedi oldugundan Seytan'dan astindi (s. 169). Ermeni-
ler arasinda Pavlikanlar'dan sonra ortaya ¢ikan Tondrakiyan akim da bundan
farkl bir kozmoloji anlayisina sahip degildi (Nersessian, s. 48).

36 Hamilton, s. 182, 204.

37 Age.,s. 186.

38 Dalist dastinceler kimi Balkan Alevilerinde de tespit edilmistir. Bunlardan
birinde, Ali, insan viicudunu topraktan yaratuyor fakat ruhu i¢ine koyamryor,
cunki ruh (nafs) Seytan'dan alinmisti. Deliorman bélgesinde derlenmis bir
baska yaratihs efsanesine gore, “insant camurdan yarattiktan sonra Tann ona
can vermekte basarisiz olmustu ve O'nun istemi disinda ruh siirekli viicudu
terk etmekteydi. Sonra Seytan viicudun igine girdi ve ruha orada nasil kalip
hareket edebilecegini gosterdi ve sonra yeniden vicudu terk etti. Bu yuzden
her insanda biraz Seytani 6zellikler var ve bunlar onu kot seylere itiyor. Bu
antropolojik dualizmde Seytan insamn sol omzunda bulunmay: ve onu koti
seyler yapmaya tesvik etmeyi sirdariyor.” Bu derlemeyi aktaran Stoyanov'a
gore, “bu Alevi antropojenik dustunceler dis etkenlerin altinda sekil almisti; bu
dogrudan bir Bogomil doktrin etkisinden ¢ok popiiler Bogomil izleri tasiyan
popiiler antropojenik anlatilarda aranmali; bunlar, Aleviler'de benzeri turden
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aynt donem ¢tkmus “heretik” gruplarin birbiriyle karsilastirabi-
lecek konseptler ve semboller kullanmis olmalar, ¢iktiklar: do-
nemle iligkili gorulebilir. Her iki kesim kendi a¢isindan zama-
ninin sorunlariyla mesgulken egemen inanglara karsi ayni mo-
tifleri kullanmis olabilirler; her ne kadar ¢ikartuklan sonuclar
cok farkl olsa da.*®

Aleviler ve Huristiyanlar aras1 yakinligin dinsel olmaktan ¢ok
politik bir gercek oldugu unutulmamahdir. Her iki grup da Sin-
ni Osmanli denetiminde yasamaktadir ve dogal olarak ortak so-
runlar ve duygular yansitmaktadirlar. Bunun ortadan kalkug
durumlarda da yakinhgin dismanliga dontsecegi ornekleri ve-
rilmistir. Ornegin Ermeni gezgin Simeon, 17. yuzyihn baslarin-
da Ermeni koylerinin sik sik Kizilbas Celalilerin baskinina ugra-
digini aktaniyor.®® Yakin bir zamana kadar bir gi¢ merkezi olan
Alevi Dersim’in de, Osmanl ile isbirligi yapan Hiristiyan koyle-
rine baskinlar yaptigini bilmekteyiz.*' Ve yine Birinci Diinya Sa-
vagt stirasinda politik ¢ikarlar Dersimli Alevilerle Ermeni ulusal-
cilar1 karst karstya getirmisti.* Ermenilerin de Dersimli talanci-
lara kars1 Osmanh askerleriyle ¢alistig bilinmektedir.*?

Bu tespitler esas alindiginda one suriilen Hiristiyanlik ile
Aleviligin ortak gecmisinden geriye ne kaliyor? Sanirim giris
sorumuzu yeniden tekrarlamakta yarar var: Gercekten de kim
bu Aleviler?

Bunu cevaplamadan once, hangi Alevileri karsilastirmada
esas alacagim konusuna aciklik getirmem gerekiyor. Anadolu

dualist egilimlerin ¢ikmasina vesile olsa da bu gnostik-dualist 6gretisi degil-
dir.” (Stoyanov, 2010, s. 271).

39 Benzer bir sorun Ezidilik agisindan da islenmistir. Ezidilerin yaratilig hakkin-
daki kimi mitleriyle ge¢ Antik¢ag anlatilar1 arasinda benzerlikler ~Sit peygam-
ber gelenegi gibi~ Spat (2010) tarafindan Gnostisizm-Manizm mirasi olarak
degerlendirilmektedir.

40 Simeon, s. 145-6.

41 Tozer,s. 234.

42 Dersimi, s. 117. 1915 yihnda Ermenilere yonelik toplu katliamlann yapildigs
dénem icinde iligkilerin seyri farkh degildir. Ermenilere yardim eden Dersim-
liler oldugu gibi, onlan Osmanlr'ya teslim eden veya durumdan maddi ¢ikar
saglamaya calisanlar da vardi (bkz. Baghos, s. 108; Riggs, 1997, s. 112)

43 Taylor, s. 308.
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ve Balkanlarda, eger Antakya ve cevresinde yasayan Arap Nu-
sayrileri dahil etmezsek, genel olarak Bektasi ve Kizilbas olarak
taninan iki onemli Alevi grubu vardir. Bektasiler kismi sehir-
li bir tekke orgutlenmesi 6zelligi tasirken, Kizilbas olarak tani-
nanlar kirsal bolgelerde yasar ve dinsel 6rgiitlenmeleri kutsal
aileler bazindadir. Bektasiler icerisinde Turklerin yam sira Bal-
kan kokenliler agirliktayken, Kizilbaslar1 Anadolu’daki Turk-
men ve Kiurt asiret kokenliler olustururlar. Inancin temel 6zel-
likleri diizeyinde gruplar arasinda ayriliklar olmasa da ritiiel ve
kimi geleneklerde farkliliklar vardir. Bu da onlarin etnik ve bol-
gesel kokenleriyle iliskilidir.*

Burada karsilastirmada esas alinacak grup Kiirt Aleviler ola-
caktir. Bu secim, birden fazla nedenden otiira gereklidir ve
kendisini hakli ¢cikarmaktadir. Birincisi, son yarim asirda ele
alinan Hiristiyanlik ve Alevilik aras1 karsilastirmalar ozellik-
le bu grup tuzerinden yapilmistir; ikincisi, Ermeni heretikle-
ri ve kismen Nasturiler en fazla bu grubun bugiin yasadig Yu-
kart Firat hafizasinda aktif olmuslards; uciincusiiyse bu grubun
merkezi konumunda olan eski Dersim bolgesi, yakin bir zama-
na kadar geleneksel yapisini korudugundan, bolgenin eski ge-
leneksel ve Alevilikle gelen inanglarini takip etmemizi mium-
kiin kilmaktadir. Konumuz agisindan bu énemlidir, ¢tinka
eger onlar gercekten de Alevilesmeden once Hiristiyan idiyse-
ler, bunun izlerini onlarin geleneksel inan¢larinda gormemizin
mimkun olmas: gerekiyor.

Dersim’de hakim olan inang yapisi genel olarak iki gruba ay-
rilir: Bolgenin orijin dini yapist ve Sii-Islam agirlikh tasavvuf 4

44 Bektagiler ve Kiirt Alevilerin karsilasurildig1 bir ¢alisma icin bkz. Gezik, 2012,
s. 181-225.

45 lIslami tasavvufun ne ol¢iide Hiristiyan gnostisizminden etkilendigi burada
onemli sorulardan birisidir. Canka Alevilikte var olan kimi ritdellerin bu yol
aracithgiyla gelme ihtimali de vardir. Konu bagh basina bir tarusmay icerdi-
gi icin deginilmemistir. Ornegin Smith, Islami tasavvufun, Hiristiyan misti-
sizminden etkilendigini iddia eder. Ona gore, her ikisinin kaynaginda Hele-
nist Yeni-Eflatuncu dustinceler vardir (s. 244-253); Trimingham ise (s. 2), ta-
savvufu tamamen Islam icerisinde bir gelisme olarak gérmektedir. Buna kar-
sin, konumuza dahil olan Sii gruplar hakkinda yapilan 6zel calismalarda Hi-
ristiyanliga yer vermemektedir. Ornegin Ehl-i Haq inancina dair ¢alismasinda
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tki inan¢ arasinda ge¢ Ortagag’da sekillenen bulugmanin yu-
musak ve zamana yayilmis seyri, mutlak eliminasyon yerine,
yan yana ve kaynasarak gelisimini olanakli kilmistir. Bu yuz-
den, aralarinda kategorik ayrim yapmak mumkindiir.

Dersim’e Sii tasavvuf akimlariyla gelen veya onlarla 6zdes-
lesen kavram, kisi ve terimler sunlardir: Muhammed, Ali, 12
Imam, Ana Fatma, Kerbela, Seyitler, Cem, asure ve semah.
Bunlardan herhangi birinin erken dénem Hiristiyan gelenegin-
den evrilip bu hale dénustiklerini ve neden yalniz kimi yer-
lerde bu donusumiin Alevilikle sonug¢landigini kanitlamak
i¢in herhalde epey bir calisma yapmak gerek. Ayrica bu donu-
sumiin yalmz belirli bolge Alevilerinde gecerli oldugunu ile-
ri sirmek yetmez, cinki bunlarin bir¢ogu farkhi Alevi ve ben-
zeri gruplarda da uygulanmaktadir. Bu durum ikinci katego-
rideki 6zellikler icin de gecerlidir. Dersimlilerin Siilik oncesi
inanclarinda one cikanlar listesinde sunlar siralanabilir: Giines,
ay, ates, ocak, dogal su kaynaklari, daglar, kayalar, kimi agac-
lar, kog ve yilan gibi kimi hayvanlar, melekler (6zellikle Ceb-
rail ve Melek-i Tavus), cinler-periler ve evliyalar. Bu kategori-
deki en onemli figurlerse Munzur, Duzguan ve Tujik Baba gibi
bir¢ok geleneksel inanci i¢inde barindiran evliyalara ait ziya-
ret mekanlandir.

tkinci kategorideki isimler icerisinde yer alanlardan higbi-
rinde Hiristiyanliga ait bir kavram veya isime rastlamamakta-
y1z.*¢ Tam aksine tipki resmi Islam agisindan bakildiginda bu
inan¢lann baul olarak nitelendirilmesi gibi, Hiristiyanlik da bu
tir inanglara her zaman karsi ¢ikmistir. Oyleyse Alevilik ve Hi-
ristiyanlik arasindaki benzerliklerin hicbiri gercek degil midir?

Hamzeh'ee (1990, s. 26), bu dini “nativist” bir din olarak degerlendirir ve ¢ik-
ug1 bolgenin karakterini yansitugini belirtir; Corbin ise 6znel bir durumun ol-
duguna isaret eder: “Genelde Sii, 6zelde ise lsmaili gnosis, basit bir sekilde an-
tik gnosisin bir devam olarak gorulemez. O, kendisine ait bir yolu takip eder,
bazi konulan elimine ederken digerlerini belirgin bir sekilde taninabilir hale
donastarar ve asimile eder.” (s. 153)

46 Pavlikanlann izlerini sonraki Hiristiyan heretik gruplar icinde surmek ¢ok da-
ha basarih sonuglar yaratmistir. Ornegin 11. yuzyildan itibaren ltalya ve Fran-
sa'da boy gosteren Katharlar'daki dialist fikirlerin ne derecede Pavlikan koken-
li olduklan hakkinda inandinci tezler 6ne stirilmistir (bkz. Primov, s. 87-93).
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Aleviligin iram tarihi

Suphesiz iki grup arasinda kimi ortak yanlar tespit edilebilir fa-
kat bu, ancak Hiristiyanligin ceperinde olan gruplarla veya bu
gruplarin ve Aleviligin paylastigi donemsel etkiler Gzerinden
olabilir. E§er 6ne strialdigi gibi Ermeni heretikler, Hiristiyan-
lik icinde bir sapma olmayip gercekten de Hiristiyanlik dncesi
dinsel o6zelliklerine sadik kalmis ve bunu bilingle inanclannda
diri tutuyorlardiysa, onlarla Aleviler arasinda bir ortaklik s6z
konusu olabilir.47 Her ne kadar bu ydnde elle tutulacak hicbir
veri yoksa da, bir ihtimal bu iddianin dogrulugundan yola ¢i-
karsak, o zaman ©ne surilen rotanin da degismesi ve iliskinin
basladigi kaynagi bdlgenin dogusunda, yani eski iran’da ara-
mak gerekmektedir.

Aslinda Aleviligin gecmisi icin bir yerlere bakilacaksa, akla ilk
gelen iran olmalidir. Bunun i¢in birden ¢ok neden var. Hicbir
karsilastirma ya da tarihsel bir dokiim yapmadan, sirf Aleviler
icerisinde dolasan kimi populer verilerden cikilsa bile bu bélge-
nin énemi géze carpiyor. Her seyden énce giinimuiz Anadolu-
su’nda Alevi ziimresinin dnemli bolimin olusturan Kurtler ve
Turklerin ikisi de iran’la iliskilidir. Birincisi, dogrudan iran! bir
47 Ermenilerin Hiristiyanhgi erken secen halklardan olmalarini ve bunun ege-

menler eliyle hentiz 4. ve 5. ylizyillarda basta eski tapinak ve inan¢g merkezle-
rin dagitilmasiyla nasil topyekiin gergeklestirildigini 5. yuzyilda yasamis Agat-
hangelos’da okumak mumkuindur (s. 312-335). Bu yogun g¢abalardan sonra
eski Ermeni inanclarindan geriye, halk inanci statiisi 6tesinde, ne kalmis ola-
bilir sorusu 6nemlidir. Cunku son ytzyillarda heretik olarak adlandirabilecek
ve birkac kelimenin dtesinde inanglari konusunda detayli bilgi sahibi oldugu-
muz bir Ermeni grubunun varligi s6z konusu degildir. Bu yuzden Alevilik ile
olan benzerlikleri halk inanglarina dayandirmak bir sey aciklamaz; aksi tak-
dirde giriste aktardigim metodik bir cikmazla karsilasacagiz. Turk halk inang-
larindan veya Kurt halk inang¢lanndan yola ¢ikarak Aleviligi aciklamak nasil
sonugsuz bir girisimse, Ermeni heretizmiyle Alevilik iliskisini bunun tzerine
kurmak da o derecede sorunludur. Kaldi ki, ayni halk inanglari Kilise'ye ol-
dukga bagl Ermeni toplumu lzerinde de etkilidir (bkz. Abeghian). Keza bu
konuda Dadoyan’m toptanci yaklasimi da ayni derecede sorunludur: Ona gdre
Yakin Dogu’daki tiim senkretik ve poptler dinsel kilturler “eski Suriye-Adop-
tionist akimlardan ¢ikmis, her zaman pagan-Zerdust elementler barindirmis
ve Manici, Mithraist ve islam?-6zelde Siizm- anlayis ve pratikler devralmistir.

Ermeni, Kurt, Fars ve diger mezhepler bu genis uluslarétesi fenomenin parca-
sidirlar.” (Dadoyan, 2011, s. 141)



halk olmasindan; ikincisiyse Anadolu’ya Iran dini kultértnin
etkisi altina girdikten sonra gelmesinden.*® Halen bu grup iceri-
sinde ilk liderleri icin kullanilan “Horasan Erenleri” tabiri de bu
iligkinin tarihsel ¢izgisini gosteriyor. Yani sira Anadolu Alevili-
ginin zemininin olusturuldugu Orta¢ag'in ikinci yarisinda kar-
silasugimiz isimlerin de hepsi Iran’la iliskilidir: Ismaililer, tasav-
vuf dusunurlerin énemli bir bolimi, Hurufiler, Safeviler ve son
olarak onlarin 16. ytizyihn baslarindaki liderleri Sah Ismail.

Bu donem icerisinde de hicbir Anadolu kokenli Hiristiyan
adiyla karsilasmamamiz bir tesaduf degildir. Anadolu'da Ale-
viligin gelistigi ilk dénem olan Ortacagin ikinci yansinda, Hi-
ristiyanlik politik ve dini tesirini bircok nedenden éturu yitir-
misti. Bu ytizden aktif degil pasif, etkileyen gii¢ olma yerine et-
kilenen durumundaydi. ki grup hizla onun yerini aldi: Birin-
cisi, resmi Islam; ikincisiyse dervis hareketleriyle Anadolu’nun
Islamlasmasina kendi tarzlanyla katilan resmiyet dis1 (ve yar
resmi) popiler sufi gruplar. Bunlardan yayilmaciligz Balkanla-
ra kadar tasiyan, sufi babalar liderligindeki Tirkmen asiretleri
oldu.”® Bu faaliyetler Safevilerin Anadoluw'daki gelismelere aktif
katulim sagladiklar1 doneme kadar devam etti. Militan Safevici-
ligin 15. yuzyihn ikinci yansinda gelismesiyle, bu aykin grup-
larin ilgisi yeniden Iran’a dondu. Sah 1smail’le birlikte Stunni
Osmanlr'ya karsi gi¢ olusturma ¢abalar basansizlikla sonug-
landiginda Alevilerin geri ¢ekilme donemleri baslad.

Gec Ortacag'da etkin olan bu gruplarin basindan itibaren Is-
lamin resmi kurallan disinda yasadiklan biliniyor. Buna ragmen
inanclannin daha fazla bicim aldig, rituellestirildigi donem ge-
ri ¢ekilmeyle birlikte baslamistir. Yani Ermeni Pavlikanlarin ye-
nilgisinden alu, Bizanshlarin ilk aldiklar1 yenilgiden dort ytz-
y1l ve bolgede suren dort yuzyildan fazla Islamlastirma dénemi
sonrasi. Bu dénemde Pavlikanlardan veya Tondrakiardan geri-
ye ne kaldi, yenilmis bir grubun tuyeleri olarak ne denli bagarih
bir sekilde kendi yapilarim koruyup Alevi olusumuna aktarabil-
diler sorulanna varsayimlarin 6tesinde cevap vermek oldukea

48 Koprula, 1981, s. 20; Ocak, 1992, s. 6.
49 Vryonis, s. 273.
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guctir. Fakat onlann kendilerini bu yeni Islami heretiklere ya-
kin hissetmeleri ihtimali hesaba katulmalidir, ¢iinka upkt Ana-
dolu ve Iran’daki Islami heretik gruplar gibi, Ermeni heretik-
lerin de kimi Irani geleneklerini koruduklar kabul edilebilir.>

Ermeni heretikleri Kilise tarafindan her zaman “Irancilik”,
“Irani sapkinlar” veya “Manicilikle” suclandilar.®’ Bu her za-
man ahsilmis, bos bir su¢lama olmayabilir. Ornegin onlarin en
sonlar1 olan Arevortikler (Guines Ogullar1), 17. yuzyilin basla-
rinda yasadiklan Mardin’de Ermeni seyyahi Simeon tarafindan
soyle anlatiliyorlardu:

... 5. asirdan beri Ermeniler arasinda gorinen Pavlikyan, Bor-
borit, Tondrakl vs. adlarla bilinen tarikatlarin bir devarmdar.
Eski Iran kokenli olup, disardan Hiristiyanhga bagh bulunan
bu tarikatlara karsi 5. yizyilldan beri siddetle miicadele edil-
mesine ragmen, 8., 11-12. ytuzyillarda gesitli adlar alunda ve
nihayet 14. yazyilda “Arevortik” ismiyle yeniden ortaya ¢ik-

mistir.>

Ermenilerin Antik¢ag’'dan itibaren komsu olduklan lran-
11 halklarla iliskilerinin her zaman dinsel bir boyutu olmustur.
Ermenistan’in, MO 5. ytizyildan itibaren lranl Mecasi ates pir-
lerinin ¢alisma alami oldugu biliniyor.>® Bunun da étesinde ta-
mamen Irani halklarin dini olarak goriillen Zerdustlik, Irani ol-
mayan komsular arasinda en fazla Ermeniler arasinda tarafta-
ra sahipti.* Yine Bat1 Iran halklarina ait olan Mithra ve Ana-
hita inancinin en fazla ragbet gordugu yer de Ermenistan’d1.>
Iran inanglan ve dillerinin Ermenice tizerinde oldukca énem-
li izler biraktigy, yakin déonemde yapilmis bir ¢alismada da vur-
gulanmakta. Abeghian, 19. ytuzyilin sonlarinda Erivan cevre-

50 lIranin Ermeniler uzerindeki etkisinin kapsaml bir analizi i¢in bkz. Russell,
1987.

51 Dadoyan,s. 6, 45; Loos, s. 34. Garsoian'a gore Manicilik tarihsel olarak Erme-
nistan'da hig bir zaman etkili olmamist (s. 190).

52 Simeon, s. 166; aynica bkz. Russell, 1987, s. 515-528.
53 Wikander, 1946, s. 86, 92, 123.

54 Russell, 1987,s. V.

55 Widengren, 1961, s. 4; Boyce, s. 89; Runciman, s. 67.
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sinde Ermeni halk inanclan hakkinda yaptig1 alan arastirma-
sinda, onlarn Irani kokenli olduklarimi ve ana temasini 1s1k ile
karanhk arasindaki ¢eliskinin olusturdugunu aktarir.%® Abeg-
hian’in Iran kokenli Ermeni halk inanclari arasinda siraladigi
gunes-ay, su-bitki, ates, y1lan, yildinim, ruizgar, cin ve perilerle
ilgili inanclar, yukarnida siraladigim Dersim geleneksel inancla-
nyla benzerlikler gosterir.>’

Iran etkisi yalnizca bu inanglarla sinirl: degildi. Onlann ar-
kasinda yer alan dustinsel 6zelliklerin de bolgede bir o kadar
tesiri oldu. Widengren, eski Iran’in Yakin Dogu dinleri tzerin-
deki etkilerini siralarken, ayni zamanda kisaca o dinsel anlay-
sin tarifini de verir. Ona gore her seyden once Iran’in aktardi-
g1 spekaulatif gugta. En fazla one ¢ikansa makro-mikrokosmos
spekiilasyonu: Yani iyi Tann ile kotalak arasinda olan savasin
mikro diizeyde insanin i¢inde surdagu inanci. Ikinci olarak, ilk
kez Iran’da dinsel bir tarih kurami yaraulmsti. Insanin dunye-
vi yasamu, iyilik ve kotilugun hukamdarlik icin kavga yapug
bir mekandi. Diinya anlayislan dualist olmasina karsin, sonug
olumlu bir monizmle bitmekteydi; ¢cunku savas iyi giclerin za-
feriyle sonuclanacaku. Uciinct olarak tim Irani dinlerin “kur-
tulus¢u” 6zelligi vardi. Bireyin ve insanhigin kurtulusu, onun
ilgi odagim olusturmaktaydi. Burada Kurtaric1 ve Tanr Buy-
rukcusunun merkezi konumu ka¢imlmazdi. “Kurtarilan Kur-
taricl” tanimlamasiyla bilinen bu disiuncede, Tanr ve insan
birbirlerine bagimhdirlar. Tanr’'nin insan viicudunda kendisi-
ni yansitmasi, insanin kurtulusu oldugu kadar kendi kurtulusu
icindir; ¢iinkd O'nun kendisi, insanin kendisidir ve tiim insan-
larin icinde bir astan gag olarak vardir.>®

56 Abeghian, s. 7; ayrica bkz. Mawet, s. 187.

57 Benzerligi, bu iki grupla simirlamak yanhs olacaktir. Tam bolge halklann es-
ki inanglarinda aym motifleri gormek mimkundu. Dryvers (s. 36-39), Halep
merkezli Suriye paganizmin 6zellikleri olarak kurban adamalar, ortak yemek,
dans ve mizik esliginde merasimleri sayar; Vollard (s. 341), baul gelenekle-
rin tim zamanlan ve gruplan astgim belirtir. O, bir¢ok ziyaret mekammnin 20.
yuzyilin baslannda bulundugu Anadolu’da Muslimanlar ve Hiristiyanlar i¢in
esit derecede kutsal oldugunu yazar.

58 Widengren, 1965, s. 356.
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lyilik ve kotiluk temelli bu dusincede dunyadaki yasam 6n-
ceden olumlu veya karamsar bir yargiya baglanmamstir; kota-
lukle iyilik arasindaki savas bu yargimin yénunu belirleyecek-
tir. Yine de, antik fran dunyasindan ¢ikan ii¢ kisi buna fark-
li yorumlar getirmistir.*® Bunlardan ilki Zerdast —genelde MO
7. yuzyilda yasadig kabul edilir- dunyevi yasam pozitif algi-
lamistir; onun dunyaya ve insana zarar vermedikce yasanmasi
gerektigini belirtmistir.%

Zerdust'ten ¢ok sonralan gelecek Mani'de (MS 3. yuzyil) ise,
Iran gelenekleriyle gnostisizm birlesecek ve dialist diisunce or-
nek bir temsilcisini bulacaktir. Bu yuzden o, aykin dinler tari-
hinde adina her zaman rastlanan en énemli kisidir. Asin ahlak¢
Mani'de, iyilik ve kotaltge endeksli madde ve ruh ikilemi, dan-
yevi yasama ait her seyden mutlak uzakiasmay: sart kosar. Bu
da cinsellige yer vermeyen, maddiyattan uzaklasan, tamamen
munzevi bir sofu yasami igerir. Manicilik kisa sirede Roma’'dan
Cin’e kadar tim bolgede etkinlik gosterecek ve diger dinler ta-
rafindan takibe ugrayacak bir akim olacakti. Mani'nin adi, tam
Ortacag boyunca Kilise’nin Hiristiyanhk icerisinden ¢ikan ayki-
n gruplan su¢lamak igin kullandig: bir kavram oldu.®'

MS 5. yuzyihn sonunda yasayan Mazdak ise, kotulugun kay-
nagini danyevi yasamda degil, hakim olan esitsiz bolisumde
gorecek ve bunu ortadan kaldirmak i¢in iktidan degistirmek
gerektiginin diistincesini yayacakti. Aydinlik sonunda kazanan
olacaksa, onun sartlarini erkenden yaraulabilecegi gorisiinden
ctkan Mazdak, Iran’da iki y1l iktidan ele gegirip her seyi ortak
bolismenin tarihte ilk denemesini yapacakt1.5?

59 Antik Iran'daki dinsel tartismalar ve aynliklar icin bkz. Zaehner.

60 Boyce, s. 29.

61 Widengren, 1961, s. 138. Mani’nin disunsel kokeni tarngmahdir. Widengren
i¢in (a.g.e., s. 73) onun dusuncesinin 6z4, icinde barindirdig) tiim farklh izlere
ragmen lranlr'yd1. Loos (s. 23), tam aksine onda gnostik kokeninin éne ¢ikti-
gim vurgular. Runciman ise (s. 12) onun Hiristiyan degerlerine tamamen uzak
bir Zerdust oldugunu belirtir. Buna ragmen Mani'nin kendisinden sonra ge-
len heretik akimlar uizerindeki etkisi genel kabul gorir. Obelensky (s. 7), Ma-
ni'nin aracihglyla Dogu'nun etkisi Batr’ya ulasmistir iddiasinda bulunur.

62 Klima, s. 185; Mazdak’in isyam ve gorusleri konusunda elestirisel bir kaynak
analizi i¢in bkz. Crone (1991).
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Suphesiz Widengren’in verdigi ti¢ 6zelligin sonuclari, yalniz-
ca antik Iran’da bu tug kisiyle sinirl kalmadi. Iran duasincesin-
deki Tanri-insan butanlagi, iyilik ve kotiluk arasi kavgada in-
sana diuisen 6nemli rol, Tanri'nin insan araciligiyla kurtanci ro-
li, insanin yiikselisi ve kurtulusu, asirn ahlak¢1 Mani'den sos-
yal devrimci Mazdak’a kadar genis yelpazede akimlar ¢ikardi-
lar. Bu dusiinceler, Islam sonras: Iran’da one ¢ikan tasavvufcu-
lar ve gizli tarikat¢1 Hurifilerden militan Ismaili grubunun li-
deri Hasan Sabbah ve Safevi tekkesinden iktidara kadar ytru-
yecek Sah Ismail'in ¢ikmasinda muhtemel bir rol oynadilar. Bu
dusiinceler sirf Iranhlan etkilemedi; bir o kadar da Grek-Helen,
gnostik-Hiristiyanlik ve sonradan gelecek tum Yakin Dogu din-
lerinde iz birakular.5®

I1slam sonras: gelisecek Sii ve mistik gruplasmalann Anado-
lw’da Iran duasincesini tasiyan zimrelerle bulusmada da zor-
lanmamalari anlasilir.% Onlar, ya zaten dustnsel olarak aym
zemini paylasiyorlardi ya da bu dusiincenin derin izlerini tasi-
yorlardi veya onunla z1t bir durumda degillerdi.

Bu degerlendirme Ermeni Pavlikanlar icin de gegerlidir.%

63 Bkz. Boyce, s. 29, 77; Stoyanov, 2000, s. 21-28. Yakin zaman igerisinde yapi-
lan karsilastirmali arastirmalar, eski Iran dinlerinin uzun émrune isaret et-
mektedir. Bu baglamda Kreyenbroek'un su tespiti dikkate degerdir: “Bu mez-
heplerin, 6zellikle Ehl-i Haqlar, deha yanlan, birbirini izleyen birgok dinsel
sistemin ozelliklerini iclerine cekmeleri ve asimile etmelerini, antik inanglar-
nin 6ziinden ddung vermeden yaprmis olma kapasitesinde yatmaktadir.” (Kre-
yenbroek, s. 67). Ezidilik hakkindaki ¢alismasinda benzer bir sonuca Spat
(2010) de vanyor: “Kontekst i¢inde degerlendirildiginde, bu ogeler anlamsiz,
muglak ve kansik degil fakat tutarh ve gegerli bir sistem olusturmaktadir; ki
bu da, diger inanglar da oldugu gibi, Ezidi inancinin, igerigi ve disa vurum bi-
¢imini kendi kontrolinde tutan, bir i¢ manug oldugunu gosteriyor.” (s. 253).
Keza Dersim’'de Diizgiin inanc uzerine yapug bir ¢calismada Aksoy (2000),
bu kalt merkezinin tran Mithra kultiiyle nemli benzerlikler paylastigin tes-
pit etmistir.

64 Islam'n ilk yazyillarinda (9. ve 10. yuzyillara kadar) Irani hareketlerin detay-
I bir analizi i¢in bkz. Crone. Ona gore bu donem Islami ¢au alunda adindan
bahsedilen bir¢cok grup gercek anlamda donasumu yasamamsti: “Onlar ken-
di inan¢lanm savunmak igin Islam’1n tanimini degistirmiglerdi.” (s. 44)

65 Pavlikanlarin dinsel gecmisleri de tartisma konusudur. Loos (s. 35) ve Ter-
Mkrttschian (s. 104), onlann dualist sistemlerinin Irani-Manici degil, Marki-
oncu oldugunu belirtirler. Obolensky (s. 18), Pavlikanlann bir¢ok nedenden
otara Mani'nin devamcilan oldugunu savunur. Garsoian ise (s. 233) Pavlikan-

252



Alevilerin, geleneksel inanglanyla, derin Irani izler tasiyan ta-
savvuf akimlariyla bulusmasi ne kadar kolay olmussa yine Irani
izler tagiyan gnostisizmin, Irani inanclar etkisinde olan Erme-
nilerle bulusmasi da o derece kolay olmus olabilir. Her iki-
sinde de ortaya ¢ikan sonu¢ aynidir. Ermeni Pavlikanlar, id-
dia edilenler dogrultusunda, ne kadar nominal Hiristiyan kal-
ms ve geleneksel inanglarim sturdiirmekte inat¢i davranmis-
larsa, Aleviler de o derecede nominal Miisliiman olarak yasam-
lanm sardarmiglerdir. Her ikisi de asil Tanr'y1 iclerinde tasi-
diklan inancina sahip olduklarindan, resmi dinin buyruklarini
hige saymus ve dunyamn gidisatina mudahale etme egilimleri-
ni yitirmemislerdir. Ve her ikisi de Tanr’min kendisini dogru-
dan yansittigina inandiklar igin her zaman bir Kurtaricinin ge-
lecegi beklentisinde olmuslardir. Kisacas: her iki grubu yakin-
lastiran 6zellikler onlarin Hiristiyanhigy degil, Irani ge¢misleri-
dir. Belki de onlarin karsitlar1 basindan itibaren buna gonder-
me yapuiklarinda hakhydilar.

Sonug

Alevilik ve Hiristiyanhk aras1 karsilastirmalar agirhikh olarak
tek yonli ve Hiristiyanlik penceresinden bakilarak yapildi. Bu
yazida iki sey gosterildi: Birincisi, egemen bir dinin, yakin bir
zamana kadar hic¢ de bilgisi dahilinde olmayan bir inanci, han-
gi araclarla kendi ceperine dahil etmeye ¢alisugs; ikincisiyse, bu
cabanin hangi kurgu ve gerekcelerle nasil sekil aldig. 19. yuz-
yilin sonundan itibaren baslayan bu girisimier, bir butinuayle
bu donemden itibaren siklikla karsilasacagimiz egemenlik kur-
ma ruhunu yansitir. Bu niyetle 6ne struilen iddialarin, kitap
boyunca aktarilan Alevilikle uzaktan veya yakindan alakasi ol-
madigini herhalde belirtmeme gerek yok.

Diger yandan, iyimser bir yaklasimla bu bakis acis1 Aleviligi
kendi gelisim sureci icerisinde anlamaya yénelik bir ¢cabaya do-

lann, lrani izler tasimalarina ragmen, asil olarak Suriye Hiristiyanhgina daha
yakin olduklanim belirtir. Dadoyan, Suriye’nin yam sira Kapadokya uzerinden
Bizans etkisine de vurgu yapar (1997, s. 20).
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nusmils olsaydi, her seye ragmen olumlu bir sonug ¢ikartilabi-
lirdi. Maalesef taniklik ettigimiz sey, bunun tersidir; bir inancin
kendi dinamikleri, tarihsel gelisim sureci ve efsanelerini dikka-
te almadan, basit bir kurgudan baska bir sey degildir.

Yine de bu iddialar bize bir seyi haurlatu. 1ki grup arasi ilis-
kilere farkli pencereden bakildiginda, Irani dinsel dinyanin
uzantilar1 hakkinda ilging sonuglar ¢ikabilir. Kolayc: karsi tez-
ler ileri siirmeden, sunu soéylemek yeterlidir: Her ne kadar Er-
meni toplumunda bu inanglann etkisi uzun donem énce kiril-
mus ve bizim yasayan Alevilikle detayl1 bir karsilastirma yapa-
bilecegimiz ~simdilerde ve son ytzyillarda— benzeri bir Hiristi-
yani grup olmasa da en azindan tarihsel acidan bu iliskiler aras-
urmaya degerdir.

Kompleks bir sorun i¢inde gereksiz yollara sapmadan, konu-
muza dénmekte fayda var:

Kemah Kalesi ile ilgili derlenen efsanelerde, kale komutanin-
dan ategperest olarak bahsedilmis olmas: dikkatimizi ¢cekmis-
ti. Hz. Ali savasini neden bir Hiristiyana veya Bizansli'ya kar-
st degil de atesperest gosterilen bir komutan (ve annesine) kar-
s1 yapmist1? Buraya kadar yapilan tespitlerden su sonuglan ¢i-
kartmamiz mumkun: En azindan rivayetin gectigi 15. ve 16.
yuzyillarda bolgede Hiristiyanhigin etkisinin olmadigi; buna
karsin, hakim olan inancin da her ne kadar Siiligin bir kolu ola-
rak gortlse de pratikte bunun da 6tesinde eski inanclarla tarif
edilen bir seyleri temsil ettigi.

Oyleyse inatla sahiplenilen, Hz. Ali'nin ve Sah Ismail'in bile
efsanelerde ortadan kaldirmak i¢in ¢aba sarf ettikleri bu inang
neyi temsil etmekteydi? Basindan beri bizi mesgul eden mese-
lenin son halkasina simdi gecebiliriz.
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MELEK CEBRAIL
NASIL AHIRET KARDESIMIZ OLDU?

(Bir Alevi Yaratihs Mitinin Analizi)

' “On doért bin yil gezdim pervanelikte” diye baslar unli bir Ale-
vi deyisi. Bu sozlerin anlamim sordugum Alevi yaghlarna gore,
onlar melek Cebrail'in caresizligini anlatmaktaydi. Tanr bilin-
mek istedi ve bu sebeple Cebrail'i yaratt1. Bir sire sonra yarat-
ug1 melegin kendi varligindan haberdar olup olmadigini sina-
mak icin sordu: “Sen kimsin, Ben kimim?” Yaratilmis oldugu-
na dair bir bilince sahip olmayan Cebrail sesi tanimadi ve “Sen
sensin, ben benim?” diye cevap verdi. Soru birkag kez tekrar-
landi ve sonunda aym cevaplari veren Cebrail'in bu durumu
onun on dért bin yil siirgantine neden oldu.

Bu aciklama benim merakimi dindirmek yerine, daha fazla
soru sormama neden oldu. Yaratilmis olanin yaratanindan bu
kadar erken yabancilasmasi nasil agiklanmaliydi? Sorun, Cebra-
il'in bilingten yoksun olusu muydu, yoksa Tanri'nin bilmedigi-
miz bir planindan m1 kaynaklanmaktaydi? Cebrail ilk yaraulan-
lardan olmasina karsin, nasil oluyordu da boylesi bir kusur tasi-
yordu? Ayrica s6z konusu olan bu biling yoksunlugunun arka-
sinda ne tar bir mana yatmaktaydi? Ve Tann kosullarin higbi-
risi degismeyecek olsa da sonradan Cebrail'i neden affedecekti?

Ne Aleviler hakkinda yazilmis kitaplarda, ne de konustu-
gum kisilerde bu sorulara cevap bulabildim. Bir istisna disin-
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da: 2009 yilinin baslarinda istanbul’'un bir kenar semtinde bu-
lunan bir hastanede tesadifen karsilastigim 92 yasinda Nesimi
Kilagoz adinda bir adam. Onun bana anlattigi ve farkli bdlim-
lerden olusan yaratilis mitosunun 6zellikle giris bolumu, Ale-
vi efsaneleriyle karsilastirildiginda oldukga orijinal olmasinin
yani sira Cebrail’in yukarida izah edilen stirgiint konusunda
da ilging bir agiklama getirmekteydi. Bu aktarimi baska yaslila-
ra onaylatmam mumkun olmadi. Yine de hikayenin kompozis-
yonu o kadar etkileyiciydi ki, onu bir istisna olarak nitelemem
de mumkiin olmadi ve onun olustugu tarihsel ve dinsel ortama
dair ilgim beni bu ¢alismayi yapmaya yoneltti.

Alevi kozmolojisi hakkinda sinirli olan kaynaklar bize inan-
cin yaratilis distincesinin nasil bir evrim gecirdigi konusunda
detayl bir izah yapma imkanini sunmuyor. Bu ylizden mitosun
analizi iki duizeyde yapildi: Birincisi, tesadiifen hafizada kalmis
bir aktanm olmadigini kanitlamak i¢in onun ne ifade ettigi Ale-
vi gelenekleri agisindan irdelendi. ikincisiyse, bu aktarimi ta-
rihsel bir perspektife yerlestirmek oldu. Bunu yapabilmek igin
de Ortadogu’da Alevi benzeri gruplarin yaratilisa dair sahip ol-
duklari inanclarina bakildi.

Turkiye Alevileri kategorik olarak Ortadogu’da “hetero-
doks”, “senkretik” veya “gulat” olarak adlandirilan gruplar
icinde anilirlar. Bu ytzden onlar Nusayri (Suriye, Turkiye),
Dirzi (Libnan), Ezidi (Turkiye, irak) ve Ehl-i Haq (iran ve
Irak) gibi inang topluluklariyla bir siralanirlar. Ezidiler disinda
hepsi islam’in Sii koluna mensupturlar. Bu gruplarin tarih bo-
yunca gordukleri baskilar, birikimlerini glivence altina alarak
strekli kilmalarini engellemistir. Bu yiuzden inanglarinin ta-
rihsel gelisimi hakkmdaki veriler parcali, baglantisiz ve ¢eliski-
li olabiliyor. iste, bu calismanin konusu olan hikayenin yerini
tespit edebilmek icin istisnalari, etkilesimleri, sapmalari ve ce-
liskileri hesaba katmak gerekmektedir.

Bu mitosu hafizasinda tasiyan Nesimi Kilag6z’in (bundan
sonra NK olarak anacagim) kendisi de bdylesi ayricaliklarla
yukla tanimlamanin temsili gibi durmaktadir. O, herhangi bir
dergahta veya bir tasavvuf merkezinde yetismemis. 20. yuzyil



bayuk sorunlarla gecirmis Dersim’in ticra bir yerinde dogmus
ve hayat1 boyunca iscilikle gecimini saglamis. Anadili Kirtge
(Kurmanci) olan NK, Dervis Gewr adh kugik bir seyit ailesi
mensubudur. Okuma-yazmay ve Tiirkceyi askerde 6grenmis.
Yasam1 boyunca herhangi bir dini makam tasimamis olsa da
dini konulara kuguk yastan itibaren hep merak beslemis. Do-
nemin ileri gelen seyitleriyle birlikte gezmis ve onlarin bulus-
malarina istirak etmis. Ayrica bilgilerini, kor olan ve kis ayla-
rinda Dersim’de gezip hikayeler toplayan merakh kardesinden
almis. NK'ye gore aktardigy yaratilis hikayesi 40-50 yil once bir-
coklan tarafindan biliniyordu fakat aruk kimse bu konulara il-
gi gostermediginden unutulmustu.

Elbette bu kadar kenarda duran bir kisiden alinan ve ne de-
recede kolektif bir bilgi olduguna dair sinamanin (simdilik)
mitmkin olmadig1 bu efsane araciligiyla tarihe bakmanin ciddi
sorunlar tasidiginin farkindayim. Yine de bu cekici efsanenin,
tarihsel bir degeri olmadigini tespit etmek bile boylesi ogretici
bir girisimi hakh ¢ikartmaya yetecektir.

11k perde

Birinci Bolim’de (Nesimi Kilagoz ile Yaratilis Uzerine) genisce
islenen bu mitosun o6zelliklerini kisaca haurlatmakta fayda var.
Efsane genel olarak u¢ bolime aynlabilir: ilk bolim, Tanr ve
Cebrail'le baslayip Adem’in yaratilisiyla son buluyor; ikinci bo-
lim, Adem, Havva ve Sit peygamberin hikayelerine odaklani-
yor; son bolamse, Sit peygamberden Muhammed’e, onun am-
casinin oglu Ali ve Imamlar1 kapsiyor. Aktarim bir butan ola-
rak bircok sembol, isim ve olay icermekte; bunlar detaylariyla
islemek makalenin simirlarim zorlayacagindan yalnizca gerekli
olan yerlerde dipnotlarda aciklamalar yapilacak.

Burada ele alinacak olan yalnizca ilk bélumdir (bkz. Nesi-
mi Kilagoz ile Yaratihs Uzerine, 1: 1-11’e kadar). Yaratlis, Tan-
ri'min bilinmek istemesinden dolay1 Cebrail'i dahil etmesiyle
baglar. Cebrail var oldugunda Tanrn ondan kusursuz bir bina
yapmasim ister. O bunu gerceklestirir fakat binanin mitkem-
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melligi hakkinda i¢ine dusen stupheden dolay1, butin melekle-
rin katuhmiyla bir bulusma diizenler. Bu bulusma Melek-i Ta-
vus'un' kendisini gostermesi ve ilk giinahi iglemesine vesile
olur. Cebrail islenilen giinahtaki paymnin bilincinde oldugun-
dan kendisini cezalandinr ve ilahl dunyay1 terk eder. Cezasi,
sularin altinda bir panla gordugiinde yeni bir hal alir.

Bu yaratilis hikayesinde Cebrail'in merkezi konumu sasirtici-
dir. Tanr, aslinda yalnizca baslangicta yaratihsa dogrudan da-
hil olmaktadir. O, mukemmel bir bina isteyerek her seyin bas-
lamas i¢in bir neden olarak var. Insa eden, sipheye diasen, Me-
lek-i Tavus'a bir gerekge veren ve her seyden 6nce Adem’in ya-
ratillmasina vesile olan Cebrail’dir. Cebrail'in ilahi dlemden sur-
gunu (veya dustsii) yine kendi kararidir; Tanr’'min dogrudan
verdigi bir cezanin sonucu degil. Onun alcakgonilla davramis
ya da yanhsinin farkindaligi, Tann tarafindan affedilmesine ne-
den olmustur. Tann, kendisini Muhammed-Ali Nuru'nda gos-
tererek ve soruyu cevaplandirmasina yardimeci olarak, yaratili-
sin ikinci asamaya gecmesini saglamistir. Adem’e can verildi-
ginde ilk gordugu kisi Cebrail'dir ve onun i¢in sarf ettigi soz-
ler de dikkat ¢ekicidir: Aleykimselam Seré Nuri, el Ata Sah
Necab (Selamet senin tizerinde olsun ey Isiklarin Basi, Asalet-
li Kral'in Babast).

NK hikayesinin diger 6nemli 6zelligiyse “kendi ikincisini
aramak” dustincesidir.? Cebrail'in varolusa dahil olmasi, bati-
ni alemi terk etme kararn almast ve Adem’in yaratilmasinin ar-
kasinda bu fikir yatmaktadir. Melek-i Tavus bile (su tarafin-
dan!) kendi ikincisini aramak i¢in kovulmaktadir. Baslangic-
ta bir Tann var fakat onun varliginin bilinmesi i¢in bir ikinciye

1 Melek-i Tavus diinyaya geldikten sonra NK tarafindan artik Seytan olarak ad-
landirilir. Seytan, Adem énunde diz ¢okmediginden ebediyeten cezalandirili-
cakur. Hikédyenin diger bolumunde kendi istemleri pesinde hareket eden bir
durumu s6z konusudur; yine de NK'de veya Alevi dusuncesinde insana yon
verebilecek bagimsiz bir Seytan veya Melek-i Tavus anlaysi yoktur. Melek-i
Tavus'un varligina Anadolu'daki diger Alevi topluluklannda gonderme yapil-
maz. (O, Ezidiler i¢in en 6nemli melektir.)

2 NK tarafindan “kendi ikincini aramak”, Kurigcede “Li hev gerine xwe” olarak
ifade edilmekteydi. “Kendi ikincini aramak” fikri, ileride gorecegimiz gibi, bir
benzerini aramak anlamini tasimamaktadir.

258



ihtiyac1 var. Cebrail yaptig1 yanhstan 6tiri kendisini Tanr’'nin
ikincisi olmaya layik gormediginden, binlerce yil siirecek bir
arayisa ¢ikiyor ve sonunda Tanri'mn yardimiyla ona bir ikinci
olarak insami yaratma fikri almiyor. Aslinda Cebrail dogrudan
Tanrr’'mmn ikincisi olarak nitelenmiyor fakat NK’ye gore bunu
oyle gormek gerekiyor: Ciinkii yaranhs baglatmak icin ona ih-
tiya¢ vardi.® “Kendi ikincisini aramak” ifadesi ilk olarak Me-
lek-i Tavus i¢in kullanihiyor, sonra bu ifade Cebrail'in siirgi-
ninde karsimiza ¢ikiyor. Cebrail, Muhammed-Ali'nin 1s181yla
karsilastiginda bu terimin yerini “musahip” aliyor. NK i¢in mu-
sahip ile kendi ikincisini aramak arasinda bir fark yok: “Ken-
di ikincisini aramak” ilahi diinyada birlikteligi ifade ederken,
“musahip” dtinyevi bir kardesligi ifade ediyor.

NK’nin aktarimina gére musahiplik —veya akademik dilde
kullanilan rittel kardeslik- “yol”un ustanligi nedeniyle bas-
lanlmistir.* Adem’in bir “kardes” olarak yaratilmasi, Cebrail'e
kendisini kanitlamasi ve yeniden Tanr ile biitiinlesmesi i¢in
verilmis bir sans olarak yorumlanmaktadir. Cebrail, Adem’in
kardesi ve rehberi olarak ayni zamanda insanoglunun davra-
nislarindan sorumlu tutulmaktadir. Yol'un kurallanm basariy-
la uygulamak her ikisi i¢in de Tanrr'ya ulagsmanin teminat ola-
rak goralmektedir.

Oyleyse su sorular sormak yerinde olacakur: Bu yaratilis ef-
sanesinde musahiplik neden bu kadar merkezi bir konuma sa-
hiptir? Ve bu gelenek Alevi topluluklan tarafindan da bu anla-
tida ifade edildigi gibi mi algilanmaktadir?

Bu ve 6teki Diinya’da kardeslik

“Musahip” disinda bu tip ritiiel kardesligi ifade etmek igin kul-
lanilan en yaygin kavram “ahiret kardesligi” veya “birayé axi-

3 NK tarafindan bu, soyle ifade ediliyor: “Allah vardir; Allah iki” ve “Iki olma-
dan yaraulis olmaz.”

4 Aleviler i¢in “yol”, din, ahlak ve ikrar baghihklannin toplam butianlaga icin
kullanilir. Geleneksel anlays, dinyevi yagamla ilahi yasam arasinda fark go-
zetmez. Onlar aym zamanda inanglan i¢in de mezhep yerine “yol” demeyi da-
ha uygun gonirler: “Mezhep bilmeyiz, yolumuz vardir.” (Pehlivan, s. 10)
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reti”dir.’> Gunlik kullanimda Aleviler, musahip ile ahiret kar-
desligi kavramlan arasinda fark gozetmezler. Musahip, Arap-
ca kokenli olup, “dost”, “arkadas” gibi anlamlar tasir. Yalniz-
ca dinsel cercevede kullanilan ahiret kardesi deyiminin aksine
musahip terimi dinsel olmayan dostluklar icin de kullanilms-
tir. Musahiplik gelenegi, Balkanlar ve Turkiye'deki Alevi top-
luluklarin bityuk bolimiinde —Bektasilere bagh olanlar disin-
da- uygulanir. Buna ragmen bu calisma musahipligin Dersim
bolgesinde yasatilan seklini esas alacaktir. Bu tercih, analiz edi-
len yaratilis hikayesiyle uyumlu olmas: acisindan yapilmstir.
Dersim’de bu cercevede uygulan geleneklerin® cogu diger Alevi
gruplarinca da benimsenmektedir; kimi 6nemli farkhliklara da
yazimn akisi icerisinde deginilecektir.

Her seyden once musahiplik toplumun butun tyeleri tara-
findan uygulanmasi gereken bir zorunluluktur. Omur boyu ge-
cerli olmak sartiyla yapilan bu anlasma iki bekar erkek arasin-
da baslar; evlendikten sonra eslerini de kapsar. Esler, “musa-
hip” veya “waa/xwuska axireti” (ahiret kiz kardesi) olarak ad-
landirnilirlar. Anlasmaya kendi musahiplerini secene kadar er-
kek cocuklan ve evlendikleri ana kadar kiz ¢ocuklar1 da dahil-
dir. Ashinda kural olarak Alevi anne ve babadan dogan herkes
dogrudan Alevi kabul edilse de ancak musahip sahibi olunduk-
tan sonra bir gencin inancin ve yasamin sorumluluklarim tam
anlamiyla devralabilecegine inambr.’

Bir erkek ¢ocuk musahibini secerken iki énemli kistasi dik-
kate almalidir: Esit sosyo-ekonomik pozisyon ve herhangi bir
kan baginin bulunmamasi. Tercih yapildiginda “kardesler”

5 Bunlar disinda daha az yaygin olan Tarkge kavramlar da vardir: “Kafadar-
Iik”, “yol kardesligi”, “ahiretlik”, “hisim olmak”, “can kardesligi” (Yildiz,
2009, s. 397).

6  Dersim bolgesindeki gelenekler i¢in bkz. Cakmak, 2013.

7 Musahiplik asamasina gelmek, Kurtgede ocaklarda kullanilan agayakla
(dewezan) kargilastinlir. Bir Alevi olarak dogmak, dewezan'in ilk ayagidir;
ikinci ayagy, bir kirwe (kirve) secildiginde olusur; sonuncusuysa musahip sa-
hibi olundugunda. Yalniz sonuncusunu kisi kendi tercihiyle belirler ve bu
yuzden en agir yitk bu ayaktadir. Eger musahiplerden biri kardesligin gerek-
lerini yerine getirmezse, o, pirin karsisina basina tersten gegirilmis bir dewe-
zan'la ¢ikar ve mahkemesi yapihr.
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dini lideri (pir) haberdar ederler.® Pir onlan musahipligin ku-
rallar1, sorumluluklan ve 6zellikle iyi ve kotu zamanda mad-
di ve manevi alanda birbirlerine destek vermek zorunda ol-
duklanna dair bilgilendirir. Yani sira onlara bu bagin iptal edi-
lemeyecegi, bu ve oteki diinyada gecerli oldugu, oteki dunya-
da sorgulandiklarinda birbirlerinden sorumlu olduklarin yeni-
den hatirlatir. Musahiplik i¢in huzura ¢ikanlara pir onay verir-
se merasim, dualar ve kurban adamayla sonlandirilir.? Pir, kar-
deslerin musahiplik sartlarim yerine getiremeyecegi sonucuna
varirsa onlara birbirlerini tanimalari ve kararlarini gozden ge-
¢irmeleri icin bir siire verebilir.

Musahipligi se¢me yasinin bir kurali yoktur. Genelde geng-
ler ergenlik caginda bu karar alirlar. Tek sart, bunun evlenme-
den 6nce yapilmasidir; ¢inkii Cebrail ve Adem de henuz Havva
yokken musahip olmuslardi. Bu ytizden musahibi olmayan bir
erkek evlenemez. Musahipligin ikinci 6nemli merasimi de evli-
lik esnasinda uygulanir. Merasim sirasinda musahipler bir iple
belden baglanmis veya birlikte bir beyaz carsafa birinmais hal-
de'® evin catisina ¢ikarlar ve yeni evine gelen geline elma atar-
lar. Elma, yolun ve musahipligin kurallarina bagh kalacaklari-

8  “Kardesler” pirin huzurunda “gulbang” olarak adlandirilan bir konumda du-
rurlar. Eller ¢apraz bir sekilde goguste, sag ayagin bas parmagi sol ayagin is-
tunde ve bag hafif egik halde olur. Bu durus “6lmeden 6nce 6lmek” olarak ifa-
de edilen durusu sembolize eder; kisi piri kargisinda Tanri’'min mahkemesinin
ontnde durdugu gibi olmahdir. Bu durus birgok tarikatta yeni uyelerin kabul
edilis merasiminde de uygulanmaktadir.

9  Her ne kadar Alevi topluluklarinda farkli merasimlerle kargilasilsa da su ta-
munde onemli bir semboldir. Dersim Alevileri i¢in su, musahiplik ritaelinde
birbirine kars1 olan durtstlagin ve temizligin ifadesi olarak kullamlr. “Kar-
desler” pirin huzurunda avuglarim ust uste tutarlar. Pirin yardimcisi astteki
avuca su doker, bu suyla el yrikanir ve su, kardesinin avucuna aktarilir. O da
elini yikadiktan sonra merasim tekrarlamr; bu sefer ikinci kardes ilk elini yi-
kayan olur. Pir bu esnada dualarla eslik eder. Rituellerin ikinci vazgegilmezi
ve kardesligin muhurlenmesini sembolize eden sey kurban adamakur. Genel-
de kog, koyun, horozla (beyaz tercih edilir) olur. Kurban, Cebrail adina yapi-
lir. Beyaz horozun Cebrail'i temsil ettigine inanihir: Nasil ki, Allah’1 ilk ve tek
goren melek Cebrail ise yerytizinde de sabah gunesinin ilk habercisi horoz
olarak kabul edilir.

10 Baz1 yerlerde bunun yerine musahiplere bir ceket veya bir beyaz gémlek giy-
dirildigi de olur.
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na dair yeminin ifadesi olur. Musahipler boylece bir olurlar ve
cocuklar arasinda evlilik yasaklanir.

Musahipligin son 6nemli merasimi 6lim esnasinda gercekle-
sir. “Kardes”lerden birisi vefat ettiginde onun cenazesinin kal-
dirilmasinda son sembolik merasimler, musahibi tarafindan
gerceklestirilir. Inanca gore, kisinin ruhu 6ldukten sonra yap-
ug iyilikler ve kotiluklerin tartildig bir ilahi mahkemenin hu-
zuruna ¢ikar."" Ruhun sahibinin yargilanabilmesi i¢in onun,
inancin gereklerine gore yasayip yasamadigini olcebilmek ge-
rekmektedir ve bunun i¢in de bir “sahit”e ihtiya¢ vardir: Bu ki-
si de onun ahiret kardesi, yani musahibinden baskas1 degildir.
Ahiret kardesi olmayan kisinin mahkemesi yapilmaz ve bu da
ruhun yolculugunu sirdurememesi ve sonsuza dek darda bek-
lemesi anlamina gelir. Keza ahiret kardesinin yanhs yasam sur-
durdugi durumlarda da sonug boyle olur. Bu ebedi bagimliliga
verilen 6nemden otira, kardesligin ad1 “ahiret kardesligi”dir.
Musahipligin arkasindaki dusince, ruhun ebedi yolculugu ve
alin yazisinin seyrinin belirlenmesi i¢cin oldugundan vurgu ahi-
rete yapilmaktadir.

Bu, ayn1 zamanda musahipligi “dort kapr kirk makam” ola-
rak adlandirilan énemli bir dinsel doktrinle bulusturur. Bekta-
siler bu doktrini, tarikat geleneginde karsilasilan bir yontemle
kurumsallastirmis ve ozellestirmislerdir. Bektasilige yeni giren
kisi Seriat'in kurallarimi uyguladiktan sonra sirasiyla Tarikat,
Marifet ve en tist asama olarak Hakikat’e ulasir. Hakikat, in-
san-1 kamil dugiancesiyle ozdeslestirilir ve bu, yalnizca istisna-
lar tarafindan ulasilmis bir konumdur. Aleviler ise teorik olarak
bu doktrini ve terminolojiyi kabul ederler fakat onu farkh an-
lamlastinriar.'? Alevi olmak dogustan elde edilen bir inang ve

11 1k mahkeme Sayé Merdu (Olulerin Sahi) tarafindan karara baglamr; mahser
goni devreye giren mahkemeyse “Ali (Oli) Diwan™ veya “Ulu Divan” olarak
da adlandinlir, onun sirat koprastinden sonra ebedi yasarm hakkinda karar
verir.

12 Siradan inananlarn ganluk yasaminda bu terminolojiyle karsilasilmaz. Onla-
rin geleneksel soyleminde iki kapt mevcuttur: Ceberé Xer ve Ceberé Xiravin
(Hayir Kapisi ve Kotaluk Kapisi) veya Ceberé Rostiye ve Ceberé Tariye (Ay-
dinhk Kapisi ve Karanhk Kapisi).
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atalardan devralinan dinsel baglan (“ikrar” da denir) surdur-
mekle sekil aldigindan, siralanan her asamamin yukimlalak-
leri farkh bicim almaktadir. Her inanan (talip) ailesinden reh-
ber (rayber), pir ve mirsit iligkilerini miras alir.'® Bu makam-
lara 6miir boyu baghhgi, ayni zamanda onun Seriat, Tarikat ve
Marifet asamalarinin sorumluluklarini yerine getirmesine esit
gorulir. Aileden almadign ve kendisi tarafindan secilen tek ik-
rar “musahiplik” makamdir; bu da Hakikat asamasina denk
gelmektedir. Tanrr’ya olan inancin ispat1 her uye tarafindan bi-
reysel davramslanyla gerceklesir. Ona bu konuda bilgi ve tec-
rubeleriyle rehber, pir ve miursit yardimci olurlar. Bu zorunlu-
luklar yalnizca asiret tiyeleri icin gecerli degildir; seyit aileleri-
nin kendileri de ayni kurallara tabidirler. Canka pirin kendi-
si de ayn1 zamanda taliptir ve o da ailesinden devraldig: ii¢ dini
ikrar yan sira kendi musahibini se¢mek ve kendisini kamitla-
mak zorundadir.

Makamlar ve onlara olan baglihgin doktrin icindeki diger
anlamlan asagidaki tabloda verilmistir. Burada aktarilan kimi
isim ve kavramlar makalenin akisi icin énemli oldugundan ki-
saca actklanmas) gerekmektedir.

TABLO
Dort Dinsel Bag ve Anlamlan

Rayber = Seriat = Cebrail = Akil

Pir = Tarikat =All = Fam
Talip

Mursid = Marifet =Muhammed = lzan

Musahip = Hakikat =Allah = Marifet

Tablodaki ilk iki stitun “yol”un érgutlenmesiyle ilgili bilgi-
leri igerir. Ugiinca situn bu makamlarin denk dustukleri ilahi
temsilcileri verir. Onlar aym zamanda yarauihs efsanesinde kar-
silasigimiz isimlerdir. Bu eslestirme batm-zahir ve Tann zuhu-
runun sirekliligi dustincesi tizerine kurulmustur. Kutsal bil-

13 Makam olarak adlandirilan bu pozisyonlann sahipleri seyit kékenli olmak zo-
rundadirlar.
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gi insana her zaman makamlar aracigiyla gorunur fakat bunla-
ra ulasmak ve sahiplenmek kisinin girisimleri ve ¢abasina bag-
lidir. Tipki musahipligin kendisi ilahi baghiliklarin devam ola-
rak goraldugu gibi, ayn1 durum burada da gecerlidir. Adem ya-
ratildiginda ona yolun kurallarini rehberi Cebrail, piri Ali ve
miirsidi Muhammed 6gretti.' Onlarin rollerini rehber, pir ve
mursit makamlarini temsil edenler tistlenmektedirler. Sonunda
Adem’in kendisinin Yol'a sadakati belirleyici oldugu gibi, her
Alevi de kendi davranis ve tercihleriyle kendisini kanitlayacak-
tir. Bunun icin Tanri insana otuz 6zellik vermistir; bunlardan
en énemlileri akil, fikir, mantik ve marifet'dir. Bu doért 6zelligin
neden kisinin bilgi kapasitesiyle iligkili oldugunu NK alegorik
bir anlatiyla agiklamaktadir:

Bu diinya yapilinca bos halde, bir sar1 6kiz varms. O sar oka-
zil getirmigler, diinyamn altina vermisler, ki dinyamn temel-
leri olsun. O sar1 6kiiziin boyunu arasinda bes yuzyillik me-
safe varmis, o haldeyken yine diinya bos kalmis. Bundan son-
ra bir buytk dag sirn alem noktas: olunca can yok ki gorstin.
Nerden gelmisse gelmis, diinyanin altina verilmis. Dagin yik-
seklik genigligi de bes yuz yillik mesafeymis. Yine dianya bos
kalmis, yine care bulunamamus. Suyun igerisinde bir balik var-
mis, dinya sahibi baligin bagini tutmus, sudan ¢ikartarak ce-
ke ¢eke bes yuizyil yoldan gitmis. Yine balik sudan ¢ikamamus.
Diinya yine bos kalmus. Iste ilk insan yarauldiginda, o dunya-
nin bilgisi can cesedin kafasina yerlestirilmis, ki dunya yerini
bulsun huzura kavussun diye.

Diinyadaki bilgi insanin kafasina yerlestirildikten sonra diin-
ya huzuru bulmus fakat bu sefer huzursuzluk insanda bagla-
mistir. NK'ye gore bu yuzden insanin dinyamn neden yaraul-
digini, onun manasim ve aklin nasil yonlendirilmesini bilen bir
rehbere ihtiyaci vardir. Bu anlayis, bu gorevi ustlenen kisile-
rin, tanrisal 1s1g1n yeryuzindeki temsilcileri olan Muhammed-

14  Aleviler 6nemli ritiellerinin timuniin kaynagimin batuni diinyadan geldigine
inamrlar; Cem toreni, semah ve pirlerin yrlhk yaptiklan geziler o diunyada ya-
pilan merasimlerin devammdurlar.
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Ali'nin soyundan gelmesini zorunlu kilmaktadir, ciinkd batini
ve zahiri bilgilerin timi o soyda bulunmaktadr.

Basta da belirtildigi gibi, Alevi topluluklar1 arasinda musa-
hiplik uygulamalarinda kimi farkhiliklar vardir. Bazilar icin
musahiplik iki ¢ift arasinda (dért kisi) gerceklestirilen bir ik-
rardir. Her ne kadar bu, iki bekar gencin musahipligini dislami-
yorsa da kural olarak dort kisi esas alinir. Musahiplik bu grup-
larda tarikata girisin ilk asamasina (Seriat) esitlenir (Kirt Ale-
vilerde oldugu gibi Hakikat’e degil)." Ciftler ancak musahip
olarak kabul edildikten sonra dinsel merasimlere katilma hak-
ki kazanirlar. Bu ytzden, bagvurunun “dede” (pir i¢in Turk-
¢e kullanilan kavram) tarafindan kabul edilmesi daha detayh
bir giris merasimiyle desteklenir.'® Tahtac1 Alevileri dort ka-
p1 doktrinine denk gelen ¢ok daha karmasik bir sistem uygu-
. lamaktadirlar. Onlar icin her asama, artan musahip sayisiyla
* gerceklestirilir. Bu, Seriat'ta iki ¢iftin musahip ilan edilmesiyle
baslar, Tarikat asmasinda dort ¢ift olur ve en son Hakikat asa-
masinda on alt ¢iftin kardeslesmesi anlamina gelir. Tahtacilar
her asama icin farkli bir terim kullanirlar.'”” Onceden de akta-
rildig1 gibi, Bektasilerde iki geng veya iki cift aras1 musahiplik
uygulamasi yoktur; onlara gore, tarikata giris merasimine ay-
nt anda katilmis tum “kardesler” birbirlerinin musahibidir.'®

Buraya kadar aktanlan bilgilere dayanarak su sonucu ¢ikart-
mak mumkun: NK tarafindan yapilan aktarim, rastgele hafiza-
da kalmis bir sey degildir. Tam aksine, Cebrail'in neden strgiin

15 Benekay, s. 148; Yildiz, 2009, s. 401.

16 Musahiplik merasimlerinin genis bir izah1 i¢in bkz. Kaygusuz, 2004; Ucer
2011; Kehl-Bodrogi, 1997. Kaygusuz'a gore, musahiplik merasimi bazi bolge-
lerde mirag olarak goruliir ve “Allah senin miracini kabul etsin” sozleriyle kut-
lanur (s. 63).

17 Selcuk, 2004, s. 189-195. Yine de Tahtacilarin biytik bolamu musahipligi yal-
nizca ilk asamada yasarlar. Ust asamalardaki sartlarin yerine getirilmesi ko-
lay olmadig belirtilir (Kehl-Bodrogi,1988b, s. 50). Trakya ve Bulgaristan'daki
Alevi topluluklarinda da farkli uygulamalar soz konusudur (bkz. Refik, 2009;
Uzam, s. 153-4).

18 Bektasiler sonradan da bu uygulamayr devralmis degiller; 1895 yilinda ya-
zilmig bir Bektasi Erkanname’sinde musahiplik ritiieline rastlanmaz (bkz.
Gumusoglu&Yildinm, 2006).
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edildigini izah etmenin 6tesinde, inancin ¢ok énemli bir 6zelli-
gi olan musahiplige, yine bu inangta var olan distuncelere sadik
kalarak énemli bir agiklama getirmektedir. Oyleyse su soruyu
sormamiz yerinde olacak: Onun tarafindan aktarilan bu 6nem-
li kaynak neden unutulmustur?

Futtivvet ve ritiel kardeslik

Alevilerin ritiel kardesligi ifade etmek i¢in kullandiklan mu-
sahip terimi, ayn1 zamanda Osmanh sarayinda padisahin yakin
dostluk iliskisi i¢inde oldugu kisiler icin de kullanilmaktaydi.
Sultanin musahibi olarak nitelenen kisiden, onu eglendirme-
si yani sira bilgisiyle ona eslik etmesi ve 6zel meseleleriyle ilgi-
lenmesi de beklenirdi. Makamin resmi bir statisu yoktu; gore-
ve alinmasi veya hizmetine son verilmesi sultanin kararina bi-
rakilmisti. Sultan ayni zamanda birden fazla musahibe de sa-
hip olabilirdi. Bu makama herhangi bir ritiiel ve dinsel anlam
yuklenilmemekteydi. Aslinda bu gorev, Fars ve Sel¢uklu sara-
yinda “nedim” olarak geleneksellesmis bir hizmetin devamuy-
di. Osmanlt déneminde bu gorev i¢in nedim de kullanilmis ol-
sa da farklhi kaynaklar musahip kavraminin 15. yazyildan itiba-
ren 6ne giktigimi aktarmaktadir.’®

Bu terimin Aleviler tarafindan kullanilmasi da asagi yukan ay-
n1 doneme tekabiil etmektedir. Sair Yemini, Faziletname (1519)
isimli eserinde birden fazla kez bu kavrami Muhammed ve Ali
arasindaki 6zel bag i¢in kullaniyor. Inananlar i¢in bu iliski 6r-
nek olarak gosteriliyor.” Daha da 6nemlisi, aym donemde Sa-
fevi Devletinin kurucusu Sah Ismail'in divaninda da bu terimle
kargilasmaktayiz. Kizilbas hareketinin lideri olarak bilinen $ah
Ismail, Aleviler tarafindan ayn1 zamanda Sah Hatayi mahlasi al-
tinda yazdigi nefesleriyle hatirlanir. Her ne kadar onun eserle-

19 lpsirli (2006) bu terimin ilk olarak 16. yuzyilda kullamldigini belirtiyor. Fakat
Inalcik tarafindan aktanlan 15. yazyildan kalma anonim bir kaynak, kavramin
kullanimimn daha eski bir donemde basladigina isaret ediyor: “Acem ve Ka-
ramaniler musahib oldu, Osman begleri dahi durla diarla ganahlara murtekib
oldular.” (s. 94). Aynica “nedim” i¢in bkz. Bozkurt.

20 Yemini, s. 422.
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rinde anfta bulundugu musahiplikle ahiret kardesligi olgusuna
gonderme yapip yapmadig agik degilse de kavramin onda yik-
sek bir dugiinceyi temsil ettigi acik: Dinin icinde imandur musa-
hib/Konul tahtinda sultandir musahib/.../Yolumuz incediir varabi-
lene/Sefil koniilde mehmandur musahib.?' Anadolu Alevilerince
Sah Ismail’e atfedilen butiin nefeslerin gercekten onun tarafin-
dan yazilms olma ihtimali disuktiir.?? Fakat yine de belirtilme-
si gerekir ki, 16. ve 17. ytizyillarda bu kavram kullanan Alevi
ozanlar Kizilbas doktrinin takipgileriydiler. 16. yiizy1l sairi Pir
Suitan Abdal bu gelenegin en énemli isimlerindendir: Dért kar-
desiz bir gomlekte yatanz/Gomlek birdir bir viicuda catanz/Perva-
neyiz bir atese yananz/Ates nedir, duman nedir, kiil nedir®

Safevi kaynakli ve Buyruk adiyla taninan kitap, musahipligin
gelisimi icin ¢ok daha onemli bir yere sahiptir.?* Buyruk, Alevi-
ler tarafindan kabul goren ender ogreti kitaplarindan birisidir.
Anadolu’da bulunan en eski kopyast 17. yiizyil baslarindan kal-
mis olmasina ragmen kitabin 16. yuzyil ortalarindan itibaren
Anadolu Alevilerinin evlerinde oldugu kabul edilir.?® Buyruk
Safevilerin, Anadolu Alevilerini kendilerine baglamak i¢in sarf

21 Bkz. Cavansir&Necef, s. 183, 489, 659. Ucer'e gore Sah Ismail'in gahsmalarin-
da rituel kardeslik manasiyla bir musahiplik gegmemektedir (s. 104). -

22 Ornegin Golpinarh (1992, s. 137) tarafindan Sah Ismail’e ait olarak aktanlan
siir (“Murtaza Ali’yi candan seversen/A¢ gozuin canim gafletten uyandir/Musa-
hibsiz ile durma oturma/Bir i¢im su icersen kulli ziyandir™), Arslanoglu'na go-
re bir Anadolu Hatayi'sine aittir (s. 456).

23 Ozmen, 1995a, s. 243. Arslanoglu, Anadolu Hatayi'lerinin gogunun Orta ve
Dogu Anadolu kokenli oldugunu; Tokat, Sivas, Yozgat, Corum, Malatya, Ela-
218 ve Tunceli (Dersim) gibi bolgelerden geldiklerini belirtiyor (s. 335). Ugere
gore yalniz Safevi veya Erdebil baglanuli olan gruplarda musahip gelenegi var
(s. 47). Tahtacilar da musahip inanci igin Buyruk’u referans gosterirler. Musa-
hiplige giris merasimlerinde Buyruk'tan ve Sah Ismail siirlerinden alint1 yapar-
lar (Selquk, 2004, s. 44). Musahiplik i¢in Safeviler veya Buyruk'u referans gos-
teren yalniz Anadolu Alevileri degildir. Cogunlugu Musul ve Kerkik ¢evresin-
de yasayan Kakai, Kizilbas, Sabak ve Ibrahimi gibi kacuk gruplar da aym re-
feranslara sahiptirler. Sabak ve Kizilbaslar iki ciftin musahipligini esas alrlar;
Kakailer i¢inse grubun butin uyeleri birbirlerine kardes ve bacidirlar (Moosa,
s. 139, 184).

24 Bu makale i¢in ug farkli Buyruk kopyasi kullamildi: Tasgin, Yaman, ve Ayyl-
diz. Tasgin tarafindan hazirlanan kopya 1612 tarihinden; Yaman Buyruk'unun
tarihi bilinmiyor; Ayyildiz Buyruk’ununsa 19. yiizyildan kaldig belirtiliyor.

25 Farkh Buyruk karsilasirmalan i¢in bkz. Kaplan (2010).
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ettikleri cabalarin sonucu olarak ortaya ¢tkmustir. lerigi agir-
likh olarak Sii ve sufi bir karaktere sahiptir. Peygambere, Ali ve
Imamlar'a ve donemin sahlanna 6zel baghlik vurgusu yapilir.
Iran’da devleti ellerine gecirdikten sonra 12 Imamar Siiligi sec-
mis olan Safeviler, Anadolu Alevilerine yonelik Kizilbas propa-
gandalarina devam etmislerdir.

Safevi Buyruk'lar1, Erdebil tekkesinin kurucusu Seyh Safinin
(1300 yillary) ismiyle taninirlar. Musahipligin sartlan ve gerek-
leri bu kitabin 6nemli bir temasidir; musahip sahibi olmak her
talibin uygulamasi gereken sartlardan birisidir. Buna uymamak
gunah olarak nitelenir. Seyh Safi Buyruk’u, musahipligi iki erkek
arasinda kurulmas: gereken bir bag olarak kabul eder ve —6zel-
likle vurgulanmasa da— Hakikat asamasiyla denk dustiagine da-
ir referanslar yapar.?® Aktarilan bir gelenege gore, Hakikat'in kag
kapisi olduguna yonelik bir soruya peygamber Muhammed soy-
le cevap vermektedir: “Kapast birdir, bir nesneyle baglanir ve bir
nesneyle acilir... Hakikat musahipsizlikle baglanir, musahiplik-
le acilir.”?” Yanu sira tiim Buyruk'lara gore Seriat kapis1 Muham-
med, tarikat kapisiysa Ali tarafindan temsil edilir.?®

Diger yandan erken Osmanh doneminde Haci Bektasi Ve-
li, Otman Baba, Sar1 Saltuk, Kizil Deli Sultan, Abdal Musa ve
Demir Baba gibi kisiler hakkinda yazilmis menakibnameler-
de musahiplik olgusundan bahsedilmemis olmas: da ilgiye de-
gerdir.?® Bu evliyalarin timu, kendi zamanlarinda veya sonra-
dan Bektasi tarikatina bagh sayilmaktaydilar; 6nceden de belir-

26 Yaman, s. 97.

27 Kaplan, 2010, s. 234; Tasgin tarafindan hazirlanan Buyruk’ta Hakikat kapisi-
na erigmis kisilerin hepsinin birbirlerine kardes ve musahip oldugu belirtilir
(s. 44).

28 Kaplan, 2010, s. 195, 218.

29 Bunlardan ilki Hac1 Bektasi Veli hakkinda olup 15. yuzyilin sonlannda yazil-
mist1 (ed. Golpinarl). Otman Baba Velayetnamesi Gugcik Abdal tarafindan
1483 yihinda kaleme alinmus (ed. Kili¢, Arslan, Bulbul); Demir Baba Velayetna-
mesi 1619 yilina ait (ed. Noyan, 1976); Abdal Musa Velayetnamesi 17. ynzyilda
yazilmig (haz. Guzel); Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi 15-16 yuzyl-
lardan kalma (ed. Yildinm, 2007). Demir Baba Velayetnamesi'nde Demir Ba-
ba'muin yash bir dervis tarafindan, Ata Yogurt, “ahiret ogil” yapildigindan bah-
setmektedir (Noyan, 1976, s. 99). Ayni kavram Yemini tarafindan da kullam-
hir (s. 575).
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tildigi gibi bu tarikatta musahiplik gelenegi yoktu. Yine Kizil-
bas ozanlarin aksine, Balkan veya Bati Anadolulu Bektasi sairle-
rinde bu kavram nadiren ge¢mektedir. Bektasi dergahi koken-
li, 19. yuzyilda yazilmis Buyruk’lardaysa —bunlar “Imam Cafe-
ri Sadik Buyruk’n” olarak adlandinlir- musahiplige ¢cok daha az
yer ayrilnustir.

Aslinda musahiplik geleneginin baslangictan itibaren Erde-
bil'deki olusuma ait oldugu ya da Safevilerin 15. yuzyildan iti-
baren Anadolu Alevileriyle artan iligkileri sonucu geleneklere
dahil edilip edilmedigi sorusuna cevap vermek mimkiin degil-
dir. Seyh Safi hakkinda erken dénem kaynaklar boyle bir gele-
nekten bahsetmiyorlar.?' Safevi donemi Iran’dan yalnizca bir
kaynak musahiplige atuf yapmaktadir. 17. yazyilin baglarindan
kalma bu calismada ‘haq qarandach’ (hak kardesligi) adli bir
terimden bahsedilmektedir.3? Ote yandan 14. ve 17. yuzyillar
arasinda Iran topraklarinda varhg bilinen bir¢ok tarikatin gele-
nekleri arasinda da bunu gérmek mimkun degildir.*® Bu yiiz-
den Buyruk’lann iceriginin Safevilerin orgiitlemeye ¢alistiklari
Anadolu Alevilerinin —6zellikle Orta ve Dogu Anadolu’da— ge-
lenekleri dikkate ahnarak belirlendigi ihtimalinin dikkate alin-
mas1 gerekmektedir.

Ote yandan, karsilasirmanin ceperi genisletilirse iki erkek
talip arasinda musahiplik olgusundan bahsetmeden, aym: sos-
yal ve etik ahlaka vurgu yapan kaynaklar vardir. Bunlardan biri
Pandiyat-i Jawanmardi (Civanmertlik I¢in Ogit) adli 15. yuzyi-
lin sonlarinda yazildig: tahmin edilen Ismaili tarikatina ait ¢a-
hismadir. Kitap, tipki sonradan yazilmis Buyruk’'un hedefledigi
gibi, yakin inan¢ topluluklarini Ismaililerin son Imam’1 ¢evre-
sinde orgutlemeyi hedeflemekteydi. Pandiyat-i Jawanmardi'de

30 Bu tespit Yaman ve Ayyildiz tarafindan hazirlanan Buyruk’lara dayandinlarak
yapilmistir. (Ayrica bkz. Kaplan 2010, s. 205).

31 Seyh Safi hakkindaki biyografi 1350 yilinda 1shak Ibni Cebrail tarafindan ya-
21lmisti. Bu galismamn Tirkgesi 15. ytuizyildan itibaren bilinmekteydi. Burada
kullanilan geviri Kutlu ve Parlak tarafindan hazirlanmistir. 1shak 1bni Cebra-
ilin cahsmasinin genel bir analizi icin ayrica bkz. Zirke.

32 Minorsky, 1921, s. 111.
33 Bu tespit, Gramlich'in calismalarindan gikilarak yapilmistr.
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taraftarlar arasinda olmasi istenen dayamsma ve ahlak, mu-
sahiplik ogretisine oldukca yakindir: “Gergek talip kardesine
dinde yardim ve destek sunan, ekmegini, sorunlarim ve mut-
lulugunu onunla paylasan, kalbinde hi¢bir kotuluk veya dis-
manhik beslemeyen, onunla sozde ve davranista bir olan... Ger-
cek erkek, ruh kardesiyle bir butin olmahdir.”** Bu tarifin
Buyruk ile tek farklilig, iki erkek arasinda musahiplik yerine
tam tyeler icin genel bir 6gidi icermesidir.

Pandiyat-i Jawanmardi'de tarif edilen olgu, aym zamanda fu-
tivvet gelenegi uzantuisinda da degerlendirilebilir. Futiivvet, er-
ken Islam donemine kadar giden, Musliiman olmayan toplu-
luklara kars1 sovalye ruhlu savasci geng erkek gruplan tzerin-
den sekillenmisti. Bu olusum, 9. ytizyilldan sonra Ortadogu’da
yoldashk, yigitlik ve ahlaki erdemlilik gibi kavramlar cevresin-
de gelisen yaygmn bir fenomen haline dénustii.?® Fuativvet gele-
neginin oénemli bir evresi onun sufi tarikatlarnyla bulusmasi ol-
du. Boylelikle fedakar genclik idealine sufi ogretiler ve termino-
loji dahil edildi. “Futuvvet seriat, tarikat ve hakikatin ézudir”,
“Tarikat, seriatin 6z(; hakikat, seriatin 6zi ve futitvvet de haki-
katin 6zudar” tiranden deyimler bu bulusmanin ifadesidir.
Ibn Arabi’ye gore futuvvet Allah’la 6zlesme arac¢lanndan birisiy-
di.¥” Futivvetin sufi mirasiyla bulusmasi Abbasi Sultam el-Na-
siri (6. 1225) déneminde resmiyet kazandi. El-Nasiri, bir devlet
toreniyle futtivvete kabul edilmis ilk tye olmustu. Onun bu olu-
sumla ilgili yaptg diizenlemeler Selcuklu Anadolusu’na kadar
etkili oldu. Burada futiivvet, Ahi (Kardes) ad1 altinda taninmak-
tayd1.3® Ahilerin Anadolu'nun birgok sehrinde orgutlenmeleri

34 lvanow, 1953a, s. 35.

35 Iran tarihinde civanmert gelenegi i¢in bkz. Ridgeon; futavvet icin bkz. Taesch-
ner. Civanmertligin erken donem populer bir tarifi Kabusname'de aktanlmak-
tadir. Bu ¢alisma 11. yuzyilda 1bn Iskender Keykavus tarafindan kaleme alin-
ms ve 14. yiizyilda Turkgeye cevrilmisti. Keykavus i¢in dostluk, yoldashk en
st erdemlerden birisiydi: “Bir kisi arkadas: i¢in her zaman ug¢ seyi agik tutma-
hdir: Evinin kapisi, masasinda bir sandalye ve sandigamn anahtar.” (s. 260)

36 Taeschner, s. 255.

37 Ridgeon,s. 53.

38 Anadolu 8. yuzyildan itibaren Islame: savascilarin Hiristiyanlara kars: savas
(gaza) yaptiklar: bolgelerden birisiydi (Tor, s. 63). 8. yuzyilda ganeydogu Ana-
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vardi ve onlar da tupki Ortadogu’daki benzerleri gibi 15. yuzyl-
dan itibaren profesyonel zanaatkar orgitlerine dénuseceklerdi.

Futuvvet gelenegi hakkinda aynnul bilgiler, en eskisi 11. ytiz-
yildan kalma, Fiitiivvetname olarak adlandirilan kitaplarda bulu-
nabilir. Bu kitaplarda Cebrail, Adem, Sit veya Musa peygambere
atif yapilan bir¢ok efsane vardir. Siinni veya Sii perspektifle yazil-
mus olmast fark etmez, tiim Fiitiivvetname’lerde peygamberin ce-
sur ve adanmus yoldasi olarak Hz. Ali'ye 6nemli gondermeler ya-
pihir.3 Nasiri’nin danismani ve zamaninin en etkili kisilerinden
olan Suithreverdr'ye gore, futuvvet dort yolun (Seriat, Tarikat, Ma-
rifet ve Hakikat) 6zuydii ve bu da Hz. Ali'yle buttinlesmisti; ¢iin-
ku “Ali, Allah’mn en buyik dostlanndan birisiydi.”*

Fuativvet geleneginin en 6nemli ritiiellerinden biri yeni uye-
nin kabulu i¢in yapilan merasimdi. Bu, refik (rafiq) ve ustat
(kabir veya seyh) arasinda ge¢mekteydi. Uyeler arasinda bir-
likteliklere “el-musabil” (yoldas) denir ve ayni ustat tarafindan
kabul edilmis iki veya daha fazla “refik”i kapsardi.*' En kiguk
fatavvet birligi bir aile gibi tasvir edilirdi; seyh, babay: temsil
eder ve tiyeler onun ¢ocuklar olarak gorilirdii. Anadolu Ahi-
lerinin kabul torenlerinde yeni iiyeye birligin eski tiyelerin-
den iki “kardes” sahit olarak ve onun kabulinden sonra yar-
dimcist olmak uzere eslik ederdi. Baba, iki sahit ve yeni iiyenin
olusturdugu “aile”, “hizb” olarak nitelenirdi.** Alevi musahip-
liginde olan ahiret kardesligi dustuncesi, Ahilikte yoktur.** Bu

dolu’da baslayan bu gazalarin simin zaman icerisinde genisleyecekti: 14-15.
yuazyilda gazilerle daha ¢ok Bat Anadolu ve Balkanlar'da kargilasilmaktaydi.

39 En ¢ok rastlanan sdylemler sunlardir: “Ben ilmin sehriysem Ali de onun kap:-
sidir”, “Ali benim, Ben Ali’yim” (Taeschner, s. 252; Kashiff, s. 16). 15. ve 16.
yuazyillarda bile ~Anadolu’da Stnni ve Sii ayrimi keskinlestigi bir donemde—
Naksibendi tarikatina tiye Kashifi, Ali hakkinda bu soylemlere devam etmek-
te tereddut gostermez.

40 Ridgeon, s. 67.

41 Breebart, s. 79; Alauddin el-Huseyni er-Radavi yeni gen¢ aiyenin yol i¢in bir
babasi ve bir yol kardesi olmasi gerektigini aktarir (Taeschner, s. 425).

42 Breebart, s. 193.

43 Abhiler iki aye arasi kardesligi sonradan dahil etmis olabilirler; 16. yazyihn
baslanndan bir kaynak inananlarin hepsinin bir “kardesi” (uhuvvet) olmasi
onermesi yapiyor (Kartal, 2004); ayrica bkz. Seker, s. 270-1.
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onemli farkhliga ragmen, kimi arastirmacilar musahiplik gele-
neginin kaynag olarak Ahileri isaret ederler. Onlara gore mu-
sahiplik Bektasilerin Ahilerden devraldiklan birgok 6zellikten
yalnizca birisiydi.* 1ki grubun gelenekleri arasinda benzerlik-
lere gonderme yapilabilir fakat bu benzerlikler arasinda musa-
hiplik yoktur; cankut Bektasilerde boyle bir gelenek kabul gor-
memistir. Yam sira Ahiler (futitvvet de dahil) sehir merkezli
olusumlard: ve bunlar ge¢ Ortacag'dan itibaren hizla zanaatkar
olusumlarina dontistuler. Bu yiizden onlarin, kirsal toplulukla-
r1 ne derecede etkiledigi kaynaklarla desteklenmez.

Futavvet olusumunun konumuzla ilgili irdelenmesi gereken
bir yam daha vardir. Bu gelenek icinde kabul gorme merasimi-
nin kokenini agiklamak icin menkibelere sik¢a bagvurulmaktay-
dv. Fiitiivvetname'lere gore ilk kabul edilmis kisi Adem’di; onun
uiyelik merasimi Cebrail tarafindan —rehber olarak adlandirihr-
cennetten getirilmis bir kusakla (kemer) yapilmisti. Bu kabul et-
me (bel baglama) gelenegi peygamberler silsilesinde babadan
ogula (Sit, Nuh, Ibrahim, Musa vs.) Muhammed’e kadar devam
etmisti. Adem’den sonra yalniz Nuh, lbrahim ve Muhammed’e
dogrudan Cebrail tarafindan kusak baglanmisti. Ali'nin kabul
edilisiyse Cebrail'in istemi iizerine Muhammed tarafindan yapil-
mist1.*® Ali de bel kusatmasim ogullan Hasan ve Hiuseyin, yol-
dag1 Salman ve digerlerinde devam ettirdi. Bel kusatma merasi-
mi Allah, Cebrail ve Muhammed adina yapilmaktayds;* bu me-
rasimle, Allah’in tekligi ve onun buyruklanna bagh kalinacagina
dair verilen soz sembolize edilmekteydi.”’

44  Meélikoff, 1994, s. 91; Sankaya, 2002, s. 43.

45 1bn el-Mimar tarafindan 12. yuzyilda yazilmis Kitabu’l-Fiitiivve'nin aktardigina
gore, “Ali, peygambere fatuvvetin ne anlama geldigini sordu. Peygamber soyle
cevapladi: ‘Sen Ali fettasin. Babanin ogullan fettanin kardegleridir.” Sonra Ali
sunu sordu: ‘Peki benim babam kimdir? Benim kardeslerim kimdir?’ Peygam-
ber soyle cevapladi: ‘Senin baban tbrahim'dir, ve senin kardesin benim. Benim
fativvetim senin babandan geldi, seninkisi ise benden.’ (Taeschner, s. 94).
Alevilere gore Muhammed’e toplum igerisinde onun halefi olarak Ali'yi isaret
etmesi gerektigini soyleyen yine Cebrail'di (Benekay, s. 84).

46 Futivvetname’lerde Cebrail, Adem veya Muhammed tarafindan dogrudan
“kardesim” olarak hitap edilir. Omek i¢in bkz. Kashif, s. 173.

47 Kashifi, s. 113; Breebaart, s. 146.
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Ali'nin kabul edilme merasimi Gadir Hum olarak bili-
nen yerde yaptlmistur. 12 Imamci gelenege gore Ali, Gadir
Hum’da peygamber tarafindan mesru halefi olarak ilan edil-
mistir. Buyruk ise Gadir Hum’'da bunun yamni sira itk musa-
hiplik merasiminin yapildigin1 da aktarir. Buna gore, pey-
gamber ilk 6nce amcasinin oglu Ali ile kendisi arasindaki ba-
g1 su sozlerle ilan etti: “Ben kimin mevlas: isem, Ali de onun
mevlasi ve Imamr’dir”, “Ben ilmin sehriyim ve Ali kapisidir”
ve “Ali ile ikimiz aym nurdaniz.” Sonra peygamber ona soy-
le hitap etti: “Ya Ali! Musa ile Harun nasilsa sen de bana oyle-
sin. Adem Peygamberden bu zamana degin, biitiin enbiyanin
cocuklan kendi sulbaunden gelmistir. Benim eviadim da senin
sulbanden gelsin.” Bunu soyledikten sonra, “Bir gomlek ice-
risine girip ikisi bir yakadan bas gosterdiler. Ve Resulu Ek-
rem su hadisi buyurdu: Lahmike lahmi, cismike cismi, dem-
mike demmi, ruhike ruhi” (Etin etimdir, kanin kamimdir, cis-
min cismimdir, ruhun ruhumdur). Meydanda bulunan toplu-
luk bu sozleri peygamber ve Ali arasinda var olan aile bagla-
rina dair yapilmis bir gonderme olarak yorumlad: ve otesinde
bir kanit istedi. Bunun tizerine “miibarek arkalarindan gom-
leklerini ¢ikardilar ve munafiklar bir ceset ve iki bas gordu-
ler.” Buna ragmen yine itiraz ettiklerinde, bu sefer, “baslari-
n1 gomlegin icine ¢ekip yine ¢ikardilar. Bir ceset ve bir bas ol-
dular.” Orada hazir bulunanlar béylece ikna olmuslardi. Bu-
nun tzerine peygamber, “Simdi icimizdeki kotuluge kars: bi-
yuk savasi yapmanin vakti geldi” dedi ve soyle buyurdu: “Ge-
lin nefsimizi 1slah etmeye cehdedelim. Siz de bizim gibi dir-
lik ve birlik eyleyin. Birbirinizle kardes olun. Musahip olun.
Burada kardes olanlar, orada, 6bur diinyada da birbirleri-
ni bulurlar.”® Buyruk’ta yapilan bir bagka kisa aktarima gore
Adem, Allah tarafindan affedildikten sonra Cebrail ve Adem

48 Yaman, s. 78; Ayyildiz, s. 492; Bir bagka aktarima gore, ilk kez musahiplik uy-
gulamasi Medine’de baslatildi: “Muhacirlerle ensann birbirine daha siki bag-
lanmalan i¢in kardes olmalanm emir buyurdular. Herkes kendisine birer ahi-
ret kardesi secti. Geriye Hazreti Ali kaldi. Peygamber’e sordu: ‘Ya Resulullah,
ya ben ne olacagim?’ (...) O zaman peygamber ‘Dunyada ve ahirette senin kar-
desin benim’ buyurdu.” (Yalmzca Ayyildiz, 57 ve Taggn, 57).
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birbirlerinin musahibi oldular. O zaman musahiplik ve yolun
gerekleri ilan edildi.*®

Baz1 farkhiliklar olsa da Buyruk’ta musahiplik i¢in verilen re-
feranslar 6nemli ol¢ude Fiititvvetndme’lerde kabul merasimleri
icin aktanlanlarla ortismektedir.>® Yine de NK’nin anlatiminda
belirleyici olan Adem’in, Cebrail'in musahip arayisinin sonucu
yarauldigy disuncesine ne Fiitiivvetname’lerde, ne Buyruk’lar-
da ne de Anadolu Alevilerinde rastlanir. Yam sira fiititvvet ge-
lenegi NK'nin aktardigina benzer bir kozmoloji dustncesi ya-
ratmadt. Fiittivvetname’lerdeki kozmoloji dusuncesi sufiler ara-
sinda yaygin olan ve her seyden evvel var olan nur-i Muham-
med (Muhammed'in 15181) fikrini asmamaktaydi.>' Aleviler ve
Bektasiler ise yaratihs konusunda kendilerine ait birtakim du-
siincelere sahiptiler. Bu, NK'nin hikayesinin analizinde ilerle-
memize yardima olacakur.

Alevi ve Bektasi kozmolojisi

Makalenin girisinde alint1 yapilan bestenin sozleri Bektasi Sairi
Sitki Baba'ya (6. 1928) ait. Siirin ash su dizelerle baslar: “Catl-
madan yerin gogin binasyMuallakta iki nura dis oldum/Birisi
Muhammed birisi ‘Ali/Lahmike lahmi de bire diis oldum.”>? Si-
ir, Bektasi ve Alevi edebiyatina has bir stille Tanrisal nura 6vgu
mahiyetinde yazilms. “Haydar, Haydar” olarak bilinen bu sii-
ri besteleyen muzisyen Ali Ekber Cicek, ilk dizesini “On dort
bin y1l gezdim pervanelikte” olarak degistirerek baslatmis. Boy-
lelikle o, Cebrail'i anlatan bir cimleyi, Muhammed-Ali nuru'na
auf yapilmis bir siire entegre etmistir. Bilingli veya bilingsiz, bu

49  Ayyildiz, s. 239. Aleviler de, herhangi bir aciklama getirmeden, Adem ve Ceb-
rail'in musahip oldugunu aktanrlar (Mélikoff, 1998, s. 161, 272). Buyruk'lar-
da belirtildigine gére peygamber soyle demisti: “Cebrail benim rehberimdir. O
benim rehberim olmasaydi ben yolu bilmezdim.” (Tasgin, s. 26)

50 Seyyid Huseyin el-Gaybi'nin Futiivvetname'si, 15. yuzyilda yazilmis, Futivvet-
name’lerin zamanla nasil Siilestirildiklerini gostermesi agisindan iyi bir 6rnek-
tir (bkz. Seker).

51 Seker,s. 289-291; Kaplan, 2010, s. 288.

52 Ozmen, 1995b, s. 569.
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katki, Aleviler arasinda var olan ve i¢ ice gecmis dustincelerin
ilging bir érnegini sunmaktadir.

Alevi-Bektasi geleneginde genel olarak yaratihis hakkinda ¢
farkli yorum vardir. Bunlar her zaman agikea ifade edilmez ve
herhangi bir tartisma konusu degildirler. Bu yuzden onlar1 ayni
kisiden, uicti arasinda bir fark gozetmeden veya celigkili dustin-
celer oldugu bilinci yansitllmadan duyabilirsiniz.3® Bunlardan
ilki, Allah ve Muhammed-Ali olarak tanimlanabilir. Allah, eri-
silmesi mimkun olmayan bir hakikat olarak kendisini ilk 6n-
ce Muhammed-Ali nurunda zuhur etti.>* Tam otekiler bu iki-
linin nurundan yaratildi.*® tkinci yorum, Allah-Muhammed-
Ali olarak formiile edilebilir. Buna gore her u¢ varhik esit go-
ralap, kutsal bir ugluyu temsil etmektedirler.>® Son yorumuy-
sa “Allah-Ali” olarak tamimlayabiliriz. Bu dusiinceye gore, ya-
ratilan her sey Ali'nin ismi tzerine yaratilmis ve Ali'nin kendi-
si Allah’in dogrudan zuhuru olup her zaman var olmustur.>’

53 Ornegin Tahtacilar, Ali'nin Tanr’nm bilfiil kendisi olarak dinyay: yaratugina
inanirlar fakat ayni zamanda Allah'in ilk olarak Muhammed-Ali nurunu yarat-
ugim ve ancak bundan sonra diinyayr var etmeye basladigim aktarirlar (Sel-
cuk, 2004, s. 53-57).

54 Aleviler, Muhammed ve Ali isimlerini ayn yazmadan birlestirerek “Muham-
med-Ali” olarak okurlar. Bu, onlarn her seyden 6nce batini dlemde de bir nur
olduklan inancindan kaynaklanir. Baz1 yorumlarda baundaki nurda iki degil,
bes ruh vards. Bu, kutsal besliye yapilan bir auftir (Aytas, s. 569; Kaplan, 2009).

55 Yaz,s. 152.

56 Bulgaristan’da kimi Alevi gruplan her u¢tinun de Tann olduguna inanirlar.
Dunyanin yaratihsinin karan t¢u tarafindan alindr. Bir defa yasam basladi-
ginda Muhammed ve Ali dianyaya gonderildi (Uziim 2005, s. 68). Nesimi Ki-
lagoz’e gore, tinla Alevi uglemesi “Allah-Muhammed-Ya Ali”, ashnda “Allah-
Cebrail-Muhammed-Ya Ali” soyleminin bozulmus bir halidir. Ona gore, Ale-
viler yaratilista var olan Cebrail'in ismini unuttular. Her ne kadar Kilagozun
yorumu aktardiklanyla uyumlu olsa da bu ugleme 16. yuzyildan itibaren Ale-
vi yaziminda kullamlmaktadir (Yazicy, s. 145).

57 17. yuzyll sairlerinden Kul Himmet'e gore, Ali binlerce y1l kandilde var ol-
mus ve bin bir donda gorainmusta (Ozmen, 1995a, s. 319). Stoyanov (2001),
Balkan Alevileri arasinda derlenen farkli yaratihis disiincelerini aktarmakua-
dir. Bunlardan birisine gore, her seyden evvel surekli hareket halinde olan bir
151k vardi. Bu 1sik Al idi ve o dogrudan diunyanin yarauhisimi belirlemektey-
di. Dunya, Tannsal Gug ve Ali'nin emriyle yaratildi; Ali aym zamanda dinya-
nin idaresinden sorumluydu. Ali dinyanin yoneticisi, Muhammed ise Allahin
peygamberi ve habercisidir (s. 23).

275



Onun sirr1 peygamber Muhammed’e miraci sirasinda agiklan-
misti. Allah’in sorularina nasil cevap vermesi gerektigini Ceb-
rail’e soyleyen de Ali'ydi. Buna ragmen Adem’in yaratilisina ge-
lindiginde, her ti¢ yoruma gore, yine de belirleyen Allah’in ken-
disi olmustur. Inanisa gore, Allah'in istemi tizerine Cebrail top-
rak getirmeye gitti fakat dunya “Olur ki bu mahluk Allahu Tea-
la’ya itaatsizlik eder” diyerek bunu geri cevirdi. Gonderilen di-
ger melekler de ayn itirazla karsilastilar. Sonunda Azrail gon-
derildi. O da ayn cevabi aldiginda topraga, “Ben Allahu Tea-
la'nin emrini yapmamazlik edemem” dedi ve toprag: ahp Al-
lah’a getirdi.®®

Buyruk’ta paylasilan yaratihs efsanesi “Allah ve Muhammed-
Ali” gorusini esas almaktadir.®® Bu kozmolojide Cebrail'in
ayricalikh bir roli yoktur. O, bilgisizligi ve kibri temsil eden ve
varligim Allah’a bor¢lu oldugu ogretilmesi gereken bir melek
konumundadir.®® Her sey Tanrr'nin bilinmek istemesiyle evre-
nin koselerini, ginesi, ay1, dinyay, yildizlar, gece ve giinduza
yaratmasiyla baglar.®'

Hak Taala hazretleri ulu comertliginden ve indyet-i latfundan
bir yesil deniz yaratti, o denize terbiye nazar saldi. Deniz dal-
galanip costu, o deryadan bir gevher digari ¢iku. Hak Taala o
cevheri aldu, iki parga eyledi; biri yesil, biri ak oldu. Allah Taa-

58 Ayyildiz, s. 444.

59 Burada aktarilacak yaratilis efsanesi Yaman ve Ayyildiz’dan alinmigtir; Tas-
gin'in hazirladigi Buyruk'ta yaratihsa dair bir aktarim yoktur.

60 Ali'nin, Cebrail'in mursidi, Muhammed'inse onun piri oldugu Buyruk’larda
vurgulamr (Yaman, s. 136; Ayyildiz, s. 529).

61 Buyruk'ta yapilan bir baska aktarima gore, Allah dunyay: ve insan1 birden faz-
la kez yaratip yok etti. Ama her seyden énce var olan Muhammed-Ali'nin ru-
huydu. Yine Buyruk’a gore Allah, Muhammed'i kendisi igin ve danyay: da Mu-
hammed icin yaratugim sdylemisti. (Yaman, s. 41). Aym ikili yaklagim 1519
tarihinde yazilmis Faziletname'de de gormekteyiz. Yemini, baslangicta ilk ya-
ratilan olarak “nur-i Muhammed”i amyor. Kitabin ileriki sayfalarinda pey-
gamber, Cebrail'e Ali'nin neden onun mirsidi oldugunu soruyor. Cebrail, he-
nuz hig bir sey yokken Allah’in kendisini sorguladigini, kendisinin soruya ce-
vap veremedigini ve bu yazden doksan bin yil sargine gonderildigini; sonun-
da iki 1siktan olusan bir kandil gérduganu, bunlardan yesil olamn Muham-
med, ak olaninsa Ali'nin oldugunu ve ak olamn kendisine dogru cevah ver-
mede yardim ettigini anlatiyor. (Yemini, s. 108, 230-234).
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la hazretleri o nuru bir yesil kubbe gibi asili olan kandile koy-
du. O yesil nur, Muhammed Mustafa’nin nurudur. Ve biri ak
nur idi, o ak nur Murteza Ali nurudur. Bunlar, butin ruhlar-
dan 6nce yaratildi. O Kandil bir nesne tzerine durdu, bunu
arifler bilirdi. Sonra, Hak Taala bir melek yaratti, adini Cebra-
il koydu, ona sordu ki: “Ey melek, sen kimsin, ben kimim?” O
melek dedi: “Sen sensin, ben benim.” Allah Taala onu kahrey-
ledi, bir ates gibi nesne yakti, toz oldu, tutustu; bu resme bes
melek yaratti. Onlara da ayni soruyu sordu, ayni cevabi verdi-
ler, onlari da helak eyledi. Alti bin yildan sonra bir melek ya-
ratti, onun da adini Cebrail koydu, ona da sordu ki: “Sen kim-
sin, ben kimim?” Cebrail cevap veremedi. “U¢” diye emre-
dilince, ugtu, havaya agdi, alti bin yil gezip, bin yil ugup, yi-
ne geldi. Ona dedi: “Sen kimsin, ben kimim?” Yine cevap ver-
medi. Yine emroldu, uctu, alti bin yil seyreyledi (dolasti), aciz
kaldi, dusecek oldu, Hak Taala yardim eyledi, batin gézunu
actl. Sonra, kudret kandilini goérdu, oraya kondu, kapisini bu-
lamadi, niyaza vardi (yalvardi) niyazbend oldu, kapi agildi,
iceri girdi. iki nur gérdu ki Tek-Viicut olmus; biri ak ve biri
yesil. Ak nurdan ses geldi ki:62 “Ey Cebrail, buradan Hazret-i
izzet’e (Allah’a) varinca, sana sorsa gerek. Sen cevap ver ki:
‘Sen Halik’sin (Yaratansin) Ben Mahluk’um (Yaratilanim); Sen
Sulatansin, Ben senin yaratiimis kulunum.”

Cebrail séyleneni yapti ve bundan sonra Allah Mikail, isra-

fil, Azrail ve Azazil isimli melekleri yaratti. Cebrail onlari yedi
kapil kubbeye goturdd. Azazil disinda hepsi kandilin 6niinde
egildiler. Azazil 1s1g1n da kendisi gibi bir viicut oldugunu séy-
ledi. Fakat Allah’a biat etmeyi sirdardd, yalniz yedinci kapi-
da kapiya tuktrdi. Bu yizden Allah tarafindan lanetlendi ve
Adem ve soyunun dismani Seytan halini aldi.64

62
63
64

Ayyildiz-Buyrufe’ta yalnizca i1siktan bahsedilir, ak oldugu belirtilmez (s. 528).
Yaman, s. 136.

Bir baska anlatida Azazil’in lanetlenmesi sdyle aciklanmaktadir: Allah ilk 1sik-
tan yedi kat cennet ve yedi kat diinya yaratti. Sonra Cebrail’den diinyadan top-
rak getirmesini istedi. Cebrail topragi getirdi ve bu su, ates ve ruzgarla karisti-
rildi. Tipki ilahi viicuda benzeyen bir viicut meydana getirdiler ve onu kandi-



Buyruk’ta aktarilan yaratihs efsanesi Aleviler tarafindan da
genelde kabul gérmektedir. Buna ragmen kimi farkh yorumlar
da duymak miimkindir. Ornegin Bulgaristan Alevileri arasin-
da yapilan bir derlemede Cebrail'in konumu soyle aciklaniyor:
Diinya, bir tek ruh olan Ug Yarauc (Allah-Muhammed-Ali) ta-
rafindan yaranldi. Onlara dort melek (Mikail, Cebrail, Israfil
ve Azrail) yardima oldu. Uclii diinyay: yaratma karar aldiktan
sonra Cebrail'i evrende baska bir ruh veya yasayan bir varlik
var m diye aramasi i¢in gorevlendirdiler. Cebrail bin y1l gezin-
di. Geri donup kutsal mekana girmek istediginde uglu tarafin-
dan kendisine bir soru yoneltildi: “Kimsin?” Cebrail, “Benim”
dedi. Bunun uzerine bir bin y1l daha dolasmas: icin gonderil-
di, ciinka onlar verilen cevapta Cebrail'in kendisini daha is-
tiin gordugi sonucuna varmislardi. Bu bin yilin sonunda Ceb-
rail geri dénmediginde, Ali onu aramak i¢in ¢ikti. Ali, Cebrail'i
buldu ve soruyu nasil cevaplamas: gerektigini soyledi. Cebra-
il déndugiinde, onlarin bir parcast oldugu ve onlar gibi bir ruh
oldugunu soyledi ve iceri birakildi. Cebrail onlara karanhk di-
sinda bir sey goremedigini de soyledi. Boylece Uglu evvelden
beri var olan sudan dinyay: yaratma karar aldilar.®

Bektasi geleneginin kendisine ait farkl bir yaratihs efsane-
si yoktur.®® Aktanmlar genelde ilk yoruma —Allah ve Muham-

lin i¢ine koyup adim1 Adem koydular. Sevgi, akil, nefs ve ruh Adem’e yerlesti-
rildikten sonra o cana geldi. Sonra Allah onlardan Adem'’in 6ntinde egilmele-
rini istedi. Azazil disinda hepsi bunu yerine getirdi. Bu yuzden o lanetlendi ve
saralda (Yaman, s. 148).

65 Stoyanov, 2001, s. 24.

66 Bedri Noyan'in unla Alevi-Bektasi serisinde yaraulisa yalmz birkag satir aynl-
mstir. Onun adim andi@) bir kaynak, yazarimin Bektasi olup olmadigim belirt-
meden, farkh yarauhs daguncelerinin olduguna da isaret etmektedir. Ali Sir
tarafindan 1586 yilinda yazilmus olan Risale-i Mirat-i Avalim (Evrenin Aynasi-
nin Kitab1) adh ¢cahsmada aktanlan yaraulis mitosunda Ali’ye yer verilmemis-
tir. Buna gore, Allah ilk once Muhammed'in nurunu ve bundan da bir aga¢ ve
bir tavus kusu yaratti. Tavus kusu agacin ustine kondu ve yetmis bin y1l dua
etti. Sonra Allah ayni nurdan bir ayna yaratt1 ve tavus kusunun aynada kendi-
sine bakmasim sagladi. Tavus kusu kendisini aynada gordagunde Allah’a te-
sekkir etmek icin bes defa onunde egildi. Bu yiizden Muhammed'in taraftar-
lar1 ginde bes defa dua yaparlar. Tavus kusunun terinden baska ruhlar yara-
t1ld1 ve onlara Muhammed'in nuruna bakilmas: emredildi. Muhammed'in ¢ev-
resine birgoklan yanasti ve her biri yalniz onun viicudunun bir parcasim go-
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med-Ali ikilisi- yakindir. Bektasilerde de ayn1 zamanda Ali le-
hine guclii bir vurgu vardir.®” Bunun yam sira Haci Bektas’a
atfedilen Makalat'ta, upk: Hurifiler'de oldugu gibi, yaraulisin
merkezini Adem olusturur.®® Balkanlarda Bektasi Babalarinin
ozel kuttiphanelerini kullanmis Birge, asamali ve karmasik ya-
ratilis disuincelerin varligini isleyen bir kaynaktan da soz et-
mektedir. Buna gore, evrensel akilla baslayan yarauhs ruh, ta-
bakalar, elementler, kralliklar, miikemmel insan ve tohum-
la devam eder.®® Bu tur distncelerin kimi egitimli sofu baba-
lar disinda takipgilerinin olup olmadigin tespit etmek zordur,
cunku yaygin Alevi-Bektasi siirlerinde en azindan bu tir da-
stuincelere rastlanmaz.

Bektasiler ve Alevilerin kendilerine yakin gruplarla yarati-
lis konusundaki etkilesimleri hakkinda da sdyleyebilecekleri-
miz sinirh. Bircok arastirmaci Anadolu Alevilerinin Siilesme-
sinde onemli bir faktor olarak baskilardan dolay1 15. yuzyilda
Iran’dan kacip Anadolu ve Balkanlara siginan Hurufileri gos-
termektedir. Ali yanhsi ve zamanin en “heretik” gruplarindan
olan Hurufilerin kozmolojik anlayislar1 genel fikirlerinin uzan-
tisinda harflere ve Allah'in ilk zuhuru olarak Adem’in yuzu-
ne odaklanmisti. Yaratihs Allah’in “ol” demesiyle basladi, son-
ra harfler ve harflerden oteki seyler tiiredi. Allah kendi imaji-
na gore Adem'’i toprak ve sudan yaratti ve meleklerin timuine
onun éniinde egilmelerini soyledi. Iblis (Seytan) kabul etmedi,
cunki kendisi atesten yaratilmisti.”® Hurufilerle aynmi donem-

rebiliyorlardi. Onun basim gorenler yonetici oldular, kaglarim gorenler yazar,
dudaklarnin gorenler ise sair vs. (Noyan, 1998, s. 53).

67 Birge,s. 132, 145.

68 Makalat adh kitapta Adem yaratldifinda onu cevreleyen alu ilke oldugundan
bahsedilir: Saginda akil, mutevazilik ve ilim; solundaysa ofke, tamah (acgoz-
lalak) ve kiskanglik durmaktadir (Ulug, s. 98). Benzer bir anlau Ayyildiz Buy-
ruk'unda da ge¢mektedir. Adem yaratldiginda ilk gordagi a¢ kustu. Kuslar
akil, edep ve sefkati temsil ediyorlardi. Adem’e ne olduklanm anlattiklarinda
kabul edildiler. Sonra Adem sol tarafinda u¢ kus daha gordia. Bunlar da kibir,
tamah ve hasedi (¢cekememezlik) temsil etmekteydiler. Adem bunlar1 kabul et-
medi (s. 446).

69 Birge,s. 115-16.

70 Bashir, s. 49.
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de ortaya cikan bir bagka Iranli grup olan Noktavilerin yarat-
his dusunceleri dort maddeye vurgu yapmaktaydi: “Sen ne olur-
san ol, Mahmud’sun [Noktavilerin kurucusu]. Ve Mahmud su,
toprak, hava ve atestir. Ve onlarn tumi birdir, bir tek insan. Ve
Adem, Muhammed; Muhammed, gercek ve gercek de Allah’ur.
Allah ise birdir. Bir ise su, hava, ates ve topraktlr.”71 Noktaviler
de Muhammed-Ali nuru fikrini benimserler fakat tipki Hurufi-
ler gibi bu nurun yalmz Imamlarla simirli olmadigini, diger ru-
hani liderler icin de gecerli olduguna inanirlar.”?

Geg Ortacag'n dervislerinin kozmolojik sorunlan tartismak
icin ilgileri ve entelektiiel birikimleri var muydi?’® Var olan az
sayida kaynak bu konulara ilginin ¢ok da ytksek olmadig yo-
nindedir. Yine de bu dénemde ¢ikmis Sii akimlar1 arasinda ki-
mi benzerlikler (etkilesimler) gorebilmekteyiz.”* Safeviler ve
Aleviler acisindan bunun Muhammed-Ali nuru dasiincesi sek-
liyle etkili oldugu aktarldi. Hurufilerin, Balkanlara kadar ozel-
likle Bektasiler arasinda diisiincelerinin izleri biliniyor.”> Her
ne kadar Noktaviler ve Bektasiler arasinda iliskilerin diizeyi
belli olmasa da Noktavilerin dort maddeye dayal anlayislari-
nin benzerini Bektasiler arasinda bulmak mimkuandi. Bekta-
si yazimlarinda (Makalat) Adem’in dért maddeden yarauldig
ve bunlarin her birinin bir asama ve 6zellik tasidig: inanci ifade
edilmektedir. Bu anlayisa gore, Allah karanlik ve bu dért mad-
deden insami dort gruba ayirarak yaratt1 ve onlan akilla aydin-

71 Babayan,s. 57.
72 Babayan, s. 69.

73 13.-15. yuzyillan aras1 Bati Anadolu, Trakya ve Kuzey Bau Iran’daki dervis, ga-
zi ve hukamdar iligkilerinin seyrini Kafadar (1995) ve Gronke (1993) kitap-
larinda bulmak mumkundiir. Cahsmalar, pragmatik politik ve dini liderlerin
her iki bolgede gazi ruhuyla gikarlanini yan yana savasarak gerceklestirdikleri-
ni gosteriyor. Bu isbirligi, doktrinlerin simirlannin keskin bir sekilde ¢izilme-
sine degil, farkhliklann yumusatarak sardiurilmas oldugunu gostermektedir.

74 Osmanl ve Safevi doneminde kozmolojiye ilgi dini gruplann disinda da vardi.
Ahmedi Bican, muhtesem hikayeler geleneginin 6rneklerindendir. Onun ak-
tardiklarinda benzer mitolojik sembol ve isimlerle karsilasiriz fakat bunu en-
telektiiel bir faaliyet ve merak olma otesinde degerlendirmek zordur, ¢anka
Islami simirlann diginda bir yaraulis dasuncesini temsil etme hedefi yoktur.

75 Bektagi-Huraulfi iligkileri bkz. Birge, s. 148-159. Elestirel bir yaklasim i¢in bkz.
Algar, s. 41-54. Hurufiler hakkinda genel bilgiler i¢in bkz. Usluer.
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latt1. Dort madde ayni zamanda yolun dort asamasim da tem-
sil etmektedir: Riizgar Seriat1, ates Tarikat’i, su Marifet’i ve top-
rak Hakikat.”®

Anadolu’'da Alevi akimlariyla baglantil islenilmesi gereken
son grup lsmaililer'dir. Ismaili tarikau ortaya ¢ikug 9. yuzyil-
dan itibaren kendisine ait bir entelektilel birikim olusturdu.
Iran’daki en 6nemli merkezleri Alamut 1256 yilinda Mogol-
lar tarafindan ele gegirildiginde, katliamdan kurtulan Ismaili-
ler, kendilerini saklayarak veya uzak bolgelere kacarak kurtar-
dilar. Alamut sonrasi Ismaili tarihi, dustinsel iiretim agisindan
en zaylf donem olarak gorulur; geriye kalmis az sayida eser da-
ha ¢ok sufi kanisim 6zellikler barindinr.”” Bu yuzden Ismai-
lilerin doktrinleri hakkinda bilgilerimiz, 6zellikle onlarin ya-
ratilis konusundaki dasanceleri, Alamut 6éncesi déneme aittir.

Bir yaraticr olarak akil

Ismaili olusumu Sii catist alinda gelismis bir¢ok akimdan yal-
niz birisidir.”® Bu ytizden Ismaililigin 6zel konumunu isleme-
den dnce $tiiligi belirleyen iki 6nemli kanadin yaratilis hakkin-
da dustincelerine kisaca deginmekte fayda var.

Erken donem, 8. ytuizyil Sii inanci, Imam ve Akil konseptleri
tzerinde sekillenmisti. Akil, Allah’in ilk yaratu@ olarak kabul
edilirdi. Allah’a olan baghligindan dolay: Akil'in ayni zamanda
peygamberler silsilesinde var olan kutsal bilgi ve inananlarin
kalbinde bulunan nur aracihgyla temsil edildigine inamlmak-
taydi. Ilk 6nce Muhammed sonra Ali, Allahn nurundan yara-
tildi. Onlar Allah’in birligi ve tstunlugunti tamidilar. Diger me-

76 Ulug, s. 106; Birge, s. 117.
77 Daftary, 1990, s. 439.

78 Siilik alunda bolunmeler her zaman fazlasiyla var olmasina ragmen, genel ola-
rak hepsinin paylasug ortak ozellikler vardi: Ahir zaman dustncesi, Tanrisal
nurun sirekliligi ve bunun Muhammed'den sonra Ali ve Imamlar'da devam
etmesi, yaratihs devreleri, zahir ve batin ikiligi, gaip doktrini ve her zaman var
olmas gerekliligine inamlan yorumcu. Sonuncusu Imamlar tarafindan temsil
edilmekteydi. Bu ytizden yagayan Imam veya onun temsilcisini tanimak, kur-
tulusu arayan kisi i¢in sartu. (Abu-lzzeddin, s. 94; Halm, 1978, s. 23)
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lekler ve ruhlar yaratildiginda da onlarla Allah arasinda bir an-
lasma yapildi: O’na olan inang konusunda yemin edildi ve pey-
gamber, Imamlar, onlarin kutsal davalar ve ahir zamanin ha-
bercisi ve kurtaricist olarak Mehdi’ye baglilik sozii verildi.”® Bu
anlagma sonrasi Adem, Allah tarafindan su ve topraktan yara-
uldi. Erken Sii disiincesinde kibir ve stipheyi temsil eden bil-
gisizlik, cehalet (jahl), Akil'dan sonra yaratulmisti. Jahl, kibir
ve stipheden dolay1 Allah'in varligini inkar ettiginde, O’'nun
tarafindan dasitk katmanlara siirguin edilmisti. Akil konsep-
ti sonraki donemde Sii dusiincesinde terk edilecek ve yeri-
ni Tanrrnin ilk zuhuru olarak Muhammed-Ali nuru fikri ala-
cakn.® 12 Imamci Siiligin temel dustncelerinden birisi olacak
bu inang, 16. yiizyilda Anadolu’da karsimza ¢ikan Buyruk’lar-
da da devam ettirildi. Siiler i¢in Cebrail, Allah ile peygamber-
ler arasinda gorev yapan bir melegin 6tesinde 6zel bir yere sa-
hip degildi.®’

Erken Sii tarihinde ¢nemli bir ayrilma “Ghulat” (asiri, abar-
ul1) olarak adlandinlmaktadir. Onlar icin Ali (ve kutsal besli)
inancin merkezi konumundaydi. 9. yiizyilda yazilms ve Ghu-
lat kokenli bir kaynak olarak kabul edilen Umm al-Kitab'a (Ki-
taplarin Anas1) gore, ebedi Tann ilk 6nce bes 1s1kta zuhur oldu
ve sonra diger ruhlan “cagirarak” yaratti. Bu ruhlarn en yashist
olan Azazil kendisinin Tanr oldugunu dastnmeye basladi. Ce-
za olarak Tanr1 onu 1s1indan mahrum etti ve ilahi kattan asagi-
lara stirdii. Bundan sonra Allah kendisini Ali olarak zuhur etti
ve ruhlar itaatkarhiklan konusunda yeniden sinandilar: “Onlar
igmeden, yemeden ve diskilamadan alun renkli nisangah ola-

79 Amir-Moezzi, s. 34. Erken Islam ve Sii doneminde akla dair tartismalar, 6zel-
likle Imam Cafer-i Sadik'in yorumlan ve yine arsta, ilk yaratlanin akil m, ka-
lem mi yoksa ruh veya nur mu tartismasi ve yine akil ile cehalet (jahl) zithig-
nin anlamu igin bkz. Crow, 1996. Crow'a gore, Sadik'in dualizmi, mutlak bir
Allah giidumunde akil ve cehalet stirtiismesi tizerine kuruluydu (s. 207).

80 Bkz. Rubin.

81 Cebraille karsilastgimiz az sayrda anlardan biri Adem yaratilldiktan sonra ger-
ceklesir. Cebrail, Adem’e akail, iffet ve din’i siralar ve bu dzelliklerden birisini
secmesini soyler. Adem yalmzca akh seger ve diger ikisinin gitmesini ister. Bu-
nun tizerine Cebrail, Akil'in oldugu yerde diger iki 6zelligin olmas: gerektigini
ve bunun Allahn bir buyrugu oldugunu soyler. (Amir-Moezzi, s. 10)
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rak gorinen Ali ibn Abi Talib’e baktilar. Onlar boylece 7.077
y1l ve 7 saat baktilar. Sonra kendileri gibi asil kimsenin olmadi-
gin1 dasindiler.”® Ruhlarin Tanr’'mn varligi konusunda kor-
lukleri ve teredditleri onlarin dusik katmanlara gonderilme-
lerine neden oldu. Tann yeni bir ruhlar silsilesi daha yarat-
t1. Bunlarin en yashsi Ghulat gruplan icin Ali'den sonra ikinci
onemli varlik olan Salman’di. Insan yaratildiktan sonra Salman
onlar ustiinde hikim stirmekle sorumlu kilind: ve Tanrr'ya gi-
den kapa (bab) olarak goruldu. Sonra Tann, Azazil'e Salman’in
oniinde egilmesini soyledi. Azazil bu sefer de reddetti. Umm al-
Kitab’a gore, Cebrail’e, ilk grup melekler icinde olmasi disinda,
yalmizca insan yaratildiktan sonra rehber olma gorevi verildi.®®

Aslinda kozmoloji konusunda biitinsel ve kompleks bir dii-
stunce ureten tek grup Ismaililer oldu. Ismaililik 9. yiizyilda
. Huzistan ve Giney Mezopotamya'da basladi ve zaman icerisin-
" de ti¢ 6nemli kol uzerinden varligz devam etti: Nizari (Iran ve
Suriye), Fatimi (Misir) ve Tayyibi (Yemen). llk Ismaili kozmo-
loji duistincesi her seyden evvel var olan Kuni ve Qadar isim-
li ¢ift izerine kuruluydu. Buna gore, Tann ilk énce disi bir il-
ke olan Kuni'yi (Mukaddem) 1s1gindan yaratti; Kuni de kendi-
sine yardimci olmas: i¢in Qadar’t (Takipgi) var etti. Kuni’nin
istemi tizerine Qadar 12 ruh daha var etti. Kuni, Qadar ve bu
12 varliktan ilk dci (Jadd, Fath ve Kaval) kutsal besliyi olus-
tururlar. Bu g ruh, sirasiyla Cebrail, Mikail ve Israfil adli me-
leklere tekabuil ederler. Kuni henuz tek basinayken bir an ki-
birlenip kendisinden baska hicbir varligin olmadig1 dusunce-
sine kapildi. Allah kudretini ona gostermek i¢in alti ruh daha
var etti. Kuni onlar fark ettiginde kendisi disinda bir yarauci-
nin oldugunu idrak etti. On iki ruh yaratildiginda Kuni onla-
ra Qadar ontinde egilmelerini emretti; yalmz 1blis itiraz etti ve
bu ytzden suralda. Sonugcta Kuni, Tanr’min istemi ve digetle-
rinin yardimiyla maddi dinyay: yaratt.3* Erken Ismaili yarati-

82 Halm, 1978, s. 147. Bu tarif, NK’nin yaratilis hikayesinde meleklerm 24 saat
boyunca mikemmel binaya bakmalarim hatirlanyor.

83 Halm, 1982, s. 163, 184.
84 Halm, 1996, s. 79.
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lis dustincesinde Kuni'nin yanlis1 yaratilisin stirmesi i¢in neden
olarak yorumlanmaktadir. Ismaili distincesi Yeni Eflatuncu-
luk (neoplatonik) felsefesinin etkisi alinda degisime ugramaya
baslad1.®*> Kuni ve Qadar isimlerinin yerini Akil ve Nafs (ruh)
aldi. Akil mitkemmel, hareketsiz ve eril olarak tanimlanirken;
Ruh, disi ve mitkemmel olmayan bir varlik olarak mitkemmel-
ligi hedeflemektedir. Ruh’taki eksiklik harekete yol agmakta ve
hareket de maddenin yaratilisina neden olmaktadir.® Iranh Is-
maililerin baslattiklar bu déntsiim sonraki Ismaili dustiniirler
tarafindan gelistirildi.

Akil-Ruh ikilemi yerine on katmanh (asamal1) Akil dusun-
cesini isleyen ilk Ismaili filozofu Hamid el-Din el-Kirmani (6.
1021) oldu.?’ 1lk iki akil baglangictan beri var olan cifttir; iicin-
cu akil, ikinciden var olmus, dérdinciyse fgiinciden devam
ederek onuncuya kadar gelmistir. Onuncu akil, “Aktif Akil”
olarak nitelenir ve ayn1 zamanda demiurgos olarak maddenin

85 Pagan felsefesi olarak da tamimlanan Yeni Eflatunculuk, 3. ve 6. yuzyillar arasi
spekalatif diasance ve dini akimlar uzerinde etkili oldu. Yeni Eflatuncular ug
ilkeye inaniyorlardi: Ebediyetin tam kaynag olarak Bir (Tek), Tannsal Man-
tk (Akil) ve Ruh adini verdikleri prensipler vardi. Bir, her seyin kaynag ol-
masina karsin, insanin idrakinin ¢ok 6tesindedir. Yarauls, Tek'ten yayilan ve
O'nun yalnizca belirleyici bir ilk olarak var oldugu asamalar olarak agiklanir.
Akil, O'nun mukemmel bir imajidir fakat Akil'dan gelen Ruh mitkemmel de-
gildir. Ruh'un eksik varlig1 onun hareket halinde olmasina ve bu da yarauli-
sin agag1 katmanlarda sirmesine neden olmaktadir. Ruh'un caresizligi burada
baslamaktadir: Akil tarafindan yaratldig icin ona ulasmak ve mitkemmel ol-
mak ister fakat kendi yarattiklann daha duguk ve yetersiz olduklanindan maddi
diinyada kaybolma egilimine sahiptir. Bu yiizden Ruh kendisini temizlemek
i¢in yonuna Bir'e ¢evirmelidir; bu da yalmzca felsefeyi ogrenmek ve tutku ile
mimkuandar. Geg Antikcag filozoflarimin etkiledigi kesim yalniz Ismaililer de-
gildi. Rasa’il Ikhwan al-safa’ adl ansiklopedinin ureticisi lhvan-1 Safa (Halis
Kardesler) adli grup da onlann dusiincelerinden etkilenenlerdendi. “Kardes-
ler”, Yeni Eflatuncu felsefeye ilk madde olarak nitelendirdikleri dorduncu bir
ekleme daha yapular. Akil, yani birinci yansima veya ikinci esas, mukemmel-
di, ¢anka o Yaraticr'nin dort 6zelligini devralmisti: Var olma, olumsuzluk, ek-
siksizlik ve milkkemmellik. Bunlardan yalmz ilk G¢it Ruh'a verildi ve bu yuz-
den o mikemmel degildi. Yeni Eflatuncular igin yaratihs, Bir agisindan isten-
meden yapilan bir seydi; lhvan-1 Safa icinse yaratihs, “akihn zaruri” bir sonu-
cuydu (Netton, s. 35, 43).

86 Halm, 1978, s. 65.

87 On Akil konsepti Farabi tarafindan gelistirilmis ve Ibni Sina tarafindan da ka-
bul gormusta. Her ikisi icin 1k Akil Tanr'min kendisiydi. (Walker, 1999, s. 94)
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yaratilmasindan sorumlu olandir. Aslinda Onuncu Akil, Birin-
ci Akil'dan baskasi degildir; onun onuncu katmana dusmiis ol-
masl bir gunah veya felaket degil pozitif bir gelismedir ve yara-
tilhsin devam edebilmesi i¢in gereklidir. Mikrokosmozun tem-
sili olarak insan, birinci akildan sonraki akillarin yasadig ikile-
mi yasamaktadir. Disuk Akillarin bagimh yanlar onlari Birin-
ci Akil'a cekmektedir, bagimsiz olan yanlanysa onlan daha du-
stk katmanlara yoneltmektedir. Insan ruhu da ikili karaktere
sahiptir; birinci bolumi vicut ile birlikte yok olur; ikinci bo-
lumitiyse —Kirmani tarafindan “lkinci Mitkemmellik” olarak ad-
landirihr— ti¢ melegin (Cebrail, Mikail, Israfil) temsil ettigi bil-
giye sahip oldukca bagimsizlasir.®® Birinci Akil ve 1kinci Akil
(Nafs) ozde farkh olmalarina ragmen, Kirmani onlar1 birbirle-
rinin tamamlayicisi olarak nitelendirmektedir. Tipki Muham-
med (Natig/Konusan) ve Ali (Asas/Uygulayici) birlikteligin-
de temsil edilen mikemmellik gibi,®® ki onlar Birinci ve lkinci
Akil'ln zuhuru olarak gorilurlerdi, insan ruhu da “bu yiksek
asamaya dine baghlik ve Ikinci'yle buttinleserek” erisebilirdi.®

Kirmani diisiincesinde Akil’a adanms 6zellikler ile NK anla-
tisinda Cebrail'in konumu arasinda ilging paralellikler gozlem-
lenebilir. Birinci melek ve yaratic1 demiurgos olarak akil temsil
eden Cebrail, Kirmani konseptindeki Birinci ve Onuncu Akil
hatirlatmaktadir. Cebrail baslangicta Allah'in ikincisidir; son-
ra “mikemmellik”le ilgili bir sorundan dolay1 pozisyonunu
kaybetmekte fakat buna ragmen Onuncu Akil, yani bir “Aktif
Akil” olarak dunyanin yaratilisina kaulmaktadir. Yam sira Kir-
mani’nin “lkinci Mukemmellik” olarak tamimladigiyla NK'nin
“kendi ikincini aramak” fikri de Tann ile biuitiiniesme dustin-

88 Bkz. Halm, 1999, s. 103. Meleklerin lsmaili diisiincesinde konumu i¢in Wal-
ker (1993, s. 30) su yorumu yapar: “Bu dénemki lsmaili distincesindeki tek
karmagik 6zellik, Imamiara yaptiklan 6zel vurgu disinda, onlarin yarauc: Tan-
n ile peygamberler arasinda bir halka gibi islev goren ayncalikh melekler teo-
risidir. Bu manevi varhklann tama, Islami kontekst icinde karsilasmadigimiz,
farkh bir dinsel kozmoloji olusturur.”

89 Ismaili inancinda Ali'nin 6nemli bir pozisyonu olmasina ragmen, Ghulat grup-
larindan farkh yorumlamirdi. Ismaililer i¢in tim Imam silsilesi, bunlarn yerini
gaip (sir) doneminde temsilen alanlar da dahil, aym ozelliklere sahiptiler.

90 Ivanow, 1955, s. 104.
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cesine dayanan benzer bir fikri paylasmaktadir. Yine bilgi edin-
menin temsili olarak ti¢ melek, Tablo 1’de aktarilan asamalarla
ortaklik gostermektedir. Acaba burada taniklik ettigimiz, kar-
masik Ismaili kozmolojisinin, merkezinde melek Cebrail’in ol-
dugu bir kurgu gelistirerek somut ve rahat algilanabilecek bir
doktrine donustirilmus hali midir?®’

Ismaililer “Ikinci Mitkemmellik” dusiincesini dinsel hiyerar-
silerinin zirvesinde olan Natiq ve Asas makamlariyla 6zlegtir-
miglerdi fakat bu dusinceyi, bilindigi kadariyla, inananlar du-
zeyinde rittiel kardeslik turanden herhangi bir olguya donis-
tirmemislerdi. Ismaililer'de tarikata giris merasimi hiyerarsik
iligkiler baglaminda ustat-ogrenci (“mustajib”) arasinda sekil-
lenmekteydi. Kabul esnasinda yapilan yemin (‘ahd/”mithaq”)
geng tyenin yeniden dogusu olarak gorulmekteydi.®* Musta-
jib mikemmel olmayan aklh temsil etmekteydi; mikemmel ol-
mak icin durumunun bilincine varmasi ve bir tstat aramasi
gerekmekteydi.®® Ivanow erken Ismaili kaynaklarinda musta-
jib kavraminin kullanilmadigini ve dine kabul edilenlerin tu-
miine “evliya” (arkadas) denildigini aktariyor.** Diger bir kav-
ram olan “refik” (rafiq) yalmz Alamut déneminde kullamlmus-
t1 (Faumiler bu adlandirmaya yabanciydilar). Refikler aras1 yol-
dashik vurgusu Iran Ismaililerinde yapilmaktaydi. Ebu Ishak (6.
1498) sunu yaziyor: “Her birisi refikini kendisinden daha ts-
tan goruyor, ictenlikle ona yardim etmek istiyor, ondan hic-
bir sir saklamiyor ve 6zel milkiyeti ortak miulkiyet olarak be-
nimsiyor. Bu toplulugun yasasi (Seriat1) budur.”® Ismaili da-

91 Cebrail'in 6ne ¢ikmasi erken donem icin de s6z konusudur. Fatuumi oncesi
bir kaynak sunu aktanyor: “Onlar Qadar ve Kuni'yi Tann olarak gorayorlar.
Onlarla birlikte Al Jadd [Cebrail] ve ona eslik eden al-Khayal ve al-Istiftah..”
(Halm 1996, s. 75). Bu dusuncelerin Ismaililerle sinirh olmadigim da belirt-
mek gerekmektedir. Filozof lbni Sina Onuncu Akil't Kutsal Ruh ve Cebrail ile
ozdeslestirmekteydi (Nasr, s. 268). Yine Sahabeddin Sihreverdi (6. 1191) an-
la hikayesi “Cebrail'in Kanat Sesleri"nde de Cebrail'i Aktif Akil''n sembolu
olarak gostermekteydi (Davidson, s. 163).

92 Halm, 1997, s. 23.

93 Virani, s. 69.

94 Ivanow, 1955, s. 25.

95 lvanow, 1959, s. 21.
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suncesinde yoldaslig1 yasamak, ahirette kurtulus icin sart kosu-
lan kistaslardan birisi oldugunu da belirtmek gerekmektedir.%
Her ne kadar oldukga ¢ekici bir fikir de olsa Anadolu Alevili-
gi ile Ismaili iliskisi, kaynaklar tarafindan dogrudan desteklen-
miyor. lddialar —ki bu konuda derinlikli ¢alismalar yoktur- ge-
nelde doktriner benzerlikler ve varsayimlara dayanmakta olup
g gruba ayrilabilir: 1) Ismaililer Alamut éncesi déonemde Ana-
dolu'da Vefailik gibi tarikatlar aracihigiyla faaldiler®” 2) Kimi
Ismaililer Anadolu’ya Alamut sonrasi kagtilar ve buradaki su-
fi gruplar icinde saklanabildirler®® 3) Ismaililer Anadolu Ale-
viligini sonradan dolayh olarak, Iran kokenli gruplar (Hurufi-
ler, Malamatiler ve Kalenderiler gibi) araciligryla etkilediler.%®
Maalesef, Ismaililerin Alamut sonras1 donemde yaraulis ko-
nusundaki fikirlerini nasil devam ettirip dénisturdiikleri ve
. bu tur fikirleri Anadolu’ya tasimakta ne kadar basarih oldukla-
"1 konusunda bir cevap vermek olanaksiz. Ocak’in one surdu-
gu iddia Ismaililerin Vefailik ile orgutsel bir iliskisi oldugunu
varsaymaktadir. Bu, Alamut 6ncesi dénemde olmus olsaydi, 1s-
maililerin 6rgutsel aglart icerisinde, ki bu genel hatlariyla bilin-
mektedir, adinin ge¢mesi gerekiyordu.'® Az sayida kaynak Is-

96 Virani, s. 162.

97 Ocak, 2006, s. 147. Ocak’a gore, Alevilik, 12 Imam Siiliginden daha ¢ok Niza-
ri Ismaililige yakindir.

98 Bkz. Koprilu, 1993, s. 24, 73 n.46; Kopruli'ye gore, Ismaililer ile Turkmen
asiretleri arasi iliskiler daha erken 12 . yuzyilda, her iki grubun Iran ve Suri-
ye'de aktif olduklan donem, baglamis olmaliydi. O, detaylh bir agiklama getir-
meden, Anadolu’daki Batinilerin Suriye Nizarilerinden geldigini iddia etmek-
tedir (Koprala, 1981, s. 207).

99 Daftary, 1990, s. 455; Ay, s. 121-153.

100 lsmaili misyoner ¢ahsmalan igin bkz. Daftary, 1990, 116-124, 435-457. Daf-
tary (s. 372) 1124 tarihinde Diyarbakir'da 700 lsmailinin katledildigi bilgisi-
ni veriyor; Bilindigi kadanyla Anadolu'nun iglerinde Ismaililere ait merkez-
ler yoktu; en yakin yerler Azerbaycan ve Suriye olarak verilmektedir (Virani,
s. 57). Karamustafa’mn (2005) 13. yiizyil i¢in aktardig Anadolu'da faal tari-
katlar arasinda Ismaililerin adi gegmemektedir. Dadoyan (2013a), Erzincan'in
11. yuzyilda bile Hiristiyan ve Musliman tarikatlann merkezi konumunda ol-
dugunu aktanyor (s. 38). Ona gore, Halis Kardesler grubunun ansiklopedisi-
nin Erzincan’a ulasms olmasi Ismaililer aracihigiyla gerceklesmis olmaliyda (s.
31). Crone ise Kurt bolgelerinin 11. yazyilda Ismaililerin ¢ahsma alanlarna
dahil olduklanmn belirtir (s. 181, 185).
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maililerin Alamut’tan kisa bir siire sonra sufi terminoloji ve ge-
lenekleriyle ne kadar tanisik olduklarini ve kimi énde gelen Is-
maililerin Anadoluw’yu ziyaret ettiklerini belgelemektedir.'®" Yi-
ne sufi tarikatlarin kendilerinin Ismaililerin ayrcalikl yaratilis
dustincelerini deforme etmeden gizlemek i¢in uygun mekanlar
olup olmadig1 da tartisma konusudur. Onceki sayfalarda akta-
nldig gibi Hurufiler, Bektasiler veya Noktaviler gibi gruplarda
Ismaili kozmolojisinin izlerini bulmak oldukga zor.

Belirtildigi gibi, bu sorular1 cevaplamak i¢in birincil kaynak-
larimiz yoktur. Yine de ginumuzde halen varliklarim: devam
ettiren ve kurucularinin erken Batini ve Sii hareketlerinden
gelme kisiler oldugunu bildigimiz gruplan dahil ederek, Isma-
ili tarevleri olabilecek inanglarda rituel kardeslik gibi bir olgu-
nun gelisip gelismedigini ve bu gruplarin ne derecede orijin ya-
ratihis efsanelerine sadik kaldiklar1 sorusuna cevap arayabiliriz.

Nusayriler, Diirziler ve Pamiri Ismailileri

Ibn Nusayr (9. ytizy1l) ve el-Khasibi (10. ytazyil) Suriye Nusayri
Aleviliginin kuruculanydilar. Her ikisi de Gliney Mezopotam-
ya'da olusmus bauni-Sii geleneginin takipgileriydiler. Diirziler
icin kurucu kisiler Hamza bin Ali, Duyrizi (ed-Derezi) ve Fati-
mi halifesi el-Hakim bi-Emrullah’'t1. Her ticii de Misir'daki Fa-
timi Ismaililerle iligkili olup 10.-11. yuzyllarda yasamislardur.
Afganistan ve Guneydogu Tacikistan'in daglik bolgesinde var-
liklarini siirduren Pamiriler ise Nizari Ismaililik etkisine ozel-
likle 11. yiizyilda Nasir-1 Hiisrev aracihigiyla girmislerdi. Son
bin yilda her turlii baski ve zorluklara ragmen Nusayriler, Dur-
ziler ve Pamiri Ismailileri inanclarini korumasini bildiler.
Nusayrilerin yaratihis konsepti bab (kapi) olarak kabul edi-
len makami Ghulat gelenegi uzantisinda mesru kilma c¢aba-
st olarak gorulebilir. Onlarin kurucusu Ibn Nusayri'nin ken-
disi Imam soyundan degildi fakat 11. Imam Ali Asker’in ya-
kin cevresindendi. Erken dénem Ghulat geleneginde var olan

101 Bu dénisimun bir 6rnegini 13. yazyilin ikinci yansindan kalma eseriyle Ni-
zari Quhistani vermektedir (bkz. Jamal, 2002).
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Tanrrnin ilk yansimasi olarak kabul goren Muhammed-Ali 151-
1 yerine Nusayriler sirasiyla Mana, Isim ve Bab'i temsil eden
Ali, Muhammed ve Salman'in olusturdugu ugla dusiinceyi sa-
vunuyorlardi. Mana, tannsalligin 6ziiydii ve biitiin yansimala-
rin kaynagiydi; Mana'dan tiremis Isim’in gorevi yarauciyr giz-
lemek ve giinah isleyenleri cezalandirmakti. Mana'nin ikin-
ci turevi Bab ise tanrsal varligin disa goriinen yuzuydu ve ka-
p1 olarak adlandirilirdy, ¢iinka o, Tanr ile mistik bilgiyi sagla-
yan bagdi. Iste bu Bab aracihigiyla Nusayriler marifet bilgisine
ulasacaklarina inaniyorlardi. Onlar icin meleklerin pozisyon
kaybetmesi kibirden kaynaklaniyordu.'® Nusayrilere gore, Ali
kendisini farkh kiliflarla yedi kez zuhur etmis ve her defasinda
ona eslik eden bir Ism, Bab ve Mubhalif (Seytan) olmustu. Ya-
ratilis devreler halinde gerceklesmis ve her devrede yaratilmis
varhiklar inanclan konusunda test edilmislerdi.'®®

Ismaili geleneginin devamcisi olarak Dirziler, yaratilisi Akil
(Aql) kavramuyla baslatip, bunun ilk zuhuru olarak Ali, sonun-
cusu olarak da kuruculan el-Hakim'i gérurler.'® Onlara go-
re, yaratilis bes el¢inin var olmasiyla baslatildi. Bunlardan ilki,
Evrensel Akil'di.'% Allah, Akil'a soyle dedi: “Senden daha asil
bir varlik simdiye kadar yaratmadim. Senin aracihiginla alaca-
gim ve verecegim. Senin aracilyginla cezalandirip ve ¢dullendi-
recegim.” Allah'in sozleri Akil'1 cezbetti. Kendisine itiraz ede-
cek kimse gormediginden, kendi kendisine tapinip kibirlenme-
ye basladi. Bunun tzerine Allah, Akil'a gercegi gormesi i¢in bir
Mubhalif (disman) yaratti. Bunun karsisinda yetmezligini géren
Akil, affin1 istedi ve Dusmanina karsi yardim dilendi. Akil'in
yalvarmalarina cevap olarak ona yardim etmesi icin Evrensel
Ruh yaratildi. Aslinda Ruh énemli 6l¢ide Akil'in 1s181yla yara-
ulmist: fakat kugak bir par¢a karanhk da tasimaktaydi. Her iki-
si birlikte Muhalif'in biat etmesi i¢in ¢abaladilar fakat o, boyun

102 Friedman, s. 90.
103 Halm 1982, s. 299.
104 Hitti, s. 34.

105 Durziler “aql” kelimesini mantik veya akil olarak cevirmez; onlar i¢in bu,
“baglamak” anlamina gelmektedir.
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egmedi ve bu ytizden derinlige dust.'® Yarauhs sirasiyla Keli-
me, Sag Kanat ve Sol Kanat (taraftarlar temsil etmekte) ile de-
vam etti. Bitiinsel varligin —vicut ve ruh— yaratiimasiyla dog-
ru ve yanlis arasinda se¢im yapma ve ruhun kendi tannsal kay-
nagini tanima olanagl dogdu. Yaratlisin amaci insands; o, Tan-
r’'ya hizmet etmek ve O'nun ayricalikhigim ilan etmek igin ya-
rauldi.'”’ Insan ruhunun kendisini gerceklestirmesi ve bilgi-
ye ulagmasi i¢in tek araclar, vicut ve dunyadir; ki bu da sos-
yal esitlik ve bencillikten uzaklasmak anlamimt tasimaktadir,'%®

Cografi olarak Alevilere Nusayri ve Durzilerden ¢ok daha
uzak olmalarina ragmen, Pamiri Ismailileri de kargilastirmaya
dahil etmek gerekmektedir. Oncesinde Zerdusti oldugu bilinen
bu grup Ismaililikle bolgede 10. yiizyildan itibaren aktif olan
datler (Ismaili misyonerler) araciligiyla tamismists.'®® Alamut
sonras1 donemde daha fazla Ismaili bolgeye sigindi. Pamiriler
icin 151k (nur), evvelden itibaren vardi. Tanri'nin 15181 ve ruhu
olarak goriilen Ali ise tanrisal kraldir. Ali’ye teslim olmak, Tan-
rr'ya teslim olmakur. Ali, kutsal beslinin (panj tan) diger uye-
leriyle birlikte Pamiri inancinin ana diregini olusturmaktadir.
Her ne kadar Nizari Ismaililikle iliskilendirilse de Pamiri koz-
molojisi daha ¢ok Ghulat geleneklerinden etkilenmistir. Ghu-
lat etkisi buytik olasilikla Pamiriler ile Ismaili merkezleri ara-
sindaki iliskilerin zayiflamasindan kaynaklanmaktadir.''® Bu-
na ragmen onlar, Ghulat geleneginin aksine Cebrail’e tistun bir
rol verirler. Cebrail, onlara gore, Ali’'nin gorinmeyen ve yalmz-
ca sesiyle peygamberlere konusan yanidir. Ali ile Cebrail ara-
sindaki fark soyle izah edilir: “Birinci olarak, yaratilis agisindan
Cebrail mukemmel bir mimardir, ¢tinkii sembolik olarak onun

106 Abu-lzzeddin, s. 113; Halm, 1978, s. 82.
107 Abu Izzeddin, s. 115.

108 Makarem, s. 6. Durziler dnceden belirlenmis bir kadere inanmazlar. Tann, in-
sana akil verdi ki, O’'nun amagclan ¢ergevesinde ve kozmik plan dahilinde ha-
reket etsin (Betts, s. 17).

109 Pamiri inanc1 konusunda, 6zellikle kozmoloji, calismalar oldukea sinirhdir.
Burada verilen bilgiler Iloliev (2008) ve van den Berg'in (2004) kitaplarina da-
yanmaktadir.

110 van den Berg, s. 25.
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avucuyla sectigi toprakla insan viicudu yaraulmisur. Ali ise ya-
raulisin gercek gucunin anlamdir. lkinci olarak, Cebrail, Tan-
risal kokenden gelme viicutsuz bir melek olarak, peygamberin
hayal duygusunu uyandiran, ruhun kudreti ve onun anlama ar-
zusunu ve gizlilik doneminde Tannsal mesaji ileten giicti tem-
sil etmektedir...”""

Bu ¢alismanin konusuna yeniden dénecek olursak, buraya
kadar islenen gruplardan hicbirinde''? musahiplik benzeri bir
olguyla karsilasilmadi. Kimilerinde grup ici tim uyeleri kapsa-
yan gucla bir dayanisma ogretisi var fakat bu iki erkek arasinda
kurumsallasmus bir rittel kardeslige donasmemistir. Ornegin
Durziler icin birbirleriyle yardimlasma inancin yedi sartindan
birisidir. Onlar i¢in butiin uyeler birbirlerinin kardesi ve bacisi-
dirlar.'® Nusayrilerin inancinda kabul edilis toreni seyh ile og-
renci arasinda ge¢mektedir: “Nikah al-Samah” (evlilik) ile bas-
layan rittel, dokuz ay egitimden sonra muhurlenir (Rutbat al-
Sama); bu islem 6grencinin yeni tuye olarak kabulinin sembo-
lik gostergesidir."’* Nusayrilerin dinlerine tiye olarak yalnizca
erkekleri kabul ettiklerini de belirtmek gerekiyor. Kadinlarin
Seytan’dan yaratildiklan inanci onlarin tam uye olmalan éniun-
de engeldir. Cebrail hakkinda 6zel dustuncelere sahip olan Pa-
miriler ise —onlarin Alevilerle baska ortak 6zellikleri de vardir—
musahiplik gibi bir kardeslik kurumu tanimazlar."”®

Ismaililerle tarihsel olarak dogrudan iliskili gruplar olan
Dirziler ve kismen Pamiriler yaratilis efsanelerini korumus

111 Iloliev, s. 183.

112 Aslinda ritoiel kardeslik tirinden bir sosyal bag Anadolu’da Yunan-Bizans
toplumunda vardi. Dinyevi bir dayanisma turtinden ritael kardeslik (xenos)
iki yetigkin erkek arasinda Yunan toplumunun st tabakalarinda bir kurum
olarak yasatilmaktaydi. Bu, anlagma, beyan etme, karsilikh hediye, orug ve ye-
min etme gibi ritiellerle baglamaktaydi (Herman, s. 59). Bu gelenek Bizans
doneminde de “adelphopoiesis” ad1 alunda devam etti; kaynaklar 14. yazyili-
na kadar Bizans toplumunda varligim gosteriyor (Bkz. Rapp).

113 Betts, s. 19.

114 Moosa, s. 375.

115 Buna karsin iki erkek arasinda musahiplik benzeri bir gelenek Kuzey Bat1 Hin-

distan’da var; referanslanm ise Hindu inancinin epikleri olusturuyor (Okade,
s. 216).
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olmalarina ragmen, onlarda rittel kardeslik tartiinden bir ku-
rum zaman icerisinde de gelismedi. Tam da bu baglamda, mu-
sahipligin ve kozmolojinin bir arada oldugu ornekler igin il-
gi alamimiz1 biraz daha yakin cografyaya yoneltmemiz gerek-
mektedir.

Fhl-i Haq'lar ve Ezidiler

Onceki paragraflarda musahip kelimesinin kullanima girdigi
doénem olarak 15. ve 16. yuzyillarn gosterilmisti. Belirtildigi gibi
bu kavram, Osmanh sarayinda da dinsel anlam tasimayan ya-
kin dostluklar igin kullanilmaktaydi. Musahiplik yerine Alevi-
lerde yalmz dinsel cercevede kullanilan ikinci kavram olan ahi-
ret kardesligi hakkinda bir yorum yapilmamisti.

Bu kavramin tarihselligi ve gelenegin kendisi hakkinda ol-
dukga ilging birincil bir kaynak bulunmaktadir: 14. ytizyilin
son ¢eyreginde yazilmis Tacit'l-arifin es-Seyyid Ebu’l Vefa Me-
nakibnamesi. Vefailik tarikaunin kurucusu olarak bilinen Ebu’l
Vefa Kiirt ortaminda buytimiis bir seyitti. Son dénemde yap1-
lan ¢alismalar bu tarikaun 13. yiizy1l éncesi Anadolu’da oyna-
dig1 role dikkat ¢ekmektedir.''® Dogu Anadoluw’da bircok se-
yit ailesi, Kirt ve Turk, silsilelerini halen bu kisiye baglarlar."
Ahiret kardesligi konusunda en eski kaynak da onun mena-
kibnamesidir. Bu kitapta Ebu’l Vefa’nin Beyazid Bestami tarika-
tina mensup yirmi gencle kendi tarikatindan yirmi geng arasin-
da kardeslik anlagmas: yaptig1 aktanihr. Anlasma, Arapga akdi
muvahat (kardeslik anlasmasi) olarak adlandirilir ve soyle izah
edilir: “Akdi muvahat idup ahiret kardesi oldular.” Ayrica Se-
yit'in yakin ¢evresinden olan Macid-i Kurdi adh bir kisi kendi-
si hakkinda sunlan bildirir: “Ben, bu yirmi kisiden birisiydim
ve Abdullah Bestami ile kardes oldum. Birbirimizi ziyaret edip
yazisirdik. Bunu onun 6lumine kadar sturdardik.”'"® Kitapta
bu gelenek hakkinda daha detayh agiklama yapilmamis olmasi,

116 Karamustafa, 1993; Ocak, 2011.
117 Bu konuda detayl: bir analiz i¢in bkz. Karakaya-Stump, 2008.
118 Gumusoglu, 2006, s. 143.
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yazildig1 donemde yaygin veya bilinen bir fenomen oldugu so-
nucunu ¢ikartmamizi saghyor.

Bu tespit, Ebu’l Vefa ile aym etnik koken ve cografyayr pay-
lasan ve halen ahiret kardesligi gelenegini yasatan iki grubun
varhig (Ehl-i Haq ve Ezidiler) ile desteklenmektedir. Ehl-i Haq
inanc Siilik icerisinde heteredoks silsileye dahil edilmektedir.
Buna karsin Ezidiligin, kimi sufi 6zellikler barindirmasina rag-
men, kendisine ait bir inang yapisi ve 6gretisi vardir.'"® Her iki
dinin kuruculan Ebu’l Vefa'nin déneminden sayilabilirler: Ehl-
i Haq'larin erken dénem evliyalarindan Sah Kusin'in 11. yuz-
y1lda yasadig varsayihr; Ezidi inancimin kurucusu Seyh Adi ise
1176°da olmustar. Her iki grup icin “ahiret kardesligi” bir mec-
buriyet olup, “brayé axireti/ xwuska axireti” (ahiret kardesi/
ahiret bacis1) kavramiyla ifade edilir.'® Ezidilerin ahiret kar-
deslerini dogustan bagh olmadiklan baska bir seyh ailesinden
secmeleri ve onu gunde bir defa ziyaret etmeleri gerekmekte-
dir.'?" Onlar Seyh’in ahiret ganiinde arac1 olabilecegine inan-
maktadirlar.'?

Ehl-i Haqg'lardaysa ahiret kardesligi ayn1 sosyal siniftan olan
iki erkek ve iki bayan arasinda gergeklestirilir.® Onlar da ahi-
ret kardesi olmaksizin ahiret ginande bir karar alinamayacagt
inancin paylasmaktalar. Ehl-i Haq'lar ahiret kardesliginin Tan-
11 ve kutsallar Benyamin arasinda yapilmis anlasmadan —son-
radan inancin asil orgiitleyicisi Sultan Sohak ve Benyamin ara-

119 Ezidiler 6zellikle Hallac1 Mansur’a 6zel bir sayg: beslerler. Bir baska sufi ustas
El-Cuneyd, Ezidi siirlerinde “yeminli ahiret kardesi” olarak tammlanir (Aloi-
an, s. 65).

120 Ehl-i Haq'lar da yam sira “musahip” kavramim kullanirlar; Ezidiler bu kavra-
ma yabancaidirlar.

121 Guest, s. 35.

122 Aynca Ezidilerin giydigi her gomlegin yakasinin ahiret kardesi veya bacisi ta-
rafindan kesilmis olmasi gerekmektedir (Ahmed, s. 299). Ezidi inancina go-
re, ahiret kardesligi bu yasamdan once var olan ve sonra da devam edecek bir
bagdir (Drower, s. 20). Bu inang, reenkarnasyon ve Seyh aileleriyle olan kaht-
sal baglardan kaynaklanabilir.

123 Kimi kaynaklar dort yerine, kardesligin iki erkek ve bir kadin arasinda ger-
ceklestirildigini aktarirlar (Minorsky, s. 109). Bu konuda bir agiklama olmasa
da gelenek Cebrail ile Adem —ve sonra dahil olan Havva- arasindaki ilk ahiret
kardesligi anlasmasim haurlatiyor.
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sinda tekrarlanacak—- geldigine inanmaktalar. Benyamin —Ceb-
rail'in metamorfozu olduguna inamlir- Tanrr'nin dinyay: ya-
ratmak icin kullandig aracis1 konumunda olup, ayni zaman-
da mutevazilik ve ¢cekingenligi temsil etmektedir. Keza o, Ehl-
i Haqlar icin aklin piri ve yoneticisidir.'®* Tann ile Benyamin
arasindaki anlasma Sart-1 lkrar olarak adlandinlir ve inancin
temel ilkelerini kapsar.'?® Kardeslik anlasmas: ayni zamanda
inancin kurallar ve gereklerine baghligin ilan1 anlamina gel-
mektedir. Bu kurallar Ezidiler ve Ehl-i Haq'larda, tipki Alevi-
lerdeki gibi, bu ve 6teki diinyada karsilikhi dayanisma ve birbi-
rine karst sorumlulugu icerir.'?®

Sart-1 tkrar, Ehl-i Haq kozmolojisinin de énemli bir pargasi-
dir. Baglangicta Tann sularin alunda bir inci icerisindeydi.'?’
0O, ilk once kendisinden Melek Cebrail’i yaratt fakat Cebra-
il bunu kendisine rehber olmas i¢in haberci geldiginde fark
etti. Sonra Cebrail, tek basina Tanrr'ya sikredemeyecegi icin,
O’'ndan baska meleklerin yaratilmasini istedi. Bunun tzerine
alti melek daha yaratldi ve hepsi birlikte kutsal “Haftan™ (ye-
di viicut/melek) olusturdular. Bu yedilinin istemi tizerine Tann
ilk kez kendisini gosterdi ve dunya ve insani yaratti. Bir baska
versiyona goreyse, Tanri, kendi rehberligi altinda Cebrail'den
insani yaratmasini istedi. Cebrail yaratilacak olanin kendisi-
ni dogru yonlendiremeyecegini soyledi. Bunun tzerine Tan-
r1, “onlart korumak, dogru yolda tutmak ve sorunlarini ¢6z-
mek de yardimc: olmalan i¢in doért pir atamasini” Cebrail’den
istedi.'?®

Inciyle sembolize edilen Tann dustncesi Ezidilerin de yara-
tilis hikayesinin baslangicidir. Inci par¢alandiktan sonra ondan
diinya, daglar, irmaklar ve diger seyler olustu. Ruhlar ve melek-

124 Moosa, s. 197.

125 Minorsky (1921) bunun aymi anlasmay1 yapmis meleklere referans oldugu yo-
rumunu yapmaktadir (s. 109).

126 Hamzeh'ee, s. 222.

127 Bir baska versiyonda Tann baslangicta binlerce y1l yalmzdi ve kendi kendi-
siyle konusmaktaydi. O, inciyi bu durumuna son vermek igin yaratu (Moosa,
s. 195).

128 Ivanow, 1953b, s. 129.
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ler yaratildiktan sonra Tanrr'ya dua edebilmeleri i¢in O’'ndan
kendisini gostermesini istediler. Tanr1 bunun tizerine kendi 1s1-
gindan Melek-i Tavus'u yaratt1. Burada islenen diger gruplarin
aksine Ezidiler, Melek-1 Tavus'un -Azazil de denir— en ustiin
ve Tanr’'min yaratu ilk yedi melekten en sevdigi melek oldu-
guna inanirlar. Onun itaatsizligi affedilmis ve o, Tann tarafin-
dan yaratilmis insan ve danyanin yéneticisi olarak gérevlendi-
rilmisti.'® Ezidi kozmolojisinde siklikla Cebrail’e referans ya-
pilmaktadir. Hentiz yeryuzundeki krallarin bagimsiz iradele-
ri olmadig: donemde Cebrail onlarin rehberi olarak Tann ta-
rafindan atanmust1.'*® Cebrail ayn1 zamanda evren heniiz sekil-
lendirilmemisken diinyaya son bi¢imini vermek i¢in gérevlen-
dirilmisti.'*' Ezidiler aym1 zamanda Tanri ile Cebrail'in bir ol-
duguna inamnirlar; Azrail insan ruhunu almaya geldiginde Ceb-
rail bu ruhun yerini degistirir."* Yine de Ezidiler i¢in yaratih-
sin ve inancin merkezinde Melek-i Tavus vardir, Cebrail degil.

Ezidiler ahiret kardesligini Seyh Adi ile iliskilendirirler. Seyh
Adi ilk olarak inancin iki 6ncii kurucusu arasinda boyle bir bag
kurarak birligi yaratmistir.'3® Kutsal deyislerinde Ezidiler Tan-
n ve melekler arasinda anlasmaya (tifaq) sik¢a atifta bulunur
ve onun sayesinde birlik ve butinlik olusmus ve yaratilisa bag-
lanmis olunduguna inanirlar.

Anlasma Tann adina inanctir/Melekler onu yollar olarak se¢-
tiler/Bu anlasma sayesinde Tanri inci igindeki varligindan ha-
berdar oldu/Anlasma bitin ilkelerden daha ustandir... Gor-
mek ne giizeldir: Yedi melegin hepsinin birbirine 6zlem duy-
dugunw/Onlar gelenegi ve inancin gereklerini kurduktan son-
ra/Melekler cennet ve cehenneme sekil verdiler/Bunlara dok-
san dokuzu bagladilar/Bu yuzden onlar anahtan lyi Melek’e
(Melek-i Tavus) verdiler... Iki erkek birbirleriyle anlasir ve
birlesirlerse/Seyh Adi ve Melik Seyh Hasanin buyruguyla on-

129 Guest, s. 29.
130 Edmonds, s. 46.
131 Ahmed, s. 195.
132 Drower, s. 92
133 Edmonds, s. 41.
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lar daglan yuriitebilirler/Melekler anlasma ve birligi getirdiler/
Kral kendisine 3.003 isim verdi/Onlar dinyay: yarattiktan/Ve
ustitndeki cennetlere sekil verdikten sonra/Anlasma ve birlik
kalpten ve sevgiden gelir/Onlar dinyalan ve tstlerinde cenne-

ti kandil ve 151k olarak yaratular.'3*

Herhalde NK’nin anlatimindaki Cebrail tanimlamasinin en
fazla Ehl-i Haq'larin Benyamin'iyle yakinlasugini soylemek
yanlis olmayacakur.'® Bu agidan Ezidiler ve Ehl-i Haq'larin
ahiret kardesliginin kaynag olarak Muhammed-Ali yerine me-
leklere referans gostermeleri de ilgingtir. Diger yandan bu gele-
negin Ezidiler tarafindan benimsenmis olmasi, onun $ii sinirla-
r1 otesinde bir fenomen oldugunu gostermektedir. Kozmolojik
referanslarla izah edilen rituel kardeslik Ortadogwda (tarihin-
de) belirli bir cogratfi alana ait bir gelenek gibi durmaktadir. Bu
tiirden bir kardeslik ve onu destekleyen melekler mitolojisiy-
le yalnizca Dogu Anadolu, Bati Iran ve Kuzey Mezopotamya'da
karsilasilmaktadur.'3®

Her uc¢ inang arasinda burada islenenden daha fazla benzer-
likler vardir. Buna ragmen NK'nin mitosu ile Ezidi-Ehl-i Haq
kozmolojisi arasinda énemli bir farklilik da dikkat ¢ekmekte-
dir. Ehl-i Haq ve Ezidi yarauls efsanesinde kibir veya biling-

134 Kreyenbroek, 2005, s. 111.

135 Aleviler ve Ismaililer iliskisi konusunda iddia edilenler, Ehl-i Haq ve lsmai-
liler i¢inde yapilmistr. Ivanow (1953a, s. 18), Ehl-i Haq inancimin geligimi-
ni “asiret ortamlarina gelip yerel yasami yeniden duzenleyen dervisler tarafin-
dan yorumlanan Ismailizm” olarak gormustur. Ismaili dailerin (misyonerle-
rin) dervislesme stireci Ismaili davasinin ve organizasyonun Alamut sonras:
dagilmasiyla gerceklesmisti. Ismaililerin dagilmas: ve kendilerini dervislik al-
tinda saklamalar yerelde pirlerin bagimsizlasma surecine donusmisti. Bun-
dan iki yazyl sonra, yani 15. yazyilin sonunda, dénemin yasayan lsmaili Ima-
m bu sareci sonlandirmak ve yerel pirleri kendisine yeniden baglama girigim-
lerinde bulundu. Ismaililik olarak Ivanow, Alamut déneminde yemden uyams
(1164) dénemini yasamis Nizari Ismaililigini kastetmekteydi. Bu donemde se-
riat feshedilmis ve tam taraftarlar igin Hakikat doneminin gegerli oldugu ilan
edilmisti (Ivanow, 1953b, s. 70).

136 Bu agidan ahiret kardesligi gelenegine bir gondermeyi de 17. yuzyilda yasamms
Sanni Kort kokenli sair Ahmed-i Xani'de bulmak ilgiye degerdir (Asatrian, s.
87). Rituel kardeslik gelenegi bolgenin gegmisinde simdikinden daha fazla ke-
simleri kapsayan bir sosyal olgu olma ihtimali vardir.
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sizlik motifi meleklerin dusis nedeni olarak verilir. Fakat NK
hikayesinde dustise sebep olan kibir veya bilingsizlik degildir;
Cebrail'in bir binanin mitkemmelligi uzerine, ki bu da Tanr ta-
rafindan degil melekler tarafindan yapilmisti, tasidigi suphedir.
Stphenin kendisi dogrudan onun distsiuna belirlemiyor. Bu,
Melek-i Tavus’a kendisini gostermesi icin bir neden veriyor ve
bu da dolayl olarak Cebrail'in stirgiiniine neden oluyor. Tam
da bu durum, batini duzeyde karsimiza ¢tkan siphenin kendi-
si, fenomenin bolgesel karakterli oldugu iddiasim destekliyor.

Sonucg

Yaratilisla ilgili boliimde Cebrail'in tasidip siipheyle Bati [ran'in
gec¢ Antikcag tarihinde zaman tanns) Zurvan'in icindeki siiphe
arasindaki benzerliklere deginilmisti. Bu yiizden aym cografya-
" da musahiplik ve birbirine yakin kozmolojilerle karsilasmamiz
bizi sasirtmamahidir. Ge¢ Antik¢ag'in dustnceleriyle Ortacag'm
ikinci yarisinda ayni cografyada sekil alacak kimi inang grupla-
n arasinda paralelliklere ragmen, bu ¢alismanin amaci, Nesimi
Kilagoz tarafindan anlatilan efsanenin kaynag olarak Antikcag
konseptleriyle Sii-Batini gelenegin bir karisimi oldugunu iddia
etmek degildir. Bunun icin yeterli veri olmadig gibi, derinle-
mesine ¢alismalardan da yoksunuz. Ayrica aradaki uzun zaman
dilimi, bircok soruyu cevapsiz birakmaya yetmekte ve bizi ilk
etapta daha yakin baglantilar bulmaya yoneltmektedir.
Kilagoz tarafindan aktarilan mitosun “gercek” kaynag: ne
olabilir sorusu bir kenara, bu mitos —yéntem olarak ne kadar
spekulatif de olsa— baz1 (Sii) tarikatlanin ve olusumlarin koz-
molojik dustinceleriyle rittiel kardeslik gelenegi arasindaki ilis-
kileri irdelemek icin bir olanak sundu. Her iki olgu birbirin-
den aym ele alimirsa, ikisi icin farkl tarihsel gruplar ve donem-
ler verilebilir. Burada yapildig gibi, bir arada ele alindiklarinda
olanaklar sinirlanmaktadir. Ornegin, musahiplik gelenegi fi-
titvvet tarihinde karsilasilan ritiiellerle ortaklik tasimaktadir fa-
kat bilindigi kadanyla futavvet taraftarlar bu ritteller i¢in ben-
zer bir kozmolojik acitklama getirmediler. Diger yandan Durzi-
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ler, Nusayriler ve Pamiri Ismaililer gibi batini-Ismaili gelenek-
ten gelen ve yakin kozmolojik fikirler tasiyan gruplardaysa ahi-
ret kardesligi turunden bir gelenek yoktur. Anadolu'nun degi-
sik bolgelerinde yasayan Alevi topluluklarinda ahiret kardesligi
gelenegi vardir fakat onlar bunun kaynag: olarak Muhammed
ve Ali'yi referans gosterirler, onu bir kozmolojik dramin sonu-
cu olarak gormezler.

Ele alman gruplar agisindan bakildiginda yaratilis duistince-
leri i¢in bolge tarihinde iki donem verilebilir. Birincisi, kaba-
ca 9. ve 13. yuzyllar ve ikincisi de, 15 ile 17. ytzyillar arasidir.
Ikincist, bir sekliyle 12 Imamct Siilik yorumunun baskin geldi-
gi bir dénem olarak tanimlanabilir. 11k donemin Ghulat, Isma-
ili ve (bir yere kadar 12 Imamci Siileri) her seyden 6nce Tann
tarafindan yaraulms Akil, Ruh, Melekler ve Isik gibi terimler-
le dusiinmekteydiler. Bunlarin ikinci donemde her seyi kapsa-
yan nur ve bununda Muhammed-Ali veya yalniz Ali'de temsil
edildigi dustincesine donustiagune tanikhik etmekteyiz. Bu ytiz-
den Bektasiler, Hurufiler veya Kizilbas ogretilerinde veya Buy-
ruk gibi doktriner kitaplarda artik bagimsiz davranan aktif me-
leklere veya ilkelere yer yoktur. lkinci donemin yaratilis hika-
yelerinde karsilastigimiz melekler bir haberci veya Allah’in tek-
ligi konusunda ders almalan gereken varliklara dontsmusler-
di. Buna karsin Durzi, Nusayri, Ezidi ve Ehl-i Haqlar gibi ilk
dénemde ortaya ¢ikmis gruplarda, yaratilisa yon veren ilkeler
ve melekler i¢in yer vardir. Suphesiz Kilagoz'iin aktardig efsa-
nenin burada analizi yapildiga bolam, tim 6zellikleriyle ilk do-
nemin izlerini tasimaktadir.

Her seye ragmen, bu gruplann farkh yorumlanyla ozellestir-
dikleri efsanelerine bu kadar uzun siire sadik kalmalan sasir-
ticidir. Burada efsanelerin islevselligine dikkat cekmek gerek-
mekte. Onceki sayfalarda aktarildig gibi, hepsi belirli dinsel hi-
yerarsik yapilarla alakaliydilar. Siiler Muhammed-Ali nuruyla
Imamlar i¢in kutsal bir ge¢misi mesrulastirmaya; Ghulat akim-
lart nur anlayisimt Ali ve Salman lehine donustiirmeye calisti-
lar; Nusayriler bab olarak gordukleri liderlerinin pozisyonuna
ilahi bir haklilik olusturdular; Durziler aynisim gizemli liderle-
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ri Imam el-Hakim i¢in yapular. Fakat Cebrail'in kendi ikincisi-
ni aramak duastincesi neye hizmet etmekteydi? Kendi kurucula-
r1 veya liderlerinin pozisyonunu hakl ¢ikartmak icin ¢abalayan
gruplarin aksine, Kilag6z'in efsanesinin bu bolumu esitlik¢i
ahiret kardesligi gelenegine odaklanmistir. Adalet, paylagim ve
sadakat dustincelerine dayanan bir toplumsal ideal bu hikaye-
de Cebrail araciligryla kozmik bir sahnenin parcasi yapilmistir.

Nesimi Kilag$z'iin aktardig1 mitos aym zamanda Anadolu’da
sekil almus Siiligin iki katmanini agiga gikartmaktadir. 16. yiz-
yildan itibaren hakim olan Muhammed-Ali dustuncesiyle bir-
likte her zaman gucla Ghulat tarzi bir Ali tapinmaciligy olmus-
tu, ki bunu kanitlayan yeterli birincil kaynaklar mevcuttur. Bu
mitossa $ii ve Ghulat dasiincesi disinda baska bir yorumun var
olduguna isaret ediyor. Cebrail’e atfedilen 6zellikler, melekler
ve ilkeleri, 6zellikle Akil'1 esas alan Ismaili diisinceleriyle ya-
‘kinlik gostermektedir. Bu baglamda almt yapilan Kirmani'nin
calismalar bu efsanesinin arkasindaki tartismalara 1s1k tutabi-
lir. Ismaililerle iliskilendirilen Ehl-i Haq'lar ve Pamiri Ismailile-
rinde Cebrail'in rolti de bu baglamda destekleyici gorinmekte-
dir. Yine de karmasik Ismaili kozmolojisinin ne 6l¢iide Cebrail
figarunan olusmasina katki sundugu konusunda saglam iddia-
larda bulunmak igin, Anadolu'da Ismaili varligini ve dusiince-
lerinin etkisini kamtlayacak ¢alismalara ihtiyag vardir.

Buna karsim, tam olumsuz kosullara ragmen, kendilerini gii-
numiize kadar yasatabilmis inanclarin varlig, bu tarihe tekdu-
ze bakilamayacagin ogretmektedir. Ezidi 6érneginin gosterdi-
gi gibi, yuksek Ortacag'da “heretik” akimlar yalniz Ismaili ve-
ya Sii kokenden gelmiyordu. Onceki sayfalarda bu gruplarin
kozmolojik efsaneleriyle dinsel yapilarini korumalar arasinda-
ki guiclit baga deginilmisti. Oyleyse, Kilagoz'iin efsanesinin bu
kadar uzun zaman ge¢mis olmasi ve yogun bir Sii etkilesimi-
ne ragmen kaybolmamasini saglayan sey neydi? Herhalde bu-
rada ruhani ailelere (ocak 6rgitlenmesine) bakmaktan baska
¢ok fazla secenegimiz yok gibi. Iste bu ailelerin, basindan itiba-
ren Ismaililerle, Vefailikle veya 9.-13. ytizyillar arasinda done-
min spekulatif ruhunun turettigi olusumlarindan birisiyle muh-
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temel iligkileri daha fazla arastirilmasi gerekmektedir. Yani sira
su da unutulmamalidir: Bu ocaklar bilinen akimlardan birisine
inangsal olarak bagh olmak zorunda degildirler. Onlar pekala
bu yuzyillarda aktif olan donusum siireclerini bilfiil yasadikla-
1 i¢in de donemim ruhunu yansitan kavramlar ve yaklasimla-
rin izlerini tasiyor olabilirler. Belki bu siirece katilmis olmalan
sayesinde bir ihtimal Zurvan'im tereddudu Cebrail'in siphesi-
ne donisebilecek ve bu kurguda tamamen yok olmaktan kur-
tulacaktr.

Bu baglamda son bir not da Alevi arastirmalarina dair soy-
lenebilir. Bu ¢alismalar genel olarak 13. yiizyil sonrasi ve Os-
manli-Safevi donemine odakhdir. Kilagéz'in hafizasindan al-
digimiz efsanenin analiziyse bize, en azindan teolojik konular-
da, bolgede faal olan dusuncelerin dontisimleri ve yapilanma-
lan konusunda 9.-13. yuzyillar aras1 Ortadogusu’na ve 9zellik-
le Selcuklu dénemine bakmanin zorunluluguna yénelik ilging
ipuclarn vermektedir.
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SONUC

‘Bu calismaya “tarih nedir?” sorusuyla baslayabilir ve kitap bo-
yunca islenecek konu ve malzemenin bu soruyla ne tir bir ilis-
kisi oldugu uzerine surdurebilirdim. Bunu yapmadim. Ciinku
bir araya getirdigim bilgilerin ne tur bir tarihsel ozelligi olup
olmadig1 konusunda karar vermekte zorlandim. Tarihgi, gec-
misten kalan ve degistirilemez bir veri tizerine hikayesini ku-
rar. Benim elimdekilerse, hepsi yakin bir zaman énce derlen-
mis ve son ana kadar ne tur degisiklikler yasamis oldugu bel-
li olmayan verilerden ibaretti. Fakat ne gariptir ki, bu tarihsel
olmayan verilerin tumu ge¢mis denilen o ugsuz bucaksiz sey-
le alakaliydi. Oyleyse bu bilgileri nasil degerlendirmek gereki-
yordu? Onlar araciligiyla bize anlaulmak istenen sey, bir inang
toplulugun dustnce yapisi, teolojisi, kolektif bilingalt1, popu-
ler kaltira, halk dini, dinya goriisi veya mantalitesi miydi?
Ya da burada taniklik ettigimiz sey geleneksel yapinin degisi-
me kars1 direnci, yeniyi algilamada kirsalin dusansel hantallig,
dagh paganlilarin sehirlere kafa tutmasi, aykinligin cografyay-
la bagi, popiiler bilginin entelektiel bilgiyi tammmamasi, tutar-
I1 ortadoksi karsisinda daginik heterodoks yapilanma veya ta-
rihin akisindan habersiz izole bir cografyada rastgele birikmis
karma bir bilgi miydi? Teorik tartismalara girmeden, verilerin
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niteligi ve onu ayakta tutan ve tim olumsuzluklara karsin onu
yasatmasim bilen toplulugun yolundan gitmek daha dogru ola-
bilirdi; madem bu bilgileri aktaranlar ge¢mislerini bu veriler
tizerinden anlatmaktaydilar, o halde bana disen de bu yaklagi-
mi1 esas almak olmaliydi. Benim nihai ¢cabam da bu yonde oldu.
Nasil ki onlar, ge¢mislerini kurgularken ayrim yapmaksizin ef-
saneler, mitler, rivayetler ve tarihsel verileri i¢ i¢e kullanmak-
tan geri durmazlar, benim yaptugim da —neticede tarih disipli-
ninden gecmis birisi olarak— firsat bulduke¢a o ge¢misi, tarihsel
bilgilerle paralel okumaya ¢alismak oldu.

Basit fakat bir o kadar olanaklarin baska firsat sunmadig bir
yontemle bu uygulandi. Bir tarihci, 6rnegin 16. yuzyildan kal-
ma bir kaynagi, onun ¢evresinden baslayarak orip, buyik bir
tablo igine koymak ister. Benim ise boyle baslama sansim yok-
tu. Elde olan bir veri yalnizca diger hikayeleri toparlamak ve
baslangicta buyiik manzaray1 gormek icin kullanildi. Bu sayede
tespit edilen kavramlar ve olgular araciligiyla izlenecek tarihsel
guzergahlar secildi. Aslinda yapilan bir nevi anti-tarih olarak
adlandinlabilir. Elinizdeki bilgi, ancak onun ¢evresinde bir ve-
ri ag1 orulebildigi takdirde bir anlam tasiyabilir ve bu, eger bu-
gunden c¢ikarak tarihe bakmak istiyorsaniz izlemeniz gereken
yol hakkinda fikirler verebilir. Tipki binlerce 6zel iliski agin-
dan olusan ocak sistemi gibi. Bu iliskilerden yalniz birisini, ne
kadar farkh olursa olsun, biliyor olmaniz yetmez; o veri diger
binlercesi i¢inde goriildigi zaman bir anlam kazanir ve size so-
mut ve gercekgi tarihsel sorular yoneltme firsat1 verir.

Giriste aktardigim Kemah Kalesi ve Sirp prensesi meselesi
tam da boyle bir ¢rnektir. Tek basina aldigimiz takdirde, ancak
bir kahve falinda veya bir riyada bir araya gelebilecek 6gelerden
baska bir sey gormeyebilir ve bir tarihgi olarak ciddiye almamak
i¢in butun hakh sebeplere sahip olabilirsiniz. Yine de hicbir za-
man bir belge niteligi kazanamayacak bu riya, belki onu goren
hakkinda bize bir seyler anlatmak istiyor derseniz (ve bu rivayet-
te gecen yilam takip etme sabrina da sahipseniz) sonunda boyle
bir kitap da yazabilirsiniz. Peki bu niyetle yazilmus bir kitap, gec-
misi (ve elbette tarihi) anlamamiz i¢in yardimae oldu mu?
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11k olarak, bu tekil rivayet hakkinda sorular sormak ve birta-
kim pratik bilgileri yan yana koymak bile onun hakkinda car-
pic1 tespitler yapmamiza olanak sundu. Fakat onu anlamak i¢in
ilk 6nce bir butun olarak ge¢mise yaklasimi, onun hangi kav-
ramlarla sahiplenildigi ve onu sekillendiren efsane, rivayet veya
mitos gibi olgulara bu topluluk tarafindan nasil icerik kazandi-
nldigi sorulartyla ugrasildi. Sunu gérduk ki, bu topluluk icin bir
milat aranacaksa bu, insanin yaraulisiyla baglamaktadir. Yiru-
diikleri inangsal ve dunyevi “yol™u o giinden beri izlediklerine
inanmaktadirlar. llging bir sekilde bu dusinceye sadik kaldilar
ve gecmisle iliskilerini bu fikir dogrultusunda sekillendirdiler.
Sonra rivayet icinde gegen isimler ve motifleri daha yakindan
tanmiyabilmek i¢in inang yapisinin katmanlarina bakuk. Yarati-
his efsanesi toplulugun insanogluna ait olarak gordiagi ana so-
runlar ve temsilcilerini yakindan tanima firsau verdi. Munzur
‘ve Duzgun Baba'nin efsanelerinde, yeniyle eskinin, babalar ve
ogullarla nasil temsil edildigi ve ikincilerinin agik ¢atisma yeri-
ne sir olmalarnnin nedenlerini ge¢misi sahiplenmeyle ilgili ser-
gilenen yaklasimla iliskilendirildi. Yilan inanglarnyla ilgili bo-
liimde, bu sembolun hi¢ de tekduze bir anlam (korku) tasima-
digini, gecmisle bugtin arasinda bir¢cok képrunin koruyuculu-
gunu yapug goruldi. Inang ve kiltiirel boyutuyla karanhgi an-
lamlandirmak i¢in yapilan girisimse, eski inanclarin izlerinin,
ortodoks dinlerde yapildig: gibi kategorik bir uzaklastirma ve
ayrisim yasamadigini, bircok boyutta kendisini biitanlik i¢in-
de yasatabildigini gosterdi. Hiristiyanhk yazisinda bolge tarihi-
ne bir de bu pencereden bakma ve sorgulama sansi oldu; biraz
da rivayette Bizans yerine neden Sirp prensesi gectigini ve Ke-
mah Kalesi’'ndeki komutandan neden ategperest olarak bahse-
dildigini anlayabilmek icin. Son bolimde, hafizada korunmus
ogelerin ne o6lctde bir tutarlilik ve butinluk gosterdiklerine
dair ilging bir ornek verildi. Musahiplik ile Cebrail'in, dort ka-
pt doktriniyle yaratilis efsanesinin ve yaratilisla dinsel makam-
larin arasinda ne tur bir iliski ve butanluk oldugu gosterildi.
Fakat daha da onemlisi, Nesimi Kilagoz araciligiyla bize ulagan
bir bilginin, tarihsel arka planina bakma sansi yakalandu.
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Baska bir ¢calismada detaylariyla ele alinan ocaklar aracili-
gyla, yeni diizenin kuruculan olarak seyitlere ve onlarin hika-
yelerine bakilmis; onlarin degisen politik ve gii¢ ortamlarinda
otoritelerini kaybetmeme arayislarini ve buna nasil sekil ver-
dikleri izlenilmisti.” Bu, aym zamanda, bir inanc1 ve onun ¢ev-
resinde konumlanmis diistinceleri surdurebilmenin tesadif-
ler ve iktidarlarin ihmalkarliklanyla a¢iklanamayacagi, bunun
icin yapisal dinsel aglarin kurulup ayakta tutulmas: gerektigi-
ni gosterdi.

Kisacasi, en azindan kimi boliimlerinin oldukga orijinal ol-
dugu bir yaraulis hikayesiyle baslayip, melek Cebrail'in kendi
hikayesiyle ayakta durma kavgasinin ne anlama geldigini gor-
duk. Zaman dilimi agisindan oldukea biiyuk goranse de ashin-
da kitap Munzur daglarinin Erzincan-Kemah tarafinda basla-
d1 ve dagin 6bur tarafi olan Ovacik’ta bitti. Yiruyerek gidilirse
toplam on bir saat surebilecek bir yolculuk esnasinda paylasi-
labilecek bir¢ok hikaye burada anlatilmis oldu.

Simdi Kemah Kalesi ve Sirp prensesli rivayetimize donebilir
ve somut tespitler yapabiliriz. En azindan onun boélgenin gele-
neksel ortamindan ¢ikmus bir séylence olmadigini, buna karsin
bir yeni donem muidahalesi izi tasidigim soyleyebiliriz. Bunun
icin oldukga fazla dayanagimz mevcut fakat bunlara ge¢meden
once rivayeti yeniden hatirlatmanin faydas var.

Biyiiklerimiz hep anlaturrlardi. $ah Ismail doneminde Der-
sim’in bir kism1 Mar’a [yilan], bir kismi Imam Cafer’e ve bir
kism1 da Imam Riza’ya inaniyormus. Sah Ismail, Dersim’e pir-
ler gonderiyor ki, onlan bir inan¢ altinda birlestirsin. Kemah
Kalesi'nde bir Sirp prensesi varmis. Ailenin tek kizi oldugun-
dan hir¢in ve haval birisiymis. Sinirlendigi zaman gokten y1-
lanlar yagiyormus. Dersim halkinin bir kismm da bu yilanlar-
dan kendilerini korumak ve prensesi kizdirmamak igin yila-
na tapmaya basliyorlar. Iste bu gelenege Sah Ismail son ver-
mis. Kemah Kalesi'ni ele ge¢irmis ve bolgeye pirler gondere-
rek Dersimlilere Aleviligi 6gretmis.

1 Gezik&Ozcan.
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Her seyden once rivayetin bizi inandirmak istedigi gibi Ale-
viligin Sah Ismail'in gonderdigi pirlerle ogretilmis ve bu saye-
de bolgedeki hakim pargali inang yapisimin ortadan kaldirilmis
oldugu dogru degildir. Ocaklar hakkindaki bilgilerimiz, Alevi-
likle iliskilendirilebilecek kisilerin ge¢misinin bunun ¢ok da-
ha oncesine gittigini; ilk seyitlerin bolgeye gelisinde Sah Isma-
il adiyla degil Baba Mansur, Kures, Dervis Cemal, Agucan veya
Berxécan gibi isimlerle, par¢ali olmasa da karmasik bir organi-
zasyonu tanimamiza yardimci oldular. Ayrica melek Cebrail'in
konumunun dénugamunu takip ederken, teolojik diizeyde ilk
gecis stirecinin daha erken bir dénemde, 9.-13. yuzyillan ara-
sinda basladigina dair veriler elde ettik. Sah Ismail adiyla anila-
cak bir mudahaleden bahsedilecekse bunun en etkili aracinin
Buyruk’lar oldugunu soylemek daha dogru olacakur. Buyruk'la-
rin Alevi distincesine nasil sekil verdigi —ki bu, o dusincele-
* rin kaynaginin Buyruk’lar oldugu anlamina gelmez- siklikla ele
alind1. Yilana tapma gelenegine, varsa boyle bir sey, Sah Ismail
tarafindan son verildiginin de dogru olmadigim gorduk; yilan,
yakin bir zamana kadar Dersim’de halen gug¢lu bir sembol ola-
rak inang icinde yerini almaktayd. Rivayetin bu konuda sun-
dugu aciklama da geleneksel yilan hikayeleriyle uyusmamak-
tadir. Yilanin yalmiz korku degil, bircok anlamiyla gizemli bir
sembol olarak ge¢misin izlerini tasidigim gorditk. Daha da ote-
si, rivayette yilan ve kadin arasinda kurulan negatif 6zdeslestir-
meyle, geleneksel inang yapisi icerisinde rastlanilmaz.

Bu rivayetle birlikte kesfettigimiz Kemah Kalesime dair ef-
saneler de bu sonuca varmak i¢in yardimci oldular. Bu efsa-
nelerde karsilagtigimiz baba ve erkek ¢ocuk sirtiismesi bolge-
nin inang geleneklerinde rastladigimiz bir tema degildir. Mun-
zur ve Duzgiinin buytkleriyle olan surtiismelerinde isyan-
c1 tutum yerine sir olma durumuyla karsilasmaktayiz. Yine bu
efsanelerde gecen Yel Baba da buyuk ihtimalle eski bir ziyaret
mekamna konumlanmis yeni bir isimdir; onun savasg ozelli-
gi bolgede veliler ve dervigler hakkinda anlatilan menkibelerde
karsilasilmayan bir 6zelliktir. )

Sirp motifinin bu rivayete nasil dahil oldugu konusunda za-
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yif bir varsayimin otesine gidilemedi. Sirp olgusu, lokal bir et-
nik stirtismenin yansimasi olarak goralemez. Bu etnik vur-
gu, rivayete son seklini veren kisinin diinyasiyla ilgili olabilir.
Cunki bu inang yapisinda gordiigumiz butin isimler ve sem-
boller Ortadogu’yla iligkilidir. Otesinde bir seyle, ustelik Bal-
kan kokenli olabilecek herhangi bir olguyla karsilasiimad.

Her seye ragmen rivayetin aktardig 6nemli bir gerceklik de
vardir. Sah Ismail ile temsil edilen Aleviligin, biiyuk ihtimalle
Buyruk’larda tarif edilen Sii-tasavvufi sinirlar icinde, gelenek-
sel inanclarla yasadig1 sorun burada ifadesini bulmustur. Bildi-
gimiz kadanyla, hafizanin bicimlendirilmesine yonelik bu tarz
mudahalelerle bilhassa 19. yiizyilin sonlarindan itibaren sik¢a
kargilasilmisur. Toplulugun gecmisine rivayetler Gzerinden se-
kil verme girigimleri, Hiristiyan misyonerler ve sonradan Cum-
huriyet dénemiyle yeni idareciler tarafindan siklikla yapilmis-
ur. Sah Ismail tzerinden yurtiyen miidahale elbette digerleriy-
le karsilastirilamaz. Cinkt onlann aksine bu, inangla 6zdesles-
mis bir isim adina ve inang i¢inden yapilmaktadir.

Anadolu’da Kiirt ve Turk asiretler arasinda sekillenen Alevi-
ligin 16. yuzyildan sonra aldig bicim ve sahiplendigi kavramla-
1 —en azindan yaziyla ifade edildigi kadarnyla- asag1 yukan izle-
me sansimiz var. Fakat ondan 6nceki evresi konusunda hentiz
yeterince veri yoktur. Belki rivayetimiz bu konuda da bir ipu-
cu veriyor: Imam Riza ve Imam Caferi Sadik isimleri cevresin-
de bir ocak orguitlenmesi bu sarecin éncesini hazirlamis olabi-
lir. Bu donemde Alevilik denilen inan¢ hangi kavramlar ve rita-
ellerle ifadesini bulmaktaydi? Ileriki donemin cahsmalar bun-
larin Ismaililik, Vefailik, Ghulat veya baska bir grupla iliskisi-
ni gosterecektir. Sonug ne olursa olsun muhtemelen Siilik veya
Alici akimlarin karakteristik ozellikleri disinda inang yapilany-
la da karsilasacagiz. Bu yapilarin hangi kategoride degerlendiril-
mesi gerektigi veya guntumuz Aleviliginin sekillenmesinde onla-
rin ne tur bir rol oynadiklan konusundaki sorular cevaplanma-
ya ¢ahisilacak. Bu ¢alisma boyunca bunlar “halk inan¢lan” gi-
bi zamansiz ve mekansiz bir kavramla degerlendirmenin ¢ok da
sonug alic1 bir yaklasim olmadig gosterilmeye ¢ahsildi.
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Guniimiuz Aleviligi, eski inanclarla —ki onlarin ne kadar giic-
1t oldugunu hemen hemen ele alinan her alanda gorulda- Si-
ilik arasinda zamana yayilmis ve halen devam eden bir bulus-
manin trunidir demek yanlis olmayacaktir. Bu, birisinin di-
gerine mutlak doéniisimu anlamina gelmiyor. Bu yuzden, es-
ki Turk veya Kirt inanclarim tespit edip Aleviligi aciklama gi-
risimleri yontem olarak sorunludur. Eski inanglarla belki an-
cak Alevilik icindeki bir grup inanci aciklayabiliriz; eger ger-
cekten de dontisim sorunsuz ve deforme olmadan gergekles-
migse. Ornegin yilan motifleri konusunda tespit edilenler, Ale-
vi-Sii kavramlarindan hangisine bir tarihsel dayanak sunabilir?
Ya da farkh acidan bakalim; bir evliya olarak Duzgun Baba gibi
en azindan isim duzeyinde Alici gelenege dahil edebilecegimiz
bir motifin gercekten hangi eski donusimlerin izlerini i¢inde
tasidigini tespit edebilecek diizeyde miyiz? Bir tarihsel cerceve
sunmak bir kenara, bu motifin kendisinin evrimini bile belirle-
menin epey bir ¢alisma gerektirmektedir.

Bu tespitler, bir yandan geleneksel yapinin Siilik tarafindan
(yani Stunnilik degil) Islami ortama cekilirken strtiismenin de
neden onunla yasandigini aciklarken, diger yandan su soruyu
yeniden sormamiza vesile olmaktadirlar: Sahi, eger bir “orijin
Alevilik” aranacaksa bunun icin en gerceke¢i aday hangisidir?
Buyruk’larda ifade edilen mi; 16. ytizyildan once olan mu; yoksa
daha oncesi, Siilik dis1 inanglar mi? Sorunlu bir tartisma oldu-
gu acik. Farkli bir acidan bakildiginda da ayn1 sonuca varmak
mumkun. Calisma boyunca “eski”ye ait olabilecek bir¢ok ve-
ri aktarildi fakat bu veriler gercekten de onlar “Zerdust”, “Sa-
man” veya “eski Anadolu” dini olarak nitelemek i¢in yeterli bir
bilgi zemini olusturuyorlar m1?

Elbette islenilen konular icerisinde grubun dinsel dunyasin-
da —beklendigi gibi- $iilik dis1 olarak kategorize edebilecegimiz
epey motifle karsilastik. Fakat bu motifler araciligiyla dogrudan
Zerdustluk veya eski Anadolu dinleriyle bag kurmak, bir¢ok so-
runu i¢inde tasimaktadir. Giriste bu sorunlarn kimilerine degi-
nildi. Burada en azindan bazi motiflerle dénemsel dini birikim-
ler (6rnegin ge¢ Antik¢ag Iran gibi) uzerinden bir sureklilik —
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ki bunu tespit etmek tarihsel bir aciklamayi ifade etmiyor- bu-
lunabilecegine dair ipuglan verildi. Bu konuda daha fazla derle-
me yapildigi takdirde, hangi kavramlar ve dusiinceler tzerinden
bu tartismay1 yapabilecegimiz de daha netlik kazanabilir. Diger
yandan bu tir tarihsel paralelliklerin kesfi haliyle su sorunla ug-
rasmay1 mecbur kiliyor: Bu sureklilik bir ana distince etrafinda
mu sekillenmistir, yoksa burada taniklik ettigimiz farkh akimla-
rin olusturdugu bir erken donem bulugmasi midir?

Bunu olumlu cevapladigimiz takdirde o zaman “Bu ilging
karmay bir arada tutan akil var midir?” sorusu bizi beklemek-
tedir. Eger Alevilik —tipki kimi arastirmacilarin siraladig gibi-
Eflatuncu, Zerdist, Saman, Manici, Mithraist, Sii vs. akimlarnn
birlesmesiyse bu farkl birikimleri bir arada tutan bir tutkal ol-
mas1 gerekmektedir; aksi takdirde olduke¢a yogun dinsel reka-
betin ve istilanin yasandig bir cografyada, yuzyillar boyu ayak-
ta durmak mamkan olabilir miydi? Aym soru bu kitabin giri-
sinde de sorulmustu. Cok degisik kategoride derlenen tarih-
sel hikayeleri nasil degerlendirmemiz gerekiyor? Bilingli, arka-
sinda akilli bir suzgecin islev gordiga sonug olarak mi, yoksa
farkli donem ve kultarel streclerin geride biraktig: birbirinden
kopuk bir yigint1 olarak m1?

Kitap boyunca aktarilan bircok efsanenin énemli sonugla-
rindan birisi sudur: Aklin ilk ginahi siphe, kardesin ilk gu-
nah1 Melek-i Tavus ve insanin ilk ganahi “yol”dan ¢ikmaksa
0 zaman tarihin veya gecmisin biraktug hicbir hikayenin ma-
sum oldugunu iddia edemeyiz. Iste bu ytizden, tim ihtisamina
ragmen, Sultan Stleyman’in da bir ginahi vardir. Acaba bu, bir
yerde yanhs bir melege “Sen kimsin?” sorusunu sormak midir?
Evet, belki burada heniiz kesfedilmeyi bekleyen, kismen ge¢-
mise yaklagim ve bilginin sahiplenilmesinde gordigumuz, es-
ki bir akil vardir.

Calismanin bir butin olarak hedefledigi seylerden bir dige-
ri de bizzat Alevilerin inang dinyasiyla ilgili detaylan gecmis
ve tarihsel verilerle yan yana sunmak oldu. Kimileri i¢cin burada
okuduklarinin Alevilikle bir iliskisi olmayabilir; kimileri i¢in-
se Alevilik hakkinda okuduklanyla bizzat yasami boyunca gor-
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dukleri arasinda bir ucurum olabilir. Her iki sorun da Alevi bi-
rikiminin yeterince ve aynm gozetmeksizin derlenmemis olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Bu konuda yasal sorunlar bir ke-
nara, bu birikimin ortaya ctkartilamamasinda en 6nemli engel-
lerden birinin Alevilerin kendilerinden kaynaklandigini belirt-
mek gerekmekte. Yakin bir zamana kadar dini kimligin insasi-
na onemli katki yapmis bu tur efsaneler, rivayetler ve soylen-
celer simdilerde Alevi kimliginin yeniden gorunur kilindig bir
surecte terk edilmeye itilmislerdir. Aleviler sik¢a sozlu gelene-
gin onemini vurgulasalar da bu gelenegi olusturan temalar hak-
kinda ¢ok az cahsma yaptiklarin: da belirtmek gerekiyor. Bu il-
gisizlik, ozellikle tarihsel efsaneler acisindan daha fazla kendi-
sini gosteriyor. Ginumuzde her ne kadar farkh Alevi egilimleri
soz konusu olsa da, hepsinde etkili modernist veya ideolojik ba-
kis agis1, bu efsanelerin hak ettikleri ilgiyi almalarini engelliyor.
- Ornegin her seyi tek bir kokenden aciklayan milliyetci egi-
limli Alevi ¢izgisi i¢in antik Ortadogu tarihi pek de cekici sayil-
maz. Zurvan, Sultan Silleyman, Zaloglu Riistem veya Eba Muis-
lim'un adlaninin anilmasi bu tarih anlayisimin aradig ogeler de-
gildir. Aleviligi modern bir yasam felsefesi olarak algilayanlar
icinse, bu anlatlar gercekten de naiflik 6tesine gecmeyen ve ke-
sinlikle Alevi kimliginin bir par¢asi haline donustiriillemeyecek
degerler olarak gorulmektedir. Burada yasanilan 6nemli bir so-
run, bu anlatillarin akilcihik araciligiyla itibarsizlastirlmasidir.
Ornegin hikayelerin anakronik olusu bile, akil gerisi bir diinya-
nin yansimalan olarak giinumuz kimlik dokusunun olusturul-
masinda islevsiz ilan edilmelerine sebep olusturmaktadir. Yal-
nizca kuguk bir grup romantik icin bu hikayeler Alevilerin ne
kadar eski ve koklu bir grup oldugunu géstermesi agisindan ce-
kici olabiliyor. Fakat burada da egilimin asin bilimsellestirme
yonunde oldugunu belirtilmelidir. Her anlat1 ve sembolt man-
tik stizgecinden gecirilip bilimsel bir neden kesfetmek, hikaye-
nin kendisini kurban etmekten baska bir islev gormuyor.

Opysa bu anlatilar, toplumlarda farkh 6rnekleriyle karsilasti-
gimuz tarih iligkisinin 6tesinde bir isleve sahip degildirler. Ken-
di kimliklerini ve duruslarimi mesru kilmak icin ge¢mise mu-
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dahalenin 6rnegine burada taniklik etmekteyiz. Yazili metinle-
rin eksik ve etkisiz kaldig1 alanda, onlar efsaneler ve menkibe-
lerle desteklenmistir. Devletler, hitkkiimdarlar ve kurumlar ta-
rih olgusunu kendileri i¢in nasil kullaniyor ve sistematize edi-
yorlarsa, bu topluluk da elindeki olanaklarla bunu yapmaya ca-
lismistir. Fakat tartismasiz bir gercek vardir ki, o da, hafizanin
yazidan ¢ok daha eski olmasidir. Iste Aleviler de 20. yuzyilda
bu hafizadan hizla uzaklasirken ayni oranda diisunsel fakirles-
meyi yasamislardir, ¢iinka bu bilgi kaynaginin yerini alabilecek
kitaplar son derece sinirhidir.

Topluluk biiytk ve bir butin hikaye yaratamamstir, belki
de zamanla unutmustur. Fakat onun yerini alacak ve cok eski
zamanlar hakkinda bir seyler soyleyen birbirleriyle iliskili yuz-
lerce kiictik hikayesi vardir. Peki, bunlarin timi, bir batantn
parcalar, halkalan olarak gorulebilirler mi? Eger secere veya
soy surme gelenegine inanirsak, soruya “evet” demek mum-
kun. Bir tarih¢i goziyle bakildigindaysa her ne kadar topluluk
Cebrail ile Muhammed-Ali'yi, Rustem ile Ali'yi hafizasinda bu-
lusturma konusunda basarili olsa da sorunlar oldugunu gor-
memezlikten gelemeyiz. Buna ragmen, aktarilanlarn ilk etap-
ta ge¢misin anlasiimasina mi, yoksa yasanilan ana, yani bugi-
ne mi cevap olusturduklarini cevaplamak kolay degildir. Cun-
ki sosyal diizen ve adaletin mayasi olarak idealize edilen ahiret
kardesligi fikri her seyi gelecegin, yani yasamdan sonra bekle-
nen bir mahkemenin gudtmiine koymaktadir. Bu da degisme-
yen bir ge¢misin, degisken bugtnku aktorlerinin yine de so6z
sahibi olduklarin1 gosteriyor. Kisaca yasayan binlerce hikaye-
nin bireysel oldugu kadar nasil ayn1 zamanda kolektif bir dog-
ruyu temsil ettigi durumuyla kars1 karsiyayiz. Kusursuz olmak
gerekmiyor fakat her seye ragmen pozitiflik barindiran bu yak-
lagimi ayakta tutmak i¢in batini dunyayla gercek yasami, koz-
molojiyle diinyevi hayat1 veya ak yaziyla kara yaziy1 bir ara-
da algilama becerisini gosterebilmek gerekmekte. Herhalde bu
inancin ve dolayisiyla bu ¢alismanin en hassas ve kirilgan ya-
ni da budur.
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dem, Havva ve Sit’'le baslayan insanlik macera-
sinin Hazreti Muhammed'e kadar uzanan 6y-
kdsd, onun yeni dini ilan etmesiyle birlikte
yasanan sorunlar, her seyden dnce amcasinin

oglu Ali ile olan iliskileri, Kerbela olayi1...

Erdal Gezik, cocukluk gunlerinden itibaren dinledigi; tarihsel
verilerin, efsanelerin, mitos ve séylencelerin birbirine karisti-
g1 "buyuklerin” sohbetlerini yillar sonra anlamlandirma ¢aba-
si icine giriyor. Bir yandan incelikli bir s6zI0 tarih ¢alismasi
yurutirken bir yandan da temel bir meselenin pesine dusiyor:
“Birkac! disinda ellerinde kitap gérmedigim bu yash insanlar
gecmise dair bilgilerini nereden almislardi? Dilden dile anlat-
tiklari, uzak diyarlarda, uzak zamanlarda yasanmis bu olaylar

neden onlari halen bu kadar heyecanlandiriyordu?”

Efsaneler, mitoslar, menkibeler ve beyitlerden olusan devasa ve
cok katmanh bir hafizanin i¢ine dalan Gezik, Alevi Hafizasini
Tanimlamakla bu yapiyl daha yakindan tanimaya, anlamaya,
baska kultir ve medeniyetlerle derin baglantilarini ortaya cikar-
maya ¢alisiyor. Tim bu birikimin yalnizca tesadiflerin olustur-
dugu bir miras mi, yoksa bilingli bir tercihin sonucu mu oldugu

sorusunu da akimdan ¢ikarmadan. ]

1SBN-13: 978-975-06-1923-9



