DIJITAL KUTUPHANE KANALI

Keyifli Okumalar Dileriz

Binlerce kategoride milyonlarca PDF e-kitap, ders kitaplari, dergiler ve romanlara platformumuz
Uzerinden Ucretsiz ulagabilirsiniz.

RESMi WEB SITEMiz

https://rantey.orq

Yedek ve Duyuru Kanallarimiz
Sitemize erisim engeli gelmesi veya adres degisikligi durumunda asagidaki kanallardan guincel girig
adresine erisebilirsiniz:

* Telegram: https://t.me/birkitapbir

» WhatsApp Kanalimiz : https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uUE50Us4lvMocOY



https://rantey.org
https://t.me/birkitapbir
https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y

ANa ARA KUTUPHANESI

20, 5-ISLAM FEYLESOFLARI: VI

HiLMI zIYA ZIYAEDDIN FAHRI

IBNI HALDUN

Kanaat Kitabeywv.i
Istanbul — 1940







iBNI HALDUN



KANAAT KITABEVI
Arnkara Caddesi No. 133

istanbul
AHMET SAIT MATBAASH






BIRINCI KISIM«

[*] Birinci kiam Ziyaeddin Fahri ve ikinci ki-
sum ile metinden par¢alar Hilmi Ziya tarafindan ya-
almigtir,






N

HAYATIw

1332 - 1406

ibni Haldun, Hadaramuttan Endiiliise hicret et-
mis bir aileye mensuptur. Bu aile, hicri yedinci as-
rm iginde Ispanyalilarin tazyiki ile, Tunusa gel-
mis ve Ibni Haldun, burada 1332 de dogmustur.
Haldun ailesi, gerek Yemende, gerek Endiiliiste, ge-
rekse Tunusta muhitinin veldyet ve vesiyet hakimi-
yetini elinde tutan bircok giizideler yetistirmis ise de

{1) Eserin bu birinci kismin, 1922 de tarafimizdan kaleme
ahnms ve 1925 te (Anadolu Mecmuasi) tarafindan nesrine te-
sebbiis edilmis (Ibni Hald(n) isimli bir eser teskil etmektedir.
1925 te ancak ilk formas: negredilmis olan (Ibni Halddn) icin

bakilabilir : V 4 ¥ 0 ¢S _~br el s>, Anadolu mecmuas:
negriyatindan. On bes senedenberi bu mevzua ait olmak iizere
devam eden aragtirmalarimizi bildhare (Ibni Haldin ve Felsefesi)
ismi altinda ve bir kiilliyat halinde ayrica nesredecegiz. Sim-
diden bu kiilliyatin bir kuiscu (I3 Mecmuasi) nda tefrika edil-
mektedir. Bk. I3 Mecmuasy, cilt IV, Cilt V. Cilt VI... ilh,
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bunlarin iginde Ebli Zeyd Abdiirrahman bini Mu-
hammed bini Haldun Hadarami (Abdiirrahman bini
Haldun) kadar muhallad bir nam ve eser sahibi olan
yoktur.

Miiverrihin ilk tahsili, muhitinin an’anesine teb-
an kur’ani tedrisat ile baghyor. Tunusta Eb{i Abdul-
lah Muhammed bini Said bini El-Ensari’den ders al-
digim, Kiraati Seb’a da miimtaziyet gésterdigini, yir-
mi bir defa bu vechile kur’am1 hatmeyledigini kendi
sozlerinden &6greniyoruz. Kur'an tahsilinden sonra
fikhi ve hukuki derslere baglayan Ibni Haldun, Is-
lam &leminde meghur El-Tefassi, El-Muvvatta’, El-
Teshil, El-Muhtasar adli ve muhtelif fakihlar, hukuk-
cular tarafindan yazilmig fikhi eserleri tetkik etmis,
kendisinin kullandig: kelimelerle ezberlememis, sa-
dece anlayarak okumugtur. Cezair hikimi Ebil-Ha-
san’in 748 H. siralarinda Tunusa ugramasi, gen¢ mu-
verrihin hayatinda yeni merhale olacak kadar mii-
himdir : Ebu-l-Hasan'in yaninda birgok &limler, mii-
derrisler, fakihlar bulunuyordu. Ebu - 1 - Hasanin
bagkatibi Ebu Muhammed Abdiilmitheymin El-
Hadaramiye terfik edildi, onun yaninda ve nezareti
altinda bircok eserler okudu. Riyaziye dersleri aldi,
Sonra mantik ve keldm bahisleri iizerinde tevakkuf
etmis, bu suretle zamanmin ilmi malimatimin tama-
men almigtir. Kendisi diyor : « Biitiin felsefi ve riyazi
ilimleri ikmal ettim ve o kadar terakki ettim ki ho-
cam Ebu Abdullah beni takdir etti»

Bundan sonra Ibni Haldunu siyasi hayata kars-
mus goriiyoruz. Tunus emirlerinden Ebd Ishakin bag-
katibi olmug, ayrica isyan eden miicavir agiretleri
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teskin igin askeri bir vazife ile tavzif edilmigtir.
Istemeyerek atildig1 siyasi hayati, miiverrih, miim-
kiin oldugu kadar ilim ve tetkik tecessiisii i¢cin bir
vasita yapiyor, her gittigi yerde &limler ve miider-
risler ile goriisiiyor, miinakagsalar yapyor, bircok
maléimat topluyordu. Sohreti her tarafi tutmus idi.
O kadar ki, Fas Sultam Ebu Inan bir giin kendisini
Hacib yapti. Sultamn maiyetindeki «Cemiyeti Ilmi-
ye» ye aza oldu, o cemiyetin giizide uzuvlarindan
miistefid olmag diisiindii. Diger taraftan Sultan ile
Ibni Haldun arasim agmaga c¢aligan miifsidler ni-
hayet muvaffak oldular, ve miiverrihi hapse attirdi-
lar. ibni Haldun mahbeste, bir kaside yazup gon-
dermis, Ebd Inan ise bu sirada 6lmiistiir. Onun ye-
rine gecen Ebu Salim zamaninda da ayni vazifeyi go-
riiyor, fakat onu istihlaf eden Omer bini Abdullah ile
gecinemediginden Endiiliise gidiyor.

Endiiliiste o sirada Ibni Ahmer hakimdi. Ibni
Ahmer, miiverrihi, Ispanyalilar ile arasindaki miica-
deleyi hal igcin murahhas intihap ediyor ve Ibni Hal-
dun muvaffakiyetle musaldhanameyi aktederek do-
niiyor. Hatta bu esnada Ispanya Kiralimin nazan dik-
kat ve muhabbetini bile celbetmis, avdetinde Ibni
Ahmer kendisine Girnata havalisinde bir koy ihda
eylemistir.

Becaye hiikiimdar bir giin Ibni Ahmere mek-
tup yazarak hiikimet islerinin tanzimi igin Tbni Hal-
dunu istemis idi. Ibni Ahmerin muvakati ile giden
miiverrih, orada da muvaffak olmug, ve Becaye ida-
resinin karisitk halini matléibu mihver dahilinde ted-
vire ¢cahismus, buradan Telemsan hiikiimdar1 Eb Ha-
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munun davetine icabet ederek kabile ve agiretlerir
1slah1 meselesinde azim mesaisi sebkat etmistir. Gorii-
liiyor ki Tbna Haldun, ilmi sahada gésterdigi istiyak
ve ihtiras: siyasi ve idari hayatta da muvaffakiyetle
yagatiyor. Fakat biitiin bu anlattifrmiz vekayi, mii-
verrihin otuz senelik émrii icinde gegmis, ve Ibni
Haldun artik ihtiyarlamigtir. Telemsan civarinda Se-
lame kalesine cekildi, gailelerden &4zade bir hayat
yasamag diisiindii ve siyast hayattan ayrild.

Siiphesiz bu hayat, miiverrihe bir¢ok fikirler,
goriigler kazandirmistir. Zaten onun seciyesinde, mu-
hitinden ayrilan bir hususiyet vardir : Miisahede ka-
biliyeti, kendi devrinin ve asrmn felsefi havayi ne-
simisinin cereyanma kapilmadan bu kabiliyeti yagat-
masl, ve onun bugiin gézlerimizin éniinde canlandiran
bir eseri yaratmasi felsefe tarihinin tevakkufa sayan
noktalarindandir. Iste miiverrih, ortacag telakkileri-
ne aksiildmel mahiyetinde olan bu goriis tarzile edin-
digi birgok tarihi ve igtimai maléimat: bir araya top-
lamag: diislinmiis, filhakika meshur Mukaddeme’sini
kaleme almigtir. Yine bu sirada sila ihtiyacim his-
ediyor, Tunusa gidiyor, Tunusta hiikiimdar Ebu-l-
Abbasa eserini takdim ediyor, iltifat goriiyor. 1382 de
hacetmegi diigiiniiyor. Misirda Berkuk hikimdi. O a-
sirda, Misir, Islam medeniyetinin ve Islam ilminin
bir merkezi mevkiinde idi. Miiverrih, hacce gitmek
icin Iskenderiyeden gegerken El-Ezher'de ders ver-
mesi kendisinden rica edildi ve miiderris tayin olun-
du. Simdi Ibni Haldunu, ilim ve siyaset sahnelerin-
den sonra, tedris kiirsiisiinde goriiyoruz.

Miiverrih, Misirdaki hocalifi esnasinda bilhassa
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hukuki tedrisatta bulunmusg, Misirin kendisine gore
bozuk gordiigii  hukuki vaziyetlerini islaha cals-
mis, bilahare kadi oldugu zaman, bu islah fikirlerini
kuvveden fiile isal eylemege baglamistir. ibni Haldun
diyor ki « Burada (Misirda) dort mezhebin icap
ettirdigi kaide ve mezhepler o kadar gok ki hikimler
ne yapacaklarini bilemiyorlar. Bu vaziyette tam bir
adalet tesis etmek cidden giictiir. Calismak i¢in mua-
melelerde ittihat 1azimdewr... [1]» Miiverrih, bdylece
bir taraftan hocalik, diger taraftan kadihk yaparken
ayni zamanda etrafinda bir husumet ve hased mu-
hiti de yaratiyordu, bircok iftiralara maruz kalds, fa-
kat hi¢c yilmadi. Kendisinden evvelki hocalar gibi
tedrisatta bulunmaklig, kendisinden evvelki kadilar
gibi muamele yapmakhg ileri siirdiiler. O, hi¢ aldir-
mad1 ve azimkarane yiiriidii, Sultan Berkuk, iftira-
lar1 tahkik ederek, asilsizhi@ goriince Ibni Haldun
daha ¢ok azimkar oldu. Fakat bir giin Tunustan M1~
sira gelen ailesinin yolda gemilerinin batuig: haberi,
ihtiyar hocay1 miiteessir etti. Teselliyetkar bir muhit
olarak hacer diigtindii. Sultandan izin aldi. Hacce
gitti ve tekrar Misira geldi. O siralarda Timurlenk
vekayii cereyan ediyordu. Misir ordusu ile Timur-
lenk ordusu kargilasirken ibni Haldun Timurun elin-
de esir olmus idi. Fakat bu esaret, birgok sehirlerin
bir¢ok insanlarin kurtulmas: i¢in hayirkér bir rol oy-
nadi, Timur ibni Haldunun zekas: kargisinda hayran
oldu. Ondan bir¢ok tarihi malimat aldi. Bilmukabele

(1] Bk. Prof. M. Serafeddin Ibni Halddn'un Misir kadi-
h, Is Mecmuasi, 1939, sayr 17. (Muhterem Tiirk alimi Serafed-
din Bey, bu yazisim dogrudan dogruya fbni Halddn'un &, JI
sinden terciime etmis olup, bizim hikaye ettigimiz biyografi igine
ithal olunmugtur.)
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miiverrih de firsattan istifade ederek ‘Timurlenkten
kendisi ve sark ahalisi haklkunda bircok bilgiler top-
lad:. Timur gendisini birakmiyordu. Kitaplarmni gér-
mek ve sonra donmek arzusunda bulundugunu séy-
leyerek aynldi, Misira gitti tekrar Kadilar Kadihgina
tayin edildi. Arttk hayatinin son yllan idi, 1406 da
Misirda 6ldii [1].

{1) ibni Haldin’un dikkate pek sayan olan tercemei ha-
lini mufassal olarak &grenmek istiyenler icin tavsiye ede-
biliriz : . I3 Mecmuasy, sayr 14, 15, 16, 17, 18, 19 ve ildh. Miiver-
rihin kendi agzindan biyografisini 6grenmek icin yazdifii« - )l
- Rihle> ye miiracaat etmelidir. Gegenlerde kaybettigimiz muh-
terem Tiirk ilimi Ismail Saip Efendi, bu otobiyografiyi vaktile
terceme etmis ve (Irtika) isimli bir mecmuada negreylemis-
tir. (Bizzat muhterem Ismail Efendinin &liimiinden evvel bana
anlattiklarindan.) Biitiin taharriyata ragmen bu mecmuayr maa-
lesef bulamadim.



— O —

ESERI

Hayatim kisaca gordiigiimiiz Ibni Haldun, ilim
ile siyaset arasinda rakseden bir hayat siirmiigtiir. O,
daha ¢ok kendini ilim kiirsiisiinde ve ilme hadim gor-
mek istiyor, fakat hayat ve mukadderatin sevkile
siyasi vazifelere giriyordu. Bu te'lifi viicude getiren
miitefekkir, ayni zamanda ilmi bir gevka tabi olu-
yordu. Mamafih eserlerinde hayatinda daima ilmi
siyasete tercih eyledigini 1srarla séylemektedir. Buna
ragmen gayri suuri bir his onu bir diiziye siyasi ha-
yata cekmekte idi. Bir Tiirk tarih profes6riiniin
dedigi gibi, «tetebbiiat ilmiye ile istigali ve dagdagai
siyasete tercih ettigini sdylemesine ragmen hayati
siyesiyeden de hayati ilmiye kadar zevk almakta
olduguna giiphe yoktur [1] ».

Siyasi hayatta buldugu bos vakitlere Ibni Hal-

dun c¢ok kiymet veriyordu. Esasen bu hayat kendi-
sine yeni yeni bilgiler temin etmekte idi. Vakit bul-

[1] M. Semseddin. Islimda Tarih ve Miiverrihler - § 334.
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dukea zekésim igletmegi ihmal etmemigtir. HAlA be-
karetini ve kiymetini muhafaza eden eserinin bizi
aldkadar eden miihim kismma ibni Haldun (Mukad-
deme) diyor. Fakat ilk vehlede aleldde bir mukad-
deme diye anlagtlmamahdir. « Mukaddemei ibni
Haldun» bagh basma bir ilim ve felsefe abidesidir.
Ibni Haldunun bugiin mevcut baghca eseri yalmz
bu ¢Mukaddemes nin mukaddemelik yaptig: bir
umumi tarihten ibarettir. Fakat bu «Mukaddeme»
miiellifinin namin ebedilestirmek i¢in kafidir. Miis-
tesrik De Slan der ki : «Hayatinin bilinmesi vazihan
gosterir ki gerek hiikiimet ve siyaset adami, gerekse
ilim adami olmak itibarile dehdsmdan bir sey eksil-
memistir. Muhtelif zamanlarda hizmet ettigi hiiki-
metlerde dost ve diisman, herkes kendisini iistad ta-
mdi. Tabii bunu temin eden sey, ilminden ve ilmi
kabiliyetinden bagka ne olabilir? [1]» ibni Haldu-
na ait her eser daima kendisinden hiirmetle bahset-
mektedir. Bu, Sark ileminde kayde gayan bir nokta-
dir. Filhakika hicbir miitefekkir bu hiisnii talia maz-
har olmamigtir. Yalmz El-Mikri feylesofun diigman-
lan oldugunu séyliyor. Maamafih ibni Haldun bos
ithamlarin, manasiz muahazelerin altinda kalmaz.
Merhametsiz bir surette muérizlarinin cehlini mey-
dana koymak, onun icin aleldde bir igtir. Aleyhine
olarak yazilmug biitiin seyler 6liimiinden sonradir.
Mesela «Ayniy, tarihinde Ibni Halduna hasrettigi bir-
kac satir arasinda ona ahldki bir leke siirmek iste-
migtir. Mamafih bu lekenin mahiyeti maltim degil-
dir. Diger taraftan biiyiik adamlarin kiymeti aranir-
ken gahsi, hususi hayattan ziyade ilmi ve mesleki

[1]1 Prolégoméne d'ibn Chaldoun, Int. — P : 60.
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hayat aranir. Boyle demekle Ibni Haldun hakkindak:
Ayni’nin fikrini kabul ettigimiz zannedilmesin. Za-
ten hicbir miiellif Ayni'yi tasdik edecek fikirde bu-
lunmiyor. Hemen biitiin miiverrihler, ondan bahse-
den kalemler, miiverrihin ilmi yiiksekliginde, ahlaki
meziyetinde miittefiktirler.

itiraf edelim ki Ibni Haldunun meslegini tarif
miigkildir. Hepimiz ve herkes onu bir miiverrih ola-
rak tantyoruz. Fakat hakikaten miiverrih midir? Bu-
nun icin tarih hakkindaki noktai nazarimaz tayin
etmeliyiz.

Miitefekkir, eserini yazmadan evvel muhtelif
bilgi sahalarina bagvurdu. Her biiyiik adamm oldu-
gu gibi onun da gayri meg'ur bir hayati vard.
Fikirleri, mesgaleleri bidayette bir denizin haricen
goriinen dalgalari mesabesinde idi. Dalgalar tahrik
eden kuvvet goriinmiyordu. Kah fikhi eserler oku-
yor, onlan serhediyor, kdh siire bagvuruyordu.

Filhakika Ibni Haldun Tarihini ve Mukaddeme-
sini yazmadan evvel bir¢ok ilim ve felsefe sahalarina
miiracaat etti. Miitefekkirimizin daima hiirmet ile
bahsettigi bir arkadagi vardir Lisan-iid-din Ibn-iil-
Hatib. De Slan miiellifin bu arkadasinin eserinden
l?irgok nakiller ve ilaveler yaparken bunlar arasinda
Ibni Haldunun bugiin mevcut olmayan eserlerini
gosteren bir iktibasi kaydetmektedir. Miiellifin asa-
n1 itibarile ehemmiyeti haiz oldugundan aynen nakl-
ediyoruz.

Lisaniiddin’e gére Ibni Haldunun eserleri sun-
lardir :



16 IBNI HALDUN

I. — Kasidei Biirde;

II — ibni Riisd risalesi;

III. — Kitab-El-Mantik;

IV. — Fahri Razinin =< adh eserinin telhisi;

V. — Kitab- El-Hisab;

VI. — Siire ait bir eserin gerhi.

Son eserde ilave olarak fiknha ve hukuka ait
‘baz1 sahifeler varmig. Bugiin yalniz ismi mevcut olan
bu eserlerin yanmna daha basgka geyleri de ilave et-
mek lazimdur.

Siyasi hayatina ait muhabereler, mektuplar, bil-
hassa sefareti zamanmindaki evrak, mektuplar... ¢gok
yakin bir ihtimal ve istidlale gore Ispanya hazinei
evrakinda, eski islam hiik(imet ve imaretlerinin met-
rukat: arasinda, Ibni Haldunun bilhassa siyast haya-
tim tenvir eden bircok kiymetli maltimata desteres
-olunabilir [1].

{1) Bu ihtimal gok variddir. Yalniz ibni Halddn ile degil,
Endiilis - IsiAm medeniyeti ve felsefesi ile aldkadar biitiin te-

etebbiilerde bu ihtimal zihni kurcahyor. Nitekim geng tarihgi-
lerimizden Mikrimin Hali’in verdigi maltimata gére Ibni Hal-
‘diin'un bir niishaya miinhasir yazma «Girnata Tarihi» Madrid-

teki Eskiiryal kiitiiphanesindedir. Mesrutiyet devrinde Tiirkiyede
kadilik eden, ve halihazirda muasir Arap ulemasmmdan madut
olan « J.Jél'JJll!:l )»V!:l;-»EndiiJiis tarihini tenvir maksadile
dspanyaya ilmi bir seyahat yapmis, mezkdr tarihten
‘hayli istifadeler etmis idi. Diger taraftan Fas ve Cezayir
taraflarinda yapilacak kitap ve evrak taharriyath bu maksada
¢ox hizmet edecektir. Asya mecmuasitm nesreden miuistesrik-
lerin bu sahaya ait hizmetlerini siikranla kaydetmek lazimdur.
Meseld Asya Mecmuasinmn 1925 niishalarindan birinde Cezayir
taraflaninda ibni Haldlin'un zati imzast bulundugundan bahse-
dilmis, ve imzanin klisesi o niishaya konulmus idi. Bu gibi me-
sai, 1slami Felsefe siiphesiz biiyiik bir ehemmiyeti haizdir. (Gir-
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Goriiliiyor ki miitefekkirimiz, bugiin mevecut mu-
azzam eserinden evvel bircok mevzularla ugrasti.
Nihayet aradigi masuku buldu Tarih. Fakat oyle
bir tarih ki, felsefi fikirlerle doludur. Bilhassa bu ba-
kimdan (Mukaddeme) pek miihimdir. Cok siikiir,
gerek bu Mukaddeme, gerek onu takip eden
tarih, bugiin meveuttur. Yalmz Islim aleminin
degil, biitiin fikir &leminin mubhtelif kogselerin-
de hiirmetle ele alinmaktadir. Diger taraftan miiellif
eserini o kadar stimulli yazmistir ki diger eserleri-
nin yoklugundan miitevellid teessiirii telafi eder. Fil-
vaki mukaddemede yalmiz tarihe ve tarihin felsefe-
sine degil, ayni zamanda fikri neviden bir¢ok mesaile
bilvesile temas edilmig, sayam dikkat fikirler derme-
yan olunmustur. Bittabi muhtelif ilim sahalarmna ait
miistakil eserler daha bagkadir. Bu itibarla isimlerini
saydifimiz eserlerin ziya1 ¢ok acidir. Onlarin bugiin
mevcut olusu, Ibni Haldun gibi kiymetli bir alimin
anlagilmasina daha ¢ok hizmet edecekti. Bu yokluk
kargismda ilim nammma hissedilecek teessii-
rim haddi olamaz. Su kadar ki bu elim
yoklugu « Mukaddeme » nin viis'at ve fe-
sahati tamamen degilse bile kismen telafi
ediyor. Filhakika meseld «Kitab-iil-Mantik» hakkin-
da, Mukaddemenin «mantik» fashndan, keza Kitab-
iil-Hesaba dair, Mukaddemenin «ilmi Makadir» bah-
sinden bir fikir ahnabilir. Diger taraftan zannedil-
digine gore miiellif, «<Mukaddeme» sini diger miite-
ferrik eserlerinin bir mecmuas: gibi telakki etmis,
tarihini tenvir etmek, tarihi vesaiki ihzar eylemek itibarile,

nata tarihi mes’elesinde, bni HaldGin’un kendisi gibi tarih¢i olan

bir kardesine ait Girnata tarihi ile karigmig olmast da muhte-
meldir.).

2
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ona gore yazmgttir. Zira biyle olmasaydi, arasira di-
ger miielliflere ait olmak iizere gosterdigi me’hazlan,
kendi eserlerine de tesmil edebilirdi. Hi¢ degilse on-
larin sadece isimlerini zikretmek lazim idi. Bu tariki
tercih etmedigine gore diger eserlerinin o kadar e-
hemmiyetli olmadigina dair bir diisiince istihrac ede-
mez miyiz?... Bu istihracin ameli bir faydas: varsa,
o da, mezk{r eserlerin elimizde bulunmamasindan
miitevellit esef ve teessiirlerin, hic degilse, azalma-
sidir.

Ibni Haldunu tetkik ederken sekiz cildlik eseri-
le bagbasa kaliyoruz. Eserin ismi ¢ok manidardir. ibn
Haldun diyor ki : « ,;)ll, Jckt Oles 5 Al %A:f ey
8 Yol g5 e (Proleins sy el Ol b3
Miiellif bu ismi tahakkuk ettirmek i¢in biitiin gayre-
tini sarfetmistir. Eser, {i¢ biiyiik kitaptan ibarettir.

1 — Mukaddeme;

Mukaddeme birinci kitab: teskil etmektedir. Be-
gerl cemiyetlerin esasindan, tebeddiilatindan, teké-
miilatindan uzun uzadiya bahseden bu kisim tarihin
felsefesine ve ictimaiyata taallik ediyor.

2 — lIkinci Kitap;

Arab tarihine dair olan bu kitap, Arablan biitiin
cinslerile tetkik ediyor.

3 — Ugiincii kitap;

Ibni Haldunun vatanmn tarihi olan bu kissmda
Magrib kabile ve agiretlerinin ahvalinden, bahs edi-
liyor [1].

(11 Miiellif kitabimi Misira gelmeden evvel yarmus idi.

Mevsuk ve meshut vakidlarin kiilliyatindan ibaret biidigi ta-
rihe, Sark hakkinda mesmu olan yanhs haberleri dercetmekten
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Bunlardan ilmi ve felsefi kiymeti haiz olan bi-
rinci kitaptir ve umumiyetle «<Mukaddemes adile yad
olunmaktadir. Tarihi kiymeti tasiyan ligiincii kitap-
tir. Ciinkii magribe dair bilinen malimatin yegine
menbaidir. Bu itibarla biiyiik bir ehemmiyeti var-
dir. Ispanyanm tarihi ile de aldkadar oldugu i¢in Is-
panyol miiverrihleri tarafindan dikkatle takip olun-
maktadir [1]. Ikinci kitap, ile, tigiincii kitapta mev-
cut ve Acemlere, Tiirklere miitedair olan malfimat
iktitafi olduklar icin o kadar mithim degildirler. Bi-
zim mesgul olacagimiz, istihdaf ettigimiz kisim birin-
ci kitaptir.

Burada bir mesele var : Birinci Kitab, yani Mu-
kaddeme ilmi ve felsefi miitalealar1 muhtevi oldugu~
na nazaran diger kisimlarin nazari kismini tegkil
eder. Bilhassa miitefekkir olan miiverrihler, tarihi
vikianin nakline baglamadan evvel ilimlerinin tari-
fine, usuliine, mevzuuna miiteallik  diisiincelerini
zikrederler. Zannedilebilir ki, Ibni Haldun :da bdy-

¢ekiniyordu. Bunun igindir ki, Ibni HaldGn’un tarihinde ve
Rihle’sinde Sarka, bilhassa Acem ve Tiirk devletlerinin ahva-
line dair verilen mallimat miiahharen istihsal ve kaydolunmus-
tur. Miueliif bunlar i¢in ayrn bir fasil ayirmaga liizum gdérme-
digini soylityor. Filhakika Acemlere, Selgukilere, Osmanlilara
dair bilgiler «iigiincii kitap» muhteviyatini teskil etmektedir.

[11 Dozy, [ Ispanya tarihi hakkinda taharriyat ] ese-
rini Ibni HaldGn’dan iktibas ederek telif etmistir. ibni Hal-
din bizzat Simali Afrikaya ait bir eser bulunmadif icin bu
kisma g¢ok ehemmiyet verdigini sdyliiyor. «Eserimde ge¢mis za-
manlardan simdiye kadar, Magrip taraflarinda yasiyan akvami,
ve onlarin tebeddiillerini tafsil etmek istedim. Sarka ait mald-
mata kuvvetle sahip olmadifim igin bu hususta tafsilata giris-

medim» dedikten sonra, bu kiam maliimat icin Mes'ud?’yi tav-
siye ediyor
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ledir. Filhakika Ibni Haldun, tarihi metoda dair bazi
diisiinceler serdetmigtir. Hi¢ siiphesizdir ki, t:ribf k:-
simda bu diisiinceleri tamamen takip etmesi izimd.
Mesele hakkinda saldhiyet sahibi olmas: 14zim gelen
bir miiellif diyor ki «Fakat sayam teessiiftiir ki
ibni Haldun asil tarih kisminda ayni tarz takip et-
memis, veya etmege vakit bulamamistir. Ciinkii ese-
rinin vukuit: tarihiyeye ait sahifelerinde menabii va-
zth bir surette anlastlamayan vakialarin pek ¢ok ol-
dugu goriiliiyor. Bu noktai nazardan eserin tarih kis-
mi1 bir mecmuai muktetafat addedilebilir [1] » Miiel-
lifin tarihini satir, satir tetkik eden bir tarihgina-
simiz da bunu tasdik edecek miitaleada bulunu -
yor [2].

Maamafih, biz meseleyi bu cepheden diigiinmi-
yerek birinci kitab1 miistakil addecegiz. Zira zannet-
miyoruz ki Ibni Haldun Mukaddeme’sini tarihi igin
yazmis olsun. Filvaki miiellif daha ziyade ilim yap-
mak gayesi ile Mukaddemeyi diisiinmiis, tarihi kismm
bildhare ona ildve etmigtir, Diger taraftan tarihi eser-
lere «Mukaddeme» derci, Islam kavimlerinde umu-
mi bir usuldiir. Fakat hic¢ birisi boyle miistakil bir
sekilde yazmamstir. Filhakika herhangi bir miiver-
rihi acarsamz a¢cimiz, mukaddemelerinin bes on sa-
hifeyi gecmedigini goriirsiiniiz. Halbuki Ibni Haldun-
da Mukaddeme, muazzam bir kitap halindedir.
Bu nokta da bize gosteriyor ki, miiellif suuril olarak
ameliye sahasinda nazariyesini tatbik etmemsitir.

f1] M. Semseddin, Isldimda Tarih ve Miiverrihler, Sf : 357.

{2) Prof. Mitkrimin Halil'in Ibni Haldin'un miiverrih Nii-
veyri’den ehemmiyetli iktibastarda bulundugu yolundaki sifahi
izahina gore.
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Binaenaleyh biz, daha ¢ok «etmege vakit bulama-
mistir> kaydini kabul ediyoruz. Hattd buna da ha-
cet yoktur. Dogrudan dogruya Mukaddemeyi miis-
takil bir eser addetmekle her tiirlii itiraza onlemis
oluruz.

Dedigimiz gibi Birin Kitap, bizim mevzuumuzla

alakadardir. Iste ¢niimiizde agtk olan bu kitabi
muhteviyatim miiellif su ibare ile telhis ediyor

Ls oem by Wk 3 Oleall A 3 SV oS
la g2 s o slly Sty 2ldly oSy ity radty sadio
oLy e @bl by — Birincei Kitap hilkati be-

seriyedeki umran tabiatinden ve ona 4riz olan beda-
vet, hazaret, Devlet, ticaret, ve sanayi, ilim ve felsefe
gibi ahvalden, ve bunlarm  illetlerinden, sebeple-~

rinden bahistir [1] » Béyle stimullii, derin meseleleri

bir mevzua sikigtirmak gayri miimkiindiir. Miimkiin
olsa bile miiphemiyetten korkulamaz. Onun ig¢indir
ki miitefekkirimiz bunu kisimlar ve subelere taksim
etmis, her birini bir ziimre halinde tetkik eylemistir.

Filhakika Birinci Kitap alt: fasla ayrilmigtir :

1 — Bu fashn hedefi «El-i¢tima-iil-insaniyyit
zaruriyiin - Insamin ictimai hali zaruridir » mevzua-
st ilmi bir surette izah etmektedir. Bu kisimda
sayam dikkat birgok cografi, diisiinceler vardir.

2 — Ictima zarureti iizerine istinat eden begert
hayatin nevilerini bildiriyor, bedevi, vahsi, kabilevi
ve agiri ziimrelerin i¢timal hayatim anlatiyor. Keza
bu kisimda siyasi, hukuki ictimaiyata aittir.

{1) Mukaddemet lbni Haldin - Misir tab’t : Mustafa Feh~
mi - Sf ;27
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3 — Ikinci fashn lahikas1 mesabesindedir.

4 — Bu fasil birinciyi itmam ediyor. Koy ve se-
hir hakkinda sosyolojik fikirleri, bedavet ile huzaret
miinasebetine dair ilmi miitalealar1 buradadir.

5— « Gosre 3V t_\;,\.’l » hakikati iizerine
tesekkiil eden insan ziimrelerinin iktisadi ve sanai
hayatina miitealliktir. Filvaki bu sahifelerde iktisadi
uope ypjjee} o4ilojojrown aa ejeArewundt ¢ok ehem-
miyetli, dikkate sayan bilgilere tesadiif etmek miim-
kiindiir.

6 — Bu fasil Ibni Haldunun asil fikri ve felsefi
manzumesini ihtiva ediyor.

Bu tertipte dikkate sayan bir hususiyet isaret
etmek istiyoruz. Her feylesofun, her miitefekkirin
herhangi bir eserinde mahz ilmi ve felsefi olan kisim
ilk evvel gelir. Ibni Haldunda ise aksidir. Acaba bu,
gelisi giizel bir tertibin neticesi midir ? Herhalde
hayir. Ciinkii, ibni Haldun gibi bir miitefekkir her-
halde bir diisiinceye tabi olmustur. Ibni Haldunun
diisiincesinin mihveri sudur Tarihin kiymeti.

Bundan biraz evvel Ibni Haldunun mesleginin
tayin edilmesindeki giicliikten bahsetmis idik. Filva-
ki biraz ileride de styleyecegimiz vechile, tarih, mii-
tefekkirimize nazaran cok siimullii bir ilimdir. O ka-
dar ki diger biitiin uliim, hatta felsefe, bu dairenin
icindedir. Bunun igin Serif, Celil, Aziz sifatlarile tav-
sif ettigi bu marifet subesi kendi nazarinda, higbir
miiverrihin kavrayamayacag: bir viis’at ile canlan-
maktadir [1].

{1 Ibni HaldGn'un «tarihs e nasil <kiilli> bir karakter ver-
digini su pargalar gosteriyor :
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*bni Haldunun nazarinda tarih bir «Kiilli Ilim»
dir. Eflatun, Aristo «Felsefe» ye ne kiymet veriyor-
larsa ibni Haldun tarihe ayni kiymeti veriyor. Iste
ibni Haldunun felsefi ve ilmi bahisleri tehir et-
mesindeki sebep budur. Nitekim, Mukaddemesine
bakarsak bu hakikati goriiriiz. Her seyden evvel
( ) e — Tarih Ilmi) nin fazlii gerefini tahki-

ka cabismis, kiymetini izah etmis, bir taraftan tarihi
vakiata bakarak, diger taraftan miiverrihleri yokla-
yarak, bu izahatim tevsi eylemistir. Diyebiliriz ki
Ibni Haldun XIV iincii asirda, Garbin skolastisizm
zulmeti iginde bunaldigr bir sirada, hiir bir ilim ve
tefekkiir agkim giitmiistiir. Bu asgk ile ibda ettigi sah-
eser, bize, bugiin asirlarin arkasindan mukaddes bir
il gibi goriinmektedir,

Arab miitefekkirinin bu cihangiimul eseri, gim-
diye kadar tesirini gbstermemis ise de, bu onun kiy-
metine halel iras edemez. Mukaddeme haddizatinda
nazar1 dikkate ahnacak olursa asrmin Garp ve Sar-
kindaki ilmi seviye ve hamulesi yaninda ne kadar
mithim oldugu anlasilir. Bu ehemmiyet nerededir ?

e AL e AT e adl) g e Fodicpo é‘\”
sasdl QLYY eVl e i a1 Wl A BT L 4 r‘"
A1 G Yine O pedl ells Akl 2 e by La) 014
Leylay 0N Je mpeam a2l Ll slsly Sl y u.f\ﬂ\,
e ‘l coepilyrs Jed g s @lld Oe

Bu pargalar modern tibirlerle Medeniyet Tarihi, Kiiltiir
Tariki, Igtimai Felsefe, I¢timaiyat, hattd Tarih Felsefesi, begeri
cografya denen mevzulanin bir arada kaydedildigini géstermek-

tedir. Bk. : Jo¥! Ol (O r) Anie st 30,
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Bunu huldsatan burada gostermegi faydadan hali
bulmayoruz. Zira biylece eser hakkinda kafi bir fi-
kir vermis olacagiz. XIV iincii asra kadar tarihin arz
ettigi hadisat az ¢ok oldugu gibi hikaye edilmektedir.
Bazan ilel ve esbabi izah eden ildhi bir kuvvet ve
veldyete bas vurulur, izahlara Allahin tesirlerine
karigtirihirdi. Bilhassa tarihi hadiselerin bu tarz iza-
hr nazan dikkate alan miitefekkir, pek ¢ok diisiin-
miis, bu kere de tabiat, hayat, cemiyet denen mev-
cut ve mahsilis se’niyetlerin icine inmek istemis, in-
mis, oradan bir¢ok malzeme bularak onlar1 dimagimin
héddesinden gegirmistir. Iste Birinci Kitab — ki Mu-
kaddemedir—elenen birgok idrakler ve ittilalarin ter-
kip edilmsi geklidir. Denebilir ki, Ibni Haldun tetki-
katma baglarken kendinde hi¢bir mefhum tammyor-
du. Zira kendisinin dedigi gibi, nefsimizle tabiat ve
cemiyeti kangtirmamali, daha dogrusu onu kendi
arzu ve zevkimiza gore kullanmamahdir. Zihnimizi
miimkiin mertebe bitaraf bir vaziyete sokmak iizere
onu anlamaga, ahval ve hususatini sezmege cahs-
maliyiz.

Fikriyat tarihinde yapilan tetkikler de miihim
bir nokta da miiellif ve miitefekkirlerin istifade et-
tikleri andsir ve menabidir. ibni Haldunun eseri ¢ok
békir ve yeni oldugundan, o asra kadar zihni beserin
diislindiigii, viicude getirdigi eserlerden tamamen
aynildigindan unsurlar ve menbalar meselesinde ne-
kadar zengin davransak bostur. Zira, Ibni Haldun
topladig: malimat1 oldugu gibi birakmamis, onu yiik-
sek zekasmin 1s:15 karsisinda eritmis, yeni bir nii-
mune gitkarmigtir. Mamafih eger mutlaka bir menba



iBNI HALDUN 25

ve mehaz gistermek icap ediyorsa, su stzleri soy-
liyebiliriz.

Terciimei hal kisminda gérmiigtiik ki, miiverri-
himiz ilk derslerini, memleketinin biiyiikk medrese-
lerinden almigtir, hocalar1 kendisini ilk defa fikhi ve
seri eserler iizerinde gahstirmiglardir. Ibni Haldu-
nun biraz evvel gosterdigimiz kayip eserleri burada
bize yardim ediyor. Bu liste gosteriyor ki miiellif ilk
defalar edebi bir faaliyete hasr1 viicut etti. Ileride bu
faaliyetinin semelerini bir mebhas ile gosterece-
giz [1]. Bildhare zikredecegimiz bircok tarihi eserle-
rini miitalea eden Ibni Haldun, Islam felsefesini etra-
file hazmetmis, tetkik edilmedik bir eser birakmamig-
tir. Miitefekkirimiz, Eflitun ve Aristo sistemlerine ya-
kindan vakiftir. Yalmz tarihi vikialar iizerinde yap-
t1§1 muhakemelerde menfi tesirleri hissedilen mali-
mat: mahrumiyetine tesadiif edebilirsiniz. M. Sem-
seddin bu noktaya temas ediyor, ve feylesofun ese-
rini «Tarihi Isldm1 ve hiikGimat:1 IslAmiyenin esbabi
i'tild ve inkizimi esash bir sureite tetebbii etmeks
istiyenlere tavsiye ettikten sonra «Yalmz Ibni Hal-
dunun Yunan Ciimhuriyetlerile Romanmin tesekkiil
ve inhitatlarr hakkinda malfimatsizhg nekisadirs
diyor.

Mamafih tekrar edelim ki Ibni Haldun igin me-
nabi aramak beyhudedir. O, yegine ilham menbaim
hitkimet idarelerinde, cemiyet ve agiret ige-
rilerinde buldu ve aldi. Simdiye kadar tetkik edilme-

[1] Bu eserin «Isldm - Tiirk Miitefekkirleri» serisi iginde
nesrt miinasebetile, bu bahis bildhare negredilecek etrafh bir
«fbni Haldiin ve Felsefesi» eserinde nesredilmek iizere tefrik
edilmistir
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yen hakiki i¢timai hayatin icine girerek onun ruhu-
nu sezip anlamak istemis ve bu gayesinde muvaffak
olmustur.

Esasen kiymetine ait bu miitalealardan son-
ra, miitefekkirin kendinden sonra biraktign tesir-
leri mevzuubahs etmek istiyoruz. Bugiine kadar Is-
lam medeniyeti ve iimmeti iginde diisiinen, kalem
yiiriiten adamlar, Ibni Haldundan ne gibi bir isti-
fade elde ettiler, bilhassa miiverrihler iizerinde nasil
bir tesir birakti ? Bu tesirin mahiyetini tetkika gi-
rismeden evvel eserinin terciimesine dair birkac soz
soylemegi faydah buluyoruz.

ibni Haldun lisammiza ilk defa Pirizade Sahib
Efendi tarafindan terciime edilmistir. Mukaddeme-
nin iicte ikisi terciime edildikten sonra araya bes
sene fasila girdigini, bu fasila nihayetinde Sultan
Mahmudun tergip ve arzusile kitabin dibacesini ter-
tip ederek miitercim kismm Sultan Mahmudun name
nami ve ismi samilerile tezyin ve tevesih olundugu-
nu kendi sézlerinden anhyoruz. Terciimenin kiyme-
tine gelince bu hususta séylenecek sézlerin menfi ol-
mas! imkansizdir. Pirizade devrinin Seyhiil’islamdur,
Arabcanin liibbiine vakiftir. Bunun icindir ki terecii-
me evveld sadik bir terciime, saniyen daha ziyade
lisanimizda tetabuk ettirilmis bir sivedir. Terciimeye
dair séylenecek bir soz varsa o da iislip olabilir. Fil-
hakika iislip c¢ok agirdir. Bu miitaleayi serde hak-
kimiz var mmdir?  Bilmiyoruz. Zira, biitiin bir dev-
rin edebi ve lisani hususiyetine taallllk etmektedir.
Buna ragmen Arabcadan Tiirkceye nakil ve tercii-
mede muvaffak olmug bir miitercim olmak itibarile
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tebrike sezadur. Itiraf etmeli ki Ibni Haldunun edebi
lisani kuvvetli ohnast nisbetinde muglak ve mii-
rekkeptir. De Slan der ki «Miiellifin iislibu bazan
¢ok muglak ve kabili fehim degildir. Arasira pek ba-
sit geyler igin miicerred satirlarla beyam fikir edi-
yor. Istitratlar1 pek ¢oktur [1] » Mamafih bir Fran-
siza goére mevcut olan bu muglakiyet herhalde bir
Tiirk icin ehemmiyetsizdir. [2]. Pirizade hak-
kinda takdirkarane olarak su miitaleay1 serdet-
mektedir ; « Miitercim Tiirkcenin kullamgh bir lisan
olmamasina ragmen miimkiin mertebe muvaffak ol-
maga ve sarfi - Gramatical bir terciime yapmaga
cahsmstir [3]» De Slan biraz sonra bahsedecegimiz
kendi terciimesinde Pirizadeden ettigi istifadeyi siik-
ranla kaydetmektedir. Mukaddeme alt1 fasildan iba-
retti. Pirizade yalniz son fash terciime etmemis veya
etmege vakit bulamamigtir. Bu kismin terciimesi
Cevdet Pasaya aittir. Su halde eserin terciimesini
kemiyet itibarile Sahib Efendiye medyunuz. Ciinkii
bes fash o terciime etmigtir. Bununla beraber keyfi-
yet noktai nazarindan eserin en miihim ve muglak
sahifelerinin terciimesini Cevdet Pasaya medyun ol-
mahy1z. Diger taraftan Cevdet Pagsanin hizmeti,

[1) Prolégoménes d'lbn Chaldoun, Intraduction. De Slan
bu hassanin biitiin islami eserlerde mevecut oldugunu sdyle-
dikten sonra, ilave ediyor «Miisliimanlarla miinasebette bu-
lunan Avrupahlarin hepsi, onlarin fikirlerini formiile etmek
icin ne kadar migkulata maruz kaldigmi bilirler.»

[2] Bu eserin miisveddesi 1922 de hazirlanmisu. Aradan
gecen 18 sene iginde verilmis olan hiikmiin bugiin muteber ol-
miyacagt asikardir. Harf inkildb: ve bilhassa tiirkcemizdeki pa-
tolojik lhisan hadiseteri bu hiikmii altiist etmektedir.

[3) Ayni eser - Sf : 80.
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yalniz terciimeye degil, serhe de aittir. Gergi Piriza-
de de bazan gerhler yapmigtir. Fakat Cevdet Pasanin
hamislerine nisbeten az ve ehemmiyetsizdir. Ibni Hal-
dunun izaha hacet gormedigi, fakat bizim ihtiyag
hissettigimiz bazi noktalar1 Cevdet Paga biiyiik bir
vuzuh ve sarahatle izah etmis, kiymetli hagiyeler
ilave eylemistir. Sirasi geldik¢e bunlara temas edece-
giz [1]. De Slan, Cevdet Pagay1 daha derin gikranla
karsihyor: «Miitercim vazifesini miikemmel surette
ifa etmistir. Ibni Haldunun metinlerini Cevdet Efen-
di bilyiik bir sarahatle tefsir etmekte, miiteaddid ve
alel’ekser genis serhler ve hamislerle miiskiil nokta-
larin anlagilmasina, tenevviir etmesine cahsmakta-
dir [2] ». Bu suretle Mukaddemenin tam bir tercii-
mesine malik oluyoruz. Ibni Haldun da boyle genis,
alimane bir mukaddemeyi istilzam eden asil tarihi
eserin terciimesinden mahrumuz. Yalmz yukanda is-
mini zikrettigimiz Suphi Pagsa bu kisimdan su bahis-
leri terciime etmistir : Birinci ve Ikinci Arab tabaka-
lar1 vekayii, Siiryani, Keldani, Sabie, Fiirs tabakala-
rina ait bazi sahifeler... Subhi Pasa bu terciimesini.
oldugu gibi birakmamsg, hasiye ve serhler yapmigtir.
Iste ibni Haldunun sekiz ciltten ibaret tarihinin li-
sanimiza miitercem kisimlar: bundan ibarettir. Ma-
mafih bunlarin adi tercemedir. Yoksa her ilim me-
rakhsinin, bilhassa lisanimizin muglakiyetine ve eski
harflere biraz vikif olmayan geng¢ nesillerin anlaya-
bilecekleri bir terceme degildir. Bu itibarla eserin
yeniden terceme edilmesinden ¢ikacak ilmi ve

{1] Keza bu kusimlar da bu eserden gikarilmistir,
(21 Ayni eser - Sf : 83,
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fikri faydalar derpis edilecek olursa, yeni bir ter-
ciimeye olan ihtiyacumzin derecesi &gikardir [1].

Eser Tiirkceden bagka latinceye ve Fransizcaya
terciime olunmustur. Filvaki Kesf-iiz-Ziintin’un zey-
li olan Asar1 Nev’de Gustave Flogel tarafindan L2-
tinceye nakledildigi zikrolunuyor. Fransizcaya ise
miistagrik De Slan tarafindan iig cild {izerine tercii-
me edilmigtir. Her iki terciime, ilive edelim ki, yal-
mz mukaddemeye, yani Birinci Kitaba inhisar et-
mektedir.

Latinceyi gormedigimiz icin yalmz Fransizcasint
mevzuubahs edecegiz. Terciimenin birinci cildi yiiz
biiyiik sahifelik bir methali muhtevidir. Miitercim bu
methalde Arab miitefekkirinin vazih, mufassal
bir terciimei halini ¢izmigtir. Miitebaki kisim
(o5t ae p 00y Gl WG S LNy Wiz )
fashna kadardir. Ikinci cilt kur'ani ilimlere kadar
olan mebahasi ihtiva ediyor. Son kisim da miitebaki
bahisleri havidir. Eserin mecmuu (1548) biiyiik ha-
cimli sahifeyi ihtiva etmektedir. Arabea kisimlar ise
kiigiik hacimda olmak iizere bes yiizii tecaviiz etmez.
Terciimenin umumi kiymeti miikemmeldir. Miiter-
cim icap ettikge isaretlerden ve tarihlerden ibaret
bazi serhler de yapmigtir. De Slan’in sadece boyle

{1} Bu sozlerimizle tercemelerin kiymetini inkar etmiyo-
ruz. Yalmz harflerimizin ve lisammizin bugiinkii vaziyeti iti-
barile diisiiniiyoruz. Yoksa Pirizade, bilhassa Cevdet terceme-
leri muhitimizde l4z1m gelen miisbet ve miismir tesiri ika et-
mislerdir. Siiphe yok ki, Ibni HaldGn ile aldkadar bir kisim
zevat, ancak bu sayede aldka peyda edebilmislerdir. Burada bu
sahifelerin maalesef arapcasi kifi derecede iyi olmiyan sahibi-
nin de dahil olduunu séylemege hacet yoktur.
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bir terciime yaparak Ibni Haldun gibi biiyiik, kiy-
metli bir alimi Garp ilim ve felsefesine tamitmasinin
bagh bagina bir muvaffakiyet teskil ettigi asikérdar.
De Slan’dan bagka oldugu gibi terciime olmak itiba-
rile Ispanyah doktor Dozy’nin asil tarihi kisimdan,
Ispanya tarih ve hayatina miiteallik parcalari, tercii-
climesini zikredebiliriz. Filhakika Dozy, bu sahifeleri,
miiellife ait kiiciik bir tahlil ile negretmistir [1]. Sacy
Misir tarihine ait bir eserinde ulima ait bahisleri,
siyasete ait fikirleri negir ve terclime etmis, De
Moulet gehirlerin cemyiet ve iimran ile olan miina-
sebetine ait kisimlar, bir bagka miitercim de sana-
yii ameliye ve nefiseye ait sahifeleri nakil suretinde
nesretmiglerdir [2].

Birinci kisma nihayet vermeden evvel, biitiin
eserin nihayetine Ibni Haldunun yaptigi [ 4=
El-Rahle ~— Otobiyografi ] adh ilaveyi zikretmek
mecburiyetini duyuyoruz.

Demistik ki miiellifin hayat1 hakkindaki mali-
matimizi yine kendisine medyunuz. Iste bu maltima-
t1 bize veren bu ildvedir. Tahminen yirmi kiigiik sa-
hifeyi ihtiva eden bu kistm matbudur, ve tarihin ni-
hayetinde goriilebilir.

Yalniz El-Rahle’nin bidayette miistakil bir eser
oldugunu gosteren emareler vardir. Filhakika eserin
yazma bir niishasi mevecuttur. Matbu tarihlerdeki
ilavelerden baz1 hususiyetlerle ayrilmaktadir. Bu ay-

[11 Recherches sur V'histoire d’espagnoe.

[2] Journal asiatique - 1823, 1824, 1825. Asya mecmuasinin
muhtelif niishalarinda bu pargalar1 gorebilirsiniz. De Slan’in
bir makalesi de 1824 tarihli niishadadir.
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rihgmn sebebi sudur Ibni Haldun Misira ve Hacce
gitmeden evvel eserini tamamlamig idi. Halbuki $am-
da Timur ile goriistitkten sonra maldmat: tezayiid
etmis idi. Ayni zamanda hususi hayatinda kayde sa-
van noktalar vardr.. Bunun igin eskiden yazdig
Er-Rahle’sine  yeniden bir seyler ilave etti. Iste mat-
bu niishalara miilhak niishalarda bunlar noksandir.
Yani hususi hayatinin baz1 kisimlarile, Timur hak-
kindaki maltimat onlarda yoktur. Bu itibarla Er-Rah-
Ie’nin tam  niishas: matbu degil, gayri matbudur.
Bundan da biz gimdiye kadar yalniz bir niisha gor-
diikk [1]. Niishanin bag tarafinda [Rahlete Ibni Hal-
dun bihattihi - «k2 4> ! 4>, = kendi elyazisi ile
Ibni Haldun rihle’si] deniliyorsa da, eserin yazis: ile
mukayyet olmadig: i¢in itimat edilemez. Diger ta-
raftan niishada biribirince ince farklarla aymlan ii¢
gesit yazt vardir. Bir kisim yazilar magribi yazisi, bir
kismm noktasiz Misir yazisim andirmaktadir. Mama-
fih miiverrihin yazis1 olup, olmadigim kestirmek de
kolay birsey degildir. Muhtemeldir ki yazilardan bir
kism: miiellife aittir. Esas itibarile bu hususta bir
sey sdylenemez.

Niisha yiiz sahife kadardir. Yarisi terctimei hale
aittir. Matbu ilidvelerden, dedigimiz gibi, farkhdir.

{11 Rihlet Ibni Halddn  Ayasofya kiitiiphanesi, Tarih
kismi - numara (3209) e bakmiz, Bu yazma, bu sene kaybet-
tifimiz Ismail Saip Efendi tarafindan vaktile terceme ve nes-
redilmistir. Bildhare Es’ad Efendi kiitiiphanesinde de bir bagka
niishaya tesadiif ettik : Bk. Is Mecmuas, Say1 17 - 18. Misirh
Seyyit Tah&d’da son zamanlarda Misirda bir niisha buldugunu
kaydediyor :

SNAY S ¢ can kel Y] O AR
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Misirdaki kadihgana dair kiymetli malfimat vermek-
tedir. Eserin diger kismi miiellifin Timurdan istibsa’
ettigi maltimat1 ihtiva ediyor. Baglica olarak Sam ve-
kayii, Timurun Sivast nasil harap ettigi... anlatil-
maktadir. Bu miinasebetle Ibni Haldun tara-
findan verilmis bir hiikme tesadiif ediyoruz. Fil-
hakika miiverrih diyor ki <«Biitiin Miiverrihler U-
memi &lemin iki firkadan ibaret oldugunu séylerler :
Arab, Tiirk. Arablar Cenupta, Tiirkler Simaldedirler,
ve cihana miinavebe ile temelliik ederler [1] ». O
devirde ge’ni zaten tarihi bir hakikat idi. Bu itibarla,
hassaten Sark sahasinda, Ibni Haldun se’ni bir ha-
kikate terciiman olmustur diyebiliriz.

Ibni Haldunun Samdan avdetten sonra yazdigi
anlagilan bu kisim Selguki tarihi ile de aldkadar-
dir (Satillmis, Surgutmus, Tuktamis ) gibi Selcuki
isimleri geciyor, Tiirk kavminin ¢ok biiyiik oldugu,
Timurlengin milleti olan (L L) larmn bu kavmin bir
subesi bulundugunu séyliyor [1]. Miiellif Timur ile
miildkatini [Likai-el-Emir Timiir Sultan El - Mogol
— Mogol Sultam: Timur ile miildkat] serlevhas: al-
tinda hikiye etmektedir.

ibni Haldunun umumi eserindeki bu tefarik,
asil mukaddeme kisminda daha ¢ok goze
garpmaktadir. De Slan Fransa Kiitiiphanei impara-
torisinde bulunan ii¢ niisha mukaddemenin biribiri-
ne benzemedigini, bazilarinin fazla veya noksan oi-
dugunu soyliyerek sikayet ediyor. Mesela bunlardar,
birisi sekiz ciltten ibarettir [3]. Digeri yedi cilttir.

(1] Rihleti 1bni Halddn - Sf 80.

[2] Tartar = Tatar.
{31 De Slan bu niishamin istanbulda Ibrahim Paga med-
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Fakai valmz tarih kismim muhtevidir. Asil ilmi ki-
sim, mukaddeme, yoktur. Miitebaki kisimlar da bi-
ribirine tedaiiil etmektedirler. Nihayet iiciinciisii bes
cilttir ve biisbiitiin karisktir. Mukaddeme kisminin
yazis1 ile diger kismin yazisi arasinda tehalif var-
dir [1]. Cevdet Pasanin arasira terciimesinde isaret
ettigi bu gibi tedahiil ve bagkaliklarin o kadar bir
ehemmiyeti haiz oldugunu zannetmiyoruz. Ciinkii,
miiellifi ilmi bir tasnif takip etmigtir. Herhangi bir
bahis biiyilik ve kiigitk birtakim fasillara ayrilmagtir.
Azcok kolaylikla bu fasillar hemen biitiin niis-
halar da biribirine benzerler. Maamafih her seye
ragmen miidekkik, ihtiyatkdr davranmalidir. Eseri
tetkik ederken noksan veya fazla kisimlara isaret et-
meli ve tetkikin hangi niisha iizerinde oldugunu
kaydeylemelidir. Nitekim Quatremére ( Kuyudat ve
miistahrecat — Les notices et les extraits) mecmu-
asinda Tbni Haldunu terciime, nakil, tegrih ve tahlil
ederken yukarida zikrettigimiz ii¢ muhtelif niishaya
a, b, ¢, harflerile isaret etmigtir. Bu ii¢c nevi yazma
Tbni Haldun tarihinden bagka bir de ayrica giizel ya-
zih bir mukaddemenin Fransada mevcut oldugunu
De Slan’dan &greniyoruz [2].

resesincdeki yazma niishadan miistensih oldugunu kaydetmekte?
kablelislim tarihe ait cildin ibni HaldGn’a ait olmadigina isaret
eylemektedir.

[1] Bu kisim Fransa Harbiye Nezaretinin emrile Cezayir-
de yapilan ilmi tetkikat ve kitap taharriyatt esnasinda, o taraf-
larda bulunmug, ve Fransa milli kiitliphanesine ihda olun-
mustur.

[2] Sarkta Selimi Salis hakimiyet siiriiyordu. O siralarda
Napolyon ordusu Misini isgal etmis, ve Sarkta ilmi tetkikler
Yyaptirmak istemisti. Ayni zamanda Misir isgalinin, Tiirkiye ile

3
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Tekrar edelim ki, bu tehaliiflerin o kadar bir
ehemmiyeti yoktur. Zira Ibni Haldun her tiirlii yan-
hshga meydan vermeyecek bir usul takip ctmis ve
dedigimiz gibi, bir kitab1 muhtelif fasillara, her fas-
h da kii¢iik kisimlara ayirmigtir ve bunlardan her
biri, biitiin niishalar da ayni tertip dahilindedir de-

nebilir.

uhuvvet ve miiveddet mushedeleri aktetmek igin yapildizim
Napolyon ileri siiriiyordu. Iste bu vazife ile tavzif olunan Ge-
neral Sebastiyani, bu giizel niishay: o taraflarda bulmus, Har-
biye Nezaretinin emri iizerine miistesrik Sacy’'ye gondermistir.
Ibni Hald@in’un gerek Mukaddeme, gerek Tarik’inin istanbul kii-
tiiphanelerinde mevcut biitiin niishalarinin  karsilagtinlmis bir
tahlil ve mukayesesini gosteren ayri bir fasl, ileride nesredece-

gimiz (Ibni Halddn ve Felsefesi) ne bir lahika olarak ilive edi-
lecektir.



|

TESIRI

Simdiden soyleyelim ki Ibni Haldun, muakiplan
tarafindan arzu edilen gekilde tetkik ve takip edil-
memek talisizligine ugramistir. O istiyordu ki 6lii-
miinden sonra begeriyet, ve onu idare eden siyaset
ve idare adamlari, tarih ilminin kudretine istinat
ederek yiiriisiin, ve miiverrihler bu yolun alemdan
olsun. Maalesef Islami «Tarih» telakkisi, kendinden
evvel ne ise, kendinden sonra da ayni sekli muhafaza
etmigtir. Islam éimmeti icinde Tiirk, Arab, Acem gibi
muhtelif milletlerin yetistirdikleri ilim ve tarih adam-
lan ibni Haldun ile hakiki bir aldka peyda etmemis-
ler, ciinkii onu anlayamamglardar. ’

Filhakika ibni Haldundan sonra yetigen biitiin
iimmet miiverrihlerini, Arab, Acem ve Tiirk fark:
olmaksizin, hepsini tetkik ediniz Ibni Haldunun
miiverrihligine ait bir satir goremezsiniz. Gergi ara-
sira kendisinden bahsedilmemis degildir. Bilhassa bu
Ummet icinde Tiirk milletinin yetistirdigi baz1 mii-
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verrihler ibni Haldundan ehemmiyet ve siikran ile
bahsetmiglerdir. Naimi, Miineccimbagi, Katip Celebi,
Cevdet Pasa... gibi. Fakat bunlardan hig biri — Cev-
det Pasa miistesna — miitefekkiri hakiki surette an-
lamak kabiliyetini géstermemisdir [1].

Naima tarihinin bas tarafinda bazi miitalealara
tesadiif edersiniz. Bu miitalealar kisim kisimdir. Ta-
rihin tarifine dair der ki: «Devri akdemde bu deme
gelince cihanda zuhur eden havadis ve iberi talim
ve ahdi 4demden bu vakta erince kevn ve mekéinda
hudus eyliyen vekayii hayr ve serri tefhim icin mev-
zu nef’l amim bir ilmi celil ve 4zim olmagla...» Sonra
bu tarifi tavzihan: «<Bu bahri bi sahilin gavrine ittila’
hasil eden miitebahhir kamiller cevahiri kemalita
nail ve ledlii hakaika vasil olup muktazayi taham-
miilii edvar ile ekalim ve emsarin tebeddiilat1 etvan:
zimninda nice esrara miitefattin olup...» der ve bu
hususta ehemmiyetli olan tarihlere isaret eder
«Hususi Ibni Haldunu Magribinin Unvan-iil-iber
nam aziz tarihi ile yalmiz mukaddimesi bir kitab ve
cevahiri ulim ve nevadiri hikemle memlé bir definei
nayabdir [2] ».

Naimanin bu fikirlerinde Ibni Haldunun tesiri

[1) Sadece Tiirk miiverrihlerini kastediyoruz. Digerlerin-
den bahse saldhiyetimiz yoktur. Yalmz « i) ! 95 & ,al ER NI
miiellifi Mikrizi - Katip Celebi’ye gére - Ibni Hald(n ile ala-
kadar olmus, hattd mukaddemeyi serhetmistir. Filhakika Mik-
rizi'nin, Ibni Halddn’dan sonra yetisen miiverrihler iginde,
hadisata verdigi kiymet ve ehemmiyetin derecesi nazan dik-
kate abmirsa ibni Hald@n’un tesirlerile diigiindiigiine hiikme-
dilebilir.

(2] Naima tarihi, Birinci cilt - Sf: 4, 5, 6.
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‘Asikardir. Bilhassa tarihgilere lazim olan geraiti zikr
ederken aynen iktibaslar yapmig, degistirmeden be-
nimsemis, buna ragmen Tunuslu miiverrihin ese-
rindeki hakikatleri sezememigtir. Meseld Naima mii-
verrihleri su sartla takyid ediyor : 1) Séziinde sadik
olmak, 2) Vekayiin i¢ini bilmek 3) Kissalardan hisse
cikarmak, 4) Bitaraf olmak, 5) Bazan miifid hikaye-
ler kaydetmek... Bunlardan en ehemmiyetlisi olan
ikincisi, siiphe yok ki, Ibni Haldunun fikridir. i¢timai
hayatin, siyasi egkilin muhtelif tavirlarmna ait satir-
larda bu tesir asikir bir surette goriiniiyor «Adeti
ildhiye bu vechile cari olagelmigtir ki her Devlet ve
cemiyetin hali daima bir karar iizere miistakar ve
vetirei vahide tizere miistemer olmayip her bar et-
vari muhtelife ve halat1 miiteceddideye muttasil ol-
maktadir [1] ». Daha sonra etvar1 muhtelifeyi kayd-
ediyor. Bunlar bestir. Ilki Tavr-iiz-Zafer, sonu Tavr-
iiz-Fesad olan bu tavirlar aynen Ibni Haldundan a-
Ihnmigtir. Filhakika mukaddimenin ikinci fashnin
17 inci kisminda ayni ibareleri goriirsiiniiz <« ol
b Osfa T snamae OVl p Wikt gt 3 e Dl
A VG e o, GY el 3t W L 6 g
J)L.”} .J"h”)}L JaVi )J‘UU ))'cl Ay ot oV
eersldliyh sl Tlim noktai nazarindan iktibas
ve iktitafin ehemmiyeti yoktur. Elverir ki iktibas
eden bunlardan filen istifade etsin. Halbuki Naimi
bunlarm i¢ yiiziine tamamile vakif olamamus, tarihini
eski teldkkiye tabi olarak, bir ibret dersi, bir kissa-
name ahdetmekte devam etmigtir [2].

{11 Naima tarihi, Birinci cilt - Sf : 34.
[2] Bununla beraber 1922 de hazirlanmis olan bu eserin
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ibni Haldunla alakadar miiverrihlerimiz arastn-
da Miineccimbag:1 da vardir. Fakat o da Naima gili-
dir. Tarihinin baglangicinda tarif yaparken, Ibni Hal-
dundan aynen nakiller yapmigtir  « & asys 5 o Ulds
proel slil g Slsk 9 ey 5 apldy it J g
erosppleitgr, Tariften sonra mevzuu irae ederken
PloveerenallsVis Ve Lol PRIt 4o sogny »
diyor. Halbuki ibni Haldunu anlasaydi, tarihin sa-
hislarla, sahsi sergiizestlerle degil, ictimai kiitlelerle,
cemiyetin vekayii ile mesgul olacagmm anlardi. Ta-
rihin gayesini de gosterirken aynile bu mahiyeti mu-
hafaza ediyor « 4541 Jig=Vt Je 3l a2 il g
(1] Jy-V1ehs st ¥5by>,  Biitiin bu miitalealarda
mevzu noktai nazarindan ehemmiyetli bir sey yoktur.
ibni Haldundan naklederken halini muhafaza edeme-
mistir. Miineccimbas: da sadece, Naima gibi, miiver-
rihimizin fikirlerini nakletmigtir. Miiverrihlerin ge-
ratinden bahsettigi br sirada : « il 2 Je am Y O
Tk 5 L aetgy sl gt Yl G 0l e o2 )
SLiVI pUsYly J1p= Vg Ol o) > derken Ibni Haldunu
aynen nakletmiyor mu ? Hulasa Miineccimbaginn
Arab miiverrihinden miiteessir olduguna siiphe
yoktur. Esasen kendisi de miiverrihlerin hatalarim
gosterirken bunu zikrediyor : « Ol jatéal fe Jyadiya
[2] 05tV dad b Je OV it Jlgmis >

Naima hakkindaki bu hiikmiini simdi bizzat isabetli bulmadi-
gmi sdylemek isterim. Yakinda bu seri iginde nesiedecegim
«Naimé» da Ibni Haldin ile Naimid miinasebetini ve tesirini
daha yakindan tetkik firsatina nail olacagiz.

{1] Miineccim Basi Tarihi, Satfriissaa - St 4, §, 6.

[2] Miineccim Bag:i Tarihi, Essatiriissani - Sf : 10, 11,
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Kegtiizziindn sahibi ile Mevzuatiil'ulim miiellifi-
ni unutmamaliyiz. Katip Celebi de, Miineccimbagt
gibi zahiri nakiller yapmaktan bagka bir sey yapma-
mistir  [1].

Tagkopriizade de, Ibni Haldundan bahset-
miyorsa da, ondan miiteessir olduguna siiphe edi-
lemez. Ona gore tarih bir ibret dersidir. Sadece
vekayi nakledilir. Maziye boylece vukuf peyda eder-
sek « Melekei Tecariib » elde etmis oluruz; diyor.
Tiirk miiverrihleri icinde Tbni Haldun ile fikren ve
filen aldkadar olmak itibarile en ziyade Cevdet Pasa
tizerinde tevakkuf etmek icap eder.

Pasa, biraz evvel soyliyecegimiz vechile miiel-
lifin eserini Tiirkceye terciime ve bazi yerlerini serh
etmek san’ati ile bu tevakkufa bizi mecbur birakmak-
tadir. «Tarihi Cevdets in bas tarafinda tarih ilminin
ehemmiyetine isaret edilmektedir «Ilmi tarihten
garaz: asli, vukuatin sidk ve kizbine ve esbab
hakikiyesine vukuf ile mucibi tefeyyiiz olacak ma-
lamat iktisabindan ibaret olmakla miiverrihin vazi-
fei zimmeti faidei hayir verecek ve medar: ibret
olabilecek vekayiin esbab: sahihasim tetebbii edip
de herkesin anhyabilecegi vechile selis ve miinak-
kah olarak ifade etmektir [2] ». Cevdet Pasa Ibni
Haldunun <hads» lerini kavramgitir. Ciinkii bizzat Ib-
ni Haldunun lisaninca, Pagamiz ayni zamanda batini
tarihin ehemmiyetini géstermistir. « ...Mazi ve miis-

(1) Oydall 255" . Birinei cilt Sf 212 - Katip Celebi
tarihin gayesi hakkmda der ki Samd o OUE Jo s g FUN
g laal o

[2] Tarihi Cevdet, Birinci cilt - Sf 14.

&
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takbel ahvaline vakif ve belki ezel ve ebed esrarini
arif olmaga insanda bir meyli tabii oldugundar novi
begerin ylfune ihtiya¢ manevisi derkirdir [1j ».
Tarih ve ictimaiyat kisimlarinda [2] goriilecegi vechi-
le Ibni Haldun Devleti bir uzviyet gibi diisiiniir. Cev-
det Pasa bu telakkiden miilhem olarak « Hiik{imet
bir sahis gibidir, bir insan gibi bir hiik{imet de bi-
dayeti zuhurunda sade ve sebekbardir. Insan yaslan-
dikca ihtiyac: arttii gibi Devlet dahi eskidikce te-
kelliifat: artar ve mesagil, ve masarifi ziyadele -
sir [3] » dedikten sonra — Naim4i gibi — Miiellifin
«Tavirlars nazariyesine temas ediyor. Bunlar aynen
Ibni Haldundan almmistir, ve Ibni Halduna kadar
highir miiellif ve miitefekkir de goriilemez. Esasen
Cevdet Paga; Tunus miitefekkirinin gahsiyetine
olan tesirini itiraf etmektedir. «... Efkrimin tesek-
kiiliinde Michlet ve Taine ile ibni Teymiye ve
Ibni Haldun c¢ok miiessir olmuglardir [4] ».
Filhakika Ibni Haldunun en feyyaz tesi -
ri  bu Tirk miiverrihine aittir. M. Cev-
det Beyin isaret ettigimiz tetkiknamesinde

[11 Ayni eser, Sf 15, 17.

{21 Bk. Is Mecmuasi, Say1 18, 19,

{31 Ayni eser, St 15, 17.

{41 Tedrisat mecmuasi, numara 39 - Sf 436 - Muallim
M. Cevdet Beyin tetkiknamesinden. Muhterem miidekkik bu
sahifelerde mevsuk menabie istinaden Pasarun hayatim g¢iz-
mistir. Bu tercemei hayat sahifelerinde icap ettikge ibni Hal-
din’dan bahsedilmis, fikirlerine temas olunmustur. Hattd pap-
yekuse iizerine tersim olunmus bir Ibni Haldiin portresini de
burada gorebilirsiniz. M. Cevdet Bey bu fotografi Misirda miin-
tesir Elmenar mecmuasindan naklettigini séylayorlar. Viisuku
hakkinda bir sey séylenemez.
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Pasamin Dariilmuallimin muallimliginden bahsedil-
mekte ve «Gerek Dar-iil-Muallimin tedrisatinda ve
gerek son demi hayatina kadar ibni Haldun tarzin
takip etmistir>. denilmektedir. Bu sozlerin hakika-
tinden hic siiphe edilemez. Bu tetkiknameden anh-
yoruz ki Pasa, muallimliginde Ibni Haldunun ruhu-
nu gidedecek bir usul takip ediyor ve «Talebeye
dersi esas itibarile anlattiktan sonra bir hadisenin
esbab ve avamili muhtelifesile ondan qkan netayig
iizerinde efendileri diigiindiirtiiyor [1] » idi.

Cevdet Pagay: diigiiniirken Pirizade Sahip Efen-
diyi unutmak gayri kabildir. Esasen Ibni Haldunun
eserini ilk defa terciime etmek itibarile Cevdet Pa-
saya takdim edilmek lazimdir. Her ne ise, Sahip
Efendi, terciimesinin bag tarafinda tarihin ulém ara-
sindaki mevkiine isaret ettikten sonra, bazi miitale-
alar dermeyan ediyor ki, bunlar Ibni Haldun ile olan
zihni aldkasin1 gostermek itibarile ehemmiyete sa-
yandir. «Cevheri ilmii kemal, hilyei cemali insan
olup... lakin devhai zat-iin-neferei ilmin suab ve
agsamin kesir ve fiiruu aziz olup usulii mevzuat1 ve
menafi ve gayat itibarile akran ve envar muhteliftir»
denildikten sonra «Tarihin fazlii serefi berahini ak-
liye ve delaili nakliye ile sabit ve zahirdir» tarzinda
bir miitaleayi takiben deniliyor: «Sahihi Fasidden,
rayici kéasidden fark ve temyiz icin bir kanuna ihtiyac
hissedip bu emrii zarurinin temhid ve takdimi ldzim

111 Mezkdr tetkiknameden Muallim M. Cevdet'in «Ibni
Haldins hakkmndaki tetkikati, M. Cevdetin odliimiinden sonra
vefakir ve kadirsinas dostu gayretli miidekkik Omsan Nuri
Bey tarafindan nesredilen (M. Cevdet) isimli kiilliyatta intigar
etmigtir.
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iken Ciimhuru miiverrihine bu mesleki sedid siili:ze
rehyab tevfik olamayip fenni tarih hilyei tetkikter
hali kalmis idi... Bir karni mes'ud da telif ve tasnife
tesaddi eden fuhulii magaribeden miiverrihi zi Fii-
nun allAmei Ibni Haldun Veliyyiiddin Abdiirrahman
El-Hadarami nam fizli meshur ?.u,ll Oolgss ol y¢)
(s Ay pmdts o mldl~l 3 ALy ismile maruf ve mev-
sum olan tarihi kebiri Pirayei silk telif ve kegidei
semti tasnif ettikte =W JaVt 47 { fehvas
lizere bu ména cilveker olup fenni tarih ihya ve ka-
der ve san: ila olundu [1]». Pirizade bu miitaleadan
sonra mukaddemenin arabea olmasindan dolay: fehm
ve idraki Tirkler tarafinran kabil olamadig: i¢in ter-
ciimesine ihtiya¢ hissedildigini ifade ediyor. Burada
aranilacak cihet, Pirizadenin miiteessir olup olma-
digidir. Miitercimin tarihi bir eseri olmadig veya bil-
medigimiz icin bu suale tatminkir bir cevap veremi-
yecegiz. Sahip Efendi ile Ibni Haldun arasindaki te-
sir miinasebetini, bizce, sadece terciime meselesinde
diisiinmek kafidir. Bilhassa bu terciimesini takdir ve
hislerile yapmasi bu noktay: izah eder. « Alld -
mei ziilfiinGin miiverrih Tbni Haldunun kéaffei ultimit
ceziyei ve kiilliyede mehareti samile ve miisareketi
kamilesi oldugu gibi ilmi idarei iimuru miilkiyede
dahi behrei bahiri olduguna binaen...» denilmekte-
dir ki ehemmiyetlidir.

Son olarak Subhi Pasay: zikredebiliriz. Ibni Hal-
dunun asil tarihinden bir parca terciime yapan Sub-
hi, terciimesinin baglangicinda mukaddime igin «Ciim-

[1] Tercemei Mukaddemei Ibni Haldfin, Medhal - Sf: 2,
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leye faik bir genci dekayik» diyor. Terciimesinde ba-
=1 ilaveler ve tafsiller de yapmugtir. Esasen kendisi
tarihi ¢ok sevdigini hikaye ettikten sonra telakki tar-
ziu irae ediyor. Buna nazaran tarih ii¢ tiirliidiir
1) Tarihi Eseri 2 ) Tarihi Beseri 3 ) Tarihi
Tabii [11.

Birincisi suhufu mukaddemesinin, ikincisi tarihi
vekayiin, tiglinciisii kevn ve fesad dsarmin tarihidir.
ibni Haldunu tetkik eden Subhi Pagamin bu fikri,
Arab miitefekkirinde zahiren goriilmedigine go-
re, yeni bir terkip mahsuliidiir denebilir. Her ne ka-
dar ehemmiyete sayan olmayan bir tasnif
ise de Ibni Haldunun tesirile de diisiiniilmesi noktai
nazarindan miihimdir zannediyoruz.

Tunuslu miiverrih ile ilmen aldkadar biiyiik-
lerimizi diistiniirken «Mesahiri Isldm» sahibini unut-
mak nankorliik olur. Ger¢i Hamid Vehbi Efendi
sadece bir terciimei hal yazmistir. Fakat ne de olsa
ehemmiyeti haizdir. Zira Mesahiri Islam mii-
ellifi ibni Haldunu anlamis ve takdir etmistir.
«Alethusus — diyor — hikmeti siyasiyede haizi mer-
tebe... olmasile kendisi bes buguk asir evvel diinyaya
geldigi ve binaenaleyh Dar-iil-Kiitiibii ciham bihak-
kin tezyin ve tevsih eden asar1 kiymettar: iizerinden
yiizlerce sene miirur eyledigi halde mahsulii dehayt
8azim pesendanesi olan nehcii siyasi bugiinkii giin
siyasiyat diivel ve miilul icin bile bir bederikai cevap
olabilir [2]». Bu takdirkar miitaleadan sonra ibni
Haldunun kisa ve muciz bir terciimei hayatim gorii-

[1) Tarihi Suphi’den...
[2) Mesahiri Islam, Ciiz : 38.
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yorsunuz. Nihayette miiellifin verdigi hiitkiimler var-
dir. «Hiddeti zeka, siddeti dehi, siir’ati intikal, ccza-
leti makal, taamiki tefekkiirat, viis’ati miildhazat, cev:
deti kariha gibi hasail ve secayayi fitriye ile mut-
tasif bir dahii bi adil idi {1] » Goriiliiyor ki Hamid
Vehbi Efendi Arab miitefekkirinin hadslerini ol-
dukca derin bir surette kavramstir.

ibni Haldunun bizdeki, miitefekkir ve miiverrih-
lerimiz iizerindeki tesirlerini aragtinnrken araya bag-
ka bir amilin miidahale ettigini goriiyoruz Garp
tarzi tefekkiirii... Filhakika son yarim asra yakin bir
zaman zarfinda fikirlerimize isliyen Avrupa medeni-
yeti ve onun muhtelif hareketleri karsimza yepyeni
bir tesir cereyam ¢ikarmaktadir. Onun i¢indir ki bu
devreyi, simdiye kadar zikrettiklerimizden ayirmak
lazimdir. Ayni zamanda bu devreden evvel, asil a-
mili, yani Garp tefekkiir ve felsefesini mevzuubahs
etmek icap eder.

Malim  oldugu iizere XIX wuncu asir
tarih asndrr. Tarihi tetkikata temayiil artti, ve tarih
ilmi usul ile tetkik olunmaga baslandi. Diger taraf-
tan bu miiessirle istisrak meyli hasil oldu. Sark fel-
sefe ve tarihinde tetebbular yapildi. Iste bu iki sebep
ile Ibni Haldunu Garphlar da tamidi. Miistasrik De
Slan, Sacy, Hamimer, daha evvel Quatremeére, Mac
Gokin... bu sahada ¢ok cahshlar,

Mak - Gokin (Les notices et les extraits) mec-
muasinda ilk defa, mukaddimeden iktibas suretile,
miiteferrik makaleler nesretmis, Viyanalh Kremer-
Avusturya ilim ve felsefe akademisinde birgok ke-

(1) Ayni eser.
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reler Tunuslu miiverrihlerden ehemmiyet ile bahs
eylemigtir [1]. Miistagrik Sacy’nin yaptigi terciime
e nakiller icin Asya mecmuasina bakilabilir [2]. Ay-
ni zamanda bu miistagrik Ibni Haldun hakkinda
miistakil bir tahlil dahi yapmistir [3].

Hammer, meshur tarihinde Timurlenkten ve Sam
vekayiinden bahsediyor ve Samhlarin Tatar hiikiim-
darmna gonderdigi mebuslar heyetinde Ibni Haldu-
nun da bulundugunu séyliyor. Bu miinasebetle Ham-
mer su miitaleada bulunmaktadir : <Mukaddemei ta-
rihinde Montesquieu gibi yiiksek bir hikmet ve nadir
tesadiif olunur bir bitaraflik ile hiikiimetlerin es-
babi teall ve inhitatlarim tafsil eder [4] ». Daha
sonralar1 Arab ‘miitefekkirinin musiki hakkindaki
efkidr ve miitaleatin1 nakletmis [2], Asya Mecmua-
sinda buna dair alikadar bir makale negleylemis -
tir [3].

Bunlarin icinde eh ehemmiyetlisi De Slan’dir.
Ciinkii o, ayni zamanda Mukaddimeyi Fransizcaya
terclime etmistir. Terciimesinin baginda bir medhal
vardir. Cok dikkatli ve itinali bir terciimei hali ih-
tiva eden bu medhalin ilmi kiymetine payan yoktur.
Bol addedilebilecek vesait i¢inde bulunan Tiirk mii-
tercim ve muharrirlerine ibret dersi verecek, ve on-
lar1 fersah fersah geriye birakacak bir faaliyet ibraz
ederek, biiyiik bir adam, anlatmak icin ne lizimsa

{11 Apergues sociologique , Cumpluvitz , P 210.

f2]1 Journal asiatique (1824, 1825 niishalarina bakiniz).
[3]1 Bibliographie universel, V : 21 - P : 154, Silvestre Sacy.
{4] Hammer Tarihi - Ikinci cilt - S 52.

[5] Journal de mines d’orient.

{6] Journal asiatique (1823 niishasina bakiniz).
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yapmig, eserini viicude getirmistir. Yiiz biiyiik sahi-
feyi ihtiva eden bu kisimdan ettigimiz istifadeyi siik-
ran ile kaydetmek mecburiyetini hissediyoruz [1].
Ibni Haldunla aldkadar muharrir ve miistesrik
Garphlann baghicalar bunlardir. Tali neviden olarak
Carra de Vaux'nun «Islam Miitefekkirleris adli ese-
rindeki satirlary, Brockelmann’in «Arab Edebiyati
Tarihi» isimli kitabindaki sahifeyi, Cl. Huart ile Ed.
Monte'nin «Islam» nam telifindeki bahisleri gostere-
biliriz. Biitiin bunlarin kiymeti daha ¢ok tarihi ve
istigrakidir. Bir de 1bni Haldin ile ilmi ve sosyo-
lojik manada aldkadar olan Garphlar1 zikretmek
lazimdir. Ciinkii tesir meselesinde bizi aldkadar ede-
cek en ¢ok bunlardir. Amerika ictimaiyatgilarindan
F. L. Vard. nazari ictimaiyata ve sosyolojik usu-
le ait bir eserinde su miitaleay: serdetmektedir : «Ce-
miyetlerin muayyeniyeti meselesinde Montesquieu,
Vico miijdeci zannedilmis idi. Halbuki Ibni Haldun
cemiyetlerin bir kanunu olacagim, daha XIV iincii
asirda, Garbin skolastik felsefesi zamaninda, séyli-
yordu [2].». Tetkikatnamemizin hedefi olan bu nok-
tada Vard’in biiyiik bir hakikate terciiman olduguna
siiphe yoktur. Bunu daha genis ve siimullii minada
gosteren diger bir sosyolog vardir ki bu Avusturyali
Cumplovicz’tir. Bu ictimaiyat¢1 ictimaiyata ait bir
eserinde miistakil bir bahis ayinyor, ve burada ibni
Haldunu ictimal ve felsefi olan manzumesile tetkik
ediyor. Simdiden su kadar soyhyehm ki ictimaiyatta
ve tarih ilminde asil miijdecinin Ibni Haldun oldu-

[4) Terceme mes’elesine biraz sonra avdet edecegiz.
[1) Sociologie pure, V 1 - Sf.: 65 Vard, De Slan'dan is-
tifade ettigini séyliiyor.
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guru, ve filvaki Vico ve Montesquieu evvel igtimai
hayatin kanuniyet ve muayyenetini bu Islam miite-
fekkirinin kesfeyledigini isbata ¢aligmaktadir. Filvaki
bu bahiste Avusturyal ictimaiyatgi, sosyoloji bag-
jangieinin Ibni Haldunda meveut oldugunu soyliyor,
ve mukaddemeye isaret ediyor « Eser cografi tev-
siler, tarihi izahlar yaminda kelimenin tam méanasile
sosyoloji denebilecek umumi miildhazat1 felsefiyeyi
muhtevidir. Zira mukaddime, begeri ziimrelerin, irk-
larin miitekabil miinasebetleri nazariyesini miigte-
mil bulunmaktadir. » Daha sonra ildve olunuyor
«Ibni Haldun, eserinde, hayattan alinmis hakiki mii-
sahedat: ilmiye g6stermistir. Dogruluk, derinlik iti-
bartle bu miisahedeler yalniz o zamanki hiristiyan
Avrupanin degil, muahhar asirlarin bile siyasi, tarihi
muharreratile miisabaka edebilir [1] ». Komplovig,
Vard'in noktai nazarinm daha esaslh ve siimullii olarak
izaha galigmigtir. Bu iki igtimaiyatciya daha bircok
ecnebi miitefekkirlerini ilive edebiliriz. Mevzuu da-
ha fazla uzatmamak icin tafsilati ileride negredece-
gimiz «tbni Haldun ve felsefesi» isimli esere biraki-
yoruz.

Bir taraftan tarihi, edebi istisrak meylinin tesiri-
le, diger taraftan tarih ilminin, igtimaiyatin tegviki
ile yapilan bu tetkik ve tahlillerini zikretmekten neyi
istihdaf ediyoruz? Bu, kisaca ibni Haldunun fi-

(11 Apercues sociologique. Bu bahis miistakil ola-
rak tarafimizdan terceme edilmis, ve Mihrap mecmuasinda
nesredilmistir. Bakinmiz Mihrap mecmuas;, numara 17, 18,
19, 20, 21, 22, 23 - Cumplovicz bu mebhas igin miistesrik De
Slan’in tercemesinden istifade etmis, ayrica Viyanall Kremer'in
ilim akademisindeki miibahaselerinden miistefit olmustur.
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kirlerinin ilmi kiymeti ve muéasir ilim ve felsefe ile
olan samimi yakinlhigidrr.

Bundan sonra biraz evvelki noktaya avdet ede-
biliriz. Filhakika biz de Ibni Haldunun tesirleri mev-
zuubahs olurken daima nazan dikkate alinacak bir
cihet vardir. Sudur Garp felsefe ve tefekkiir tar-
zile aldkadar olmadan, miitekabil tesirler teati et-
meden evvel Ibni Halduna ait anlayisimz bagka idi,
ondan sonraki biisbiitiin bagkadir. Birinciyi miimkiin
mertebe gistermege cahigtik, simdi ikinci devreyi
izaha bashyoruz. Birinci devrede Tiirk miitefekkir
ve miiverrihlerinin Ibni Halduna ait fikirleri sadece
nazari bir gekilde kalmistir. Miiverrih ya sa-
dece onu medhetti veya fikirlerini oldugu gibi be-
nimsemege calistilar, Hakikatte ibni Haldunun,
kendinden evvelki miiverrihlere yaptig:, serzinig-
lerden hic birisinden kurtulamadilar. Ikinci devre-
de ise biisbiitiin bagka vaziyet hadis oldu. Garbin
felsefi ve ictimal cereyanlarile yakindan aldkadar
olanlar, Ibni Haldunu kendilerine ¢ok yakin buldu-
lar,Islam felsefesi icinde ona ¢ok muhterem ve miim-
taz bir mevki verdiler.

Bu nokta, yalniz memleketimizde degil, biitiin
Islam 4lemine aittir. Arab miitefekkirlerinin bir hay-
li zaman yasadigy, fikirlerinin husul buldugu Msir,
miiellifin mukaddimesini birkac defa tabettirmek ile
ona verdigi kiymeti gosterdi. Simal Tiirkleri arasinda
yetisen bir miiverrih hakiki ve ilmi bir alaka ile Ibni
Haldunu tetkik ve biitiin Islom alemine onu tav-
siye ediyor. Tiirkistanda bu Arab aliminin kiymeti

<

izah olunuyor, nihayet Anadoluda <Mukaddime» nin
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ihziva ettigi canh diisiinceler, tesrih ediliyor. Filha-
kika Tiirk tarihi miitehassislarindan Zeki Velidi su
miitaleay: yiiriitiiyor «Ibni Haldun Islam Aleminde
zuhur eden hitkemanin en yiiksek bir simifinda mev-
ki sahibi oldugu gibi miiverrihlerimiz arasinda da ib-
da ettigi felsefei tarihi ile teferriid etmistir. Ciinkii
uliimu arabiye, hikemiye, felsefiye itibarile Islam
memleketinde kendisinden daha ilim zatlar geldik-
leri halde tarihi elyevmm Avrupada maruf olan mé-
nasile meydana ¢ikarmis, evham ve hayalat tesir-
lerinden 4zade olarak vukuat ve kanun tabiat ara-
sindaki miinasebat1 gostermis, hulidsa Avrupanin bu-
glinkii diisiincesini alt1 asir evvel tarihine yazmst bir
adam yetismemistir. Ibni Haldun diinyada biitiin vu-
kuatin umumi ve kanunen tabi olduklarim ve her
birinin esbabi tabiiyesini aragtirmaktadir {1] » Mu-
ahharen Ibrni Haldunun felsefei tarihindeki esash
noktalara temas olunmakta, hassaten dini ve diin-
yevi kuvvetlerin aynh@ sayam dikkat bir surette
izah edilmektedir.

Zeki Velidi Efendi bundan Tiirk irk: ve Islam
iimmeti nammna bircok istifadeler cikariyor. « Islam
hiiklimeti, Arablarda zuhur eden dini ve milli hissi-
yatin tenemmiivii sayesinde teall ettigi gibi hissiyati
mezk{renin inhitat! ile de miinkanz olmustur. Hu-

(1) Tedrisat mecmuasi, 1920 - numara 5% - Sf: 668 -
M. Ce‘.'det Beyin makalelerinden naklen 2Z. Velidi Kinm-
da Terciiman gazetosinde miitefekkir ile alakadar baz vazilarn
nesredildigini. senei devriyei veladiyesinin tes’id olunduunu
sdyliyer. M. Cevdet Bey de o zamanlar istanbul Dariilmualli-
mininde miiverrihin hayat ve 4sari hakkinda birka¢ konferans
vermisti.Zeki Velidi'nin fhni Haldln’a ait tetkiki «Bilgi Mec-
muas» ndadr.

4
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lasa, memleketin halasinda en miihim amil, idarei
iimurda bulunan zevatin tedbirleridir. Ahalinin mut-
lak hosnudisini celbedecek surette muamelatin hiis-
nii cereyamdir {1] ». Muharrir megrutiyet ferdalarin-
da Bilgi Mecmualarnnn  birinde  negrettigi
bu makalede Ibni Haldunun tekamiil nazariyesine
temas etmis ve muédsir din adamlarimiza bu
nazariyenin kabuliinii tavsiye eylemis idi. Zeki Ve-
lidi Efendi bilhassa simal Tiirkleri alimlerinden Ab-
dullah ve Musa Bikiyef Efendilerden sikiyet ediyor.
ve onlara alt1 yiiz sene evvelki bir Islam miitefekki-
rinin felsefesini hatirlatiyor. Ona gére maddi ve ik-
tisadi hayatta dini hiikiimlerin liizumu yoktur «Ekin
ekmek, kanal agmak gibi mesai ve tecriibelerin tev-
lid edecegi seyleri dyat ve ehadisin kelimat:1 arasinda
aramanin netayicini tarih ve Ibni Haldun bize pek
vazih gostermistir [2).» Diger taraftan muharrir ay-
ni serzinisi Garp alimlerine de atfediyor. Zira onlara
gore tekamiil, dini ve diinyevi mesaildeki ayrihk yal-
niz Garp milletlerine ait imis. Halbuki Rus 4&limi
Barthold bu yanhs teldkkiyi baltalayarak Sark mil-
letlerinin ayni tekdmiil nazariyesinde tabi olduklar:-
nt ve olmalan lazim geldigini séylemektedir. M. Cev-
det Beye gelince, muhterem muallim, miicerredat ile
miigehhasat iizerinde fikir kuran birkac miitefekkire
isaret eden bir makalede su miitaleay: yiiriitiiyor

«Ibni Haldun tecriibecilik ile nazariyatcihk ve man-
tikgihigin ayri ayn seyler oldugunu izah igin der ki

«Ulema ve fukaha nazariyat icinde yiizmekle me’-

{13 Ayni mehazdan....

{2) Tedrisat meemuasi, 1920, numara 55, M. Cevdet Be-
yin makalesinden nakijl suretile.
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lofturlar. Bir maddenin, bir asrn, bir simf halkin
hususiyetlerini tetkik ile mesgul olmazlar. O «Kiilli»
diisturlaridir ki harici seylere tatbik ederler ve
kiyasi fikhi yapmak &detleri oldugu i¢in iimuuru esg-
bah ve emsaline kiyas ederler. Bunun igindir ki bii-
tiin hitkiim ve nazariyeleri daima zihinde kahr.
Harice miitabakata tenezziil etmez. Hatta onlara gire
mevad ve vakiat1 hariciye, zihindeki desatiri kiilliye-
den miiteferrih ve miistehrectir. Mesela ser’i hiikiim-
ler béyledir. Bu hiikiimler kitap ve siinnet edilmesi-
nin fiiru ve netayicidir. Yani harici hiikiimlerin o ger’i
delillere miitabakati matluptur. Halbuki akliyat ilim-
lerinde tarik, aksinedir. Yani ilmi hiikiimlerin sahih
olmas: i¢in harice miitabakat matluptur. Binaenaleyh
fikihailar biitiin hiikiim ve nazariyelerinde sirf fik-
riyat ve zihniyat ile me'lifturlar. Bagka bir seyi bil~
mezler. Siyasiyetcilik, idarecilik ise insamin haricl
seyleri ve ciiz’iyat1 tetkik etmesine ve bu maddelerin
ahvali 1dhika ve tabiasm: gbzetmesine muhtagtir,
Zira idari ve siyasi iglerin 6yle kiyasa miistenit kiil-
liyata muhalif bulunmas: ve o diisturlara derc ve il-
hak edilemiyecek bazi hususiyetlere malik olmas:
ihtimali vardir [1] ». Bu miitalealan oldugu gibi ik-
tibas etmemiz, ona verdigimiz kiymetten miinbaistir.
Filhakika muharririn biitiin cehdi zamammzda bile
zihinlerin saplandify miinazaracilikten ‘eser birakma-
maktir. Bunun igindir ki alt1 asir evvelki Arab mii-
tefekkirinin sozlerini, asirlarin muzlim skolagtisizmi
icinde bir sua’ gibi goriiyor, ve onlar1 muhitimizde
bir ziya menbai gibi tamitmak istiyor. Filhakika Ibni

{1} Tedrisat mecmuasx,'1920, numara 33, Hars etrafinda
miitefekkirler, St. 585.
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Haldun tamamen bu tegbihe istihkak kesbetmigtir.
M. Cevdet Bey ayni makalede kendisinden iig¢, dért
asir sonra gelen iki Fransiz miitefekkirlerile Arab
miitefekkirini mukayese ederken Fransizlarin yanin-
da Arab dimagini daha nurlu ve kuvvetli gérmek-
tedir. Bu itibarla zihin &leminde degil, fakat hayat
ve geniyet dleminde hikimiyet teminine matuf olan
ilmi telakkinin yegine miibdii addedilebilir. Ilim me-
kanizmasimin psikolojisini ¢izen Alman feylesofu
Kant da ilimde ancak miinasebetlerden bahsedilece-
gini, hangi mesele tizerinde olursa olsun ancak bun-
lardan kanun cikabilecegini ve binaenaleyh zihni ve
mantiktan ziyade tecriibe {izerinde islenen zihne
chemmiyet verilmesi icap edecegini izah etmemis
miydi ?

ibni Haldunu takdir eden ve onun usulii ile
diisiinen bu iki muharririn aralarmmdaki bir miina-
kasaya isaret etmek istiyoruz.

Zeki Velidi Garp medeniyeti 6niinde Islami te-
lakkilerin, Tiirk harsinin alacagl vaziyeti ibni Hal-
dunun adesesi ile gormege calisirken, onun bilhassa,
din ve diinya iglerini tefrik etmesine ehemmiyet ver-
mis idi. M. Cevdet Bey, Zeki Velidinin bu fikri kendi
hayatimiza tatbik etmesini liberal ve miifrit bir ge-
kilde buluyor ve bizzat harsi teldkki ile onu iskata
calisiyor. Miinakkide nazaran dini ve diinyevi iimu-
run biribirine karismasim Peygamber bile istemis -
ti [1]. Binaenaleyh bu meselede Ibni Haldun sadece

{11 Bu tenkide dair fazla soz sGylemiyerek, sadece tetkik-
namemizin mevzuu olan miitefekkirin, iki Tiurk muharriri ara-
sinda, asirlardan sonra, siikrana sayan bir miinakasa uyan-
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tarihi vak’alan tenkit ederken Peygamberin bu so-
ziinii hatirlatmis oluyor. Diger taraftan dini timurun
diinyevi iimur ile tedahiilii, papashk itibariledir. Yok-
sa bir hiikimetin, herhangi bir milletin harsi haya-
tina tamamen yiiz cevirmesi, onlara ehemmiyet ver-
memesi ve icabinda onlara taarruz etmesi demek de-
gildir. M. Cevdet Bey iki uzun makale ile Zeki Ve-
lidiyi Ibni Haldunu yanhs anlamamaga ve itidale
davet ediyor.

Tiirkistanda da Istanbul Dariilfiinunun yetis-
tirdigi bir Tiirkmen genci Tbni Haldunu mubhitine ta-
mtmak istemis, ve ictimaiyata ait bir makalesinde
bu noktaya temas etmigtir. Filhakika Igtimaiyat Mev-
zuu adlt bir makalede deniliyor ki : «Asirlarca goziil-
gan bunca gailet gicesine birinci mertebe c¢erag
yakkan zat, Sarkta Ibni Haldun, Garpda ise Mon-
tesquieu, ondan Condorcet idi [1] » Miiteakiben
sosyolojik fikirler tesrih olunmaktadir,

Gériiliiyor ki Garp felsefesinin ve tarzi tefekkii-
riiniin tesiri altinda Ibni Haldun daha iyi anlagilms-
tir. Bu anlasilma meselesini simdi zikredecegimiz
gayri matbu bir eser daha.vazih bir sekilde goster-
mek itibarile ehemmiyeti haizdir. Dariilfiinun me-
zunlarindan Ragib Hul{isi Beyin mezuniyet miita-
leas: olarak kaleme aldig bu eser de i¢timaiyat ilmi-

dirmasindan miitevellit sahsi memnuniyetimizi k;yde{n;ek—-isT.
tiyoruz. Miinakasanm ashm gormek istiyenler gosterdigimiz
mehazlara miiracast edebilirler.

(1] inkilap mecmuas;, Taskend - San 11 - 12 - Sehit
Esan - Sf : 65. <Asirlarca devam eden bu gaflet gecesine ilk defa
girag yakan zat sarkta Ibni Halddn, garpta ise Monteskiyu, on-
dan dan Kondorcet idi..» Esan Bey, 1921 - 25 arasinda Edebiyat
Fakiiltesi talebesi ve rakimiilhuruf'un da arkadag idi.
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nin mahiyet ve kiymetinden bahseylemekte ve bu
miinasebetle Ibni Halduna temas olunmaktadir. Mu-
harrir, ictimaiyatin tarihini ararken « Islamda Icti-
maiyat » adile bir bahis tefrik ediyor ve bunu Ibni
Halduna hasreyliyor : « Filvaki Tbni Haldun mukad-
dimesinin (zamaninda miitedavil ulimun taksimi)
faslinda ulemayi islamin kitap ve siinnetten ibaret
olan usuliinden ahkam istinbat etmek igin usulii fi-
kih namile bir ilim tesis eylediklerini ve (Cihandaki
medeniyet ve iimranin mahiyeti) fasiinda da teli-
finin birinci kitab olup miistakil bir ilim oldugunu,
giinkii bir mevzuu bulundugunu, bunun ( ~:d15! F
—Begeri umran) ve (gliVipi>i— Insan toplulugu)
ndan ibaret oldugunu ve biitiin diger ilimlerin sa-
nindan oldugu gibi bu ictimaiyatin avariz ve ahvaline
miiteallik mesaili bulundugunu, ve mabhiyet itibarile
hitabet gibi mantiki ve tedbiri menzil ve medine gi-
bi ahliki ve siyasi kinlardan ayr1 oldugunu zikredi-
yor [1] ». Bildhare Ibni Haldunun lisamindan olarak
Aristonun, Ebu Bekir Thrtusi’'nin, Mes'udi'nin eser-
Aristonun Ebu Bekir Tartusi’'nin, Mes’udi’nin eser-

{11 Igtimaiyat ilminin mahiyet ve kiymeti, S 15 - (Da-
riilfinun kiitiiphanesinde gayri matbu), Ethem Suphi Bey is-
minde bir geng vaktile «Tarih ve Miiverrihler» silsilesi altinda
bir kiilliyat nesretmege baglamis ve filhakika ilk kitab1 nes-
reylemis idi. Bu kiilliyat arasinda ibni Halddn icin de aymn bir
kitabin nesrolunacagi vadolunuyordu. Fakat ikinci ve miitea-
kip kitaplar intisar etmedigi ¢in vaid s6zde kalmigtir. Kimbilir,
belki gayri matbu olarak bir edel mevcuttur da.
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lerini naklederek diyor ki « Bunlar eserlerinde ic-
timal mesaile dair fasillar ayirmiglarsa da hepsi ilim
yerine edebiyat yapmiglardir » Filhakika Ibni Hal-
dun mukaddimesinde kendi tarihinin ve felsefesinin
kiymetini bizzat irae ve isbat ederken bunlar zikr-

etmektedir.

Hulasa ibni Haldunun bizdeki tesirati daima iki
tiirlit diisiiniilmelidir

1) Garp tarz: tefekkiirile miinasebat peyda etme-
den evvel ;

2) Garp tarzi tefekkiirile miinasebet peyda et-
tikten sonra;

Itiraf etmelidir ki Ibni Haldunu anlamakligimza
zaman hizmet etmis, bu zamanin icinde Avrupadaki
fikri intibahin ve felsefi tek&miiliin tesiri goriilmiis-
tiir. Filvaki Naima ile bugiin aldkadar bir Tiirk gen-
ginin Ibni Haldunu anlamak hususunda gésterdik-
leri fark bagka suretle izah edilemez. Mamafih go-
niil arzu ederdi ki Sarkin ve isldmin bu biiyilkk mii-
tefekkirinde yasayan hayat ve cemiyet hadsleri, mii-
verrihlerimiz tarafindan anlagilmis olsun. O zaman
siiphesiz ki karsimizda biisbiitiin ba§ka' bir Tiirk
tarihi, tamamen bagkabir Tiirk miiverrihi gorecek-
tik : Nitekim bugiinkii Ibni Haldun anlayigt ile diin-
kii anlayis arasinda kiilli fark vardir. Diger taraftan

bu farkin mevcut olmas: daha ziyade Ibni Haldunun
dehisinin yiiksek olmasmndan ileri gelmistir. Onun
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bulundugu gdhikaya, kendi muédkiplar: ancak asirlar-
dan sonra vésil olabilirler. [1].

Mamafih bir taraftan Garp medeniyetine ve o
medeniyetin yasattig felsefeye kosan memleket genc-

leri, arasira Sarka tevecciih ederler, Sarkin yetigtir-
digi, Ibni Haldun gibi, baz1 nadirelerle aldka peyda
eylerlerse elde edilecek zaferlerin derecesi siiphesiz
muzaaf olacaktir.

Hulédsa gerek Avrupada, gerek Avrupavari ilim
telakkisine gittikce daha ¢ok 4gina olan miisliiman.

Sarkta ve bu arada Tiirkiyede «fbni Haldun Mukad-
dimesi», gittikce daha c¢ok benimsenmektedir. Nasil
benimsenmesin ki Ortacagin skolastik miicadeleleri
icinde miinhasiran bu miiellif ictimai hadiselere mii-
sahede usuliinit tatbik ediyor. Ictimai vakialarda
(Kanun) (Muayyeniyet) fikrini ifadeye cahsiyor.
De Slan, Gumplovicz, Vard, Barthold... gibi
miistesrik  ve  miitefekkirlerin  Ibni  Haldu-
na verdikleri ehemmiyeti iste asil burada arama-
hyiz. Bu itibarla ictimaiyat ilminin tarihini yazan-
larin, Montesquieu’ye ilk cemiyet ilmi miijdecisi

[1) Bununla biz Ibni Haldiin'un islam aleminde takip
edlimedigini s6ylemekten uzafiz. Bir Arap mielllfi, giok gayri
ilmi bir lisan ile Tiirklerin islami tefekkiirii durdurdugunu séy-
liyor. Evvelce bir makalesine isaret ettiimiz Prof. M. Serefeddin.

B. bu hususta Arap miiellifine en ilmi cevabi veimistir. Bk. ig
Mecmuasi, Bir Cevap, Say, 16, Sf. 67.
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demeleri, bu suretle bu biiyitk islam miiverrihinin
e sosyologunun hakkini anzar1 dikkate almamalar
ne derece dogrudur? ibni Haldunun (bilgi) ye kars
sénmez bir hevecani vardir. Emirler ve sultanlar, o-
na siyasi, idari vazife verirken, o, hep ilmi mesaiden
ve okumaktan istemeyerek aynldigim soyliyor ve
miiteessir oldugunu tekrarliyor. Diger taraftan se-
yahatlerin, sefaretlerin, ziyaretlerin kendisi icin en
mithim tecessiis ve tetkik menbar oldugunu, yani
(Mukaddime) deki ince goriiglerin ve hakiki tahlil-
lerin bu hayat neticesinde tegekkiil ettigini diistintir-
sek (Ibni Haldun) u viicude getiren avamilin neler
oldugu tezahiir eder. Kiiciik Asyayr yakip kavuran
hiikiimdarla, Endiiliisti par¢alamak isteyen krah go-
ren, birgok Arab Sultanlarinin yanlarinda ve harim-

lerinde galisan Ibni Haldun filhakika biitiin bu va-
zifelerini ilmi sistemi igin bir vasita addetmis, bircok
malzeme toplamis, nihayet diinya kiitiiphanesinin
giizide bir unsuru olabilecek eserini bu suretle teda-
rik eyledigi miitalealar iizerine kurmustur.

Arab edebiyatinin, Arab tarihinin, Arab
felsefesinin, binnetice tesekkiiline Arab kadar
Ti.irk’ﬁn, Tirk kadar Acemin de ‘hizmet etti-
g Islami medeniyetin bu biyiikk adam: ile
fikir muhitimizin  aldkadar olmas: zamam gelmis-
tir. Ona ait vukuflarimiza kismen Pirizade ile Cev-
det Pasaya medyunuz. Fakat, bu terciimelerin kiy-
meti, bugi}n, edebiyat tarihini aldkadar eder. (Mu-
kaddimei Ibni Haldun) un kiymetini bize anlatacak
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hakiki bir terciimeye ne kadar ihtiyacimz var ! Ben-
ce son zamanlarda sayisinin Istanbulda ve Anka-
rada arthigin gordiigiimiiz ictimaiyat enstitiilerimi-
zin iglerinden biri de bu terciimeyi diisiinmektir [1].

{11 Burada, ibni Haldfin'u memleketimizde tanitmaga ma-
tuf bazi harcket ve kayitlara sitkranla temas etmek icap ediyor:
Muallim M. Cevdet Bey, muhtelif vesilelerle Ibni Haldin’a
muhitimizin nazai1 dikkatini cclbetmege ¢alismiz, tedrisat mec-
mualarinda nesriyatta bulunmustu. Edebiyat Fakiiltesi lisaniyat
profesorii Ragip Huldsi, Dariilfiimundan mezuniyet tezi clarak
kaleme aldigy bir eserde ibni Halddn'un i¢timaiyata ait fikir-
lerinden bahsetmistir. Tez, gayri matbu oldugundan, sadece
Dariilfiinun muhiti bu bahisten haberdardir. Samk profesor
Ferit B. (Vahdeti Viient) eserinde idealizmden bahscderken mu-
kaddemenin idealizme ait satirlarim nakletmistir. Hasan Ali B.
(Mantk:) eserinde tarih usuliinii anlatirken miiverrihin hakkinr
vermegi unutmuyor. (S: 243). Osmanh tarihniivisleri, hassatan
Naima uzerindeki tesirini de Mehmet Halit Bey, Milli mecmua-
nm bir niishasinda aragtinyor. ibni Haldin’un hayatina ve te-
sirlerine ait olmak iizere hazirlamis oldugumuz bir tetkik, 1925
te intisar eden (Anadolu mecmuasi) tarafindan forma halinde
nesredilmegie baglanmus, fakat meemvamin ademi ntisar: dola-
-yisile yalmiz ilk formas: nesredilebilmisti. Son on bes sene igin-
de ise muhtelif miiellifler ve ilim adamlarmmiz muhtelif vesi-
lelerle ibni Haldin'dan sik stk bahsstmektedirler. Edebiyat
Fakiiltesinde yeni ithdas edilen «Tiirk Tefekkiir Tarihi» dersle-
rini okuvan Hilmi Ziya B. in tedrisat programi ig¢inde bu sayam
dikkat miiellife biiyitk bir yer verildigini gormekteyiz. Hatta
«Tirk  Islam Miitefkkirleris serisi iginde «Ibni Haldén» a
aynlan ve ayrilmas: da icap eden miistesna mevki bu gayeye
hizmet icindir. Ibni Hald(in ile uzaktan ve yakindan alakadar
hareketlerin ve alikalann tafsildiiin: (Ibni Haldin ve Felsefe-
si) nde verecegiz. Bu hususta simdiden bakilabilir : istanbul Hu-
kuk Fakiiltesi Mecmuasi, 1940. Tiirkiyedeki [bni Haldinizm
cereyamna bu seri icinde negredecegimiz (Naima), (Kitip Ce-
lebi), (Miineccim Bas1), (Hayrullah Efendi), (Cevdet Paga),
{Mustafa Pasa)... ile tanitmaga gayret edecegiz.



— IV —
FIKIRLERI

ibni Haldun, felsefe ve ictimaiyat tarihinin kayt-
ettigi nadir miitefekkirlerden biridir. Bu «nadirs lik
vasfi, bilhassa onun «Kiilli» seciyesinden ileri geliyor.
Fikirlerinden bahsetmek igin tarih ve tarih felsefesi
sahalarna oldugu kadar bilgi’ nazariyesi ve sosyal
felsefe ile ilisikli metafizik problemlerlere de temas
eden Mukaddimesinin inceden inceye tahlili lizim-
dir. Bu eserde biz yalniz ilimleri tasnif edilis tarzile

ve sosyal felsefeyi aldkadar eden su on noktay1 tah-
1il ile iktifa edecegiz.

Bu noktalar sunlardir

1 — 1bni Halduna gére ilimlerin tasnifi;

II. —~ » » » asabiyet nazariyesi;
om. — » » » hakimiyet meselesi;
. — » » » Asabiyet nevileri;
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V. — Ibni Halduna gore taklid nazariyesi;

VI — » » organisizm,
VIL — » » tavirlar nazariyesi;
VviI. — » > » Bedevilik ve hazerilik;
IX. — » > » gida ve seciye
X — > » » saltanat ve niibiivvet.

— TASNIF] ULUM

Ibni Haldun eserinin son fashnda, gayet sistematik
bir surette mensup oldugu isldmi hars cevresindeki
ilimlerin tasnifini yapmigtir. Bu tasnifte her nekadar
orojinal bir taraf yoksa da, Aristo’dan islam felse-
fesine gegmis olan meghur ikili tasnif icine Islami
ilimleri ithal ediisnde baskalik yok degildir. Bir bas-
ka ve oldukc¢a miihim hususiyeti bulundugunu unut-
mamahyiz: Miitefekkirimiz kendi tabirile «Felsefeyi
iptal» ettigi, kendine mahsus pozitivist bir goriig ta-
kip ettigi icin tasnifinde felsefeye yer vermemekte-
dir [1]. Buna mukabil «Mantiks 1 ve «Keldm» 1 ta-
nimaktadir. Su plan Ibni Haldunun tasnifini can-
landirabilir [2].

[1} Bu nokta igin bakimmiz Tirkiyede pozitivizmin tarih-
gesi, «Comte’'un felsefesi» tercemesinin mukaddemesi, Univer-
site kitabevi, 1939, Istanbul.

{2] Bu sekli su arap¢a eserden aliyoruz K .,.J:'- J[
sle L Lda )+, Sam, 1933, Sf. 20,
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iLIMLER

Akl ilimler
1 — Mantik

Nakli ilimler
1 — Tefsir.

2 — Tabiiyat (Insan, hay- | 2 — Kiraet.
van, nebat, maden) ve | 3 — Hadis.
subeleri Tip, ziraat. | 4 — Fikih (cedel ve hi-
3 — Ilahiyat. lafiyat).
4 — Tealim (Hendese, | 5 — Usulii fikih (ve fe-
hesap, musiki, heyet). raiz).
6 — Kelam.

7 — Tasavvuf.

8 — Riiya tabiri.

9 — Lisaniyat (lGgat, na-
hiv, beyan, edeb).

. — ASABIYET NAZARIYES]

ibni Haldun her tiirlii rasyonalist hukuk telak-
kilerinden uzaktir. Bu itibarla onun icin biitiin ce-
miyetler bakimindan muteber olacak bir prensip
gosterilemez. Her igtimal ziimre bulundugu tabii ve
harsi gerait iginde bir takim miicadele zaruretleri,
imkénlar1 kargisindadir. Bu miicadeleden muzaffer
cikinca artik kendinde hukuk yaratma kudretini
bulur. Bir nevi «<Kuvvet = Hak» telakkisi karsi-
daylz'. Eger mutlaka bir hukuk kaynag gostermek
igin Ibni Haldunu zorlayacak olursak bu miicadele
olabilir. Miicadele neticesinde «Gii¢» iin istiinliigia
ayni zamanda bir siyasi hak da dogurur.

Igtimai ziimreler, bilhassa umran viicude getir-
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mis ve mukadder hayatlarim yasamig «Hazari» yani
medeni halklarla bunlarin yerine ge¢mek isteyen
«Bedevi» yani agiri gruplar arasinda bu miicadele
devam ederken rol oynayan ma’seri kudrete miiel-
lifimiz Asabiyet diyor. Fakat bununla kastettigi ma-
na nedir? Kitabmma bibliyografyamzda isaret etti-
gimiz Italyan miistestiki Cabrieli, bu hususta Ibni
Haldunun pek sarih olmadigim1 séyliyor. Ona naza-
ran Arab miitefekkiri bazan bu tabirden 1) Nesebi,
yvani kandaglar arasindaki tabii ve uzvi beraberligi,
bazan 2) Devletin viicudiinii, arasira 3) Dini baghhg,
nihayet 4) ilk Islamhktaki hilafet kudretini kasdet-
migtir. Fakat bize gore bu sekilde bir dagimkhktan
miitefekkirimiz uzak kalmistir. Nesep baglarmnn
kuvvetli oldugu yerlerde nesep asabiyeti, bagka yer-
lerde, dini, hissi ve mefk{irevi olan sebeb asabiyete rol
oynar. Her iki gekilde de vaziyet aynidir. Fransiz
miigtesriki De Slan’in bu tabiri «Esprit de corps» ile,
Alman von Kramer’in «Gemeinsinn» ile tercemeleri
de bu manayi ifade etmek itibarile dogrudur. Ibni
Haldun mektebine mensup Tiirk sosyologlan tarafin-
dan <asabiyet», bazan da «Cinsiyet» ile Tiirkgeles-
tirilen bu tabir ve ifade ettigi mana, ibni Haldunun
yalmz esasiye ve &mme hukuklarina ait teldkkileri
de degil, umumi sosyolojisinde de merkezi bir ehem-
miyet arzetmektedir. Bunun igindir ki, héikimiyet
meselesi icin de «Asabiyet> meselesine bagvurmak
icap ediyor [1].

(1) Tbni Haldin bazan « 4lac » bazan « Luac ve
cem’ geklinde - L,wus tabirlerini kullamr V! .,\.( MW TR
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i — HAKIMIYET TELEKKIS

ibni Haldun «Hakimiyet»s, yahut kendi tabirile
«Hiikm» vakiasinin menseini izah ederken bunun «ta-
bii» oldugunu séyler. Fakat onun «tabii» sifatindan
anladign sey daha ziyade «esyamin ve hadisatin za-
rureti>» ménasinda bir tabiilikdir. O halde insan ce-
miyetinin hakimiyeti, hayvanlarda goriilemez. Fakat
hayvanlarda bu vakiaya benzer hadiseler yok mu?
Evet var. «Fakat, diyor, mesela arilarla cekirgelerin
topluluklarinda goriilen hakimiyet, «fikrs in eseri
olmayip «ilham» mn eseridir. ibni Haldunun Tiirk
miitercimlerinden biri miiellifimizin bu kanaatini su
sekilde tefsir ediyor « Hayvanattan an ile gekir-
genin Beyleri olup yuvalarina ve kuvanlarina girme
ve ctkmalar: ve hareketleri ve diger isleri beylerinin
hareketlerine tabi olmak suretile oldugundan bu hay--
vanlar umum hayvanlar iginde miimtaz bir mevkie
maliktirler. Lakin bu hal, insan gibi akil ve fikir
sahibi olduklarindan olmayip belki Tanrimin bunlara
bu hususu ilham tariki ile bildirmesi ile vukua gel-
migtir [1]». Diger taraftan ibni Haldun héakimiyet
hakkin: Peygamberlige dayandiran feylesoflar: da sid-
detle tenkit ederken soyle diisiiniiyor: «Bu fikri nasil

Ll daadly pGY Y aaedb 0,5 D iy e
St. 150. “_'QJ.A;- ,;r! Codia :‘C| Q)Cou :,;ll

(2] Mamafih ibni Haldin'da «Tanri» kaydr yoktur. Sa-
dece «lhams diyor. Bu bakimdan Pirizade miiellifi tahrif et-
mistir. Yalmz arapea «flham» m iginde dini ve i!4hi bir menba’
fikri bulunup bulunmadifi mes’elesini, Pirizadeye hak verdi-
r\?bﬂir. Bu cihet ise bizim tayin edecegimiz bir mesele degil-
dir. .llham: n seldhiyetimiz haricinde olan etinolojisi iizerin-
de tevakkuf etmek gerektir.
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kabul edebiliriz ki biz hiikiimdarhg kavrayabiliriz,
halbuki Peygamberlik miiessesesi her tiirlii anlasil-
ma imkanindan uzaktir. Biz onu diisiinerek degil,
ancak ger’ ile idrak edebiliriz .»

Bu suretle «Hiitkm» miiessesesi, «fikr» in eseri-
dir. O halde rasyonalist bir Amme hukuku nazariye-
si kargisindayiz demektir. Fakat nazariye derinles-
tirildigi takdirde daima tabiaten medeni olan in-
sanlarin toplu hayatim tabii bir netice olan bir ha-
kimiyet vakias ile karsilagiriz: Bu «tabil» iki sekilde
tezahiir eder: 1) Insanlar ya <nefs» ine hikim olam
kendine bag yapar ve tabiatte bulunmayan «intizams
tesis eder, 2) Yahut «Asabiyet» i ile kendisini kahr-
edebilecek bir kuvvetin emirlerine boyun eger. Bu
iki ihtimalden bilhassa ikincisi miiellifimizin siyasi
felsefesine daha ¢ok cevap vermektedir.

IV.—ASABIYET’IN NEVILER]

Ibni Haldun’a gére <Asabiyye» nin — ki Tiirk-
ceye asabiye diye gecmistir — iki sekli vardir 1)
Neseb, secere (Soy) asabiyeti, 2) Sebeb (miikteseb)
asabiyeti. Evvelkisi bir batindan gelme efrad arasin-
daki uzvi baghhktir. Fakat bunun yaninda muhtelif
vesile ve suretlerle kandas cevreye girmis uzuvlann
da arzettigi bir asabiyet (El-Asabiyye) vardir. Her
iki sekli ile asabiyet, miicadele mecburiyetinde kalan
insan ziimreleri icin bereketli bir enerji kaynagidir.
Devlet bu enerji ile kurulacaktir. Keza Devletin bo-
zulmas: da ayni enerji kaynagimn sénmesi neticesi-
dir. Gerek neseb, gerek sebeb asabiyetleri gergin ve
kuvvetli bir sekle girmedik¢e hukuk yaratilamaz,
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ciinkii Devlet kurulamaz, miiellifimizin tabirile
«milk» tesis edilemez : Hak devleti degil, asabiyetin
ilk ve dogrudan dogruya mahsulii olan Devlet hakka
yaratir.

ibni Haldun’un gayet sert ve realist olan hukuk
nazariyesinde hicbir ahlaki ve manevi &mile yer ve-
rilmemistir. Ger¢i hiikiimdarin takib edecegi ahlaki
kaidelere isareti, icab ettikce ihmal etmez. Fakat
bundan maksat bir kisim Islam miitefekkirinide go-
rillen nasihatcilik degildir. Esasen kisaca anlattig-
miz bu hukuk nazariyesi, daha genis sosyolojik bir
nazariyeye baghdir Bu teldkki ise her hangi bir
ahlaki miidahaleye yer vermez. Ciinkii asabiyet sa-
hibi igtimai ziimrelerin Devlet tesis edigleri ve bir
Amme hukuku yaratmalan gibi, bu Devletin ve onun-
la birlikte hukuki miiesseselerinin de miinkariz ol-
mast her tiirlii hiirriyet disinda,, tabii ve uzvi bir mu-
ayyeniyete tabidir. Asabiyetler mukadder akibetlere
maruzdurlar. Asagida anlatacagimiz «Tavir» lann
sonunda Devlet ile birlikte yarattigi hukuk da ¢é-
kecektir.

V. — TAKLIT NAZARIYESI

Fakat her asabiyet, tabii 6mriinii .yasamis eski
bir Devletin mirasina konuyor. Acaba bu miras igin-
de baz: hukuki kaideler yok mudur ? Yeni asabiyet-
ler, bu kaideler sisteminden miiteessir olmazlar m?
ibni Haldun bu saul iizerinde dururken bedevi ziim-
relerin hazeri ziimrelere «iktida» ettiklerini ehemmi-
yetle kaydediyvor. Yalmz Devlet miiessesine ait olan
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hukuki adetlerde degil, ictimai hayatin hemen her
sahasinda bu neviden «iktidas lar, taklidler, uyuma-
lar viki olur. Surasm da kaydedelim ki bu «iktidas,
asabiyetlerin inhitatini hazirhyacaktir Meseld be-
devi ziimreler, taze ve kudretli asabiyetlerile Devlet
kurduktan sonra iclerinde «infirad» hédisesi, yani
bugiinkii tabirile monargi baggbsterir ve mirasina
konan Devletin biitiin ihtisamu taklid edilir. Bunun-
la beraber miiellifimiz hi¢ bir bedbinlik veya nikbin-
lik felsefesi yapmamaktadir. Simali Afrikamn sik sik
degisen siyasi realitesi en sogukkanlhhkla realist
hiikiimlerini vermege sevketmigtir.

VI. — QRGANISIZM

Ibni Haldun’a gore agiretdeki neseb asabiyetin-
den, medinedeki sebeb asabiyetine gecme neticesinde
tesekkiil eden Devlet ile, ferdin «Omr» ii arasinda
siki bir ayniyet vardir. Bu ayniyeti herhangi bir teg-
bihten ibaret olmadig: zannedilmesin. Arab miitefek-
kirine gore igin icinde tegbih, mukayese degil, tam
bir ayniyet meveuttur. Ibni Haldun’un Devlet naza-
riyesini iyice anlamak i¢in bu ayniyetin tahlili 1a-
zimdrr,

Miiellif sunu aragtiriyor Ferdin tabil 6mrii ne
kadardir ? Bu 6mriin son haddi yiiz yirmi senedir.
Elverir ki bu émiir tabii surette devam etsin. Bu
miiddet baghca ii¢ merhaleye ayrilir : Tezeyyiid yas,
vukuf yasi, riicw’ yag. Tiirkiyedeki Ibni - Haldun’-
cular tarafindan «Niima, vukuf, inhitats diye ter-
ceme edilen bu ii¢ uzvi ¢ag1 daha ince bir béliime ta-
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bi tutmak suretile «Devlety in gegirecegi merhatelerec
tatbik edebiliriz. Burada miiellifin «Tavirlar> naza-
riyesine varmus bulunuyoruz.

VII. — TAVIRLAR NZARIYES!

Ferdin Omriine benzer bir hayat geciren Dev-
let, ayni zamanda onun biiyiime, serpilme ve ¢ékme
devrelerini de gegirecektir. Ibni Haldun bu devre-
lere siyasi cemiyetin gecirecedi tavirlar ismini veri-
yor ve soyle aymyor

1 — Birinci tavir, «Zafer tavriy dir. Heniiz siyasi
iktidarda infirad ve mulakiyet viicude gelmemigtir,
asabiyet mageridir.

1 — Ikinci tavir «Istibdad tavr» dir. Bu merha-
lede infirad vukubulmug, sebeb asabiyeti, infirad:
hazirlavan neseb asabiyetini bir kenara atmig, hii-
kiimdar ile agiret ve kabilesi arasinda bir aynhk
hasil olmus, mutlakiyet teessiis eylemigtir.

III — Ugiincii tavir «Ferag tavriy dir. Bu mer-
halede hazerilik biitiin kemalini mimaride zanaat-
lerde ve giizel sanatlarda bulmug, mutlakiyet rejimi
huzur devrine kavusmustur. Ibni Haldun bu mer-
halede her tiirlii siyasi azametin igtimai miiessese-
lere tesir ettigini anlatir.

IV — Dérdiincii tavir «Miisalemet tavri» dir.
Artik ¢okiis bashyor. Hiikiimdarin mensub oldugu
«Beyt-Evs> tereddi ediyor. Hudut beyleri merkezi
hiik@imete kafa tutuyor, yer yer istiklal hevesleri be-
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liriyor, yahut Devletin hududu iizerindeki taze asa-
biyet sahibi agiretler harekete hazirlamyor.

V — Besinci tavir «Israf tavri» olub ferd; uzvi-
yetin riicu’ yasina tekabiil eder. Artik Devlet gatisi,
vaktile bir baska devletin mirasina konan agiri asa-
biyet sahibi Devletin basina, simdi ayni akibet, bagka
bir asabiyet vasitasile gelecektir [1].

Yalniz miisliiman aleminde degil, biitiin cihan
tarihinde de Devletlerin basina gelmekte olan bu
akibet, tamamile begeri iradenin haricinde mukadder
bir netice midir? Evet. Ciinkii hidise muhtelif <illets
lerin bir neticesidir. Illetlerin baginda asabiyetin bo-
zulmasi, ortasinda «Raiyet» ile Devlet beynindeki
iktisadi ve mali miivazenenin ihlali, nihayetinde si-
yasi iktidarin ve mutlakiyetin ne bahaya tesis edil-
diginden bihaber bir siildle neslinin ahlaki za’fi ve
asabiyetsizligi gelir. Bununla beraber ddl>\v
Devletin mutlak sahibi) nin, siyasi biinyesi biinyeyi
cokiisten kurtaracak tedbirleri ise yaramaz degil.
Mesela Abbasilerin kendi Devletleri dahilindeki
Tiirklerin «Sebeb asabiyeti» ne istinad etmeleri bu
neviden bir tedbirdir. Fakat bu tedbirler ikingi de-
recedendir ve tipki ferdin tabii omuriinii uzatan tib-
bi tedbirlere benzer. Tabiat (Ibni Haldun arasira

1] Igtimaiyat ve tarih felsefesinde «Cycle - Devrer esasim
giidenlerle Ibni Haldin'v mukayece etmek igin «tavirlar na-
zariyesi» nin hususi bir ehemmiyeti vardir. Bu hususta <Mukad-
deme» nin iigiincii babinin on yedinci fashna bakmahdir

Lelal iy Wiyt 3%kl y Dpudl Shybt 3 nze Gt Jb)
gy )j,y\ SN Sf. 175). Biihassa <Etvar» ile birlikte .ahvalin

de ihtilafi», Comte’'un Consensus nazariyesine pek ziyade yak-
lagsmaktadir.
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Kur'an surelerine miiracaat ederek izni ilihi der )
nibay+t:ne hiitkmiinit icra edecektir [1].

Viil. — BEDEVILIK, HAZERILIK

ibni Haldun’un «Devlet> inden bahsederken
sosyolojik sisteminin ana fikirlerinden biri olan bir
tasnife temas zarureti vardir Bedeviler, Hazeriler.
Ictimai hayat bu iki sekil arasinda miinavebe ile
raksetmektedir. Iktisadi bakimdan da bir igboliimii
esasl, bu tasnifi saglamlastinyor Badiye ile medi-
ne, koy ile sehir arasinda egyanin zaruretinden gik-
migtir. Her iki sekilde de bir siyasi iktidar mevcuttur.

Burada miiellifimiz bir tefrik yapiyor Devlet
miiessesesi, yalmz medinede goriiliir. Bedevi ve ip-
tidai ziimrelerdeki siyasi iktidara elde bulunduran
miiesseseye ise «Riyasets demektir. O halde Devlet,

valmz gehir kurma derecesine varmis ziimrelerde
dogacaktir.

Ibni Haldun riyasetten ne anhyor? Ona nazaran
riyaseti iggal edenler, en yash ve hiirmete en ¢ok
deger kimselerdir. Reisler, agiret ve kabile gefleri

1] Bircok Avrupah sosyologlar, ibni Hald@n'un teolojik
zihniyetten kurtulmus bir miitefekkir oldugunu’ sbylerler. Bu
nokta, hemen kesilip atilacak kadar kolay halledilemez. Bu hu-
susta en iyi telikki Gumplowicz’e aittir. Yapilacak sey «Mu-
kaddeme: ¥i ve «arih» i taramak suretile biitiin «Ayets leri top~
lafnak ve Ibni Hald@in'un ne derecede dini zihniyet giittiigiini
gostermektedir. Hemen her fashin sonunda ¢ mevzu ile alakadar
fﬁye,ﬁer goriiliir. Meseld (devletin hayat: igin: Araplarm gibi.
lleride Nesrine basladizimuz fbni Halddn ve Felsefesis nde bu
noktay: etrafli bir tetkik ve tahlile tabi tutmak tasavvurundayiz.
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kendilerinde mevcut miistesna herhangi bir kudret-
ten dolayr degil, sadece kabile ve agiretin, bedevi
ziimrelerin maddi yasama sartlarindan, divar, ev ve
emniyet nedir bilmiyen bir iptidai hayatin tabii su-
rette viicude getirdigi asabiyetten dogmuslardir. Ri-
yaset miiessesesinin Devlet haline ge¢mesi igin ce-
miyette morfolojik bir tebeddiiliin vukuu lazimdir

Bedeviligin hazerilige, inkildb, bir kelime ile «Ha-
zarets in, «<Umran» in husulii. Bu inkilab, evvelad
agiri ziimrede miihim roller oynayan ve agiretine,
lilkks diismiis ihtiyat Devletlere kars zaferini temin
eden neseb asabiyetinin yavag yavas sebeb asabiye-
tine yer birakmasi ile baslar. Nihayet neseb asabiyeti
biisbiitiin kaybolur. Asiri ziimreden ayrilan bir
«Beyt - ev», bu sebeb asabiyetine dayanarak, zaferi
hazirhyan ilk neseb asabiyeti efradina karsi arka
cevirir, ve bu suretle o «Ev» den bir hanedan, bir

siildle ¢ikar. Artik infirad ve mutlak monarsiye dog-
ru gidiyoruz. Gerek asiri hayattan, be’devilikten
kurtulug, gerek «riyaset» in bu sekilde «devlet> e
gegig tabii zaruretlerin eseridir, burada ne ildhi bir
kudret, ne de ferdi iradeye yer yoktur.

Goriililyor ki <hazeri», sehirli manasindaki si-
yasi cemiyet ve onun zaruri neticesi olan mutlaki-
yet, baglangicr asiri ziimrelerdeki asabiyete daya-
nan uzun bir siyasi miicadelenin eseridir. Bu suretle
teessiis eden Devlet, birtakim mukadder merhaleler,
miiellifimizin tabirile «<Tavir» lar ge¢irecektir. Bu ta-
virlar nelerdir ?
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)X, — IKLIW, GIDA VE SECIYE

On dordiincii asirda dikkate sayan bir realizmi
sosyal meselelerin miildhazasina tatbik eden ibni
Haldun, iklim, gida, seciye arasinda miinasebetler
aramistir. Batlamyiis Cografya Mektebinin talebesi
olan ibni Haldun, biitiin arzi yedi ( ve her biri on
parcadan olmak iizere yetmis ) iklime ayirmakta,
her birinin seraitini tahlil etmektedir [1]. Bunlar
arasinda gida ile ahladk ve seciye miinasebetine ait
olam hakkinda bir fikir vermek istiyoruz.

Soyleki bir .muhitte gidamin azhk ve goklugu
nev'i ve keyfiyeti, bedeni ve manevi neticeleri baki-
mindan ihmal edilemiyecek bir unsurdur.

Bu tesirin mahiyeti neden ibarettir ® ik once
gida miktan ile, gerek bedeni, gerek fikri tesirler
makis olarak miitenasiptir. Gergekten gida vasitala-
r1 az ve istihsal vasitalarina malikiyet giic olan ik-
limlerin halklarinin «renkleri saf, bedenleri temiz ve
sekilleri eksiksiz ve giizel, ahladklan, keza zihinleri
inhiraftan uzak - ¢l 5 nl 5@t LY <Lal '_;.ial Sapialyy
ity 3! £V . aut > dir. Bilmukabele gida vasitalan
gok ve istihsal faaliyetleri elverisli olan iklimlerin,
halklari ileri degildirler, calismalar gevgektir, bu ha-
lin yani fazla toklugun bedendeki eseri ve avakibi
«din ve ibadet hali -3:lu1y s 4'Jl~ » nde hemen ken-

(1) 1bni Haldin'un cografyaya ait teldkkileri igin «Mukad-
demes nin (v .pL3) Gae de yeadliin 1yed JLKCLIS Jot)
ile baghyan ilk fasillarma bakmalidir. Tarafimizdan bu fasillar
hakkinda yapilan tablil (I3 Mecmuas,, Say1 22) de intisar etmistir.
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dini gostermektedir. Miiellif tecriibe ve miisakedeye
miiracaat ederek zengin ve bol misaller getiriyor
Meseld Magribdeki bazi Berberi kabilelerinin gegin--
meleri iyidir. Fakat <hilkat» ve «ahlak» da, gecimleri
miisait olmayan bazi Arab kabilelerinden asagidirlar.
Bu bakimdan Endiiliis ile Magrib halki mukayese
edilmelidir. Endiiliisde bilhassa yagh gidalar azdir.
Insanlar beden ve ahlakca daha iyi goriiniirler. Hal-
buki yagh gidalarin c¢oklugundan dolayr <hugunet»
Magrib halkinin zekdsma kadar tesir etmigtir. Mama-
fih miiellif Magrib sehirlerinin istisna edilmesini i
tiyor. Nigin ? Ciinkii sehirlerde yemek pisirme tarz-
lari, gida maddelerinin agirhgmi gidermekde, «taltifs
etmektedir.

Bu kadar miihim tesirler doguran gidanm bu
hali neden miitevellittir ? I. H. burada fiziyoloji li-
sanini kullamiyor Fazla gida viicuite fazla rutubete
meydan verir. Hasil olan buhar, dimaga gider, ihsas
ve idrak hayatin1 bozar, gaflete yol acar, itidil dan
inhiraf ettirir. Neticeleri, demin igaret ettigimiz gibi,
ya bedenidir, bu takdirde «renkler bozulur ve ge-
killer cirkinlesir» Yahut «zihinlerde gaflet ve itidal-
den inhirafs vuku bulur. Miiellifimiz, zikre liizum
gormedigimiz misallerin hem hayvanlardan, hem de
insanlardan almaktadir.

Ibni Haldun bu vesile ile daha genis bir gevre
dahilinde, daha dogrusu tarih¢i ve realist bir sosyo-
log sifatr ile ictimal hadiselerle iligigi bakimindan
meseleyi su tarzda ‘muhakeme etmektedir Miisa-
hedeler gosteriyor ki gida bollugu ile kithiga taham-
miil nisbeti de makf{isen miitenasiptir. Kithg1 en ¢ok
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yenebilen iklimler ise agikirdir. Zira fazla gida ba-
girsaklar rutubete alisirmistir, gidanin bir giin azal-
inasl. veya birkag giinliikk mahrumiyet uzviyetin aley-
hindedir. Nazik bir unsur olan bagirsaklar normal
fonksiyonlarim kaybederler. Nitekim gidas: dar olan
bazi bedevi mintakalarda kithk, gidast bol olan sa-
halarda goriildiigii gibi vahim neticeler dogurmaz.
Burada miieliifimiz dikkate deger bir hadiseye igaret
etmektedir. Kithk zamanlannda fazla dlim vuku
masinin sebebi kithk olmayip, kithk vukuunda ev-
velki fazla tokluk itiyad:, bu itiyadin tatmin edilme-
mesi uzerine, dolayisile bagirsaklardaki tabii halin
bozulmasidir.

Goriililyor ki, Tbni Haldun da gayet muayyeni-
yetei, hattd liizumundan fazla siki bir realistlik var-
dir. Evveld cografyac: sifat: ile yetmis iklimin her
birini tasvir ve izah ettikten sonra bunlardan her
birine, cografyaya, antropolojiye, hatta nebat ve gi-
da unsurlarina dayanan bir ahldk nazariyesi tesis
ediyor.

Ona gore umran, medeniyet ve hars bakimindan
en miitekdmil halklar, dérdiincii iklime diigen mem-
leketlerle, besinci ve iiglincii iklimlerde, yani gida
maddelerinin istihsali ne ¢ok kolay, ne de ¢ok zor
olan yerlerde goriiliir. Nitekim «Peygamberlik -
<y~ » in bu iklimlerde zuhur ettigini, ikinci iklim-
de de bbyle bir zuhura sebep olacak amillerin mev-
cut oldugunu kaydetmigtik. Hulasa, sicakhk ve so-
guklugun - ki Ibni Haldun burada ekseriya « hava -
s'ys!! » tabirini de kullamir - bagska bagka oldugu
keza gida maddelerinin az, yahut ¢ok bulundugu
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mahallerde bu iklimi degisiklikler ve gida hususi-
yetleri «ahldk» da hemen tesirini gosterirler. Miiellif
ahlik kelimesini bugiinkii lisammmizda maneviyat de-
digimiz realite i¢in kullanmaktan hoglanmiyor ve bu
itibarla getirdigi misaller sonunda «ahlikda havanmn
keyfiyetlerinden eser bulundugunu - $MNW1§ a£
el _,ngol:if o T,‘i » isbat ederken bedeni, uzvi olmayan
biitiin begeri hayati1 kastediyor.

Bu neticeye varan Ibni Haldunun muhalefet ettigi
sey neseb ulemasimin tam ménasi ile biyolojik ve an-
tropolojik olan iddialaridir. Bir tarafdan iklimlerin
tenevviiii, diger taraftan gida vasitalarinin tesirleri,
yukarida igsaret eyledigimiz bir defa icin olup bitmig
irk teldkkisi gibi beddiia hiirafesini de tekzibe kafi-
dir. Kendinden éevvelki baz miielliflerin buna ben-
zer iddialar: «kozmik unsurlarin tabiatlerindeki ah-
valden gaflet - o' ¥ doob e Wil » ile ittiham et-
mektedir. Diger taraftan bir cemiyeti idame eden
nesiller, ne fizik ve bedeni vasiflar itibarile, ne de
ahldk ve orfce ayni sekilde kalamazlar. Miiellifimiz
burada, diger bircok meseleler vesilesile gosterdigi
mehareti, yani realist diigiince ile teolojik kanaati
te’lif edebilmekten ibaret ustahg: gostererek soyle
muhakeme ediyor : Eger «olus ve bozulus - kevn ve
fesad» 4lemi hep ayni sekilde kalsaydi, bu hal «Tan-
rmin siinneti, adeti - &! %~ » ne muhalif olur, ve
hadiseler tek bir nehe iizerine devam ederdi. Halbu-
ki 4lemde daima sabit kalan bir nehe ve bir vetire
mevcut degildir [1].

[1] Gerek bu kisumdaki, difer bazi mahallerdeki arap¢a me-

tinler icin bize yardim eden hocamiz muhterem Prof. M. Sere-
feddin B. ye burada bilhassa tegekkiir ederim.
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X. — SALTANAT VE NUBOVVET

islam feylesoflarindan bir kismi saltanat hadi-
sesini izah ederken (El-Niibiivvet — Peygamberlik)
miiessesesine bas vurmuslardir. Ibni Haldun boyle
diisiinen feylesoflarin Peygamberligi, psikolojik bir
izah icinde telakki ettiklerini, bu suretle tabiat {istii
goriinen Peygamberi, tabiat iginde ve tabii &miller
tesirile aydinlanmaga caligtiklarimi soyliyor.

Fakat miiellifimiz, hiikiimdarlik ile Peygamber-
lik miiesseseleri arasinda bir rabita bulan Islam
feylesoflarim siddetle tenkid etmistir. Hiikiimdarhk
ile Peygamberlik arasinda mantiki rabita diigiinmek,
hiikiimdarhigin varhgim Peygamberlige baglamak,
ictimal nizamin her zaman ve her yerde bir Peygam-
ber tarafindan tesis edildigine hiikmetmek demektir.
Bu, tarihi hadiselerin seniyeti karsisinda gercekles-
mesinde imkénsiz bir faraziyedir. Peygamberliksiz
hiikiimdarbk tasarlayamaz yiz? Siiphesiz evet. Ni-
tekim tarih «Bircok saltanatlarin, Peygambersiz vii-
cude geldigini» bize gosteriyor. Keza ayni tarih
«Kitab sahibi halklarin kitapsiz halklardan daha az
oldugunu, orta, simal ve cenup iklimlerinde mecusi-
lerin birgok Devletleri bulundugunu » bize égretiyor.
Bu vaziyete gore Peygamberlik ile hiikiimdarhk ara-
sinda hi¢bir mantiki ve zaruri ilisik mevcut de-
gildir. Mantiki olan sey, her ictimai ziimre iginde bir
saltanat hadisesinin mevcudiyetidir. Bu olmaksizin
cemiyet hayat: bir «Fevza», bir kaoz olacaktir. Gergi
bazi vékialar, bize Hiikiimdarlik ile Peygamberlik’in
bazan yanyana bulundugunu gésteriyor. Likin bun-
dan aralarinda zaruri bir bag bulundugu neticesi g1~
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kamaz. Nasil ¢iksin ki hiikiimdarhk, «Insani» <Igti-
ma’» hayatinin yarattig1 «Tabii» bir miiessesedir. Biz
onun kurulusunu akili olarak kavrayabilir, anlaya-
biliriz. Halbuki beseri akil, Peygamberlik’i kavraya-
maz. Diisiinmekle degil, ancak «Selefiye» nin diisiin-
diigii gibi «Ser’> ile onu idrak edebiliriz. Boylece
ibni Haldun, hiikiimdarhk ve Peygamberlik véikia-
larim biribirinden ayirmakta, evvelkisini begeri bilgi-
nin ve diigiincenin sahasina sokarken ikincisinin yalmz
imana baglayarak ictimai hidiselerin izahinda onun
hicbir ilisigi olmadigim géstermektedir [1]. Biiyiik
adam ve tarih meselesi {izerinde mukayeseli bir tet-
kik yapmak isteyenler, mesela Ingiliz Carlyle ile
Fransiz Taine’i fbni Halduna yaklastirma tecriibesini
deneyenler igin bu fashn mutlaka ince bir tahlile ta-
bi tutulmas: l2zimdir.

[1] osd> O} 4esis, sahife 34 ¢
C,-».‘J! x(;,u Ly \im oY (aaM Gy yani ) &ls »
€ ol Cads 0
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[*] Avusturyah igtimaiyatqr Gumplowicz tarafindan yapil-
mis olan bu tetkik, Ziyaeddin Fahri B. tarafindan terciime
edilmigtir.






BIRKAGC SOZ

Gegen asnn sonlarinda sosyolojiyi «igtimai Dar-
wenizmy e baglayan ve bu suretle bir nevi sosyolo-
jizm yapan miitefekkirler arasinda Avusturyah
Gumplowicz’i de goriiyoruz.

Gumplowicz, tedenberi igtimai meseleleri He-
raklitvari bir gozle gorenlerdendir. $u meghur Latin-
ce formiil, kendisile birlikte Ratzenhofer ve Oppen-
heimler... ildh. in de sosyolojik kanaatlerini hulasa
edebilir «Homo homini lupus est — Insan, insana
karsit korudurs. Bu formiilii insandan bagka olan
mahlikatin hayatina tatbik eden hayatiyatct Darwin,
ayni formiiliin insan cemiyetlerine tatbik edilmemesi-
ni ileri siirdiigii halde bir kisim sosyologlarin kral-
dan ziyade kralecl, yani Darwen’den ziyade Darwenst
olmalari, iizerinde durulacak miihim bir meseledir.

Kendi cemiyet felsefesinde bilhassa irklarin ve
igtimal ziimrelerin miicadelesini siklet merkezi ya-
pan Gumplowicz’in, XIV iincii asirda yetigmis ve
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Bedeviler’le Hazeriler'in miitekabil miinasebetlerini,
Devletlerin kurulus ve ¢okiiliiglerini <Asabiyets ve
«Miicadele» adesesi ile goriip diigiinen Ibni Haldun’a
sempati gosterecegi asikardir. Fakat «Miicadele fik-
ri» nin gerek Avusturyah sosyoclogda, gerek Arab
miitefekkirinde arzettigi hususiyetler bakimindan
bir «Ayniyet» tasiyip tasimadigi, ancak her iki miiel-
lifin etrafh bir tahlil ve mukayesesinden sonra anla-
silabilir. Bununla beraber Gumplowicz Arab i¢tima-
iyatgisinin «Miicadele» teldkkisini benimsemis go-
riinmektedir.

Gumplowicz, ibni Haldun hakkindaki miitalea-
larin: De Slan’in terciimesine ve Kramer’in tahliline
istinat ettiriyor. Tiirk miidekkikler, bu hususta da-
ha miisait vaziyettedirler. Fikirler elden ele gec-
tikce asillarindaki ruh ve ménay: ne derece muha-
faza edebilirler ? Simdiden nesre bagladigimiz ve ilk
fasikiilii intisar etmis olan (Ibni Haldun ve Felsefesi),
Mukaddeme’nin etrafli ve objektif bir tahlilini ihtiva
ediyor [1]. Bizdeki felsefe ve i¢timaiyat mensuplari,
Gumplowicz'in ne nisbette ibni Haldun’u ifade ve
temsil edebildigini bu tahlilimize miiracaatle anla-
yabilirler.

Biz, Islam medeniyetinin bir uzvuna karst gos-
terdigi aldka bakimindan Avusturyali sosyologa kar-
st hususi bir aldka besliyoruz. 1923 de Istanbul Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesindeki talebeligimiz es-
nasinda tezahiir eden bu aldkamizi, kendisinin Ibni
Haldun hakkindaki miitalealarim ihtiva eden bu tet-
kikini terciime ve o zamanin «Mihrab» ismini tag-

111 Is Mecmuas:, Citt 7, Say: 2.
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yan aylk bir mecmuasinda nesretmekle, isbata ca-
hsmistik. Simdiye kadar felsefe ve igtimaiyat tale-
belerinin bu terciimeden ettikleri istifade, bize ayni
terciimenin yeni harflerle nesri fikrini verdi. Bir ta-
raftan o zamanki iislibun ve bazi felsefi istilahlarin
muhafazasi, diger taraftan on yedi sene evvel yapil-
mis ve simdi bizzat eksik buldugumuz bir talebe ter-
ciimesinin tabii olan noksan ve kusurlarn belki bir-
takim hakh tenkitlere meydan verecektir. Bu
tenkitleri beklemekle beraber terciimenin oldugu gi-
bi negrinde talebelik hatirasi olmak itibarile ayri biv
zevk duydugumuzu da itiraf etmek isteriz.

Simdiye kadar ibni Haldunu tetkik eden Av-
rupah sosyologlar iginde Gumplowicz en ¢ok isabetli
neticelere varanlardan biridir. Eger Tiirkiye de XV
inci asrin sonundan itibaren bir Ibni Haldunizm mek-
tebi bulundugunu ve bir¢ok Tiirk miiverrih ve mii-
tefekkirlerinin Ibni Haldunu su veya bu sekilde ya-
sattiklarim bilseydi, siiphesiz, miitalealanm, Tiirk
tefekkiir tarihine de tesmil ederdi. Bu vazifeyi, Yeni
Tiirkiyenin dort gozle beklenen geng sosyologlarina
tahmil edelim.



IBNi HALDUNDA ICTIMAIYAT

I) ibni Haldtn, Iik ictimaiyatgr. — II) Asiret Hayati ve Sehir-
litik. — III) Secere Mes'elesi. — IV) Muhite Intibak. — V)
Biiyiikk Adam Mes'elesii — VI) Kanunlarm Vasfi — VII) Fir-
kacilik. — VII) Siyaset ile Dinin Telifi. — Netice.

—.I.—

Igtimaiyat, ilimlerin en yenisi olmak merhalesini
gegiriyor. Felsefe tarihine bakilirsa Auguste Conte’-
un onu hayatiyat usulii iizere nazar dikkate aldizn
goriiliir. Spenser, Sehaeffle, Lilienfeld, Papala T.
Vaval, De Greffe ve yenilerden R. Worms ictimaiya-
tin ayni istikamette terakkisine caligtilar. Diger ta-
raftan A. Bastian, Herme, Poste, Letourneau, Tard,
Vacaro, Gustave Lebon, ve yenilerden Gustave Rat-
zenhofer bilékis sosyolojiyi etnolojik ve tarihi - isbati
(historice - positive) istikamette ilerilettiler. Bu
iki istikamet arasinda muhalefet bilthassa son zaman-
larda bir cok ictimaiyat eserlerinin viicude gelmesine
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sebep olan miinakagalar1 uyandirmigtir: Miinakaga-
larin baghica mevzuunu igtimaiyatin usulii tegkil edi-
yordu.

Mesele her zaman yeni bir gekilde kendisini
gostermektedir Igtimaiyat nedir?.. Mevzuu var mi-
dir ? Hangi tarzi tefekkiirle aldkas: vardir ? Pa-
riste akdedilen dért biiyiik kongredeki giddetli mii-
bahaselere ragmen miinazaa heniiz hitama erme-
migtir [1].

Miinazaalarda bellibagh cihet bir usul intihabi,
ve bu usuliin tarih, medeniyet, etnografya, ihsaiyat,
beseriyat, mukayeseli hukuk... gibi hali hazirda
mevcut ilimlerden hicbirile miinasebettar olmamasi-
dir. Filhakika i¢timaiyat i¢in tamamen hususi, yalmz
kendine hds bir mevzu irae edilmedikce bu ilim
muhtar ve miitemayiz bir ilim sifat1 ile kendi hikmeti
viicudiinii tasdik ettiremez. Aksi takdirde diger ilim-
lerin netayicinden miirekkep, fakat kendine mahsus
ilmi bir sahaya malik olmaksizin, bir nevi ansiklo-
pediye benzeyecektir.

Sosyolojinin mevzuuna taallik eden zulmet ve
miigevvesiyet kargisinda bu ilmin inhisari mevzuu
olarak ictimail ziimreler arasindaki miitekabil tesir
ve aksi tesirleri, miinasebetleri gostermek, i¢timai-
yatin davasimi boylece tayin etmek istiyoruz. Sosyo-
loji Gyle bir ilimdir ki gayesi, bu miitekabil tesiratin
tabiilik  (normalité) ini tegkil ve irae eylemektedir.
Sosyologlardan ekserisi kendi ilimlerinin sahasinin
bu kadar mahdut olmasm istemez. 1897 de Pariste
miin’akit kongrede ictimaiyatcilar, ekseriyetle, biyo-
lojik metodu iltizam etmislerdi. Bu usul malim ol-
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dugu iizere, cemiyeti uzviyet gibi diisiinmek ve icti-
maiyaf1 bu uzviyetin {if’'ulelerini aramakla tavzif et-
mekten ibarettir.

Fakat bu hayati - ictimai inkigaflara irki - ig-
timai miildhazata taallik eden Amerika ictimaiyati
bana birgey izah edemediginden bir defa da sosyolo-
jinin mevzuu hakkindaki nazarlarimizi vakia halinde
tesis etmege calisahm.

Bu calisma iki tarzda olabilir. Ya bilfiil mevcut
olan ictimal unsurlar arasindaki miitekabil tesirlerin
bir isbatima buluruz. Bu tesirler filhakika insaniyetin
inkisafinda ne biiyiik rol oynamigtir ! Bununla bera-
ber mahiyetleri bilinmemis, kiymeti hakikiyeleri na-
zan dikkate alinmamistir. Bu neviden bir isbatin
bulunmas: ¢ok miigkiil olacak, ve her seyden evvel
sosyolojik noktai nazardan biitiin insaniyetin bir iza-
him istilzam edecektir.

Fakat mahz tarihi olan bu istishad hi¢ degilse
kismen tarihi - edebi bir istishadh istihlaf edebilir.
Zira bu usul istishad, ilmi noktai nazar itibarile bi-
linmeyen bir gseye, veldyetlere olan imane muhtactir.
Tarihe bakilacak olursa bazi miitefekkirlerin kendi
zamanlarina ait vikiattan istiane ederek ictimal ziim-
relerin miitekabil tesirlerinde, ictimai inkisafin bas-
hica mebnasim sezdikleri gériiliir. Mevzuubahs mii-
tefekkirler tarihi vakialann miisahedesine ne kadar
istinat ederlerse bu isbat o kadar kiymetli olacaktir.

Ayni zamanda biz dyle kanaat ediyoruz ki bu
nazariye yeni degildir. Filhakika ictimaiyat ismi al-
tinda zikredilen bu ilim, sadece ismi kaldinldig1 za-
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man, gecmis asirlarin miitefekkirlerince de malim
idi. O zamanlar siyasi ve i¢ctimai hayatin miigahedesi
neticesi igtimaiyat oluyordu. Biz bu ksfi simdiye ka-
dar az taninmug, hukuku siyasiye miiderrisleri tara-
findan tamamen ihmal edilmis olan bir Arap mu-
harririnin, Ibni Haldunun, «Tarih ilmine methal»
eserinden yaptik [1].

Eser; cografi tevsiler, tarihi izahlar yaninda ke-
limenin tam méanasile sosyoloji denilebilecek umumi
miilahazati felsefiyeyi muhtevidir. Zira methal, be-
seri ziimrelerin, irklar miitekabil miinasebetleri na-
zariyesini miigtemil bulunmaktadir. Bu miildhazat,
Kur'am: kerimden alinmug pargalarla eserlerini tez-
yin eden dini mubarrirler tarzinda, yazilmigtir.
Fakat bu, Ibni Haldunun eserinin ilmi
kiymetine hicbir halel iras edemez. Kur’ani nas-
lara sik sik tesadiif edersiniz  «Allah istedigini ya-
par, ciinkii haliktir!s «Allah alimdir, isteyene ilmini
ihsan eder ? » «Allah her geyi bilir ve biz hicbir sey
bilmiyoruz ! ».. Bu gibi naslar ancak bir cercevenin
siisleri hiikkmiindedir. Cercevelerin icinde Ibni Hal-
dun hayattan alinmig hakiki miisahedat: ilmiye

1) Ibni Halddn'un miinhasiran bu isimde bir eseri yok-
tur. Eserinin asil ismi «Unvaniilubur» dur. Sekiz dokuz cilt-
ten ibaret olan bu kitabin mevzuu tarihi umumidir. Fakat ibni
Haldin’'un kiymetini teskil eden kisim asil bu olmay1p, tari-
hine mukaddeme olmak iizere kathi kisimdir. Miinderecat
itibarile tarih ilmine bir medhal addedilebilir. Esas adi «Mu-
kaddemet ibni Halddn» dur. Eser hakkinda fazla maltmat al-
mak igin «Tiirk - Isidm Feylesoflar» serisi icinde Hilmi Ziya
B. ile Ziyaeddin Fahri Beyin mugtereken negrettikleri ( Ibni
HaldGn) a, Ziyaeddin Fahri Beyin ayrica ve ( Is Mecmuas )
negriyatimin 9 uncusu  olarak nesreyledigi ( Ibni Haldtin ve
Felsefesi) nin birinci fasikiilinme bakilabilir.
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gostermigtir. Dogruluk, derinlik itibarile bu miiga-
hedeler, yalmz o zamanki hiristiyan Avrupanin degil,
muahhar asirlarin bile siyasi, tarihi muharreratile
miisabaka edebilir.

Simdi Ibni Haldunun sosyolojisinin umumi ¢iz-
gilerini gésterelim.

—.n.—-

Ibni Haldun kavimleri iig neve ayriyor Asi-
retler, nim vahgiler, kabileler. Kabile halinde ta-
azzuv etmis kavimler, Ibni Haldunun nazarinda, in-
kisafin yiiksek bir derecesidir. Kiirreiarz iizerinde
sakin olan miiteaddit akvam arasindaki ihtildfi, mu-
hiti tesirat ile izah eder. Bu tesir iledir ki eserinde
muhit farklarina gore hayat nevileri goriilmektedir.

Muhiti tesirler meyanmmna birinci olarak iklimi
koyuyor. Simalin soguk iklimi medeni inkigaflara
miisait olmayor. Cenupta bilakis ilme, san’ate, bina-
lara, elbiselere, nebati ve hayvani hayata taallik
eden her sey, muhit ile muayyen bir dhenk arzeder;
hattd insanlarin bedenlerini bile deri rengi ve sair
havvasi itibarile bu &henk istild eder. Biitiin hare-
ketlerinde iklimi ile muayyen bir miinasebet gosterir.
Cok soguk ve cok sicak kit'alarin insanlari bu mik-
yasta uzaklagirlar, highir harsa malik degildirler, ku-
liibelerde ikamet ederler, gidalar sefildnedir, hayvan
derisi giyerler, bazan bu da olmaz: ne kanunlari, ne
de Peygamberleri vardir. Biitiin bunlar Ibni Halduna
gore, muhit ihtildfimin neticesidir. Yoksa bazi etno-
lojistlerin dedigi gibi neslin neticesinden inbias et-
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miyor Ham, Sdm, Yéfes hikiyesini, sonra Darvenden
evvel gelen Dervenistlerin secerevi fikirlerini redde-
den Ibni Haldun, bu tehaliifleri muhtelif muhitlere
intibaka atfetmektedir. Kavmin inkisafi {izerinde
cografi muhitin tesiri nazariyesi de aynidir. XVI inci
asirda Bodin ve XVIII inci asirda Montesquieu ta-
rafindan na kafi bir sekil altinda temsil edilen bu
nazariye en son olarak Frédéric Ratzel'in «Cograf-
yayi Siyasi» sinde en yeni ve son seklini almigtir.

Kavimler arasinda mevcut olan igtimai ve ikti-
sadi ihtilaflar1 mevzuubahs ederken, ibni Haldun,
XVIII inci asir muharrirleri gibi hataya diismiiyor.
Malfim oldugu iizere bu muharrirler tabil insanin
hakiki hali tabiisini yalmz vahgide gérmiiglerdi, Ib-
ni Haldun ise bunlara muhaliftir, Mezkir telakkiyi
giidenler insaniyetin inkisafi icinde balk aw, kara
avi ve ziraat safhalarim: her zaman olarak degil, mii-
tevali ve miiteakip olarak goriirler. Ve hic siiphesiz
bu, evvelkisine nisbeten daha ¢ok dogrudur. Bunun
neticesi Kesir-iil-Nev’iyet’e varir. Bu diisiinceye go-
re begeriyetin menseinde muhtelif cografi muhitlere
tekabiil eden muhtelif insan tehaliifleri vaki ol-
mustur.

Asri hdzirn en sayani dikkat igtimaiyatcilarin-
dan biri olan J. Lipert ictimai inkisafin baghca mu-
harriki olarak <hayat ihtiyaglarini temin etmek endi-
sesi> ni kabul ediyor. Eger ibni Haldunu tanimig
olsayd: su sozlerini zikredecekti Mubhtelif kavim-
lerin miiesseselerinde, teamiillerinde miisahede et-
tigimiz fark, ihtiyaclarim tedarikteki tehaliiften miin-
baistir. Filhakika cemaat halinde insanin taazzuw
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mengei, yasayabilmek ihtiyacinda buluruz. Bu yolda
Insanlar evvela en basit gida aramakla ise baglarler,
sonra gittikce incelegen ihtiyaclar tatmin ederler ve
nihayet liiksii diisiiniirler. Fakat, tabiatte goriildiigii
gibi muhtelif memleketlerin ihtiyaclar: tatmin etme-
nin muhtelif vasitalar1 takip edilecek olursa menge-
den baslayarak muhtelif insan nevilerinin viicude
geldigi goriiliir. Bir kismm ziraate hasr viicut eder.
eker, bicer. Diger kismu hayvan yetigtirir, terbiye
eder. Bu istidada malik insanlar tarla ve mer’a ara-
mak mecburiyetindedir. Ciinkii sehirde is gboreme-
yecektir. Zamamn akis: ile insanlar miihim bir ser-
vet kazandiklar1 vakit sehirler tesisine, evler saray-
lar ingasma koyulurlar ve kendilerini liks ibtildsina
birakmaga baglarlar. Bu ise biisbtiin yeni bir nevi
insanin mensgeidir = Sehirliler. Bunlarin iginde bir
kismi gida ihzarma, bir kismu ticaret icrasina hasr:
viicut ederler ve bu isler kendilerini gittikce zen-
ginlestirir. O suretle ki refah itibarile ziirra ve raiyi
arkada birakmig olurlar... Fakat burada dahi beledi
hayatin kéy yasayis gibi tabii oldugu goriiliir. Bu-
nun i¢indir ki tabii bir mensee maliktir.

Boylece Ibni Haldun mubhtelif nevi insanlar: in-
kisafi ictimainin 4mili olarak kabul ediyor, bunlar
tabil olarak menseden itibaren iktisadi ve igtimat
oldugu kadar cografi olan muhitlere intibak neti-
cesini veriyor. Ziirra’, ral, sehirli... miitekabil miina-
sebatin tesirile Devlet teessiisii icin ldzim unsurlar-
dir. Miinasebati mezk{ire bildhare siyasi tegkildtin
mukadderatim tayin eder.

Mevzuubahs olan muhtelif ictimai unsurlardan
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en mithimmi agiretlerdir. Ciinkii Devletin hakiki
miiessisi onlardir. Bu hususta Ibni Haldunu dinli-
yelim :

«Asiretliler ¢cok vahsi adamlardir. Beldeliler on-
lart vahgi hayvanlar ve haris sakiler gibi telakki
eder. Bu agiretler, agiri Berberler, Kiirtler, Tiirk-
menler, ve Tiirklerdirs. Sehir hayat: insana agiret ha-
yatindaki halinden biisbiitiin bagka bir gekil verir
«Saldh ve refah icinde yasayan gehirliler hissiyata
miipteld olur, emniyetlerini temin ihtimamim hiikQ-
met adamlarina birakirlar, saldh icinde yasarlar, mii-
cavir milletlere tecaviizii hi¢ diisiinmezler, gaileler-
den uzak kaldiklar ve sildh istimal adetini terket-
tikleri icin ¢ocuklarina onu da talim etmezler.»

fste ibni Haldunun, miitevali nesillerle idare
edilmis olan ictimal hayatin irk, ziimre ve simflarin-
daki tehaliifleri daima ve her yerde istikak ettirdigi
tarz ve gekil budur. Filhakika Arab ictimaiyat¢isinin
su diisiincesine bakiniz : «Itiyat istidatlan tevlit eder,
clinkii o, (itiyat) evvelkisini (asil ham tabiati) tadil
eden bir tabiati saniyedir.»

—.m.—

Ibni Haldun insanlar miittehit ve ziimrevi bir
sekilde, muayyen bir cemaat halinde tutan amiller
meyamna «Kans 1 ithal ediyor. Kan rabitalarmin,
ona gore, girizi olarak herkes tarafindan bilinen bir
kuvveti vardir. Insanlarin kalplerinde, arzda bulu-
nuglarindan beri, kan kurbiyeti hissi yasamstir.
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Bundan sonra kuvvetli olan amil, i¢timai mu-
hittir; yani ictimal bir mahfilin insanlarmi, ictimat
bir ziimre taraftarlarmm tevhit eden rabitadir. Bu
rabita nesli igtirakten daha kuvvetli olup, ilmi tetki-
kat ile bunu tesis ve tarsin etmek lazimdir. Bu iti-
barla su s6z dogru degil mi « Menseini bilmek bir
seve yaramadigir gibi bilmemekligin de bir fenalhgt
olamaz » Bunun icindir ki uzun zamanlarda ictimat
rabitalar, neslin miiphem rahtasindan ziyade, kesbi
kuvvet eder.

Hazreti Omer soyle dermis :

~— Neslinizi hafizamizda muhafaza ediniz, ken-
dilerine «Hangi nesildensin» siiali soruldugu zaman
«Filan gehirdeniz» diyen nebtiler gibi olmaymmz!...»
ibni Haldun bunun iizerine diyor ki Diger taraftan
daha ¢ok hakikattir ki Araplar miinbit bir noktada
yerlestikten sonra yerli ahali ile karigmiglar, binneti-
ce kan ve 1rk ihtilat:1 dolayisile — Islamiyetin bida-
yetinde—gocebelerin fark ve temyizi, nesillere, ya-
ni kan ve veraset baglarina gore degil, mahalli ika-
metlerine nazaran tayin ediliyordu.»

Ibni Haldunun bu fikrinin tarih ve medeniyet
ile derin bir aldkas: vardir. Filhakika medeniyet ta-
rihi, hayati akvamda bu hadisenin siibutunu, muay-
yen bir derecei inkigaftan itibaren irki isimlerin milli
ve arzi nisanelere terki mevki ettigini tasdik ediyor.
Bu noktay:r muésir miiverrihlerin bile ¢ogu bilmez.
Bunun icindir ki stk stk Tacite devrindeki cere-
yanlardan bahsolunur, onlarin yegine bir 1wk
oldugu kanaati koklesir. Halbuki Tacite zamaninda
Cermanyada sakin olan biitiin irklarin zaten Cer-
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manyaya mensup milli ve arzi isimlerle tayin edil-
digi unutulmaktadir. Binaenaleyh baslibagina bir irk
olamaz.

Scythes’ler icin de hil ayni idi. Sit Scythie’de [1]
taife halinde yasayan insanlara denilirdi. Islav ismi
uzun zamandanberi yalmz milli ve arzi bir irae va-
zifesini goriiyor ki bu ismin altinda, arzin her ko-
sesinden gelen bircok irklar mevcuttur. Filhakika
medeniyetin inkisaf devresinde bir an gelir, o an da
wk ismi milliyet ve arza ait bir isarete terki mevki
eder. Ibni Haldun yukarida zikrettigimiz fikirlerinde
bu vak’ay: tetkik etmistir.

Miiellif esasen kiinatin vahdetei telakkisini ka-
bul ettigi icin igtimai hidiselere tabiatte goriilen ka-
nunlan tatbik etmektedir «Her siniftan mahlikat,
cins ve nevi istisna etmeksizin, fenaya wmaruzdur.
limler ve san’atler dahi dogar ve &liir. Necabet ve
fazilet ve insaniyet, hayatin diger hadiseleri, ayni
mukadderata tibidir. Hazreti Peygamber istisna
edilirse insanlardan hig birisi hususi bir miimtaziyet
nam: altinda, necabeti hakikiye misali goriinecek
tabil bir hassa elde edememigtir. Bundan baska ola-
bilir ki her necabet, kendisinin mahv ve fenasim,
her nevi meziyet ve seref ve liyakatten mahrumiyet
gibi bir hali dahi farzettirebilir.» «Necabet ve asalet
dort derece gecirmektedir. Asaleti ailesine iktisap
ettiren kimse bu miimtaziyete viisul vasitalarini bi-
lir. Binaenaleyh bu i’tildy:1 mucip olan hassay: ken-

[1] Scytie tsmi, Avrupanin simaligarbisi ile Asyanin simali-
sarkisine orada uzun miiddet sakin olan Scyta’larin namina iza-

feten verilmistir. Herodot bunlardan bahsediyor. Bugiin onlara
ait bir iz yoktur.
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disi de muhafaza eder. Bu asaleti intikal suretile ik-
tisap eden ogul, onun tarz ve ahvalini de dgrenme-
lidir. Fakat Oyle bir dereceye gelmigtir ki artik yal-
mz babasmn tarzi terbiyesinden mallimattardur.
Filhakika herhangi bir vak’adan bahsedildigini isiten
kimse onu rey-el’ayn giren bir sahitten daha dogru
bir mefhuma malik degildir. Kii¢iik ogul, gecilen ge-
citleri pek iyi takip ediyor, fakat o esyayi, ne kadar
olsa, ecdadi gibi bilemiyor. Ciinkii kopya olan sey-
ler daima asillarimin déinunda kalir. Hafid, nihayet,
kendi cetlerinin harekdtim alel’umya takip eder,
¢linkii mukaddema biiyiik babasim asalet derecesine
is’ad eden saldbetli hassalar1 muhafaza edememigtir.
Hattad bu hassalart ehemmiyetsiz bir surette takdir
eder ve zan eyler ki babasi, mukaddema, meziyet ve
zahmetsiz olarak, bunlari dgrenmistir. Nihayet bu
zan, asaletin veladi ve basit bir vidkia olmasindan
dolay! onlar1 kuvvetli yaptig: fikri uyandirmaga ka-
dar varir. O zaman kendisine matuf seref ve neca-
betle biiyitk bir sohret alir ve biiyitk babasinin da
bu mevkii gayet tabii olarak elde ettigini sanar. Iste
bu suretle tedricen kendi tedennisini hazirlamakta-
dir.» ibni Haldunun bu izahati, ailelerin tedenni ve
tekdmiilii meselesine taallik eden Ensali selise naza-
riyesini hatirlatiyor. Malim oldugu iizere, A. Lorenz
tarafindan son zamanlarda bu mesele mevkii miina-
kasava vazedilmistir.

Meseleye ait tarzi hal ne olursa olsun, su mu-
hakkaktir ki mahiyeti sosyolojiktir. Ciinkii mevzuu-
bahs olan gey, fert tizerine muhitin ve ictimai vazi-
yetin tesiridir. Anlagihyor ki XIV iincii asrin Arab
sosyolojisti dahi, bizim tamamen yeni zannettigimiz
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bu meseleyi diisiinmiis ve kendi tarzi halli noktai
nazarindan sayam dikkat maddeler ortaya koymustur.

Nesillere ait olan bu nazariye alel’ekser hiikii-
metlerin biiyiimesi ve devam etmesi meselesile sa-
mimen aldkadardir. Filhakika kaybolmak iizere olan
bir nesil kendisi ile beraber kendi hikimiyetinin ve
binnetice hiik@imetinin sukutunu mucip olur. Ibni
Haldun tetkikatim1 bu noktaya da isal etmistir. Ona
gore biiyiik bir imparatorluk iizerinde olan hikimi-
yet li¢ nesilden iazla devam etmez «Birincisi agiret
halkimin biitiin siddetine, kuvvetine, Bedevi hayati-
min sert teamiillerine temelliik etmistir Secaat, se-
bat siddet ve inzibat... Fakat taifenin bizzat iktisap
ettigi kudret ve ondan miinbais refah, ikinci nesil
izerine tesir icra eder Asiri teamiillerin yerine re-
havet, ve kabilenin cemaat halindeki hakimiyeti ye-
rine bir ferdi hikimiyet kaim olur. Netice itibarile
hakim irk istiklalini kaybeder ve kéolelik haline dii-
ser. Ugiincii nesil ise, yiiksek bir hayatin zevklerin-
den bagka bir sey tanimaz ve gittikce tedenni uguru-
muna yuvarlanir.»

Tabiidir ki Ibni Haldunun bu nazariyesi, kolayca
teessiis etmis ve az siirmiis kiigiik milletlere tatbik
edilebilir. Nitekim bugiin bile meseld Afrikada boyle
hiikGmetlerin tesekkiil ettigini goriiyoruz. Avrupa
ise kurunu vustada, istila devirlerinde bu muvakkat
siyasi tegekkiilati gormiis, gecirmistir.

—.IV.—~

Ibni Haldunun sosyolojik tetkikatta en gok ileri-
ledigi nokta, igtimai ziimrelerin miitekabil tesirleri,
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bu ziimrelerin de bizzat muhitinin mahsulii olduk-
lari hakkinda bize verdigi miisahedelerde goriiliir.
Bu miinasebetle galip irklara ait isaretleri, bilhassa
kendisinin hali hazirdaki Avrupai hiik(imet sistem-
lerinin esasim vazetmis olan biiyiik hiikiimet tesisa-
tindan sonra az yasamis bir miiellif oldugu diisiinii-
liirse, ¢ok miihim ve aldkabahgtir. «Sahra hayat: sahsi
cesareti tevlit eder. Bunlar gok cesur olan nim be-
devi ¢6l taifeleridir. Bunlar ecnebi kavimlerin ram
edilmesi i¢in ldzimgelen biitiin hassalara maliktirler.
Bu istidatlar zaman ile bazi tebeddiillere maruz kahr.
Bilfarz bu taifeler, ne zaman miinbit yerlerde ikamet
eder, refaha alisirsa, ilk bedeviyetin, secaatin husu-
siyetlerini, ayni zamanda ¢6lde miiktesep birtakim
sahrai teamiilleri kaybederler.

Sadece hayvanlarin vahgisi ile ehlisini mukayese
etmek kafidir, yirtic1 bir hayvan, etrafindaki insan-
lara ahsip fazla gida ahnca vahgeti kaybediyor. Vahsi
kavimler de biraz hars, biraz gida bulunca ayni héli
gosterir. Bu, beseri tabiatin esasini tegkil eder. Fil-
hakika hayat: imal ve tadil eden itiyatlardir.»

Mubhite intibak kanununu, Arab ictimaiyatcisi-
nmin, Davrenden bes asir evvel, tamamen anladigint
goriiyoruz. Diger taraftan Ibni Haldunun insanlan
hayvani ziimreyi idare eden umumi kanunlara tabi
addetmesini Hackel,den evvel vahdetciligin taraftar-
lann bulundugunu géstermektedir. Bir kismam  bir
kisim iizerine tesallutunu icap eden esbabin taharrisi
bu suretle tabil kanunlara tamamen mutabiktir. Te-
saniit ve ittihat igtimal ziimrenin en miihim ve mii-
tesanit tegkilatidir. «Zira boyle bir ziimrede insanlar
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miitekabilen kendilerini himayeye, miittehit cephe-
lerinin miiteveccih oldugu gayelerin maruz kaldig:
bir hakarete mukabelei bilmisil yapmaga muktedir-
dirler.»

Ibni Haldun devam ediyor «Her cemiyetin da-
hilinde nizam ve intizami temin i¢in bir reise ihtiyaci
vardir. Bu tabiati beseriyenin icabatindandir. Boyle
bir reis hitkmii, itaati elde etmek i¢in cemiyette kuv-
vetli bir firkaya istinat etmelidir. Aksi takdirde mu-
vaffakiyet temin edilemez. Bu hakimiyet iptidai bir
kabiledeki ruhani riyasetten farklidir. Filhakika ru-
hani riyaset ancak manevi bir kudret olup icrai kuv-
vet ve saldhiyetten mahrumdur. Reis ise bildkis her
sey lizerinde bir hiikmii olan kimsedir. Memleketin
umumi inkiyadini temin etmistir.

Bir reis bu kudreti kendi arzusu ile elde ettik-
ten sonra artitk bundan keffiyed edemez. Zira, bu
kudrete malikiyet, insanlarin ruhlarinda migfil bir
cazibe tesiri birakmgtir.»

Ibni Haldun boylece riyaset kudretinin muhafa-
st i¢in sadece siyasi, hukuki siddetin ve miieyyide-
lerin kéfi olduguna kani degildir. Ahlaki vasitalarm
da istimali ldzim geldigini ve bu vasitalar iginde bil-
hassa dinin mevkiinin pek miihim oldugunu ilave
etmegi unutmiyor

« Hiikimetleri tesis ve tegkil eden zafer ve ga-
libiyettir. Fakat bir hiikimetin tesisis icin ayni ga-
ye ile miiteharrik, ayni gayeye miiteveccih bir shen-
gin buna miiterafik olmasi zaruridir. Bu cinsten bir
dhenk ise ancak Allahin eseri ve dinin semeresidir.
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Zira arzi gayeler, insanlar taksim ettigi halde i)ahi
ve hakiki agk bildkis tevhit edicidir » G#rii-
liiyor ki fbni Haldun ancak taassup ile tatbik edilen
tasaddileri diistinmiigtiir. Bunlar bugiin biliarz mil-
letleri yiikselten ve biitiin milletlerde mevcut olan
milliyet fikirleri, milli vahdet iptilasidir [1]. <«Bu
neviden olan yiiksek fikirlerin huzurunda biitiin mii-
tekabil maddi ihtiraslar kaybolur, muhalefetler su-
sar, harpgiler fedakarhk hislerile hareket eder. Bii-
tiin bunlarin Amili ilahi ittihattir. Bu ittihat ictimai
ziimreyi zaferden zafere kosturur. Boylece bir za-
man sonra bir Imparatorlugun teessiis ettigi goriiliir.»

Burada Ibni Haldunun adeta Alman - talyan
ittihadina sahit bulundugunu séyleyemez miyiz ?
Keza anlasihyor ki Arab ictimaiyatcisi, Islam ale-
minde ayni neviden olan bir birligin eserlerini ve se-
‘beplerini biliyordu.

-V, -

Zafer ve galibiyet, sonra manevi mesnetler...
‘Bunlarla hiikiimetin tegekkiiliinii izaha gahsiyoruz.
Fakat asikardir ki burada noksan bir nokta kaliyor :

Biiyitk adam meselesi.
ibni Haldun buna da temas etmistir. Bu temasta

serdettigi fikirlerde hicbir vehm ve hayal yoktur.

[1) Ibni Haldin'un bu fikri sosyoloji itibarile sayam dik-
kattir. Bu fikirler malim oldugu tlizere son asrin igtimaiyatgl-
larindan Emil Durkheim'da usuli bir gekilde vaz'edilerek bir
sistem haline konulmustur. Igtimai hadiselerin izahina ait ba-
hislerde ilmi rol oymiyan bu fikirler ibni Haldin'da dg mevcut
idi. Ayni zamanda bunlar dagmk birer ilham eseri olmay!p
manzumevi bir gekilde irae edilmistir,
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Arap sosyologuna gore biiyiik adamlara muvaffaki-
yeti temin eden, gahsi liyakat olmaktan ziyade, ce-
miyettir. Daha dogrusu bir firkay1 kazanmak husu-
sunda gosterdikleri meharettir. Nihayet boyle bir
firka da olmazsa is halk kiitlesinin tasvibine kal-
magtir.

Filhakika Peygamberler bile vazifelerini mez-
heplerinin ve akrabalik rabitalarinin yardim ile ifa
ediyorlar. Miinferit bir fert, bir islahatg: i¢in 1izam
biitiin hassalara malik olabilir. Fakat eger, kuvvetli
bir firkaya istinat etmiyorsa, bog ve abes bir surette
sarft mesai etmis olacaktir.

ibni Haldunun, bugiin miiverrihler kongresinin,
ictimaiyatin miizakere ruznamesine mevzu bir me-
seleyi nasil ehemmiyetle nazar1 dikkate aldig1 gorii-
liyor. Onu meggul eden asil mesele sudur : «Tarihy i
bityiik adam m, kiitle mi yapar ? Arap miitefek-
kirinin bu noktaya ait fikirlerini soyle telhis edebi-
liriz : Tarihi yapan fertlerdir. Fakat o fertler kiitleye
istinat etmekle muvaffak olurlar. Kaziye aksedilebi-
lir Kendi arzusunu kuvveden fiile isal, kesf ve in-
kigaf ettirecek bir reisi muhitinde arayip bulan,
bilvesile ve binnetice tarihi yapan ictimai kiitledir.

Asri miiverrihlerin neticei tetkikatina nazaran
kurunu vustadaki Avrupa hiikimati miiessislerinin
tesis ettikleri harbi ve askeri tegkilat ile miiterafik
niifuzlarimin muhafazas: noktai nazarindan Ibni Hal-
dunun «Fatih» lere tevcih ettigi tedbirler cidden tet-
kik ve miitaleaya sayandir. Diyor ki « Yeni bir sii-
lalenin taraftarlari, yani bu siilileyi tesis eden ve
onun muhafazasina ¢alisan muzaffer bir millet, mem-

7
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leketin etrafina dagilmali, ve her vilayette yeni feth-
edilen kaleleri iggal etmelidirler »  Filhakika tarihi
vakiatin da isbat ettigi bundan bagka birgey degildir.
Lehistanin hakiki miiessisi olan B. Chebry’nin hatt:
hareketi de bdyle olmugtur. Leh miiverrihi Pieko-
zinsky bunu biitiin tafsilatile kaydetmektedir.

Goriiliiyor ki Ibni Haldun fatih milletlerin ka-
zandiklar ganimetleri tahti emniyete almak igin
yapacaklar: seyi etrafile izah ediyor. Bu miitaleati
Avrupa hiikimatimn teessiisiine tatbik etmek giig-
tiir. Ciinkii vak’aniivis rahipler tarafindan yanhs ve
taraftarane malGmat derecesine indirilen mevsuk de-
lailin usuli bir surette tahrip ve tahrifinden sonra
buna imkén olamaz. Tabii bu vak’aniivislerin bagka
diigtinceleri de mevcut bulunamazdi. Ancak manas-
tirlarimin ve kilise miiessislerinin ahvalini, velini-
metlerini meth ve tavsif ederler, diger taraftan bun-
larin kilise ve manastir1 nasil ve ne igin tesis ettigini,
ellerinde mevcut emval ve emléki nasil kazandiklari-
n1 tecessiiste ihmal ve lakayd: gosterirlerdi.

Machiavel Italyada hiikGimetine bircok tavsiye-
lerde bulunuyordu. Bunlar meghur bir kitab1 tegkil
eder Hiikiimdar. Halbuki kendisinden bir asir ev-
vel ayni nasihatleri daha makul, mantiki esaslar da-
hilinde hiikGimetlere teklif eden Ibni Haldun bu nok-
tai nazardan da sayam dikkattir. Hattd egya ve ha-
disat1 boyle hakiki bir tarzda, biraz gok sert olan
hakikati ile nazar itibara almak hususunda, Arab
ictimaiyatgisy, italyal siyasetei icin bir model ola-
bilir, fakat siiphesiz biribirlerini tanimiyorlarda.

Mevzuun daha iyi anlasilmas: igin fbni Haldu-
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nun fikirlerini ta’mik edelim : « Muhtelif milletlerin
ve kavimlerin bulundugu bir memlekette, bilhassa
bu wrklar ve kavimler istiklal fikri tagirlar, fertleri
aralarinda tesaniit husule getirirlerse, tesisi niifuz
¢ok gii¢ olur. Afrika ve Magripte Araplarn néfiz
olamamalan bu yiizden olmugtur. Ciinkii bu mem-
leketler, yukarida soyledigimiz hassalan fazlasile ta-
styan miiteaddit Berberi milletlerile mesk{indur.
Bagka bir yerde, meseld Suriye ve Misirda bu ig, yani
niifuz tesisi pek kolaydwr. Zira, orada tamamen ta-
addi etmis milletler yoktur. Keza ayni sebepten Mi-
sir sultani gailesiz olarak yasiyor. Ne bir isyan ne de
korkulacak bir kesmekeg vardir. Hitkiimdarhk, re-
fah ve istirahat icinde, birinden digerine intikal ede-
gelmektedir.»

foni Haldun ictimai biinyenin ehemmiyetini bil-
miyor degildir. Nitekim diyor « Nafiz olmak ve
idare etmek istiyen kimse, simflar arasindaki tehalii-
fii de muhafaza etmelidirs. «Yeni elde edilen arazi
ile eskiden bilverase intikal edegelen toprak sahipleri
arasinda bir fark mevecuttur ve nazari dikkate ahn-
malidir.s « Hiik(imetin miidafaast i¢in zaruri olan
vatanperverlik, bir cemaate mensubiyet hissinin bir
kismidir. Insanlarin ayni millete, ayni kavme men-
sup olduklarina ait suurlarinin tesirile artar ve c¢o-
gahr. Amir ile memur, patron ile amele arasindaki
miinasebetlerden miinte¢ olan cemaate mensubiyet
hissi tedricen millete, irka mensubiyet duygusu kaim
olur. Filhakika her ne kadar bizzat tabiat tarafindan
rabitalarinm techiz edildigi zannolunursa da adet ve
itibar kadar miieyyidesi kuvvetli degildir. Bunun
icin hakiki igtirak hissi, ictimat miinasebatin ve miis-
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terek harekitin neticesinde dogar. Ve bu gibi hisler
de miisterek bir terbiyeye nail olanlarda viicut bu-
lup inkisaf etmektedir. Bunlar bildhare mevcudiyet-
lerinin mukadderatin: aralarinda taksim ederler.»
Nihayet bunlarin neticesinde yukarida arzettigimiz
«Biiyitk adam» izahina temas ediyor: <Hiikiimet bir-
talam ahval ve geraitin sultas: altinda miiesses olan,
bizzarure kendisinin bir reise ve bir kudrete mali-
kiyet arzusunu intac eden insani bir cemaattir.»

—-.VI.—

Ibni Haldun igtimai biinye karsisinda afaka dii-
siinen bir ictimaiyatct gibi vaziyet aldiktan sonra
bu biinyelerin idaresine ait kanunlarin vaz's mesele-
sine geliyor. Bu vaz'in menseine dair miiellifin ver-
digi izahat tamamen realizmin noktai nazandir. «Bir
defa teessiis etmis olan hakimiyet, hiikiimdar emir-
leri - diyor - giiniin birinde halkin saadeti i¢in muzir
ve gayri adil olur. Bazan hiikiimdar sahsi gayelerini
istihsal, kendi ihtirasatim tatmin, muhteris planlarim
tatbik icin agir vergiler vazeder. Bu cebir ve teh-
dit tarik: hiikiimdarlarin sahsina gore degisir. Niha-
yet halk bu esarete tahammiil edemez. O zaman is-
yan ve ihtilal baslar. Bundan sonra hiikiimdar mil-
letin siikinunu temin ve iade icin onlar1 tatmin ve
muhafazaya hddim kanunlar vaz mecburiyetindedir.
franda ve baska hiik@imetlerde cereyan eden ahval
ve vekayi hep bu kabildendir.» Her biiyiik hiikiimet-
te Tbni Haldun heyeti umumiyesi milleti, halk: tes-
kil eden mubhtelif irklar ve nesepler temyiz etmek-
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tedir. Meseld su sozlere bakimz « Arabistanda ne-
sebin en ehemmiyetlisini Kureysiler tegkil eder. Bii-
tiiln Arap kavmi onlar1 tamr ve kuvvetleri 6niinde
inkiyat eylerdi. Eger vizn kanun kuvveti bagka bir
nesebe temin ve tevdi etse bunun neticesinde halk
ve millet icinde nifak ve sikak olacaktir. Vazn kanu-
nun bilecegi sey budur. Nitekim o zaman kanun va-
zedenler biitiin kudret ve saldhiyeti Kureysilere tevdi
ederek irklar arasinda sulhu temin ediyor, milli
hissi yiikselterek ayni zamanda kiralhgm istikrarim
temine calsiyordu.» Bu nokta Arap igtimaiyat-
¢istmin muésir kesir-iil-milel olan hiik{imetlerin mii-
vacehesinde bulundugu zannm vermiyor mu?

Goriiliiyor ki, «HiitkGmet» «Kanun» dedigimiz
i¢timal mevcutlarin. mengelerine ait izahat hususun-
da realizm, Ibni Haldunda kendisinin bir miimessilini
bulmustur. Filhakika kanunlarin mengeini bu tarzda
izah, hukuk ilminin tarihi ve ilmi usuliine tamamen
mutabiktir, Bes yiiz sene evvel Ibni Haldun bizi,
Iranda esya ve hadisatin bu tarzda cereyanindan ha-
berdar ediyor. Bugiin de Ingiltere, Fransa, Avustur-
yada bu gibi ahval ve vekayi, Arap igtimaiyat¢isinin
izah ettigi surette cereyan etmektedir.

—.VH. —

Kitabin son fashinda realist miitefekkir, hurafata
hiicum ediyor. Ciinkii goriiyor ki kendisinin siyasi,
ictimal nazariyeleri dinin nazariyatile tetabuk etmi-
yor. Bu noktada hissedersiniz ki ihtiyar miislitmanin
dini suuru uyanms, hakikat meselesinde Peygam-
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berin hadislerine mugayir olarak ileri siirdiigii fikir-
lerden dolay: kendisini tekdir etmistir.

O zaman Ibni Haldun biitiin gayretini iki sey
arasindaki tetabuk ve tevafuku temine hasrediyor,
kendi kesiflerinin, Kur’anin mukaddes naslarla mii-
tezat olmadigr hakkinda deliller tedarikine ¢alisiyor:
«Yalmz kuvvetli bir ittihat, bir firkanin hakimiyetini
temin edebilir. Kuvvetli bir firkaya istinat etmeksizin
kanunun aleyhtarlarini tecziye etmek gayri kabildir»
Diger taraftan Hazreti Peygamber firkaciliga miiteal-
lik hususat: reddediyor, bunlardan cekinmege emir
veriyor ve diyor ki : «Allah emretmistir ki kablel’is-
14m ruhlarinizi imla eden kibir ve gururu terkediniz.
En necibiniz, Allahtan en ¢ok korkandir. Keza bili-
yoruz ki Cenabi Hak kendilerini maddi refaha ve
zevka miipteld kilan, rahm ve adaletini terkeden hii-
kiimdarlan tel'in etmigtir. Filhakika Peygamberin
istedigi sey biitiin insanlar1 dini bir dhenge ithal et-
mekti. Ciinkii ona gére bu dlem, ancak &teki dleme
gecmek icin bir gegittir. Bu gecigin gayesine viisul
icin zaruri amellerin tedariki ldzimdir. Binaenaleyh
Hazreti Peygamber baz: harekiti miidafaa, bazilarim
tel'in, bazilarindan ictinabi emrediyorsa bundan o
hareketleri biisbiitiin kal’etmis olmas: neticesini ¢1-
karmamabdir. O, yalmz bu hareketlerin miimkiin
oldugu kadar hakikat aldka ve gayesile icrasim arzu
etmigtir.»

Arab Aliminin siyaset ilminde, bugiinkii hiikG-
met adamlarile ayni zihniyette oldugunu gériiyoruz.
Hiik(imete verdigi akli nasihatlerin Kur’ani niisus
ile mutabtk olmadignim sByliyerek muvaffakiyetli
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bir tevil ile siyaseti ve dinini telife calismistir. Bizim
dindar hiikimet adamlarimizin da kilise ile kargi-
lagtinldiklar: zaman yaptiklarn hareketler bundan
bagska midir ? Zora geldikleri zaman kiiciik bir he-
diye vererek kilisecilerden kendi giinahlarinin affim
talep ederler! Bu meselede, huldsa, daima gu kiigiik
Leh darb: meselini hatirlayiniz : ki mumdan birisini
seytana, birisini Allaha veriniz.

Ibni Haldunun bu seyyal tefsiri diger bir noktai
nazardan da sayam dikkattir. Burada hurafattan siy-
rilmus, hiir bir zekdnin devre hikim olan ahlaki ve
dini fikirler ile nasil miicadeleye girigtigini goériiyo-
ruz. Eger Ibni Haldun zamaninda bir sansiir, matbu-
at iizerinde herhangi bir muayene olsaydi siiphesiz
hiitkGimet hakkinda bu kadar hiir ve realist fikirler
dermeyan edemiyecekti. Zira sansiiriin makaslar:
karsisinda veya adliyenin takibati 6niinde buluna-
cakti.

Bu devirde zecri, ihtiyati olan adli vasitalarin
neden ibaret oldugunu bilmiyoruz. Maamafih bir se-
bep vardi, ve bu sebep bizim Tunuslu miitefekki-
rimize miithis bir korku iras ediyordu  Kur’ani
kudsiyetin muhafizi olan «Cami’s ile bunun taht1 hi-
mayesinde bulunan resmi ahlak. Ibni Haldun bunla-
ra zéhiri bir surette kars: gelmiyor, bununla beraber
realist fikirlerini izhar etmekte istical gosteriyordu
Karie siyasetinin dint hiikiimler ve Kur’ani naslar ile
tesadiim etmedigini iddia ediyor, bu kanaati ver-
mege calisiyordu. Bu noktai nazardan Ibni Haldun
tam manasile muAsir bir miitefekkir addedilebilir,

Siyaseti ve dini te’lif meselesi bugiin hiikiimet
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adamlar: tarafindan tatbik ve imal edilen bir san’at
degil midir ? Ibni Haildun da bu san’atin mahiyetini
biliyor, onunla icrayi amel ediyor, edilmesini isti-
yordu.

Ibni Haldun firka inzibatina, Airkanin siyasette
ehemmiyetine isaret etmigtir. Ona gore siyasi hayat-
ta firka, binnetice firka muvaffakiyeti kuvvetli bir
amildir. Diger taraftan bu, dinin vesaya ve nasayi-
hine mugayirdir. Filvaki yukanda soyledigimiz gibi
Peygamber sumf ve firka fikirlerini reddediyor ve
her nevi inhisarcihgin yerine simf ve firka fark: go-
zetmeksizin sevmek emrediyor. Burada siyasi ve dini
niikat: nazar arasinda bir te’lif viicude getirmek igin
bakimiz Tbni Haldun nasil bir tefsir yapiyor : « Pey-
gamberin reddettigi bu fikir insana gurur veriyordu.
Peygamberin istedigi su idi Insanlarin soylarmin
biiyiikliigiinden dolay: tefahiirden, digerlerinin za-
rarina intifadan menetmek. Ciinkii béyle bir hattt
hareket oteki adlemde hidbir menfaat temin etmez.
Fakat biz firka ve simf fikrini ancak hakikat alika-
sile ve Allaha hizmet yolunda istimal edersek bun-
da vesilei itham olacak hi¢ bir sey bulunamiyacak-
tir.» Goriiliiyor ki XIV iincii asirda bir Arap ictima-
iyatgisi, ictimai hayatin dini tecelliyati 6niinde, miig-
kiil bir vaziyette bulunuyor. Her ne kadar adli ve
siyasi takibat yoktu ise de ilimlerinin hakikatini bii-
tiin serbestisi ile izah edemiyordu, zira karsisinda
Peygamberi ve Kur’anini, yani hiir diigiinenleri kon-
trol eden Allah muhiplerini buluyordu. Tabiati ile
fikirleri Kur'am1 Kerimin sozlerile mutabik degildi.
Bugiin de bazi mefhumlann sarsilmasindan korkan
‘hiikGimet ayni rolii oynamiyor mu ?
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—.viI, —

Hukuku siyasiye alimlerinden cismani ve ruhani
kuvvetlerin mengeine ait efkdr ve mnazariyatim beg
yiiz sene evvelki bir Arap ictimaiyatgisinda, yani
ibni Haldunda gériiyoruz. «Din Peygamberin &lii-
miinden sonra, onu temsil eden bir halifeye muhtag-
tir. Bu halife mii’'minlerin yiiksek hakikatlerle mu-
tabik yasamalarina nezaret etmek mecburiyetindedir.
Diger taraftan insanlarin bazi megru’ hiikGmetler
taht: idaresinde yasamak icin bir cemaat halinde top-
landiklarim da biliyoruz. Kendilerini kendi refahlar:
istikametine sevkeden ve yine kendisi icin muzr
olan seylerden ictinap ettiren bir sahis ile iktifa ede-
mezler. Bu sahis ya hiikiimdar veya kraldir. Sonra-
lan Islamiyet gayri mii’minlere karst harbi ve on-
lart ihtidaya icbar etmegi emrettiginden Islamda iki
kuvvet teessiis etmistir. Cismani ve ruhani olan bu
iki kuvvet Islami gayelerin tamamii icras1 noktai na-
zarindan miitekabilen biribirinin muavinidirler»
«Diger dinler biitiin insaniyete hitap etmez ve taz-
yik ile ihtida istemezler. Binaenaleyh onlarda din
icin harp, fi sebililldh miicahede yoktur. Bunun igin-
dir ki, diger Imparatorluklarda ruhani reisler cis-
mani mevad ile mesgul olmazlar. Orada cismani kuv-
vet, kendisini bir tesadiif veya intihap veyahut bir
intikal ile iktisop eden sahsiyetlerin eline birakil-
mustir.»

Asrimizda da iki kuvvet meselesi ve muhtelif
hitkiimetlerde bunlar arasinda mevcut diinasebat
bagka tiirlii diisiiniilmemektedir. Universitelerimiz-
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-deki izah tarzlarm bundan ayr bir sey degildir. Mu-
hakkak olan sudur ki hukuk siyasiye alimlerinden
evvel Ibni Haldun, XIV iincii asirda, meseleyi hak-
kile ve etrafile izah etmigtir. Kabul edilecek bagka
bir nokta da ictimail miinasebatin ne esaslarinda, ne
.seciyelerinden degismemeleridir. Zekayi begerin de-
vamh bir enmuzec izerine tegekkiil etmis ve terakki
etmiyor gibi goriinmesinden, her asirda milyonlarca
dimagdan beldhetten fetanete dogru ayni dereceleri
gecirmesinden dolayi, bes yiiz sene mukaddem, ayni
ictimai hadisatin miinevver bir dimagda, bugiinkii ge-
kilde, akisdar olmas: ¢ok da hayret edilecek bir sey
degildir.

Miildhazatimizin mevzuuna dénelim : Bu sahife-
ler ile yalniz Auguste Conte’tan evvel degil, fakat
Italyanlarin en ilk ictimaiyatr diye gostermege ¢a-
listiklan G. Vico’dan da evvel ihtiyar bir miislima-
nin miisterih bir dimag ile igtimai hadiseleri tetkik
ettigini, bu mevzu iizerinde pek derin fikirler orta-
ya koydugunu géstermek istiyorum. Filhakika Ibni
Haldunun eseri, bugiin bizim ictimaiyat dedigimiz
seydir.

Binaenaleyh ictimaiyat esasinda yeni bir ilim
degildir. Siiphesiz Tbni Haldun zamaninda da yeni
degildi. Igtimaiyat: en iyi tasdik ve tahkik eden nok-
ta sudur : Ictimai hadiseler her zaman bazi miifekki-
relerde, ferdi tesirler gibi degil, fakat miitekabil ic-
timai tesiratin neticesi gibi miin’akis olmustur.

Filhakika artik ictimaiyat1 ferdi heveslerin fini
ifadeleri addetmek meselesi mevzuubahs olamaz.
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Ciinkii goriiyoruz ki, devir devir miinevver zekélar-
da, igtimai hadiseler ayni tarzda in’ikdsat peyda edi-
yor. Binnetice ictimaiyatta ictimai vékiat:, ictimai
ziimrelerin ef’al ve temayiilats gibi kabul etmek
lazimdir. Ciinkii muhtelif medeniyetlerin ve muhtelif
devirlerin miitefekkirleri, miigsabih bir telakki iizerin-
de tesadiim etmigler, orada mubhtelif i¢timai mesailin
ilmi izahina ait miftahi aramiglardir.







iIKiNCi KISIM






IBNI HALDUNUN HAYATI

Hayat1 ile eseri arasinda ¢ok siki rabita-olan mii-
tefekkirler nadirdir. Bazilarinda hayat miicadelerle
dolu ve zengindir ; fakat fikir onu dolduracak ka-
dar kuvvetli degildir. Bazilarinda kuvvetli bir fikir
hayat boslugunu ve sessizligini drter; ¢ok defa miin-
secim bir akide halini alamayan davalar ugrunda mii-
cadele eden Peygamberler ve siyasilerin karsisinda
bir sehrin sokagindan veya bir ditkkkdnin kapisindan
cikmaya cesaret edemeyen Spinoza ve Kant gibi fey-
lesoflan goriiyoruz. Hakikaten biiyiik bir miitefekkir
oldugu kadar onu tahakkuk ettimek i¢in biiyiik
miicadelelere giren Eflatun gibi fikir ve fiil kahra-
manlarma tarihte ¢ok seyrek rastlariz.

Iste Tbni Haldun onlardan biridir.

Ortagagin sonunda yasadi. Ve tipkt Cervantes
gibi o devrin biitiin cidaline, nimet ve kiilfetlerine
katlanarak, devrin biitiin azabim yagayarak bu fir-
tinali hayatin icinden biiyiik eserini ¢ikardi. O, bii-
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yiik bir tarihcidir. Onun eseri olmadan, Simali Af-
rika Tarihini 6grenmeye imkan yoktur. Fakat, ona
asil kiymet verdiren taraf, miiverrihligi degil, feyie-
sof ve miitefekkir sahsiyetidir.

ibni Haldun ayni zamanda hem &lim, hem san’-
atkar ve hem de Devlet adam: ve muhérib olan ¢ok
cepheli ve tezatlarla dolu sahsiyeti ile Italyan Rone-
sansimin bazi mithim simalarim hatirlatir.

Miitefekkir, biiyiik tarihine methal ve asil goh-
retine sebep olan Mukaddime’nin bag tarafina yaz-
dig1 terclimei halinde kendi hayatim anlatiyor.

Hidirmuthu zengin bir Arap ailesinin neslinden
geliyordu : Bu aile ilk Islam istilasina istirak ettikten
sonra Endiiliise mubiceret etmis ve yerlesmis, ec-
dadi bu memelkette bilhassa Esbiliye’de Emeviler za-
maninda yiiksek mevkiler isgal etmiglerdir. Bu ha-
nedanin sukutuadan sonra Endiiliis miisliimanlarim
tahrip eden dahili muharebeler sirasinda, feylesofun
ailesi Fasa ve daha sonra Tunusa hicret etmigti.

Ibni Haldun tahsilini Tunus medreselerinde ik-
mal etti. Kendisinin mektep ¢aginda derslerdeki mu-
vaffakiyetlerini anlatiyor, hocalarindan ve bilhassa
Ibni Abbeli'den minnet ve siikranla bahsediyor.
Bunu akil iizerine miiesses ilimlerin biiyiik iistad:
diye zikrediyor. Devrine nazaran tahsilinin tamamen
ikmal edilmis olmasimna, kelam, fikih, tabiiyat, ve fel-
sefeyi 5@renmis olmasma ragmen, feylesof biitiin bu
ilimleri ¢ok genc¢ yasta bitirmis bulunuyordu. Siyasi
hayata girmeye tesebbiis etti. O devirde Tunusta ve
Trablusta Beni Hafs hanedami hdkimdi. Bu minta-
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kamn mecmuuna Afrikiye adi veriliyordu. Bu min-
takanin yukarisinda, Telemsandan Mevleviye'ye ka-
dar uzanan sahada Beni Merini hanedam hakim idi.
iki hanedan biribirine rakip idi ve ekseri miicadele
halinde bulunuyordu. Takriben miitefekkirin siyasi
hayata girmiye kalkti31 devirde, Beni Merini sultan
Ebu Hasan, muvaffakiyetli bir seferi miiteakip 1348
de (Hicri 749) Tunusu zaptetmisti. Fakat bu seferde
ona yardim eden Arab kabileleri sonra onun aley-
hine déndiiler. Onlara vadettigi seyleri vermemis,
hatta Beni Hafs zamanindaki imtiyazlarin da almaya
kalkmisti. O zaman Tunus ahalisi Ebu Hasana kargi
isyan ve onu sehirden ¢ekilmeye mecbur ettiler.

fbni Haldunun siyasi hayati, ruhu inkisaf ettir-
meye en miisait olan bdyle bir hailenin ortasinda bag-
hyor. Harbin ve istiloinin biitiin zararlarina bir de
ibni Haldunun babasi, anas1 ve hocalarindan ekseri-
sini kaybetmesine sebep olan bir salgin hastalik da
inzimam etmisti. Iste bu devirde o, sultamn hizmetine
miingi (katip) olarak girdi. Fakat bir miiddet sonra
Beni Hafsin hizmetini terkederek rakip hanedaninin
hizmetine gecti. Onu Cezairde uzun miiddet ikamete
mecbur eden muhtelif vazifeler aldi, orada gittikce
daha faal olan siyasi entrikalara girdi. Bilhassa bir
miiddet meshur ve tehlikeli bir kabile olan Daonadia
kabilesinde yagadi. Daha sonra da, bu teh-
likeli  kabileyle anlasmaya calisan bir¢ok
hilkimetler ekseriya oraya Ibni  Haldunu
sefir olarak gondermislerdir. Bu nokta o-
nun sosyolojik nazariyelerinin tesekkiilii itibarile
bilhassa miihimdir. Oyle gériiliiyor ki, ifa ettigi si-
vasi vazifeler sayesinde, tarih felsefesinde biiyiik

8
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bir mevki ayirmis oldugu gocebelerin ruhiyatina da-
ha ¢ok geng yasta niifuza baslamigti.

Ibni Haldunun siyasi haileler, ecnebi istilalan,
sulgin hastahklar ortasinda baglayan hayat: bundan
sonra da fevkalade heyecanh ve tagkin bir gekilde
devam etti. On dort sene miiddetle onun diplomat ve
reciilii Devlet sifati ile muhtelif rakip ve diisman ha-
nedanlar arasinda, en muhtelif ve miitenevvi teh-
like ve fesatlar icerisinde dolastigim goriiyoruz. ige
evveld yirmi yasinda Tunusta Beni Hafs hanedaninin
sarayinda baslanusti. Fakat orada ancak alt1 ay kal-
diktan sonra Fasta Beni Merinilerin hizmetine gecti.
Onlar tarafindan birka¢ sene i¢in Bougie'de kulla-
nmidi, sonra payitahta davet edilerek orada on sene
kaldi. Bu on sene fevkalade kangik gecti. Merini
sultam Ibni Haldunun Fasa muvasalatindan az za-
man sonra vefat etti. Bu hiadise hitk{imet merkezinde
birgok ihtildflar ve siyasi entrikalarin mebdei olmug-
tu. Oyle gériiniiyor ki Ibni Haldun bu devir zarfinda
biitiin bu siyasi kangikhklardan istifadeye c¢alismig-
tir. Nihayet isler bozuk gitmege bagladi. Beni Hafs
hanedanindan bir emirle beraber taklibi hiikiimet
tesebbiisiine kalkti, fakat yakalanarak hapse atild.
Orada iki sene yattr. Rivayete gbre bu iki senelik
mahbes hayat: zarfinda tarihinin megshur Mukaddime
sini diisiinmiis ve hazirlamigtir. Bu eserin esas tez-
leri olan hakimiyet nasi teessiis eder ? Hanedanmin
mensei nedir ? Bir hanedan nasil teessiis eder ? Me-
seleleri hakikaten bu devirde her zamandan fazla
miitefekkirin zihnini isgal etmis olabilir.

Mahbusiyeti daha uzun miiddet devam edebilir,
veya feci bir surette neticelenebilirdi. Cok siikiir ki
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bir hitkiimet degismesi sayesinde kurtuldu. Fakat ar-
tik Fasda kalmadi, ve 1369 da Endiiliise gegerek o-
rada Girnata sultam tarafindan kabul edildi, ve bir
miiddet sonra Seville kirali Pierre le Cruel'in nez-
dine sefir olarak gonderildi. Ispanyada ii¢ sene ka-
dar kaldiktan sonra yine Afrikada Bougie'ye dondii.
Déniisiintin sebebini kendisi izah etmiyor. Bunu an-
cak tahminlerle bulabiliriz. Cok muhtemeldir ki bu-
nun sebebi umumi bir sebep olsun. Ibni Haldun En-
diiliisten bahsederken, orada halkin miitezellil, kud-
retsiz, ve kendilerini miidafaadan aciz ciftgilerden
miirekkep oldugunu, ve bu halkin Afrika gégebe-
lerinde daima takdir ve sitayigle bahsettigi biitiin
cesaret ve istiklal vasiflarimi kaybetmis oldugunu
sOyliyor. Nihayet, harisicahlarin tegebbiislerine
miisait bir muhit olan Simali Afrikamn siyasi heye-
canlarina alismus oldugu ic¢in, Endiiliisiin ona hig-
bir istikbal videtmedigine hiikmetmis olabilir.

Fakat Afrikaya déniigiinde dogrudan dogruya
amil olan diger bir sebep daha vardir Vaktile bir-
likte taklibi hiikiimete kalktiklari Beni Hafs sehza-
desi Bougie’de Emir oluyordu. Ihtimal ki, o Ibni
Haldunu davet etmisti. Filhakika feylesof Afrikaya
doner dénmez en yiiksek memuriyetlere kadar yiik-
seldi, ve Emirin veziri 4zami oldu. Fakat, kader ibni
Halduna kargt yine yiiz gevirdi. Bu biiyiik Devlet
vazifesine geldiginden biraz sonra Emir, amucas: ta-
rafindan 6ldiiriildii ve ibni Haldunun hayat: yine is-
tikametini degistirdi.

O zaman saray1 terkederek, Biskra’da Hilaliler-
den gelen Arab kabilelerile eski miinasebetlerini te-



1i€ iBNI HALDUN

sis etti. Bu kabileler iizerindeki niifuzu sayesinde,
bunlarla muhtelif hanedanlar arasinda bir nevi
négociateur vazifesini gordii. Hattd bazan bu kafile-
lerin bagina gectigi ve miiteaddit muharebelere isti-
rak ettigi oldu. Mukaddimede askeri tegkilat, o de-
virlerin sevkulceys ve idaresi hakkinda bir fasil
vardir. Hayatimin bu devri sekiz sene siirdii, bu
miiddet zarfinda Ibni Haldun adeta miiteaddit hane-
danlar hizmetinde bilhassa Telemsanda Beni Mii’'min
ve Fasta Meriniler hizmetinde iicretli asker (condo-
tieri) oldu. Fakat birdenbire Biskra Emirinin degis-
mesi Ibni Haldunun bu kabileler iizerinde biiyiiyen
niifuzuna set ¢ekti : Onun aleyhine hazirlands, o za-
man da feylesof bir daha donmemek iizere Biskray1
terketti.

ibni Haldunun siyasi hayatinin ilk kismt muvaf-
fakoyetsizlikle gecen bir ygin  saray entrikasile
doludur. Tkinci kisim siyasi iktidarin men-
sel nazariyesine baghdir ; bu siyasi iktidarmn 6nce,
hic olmazsa Simali Afrikada mengei iyi ziimrelenmis
olan ve zaif Devletleri daima tehdit eden gigebe
kabilelerin gehirlere dogru devir devir hamleleridir.
Bunu kudretin menba: teldkki ediyor. Ihtimal Bis-
kra Emirinin husumetinin ilani iizerine iktidar yolu-
nun yeniden agildifimi zannetti. Acaba burada da
ibni Haldunun bir basiretsizligi var midir ? Bu hu-
susta kendi terciimei hali sakit kahyor.

Bu yirmi senelik tehlikeli ve bos miicadeleler
ibni Haldunu herhalde yorgun diisiirmiis olma-
hdir. Tiaret civarinda kiigiik bir burca ¢ekildi, ve
dort sene kendini tamamile tetebbua hasretti. Orada
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wnwnl {arihinin bilyiik bir kismim ve Mukaddime-
sini yazdl, ki, bu eserin mithim bir hissesi muvaffaki-
yetsizlikleri tizerinde teemmiilden dogmustur.

Bu dort senelik inziva ve tetebbii hayatindan
sonra tekrar hitkiimdarin daveti iizerine Tunusa ha-
reket etti.

Ibni Haldun kendi terciimei halini gok muhtasar
geciyor. Fikirleri degil, vakialan zikrediyor. Her-
hangi bir karar: vermeden evvel neler diistindiigii
iizerinde katiyyen durmuyor. Yalmzca bu kararm
tayin edici sebebini zikretmekle iktifa ediyor.
ifadesindeki bu kuru ve muhtasar vaziyet, hayati
zarfinda neler diisiindiigiinii anlamamiza imkéan ver-
miyor. Maamafih, onun bu siradaki héleti ruhiyesini
muazzam eserlerindeki tahlillerden gikarabiliriz.

fbni Haldunun Tunusa avdetinin tekrar lhirsicah
ve siyasi hayata avdet sevkile mi oldugunu anlami-
yoruz. Yalnizca kendisi, tarithi maltimat hususunda
derinlegsmek isteyen hiikiimdar tarafindan davet edil-
digini zikrediyor. Bu sefer Devlet adamina degil, fa-
kat alime miiracaat edilmistir. Tunusta biiyiik tari-
hini, ve bilhassa yeni hiikiimdarin kendisinden ya-
ztlmasim istedigi «Berberiler Tarihi» ni yazmaya
devam ediyor.

_ Fakat magripte siyast hayat yine firtinah idi.
Alim sahsiyetine ¢ekilmis olan ibni Haldun, o zaman
¢ok buhranh olan §imali Afrikada umdugu siikiinu
bulamadi. Hacce gitmek i¢in miisaade istedi. Haki-
katte daha az kangik olan bir memlekette yerlesmek
niyetinde idi. 1383 senesinin Subatinda Kahireye mu-
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vasalet etti. Bu sehri gériince fevkalidde miitehassis
oldu ve hayretini su sozlerle ifade etti <« Alemin
merkezi, diinyanin cenneti, insan nevinin yuvasi, Is-
lamiyet medhali (kapisi), saltanatin payitaht,
kasirlar ve saraylarla giizellesmis, tekkeler, zaviyeler
ve medreselerle miizeyyen, ilim ve tebahhur yildizlan
ve aylarile miinevver olan sehre giriyordum. Sula-
rinin cereyani cennetin sular: yerine kaim idi, mey-
valar: ve serveti halka sthhat veriyordu.».

Hiiseyin Taha, Ibni Haldun hakkindaki bir tet-
kikinde, ince bir sehir medeniyetinin biitiin karak-
terlerine malik olan ve siikiin igerisinde tahribat
tehlikesine maruz bulunmayan Kahirenin manzarast
Tunuslu feylesofu siyasi nazariyelerinin derecei sii-
mulii hakkinda diigiindiirebilecegini ve bu mevzuda
ona bazi tenkitler ilham edecegini yaziyor. Fakat,
Mukaddimenin bundan ¢ok evvel yazilmig oldugunu
unutmamalidir.

Ibni Haldun Kahirede yerlesti. Memleketin 4lim-
lerile temasa girdi ve mahalli hiikimet tarafindan
az zamanda kendisine mithim bir vazife verildi Bu
sehrin Maliki kadis: tayin edildi. O zaman Msirda
dort mezhebin ayri ayr1 kadilar: vardi. Fakat bu va-
zifede bile o etrafi harekete getirmeden geri kalma-
di, zira hasin ve sarsilmaz karakteri yiiziinden mu-
hitinden bir¢ok diisman kazand. Selefleri zamaninda
miisamaha ile karsilanmis olan birgok siiiistimallere
kars: siddetle hareket etti. Her taraftan hakkinda
sikayetler yiikseldi. ve diismanlar1  azlini istediler.
O zaman Mekkeye hacce gitti. Avdetinde yeniden
azledildigi yiiksek bir vazifeye tayin edildi. Bu va-
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zifeyi tekrar terk, ve miiteaddid defalar yeniden ig-
gal etti. Bu fasilalar esnasinda bagina biiyiik bir fela-
ket geldi. Daveti iizerine Misira gelmekte olan ailesi
(zevcesi ve gocuklart) Trablus sahilinde bir firtinada
kazaya kurban gittiler. Bazi Teraciimii-Ahval mu-
barrileri, miiellifi kendi hayatim anlattikca bu hadi-
seye karst kuru ve aldkasiz ifadeden dolay: hayret-
lerini sakliyamiyorlar. Bu ihtimal ondaki bir dalgin-
hk ve stoiklik alametidir. Filhakika kendisi miitead-
dit siyasi inhizamlari, ve uzun ve 1ztiraph mahbes ha-
yatm, nihayet bu feci hadiseyi gayet kisa birkag ciim-
le i¢inde ifade ederek geemektedir. Bu halin feylesof-
taki gayet objektif miiverrih ve miitefekkir sahsi-
yetinden, ve ayni-zamanda miicadeleler icinde sert-
lenmis metin bir ruhtan ileri geldigi tahmin edilebilir.

Tbni Haldun hala siyasi miicadeleden tamamen
yorulmus degildi. Thtiyarhginda bile biiyiik tarihi
vekayie karismaktaydi (1400). O sirada Timurlenk
Suriyeyi zaptetmis olup Sami tehdit ediyordu. Kahire
sultan1 Mogol hiikiimdanr: ile harbetmek i¢in ordu-
sile beraber Suriyeye geemisti. Devlet ricalinden bir-
¢ogunu ve bu arada ibni Haldunu Timurlenge gon-
derdi. Onlar diger bazi Misirl: rical ile beraber Sam-
da hepsedildiler. Hapishaneden kagmaya karar ver-
diler, ve gece yans: ipler indirdiler, fakat yakalana-
rak Timurlenge sevkedildiler. O firarileri ¢cadirinda
yemege davet etti ve sofralarinda hazir bulundu. On-
lara dikkatle bakiyor ve bu sirada bir 6liim siikiinu
hiikiim siiriiyordu. Davetliler Timurlengin siddet ve
vahgetile meshur oldugunu biliyorlard:. ve hayatla-
rindan korkuyorlardi. Ibni Haldun <«Sultanin bana
baktigimi farkettim, ben de ona bakmaya bagladims».



120 iBNI HALDUN

Sultanin ibni Haldunun iizerindeki elbiseden ve kii-
¢iik magribi sarngmdan M:isira yabanct oldugunu an-
ladi. Yemegin sonunda vaziyet gitgide daha feci bir
hal aldig1 sirada, ihtiyar kalkti, Timurlenge déondii
ve ona cihangirin fiituhatim ve hayatim tasvir eden
hakkinda yazmis oldugu bir tarihi takdim etti. Ibni
Haldunun cesareti sozle agilmasina imkan verdi. Fey-
lesof hiikiimdarm kendisine sordugu suallere mii-
kemmelen cevap verdi. Onun zekasindan, vasi ilmin-
den ve tefekkiiriinden miitehassis olan hiikiimdar,
kendi hizmetinde kalmasim istedi. bni Haldun bunu
vadetti, fakat «onsuz yagamasma imkin olmayan»
kiitliphanesini getirmek iizere evveld Kahireye git-
mesi lazimgeldigini soyledi. Timurlenk onun ve ar-
kadaglarinin hareketine miisaade etti. Birka¢ giin
sonra Sam Mogollar tarafindan zapt ve tahrip edil-
migti. Bu hareketi ile Timurlengin Misir1 istildsina
mani oldugu ve hakkinda yazmis oldugu tarihin ci-
hangiri fevkaldde memnun ettigi rivayet edilir. Fa-
kat feylesof bir daha Timurlengin yanmma dénmedi
ve vefatina kadar Kahirede Maliki kadihgini muha-
faza etti (1406).



ESERI

Ibni Haldun 12 ciltlik bilyiik tarihi ile Berberiler
Tarihi ve diger bircok tarihi eserlerin miiellifi olan
biiyiik bir Arab miiverrihidir. Fakat onun asil ebedi
sohretine sebep olan bu eserleri degildir. Ik tarih
felsefesi, ilk objektif cemiyet tetkiki mahiyetinde
olan Mukaddime ( Prolégoménes ) adh eseridir.
Bu eserile Ibni Haldunu — hakl olarak — igtimaiya--
tin  miibessiri sayabiliriz.

ibni Haldun, vAsi tarihi maliimatina ragmen,
Mukaddime hemen miinhasiran $imali Afrika tari-
hindeki kendi miisahedeleri tizerine yaptigi uzun bir:
tefekkiirden dogmustur.

Feylesofun eseri iki noktai nazardan orijinaldir:
Evvela Islam fikri 4leminde ona benzer higbir miite-
fekkir goriilmiiyor. Esasen Ibni Haldun eserlerini
yvazdigy sirada Isldm felsefesi inhitat halindeydi. Yu-
nan felsefesini tanitmak, imanla telife cahsmak vazi-
felerini gormiis; felsefe ve din miicadelesi yiiziin-
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den kelamla arasinda ¢ikan ihtilaflar bazan esash me-
seleler dogurmusg, fakat Islam sleminin muhtelif min-
takalarinda hikim olan taassub ve anarsi yiiziin-
den artik eski ehemmiyet ve ragbetini kaybetmigti.

Ibni Riigd ve Ibni Me’munun akile: felsefesi bil-
hassa metafizik ve tabiat ilimlerine miiteveccihti.
Hakimiyet, Devlet, ahldk meselelerini tetkik eden
eserler ise umumiyetle bu meseleleri kelam veya fi-
kih zaviyesinden goriiyorlardi. (Farabi ve fbni Sina-
nin Devlet nazariyeleri Yunanhlan ve Eflatun ide-
alizmini takip etmekte idi).

Tbni Haldunun orijinalligi cemiyetlerin tetkikine
tam miisbet usulii degilse bile, hi¢ olmazsa evvelce
Islamlarmn tibba, edebiyata tatbik etmis olduklar: afa-
ki miisahede usuliinii tatbik etmesi idi. Vakia bu son-
radan garpte inkisaf edecek tam tenkidi ve muka-
yeseli miigahede usulii degildi. ibni Haldunun tez-
leri isbat olmaktan ziyade tasvir mahiyetinde idi.
Bununla beraber Ibni Haldun da tenkit fikri ve miis-
bet usul endisesi hakimdi. O bu noktadan yalmz
Sarkta degil, biitiin diinyada devrini asmug ve igti-
mati ilimler sahasindaki aragtirmalara miibessirlik
etmigtir.

Fakat su ciheti bilhassa zikretmelidir ki, onun
bu sahada, yolunu takip etmis oldugu ne eski ne yeni
hicbir iistad: ve miibessiri yoktu. Ik cag miitefekkir-
lerine oldugu kadar, Islam 4leminin miitefekkirlerine
de bagh degildir. Tbni Halduna tesir etmesi lzimge-
len iki miihim eseri, yani Aristonun «Politiky i ile,
Eflatunun «Republiks ini bilmiyordu. Ayni zamanda
kendisile ¢ok defa mukayese edilmekte olan Thucy-
dides’i de tanmimadigi muhakkaktir.
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Bununla beraber ibni Haldun eserinin orijinalli-
ginden ¢ok emin ve bundan dolay1 magrur goriinii-
yor. Kendi fikirlerinin eski felsefi eserlerle higbir
miinasebeti olmadigim 1srarla soyliyor ve bu husus-
ta bugiinkii i¢timaiyatcilarin felsefeye karsi aldiklart
tavra benzer bir tavir aliyor.

Ibni Haldunun Tunusta Zeytuniye medresesinde
etrafli ve tam bir tetebbii ile yetistigini biliyoruz.
ibni Haldunun gencliginde en fazla miiessir olan bir
keldmel, mutasavvif veya fakih degil, fakat bir man-
tike1 ve rasyonalist olan Ibni Abbeli idi. Bu sirada
kelam, hukuk, tabiiyat, ve felsefe ile derinden derine
meggul oldugu Mukaddimede bu ilimlere tahsis et-
tigi fasillardan anlagithyor Sag elimi, sol elimden
ayirmaga basladigim zaman, bende biitiin ilimleri
ogrenmek arzusu uyandi. Dokuz yagsinda Kuran ez-
berledim. Sonra ligat, sarf ve nahiv, bedi’ ve beyan,
istikak, hesap ve riyaziye ile mesgul oldum. On dort
yasinda iken hey’et, ilmi niicum, Oklid hendesesi,
El-Mecesti’ye merak ettim.»

Sonra 14 - 17 yaglart arasinda fikih, hadis ve tef-
sirle mesgul oldu. Otuz iki yasinda tetebbiiii daima
ilerledigi sirada fbraniceyi de 6grendi. Ayni zamanda
mantik, tip, yiiksek riyaziyat, tebdiriilmenzil, niha-
yet uliimu gaybiye 6grendi.

Muhtemeldir ki Ibni Haldun bu ilimlere kars:
aldkasini biitiin hayatinca muhafaza etti. Fakat ya-
banct dil bilmedigi anlagthyor. Yahut hi¢ degilse
kendisi bundan bahsetmiyor.

Eserinde Avrupa ve hiristiyan alemine kars: he-
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men tamamen sakit kalmaktadir. Umumi tarihinde
yvalmz bir defa Papabk teskilatindan bahsetmekte,
fakat bundan bahsetmenin bir giinah oldugu igin
hemen itizar etmektedir. Insan Mukaddemeyi okur-
ken, Ibni Haldunun hiristiyan alemini 4deta hig bil-
medigine hiikmedecegi geliyor. Halbuki onun bu &-
lem hakkinda yalmz nazari bilgisi degil, ayni zaman-
da miigahedeleri oldugunu biliyoruz Bir hiristiyan
Devletini ziyarete gitmis ve orada hiisnii kabul gér-
miistii. Fakat o zamanki Sark &alimlerinde mevecut
olan bir temayiil Garp kurunu vustasim istihfaf, ve
ona karsi mutlak aldkasizhik bu siikitun sebebi olsa
gerektir,

O ayni zamanda eski tarihi de pek az biliyor. Bu
husustaki fikri halk efsanelerine inanacak, mesela
bazi Roma eserlerinin devler tarafindan yapildigim
kabul edecek derecede, safdilcedir. Garp ve Mave-
rayisark milletlerinin tarihlerile pek az aldkadar olu-
yor. Su halde onun elde etmis oldugu sosyolojik ka-
nunlar miinhasiran Islam alemine, hatta Simali Af-
rika tarihine ait miigahedelerden ¢ikarilmgtir.

Mukaddeme, tarihi bir tenkit denemesidir. Mii-
verrih, biitiin igleri, an’aneleri, ve vekayii gelisi gii-
zel toplamaktan ibaret olan ve tarihi vak’alarla ri-
vayetleri ve en siipheli efsaneleri ayni plana koyan,
genis bir miitebahhir ve alldmelikten bagka birsey
gostermeyen Sark miiverrihlerinin temayiiliine kars
aksiilamel yapiyor : « Takip edilen hedef rivayetler-
de hakikatle hatay! ayirmaya yarayacak emin bir kai-
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de bulmaktir diyor Véakialan sarahatle takdire ya-
rayan bir alet, iste ulagmak istedigimiz hedef budur.»

Sirf sosyolojik olan ikinci noktai nazar, ictimai
hadiselerin izah: icin yapacag: tesebbiistiir.

Cemiyetlerin meveudiyeti bir vakiadir. ibni Hal-
duna gbre, onun mengeini aramak, muhtelif igtimai
ziimreler ve onlarin hayat tarzlar arasinda mevcut
olan farklan gérmek lazimdir. Ve bu arastirma

a) Mesken sartlarmin ictimai hayat iizerinde
tesirini;

b) Iktisadi hadiselerin dogusunu;

¢) Ve bu hadiselerden bazilarinin ve onlan idare
-eden kanunlarin tetkikine onu sevkeder.

Fakat cemiyetler ayni zamanda siyasi heyetler-
dir. Onlar cografi biinyelere ve ziimre iktisadina
inzimam eden siyasi tegkildt halinde Devletleri vii-
cude getirirler. Biitiin hayatinca bir Devlet adanu
olan Ibni Haldun, dikkatini bithassa bu vakialar iize-
rine cevirdi, onlar hakkinda umumi bir nazariye yap-
maya c¢ahsti. Hakimiyetin menseini ve onun mekén
ve zamanda yayilisini aragtirdi. Hatti hakimiyetlerin
tekamiiliinii hulasa eden bir kanun ifadesine bile
gahsti.

Ibni Haldun bu maksadin sarahatle ifade ediyor.
Ve yaptify isin ehemmiyetinden tamamile haberi
vardir « Bu maddeyi tetkika hasrettigimiz ifadeler
gerek goriisiiniin yeniligi, gerek faydas: itibarile ¢gok
sayam dikkat olan yeni bir ilim teskil edecektir. Biz
bu ilmi tetebbii ve tetkikat kuvvetile, derin tefek-
kiirlerden sonra kesfettik.» diyor.
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Allameligi ¢ok vasi olan bu sasm, tamdifi mii-
verrihlerden hi¢ birisinin alelade vekayi niivislikten
ileri gegcemediklerini sdyliiyor. Sayam dikkattir ki
ondan kag¢ asir sonra Garp igtimaiyatcgilan da ayni
seyi soyliyeceklerdir. Meseld Aug. Comte yeniden
tesis iginin kendisine vergi olduguna kanidi.

ibni Haldun Eflatunun Devlet hakkindaki diya-
loglarm, Aristonun politikini bilmiyordu. Ancak ki-
tabindaki baz1 parcalar Farabinin «Medinei Fazila»-
sim gérdiigiinii tahmin ettiriyor Bundan dolay: ken-
disini bu sahada miibessirsiz, dogrudan dogruya bir
miiessis zannediyor.

Daha ileride gorecegiz ki, ibni Haldun kendisini
yeni bir ilmin hakiki miiessisi addediyor, ve bu ilim
sayesinde an’anevi tarih telakkisini agmaya ve bugiin
agag! yukan ictimaiyat dedigimiz bir disiplin icerisin-
de insan cemiyetlerinin kanunlarimi ve devletlerin
tekamiiliinii arasgtirmaya cahsiyordu. Zamamna ka-
dar kitaplarmin hiikiimdar ve hanedan cetvellerin-
den, bitmez titkenmez hikayeler listesinden ibaret ol-
dugunu teessiifle zikrediyor. Mukayeseler yapmak
muhtelif neviden, muhtelif cemiyetler arasinda mii-
masiletler bulmak suretile vak’alarin hakiki sebeple-
rini, tarihi hadiselerin zaruri miinasebetlerini tayin
etmek istiyordu.

fbni Haldunda dehdmn en miihim karakterle-
rinden biri var Herkesin alelide ve tabii buldugu
geyler karsisinda hayret duymak, ve meseleler vazet-
mek. Nitekim, hanedanlarin, devletler ve hikimiyet-
lerin, gécebeler ve sehirlilerin mevcudiyeti siiphesiz
yeni bir sey degildi. Bununla beraber fbni Haldun
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bunu tesbit etmekle iktifa etmedi. Biitiin Mukaddeme
onun nihayetsiz merak ve tecessiisiinden dogdu Bu
suretle Simali Afrikadaki siyasi fesatlar igerisinde
o bir umumi tarih nazariyesi ¢cikarmaya muvaffak
oldu.

Kendinden evvelkilerin eserlerinden onu ay-
ran noktalar: isaret ediyor «Miiverrihin mesaisi o za-
mana kadar zihni hicbir siikiin vermeyen, ve felsefi
diisiinceyi tatmin etmeyen bir y1gin vekayii saymak-
tan ibaretti» diyor. «Onlarn eserlerini okurken kari’
vak’alarin mengeini bog yere aramaya g¢ahgsiyor. »
Miiverrihlerin hi¢bir zaman kendisi gibi «milletlerin
mengeini 6rten perdeyi kaldirmakla meggul olmadik-
larina kanidir.

Bununla beraber Ibni Haldunun bu tamamen ye-
ni ve modern goriisii, Sarkta uzun miiddet lazim
geldigi gibi tanmilamadi, ve aksisadasiz kaldi. Hatta
kendisi de viicude getirmis oldugu birgok tarih ki-
taplarinda Mukaddemedeki prensiplerine sadik kal-
madi. Eserlerinden en miihimmi olan Berberiler Ta-
rihi Beni Hafs hanedaninin emri iizerine ismarlama
yazilmis bir kitapti. Bundan dolay: ancak tamamen
hiir bir diisiince ile yazmis oldugu Mukaddeme’de
kendi sahsiyetini gosterebilmistir.

Ona gore tarihin hedefi nedir ? Ibni Haldun ki-
tabinda bunu vazih bir tarifle veriyor : « Tarihin ha-
kiki mevzuu insanin ictimat halini, yani medeniyeti
bize atlatmak ve ona merbut olan hadiseleri, yani
vahget hayatim, 6rf ve ddetin yumusamasmm, aile ve
kabile zihniyetini, kavimlerin biribirine nazaran ka-
zandiklar1 ve saltanatlarla hanedanlarin dogmasina
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sebep olan iistiinliik farklarini, mertebe ayrihklan-
n1, kar getiren meslekler, (hirfetler), ilimler, san’atlar
gibi insanlarin kendilerine vermis olduklan igleri,
nihayet mahiyeti esyanin cemiyetin karakterinde icra
edebildigi biitiin degismeleri bize 6gretmektir.»

Bu tarif o kadar genigtir ki, hattd asil tarihin
hududunu bile asiyor. Eger tahlil edilirse goriiliir ki
tasavvur edilmis veya bugiin mevcut biitiin i¢timai
ilimleri tohum halinde ihtiva etmektedir. Evvelj,
medeniyetin dogusunu; ve biitiin i¢timai hayatin ilk
hali gibi teldkki edilebilecek olan vahsget halinden
baz1 insan ziimrelerinin daha mudil bir tegkilata
nasil olup da gecebilmis olduklarim aragtiriyor. Bu
mevzu hakikaten $Simali Afrikada calisan bir alim
igin en bol malzemesi olan bir mevzudur. Nitekim
zamammzda da iptidai cemiyet arastirmalarinin mii-
him bir kism1 Afrikada yapilmis oldugu gibi Cezairde
igtimaiyat tetkikati yapan René Maunier kendine
kabileleri esash bir tetkik mevzuu olarak almgtir.

ibni Haldun Mukaddemeyi yazdign devirde
Magrip, Tunus ve Fastaki kabilelerin arasinda yaga-
mug, ve Endiiliiste oldukea yiiksek bir medeniyet ha-
yati ile bunu mukayese imkéanin: bulmugtur.

Onu mesgul eden baglica mesele su idi  Biitiin
cemiyetlerin hareket noktasi azgok biribirinin ayni
oldugu halde, bu kadar biiyiitk farklar nereden do-
guyor ? Bu suale cevap olmak iizere o, ii¢ nevi had:-
se aywmaktadir. Birincisi muhtelif insan ziimreleri,
(aile, kabile, ildh...) arasinda i¢timai rabitayr tegkil
eden hisler ve fikirlerin temeli, psikolojik karakter-
lerdir. Ikincisi iktisadi hadiseler ve bunlarin tabii
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ve cografi zeminle miinasebetleri, is boliimii, hurfet-
ler ve san’atlardir. Uciinciisii, siyasi hadiseler, yani
insanlar arasinda hékimiyet meratibinin yaradihsgi,
saltanatlar ve hanedanlarm dogusudur. ibni Haldun
bu meseleleri halletmek igin, iggal etmis oldugu mev-
kilere ve devrin siyasi entrikalarinda oynamg oldu-
gu rolde elde ettigi tecriibelerden istifade ediyor.
Birgok hanedanlarin dogdugu ve yikildigm gozile
gordit. Muhtelif niifus terakiimlerinin, sehirler, ka-
sabalar ve gbcebelerin oynadigi rolii biliyordu. Ibni
Haldun eserinin meemuundan bahsederken séyle di-
yordu « Bu kitaba, felsefl prensipler arasinda akla
en asi olanlarini maglip edecek hakiki pehlivan na-
zarile bakilabilir, o, siyasi vak’alarin illetlerini ve
mengelerini meydana c¢ikariyor.»

ibni Haldunun usulii bu cetin program: tahak-
kuk ettirmek icin baz: kaidelere riayet ediyor. Her
seyden evvel afakilik endisesi geliyor. O kendi dok-
trininin vékialara tamamile uygun olmasin istiyor.
Hakikati orten perdeyi kaldirmak ve nefsini kugatan
karanhig dagitmak iciny, «yalniz egyanin mahiyetin-
den gikarilmis delillerle» bas vurmak istiyor. Ortacag
miiverrihlerinde rastlanan biitiin akil almaz telakki-
leri reddediyor. Nitekim tarihi ve ictimal vékilarin
izahinda, yalniz tabii illetlere miiracaat ediyor.

Ibni Haldunun usulii ferdi mutlak olarak hari¢
biraluyor. Mukaddeme hakkinda yapilacak her tet-
kikte bu noktay: bilhassa isaret etmek ldzimdir. Sa-
rih ve &di temayiillere inanmiyor ~ Ona gére fert-
lerin itikat ve zevklerini tayin eden muhit ve ter-
biyedir. Onun tarihi izahinda Carlyle’in « Kah-

9
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ramany 1 veya Nietzsche'nin «Fevkalbeser» i tarzinda
hicbir 4milin mevkii yoktur. Reisligi, ve hiikiimdar-
lan ayni tarzda izah ediyor. ibni Haldun hayatinin
biiyiikk bir kismum siyasi adamlarin yaninda gegir-
mis ve onlar: inceden inceye tahlil etmeye firsat bul-
musgtur. Bundan dolay1 belki de ondan, Devlet ve
hanedan miiessisleri hakkinda daha fazla hayranhk
gostermesi beklenebilirdi. Nitekim magribde ha-
nedan kuranlara evliya nazarile bakihyordu. Fa-
kat bu noktada da miitefekkirin hayati nazariyesint
aydinlatmistir. Ibni Haldun bizzat birgok defalar si~
yasi hareketlere ve hanedan kurma tegebbiislerine
girmis ve bu igleri bagaranlar1 gormiis oldugu igin,
bu hususta lazim geldigi kadar realist olmaya mu-
vaffak oluyor.

Miitefekkirin diger bir kaidesi de hicbir noktada
dinin esaslarini nakzetmemektir. Bu sahada nazik
bir noktaya dokundugu zaman, felsefesinin ehli siin-
net akidesine tamamen muvafik oldugunu séylemek
hususunda hatta israr bile ediyor. Ve bu akidenin
lehine deliller getirmeye calisiyor. Seriate uygun ol-
mak hususundaki bu dikkati, miitefekkirin birgok
sayani dikkat miinakasalara yanagmamasina, yahut
onlar1 muhtasar gegmesine sebep olmustur. Iktisadi
vakialara ait fasillarinda, dini kaidenin muhkem bir
bir tarzda tayin ettigi noktalara asld yanasmyor
Meseld miilkiyet, rebih (faiz), harag, ilah... gibi. Si-
yasi hakimiyet meselelerindeki vaziyeti de bunun
aynidir. Ve boylece biitin bu héadiselerin mutlak
olarak miiesses oldugunu kabul etmesi, Mukaddeme
miiellifinin kaderci bir zihniyete saplanmasinda en
mthim &mil olmustur.



UMUMI VE IKTISADI
ICTIMAIYAT

ibni Haldunun nazariyesinin hareket noktasi,
cemiyetin tabii bir hadise olmasidir. Insanlarmn ce-
miyet halinde yasamak icin birlegmelerine &mil olan
baglica illetleri isaret ediyor. Bu hususta baghca iki
illet gosteriyor 1) Neticeleri is bolimii ile tahkim
edilmis olan iktisadl bir tesaniit (entr’aide) dir. Ik
nutkunun baginda soyle yaziyor «Miinzevi bir fer-
din kuvveti muhtag oldugu miktarda giday: elde et-
meye kifayetsizdir; o kendi hayatim devam ettirmek
icin lazim gelen seyleri tedarik edemez. Karghikh
yardim ise pek ¢ok miktarda ferdin devam ve beka-
sin1 temin eder.» Bu iktisadi sebeplere, fertlerin ka-
bile halinde birlesmeleri veya sehirlerde toplanma-
larim tecaviizlere kargi korunmalarmm temin eden
emniyet sebepleri katiliyor. Nihayet insanlarmn bir
otoriteye bir hiiklimete ihtiyaglar1 vardir, bu da in-
san nev’inin miimeyyiz vasiflarindan biridir « In-
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hiraflarin1 menedebilen bir otorite ihtiyac: Biitiin
hayvanlar arasinda yalmz insan bu olmadan devam
edemez.»

fbni Haldun izahlarinda cemiyetlerin arzettigi
iktisadi karakterlere biiyiik bir mevki veriyor. Ka-
vimleri istihsal tarzlarina gore tasnif ediyor. En basa
muhtelif hirfetlerile sehir hayatim koyuyor, sonra
kasabalar halinde toplanan ciftcileri, nihayet goge-
beleri goriiyor. Fakat bunlar1 da 6kiiz ve koyunla
yagayanlar (Berberiler, Tiirkler, Tiirkmenler) ve de-
veyle yasayanlar {(Arvaplar, bir kisim berberiler,
Kiirdler) olmak lizere iki kisma ayiriyor.,

Nitekim bu kavimlerin hayat tarzi, biiyiik bir
kism itibarile, oturduklari memleketlerin tabii me-
nabii ve iklimi ile muayyendir. Ibni Haldun, gida
rejimirin, iklimin, ilah... fertler ve cemiyetler iize-
rinde tesirindan bahsederken, modern bazi fikirlere,
bilhassa Montesquieu’ye miibesgirlik etmektedir.
Col mintakasim kateden ve yalmz siitle yasayan Be-
devi Araplardan bahsediyor Ve onlarin ciltlerinin
daha taze, viicutlerinin daha saglam ve miitenasip ol-
dugunu; biiyiik bir seciye metaneti, kuvvetli bir ze-
k4 eseri gosterdiklerini» sdyliyor.

O ayni zamanda kendisini tarihi maddeciligin
miibegsiri sayabilecegimiz iddialar da ileri siirmek-
tedir. Bir yerde sarahaten su tarzda ifade de bulu-
nuyor : « Muhtelif kavimlerin Adetleri ve fikirlerinde
goriilen farklar onlardan her birinin devam edebil-
mek icin kullandiklar1 maiset tarzina tabidir.» Ilerde
gorecegiz ki onun siyasi felsefesi de biiyiik bir kism
itibarile iktisadi sebeplerle izah edilmektedir. Arap-
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lar ve Mogollar gibi biiyiik saltanatlar kurmug ve
biiyiik fiituhat yapmig olan kavimlerin fazla hali
(c6l gibi) yerlerde yasamis olduklarizi ve bundan
dolayr sayam dikkat askeri faziletlere sahip bulun-
duklarmmi ve bu gibi kavimlerin sehir hayatina ahg-
mis daha zengin kavimler {izerine atilmak i¢in sabir-
sizhkla firsat beklediklerini sdyliyor.

Ibni Haldunun kaderciligi (fatalisme), bir kav-
min tarihini onun mevcudiyet tarzindan ve iskén
sartlarindan ¢ikaran bu tezle olduk¢a uyusmaktadir.
Hatta bu goriigii onu miifrit mekanizma kadar gotii-
riiyor. Bununla beraber izahlarinda iklim tesiri ve
iktisadi sartlara katilan psikolojik kanunlar: da na-
zan itibara almaktadir.

Iklim, gida ve hayat tarzimin tesiri hakkindaki
bu objektif miildhazalar1 Ibni Haldunu hayat tarzi-
nin basitligini agtktan ag1ga tercih etmesine mani ol-
muyor. Bu hususta o tabiat¢i bazt Yunan miitefek-
kirlerile birlesiyor. Bu ziihdi hayatin biitiin canh
mevcutlar icin en elverigli hayat sekli oldugunu gos-
termek igin, hayvanlarin hayatindan bir¢ok misaller
getiriyor. Bu miinasebetle ¢6lde yasayan hayvanlarla
mezru’ ovalar ve mer’alarda yagsayan hayvanlar ara-
sinda biiyiik fark: isaret ediyor.

Ibni Haldunun eserinde nazari iktisat sahasm-
da higbir inkisaf yoktur. Ibni Haldun filhakika ce-
miyetin cografi esaslarile stki miinasebeti olan bas-
hea istihsal hadiselerini, mesela ziraat, cobanlik, me-
dinelerde hirfet ve san’atlarin inkisafim tavsif edi-
yor. Buna mukabil, onun miicerred iktisadi hadise-
lere hicbir zaman yaklagmadigim goriiyoruz : Mesela
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kiymet mefhumu iizerinde diigiinmiiyor; Aristonun
yaptig1 gibi kazang tarzlar, para nazariyesi, miilkiyet
hakkin esasi, ildh, iizerinde hi¢ durmuyor. Bunun
baglica sebebi Tunuslu feylesofun icinde yasadigx
cemiyettedir. Bu vaziyet Ibni Haldunun hakim te-
mayiilii olan objektiflige de uygun geliyor. Ayni za-
manda onun seriat hudutlan ile ¢evreli olan kaderci
goriisii de bu meselelerin dini teldkki disinda miina-
kagasina méni olmustur.

Tbni Haldun niifus hadiselerine de biiyiik bir
ehemmiyet veriyor. Memleketin serveti ile bu hadi-
seler arasinda siki bir miinasebet oldugunu gosteri-
yor. Bazi fikralari, onu niifusgu nazariyelere, yani
niifus servetinin illeti gibi gorenler arasinda saya-
cak kadar sarihtir « Eger baz1 gehirler ve payitaht-
lar ticari faaliyet ve refah hususunda digerlerine faik
iseler, bunun sebebi onlarin niifus itibarile digerle-
rine faik olmalaridir.» O ayni zamanda is b6limiiniin
tesirine ait bazi miitalealar yiiriitmekte ve ticari
mahrecler kanunu denilen hidiseyi sezmektedir.

Fakat Ibni Haldunun tezi bir cepheli degildir.
Zira serveti niifusa tabi addetmiyor, ayni zamanda
niifusu da servete tabi goriiyor « Iyi bir hiikimet,
tebaasinin san’atlarimi tegvik etmek suretile, Dev-
letin niifusunu arttirabilir ve bu suretle iradim da
gogaltabilir.» diyor. Bu suretle meselenin arzettigi
mudilligi — cok hakli olarak — igaret etmis bu-
lunuyor. Ibni Haldunun tarihi tekimiil nazariyesinde
gosterdigi Devletlerin bu seri tekdmiilii, niifus ha-
reketi, mithim bir rol oynuyor « Niifus ¢ok ziyade
arttigy zaman, Devlet en yiiksek zirvesine ¢ikar ve
inhitat baslar.» diyor.
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ibni Haldunun verdigi iktisadi izahlar yegéne
izahlar degildir. Biitiin vikialar onlara irca’ etmez,
ve bazan manevi sebeplerin onlar iizerine tesir ei-
tigini kabul eder. Bu ménada o sirf materiyalist de-
gildir. Nitekim Mukaddeme’nin ‘bir fasli medine ve
sehirlerin Afrikiye ve magribde nigin nadir oldugu-
nu tetkika hasredilmistir. Onca bunun sebebi bu
memleketlerin niifusunun kismi &4zaminmn hiir yasa-
mak isteyen ve serbest ruhlu gégebelerden miirek-
kep olmasindan ileri gelir. Siiphesiz bunlar sirf ik-
tisadi sebepler degildir Burada bir kiymet hiikmii
tercihe sebep olmustur. Bildkis Sarkta biiyiik medi-
nelerin bulunmasma sebep olarak sunu gosterir
«Sarkta, akvamin biiytik bir kisminda asla ve nesebe
az ehemmiyet verilir, kan safiyetini muhafaza et-
meye dikkat edilmez.»

Tktisadi kehanet (Prévision) ibni Haldunda ol-
dukea miinkesiftir. Fiyatin tesekkiilii ve arz ve talep
hadisesi hakkinda onun vzih fikri vardir. Sehirlerde
erzak ve esya fiyatinin tahavviiliine biitiin bir fasil
tahsis etmistir.

Iktisadi hayat iizerinde siyasi vak’alarin tesirini
de ayni derecede nazar itibara aliyor ve siyasi teka-
miil hakkindaki nazariyesine, bu tekamiiliin iktisadi
neticeleri hakkinda diger bir nazariyeyi raptediyor.
Devlet sukut ettigi sirada vukua gelen tahribattan
bazi mahir adamlarin nasil istifade ettiklerini gos-
teriyor. Ekseriya nasil olup da birgok ev ve ¢iftligin
sehir halki eline gectigini izah ederken, biitiin bu
miilklerin ya birkac nesil tarafindan yahut ihtikar su-
retile toplandiklarim anlatiyor <« Hakim siilale su-
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kut elmiek lizere iken gayri menkul egya emniyetsiz-
li yiiziinden degerden diiser» diyor.

Iktisadi ve mali noktai nazardan Ibni Haldunun
tezleri statik iktisat diyebilecegimiz bir hali ifade
eder. Maltim oldugu iizere, bu rejimin karakteri bii-
yiik bir elastikiyet eksikligidir. Para miinhasiran ma-
denidir, itibar ¢ok mahduttur. Bu sistem, keyfi ik-
tidarlarin dogurdugu emniyetsizlikten ve sanayiin
an’anevi tegkilatindan ileri gelir.

Bu sistemde korporasyon teskilatt hakim olup
ferdin tesebbiisiinii fevkalade tahdit ediyor. Imal tar-
z1 da ayni suretle mahdut ve miitebellirdir. icat fik-
ri bu devirde pek az miintesirdir ve bu istikrar te-
mayiilii korporasyonlarin muhafazakar ruhu ile biis-
biitiin takviye edilmistir. Mali noktadan bu statik
iktisaden neticesi tam bir souplesse eksikligi idi. Bun-
dan dolay: hanedan tebeddiilleri ekseriya bir buhran
tevlit ediyordu. Tbni Haldun bu hadiseyi ¢ok iyi tav-
sif etmistir « Hanedan eskidik¢e masrafin arthigim,
vergilerin cogalmasi nisbetinde iradin azaldigini,
«parast hiikiimet tarafindan alinan halkin artik top-
rag: ekmek istemedigini» cok giizel anlatiyor.

Yeni bir hanedamin kurulusunu temsil eden ma-
liye ve niifus tesviyesinden sonra (liquidation) yeni
bir nikbinlik ve refah devri baglar. «Yeni dogan sal-
tanatlarda hiikiimet miildyemeti ve itidali ile tema-
yiiz eden adil bir idarede kalpler iimitle dolar ve
cemiyetin hayrina calisir. Niifus bityiik bir inkigaf
kazamr; fakat tedrici oldugu icin ancak birka¢ nesil
sonra farkedilir. Ugiincii neslin baginda saltanat ha-
yatmin zirvesine ulagir ve niifus &zamisine gikar.»
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Burada Ibni Haldunun kaderci ve bedbin felsefesi
tekrar meydana gikiyor Yeniden baglayacak olan
devre (cycle) tamamlaniyor; ve hi¢ bir terakki ol-
myor. Fakat bilhassa niifusa ait meseleleri tahlil
ederken insan bazan Malthus’ii okudugunu zan
ediyor.



ICTIMAI RUHIYAT

ibni Haldun biitiin cemiyet nevilerinde tabii va-
kalar goriiyordu. Her milletin arzettigi ruhi karak-
terleri izaha kalktifi zaman, bunlarin o cemiyetin
maddi mevcudiyet sartlarile muayyen oldugunu is-
bat etmeye galgir.

O evvela ruhi karakterlerin irsiyetine inanmaz.
Onlar itiyatla yerlesen terbiye neticesinde kazambhr.
Bunun igin «biitiin insanlarin ayni fitratta dogduk-
larimi» séyleyen bir hadise istinat eder.

O halde bir kavmin karakterini teskil eden se-
bepler nelerdir ? Evveld iklim tesirleri. Bu, insan-
larin faaliyet tarzlarindan bagka ruhlarnin umumt
tavrini, miza¢ ve seciyelerini tayin eder. Sicak ve
kuru iklimlerde insanlarin nesgeli, hafif ruhlu ve ba-
siretsiz olduklarim soyler. Soguk ve ratip iklimler
aksi seciyeleri dogururlar Meseld Fas ve magrib
gibi.

Bir kavmin seciyesinin diger vasiflar1 onun ha-
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yat tarzi tarafindan tayin edilmektedir. ibni Haldun
en genis fiituhat: yapanlarin en az medeni kavimler
oldugunu sdylerken, sirf iktisadi bir izah yapmaktadir.

ibni Haldunda ekseriya 1rk fikri iizerine miiesses
izahlara da rastlaniyor. O hattd, baz1 kavimlerin
harpculugundan bahsettigi sirada bu amile biiyiik
bir ehemmiyet bile veriyor. Fakat onun anladig irk
mefhumile modern irk nazariyecilerinin anladiklan
arasinda hicbir miinasebet yoktur. O yalmz, ayni ka-
bile ahfadi arasindaki akrabalik rabitasini kastedi-
vor. Bu bilginin bilhassa diger tesaniit sekillerinden
bihaber olan gécebeler arasinda mevcut oldugunu
soyliyor.

O bu suretle muhakeme yiiriiterek, gécebe kavim-
lerin askeri muvaffakiyetlerinin cazibesine kapilmus
olan tarih¢i tecriibesile bazi miisliiman Devletlerin
medhiyesini yapiyor. Arab istildsinin tabiate uygun
bir vakia oldugunu ve «zaruri olarak medeniyet ice-
risinde meydana cikmas: icap ettigini» soyliyor. Arap-
larin askeri kudretlerine gelince, bunun aralarindaki
sitk1 kan rabitasindan ileri geldigine, yani onlarin
«kan bagile biribirlerini tutmalar1 ve bu bag unut-
mamalari» na tabi olduguna kanidir.

Gobineau’nun 1k nazariyesile Ibni Haldunun
irka verdigi ehemmiyet arasinda bazi miinasebetler
goriiliyor Gobineau Garp kurunu vustasindaki
Cermen istilds1 zamanina ait bazi miihim tarihi ve-
kayii irkan izah ediyordu. Fakat ihtimal Garpta
miistevlilerle istildya ugrayan kavimlerin hayat tar-
21 Sarkin gocebe ve yerlileri kadar bariz farkla ay-
rilmadi@ igin, ondan bir derece farkh idi.
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Ibni Haldun bu manevi sebeplere, bir de sirf ig-
timai ruhiyata ait olan kanunlar: ildve etmektedir.
Evvela Gabriel Tarde’i hatirlatacak derecede; birlikte
yasayan insanlarin biribirlerini taklit meylinden ol-
duklarindan, ve taklidin cemiyetlere yukaridan aga-
giya dogru inerek halka yayildigindan bahsediyor
«Insanlar kendilerine hiikmeden ve idare eden kim-
seye daima yiiksek nazarile bakarlar, diyor. Ona kar-
st duyduklar1 hugu’la kangik bir korku neticesin-
de, kendisini bircok meziyetler ve miikemmeliyet-
lerle muhat goriirler, yahut ona hizmetlerinin baya-
&1 bir is teldkki edilmemesi igin biitiin bunlar1 ken-
disine atfederler. Taklit zihniyeti ile boyle hareket
ederler.»

Bu kanundan gikardi: netice kendisinin siyasi
felsefesine tamamile uygundur. Asil ve muharip si-
niflara, tesantitlerini ve Adetlerini muhafaza etme-
leri icin sehirlerden kagmalar1 ve sehirlilerle temas
etmemelerini tavsiye eder.

Bu son fasilda ve daha birgoklarinda Ibni Haldu-
na gore miigterek hayatin ferdleri derece derece tem-
sil ettigini, sehir hayatinin simf ve tahakkiim ruhu-
na tamamile muhalif oldugunu séylemeliyiz. O bu
fikirlerile sehir hayatinin miisavat fikirlerini hazirla-
digin1 kabul eden modern cereyanlara miibegsirlik
etmektedir (Meseld Bouglé’nin «miisavat fikirleri»
veya Maunier'nin «gehirlerin mensei ve iktisadi te-
kdmiilii...).

Sempatinin neticesi olarak goérdiigii bu taklit te-
mayiiliiniin yaminda, feylesof bir de z1t temayiil go-
riiyor Insanlar arasinda biribirile miicadele tema-
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yiilii. O, harbi tabii ve ictinap edilmez bir hadise ad-
dediyor <« Allah insanlan yarattigindanberi onlar
dogiismeden asla farig olmamiglardir,» diyor. Bu ci-
dallerin mengsei fertlerin biribirinden intikam almak
arzusudur. Harbin mevcut olmadig hicbir devir, ve
hicbir kavim yoktur [1] ». Ibni Haldun da harbin
sebepleri hesapsizdir ve siyasi otoriteyi tutan ve de-
vam ettiren harplerdir : Siyasi iktidar askeri iktidar-
dan gkmistir. Hakikaten miiverrihin yasadigr devir-
de, harpler, razzias, vendetta, gazve, kiicitk kabile
harpleri, ildh... seklinde mevzii carpismalardan
ibaretti.

f1) Hobbes'in - homo homini Jupus - Leviathanii hatir-
latiyor.



SIYASi RUHIYAT

Insanlar muayyen bir medeniyet seviyesine yiik-
seldikten sonra, ¢ok genis insan ziimreleri tarafin-
dan bir siyasi iktidar dogar. Burada baz1 kavimlerin
digerlerine tistiinliiklerini yani saltanat ve hanedan-
larin dogusunu izah etmek mevzu bahistir. Bu izaha
girmeden evvel, Ibni Haldunun Devlet ve millet hak-
kindaki diigiincelerini kisaca gorelim. Onda bu dii-
siinceler devrinin i¢timai haline sikidan sikiya mer-
buttur.

Bu devirde biitiin anladigimiz minada milli fikir.
vatanperverlik hemen higbir yerde, bilhassa 0 mem-
leketlerde yoktu. Yalniz din fikri hakimdi, fakat o da
siyast bir kiymeti olmayacak kadar genig ve hudut-
suzdu. Tesaniit ve cemiyeti temin etmege o kadar az
kudretli idi ki artik salip harpleri bile tamamen ni-
hayete ermis bulunuyordu. Bundan dolay: sirf dini
esaslar iizerine dayanan bir hadkimiyet nazariyesi
gerek Islam, gerek Garp aleminde kifayetsiz goriin-
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meye baslamisti. Iste bu devir ibni Haldunun zengin
siyasi miigsahedeleri ve tarihi tetkiklerinden siyasi
bir nazariye c¢ikarmas: i¢in en miisait mubhiti teskil
ediyordu.

« Uzak eyaletlerin valileri hiikimetteki niifuz~
larimn zayifladigim goriince, herkes hiikGimeti ken-
di eline gecirmek, ve kendi bagina bir saltanat kur-
mak ister.» diyor. bni Haldunda saltanat, siyasi ik-
{idar, ildh... kelimeleri, niiffus noktai nazarindan ek-
seriyetin mahdut bir hdkim ziimre tarafindan istis-
marint ifade eder. Evveld hiikiimdarin menfaatleri
gozetilir ve onun sultasim takviyeye cahgihr, diyor.
Umumun menfaati ikinci derecede gelir. Miisliiman
veya hiristiyan biitiin diinya hiikiimdarlarimin takip
ettikleri sistem budur. Ancak birinciler bu esas,
miimkiin oldugu kadar, seriati ve Allahin emirlerini
nazan itibara alarak tatbik ederler.»

Bu kadar siddetli bir hiikiimden sonra, insan onu
yumugatacak bir sureti hal bekliyor. Fakat, o bunun
imkansizhigina kanidir. Siyasi hayatta daima su kiyast
miikassim icerisinde bulunuruz Ya gocebe kabilele-
rin barbar hayatimt kabul etmek, yahut medinelerde
itaat ve teslimiyete raz1 olmak. ibni Haldunun bed-
binligi siyasi teskilat hakkindaki telikkisinden do-
guyor. Bu telakkinin baghca iki manzarasi vardir.
Birinci manzarasile o ildhi kanunlara tabi (théoc-
ratique) ve sarkkéri bir monarsiden bagka hakimi-
vet tarzi tammyor. Hitkiimdar ayni zamanda dini
reislik saldhiyetini haizdir. Medeni kanunla dini ka-
nun aynidir. Mutlak degismez diye kabul edilen bu
kanunlarda her nevi tesrit istihale ve islah imkansiz-
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dir. Iste Ibni Haldunun Aristokvatik bedbinligi bura-
da geliyor.

ibni Haldun bu meselede su satirlar1 yaziyor :

« Akl iizerine miiesses hiik(imet tarz: iki suret-
le tatbik edilir Birincisinde evveld umumun men-
faati, sonra hakimiyetini devam ettirmesi lazimge-
len hiikiimdarin menfaati nazari itibara alimir. Al-
lah bize Islam seriatini vermekle, bizi bu tarzlara bag
vurmaktan miinezzeh kilmigtir ve filhakika, bu kanun
umumi ve hukuki menfaatin muhafazasi igin kafidir.»
ibni Haldunun bu fikrasi, onun siyasi felsefesindeki
kaderci goriigiinde Islami telakkiyi ne derecede
vesile olarak kullandigini gisterir.



TARIH FELSEFESI

ibni Haldunun tarih felsefesini anlamak igin, ta-
rih usulii hakkindaki goriigiinii tekrar gozden gecir-
melidir. Buna gore tetkiki 14zimgelen iki simf vakia
vardir Evvela iktisadi ve cografi vakialar, sonra
ekseriya, birincilerin neticesi olan ruhi vékalar.
Bunlar bir tarafa birakilirsa, biitiin tarihi vak’alarda
oyle kat'l bir determinizm hékimdir ki, miiverrih ifa-
de ettigi kanunlarin mukadder neticelerinden kacin-
mak igin birtakim ameli kaideler arastirmay: bile
diigiiniiyor.

Evvelce Ibni Haldunun iklim, mesken, gida ve
umumiyetle hayat tarzinin cemiyetler ve Devletler
lizerinde tesiri hakkinda diisiindiiklerini sdylemistik.
Bu ilk miisahedelerden sonra miiverrih ayni cemiyet-
lerin bir tasnifini yapiyor Onlari baghea ii¢ ziimreye
ayinyor 1) Birincisi gégebelerden ibarettir. Yukar-
da onlara atfettigi karakterleri soyledik. 2) Ikincisi
sehirlilerden miirekkeptir. Onlar medeniyetin en

10
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yiiksek derecesindedir, fakat Ibni Halduna gére ah-
laksizhigin da son haddindedirler. Fertleri hodgam-
dir, Adetleri fenadir, bir kavmin istiklalini temin e-
den gecaat ve mertliklerini kaybetmislerdir, Biitiin
zuliimlere katlanirlar ve i’tisafa kars:: isyan etmeye
kalkmazlar. 3) Bu ikisi arasinda kéyler ve kasaba
ahalisini tegkil eden ciftciler vardir ki, bunlar Ibni
Halduna gére en fena vaziyette olanlardir. Zira ne
gécebelerin istiklili, ne de sehirlilerin medeniyetine
sahiptirler. Fazla olarak, siyasi tesirleri de cok zayf
veya sifirdir. Sehirlerin emniyet ve huzurundan is-
tifade etmedikleri halde en agir vergileri bunlar
vermeye mecbur olurlar. Bir gécebe sehre ugrama-
madan ve sehirliye muhta¢ olmadan yagayabildigi
halde, bir kéylii birgok egyay! satin almak ve muhte-
lif ziraat letlerini tedarik i¢in sehre inmeye mec-
burdur. Bunu soyledikten sonra ibni Haldun daha
ileri giderek «Halbuki, diyor, bir gehirli koyliiye
muhta¢ olmadan ve onun getirdigi ikinei derecede
faydali olan geylerden vazgecerek yasayabilir.» Fa-
kat, bu hiikiimlerde tamamile haksizdir.

Ortacagda ciftciyi, hattd onun mahsullerini is-
tihfaf umumi bir vasif idi. Bu siiphesiz o devirde
ciftei simifinin icinde bulundugu fevkalide fena se-
raitten ileri geliyordu. Garpta toprak koleligi (ser-
vage) umumi bir kaide halinde idi. Her ne kadar
IslAm aleminde Garp gibi sarih bir toprak koleligi
voksa da orada da koyliiniin vaziyeti 6tekinden pek
farkll degildi. Bilhassa istildlar yagmalardan en ¢ok
miiteessir olan, dsayigsizlikten en ¢ok rahatsiz olan,
ve muhtelif harpler esnasinda daima tehlike ve taz-
vika maruz bulunan siif kéylii idi.
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ibni Haldun biiyiik Devletlerin tesekkiiliinii hir
vakia olarak telakki ediyor. Yunan feylesoflar: gibi
Devletin en iyi ve en miikemmel seklinin hangisi ol-
mas: lazimgeldigini, ne kadar arazi ve niifusu olmas:
icap ettigini miinakasa etmiyor. Bu noktai nazardan
o, eserinde hakim olan &faki temayiile tamamen
sadiktir,

ibni Haldunun, hukuki delillerle, bir hanedan:
digerine tercih eden hichir kabli teldkkisi yoktur.
Mevkii iktidarin mesruluguna ait bir musdak ( cri-
térium) kabul etmiyor. Ona gore saltanatlarin mev-
cudiyeti bir vakiadir,

Bir saltanatin tegekkiil ve inkigsafim temin
eden sebepler, yine onun inhitatim1 hazirlamakta ge-
cikmez. Tbni Haldun bu inhitati hazirlayan sebep-
Ieri su hédiselerde goriiyor

1) Saltanatin viis’atinden ileri gelen maddi amil-
ler Saltanat lizumundan fazla genigleyince artik
hiikiimdar uzak memleketlerdeki ahaliyi kendine
itaat ettiremeyecek bir hale gelir. <Hududunun ga-
yesine ulaginca, Islam hékimiyeti inkiraza yiiz tut-
tuy diyor.

2} Fatih kabileleri medeni halde bulunduran se-
bepler, medeniyet fatih kabilelere niifuz ettigi za-
man nihayet yeni saltanat igin bir zaf sebebi tegkil
?der. Askeri kabiliyetlerle asil medeniyet arasinda
Ibni Haldunun gordiigii tezat asil buradadir. Islam
istilésim ve bu istilayr takip eden inhitatlarn Ibni
Haldun bu kat'i ve tarihi kanuniyetle izah ediyor.

3) Hiikiimdarlarla mensup olduklar: kabile 4za-
s1 arasinda mukadder olarak zuhur eden ihtilaflar.
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Baslangicta, hakimiyetini kendisine borclu oldugu
kabile efradina kars: ¢ok iyi davramr. Sonradan onun
halefleri, siililelerinin ashm unuturlar; mensup ol-
duklar1 kabilelerin arzularina ve istiklal endisele-
rine kars: koyarlar. Hatti onlara kars: istibdada bag-
layarak idareyi onlarin elinden alip daha muti olan
ecnebilerin eline tevdi ederler. «Saltanat ailesi ilti-
dar1 milletten aldig1 zaman, azath kéleler ve devsir-
meler (clients) hikimiyete istirak ederler.» diyor.

4) Ahlaki ve iktisadi sebepler, hanedan efradi
ve yakinlari, en yiiksek mevkilere yerlesen kabile-
sinin reisleri gehir hayatim benimseyerek askeri va-
siflar1 kayhederler. « Endiiliis Emevi hiikiimdan

Araplarin milli ruhuna istinat edemiyorlard:, zira
halk ii¢ asirdanberi sefahate dalmigti. »

5) Bu devrin bir nevi statik iktisadindan ileri
gelen iktisadi illetler. Sefahat bir millette ¢ok ileri
gittigi ve zapturapt kifayetsiz oldugu zaman, Devlet
reisi memurlarint miigkiilattan kurtarmak ve gedik-
leri tamir etmek icin bu zapturapti artirir. Bundan
dolay: vergi miktann da yiikselir. Bunun 6niine gec-
mek igin, hiikiimdar orduyu ve memurlar: azaltmaya
mecbur olunca saltanat da zifa diiger.

6) Asil sosyolojik diyebilecegimiz fikirlerine ait
olan umumi mahiyetteki sebepler.

ibni Halduna gbre cemiyet muhtelif dereceleri
olan zaruri bir tekdmiile tabidir. Tabiatin ona imkan
verdigi en yiiksek kemal derecesine ulagtiktan sonra,
inhitat baglar ve yavag yavas onu inkiraza sevk eder.
Bu sukuta hig¢ bir sey mani olamaz. Ibni Haldun ha-
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nedan veya saitanatin inhitatina mani olmak igin ya-
pian biitiin miidahalelerin, iktisadi veya ahlaki ted-
birlerin higbir fayda vermedigini 1srarla izah ediyor.
« Eger bir saltanat inhitata baglarsa onu hig bir sey
durduramaz,» diyor. Hiikiimdar sefahatini ve isra-
fini azaltamaz ve eski hayat tarzina donemez. Vatan
hissinin zayiflamasile beraber, eger hiikiimdar basit
bir hayat tara siirecek olursa, halkin hiitkiimete kar-
st hiirmet ve korkusu azalir. » Bu inkiraz - umumi-
yetle - hakim bir ziimrenin yerine diger bir ziimre-
nin kaim olmas1 demektir. Oyle goriiniiyor ki Ibni
Haldun hanedan veya saltanat kelimesini burada
daha ziyade bu ménada kullamyor.

ibni Haldunun tarih felsefesi ayni zamanda iki
mevzua tatbik edilmektedir. Biri umumiyetle kiiltiir
birlikleri demek olan cemiyetlerin tekamiil ve inhi-
tatim izah ediyor. Ikincisi yalniz siyasi iktidarn te-
kamiiliine aittir. Ona gére «Asalet, insan hayatinda
bir drizadir.» Onun muhafazas: fazla emek ve gay-
ret sariina baghdir. Hidkim ziimrenin onun elinden
iktidar1 almak isteyenlere karsi miicadele etmesi 1a-
zimdir. Fakat bilhassa servet, refah, gevseklik ve ih-
male dogru onu sevkeden temayiillere karg muka-
vemet etmesi icap eder. Biitiin bunlar nihayet onun
Omriinii biraz daha uzatmaya yarayacak’ tedbirlerdir.



MUKAYESELER

Ibni Haldun siyaset felsefesinin en miihim ka-
rakteri natiiralist olmasidir. Siyasi nizamin akildan,
Allahdan veya diger bir sirri kuvvetten gelmeyip
tabii bir hadise oldugunu da israrla séylemektedir.
Fakat bu natiiralist goriisiin ¢ok cepheli olusu onu
birgok modern cereyanlarin miibegsiri gibi gérmeye
sebep oluyor. Bugiinkii teldkkiye gore biribirile te-
nakus teskil edecek kadar dagimk olan bu izahlar
tarih felsefesi ve i¢timaiyatin heniiz dogmamis oldu-
gu bir devirde sayam dikkat miihim bir merhale sa-
yilmalidir.

Burada Ibni Haldun tarih felsefesinin muhtelif
manzarasini yeni cereyanlarla mukayese bakimindan
tétkik edelim.

1 — Ibni Haldunda biologisme Ona gére cemi-
yetler tabii mevcudiyetlerdir. Insan1 cemiyet halinde
yasamaya sevkeden bir taraftan yalniz bagina istih-
sal yapamamasi, diger taraftan da insan sevki tabii-
lerinin hayvana nazaran daha zayif olmasidir. Fakat
bir defa cemiyet teessiis edince, artik o tabiatin diger
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varhklarindan farksiz bir hal alir. Cemiyet de biitiin
canh varhiklar gibi dogar, biiyiir ve 6liir. Canh var-
Liklar i¢in zaruri olan bu kanunun diginda bir cemi-
yet tasavvur edilemez. Cemiyetler i¢in tekémiil an-
cak devresini tamamlamak ve yeniden baglamak de-
mektir. Onlarda asld miitemadi inkisaf ve terakki
yoktur.

Bu telakkisile Ibni Haldun tamamen terakki
aleyhdan idi Cemiyetler devrelerini tamamlar ve
yeniden baslarlar. Ibni Haldunun uzviyetle cemiyet
arasinda yaptig bu sayan: dikkat mukayese kendisin-
den asirlarca sonra bircok Garp feylesoflar1 tara-
findan tetkik edilmistir. On sekizinci asirda Vico'nun
«Yeni Ilim» de miidafaa ettigi (Corsie ricorsi) naza-
riyesi de ayni fikri miidafaa ediyor. Zamanimizda
biyolojik mektep adi verilen bir sociologie cereyam
bu esaslardan hareket etmekte, kendi tetkiklerile
Arap miiverrihi arasindaki bariz miigabeheti bizzat
isaret etmektedir. [1].

Ostwald Spegler, 1917 de nesrettigi «Garbin
Zevali» adh eserile inhitat nazariyesini canlan-
diran en yeni miitefekkirdir. ibni Haldunun icinde
bulundugu inkiraz halindeki devir onun bedbin ve
kaderci inhitat felsefesini dogurdugu gibi, Cihan
Harbinden sonra diinyanin icinde bulundugu vaziyet
de Spengler’de ayni suretle bedbin bir inhitat naza-
riyesi dogurmustur.

2 — Ibm Haldunda cografi ve iktisadi determi-
nizm. — Ibni Haldun iktisadi hadiselerin biitiin ig-
timai hadiseler arasinda en basta geldigini ve diger-

(1) Birinci kissmin sonunda bu mektepten terciime edilen
fasla bak.



152 iBNI HALDUN

lerini dogurdugunu séylemesi itibarile tarihi mater-
yalizmin miiessisi olan Karl Marx’in miibegsiri ola-
rak goriiniir. Su farkla ki tecriibelerini Ortagag tari-
hine hasretmeyerek insaniyetin gegirdigi muhtelif
devirlerdeki istihsal gartlarini mukayese etmis olan
Marx, Ibni Haldunun diistiigii kaderci ve bedbin
felsefeye diismemsitir.

Ibni Haldun ayni zamanda cografi sartlara ver-
digi ehemmiyet bakimindan Montesquieu'niin de
miibessiridir. Garpte Devletlerin biinyesini cografi
sartlara gore tetkik ederek, onlarin azamet ve inhi-
tat sebeplerini bu sartlarda aragtiran ilk miiteefkkir
Montesquieu’diir. Bu itibarla onun «Ruh-iil-Kavé-
niny deki fikirlerile Ibni Haldun arasinda biiyiik bir
yakinhk vardir. Su farkla ki Fransiz feylesofu bir in-
hitat devrinde degil, fakat bir intikal devrinde gel-
mis oldugu ve daha zengin miisahedelere istinat ettigi
icin onun nazariyesi kaderci ve bedbin degil, deter-
minist ve terakkicidir.

Yine Ibni Haldunla «Niifus Kanunlars miiellifi
Malthus arasmnda kuvvetli miinasebetler vardir.
Ibni Haldun birgcok yerlerde israrla niifusun ictimai
hayat tarzi iizerindeki tesirinden bahsediyor. Sehir-
de niifusun cogalmasimnin dogurdugu iktisadi buhra-
n1, hastahklar;, muhaceretleri anlatiyor. Nitekim
Malthus da rahip Lyell’e istinat ederek, faz-
la cogalmamn yaptigi tahribat:, igtimai buhran ve
muhaceretleri izah etmektedir. Su farkla ki, modern
Ingiliz iktisatgis1 sarahat ve kemiyete bilhassa ehem-
miyet verdigi icin niifusun artmasile gidanin artmast
arasindaki nisbeti adedi ve hendesi silsilelerin teza-
yiidii arasindaki miinasebetle ifade etmigtir.
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3 — ibni Haldunda gehir hayatindan nefret, ve
medeniyetin ahldki bozdugu hakkmndaki israrla mii-
dataa edilen tez, kendisinden ii¢ buguk asir sonra
Fransada J. J. Rousseau tarafindan tekrar hararetle
ortaya atilacaktir. Rousseau «Emile» de ve <Ictimai
Mukavele» de sehirlerin sun’i ahldkina ve terbiyesine
siddetle hiicum eder. Dijon akademisinin siialine
verdigi cevapta, umumi kanaatin aksine clarak, sana-
yi’ ve edebiyatin terakkisi insanlar1 bedbaht ettigi,
ahlaklarini bozdugu neticesine variyor. Ibni Haldu-
nun bu fikri ne kadar sarahatle miidafaa ettigini
biraz evvel gormiistiik. Su farkla ki Rousseau hisci-
dir Ona gore, sehir ve sosyete zekayi, tabiat hissi
besler. Zeka hilekdr ve inhitat ettiricidir. « Tabiate
donelim» demek onda hisse ve samimiyete donelim
demektir.

Halbuki, Ibni Halduna gore zeka hilekar ise de
onun yerine miinzevi tabiati degil, faal ve iradeli
gocebe hayatim ikame etmelidir. Ibni Haldun tabia-
te donelim demnis olsa, hisse degil, fakat iradeye do-
nelim diyecekti. Onun sahsi tecriibeleri biiyiik isti-
18lar1 yapan, mistakil ve ciir'etli gécebelerin ha-
vatuu idealiser etmesine sebep olmustu. Bu méanada
Ibni Haldun bir parca Nietzsche’ve yaklasir, sehirden
kagan ve daglara cekilen Zarathustra orada Rous-
seau gibi inzivay1, sitkklin ve samimiyeti aramaz. Fa-
kat Ibni Haldun gibi acze, meskenete, merhamete
karsi. yiikselttigi iradeyi, kuvveti, hakimiyeti arar.
Nietzsche’nin sehirdeki Philistin’lere hiicumu Ibni
Haldunun sehirli ahlakini tenkidi gibidir. Onlann
miisterek mensei Yunan cyniques’lerinin, Antishé-
nes’in ideal insam Heraklés'i burada hatirlamaliyiz.
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4 — Nihayet Ibni Haldunu Machiavelli’'nin mii-
begsiri saymak lazimdir. Machiavel, kendisinden an-
cak bir asir sonra gelmistir. Biri Orta¢agin sonu, di-
geri yeni devrin baslangicidir. Machiavel de Ibni
Haldun gibi agik¢a kuvvet, ciir’et ve iradenin agki-
dir. Her ikisi de ideolojik nazariyelere diismandir.
Her ikisi de siyaset nazariyelerine miisbet zihniyeti
getirmiglerdir. Her ikisi de hiikiimdarin vazifelerin-
den ve hikimiyetin esasindan bahsetmislerdir. Fakat
su farkla ki Ibni Haldun kadim &lemi bilmiyordu.
Miisahedeleri Ortagagin inkiraz devrile gergevelen-
misti. Etrafinda gordiigii siyasi entrikalar, ihanetler
ve vahsetleri ancak birer yikihs aldmeti diye tefsir
etmistir. Halbuki Machiavel ilkcag medeniyetini bi-
livordu. Kendi zamanindaki entrikalar: bir nevi si-
yasi hifzissihha ile tesviye caresini arastirmigti. Or-
tacagdan arta kalan itikatlardan kurtularak salim bir
gériisle Devleti ebedi kilmanmin carelerini diisiin-
miistii. Bunun icin, ayni zihniyette, ayni istikamette
iki miitefekkir olduklar:, nazariyelerini tarihten ve
siyasi tecritbeden ¢ikardiklar: halde, birincisi kurunu
vusta zihniyetini asamamis; ona kars: isyam yiiziin-
den bedbin kalmigtir. Ikincisi ise bilakis istikbalin
devasimi halihazirin hastaliklar: icinden ¢ikarmus, bu
suretle siyasi nikbinligi elde etmistir.

ibni Haldun Ortacagla yeni devir arasmda ge-
cittir. Onun en biiyiik z&fi bircok modern fikirlerin
kendisinde ritseym halinde kahsidir. Onlar sezmis
fakat kafi derecede sistemlestirememis; bu yiizden
ekseri éclectisme’e diismiistiir.



MUKADDIME

Bir Devletin iki devlete ayrilmas: hakkinda

Her miilk ve devletin zevali vaki, eser ve aldmet-
leri zahir olup, ilk aldmeti o tek devletin iki devlete
ayrilmasidir. Bir miilk ve devletin ricali kuvvet ve
satvetle diismanlarma galip oldugu zaman o devlette
hiikiim siiren sultan emrinde istiklle talip olup, dev-
letin ilk zuhur ettigi sirada hiikiim, tasarruf ve men-
faat hususunda kendisile beraber olmus olan akraba-
sin1 ve arkadaslarin uzaklagtirmaya ve kendine kar-
st koyanlar: idama caligir. Bunlardan bir kism1 da
onun maksadim: anhyarak memleketten uzaklagirlar
ve bu suretle ayrilanlar memleketin parcalanmasina
sebep olurlar. islamiyetin intisarindanberi bircok dev-
letler bu suretle kurulmus ve bu sebepten dolay: par-
calanarak zeval bulmustur. Nitekim Hulefayi Rasi-
din, Beni Umeyye, Abbasi, Magribde Idrisiler, Mii-
rabitin, Muvahhidin, ilah... biitiin Islim Devletleri-

nin tesekkiilleri, zevalleri ve parcalanmalart bu su-
retle olmugtur.
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Bir Devletin genclik vakti gegerek miilkiin mi-
zacma zif geldigi zaman artik rey ve tedbirin
hi¢ bir gifa ve ¢are vermedigi hakkinda

Bundan evvel zikrolundugu iizere her Miilk ve
Devletin gengligi gegerek kuvvetlerine zaf gel-
digi zaman inkirazi doguran sebepler birer birer taf-
sil olunmugtu. Ayni zamanda bir Devlete zaf ve fet-
ret gelmesinin tabii bir hidise oldugu, ve her Devle-
tin kuvvetinin mutlaka zaf halini almasinin da alel-
ade bir mesele bulundugu da evvelce soylenmigti.
Miilkiin kuvvetlerindeki zaf ve ihtiyarhgin diger eg-
yada vukua gelen tabii hadiseler nevinden oldugu,
ve yagin yiikselmesile hayvani mizagta hasil olan ta-
bii ihtiyarhk ve zaf gibi miilkiin mizacinda da ayni
halin vukuu muhakkaktir. Z&f ve ihtiyarhk tabii bir
hal oldugu icin ila¢ ve deva ile izalesi miimkiin ol-
mayan miizmin hastahklardandir, ve hekimlerin reyi
ve hekimlerin tedbiri ile buna care bulmaya imkén
yoktur. Lakin miilk ve Devlet siyasetinde basiret sa-
hibi diye tanilmig olan akill ricalden bazisi Devletin
24f sebeplerini ve aldmetlerini 6grendikten sonra bir-
takim tedbirlerle onun 6niine gegilebilecegi...: haya-
line kapilmiglar ve miilkiin mizacim 1slaha gahsa-
sarak buna gére deva aramaya kalkmuglar; ve dyle
zannetmiglerdir ki memleketin zAfa ugramasi ev-
velce o memleketi idare eden reislerin siyaset ve
idare hata ve gafletlerinden ileri gelmis oldugu igin
bunun tedavisi yoluna girerse bazi muvaffakiyetler
elde ederler. Bununla beraber kanaatleri yanhs ol-
dugu icin ne yaparlarsa yapsinlar muhakkak her
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tiirlii mizag bozuklugu ve kuvvetlerin zafa diigmesi-
nin ariz olmasi tabii bir haldir. Bilhassa her Devlette
zamanla muhtelif hiikiimdarlar gelip gegtikge nice
yerlesmis vergiler ve taninmg kaideler vardir ki
bunlar Tabiati Saniye haline gelmis oldugu icin za-
rarlanin telafisine ve gifa bulmiya ménidir. Zira
ecdadi eskidenberi ipek elbiseler, yaldizh egerler ve
glimiis silahlarla miizeyyen olan ve meclislerde, ma-
betlerde halktan ayr:1 oturan kimsenin selefleri yo-
lundan ayrilmasina imkan yoktur. Devletin 1slahi igin
bu tarzda feragat ve tenezziilden onu koklesmig iti-
yatlar1 menedecegi gibi birdenbire yapmaya kalkti;x
zaman da halk onun deliligine hiikmederek takbih
edeceklerdir. Yalmz Peygamberler semavi bir nus-
ret sayesinde halkin adetlerine muhalefet edip on-
lan aligtiklar hallerden vazgegirir ve alisilmamig va-
ziyetlere sevkederler. Bazi Devletlerin sonlarina dog-
ru da biiyiik adamlar kalmadig icin saltanatin sat-
veti kaybolur ve halk selefleri zamamndaki kudret
ve sevki unutmadiklar: icin bu sayede itaate devam
ederler. Fakat eski kudret devirlerini unuttuktan
sonra halk itaatten vazgecerek isyana kalkarlar ve
mahvolmaya miisteit olan bazt Devletlerin sonlarin-
da ¢ok defa zayif bir kuvvet hili hissedilerek, bu hal
Devletin giya tekrar genclik ve kuvvetine dondiigii
zanmum uyandinir,

Fakat bu tarzda, kandilinde artik yag kalmamg
olan mes’alelerde de goriilen parlak hali iltihaba
benzer ki, 0 mevhum ziya hakikatte tiikkenme ala-
meti oldugu gibi Devletin sonlarinda hissedilen ciiz'i
kuvvet de inkiraz ve zevale delalet eder. imdi bu
gizli sirra basiret gozile bakarak kaza (kader) per-
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sinin arkasinda gizli olan ildhi hiikiimlerden gaflet
olunmamak lazimdir. Mukadder bir surette ilahi ka-
nun bu tarzda cereyan eder ve miimkiin olan hidi-
selerin meydana ¢ikmasi1 ve yokolmas: énceden mu-
ayyen (Levhi mahfuzda mektup) oldugu ic¢in vakti
ve zamam gelince zuhur etmesi muhakkak ve za-
ruridir.

Miilk ve Devlete anz olan fesadin
keyfiyeti hakkinda

Miilk ve Devlet iki esas iizerine kurulmus olup
her birinin sarsilmasi Devlet binasinin harabina se-
bep olur. Birincisi sevket ve asabiyetten ibaret olan
ciind ve sipah, ikincisi onlarin ihtiyaglan i¢in sarfe-
dilecek mal ve erzaktir. Miilk ve Devletin ihtilali bu
iki esasin bozulmasindan ileri gelir ki, bu fasilda si-
rasile, bunlar1 izah edecegiz. Evvelce de anlatmigtik
ki bir Devletin teessiis ve devami icin nesli ve kana-
ati bir olan kimselerin iitifak etmesi ldzimdir. Devletin
esasini teskil eden kabileler arasinda niifuzlu ve sé-
zii gecen bir kabile JAzimdir ki onun reisi diger kabi-
lelere galip olmakla saltariata ve reislige layik olur.
Evveld bu aile muzaffer oluncaya kadar kendisile
beraber ¢alisan diger asiret ve kabilelere iyi muame-
le eder, fakat bir kere muzaffer olup rahata kavugun-
ca zaruri olarak etrafini istiskale baslar ve onlara
karst eski muamelesini bozar. Bilhassa kendi akra-
basin1 ve yakinlarim hiikiim ve tasarruftan meneder.
Onlarin kendisine kars: gosterdikleri igbirar iizerine
nihayet hepsini memleketten uzaklagtinr. Hatta
idam eder. Bu yiizden hiikiimdar kendi kendine diis-
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man ettigi bu insanlara kars1 vaziyeti koruyabilmek
icin yabancilara dayanmak mecburiyetinde kalr. Eski
dostlarindan ve akrabasindan almis oldugu mevki-
lere ve mertebelere onlar1 yerlestirir ve muayyen
iicretle muvazzaf asker tertip eder. Lakin bu yaban-
cilarla hiikiimdarlar arasinda akrabalik olmadig: igin
gayret ve hamiyet hususunda onlanin yerini tuta-
inay1p, celadet gostermekte kudretsiz olurlar, ve bu
yabanci askerler yiiksek mertebelere giktiktan son-
ra eski niifuz sahibi aileler birer birer mahvedilirler.
Bu suretle memleketin etrafinda hududu muhafaza
eder hamiyetli kimseler azalp uzak mintakalarda
oturan halk isyana kalkarlar. Bu suretle miitegallibe-
den birgok kimseler memleketin muhtelif mintaka-
larina yayilarak isyana ve sekavete kalkarlar, o de-
derecede ki nihayet merkezi Devlete yakin biitiin
araziyi istild ederler. Ve bu esnada Devletin mesa-
fesinin genisligi nisbetinde iki veya li¢ kisma ayrilir.

Miilk ve Deviete mal cihetinden anz
olan zararlar

Her Miirk ve Devlet ilk zuhurunda bedevi iken
Devlet dyam halka nifk ve miildyemetle ve mas-
rafta itidalle hareket eder ve mal tahsilinde iffet gos-
terir. Har¢ ve masraf hususunda israfa sebep olan
kiilfet ve hagsmetleri yoktur, mal biriktirmege ve ma-
ag arttirmaya muhtac¢ degildirler. Lakin giinden giine
etrafa galebe ve istila ile Devletlerinin adedi genis-
ledikge Devlet ricali refah ve nimete ragbet etmekle
har¢ ve masraflari cogahr. Sultan, ailesi ve diger
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Devlet ricalinin yeme, icme, ve giyinme ve hizmet-
kir masraflar: fevkalade artar; ayni zamanda hudut-
larn muhatazaya memur olan askerin ve diger me-
murlarin da muamele ve vazifeleri ve diger masraf-
lan gittikce yiikselir. Bu suretle hagmet ve israf me-
rak: hiikiimdardan derece derece halka sirayet ede-
rek onlar da kendi hallerine gore refah ve nimet ile
yasamaya ragbet ederler. Devlet ricali de kendi
memleketlerindeki tiiccar ve ¢iftginin refah ve ni-
metini gorerek ve kendi masraflarini diisiinerek mal
biriktirme ve irat arttirmaya muhtag olurlar. Carsi
ve pazarda olnip satilan mallara giimriik ve vergi
vazederek bunlarin toplanmas) igin dmiller ve emin-
ler tayin ederler. Ve bu suretle de Devlet ricalinin
masraflar: arttikca kendi iratlar1 ve eski vergiler
kafi gelmedigi icin halkin ve koyliiniin mal ve miil-
kiine tecaviize baglarlar. Soyle ki Bazan ilaveten
vergi konulmasi suretile koyliiyli iz’a¢, bazan tica-
rete siillik ederek tiiccarin malina tecaviiz, bazan da
en ufak bahane ile reayanin (koyliiniin) mahn: gas-
bederler. Bu esnada asker tayfasi da Devletin za-
fin1 ve kendilerine muhtag¢ oldugunu gorerek hiikiim-
darlara kars: isyan eder ve onlan teskin igin beytiil-
mal hazinesinden bahsis namile birgok atiyyeler sarf-
edilir. Devlette har¢ ve masraf cogaldikca vergiler ve
resimler de artip bunlann tahsili icin etrafa amiller
ve eminler tayin ve mukataa mallarim1 toplamaya
kalktiklar: zaman &millerin eline ¢ok miktarda inal
gecer. Ve bu suretle mukataa amillerinin servetleri
fevkalade artip aralarinda miinaferet cikar. Mal bi-
riktirmek yiiziinden biribirlerini Devlet reislerine
cekistirerek, bir kismumin mallarinin musadere ve
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zaptolunmasina sebep olurlar. Ve bdylece birer bi-
rer Amiller ve miiltezimler hapis ve darp olunarak
biii’in mallar ellerinden alinmakla, liizumu halinde
Devletin istinatgidh1 olan rical fakir diiser. Nihayet
bu musadere isi servet sahibi olan memleket dyan ve
tilccarina da sirayet ederek onlarin sermayeleri de
gaspolunmak suretile amiller, eminler, tiiccarlar ve
zengin smfi perisan bir hale geldigi zaman Devletin
sevket ve kudreti tamamen kaybolur. Bu hale gi-
ren bir Devletin ise tabil omriinii tamam ederek ece-
lile mahv ve miinkariz olmasi mukarrerdir.

Her miilk ve Devletin ilk zuhurunda derece de-
rece ikbali yiikselerek nihayet en yiiksek bir
hadde ciktiktan sonra zevale ve idbare
baslamasi1 hakkinda

Bundan evvel her miilk ve Devletin asli kuv-
vetine nazarla memleketler arasinda muayyen bir
hissesi olup, o hadden ziyade memlekete tecaviiz
miimkiin olmadig1 zikrolunmustu. Her Devletin had
ve gayesi bu miktarla mazbuttur ki, o Devletin askeri
hududu muhafaza icin kalelere tevzi olunup bu yer-
lere Arabcada Siighr derler. Memleketin viis'ati ve
¢oklugu askerin coklugu ile kiyas olunup askerinin
adedi .gok olan Devletin hududu az olandan genis
olur. Ilk Devletler ekseriya kabile ve asiretlerden
zuhur ettigi igin, iptidada refah ve nimet diiskiinii
olmayip riyaset davasile muharebeden geri kalmaz-
lar, ve daima memleketlerinin hududunu genislet-
megi diisiiniirler. Lakin harp devri bitip de ellerine

11
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servet gegtigi zaman aralarina fitne ve fesat diisiip
zira Devletin genclik devri nihayet bulup miilkiin
kuvvetlerine ihtiyarhk anz olur.

Nizam miilkii millet ve hifz1 memleket icin bir
kanunu siyaset tertibi lazzm oldugu beyaninda

Beger taifesi maas ve yiyecek tahsili i¢in biribir-
lerile iilfet ve i¢tima tabiatleri iktizas: olup, mezkar
ictimaa igbu kitapta ahvalinden bahsolunan begeri um-
ran adi verilir. Taifei beger iilfet ve ictimada meni ve
zecre kadir bir sultana muhta¢ olup liizumu halinde
onun hiikmiine miiracaat ettikleri de tafsil olun-
mugstu. Mezk{r hikimin halk arasinda emri ya seriate
miistenitdir yahut bu hikim din ve millet eshabindan
olmayip hiikmii sirf akli siyaset ve resmi kanunlarla
olur. Halk da sultanin siyaseti kendilerine faydah-
dir diye onun emir ve nehyine itaat ederler. Fakat
seriatler &mil olmayip yalmiz akli siyasete tabi olan
Devletin faydas: ancak diinyada hésil olur.

Ameli hikmet kitaplarinda hakimler arasinda
maruf olan siyaseti medeniye ile bu makamda zikr-
olunan siyaseti sultaniye murad olunmayip bagka
ménaya gelir. Hakimler arasinda siyaseti medeniye-
den maksat arz iizerinde i¢ctima gayesile sakin olan
insanlardan her fert kendi nevinden olanlarla mu-
aseret yolunda riiste vésil olup akil ve hikmet ka-
nununa goére yasadiklan icin hékimler ve melikler-
den miistagni olsunlar demektir. Bu yola siilik ede-
rek hikim nasbindan miistagni olan taifenin ictima
ettigi yere hakimler medinei fazila ve aralarinda cari
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olan kanunlar ve merasime siyaseti medeniye derler,
Bu suretle miilk ve sultan nasbi esasim kabul eden
siyaseti sultaniye siyaseti medeniyeye mugayirdir.
Lakin hakimler arasinda meghur olan medinei faz-
lanin arz iizerinde vukuu bait ve nadir olup ki-
taplarinda ancak faraziye seklinde yazmiglardir.

Zikrolunan siyaseti akliye iki tarzda olup, birin-
cisi akil ve hikmet kanununa gére Devlet iglerini
tanzim ve idareye vesile olan memleket siyasetinden
ibarettir ki iran hiikiimdarlann bu yolu tutmuslardir.
Soyle ki, biitiin halkin rahat ve asayigini temin eden
umumi iglerde Iran hakimleri akli kanunlar tertip
edip Iran hiikiimdarlar:1 her hususta onunla hare-
ket ederler. Lakin Islam Devletlerinde sgeriat akli
kanunlardan miistagnidir.

AKIi siyasetin ikinci sekli de budur ki, miilk ve
Devletin tedbir ve tanzimi hususunda ancak hiikiim-
darlarin gevket ve kudretlerine ve saltanatlarinin de-
vamina ehemmiyet verilmig, ve memleketleri dahilin-
de cebren hiikiim ve tasarruflan igin vasitalar diigii-
niilmiigtiir. Akl siyasetin bu kism Iran hitkiimdar-
larindan maada miisliman ve hiristiyan diger hii-
kiimdarlar arasinda mevcuttur. Ancak Islim mem-
leketlerinde esas geriat oldugundan, bazan zaruri
vaziyetler hisil olunca bu nevi kanunlara riayet
edilir.

Devlet siyasetinde yazilmis olan kitaplar ve risa-
leler pek goktur, fakat bunlarin arasinda en glizeli
Abbasi halifesi Me’mun zamaninda Kaidiilceys olan
Tahir bin Hiiseyine mensup olup miigarileyhin evladi
Abdullah bin Tahir tarafindan yazilmis olan mektup-



164 iISN{ HALDUN

tur. (Bu mektup Minkari zade tarafindan serhedil-
migtir).

Her Devletin evahirinde imarin aritig1 ve sonra
siddeti kaht i gala ve kesreti mevt ii helak
oldugu hakkinda

Hiikiimdarlar ilk zuhur ettikleri zaman memle-
ketlerinde oturan halka (Reaya) rifk ve sefkat ile
muamele eder. Zira miiik ve Devlet divasi ile zuhur
eden hiikiimdarlar ya din ve millet eshabindan olup
siyaset iginde geriat kanunlarile hareket ettikleri icin
adaletten aynlmazlar. Yayut din ve millet mensup-
larindan olmayip, bir nebiye tabi degilse herhalde
ilk zuhurlarinda Bedevi olduklan igin siyasette is-
leri tetkikten gafil olup, ciind ve raiyete rifk ve mii-
layemetle muamele ve vergi almada miisaade gos-
terirler. Bu takdirde reayanin sy ve amele karsi
sevkleri kuvvetli olup, ziraat ve ticarete ragbetleri
taallik etmekle memleketleri mamur olur ve ahali
cogahir. Hallun artmasi ve memleketin imar: tedrici
olarak vukua gelip hi¢c olmazsa bir iki kurun gectik-
ten sonra meydana cikar. Sonra bu Devlet tabit 6m-
riinii tekmil ederek kemali halinden inhitata dogru
mail oldugu vakitlerde miilk ve Devletin negviine-
mas1 da gaye ve nihayetine erisir.

Sayet once gegen fasildaki sézlerimizden her
Devletin sonlarinda vergi toplamak ve siyaset isinde
siddet gosterildigi ve bu hal reayanin azalmasim icap
ettirdigi anlasildigr icin bu babta s8yledigimiz sey-
lerin onlarla tenakus teskil ettigi seklinde itiraz edi-
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lecek olursa, buna kargi su tarzda cevap veririz ki
biirnci séz dogrudur ve aralarinda tenakus yoktur.
Zira, birinci soziimiizden anlagildifn iizere Devletin
sonlarinda siyaset isinde gosterilen giddet mal ve
raiyetin azalmasina sebep olursa da, bu birdenbire
meydana ¢tkmayip, tedricen vukua gelir diye sdy-
lenmisti. Devletin ilk zuhurunda idarede nifk ve mii-
habbet ile mal ve raiyetin tedricen negviinemasina
sebep olup, sonlarinda ise gayesine ulaginca siyase-
te giddet ve husunette meydana ¢ikarak tedricen
nizam bozulur ve cemiyet inkiraza ugrar.

Devletin sonlarinda kithk ve gliimiin gogalmasi-
na sebep sudur Her Devletin sonunda agir vergi-
ler konularak reayanin mallar1 gasbedilir, zuliim ve
teaddi gogalir, reayanin ¢ogu ziraat ve ticareti bi-
rakmaya mecbur olur ve bu yiizden kithk vukua ge-
lir. Kithgmn diger bir sebebi de her Devletin sonun-
da zapt ve siyaset isi bozularak miitegallibe ¢ogalr
ve reayanin azhgindan dolay: halk arasinda fitne
ve fesat gtkar. Anbarlarinda mevecut olan yiyecek ve
zahireyi yagma ve garet ederler, bu yiizden herkes
uzun miiddet kendine ve ailesine kafi gida tedarikin-
de aciz kabr. Zira mahsul her vakit ayni miktarda
yetismeyip, mahsulat ve yemislerin yetigmesi yag-
mur miktarina tabi oldugu igin yagmurun ve mev-
simlerin muhtelif manzaralar almas: mahsulatin aza-
hp cogalmasina tesir eder. Yagmurun azh@ veya ih-
tikar sahiplerinin tama’karh# yiiziinden carst ve pa-
zarda zahire bittigi zaman fakirler achk yiiziinden
6lmege baslarlar. Halkta 6liim ¢oklugunun diger bir
sebebi de taun veya veba zuhurudur ki kalabahk
halkla mamur olan kasabalar ve sehirlerde sari has-
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taliklar artacag icin bu yiizden niifusun fazla birik-
tigi yerlerde bu nevi hastaliklardan ileri gelen sliim-
ler de ziyadelegsir.

Devletlerin baslangicinda hiikiimdarlarin halka
liift ve sefkatleri ve siyasette iyi hareketleri yiiziin-
den tedricen kalababk halkla sehirler mamur olup,
fakat bu Devletlerin ortalan ve sonlarina dogru éyle
bir hadde gelir ki niifusun ¢oklugu yiiziinden evler
fevkalade sikisik yapilir ve gliya ciimlesi tek bir evde
aileler bir arada otuyormug gibi yasarlar ve halkin
bu izdihamu yiiziinden hava ve sihhat de bozularak
bir ¢ok hastaliklara sebep olur.

TG W SO T -y



BIRINCI KITAP

DORDUNCU FASIL

Bu fasil kasabalar, medineler ve gehirler ve sair
umran eserlerine ait isler hakkindadir.

—_1 —

Miilk ve Devletin viicudii medine ve sehirlerin

meydana cikmasmdan once ve daha eski olup

Devlet ve saltanatin medinelesmesinden son-
ra dogdugu hakkinda.

Vahsi ve Bedevi bazi kabileler Devlet kurmak
tizere zuhur ve hurug ettikleri zaman Bedevilikten
medenilige gegerler. Niifusun yerlesmesi i¢in kaleler
kurarlar medineler ve sehirler inga ederler. Bu
medine ve sehirler umumi ihtiyaglar  igin mevzu
kiilli islerden olup fertlere mahsus ciiz’i iglerden de-
gildir. Binaenaleyh biiyiik kayalar ve taglarin getir-
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tilmesi, diger aladt ve edevatin tedarikinde pek ¢ok
insan kullamlmasi zaruridir. Bu ig ise hususi menfa-
at meselesi olmadig: i¢cin bazan cebir ve ikrahla ba-
zan miikafat ve sevap kazanmak icin tegvikle birgok
alat ve edevat, san’atkér ve amele kullanarak yapila-
bilir. Bir kalenin ingas: tamam oldugu zaman devam:
ve mamurlugu, onun tamir ve tesis igini tlizerine alan
Devletin 6miir ve bekasina tabidir. Eger Devletin
omrii kisa ise, Devlet inkiraz ettigi zaman o gehirde
tedricen inhitata baghyarak harap olur. Hatip Bag-
dadi tarihinde yazihidgina gore Bagdad sehri Me’mun
zamaninda o kadar mamur idi ki, bugiin oldugu ii-
zere tek bir surla gevrili tek bir medineden ibaret
olmayip kirktan fazla biribirine bitigsik kasaba ve
gehri ihtiva ediyordu. Hamamlarinin adedi altmig beg
bine balig oluyordu. Yine Islam Devletlerinden
Garpte viki olan Kayrevan, Kurtube, Mehdiye ve bu
devirde duydugumuz iizere Kahirenin hal ve gam
da onun gibiydi. Fakat bir medineyi tesis eden Dev-
let inkiraz ettikten sonra efer o medinenin civarinda
mamur karyeler ve bol mezrualar: havi daglar ve ara-
zi mevecut olup ahalisinin asli ihtiyaclar1 ve zaruri
levazimina kafi zahire ve erzaki varsa, Devlet inki-
raz etse bile o medine yikihp kendi basina hayatin
devam ettirmeye muvaffak olur, Nitekim Garp mem-
leketlerinden Fas ve Sark memleketlerinden baz:
Irak sehirleri civarlarindaki karyelerin yardimile
mamur olup bu gehirleri kuran Devletler yikildig
halde onlar yine miinkariz olmadilar. Zira biiyiik
bir medinenin civarindaki kdy halki inkigaf netice-
sinde servet ve refah kazandiklam zaman insanin
tabiatinde mevecut olan rahat ve huzura meylederek
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asi) oturduklan koyleri terkederek civarlarindaki
medine ve sehirlere gocer ve orada yerlegirler. Fakat
eger bir belde ve medinenin civari yagama vesaitin-
den ve zengin erzak: olan daglar ve kéylerden, goge-
be ve gift¢i halktan mahrum ise o gehir kendini ku-
ran Devletin inkirazile beraber mahvolmaya yiiz tu-
tar ve az zamanda tamamen harap olur. Nitekim
Sark memleketlerinde Bagdad, Misir, Kfe, ve Garp
memleketlerinde Kayrevan, Mehdiye ve Ibni Hammad
kalesi ve buna benzer sehirlerin etrafinda kéyler az ve
koyliita bakasi dagilmig oldugu igin eski umranlan
kaybolup bu sehirleri tesis eden Devletlerin inkira-
zile imareti asliyeleri zevale ugradi. Bazan da bir
medineyi ilk kuran hanedan ortadan kalkarak o me-
dineyi bagka bir Devlet istila ettigi zaman, arttk ye-
ni bir medine kurmak ihtiyacindan vareste kalr
ve ikinei Devletin himmeti sayesinde o medinenin
eski nizam1 mahfuz kalarak harap olmaktan kurtu-
lur. Hattd birinci Devlet zamanindan ziyade bir¢ok
biiyiik binalar ve eserler kurulur. Nitekim hila Fas
ve Kahire sehirlerinin vaziyetleri bu tarzdadir.

_ 2

Miilk ve Devletin tabiati ricalini berriye ve ba-
diyeden medine ve sehirlere niizule
sevkettigi hakkinda.

Gogebe kabileler Devlet kurduklar1 zaman iki
sebepten dolay: medine ve sehirlere yerlesmege mec-
bur olurlar: 1) Gegebe bir kavim ve kabile Devlet
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kurdugu zaman, ricali refah yiiziinden huzur ve ra-
hata mail olarak ve eski ikametgdhlanm birakarak
sehirlere gelirler. 2) Kurduklar1 Devlette miinazaa
eden rakiplerin istilasina kars: koymak igin sehirlere
inerek, orada kalelere siZinmaga mechur olurlar.
Ciinkii aksi takdirde rakipleri ¢ogaldig igin kendi-
lerini eski sartlar i¢cinde muhafaza edemezler. Bu
tarzda metin kalelere sifinmak, onlar igin Devletin
devamini temin eden bir mecburiyet haline gelir.

—_d —

Bir belde ve medinenin ilk kurulugsunda riayeti
lazimgelen sartlar ve bunlarm ihmali halinde
meydana ¢ikan zararlar hakkinda.

Maliimola ki medineler ve gehirler beser nev’i
icin istikrar mahalli olup yasayis ve kazang husu-
sunda kolaylik ve servet hasil olunca rahat ve huzura
meyil de artacaktir. Gogebe halk medine ve sehir-
lere inerek orayr daimi mesken haline getirirler.
Ciinkii kasabalar ve gehirler siikiin ve karar igin
mevzu olup, onlarin kurtulusunda baz1 sartlara ria-
yet etmek lazimdir. Zarardan korunmak igin bu ge-
hir ve medinelerin etrafi surla ¢evrilmeli ve bu sur
biitiin binalar ve meskenleri kusatmahdir. Yine ge-
hir halkim diigman taarruzundan korumak i¢in riaye-
ti lazimgelen sartlardan biri de tesise karar verilen
belde ve medine ya dag sath: gibi diismanm ¢ikmast
gii¢ olan bir yerde kurulmaly, yahut etrafi yilan hal-
kas1 gibi deniz veya nehirle kugatilmis olmali, ve hal-
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kin gegmesi i¢in kopriiler kurmahdir. Salgin hasta-
Liklardan sehri korumak icin de havasmn iyiligine
dikkat etmeli, ve bir belde ingasina niyet edildigi za-
man havasi en giizel olan yeri tercih etmelidir. Dur-
gun ve batakhkli sulara, miiteaffin gollere veya ze-
hirli agaclarla dolu korulara yakin olmamasina dik-
kat etmelidir. Zira havasi iyi olmayan sehirde miite-
madi hastaliklar zuhur eder. Afrikadaki cerid ge-
hirlerinden Kabis da bu gartlara riayetsizlik yiiziin-
den daimi hastaliklar vardir.

—8—

Milleti islamiyede Kkalelerin eski Devletlere
nisbetle az oldugu hakkinda.

Islam devrinde Arablarin Bedeviligi, ve sanayide
iptidal oluglar: sehir ve bina kurmaya kudretsiz ol-
malarindan ileri gelir. Bundan bagka Arap taifesi Is-
lamdan evvel Berberiler gibi badiyeden gikarak Is-
1am devrinde istila ettikleri fran ve Rum (Bizans)
memleketlerine yerlegtiler. Fakat bu memleketlerde
bina ve gehir kurmay1 meharet kazanacak derecede
Devletleri payidar olmadigindan bagka, eski Dev-
letler zamaninda bu memleketlerde kurulmus olan
menziller ve binalarla iktifa ettiler. Isldam milletinde
binanin azhgma bir sebep de sudur ki Islamiyetin
baglangicinda din sevki ziyade oldugu icin diinya
aldkasindan ictinap ediliyor ve biiyiik binalar kur-
mak hususunda itidal haddini tecaviiz etmiyorlards.
Nitekim Hazreti Omer zamaninda eshabin Kafede
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sazdan ve karmmgtan yapilmis olan evleri yandig1 za-
man tag ve tuglayla bina etmek icin Halifeden izin
istedikleri zaman Omer, tas bina yapilmasmna izin
verdi. Fakat herkesin ii¢ (beyit) odadan fazla yap-
tirmasina ve yiiksek katlar ¢itkmasina miisaade et-
medi « Siz Peygamberin siinnetine gore hareket
edin»> diye tavsiye etti. Yine Omer insaat husu-
sunda kendisine véki olan bazi miiracaatlara «Ka-
dri marufu tecaviiz etmeyin» diye cevap verdi.
Kadr nedir ? dine sorduklari zaman «Sizi israfa
yaklagtirmayip itidalde birakan seydir» diye cevap
verdi. Fakat zamanla bu dini aldka gevsediginden
bagka Arablar Iranlhlar: hizmetlerinde kullanarak
bina kurmak ve diger baz: hususlarda hirfet ve san-
atlar1 Fars kavminden 6grendiler ; diinya zevklerine
diigerek binalar da yiikselttiler. Fakat gittikce Dev-
letler inkiraz yolunu tuttugu zaman artik kasaba ve
sehirleri arttiracak derecede Arab Devleti devam
edemedigi igin Islam milletinde kaleler de azald:.

— 11 —

Medine ve sehirlerin biribirinden farki ahalisinin
maiset ve refah genisligile miitenasip olup carsa
ve pazarlarm revact medine ve sehirlerin mamur-
Tuklarmm azhk veya cokluguna tibi
oldugu hakkinda.

Bundan evvelki fasillarda soylendigi gibi tek bir
insan yasamak hususunda muhtag oldugu bir isi ken-
di kendine yapmaya muktedir degildir, ancak yaga-
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maya ait biitin igler fertlerin igtima ve biribirlerine
muavenetlerile hisil olur. Herhangi bir taife yiyecek,
elbise, mesken gibi asli ihtiyaclarindan birini elde
etmeye calistif! ve digerlerinin yardim ile o ig hasil
oldugu zaman, kendilerinden ¢ok daha kalabalik olan
kavmin hacet ve zaruretlerini seddetmek mukar-
rerdir. Mesela bir tek adam ancak kendi yiyip igece-
&i derecede bugday tedarikine mecbur oldugu vakit
bagkasindan yardim istemeyip kendi kendisine to-
hum tedarikine kalkar. Fakat bunun tahsil ve teda-
rikinde aciz kalir, amma bes on kimse o sahisa yar-
dim ederek bazus: diilger ve demirci oldugu igin
aletleri hazirlar, bazisi hububat: zer'eder ve toprag:
kazar ve okiizleri sevkeder. Ve biitiin bu igleri ayn
ayr1 veya miigtemi olarak (toplu olarak) itmam ede-
rek, bu ziimrenin sy ve amelile bir miktar mahsul
elde edildigi zaman hem onlara hem de onlardan bir
kag kat ziyade eshasa zahire ve yiyecek cikarilmig
olur. Bu suretle fertlerin i¢tima: ile hasil olan sy
(is), calisan taifenin ihtiyaglarindan ¢ok ziyade olup
hem onlara, hem de onlardan bagka insanlara kafi
gelir. Imdi bir sehir ve medine halki muhtag oldugu
zaruri levazimi elde etmek i¢in ¢ahigarak biribirlerine
yardim suretile ihtiyaclarini tedarik etseler, ele ge-
cirdikleri mahsuliin en az onlara kafi gelir ve arta
kalanlar ihtiyactan fazla oldugu icin bir miktan o
sehirde ziyafetlere sarfolunup bir miktar1 da etraf-
taki gehirlerin ahalisine bedelleri mukabilinde satl-
makla, o sehrin halk: bu vasitayla servet kazanirlar.
Ve besinci fasilda soyledigimiz gibi kazan¢ ve yasa-
mak ancak yapilan isin (sarfedilen emegin) kivmet
ve ivaz: olup, bir beldede san’at ve is cogaldig zaman
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halk arasinda kiymetleri de artacagindan maiget ve
kazanglar da zaruri olarak ¢ogalir. Kazan¢ ve maiget
genisledikc¢e halk servet ve refah kazanarak masraf-
larin1 da o nisbette arttirirlar. $6yle ki meskenler, el-
biseler, yataklar, ev esyasi ve diger kullanilan egya
miikellef bir surette yapilmaya baglar, birgok hiz-
metgiler ve arabalar tedarik ederler. Biitiin bu iglerin
yapilabilmesi ise sanayiin inkisafina bagh oldugu igin
o beldede hirfet ve san’at erbabina ragbet cogalr.
Ve bu suretle o beldenin ithalat ve ihracati artarak
sanat sahipleri emekleri mukabilinde servet sahibi
olurlar. Ve bu beldenin umram arttikga isler ve san-
atlar da ziyade olup, boylece halk fazlasile tezyinat
ve israfa ragbet gosterir. Giinden giine yeni sanatlar
icat olunup her seyin kiymet ve fiyat: yiikselir.

Hulésa, bir beldedeki asli ve zaruri ihtiyaclardan
fazla igler ve sanatlara ragbet edilerek her hususta
tezyinat ve tekelliife diisiiliir ; orada sanat sahipleri-
nin revac: artar ve servetleri yiikselir. Fakat bir Me-
dinedeki ahali yalmz zaruri ve asli ihtiyaglar: nis-
betinde calisirlar; o medinede san’at ehli fazla refah
ve servet kazanamaz, ve her beldenin umram ki bag-
ka bir beldeden yiiksektir., orada sakin olan halkin
biitiin siniflan da bagka beldede oturan mukabil si-
niflarin halkina galip olur. Soyle ki mamur beldenin
kadis: ikinci beldenin kadisindan, taciri tacirinden,
ehli sarfi ehli sarfindan, emiri emirinden daha serefli
ve daha yiiksek; hal ve refahta ona galiptir. Meseld
magrip diyarinda Fas, Becaye ve Telemsan ve Sebte
sehirlerine kiyas olundukta aralarindaki biiyiik fark
derhal meydana qikar.
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Badiye ehlinin (gocebelerin) koy, kasaba ve se-
hirlerde yerlesmek istedikleri hakkmda.

Niifusu c¢ok kalabahk ve ziyade mamur olan
beldeler ve sehirlerde yemek, igmek, giyinmek ve
saire hususunda miikellef yasandigi icin ahalisi de
miimkiin oldugu kadar tezyine alistiklan icin, orada
halkin adat1 zaruri ve asli ihtiyaclar makamina kaim
olmustur. Bundan bagka meghur beldeler ve mamur
memleketlerde halkin dyan ve esrafi refaha ahgstik-
lar: igin gohret ve hasmet maksadile elbise, bina ve
esya hususunda kiilfet gostererek san’at ve hirfet
sahiplerine itibar eder ve hesabsizca para sarfeder-
ler. Bu yiizden hirfet ve san’at yiikselir ve onun el-
de edilmesi de giiglegir. Carsi ve pazarda alimip sa-
tilan yiyecek ve esyaya Devlet tarafindan vergi ve
giimriik konularak bunlar tiiccardan alimir; ve tabii
onlarda bunu esyanin kiymet ve bahasina ildve et-
tikleri icin esya ve yiyecek fiyatlar yiikselir. Bu se-
bepten dolayr mamur beldelerde oturan kimselerin
masraflar1 ¢ok ziyade oldugundan kendilerini ve ai-

lelerini beslemek iizere fazla mala muhtactirlar. Fa-
kat sahra ve badiyede dolasan Bedevilerin iratlan
aslen az oldugu icin bir beldeye indikleri zaman ge-
cinmek iizere edindikleri san’at oraca miihmel oldu-
gundan canlarim hayatlarim kazanmak hususunda
ye'se diiserler. Su halde gicebe halkin biiyiik sehir-
lerde yerlesmesi ve oturmas g¢ok giigtiir.
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Arzin muhtelif kissmlarinda oturan insanlarm
fakirlik ve zenginlik hususunda muhtelif vaziyet-
te olusu sehir ve kasabalara nisbetledir.

Niifusu ¢ok ve ziyade mamur olan sehirlerin hal-
ki servetli ve refahh olup Devlet ve memleketleri
biiyiiktiir. Bunun sebebi bu memleket halkinin miis-
terek emek ile ihtiyaclarindan fazla istihsal yaparak
bir kismim bagka memlecketlere satmalar: ve bu sa-
yede refah kazanmalar oldugunu bundan evvelki
bir fasilda izah etmistik. Bu takdirde halkin yasayist
muntazam olup bilyiik bir servet elde ederler. Carst
ve pazarda alig veris rayic olmakla vergi ve glimriik
namiyle tiiccardan pek ¢ok mal alimp Devlet hazine-
sinin irad1 biiyiidiigii icin rakip ve diigmanlarinin hii-
cumundan korunmak iizere hiikiimdarlar biiyiik
kaleler yaptirirlar. Bu iddiamizi Sark memleketleri
Msir, Sam, Irak, Hindu cin ile Akdeniz gimalindeki
mamur memleketler tahkik eder. HilA zamanimizda
goriildiigii iizere Garp memleketlerinden miisliiman
sehirlerine ticaret maksadile gelen hiristiyanlarin re-
fah ve serveti fevkalade ziyade olup Sark tiiccarmin
da refah ve servetinin bu tarzda oldugunu duymak-
tayiz. Hususile Aksay: Sarktaki Acem, Hindugin aha-
lisinin serveti hakkinda oradan gelenlerden, cok mii-
balagah rivayetler isitilmektedir.
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Beldeler ve sehirlerde mezrua ve mer’a gibi ban
akarin temelliikii ve ondan hisil olan
menfaatler hakkinda.

Medine ve gehir ahalisi i¢in bir¢ok akara birden-
bire malik olmak miimkiin olmayip, belki uzun za-
manda tedricen elde edilir. Zira onlardan bir kimse
ne derecede mal ve servet sahibi olsa da az zamanda
hesapsiz miilke sahip olacak derecede servet kazan-
masl tasavvur edilemez, ancak boyle bir serveti uzun
bir zamanda derece derece kazanabilir. Soyle ki ya
biiyiik serveti olan ecdad: ve akrabasi 6lerek veraset
yolile bu emldk bir sahsa intikal eder. Yahut da car-
s1 ve pazarda aligveris kesilerek akara ragbet azala-
rak ¢ok miktarda miilk ucuz fiyatla satin aliir. Bu
hal eski Devletin sonlarinda ve ikinci Devletin bag-
langicinda vukua gelir ki, insanlar arasinda tefrikaya
sebep olan birtakim hédiseler meydana ¢ikarak bir
Devletin nizami bozulup ricali biribirine diiser ve
diismanlarin hiicumile memleket haraba yiiz tutarsa
miilk alim satimina ragbet azaldig1 icin kiymeti dii-
serek az bir bedel mukabilinde satin alinabilir. On-
dan sonra ikinci Devlet meydana ¢ikinca memleketin
genclik hali geri doniip tekrar ahvalinde nizam ku-
ruldugu i¢in emlékin kiymeti yine yiikselmeye bas-
lar. Bu suretle az zamanda biiyiik miilk ele ge-

cirenler fevkalade servet sahibi olurlar.
12
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— 16 —

Sehir halkindan mal ve miilk sahiplerile zengin-
lerin baz1 niifuz sahibi kimselere intisaba muhtag
olduklanrn hakkinda.

Bu hadisenin sebebi sudur ki : Bir beldede otu-
ran ricalin bazis1 ticaret veya bagka bir suretle em-
lak ve akar ve servet sahibi oldugu igin belde ahali-
sinin zenginlerinden olup herkesin géziine ¢arpan
kimseler hiikiimdarlar ve iimeramin tazyikina ug-
rarlar. Insanlarin tabiatinde husumet ve tecaviiz esas
oldugu icin belde zenginlerinin ellerinde olan em-
laki zapt ve musadere etmege kalkarlar. Hatta za-
hirde musadereye sebep olmak igin ister istemez on-
lari bir Devlet hizmetinde kullanarak dogrudan dog-
ruya sultamn hiikkiim ve niifuzu altina koyarlar. Bun-
dan dolay1 mal ve servetlerinin ¢oklugu ile gohret
kazanmis olan zenginler miilklerini iimeramn teca-
viiziinden koruyabilmek icin hiikiimdarlarin akrabas:
veya yakinlar1 (mukarrebin) gibi mevki sahiplerin-
den birinin himayesine siginmaya mecbur olarak, bu
sayede servetlerini tecaviiz ve musadereden kur-
tanrlar.

—_ 17 —

Beldeler ve sehirlerde miiddeti hayattaki nizam
ve kemali olusu miilk ve Devlete tabi olup, sal-
tanatin bekasile kaim oldugu hakkinda.

Medenilik (hazaret) Bedeviligin z1ddi olup, isbu
manadan ibarettir ki herhangi bir kavim servet ve
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iktidar sahibi olunca gogebeligi terkederek bir bei-
dede yerlesir; yemek, i¢gmek, giyinmek ve barmmak
gibi iglerde ihtiyagtan fazla miikellef bir hayat sii-
rer ve her seyin miikemmel olmasina ragbet ederler.
Sehirlerde niifus gogaldik¢a ve serait de o nishette
artarak muayyen bir hadde kalmaz. $oyle ki her
Devlette sefahat ve ziynete kars: gosterilen ragbet
ne dereceye kadar yiikselirse hirfet ve sanayi esha-
bina ihtiyagc da o kadar ziyadelesir. Ve bu suretle
memleket mamur oldugu vé niifusu ziyadelestigi igin
biitiin iglerde hirfet ve san’ate ihtiyag artar ve
fen adamlarimn ¢oklugu ile o beldede her san’at had
kemale gelir, Bu suretle biitiin medeniyet miilk ve
saltanata raci’ olur. Zira Devlet ricali mallar1 cem’
ve tahsil ederek kendi mensuplarina dagitarak ve si-
yasi niifuzlarile onlarmn vaziyeti diger hallun vazi-
yetinden c¢ok kuvvetli olur. Bu takdirde varidat
kéyliiden gelir ve masarif de devlet adamlanna ait
bulunur ve bu yiizden onlann servetleri ¢ok biiyiik
olur. Bundan dolayidir ki hiikimet merkezinden u-
zak olan beldeler nekadar mamur olursa olsunlar, yi-
ne eski bedevi tarz hayatlanm kismen muhafaza e-
derler ve bir¢ok cihetlerden vazi ve tavirlar1 mede-
nilikten uzaktir. Ancak paytahta yakin olan kasaba
ve sehirlerin ahvali medenilik tavrina uygun olup
sultanin onlara yakinhg yiiziinden halleri daha mun-
tazamdir. Imdi bir miilk ve devlet uzun miiddet kuv-
vetini muhafaza ederek devam ederse o devlet te me-
denilik resuhlu ve muhkem olur. Bu husus kavmi
yahudte itibar olunsun ki Hazreti Musadan sonra
1400 sene miiddet Samda Devletleri devam ettigi icin,
bu sayede medeniyetleri devamh oldu; maiget, idare,
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iktisat hususunda fen ve miimareseleri biitin kavim-
lerden ileri gitti.

Su kadar var ki beldelerde bir dilek ve zaruret
asil olup imaret ve medenilik ancak miilk ve devle-
tin ikbaline bagh oldugunu hakikatini hi¢ bir zaman
unutmamalidir. Zira Devletin san’at ve kuvveti ve
halkin azhk veya ¢oklugu, belde ve medinenin viis'-
ati, servetin coklugu nishi (izafi) islerden olup ancak
biribirine nazaran ve nisbetle degisir ve farkeder.
Bu hadisenin sebebi sudur ki : Miilk ve Devlet yer-
yiiziinde ictima eden taifelerin nizam ve intizam za-
bitas1 oldugu igin Adeta ciimhur iglerinin sekli, kéy-
liller, kasabalar ve sehirler de onun maddesi gibidir.
Kéyliiden alinan vergi yine devrederek onlara ulagir
ve bir memleketin sultan: raiyyeye ihsan diye alimsa-
tun yolile mal verdigi zaman o mal reaya arasinda
dagildiktan sonra yine devrederek saltanat hazinesi-
ne girer. Soyle ki vergi ve harag yolile raiyetten ali-
nan sey ihsan ve atiye suretile yine raiyete déner.
Bundan dolayr bir miilk ve Devletin iradi reayasi-
nin serveti nisbetinde oldugu gibi reayamin kuvveti
ve ¢oklugu da Devlet iradinin goklugu nisbetindedir.

— 18 —
Bir memlekette umranin ve refahin gayeti tabii
omriiniin nihayeti olup, zevk ve sefahate diiskiin-
Ligii miilkiin niizuliine alamettir.

Evvelki fasillarda soylenmigtir ki miilk ve Dev-
let asabiyetin gayesi ve medenilik Bedeviligin niha-
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yeti olup, ve dlemin imaretinde zaruri sart olan Be-
devilik, medenilik, miilk ve ticaretten her birinin
tek bir ferdin tabii omrii gibi mahsus bir émrii ol-
mak mukarrerdir. Ve bu da akli ve nakli delil ile sa-
bit olmustur ki kirk yas insanin negviinemasmin ve
kuvvelerinin nihayeti olup insanin yas:i kirk: gec-
tikten sonra bir miiddet tevakkuf ederek giinden gii-
ne noksan ve inhitata mail olur. Tipk: onun gibi kir-
lar ve badiyelerde dolagsarak zaruret igerisinde yaga-
yan bazi kabileler ‘asabiyet kuvvetile miilk ve Dev-
lete nail olur ve badiyelerden beldeler ve sehirlere
inerler ve tedricen her hususta ihtisama ve miikellef
bir hayata meylederler, servet ve refahin gayesi olan
medenilige ulagtiklarn zaman artik Devletin &mrii
inhitat derecesine dahil olur. Zira bir mamurede sa-
kin olan rical i¢cin biitiin nimetler ele gectigi zaman
miilk ve Devletin tabiati onlar1 her hususta miitead-
dit sanatlarla hésil olan ziynetlere ve ihtigama sevk-
eder. Biitiin bu ihtisamli ve sefahatli hayat geklinin
tatbik edilebilmesi i¢in birgok san’atlerin bilinmesine
muhtactir. Halbuki Bedevilik vaktinde san’atlerden
hig birisine ihtiyaglar1 yoktu, ve az bir seyle iktifa
edebilirlerdi.

Amma diinyalarinin ihtilali bundan ileri gelir ki
alismis olduklan ziynetin masrafi ¢ok olup gordiik-
leri igler bunun tedarikinden &cizdir. Bir belde ve
medinede ki oranm halki yemek, igmek, giyinmek
ve barinmak hususunda fevkaldde sefahate diiserler.
Herhalde onlarin masraflan gelirlerinden ¢ok ziyade
olur. Ve miri taarfindan bag ve giimriik adile taham-
miiliinden ziyade teklifler vazedilerek esyanin baha-
lasmasina sebep olur. Bu suretle halk ahs;ilmig olan
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fazla masrafin1 indiremiyerek bu vaziyet karsisinda
&ciz ve muztar kalirlar. Tiiccarin satibga cikardig
mal ve egyaya halkin ragbeti azalarak carst ve pa-
zarda ticaret durur ve beldenin hali bozulur. Bu
zikrolunan haller umumiyetle beldenin ihtilaline se-
bep olup, umumi igleri esasindan, ¢igirindan jikarir ve
zararl umumidir. Ayrica her sahsa raci olan hususi
zarar da sudur ki, bu beldelerde sakin olan halk oyun
ve eglenceye fazla ragbet gostererek nefs sehvetleri-
ne ve cismani lezzetlerine diigerler. Bundan dolay:
béyle kimselerin fenaliga inhimakleri ¢ok olup ma-
iset yolunda dogru ve yanlig biitiin yollar tutarlar,
ve fikirleri hile ve hud’aya bag vururlar. Séyle ki
bunlar muamelelerinde yalan, hile, sirkat ve hiya-
nete cesaret edip ylizlerinde durmaz ve yeminlerin-
den geri doner, aligveriglerinde ihtikdr ve muraba-
haya ciir'et ederler. Bundan sonra yine bunlar geh-
vet ve lezzetlere inhimaklerinin ziyadeliginden do-
lay1 fisk ve fiicurun biitiin Ayinini ve yollarim bi-
lerek gizli ve asikar olan fuhuglari icra eder ve na-
mus perdesini yirtarlar. Hattd Bedevilik iktizas: ola-
rak kendilerinden utanacaklan akraba ve mahrem-
lerinin meclislerinde bile gekinmeden fuhusu ilidna
ciir'et ederek haklarinda kat'iyen hiirmet goster-
mezler. ve yine bu fisk ve fiicura diiskiin olan kim-
seler hdkimler ve valilerin kendilerini muahaze et-
melerinden korkarak kabahatlerini értmek ve ken-
dilerini kurtarmak i¢in hile ve hud’a yolunu tutar-
lar, ciiriimlerini drtmek ic¢in bir yifin yalana bag
vururlar. Bu suretle onlar igin hile ve yalan 4det hiik-
miine girer. Bu takdirde o medinede fenalik denizi
cug ve hurusa gelerek kotii ahlakhlar sefil ve rezil
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insanlarla memleket dolar, Ve bunlarin iginden i~
kan gocuklarda vekar ve kemal ile yetigemedikleri
igin sohbet ve terbiyede tamamile ihmale ugrarlar.
Bu suretle asil ve nesebi yiiksek ise de rezil ahlak
ile yetigirler. Cilinkii halk insanlik tabakasinda bir
nevi olup cevherlerinin fazil ve imtiyaz: ancak fazi-
let kazanmak ve reziletten kaginmak ile hisil olur.
Tabiatinde rezalet yerlesmis olup iyi ahléklardan ari
olan kimseye asil ve neseb serafeti hi¢ bir fayda
vermez. Bu sebepten dolay1 asli ve nesebi yiiksek
olan insanlarin evlatlarindan ¢ok kimse goriilmiistiir
ki ¢ocuklugunda terbiye olunmayip fenahk ve fe-
satla iilfet ettikleri ve asag1 insanlarla ihtilat ettik-
leri i¢in tamamen mahvolmuslardir. Igte bir gehrin
icerisi bu makule sefih ve rezil insanlarla dolacak
olursa o sehrin hayati ve maigetinin saldh1 ve niza-
m tamamile bozularak nihayet sehir harap ve miin-
kariz olur.

—_19 —

Her Devlette payitaht ve merkez olan sehirlerin
Devletin zeval ve inkirazile beraber harap
oldugu hakkinda.

Bundan evvel séylenmisti ki bir miilk ve Devlet
inkiraz ettigi zaman onun merkezi olan beldenin ni-
zami da bozulup, cok defa haraba yiiz tuttugu go-
riilmiis ve dogru tecriibelerle malim olmustur. Bu
hadisenin muhtelif sebepleri vardir

1. Bir Devlet zuhur ettigi zaman, onun ricali go-
cebe hayati yagar ve az seyle iktifa ederek mali bi-
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riktirmek hirsina diigmezler ve halkin mahna goz
dikmezler. Bu halse Devletin esas geliri olan bag,
giimriik ve diger vergilerin azaltilmasi ve hafifletil-
mesine sebep olup Devlet ricalinin irad: az, har¢ ve
masraflan hafif olur. Bu suretle eski Devlette payi-
taht olan belde ikinci Devlet ricalinin eline gegtik-
ten sonra onlarda az kanaat ederek ihtisam ve me-
rasimden kagindiklar: zaman elleri altinda bulunan
belde halki da onlan taklit eder ve yollarindan gi-
derler. Zira her Devletin halki (reayasi) o Devletin
tavrina uyar ve ricalinin ahlakin: ahrlar; itaat ettik-
leri hiikiimdarlarin tarz ve hareketlerine gére hare-
ket ederler. $6yle ki insanin tabiatinde, kendisine
hiikmedenleri taklit etmek vardiwr; onlara istiyerek
uyarlar, yahut o Devletin ricali halki kendileri gibi
israf ve sefahat yapmaktan meneder ve her husus-
ta itidalle hareket etmeye zorlarlar. Bu suretle halk
arasinda fayda azalip ¢arst ve paazrda ahmp satilan
esyanin cogu ragbetten diiserek payitaht olan gehrin
eski umrani da kaybolur.

2. Ikinci sebep sudur ki, her Devletin zuhuru
istila, harp ve cebir suretile oldugu i¢in iki Devletin
ricali arasinda husumet ve muhalefet dogar ; ikinci
Devletin ricali birinci Devlet ricalinin hareket ve
adetlerini takbih ve inkar ederler ; ve onlardan biri
galip olunca &teki ortadan kalktif igin yeni gelen
Devlet 6tekinin aksine olmak iizere masraf ve mai-
seti azaltir. Lakin yeni Devlet ricali de tedricen ih-
tisam ve israfa meylederler. Bu suretle sehrin um-
ran ve nizami tekrar bozulur.

3. Yeryiiziinde her kavme mahsus bir vatan var-
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dir ki, onlarin negviinemast, miilk ve devleti orada
baglar. Sonradan bu kavimler bagka memleketleri
istila ettikleri zaman o memleketlerin belde ve gehir-
leri eski vatanlari olan beldeye tébi olup devlet yeni-
lesir. Ve yeni devletin eski vatam da zaptedilen mem-
leketlerin hakimi olur. Zamanla memleketin hudud-
lan fazla genisleyince péayitahtin tam ortada kurul-
mas: l4zim ve zaruri oldugu igin, saltanatin tam orta-
sinda yeni bir merkez tesis edilir. Bu suretle halk es-
ki payitaht: birakarak yenisine ragbet etmiye baglar-~
lar ve niifusun miihim bir kisma eski payitahttan ye-
nisine hicret ederler. Ve bundan evvel séylendigi gibi
bir beldenin imar1 oraya niifusun toplanmasile miim-
kiin oldugundan yeni payitaht mamur olur ve eskisi
bogsalir ve ihmal edilir. Nitekim Selgukiler Abbasi-
lerin arazisini istild ettikleri zaman Isfahani payitaht
vaparak, hildifet merkezini de Bagdattan Isfahana
naklettiler. Daha evvel Islam istilasinda Arablar da
Iranin eski merkezi olan Medayini birakarak Kfe ve
Basray1 merkez yaptilar. Abbastler eski merkez olan
Sam: terk ederek Bagdad: payitaht yaptilar. Magrib
memleketinde payitahtimi Merakesten Fasa nakletti-
ler. Hulidsa hiikiimdarlar bir beldeyi payitaht yapa-
rak eskisini terkettikleri zaman o kendiliginden ha-
rap olmaya baslar.

4. Yeni Devlet ricali eski Devletin arazisini istila
edince, eski Devlete mensup olan memleket dyamm
zararlarindan korunmak icin uzak sehirlere nefye-
derler. Zira payitaht olan sehir halkinin ekserisi
Devlete mensup ricalden bazist asker, bazisi gehir &-
yvani olarak yerlesmiglerdir. Tiiccar ve esnaftan olan
sehir 4yam her ne kadar Devlet islerile alikadar
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degil iseler de, onlarin da derecelerine gore eski Dev-
let ricaline intisaplar1 oldugu igin yeni Devletin y-
‘Jalmasimi isteyecekleri muhakkakti. Yeni Devlet
ricalinin biitiin endigesi daima eski Devletin eserle-
rini mahv ve izale etmek oldugundan dolay:, birer
vesile ile eski Devlet mensuplarim1 payitahttan uzak-
lasgtirmakta gecikmezler. Onlardan bos kalan yerlere
yeni Devlet ricali yerlesirler. Bu suretle bir miiddet
ihmal ve inkiraza ugrayan gehir yeniden imar edil-
meye baglar.

Hakimler miilk ve Devleti surete ve beger si-
mflarinin yeryiiziinde toplanmasimi maddeye benze-
terek suret maddenin viicud ve bekasim muhafaza
ettigi gibi Devlet de insanlarin iglerini tanzim eder
ve sekle koyar derler. Felsefede sabittir ki suretle
madde biribirinden ayniamazlar. Basii ve miirekkep
olan cisimlerin viicudii suretle maddenin igtimaina
baghdir. Binaenaleyh Devlet ve saltanat raiyet ve
niifus olmadan miimkiin olmadig: gibi, raiyetin niza-
m1 da miilk ve Devletsiz miimkiin degildir. Ciinkii
insanin tabiatinde mevcut olan zaruri yardim (tea-
viin) igleri idareye ve diigmanlara karsi memleketi
miidafaaya muktedir bir hiikiimdarin varh@ina bag-
hidir. Devlet ve raiyetten herhangi birinin ihtilali
otekinin fesat ve ihtilaline sebep olur.

— 20 —

Bazn san’atlerin bazi sehirlere mahsus oldugu
hakkinda.

Insan tabiati itibarile medeni oldugu igin yer-
yiiziinde siikfin, karar, viicut ve bekas: yiyecek, gi-
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yecek ve barinacak seylere muhta¢ olup bunlarin is-
tihsali de bircok aletlere ve vasitalara baghdir ki her
biri bir san’at subesile eide edilir ve insanlarin biri-
birlerine yardimlarile istihsal olunur. Bu san’atler
gsehir halkindan bazilarina mahsus olup her san’at
mensubu bir ustaya hizmet ederek orada meha-
ret kazandiktan sonra o san’at gubesine biitiin ge-
hir halki muhtag oldugu igin onlar ellerinin emegi
ile hayatlarim kazanirlar. Fakat bir sehirde lazm
ve miihim olmayan san’at gsubesi o gehirde yerlege-
mez. Ancak ya maiset i¢in zaruri olan igler ve san’-
atlere her beldede ragbet gosterildigi icin iplikei, de-
mirel, dillger, vesaire gibi hirfet sahipleri biitiin ge-
hirlerde ¢oktur. Fakat ihtiyactan fazla ziynet ve ih-
tisama ait mevzularla mesgul olan hirfet sahipleri
her memlekette bulunmayip yalniz fazla mamur olan
ve servet sahipleri bulunan biiyiik sehirlerde mev-
cuttur. Bu simif san’atler memleketin mamurluguna
ve saltanatin ihtisamnia tébi oldugu igin, Devlet ri-
cali giyecek bina ve diger esyadan hangilerine rag-
bet gosterirlerse memleketlerinde ona ait san'atler
meydana ¢ikar ve bu suretle biiyiik sehirlerde tiirlii
tiirlii san’atler hisil olur. Hamam, kaplica binalar:
da refah alameti oldugu icin ahalisi kalabahk olan
mamur beldeler ve meshur sehirlerde meveuttur.
fakat kéy ve kasabalarda yoktur. Bazi emirler yol-
lan: iizerinde bulunan kasabalar da hamamlar bina
ederlerse de, buranin halki nehir veya denizden y-
kanmakla iktifa ettikleri icin az zamanda o hamam
haraba yiiz tutarak emirlerin bagska memleketten ge-
tirdikleri hamameilarin san’atleri de bos kaldigt igin
miihaceret ederler.



BESINCI KISIM
—_1—

Rizk ve kazancin serh ve hakikati ve kazancla
kirmm insan iglerinin kiymeti oldugu hakkinda.

Insan nev'i yaratildii zamandanberi biitiin ta-
vir ve hallerinde yiyecege muhta¢ olup rizkimi temin
ve yiyecegini tahsile iktidar ve ihtiyac1 zaruridir.
Yeryiiziindeki cisimler ise insan igin halk olun-
mugtur.

Insan yetigkin yaga gelince, nzk ve maiget igin
galigir : T4 ki, cahsma ve i vasitasile kendisine tabi-
atin bahgettigi esyadan istifade etsin ve muhta¢ ol-
dugu noktay: istihsal etsin.

Oyle vaziyetler vardir ki, rizk ve mal baz1 va-
sitalarin yardimile en ufak emek neticesinde istihsal
edilebilir. Nitekim baz: mezrualara ve bostanlara za-
mani gelince kifi miktarda yagmur yagarak taneler
ve meyvalarin bol bol yetismesine sebep olur. Eger
kazang ve kérla hisil olan mal ancak ihtiya¢ derece-
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sine miinhasir ve ondan ibaret ise ona maag denilir
ve eger zaruretten fazla ise ona da servet veriyas adi
verilir. Bundan sonra kazang¢ ve kir ya baz1 vasita-
larla biriktirilerek, malin faydas: onu istihsal edene
ait olup yiyecek, icecek, givecek ve barmacak gibi
asli ihtiyacina ve zaruri iglerine sarfolunmus ise ona
rizk denilir. Nitekim insanin biriktirdigi mallardan
mal denmeye layik olan kismu ya diinyada ser’i biv
tarzda sarfedilecek olan, yahut giyilecek olan elbi-
sedir. Eger insanin topladigi mal ihtiyacindan fazla
oldugu i¢in bir yerde biriktirilir ve zaruri masraf-
larina kullanilmazsa ona rizk degil, kar (kesp) denir:
Mevrus mal gibi.

Eger kesp ve kir bir hirfet veya san’at gibi
insarun sirf kendi fiili ve igi ile hasil oluyorsa mai-
setini kendinin kazanmis oldugu meydandadir. Eger
hayvan, nebat veya madenle ugrasarak kazanci on-
lar vasitasile temin ediyorsa, hayvanlarin terbiyesi
veya madenlerin isletilmesi i¢in yine insamin emegi
ve gayreti ldzimdir. Madenler arasinda en degerlisi
altun ve giimiis olup, insanlar onlart egya ve miilk-
te kiymet oOlciisii olarak almiglardir. Bundan dolay:
servet biriktirilmesi altun ve giimiis biriktirilmesi
demektir. Ciinkii paradan bagka biitiin mallann fi-
yat ve degerleri ayni derecede kalmaz, kih yiikselir
kéh al¢alir ; ve bunlar biriktirenler para kazanmak
icin kithk zamamm beklerler. Fakat giimiis ve al-
tun paranin daima ayni kiymeti muhafaza ettigi icin
biitiin kazanglar ve zahirelerin ash olmustur.

Eger insanin kazandigi mal ve meta’ kendi eli-
nin emegi ve gayretinin mahsulii ise bu mal sarfet-
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tigi emegin (fiil) kiymetidir ve zira san’at ve hir-
fet sirf emek ve miicerred is mahsulii olmakla biz-
zat matlip olmayip haddizatinda saklanmaya elve-
rigli demektir. Ve baz: sanayide emekle (isle) bagka-
sey de cemedilip o san’atin sahibi amelinin iicreti ve
ona katilan maln kiymeti ile ge¢inir. Meseld baz
tiicearlar binaya lazim olan tahta ve saire gibi eg-
yay1 ve elbisecilerde kumas ve saireyi san’atlerine
zammedip iglerinin iicreti ve egyalarimin bahasile ge-
cinirler. Eger kazang vesilesile kazan¢ ve is yerine
ticaret gibi bagka bir sey ise yine kazang
larina sebep olan iste emeklerinin tesiri muhakkak-
tir ; ve kazanilan parada amellerinin kiymeti de da-
hildir. Kazan¢ ve maisette ekseriya emegin tesiri
meydanda olup az veya gok o igin kiymetinden hissesi
tayin ve takdir olunur. Fakat baz1 iglerde kazang
vasitas1 dogrudan dogruya re’siilmal ve sermaye olup
sdy ve amelin tesiri varsa da ikinci derecededir. Ni-
tekim carsi ve pazarda alimip satilan insanlar ve
hayvanlar gida vazifesini goren hububatin degerleri
gibi ki, ziraat emegi de bu hububatin fiyatinda dahil-
dir. Lakin baz1 sehirlerde (beldelerde) ziraat emegi
kolay ve ucuz oldugu icin orada ¢iftcilerden bircok
kimseler emeklerinin iicretinden gafil olup aldiklar:
fivat: ancak héasil olan hububatin kiymeti zanneder-
ler. Bundan anlagihr ki kazang ve kirla hasi olan
para veya malin mecmuu veya ¢ok kismi insanin
is ve emeginin degeri olup béliinen nzk ehli siinnet
nazarinda fayda goriilen seyden ibaret oldugu icin
bu suretle kazan¢ ve emek arasindaki miinasebetin
haram ve heldle sdmil oldugu anlagihr.

Bazi memleketlerde ricalin azhgindan dolay:
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i’mar eksilir, san’at ve ticaret gibi iglerde ¢alisanlar
azalir veya hi¢ kalmazsa, bu hal o memlekette kazang
ve rizkin kesildigine alamettir. Zira gorillmemismi
dir ki ahalisi az olan memieketlerde insanmin emegi
azdir veya hig¢ yoktur ve bu yiizden kazang ve rizk
da azahr. Bundan evvel de yazdizimiz gibi ahalisi
kalabalik olan memleketlerde san’at ve ticaret er-
bab1 da ¢ok olup ahalinin refah: ziyadedir.

-2 -
Kazan¢ ve maiget (gecim) yollan

Yiyecek ve rizk kazanmanin birkag yolu vardir
_halk maigetlerini bu yollarla temin ederler. Maiget
yollarindan biri vergi almaktir ki valiler ve Amiller
kanuna gore c¢ift¢i ve tiiccarin elinde bulunan mal-
dan kuvvet kullanarak usiir, cizye, giimriik gibi mu-
ayyen mallar: alirlar ve rizklarim bu yoldan temin
ederler. Maiget yollarindan biri de aveibktir ki, sah-
rada, denizde veya havada yasayan vahsi hayvanlar
avlamak suretile gecinirler. Maiset yollarindan di-
ger biri de evlerde ve ciftliklerde bazi hayvanlan
besleyerek onlarin mahsullerile gecinmektir. Yine
maiget yollarindan diger biri, ¢ift¢iliktir ki, baza miin-
bit topraklarda mahsul zer’ ederek ve aga¢ dikerek
hububat ve yemigle gecinirler. Yine diger bir mai-
set sekli de insanin sirf isi ve emegi ile hasil olup,
onun mukabilinde alinan ticretle (giindelikle) geci-
nilir. Eger o emek ve ig bir ustanin dgrenmesile ve
muayyen &letlerle elde edilmigse ona san’at ve hirfet



192 IBNI HALDUN

denir : Katiplik, tiiccarlik, ipgilik, aggilik ilah... gibi.
Eger 6gretmeye ve 6grenmeye ihtiya¢ kalmadan sirf
yorularak ve gayret sarfederek yapilan bir hizmet
mukabilinde hésil olmus ise herkes emegi derece-
sinde iicret kazamr.

Yine maiget sekillerinden biri de ticarettir ki ba-
z1 servet sahipleri ya faiz ve nema gegirmek igin baz:
beldelere sefer eder ve mahin revagta oldugu yere
onu naklederler, yahut da bulunduklar: beldede otu-
rarak ihtikar yolile zahireleri biriktirir ve revag bul-
dugu vakit bu mallar: satarak kazanclarim temin
ederler.

San’at ve hirfet liizumu derece itibarile ziraat-
ten sonra gelir; sirf fikir ve nazarla hasil olan ilmi
miirekkebattan ibarettir. Bu sebepten ekser san’atler
ve hirfetler sehirlilerde bulunur, kirlarda ve badiye-
lerde yoktur. Ticaret kazang ve gegim hususunda tabii
bir yoldur. Lakin ekseriya istihsal tarz1 fikri, nazari
islere miitevakkiftir. Tiiccar kazanmak igin satin al-
di1g1 esyay! en ucuza alarak sonradan satarken ziyade
fiyat takdir etmek suretile iki kiymet arasindaki
farktan kazang¢larimi temin edebilmek icin derinden
derine diisiinmeye mecburdurlar. Eger bayiin asil
sermayeden ziyade ettigi istifade =zahiren kumar
nevinden ise de, lakin bagkasimin mahm bedava al-
madig icin ticaret mesrudur. Ve onda akil ve nazar
igleri hakim oldugu igin miibah gériilmiigtiir.
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—3—

Hizmetin (memuriyet) tabii bir maiset ve gecim
hususunda asil olmasifn hakkinda.

Hiikiimdarlar Devlet islerini tanzim gibi hizmet-
lerde bazi ricali kullanmaya muhtag olup askerin
idaresi ve resmi tahrirati igin zabit ve katip sifatile
birgok kimseleri tayin ederler. Devlet hizmetlerin-
den her hizmeti ehline verip muayyen rizk ve nafa-
kalarim beytiilmalden takdir ederler. Bu sultani
hizmetleri gérenlerin maigeti Devlete ait oldugu igin
saltanat bir menbaa ve diger biitiin memuriyetler
ondan ¢ikan cetvellere benzetilmigtir. Herkes mai-
yetinde hizmetgi kullanarak iktidar nisbetinde on-
lara ulife ve vazife tayin ederler. Lakin bu hal
mertlige ve tabii hale uymaz ve insanlarin gayret
ve hamiyetine uygun degildir. Zira insan iglerini bag-
kasina gérdiiriince acz ve kusura sebep olur ve mas-
rafi lizumundan fazla artar. Iradeli ve gayretli in-
sanlar nefsinin dizginlerini baskasinin eline vermez.
Lakin 6rf ve adet tabiate galip olup itiyadi birakmak
da miimkiin olmad:g: igin bu hale diigiilmektedir.

Hizmet ehli dért kisimdir 1) Riist ve basiret
sahibi oldugundan dolay;, memur oldugu hizmetin
yolunu bilip sadakat ve istikametle hareket eder.
2 ) Yahut bunun aksi olup hem ahmaktir, hem de
hiyanetle hareket eder. 3) Yahut akil ve resid olup
lakin gaddar ve haindir. 4) Yahut da emin ve mevsuk
olup lakin ahmak ve beceriksizdir.

Bunlardan birincisini herkes kullanamaz; ¢iinkii

13
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bunlarin alacaklar: iicretten ziyade faide tahsiline
iktidarlan oldugu icin iicreti istihkar ederler. Lakin
riyaset ve mevki hirs: biitiin halkin tabiatinde mev-
cut oldugu icin bu gibi kimseler hiikiimdarlara, emir-
ler ve vezirlere intisap ederek onlarin hizmetlerini
ve kulluklarimi kabul ederler. Kiymeti az olan di-
ger kisimlara gelince halkin ¢ogu onlari kullanmaya
mecbur olduklan igin hizmet ehli daima fena olarak
goriiliir,

—6 —

Mal ve seref kazanmak ekseriya temellik (dal-
kavukluk) erbabindan héasil olup bu tabiatin
refah vesilesi oldugu hakkinda.

Insanlarin kazan¢ yollarindan birine nisbetle
elde etmis olduklar1 mal, emek ve gayretlerinin eseri
olup fiil ve amellerinin kiymeti (degeri) dir. Faraza
bir kimse, ziraat, ticaret, sinaat, emaret ve saire yol-
larindaki kazanca ait biitiin islerden muattal olup hig
bir yola bag vuramasa, zaruri olarak kazang isinden
tamamen at1l olmas: icap eder. Bir de kazan¢ vasita-
larindan her fiil ve amelin kiymeti (degeri) o fiilin
isler arasindaki kadr ve serefi ve halkin ona ihtiya-
c1 nisbetinde olup ihtiyag¢ ve itibar hususunda iglerin
hizmetine tabi oldugundan dolay: kazancmn azh ve-
ya ¢oklugu ve faizin (rubhun) yiiksekligi veya alcak-
hizn bu nisbete gore husule gelir.

Evvelki fasilda gosterildigi gibi memuriyet de
kazan¢ vasitalarindan sayilarak biitiin halk mevki
sahibi olan zata mazarattan korunmak ve fayda edin-
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mek icin mal ve bedence hizmet eder ve ona intisap
ederler. Devlet kapsina yaklasmak igin halkin bag
vurdugu igler ve kazandiklarn mallar mevki sahip-~
lerine samimi veya sahte maksatlarla intisabin mu-
kabilinde 1vaz olup, bu adamlar maksatlarim ele ge-
¢irmek igin hizmet ve kulluk ederler. Isbu hizmetleri
mevki sahiplerinin servet kazanmasina vasita ve alet
oldugu icin az zamanda biiyiik mal sahibi olurlar.
Yiiksek mevkiler de muhtelif tabakaya ayrilmg
olup halk arasinda riitbe riitbe yukan ve agagi de-
recede ricale verilir. En yiiksegi hiikiimdarhktir ki
iistlerinde hi¢ bir iktidar yoktur. Ve riitbelerin en
asagisinda da hemcinslerine ne fayda ne zarar ver-
meye muktedir olmayan insanlar gelir. Hiikiimdar-
hkla bu en agagr riitbe arasinda vezirlik, emirlik,
kadilik, katiplik... gibi bircok mertebeler vardir ki,
beger nev’inin viicut ve bekasi ve yasayist mezk(r
riitbelerin tefaviitii (farklar1) ile kaimdir ve intiza-
mm muhafaza eder. Zira insan nev’inin viicud ve
bekas: zaruri igleri ve asli ihtiyaglarimi teminde bi-
ribirlerinin muavenetine baglh olup beger ziimre-
sinden hi¢ bir fert bu hususta baskasinin yardimm-
dan miistagni demektir. Insan ekseri fayda getiren
islerde cahil, kdr ve zaran idrakten 4&ciz olup bu
hususta lazimgelen tedbirleri alamaz ve biribirine
yardim hususunda gevseklik gosterir, bunu ancak
cebirle ve zorla yapar. Bundan bagka insan nev’inin
biitiin fiilleri diger hayvanlar gibi tabiat ve fitratla
hasil olmayip, onlarda mevcut olan tefekkiir, idrak
ve irade kuvvetlerile yapildigindan iyilik ve kétii-
ligii ayirmak isine nefsini baglamak ve bagkasina
yardimdan ¢ekinmek caiz degildir. Bundan dolay:
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insan nev’inin bekasim temin igin onlar1 zapturapt
altina alacak kahir bir hiikiimdara ihtiyag vardir,
ta ki, o sayede halkin nizam: temin edilsin.

Allah kullan mubhtelif derecelerde yaratip bazi-
larim1 zengin ve bazilarim fakir yapti. Ta ki zengin-
ler fakirleri hizmetlerinde kullanarak ihtiyaglarim
temin etsinler ve fakirler de hizmetleri mukabilinde
zenginlerden aldiklar: iicretle hayatlarim temin et-
sinler. Iktidar mevkiinin manasi insan nev’inin igle-
rini izinler ve meni'lerle tanzim ederek onlan sevk
ve idare eden bir kudret olmasidir. Eger hiikiumet
ser’i hiikimetlere ve akli siyasete gore tertip olu-
nursa buna adalet denilir. Eger iktidar sahibinin rey
ve hevesine, sahsi garazlarina gére vukua gelirse
buna zuliim ve teaddi derler.

Eger hiikiimdarin Devlet ve iktidar genis ise
kazanci da o nisbette ¢ok olup dar ise kazanci da o
nisbette azdir. Fakat iktidar sahibi olmayip Devlet
mertebelerinden birinde bulunmayan kimsenin mal
da olsa, onun serveti san’al ve ameli ve sermayesi
miktarindadir. Nitekim ekseriya tiiccarlar ve zira-
atle ugrasanlar ve bazi hirfet ve san’at sahiplerinin
hali bu tarzda olup kazanglar1 ancak mallari, san’at
ve amelleri nisbetindedir Fakat iktidar mevkiine
istinat edenler veya onlara intisap edenlerin kazanc-
lar1 bu tarzda degildir. Fakat bu intisap etmiyenler-
den bir kism da kibir ve gururlarindan, nahvetlerin-
den dolayr nefslerinde kemal tasavvur ederek ik-
tidar mevkiine yanasmakta veya onlara intisap et-
mektedirler. [Ibni Haldun burada gurur ve nahveti
uzun uzadiya zem ederek onun muhtelif meslekler-
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deki mazarratlarindan ve insanin muvaffakiyetine ne
suretle mani oldugundan bahsediyor.]

—8 —

Ziraatle elde edilen bugday ve arpa insan ve
hayvanin hayat:ni temin ettigi icin tabiatta asil olup
elde edilmesi de diger sanatlar gibi ince diigiinceye ve
birgok aletlere muhta¢ olmadig: i¢in akillar1 zayif ve
bedenleri kuvvetli olan kéy ahalisi bu igle ugras-
maktadir. Bundandolay: beldeler ve sehirlerde otu-
ran refah sahiplerinden bir fert ekseriya ziraatle
mesgul olmayip ziraati kazang vasitast yapan kimse-
ler zelil ve miskin olurlar. Ziraatle fazla mesgul olan
raiyyet lizerine agir vergiler yiiklenerek Devlet ta-
rafindan cevir ve tahakkiim yolile bu vergiler top-
landig: i¢in buna tahammiil mecburiyetinde olan re-
aya hakir, zelil ve fakir olur. (Hiikiimdarlar ve vali-
lerin cebbar ve zalimleri raiyyet ve koyliilere tesal-
Hitunu isaret eden baz: hadisler zikrediyor.)

—_0
Ticaretin manas) ve simflan

Ticaretin manasi bir meta1 en ucuza alarak baha-
hiya satmak yolile ve bu suretle hasil olan fiyat fark:
sayesinde kazang temin etmektir. $oyle ki ticaret
mali ya esir ya mezruat ya hayvan ya silah, ya ku-
mas olup hasil olan fayda ve nemaya rabih derler.
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Ticaret yaparak rabih ve nema kazanmak iki suretle
olur Ya sermaye olarak kullamulan meta’ bir yerde
saklanarak pazarda bollugun kithga ¢evrilmesi bek-
lenir, ve bu suretle biiyitkk bir rabih hasil olur
(spécalation). Yahut bu meta’ satin ahnan beldeden
ekseriya revacta oldugu beldeye nakledilerek orada
satilmak suretile bir ¢ok rabih kazanihr.

— 14 —

Ticaret eshab1 kibann Devletin ivi ahlaklarile mii-
tehallik olmadiklan hakkinda.

Evvelki fasilda soylendigi iizere tiiccar alin sa-
tin suretile kazang¢ (rabih) temininde zahmet ve
mesakkat cekerek malim saklamak ve serinayesini
mahvolmaktan korumaya ve menfaat teminine ziya-
de ihtimam etmelidir. S6yle ki hesap ve kitapta dik-
kat edip, aralarinda aligveris cereyan eden kimse-
lerle ihtiyac halinde miicadeleye ve hakkim arama-
ya miimarese ve meharet sahibi olmas: ldzimdir. Bu
vasiflar ticaret isinin zaruri unsurlarindan olup him-
met ve miiriivveti ihlal ettigi icin bir isle ugraganlar
hilekar, hasis ve deni tabiatinde olurlar. Zira igle-
rin eserleri nefse ait olup hayirla ugrasmak hayiwr
tabiatini serle ugrasmak fena huylar: kazanmaya se-
bep olur. Eger rezil olan fiiller sik stk vukua gelirse
nihayet nefiste yerlegerek tabiat ve ahldk haline ge-
lir. Arasira vukua gelirse hayrin, ve iyi huylarin a-
zalmasina sebep olur. Zikrolunan ahldkin zuhuru
tiiccarin tavirlarina tabi olup bu tavirlarin kaybol-
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masile beraber kaybolur. Eger ticarete intisap eden
kimse agag insanlardan olup alim satimda ve inkér
yoluna sapar ve tiiccar nev’ile diigiip kalkarsa kotii
huylarin ve rezil ahlikin onda zuhuru ihtimali ¢cok
kuvvetli olup o adamda himmet ve miiriivvetten
eser kalmaz. Eger bu tiiccar orta derecede bir in-
san olup tiiccarmn rezilleri ile iilfetten kaginirsa him-
met ve miiriivveti tamamile zail olmaz. Fakat bun-
dan evvelki fasilda sdylendidi gibi Devlet ve iktidar
sahiplerinden bazilar: ticaret meslegine siilikk ederek
1akin iktidar ve niifuzlar yiiziinden ticaret isine dog-
rudan dogruya girmekten g¢ekilen kimselerin tiiccar
ziimresile miinasebette bulunmalar pek az gériil -
miigtur.

Insani fikir beyanmdadir.

Allah insam fikirle diger hayvanlardan miimtaz
kilmigtir. Bagka esyadan farkli olarak hayvanlarn
kendi hariclerindeki esya hakkinda suur sahibi ol-
mak demek olan idrak vardir. Onlar Allahin kendile-
rine ihsan ettigi isitme, gorme, koku ve tad alma
ve dokunma hassalarindan ibaret zdhirl hassalarla
kendi zatlari haricindeki egyay: idrak ve hissederler.
Insanda bundan baska bir hassa daha yardir ki za-
tindan hari¢ olan egyay: hissin maverasindaki fikirle
idrak eder. Séyle ki dimaginin iginde meveut kuv-
velerle mahsus suretileri kavrar, onlardan tecrit yo-
lile diger suretle yaratir. Iste fikir dedigimiz hissin
manevrasindaki bu suretlerden zihin terkip suretile
ceveladn etmektedir.

[ Insan bu fikir vasitasile ciiz’i hadiselerden bir-
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takim kiilli miinasebetleri ve umumi malmati ¢-
karir. Sonra bu kiillilerden her birine birtakim kiil-
1i haller isbat eder Mesela hayvanlarda iradi hare-
ket oldugunu bilip bu umumi ilimle herhangi bir
insan veya hayvan goérdiigii zaman onda iradi hare-
ket oldugunu istidlal eder. Iste bu zihni tasarruflara
fikir, ve bu tasarruf kuvvesine de miifekkire denir.
Fakat diger hayvanlarda fikir olmadigindan kiillileri
idrak edemeyip hayvanlarin idrakleri birtakim da-
gimk ciiz’'ilere miinhasirdir. Hattd insanin vahimesi
de kiillilerden idrak edemediginden bazan akla mu-
ariz olur. Meseld 6lii cemad olup cemadattan ise hig
bir suretle zarar gelmek ihtimali olmadigindan 6liim-
den korkulmaz diye akil kat’i olarak hiikmettigi hal-
de vahime kuvvesi bu kiilli hitkmii idrak edemedi-
ginden bu hususta akla muiraza eder; ve oliiden iir-
ker. Miitercim Ahmed Cevdet Paganin miitalealar:..]

Fikrin iic mertebesi vardir 1) Harigte tabil
tertip yahut vaz'i tertip ile kurulmug olan hidiseleri
anlamak (teakkul) tir ki insan kendi kudretile di-
sarda meydana getirebilecegi isleri evveld zihninde
tasavvur eder. Bu mertebenin cogu tasavvurat nev-
inden olup menfaati temine ve mazarrati menetmeye
yarayan temyizi akil budur. 2) Fikrin ikinci merte-
besi, insanin hemcinslerile vaki olan muamelelerin-
de, idare ve siyasete ait olan iglerindeki ddab ve u-
sulii ifade eder. Bu mertebenin ekserisi tasdikat (hii-
kiimler, kaziyeler ve istidlaller) kabilinden olup azar
azar tecriibeyle elde edilip ve faydasini ve isini te-
mine yarar. Iste Tecriibi akil dedikleri akil budur.
3) Fikrin iiciincii mertebesi hissin maverasinda ken-
dine ig itibarile aldkasi olmayan bir mesele hakkin-
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da ilim yahut zan ifade eden fikirdir. Bu mertebeye
nazari akil ad: verilir ki, gerek tasavvurat gerek tas-
dikkat zihinde hususi sartlarile tanzim edildigi za-
man, her biri kendi cinsinden olarak diger bir ilim
ifade eder. Sonra o tasavvur yahut tasdik digerile
terkip olundugu zaman diger ilimleri ifade eder. Bu
mertebenin gayesi egyamin hakikatlerini cinsler ve
fiilleri, illetler ve sebepleri ile «nefsiil’emirde» oldu-
gu gibi tasavvurdan ibaret oldugu i¢in, bu mertebe-
de fikir kuvvesi kemal bulup sirf akil ve «nefsi miid-
rike» olur ki insani hakikatin manas: bundan iba -
rettir.

Fili hadiseler aleminin ancak fikirle tamam
oldugu hakkinda.

Kéinat miicerret ildhi kudretin miidahalesiie
hasil olan dért unsur ve bunlarin eserleri olan ma-
den, nebat ve hayvandan ibaret bir cok zatlar ve
ayinlere samil oldugu gibi hayvanlarin kasid ve ni-
vetlerini ve Allahin yarattigi kudret ve irade ile sa-
dir olan ve begeri fiiller dedigimiz muntazam hadi-
seler, muntazam ve miirettep olmayan diger hayvan-
lann fiillerini ihtiva eder.

Cinki insan bu &lemdeki tertip ve nizam
bildiginden dolay: bir gey yapacak oldugu zaman ha-
diseler arasinda tertip oldugu igin evvela onlarin se-
keplerini ve mebdelerini hatirlamak lazim gelir. Se-
kepleri ve mebdeleri de biribirine bagh olup once
gelen sesebi geriye atmak ve sonra gelen sebebi ileri
almak miimkiin olmadigindan onlarda da boyle sira-
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sile gidilmek 1dzim gelir. Sebepler ve mebdeler sil-
silesi kaga ulasirsa, en son sebepten ise baghyarak
ilk tasavvur edilen sebebe kadar yiikselmeli ve tet-
kiki orada bitirmelidir.

Mesela altinda oturmak icin bir dam yapilmak
tasavvur olunsa evvla duvarlar, sonra temel diisiinii-
lerek fikri tertipte duvar onceki sebep, temel son-
raki sebep olur. Fakat fiilyatta once temel atilip
sonra duvarlar yapilir. Iste alimler arasinda fiilin
baglangict fikrin sonudur, ve fikrin sonu fiilin bag-
langicidir diye meshur olan soziin manasi budur.

Bu suretle insan sebepler ve neticeler arasinda
olan tertip ve nizama vak:if oldugundan filleri mun-
tazam bir tarzda cereyan eder ve bu tertip ve nizama
vakif olmak esya arasindaki rabitalarr ve aldkay:
idrake alet olan fikre bagh olup, diger hayvanlarda
ise fikir olmadigi igin onlarin idraki zapturaptsiz bir-
takim dagmuk ciizleri idrake &let olan hassalara miin-
hasir oldugundan tertip ve nizam idrak edemiye-
rek onlarin fiilleri ve hareketleri irtibat ve intizam-
-dan mahrumdur. Bu alemde ise itibar ve iltifata 1a-
ik olan ancak muntazam fiiller oldugundan dolay:
gayri muntazara fiiller tabii olarak muntazam fiillere
tdbi ve bunun icin de hayvani fiiller insani fiillere
tabi ve biitiin hayvanlar ve yeryiizii insan nevinin
hitkmii altindadar.

Iste insam diger hayvanlardan ayiran begeri has-
ha bu fikirdir. Ve insanin insanhk derecesi fikir va-
sitasile muntazam sebepler ve neticeler bilmesinin
derecesine tabi oldugu i¢in halkin mertebeleri ara-
sinda da farklar vardir. Zira bazisi bir seyin ancak
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iki veya ii¢ mertebe sebep ve mebdeini diigiinebilir.
Bazis1 beg alf1, bazisi1 daha ziyadeye muktedir olur.
Nitekim satran¢ oynayanlarin bazis:1 tertip ve nizarm
vaz'i (itibari) olan oyun hareketlerinden iki ii¢ mer-
tebeyi bazisi daha ziyadesini tasavvur (temsil) eder.
Alemin hali de tamamile satrang oyunu gibi olup na-
sil bu oyunu fazla sayanlar fazla bilmis olursa, tabiat-
teki miirettep sebepler ve neticeleri de ziyade diisii-
nenler de insanlik mertebesinde faik olurlar. Vakia
gatran¢g oyunu itibari (mevzu) oyunlardan oldugu
icin onun tertip ve nizamu itibaridir ve onu bilmek
te meleke ve temrinie elde edilen sinai bir ilimdir;
bu setepier &leminde olan tertip ve nizam ise tabii
ve onu bilinek te nazari bir is oldugundan tegbih ta-
mamile yerinde de3il ise de mes’elenin hakikatini
anlatmiya hizmet ettigi icin {abilyi itibari (vazi) ile
kiyas etmek iizere sdylenmigtir,

Tecriibi akil beyanindadir

Hakimlerin kitaplarinda elbette gormiissiiniizdiir ki,
insan tab’an medenidir derler. Medeni medineye men-
sup demek olup ancak Medine deyince aramizda an-
lagilan sehir ve kasaba kastdedilmis olmayip, umumi-
yetle insan cemiyetini kastderler. Yani insan nev’i
diger hayvanlar gibi miinferit olarak yasayip tabiat
itibarile cemiyet kurmiya muhtactir. Zira beser nev-
inden hig bir kimse kendi basina zaruri ihtiyaclarim
istihsal edemeyiip dogdugundan oliinciye kadar bii-
tiin iglerinde biribirlerine muhtacdir. Boyle cemiyet
halinde biribirine yardim ise evveld goniil rizasile
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ve isteyerek, sonra kir ve san’atta birlesmeye bagh
olup ¢ok defa da bu igte bir takim halkin maksat ve
niyetleri birlesmis oldugundan, herkes o gaye ve he-
defi kendi eline gegirmek istedigi icin, nihayet riza
ve muvafakat nefrete ve sadakat diismanhga inkilap
ederek aralarinda ihtildf ve miicadele gikmasina, ve
milletler kavimlar arasinda harp ve sulh olmasina
sebep olur, insana mahsus olan muameleler ise hay-
vanlar arasinda cari olan haller gibi intizamsiz olma-
yup, insanin tefekkiir kuvvesinin iktizas1 olarak fiil
ve hareketleri muntazam oldugundan muhtag¢ olduk-
lar1 yardim igini muhafaza hususunda da kanun hiik-
miine gbre tanzim olunan siyaset usulii ile iglerini
tertip ve halk: idare etmeleri ldzim geldigi icin, hay-
vanlar gibi nasilsa dyle gitmeyiip dogru tecriibeler
ve kabul edilmis ddetlerle her hususun iyi ve kétiisii-
nii ayirt ederek hareketlerinin akibetinden haberdar,
ve ciizi iglerde ne suretle hareket etmek miinasip o-
lacagini miidrik olmak tizere 6grendigi kaideleri ken-
dine tarz1 hareket diisturu diye kabul eder. Kabahat-
ler ve fesatlardan kacinir, iyi ve dogru seyleri aragtirir,
hemcinslerile muégeret yolunda bu hikmet yolundan
gider. Tedbiri menzil ve siyaseti medeniye husu-
sunda olgunluk ve derin goriisle meleke ve meharet
kazamr ve artik uzun uzadiya tetkikata muhta¢ ol-
maz. Zira bu maltimati mahsuslara taallik eden bir-
takim cii'l ménalardan ibaret dogruluk veya yanlhs-
liklar: az zamanda vakiaya tatbik edilecegi anlagilaca-
gindan tecriibeyle tashih olunurlar. Séyle ki, hem-
cinslerile muamelelerinde meydana ¢ikan vekayii
tecriibe ederek yapilmis veya yapilmasi ldzimgelen
seyleri bilmek i¢cin herkes kendi haline gire malii-
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mat kazamir. Fakat begerl muamelelerde cereyan
eden hadiseleri azar azar ve birer birer tecriibe, mii-
sahedenin tekerriiriine muhta¢ oldugundan hayli
vakte tevakkuf eder. Bazilarn da islerinde nasihat
kabul ederek ve tavrii hareketlerinde babalarimn
yoluna giderek bizzat tecriibeye kalkarak kendilerini
yormaksizin az vakitte muageret isinin Adabim 6g-
renmeye muvaffak olurlar. Fakat bazilar arkasindan
gidecek sadik bir rehber ve séziinii tutacak bir na-
sihatci bulamadigindan yahut hodbinlik belasile bu
yolda yanhs kanaatlerini muégeretin usuliinii bizzat
tecriibe ile kazanmak sevdasina diiser ve béylece bir
¢ikilmaz yola giderek eskilerin Adetlerine mubhalif
alisilmams islere kalkar. Ve bu hallerile halkin na-
zarinda fena goriiliirler. Insan ise tabiati iktizas:
hemcinslerile ihtilat ve muiserete muhta¢ oldugun-
dan nihayet halka uymaya ve onu taklide mecbur
olur. Ve bu yolda ¢ektigi zahmetler yanina kalir.

Bu temyizi ve tecriibi akillardan sonra nazari
akil mertebesi vardir ki, bu mertebenin tefsir ve ta-
rifile Alimler mesgul oldugu igin burada izahna lii-
zum gorillmemistir.

Insamin aslen cahil ve kazanma suretile alim
oldugu haklunda.

Yukanda soyledigimiz gibi insan nev’i hayvan
cinsinden olup ancak Allah onu fikirle miimtaz et-
mistir. Insanda bu fikir, cismani kuvveleri ve hay-
vani sifatlar: kemale geldikten sonra hasil olur.
Ve iptida temyizi akil mertebesi husule gelir. Insan
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temyiz mertebesine gelmezden evvel biitiin ilimler
ve marifetlerden hali sirf bir heyiild (madde) ha-
lindedir, sonradan his ve fikir Aletlerile kazandifit
ilimle suretini ikmal ederek insant zat ve hakikati
kemal mertebesine gikar. Kur’an da esasen insann
aslen cahil olup, sonradan ilmi kazandigimi tasrih
ediyor.

flim ve tAlimin beseri umranda tabii bir emir
oldugu beyanndadir

His ve hareket, yemek ve icmek hususunda bii-
tiin hayvanlar insana benzerler. Insam1 onlardan
ayiran ancak maigetini te'min ve hem cinslerine
yardim ve bunun icin ldzam olan ictimai hayat, Pey-
gamberlerin Allahtan aldiklar: emirlere gore hare-
ket, dhiret meselelerini 1slah hususunda kullandigs
fikir olmakla, bu islerde insan daima miitefekkir
olup bir lahza fikir ve miildhazadan hili kalmaz.
Zira insan bdyle maisetini ve sonunu (gayesini) dii-
siinmekle mesgul ve yalniz insan nev’i olarak degil
hayvan cinsi olarak da tabil emel ve arzusu her ne
ise onu tahsil etmek fitrati iktizas: oldugundan, in-
sani fikir kendinde olmayan malimatin tedarik ve
tahsiline ragbet ederek kendinden evvel ilim tah-
sil etmis ve mallimatc¢a ona faik olan kimselere mii-
racaatla onlardan istifadeye talip olur. Sonra fikir
ve nazari bir hususa tevecciih ve inhisar ederek bir
miiddet yalniz onunla meggul olur; ve bir ¢ok defalar
ve onun teferruatim tetkik ederek bw hususta miima-
rese kazanmir, ve bu hususta herhangi bir meseleyi
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anlamak ve halletmek melekesini elde eder. Bu sa-
hadaki ihtisasi yiiziinden ¢ asirda bunu tahsil etmek
isteyenler de ona miiracaat ederler. Iste bu suretle
talim ve tedris meydana gelir. Ve insan cemiyeti
icinde ilim ve talimin tabii bir emir oldugu anlasihir.

ilimleri 5gretmenin sanayi kabilinden
oldugu hakkinda.

Her ilimde meharet o ilmin biitiin mebdeleri ve
meselelerini tamamile bilmek ve asillarinden fert-
lerini ¢itkarmak hususunda meleke kazanmaya muh-
tag olup, bu meleke hasil olmadik¢a o ilimde de me-
haret héasil olmaz. Meleke ise anlamak ve ezberle-
mekten bagka bir igtir. Zira bin fende yalmz bir me-
seleyi anlayip bellemekte o fende mahir olan alim
miitebahhir ile yeni baglayan cahil miisavi olur. Hal-
buki o fende meleke mezkiir dlime mahsus olup beri-
kilerde yoktur ; su halde meleke anlayip bellemek-
ten bagka bir seydir.

Melekeler ise gerek beden ameliyeleri ve id-
manla viicude gelsin, gerek beyinde hassalar1 kulla-
rarak hésil olsun tamamen cismanidir. Biitiin cis-
mani iglerde mahsus oldugundan bir iistadin dgret-
mesine muhtactir. Bunun igin her ilim ve san’atin
taliminde istinat ve itimat olunacak ilk sened o fen
ve sanatte taninmig ve muteber, etrafta sohret bul-
mus mahir ve giivenilir iistadlara dayanmaktir. Ilim-
ler ve fenler aynile diger sanatlar gibi talim olunur.
Ilim &gretmek bir nevi sanat olduguna ilimlerin
istilahlan arasindaki ihtilaf da delélet eder. Séyle ki
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diger san’atler gibi talim usuliinde de meghur imam-
lardan her birinin kendine mahsus bir 1stilah ve usu-
lii olup meseld kelam ilminde eskilerin ( mukaddi-
min) istilahlarile sonradan gelenlerin (miiteahhirin)
1stilahlar muhtelif ve ayni suretle usulii fikih da ve
diger ilimlerde de imamlarin 1stilahlari1 biribirine
mubhalif oldugundan muallimlerin istilahlar1 ilmin
hakikatinde hari¢ olmak lazim gelir. Eger dahil olup
da ilmin asli bir riiknii olsaydi, hepsinin 1stilahi bir
olmak 1azim gelirdi. Iste bu sebepten dolay1 ilim had-
dizatinda bir sey olup imamlarmn istilahlar1 bir nevi
san’at olmasi lazim gelir.

Magribde Islam Devletlerinin inkirazindan do-
lay1 umumiyetle sanayie noksan ve zeval geldigin-
den ilimler ve fenlerin odgretilmesi de simdi magrib
ehlinde hemen tiikenme derecesine yaklagip eski-
lerin ifade ve talim usulleri ile talebeye ogretecek
pek az iistad kaldi. Bunun hikmeti sudur ki, magrib-
te kayrevan ve Endiiliiste Kurtuba beldeleri vaktile
payitaht, ilim ve san’atin toplandigi mahal olan ga-
yet mamur iki sehir olup o vakit ilim Ggretecek ta-
mlmis pek cok alimler vardi. Vaktaki hadiselerin
degismesile bu iki mamur belde harap oldu, o vakit
tenberi magripte talim usulii de kayboldu. Vikia
Muvahhidin zamaninda ilim ve marifet nuru bir ara-
hk Merakkeste parladi ise de ¢cok zaman siirmedi.
Zira Muvahhidin Devleti aslen gécebe oldugundan,
sonradan medeniyet kazandi ise de Devletlerin zeval
vakti ikballerine pek yakin oldu ve Merakkeste me-
deniyet muhkem ve metin olamad:. Bu Devletin Me-
rakkeste inkirazindan sonra kad: Ebu Kasim hni
Zeytun Afrikiyeden Sarka giderek Imam Fahri Ra-
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zinin talebelerinden ders gordii, akliyatta meharet
kazandi. Zengin malimat ile Tunusa dondii. Arkas:
sira Ebu Abdullah Bin Suayp Dekkili de Magriktan
geldi ve Tunusa yerlesti. Bu suretle Tunus halk: bu
ikisinden ders aldilar. Onlarin yetistirdigi Ibni
Abd-iis-Selam tilmizleri Tunusta ve tbni imamn til-
mizleri Telemsanda tedrisatla mesguldiirler.

Ilimler ve marifetlerin coklugu medeniyeti cok
olan diyarda oldugu hakkinda.

Bunun sebebi sudur ki ilimleri 6gretmek sanayi
kabilindendir. Bundan 6ncede séylemistik ki bir bel-
de de sanayiin coklugu .0 beldede mamurlugun
artmasina sebep olur. Mamur ve medeni olmann te-
ferruatindan olan refah ve zenginlik de yasama husu-
suna ait bir keyfiyet oldugundan, onun ilerlemesi sa-
nayiin ve ilimlerin kemal bulmasina baghdir. Her
nerede medeniyet inkisaf eder ve zenginlesme, gii-
zellesme arzulan artarsa orada sanayi de cogalir.

Bundan dolay: her ne vakit bir milletin cahs-
mas1 ve isi idare ve taayyiigiinden fazla ise yasama
ihtiyacindan fazla insani vasiflar olan ilimler ve san-
atlara meyli artar. Ve yaradilis iktizasi kéyler ya-
hut medeni olmiyan beldeler ahalisinden her kim
ilim 6grenmek hevesine diigerse, biiyiikk medent se-
hirlere hicret etmiye mecbur olur. Bu hususta Bag-
dad, Kurtuba, Kayrevan, Basra ve Kife gibi biiyiik
Islam gehirlerinin vaziyetini hatirlayin. Isldmiyetin
dogusunda bu sehirlerin mamur ve zengin oldugu
zaman oralarda ilim fevkalide inkisaf ederek birgok

14
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biiyiikk alim ve miitebahhirler yetisti. Ilmi tetkikat
hususunda ¢ok ilerlediler, hattd eski zaman &limle-
rini gectikleri gibi, kendilerinden sonra gelenlerden
de iistiin oldular. Fakat bu gehirlerin medeniyet ve
serveti eksildigi, ahalisi etrafa hicrete baglayan nii-
fusu eksildigi zaman bu yiiksek medeni inkisaf ha-
reketi de yavas yavag ortadan kalkti. O memleket-
lerdeki ilim erbabi bagka memleketlere dagldilar.
Biz simdi ilmin kemalini Kahirede buluyoruz. Zira
birka¢ bin senedenberi orada medeniyet koklesmisg
oldugu igin san’atler de saglamlasmigtir. Bu san’-
atlerden biri de ilim dgrenmek oldugu i¢in onun da
devam etmesi lazim gelir. Fakat bu memlekette ilmin
inkisafinda Saldhaddin Eyydbi zamanindanberi
iki yiiz senelik vekayiin de ayrica yardimi olmustur:
Tirk emirleri Misir sultanlarinin kélesi veya azath
kélesi olduklan igin servetini sultan ahr veya mali-
n musadere eder dive korkarak pek ¢ok medrese ve
zaviye yaptirmis ve ona bir ¢ok emlak ve akar vakf
etmigler; miitevelliligine de evlatlarini tayin etmis-
lerdir. Bununla beraber Turk emirleri zaten hayri se-
ven iyilige ragbet eden kimselerdir. Bu sebepten
Misirda evkaf ¢ogaldi ve bu suretle medreselerin va-
zife ve tayinleri cogalinca hiiner ve marifet revag
buldu. Bu yiizden, tahsil i¢in Iraktan bile pek cok
tebaa Misira gelmege bagladilar.

Bu asirda medeni memleketlerdeki ilimlerin
nevileri

Halkin 6grendigi ve ogrettigi ilimler iki ssmftar.
Birincisi insana gore tabii bir is olup akli



IBNi HALDUN 211

ilimlerdir. Insan kendi fikrile onlann tahsiline yoi
bulur. Ikincisi nakli ve vaz'i olan ilimlerdir ki ancak
vaznndan alinmak sduretile 6grenilir.

Birinci simaf hikemi felsefi ilimler olup bunlar bir-
takim akli fenlerdir ki, insan miicerred fikrile onlara
vakaf olabilir. Zira insan yalmz fikir sahibi olmas
itibarile dogru ve yanhs ayirmaya muktedir olarak
surf hissi kuvvelerile mezkir fenlerin mevzualar, me-
seleler, biirhanlar ve delillerini ve talim suretleri-
ni meydana gikarabilir.

ikinei simf vaz’i istilahlara istinat eden nak-
Ii ilimlerdir. Bu ilimlerin &grenilmesi vziundan nakil
suretile olur; onlarda aklin hiikiim ve tasarrufu yok-
tur. Fakat fer’i meseleleri asli meselelere baghyabi-
lir. Giinden giine yeniden zuhur etmekte olan ciiz’i
vak’alan1 kiyas yolile kiillilere irca eder.

Kuran ilimlerinde kiraat, tefsir, hadis ile fikih
ve ona tabi olan feraiz ilimleri nakli ilimlerdir. Kelam
ilmi imanin akidelerini akli delillerle isbata cahgir.
Tasavvuf ilmi de Islam iimmetinde meydana ¢-
kan ser’i ilimlerdendir. Sofiyunun lehinde ve aley-
hinde birgok miitalealar vardir. Nihayet ger’i ilim-
lerin sonuncusu olarak tabiri riiya ilmini zikretmeli.

Akli ilimlerin kistmlan

Insana fikir sahibi olmas: itibarile tabii olan
akli ilimler, bir millete mahsus olmayip biitiin mil-
letlerde bulunur. Ve milletlerin hepsi onun mesele-
leri ve mebdeleri hususunda miisavidir. Bu fennler
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alemin medeniyet kazandig1 zamandanberi insan ne-
vinde mevcuttur. Mezk{r fenlere felsefi ilimler ve
hikmet ilimleri de denilerek bashca dort iimi ihtiva
eder: 1) Birincisi mantiktir ki bilinen geylerden bi-
linmiyen meseleleri gikarmak iginde zihini hatadan
koruyan bir fendir ki faidesi fikir ve nazarda dogru-
yu yanhstan ayirmaktir 2) Bundan sonra bahs ve
nazar ya mahsuslara taalluk eder ki unsuru cisimler-
den ve onlarin terkibinden hasil madenler, nebatlar,
hayvanlar ile feleki cisimler ve feleki hareketler ve
hareket mebdei olan nefisden ibaret olap bunlardan
bahseden tabiat ilmi denir.

3) Yahut bahs ve nazar tabiatin maverasinda
iglere yani ruhiyata taalliilk eder, buna da ilahi ilim
denir. 4) Cisimlerden miicerred olarak, miktarlar-
dan bahseden dért fenni ihtiva eder ki, buna da taa-
lim (Riyaziyat) denir. Bu fenlerden birincisi hen-
dese, ikincisi aritmatiki, iiglinciisii ilmi musiki, dér-
diinciisii ilmi heyettir.

Maltim ola ki Islamdan evvel iki milleti azime
olup - biri fars, digeri rum - onlarin iginde bu ilim-
ler pek ziyade ilerlemisti. Fars indinde akli ilimlerin
revac: ziyade olup devlet ve saltanatlar1 da biiyiik
ve ¢ok uzun oldugu igin iclerinde mezk{ir fen pek zi-
yade ilerlemisti. Hattd derler ki yunana dahi hikmet
ilimleri onlardan intikal etmigtir. Iskender Daray:
katl ve memleketlerini istila ettigi zaman farisilerin
hesaba gelmez kitaplarim ele gecirerek bir¢ok ilim
ve fenlerine sahip olmustu.

Sonra Islamlar fars memleketini fethettikleri za-
man oradaki ilimlerin Islamlara nakl ve nesri igin
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Saad Ibni Ebi Vakkas Omer ibni Hattab’a yazmgti.
Hazreti Omer cevabinda <«onlar suya atimz. Zira
onlarda olan ilimler eger hidayet ise onlara ihtiya-
amiz yoktur. Zira biz hidayete ermisiz. Eger dala-
let ise ondan korkunuz, Allah bize rehberdir.» dedi-
81 icin mezk{(r Kkitaplann suya yahut atege atmuglar,
bu suretle Fars ilimleri tamamen ortadan kalkarak
bize intikal etmemistir.

Rumda iptida devlet ve saltanat Yunanhlarin
olup, bu ilimlerin onlar indinde ¢ok ziyade reva¢ ve
itibar1 vardir. Iglerinden eshabi Revak, Messaiyun
talim mesleginde en giizel yolu tutmus olup, talim-
leri Numan hekimden Sokrata ve ondan Eflatuna
ve ondan tilmizi Aristoya ve ondan sakirdi Iskender
£frodisi ile Tamestios’a vasil olmugtur. Aristo Yunan-
hiikiimdan olup Fars’a galip gelen Iskenderin iistad:
idi. Yunan hakimleri i¢inde en mahir ve meghuru
olup kendisine muallimi evvel denilmisti.

Adedi ilimler

Adedi ilimlerin evvelkisi aritmetikidir ki tevali
tizere yahut tasnif ile adetlerin telif itibarile hassala-
rim1 bilmekten ibarettir.

Adet ilminin fer’lerinden biri hesap ilmidir. Zam
ve tefrik ile adetlerin hesab1 hakkinda bir ameli si-
naattir.

Adet ilminin fer’lerinden biri de ilmi cebir ve

mukabeledir. Bu da bir ameli smnaattir ki onunla
mefruz olan malimdan mechul adet gikaribr.
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Adet ilminin fer'lerinden biri de muamelat fen-
nidir ki, medent muamelelerde hesab:i tarif ve imal
etmekten ibarettir.

Nihayet adet ilminin bir fer’i de faraizidir. Mez-
kir fen varislerin hisselerinin tashihi hakkinda he-
sabi bir smnaattir.

Hendesi ilimler

Bu ilim miktarlardan bahseder: gerek muttasil
miktarlar; hat, satith, cisim gibi; gerek miinfasil
miktarlar: adet gibi. Bu fen Yunanhlardan alinmig
olup esast Oklidis’in kitabidir ki «Kitab-iil-Usul vel-
Erkans denir. Mezkir kitap bu fende yapilmus olan
kitaplarin en mufassal ve miikemmelidir. Bu kitap
islamiyette ilkonce halife Ebti Cafer Mensur asrinda
terciime olunmustur. Terciimelerden biri Haccac bin
Ysiif’tin, digeri Huneyn bin Ishakn, ve digeri Sa-
bit bin Kurre'nindir.

Hendese ilminin fer'lerinden biri, kiirevi ve
mahruti sekillere mhasus olan hendesedir. Yunan-
dan gelen buna ait iki kitap vardir ki, biri Sadés-
pos’'un ve digeri Menalavs'indir. Ilmi heyet okumak
isteyenlere evvelad bu fenni talim etmelidir.

Hendesenin fer'lerinden biri de ilmi mesahadir.
Bu, arazi mesahasinda muhta¢ oldugumuz bir fen-
dir ki, Arsin veya karis veya bagka bir sl¢ii ile mu-
kayese edilir. Hendesenin fer’lerinden biri de ilmi
menazirdir, Mezkiir fen bir ilimdir ki, onunla basari
idrakte vukua gelen galat sebepleri meydana cgikar.
Ciinkii basari idrik guai bir mahrut ile husule ge-
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lir ki reis noktas:, basar ve kaidesi goriilen sey olup
vakim biiyitk ve uza@ kiigiik gormekte &mildir.

Felsefenin iptali ve salikinin fesadr hakkanda

Gerek bu fasillar, gerek mabadindeki fasillar
gayet mithimdir. Zira bu ilimler umram begeriye
ar1z olup mamur beldelerde miintegir ve zararlam
goktur. Mezkdr ilimlerin samina itina ile onlarda
itikadi hak ne oldugunu izah etmek vacip olmustur.

Insan nev’inin akillerinden bir taife Syle zannet-
ti ki, gerek hissi, gerek hissin maverasindaki her
meveudun zat1 ve halleri fikri nazarlar ve akli k-
yaslarla idrak olunur. Iman akidelerinin tashihi
nazar ve fikir ile olup isitme cihetinden degildir.
Iste bu taifeye «Felasifes denilir. Feylesof Yunan
dilinde hikmeti seven demektir.

Mezk{r taife bu yolda biiyiik gayretler sarfetti-
ler. Aklin hak ile batth temyiz etmesine yaramak
igin bir kanun kvurdular ve o kanuna mantik dedi-
ler. Hulésas: sudur ki hakki batildan ayiran nazar an-
cak sahsi mevcutlardan ayr olan méinalarda zihnin
bir hal ve hareketidir. Insan zihni evveld miihiiriin
balmumu iizerinde nakis biraktig1 gibi biitiin sahis-
larda miintabik olan suretleri tecrit eder. Iste bu
mahsf(slardan miicerret olan suretlere <«Ma’kulati
evail» denir. Sonra bu kiilli minalar yine béyle di-
ger birtakim kiilli ménalarla miisterek olarak zihin-
de biribirinden temyiz edildigi zaman onlardan da
ikinci ve iiciincii defa boyle kiilli suretler tecrit
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ederek amell tecrit biitiin mutat sahislara tatbik
edildigi ve artik tecride imkan kalmadi: zaman ba-
sit kiilli minalara ulagily ki, bunlar yiiksek cins-
“lerdir. Iste bu miicerretlere «Ma’kulat sevani» de-
nilir. Fikir bu miicerret makullere nazar edip yakini
ve akli biirhan ile birini digerine izafet ve isbat, ve
digerile nefyeder. Izafet ve hiikiimden ibaret olan
bu «tasdik», «tasavvur» dan énce gelir. Fakat ogret-
me itibarile tasavvur ondan evvel gelir. Bunun icin
mantik kitaplarinda tasavvuru evvel zikrederler.
Hekimlerin varlik hakkindaki fikirlerinin hula-
sast gudur ki, onlar evveld hasselerimiz yardimile
siifli cisme vakif olup ondan terakki ederek hayvan-
lardaki hareket ve histen nefsin varligmma intikal
ettiler, sonra nefsi kuvvelerinden akla intikal ede-
rek bu derecede idrdkleri durdu, sonra yiiksek se-
mavi cisimleri insani zata kiyas etmek suretile, in-
san gibi felegin de nefsi ve akli olduguna hiikmet-
tiler. Bunu da on adedine gikararak «Ukulii agere»
dediler. Saadet ancak nefsin tehzibi ve faziletlere sa-
hip olmas: ile beraber varh@ bu itikat iizerinde id-
rakten ibarettir. Insan, akil ve nazari imtisas ve fa-
zilet ve reziletleri temyiz ettiginden, yaradihsi iti-
barile iyi fiillere meyleder ve fena fiillerden c¢eki-
nir; geriat olmasa bile insan i¢in bu miimkiindiir
zannettiler. Iste hakimler nazarinda Ahirette nimet
ve azap bundan ibarettir. Bu mezheplerin reisi, Ma-
kedonya ahalisinden ve Efldtun’un talebelerinden
Aristo’dur ki, Iskenderin hocasidir ve onu alelitlak
Muallimi evvel diye tesmiye edip mantik ilminin
muallimi méanasin: kasdederler. Zira mezk{ir fen on-
dan evvel tanzim ve tertip edilmis degildi. Islam
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timmetinde de bu yolu tutanlar oldu. Bu eski ha-
kimelrin kitaplanini Abbasi halifeleri Yunan dilin-
den Arapcaya terciime ettirdikleri zaman, bir¢ok
dalalete diigenler, hakimler mezhebine zahip oldu-
lar, ve aralarinda birgok meselelerde ihtilaflar gik-
t1. Bunlarin en meghuru Seyf-iid-Devle asrinda Fa-
rabi ile Isfahanda Ali Biiveyh zamaninda Ibni Sina ve
digerleridir, maliim ola ki bu kanaatleri bir¢ok ci-
hetlerden batildir. Zira mevcutlarin kaffesini akh
evvele isnat edip onunla iktifa etmeleri, onun mave-
rasrndaki ildhi hilkatten gaflet etmelerindendir. Var-
hgmn dairesi ise bundan ¢ok genistir. Sonra zannet-
tikleri gibi, hadler ve kiyaslarla elde edilen zihni
neticelerle dis dlem arasindaki mutabakat yakini
degildir. Zira mezkir neticelerin kéaffesi umumi
zihni hiiklimler olup, harici maddeler ise miigah-
hastir. Maddelerde zihni kiillinin harici sahsi muta-
bakatine méni bir sey olmak muhtemeldir. Meger ki
bir hitkme his sehadet etsin. O vakit de onun delili
hasseler olup mezkir biirhanlar degildir. Bu suretle
onlarmn ileri siirdiikleri yakin nerede kalr. Valaua
zihnin tarifi bazan tecridi ikinci mertebede olan ha-
vallerle miisahhas esyaya mutabik olan ilk makul-
lerde olup onlarin da dis 4leme mutabakati daha ya-
kindir. Bu suretle elde edilen hiikiim mahs(sat nev’-
inden yakinidir, ve bu sahadaki davalar1 kabul bul-
sa bile, kiillilere ait bir seyi ispat edemez.

Hissin maverasinda, yani ruhaniyattaki biir-
hanlarina mabaad-et-tabia derler. Halbuki ruhani-
yatin zatlar1 re’sen mechul olup onlara ulagilamaz,
ve onlara biirhan cari olmaz. Zira harici mevcutlar-
dan makullerin tecridi ancak idrak eyledigimiz sey--
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lerde olabilip, ruhani zatlarla aramizda perde oldu-
gundan, onlan idrdk edemeyiz. Bu suretle onlarda
biirham kullanamayiz. Varliklarim1 ispata bir delili-
‘miz olmayip ancak vicdani delil kabilinden olan
nefsi hallerimizle ve herkesce malim olan riiya ile

‘ispat eyleriz.
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