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EDITOR NOTU

Kelam Klasikleri projesi, uzunca bir siiredir giindemimizde yer
alan bir diisiinceydi. Ancak proje igeriginin olusturulmas: ve ben-
zer bazi projelerin baglatilmis olmasi gibi nedenlerden dolay: biraz
olgunlasmasini beklememiz gerekti. islam diisiince gelenegi olduk-
¢a zengin bir icerige sahiptir. Bu gergegi fark etmeye en ¢ok ihti-
yacl olanlar, gelenekgilik sifatiyla éne gikanlardir. Ozellikle kelam
gelenegi giiniimiiz baglaminda diisiiniildiigiinde ve tarih boyunca
Miisliiman diigsiincesinin problemleri, ana ekoller, ekol i¢inde yasa-
nan farklilagmalar, ekollerin birbirleri iizerindeki etkileri aragtiril-
diginda gelenek olarak adlandirilan igerigin tam olarak anlagilma-
dig) gergegi ortaya ¢ikmaktadir. Miisliiman diisiincesinin en parlak
basarilarindan biri sayilan islam kelami ilminin dogusunda etkili
olan pek ¢ok neden sayilabilir. ilk olarak Kur'anin diisiinmeye ve
tefekkiire yaptigy acik vurgusu gelmektedir. Ardindan Miisliiman
toplumunun tarihsel ve entelektiiel gelisimi, Islam inancim tespit
ve savunma ihtiyaci, 6teki ile karsilagsma gibi nedenler Kelam ilmi-
nin seyrini ve igerigini belirlemistir. Gliniimiizde de inang esaslari-
nin giindemden dismedigi goriilmektedir. Gerek igerik gerek anla-
silma agisindan inang esaslari lizerinde teolojik tartismalar devam
etmekte ve yenileri eklenmektedir. Bu durum diisiiniis bi¢imi ve bir
disiplin olarak kelama duyulan ihtiyac1 arttirmigtir.

Bu proje, temelde islam Keldm geleneginin dogru taninmasi
ve tanitilmas1 amacim giitmektedir. ilk olarak keldm klasiklerinin
Tiirkgeye aktarilmasi ve orijinalleri ile birlikte yayinlanmasi dii-
stiniilmistir. Bunun yaninda proje kapsaminda klasiklere yonelik
c¢alismalara da yer verilerek gelenegin kendi klasiklerini nasil algi-
ladig)r ve yorumladig: ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Bu yaklasim
bir yazim tiirii ve aktarim yolu olarak serhlere dikkat gekmektedir.
Serh tiirii metinler sadece agiklama amaciyla yazilmig degildir. Ak-
sine yerine gore bir yeniden inga, yapilandirma ve hatta doniis-
tiirme roli de iistlenmislerdir. Bu agidan klasikler kadar serhlerin
de anlam insa etmede belirleyici oldugu varsayilmistir. Gelenek
lizerine arastirmalarin yogunlastigl her dénemde iginde yasadigi-
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miz siire¢ de iginde olmak tizere, klasik metinleri dogru anlama ve
yorumlama ¢abasinin saglam bir zeminde ve yonde ilerlemesi igin
metinlerin, ideolojik ve mezhebi asiri okumalardan uzak bigimde
kendi biitiinliikleri ve dogalliklar: icinde anlagilmasi 6nemlidir.

Metinleri segerken herhangi bir ekol ve sahis ayrimi gézetilme-
mistir. Esasen keldm geleneginin kapsaml, siirekli ve dinamik bir
yap1 gosterdigini fark edenler agisindan bu agik ve anlagilir bir ter-
cihtir. Zira zengin ve dinamik bir tartismanin iiriinii olarak telif edi-
len kelam metinlerini anlamada tercih edilecek en son yol, onlan
bagimsiz ve tek basina yapilar gibi okumaktir. Bu okuma tarzi, met-
nin olustugu tarihsel ve teolojik hikayeyi vermekten uzaktir. Ayrica
one siirillen gorislerin diger ekol ve metinlerdeki sunumlarindan
habersiz olmasi agisindan da yaniltici olacaktir. Bu nedenle kelam
klasikleri projemizde farkh ekollerden keldamcilara ait 6ne ¢ikan
metinler tercih edilmistir. Alaninda uzman kelam hocalan ve arag-
tirmacilar tarafindan terciime edilen eserlerde miiellif, diigiincesi
ve eseri hakkinda bilgiler verilmistir.

Okuyucularin metinleri orijinalleri ile karsilagtirma imkan bu-
lacagy Keldm Klasikleri’'nin ilahiyat 6grencileri, aragtirmacilar ve
islam kelamina ilgi duyanlar igin yararh olmasi iimit ediyoruz. Yil-
lardir islam diisiincesi alanindaki nitelikli ve ilkeli yayincihgiyla goz
dolduran yayina dostlarim Liitfi SEVER ve Hasan ERDOGAN’a, ya-
raticiligy, sabri ve ¢aliskanhg ile kitaplara hayat veren sevgili Zey-
nep OZGER’e ¢ok tesekkiir ederim.

Bu eserin geviri ¢alismalar} sirasinda sagladiklar katkilarindan
dolayr degerli ¢alisma arkadaslarim Dr. Hafzullah GENC ve Dr. Yu-
nus OZTURK’e igten tesekkiir ederim.

Eserin yararl olmasi dilegiyle...

Prof. Dr. Mehmet EVKURAN
Aralik 2020 CORUM



MU‘TEZILE'NIiN TARIHSEL-ENTELEKTUEL MIRASI
VE ZEMAHSERI

Islam tarihinde mezheplerin dogus, gelisme ve zayiflama
hareketlerinin, salt diisiinsel ve entelektiiel siiregler olarak
okunmasi yamlticidir. Toplumsal ve tarihsel gelismelerden
yakindan etkilenen ve bunlar yansitan mezhepsel hareket-
lilik, siyasal iktidar degisimlerinden derinden etkilenmistir.
Bilindigi gibi islam geleneginde dini diisiincenin kapsaml
tespiti ve savunusu amaciyla ortaya ¢ikan kelam hareketinin
ilk temsilcileri ve kurucular1 Mu‘tezile diisiiniirleri olmustur.
Islam’da dinf entelektiializmin parlak temsilcisi olan Mu‘tezi-
le, akla dayali ¢alismalari ile kendi iginde diisiinsel ve teolojik
cesitliligi saglamistir. Oyle ki ayni boélgede yasayan Mu'‘tezile
alimleri arasinda belirli konularda farklilasmalar da ortaya
cikmistir. Ornegin Basra ve Bagdat Mu‘tezile okullari, mez-
hebin yapisinda ortaya ¢ikan bu farklilagsmayi yansitir. Hris-
tiyan, Yahudi, Mecisi, Gnostik vs. kesimlerden gelen itiraz ve
elestiriler karsisinda islam inancinin temel ilkelerinin savu-
nusunu yapan ve bu konuda gii¢li bir literatiir ortaya koyma
basarisi sergileyen Mu‘tezile’nin iktidar ile iliskisinin kurulus
ve gelisme déneminde olumlu bir seyir izledigi goriilmekte-
dir. Burada en temel belirleyen, Miisliiman yéneticilerin y6-
nettikleri ve temsil ettikleri Miisliman toplumun ideolojisi-
nin savunulmasinin gerekliligine inanmis olmalandir.

islam’in 6tekisi olarak belirlenen tarihsel figiirlerin kimli-
gi, kelamin dilini ve konularini da belirlemistir. Ancak ilerle-
yen sluirecte Mu‘tezile’nin temsil ettigi kelam diisiincesinin di-
sinda alternatif kelam tarzlar ortaya ¢ikmis ve Mu‘tezile’nin
tahti sarsilmaya baglamistir. Ornegin Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6.
324/935-6)'nin Mu'‘tezile saflarindan ayrilip ayr bir kelam
sistemi inga etmeye ¢alismasi sonucunda Es‘ariligin dogmasj,
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islam tarihindeki yerlesik teolojik dengeleri sarmistir. Kelam
alanindaki bu ¢egitlenme, 6teden bu yana 1srarh ve kararl bir
kelam ve rey karsit1 zihniyet olan Ehl-i Hadis’in elinin giiglen-
mesi i¢in bir firsat olusturmustur.

Din alaninda birbirleri ile rekabet eden anlayislar, yoneti-
cileri etkilemeye ve rakiplerini tasfiye etmek i¢in siyasal giicti
yonlendirmeye basladilar. Bunun sonucunda ilmi ve entelektii-
el bir arayis ve tartisma olarak kalmasi ve sivil alanda yiiriime-
si gereken teolojik diigtinceler, iktidarin ideolojik aygit1 hiline
getirildi, baski ve sindirme siiregleri daha da agirlasmaya bas-
lad1. Alimler kovusturuldu, diisiinceler yasakland, ikna ve il-
zam uygulamalarina basland, kitaplar yakildi, muhalif alimle-
rin ders verme ve fetva yayinlama hakki ellerinden alindi vs...

Bu siireci Mu‘tezile ekoliiniin tarihsel gelisimi ve ini-
si baglaminda okudugumuzda, Abbasi halifesi Me’miin (0.
218/833) déneminde zirveye ulagildigim gorebiliriz. Oyle ki
bazi aragtirmacilarin tanimlamasiyla Mu‘tezile i¢in bir ‘altin
¢ag’ deneyiminden s6z edilmektedir. Bilgiye, diisiinceye ve
felsefeye ¢ok 6nem veren ve heniiz Harezm (bu kelime Ha-
rizm seklinde de okunup yazilmaktadir.) bélgesinde bir seh-
zade olarak yasarken etrafinda topladig: alimlerle birlikte bir
akademi kuran Me’min,! Mu‘tezile inancin1 benimseyen bir
kisilige sahipti. Nitekim Abbasi Devleti’'nin basina gegtikten
sonra disiincelerini gergeklestirmeye koyuldu. islam diisiin-
ce tarihinde 6vgiiyle s6z edilen bir kurum olan ‘Beytii’l-Hik-
me'’yi kurdu ve kapsaml bir terciime hareketi baslatti. Halife
Me’miin bu esnada, etkileri ve yankilar giiniimiize kadar sii-
recek olan politik-teolojik bir adim atti. Bir ferman yayinla-
yan Me’min, “Kur’an’in mahlik oldugu” goriisiinii resmiles-
tirdi ve topluma dayatti. Bu gériisii kabul etmeyen Ehl-i Hadis
alimlerine baski uygulandi ve goriislerinden vazgegmek tize-
re devlet eliyle zor kullanildi.

1  Vahit Celal, [slam Medeniyetinin Yitik Mirast Harezm Me’mun Akademi-
si, Aragtirma Yayinlari, Ankara, 2018.
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Kur’an’in mahlik oldugu gériisii Mu‘tezile kelam sistemin-
de ilahi sifatlarla ilgili tartismalarin bir pargasi ve sonucudur.
Buna gore kelam sifati hakiki sifat degil, mecazi bir anlatimdir.
Allah’in kelam sahibi olmasi ise O’nun biz insanlar gibi konus-
masi degil kelam1 yaratmasidir. Béyle olunca tiim vahiyler de
Allah’in yarattigl nesnelerdir. Teslise kars: tevhidi, tesbih ve
tecsime karsi tenzithi savunan Mu‘tezile kelamcilari, kelam/ke-
lime/logos kavrami tizerinden tehlikeli sonuglara varan Hris-
tiyanlardan ve Miisebbihe’den uzak durmak adina bu teoriyi
gelistirdiler. Konu bir yéniiyle Hz. Isa’nin statiisiiniin anlagil-
masi ile de ilgiliydi. Teolojik ve ilmi bir tartisma olarak devam
eden bu siireg, Mihne ile politize edildi ve devlet konuya dahil
oldu. islam tarihinde ‘Mihne’ olarak nitelenen bu sikintil sii-
reg, sonuglar1 agisindan Siinni teolojik hafizada Mu‘tezile’nin
yargilandigi ve mahkiim edildigi ebedi bir tablo oldu.

Me'min ile baglayan ve ardindan kesintisiz olarak Mu’ta-
sim (0. 227 /842) ve Vasik (6. 232/847) ile siiren Mihne, Ha-
life Miitevekkil ile sona erdi. Mitevekkil Ehl-i Hadis’e iade-i
itibarda bulundu, onlar destekledi ve Mu‘tezile’yi yonetimde
uzaklastirdig: gibi onlan tasfiye siirecini baglatt.. Bu tarihten
sonra Mu‘tezile’nin tarihsel olarak inise gegtigi goriilmektedir.
Iktidarin hangi nedenlerle izledigi teo-politikay1 degistirme-
ye karar verdigi tarihsel ve politik yap1 analizi ile agiga ¢ika-
rilacaktir. Ancak kabaca sunu belirtmek gerekirse, Me’min,
Mu’tasim ve Vasik dénemlerinde Islam toplumu siyasal agcidan
istikrarhdir, ayrica bilim, diisiince, sanat agilarindan da son de-
rece hareketli ve zengin bir tablo sunar. Miitevekkil donemi ise
Abbasi devleti siyasal otoritesini kaybetmeye baslamistir. Bu
daralma ve kabuguna ¢ekilme, teolojik alanda da yansimasini
bulmus ve Miitevekkil daha tutucu ve keskin bir diinya goriist
sunan Ehl-i Hadis’e dayanma ihtiyaci duymus olabilir. Diger bir
neden de derin Abbasi devletinde yasanan ideoloji arayislari-
dir. Mevili irtibath Abbasi yoneticilerine karsi Arap referansla-
ra dayanan yoneticiler, toplumsal olarak da taraftar sayisi ¢ok
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olan Ehl-i Hadis’e dayanarak yeni bir devlet-toplum dayanigma
modeli insa etmeyi amaglamis olmalilar.

Mu‘tezile gibi koklii ve entelektiiel bir ekoliin, her ne kadar
agir bir darbe almis ise de sadece bir olay ile tarihten silinme-
si miimkiin gériinmemektedir Nitekim ilerleyen tarihlerde
ekoliin yeniden dirilme ¢abalar1 géze ¢arpmaktadir. Hayyat
(6. 300/912) daha toparlayici bir dil iizerinden Mu‘tezile’ye
alan agmaya ¢alismistir. “Mu‘tezile’nin giimiis ¢ag1” olarak
nitelenen Ciibbailer (Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve oglu
Ebu Hasim el-Ciibbatf (6. 321/933) déneminde de sistemi ko-
ruma ¢abalarina tanik olmustur. Abbasilerin merkezi otori-
teyi iyice kaybetmeleri ve iktidar1 Biiveyhilerin devralmalar
ile birlikte Mu‘tezile aradig1 6zgirlik ortamini tekrar ele ge-
¢irmistir. Mu‘tezile diisiincesine sahip bir devlet adami olan
Sahib b. Abbad (6. 385/995) tarafindan saglanan desteklerle
Mu‘tezile tekrar 6gretilmeye ve ders halkalarinda ekoliin go-
risleri okutulmaya baslamistir. Bu dénemin en parlak ve et-
kili diistiniirti kadilik gorevini de listlenen Kadi1 Abdulcebbar
(6. 415/1020) olmustur. Onun Mu‘tezile birikimini sistemli
olarak kaleme aldig1 ¢alismalari sayesinde Mu‘tezile hafizasi
yenilenme imkani bulmustur. Ancak Sahib’in vefatindan son-
ra Mu‘tezile’ye saglanan devlet destegi giderek zayiflamigtir.

Abbasi halifelerinden Kadir Billah (6. 422/1031), Biiveyhi
iktidarina ve onun destekledigi Mu‘tezile'ye yonelik kaleme
aldigy risalesinde Halku'l-Kur'an konusundaki gériisiinden
dolay1 Mu‘tezile'yi kifir ilan etmistir. Sert Siinni politikalar
izlemekle taninan Gazneli Mahmd (6. 421/1030) Biiveyht
iktidarina son vermis ve kiitiiphanelerde bulunan Mu‘tezile
kelamcilarina ve dlimlerine ait tiim kitaplar yaktirmistir. Sel-
cuklu sultani Tugrul Bey (6. 455/1063) déneminde Bagdat'ta-
ki Mu‘tezile alimleri onun yaninda yer almiglar ve Mu‘tezill
distincelere sahip Kunduri (6. 456/1064)'nin vezir olmasini
saglamislardir. Bu dénemde Tugrul Bey tarafindan ¢ikarilan
bir emir sonucunda Mu‘tezile disindaki mezheplere mensup
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alimlerin ¢ogu Bagdat terk etmek zorunda kalmislardir.
Tugrul Bey (6. 455/1063)'den sonra basa gegen Alparslan
(6. 465/1072 ise farkh bir siyaset izlemigstir. Es‘ari ve Safif
alimleri destekleyen Alparslan) Mu‘tezile'yi tasfiye etmis ve
Nizamiilmiilk (6. 485/1092)'ti vezirlige getirmistir. Kurulan
Nizamiyye Medreselerinde Es‘ari ve Safii eserler okutulmaya
baslamistir. Bu bir tarihi kirilma noktasidir. Merkezde kendi-
lerine yonelik baski ve sindirme politikalar1 karsisinda tutu-
namayan Mu'‘tezile dlimleri 6nceden kendilerine kucak agmig
olan Harezm boélgesine yerlesmeye bagladilar.

Harezm bélgesi Tiirklerin islamlasmasinin ardindan ilim
ve disiince alaninda yeni bir canlanmaya tanik olmustur. Ta-
rihsel olarak kiltiir, bilim ve sanat agilarindan zengin bir ve
koéklii bir mirasa sahip olan bolge 6zellikle X. ylizyi1ldan sonra
parlak bir merkez olmaya bagladi. islam siyasi merkezlerinin
uzaginda yer alan bélge, baskidan bunalan ve 6zgir bir ¢alig-
ma ortami 6zleyen farkl ekollerden ilim adamlar ve sanat-
cilara kucak agan 6zelligi sayesinde bu farkliligini uzun siire
korumayi bagarmistir.

Mihne’nin kurucu siyasi figiirii olan halife Me’miin iktidara
gelmeden 6nce Harezm boélgesinde ilmi ve entelektiiel agidan
hareketli bir hazirlik sireci yasamis, halife olunca da gevre-
sindeki alimlerden yararlanmistir. Bu durum Harezm’de ytik-
sek diizeyli ve ¢ogulcu bir entelektiiel ve diisiinsel ortamin
bulundugunu géstermektedir. islam kaynaklarinda ‘Harezm{’
nisbesini tasiyan onemli pek ¢ok ilim, sanatg1 ve diisiiniire
rastlanmaktadir. Mu‘tezile diisiincesinin bu bolgede yayilmis
olmasinin ilk ve temel nedeni bu esnek ve gogulcu yapidir.
Diger neden ise ilerleyen dénemlerde Mu‘tezile’'nin gézden
diismesi, siyaset ve bilim merkezlerinden tasfiye edilmesi so-
nucu Mu‘tezile alimlerinin Harezm’e siginmasidir. Selguklu-
lar déneminde bélgeye valiler atanmis ise de yerel yonetim-
lerin etkisi daima hissedilmistir.?

2 Abdiilkerim Ozaydin, ‘Harizm’ md., DIA, XV], 1997, 217-220.



14 el-Minhac f1 Usiili’d-Din

iste Zemahseri (6. 538/1144) de tam bu siirecin iiriinii
olan entelektiiel bir figiir olarak karsimiza gikmaktadir. Kaba
hatlariyla ¢izmeye ¢alistigimiz bu yapisal ve tarihsel nedenler
Zemahseri’'nin kisisel farkinin 6nemini ve degerini azaltma-
maktadir.

Zemahseri’nin Hayat1

Tam adi Mahmud b. Omer b. Muhammed b. Omer el-Ha-
rizmi ez-Zemahseri'dir. Kiinyesi ise Ebu’l-Kasim’dir. Kaynaklar
Zemahseri’nin 27 Receb 4 67 (18 Mart 1075) tarihinde Harezm
bolgesinin 6nemli merkezlerinden Tiirkmenistan'in Tagavuz
(Dasoguz, Tasauz olarak da sdylenir.) sehri Kéroglu mevkiinde-
ki Zemahser kdyiinde dogdugunu kaydeder. Mekke ziyaretleri
sirasinda Kabe yakinlarinda kaldigindan “Allah’in komgusu”
anlamina gelen “Carullah” lakabiyla da anilmistir. Ayrica bélge-
sinin ve ¢aginin en 6nemli dlimlerinden oldugu ve eserleriyle
adindan ¢ok s6z ettirdigi i¢in bolgenin 6viing kaynagi sayllmis
ve “Fahr-i Harizm” (Harezm’in 6viing kaynagi) lakabu ile de ta-
ninmistir. Yagadig1 dénemde Harezm'in niifusun biiyilik ¢ogun-
lugunu Tiirkler olusturmaktaydi ve bolgeye Tiirk kiltira ege-
men idi. Bundan dolay1 Tiirk asilli kabul edilmistir. lyi egitimli
ve dindar bir aileye mensuptu. Heniiz kiguk bir ¢ocuk iken ya-
sadig1 bir olaydan dolay:r ayag: sakat kalmistir Ayaginin sakat
kalmasi hakkinda farkl rivayetler ve yorumlar bulunmaktadir.

Harezm her zaman oldugu gibi onun déneminde de ol-
dukca hareketli idi. Pek ilim dalinin yaninda sanatlar da yay-
gindi. Ayaginin durumundan dolay1 kendisini terzilik mes-
legine yonlendirmeye ¢alisanlar1 dikkate almamig ve ilme
yonelmeyi tercih etmistir. Harizm, Buhara ve Bagdat'ta ¢ok
saylda alimin derslerine katilarak ilimlerinden yararlandi.
Onun luzerinde en biyiik etki EbG Mudar Mahmid b. Cerir
ed-Dabbi el-isfahani’ye aittir. Mu‘tezile ekoliine mensup olan
ed-Dabbfi gergekten de genis ve derin bir ilmi birikime sahip
idi. Liigat, nahiv, tip gibi alanlarda yetkin bir dlimdi. ed-Dabbi,
Harezm bélgesinde Mu‘tezile diisiincesini yayan 6nde gelen
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isimlerdendi. Zemahseri’'nin ilmi kisiliginin olusmasinda et-
kili oldugu gibi pek ¢ok konuda ona destek oldu. Onu devlet
yoneticileri tanmistirdi. ed-Dabbi disinda onun lizerinde etkili
olan iki hocasindan s6z edilmektedir. Birincisi Zeydi-Mu'‘te-
zill miifessir, fikih ve kelam alimi Hakim el-Clisemi’dir. Digeri
ise kelamda ona hocalik, tefsirde 6grencilik yapan Riikneddin
ibnir'l-Melahim{’dir. Kaynaklarda bunlarin disinda Zemah-
seri’nin ilim 6grendigi farkl alanlarda énemli isimlerin de
yer aldig1 alimlerden s6z edilmektedir. Dil ve edebiyat alanin-
da giiglii dlimlerden ders aldig1 anlasilmaktadir.

Ogrenci seciminde dikkatli davranan Zemahseri, gesitli
bolgelerden ¢ok sayida 6grenci yetistirmis ve icazet vermis-
tir. Hayati ilimle gecen Zemahseri evlenmemistir. ilme duydu-
gu istegin yaninda yoneticilerin begenisini kazanmak ve ter-
cih edilen bir alim olmak konusunda da hirsh oldugu belirtil-
mektedir. Bu yondeki beklentileri dogrultusunda yoneticilere
mektuplar ve onlari 6viici siirler yazmistir. Yoneticileri 6ver-
ken liyakatsiz ve degersiz kisilere makam verdikleri i¢in uya-
rilarda bulunmustur. Aslinda kendisine makam verilmesini
¢ok arzu ediyordu. Ancak bekledigi ilgiyi goremedi. Bunun en
6nemli nedeni, mensup olmakla iftihar ettigi Mu‘tezile ekoli-
ne mensup olmasi idi. Yagadig1 donem Selguklu sultani Melik-
sah ve lnli veziri Nizamiilmiilk’iin hakim oldugu bir stirece
tekabiil eder. Nizamiilmiilk kararh bir sekilde Safii-Es‘ari di-
stinceyi resmilestirmeye ¢alismis ve kurdugu meshur medre-
senin programini bu paradigma ilizerinde insa etmigtir. Diger
ekoller gibi Mu‘tezile de sapkin ve bidatg1 bir mezhep ilan
edilmisti. Zemahgeri’nin de bu siirecten payina diiseni aldi-
g1 goriilmektedir. Zira o her firsatta mezhebi kimligini agik¢a
dile getiriyor ve bununla 6viing duydugunu sdyliyordu.

Bazi Sif mielliflerin Zemahser?'yi Sii diisiincelere sahip bir
ilim olarak gostermeye ¢alismislardir. Onun Ehl-i Beyt'in fa-
ziletlerini dile getiren siirlerini 6rnek gostermislerdir. Ancak
bu zorlama bir iddiadir. Zira meghur tefsiri Kessdfinceledigin-
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de onun Hz. Eb( Bekir ile Omer’den évgiiyle s6z ettigi ve Hz.
Osman’in dindarligina degindigi goriiliir. Bunlarin yaninda
bazi ayetlerin tefsirini yaparken $ia’y1 elestirdigi hakkindaki
Siilik iddialarinin yersizligini gostermektedir. $ia’nin imamet
disinda diger konularda Mu‘tezile ile benzer goriisleri pay-
lastig1 bilinmektedir. Bu baglamda Zemahseri’'nin mezhebi
kimligini tespit ederken bu tarz 6rtiismeleri dikkatli bigcimde
ele almak gerekir.?

Olgunluk siirecine giren Zemahseri Mekke’ye gitmek tlize-
re yola ¢ikmis bu arada Bagdat’a ugramis ve burada alimler
ile gériismistiir. Mekke'ye giderken ve oraya varinca pek ¢ok
Arap kabilesi ile goriigsmiis ve dil hakkindaki diigiincelerini
derinlestirmistir. Mekke’deki iki yillik ikametinin ardindan
Harezm’e dénmiigtiir. On yil siireyle saygi ve itibar gordiagu
bir siiregten sonra tekrar Mekke'ye gitmistir. Cevresindeki
yoneticilerin ve Mu‘tezili dostlarinin istek ve tesviki ile mes-
hur tefsiri Kessdf1 yazdi. Tefsir literatiiriinde bir bagyapit ola-
rak saygin bir konum elde eden bu eserin yazimin 2 y1l dért
ay gibi kisa bir siire i¢inde gergeklestirdi. Ardindan vatanina
dénen Zemahgeri Ciircaniye’ye (Urgeng / Giirgeng) yerlesti. 9
Zilhicce 538 (13 Haziran 1144) tarihinde vefat etti.

Eserleri

Zemahseri farkl alanlarda eser yazmis veliid bir alimdir.
Onun 6zellikle Arap dili konusuna olan hakimiyeti diger mez-
heplerden alimlerde tarafindan da 6vgi ve saygi ile karsilan-
mistir.*

islami ilimler (Tefsir, , Fikih, Hadis, Kelam)
1. el-Kessdf an Haqdiqi Gavdmizi't-Tenzil ve Uytni’l-Eqavil
ST Viicthi’t-Te'vil. Zemahseri’nin taninan en énemli ese-

3  Hilmi Kemal Altun, “Zemahgeri’nin Kelami Goriisleri”, yayinlanmamis
doktora tezi, istanbul, 2019, 36-40.

4 Zemahgeri'nin eserleri hakkinda kisa ve toplu bilgi igin bkz. Mustafa
Oztiirk, Mehmet Suat Mertogluy, “Zemahseri” md., 236-238.
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ridir. Kur’an tefsiri olarak yazilan bu eser, Fahreddin er-
Razi, Kadi Beyzavi, Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Ebiissutd
Efendi gibi Stinni miifessirlerin temel kaynagi olmustur.

2. Niiketi’l-I'rab fT Garibi’l-irab. Kur’an’daki garib lafizlarin
irabina dair bir eserdi.

3. el-Kesffi'l-Kirdat.

4. EI-Fdik fT Garibi’l-Hadis

5. El-Muhtasar min Kitdbi’l-Muvdfaka beyne Ehli’l-Beyt
ve’s-Sahdbe: Sahabe ve Ehl-i Beyt'in fazileti hakkindadir.

6. Rulsti’l-Mesdil: Hanefl ve Safil fakihler arasindaki ihti-
laflar hakkindadir.

7. el-Minhdc fT Ustdli’d-Din: Mu‘tezile gorisleri tizerinden
temel kelam konularinin anlatildigi kisa kelam eseridir.

Dil ve Edebiyat

8. el-Mufassal fT Sinadti’l-I'rdb: Nahiv kitabidir.

9. el-Unmiizec: Nahiv hakkindaki bu esere ¢ok sayida serh
yazilmistir.

10. el-Miifred ve’l-Miiellef: Nahiv ile ilgili kiigiik bir risaledir.

11. Mes’ele fT Kelimeti’s-Sehdde: Eserde gramer analizlerine
yer verilmistir.

12. el-Muhdcdt bi’l-Mesdili'n-Nahviyye: Nabhiv ile ilgili elli
meselenin ele alindig) eserdir.

13. Serhu Ebydti Kitabi Sibeveyhi

14. Mukaddimetu’l-Edeb: Hiikiimdara Arapga 6gretmek i¢in
yazilan bir sézliik ¢alismasidir.

15. Esdsu’l-Beldga: Arap dilinde kullanilan mecazlara dair
bir sézliktir.

16. Kitdbu’l-Cibdl ve’l-Emkine ve’'l-Miydh: Cografya ve tarih
sozligiadir.

17. Divdnu’s-Si’r: Zemahseri'nin siir kitabidir ve 5.000’den
fazla siir icermektedir.

18. A’cebti’l-Aceb fT Serhi Lamiyyeti’l-Arab: Serh kitabidir.
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19. el-Miistaksa fi'l-Emsal:
20. Nevadbigu'l-Kelim (el-Kelimii’n-Nevdbig): Kisa ve ozli
sozlerden olusan edebt bir eserdir.
21. ed-Diirrii’d-Dd’ir el-Miintehab fT Kindydti ve’sti’drdti ve
Tesbihdti’l-Arab
22. el-Kistdsu’l-Miistakim fi’l-Ariiz
23. Kaside fT Sti’ali’l-Gazzdli.
Diger Eserleri
24. Atvdgu’z-Zeheb fi'l-Mevd'iz ve'l-Hutab
25. Makdmat (en-Nasdihu’l-Kibar): Ogiitlerden olusan bir
eserdir.
26. Rebiu’l-Ebrdr ve Nustsu'l-Ahbdr: Sahabe ve fakihlerin
kisa ve 6zl s6zlerinden olusmaktadir.
27. Niizhetii’l-Miite’ennis ve Niihzetii’l-Muktebis
28. Hasdisu'l-Agsereti’l-Kirdmi’l-Berere: Asere-i Miibesse-
re’den s6z eden biyografik bir eserdir.
29. Ta’limu’l-Miibtedi ve irsadii’l-Muktedi’
Minhdc Eseri Hakkinda

Elinizdeki eserin ad1 el-Minhdc fT Usiildi’d-Din’dir. Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin “Zemahgeri” maddesinde ese-
rin Schmidtke tarafindan A Mu'tazilite Creed of az-Zamahsari
adiyla ingilizceye gevrildigi ve bu geviriyle birlikte yayinlan-
dig), daha sonra ise Tahran’da tashihli yeni bir nesrin yapildi-
g1 belirtilmektedir. Bu geviri i¢cin temel alip kullandigimiz iki

baski vardir. Bunlar;

Abbas Hiiseyin isa Serefu’d-Din tarafindan yayina ha-
zirlanan 2004 Sana baskisi.

Sabine Schmidtke’'nin yeniden tashihli 2003 Tahran
baskisi

Sabine Schmidtke’'nin ¢evirisini yapip yayinladigi eserin
2007 Beyrut baskisi.
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Schmidke’nin yayinladigr 2007 tarihli metinde bol sayida
dipnot ve agiklama bulunmaktadir. Orijinal metin 60 sayfadir.
Schmidtke’ye ait ikinci niisha olan 2004 tarihli Tahran baskisi
ise Madrif Dergisi’'nin XX/3 sayisinda yer almakta olup toplam
42 sayfadir. DIA’da ayni eserin basim y1l1 ve sayfa bilgileri yan-
hs (2004, 116-148) verilmis olup dogrusu y1l 2003 ss. 107-148
seklinde olmalidir. Schmidtke’nin yazar ve eseri hakkindaki
giris yazisim1 Farsgaya Riza Piir Cevadi ¢evirmistir. Bu bolim
9 sayfadir. Bu metinde soru ve cevaplar diiz metin bigiminde
yazildig i¢in sayfa sayis1 daha azdir. Schmidtke’'nin her iki Min-
hdc niishasinda da imamet béliimii bulunmamaktadir.

Abbas Hiiseyin isa’nin yayinladig1 2004 tarihli baskida iig
sayfalik bir giris béliimii yer almaktadir. Burada miiellif ve
eser hakkinda 6vgii dolu ve biraz da yiceltici nitelikte de-
gerlendirmeler yapilmig, diger niishalarda yer almayan ima-
met boliimiine nigin yer verildigi agiklanmistir. el-Minhdc’in
imamet kismindan yoksun bigimde Kiife’den geldigini, ancak
el-Miirsid sahibinin Kafe’de imamet boélimiini elde ettigi
soylenmektedir. Seyyid Muhammed b. Ahmed b. Ebi’'l-FutGf
el-Alevi el-Haseni’'nin el-Miirsid adli kitabina atifla yayinla-
nan imamet boliimiiniin Gzerindeki belirsizlikten dolay1 bu
bolimiin Zemahseri'ye aidiyyeti sorunlu gériinmektedir.

el-Mihhdc, as1l uzmanlik alani dil ve edebiyat olan bir Ze-
mahseri’'nin kelam-akaid alaninda bagimsiz olarak kaleme
aldig1 tek metindir. Metin benzerleri gibi soru-cevap (der-
sen... derim ki...) tarzinda kurgulanmistir. Once konu, siiphe
ya daitiraz soru formunda dile getirilmis ardindan da muellif
tarafindan ag¢iklamalar1 yapilmistir. Metinde karsilagilan en
temel zorluk ¢ogunlukla konularin kisa ve 6zli anlatimlarla
ifade edilmesi ve ani, keskin gegislerle diger konulara intikal
edilmesidir. Oyle ki anlatimlarin gerisinde yatan kelam tar-
tismalar ve kelam ekollerinin gorisleri bilinmeksizin sadece
Arapga dilbilgisiyle metin anlagilmasi mimkiin olmamakta-
dir. Zemahseri’den yaklasik 120 y1l 6nce yasamis olan 6nemli
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bir Mu‘tezile kelamcisi olan Kadi Abdulcebbar’in ayni tiirde
bir kelam metni olan el-Muhtasar fi Ustli’d-Din adli metinle
karsilastirildiginda, s6ziinii ettigimiz durum daha ag¢ik bigim-
de g6ze ¢arpmaktadir. Kadr'nin metni daha sistemli, anlasilir,
biitiinciil bir yapi arz etmektedir. Zemahseri’nin asil alaninin
kelam olmamasi, bu konuda tefsirindeki bazi deginiler disin-
da ayrica bir metin kaleme almamis olmasi1 Minhdc adli met-
nin 6zlii ancak kapali ve zorlu bir iislupla yazilmis olmasini
kismen ortaya koymaktadir. Eser, Mu‘tezile ekoliiniin goériis-
leri dogrultusunda ve ekoliin goriislerini savunmak amaciyla
yazilmistir. Onceki Mu‘tezile metinlerinde yer alan anlatim
ve drneklere yer verilmistir. Nakle dayali deliller baglaminda
ayet ve az sayilda da olsa hadislere bagvurulmustur.

Metnin igerigi ve konu akisi ise soyledir:

- Alemin sonradan ortaya gikmasi ve bir yaraticisinin bu-
lundugu

- Kadim olan Allah’in ve sifatlarinin bilinmesi

- Teklif

- Lutuflar

- Acilar

- Rizik, fiyatlar, acilar

- Vaad ve vaid

- Nubivvet

Elimizdeki her iki niishada da niibiivvet béliimiiniin sonu-
na gelindiginde, imamet disinda kitabin tamamlandigi belirtil-
mektedir. Bu nedenle bu galismada Zemahseri’ye aidiyeti kesin
olmayan imamet béliimiinii terciime etmemeyi tercih ettik.

Zemahseri ve imamet

Zemahseri’'nin imamet hakkindaki goériislerini incelemek
icin bagvurulmasi gereken en temel kaynak Kessdf adli tefsir
eseridir. Ozellikle $ia’nin imamet goériisiinii temellendirmek
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amaciyla delil getirdigi ayetlerin yorumlar1 hakkinda miielli-
fin ne sdylediginin tespit edilmesi biiylik 6nem tagimaktadir.
Boylece Zemahseri’nin imamet konusunda nasil distiindigi-
nii ortaya konularak ve imamet boliimii igeren Minhdc niisha-
sindaki goriislerle karsilagtirma yapmak miimkiin olacaktir.

Tathir Ayeti ve Yorumu

Bilindigi gibi Sia’nin “Tathir ayeti” olarak da niteledigi
Miide 5/33. ayetinin tefsirini yapan Zemahseri, ayeti yo-
rumlarken konu biitiinliigiinii dikkate almis ve 32. ayette “Ey
peygamber egleri!...” hitabiyla baglayan uyarilarin tarihsel ve
toplumsal olarak ne gibi mesajlar verdigini ya da ima ettigi
ortaya koymaya ¢alismistir. 33. ayetin agiklamasina énce bas-
ta gecen o emrini agiklayarak baglamistir. Ardindan ayette
gegen cahiliye (ilslJ) kavrami Gizerinde durmus ve kavra-
min hangi donemleri kapsadig: ve kendi iginde ayrildig: bo-
limleri rivayetlerden delil getirerek agiklamigtir. Miifessire
gore Yiice Allah Peygamber eslerini 6nce namaz ve zekat ile
yukiimli tutarak onlari daha ileri itaat ve ibadetlere hazirla-
migstir. Ona gore “pislikten arindirmak” giinahlardan ve insa-
n1 kiigiik diisiiren davraniglardan uzak durmaya ¢agirmasi ve
serefli kimseler olmaya 6zendirmesidir. Ayet peygamber ha-
nesinin giinahlara bulagmamalar ve takva elbisesine biiriin-
meleri dogrulusunda bir beyan ve hatirlatmada bulunmak-
tadir. “..Jt J»” kavrami hakkinda bilgi veren miiellif bunun
nida ya da medh (6vgii) olarak geldigini soylemekte ve ayetin
peygamber eslerinin de Ehl-i Beyt'ten oldugunun delili ola-
rak gostermektedir. Kavram hakkinda bagka bir agiklama da
yapmamaktadir. Ayet ona gore peygamber eslerine, peygam-
berle birlikte olmalarinin ciddiyetini ve 6nemini hatirlatmak-
ta, Kur'an’in indigi evde yagsamanin onlara yiikledigi sorum-
lulugu ortaya koymaktadir. (el-Kessdf, V, 388-9). Bu ayetin
yorumunda $ii kaynaklarda rastlanan bir yorumlama tarzina
gidilmedigi ve imamet teorisini delillendirmeye yonelik bir
girisim sergilenmedigi gérillmektedir.



22 el-Minhdc fi Usili’d-Din

Teblig Ayeti ve Yorumu

Sif kaynaklara gore Ehl-i Beyt'in imametini kanitlayan ta-
rihsel ve teolojik delillerden en 6nemlisi meshur Gadir Hum
olay1 ve bu olay sirasinda nizil oldugu iddia edilen Maide
5/67. ayetidir. Ayetin Tiirkge anlami séyledir: “Ey peygam-
ber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan
O’nun el¢iligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan ko-
rur. Stiphe yok ki Allah, kdfir topluluga basar: vermez.”

Zemahseri ayeti yorumlarken uzun uzun Hz. Peygam-
ber’in, kendisine indirilen ayetlerin en kiigiik bir pargasini
gizlemesinin ve insanlara anlatmamasinin mimkiin olmadig:
ve olamayacagi tizerinde durmaktadir. Bunun ni¢in miimkiin
olamayacagina dair delilleri sunmaktadir. Allah’in ayetlerinin
bir kismina iman edip bir kismini hatta en kii¢iik béliimini
bile inkar etmenin tiimiini inkar etmek anlamina gelecegi-
ni belirmekte ve bu duruma kiyaslayarak peygamberin de
kendisine indirilen en kii¢iik bir vahiy kirintisini bile gizle-
yemeyecegini vurgulamaktadir. Bu konuyu vurgulamak tize-
re diger ayetlerle baglanti kurmakta ve baz rivayetlere yer
vermektedir.

“Allah seni insanlardan korur.” ifadesinin bir taahhiit iger-
digini ve bunun risalet ve teblig gérevini tam olarak yerine
getirmek i¢cin Hz. Peygamber’e verildigini belirtmektedir. An-
cak Hz. Peygamber’in Uhud savasinda yaralanmis olmasini
karsi delil olarak ileri siirenlere bu taahhiidiin 6lim disindaki
her tiirlii zorluk ve sikintiy1 igerdigini, nitekim peygamberin
diger tiim sikintilara katlanmak zorunda kaldig: seklinde ce-
vap vermektedir. Hatta bu ayet indirilince Hz. Peygamber’in
muhafiz istemedigini ve korumalarini dagittigini belirtmek-
tedir (el-Kessdf, 11, 498-503).

Zemahseri bu ayetlerin yorumlan sirasinda Gadir Hum
olayina ya da Hz. Ali'nin velayetine dair en kiigiik bir deginide
bulunmamaktadir.
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Velayet Ayeti ve Yorumu

Burada konu edinilen Maide 5/55. ayetidir. Ayetin Tiirkce
meali soyledir: “Ey iman edenler! Sizin dostunuz (veli) sadece
Allah ve O’nun elgisi ile o miiminlerdir ki onlar saygiyla egile-
rek namazi dosdogru kilar, zekdti da verirler.”

Bu ayet aslinda dogrudan Hz. Ali ve soyunun imametine
deldlet etmemektedir. Genel anlamda muminlerin Allah’,
peygamberi ve sadik Miisliimanlar1 dost edinmeleri gerekti-
gini vurgulamaktadir. Ancak ayetin niizul sebebi olarak an-
latilan bazi rivayetlere dayanan $ii miiellifler, burada kast
edilen kisinin Hz. Ali oldugunu séylemisler ve bu anlami vela-
yet-imamet iliskisi kurmada bir araci ve baglanti unsuru ola-
rak kullanmiglardir.

Zemahseri ayeti yorumlarken dilsel analizlerde bulunmus
ve dost edinmenin anlami ve kapsami lizerinde durmustur.
Asil dost edinilecek olan Yiice Allah’tir. Ona goére, ayette vela-
yetin Allah’a 6zgii olmasi asalet yoluyla ispat edilmis, ardindan
da bunun ispatlanmasi ve a¢gilimi1 baglaminda peygamberin ve
miiminlerin dostlugu zikredilmistir. Gergekten goniilden iman
edenler ile iki ylizli miinafiklar arasinda bir ayrim yapilmis
ve miiminlerin dikkati bu zararl grubun g¢ikaracag fitnelere
cekilmistir. Ayetin son kisminda miiminlerin niteliklerinin dile
getirildigi b6liimi yorumlayan miifessirimiz bu anlatimin Hz.
Ali hakkinda olabilecegi ihtimali lizerinde durmus ve kisaca
su rivayeti aktarmistir. Bir dilenci Hz. Ali'ye gelip bir seyler
ister. Namaz kilan Hz. Ali parmagindaki yiiziigii ¢ikarip ona
verir. Yiiziikk parmagini sikmadig igin kolaylikla onu ¢ikaran
Hz Ali’'nin namazinin bozulmadigl notunu diismiistiir. Ayetin
Hz. Ali ile iligkilendirilmesine ihtimal veren Zemahseri onun
yaptig1 bir iyiligin anlatilarak miiminlerin de éyle davranma-
larinin istenmis olabilecegini sdéylemistir. Ancak bundan ima-
meti dogrulayacak daha ileri anlamlar ¢ikarmaya ¢alismadigi
goriilmektedir. Olsa olsa Hz. Ali'nin dindarlik ve fedakarlhigina
dair bir vurgu yapildig1 s6z konusudur (el-Kessdf, 11, 476-479).
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ikmal Ayeti ve Yorumu

Sia’ya gore ikmal ayeti olarak nitelenen Maide 5/3. ayeti
Hz. Ali'nin veldyetine ve imametine delalet eden ayetlerden
bir digeridir. Sif kaynaklar bu ayetin, Gadir olayindan hemen
sonra Hz. Ali hakkinda nazil olduguna dair her pek ¢ok kana-
dan rivayetler nakledildigini belirmiglerdir.

Ayetin Tiirk¢e meali soyledir:

Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilmis,

bogulmusg, vurularak éldiiriilmis, yuvarlanip 6lmiis, boynuz-

lanarak éldiiriilmiis hayvanlarla -heniiz cani ¢tkmadan yetisip
kestiklerinizin disinda- yirticilarin yedigi hayvanlar, dikili taslar
éniinde (sunaklarda) bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyla
paylasmaniz size haram kilindi. Ciinkii bunlar dogru yoldan sap-
maktir. Bugiin, kdfirler dininiz hakkinda timitlerini yitirmiglerdir.

Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin icin dininizi

kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin igin din

olarak islam’ begendim. Kim achktan bunalip caresiz kalirsa,
glinah sinirina varmaksizin yiyebilir. Stiphesiz ki Allah ¢ok bagis-
layici ve esirgeyicidir.

Ayet, etinin yenmesi dinen haram kilinmis olan hayvanlar-
dan s6z etmektedir. Ayetin sonlarina dogru genel bir anlatim

one ¢ikmakta ve islam’in tamamlandigi, Allah’in din olarak
islam’dan razi oldugu belirtilmektedir.

Zehamgeri cahiliye doneminde hangi hayvanlarin etinin
yendigi lizerinde durmakta, kiraat farkliliklarindan kaynakla-
nan bazi farkl anlamlara dikkat ¢ekmekte, Araplar arasinda-
ki fal okuma/bakma gelenegini ve bunun nasil uygulandigini
anlatmakta, inkarcilarin islam’in yikilmasindan nasil iimit
kestiklerini agiklamakta, Mekke’nin ve Kiabe’'nin Miisliimanla-
rin eline gegmesi ile birlikte bu Gimitlerinin nasil bosa ¢iktigini
orneklemekte, zor durumda kalinmasi (1ztirar) halinde haram
kilinanlardan yararlanmasina cevaz verildigi ve bunu yapanlar
icin Allah’in bagislayan ve merhametli oldugunun bildirildigi
yorumunu yapmaktadir (el-Kessdf, 11, 364-370). Bu ayetlerin
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yorumunda da gerek Gadir Hum olayina gerekimamet ve veli-
yet gorustine dair bir atif géze garpmamaktadir.

Hilafet-imamet Teorileri ve Zemahseri

Sif kimligin ve s6yleminin en belirgin 6zelliklerinden biri,
ilk t¢ halife ve Hz. Ayse hakkinda sergilenen tutumdur. Bi-
lindigi resmi $if imamet gorisi, Hz. Peygamber’in vefatinin
hemen ardindan Hz. Ali’'nin hakki olan ve ona devredilmesi
gereken yonetimin ondan esirgendigi ve Ehl-i Beyt'in dogal
ve teolojik hakki olan imdmetin ¢ignenmis oldugunu savunur.
Ehl-i Beyt'e ve kurucu imam olan Hz. Ali'ye yonelik sevgi ve
muhabbet, karsitlarina yonelik nefret ve karsi1 durusu gerek-
tirmektedir. Tevella ve teberri olarak nitelenen bu tutumlar,
imametin siyaset ve ilim alaninda pratik karsiliklaridir. $ia
inancina sahip bir kimsenin ayiric1 vasfinin bunlar oldugu
soylenebilir. Bu kriterler 1s1g1inda bakildiginda Mu‘tezile inan-
cina sahip olan ve bunu 6viingle dile getirmekten ¢ekinme-
yen Zemahseri’'nin ne 6l¢iide Sii egilimler tasidigi konusunun
izini tefsirinden siirmek miimkiindir.

Buna gore Kessdfin tiimi tarandiginda Zemahseri’nin her
u¢ halife hakkinda olumlu diisiinceler besledigi, onlardan na-
killerde bulundugu, ayet tefsirlerinde onlarin dindarliklarin-
dan ve adaletlerinden 6zgiiyle s6z eden rivayetlere yer verdigi,
ayni sekilde Hz. Ayse’den de nakillerde bulundugu ve olumsuz
bir diisiince imasinda bulunmadig séylenebilir. Bilimsel bir
yaklasim, olgular ve Kkisileri tiim gergekleri iginde ¢arpitma-
dan ortaya koymay1 gerektirir. Bu nedenle Zemahseri gibi bir
degeri mezhebi egilimlerden kaynaklanan indirgemecilik ve
yanlis yansitma gibi savrulmalardan uzak bigimde tanimak
ve tanitmak bilimsel ve tarihsel bir gérevdir. Bu baglamda Ze-
mahseri’'nin Mu‘tezile’ye mensup olmakla iftihar eden bir alim
oldugu bilinen bir gergektir. Bu onun teolojik durusunu anla-
tir. Ancak siyasal olarak hilafete mi yoksa imamete mi daha
yakin durdugu konusu, giiniimiiz Zemahseri arastirmacilari-
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nin giindemini mesgul etmektedir. Stinni ve Sif aragtirmacilar
onu sahiplenme g¢abasi igindedirler. Onun §if egilimler tasidig:
konusu yukarida yaptigimiz agiklamalar 1518inda miimkiin goé-
riinmemektedir. i1k ii¢ halife ve Hz. Ayse hakkindaki séylemleri
Sunnilik ile 6rtismektedir. Bununla birlikte miiellifi siyasi ola-
rak Siinnf 6gretiyi benimsemis olarak sunmak da zorlama bir
davranis olabilir. Daha farkl bir sentezin varlig1 gézden uzak
tutulmamalidir. Nitekim tarihte Mu‘tezile-Zeydilik etkilesimini
andiran tablolar s6z konusu olmustur.

Zemahseri’'nin Sinni hilafet teorisi ile tam bir ortiisme
icinde oldugunu séylemek mimkiin degildir Her seyden
6nce mensubu oldugu ekoliin temel ilkelerinden biri olan
adalet anlayisinin buna imkan tanimadig1 séylenebilir. Zira
Mu‘tezile adalet kavramini sadece insanlar i¢in degil ytlice Al-
lah’in fiillerini de i¢ine alan bir ilke olarak temellendirmistir.
Bu nedenle yénetimin belirli bir soya ya da kabileye tahsisi-
ni 6ngoren Kureysilik, Hagimilik ya da Ehl-i Beyt taraftarhig
goriisleri bu agidan kabul edilemez bulunmugtur. Ote yandan
yoneticinin adaletten ayrilmamasi gerektigi ilkesi de burada
baglayici bir sart olarak 6ne gikmaktadir. Zemahseri de tefsi-
rinde bu konudaki gérisiinii agik bicimde ortaya koymustur.
Hz. ibrahim’in baz1 kelimelerle sinandiktan ve kazandiktan
sonra seg¢ilmesi ve ardindan soyundan da onderler ve lider-
ler ¢cikarilmasi istegine karsi ylice Allah’in ona “zalimler igin
s6ziin gegerli olmayacag1” seklinde cevap vermesi lizerinde
durur. Bakara 2/124. ayetinin Tiirk¢e meali soyledir: “Bir za-
man Rabbi Ibrahim’i birtakim emirlerle sitnamis, Ibrahim on-
larin hepsini yerine getirmis de Rabbi séyle buyurmustu: “Ben
seni insanlara énder yapacagim.” ibrahim de, “Soyumdan da
(6nderler yap, ya Rabbi!)” demigsti. Bunun tizerine Rabbi, “Be-
nim ahdim (verdigim séz) zdlimleri kapsamaz” demisti.”

Ayete dair yorumlar yapan miifessirimiz ibrahim peygam-
berin sinanma ve seg¢ilme siiregleri tizerinde dilsel ve teolojik
analizler yapmakta ve adalet kavramina 6zellikle dikkat ¢ek-
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mektedir. Ona gore, zalim bir kisi asla devlet baskani olamaz.
Bu nasil olabilir ki! Ciinkii yoneticinin varlik nedeni, bizzat
zulmii 6nlemek ve adaleti ayakta tutmaktir. Devlet bagkani-
nin en 6nde gelen gorevi zulmii 6nlemektir. Su hilde kendi-
sinde bu 6zellik (zuliim) bulunan bir sahsin basa gec¢irilme-
si, kurdun koyunlara ¢obanlik etmesine benzer. (el-Kessdf, 1,
500-1). Bu yaklasim agik¢a gorildiigii tizere, Siinni kelam ve
fikih literatiiriinde zamanla yerini alan ve hilafet fikhinin bir
pargasi hale gelen “imam fasik ve zalim olsa da itaat edilir.”
gorisiinden oldukga farkhdir.

“Iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin,
sizden olan ulii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiser-
seniz -Allah’a ve dhirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a
ve peygambere gétiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan
hem hayirlidir hem de en giizelidir.” (Nisa 4/59. ayeti) ayeti-
nin tefsirini yaparken “sizden olan uli’l-emr” kavramindan
adil yoneticilerin kast edildigini, Allah’in ve peygamberinin
zalimlerle higbir iligkisinin bulunmadigini, itaat edilmesi ge-
rekenlerin sadece adaleti ilke edinen ydneticiler oldugunu
vurgulamaktadir. Ornek olarak hulefay-1 rasidin’i géstermek-
tedir. Buna karsilik Emevi y6neticilerini kast ederek, adalet-
ten sapan ve zulme y6énelen yoneticilerin itaati hak etmedigi-
ni séylemekte, Kitap ve siinnete bagvurmayan aksine kisisel
arzularinin pesine diisen yoneticilerin bu ulii’l-emr kapsami-
na girmedigini belirtmektedir (el-Kessdf, 11, 164-5).

Zemahseri, miibahele ayeti olarak bilinen Al-i imran 3/61.
ayetinin tefsirini yaparken, Hz. Peygamber’in Necran Hiris-
tiyanlarina lanetlesmeye davet etmesinin, sonra ise onlarin
bundan vazgegerek vergi vermeyi kabul etmelerine dair ri-
vayetleri aktarmaktadir. Hz. Ayse’den aktardig: bir rivayette
peygamberin Hz. Ali, FAtima, Hasan ve Hiiseyin’i bir abanin
altina alaraktathir ayetini okudugunuyazmaktadir (el-Kessdf,
I, 958-9).
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“Allah, sizlerden iman edip iyi davranislarda bulunanlara,
kendilerinden éncekileri sahip ve hakim kildigi gibi onlar: da
yeryiiziine sahip ve hakim kilacagini, onlar icin begenip se¢-
tigi dini (isldm’) onlann iyiligine yerlestirip koruyacagini ve
(gecirdikleri) korku déneminden sonra, bunun yerine onlara
gtiven saglayacagini vadetti. Ciinkii onlar bana kulluk ederler;
hi¢cbir seyi bana es tutmazlar. Artik bundan sonra kim inkdr
ederse, iste bunlar asil biiylik giinahkdrlardir” (NGr 24/55.
ayet). Yeryliziine iman edenlerin hakim olacagini bildiren bu
ayet, Sia tarafindan Ehl-i Beyt’in imamet hakkina delil olarak
gosterilmistir. Zemahseri ayetin tefsirini yaparken aktardigi
rivayetlerde Miisliimanlarin ¢ektigi sikintilar1 ve bundan do-
lay1 peygambere sikayetlerini ve ayetin bu baglamda indiril-
digini anlatmaktadir. Nitekim Yiice Allah daha énce nasil isra-
ilogullarin1 Misir ve Suriye bélgesinde egemen kilmis idiyse,
kisa zaman sonrada Miisliimanlarin da sikintilarini gidermis,
onlara biiytiik zafer, bagari ve bolluklar bahsetmistir. “Csssz_1"
kavramina genel olarak iistiin, serefli ve zengin olmak anla-
min! vermistir. Ancak Zemahgeri bu giizel giinlerin ardindan
hak ve dogru yoldan sapildigini, nimetlere nankorliik yapildi-
gin1 ve bunun sonucu olarak da Miisliimanlarin da fisk i¢ine
diistiigiinii belirtmekte ve Stinni kaynaklarda aktarilan “Ben-
den sonra hildfet otuz yildir. Ardindan Allah diledigi kimseyi
melik yapacak, soygunculuk, yol kesme, kan dékme ve zorla
mallara el koyma dénemi gelecektir.” (Tirmizi, ‘Fiten’, 48) riva-
yetini aktarmaktadir (el-Kessdf, IV, 781-2). Siinni kaynaklarda
bu rivayet Hz. Peygamber’in gelecekten haber verme tiiriin-
den mucizelerinden biri olarak sunulmus ve derinden derine
tarihsel olaylar karsisinda boyun egmeyi salik veren kader-
ci bir anlayis1 temellendirmek ve yaymak i¢in kullanilmistir.
Ancak Zemahseri’nin séylemindeki akis izlendiginde ayni
rivayetin, istihkdk yaklasimi g¢ergevesinde degerlendirildigi
gorilmektedir. Verdigi s6zden dénen ve kendisine sunulan
nimetlere karsi nankérlik yapan immetin kendi elleriyle ha-
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zirladig) bir akibet sonucu olarak yasanan bir dénilisiimden
s0z ettigi sdylenebilir.

Zemahseri’nin $ia’'nin imamet gorisiine dair tutumunu
belgeleyen delillerin en belirgin olanlarindan birisi ingirdh
suresi 7. ayeti hakkinda yaptigin yorumdur. Ayetin Tiirkge
meali séyledir: “Oyleyse, bir isi bitirince digerine koyul!” (in-
sirdh 94/7). Sahabeden gelen rivayetleri aktaran miifessiri-
miz bir isi bitirmekten kast edilenin ibadet, farz namaz ya da
her hangi bir diinyevi mesguliyet anlamina gelebilecegini ve
yeni bir isten kast edilenin ise siinnet, cihat, ilim vs. anlamina
gelebilecegi ihtimalleri Gzerinde durmaktadir. Bu baglamda
bazi Rifizilerin ayette gegen "Lj..aili” kelimesini farkl okuya-
rak ‘Ali’yi imamete nasb ve tayin et!” anlamin vermeye ¢alis-
tiklarina dikkati ¢eker ve bu gériisi elestirerek yanhs oldu-
gunu soyler (el-Kessdf, 1V, Libnan, 2009, 761-2)

Dilin, diisiincenin ve teolojinin zirvelerinde gezinen bir
alim olan Zemahseri’'nin mezhebi konumunu belirlemenin
kolay olmadigi ortadadir. Zorluk iki noktadan kaynaklanmak-
tadir: ilki mezhebf kaliplara ve ényargilara gére diisiinmeye
aliskin zihinlerin, tarihi okurken sonradan olusmus yargi-
larin penceresinden bakmalar: ve farkli olani se¢gmekte ve
kabullenmekte zorlanmalaridir. Bu sorun tarihte kalmis ve
geride birakilmis degildir. Aksine giiniimizde din alaninda
c¢alismalarin yapildig: bilimsel gevrelerde bile goriilmektedir.
Zemahgseri'yi Mu‘tezili gorislerinden dolay1 tevbe eden biri
olarak gésterme ¢abalari ise gergekei kanitlardan yoksun bir
iddiadir.® Diger zorluk ise Zemahseri gibi deyim yerindeyse
ele avuca sigmaz bir alimi konumlandirmaktan kaynaklan-
maktadir. Cok yonlii ve derin bir distinira indirgeme, genel-
leme ve garpitmalara bagvurmaksizin tiim gergekligi icinde
anlamak i¢in dncelikle ilk sorunu asmak yani mezhebi kalip-
lara bagvurmaktan vazge¢mek gerekmektedir.

5  Altun, Hilmi Kelam, agt, 66 vd.
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Dinin Temel ilkelerini Anlama Yontemi






Rahmdn ve Rahim Olan Allah’in Adiyla
Alemlerin Rabbi Olan Allah’a Hamd Olsun.

Cisimlerin Sonradan Ortaya Cikmasi ve Onlarin Bir
Var Edicisinin Bulunduguna Dair Delil

Bil ki cisimler ve arazlar sonradan ortaya ¢ikmigtir. Kadim
olan tek varlik sadece Allah’tir. O, sonradan ortaya ¢ikan her
varligin var edicisi, yaraticisidir. Bazi arazlar ise, O’'nun dog-
rudan yaratmasinin disindadir.

“Cisimlerin sonradan ortaya ¢ikan seyler (muhdes) oldu-
gunun delili nedir?” diye soracak olursan,

Derim Kki: Clinkii onlar (cisimler), sonradan olanlardan
(havadis) ayrilmazlar ve onlar1 6ncelemezler. Ve hadisler de,
olusumlar (ekvan)dir. Muhdesi 6ncelemeyen sey de muhdes-
tir.

“Olusumlarin (ekvan) sonradan olmasinin delili nedir?”
diye sorarsan,

Onlarin yoklugu miimkiindiir. Kadim olanin ise yoklugu
imkansizdir; zira O, her durumda varlig1 zorunlu olan (vaci-
bu’l-vucid)dir, derim.

“Kadim nigin her durumda zorunlu varliktir?” dersen,

Derim ki: Ciinkii kadim, varliginin baslangici olmayandir
Eger kendisi disindaki diger varliklar gibi, O’'nun varhg) da
miimkiin olsayds, bir var ediciye muhtag¢ olurdu; bu ise kidem
ile gelisen bir durumdur. Béylece O’nun varligi her durumda
zorunlu (vacib) olmustur. Ciinki O’nun agisindan higbir du-
rumun diger bir duruma bir énceligi yoktur. (Yani bir durum-
da bulunup da diger bir durumda bulunmamasi s6z konusu
degildir.)

“Muhdesi 6ncelemeyen sey ni¢in muhdes olur?” diye so-
rarsan,
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Clinki eger o, muhdesi 6ncelemiyorsa, yok (madiim) de-
mektir ve sonradan var olmustur. Bu da hudiisun hakikatidir,
derim.

“Arazlarnn sonradan oldugunun delili nedir?” diye sorarsan,

Derim ki: Arazlarin yoklugu mimkindir. Ve arazlar, ses
gibi siirekliligi (beka) olmayan nesneler bunlardandir. Arazlar,
ancak cisimlerde ortaya ¢ikarlar. Cisimlerin sonradan oldugu
sabit olmugtu, dolayisiyla arazlar da onlar gibi muhdestir.

“Muhdes ni¢in muhdise ihtiya¢ duyar? diye sorarsan,

Derim ki: Muhdesin varligi mimkiindiir. Bununla birlikte
varlig1 yerine yoklugu da gergeklesebilir. Var olmasin1 yok
olmasina tercih eden bir var edicisi (muhassis)nin bulunma-
s1 gerekir. Tipki fiillerimizin ortaya ¢ikmasi i¢in bize ihtiyag
duymalan gibi... Eger (eylemlerimiz) bize ihtiya¢ duymamig
olsalardy, onlardan kaginmamiza, kerih gormemize ragmen
yine de ortaya ¢ikarlardi. Oysa onlar bizim kastimiz ve irade-
mize uygun olarak ortaya ¢ikarlar.

Allah’in Kadim Olusu

“Yiice Allah’in kadim olusunun delili nedir?” diye soracak
olursan,

Ciinkii Allah’in hadis oldugu goriisii hadislerin tesel-
siiliine! yol agar ki, bu muhaldir;2 muhale yol agan sey de

1  Teselsiil (J—L)1). Arapg¢a’da “bir sey olusturan pargalarin bir zinciri andi-
racak sekilde birbirlerine eklenmesi” anlamina gelen ve daha gok Kelam
ve felsefede kullanilan kavramdir. islam kaynaklarinda devr (,,.)) kav-
rami ile es anlamh sayilmistir. Bir ontoloji kavramu olarak teselsiil “bir
kesinti ve kopma olmaksizin siirekli olarakdevam etmek” olarak anlagi-
Iir. Burada teselsiiliin yonii geriye yoneliktir. Clinki ontolojide asil amag,
varhgin kékenini arastirmaktir. Teselsiil kavrami, Miisliiman kelamcilar
Allah'in varhgim kanitlamak amaciyla gelistirdikleri hudds delilini olus-
turan anahtar terimlerdendir. Buna gore nesneler ve varlklar, hareket
ve siiklin vs. geriye dogru sonsuza kadar gitmez. Aksi halde varhk kadim
(6ncesiz) olur ve varhg kanitlanmis olmazdi. Bu nedenle Islam diigiin-
cesinde teselsiiliin imkansizhg) basat argiimanlardan biridir.

2 Muhal (Ji~.), vacibin zit anlamhisi olup, imkansiz anlamina gelmekte-
dir. Felsefede ve kelimda muhail kavrami hem ontolojik hem de zihinsel
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muhaldir. Béylece Allah’in kadim olusu sabit olmustur, de-
rim.

“Teselsiil nigin muhaldir?” diye soracak olursan,

Derim ki: Her hadisi geriye dogru sonsuza dogru uzanan
bir yokluk 6nceler. Eger hadisler sonsuza kadar uzanmis (te-
selsiil) olsaydi, onlarin varliklar1 yokluklarini éncelerdi. Bu
durumda 6nce gelen sey ile sonra gelen ayn1 konumda olur-
du. Ve hudis i¢in ortada bir delil kalmazdi. Delili olmayan se-
yin de nefyi (reddedilmesi) gerekir. Allah’in hadis olduguna
dair goris ¢iiriitildigiine gore O'nun kadim oldugu kanitlan-
mis oldu.

Yaratilmislardan Ortaya Cikan Fiiller

“Bazi fiillerin muhdisinin Allah’tan baskasi oldugunu nasil
bildiniz?” diye soracak olursan,

Derim ki: “Bunu zorunlu olarak (1ztirari) bildim. Ciinkit
akil sahipleri, iyilerin 6viilmesinin ve kétiilerin yerilmesinin
giizel (hasen) olusunu zorunlu olarak bilirler. Bu konudaki
bilgileri iyiligin ve kotiligin faillerini taniyincaya kadar zo-
runluluk statiisiine ulagmaz, Ciinki bu bilgi diger bilginin bir
pargasidir (yani iyiligi bilmek ve iyilik yapani tanimak). Fail,
fiili bir giidiyle yapar ya da onu bir nedenle terk eder. Her fail
kendinde bu niteligi bulur, hisseder. Kullarin fiillerinde, kiifiir,
yalan, Yiice Allah’a iftira, peygamberleri yalanlama ve onlan
oldirme gibi koétii/kabih olan seyler bulunur.

imkansizhk durumlarini anlatmak amaciyla kullamhr. Bir seyin muhal
olmasi, ontolojik ya da kavramsal olarak asla olamayacagi, olmasinin
ihtimal olarak bile diigtiniilemeyecegi, varsayllamayacagl anlamina
gelmektedir. Ancak kavramin Allah i¢in kullanilmasi konusunda kelam
ekoller arasinda goriis ayriigi bulunmaktadir. Ehl-i Stinnet agisindan
sirk ve ilahf irddenin kisitlanmasi durumlari harig, higbir durumun ytice
Allah igin muhal olamayacagim savunmustur. Ornegin, ikinci bir ilahin
varhgi ya da Allah’in, kaldiramayacag) bir tasi yaratmasi durumu muha-
le 6rnektir. Béylesi bir durum varsayillamaz bile. Mu‘tezile ise kavram,
ahlaki fiilleri ¢ine alacak sekilde kavramin kapsamini genisletmistir.
Buna gore kabih is yapmak, zulmetmek, s6ziinden caymak vs. Allah igin
muhaldir.
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Hikmetsahibi olan Allah, dlemdeki kétiiliiklerden uzaktir.
O, alemdeki koétiiliiklerden yiicedir, ganidir. Kotiiliikleri yap-
maktan, onlari irdde etmekten, onlardan razi olmaktan ya da
onlann emretmekten yiicedir, biyuktiir. O, iyiligi emretti ve
onun karsiliginda biiyiik bir sevap vadetti. Kotilagi de ya-
sakladi1 ve onun karsiliginda siddetli bir azapla tehdit etti. Bu
konuda peygamberler gonderdi, kitaplar indirdi, deliller gés-
terdi. Eger tiim bunlar (emrettigi ve nehyettigi seyler) onun
fiili olsayd, abes ve hikmetten uzaklasma olurdu.”

“Alemin Kadim olan Allah’tan zorunlu olarak ortaya ¢ikti-
gin1 nigin reddettiniz?” diye soracak olursan,

Derim ki: “Eger boyle olsaydi o (dlem) da O’nun gibi (Al-
lah) kadim olurdu. Oysa alem tedbir, hikmet, yararlara goére
takdir etmek gibi sifatlara bizzat sahip degildir.”

“Kadimin varhiginin bagka bir varliktan icab yoluyla gel-
mesini ni¢in reddettiniz?” diye soracak olursan,

Derim ki: Eger boyle olsaydi o varlik ya muhdes ya da ka-
dim olurdu. Onun muhdes olmasi muhaldir. Eger kadim olur-
sa, kendisinin zorunlu (vacip) olmasi, baska bir varligin degil
de O’nun kadim olmasi daha uygun olur.

Kadim Olan Allah’in ve Sifatlarinin Bilinmesi

Bil ki dlemin var edicisi, diger varliklardan farkhdir. O;
cisim, araz ya da herhangi bir sekilde bu ikisinin benzerle-
rinden degildir. Bir yon/cihette degildir, bir sekle biiriinmez,
bir mekdnda bulunmaz, duyu organlarinin her hangi biriyle
idrak edilemez, zat1 geregi goriilebilir degildir, sadece O’'na
6zgii olacak bir ezelilikle kadimdir. O’'nu bir yokluk éncele-
memigstir. Tim varliklar lizerinde zati1 geregi/zati ile kadir-
dir. Tim bilinenleri zat1 ile bilir, zdt1 geregi diridir, zat1 ge-
regi isiten ve gorendir. Biitiin idrak edilenleri idrak edendir.
Tim bunlar O’'nun zat1 geregi olup, bunlan gerekli kilacak
anlamlara (sifatlar) bagh degildir. Yarattig1 diger arazlar gibi
bazi nesneler/varliklar lizerinde yaratmis oldugu kelam ile
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miitekellimdir. O miiriddir, bir seye ihtiya¢ duymayan gani-
dir. ikincisi olmayan vahiddir, tek/ferddir. Hikmet ve adalet
sahibidir, ancak hikmet uyarinca is yapar. O’nun fiillerinde
zuliim ve abes yoktur, tiim koétiliiklerden yiicedir. Kullarim
saptirip (idlal) sonra da onlara azap etmekten, giinah olma-
yan bir seyden dolay1 sorgulamaktan ya da gii¢ yetirilemeyen
bir seyle sorumlu tutmaktan miinezzehtir.

Guzellik ve nimet olan dlemi yaratmasi ve kullarim sorum-
lu tutmasi, O’nun hikmetindendir.

O, Nesnelere Benzemez

“O’nun baska seylere benzemeyen bir sey oldugunun delili
nedir?” diye soracak olursan,

Derim ki: “Nesneler, somut varliklar (ecram) ve arazlardir.
O’nun bu varliklardan olmadig: anlasildiginda, nesnelerden
ayn ve farkh oldugu da anlasilir” derim.

“O’nun cisim ya da araz olmadiginin ve bir mekanda bu-
lunmadiginin delili nedir?” diye sorarsan,

Derim ki: “Eger cisim olsayd, varligi alem ile birlesik/biti-
sik olmasindan dolayi, muhdes olurdu. Su hilde O’'nun kadim
oldugu ortaya ¢ikmistir. Cisimlerin fiillerinin/hareketlerinin
O’'ndan olmasi imkansizdir. Eger O, araz olsaydi cisimlerde
yer alirdi. Bu durumda cisimlerde bulunan sey de (Yiice Al-
lah) onlar gibi muhdes olurdu; ya da cisimler de O’'nun gibi
kadim olurdu.

O, bir mekanda degildir. Eger bir mekanda bulunsaydi ci-
sim olurdu. O bir mekdnda olmadigina (bir mekan isgal et-
medigine) goére, O’'nun bulundugu ve bulunmadig1 mekan gibi
bir ayrim yapilamaz. O, her yerdedir, s6ziimiiziin anlam O,
her yerde olan bilendir, demektir.

O, Duyularla Algilanamaz

“O’nun bir duyu organi ile idrak edilemeyeceginin ve gé-
rilemeyeceginin delili nedir?” diye sorarsan,
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Derim ki: “Clinki cisim ve araz olmayan bir sey, duyu or-
ganlarn ile algilanamaz. Bu (O’nun idriak edilmesi) imkansiz
olunca, gorilmesi de imkansiz olur. Nesneler iki siniftir: renk
ve cisim gibi goriilebilenler, ses gibi gériinmeyenler... Gori-
lebilen seyler, iki nedenden dolay1 goériilmesi imkansiz hale
gelir: Gézde bozukluk ya da gérmeyi 6nleyen bir engelin bu-
lunmasi... Gézlerimizin saglam olmasina ve engellerin orta-
dan kalkmasina ragmen Allah’1 géremedigimize gére, O'nun
goriilemeyecegi anlasilmis olmaktadir.

Gormeyi engelleyen seyler sunlardir: Arada bulunan en-
gel (hicab, perde, duvar, géormeyi 6nleyen somut bir nesne-
nin arada bulunmasi), saydamlik (nesnenin saydam, seffaf
olmasi), kigik olmak (nesnenin gozle gorilemeyecek kadar
kiigiik olmasi), yakinlik (nesnenin asir1 yakin olmasi), uzak-
lik, kars: karsiya olmama (bakan ile bakilan seyin karsi kar-
siya olmamasi), zira mukabele (karsi karsiyalik) géz ile idrak
etmenin sart1 olup Yiice Allah, kendisi ile karsilasilmadikg¢a
goriilemez. Allah hakkinda, O’'nun karsisina gegmek, karsilas-
mak (mukébele) miimkiin degildir. Ciinkii O, bir cisim ya da
cismin durumlarini andiran bir varlik degildir”

Nakli Delil

Yiice Allah séyle buyurmustur: “Gézler O’nu idrdk edemez,
O goézleri idrdk eder” (En’am suresi 6/103); “Beni géremez-
sin...” (A'raf suresi 7/1‘43), “Onlar bir sinegi bile yaratamaz-
lar...” (Hacc suresi 22/73). Bu ayetlerde O'nun goriilmesinin
imkansizhigy, tipki onlarin (inkarcilarin) nesneleri yaratmala-
r1 gibi imkéansiz bir sey olarak anlatilmistir. Yine O, soyle bu-
yurmustur: “.’Bize Allah’t acik¢a géster.’ demislerdi. Béylece
zultimlerinden dolay: onlar yildirim ¢carpmisa dénmiislerdi...”
(Nisa suresi 4/153). Eger onlar yerine getirilmesi miimkiin
bir istekte bulunmus olsalardi, zulmetmis (haddini agmis) ol-
maz ve yildinm tarafindan ¢arpilmazlardi. Hz. ibrahim éliile-
rin nasil diriltilecegini sordugunda haddini agsmamis ve yildi-
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rim tarafindan da ¢arpilmamisti. Hz. Musa’nin “Rabbim bana
kendini géster, sana bakayim...” sozu ise karsit delil olarak ile
sirilemez. Ciinkii o, bu s6zi imkansiz olmasina ragmen delil
olarak Allah’in goériilmesini isteyenleri kinamak ve “Beni asla
géremezsin...” s6ziinii duyduklarinda onlar kesin bir sekilde
susturmak amaciyla séylemistir.

Kadim

“O (Allah), kidem ile 6zellesmistir. Kiillabiye? ve Es‘arilik*
Allah’in yaninda kadim varliklar oldugunu kabul etmislerdir.
Ve onlar da Allah’a sifat gerektiren anlamlardir. Dediler Ki:
O’nun kelam), zat1 ile kiim olan kadim manalardir. Seneviler
de iki kadim varlik kabul etmistir. Bunlar: Aydinlik (nir) ve
karanlik (zulmet)tir. Mectsiler arasinda Allah’in yaninda sey-
tanin da kadim oldugunu savunanlar vardir. Kétiliklerin ya-
raticisinin seytan oldugunu séylerler. Hristiyanlar ise O, ligiin
licincisudir ve li¢ unsurun tek cevheridir. Bu lii¢ unsur Baba,
Ogul ve Rihu’l-Kudiis'tir” dersen,

Soyle derim: “Manalarin ispatlanmasinin bir yolu yoktur
ve ispatlanmasina bir yol bulunmayanin da reddedilmesi

3 ibnKiillab (6. 240/854)’a nispet edilen ekol. Kiinyesi Ebi Muhammed
Abdullah b. Said b. Kiillib el-Kattin el-Basri'dir. Goérisleri ve tutum-
lariyla Stinnf kelam hareketinin ilk habercilerinden ve onciilerinden
sayilan alim. Halku’l-Kur’an tartismalarinin yapildigi1 Mithne dénemin-
de yasayan ibn Kiillab, Mu‘tezile karsisinda Kur’an’in kadim oldugunu
savunanlar arasinda yer almis, Halife Me’'min’un huzurunda Mu‘tezili
ilimler ile bu konuyu tartismistir. Rakipleri onu, ildhi kelamin zittan
ayr1 olmadig) goriistinden dolayr Hiristiyanlarla aym inanc1 paylas-
makla sugladi. Bununla birlikte kelam sifatina dair goriisleri ytiziinden
Ahmed b. Hanbel tarafindan da elestirilmistir.

4  Es‘arilik (i_~2Y1). Ebii'l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36)nin gériis-
lerine dayal olarak kurulan Siinnf keldam ekoliidiir. Adim da kurucu-
sundan almistir. Es‘arf, 40 yasina kadar Mu‘tezill goriislere sahip iken
ayrilarak ayn bir kelam sistemi kurmaya ¢alismistir. ilaht sifatlar, kul-
larn fiilleri, iman, giinah ve sevabin karsihgi vs. konularindaki goriis-
leri nedeniyle Miisebbihe, Miicbire (Cebriyye) ve Miircie gibi isimler-
le de amlmistir. Etkili Selguklu veziri Nizamiilmiilk’iin destek verdigi
mezhep segkinler ve halk arasinda yayilma imkani bulmus, bu ekole
mensup kelamcilarin eserleri genis bir literatiir olusturmustur.
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(nefy) gerekir. Ayn sekilde ispatlanmasinin bir yolu olmama-
s1 nedeniyle O'na zait manalarin da reddedilmesi gerekir. Fa-
kat O’nun diri (hayy), kadir ve 4lim olmasi zorunludur. Vacib*
olanin ise bir mucibe ihtiyaci yoktur. Tipki sesin, (belirli biz
zamanda ortaya ¢ikip) ikinci anda ortadan kaybolmas gibi.
Eger varligi devam etseydi bir miicibe (var ediciye) ihtiyag
duymazdi.

Akil sahiplerinin tarif ettigi kelama gelince o, belirli sesler
olan harflerden olugsmustur. Haseviyye'nin® savundugu ki-
dem gorusii ise agik olarak imkansizdir. Ciinkii seslerin, belir-
li bir zaman olmaksizin var olmalan diisiiniilemez. Kadimin
ise tim zamanlar boyunca var olmasi zorunludur. Es‘ari’nin
iddia ettigi, dil ile ifade edilmese de “nefisteki kelamin ta-
savvuru, hakikatte kelamdir”, gériisii dogru degildir. Yazma-
nin ve binanin tasavvuru, yazi ve bina(nin kendisi) degildir.
Eger o, (nefiste yer alan kelam tasavvuru) kelam olsaydi, akil
sahipleri, susan bir kimseye ‘Sana ne oldu? Nigin konusmu-
yorsun?’ diye sormazlardi. insanlarin ‘icimde bir s6z (kelam)
var.’ sozleri, ‘igimde (aklimda) bir seyahat var’ s6zleri gibidir.
Yiice Allah’in kelami, bizim zihnimizde tasavvur ettigimiz gibi
olsaydi, muhdes olurdu. Ciinki onun (kelamin/s6ziin) birbi-
rini takip etmesi ve pesi sira gelmesi gerekirdi. Tipki senin,
kelami i¢inde bir diizen ve dizge hilinde tasavvur etmen ve
sonra da bu dizgeye gére onlarin agiga ¢ikmasi gibi... Onlar

5 Varhg zorunlu olan anlaminda ontolojik agidan kullanilan bu kavram
Tanrr'y: anlatmaktadir. islam filozoflarinin kullandig1 zorunlu varhk
(vacibu’l-vuctid) kavram Kelam literatiiriinde de kullamlmigtir:

6 Haseviyye ya da Hasviyye (& ,:~\). Dinf konularda 6zellikle de nasslar
tizerinde akil yiriitmeyi ve yorum yapmayi reddeden, tesbith ve te-
csime diisme pahasina nasslarin zihirine ve digsal anlamlarina bagh
kalan kesimlere yonelik bir nitelemedir. Bu nitelemeyi ilk defa Amr b.
Ubeyd’in Abdullah b. Omer hakkinda kullandigi belirtilmektedir. islam
geleneginde bu sifati benimsedigini agik¢a ilan eden bir kesim goze
¢arpmaz. Mu‘tezile kelamcilar hasvi nitelemesini, sifatlar1 yorumla-
maktan kag¢inan ve boylece yiice Allah’a yaratilmiglara ait 6zellikleri
nispet edenler i¢in ve onlar1 kétiilemek amaciyla kullanmistir. Bu kap-
sama Ehl-i Stinnet kelamcilarini da dahil etmigslerdir.
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(Es‘ariler) nassa aykin diismiiglerdir. Ayette séyle buyrulur:
“Allah’in séziiniti duyuncaya kadar...” (Tevbe 9/6) Onlar icmay
da terk etmislerdir. Zira selef, mihraplarda okunan ve mus-
haflarda yazilanlarin Allah’in kelami oldugunda icma etmistir.

Nir ve karanliga (zulmet) gelince... Bu ikisi ister cisim is-
ter araz olsunlar, muhdestirler. Bu ikisinin kadim birer araz
olmasi, bunlarin yer aldig1 mahallerin de onlar gibi kadim
olmalarimi gerektirir. Bu ise, ikilik (dialite)ten, dortlemeye
¢ikmaktir.

Seytanin kadim olmasi ise gegersiz bir gériistir. Zira ci-
sim, kadim olamaz. Onun, kadim benzeri fakat cisim olma-
yan bir sey oldugu goériisi ise daha da gegersizdir. Zira ayni
anda birbirinin dengi ve benzeri olan iki kadim varligin ka-
bul edilmesi miimkiin degildir.

Hiristiyanlarin ukniim goriisiine gelince. Eger bu ukniim-
lar sahislar ise muhdes olurlar. Hiristiyanlardan gelen anla-
timlarda oldugu gibi Baba ukniimundan zat, oguldan ilim,
kutsal ruhtan ise hayat kast ediliyorsa, onlara verilecek ce-
vap, Es‘arilere verilen cevapla aynidir.

Kadir
Kadir kimdir? diye sorarsan,

Kendisi engellenmis degilse ve fiil de imkansiz (muhal)
konumda olmazsa, fiili yapmasi ya da yapmamasi1 miimkin
olandir, derim. Bu nedenle o, mukayyed (belirtilen iki sar-
ta baglh olmasi anlaminda) olmakla nitelendirilir, ¢liinki bir
engel olmadik¢a fiili gergeklestirmesi miimkindiir. Onun
muk’ad (durdurulmus) olarak nitelenmesi dogru degildir.
Cunkii fiilin O'ndan ¢ikmamasi, O’'nun disindaki bir engelden
dolayr degildir. Kadir (kudret sahibi) zat ve yapi agisindan
farkhilasir, temeyyliz eder. Zati agisindan temeyyliiz eden sa-
dece ylice Allah’tir. O’'nun disindaki her kudret sahibi ise ya-
pis1 (blinye, bedensel sinirliliklar) itibariyla temeyyiiz eder.
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Yiice Allah’in kadir olusunun delili, dlemi, zorunlu oldugu
icin (icab) degil de kendi irddesi uyarinca ve diizgiin bigim-
de yaratmis olmasidir. O zat1 ile kadirdir, s6ziimiiziin anla-
mi sudur: O’'nun kadir olusu zatina dayanir, (zat1 disindaki)
baska bir seye degil. O, kendisinden baska bir varliga ihtiyag
duymaz. Bu nedenle O, ezelde iken de kadir idi. Ezelde O’nun
zatindan baska bir varlik (mevcid) yoktu

Alim
“Alim kimdir?” diye sorarsan,

Derim ki: Kendisinden saglam ve hikmetli/anlamli (muh-
kem) fiiller ortaya ¢ikan kimsedir, derim. Allah’in boyle ol-
dugunun delili, alemin varhginin buna isaret etmesidir. Ale-
min ve igindekilerin yaratilisinda sahit olduklarimiz bunu
gostermektedir. GOK, yer, giines, ay, yi1ldizlar ve yoriingeleri,
dogup-batmalari, gece ve giindiiziin yer degistirmesi, hava,
bulut, ates, su, farkli yonde esen rizgarlar, farkl tiirden bitki-
ler ve agaglar, insanlar, hayvanlar, kuslar ve siirtingenlerden
olusan farkli canlilarin ve onlarin gériinen-gériinmeyen or-
ganlarinin yaratiliglarinda bir diizen ve hikmet vardir. Her bir
organin sagladig1 yararlar bulunmaktadir. Ornek olarak par-
maklar, onlarin islevleri ve yaptiklan isler senin i¢in yeterli
delilerdir.

Kimden muhkem fjil sadir olursa o, dlimdir. Clinkii bir
kimseden, diizensizlik ve karmasadan uzak bigimde diizen
ve hikmet igeren fiillerin ¢ikmasi, ancak onlara dair bilgisi ile
olur. Keza yaziy1 ve yapiy1 bilmeyen birisi, onlarin gerektirdi-
gi tertip ve diizeni ortaya koyamaz

“Allah’in tim makdurata gii¢ yetiren (kadir) ve tiim bili-
nenleri (maliimat) bilen oldugunun delili nedir?” diye sora-
cak olursan,

Derim ki, O, zat1 ile kadir ve dlimdir. O’'nun zat1 agisindan
herhangi bir makdirun ya da her hangi bir bilinenin (malim)
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bir ayricaligi (ihtisas) yoktur. Tipki O’'nun varliginin belirli bir
zamana 6zgii ve sinirli olmadig gibi.

Diri (Hayy)
“Diri (Hayy) kimdir?” diye sorarsan,

Derim ki: Bilmesi ve gii¢ yetirmesi miimkiin olandir, diye
cevap veririm. Allah’in diri olmasinin delili, varhiginin kadir
ve alim olmasinin ispatlanmis olmasidir. O’'nun bilmesi ve
gli¢c yetmesi miimkiin olmasayd), diri olmasi (hayy sifati)nin
ispatlanmasi da miimkiin olmazdi...” Beyaz ya da siyah gibi
sifatlara sahip olmasi miimkiin olmayan bir seyin varligindan
da s6z edilemeyecegini gérmez misin? Zira bir seyin beyaz-
lik gibi bir sifata sahip olmasi miimkiinse, varligi da miimkiin
olur.

isiten (Semi’) ve Géren (Basir)
Isiten ve géren ne demektir? diye soracak olursan,

Derim ki: isitme ve gérme fiillerini yapandir, derim. Duyan
(sami’) ve goren (mubsir) ise igitileni ve gorileni idrak eden-
dir. Bu nedenle uyuyan (naim) kisi, semi ve basir olarak nitele-
nirken, simi’ ve mubsir olarak nitelenmez.? idrak etmeyi sag-
layan sey ise, o varligin (yani idrak edenin) 6liim ya da yokluk
s6z konusu olmayacak sekilde diri (hayy) olmasidir. Yiice Allah
diridir; O’na yokluk ya da son bulmanin ugramasi imkansizdir.
Disaridan kendisine ydnelik bir yikim/yok olus (afet) ihtima-
linin herhangi bir bigimde s6z konusu olmamasi nedeniyle,
O’nun idrak edilen (idriake konu olan) seyleri idrak etmesi zo-
runludur. Allah’in idrak edilebilenleri idrak etmesi, O’'nun alim
olusundan fazla ve ona ek (zaid) bir durumdur. Ciinkii O’'nun
nesneleri idrak etmesi durumu, onlar idrak etmedigi durum-

7  Basih niishada muhakkikin belirtildigi gibi bu ciimle eksiktir.

8 Miiellif burada Arap dilinin ingliklerini kullanarak, uyuyan kimsenin
ashinda igitme ve gorme yetilerine sahip oldugunu, ancak uyku siire-
sinde bu yetilerinin askiya alindigini ve etkin bigimde kullamilmadigini
anlatmaktadir.
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dan farkhidir. Bununla birlikte bu iki durumda O’nun ilminde
degisiklik olmaz. Denmistir ki: Allah'in idraki, nesneleri bilme-
sinden baska bir sey degildir. Bize gore idrak eden, nesneleri
duyularla algilar; ancak yiice Allah bundan miinezzehtir.

Miirid kimdir? diye sorarsan,

Derim ki: Kendisinden bilingli eylemler ortaya ¢ikandir.
Yiice Allah miiriddir, ¢linkii O’'nun rastgele degil, bilingli fiiller
yaptig1 vakidir. Denmistir Ki: ‘Yiice Allah kendi fiillerini irdde
eder.’ s6zliimiiziin anlami, O’nun fiilleri isteme ya da istememe
durumu olmaksizin onlar yerine getirmesidir. Baskalarinin
fiillerini irade etmesi, onlar1 emretmesidir. Ondaki irade si-
fati, bizdekine benzer degildir. Bizdeki irade, kasit ve meylet-
mek anlamindadir. Kim Allah’ta bizdeki gibi irdde oldugunu
iddia ederse, o yaratilmis ve sonradan ortaya ¢ikmis (hadis)
bir sifat ile O’'nun miirid oldugunu soylemis olur. Béyle bir
irade, O’'nun hakkinda bir konumda (mahalde) bulunmayan
bir arazin varligini gerektirir. Es‘ari’'ye gore O (Allah) kadim
bir sifat ile miiriddir. Neccar'a gore ise zat1 geregi miiriddir.
Bu ikisine karsi, Allah’in kétiliikleri irdde etmesi lizerinden
karsi ¢ikilir. Zira Yiice Allah’in, ayni anda bir seyi hem ¢irkin
goren (karih) hem de onu iride eden bir varlik olmasi sonucu
ortaya ¢ikmaktadir.

Gani ne demektir? diye sorarsan,

Derim Kki: Muhtag olmayan diridir, derim. Yiice Allah zen-
gin (gani)dir. Zira muhtag olan, bir seyi idrak etmeye ihtiyag
duyar, ¢iinkii onu arzu eder. Bir varlik, ortada kaginmay1 ve
nefreti gerektiren bir engel (illet) olmadik¢a, mizacinin uy-
gun oldugu ve kendisinden yarar sagladig1 seyi arzu eder.
Mizacinin ters diistiigii ve kendisine zarar getiren seylerden
de uzak durur. Arzu (sehvet), nefret, mizic, yararlanma, zarar
goérme cisimlere 6zgii durumlardir.

“Yiice Allah’in biricik (ferd) oldugunun ve ikincisinin bu-
lunmadiginin delili nedir?” diye sorarsan,
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Derim ki: Birbirine esit iki kadim Tanri’nin varligim kabul
etmek imkansizdir. iki ilah ister cisim ve araz gibi birbirle-
rinden bagimsiz ya da siyah-beyaz gibi iki zit sekilde olsun;
isterse de nitelik, mekan ve zaman bakimlarindan iki ayn
benzerler olsun tiim bunlar imkansizdir. Boylece Tanri’'nin
tek oldugu (vahdéaniyet) zorunluluk kazanmis oldu.

Hakim

“Hikmet sahibi kimdir ve fiil, giizellik (hasen), kétiiluk
(kabth) ve zorunluluk (vacib) nedir?” diye soracak olursan,

Derim ki: Hikmet sahibi (hakim), giizel oldugunun farkin-
da olarak giizel bir fiili yapandir. Fiil, kudret sahibinden sadir
olur. Giizel (hasen), hi¢bir sekilde kotillemenin s6z konusu ol-
madigy; ¢irkin (kabth), kotiilenmeyi gerektiren seydir. Vacib,
terk edildiginde kotiilenmeyi gerektiren seye denir.

“Fiil nasil ¢girkin ya da giizel olur?” diye soracak olursan,

Derim ki: Fiiller kendilerinden dolay1 bu nitelikleri kaza-
nirlar. Zuliim kotii olusu zuliim olmasindan, adaletin giizel ol-
masi da adaletin giizel olmasindandir. Akil sahipleri fiilin koti
ya da iyi olusunu herhangi bir seyle baglantisiz bicimde (bas-
ka bir seye ihtiya¢c duymaksizin) bilirler. Bu nedenle zuliim ve
abesin Allah’tan sadir olmasi kétii ve ¢irkindir. Hatta saninin
yuce olusu nedeniyle kotiiliiklerin O’'ndan sadir olmasi, diger
varhiklardan sadir olmasindan daha kotiidiir. Bu nedenle O,
kendi zatinibunlar (zuliim ve abes)dan tenzih etmistir. O soy-
le buyurmustur: “Ben kullara zulmedici degilim.” (Kaf suresi
50/29). “Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilme-
Yyeceginizi mi sandiniz?” (Mi’minGn suresi 23/115). “Gégi,
Yeri ve ikisi arasindakileri biz bos yere yaratmadik. Bu, inkdr
edenlerin zannidir.” (Sad suresi 38/27). Miicebbire,® fiilin an-
cak yasaklanmayla kétii oldugunda goriis birligi yapmistir.
Yiice Allah onu yasaklamaz ve fiil O’'ndan kotii olarak ¢ikmaz.

9 Metnin akisi dikkatle incelendiginde Zemahgeri’nin, bu kavramla
Es‘arfleri kasdettigi anlasilmaktadir.



46 el-Minhac f1 Usiili’d-Din

Inkarcilarin ve Miisliimanlarin zulmii ve yalani esit derecede
ko6t bulmalari, onlarin bu gériisiinii ortadan kaldirmaktadir.
Zina, igki igmek ve benzeri seylere gelince... Bizce agiktir ki,
Hikmet sahibi olan (Allah) kendisinin bildigi kéti bir yoniin-
den dolay1 bunlari yasaklamigtir. Akillarimiz ile bu kétii yoni
bilmeseydik bile ytice Allah kendisinin bildigi bu y6nii nede-
niyle onlar1 yine de yasaklarda.

“Yiice Allah’in kétii fiil islemediginin ve ancak hikmetin
gerektirdigi seyleri yaptiginin delili nedir?” diye soracak
olursan,

Derim ki: O, kotii olan1 yapmaktan ve zorunlu olani terk
etmekten miistagni olmakla birlikte, koétii olanin kétiiliigiinii
ve zorunlu olan seyin gerekliligi bilendir. Bu niteliklere sahip
olan ise kotii olan1 yapmaz ve zorunlu/vacip olani terk etmez.

Eger “iyilik ve kétiiliik Allah’tan midir, yoksa kuldan mi-
dir?” diye sorarsan,

Derim ki: Verimlilik/bereket ve saglik anlaminda iyilik
(hasene) Yiice Allah’tan, itaat ise kuldandir. Fakat Yiice Allah,
(isteginin) yerine getirilmesi karsiliginda liitufta bulunmus-
tur ve peygamber gondererek vaatlerini bildirmistir. Kithk,
hastalik gibi kotiiliikkler de sevap nedenidir ve hikmete uy-
gundur. Masiyet kullardan olup, yiice Allah bundan beridir.

“Hidayet ve dalilet Allah’tan degil midir? Yiice Allah (ba-
zilarini) hidayete erdirip (bazilarin1 da) dalidlete diisiirmez
mi?” diye soracak olursan,

Derim ki: Aksine, bunu yapmaz O’nun hidayet etmesi,
bizde zorunlu bilgileri yaratmasi ve dogru/hakka gotiiren
delilleri (zihnimize) yerlestirmesidir. Zira O, dogruya ancak
deliller goéstererek ulastirir. O, liitufta bulunur ve hatirlatir.
O’nun hidayet etmesi, igimizde iman1 yaratmasi degildir. O,
bizi iman fiilini yerine getirmekle miikellef kilmistir. O, na-
s1l bizi miikellef kildig1 seyin faili olabilir ki? Mi’'min sevabi
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hak edendir. Hi¢ kimse bir baskasinin fiili ile ddillendiril-
mez. Yice Allah’in saptirmasi (idlal), kafirlerin sapiklik i¢in
yol edinecekleri seyi yaratmasidir. Allah’tan bagkalarini dost
edinenlerin durumunu anlatmak i¢in, 6riimcegin 6rnek veril-
mesi ya da Zebanilerin sayisinin on dokuz oldugunun haber
verilmesi bu tiirdendir. Aslinda bu (yani ériimcegin ve Zeba-
nilerin anlatilmasi) giizeldir ve sapitanlar ile hidayette olan-
larin birbirlerinden ayirt edildigi bir imtihandir. Yiice Allah
soyle buyurmustur: “Biz onlarin (zebdnilerin sayisini) sadece
inkdr edenler icin bir fitne/imtihan kildik... Allah diledigini
saptirir...” (Lokman suresi 74/31). Allah’in boyle yapmasi,
inkarcilara yonelik liituflan engellemez. Saptirmak (idlal) ise,
asla Allah’in insani sapik yapmasi demek degildir. Clinkii hem
saptirmak hem de (sorumluluk yiiklemek) teklif birlikte ol-
maz. Bu, gii¢ yetirilemeyen bir seyle sorumlu tutmak anlami-
na gelir ki, ytice Allah, kapasite disinda yiik yliklemez. O, aciz
olani degil de gli¢ yetiren (kadir)i sorumlu tutar. Tipki hastayi
namazda iken kiyama durmaktan ve fakiri zekattan sorumlu
tutmadig gibi. Kéti (kabih) oldugu i¢in bunlardan sorumlu
tutmas1 uygun degildir. Su sdylenebilir: O, kullarin islerini
takdir etmistir. Bu, onlar1 bilmesi ve Levh-i Mahf(iza yazma-
s1 anlamindadir. Fakat kullarin islerini diizenlemesi, kullarin
kendi fiillerini yonetmesi ve zorlamasi s6z konusu oldugunda
ise, Allah bundan yiicedir. Boyle diisiinenlerin inanci hakkin-
da Hz. Peygamber “Kaderiye, bu iimmetin Mecisileridir.” bu-
yurmustur. Onlar cebr taraftarlaridir. Ciinki kotuliigi kadere
baglamiglardir. Her seyi kadere nispet etmisler ve bu kotii la-
kabi (Meciisi) hak etmislerdir. Hasan el-Basri’den?? su rivayet

10 Hasan el-Basri (6. 110/728). Kiinyesi Eb{i Said el-Hasen b. Yesar el-Bas-
ri’'dir. Pek gok sahabi ile goriismiis olan Hasan el-Basri, islam’in krizlerle
dolu doneminde yasanan acilara ve savrulmalara bizzat tamk olmustur.
Haksiz uygulamalara cesurca karsi koymus, soziinii esirgememis, ilmi
ve sayginhg sayesinde halk arasinda ¢ok sevilip sayilmistir. Ozlii ko-
nustugu ve dogrulan dile getirmekten ¢ekinmedigi i¢in onun sézlerini
peygamberin sozlerine benzetenler olmustur. islam geleneginde Kelam,
tefsir, tasavvuf alanlarinda referans kisiliklerden biri sayilmigtir.
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edilmistir: “Allah, Muhammed'i Araplara génderdi. Onlar sug-
larin1 Allah’a yiikleyen Cebriyeci ve Kaderci kimselerdi.

Mectsiler ¢irkin islerini Allah’a nispet ediyorlardi. Onlar
kafirlerin en pisi ve toplumlar nazarinda/iginde inkarcilarin
en koti olanlaridir. Bu nedenle Hz. Peygamber, Kaderiye/
Cebriyeyi onlara (Mecisiler) benzetmistir. Es‘arilerin kesb
goriisine gore, mahallinde (insan tzerinde) fiil lizerinde
etkisi olmayan bir hadis kudret ile ortaya ¢ikan olusumdur.
Aksine onlarin ikisinde de etkili olan ylice Allah’in kudretidir.

Onlara (Es‘ariler) “Kulun kesbi terk etmeye giicli yeter
mi?” diye soruldugunda “hayir!” derler. Onlara denilir ki:
“Oluslar renkler gibidir. Bir varlik renginden ya da olusundan
dolay1 koétilenebilir mi?” Varlik/oluglar, Allah’in fiili oldugu-
na gore kudretin anlami nedir? Fiil lizerinde etkisi olmayan
sey, nasil kudret ile nitelenebilir? Bir mahalde olus tizerinde
sadece renk vermek ile sinirli olan seyin kudret olarak isim-
lendirilmesinin anlami nedir?

Haseviyye’'nin miisriklerin ¢ocuklarinin azaplandirilma-
sina dair goriisi batildir. Clinki bir suga karsilik olmaksizin
ceza vermek zuliimdiir. Onlar (miisriklerin ¢ocuklari) babala-
rinin sugundan cezalandirilmazlar. Bu nedenle babalari zina
ettiginde ya da hirsizlik yaptiginda onlar (¢ocuklar) igin her-
hangi bir hadd, recm, el kesme yoktur. Onlarin kéle edinilme-
leri ise (kendilerine degii de) babalarina verilen bir cezadir.
Bu ibret ve imtihandir. Hastaliklar konusunda oldugu gibi, Al-
lah onlar1 bundan dolay1 6dillendirecektir.!! Bununla birlikte
gomiilmeleri (defin), evlilikten ve mirastan engellenmeleri ve
cenaze namazlarinin kilinmamasi konularinda ise babalarina
yonelik hiikiimler onlara da uygulanir.

Yiice Allah’in kot fiil islemeyecegi anlasildiginda, O’'nun
kotiiyl irade etmedigi ve ona riza géstermedigi de anlasilir.

11 Yani Yiice Allah, yakalandiklari hastaliklardan ve ¢ektikleri acilardan
dolayi onlari ahirette 6diillendirecektir.
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Zira O’'nun kotiyti irade etmesi, onu yapmasi gibidir. Akil sa-
hiplerinin, koti bir seyi aklindan gegireni degil de ona yone-
leni ve onu kararllikla isteyeni kétiilledigini gormez misin? Ve
sehvet ile irade arasinda bir ayrim yaparlar. Yiice Allah soyle
buyurmustur: “Allah kullari icin zuliim istemez.” (Mi’'min su-
resi 40/31); “.. O (Allah), kullar igin kiifre rdzi olmaz.” (Za-
mer suresi 39/7). Allah, ancak iyi olan1 emretmis ve ancak
kéti olani yasaklamistir. O’'nun emretmesi fiile tesvik etmesi,
yasaklamasi ise fiili yasaklamasidir. Hikmet sahibi olan, kéti
ve ¢irkin gordiigi bir seyi tesvik etmez, istedigi bir seyi de
yasaklamaz. Yiice Allah kulun inkarini istemis ve onun iman
etmesini ¢irkin gérmiis olsaydi, bu durumda kulun terk et-
mesi i¢in ona imani emretmis, yine yapmasi i¢in de inkari ona
yasaklamis olurdu. Boylece de O’'nun katinda kafir de mii'min
gibi makbul olurdu. Ciinkii bunlardan (iman ve kiifiir) her
biri, O’'nun diledigi seyler olarak ortaya ¢ikmis olurdu.

“Bir kral halkina bir sey emretse ve onlar da yerine getir-
mese, bu onun (kral) zayifligin1 géstermez mi? Aynen bunun
gibi eger Allah kullarindan itaati istese ve onlar da yapmaz-
larsa boyle olmaz m1?” diye soracak olursan,

Derim ki: Eger kral halkina bir seyi emretse, bunu onlara
kesin olarak bildirse, onlara dogru yolu gésterip (yanhs ve
kotii yoldan) sakindirsa, ancak onlar da bunu yerine getirme-
yip aksine yasak olan seyleri yapsalar bu durum, onun (kral)
zayifligini gosterir. Su halde Yiice Allah’in emrettigi seylerin
yapilmamasi ve yasakladig1 seylerin yapilmasi, O’'nun zaafi-
n1 gostermez. O'nun irade ettigi seylerin olmamasi da O’'nun
zayifligina delil degildir. Bir kimse kesin olarak yerine gelme-
si (icbar) anlaminda, baskasinin fiilini irdde etse ancak o fiil
olusmasa, bu onun zayiflik ve acizligini gosterir. Kendi fiilini
irade eden ancak fiil olusmayan kimse de boéyledir (zayif ve
acizdir). Fakat dileme (ihtiyar) anlaminda irdde etmesi (ve
isteginin olmamasi) onun acizligini gostermez. Ciinkii bu
durumun onun kudreti ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Keza
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yonetmeyi iyi bilen bir baba, oglundan olgun davranmasini
istese (irade) fakat oglu dyle davranmasa, bu onun yoéneti-
minin basarisizligim1 géstermez Yiice Allah kullarim itaate
zorlamamigstir; eger onlar1 zorlamis olsaydi sevabi hak etmis
olmazlardi ve teklif ile amaglanan sey de bosa ¢ikardi.

“Nimet nedir?” diye soracak olursan,

Derim ki: hsan amaciyla yapilan ve yararlanilan her giizel
seydir. Yarardan kasit, lezzet, huzur, korkulan zararl seylerin
uzak olmasi ve bunlar saglayan ve gergeklestiren seylerdir.
Birisi bir suga/giinaha dogru yonelir de onu bundan engel-
lersen, sen onu nimetlendirmis (mun’im) olursun. Kime ya-
rarlanmasi ve durumunu iyilestirmesi i¢in bir mal verirsen
bu de nimettir, derim. Ancak zararli olan ve ne zarar ve de
yarar1 bulunan seyler ise iyilik ve nimet olamaz. Zira nimet,
sukiir ve takdir/6vgi (tazim) hakkedilen seydir, kétiliik de
hor goériilmeyi ve asagilanmay1 gerektiren seydir. Nimetin gii-
zellikle (ihsan) verilmesi gerekir. Kim gésteris icin ya da zarar
vermek amaciyla bagkasina yarar saglarsa, ona nimet vermis
sayllmaz. Tipki sana, zehirli oldugunu zannederek, gercekte
zehirli olmayan bir tath ikram eden kimse gibi...

“Alemin yaratilmasinin nimet oldugunun delili nedir?”
diye soracak olursan,

Derim ki: Evrende canlilar ve cansizlar vardir. Cansizlar,
canllar i¢in nimettir. Clinkii eger O, canlilarin yararlanacag
cansiz varliklar yaratmamis olsaydi, bu abes olurdu. Canli-
larin da canli olarak yaratilmasi da onlar i¢in nimettir. Ciin-
kii onlarin bu sekilde yaratilmalarindan dolay: cansizlardan
yararlanirlar ki bu giizeldir. Yiice Allah’in béyle yapmasi ih-
sandir. Varliklarin amagsiz (canli-cansiz ve birbirlerinde ya-
rarlanacak seklin disinda) yaratilmalar abes olurdu. O hilde
mutlaka bir amacinin bulunmasi gerekir. Amag (garaz): Bir
seyden yarar saglamak, zarar vermek ya da kendisinden ya
da bagkasindan bir zarar1 uzaklastirmaktir. Yiice Allah hak-



el-Minhdc fi Usili’d-Din 51

kinda bir seyden yarar saglamak ya da zarara ugramak s6z
konusu degildir. Hak etmedigi hilde ya da ancak zarar yoluy-
la ulagilacak bir yarar olmaksizin bir bagkasina zarar vermek
koti (kabih)tir. Bu (zarar vermek), ancak ihsan i¢in olabilir.
Canlilarin hastalik ve sikintilardan ac1 ¢ekmeleri, 6lim sira-
sinda derin ac1 yasamalar, isyanlarinin onlar1 helake gotiir-
mesi goriniiste yararin (menfaat) aksinedir gibidir. Ancak
onlarin ac1 ¢ekmeleri, biiylik yararlar igeren bir sebepten
dolayidir. isyan (6liime karsi koymak) canhinin igcinden gelir
(Yani yasamak duygusu i¢giidiiseldir.). Hayatin 6neminin de-
lili olarak, ondan ayrilma anindaki agir1 hiiziin ve direng delil
olarak sana yeter.

Teklif Konusu

TeKlif, bir fiili yapmanin ya da onu terk etmenin arasin
ayiran bildirimde bulunmaktir. Bildirim, eger kesin olarak bir
fiilin yapilmasinin gerekliligi seklinde olursa bu, zorunlu/va-
cib(icab) kilmak olur. Bir seyin yapilmasinin daha uygun ol-
dugunu bildirme tarzinda olursa nedb (mendib) olur. Bir se-
yin kesin olarak terk edilmesi/yapilmamasi tarzinda olursa
da haram kilma (tahrim) olur. Daha hafifi ise tenzih (tenzihen
mekriah)tir. Teklifi fiiller iki tirdir. Birincisi organlarn fiil-
leridir. Bunlar; hareket, siik(in, birlesme, ayrilma, ses ve da-
yanma(itimad)dir. Digeri ise kalbin fiilleridir. Bunlar da; ilim,
zan, irade, ¢irkin gérmek, arastirmak (nazar) ve pismanhktir.
Vacip olan fiillerin ilki, kesin olarak zorunlu (vaicib) olan ve
miikellefin higbir sekilde kayitsiz kalamayacag) sey olan Al-
lah’t tanima (marifetullah) konusunda diisiinmek (nazar)tir.
ikincisi ise fiillerin O’'nun meri ve nehyine gére yapilmasidir.
AKIi olgunluga sahip olan herkes, zulimden uzak durmanin
gerekli oldugunu bilir. Allah’a siikretmenin mutlak anlamda
gerekli (vacib) olmasina gelince. Bu, mutlak olarak gerekli
(vacib) degil, sarta bagh olan mukayyed bir durumdur. Bu se-
nin su sekilde konusmaya benzer: “ihsan edilen bu nimetleri
bana veren bir yaratici olsaydi O, siikre layik olurdu.” Miikel-
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lef, emanetin iade edilmesi, zarar gormiis ise de degerinin
karsilanmasi, ana-babaya iyilik yapilmasi gibi seylerin zorun-
lulugundan uzak olamaz. Miikellefin bunlarin gerekli olma-
s1 konusundan uzaklagmasi mimkiindiir (Ancak kendisine
buyruklar geldigi i¢in, bunlarin gerekli oldugunu bilmistir.)

“Sorumluluk yiiklemenin (teklif) giizel bir sey oldugunun
delili nedir?” diye sorarsan,

Derim ki: Clinkii o, kiigiik zorluklar igcermekle beraber 6vgii
ve yliceltmeyi gerektiren siirekli ve biiyik yararlar olan sevabi
hak ettirir. Bu da ancak teklif ile gergeklesir. Teklifte herhangi
bir kotiiliik yoktur. Aksine sunulan seylerin giizelligi s6z konu-
sudur. Akil sahipleri, bir adamin ilim edinmesi ve kazang elde
etmesi i¢in ogluna biiylik zorluklar yiiklemesini glizel bulurlar.
Teklif buna (yani kazang ve faydaya) ulagtiran yoldur. Ovgii ve
yliceltme ise, bir hak edis olmaksizin gilizel olmaz Ayrica teklif-
te higbir agidan kétii degildir. Zira o, Allah'in fiilidir.

“Teklifin giizel olmasinin sartlari nedir?” diye sorarsan,

Derim ki: Onda bir mefsedet bulunmamasi; fiilden 6nce
gelmesi ve yapilmasi gereken seylerin neler oldugunu mii-
kellefin 6nceden bilmesi; teklif edilen seyin yerine getirile-
bilecek tiirden (miimkiin) olmasi; giizel olmasina ek olarak
zorunluluk ve nedb gibi ek bir nitelik tasimasi; miikellefin
gereken giice ve ihtiyag.duydugu araglara sahip olmasi; ge-
sitli dirtiiler arasinda (Allah’a) itaat etmesine, bunun gerek-
liligini ve karsiliginda sevap elde edecegini bilmeye dair daha
glgli bir diirtiiye sahip olmasi ve bunlardan uzak durmanin
kisiye zor gelmesi; teklifte bulunan (Yiice Allah)in kullara
karsi liitufkar olmasi; O’nun litfunun kulunu itaata ¢gagirma-
s1, isyandan sakindirmasi, yanilma durumunda dogacak olan
sakincalara karsi onu uyarmasi ve itaatinin karsiliginda ona
sevap vermesidir.

“Allah’in kotii/cehennemlik (saki) olarak bildigi kisiye
teklifte bulunmasi nasil giizel olur?” diye soracak olursan,
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Derim ki: Yiice Allah, (sadece kot kimseye degil) iyi/cen-
netlik (said) olarak bildigi kimseye de teklifte bulunmustur.
Zira ayni imkanlara ve ayni konuma sahip olmalari bakimin-
dan said ve saki Allah’in ilminde esittir. Her ikisine de gidile-
cek yol agiklanmig ve dogru-yanls taniilmistir. Ancak birin-
cisi, kendisi i¢in giizel bir segcimde bulunup ve kurtulanlardan
(said) olurken, ikincisi ise kendisi i¢in kéti bir tercihte bu-
lunarak kaybedenlerden (saki) olmustur. Cirkinlik/kotilik
secime dayanan fiildedir, teklifte degildir.

“Amaglanan seye ve sevaba ulastirmadiginda teklifin bir ya-
rar1 olmaz ve hatta azap i¢in bir neden haline gelir!” dersen,

Derim ki: Onda iki fayda vardir. Birincisi: Sevap elde edil-
mesi amaciyla sunulmasi ve sevap elde edilecek seyler im-
kan tanimasidir. Ikincisi ise itaat eden icin liituf olmasidir.
Zira kisi eger herkesin kurtulusa eren(said) olarak 6lecegini
diistiniirse, kotiiliiklerden/glinahlardan uzak durmaya ¢alis-
mazdi. Birinin digerinden (yani iyi ile kétiiniin) farklh olma-
yacagini diisiiniirse, giinahkar (saki) biri olmaktan ¢ekinmez
ve birinden digerine (kotiiden iyiye) yonelmeye ¢alismazdi.
Tim bunlar teklifin ifade ettigi fayday1 ortadan kaldirmaz.
Sevabin elden kagirilmasi ve azabin vaki olmasi ise, teklifin
kendisi agisindan degil teklifin geregini yerine getirmeyen
agisindan muhtemel iki durumdur.

“Allah’in iman etmeyecegini bildigi kul, imana gii¢ yetire-
meyen konumunda degil midir?” dersen,

Derim Ki: Aksine; o, buna giici yetendir; ancak bunu yap-
mamaktadir. Ciinkii kudret sahibi, fiile imkani olmasi ag¢isin-
dan aciz kimseden farklidir ve onun ziddidir. Yiice Allah, onun
iman etmeye gilicu yettigi halde, inkar ettigini bilmektedir.

“Eger kul iman etmeye giicili yetiyorsa, Allah’tan gafil ol-
maya da giicii yeter.” dersen,

Derim Kki: Yiice Allah, bugiin yapmayacagini bilmekle bir-
likte kiyameti koparmaya giicii yetmektedir. Bu durum, O’nun
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kendine karsi cahil olmasina (kendisini bilmemesine) gii¢ ye-
tirmesini gerektirir mi?

“Eger Kisi iman ederse, Allah’in onun iman etmeyecegine
dair bilgisi degismis olur; bu da cehalettir” dersen,

Derim ki: Varsayimin gegersizdir. Ciinkii bilgi bilinene
tabidir. Eger o kimse iman ederse, inkarin1 degistirmis olur.
Yiice Allah ezelde iken, o kisinin imanini ve inkar tlizere olan
durumunu degistirecegini bilmektedir (Yani Allah’in ilminde
bir degisiklik olmamistir).

Arastirma (Nazar) ve Diisiinme
“Arastirma (nazar) nedir?” diye sorarsan,

Derim ki: Diisiinmek ve delil getirmek (istidlal): (Cesitli
ve ¢ok sayida) bilgileri ve zanlar, bir bilgiye ya da bir zanna
ulasmak amaciyla diizenlemektir. Tipki duman géren kimse-
nin onun bulundugu yerde bir atesin var oldugunu bilmesi
gibi... O kimseyi bu bilgiye ulastiran sey, 6nceden o kiside bu-
lunan iki bilginin diizenlenmesidir. Bunlar: Ates olmayan yer-
den duman ¢ikmayacagi ve gordiigii seyin duman oldugunu
bilgisidir.

"Aragtirmak (nazar) nigin gerekli (vicib)dir?” diye sorarsan,

Derim ki: Marifetin gerekli olmasindan dolay: (nazar) ge-
reklidir. Zira marifete ulagsmak i¢in aragtirma (nazar) disinda
bir yol yoktur. Keza Rabbini bilen kisi, O’'nun sevap ve ceza ve-
ren oldugunu da bilir. Tanima imkéni olmadig1 halde bir Kiginin
Rabbini tanimamasindan dolay1 cezalandirilmas koétii/girkin
(kabih)dir. Zararlardan kaginmanin gerekli olmasi, akil tara-
findan bilinen ya da zannedilen bir seydir. Clinki akilh kisi, in-
sanlardan bazilarinin bazilarini saptirdigini duydugunda sap-
tirllanlardan biri olmaktan ¢ekinir. Ve kendi durumunu (dogru
yolda oldugunu) agikliga kavusturmasi ona gerekli olur. Bu
ise aragtirma ve inceleme ile olur. Tipki bir yola ¢ikmak iste-
yen kimseye, birisinin yolun tehlikeli, bir digerinin ise yolun
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giivenli oldugunu haber vermesi durumunda, o kimsenin aras-
tirma ve tespit yapmasinin zorunlu olmasi gibi...

“Ni¢in aragtirma yapmaktan bagka bir yol olmadigini iddia
ettin?” diye sorarsan,

Derim ki: Ciinki Yiice Allah, zaruri olarak ve gézlem yoluy-
la bilinemez. Taklit ise izlenecek bir yol degildir. Ve hak ba-
tildan taklit yoluyla ayirt edilemez. Geriye arastirma (nazar)
kalmaktadir. O (nazar), gergekleri ortaya koyma ve zorluklari
gidermek i¢in yegane yoludur. Olaylari istisare etmeyi ve or-
taya ¢ikan fikirleri elemeyi igerir.

Lituflar Boliimii

Liituf, yikimli oldugu seyleri yerine getirdiginde miikel-
lef i¢in yarar igceren maslahattir. Kotiliiklerden uzak olmasi
onun sartlarindandir. Maslahat; saglik, zenginlik, bolluk/fe-
rahhik gibi yararlar olsun; hastalik, fakirlik, sikint1 gibi zarar-
lar olsun tiim bunlar Allah tarafindandir. Allah’in, sifatlarinin
ve adaletinin taninmasi gibi akil ile bilinen seyler olsun ya da
seriat bilgileri gibi din (sem’) ile bilinen konular olsun bunlar
ise kula aittir.

Lituf iki tirlidir:

1. Muhassila: Miikellefin, kendi se¢im ve iradesiyle yeri-
ne getirdigi seylerdir. Oyle ki, bu olmasaydi miikellef her iki
duruma (itaat ve isyan) da imkani oldugu halde itaati gergek-
lestiremezdi.

2. Mukarribe: Miikellefi itaate yaklastiran seydir. Oyle ki,
bu olmadiginda miikellef her iki duruma da imkani oldugu
halde, miikellef itaate daha yakin olmazdi.

Maslahatin karsiti mefsedettir ve o da ayni sekilde muhas-
sila ve mukarribe olmak tizere ikiye ayrilir.

“Lutuf Allah tizerine vacib'? midir?” diye sorarsan,

12 Vacib (—='y) kavramm zorunluluk anlamina gelmektedir. Akli ya da
dini-ahlaki zorunluluk igin kullamlmigtir. Kelam geleneginde ise ilahi
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Derim Kki: Evet. Clinkii O, kullarinin iyiligini isteyendir ve
onlar i¢in neyin iyi oldugunu bilmektedir. Tipki ¢ocugunun
iyiligini isteyen kimse gibi. Cocuguna merhametli davranma-
sinin ona faydali oldugu anlasildiginda, boéyle davranmak ona
(babaya) vacib olur. Yine ¢ocuguna merhametli davranma-
diginda onun yararini gézetmedigi anlasilir. Zira bir amacin
gerceklesmesi i¢in gerekli olan seyi engellemek, o amacin
kendisini engellemek gibidir. Ciftgileri ¢galismaktan men et-
menin, ziraat1 men etmek anlamina geldigi gibi. Tim bu an-
latilanlardan litfun herkes i¢in vacib oldugu anlagilmaktadir.
Kendilerine litufta bulunulmayan kimseler, merhametle dav-
ranilmayan ¢ocuk konumundadir.

“Daha iyi (aslah) olan1 yapmak Allah’a vacib midir? Ki o,
kimsenin zarar gormedigi ve higbir kotiilik igermeyen diin-
yevi menfaat olsa da!...” diye sorarsan,

Derim ki: Ebu’l-Kasim el-Ka’bi’ye,!* bu Allah lizerine va-
cibdir. Cinkii onda kulun yararlanmasi hususu s6z konusu-

fiillerin dayandigi bir zorunluluk bulunup bulunmadigi anlaminda bir
tartisma s6z konusudur. Mu‘tezile kelam sistemi agisindan bakildiginda
yiice Allah’in fiilleri adalet ile kosulludur. Yiice Allah'in adalet ve hikmet
sahibi olusunu temel ilke sayan Mu‘tezile’ye gore, O'nun fiilleri abes, gir-
kin, zullim vs. icermez. O'nun fiilleri iyi, giizel ve adalete uygun olmak du-
rumundadir. Buradaki sorun, 6ziinde bir tasavvur farkhhg: olup onun dil-
sel ifadesidir. Mu‘tezile agjsindan Allah’in adalet ve hikmet sahibi olmasi
O’nun zatindan kaynaklanan bir zorunluluk (vucib) olup, bunun tersi
O’nun igin diigiinillemez. Ehl-i Stinnet kelamcilari ise 6zellikle Es‘ariler,
Allah mutlak irdde ve kudret sahibi olusundan hareket ederek Allah igin
herhangi bir zorunluluktan s6z edilemeyecegini savunmuglardir.

13 Ebii'l-Kasim el-Ka'bi (6. 319/931). Kiinyesi Ebii'l-Kasim Abdullah b.
Ahmed b. Mahmiid el-Belhf el-Ka'bi’dir. Ka’bi Mu‘tezile’nin etkili alim-
lerindendir ve kendi adina nispet edilen K&’biyye firkasinin lideri ola-
rak anilmistir. Fikihta Hanefi’dir. Bagdat’ta kaldig siire iginde dénemin
kelamcive dilcilerinden dersle okudu. Zeydi gruplarla iliskisi oldu. Bir
donem Samaniler’in Horasan valisinin yardimcihgini yapti. Sevilen
ve erdemli bir kisilige sahip oldugu ve zeki ve polemik ustasi oldugu
sdylenmistir. Arap dili, hadis, fikih, tefsir gibi islamf ilimlerin yaninda
felsefeye dair eserler yazdi. Irak bolgesinde etkili idi ve bazi gevrelerce
zindik olmakla suglanmigti. imam Matiiridi eserinde (Kitabiit'-Tev-
hid) kendisine sik¢a atif yapmig ve goriislerini elestirmistir.
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dur ve yararina engel bir durum bulunmamaktadir. Ve onun
engellenmesi cimriliktir. iki Seyh (Ebu Ali** ve Ebu Hasim
el-Ciibbai*®) dedi ki: Bir kismi vacib olursa, ona eklenen sey
de sonsuza kadar Allah lizerine vacib olurdu. Bir fiilin sonsu-
za kadar siirmesi ise muhaldir. O halde, lituf faziletin belirli
oranda sunulmasidir. Cimriligin bundan fark ise, vacib ola-
nin tiimden terk edilmesidir.

Acilar (Elemler) Boéliimii

Allah’in ac1 vermesi/gektirmesi giizeldir; ¢linkii bu, her
seyden 6nce O’nun fiilidir (yani O’'ndan kétiiliik sadir olmaz).
Bunun giizel olmasinin anlami, eger aci ¢eken suglu birisi ise
bunun (elem) onun i¢in bir ceza olmasi, ayrica onun ve bas-
kasi i¢in bir lituf olmasidir. Eger aci; hayvanlar, ¢ocuklar ve
muttakiler gibi giinahkar olmayanlara yonelik olursa, onda
karsilik olarak yarar saglayan bir 6dil ve liituf vardir.

0diil (ivaz), 6vgii ve yiiceltme yollann disinda hak edilen
buyiik yararlardir. Onun devam edip-etmemesi konusunda
ise goris ayrilig) vardir. Ebu Hasim’e gére elemin zuliim ol-
maktan ¢ikmas ivaz (6dil) ile, yine elemin abes olmaktan
c¢ikmasi da liituf ile gergeklesir. Ebu Ali ise, karsilik olarak bir
miikafat ve elde edilen bir yarar oldugu gerekgesiyle elemi
giizel saymistir. Ciinkii ivaz hak edilen bir yarardir ve ona an-

14 Ebd Alf Cibbai (6. 303/916). Kiinyesi Ebdl Ali Muhammed b. Abdilveh-
hab b. Sellim el-Ciibbii’dir. Mu‘tezile’nin Basra ekoliiniin 6ne gelen
en gliglii isimlerinden kelam, tefsir ve fikih dlimidir. Kaynaklarda ¢o-
cuk iken ilim yolculuguna basladigi, Basra’da Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’a
6grencilik yaptigi1 ve dénemin Mu‘tezili hocalarindan kelam okudugu
belirtilmektedir. Geng yaslarda iken ilmi konulardaki iistiinliigii ve
basarisi ile goz doldurmus hocasindan sonra da Basra Mu‘tezilesinin
reisi olmusg, ¢ok sayida 6grenci yetistirmistir.

15 EbQ Hasim el-Ciibbafi. Kiinyesi Ebd Hagim Abdiisseldm b. Muhammed
b. Abdilvehhab el-Ciibbai (6. 321/933). Basra Mu'‘tezilesinin 6nderle-
rinden Ebd Ali el-Ciibbai’nin ogludur. Bagta babasi olmak tlizere done-
min meshur ilimlerinden dersler okumustur. Arap dili ve edebiyatin-
da ileri diizeyde bilgi sahibi olmusg, kisa siirede taninmis ve Mu‘tezile
kelamcilari arasinda yer ald. Birlikte ders okudugu arkadasi Ebii’'l-Ha-
san el-Es‘ari ile keldm tartismalar1 yapmistir.
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cak elem ile ulasilir. Tipki sevabin tazim yoluyla elde edilmesi
gibidir ki bu sevap da ancak teklif ile gergeklesir.

Baz1 o6nderlerimize goére elem lituf nedeniyle giizeldir.
Cinki elem, karsilig1 oldugu sey ve yol agtigl sonug itibariyla
giizeldir. Elem de liituf olmasi nedeniyle itaate gotiiriir. itaat
de sevap kazandirir. “Elemin bizzat kendisi olarak liatuf de-
gildir, itaat karsiliginda sevaba yol a¢tigi i¢in lituftur. Boy-
le olunca elem, karsilig1 olmayan (bosu bosuna ¢ekilen) bir
sey olarak kalir” denilerek itiraz edilmigstir.'® Miicebbire ise
bunun (karsiliksiz aci gektirme) giizel (hasen) oldugunu sa-
vunmustur. Clinkii (onlara gore) Allah igin bir yasak koyucu
yoktur. Diialistler (Seneviyye) elemlerin, kétiiligin bir par-
¢asl oldugunu ve bunun ser/karanlik Tanrisinin fiili oldu-
gunu benimsemistir. Bekriyye elem ¢ekmeyi (acinin gergek
olusunu) reddetmistir. Tenasiih taraftarlarina goére ise 6nceki
bedenlerde isyan ve kotiiliik isleyenler, daha sonra bagka be-
denlere gectiklerinde isyan ve kotiiliiklerinden dolay: ceza-
landirilmaktadirlar.

Miicebbire’nin ve Seneviyye’nin gorislerinin reddedilme-
si daha 6nce gecti. Bekriyye'ye soyle cevap verilir: Akil sahip-
leri, ac1 ¢ektiklerini bilmektedirler. Dolayisiyla ac1 ¢ekmenin
reddedilmesi, olgusal gercgeklerin inkadr edilmesi demektir.
Tenasiih taraftarlarina gelince: Eger onlarin iddialar1 dogru
olsaydi, tipki ahiret halkinin diinyadaki durumlarini ahirette
birbirlerine anlatmalan gibi, sizler de 6nceki durumlarinizi
hatirlayip birbirinize anlatirdiniz. O zaman 6nceki koétilik-
lerine karsilik kinanmalar1 dogru olurdu. Kérliik, abraslik,
cliizzam gibi hastaliklara ugrayanlarin bu elemleri de, tovbe
ettiklerinde ortadan kalkardi. Peygamberlerin ¢ektigi acilar
da onlarin 6nceki yaptiklarina karsilik hak ettikleri bir ceza
olurdu.

16 Buradaki itiraz, ¢ekilen acilarin bizzat kendilerinin degil de itaatin se-
vap kazandirdigi noktasindadir. Elem olmadan da itaat, sevap kazan-
dirir. Bu durumda elem vermek, sonucu belli olmayan bir is olacaktir.
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Gilizel gorinimlii olanlarin gektigi acilar da onlarin (Bek-
riyye) iddialarini giiriitiir. Zira onlara goére giizel goriiniimli
olmak miikafat ve sevaptir. Onceki bedende ac1 cekmis olmak
ve elem benzeri bir sorumluluk ile yliikiimli kilinmak, onlarin
iddialarini bosa gikarir.

“O’ndan gelen elemlerin, bazen hasen, bazen de kotii/gir-
kin oldugu anlasildi. Peki, giizel olan kétii/¢irkin olandan na-
s1l ayrilir?” dersen,

Derim ki: Elem kétiiliik yapanin yerilmesi ve cezalandiril-
mas1 durumunda hasen olur. Ticaret ve ilim i¢in katlanilan aci-
lar karsiliginda elde edilen menfaatler icermesi, bir zararin gi-
derilmesi i¢in tedavi yapilmasi durumlarinda ya da seni 6ldiir-
mek isteyen birini ortadan kaldirman gibi kendini savunma
amagl olarak kotiiligi giderme seklinde olursa, hasen olur.

Bir kimsenin olagan bir fiili sonucunda ortaya ¢ikan elem-
lerin durumunda hasen ve kabih i¢ ice gegmistir. Tipki bir
kimsenin bir ¢ocugu dondurucu soguga terk etmesi gibi. Bu
fiil insana aittir. Cocugun soguktan dolay1 ac1 ¢ekmesi ise Al-
lah’in fiilidir. Allah’in ona elem vermesi hasendir. Clinkii so-
guga terk etme fiilinin olagan sonucu budur ve sonug (yani
¢ocugun soguktan aci gekmesi ve zarar géormesi) adet lizerine
gerceklesmistir. Peygamber olmadig1 donemde ddetin bozul-
masi ise kotii olurdu. Cocuk soguktan aci gektigi icin ilke ola-
rak bir karsilik ve 6diil olugsmaktadir. Bu karsilik, kanunlar
yaratarak ¢ocuga soguktan aci gektiren Allah i¢in degil, gocu-
gu soguga terk eden kimse i¢gin s6z konusudur.

“Rizasi1 olmayan bir kimseye yarar i¢in bile olsa elem ver-
mek nasil caiz olur? Karsiligin1 6desen bile bir kimseyi razi
olmadig bir iste ¢alistirman uygun degildir!” dersen,

Derim ki: Yiice Allah kuluna nefsinden daha 6nceliklidir
(onu ondan daha iyi diistliniir.). Kulunun yararina olan ve onu
mutlu eden seyler konusunda tasarrufta bulunur. Bu nedenle
o (kul) hosnut olmasa ve istemese de onu sorumluluk (teklif)
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altina sokar. Tipky, iyilestirici nitelikteki ilaglari, hosuna git-
mese de yarari i¢in hastaya veren ve ona tavsiyelerde bulu-
nan bir doktor gibi. Boylece o (hasta) sifa bulur ve sagligina
kavusarak mutlu olur. Sonugta hastanin hatali, doktorun da
hakli oldugu ortaya ¢ikar.

“Lutuf olarak kisiye elem vermek yerine lezzet vermek gii-
zel olmaz miyd1?” diye sorarsan,

Derim ki: Hayir, olmaz Yardimda bulunarak (tefaddiil)
elde etme imkani oldugu i¢in sadece 6diil vermek igin aci
cektirmenin giizel olmadigi gibi, o da abestir. Ebu Hasim ise
bunu caiz gérmiistiir. Oysa eleme karsilik verilen 6dil, lezzet
hukmiindedir. Lituf, iki lezzet ile hasil olur. Bu nedenle Yiice
Allah hangisini yaparsa yapsin caiz olur.

“Allah’tan 6dil i¢in gelen elem giizel olduguna gore, biz-
den gelen elem de giizel olur!” dersen,

Derim ki: Eger 6diil surekli olursa, biz ona gii¢ yetireme-
yiz (yani siirekliligi olan bir 6diil veremeyiz.). Kesintili oldu-
gunda ise boyle bir 6diillendirme ya bos bir eziyet ya da abes
olur. Bir kimsenin bazi organlarini kesip karsiliginda da hog-
lanmadigi bir 6diil verilse, bunu bir kral bile yapsa o kimse
bunu kabul etmez. Ya da birisini yaralayip sonra da karsilik
olarak onu tedavi etsek bu da abestir. Ancak bunlar, ibret igin
yapildiginda abes ve zuliim olmaktan ¢ikarak hasen olur.

Riziklar, Ucretler ve Eceller

Rizik, canli bir varligin kendisinden yararlandig: ve ken-
disinden baskalarinin ondan yararlanmasinin engellendigi
seydir. Bu nedenle gasb edenin elde ettigi mal, rzik olarak
isimlendirilmez. Ciinkii yiice Allah, onu ondan (gasb ettigi
maldan) yararlanmaktan men etmis ve o mali bagkasina sun-
mustur. Eger haram rnzik olsaydi, gasb edenin ondan infak
etmesi caiz olurdu ki bu, icma ile caiz degildir. Aksine gasb
edilen malin geri verilmesi gerekir.
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Ucret/fiyat, bir seyin degerinin miktaridir.

Pahalilik, bir seyin satis zamaninda ve yerinde normal /ali-
silmis ticretinin artmasidir.

Ucuzluk, bunun (pahalilik) tersidir. Eger sebebi semavi bir
afet olursa, uriinde azalma olur ve ucuzluk ortadan kalkar.
Aksi oldugunda (irin bollasirsa) fiyatlar ucuzlar. Pahalilik/
kitlik, ister cezalandirma ya da lituf olsun, ister 6diil ile liituf
olsun Allah’tandir. Keza ucuzluk ta O’ndandir, zira o bir nimet
ve lutuftur. Eger sebebi yerytiziinde ortaya ¢ikan fesat ve zu-
lim olur ve bu yilizden fiyatlar yiikselirse bu insanlardandir.
Yiice Allah bundan miinezzehtir.

Canlilarin eceli, Yiice Allah’in onlarin hayatinin sona ere-
cegini bildigi vakittir. Higbir canl eceli gelmeden 6lmez.

“Hayati1 boyunca haram yiyen kimse hakkindaki gorisiiniz
nedir? O, Allah’in nzkindan yemis degil midir? Ancak sonugta
o, Yiice Allah’in miibah kildig1 seylerden yememistir.” dersen,

Derim Kki: Allah onu haram ile riziklandirmistir, demem.
Allah onu riziklandirmamistir da demem. Aksine Allah, mii-
bah yollarla elde edilecek seylerle onun riziklanmasini mim-
kiin kilmistir. Ancak o, buna muhalefet etmis ve aksi olana
(haram) y6nelmistir.

Hz. Peygamber’e ‘Fiyatlar: sen tespit etsen!’ diyenlere ‘Fi-
yatlan belirleyen Allah’tir’ cevabini verdigi rivayet hakkinda-
ki gorisiin nedir?

Derim Kki: Fiyatlar1 belirleme isi Allah’a aittir. Ciinkii O, kul-
larinin yararlarini bilmektedir ve fiyat belirleme isi O’'ndan
bagkasina ait degildir. Ortaya ¢ikan her fiyat O’'ndandir.

“Eger maktil oldiiriilmemis olsaydi, yasamasi miimkin
olur muydu?” diye sorarsan,

Derim Kki: Evet. Bu (Eger 6ldiiriilen kisi 6ldiiriilmemis ol-
saydi yasayacakti, goriisi) iki seyhin (Ciibbailer) gérustidiir.
Akil ve din agisindan bu konu hakkindaki iki goriise yonelik
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kesin bir delil yoktur. Bu nedenle geriye tecviz (6lmesinin de
yasamasinin da mimkiin olusu) goériisi kalmaktadir. Bir ke-
sim kesinlikle yasayacag) gorisiindedir. Bazen ayn1 zamanda
ve yerde binlerce insan 6ldiiriilir. Onlarin élimleri, bir pey-
gamberin zamaninda olanlardan (toplu helak olaylari) fark-
I olarak gergeklesen alisilmadik 6liimlerdir. Onlarin 6limi
eger oldiirme aninda kesin olarak gergeklesecek bir sey ol-
saydi, o zaman katil koétii olmazdi ve kisas geregi 6ldiriilmesi
gerekmezdi. Keza baskasinin koyununu kesen birisi de ona
(koyunun sahibine) kétiilik yapmis olmazdi. Zira (koyunun
olim vakti/eceli geldigi i¢cin) o kesmeseydi bile yine de ko-
yun 6lecekti. Ebu’l-Huzeyl?” ve Hageviyye’den bazilarina gore
katil onu o6ldiirmeseydi, o yine de 6lecekti. Dolayisiyla katil
maktili eceli geldigi i¢in 6ldiirmiistir.

va’d ve Vaid Boliimii

Miikellef, itaat ettiginde 6vgliyli ve sevabi, isyan ettiginde
ise kotiilenmeyi ve cezayl hak eder. Hak edilen bu ikisinden
biri digeri ile (glinah sevap ile) silinmedigi ya da affedilme ile
sakit olup diismedigi siirece durum boyle gerceklesif (yani
itaat 6vgliyli ve sevaby, giinah ise kotiilenme ve cezay: gerek-
tirir) Akil agisindan cezalandirilma bagislanma ya da sefaat
ile diiser. Ancak vahiyde belirtilen durumlar bunun disinda-
dir. Biiyiik giinah, ibadetleri siler. Miisliimanlardan biiytik
gliinah islemeye devam’ederken o6len Kisi ebedi cehennemde
kalacaktir. Onun durumu, iki menzil (iman ve kiifiir) arasin-
da duran kimsenin durumudur. Ona kesin olarak miimin ve
Miisliiman ya da miisrik ve kifir denemez. Belki fasik olarak

17 Allaf (6. 235/849-50). Kiiyesi Ebii’l-Hiizeyl Muhammed b. el-Hiizeyl b.
Abdillah el-Allaf el-Abdi el-Basri’dir. Mu‘tezilenin Basra ekoliiniin ku-
rucusudur. Amr b. Ubeyd’in kiz kardesi ile evlenmistir. Amr’in risilesi-
ni okumus ve onun goriislerinden etkilenmistir. Ayica terciime edilen
felsefe kitaplarim da okumug ve felsefi altyapisim saglamlagtirmigtir.
Yahudi, Hiristiyan, Mecisi ve diger dinlerden bilginlerle teolojik tar-
tismalar yapmis ve sergiledigi giiglii temellendirmeler sayesinde onlar
tzerinde etkili olmugstur.
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isimlendirilir. Hariciler béyle kimseye kafir ve miisrik de-
mistir. Hasan el-Basri’nin bu kimseye miinafik dedigi rivayet
edilmigtir. Miircie’ye'® gére bu kimse (biiyiik giinah isleyen)
kesin olarak miimin ve Miisliimandir.

“Bu kimse neden cezay1 hak etmistir?” diye sorarsan,

Derim ki: Bu konudaki dini deliller (sem’) oldukg¢a agiktir.
Akil agisindan bakildiginda sunlar séylenebilir. Kisinin agir
ve zor ylikiimliiliklerle sorumlu tutulmasi, kendisine aci ¢ek-
tirilmesi konumundadir. Bunlar karsiliginda kendisine buiyiik
yararlar verilir. Yiikiimlaliklerin (tekilif) gilizel ve 6vgliye de-
ger olmasi, kurtulusa gétiirmesi, ancak insani bunlara yon-
lendirecek siirekli ve biiyilik yararlarin bulunmasiyla mim-
kiin olabilir. insanda mevcut bulunan arzu ve istekler, onun
kotii seylerden uzak durmasi ve onlarin girkinligini anlamasi
icin yeterli olmaz. Sehvete uymakla sevabin kesilmesi yetmez
ve onun (sehvetine uyan kimse) daimi ve biiyiik ceza ile kor-
kutulmasi gerekir.

“Hak etmenin (istihkak) sarti1 nedir?” dersen,

Derim ki: Sevabi hak etmenin iki sarti1 vardir. Birincisi: Va-
cib oldugu i¢in vacibleri ve ayrica siinnetleri yerine getirme-
sidir. Zira siinnetler, farzlar lizerine fazladan bir giizelliktir.
Ikincisi: Cirkin seyleri de ¢irkin olusundan dolay terk etme-
sidir. Eger kisi gosteris amaciyla ya da bir menfaat umarak
kotuliigi terk ederse sevabi hak edemez. Ayrica kisinin vacibi
yaparken ve yasagl terk ederken bir zorluk yasamasi gerekir.
Cinki sevap, zorluk ve megsakkatin karsiligidir.

18 Miircie (i .J1). Siyasi ve teolojik béliinmelerin derinlestigi islam'in ilk
donemlerinde Hariciler’e karsi ortaya ¢ikan ekoldiir. Illmh ve uzlasma-
al fikirleri ile Miisliimanlar arasinda sayg) ve itibar elde eden Miircie,
biiyiik giinah isleyen Miisliimanlar hakkinda hiikiim vermeyi Allah’a
birakmistir. Béylece amel- iman 6zdesligine kars1 cikmigtir. irca kav-
ramina olumsuz anlamlar yiikleyerek Miircie’yi sapik bir firka goster-
mek isteyenler, onu “amelleri niyet ve inangtan sonraya birakanlar”,
“biiyiik giinah isleyenlere iimit verenler”, “imani dil ile ikrara tahsis
edenler” seklinde yansitmaya ¢alismiglardir.
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Cezayi (ikab) hak etmek de iki sekilde olur. Birincisi: isle-
necek kotiiliikten sakinmaya imkan taniyacak bilgiye ve giice
sahip olmasi ya da terk edilmesi gereken seye dair dinf hiik-
miin olmasi gerekir. Ayrica o kisinin cezalandirilmasi miim-
kiin (cezai ehliyet tasimasi) olmasi gerekir. Zira hak edis (is-
tihkak) bu imkanin ayrilmaz bir pargasidir.

“(Odiiliin ya da cezanin) siirekli olmas1 (devam) ni¢in zo-
runludur?” diye sorarsan,

Derim ki: Ovme ve yerme siirekliligi hak eden seylerdir.
Zira biz insanlar, glzel is yapanm 6vmeyi, koétii seyler yapa-
n1 da yermeyi, onlar durumlarini degistirmedikge belirli bir
zamanda sona erdirmeyiz (yani bunu devam ettiririz.). Hak
etmenin kendisinde bir siireklilik 6zelligi vardir. ister giizel
is yapan olsun ister kotiiliik yapan olsun, birbirleri ile yer de-
gistirmedikge, (6vgii ve yergiyi) hak ederler. Cezi siireklilik
agisindan daha 6ncelikli bir konumdadir. Ciinki O’nun nimet-
lerinin biiytiklagi karsiliginda Allah’a isyan etmenin kotili-
gt ve ¢irkinligi, O’'na itaat etmenin giizelliginden daha agir ve
buytktir. Tipki babanin ¢ocuguna tokat atmasi onun bagini
6pmesinden daha etkili ve agir olmasi gibi...

Amellerin Bosa Gitmesi ve Dengelenmesi
(ihbat ve Muviazene)

“Hak edilen iki seyden biri digerini nasil bosa ¢ikarir?”
diye sorarsan,

Derim Kki: itaat ve isyan karsihginda elde edilen sevap ve
glinah birbirlerine egitse, bu durumda ikisi birbirini gotiirir.
Ebu Ali el-Clibbai'ye gore eger biri digerine tercih edilecekse
¢ok olan az olani bosa ¢ikarir. Ebu Hasim’e gére ¢ok olandan
az olanin miktarn diigiliir ve dengeleme saglanir. Bir masiyet,
sevaplar1 bulunmasina ragmen sahibinin biiyiik ceza ¢gekmesi-
ne yol agiyorsa, bu biiylik giinah (kebire) olarak isimlendirilir.
Sevaplarina ragmen sahibinin daha az ceza ¢ekmesine neden
oluyorsaya da sevap ve cezayi esitliyorsa bu da kii¢iik giinahtir.
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“Pismanlik, kotiilenmeyi (zemm) ve cezayi nasil giderir?”
diye sorarsan,

Derim ki: Kisi koétiiliigii islemekten ve farzi terk etmekten,
bir daha yapmamacasina pisman olur ve tévbe etmesi gere-
kir. Bunun giinahi yok etmesi akla uygundur. Zira sana ko-
tiiliik yapan kimse sonra bundan pisman olsa ve durumunu
diizeltse, bagislanmasi gerekir. Bu konudaki dini deliller ise
aciktir.

“Toévbe etmek vacib midir?” diye sorarsan,

Derim ki: Onun vacib olusunu nass, icma ve aklin delilleri
ortaya koymaktadir. Kotilik, biyik giinah ya da ona benzeri
olursa ondan tévbe etmek vacip olur. Ciinkii ister bilinen ol-
sun ister zannedilen olsun bir zarar1 uzaklastirmak vacibdir.
Eger kiiglk giinah ise Ebu Ali’ye gore ondan tévbe etmek ak-
len vaciptir. Zira koétiiliikte 1srar etmek koétiidiir. Ebu Hasim’e
gore tévbenin vacib olmasi, onun cezay: ortadan kaldirmasi
nedeniyledir. Kiigiik giinahlarin cezalarinin silinecegi ise va-
hiy yoluyla bildirilmistir.

Toévbenin gegerli olabilmesi i¢in, kisinin kétiilikten koti
oldugu i¢in, farzi da onu terk etmenin kotii olmasi nedeniyle
(baska bir nedenle degil) tovbe etmesi gerekir. Ebu Hasim’e
gore tek bir kotiiliikten tovbe etmek, tiim kétiliiklerden tov-
be etmedikge gegerli degildir. Zira tévbe kotiiliiklerin tiimiine
yonelik (bitiinciil) ve kapsayici bir seydir.

Kiic¢iik ve Biiyiik Giinah Arasindaki Fark

“Bir gliinahin kiigiik mii yoksa biiylik mii oldugunu nasil
bilirsin?” diye sorarsan,

“«

Derim ki: Biiylik giinah vahiy ile bilinir. Yiice Allah’in “..
amelleriniz bosa gider.” (Hucurat suresi 49/2) soziinde oldu-
gu gibi. Hz. Ayse’den su rivayet edilmistir. “Bir kadin Zeyd b.
Erkam’a vadeli olarak bir cariye satti. Sonra da onu (cariyeyi)
daha az bir licretle geri satin aldi. Hz. Ayse kadina séyle dedi:
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“Git Zeyd’e de Ki, eger tovbe etmezse Allah onun haccini ve
cihadini bosa ¢ikarmistir.”

Biiyiik giinah hadd uygulanmasinin gerekli olmasiyla da
bilinir. Onun i¢in bir kefaret olsaydi bir ceza gerekli olmazdi.
Zira daimi olanin diismesi geg¢ici olanin diismesinden 6nce-
liklidir. Uzun bir hayat yasayip ve ¢okg¢a ibadet yaptiktan son-
ra cinayet isleyen birine hadd gerekli oldugunda icma edil-
mistir. Tipki teklife muhatap olanin ve sug isleyen biri gibidir.
Kisinin hayat1 boyunca yaptig1 ibadetlerin sevabini, hi¢bir
ginahin cezasi silemez. Risaletin gerekliliklerini yerine getir-
menin sevabina da diger hi¢bir amelin sevabi denk degildir.
Her ne kadar bu aklen miimkiin olsa da.

Kiigiik giinaha gelince, Yiice Allah onu belirsiz (umumfi)
birakmigtir (kesin bir sekilde tarif edip bildirmemistir.) Zira
tanimlanmis olsaydi bu onun igin tesvik edici bir sey olurdu.
Bir glinahin biiyiik ya da kiigiik oldugunu gésteren delil yoksa
ikisine de dahil olma ihtimali vardir.

“Bagislama ile cezanin disiiriilmesi neden giizel olur?”
diye sorarsan,

Derim ki: Bu bagislayanin hakkidir (yetkisindedir). (Ba-
gislanan) cezanin disiiriilmesi ile yarar elde eder ve onda
(bagislama) bir kotiilik bulunmamaktadir. Bu iki seyhin go-
risadiar. Ka’bi ise demistir ki: “Onda (bagislama yoluyla ce-
zanin dusiiriilmesinde) koti bir yon vardir. $Soyle ki, cezanin
affedilmesi ile lutuf ortadan kalmaktadir. Sefaat ile cezanin
diismesi ise giizeldir. Clinki sefaat edenin comertligi ile gii-
nah silinmektedir”

“Sefaat ile cezalarin affedilecegine dair vahiyde bir engel
var midir?” diye sorarsan,

Derim Ki: Yiice Allah'in su sézidir: “. Namuslu, kétiiltik-
lerden habersiz miimin kadinlara zina isnadinda bulunanlara
gelince... onlar igin biiyiik bir azap vardir.” (NGr suresi 24/23).
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. Zdlimlerin ne dostu ne de sézii dinlenen sefdatgisi vardir.”
(Mi’'min suresi 40/18). “Hi¢ kimseden sefdat kabul edilmez.”
(Bakara suresi 2/48). “(Resuliim) hakkinda azap hiikmii ger-
ceklesmis kimseyi ve ateste olani sen mi kurtaracaksin!” (Zi-
mer suresi 39/19).

Sefiaat

“Hz. Peygamber immetine sefiat etmeyecek mi?” diye so-
rarsan,

Derim ki: Evet edecektir. Fakat Allah’in razi oldugu kim-
selere onlarin faziletlerini arttirmak i¢in sefaat edecektir. O,
“Benim sefaatim iimmetimden biiyiik giinah sahipleri i¢in-
dir” soziiyle tovbe edenleri kast etmis ve onlara 6zgi kilmig-
tir. Cliinkii onlar sefaate ve faziletin arttirllmasina digerlerin-
den daha fazla ihtiya¢ duyarlar. Zira biiyiik glinahlar, onlarin
onceki amellerinin sevaplarini silmistir. Onlar tévbe ettikten
sonra sanki yeniden amele baslayanlar kimseler konumdadir.

Cehennemde Ebedi Kalmak (Hulid)

“Giinah islemede 1srar edenlerin cehennemde ebedi kala-
caklarinin delili nedir?” zira Miircie’ye gore onlar cehennem-
de ebedi kalmayip ondan ¢ikacaklardir, dersen,

Derim ki: Yiice Allah séyle buyurmustur: “Kim Allah’a ve
Resuliine karsi gelirse ve Allah’in sinirlarini asarsa ebedi kal-
mak lizere cehenneme girecektir.” (Nisa suresi 4/14). “Muhak-
kak ki giinahkdrlar ateste kalacaklardir.” (Cin suresi 72/14).
“..her kim giinah isler ve giinahlart onu kugatirsa, iste onlar
ebedi kalmak iizere atesin ehli olacaklardir” (Bakara suresi
2/81). Hz. Peygamberin de “Kim dagdan inerse (Uhud dagi-
na yerlesen okgular! kast ederek) sonsuza kadar kalmak lize-
re atese iner. Her kim de bir demir pargasiyla canina kiyar-
sa, elindeki demiri karnina saplanmis bir hdlde ebedi olarak
cehenneme girer.” demistir (Buhari 5/2179-5442; Miislim
1/103). Giinahlarinda israrci olanlarin cennete girmeleri, ya
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hak ederek ya da hak etmeyerek olur. Sevabi hak eden kimse
atese girmez. Sevaba miistahak olmayan da cennete giremez.
Sevaptan dolay: fazilet artirnmi (tefaddiil) bosuna (batil)dir.
Onlarin (Miircie) bu konu hakkinda dayandig1 haberler de-
liller saglam degildir. Ayrica diger haberlere ve Kur’an’a da
aykiridir. Onlarin kendileri i¢in gerekli olan ates azabindan
kurtulmalari ancak tévbe ile miimkiin olur. Yiice Allah séyle
buyurmustur: “..sizler bir ates ¢cukurunun kenarindaydiniz da
Yiice Allah sizi ondan kurtardi.” (Al-i imran suresi 3/103). Al-
lah onlari kesin anlamda miimin ya da Miisliiman olarak isim-
lendirmemistir. Zira bu ikisi (iman ve islam), lizerine diisen
ylkiimlaliikleri yerine getiren ve sevabin hak eden kimseler
icin kullanilan dinf anlamda évgi sifatlaridir. Bunlar, ceza ve
kotiilenmeyi hak edenler i¢in kullanilmaz. Bu nedenle bu tiir
kimselerin bunlarla (miimin ve Miisliiman kavramlan) isim-
lendirilmeleri konusu ihtilaflidir. Ancak fasik ve facir olarak
isimlendirilmeleri konusunda ise gériis birligi vardir. Biz de
ittifak edilen gorist kabul ettik.

Emri bi’l-Marif ve Nehyi ani’l-Miinker

(lyiligi emretme ve kétiiliikkten sakindirmanin statiisii)
emredilen ve nehyedilen seylerin statiisiine baghdir. Emir,
vacib ya da stinnet hiikkmiindedir. Buna bagh olarak emredi-
len sey de bu hiikmi alir (yani vacip olan1 emretmek vacip,
stinnet olan1 emretmek te siinnet hiikmiindedir). Farz kilinan
‘namaz ile nafile namazin durumunda oldugu gibi. Nehyet-
mek ise, agikga nehyedilen sey ile sinirli1 olmak tizere vacibdir.
Miinker olan her seyin terki vacibdir. Ebu Ali'ye gore iyiligi
emretmek ve kotiilikten sakindirmanin vacib olmasi, hem
akll hem de nakli delillere dayanir. Nakli deliller sunlardir:
“Sizden hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten sakindi-
ran bir topluluk bulunsun...” (Al-i imran suresi 3/104) ayeti ve
“lyiligi emredip kétiiliikten alikoyasiniz...””®

19 Bu rivayetin referansi séyledir: Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 391
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Bu konuda akli delil sudur: Vicib, miinkerin istenmeme-
sidir ve yasaklanan seyden iradeyi uzak tutmaktir. Zira miin-
kerde, kisinin onu kendisinden uzak tutmasini gerektiren bir
zarar vardir. Eger vacib bagkasindan zarari uzaklastirmasay-
di, o zaman kendisi zarar olurdu. Ebu Hasim’e gore iyiligi em-
retme ve kotiillikten sakindirmanin vacib olusu, sadece nakli
delile dayanir. Akilda onu gerekli kilacak bir 6zellik bulunma-
maktadir.

Iyiligi emretmek ve kétiiliikkten sakindirmak farz-1 kifaye-
dir, en kolay ve az sayida bile olsa yapilmasi gerekir. Ondaki
amag, kétiiliigiin ortadan kaldirilmasidir ve bir grubun bunu
yapmasi ile gergeklesiyorsa, digerlerinin tizerinden sorumlu-
luk kalkar. Eger bir sorumluluk (teklif), kolay yol ile gergek-
lesiyorsa, zor olani sart kosmanin anlami yoktur. Yiice Allah
soyle buyurmustur: “. aralarini diizeltin!” (Hucurat suresi
49/9) sonra da “.haddi asan tarafa kars! savasin.” demistir.
(Hucurat suresi 49/9).2°

“lyiligi emretmenin ve kétiiliikten sakindirmanin vacib
olusunun sartlari1 nedir?” diye sorarsan,

Derim ki: Bunun vacib olusu iki sekildedir: Giinah/kéti-
lage gotiirecek sebeplerin fark edilmesi ya da vakit daralmis
olmasina ragmen namaza hazirlanmayan birisini gérmen ha-
linde... Gelecek olan biiylik bir zarardan giiven i¢ginde olundu-
gunda bu (iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak) vacib
olur. Ancak eger o kisi kotiilige bir son vermiyor ve (kendisi-
ni uyarana) zarar verme ihtimali varsa, bu durumda koétilik-
ten nehy etmek vacib olmaktan ¢ikar. Giinah ve kétiiliikten
daha kétii bir durum ortaya ¢ikmasi ihtimalinde, sakindir-
maya/uyarmaya ¢alismak giizel ve uygun olmaz. Ciinkii bu,
fesada yol agar. Kotiiliikten sakindirmayi terk etmeyi ve inkar

20 Zemahseri kolayhgin zora tercih edilmesini 6rneklendirirken ayetler-
de 6nce, birbirleri ile savasan iki grubun aralarim diizeltmeye ¢ahisil-
masina, eger bu yol yetersiz kalirsa daha zor olan savasin emredildigi-
ne dikkat cekmektedir.
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sozlerini sdylemeyi gerektiren ve kétiiliikten sakindiranin 6l-
diiriilmesi ya da yaralanmasi ihtimalinin bulundugu durum-
larda, iyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak zorunlu
(vacib) olmaktan ¢ikar. Hatta zorlama (ikrah) altinda inkar
anlamina gelen so6zler sdylemek mubah hale gelir. Ancak her
ne kadar mubah gorilmis ise de kisinin 6ldiriilme korku-
suyla inkdrdan uzak durmasi daha onceliklidir (evla). Zira
kisinin dini yliceltmesi ve inkar sozlerini s6ylemekten uzak
durmasi daha giizeldir. Kad1 Abdulcebbar ise inkar sozlerini
soylemeyi hi¢bir sart altinda caiz gormemistir.

“lyiligi emretmenin ve kétiiliikten sakindirmanin giizel ol-
masinin sartl nedir?” diye sorarsan,

Derim ki: Miinkerin miinker olarak taninmasi ve (yasakla-
nacak olan seyin de bu kapsamda) kéti oldugunun bilinme-
si, 6yle ki farkinda olmadan giizel olan seye engel olmayasin!
Emretme ve sakindirmanin olay gergeklesmeden 6nce yapil-
masi gerekir. Zira gergceklesmis olan bir sey hakkinda sakin-
dirma ya da emretme s6z konusu olamaz. Ayrica inkar (iyiligi
soylemek ve kotiiliikten sakindirmaya karsi olusan tepki) ne-
deniyle kotiiligin artmayacagindan emin olunmasi gerekir.
Pazarlik yapmay1 yasaklamak gibi abes bir sey olmamasi ge-
rekir. Aksine her sart altinda koéti ve girkin sayillan zuliim gibi
kotiliiklere yonelik olmalidir. Bazi konular béyle (kétaligi
acik ve kesin) degildir. Ornegin; giires, kilig oyunu (eskrim),
hamamda yayilmak, nebiz igmek, satran¢ oynamak gibi. Eger
bunlarla zamani bosa gegirmek amaciyla ilgileniliyorsa bu
durumda ¢irkindir. Boyle degilse satran¢ oynamak ¢irkin ol-
maz. Bunlarin giizel ve ¢irkin olmalari duruma gore degisir.

“lyiligi emretme ve kétiiliikkten sakindirmay: kim, kime
kars1 yapmalidir?” diye sorarsan,

Derim ki: Bu, imkani dlglisiinde her Miisliimanin gérevi-
dir. Ancak siyasetle ilgilenen yetki sahipleri (uli’l-emr), bu
konuda daha 6nceliklidir. Bir zararin giderilmesi s6z konu-
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su oldugunda, (lyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak)
miikellef olan ya da miikellef olmayan herkese yapilir. Hatta
miikellef olmadiklar1 hialde ¢ocuklar zarar gérmemeleri igin
haram ve miinker olan seylerden sakindirilmasi gerekir.

Niibiivvet Boliimii

Mucize, peygamberlik iddiasinda bulunan kiside ortaya
cikar ve ytice Allah’in, mucizeyle o kisiyi tasdik edip destekle-
mesidir. Mucize, Allah’in 6zel fiilidir ve O’'ndan bagska hi¢ kim-
se yapamaz. Zira peygamberin dogrulugunu ortaya koymalk,
ancak Hakim olan Yiice Allah’in dogrulamasiyla miimkindir.
Yalanci birisini tasdik etmek ilizere olaganiistii olaylar yarat-
mak tiirtinden kétiiliikler, O’'nun i¢in asla caiz degildir. Mucize
ancak peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin dogrulugu
kanitlamak i¢in ortaya ¢ikar. Eger o (peygamberlik iddiasinda
bulunan kimse) dogru sézlii degilse, mucize ortaya ¢ikmaz.
Mucize, yiice Allah’'in, glinesin dogusu gibi alisildik fiillerinin
aksinedir. Teklif donemlerinde gergeklesen giines dogusu
gibi olaylar, peygamberlik iddiasinda bulunan kiginin dog-
rulugunu ya da yalanciligini ortaya koymaz. Teklif zamanin
adet bozulmaz, tabii olaylar, kesintiye ugramaksizin ve nor-
mal seyrine gider. Bunlarin ortaya ¢ikisi, peygamberlik iddi-
asinda bulunan kisinin dogrulanmasi ile ilgili degildir. Cilinkii
peygamberlik iddiasinin dogrulanmasi, peygamberligin sifat-
larindan biridir. Ve sifat, mevsifsuz olmaz (Yani mucize ile
dogrulanmadan peygamberlik olusmaz).

“Mucizenin peygamberlik iddiasi ile iligkisi nedir? Ve iddia
icin nasil dogrulayic1 konumda olur?” diye sorarsan,

Derim ki: Yiice Allah, teklif zamanlarinda gelenegi (dogal
diizeni ve olaylarin akisini) bozmadigina, bunu sadece pey-
gamberlik iddiasini1 dogrulamak i¢in yaptigina gére, mucize-
nin nedeninin bu amaca yonelik ve onu dogrulamak igin ol-
dugu anlagilmaktadir. Firavun Hz. Musa'ya séyle demistir: “..
eger acik bir delil getirdiysen, dogru séyleyenlerden isen haydi
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goster onu.” (Araf suresi 7/106). Hz. Peygamber de, “Ey Rab-
bim! Eger ben gercekten de bir peygamber isem sunu yap!” de-
mis ve O da bunu yapmistir.” Budurum suna benzer: Bir kralin
elgisi kralina, “madem ben senin el¢inim, o halde kilicin1 bana
vererek beni dogrula!” dese, o da bunu yapsa, bu, kralin s6z
ile kendi elgisini dogrulamasi anlamina gelir.

“Berdhime’nin?! ‘Peygamberlerin génderilmesi, eger on-
larin getirdikleri akla uygun ise bosuna (abes)dir. Yok eger
getirdikleri seyler akla aykiri ise peygamber géndermek ka-
bihtir’ s6ziini nasil bosa ¢ikarirsin?” diye sorarsan,

Derim ki: Peygamberlerin getirdikleri seyler hasen ve akla
da uygundur. Bu iki agidan béyledir: Onlarin getirdikleri ya
Yiice Allah’in bilinmesi gibi akilla bilinen seylerdendir. Onlar
(peygamberler) da akilla bilinen seyleri hatirlatmis olurlar.
Alimlerin adalet ve tevhid ile ilgili fiilleri, vaizlerin ve akil sa-
hibi kimselerin anlattiklar seyler, insanlar tarafindan bilin-
meyen konular degildir. Bunlarin hatirlatilmasi (yani vahyin,
aklin kabul ettigi seyleri bildirmesi) ise, Allah’in tarafindan
bir lituf olur.

Peygamberlerin getirdikleri, akil tarafindan bilinmeyip
seriatlar ile bildirilen seyleri de igerir. Bu durumda eger se-
riatlarda yer alan yararh 6zellikler insanlar tarafindan anla-
sildiginda, bu durum, seriatlarin giizel olusuna (hiisiin) delil
olur. Sunda siiphe yok’ ki Yiice Allah kullarinin kendi akillan
ile bilemedikleri yararlar elbette bilmektedir. Eger peygam-

21 Berahime (iwsl,,) kavram islam kelam geleneginde niibiivveti inkar
eden bir ekol olarak ele alimir. Kavram koken olarak Hindistan’daki
Brahmanlar’a atfedilir. Berahime elestirisi tizerinden bir niibiivvet sa-
vunusu inga etmeye ¢alisan Miisliman Kelamcilar, 6ncelikle Berahi-
me’ye nispet edilen gériisleri siralarlar. Buna gére Berdhime bir yara-
ticimin varhgini kabul etmektedir. Ancak bir peygamber, din ve kutsal
kitap gondermeyi Tanr1’'nin adaleti ile bagdasir bulmamaktadir. Ayrica
peygamberlerin gosterdigi mucizelerin de bir tir géz aldatmacasi ya
da sihir oldugunu iddia etmislerdir. Bu bir tiir kadim diinya deizmidir.
Kaynaklarda Horasan ve Harezm bdélgesinde varhk siirdiiren Berihi-
me ve Siimeniyye gibi deist gruplarin varhgindan s6z edilmektedir.
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berler gonderilmesindeki faydalar1 bilmis olsalardi, onun
dogruluguna hemen sehadet ederlerdi. Tipki doktorun, has-
tanin bilemedigi ve onu iyilestirecek seyleri bilmesi gibi. Bu
durum hasta tarafindan anlasildiginda, tedavinin faydasini ve
gerekliligini kabul edecek ve ona kars1 koymaktan vazgece-
cektir.

“Hz. Muhammed'in mucizesi nedir?” diye sorarsan,

Derim Kki: Kur’'an’dir. Onun disinda ayin ikiye yarilmasi,
taslarin zikretmesi, kiitiigiin inlemesi, az yemekle kalabalik
bir toplulugun doyurulmasi, parmaklarindan su akitmasi ve
gaybden haberler vermesidir.

Kur’an iki agidan mucizedir: Nazminin fesahat uzmanla-
rin1 aciz birakmasi ve onda gayb haberlerinin yer almasidir.
Yiice Allah’in soyle buyurmustur: “. ki hi¢cbir zaman yapama-
yacaksiniz...” (Bakara suresi 2/24). “..yakinda (bedirde) boz-
guna ugrayacaklar..” (Kamer suresi 54/45). “..dinini, biitiin
dinlere tistiin kilmak igin...” (Tevbe suresi 9/33) “..Allah seni
insanlardan koruyacaktir...” (Maide suresi 5/67).

“Onlarin Kur’an’a karsi koymaktan aciz kalmalarinin delili
nedir?” diye sorarsan,

Derim ki:

Onlar, bir engel olmaksizin Kur’an’a karsi koymada biitiin
imkanlara sahip idiler. Bir kimse bir amag i¢in biitiin imkan-
lara sahip olsa ve bu yolda ¢abalasa ancak basarisiz olsa, bu
durumda onun bu konudaki acizligi anlasilir. Onlarin (Mek-
keli miisrikler) Kur'an’a muhalefet etme imkanina sahip ve
buna istekli olduklarinin delili; fesahat ile 6viinmeleri, bu ko-
nuda rekabet etmeleri ve Kur’an’a karsi1 koymada (muaraza)
zorlanmayacaklarina dair iddialaridir. Bu konuda yetenekli
olan herkes, meydan okumaya karsilik vermeye ¢alismis ve
kendisini gostermek istemis ise de, onun (Kur’an) seviyesi-
ne ulagmaya giicii yetmemistir. Kur’an’a kars1 muarazada hig
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kimse, bir sey ortaya koymayi bagsaramadi. Kibirlerinden do-
lay1 yenilgiyi de kabullenemediler. Ancak Kur’an karsisinda
suskun kalmalarindan, onlarin bu konuda maglup olduklan
anlagilmaktadir.

Ozellikle mevcut iktidarlarini koruma ve dinlerinin istiin-
ligini devam ettirmenin ve ¢ekindikleri ve onlara gelip ¢a-
tan zor durumdan kurtulmalarinin kolay yolu, Kuran’a karsi
muarazada bulunmalariydi. Kurtuluslari, tahtlarinin devril-
mesi ve en cesurlarinin éldiirilmesi ile sonuglanacak sekilde,
pek ¢ok ¢aba ve imkanin seferber edilmesi, mallarin harcan-
masi, ordu hazirlanmasi ve zorlu savaslar igine girmenin yol
acacag eziyetlerde degildi.

Meydan okumaya karsilik vermenin iki yolu vardir: Birin-
cisi kolay, kestirme ve kisinin galip gelmesi ihtimali yliksek
oldugu yoldur. Digeri ise zor ve getrefil olup maglup olma ih-
timalinin yiiksek oldugu yoldur. Hi¢ kimse zor olan yolu seg-
mez ve basarma ihtimalinin az oldugu yola girmez. Onlarin
(Miisrikler) amaglarina ulasmak tiirlii zorluklara katlanmala-
r1, dismanliklarinda ve hileye bagvurmada her tiirlii bayagi-
hig1 sergilemeleri, islerinde bir araya gelmeleri ve birbirlerine
yardim etmeleri, ne kadar agir bir durum ile kars1 karsiya
olduklar1 konusunda yeterli bir delildir. Onlarin 6nde gelen
belagatcilerinin, Kur’an’in fesahati, nazim ve beyanindaki es-
sizligi hakkindaki sozleri etrafa yayilmistir. Yine de bazilan
ytizsiizliik yaparak “Eger isteseydik bunun bir benzerini séy-
leyebilirdik” demigslerdir.

“Onlarin Kur’an’a karsi1 koyamamalari nasil gerceklesmis-
tir?” diye sorarsan,

Derim ki: Onemli konularin insanlardan gizli kalmasi
mimkiin degildir. Eger inkarcilar Kur’an’a karsi muéaraza
yapmay! bagarmis olsalard: -ki islam’in diismanlar dostla-
rindan sayica daha ¢oktu!- bu durum, sabahin safaginin par-
lakligindan daha meghur olurdu.
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“Sarfe?? konusunda gériisiin nedir?” diye sorarsan,

Derim ki: Eger bu konu ile ilgili bir ¢abalari olsayd, nazil
olan Allah kelamina karsi gliglerinin yettigi kadariyla bir kar-
s1 koyus eseri ortaya ¢ikardi. Oyle ki Allah’in elgisinin (ona ve
ailesine salat ve selam olsun) mucizesi olan yiiksek diizeydeki
kelamin (Kur’an) bir dengini getirirlerdi. Onlardan fesahatin
yiiksek derecelerinde bir sey ¢ikmadigina gére, aciz kalma-
larinin nedeninin, kars1 koyma konusunda bir engellenmis
olmalar: degil, (aksine) glglerinin bu seviyeye ulasamadig:
agiga gikar.

“Rivayet edildigine gére Hz. Peygamber ‘Ben Araplarin en
fasih konusaniyim.’ demistir. Siphe yok ki onlar gii¢ yetirebi-
lecekleri konuda aciz kalmislardir. Bu konuda goriisiin ne-
dir?” diye sorarsan,

Derim Ki: Bu, sithhati bilinmeyen ahad bir haberdir. Bu ri-
vayet sahih olsabile, sadece uzmanlarin birbirleri arasindaki
ustalik farkina benzeyen ve olagan duruma aykir1 olmayan
kiigiik bir farki (ustalar arasindaki hiyerarsi) ifade eder. Hz.
Peygamber soyle demistir: “Bununla birlikte ben Kureys'tenim
ve Sa’d b. Bekir Ogullari arasinda yetistim.” Bundan Kureys’in
ve Sa’d b. Bekir ogullarinin, Kur’an karsisinda aciz kalma ko-
nusunda diger Araplarla ayn1 konumda oldugu anlagilmak-
tadir.

22 Sarfe (4 ,)1). Sarfe kavrami, Arapg¢ada “geri ¢evirmek, engel olmak”
anlamindaki sarf kékiinden tiiremistir. Insanlarin Kur’an’in bir benze-
rini meydana getirmelerinin imkansizhgim anlatir. I’cizu’l-Kur’an an-
layisinin bir pargasini olusturan bu imkansizhk iki sekilde agiklanmig-
tir. Kur’an’in Allah kelami oldugunu inkar eden Araplar, sahip olduklar:
dil sanatlari ve yetenekleri sayesinde Kur’an'in benzeri bir eser ortaya
koyabilecek giictedirler. Ancak bu yapmaya kalkistiklar: her seferinde
ylce Allah onlardan bu yeteneklerini ¢ekip almakta ve onlari engelle-
mektedir. Diger agiklamaya gore ise sarfe, inkarcilar Kur’an’in benze-
rini ortaya koymaya ¢alismigslar, bu ugurda tiim giiglerini de harcamig-
lardir. Ancak bir tiirlii amaglarina ulasamamiglar ve Kur’an karsisinda
aciz kalmiglardir.
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“Eger o (Kur’an) Allah’tan gelseydi onda nesih?® olmazdi.
Cunku nesih, beda?”dir. Ayrica onda geligkili ve miitesiabih
anlatimlarin da bulunmamasi gerekirdi” dersen,

Derim ki: Bed3; Yiice Allah’in, ayn1 zamanda, ayni1 yénde/
konuda miikellefe bir seyi yapmasini emretmesi ve onu ya-
saklamasidir. Nesih ise, zamanin degismesiyle yararlarin da
degismesinin miimkiin olmasina bagl olarak bedadan farkl-
dir. Nitekim sartlar degistik¢e hiikiimler de degisir. Kur'an’da
goérunir sekilde geliski (tendkuz) olmas ittifakla reddedil-
migtir. Mitesabihler ise muhkem ayetlere baghdir (onlara
gore yorumlanir).

Kitap, imdmet disinda basindan sonuna kadar burada bit-
mistir. Nimetlerinden dolay1 Allah’a hamd, peygamberimiz
Hz. Muhammed’e selam olsun!

23 Nesih (z—1). Nasslarda her hangi bir konuda yer alan bir dinf hiikmiin,
sonra gelen baska bir hiikiimle kaldirilmasidir. islam gelenegindeki
agiklamalara gore bu ortadan kaldirma (nesih) li¢ sekilde olmustur:
1. Hem lafiz hem de hiikiim neshedilmesi. 2. Lafzin neshedilip hiik-
miin gegerliligi korumasi. 3. Hiikmiin neshedilip lafzin baki kalmasi.
Kur’an’da neshi kabul edenlerin yaninda etmeyen alimler de bulun-
maktadir. Neshi kabul edenler arasinda da sayi tartismasi vardir. Nes-
hedilen ayet sayisini1 300’e gikaranlar olmugtur.

24 Beda (-14J1). Sia’'ya nispet edilen ve yiice Allah’in ilim, irdde ve tekvin
sifatlarinda gergeklesen degismelere bagh olarak olay ve olgularda
olusan degisimleri ifade eden bir kavramdir. Beda fikrini ilk dillendi-
ren Kisinin Muhtar es-Sekafl oldugu soylenmektedir. Kaynaklara goére
Hz. Hiiseyin’in intikamini almak amaciyla kitleleri etrafindan toplama-
y1 basaran Muhtar, “Allah’in kendilerine zafer vadettigini” séylemis,
kazaninca da haberin dogrulugu tizerinden bir gizem ve otorite iddi-
asinda bulunmustur. Ancak Mus‘ab b. Ziibeyr’e yenilince “Allah bana
zafer vadetmisti, ancak bunu degistirdi!” diyerek, ildhi ilim ve irddede
degisiklik oldugunu séylemistir. Muhtar bu goriisiine “Allah diledigini
siler, diledigini sabit kilar” (Ra‘d 13/39) ayetini de delil géstermigtir.
imamet beklentisi ile yasayan Sif kitleleri, tarihsel aksakliklar karsi-
sinda teskin etmek amaciyla bedi diisiincesine basvurulmustur.
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