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ILKSOZ

Felsefesiz biling kuraktir, pargalanmigtir ve daralmustir.
Felsefesiz bir galisma kendi igine g¢oker, gergeklige yalitik
kalir. Felsefenin kendine yer edinmedigi bir alanda yillanm
tiketmis bir igin, bunlari séylemek acidir. Ama umut
vericidir, glinkii felsefe gereksinimini kigkirtir.

Tarihginin  kendini ve etkinligiyle ilgili distnip
sorgulamasi, pek yaygin bir aliskanhk degildir. Fakat kendini
ve ne yaptigini bilmeyen tarihgi tiretiminin, tarihin anlagilmasi
veya tarih bilincinin olusmasina katkis: ne olabilir? Olsa olsa
gergekligin kotii bir 6ykiisii ve bulanik bir biling... Oysa tarih,
toplumsal gergekligin ve insan kavrayisimizin zeminidir.

Diyebilirim ki, kendini ve etkinligini anlamaya niyetlenen
bir tarihgi olarak, tarih felsefesi benim igin bir ¢6zim araci
oldu. Tarih felsefesi sayesinde kendime ve etkinligime
yabancihgim eridi. Elinizdeki eser, bu ¢6ziim sevincinin
yayginlagmasi igin ortaya kondu. Umudum, tarih felsefesinin
Anadolu topraklarina yerlesmesidir. Ben bir fidan diktim...

Tarih felsefesi igin agilmasi gereken en o6nemli engel
Hegel’di. Hegel’i anlamak, ayni1 zamanda felsefe tarihini de
igsellestirmeyi gerektiriyordu. Bu nedenle Hegel merkezli bir
aragtirmay1 yegledim. Ancak Hegel metinleri hig kolay degildi;
insanin bilincini bulandirabilir ve kavrayigini tiketebilirdi. Bu
zorlugu asmamda, duru goérisiyle beni aydinlatan hocam ve
dostum Afsar Timugin oldu. Igten tegekkiir ederim.

Garip bir rastlanti Hegel'i gahstigim Ug yil boyunca
zamanim daha ¢ok hastanelerde gegti. Babami ve Annemi
Hegel’i ¢alhgirken kaybettim. En gereksindikleri dénemde
onlara ayiracagim zamandan Hegel igin ¢aldim. Dogrumu
yaptim hala emin degilim!...

s.a
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Yakin zamanda kaybettigim

annem’e ve babam’a
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GIRIS

Hegel, son dizgeci filozof olarak kabul edilir. Hegel de
bundan memnun olsa gerekir, ¢linkii bir yandan her gseyin
bitiinliik iginde anlasilacagina yonelik bir goriise sahiptir ve
ote yandan, “varlik, doga, ruh” liglemesiyle belirginlestirdigi
felsefesinde, bu biitiniin ayrimina varan biling olarak ken-
dini ayr bir yere koyar. Hegel’in dizgesi biitiin bir felsefe ta-
rihini igerecek genisliktedir. Her felsefi agilimi, bilincin ev-
rimindeki bir ugrak olarak kendi tasariminin bir pargasi ha-
line getirmesiyle, felsefenin neredeyse kendinde son bulaca-
gin1 kurgulamig gibidir.

Hegel, anlagilmasi zor bir digtnirdir. Kendisi bunun
sezgisine varmig midir? O agik segik yazmayi amagladigini
bildirir. Ama yazdig1 metinler hig de agik segik degildir. An-
lagilmazhiginda akil, idea, ruh gibi kavramlan birgok farkl
igerikle kullanmasinin etkisi vardir. Olim désegindeyken,
kendisini sadece bir 6grencisinin anladigini, onun da “yanhs
anladigin1” sdylemis oldugu, dogru olsun olmasin, Hegel'in,
felsefesi gii¢ bir felsefedir. Konugmasinin da anlagilir olma-
di1g1 ogrencilerinden birinin onula ilgili goriglerinde agikh-
ga kavusgur; “Baglangicta, ne konugma tarzina ne de diigiince sil-
silesine niifuz edecek yolu bulamadim. Tiitkenmis, somurtkan; ora-
da, sanki kendi igine ¢6kmiig gibi otururdu; bag: dne egik ve konu-
surken, ikiye katlanmug kagitlardan olugan notlarinin sayfalarimi
bir ileri bir geri, bagtan sona gevirir, habire karigtirip dururdu.
Ardi ardina bofazini temizleyip oksiirmesi, biitiin konugmalarinin
akigint keserdi. Her ciimlesi tek bagina durur ve a§zindan zorla ¢1-
kardy; kesik kesik ve karman ¢orman... Diizgiin bir bigimde akan
soz, konugmacinin konuyu enine boyuna ve derinlemesine bildigini
gosterir. Ne var ki bu adam, seylerin en derin zemininden en giiglii
dugiinceleri giin 151$ina ¢ikarmak zorundaydi... Kendi konugma
tarzindan daha canli bir bigimde sunulmasi halinde, bu zorluklar
ve bu yiice sorun, kavranamayabilirdi”!

Peter Singer, (Ceviren .Bahar Ociil Diizgdren) Hegel, Altin Kitaplan,
Istanbul 2003, s 21




Hegel'in anlagilmazliginda, Kant'in bilinemezciligine kar-
sin, kendinde geyin olanaksizlig1 ve biitliin evrenin agiklanabi-
lir oldugu sav1 yatar. Ogrencisinin Hegel’in konugmasinin
anlasiimazligini agiklamaya galigirken vurguladig “zorluklar
ve yiice sorun”, diyalektik tiglemelerle varhig, hayati veya
evreni agiklamaya galigmasindaki agmazlar1 dile getirir. Her
seyi agiklamaya ¢aligmak ¢ok agir bir yiktiir. Taginmas: da
hig kolay degildir. Biitiin evreni agiklamak onu kavramak-
tan geger. Evrenin iginde yer alan bir bilincin, evrenin biitiin-
ligini kavramasi daha bagtan bir g¢elismedir, giinki evreni
agkin olmayan onun bitiinligini kavrayamaz. Evreni agkin
olmak Tanrsal bir istir ve Hegel de zaten evrenin disinda
bir Tanr: tasariminin olanaksizligini benimser. Evreni kav-
ramak ve onu agkin olmak irkitici bir tutumdur. Cagimi-
zin bilgilerine gore gezegenimiz Diinya evrende herhangi bir
yere sahiptir.

Hegel dizgesini alisilmig dizgelerden iyiden iyiye ayn
kurdugu igin de anlasilmasi giig bir filozoftur. Hegel, dizge-
sinde mantiksal oncelikten s6z eder. Zamansal 6ncelige u-
yarh bilincimizi zorlayan bu tutum, bir yandan da zamansal-
lig1 ve evrenin zamansal akigini tartistig igin, 6nemli 6lglide
dikkat gerektirir. Bir bagka zorluk, bilincimizin imgesel du-
sinme aligkanhiginin Hegel’in mutlak ruh ve toz gibi kavram-
larini algilamadaki sikintisidir. Bu sikinti Hegel’in mantig:
igin de gegerlidir. Biitiin diisiince dizgesini, kendi mantigiyla
kurgulayan Hegel’i anlamak i¢in énce bu mantig1 anlamak
gerekir. Hegel mantiginda zihinsel bir evrim tasarlamis ve
biitiin bir evreni bu mantigin ¢ikarimlari olarak gormustir.
Hegel distincesinin uzamu zihindir, diisiince zihinde gergek-
lesmektedir ve zihinsel bir evrimdir. Bu nedenle kavramlarin
ya da dizgelerin yagsamdaki kargiliklar: ya kolay kavranamaz
ya da dizgeye uyarl tasarlanamaz. Buna karsin, Hegel’in an-
lagilamayacagina yonelik bir ényarg: da elbette yersizdir.
Hegel’e yonelik bagka bir 6nyargi da Marksizm ile ilgilidir.
Bilinci Marksizm diisiincesinden etkilenen biri igin Hegel
dizgesi, tersine duran bir yapidir ve Marksizm Hegel di-
stincesinin bu garipligini diizeltmistir. Hegel dizgesinin an-



lagilmazhginin bir bagka kaynag da, Hegel metinlerinin bag-
ka dillere gevrilme guglagudur denebilir.

Hegel'in anlasilmazliginda, genel olarak Alman felsefesi-
nin anlagilmazhginin etkisine vurgu yapilmaktadir. Denir ki,
Kant'in anlagilmasi da hig kolay degildir, Fichte ve obiirleri-
nin de... Alman filozoflarinin ve disginirlerinin anlagilmaz-
hginin nedenini belirlemek gugtur. Sanayide, felsefede ve
edebiyatta, Fransizlara ve Ingilizlere gore oldukga geg kalan
Almanlarin Ingilizlere ve Fransizlara 6ykiiniirken, onlar
agma istegiyle karmasik bir duyguculuga diismis oldugun-
dan s6z edilebilir. Firtina ve Atilim (Sturm und Drang) adli
edebiyat deviniminin adibile bu 6znel ve duygusal temelin
varhgim isaret etmektedir. Firtina ve Atilimin hem dogma-
ya hem usa kars:1 bir duruga sahip olmas1 da Alman ruhu-
nun anlagilmaz gizemciligiyle ilgilidir. Hegel'in dogdugu
yillarda etkisini gosteren Firtina ve Atilim, doga tlkuculigi
olarak belirlenebilir. “Doga Tanrisal giicii yansitan ya da agim-
layan kutsal bir yapidir, insan bu yapinin en yetkin yamn, yetkin-
likte ug¢ noktasimi olugturur”? digiincesi, heptanrici bir bakigt
yansitir. Heptannicihigin izlerini, Ksenophanes’te, Spinoza’
da, Hindistan’da ve elbette Islam gizemciliginde bulabiliriz.
Ancak buna Bat: felsefesinde pek rastlanmaz. Buna kargin,
17.Yiizyilin baglarinda Ingiltere’de baglayip yayginlasan do-
ga inanci, heptanricilik fikrini etkilemis olabilir. Almanlarin
o6zellikle heptanricilikla ilgilenmesinin nedeniyse, Hiristiyan-
higa geg girmis olmalariyla iligkilendirilebilir. Alman kulti-
rinde heniiz izleri taze olan pagan inaniglarimin
heptanriciiga zemin olusturdugundan soz edilebilir.

Hegel’in anlagilmazlig), ardillarinin, neredeyse birbirine
karst duruglara sahip olmasina neden olmus; sagc
Hegel'ciler ve solcu Hegel'cilerden soz edilmeye baslanmus-
tir. Hegel’in, bir yandan Aydinlanmanin usguluguna ve bire-
yin 6nemine bagl kalmasi, ama 6te yandan gelenegi 6nem-
semesi ve 6zellikle devleti neredeyse kutsallastirmasi bu ay-
rim1 koriklemigtir. Bir bagka agidan Hegel, dizgeci olmasina

? Afsar Timugin, Diigiince Tarihi 3 Gergek¢i Diigiincenin Cagdag Gérii-
niimii, 3.b, istanbul, Bulut Yaywnlan, 2001, s. 154



karsin, onun 6zellikle “Tanri” ve “din” konularindaki degisik
diigtinceleri farkli yorumlanmigtir. Oyle ki, din ile felsefeyi
birlestirdigini, hatta Yunan diistincesiyle Hiristiyanlhig: Pro-
testan bir bakig agisiyla bitiinledigini anlamak da olasidir.?
Ama ayn1 zamanda evrenin diginda, agkin bir “Tanri”"nin o-
lamayacag) goriisi ile laik bir dizge kurdugu da... Bunda
Hegel’in diyalektik kavrayisinin da pay: vardir. Varhk ve
higligi 6zdeg saymak, karsitlardan bilesime varmak, her seyi
tglemelerle anlamaya galigmak farkli algilamalara yeterli
neden uretmektedir.

Ne olursa olsun Hegel daha yasadig) sirada diisiince diin-
yasinda biiyiik etkiye sahiptir. Berlin’de Rektér oldugu dénem
iginde, Prusya’nin resmi filozofu oldugu varsayiminin da des-
tegiyle Almanya’da goriigleri egemen olmustur. Almanya di-
sinda da, hatta Amerika’da bile Hegel etkisinden soz edilebi-
lir. Kimilerince Hegel, “Yakin ¢agin Arisoteles” idir.4 Oliimiin-
den sonra etkisi azalsa da Hegel diisiincesi “Eski ya da sa§
Hegelciler” (Althegelianer) diye bilinen ve Hegel'i Jena’dan
beri izleyen Marheineke, Daub gibi 6grencileri tarafindan siir-
diirdlmigtiir. Buna kargin “Geng Hegel'ciler veya Sol Hegel ciler
” (Junghegelianer) denilen o6teki bir grup, Max Stirner ve
Amold Ruge gibi ardillar farkl bir gizgi izlemislerdir. Bu giz-
gi daha sonra Ludwig Feuerbach1 da igine alarak genislemis
ve bu diisiince Karl Marx’1 da etkilemisgtir.’

Hegel'in etkisinden s6z etmek, diisiiniirlerin tarihe etki-
sinden s6z etmektir. Diigliniirlerin tarihteki yerini belirlemek
hig de kolay degildir. Bireyin tarihteki rolii tartigmalar igin-
de, daha gok bir tarihsel eylemin 6znesi olan bireyler konu
edinilmektedir. Onlarin rolleri de olaylarda somut olarak be-
lirlenebilmektedir. Zaman zaman da tarihin gizli 6znesi ve-
ya nesnesi olan bireylerden s6z edilir. Ancak distnuriin bir

Koufmann, (Ceviren Aziz Yardimli) Hegel Uzerine Yorumlar 1, stan-
bul, idea Yayinlan,1997, s. 9

Hegel, (Cev;Nejat Bozkurt) Segilmig Pargalar, [stanbul, Remzi Kitabevi,
1986, s. 12

Karl Rosenkranz, G.V.F Hegels Leben, Wissenchaftliche
Buchgesellschaft, Darinstadt, 1963, aktaran, Naim Sahin, Hegel’in Tan-
nis1, Konya, Cizgi Kitabevi, 2001, s. 4142



birey olarak tarihe etkisi tartisma konusu edilmemistir. Gergi
olaylan etkileyen bireylerin arzularinin yaninda diisiinceleri
de konu edinilmis ve istemleri tartisilmigtir. Ancak, bir disi-
nirin etkisi tizerine yogunlagan bir irdeleme yapilmamugtir.

Diigiincenin digsallagmasi araglara bagh oldugu igin, ta-
rihsel yap: tizerindeki izleri kolay kolay saptanamaz. Zorluk
daha gok diiglincenin kendisinden gelir. Diglinmek, olgula-
rin kuvvete dayali, neden-etki iliskisinin diginda bir etkin-
liktir. Bireyin tarih igindeki eylemleri ayrimina varilacak iz-
ler birakmaktadir. Herhangi bir bireyin olaya etkisi, o bireyin
olaya biraktig: izlerden belirlenebilir. Hatta, belirlemek iste-
diginiz bireyi tarihsel olaydan ¢ikarirsaniz, oradaki bosluk,
s6z konusu bireyin tarihteki roliini gosterecektir. Nihayet
her eylem, olay tizerinde somut iz birakir. Fakat diisinmenin
kendisi dogrudan ve somut degildir. Diigiinme, 6zneyi ey-
leme gegiren sebep olarak daha biiyiik 6neme sahip olmasina
kargin, tarihsel yapi1 lizerindeki izleri kolay kolay
¢oziimlenemez. Diisiince araglarla edimsellesir. Olay ve ge-
nel olarak tarih, insan eylemleriyle sekillenir ve eylemin ta-
rihsel yap1 tizerindeki etkisi daha belirgindir.

Gergek tarih diigiincenin tarihidir. Ancak digtincenin olay-
larla belirgin tarihsel yapidan yola ¢ikarak izlenmesi bizi ya-
nilgilara dugiirdr. Tarih bir akigtir ve bu akigta insanlarin ge-
reksinimlerine yo6nelik i¢ ige girmis yapilar birbiri ardina ku-
rulur ve g¢oziilirler. Olaylar bu orgtlerin kurulus ve ¢6ziili-
siinin adimlar1 gibidir. Fakat ayn1 zamanda butiin olaylar
biriciktir. Buna kargin olaylarin igindeki insanlarin tarihsel
yaplya etkisi ve akig tizerindeki rolii olaylardan hareketle
¢oziimlenebilir. Izler hem bir olay iizerinde, hem olaylar di-
zisinde gozlemlenebilir. Ancak, insani eyleme siiriikleyen
disiinceyi izlemek gligligii getirir. Acaba diisiince eylemden
once mi yoksa sonra mi belirginlesir? Oncelikle bunun ay-
rimina varmak gerekir. Ne var ki bunu belirlemek kolay de-
gildir, giinkii olay:1 gergeklestiren insan, sadece distinen bir
varlik degil, ayn1 zamanda duygusal bir varliktir ve ruhsal
oldugu kadar iggiidusel bir varliktir. Bu nedenle gereksinim-
leri de gereksinimleri kargilamaya yonelik davraniglar1 ve
yontemleri de karigiktir. Insanin anlagilmasi ve anlatilmasi



gugtiir. Adam Smith, “eylemlerimizi giiden gey, sadece kisisel ¢i-
karlarimiz de§il, aym: zamanda, bagkalarinin bu eylemlerimiz hak-
kindaki yargisidir. Ciinkii kargimizdakilere duydufumuz sempati,
bizi onlarin yargisini kabul etmeye siirekler”s diyecektir.

Eyleyenin ayni zamanda digiiniir oldugu da séylenemez.
Distlinceyi treten gogunlukla eyleme bagimh degildir. Tarihte
diigiince bazen eylemlerden 6nce belirginlesir. Omegin Lenin
onderligindeki Bolsevikler, Marksizm'in derin goriisii ile devrimi
gerceklestirmislerdir. Oysa Tiirk Devrimi, eylemlerden sonra bir
distinsel kurguya ulasabilmigtir. Bu tartigilmasi gereken aykin
bir durumdur. Diisiinceyle nesnenin 6zdesligini benimseyen
Hegel'e gore, boyle bir aykirlik yoktur. Oncelik ve sonralik da
mantiksal olarak diisiincenindir. Zamansal olarak disiincenin
onceliginden soz edip etmemek de pek 6nemli degildir. Ancak,
Hegel'in dizgesi kapali bir dizgedir ve baslangia ve sonucu
degismez bir sekilde belirgindir. Oysa evrenin kapal bir dizge
oldugu hentiz belirlenmis degildir. Hegel boyle bir varsayimda
bulunabilir. Ne var ki yagam ve evren, insan disiincesinin ve
diis giiciinin ufkundan daha genis ve karmasiktir. Dolayisiyla
Hegel'in dizgesinde bu goklugu igsellestirmesi beklenilemez.

Distlince, gergekligin kavramlara doniistiirilmesine gerek-
sinim duyar. Nesnel, toplumsal ya da 6znel gergeklikteki farkl-
lagsmalar veya degisimler, yeni kavramlann olugmasina neden
olur. O halde gergeklik mantiksal olarak da zamansal olarak da
diigiinceye onceldir. Fakat bu kurgu eksiktir, glinki, diigtince
sadece degisimleri izleyen, kavramlara doniistiiren bir etkinlik
degildir. Zihin de bir gergekliktir. Ayn1 zamanda diigtince, nes-
nel, toplumsal ve 6znel gergeklige etki eden, yon veren bir giice
de sahiptir. O halde diigtinceyle gergeklik arasindaki iliski kar-
sihkhdir, dogal olarak birbirine baghdir ve etkilesim igindedir.
Distlince sadece degisimleri izleyen ya da sorunlan saptayan
bir edilgenlikte degildir. Aym zamanda degisimlere yon verme
ve sorunlari ¢6zme yetkinligini de iginde tagir. Bu durumda ta-
rihsel yapi lizerinde eylemde bulunan 6zneyi izleyebilecegi-
miz gibi diisiineni de izleyebiliriz.

¢ Adam Smith, (Cev. Ayse Yunus-Mehmet Bakirc1), Uluslarin Zenginligi,
Istanbul, Alan Yayincilik, 2001. 3.Bask, s.27



Hegel ve ondan o6nceki iilkiicii diginirler diigiincenin
onceligini belirlemektedir. Ancak bu belirleme zamansal ola-
rak degil, mantiksal belirlemedir. Gergekligin bagimsiz ol-
mas1 gerektigini, diisiincenin gergeklikten ve varolustan ba-
gimsiz oldugunu, varolusun da gériiniis oldugunu savunan
Hegel, digiincelerin zamansal olarak varolusa bagiml ol-
dugunu ama mantiksal olarak diisiincenin varolustan ba-
gimsiz ve oncelsel oldugunu savunur. Hegel, diigiincenin va-
rolugtan once geldigini séylerken onun varolusu agkin, varo-
lusun diginda bir yerde olugtugunu anlatmak istemez. Ter-
sine, diiglincenin varolusta ickin oldugunu savunur. Bu tu-
tum kabul edilirse, diigiincenin tarihini mantiksal bir tutum-
la izleyebiliriz. Hegel’in dizgesi de tarih felsefesi de bu ze-
min lzerine oriilmisgtiir. Hegel’e gore diisiince kendini var
ederken, yani Aristoteles’in diigiincenin diigiincesi'ne denk ge-
len Mutlak Fikir'e ulagirken birgok ugraktan geger. Biz bu ug-
raklar1 diigiincenin donisimiini anlamak igin bir arag ola-
rak kullanabiliriz. Kendisi de bu tiirden bir tutum igindedir.
Hegel'in dizgesine goére diisiiniir diisiincenin dislagtig) tikel-
liktir, 6znel ruhtur. Kendi ¢aginin disa vurumudur ve hatta
gelecek ¢agin arzusudur. Hegel, kendinden 6nce gelen biitiin
disiince bigimlerini, kendi felsefesinin olugmas: igin birer
ugrak olarak gormekle, Mutlak Fikrin bilincinin kendinde
dislagtigini s6ylemis olur. Bu agidan distintrlerin tarihin
gergek doniistiiriiciisii oldugu da soylenebilir.

Hegel dizgesini temel almadan, diisiiniiriin bir birey ola-
rak tarihteki roliinu belirlemek olas1 midir? Disiiniir, kendi
cagimn gergekligini zihninde igsellestirdigi i¢in hem ondan
bagimsiz olamaz hem de ona yakin diismez. Diigiiniir gagin-
dan bagimsiz olamaz, ¢linki, biling kogullari, gegmis insan
birikimlerinin yan sira yasadig1 ¢agin kosullariyla belirgin-
legmistir. Diisliniir, gegmisin birikimine sahip olmakla za-
mani 6ziimser. Yagadig1 uzamla zaman arasindaki gatigkinin
da bilincine varir ve bu gatiskinin gerilimi igine diiger. Ge-
lecegi kurma arzusunun zemini, iste bu biling kogullar1 ve bu
gerilimdir. Diglintirler, bir yandan insanhgin daha onceki
digiinsel birikimleriyle hesaplasarak onun bir pargasi olmak,
6te yandan da kendi zaman ve uzamlarinin gergekligini kav-



rayip anlamlagtirarak gelecegin yolunu aramak zorundadir.
Denebilir ki diisiiniir, kendi iginde, gelecegin eksikligini ya-
sar ve onu duyurur. Demek ki diigiiniir, gagimin gok da igin-
de degildir. Neredeyse gaginin sinin gibidir. Gelecegi tasar-
lamaya yoénelik beklentisi, kendi zamaninin kogullarim ag-
may1 gerektirir. Digliniir bu nedenle, gaginin anlarin yaga-
maktan gok, gegmigle gelecegi birbirine perginleme pesinde-
dir. Onun yazgisi, heyecanh ve gorkemli olaylarin 6znesi
olmak degil, daha ¢ok kiyida kosede kalmaktir. Bu ylizden
tarihteki rolii olaylann iginde degil, olaylarin akisinin sey-
rinde, yoniinde ve gelecegindedir. O Prometheus gibi gele-
cegin atesgini ¢agina tasir.

Gelecegin nasil olacag) daha 6nceden belirlenmis olsaydi,
bir diisiiniir yeterli olacakti. Oysa gelecegin olasiliklar bir-
¢ok diistiniirin hem ayni ¢agda varolmasina ve hem de bir-
birlerine kars: diigiinceler tiretmesine neden olmaktadir. Ge-
lecek bir giin gelecektir elbette, ama onun nasil gelecegi belli
degildir. Gelecegin nasil olacag) daha ¢ok bugiiniin nasil ol-
duguyla ilgilidir. Daha dogrusu bugiinin nasil kavrandigy-
la ilgilidir. Peki bugiin nasil kavranabilir? Diisiiniir, kendi bi-
ling kosullariyla bugiini kavrar ve gelecegi kurmaya baslar.
Fakat diistiniirler, yasadiklan gag birbirlerinden farkh kav-
rayacaklardir. Bacon'in [dol’leriyle’ baglayan insanin kendi
biling kogullarina yonelik aragtirmalar, biitiin digtiniirlerin
ayni kavrayisa sahip olamayacaklarini ortaya gikarmigtir. Bu
durumda bir tek diisiince tarihinden s6z etmek de olasi de-
gildir. Belki de birgok tarihten s6z ettigimiz gibi birgok dii-
slince tarihinden s6z edilmelidir.

O halde digtiniirin tarihteki roli de yeni bir anlam kaza-
nacaktir; hangi tarihteki rolii? Gergi Hegel basta olmak tizere
bu tutumu kabullenmeyenler olacaktir. Genel anlayisa gore
insanlik bir biitiindiir ve bir ortak geligim igindedir. Ozellikle
Hegel’e gore bu boyledir ve Hegel'in “gelisim” kategorisine
gore, insanlk tarihi, halk ruhlar1 araciligiyla gelecege taginan
“ruh”un, killerinden yeniden dogup ama bir 6nceki ugra-

Sinan Ozbek, ideoloji Kuramlari, Bulut Yayinlan, istanbul, 2000, s.14
ve devami



gina gore daha incelerek ve daha ¢ok 6zbilince sahip olarak
gelistigi bir devinimdir. Hegel’in bu belirlemesinden hareket
edilirse, o halde gelecegin atesini gagina getiren bir diigliniir
yeterlidir. Bu diisiinir de Hegel'in dizgesinden anlagilacag)
tzere kendisidir. Bu belirleme bagka bir soruyu ortaya ¢i-
karmaktadir: Biitin bir insanhk tarihini en ince ayrintisina
kadar dizgelestirip, ardindan da bu dizgenin gerekleri dog-
rultusunda gelecekteki akigini belirlemek tarihin iginde yer
alan bir dugtintr igin olanaklh midir? Bu soruya evet demek,
evreni agkin bir “Tanr1” oldugunu tanitlamak kadar zordur.
Zor olacagina yonelik savin gerekgesi de Hegel’in “Tanrt”
hakkindaki kendi belirlenimidir.®

O halde diisiiniirlerin tarihteki rolii, eyleyenlerin tarihteki
roli gibi belli bir zaman ve uzamda ele alinmalidir. Diistintir
gelecegi tasarlar ama yine de gelecek birgok farkli elemanla
kurulur. Insanligin gegmisinin ve geleceginin kati bir belirle-
nim iginde oldugunu duyuran Seyh Bedrettin, Spinoza ve 6-
teki heptanricilarin reddettigi rastlantinin da hesaba katilma-
s1 gerekir. Gelecek eger gergekten belirlenmis olsaydi, dusu-
niirlere de gerek kalmaz, gelecegin tasarlanmasi sorumlulu-
gundan insanlik kurtulmus olurdu. Belki bir “nebi”
(habergetirici/peygamber) yeterli olurdu.

Hegel'in bir diigtiniir olarak tarihteki rold, bu tartismanin
1g1ginda g tiirld agiklanabilir. Oncelikle bir disiinir olarak
tarihteki roliinden s6z edebiliriz. Ikinci olarak felsefe tari-
hindeki roli ve son olarak da kendi dizgesi ve tarih felsefe-
sinde kendine uygun buldugu roliinden s6z edilebilir. Bir
diisiiniirin tarihteki rolid, kendi ¢gagini aydinlatmasi ve gele-
cegin tasarimina etkisiyle belirginlegebilir. Kendi gagimi ay-
dinlatmasi igin de onu anlamas! gerekir. Ama nasil anladig
biling kosullariyla ilgilidir. Biling kogullar1 da yasadig za-
man ve uzamin kosullarina baglidir. Bu nedenle bir diistinir
olarak Hegel’in tarihteki roliinii kavramak igin biling kogul-
larinin nasil sekillendigini ortaya koymak gerekir.

Hegel, (Ceviren Aziz Yardimh) Mantik Bilimi, 3.b, istanbul, 2004, 5.102
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Hegel, 1770’'de Wiirttenberg Eyaleti'nin bagkenti olan
Stutgart’ta diinyaya gelmistir. Stutgart, o zamanda 6nemli say1-
lacak bir kiitiiphaneye ve bir de enstitiiye sahiptir. Baba tarafi
Avusturya’dan Protestanlik inanci yuzinden gog edip
Stutgart’a yerlesmistir. Annesinin ailesi ise Wiirttenberg Eyale-
ti'nin egitimli ailelerinden biridir. Babas: burokrattir ve bu
Hegel'in baz kisilik 6zelliklerini kavramamizi kolaylagtirir. Or-
negin, Hegel'in devlete hizmet edenlere biiyulk bir sayg besle-
mesinin kaynag1 bu olabilir. Diizenliliginde ve devlet karsisin-
daki tutumunda da babasinin birokrat olmasinin etkisinden
soz edilebilir. Hegel'in ailesinin erkekleri genellikle sanatqidir,
ogretmendir ya da ruhban sinifindandir. Ug kardesten en
biiygi olan Hegel'in gizemcilige yakin degerleri ruhban sini-
findan kimselerin etkisiyle gocuk yasta kazanmig oldugu disi-
nilebilir.?

Annesj Hegel'in egitiminde 6nemli bir yer tutar. Hegel Gg
yaginda Alman okuluna, bes yasinda da Latince okuluna
gonderilmis, bu arada annesi Hegel’i matematikle tamigtir-
mustir. Hegel’in dizgeci bir diiginiir olmasinda, 6zellikle u-
savurmalarinda ve dizgeci egiliminde bu egitimin 6nemli et-
kisi vardir. Yedi yasindan onyedi yasina kadar egitimini
Stutgart’ta sirdiriir ve Yunanca, Latince, fizik, matematik,
teoloji ve felsefe dersleri alir. Ozellikle 6gretmeni Loffler’den
etkilenmistir. Loffler, Hegel’e Shakespeare’in eserlerini ar-
magan etmistir. Hegel’in 6grenme arzusunu karsilamak igin
babasi, geometri ve arazi olglleri ve astronomi {izerine 6zel
ogretmen tutar. 1788'de Hegel teoloji yiiksek 6grenimini
yapmak ve papazlik meslegine hazirlanmak igin Ttiibingen
Universitesi'ne baglar. Fichte de burada egitim goérmisgtiir.
Iki yiz 6grencisi olan Tiibingen Universitesi'nde, 6grencile-
rin dortte {igl teoloji 6grenimi gérmektedir. Bu tiniversitenin
mistik havasi tahmin edilebilir. Hegel, parasiz yatih 6grenci-
lerden biridir ve ortalama bir basar1 gostermistir, hatta bir

Hegel'in hayati igin bakimz; Karl Rosenkrans, a.g.e.; Copleston,
(Cev.Aziz Yardimli) Felsefe Tarihi-Hegel, Istanbul, idea Yayinlari,
2000 4.b; Naim Sahin, a.g.e., Bertrant Russel, (cev. Muammer Sencer)
Bat1 Felsefesi Tarihi-Yenigag, Istanbul., Say Yaynlari, 1996
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ara “kara sevdaya” tutuldugundan ve basarisinin distigiin-
den soz edilir. Tibingen Universitesi'nde daha ¢ok teoloji,
felsefe tarihi ve metafizik dersleri alan Hegel’in birgok farkl
bilim alaninda iyi bir egitim goérdiiglii soylenebilir. Felsefe
dizgesinde de bu egitimlerin izlerini gormek olasidir. Tinin
Goriingiibilimi'nde, ¢agimin bilgi birikimine sahip oldugu
agiktir. Ders almasa bile farkh alanlara ilgi gostermis, 6nemli
bir birikime sahip olmugtur. Ornegin kendi istegi ile anatomi
dersi almigtir.

Bu déonemde Hegel Salt Aklin Elegtirisi ile Pratik Aklin Eleg-
tirisi'ni okur. Ayn1 dénemde Rousseau ve Platon’u okudugu
da bilinmektedir. Kant'in gerek Alman felsefesi ve gerekse
Hegel tlizerindeki etkisi biiytktir. Hegel'in Kant’1 okumaya
baglamasiyla bilincinin kosullanmaya bagladig séylenebilir.
Ayni zamanda Kant elestirilerini de okuyan Hegel, Fichte’yi
ve elbette Fichte’yi elestiren yakin arkadas: Schelling’i 6-
ziimsemeye baslar. Boylece, Alman ulkiciluginin bir par-
gas1 olur ve kendini ilkicu felsefe ortaminda bulur.

Hegel icin o6nemli doénitgim Fransiz Devrimi’dir.
Tibingen Universitesi dgrencilerinin bazilari gibi Hegel de
bu olaydan ¢ok etkilenir. Hatta Schelling ve daha bagka bir-
kag kisiyle birlikte, Fransiz Devrimi ile iligkili olarak dzgiirliik
agact dikerler. Hegel’in tarih felsefesinin olusumunda, Fran-
siz Devrimi’nin katkisi buyiktiir. Boylesine biiytuk bir dont-
sume taniklik etmesi, Hegel'in gelisim fikrine siki sikiya
bagli olmasini saglamigtir.

Hegel 1790’da Bilim Uzmam olmaya hak kazanir. Bu do-
nemde o6zellikle dine yonelik okumalara 6ncelik verdigi s6y-
lenebilir. Bu dogrultuda 1793’4n Haziran ayinda Tubingen
Teoloji Fakiiltesini bitirir. Ardindan 1793'de Isvigre’nin Bern
kentinde 6zel 6gretmen olarak gorev yapmaya baglar. Ozel
ogretmenligi se¢mesinde, Kant ve Fichte’yi 6rnek aldig1 soy-
lenebilir. Bu donem her iki disiiniire de 6ykiindigia bir
dénemdir.

Ozel 6gretmenlik Hegel'e felsefe iizerine yogunlagsma o-
lanag verir. Kant felsefesini yeniden incelemeye baglar. Bu
donemde Kant felsefesine yonelik tartigmalar sirmektedir.
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Bu tartigmalar iginde yer alan ve Kant tarafindan 6nce bege-
niyle s6z edilen Fichte de vardir. Hegel, Fichte tizerine de ¢a-
ligir ve Kant diigiincesine yonelik Fichte’nin tutumu tizerinde
durur. Her iki diginirid anlamasinda mektuplagtigl ve ar-
kadashgim koparmadigi, kendisinden beg yas kiigiik olmasi-
na karsin o zaman bile 6nemli bir lne sahip olan
Schelling’ten yardim alir, O’'nun gérislerine yakinlagir. Ka-
fas1 karigiktir ve Schelling onun igin bir pencere olmustur.

1797°de Main’de 6zel 6gretmenlige basladiginda Hegel’in
felsefi bilinci geligmigtir. Main’de daha ¢ok Hoélderlin’in etki-
sinde kalir. Burada diyalektik dastinceyle ilgili galigmalarini
gelistirir. Hukuk uzerine ilk dugiincelerini burada yazmaya
baglar. Alman Imparatorlugu’'nun anayasasi igin bir taslak
hazirlar. 1799°da babas1 6liir. Kendisine kalan mirasla aka-
demik kariyer yapabilme olanag bulan Hegel, Schelling’in
yardimiyla Jena Universitesi'nde mantik, metafizik ve doga
felsefesi okutmanhigina getirilir (1801) ve daha ¢ok Schelling
ile birlikte ¢aligir. Buradaki galigmalariyla Gni artmaya bas-
layan Hegel, birgok Alman diisiiniir ve edebiyatgisiyla tani-
sir. Bunlardan biri de Goethe’dir. Goethe’nin yardimiyla Pro-
fesor olur ve 1806 yilinda maaga baglanur.

Napolyon’un Jena’da Prusya devletini yenmesi lzerine
Hegel de bu olaydan ¢ok etkilenir. Napolyon'u at Gzerinde
gorince, kendi tarih felsefesinin 6nemli kavramlarindan
“kahraman”1 gérdiigiini varsayar. Ne var ki bu isgal izerine
Jena’dan birgok kisi gibi Schelling de ayrilir ve isgal kosullar:
yeni arayiglara neden olur. Hegel Bamberger Zeitung gazete-
sinin redaksiyon gérevini kabul eder ve Jena’dan ayrilir. Bu
kosullarda Tinin Goriingiibilimi’'ni bir yayinciya soéz verdigi
igin bitirir. Savas kosullarina ragmen zamaninda teslim et-
meyi de bagarir.

1808’de arkadaslarinin yardimiyla kendisine onerilen go-
revi kabul ederek Nurnberg’de ders vermeye baglar. Burada
evlenir ve iki ¢ocugu olur. Kendisinden olduk¢a geng olan
esi hosgoriiludiir ve Hegel’in evlilik dig1 gocugunu da evlat-
liga kabul eder. Hegel, tiretmek igin gerekli olanaklar: aile
ortaminda bulur.



13

Hegel 1816’da Heidelberg’e gider ve akademik ¢aligmala-
rina yeniden baglar. Mantik Bilimi'ni bu siralarda kaleme al-
mugtir. 1817’de Prusya Kiiltiir Bakani, Hegel’i Berlin Univer-
sitesine davet eder, O da bu daveti kabul eder. Fichte’'nin
o6lumi Uzerine Felsefe kirstisini yiikimlenir ve 6lene kadar
da burada kalir. Omriiniin bu son on beg yilinda sadece Al-
manya’da degil, bagka iilkelerde de adindan s6z edilmeye
baglanmigtir. Berlin Universitesi'nde birgok dersin yaninda
tarih felsefesi derslerini de verir. Hukuk iizerine yazilar ya-
zar. Berlin Universitesi'ne girdikten sonra neredeyse Prusya
devletinin resmi filozofu gibi anilir. 1831’de koleradan 6lur
ve istegi Gizerine Fichte'nin yanina gomiilir.

Hegel 6ldiikten sonra onunla ilgili olarak bir¢ok biyografi
caligmas: yapimigtir. Bu metinlerde Hegel'in duzenliligi ve
burnunun siirekli akmasi gokg¢a konu edinilmistir. Onun bir
bagka y6ni de satrang ve kart oynama tutkusudur. En ilging
Hegel biyografilerinden birini yazmis olan Karl Rosenkranz,
Hegel’i “Sonbahar dogali diigiiniir” diye nitelendirir. Bu hii-
ztinli bakig, Hegel’in hayatindaki birgok déniisiimin sonba-
hara gelmesi rastlantisina dayanir. Bu belirleme, rastlantiy:
dislayan bir diistinir igin aykir: olsa gerektir.

Hegel’in ¢ocuklugu Firtina ve Atilim akiminin en giigli
oldugu donemdir. Lessing, en 6nemli eserlerini 1770’lerde,
yani Hegel'in ¢ocukluk déneminde yayimlamigtir. Hegel di-
stincesini biytk olgtide etkileyen Kant, Salt Usun Elegtirisi'ni
1781°de, Pratik Usun Elegtirisi'ni, Hegel on sekiz yaginday-
ken (1778) yayimlar. Hegel, kendi diisiincesini olustururken
usta olarak gordiigii Fichte ve Shcelling’le de tanigmaktadir.
Ozellikle Schelling’le arkadaglik kurmustur. Gergi Schelling
kendisinden beg yas kiigiiktiir ama Schelling’in 1795'te Insa-
nin Estetik E§itimi Uzerine Mektuplar’s yayimlandiktan sonra
Fichte gibi ona da usta goziiyle bakar. Her ikisinin felsefele-
rini kargilagtirir ve 1802’de Fichte’nin ve Schelling’in Felsefe
Dizgelerinin Ayrim: adli metni yayimlar. Schelling, Fichte'ye
yazdigl mektupta, bu makaledeki dehay1 gorduguni ve ken-
disinin higbir sekilde Hegel'i etkilemedigini bildirmistir.
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Hegel, ilk 6nemli metinleri isa’nin Yasami'n1 ve Kant etki-
sinin agikga goriuldagia Hiristiyan Dininin Olumlulugu’nu
1793-1796 arasinda yazar. 1798'de Hiristiyanli§in Tini ve Yaz-
gist baghkh bir deneme daha yazan Hegel'in ilk diisiinsel et-
kinliginin din izerinden olmasi, Hegel’in biling kogullar1 igin
6nemli bir ipucu olusturur. Din ile felsefeyi birlestirmeye
yonelik girigimler olarak degerlendirilebilecek bu metinler-
den sonra, 6zne/nesne iligkisinde, 6zneci Fichte yerine, nes-
neci Schelling’in yaninda yer alarak agimladig) diigtinceleri-
ni, Tinin Goriingiibilimi'nde gligli bir dizge haline getirir. Bu
eser Hegel digiincesinin temellerini olugturan ilk ve en 6-
nemli eserlerinden biridir. Bu eserle, ustas:1 Schelling’ten ay-
rilir. Schelling, giris béliuminiin kendisine yonelik bir elegtiri
oldugunu diisindigu igin Hegel'i elestirir. Tinin Goriingiibi-
limi'nin metinleri Spinoza’nin metinlerini gagrigtirir. Eserin
tasarimi, Hegel distincesine uyarli ve ustaca hazirlanmstir.
Bilimsel Bilgi’yi tartigan 6nsdzden sonra, Duyusal pekinlik, Al-
gt ve Kuvvet iizerinde durur. Ardindan Biling, Ozbiling, Us,
Tin, Din ve Saltik Bilgi ile eserini tamamlar. Hegel'in diisiin-
cesinin donguselligi ve serimlenmesi bu basliklarla da im-
lenmigtir. Hegel’'in tarih kavrayigi da Tinin Goriingiibili-
mi'nin bu baghklariyla 6zetlenebilir. Her bir kavrami ve her
bir ugragy, tarih felsefesinin de kavrami ve ugrag! olmustur.
Hegel’in felsefesi, O'nun tarih felsefesiyle 6zdestir de dene-
bilir. Bu belirleme Hegel'in dizgesine yabanci olmayacaktur.

Hegel, diigiince dizgesindeki sorunlarin daha sonra ayri-
mina varir ve 1812°de Mantik Bilimi'nin ilk bolimi olan Nes-
nel Mantik’t yayimlar. Ardindan 1816°da Oznel Mantik,
1817’de derslerinde kullanmak iizere hazirladig) Anahatlarda
Felsefi Bilimler Ansiklopedisi, 1821'de Tiize Felsefesi yayimlanir.
Tarih Ders Notlar: ise daha sonra, 6grenci notlariyla birlegti-
rilerek oglu tarafindan yayimlanmigtir.

Yasadig: sirada Hegel kadar inlia olan pek az disiinir
vardir. Peki Hegel’i bu denli tinli yapan nedir? Dustince ta-
rihi igindeki yeri nedir? Hegel’in diisiince tarihindeki yeri,
dizgeci digliniirlerin sonuncusu olmasinin yani sira, Kant ile
baslayan Alman iilkiciliginin de doruk noktas: olmasidir.
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Hegel’in temel ilkeleri Yunanhlarin ve Kantin temel ilkele-
ridir.’® Yunan ilkicaligia ve Alman ilkiciulagi Hegel'in
digtince dizgesinde birlegmigtir. Hegel, bu siireci kendi diz-
gesi icinde var olan ugraklar olarak gorir, kendi distincesi-
nin bir pargasi yapar, igine alir. Diiglince tarihindeki yeri ba-
kimindan gagdas Platon gibidir. F.M.Comford, Dinden Felse-
feye adli eserinde!! Platon’un felsefesini, yagadig déneminin
din kategorilerinden olusturdugunu savunur. Benzer bir sav,
Hegel'in aydinlanmayla baslayan tartigmalar igindeki Hiris-
tiyanhgin kategorilerinden felsefesini tiirettigiyle ilgilidir.
Hegel, aydinlanmacilar ve Kant felsefesiyle sikigmig olan Hi-
ristiyanhg), felsefenin yardimiyla guglendirmis, “Tanrt Dev-
leti’'ni”12 yerytizii devleti haline getirmeye niyetlenmigtir. Fa-
kat Hegel’in rolii bununla simirh degildir. Marksizm, bir an-
lamda Hegel elestirileri ile hatta Hegel’i asarak kendini var
edebilmis ve Hegel'in birgok kavramimi da kullanmigtir. Bu
agidan bakildiginda Hegel, diistince tarihinin son dénemdeki
en etkin dizgesini olugturur.

Hegel'in dizgesi tilkiicii felsefenin doruk noktas: sayilabilir.
Hegel'in dlkiici felsefenin gelisiminde ugradig) sikintilan gide-
ren kurgular1 vardir. Hegel 6ncelikle ilk neden kavraminin sikin-
tisim ¢6zmustiir. Hegel’e gore evren, neden-etki iliskisi ile
agtklanamaz, gtinki ilk neden gerekir ve ilk nedenin de nedeni
bilinmedikge evren bilinemez. Ote yandan, neden-etki iligkisi-
nin de, 6megin A, B’nin nedeni olsa, A nigin B’yi olugturur so-
rusunun da agitklanmasi zordur. Ulkiicii felsefenin bu sikintla-
i1 Hegel, neden-erek ile gidermeye ¢alismighr. Nedenin
Spinoza’nin t6z kavraminda oldugu gibi, kendinden baska sey-
le agiklanamayan olmasi, mutlak olmasi gerekir. Hegel'in ne-
deni akildir ve akil kendi kendisini agiklar. Hegel’de akil
Kant'taki gibi bir insan yetisi degil, varhgin ona uydugu, yap:-

W.T.Stace, (Geviren Murat Belge) Hegel Uzerine, Ankara ,V yayinlar
1986, s.18

Bu kitap ve igerigi hakkinda, Murat Belge'nin Stace ¢evirisinin dipnot-
lannda verdigi bilgi temel alinmigtir. Bkz. a.g.e., 5,42

Tann Devleti kavrami ilk kez Aziz Augustinus tarafindan dile getiril-
migtir. Aziz Augustinus’a gore tarih, Tann Devleti ile yerytizii devleti-
nin arasindaki miicadelenin sahnesidir.
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landig), serimlendigi yasadir. Daha dogrusu hem 6znel yetidir,
hem nesnel gergekliktir. O insanda diigiincenin esasi ve 6lgtiti
olarak vardir. Nesnede de evrimin 6zl ve yasasi olarak bulu-
nur. Boylece tilkici felsefede bir bagka soruna da ¢oziim bu-
lunmus olur: biling ve varhgin 6zdesligi. Ayn1 zamanda bu be-
lirlenim Kant'in “kendinde gey” kavraminn sorunlarin giderir.

Ulkiicti felsefenin Parmenides’ten baglayarak agiklamakta
zorlandig1 bir ve ¢oklufun nasil iligkilendirilecegi sorunu da
Hegel'de ¢6ziliir. Hegel bitimliyi bitimsizin icermesi gerekti-
gini savunur. Boylece gokluk birden ¢ikarsanabilir. Kant'in ka-
tegorilerini hem genisleten hem de onlarin nasil birbirinden
cikarsanacagini ortaya koyan Hegel, ayn1 zamanda kategorile-
rin evrenseller ve mutlak oldugunu bildirir. Kategorilerin bir-
birinden ¢ikarsanmasi varlik ve yoklugun 6zdesligi ile kurgu-
lanir. Hegel'in sadece tlkicu felsefeye degil ayni zamanda
genel olarak diigiince tarihine getirdigi en 6nemli katk: diya-
lektik mantigidir. Tez, antitez, sentez yoluyla bir'in nasil
¢ok’luk oldugunu tamitlamaya c¢alisir. Diyalektik yontem,
kendinden sonra gelen ve Hegel diigiincesine karg: en 6nemli
elestiriyi sunan Marksizm’i de derinden etkilemisgtir.

Hegel, tarih felsefesi agisindan da 6nemli bir yere sahip-
tir. Tarihin felsefi olarak incelemesi diye nitelendirdigi tarih
felsefesine katkisi, evrenin biitanlagi iginde tarihi kavrayisiy-
la 6tekilerinden ayrilir. Kant'in ereksel diinya fikrine ek ola-
rak Hegel sonu bastan kosullanmis ve gelisen bir diinya kur-
gular. Hegel’e gore; ”Evrenin tarihi boyunca ortaya ¢ikan devi-
nim kisir bir kinuldamg degildir. Bazi seyler o devinime gore kuru-
lur. Biitiiniin evrimi onun kuruluguna gore diizenlenmigtir (...)
Evrensel olugum ugsuz bucaksiz bir dogurmadir”13 Bu giigli geli-
sim fikri, Hegel sonrasini etkileyecektir. Gergi 19.Yuzyilin
genel bir tutumu olarak tarihin son bulacagina yonelik bir
kurgu da vardir. Hegel’e gore tarih, 6znel ruhun nesnel ruh
oldugu ve ozgiirlestigi akil devletinde son bulacaktir. Tarihin
baglangici ve sonu belli bir stureg oldugu fikri Comte ve
Marks’ta da goriilmektedir.

André Cresson’dan aktaran, Afsar Timugin, Felsefeye Giris, [stanbul ,
Bulut Yayinlan, 2005, s.153
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Hegel'in tarih felsefesine bir bagska katkisi, bireyin tarih-
teki roliinii belirlemeye ¢alismasidir. Tarihi yapan insan ola-
rak her bireyin tarihe etkisinin olacagin varsayan Hegel, ta-
rihe etkileri bakimindan, kahramanlar, kigiler, kurbanlar, yurt-
taglar olarak dort kategori olusturur. Bireyler tarihe bu dort
kategoride etki ederler. Bireyleri harekete gegiren aklin hilesi-
dir ve akil insani tutkularla donatip tarihin akigini gergekles-
tirir. Hegel, tarihi en az iki insanla baglatir. [nsar1 da
“0zbiling sahibi” olarak belirler. Tarihsel devinimin geligkisini
de “dzbiling sahibi” olma miicadelesi olarak goérdiagi ko-
le/ efendi diyalektiginde agiklar. Insanlik tarihini ugraklariy-
la birlikte ayrintili olarak ele alir ve igler. Bu yaniyla 6teki ta-
rih felsefecilerinden tarihe daha yakindir. Diiglincesi, tarihsel
bir gelisimle dizgelestigi icin Hegel’e tarih filozofu denilebilir.






A- TARIiH FELSEFESINE GENEL BAKIS

a) Bir ara disiplin olarak tarih felsefesi

Tarih felsefesi, tarihin ne olup ne olmadig: iizerine
distinmek, tarihi kavramlagtirmak ve genel yasalara
ulagma etkinligidir. Bu etkinlik iki tiirli yapilmaktadur: [1ki,
tarihsel olaylarin ortaya ¢ikisini, benzerlik ve farkliliklarin
siniflayarak, tarihi anlamamizi saglayacak genel ilkelere
ulagmak; ikincisi, tarihi bir butin olarak ele alarak,
nedenini ve eregini ortaya koyacak bir genel kavrayisa
varmak. Ilki, daha ¢ok y&nteme déniik olmasiyla
tarihgilerin  ilgisini ¢ekmektedir. Tarihgilerin tarih
felsefesinden beklentileri, tarih etkinlikleri igin kullanigh
yontemler bulmak ya da gtivenilir kurallara ulagmaktir.
Olaylar arasindaki iligkileri anlamak, olaylarin igeriklerini
kavramak zorunluluguyla ytlizlesmek isteyen tarihgi, tarih
felsefesine yonelecektir. Ne var ki tarih felsefesine yonelim
uygulamayla ilgili bir gereksinim oldugu igin, tarihgi tarihi
bir bitin olarak ele alip sorgulama kaygisindan uzak
kalacaktir. Bu kaygi daha ¢ok filozoflarin tarihe
yaklasiminda belirgindir. Onlar kendi alanlarindaki tutum
ve biling kogullar1 nedeniyle, tarihe genel bir butanlik
olarak yaklagmakta ve tarihin ne olup ne olmadigini
sorgulamaktadirlar.

Tarih felsefesi, tarihin felsefesi oldugu igin “tarih”
kavrammmin igerigini ortaya koymay: ve smirlarim
belirlemeyi de konu edinmistir. Tarih kavraminin igeriginin
belirlenmesine bagh olarak tarih felsefesinin anlami
degismektedir. Tarih’in igerigi, yasanmis ge¢misin timu
kabul edildiginde, tarih felsefesi, yasanmis gegmisin
felsefesi olacaktir. Yagsanmigs geg¢mis bir bitiin olarak
gorilecektir ve tarih felsefesi de yasanmig gegmise yonelik
bir gorii olugturma etkinligine déniigecektir. Insanligin bir
biitin olarak kabul edilmesiyle tarih felsefesi, tam
anlaminda felsefi bir ugras alam1 olacaktir. Eger tarih

19
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kavraminin igerigi, tarih bilimi olarak belirlenirse, bu kez
tarih felsefesi, tarihsel bilgiyi, bilgi edinme yollarini,
tarihsel bilginin niteligini, tarihsel bilgiye yonelik elegtiriyi
igeren bir etkinlige doniisecektir.

Tarih, butiinsel bir kavrayigla insanligin ge¢misi olarak
tanimlanirsa, tarih felsefesi “konusu tarih ve tarihsel bilgi
olan bir felsefe dali” ! kabul edilebilir. Gergek tarih diigiince
tarihidir, 6nermesi de tarih felsefesinin, felsefenin bir alt
dali olduguna isaret eder. Tarih, gegmisteki insan
eylemlerini ve olaylann aragtiran bir bilim olarak
tanimlandigindaysa, tarih felsefesi, tarih biliminin anlamu,
yontemi ve kurallan tizerine diigtinmeyi, tarih biliminin
nesnesi olan olaylarin igerigini ve birbirleriyle iliskisini
aragtiran etkinlik olacaktir. ilk tamimiyla tarih felsefesi,
nesne kargisinda bir durustur. Ikinci tanimiyla bir
aragtirma teknigi sorgulamasidir.

Tarih felsefesi, tarih bilgisinden yoksun oldugu siirece
gergekligini ve etkinligini kaybedecegi igin, tarihsel olaylar
ve olgular 6nemsenmeden, aragtirilmadan, tartisiimadan
genel gecer ilkelere varmak da pek olasi degildir. Bu
nedenle tarih felsefesi, sadece bir felsefi aragtirma degil,
aym1 zamanda bir tarih aragtirmasidir, ¢iinkd, “Tarihin
diginda felsefe yoktur ve felsefenin diginda tarihsel kavrayis bos
kanilar toplami olabilir"? O halde tarih felsefesi, hem biitin
bir ge¢mig, hem de bu ge¢misi konu edinen tarih biliminin
teknik ve bilgisi Gzerine bir diiginmedir.3

Dugtinme bir yontemi gerektirir. Yontem, sadece 6zneye
iligkin olarak belirlenemez. Ayni zamanda y6nelinen nesne
de yontemi belirler. Tarih felsefesi, nesne olarak biitiin bir
gecmisi aldiginda farkl bir yontem, tarih biliminin bilgisine
ve arastirmalarina yoneldiginde baska bir yontem

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sbzligd, [stanbul, in.kllap
Yaynlan, 1988, s.170

Afsar Timugin, Felsefeye Girig, istanbul, Bulut Yayinlan, 2005,
s.131

G.W.F. Hegel, (Ceviren Onay Sozer) Tarihte Akil, istanbul, Kabalci
Yaynlan, 2003, s.31



21

olusturacaktir. Ancak, her iki durumda da yéneldigimiz
alanin iginde insan olacag) igin, tarih felsefesinin yontemi,
6zneden-nesneye bir yonelim olamayacaktir. Ozneden-
ozneye bir disiinme olmaya zorunludur. Gegmise ve
gesmisin Dbilgisine yonelmek bir insan aragtirmasidir.
Aragtirilan da insan veya insanin etkinlikleridir. Bu
durumda tarih felsefesi bir nitelikler arastirmasina
dontisecektir. Yargilart da yasa olmak yerine nitelik
yargilan olacaktir. Ne var ki ne art bir 6znellikten, ne de an
bir nesnellikten séz edilebilir. Oznellik igerisinde nesnelligi
tagir ve nesnellik de 6znelligi. Tarih felsefesi bu nedenle
dzneden-ozneye bir nitelik aragtirmasidir ama ayn1 zamanda
niteliklerin nesnel agiklamalarina varmak igin kavramlar,
kategoriler, genellemelere varabilir.

Tarih felsefesi, soyutlamay: gerektirdiginden ancak son iki
ylzyil iginde geligmistir, glinkt “ilkel biling olaylarin temelindeki
anlamlardan daha ¢ok olay dizilerini izleyecektir’s llkel
uygarhklardaki masalsi diginme genel bir tarih fikrine
ulagamamigtir. Yasam fikri yazgisaldir. Olaylarin nedenleri de
bu nedenle yazgiyla ilgilidir. Etkinliklerinin 6znesi insanlar
degil, insanlar1 harekete gegiren Tanrilar kabul edilmektedir.
Olaylar birbiriyle ilintisiz ve nedenleri de yazgiya iligkindir.
Digiinmenin gelismesiyle birlikte Yunan-Latin dinyasinda,
doga gozleminin bir yansisi olarak belki, dongiisellik fikri
gelisir. Hiristiyan diinyasinda da bu déngiisellik fikri siirer.
Baglangigla bitimi birlestiren dongisellik fikri en yetkin
devinim olarak gorilmekteydi ve tarihin de dongiisel
devindigi varsayiliyordu. Ancak dongiisel devinim yine de
icinde olaylarin birbirleriyle iliskisini igerdigi igin gelisim
fikri tasir. Oysa Greklerde gegmis ve gelecek bigimlerin
tekrarlanip durdugu gelip gegici bir evrenle ilgili zaman
boyutlaridir.> Déngtisel devinim de tekrar eden bir devinim
olmakla gelisim fikrini icermez. Zamansallik ilk 6nce Eski

Afsar Timugin, Felsefe Bir Sevingtir, Istanbul, Bulut Yayinlan,
2002, s.179

Paul Yorck v. Vartenburg'tan ahinti yapan, Dogan Ozlem, Tarih
Felsefesi, Dokuz Eyliil Yaynlan, Izmir, s.22
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Ahit’te belirir ve Hiristiyanhk araciligiyla distince hayatinda
yer eder. Kur'an-1 Kerim de dahil olmak iizere ii¢ dinin
kitabinda zamansallik ve tarih yer bulmustur. Ancak Budizm
ve Hinduizm’de bu tiirden zamansalliga rastlanmamaktadir.

Aurelius  Augustinus, Hiristiyan anlayist iginde
tarihsellik fikrini geligtirmigtir. Augustinus’a gore Tanr
zamanin disinda ama yarattig1 her sey zamanin igindedir.
Zaman bitmis bir gegmis ve beklenen bir gelecek arasinda
simdi yasanir ve insanin bellegiyle beklentileri geriliminde
anlam kazanir. Tanri Devleti kitabr Agustinus’un iste bu
catigmay1 agimladigl eseridir.®

XVILYuzyllda Leibniz’e dayanan yeni tarih kavrayig
geriye doniigii olmayan bir degisimi benimser. XIX.Yiizyilda
belirginlesen bu tarih kavrayisina goére insan yagaminda
yinelemeler yoktur ve olaylar birbirleriyle neden-sonug iligkisi
icinde baghdirlar. Bu hareket baglangic1 ve eregi olan bir
gelisimi igerir. Auguste, Kant, Comte ve Marx'in tarih
anlayislarinda oldugu gibi. Cagdas tarih kavrayisinda gelisim
iceren bu devinimin iki ucu da agiktir.?

Tarihin geligimi, iyimserlerce biling evriminin gtigla ve
mutlu seriiveni olarak gérilir. Iyimserler genellikle bir
ereksellik ya da gelisim fikrine sahiptir. Kotiimserler tarihi
insanhgin  kanhh ve acih geg¢misinin Oykisi olarak
degerlendirirler. Gerilimlere, ¢atismalara ve savaslara dikkat
cekerek, gelisimden ¢ok tarihsel stireci bir ¢oktis olarak
gorurler. Her iki bakigda tarihte kendine gerekgeler bulabilir.
Ancak tarihin kendisi bu ayrimla ilgili olmayabilir. Ayrim,
daha ¢ok tarihe yaklaganlarin bilingleriyle ilgilidir, ¢linki
tarih, iyi ve kotii gibi ahlaki kavramlarla agiklanamaz.
Gegmigi bir bitiin olarak anlama ¢abasinin 6tesindeki her
etkinlik, tarihi yargilamay: gerektirecektir.

Gunnar Skirbekk - Nils Gilje, (Cev. Emrullah Akbag — Sule Mutlu )
Antik Yunan’dan Modermn Déneme Felsefe Tarihi, Istanbul,
Universite Kitabevi, 1999, s.155 - 160

Afsar Timugin, Tarih Felsefesi Ders Notlan, (yayimlanmams)
Teksir, 2004
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b) Tarih felsefesinin geligimi

Tarih felsefesi, tarihe felsefi bir yaklagimdir. Felsefe,
yoneldigi nesneyle ilgili dogrular1 evrensel diizeyde ortaya
koymak ister. Kavramlarla is goren felsefe usa baghdir,
gidimli ve gikarimh diistince etkinligidir. Tarih felsefesi de
bir felsefi etkinlik olarak tarihi biitiin olarak kavrayacaktir.
Peki tarih bir biitiin olarak kavranabilir mi? Jules Michelet
bu soruya hayir yaniti verir. Ona goére, “Her insan bir
insanliktir, bir evrensel tarihtir’® Bu belirlemeye gore
evrensel bir tarih kavrayisi gergekgi degil, bir kurgudan
ibarettir. Bu itiraz, insanlarin tarihi farklh farkh
algilayacaklar1 gerekgesine dayanir. Buna goére “Tarih yok
tarihler vardir, tarihe bakiglar vardir.”® Bir evrensel tarih
kavrayisinin olamayacaginin yaninda, ayni zamanda
evrensel tarihten de soz etmek pek olas: degildir, giinkd,
insanhgin ortak tarihi diyebilecegimiz butinsel bir akisin
var oldugunu belgeleyecek yeterli verimiz yoktur. Buna
kargin, tarih felsefesine yonelen Bat1 distintrleri igin
evrensel bir tarihten s6z etmek olasidir. Biling kogullar1 Bati
uygarhiginda sekillendigi igin, Hiristiyanlik zemininde
gelisen tarihsellik fikri nedeniyle, bitin insanhgin ortak
bir tarihi oldugunu kabul etmeye yatkindirlar. Peki bu
bakigin yagamda karsihg var midir? Ornegin Cin tarihi
oldukga ige dontktir. Cin ismi bile insanlk igin kendilerini
merkez aldiklarimi imler. Cin, yani Cinlilerin séyleyisi ile
Cungo, (cun;merkez, go; iilke) merkez llke demektir. Cin
yine de genel insanhk tarihinin bir pargas1 olarak
gorilebilir. Fakat Giney Amerika uygarhklar1 kendi
iglerine kapaniktir ve haklarinda genel tarihin bir pargasi
olarak goriilmelerine yetecek bilgi bulunamamistir. Angor
gibi birgok yitik uygarhig da bu zorlugun bir pargasi olarak
gorebiliriz. Ancak yitik olsa da, bir uygarhgin ayrimina
vardigimizda o bizim biling kosullarimizin ve bitiinsel
tarih kavrayisimizin bir pargasi olacaktir.

Aktaran, Afsar Timugin, Felsefeye Girig, s.140
Afsar Timugin, Felsefeye Girig. 5.140
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Cesitli  bolgelerdeki mitolojiler ve dinsel tarih
kavrayislari, tarihi bir biitin olarak kavrar. Olaylar ve
insanlar ortak kurgunun pargalar1 olarak kavranir.
Ozellikle dinsel tarih kavrayiglari, insanligin bir sinav igin
yeryizinde bulunduguna vurgu yapar ve bitan olanlar,
ortak bir amacin pargalan olarak ortaya koyar. Insanhk
parcalanmig ve yeryiiziinde gesitli yerlere dagilmis olsa da
bu kavrayisla ¢elismez. Mitler ve dinler, bilincimizin tarihi
bir biitiin olarak kavramasini kolaylagtirir. Bitin olarak
bakmak bize yabanci gelmez, ¢ilinkii mitler ve dinler,
bitiinleyici bakislardir. Kuskusuz felsefe de 6yledir. Oysa
bilim pargalayarak evrensele ulagmak ister.

Bilimsel verilerden hareket edilirse, Homo Sapiens’in
bedensel evrimi yerine gegen kiiltiir evrimin bitiinselligi s6z
etinek gerekir. Ozellikle de son iki yiizyilda bu tiirden bir
bitinselligi gozlemlenmektedir. Elbette bu biitinsellikte,
cografi kegsiflerle baglayip Sanayi Devrimiyle doénigiime
ugrayan Avrupa somiirgeciliginin de pay1 vardir. Avrupah
somirgeciler, diinyanin geri kalammin hammaddelerinin
yani sira tarihlerini de Avrupa’ya tagidilar ve hatta
Avrupalilagtirdilar. Kendi biling kogullariyla elde ettikleri
bilgileri, kendi tarih kavrayiglarinin bir pargas: haline
getirdiler. Avrupali disiniirler, yasanan g¢agin en st
gelisimlerinin merkezi olmalar1 bakimindan, kendilerini bir
son gorme yanilgisina kolayhkla kapilabilirlerdi, i¢lerinden
kapilanlar da oldu. Boylece insanhk tarihinin, Bat
Uygarhgint olusturmaya yonelik evrimin bir pargasi
oldugunu kabullenmek kolaylagtr. Bu kabul, insanhk
tarihinin bir biitiin oldugu varsayimin giiglendirdi.

19.Yizyil bilimlerin felsefeden gittikge ayrildig: bir
donemdir. Tarih de bir bilim olarak bu ytizyilda
filizlenmigtir. Tarih bilimi de insanhk tarihinin bir batin
oldugu kavrayigina zemin olusturmustur. 18.Yizyilin
sonlarinda ilk kez dile getirilen “tarih felsefesinin” de
biitiinsellige gereksinim duydugundan s6z edebiliriz.
Geligim fikrinin de katkisiyla, biitiinsel bir tarih kavrayis,
bu ytizyilldan sonra yerlegik duruma gelebilmistir.
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Biitiinsel tarih kavrayiglan

a)Augustinus

Bitiinsel ve g¢izgisel bir tarih kavrayisi oldugunu
belirleyebilecegimiz ilk diisiinir Augustinus’tur (354 - 430
). Augustinus’a goére Tanr1 disinda her sey zamanin
igindedir. “Zaman ise, artik varolmayan ge¢mis, bir boyuttan
yoksun gimdi ve daha var olmanug olan gelecek arasinda bulunan
ve bu yiizden ancak simdi yaganmakta olan kisinin antmsanmasi
(gegmig) ve beklentisi (gelecek) dolayistyla anlam kazanan bir
geydir.”1 Tanr1 insan1 6zglr yaratmis ama insan siirekli
gunah islemistir. Bu kétiiye yoneliminden Tanri’'nin inayeti
ile kurtulabilir. Insanlar bir sinav yerindedir, burada
yasananlar bir defahk suregtir, tekrar1 olmayacaktir.
Tanrr’ya siginanlar kiyamet giiniinde bagislanacak ve Tanri
Devleti'ne alinacaktir.

Augustinus ile birlikte Hiristiyanlik, tarihi, bir baglangig
ve sona sahip, sadece bir kez gergeklesecek gizgisel bir
streg olarak gorur. Bitin insanlari Adem’le baglayan tek
bir soy saymaktadir. Boylece butiinsel bir tarihten soz
edilmektedir. Kiyamet ginii de bu tarihin sonu ama ayni
zamanda kurtulug gtini olarak da kabul edilir. Bu kavrayg
19.Yiizy1l kavrayigina yakindir. Ornegin Hegel ve Marx da
tarihe, baslangici ve sonu olan gizgisel bir siire¢ olarak
yaklagmislardir. Augustinus ile birlikte netlesen, kendisiyle
degil ama Tann kavrami gibi baska bir geyle anlam
kazanan olaylar fikri, Hegel’in “ruh” kavrayigina ¢ok
yakindir. Hatta denebilir ki Hegel’in idea veya ruh dedigi
belki de bir ¢egit Tanri’dir. Ancak Hegel'in ideas:
zamansaldir, zamanin igindedir. Augustinus’un Tanri’si
zaman ve mekan disidir.

Augustinus tarihi, “Tanr1 Devleti” ile “Diinya Devleti”
arasindaki miicadeleye dayandirdiktan sonra, alti bélime
ayirdigy bu miicadelenin Tanri'min bir plam1 oldugunu
soyler. Bu alti b6limuii belirlerken, insan hayatini 6rmek alir.

Dogan Ozlem, a.g.e., 5.25
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Ornegin ilk ¢ag Nuh’a kadardir ve bu ¢ag insanlhigin
gocukluk ¢agidir. llerlemis gocukluk cag, delikanhilik gagy,
olgunluk ¢ag1 diye bélimler belirler. Son dénem Isa’yla
baglar ve evrensel tarihin sona ermesiyle kapanir.!! Hegel
bu plandan etkilenmis olmalidir. Zihnin evrimini bu tir bir
plan iginde kurguladig: soylenebilir.

b) Ibni Haldun

Ortagaglar boyunca Augustinus’un tarih anlayis1 disinda
bir bakis agis1 Batida ortaya ¢ikmamigtir. Ancak Kuzey
Afrika’da Ibni Haldun, (1332-1406) sasirtici bir bakis agisi
gelistirmigtir. Ibni Haldun, ¢agdas tarih kavrayigina
yakindir. Sonunun agik olmasi1 bakimindan gagdas tarih
kavrayisini gagrigtirir. Ibni Haldun tarihi iki bélime ayirir.
Zahiri (dxs'sal) Oykict tarih anlay;sl, ki bu gec¢misteki
tarihgilerin benimsedigi yoldur. Otekiyse igsel (batini)
agiklayic1 tarihtir. Ibni Haldun, igsel tarih anlayisinin
kendisiyle basladigint séyler. Bu ikinci tarih anlayisinin
yontemi ¢ temel ilke uzerindedir: Nedensellik yasasi,
benzerlik yasasi, benzemezlik yasasi. Nedensellik yasasina
gore her seyin bir nedeni vardir. Tarih bu nedenleri ortaya
cikarmalidir. Ancak nedenler sakli da olabilir agik da...
Nedenlerin timinin kavranabilmesi igin goriinen ve
gorinmeyen nedenler aragtirmali, tartigmahidir. Ancak
aragtirma yetmez, bulgularin akil stizgecinden gegirilmesi
gerekir. Akil stizgecinden gegirilmeyen bulgularla olaylar
anlasilamaz. ibni Haldun tarihte “neden”lere 6zel 6nem
vermistir. Denebilir ki nedensellik yasasi, ginimiz tarih
anlayisinin  da temelini olugturur. “Neden” tarih igin
vazgegilmez sorudur.

Benzerlik yasast olaylarin ve olgularin birbirlerine
benzerligini zemin alir. Benzerlikler (zerinden genel
yargilara ulagmayi amaglar. Omegin devletlerin dogup
biylylup oldiklerine yonelik yargi, benzerliklerden

Macit Gokberk, Kant ile Herder’in Tarih Anlayiglar, Istanbul,
YKY Yayinlari, 1997, s.102
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tiretilmigtir. Benzerlik yasasiyla Ibni Haldun tarihe aklin
karismasint ve felsefi bakiglar1 davet eder. Ancak
benzerlikler tehlikeli de olabilir. Insan bilincinin yanilgilar
Ibni Haldun’u tedbirli olmaya yéneltmigtir. ibni Haldun,
“Eger farklihiklar dikkate alinmazsa biiyiik yantlgilar yasamr”
diye de uyarir.Haldun’un benzemezlik yasast belki de bu
kaygiy! gidermek igin kurgulanmistir.  Benzemezlik yasasi
olaylarin ve olgularin biricikliginin ayrimin1 gerektirir.
Olaylar birbirine benzemektedir, ¢linkii insanlar birbirine
benzemektedir. Ama ayni zamanda tipki insanlar gibi
olaylarin da birbirinden ayrilan o6zellikleri vardir. Bu
ayrilhiklar olmazsa, tarih kaba bir dénigimden ibaret
olacaktir. Benzemezlik yasasi bir yandan gergekligin
eksiksiz kavranmasina yardimci olurken, bir yandan da
gelisim ve degisimin anlasilmasini  olanakh kilar.
Benzemezlik varsa tekrar yoktur.

Ibni Haldun’un tarih anlayiginin temelinde insan vardir.
Insan yeryiiziindeki evrimlegme siirecinin son agamasidir.!2
Ona gore insan, Tanri'nin yeryiiziindeki halifesidir. Boyle
olmakla, her zaman kendisi baskan olmak ister, her seye
sahip olmak ister. Bu nedenle insanlar arasindaki gatismalar:
sonlandiracak bir “duzenleyiciye” gereksinim duyar.
Diizenleyiciye gereksinim duyulmasinin iki nedeni daha
vardir. Bunlardan ilki, insan besin elde ederek yasayabilir ve
insan dogas! geregi besini ancak yardimlasarak elde edebilir
ya da dretir. Bu yardimlasmanin da diizenleyiciyi
gereksindirdigi ortadadir. Ote yandan insan kendini
koruyacak donanimlara sahip degildir. Obiir canllar gibi
insan da glvenligini saglamalidir. Bunu yapabilmek igin de
isbirligine gereksinim duyar. Isbirligi iginde silah yapimina
gereksinim duyar ve bitin bunlar bir dizenleyiciyi
gerektirir. Batiin bu nedenler, insanin toplumsal yasamasini
zorunlu kilar. Toplumsallk da besin elde etme ve
guvenligin saglanmas: gibi etkinlikleriyle belirir. Bu

ibni Haldun evrimlegmeye uzunca bir yer ayirmighir. ibni Haldun,
(Ceviren Turan Dursun) Mukaddime , Ankara, Onur Yayinlan,
1989, s.287
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etkinliklerse yagsanilan wuzamla kogullanmighr. Hatta
insanlarin derileri, kigilikleri, kiltirleri, ekonomileri yani
insans1 edimlerin hepsi uzamin kogullarina baghdir. ibni
Haldun bu farkliliklarin uzamla iliskisine olduk¢a 6nem
verir. Ibni Haldun’a gére toplumlar uzam ve zamanin
baskisi altinda olusur.

Ibni Haldun toplumsal yap: igindeki karigikliklarin
farkindadir. Ustelik insanlarin toplum iginde duruglarini ve
tarihsel siireg igindeki etkinliklerini tige ayirir ve bu ayrimi
evrensel bulur. Birinci siradaki insanlar, sadece duyular
ve diugleriyle bilgiye ulagip yasayanlardir. (Bdyle bir
siniflandirmayt birgok digiiniir yapmigtir, drnegin Spinoza).
Ikinciler, Tinsel akilla (ruhsal akil) igsel gozlem de
yapabilenlerdir. Ugiinciiler ise segkinlerdir. Buna érnek
peygamberlerdir. Tarihi en gok segkinler etkiler. Bireyin
tarihteki roli agisindan yapilan bu siniflama gok geneldir,
ancak bir ¢ok diigiiniire benzerlik gosterir.

Ibni Haldun’a gére; Insan toplumlan dogalar geregi
uygarlik kurmaya egilimlidirler. Bu egilimleri sonucu iki
dogal uygarhk tipi olusmugtur: Bedevi Umran ve Hadari
Umran. Bedevi Umran, daha ¢ok gogebe yasantisinda
belirgindir. Hadari Umran ise kent yagamini belirler. Her
zaman Bedevi Umrandan Hadari Umrana dogru bir akis
vardir. Boylece devletler kurulur, uygarhklar olugur.
Hadari Umran zenginlikler getirmesi bakimindan ve
guvenligi bagkasina yiliklemesi bakimindan bir ¢6ziilme,
bozulugy agamasidir. Bu agamada toplumsal birliktelik
dagilmig, liderle gevresi arasindaki iliskiler bozulmusg,
toplumsal bag, zevk ve eglence nedeniyle zedelenmistir.13
Hatta Ibni Haldun, insanlarin kilolarindaki artisin da bu
bozulugun gostergelerinden biri oldugunu savunur.

ilginqtir, Amerika Birlesik Devletlerinde, Veblen de bu tiirden bir
bakig gelistirmigtir. “Gosterig aylakhigi” ve “gosteris tiiketimi“nden
s6z eden Veblen, zevk diiskiinliigiiniin siiregenligine dikkati geker:
“Bir insamn parasal gilciinii baskin hale getirmesinin yegane
uygulanabilir yondemi... odeme giiciiniin araliksiz sergilenmesidir.”
Aktaran, John Kenneth Galbraith, (Cev.Mufit Giinay), iktisat
Tarihi, Ankara Dost Yayinlan, 2004, s165
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Ibni Haldun'un tarih kavrayigina gore devletler kurulur,
yiikselir ve yok olurlar. Ama bosluk olmaz. Yok olan
devletin yerini ya bir bagkasi alir, ya bir bagka devlet
kurulur. Yeni devlet kurulacag: zaman, yani devletlerin
kurulus asamasinda, Bedevi Umrandan beslenen “asabiyet”
gereklidir. Asabiyet, coskusal toplumsal bag anlamindadir.
Kit kosullarda, birbirine kan bagiyla baglanan insanlarda
gorilir. Diridir ve asabiyet bir baskan etrafinda ortak
hareket eden toplulugu ifade eder ki, bu devleti kuracak
gugtir. Devlet kurulduktan sonra asabiyet yavas yavag
azalir. Sonunda zenginligi paylasma ortaya ¢ikar ve devlet
dagilir. Devletin diriligi bu nedenle asabiyetle iligkilidir.

ibni Haldun’a gére insanhgin siirekli aradig sey
devlettir. Ancak devletler de sonsuza degin yasayamazlar.
Onlarin da 6miirleri vardir. Ibni Haldun’un varsayimina
gore bu yaklagik “yiiz yirmi” yildir. Kendisinin de belirttigi
gibi bu ancak bir varsayimdir. Devlette asabiyetin siirmesi
igin kogullar varsa  devlet siirer. Devletin diriligini
saglayan asabiyettir. Devletlerin dogup biyiimesi disinda,
sinirlarint belirleyen de onlarin ekonomileri ve asabiyet
gugleridir.

Ibni Haldun zamanindan énce “arti degerin” ve deger
kavramindaki farkhliklarin bilincindedir. Kentlerde ortaya
Gikan arti degere vurgu yapar. Hatta kentlerdeki bu art:
degerin sadece zenginlik getirerek insanlar1 gevgetmesine
vurgu yapmaz, ayn: zamanda nifusun artistyla bu arh
deger arasinda da dogrudan bir iligki kurar. Ibni  Haldun
degisim degeriyle kullanim degerini de aymrir. Bunu
saglayan seyin de emek oldugunu bilir: “Bil ki insanin
kullandi$1 ve miilk niteliginde elde etti§i her gey... emegin
degerinin bir esdegeridir.”  Bu (miilk) i¢ ice katilan emek, kendi
bagina kazamilmig gseylerin amact olmadigina gore, kazamilmig
seyin bir nesnesi olarak kendini ortaya koyar.”14

ibni Haldun, a.g.e., s.51



30

Ibni Haldun’a goére devlet iimranin son ve diizen
asamasidir, ancak devlet diizeni de durgun degildir.
Devletler genel olarak bes asamadan gegerler. Birincisi,
cosku ve amaca ulagsma agamasidir. Tutkulu bir dénemdir
ve asabiyetin en yiiksek oldugu haldir. Ikincisi, bagkanin
bagimsizhgini saglamasi ve tek adam olmas: donemidir.
Bagkan, asabiyet doneminde kendisine bagh olanlarin ortak
tavriyla basa gelmistir, ancak egemenligini sirdirmesi igin
ya onlardan ayrilip yiikselecektir ya da onlarla y6netimini
paylasacaktir. Her iki durum da bu asamaya 6zgi
¢oztimlerdir. Ugilincii agamada asabiyetle birbirine baglanip
devlet kuran soyun ve bagkanin zenginlik elde ettigi
asamadir. Fetihlerle biyiik bir zenginlik elde edilir ve
paylasilir. Dérdiincii agama, zenginlikle yetinilen ama yeni
fetihler yapilmayan bir agsamadir. Son agsama olan
kocamighk asamasi ne fetihlerin yapildigi ne de
yetinmenin bilindigi agsamadir. Daha ¢ok sagip savrulma
asamasidir. Liikse ve zevke diigkiinlik asamasidir. Bu
devletin yikiligina igarettir.

Ibni Haldun’a gére yok olma dogaldir ve iyilegtirilemez.
Yikilmanin kosullarim1  kurulusun arzular1 olusturur.
Zenginlik elde etmek, luks iginde yasamak ve elbet bu
nedenle de ortak coskunun, asabiyetin dagilmasi, yikilisin
gerekgesidir. Bu goriist Tiirk kiltiiriinde de dile getirenler
olmugtur.Ozellikle Géktiirk yazitlarinda bu sava benzer
gorisler bulunmaktadir. Gin’i fetheden Tirk
hikimdarlarinin saray yerine sarayin bahgesinde bir otag
kurup orada yagamasi da bu kayginin bozkir kiiltiiriinde
dile gelisidir.

Ibni Haldun kent hayatimin kiltiri gelistirmesine
karsin, ahlak bozuklugunu dogurmas: nedeniyle hadari
iimran dedigi bu uygarhg olumlamaz. Daha ¢ok bedevi
imranhig: olumlar. Hem ahlak agisindan hem de insanlarin
zenginlikte  yedikleriyle baslayan bedenlerinde ve
sagliklarinda bozulma agisindan bedevi tGmrana daha
olumlu yaklasir. Her iki wuygarhg: da yakindan
tanimaktadir. Tarihin devindirici gilici olarak goérdugi
asabiyeti daha gok bedevi iimrana 6zgi gosterir.
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Ibni Haldun yasadig ¢aga aykir: diigecek bigimde, tarih
incelemesi igin aklh kullanmay: oénerir. Dogrudan gézlem
yapilamadigl, bilgilerin eksik oldugu dénemde, aklh bir
arag olarak goriir. Akil siizgeci diye belirledigi bu tutum,
gidimli diistinceyle tarihi sorgulamay ve gidimli diigiinceyi
tarihin bir pargast haline getirmeyi saglar. Gidimli
digtincenin tarihe taginmig olmasi tarihi bir butin olarak
kavramaya yéneliktir. Ibni Haldun tarihin bir biitiin oldugu
fikrini kabul eder. Bu fikrini gergeklestirmek igin de bir
evrensel tarih yazmaya girisir. Mukaddime bu niyetin ilk
adimudir.

Ibni Haldun, yeni bir bilim olarak tarih bilimini
kurdugunu séyler.’> Yéntemini, kapsamini belirler. Bu
agidan bakildiginda, tarihi bilim olarak ilk kabul edip
gelistirmeye galisan Ibni Haldun’dur denebilir. Haldun’a
gore tarih, “  bagh bagina bir bilim dalidir. Ciinkii konuludur.
Konusu: Insanlara 6zgii uygarlik ve toplumsal yasam. Kendine
ozgii sorunlari, boliimleri vardir: Toplumsal yasam ve uygarli§a
birbiri ardina eklenenler... Her hangi bir bilim dali bu niteligi
tasidift zaman bilim dali sayilir.”16 Ustelik obir bilim ve
tekniklerden yararlanmak gerektigini soylemesi bakimindan
ginimiize yakin bir tutum igindedir. Ibni Haldun’un bu
bakisina benzer bir tutumu kendisinden yaklasik tg yiiz yil
sonra Giambatista Vico Yeni Bilim (La Scienza Nuova) adli
eserinde gelistirir.

19.Ylizyilda Hammer tarafindan Bat kiltiiriine
kazandirildiginda Ibni Haldun biiyiik ilgiyle kargilanmigtir.
Araplann Montesquieu’su olarak anilmigtir. Kimileri onu,
Vico’ nun, Marks'in onciisi saymustir. Niifusla ilgili
gorisleri nedeniyle Malthus’u o6nceledigi soylenmistir.
Uygarhk karsisindaki tutumuyla Rousseau’ya, hatta bir
bakima Nietzsche’ ye benzetenler olmustur. Irka 6nem
vermesiyle Gabineau’ya, hukuk agisindan Hobbes ve
Hegel’e benzetilir. Timevarimc1 ve nedenselci tutumuyla
Bacon’a benzetenler, hatta onu 6nceledi diyenler olmustur.

ibni Haldun, a.g.e, s.65
ibni Haldun, a.g.e, s.129
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Toplum bilimin kurucusu olmak bakimindan Comte ve
Durkheim’e 6nciil oldugunu savunanlar vardir. Onemli bir
birikime ve belki de zamaninda 6nce belirlemeleri igeren
ibni Haldun’un Mukaddime’si, genel disiinsel akisin disinda
kaldig1 ig¢in kendinden sonra gelenleri yeterince etkileme
olanagi bulamamigtir. ibni Haldun’un etkisi ancak
19.Yizyildan sonra olmusgtur.

c) Vico

Birgok yoniiyle Ibni Haldun’u gagristiran Giambatista
Vico'nun (1668-1774) Yeni Bilim adh eseri de Mukaddime
gibi zamaninda yeterince anlagilamamgtir.'? Yeni Bilim
daha sonra Batili diginirlerce tarih felsefesine iligkin ilk
ornek kabul edilir. Vico da Haldun gibi inanglidir. Insanlik
tarihinin, Tanrisal kayrayla ayni ey olan sonsuz bir gelisim
yasasina gore yonlendirdigini diistinir. Yeni bir bilim
kurdugunu ve bu bilimin konusunun “tim uluslarin
tarihlerinin onun iginde ve zamansal olarak akip gitti§i ideal
sonsuz tarihi”1® oldugunu soéyler. Ozellikle miilkiyetin
kékenine yonelen Vico’ya gore bu yeni bilim, "Tanrisal
kayrayt akilci-sivil yoldan kavramak isteyen akilci-sivil bir
teoloji”dir. Yeni bilim, yani tarih bu sivil siireglerden her
zaman tekrar eden tipsel semayi bulup ortaya gikaracaktir.
Bu belirleme Haldun’un igsel (Batini) tarih  kavramini
cagristirmaktadir. Vico, yeni bilimin eski dinsel gelenek ve
tasarimlara yonelik felsefi bir elestiri oldugundan s6z eder.
Ayrica yeni bilimi, “insani idelerin bir tarihi” olarak gorir ve
dile 6nemli bir yer ayirir. Yeni bilimin bir bagka 6zelligi
"uluslarin dogal hukuklarinin bir sistemi” olmasidir. 19

Vico’ya gore biz ancak kendi neden oldugumuz ve kendi
yaptigimiz geyi dogru ve temelli olarak bilebiliriz. Bu
belirleme Hegel’i gagrigtirir. Elbette Hegel’in kultirlere
yiikledigi “nesnel tin” kavrami gibi bir¢ok ¢agrisim noktasi

Besim F.Dellaloglu, “Vico ve Yeni Bilim” Felsefelogos, [stanbul, Bulut
Yayinlan, 200//1 Say1 9

Dogan Ozlem, a.g.e., s.225
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vardir. Vico’ya gore fiziksel diinya hakkinda ancak Tanri
yetkin bir bilgiye sahip olabilir. insanlar igin yetkin, apagik
bir bilmeye, ancak, tipki Tanri'min dogay: yaratmasinda
oldugu gibi, kendi nesnelerimizi kendimizin o6zgiirce
kurdugumuz yerde, yani matematiksel yapintilar alaninda
erigebiliriz. Bunun gibi tarih hakkinda da dogru ve kesin
bir bilgiye ulagabiliriz, ¢tinkt, “Bu toplumsal-sivil diinya
tamamen insanlar tarafindan yapilmighr.” Bu ylizden yeni
bilim bir felsefedir ve ayn1 zamanda bir insanhk tarihidir.
Vico’ya gore “evrensel tarihin insanlar tarafindan yapilmig
olmasi” en temel kesinliktir.”20 Ayrica tarihi yapan insan
onu tanmimakla da yikimlidir, g¢inka tarihin gelisimi
insanin gelisimi demektir.2!

Descartes’in tarih alaninda bilimsel dogrularin ancak
olasiliklarla simirhh kalacag) goriisiinii agsmak isteyen Vico,2
olguyla dogru’'nun tamamen birbiri igine ge¢mis oldugunu
savunur ve olguyla dogru arasindaki iligkisizligi Hegel gibi
asmak ister. Descartes’in kiigimsedigi diller aracihigiyla
tarihi olaylar hakkinda bilgi edinmemizin olanakh
oldugunu savunur. Vico’ya gore fiziksel doga gergekligin
obir yarisidir ve tinsel dogaya goére ikincildir. Filozoflarin
kendi zamanina kadar sirekli fiziksel dogayla
ugrastiklarini ancak asil bilebilecekleri alandan uzak
kaldiklarimi bildirir.

Vico’ya gore, Tanrisal kayra tarihi yonlendiren ve ona
dizenini veren dogatisti ilke oldugu kadar, tarihsel
olaylarin meydana gelme tarzindan baska bir gsey de
degildir. ilkeyle, ilkenin yénlendirdigi olaylar tiirdestirler,
hatta aynidirlar. Bu nedenle biitin uygarhklar, yasalar,
gelenekler koksel olarak dinseldirler. O’na goére
tutkulardan, vahgetten, tamah ve kinden bir “toplumsal
dogal hukuk”a gegisi saglayan gey, ilkel insanin 6nce korku
yoluyla tanimig oldugu Tanri'mn bir yasasi, Tanrisal
kayradir. Tanrisal kayra insanlarin tutkularim kullanir ve

®  Dogan Ozlem, a.g.e., 5.227
1 Afsar Timugin, Yayimlanmamig Tarih Felsefesi Ders Notlan, s.7
2 Vico'yu bir Descartes elestiricisi olarak gormek gerekir.
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tim insanhig kasip kavuran bu tutkular1 bir “sivil
mutluluk”a dogru yonlendirir. Eger tutkular kendi dogal
akiglarini izleseydi toplumda higbir sey dengeye gelmezdi
ve toplum dagilird1.

Vico’'nun bu bakigiyla Hegel’in “aklin hilesi” neredeyse
aynidir. Buna kargin Vico, Hegel gibi gizgisel ve bir sonu
olan tarih anlayisina sahip degildir. Gergi insanlk tarihini
Tanrilar GCag1, Kahramanlar Cag1 ve Insanlik Cag: diye tge
ayirir ama Hegel tarzinda bir gelisim belirlemez. Ibni
Haldun gibi Vico’nun tarihte goérdugi de siirekli kurulug ve
yikihiglardir. Vico daha ¢ok da yikihiglara dikkat geker.
Haldun gibi o da liikks hayati toplumsal ruhun ¢6ziicisi
olarak belirler. Vico’ya goére insanlar 6nce zorunlulugu
tanirlar, daha sonra yararlyi, hosu, kendilerine uygun olani
ve giderek de liiksii 6grenirler; en sonunda bagta gikarlar ve
kendi tozlerini tiiketip giderler.3

Vico’da gelecek kusaklara bir inang, bir baglanma fikri
yoktur. Tarihi tam olmasa da dongiisel bir kavrayigla ele
alir. Onun bakig1 bir bakima Hiristiyanci bir bakis olarak
da degerlendirilebilir. Bu bakis Haldun’un Misliman
bakigini ¢agristirir. Liiksle  baslayan ¢oziilis, asiri
uygarlagmayla gelen bozulma dinsel degerlerle geligiktir.
Bu nedenle uygarlik cogkuyla katilinilacak bir sey degildir.
Vico’ya gore asir1 uygarlagma insanlann kendi kendilerini
yok etme tehlikesini barindirir.

Vico’'nun tarih felsefesi agisindan 6nemi agiktir. Vico
yeni digiinceye yaklasarak, Bacon’in doganin olgulariyla
ilgili olarak yaptig1 gibi tiimevarim yontemini kullanir ve
toplumsal ve siyasal olgularin gézleminden yasaya
yiikselebilecegimizi varsayar.24 Caginin astiinde bir tutuma
sahip olan Vico’yu daha sonra Comte, Herder ve obiirleri
kavradilar, ancak onun 6nemini abarttilar. Vico’'nun yeni
distinceyle uyusmayan bir yam1 da vardi. “ O bir

B Vico'ya iligkin bu bilgiler, Yeni Bilim’in Almanca gevirisi iizerine Karl
Lowith tarafindan yapilan yoruma dayanir ve bu makaleyi de Dogan
Ozlem gevirmistir. Bkz. Dogan Ozlem, a.g.e,, s.223-234
Afgar Timugin, Yayamlanmamig Tarih Felsefesi Ders Notlan, s.11



35

Platon’cuydu, her gseyden once geylerin defismez diizeni”ni
ortaya ¢ikarmaya galisiyordu. Buna gore “tim uluslarin
doguglarimin,  ilerleyiglerinin,  ¢okiiglerinin,  yikihiglarinin
yazgisint  belirleyen o6limsiiz  yasalarin  iilkesel tarihi”ni
belirlemek istiyordu.z

d) Kant

Kant (1724-1804), insanlarin hayvanlar gibi sadece
iggudiileriyle davrandiklar1 fikrini benimsemediginden,
yazgisal bir tarih kavrayisindan uzak durmugtur. Kant’a
gore; insanlarin timii akla uygun diisen “diinya yurttaglart”
gibi sozlesmeli bir plana gore de davranmiyorlard.
Yasadig) yilizyildan Kant’in elde ettigi gézlem sonuglan
béyleydi. Kant, insanlarin akla uygun davranmadiklari
yoniindeki belirlemesine karsin, tarihsel stiirecin bir eregi
olmasi umudunu hi¢ kaybetmez. Bireylerin, kigisel ve
karmakarigik iligkileriyle sirip giden tarihin, insan
soyunun bitiliniinde “ana yeteneklerin” yavag yavas ve
sirekli bir gelisimini sagladigini varsayar. Insanlar, sabah
uyandiklarinda tarih yapacagim diye sokaga
¢ikmadiklarina gore, “tarihin bu usa aykiri gidisi iginde
dogamin  bir amacimin  bulunup bulunmadifint aramayi
deneme”ye niyetlenen Kant “Kendilerinin bir plami olmayan
yaratiklarin, doganin bir planina gore olan tarihinin”26 6zina
aragtirmak ister. Amaci boyle bir tarihin yalniz gidisini
bulmaya ¢aligmaktir. Dogrudan boyle bir tarih yazmaya
girismez. Boyle bir tarih yazacak kisinin de doganin
kosullandirmasiyla ortaya g¢ikacagimi umut eder. Nasil
Kepler, gezegenlerin déngiilerinin yasalarini agikladiysa,
nasil Newton bu yasalar genel bir dogayla agikladiysa, bir
tarihginin de bunu yapabilmesi gerekir.

Kant, tarih gorugslerini 1784-1786 arasinda agiklamugtir.
Bu dénem, Kant'in ahlak sorununa egildigi bir donemdir.

5 Afsar Timugin, Felsefeye Girig, s.145
%  Macit Gokberk, Kant ile Herder’in Tarih Anlayiglan, istanbul, YKY,
1997, s.126
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Tarihin bir ereginin oldugu varsayimi ve “gorev”
kavraminin  kullanilmas1  bu iligkiyi 6nemsememizi
gerektirir. Kant, “tarih”i mekanik zorunlulugun egemen
oldugu doga alanina degil, iginde o6zgurligin ana ilke
oldugu gereklilik diinyasina yerlestirir. Tarihte, ahlaksal bir
ilke arar. Tarihe yoénelik goériglerini (i makalede?” ve
Herder'e yonelik bir elestiri olarak yazdig: metinde agiklar.
Ancak, Kant'in tarihiyle ilgili en 6nemli metni 1795te
yayimlanan Ebedi Barig Uzerine makalesidir.

Kant’a goére; tim insan eylemleri, tam tamina tim dogal
olaylar gibi, doganin evrensel yasalarina gore belirlenmistir.
Insana 6zgiirligiini veren de bu dogal yasalardir. Ebedi Barig
Uzerine denemesinin birinci 6nermesinde Kant, “Bir yarati§in
bitiin dogal yetileri, giiniin birinde tam ve erege uygun olarak
serpilmek igin belirlenmiglerdir” der. Bu 6nermeyi, hayvanlar
tzerinden hareketle kanitlamak ister: Kullanilmayacak bir
organ, eregine varamayan bir diizen ereksel doga 6gretisinde
yalnizca bir gelismedir. Bu belirlemesinden de anlagilacag
tizere Kant’a gore, tarihin bir eregi olmasi akla da uygundur
dogaya da.. Kant, ikinci 6nermesinde, insanin ussalligin
onun dogal yapisinin bir geregi oldugunu soéyler. Fakat,
insanin  ussalligin1  sirekli gelistirmesi, bir kavrayig
diizeyinden 6birine ge¢mesi, kendini sinamasi, alighrmalar
yapmas: ve ogrenmesi gerekir. Oysa her birey tim dogal
niteliklerini nasil kullanmas: gerektigini 6grenmek igin
sinirsiz bir yagam kullanmalidir; bu da olacak sey degildir.
Boylece bitmez tiikenmez bir kusaklar zinciri ortaya gikar. Bu
akig iginde her kisi, tirtinin dogal tohumlarini tasarilarina
uygun olarak en yiiksek noktasina kadar gelistirmeye galigir.
Uquncﬁ 6nermede, bu aktarim igin gerekliligi, doganin insana
her seyi timiiyle kendinden almasini, iggildilerinden
timuyle bagimsiz olarak kendi usuyla yarattig1 seyden bagka
higbir mutluluga ya da yetkinlige katilmamasin istedigini
varsayar. Doga higbir seyi bosuna yapmamugtir. Insana

¥ Sbzii edilen ii¢ makale sunlardir: “idea zu einer allgemeinen Geschichte
in weltbiirgerlicher Hinsich”(1784), “Was ist Aufklaerung?” (1784) ve
“Mutmasslicher Anfang der Menschengeschichte” (1785)
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verdigi ussalligi da bosuna yapmamig olmaldir. Ussallik
disinda dogada caresiz olan insandan bekledigi belki de
kendini  kabalilk ve yabanliktan kurtarip beceriklilige,
diisinmede olgunluga ve boylece de bu yeryiziinde
ulagilabilecek mutluluga ytikseltmektir. Doga insarun rahat
etmesinden ¢ok usunu kullanmasi igin olanaklar uretmis
gibidir. insan, aklin1 kullanmal: ve galigmalidir.

Burada bir sorunla karsilagilir. Bir o6nceki kusak, bir
sonraki kugak igin nigin sikintilara girmektedir? Kant, bu
sorunun yanitini, insanin 6limli, ama us sahibi tirin
6limsiz olmasiyla iligkilendirerek agiklar. Boéylece Kant,
insani, tarihsel bir varlik olarak kavrar. Tarihselligi
toplumsallik zemininde belirler. Dérdiincii 6nermesi, biitiin
yetilerin gelismesi igin dogamin kullandig1 arag, toplum
icinde bunlarin arasindaki uyugmazhiktir. Ancak bu
uyusmazlik sonunda toplumun yasali bir diizeninin nedeni
olur. Insanin toplumsallik egilimi vardir ama ayni
zamanda toplumdigilik egilimi de vardir. Bu ozelligi
insaninin her seyi kendine goére diizenlemesine yoneltir.
Dort bir yandan direnis gelir, kendisi de direnir. Bu
direnisler insanda tim giligleri uyandirir. Hem egemen
olmak istedigi hem yok sayamadig tiirdesleri iginde insan
kendine bir yer agar. Boylece “toplumdigt toplumsallik”
gelismenin zeminini olusturur.

Kant'in besinci 6nermesi, hukukun evrensel bir bigimde
egemen oldugu bir sivil toplum kurma sorunudur. Kant’a
goére insan tiriinin bu sorunu ¢6zmesi 6devidir, ancak
agmas:1 gereken engeller vardir. Oncelikle egemenlik
sorununun ¢ozillmesi gerekir. Insan us sahibi olarak
herkesin 6zgirligiine bir simir konmasin1 kabullenebilir.
Ote yandan bencil dogas! geregi de kendisini bu sinirlardan
yalitik diiginmeyi ister. Gerilim siirekli ve buyiik olunca,
hukukun evrensel bir bigimde egemen oldugu bir sivil
toplum kurmak da guglesir. Bir efendinin ortaya ¢ikmasi
pek olasidir ve efendinin de efendisi olacaktir.

Kant, yedinci 6nermede bir ¢6zim yolu gosterir. Yetkin
bir sivil diizen sorunu, devletler arasinda duzenli iliskiler
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kurma sorununa baghdir ve bu sorundan bagimsiz olarak
¢oziilemez. Yedinci 6nermeye goére, uluslararasinda barisi
kuracak bir orgiitlenme gereklidir. Bugtinkii Avrupa
Birligi'nin kurulus felsefesi, Kant'in bu Onermesiyle
iligkilendirilebilir. Kant, sekizinci 6nermesinde, uluslararasi
orgitlenmeleri, insan tiridnin yeryiziindeki tarihinin gizli
ereginin gerceklesmesi olarak yorumlar. Dokuzuncu
o6nermede, bu eregin sonu olarak insan tirinin siyasal
birliginin amaglandigini ileri surer.

Kant, tarihe ereksellik fikrini tagir. Ayn1 zamanda doganin
ereginin insan turinin oOdevi olarak algilanabilecegini
vurgular. Vico’dan daha iyimserdir. Birey igin tarihsel stireg
iyiden koti'ye oldugu halde, insan tiiri igin kotiiden iyiye
dogru ilerlemedir. Kant’a gore us uyanmadan 6nce buyruk ve
yasa yoktu. Bu nedenle bireysel agidan bakildiginda tarih
iyiyle baglar. Kant'a gore bu dogaldir, ¢iinki ona gore tarih
Tanri’'nin yapitidir. Ozgiirliigiin tarihi kétiiyle baghyor, giinki
bu tarih insanin yapitidir. Insanin 6zgiirligii disiindlirse
tarih elbette bir gokistir, ¢linkii her gelisim, bireysel insana
yeni bir sinir, yeni bir yasa getirirr Ama insan tiiri goz
6éninde bulunduruldugunda, bir yikselis gozlemlenebilir.

e) Herder

Kant'in ¢agdasi ve Firtina ve Ahlim akiminin en 6nemli
kisiligi olan Herder (1744-1803) tarihe yonelik tutarh bir bakig
geligtirmigtir. Ona gore doga, gelismesinde son erek olarak
insan1 ortaya koymugstur. Insan da kendi yapit1 olan tarihte
boyle bir erege sahip olmalidir. Biitin fetih savaslarim
lanetleyen ve tarihin bir yigin sorununu dile getiren Herder,
tarihteki kiyimlann, savaglarin, yikintilarin ve g¢ézilmelerin
mutlaka bir anlami olmasi gerektigin savunur, glinki, Herder’e
gore dogada oldugu gibi tarihte de Tann vardir. Yaradihgin bir
pargasi olan insan yaradiligin yasalarina uymak zorundadiur.
Her seyin eregi kendinde sakhdir, insanin eregi de
kendisindedir. Insanin eregini Herder insancilikta bulmaktadur.
Tann insancilikla tiiriimiziin yazgisini belirlemigtir. Insanhgin
kendinde gizli yasalarini incelersek, en yiiksek yasa olarak
insancilig buluruz. insanciigin gériiniimii ise us ve adalettir.
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Herder’in insancilik kavrayiginda, 18.Yiizyilda, ingiltere’de
baglayip Bati Avrupa’ya yayilan doga inancimin?® etkisi oldugu
varsayilabilir. Bu yeni anlayis, 17.Yiuzyilin baglarindaki
iktisadi, toplumsal ve dustinsel gelismelerin kiiltiire
yansimastyla olusur. Ortodoks tutucu din kavrayisi, Tanr1'yl,
kotilige egilimli insani mahkdm etmeyi ve cezalandirmayi
isteyen bir yargi¢c gibi algilamasi kargisinda, doga inanci,
Tanri'yl, yarattig) insan1 seven ve onu mutlu gérmek isteyen
sefkatli bir baba gibi algilamaktaydi. Bu kavrayiga gére Tanri
insana akil vermigtir. Mutlu olmasi igin de dogal olanaklar
vermigtir. Insan akhiyla dogayi ¢6ziimledikge kendi ve bagkasi
icin mutlulugu ortaya gikarabilecektir. Bagkasi i¢in mutluluk,
Hiristiyan diinyasimin merhamet kavraminin hayir igleri
kavramina déniigmesine neden oldu. Hayir igleri kavrami
biitiin insanlar1 isaret ettiginden, insancihk igin dinsel bir
zemin olusturuyordu. Herder bu anlayigtan etkilenmig
olmaldir.

Herder, ayrica doga bilimlerindeki matematiksel kesinligin
tarih dinyasi igin de gegerli olabilecegini dugtinir. Bir 6lgu
yasasina varir. Buna gore, bir geyin siredurumu igin, her
zaman, bu geydeki giiglerin etkilesimiyle ortaya ¢ikan bir tir
yetkinlik, bir en az veya bir en ¢ok gerekir. Her geyin
yetkinligiyle gtizelligi de bu en ¢ok’a dayanir. Sonra, bir seyin
dogruluk, iyilik ve guzelliginin kendisinde anlatimim
buldugu bir siiredurum bozulursa, bu gey, bu duruma
sallantilar ve sarsintilarla da olsa, yeniden donmek ister. Her
toplum, her ulus birgok canh giiglerden 6rilmiis ve strekliligi
olan doga dizgesidir. Birbirlerini karsilikhi olarak sinirlayan
bu giiglerin bir en ¢ogu, bir orantis1 vardir. Tek tek insanlarin
da, uluslarin da, biitiin insanhgin da varlik ve yetkinligi bu en
¢oga dayanir. Gergi bu 6l¢li yere, zamana ve iginde bulunulan
duruma gore bagka bagka kiliklara biirtiniir, ama bu orantinin
biitiin degismeler igin striip giden o6lgtti insancihik, yani us
ve adalettir. Insanlik hep bu amaca dogru yiirir.?

2  Charles Seignobos, (Cev. Semih Tiryakioglu) Avrupa Milletlerinin
Mukayeseli Tarihi, Istanbul, Varhk Yayinlan, 1960 s 297
®  Macit Gokberk, a.g.e., s.147-149
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f) Comte

Tarih fikri daha sonra Auguste Comte de (1789-1857)
olumcu (pozitif) bakis agisindan anlatimini bulur. Comte,
tarihi bir ilerleme sayar ve biitiin insanlar bu devingenligin
bir pargas1 olarak gorur. Tarih tek bir gizgide yol alan,
kargasa da bile durmayan bir ilerlemedir. Etken ya da
edilgen olarak biitin insanlar tarihe katihr. Tarih, Ug
agsamadan ge¢mis ve sonuncu agamaya, Yyani olumlu
(pozitif) agamaya gelmistir. Comte gore, tarihi bilinmeyen
bir bilim tam olarak anlagilamaz. Bu nedenle tarih,
Comte’un vazgegilmezidir. “ Yagayanlara her zaman ve giderek
daha ¢ok oliller egemendir” anlayisiyla insani tarihten
kopmayan bir yap:1 olarak belirler. Comte’a goére, tarihte
higbir gey bir girpida olmaz. Tarihin ilerleyisinde her zaman
bir eski-yeni kavgasi olur. Eski diizenler yeni diizenlere her
zaman gugliik ¢ikarir. Bu ytizden toplumlar tarihte higbir
zaman yeniden diizenleme olaylar1 yagamamuislardir.

Comte, tarihi, Vico’yu amimsatacak bigimde iige ayirir.
Teolojik donem (Dinbilimsel) donem, Metafizik donem ve
Pozitif donem (olumlu) donem. Pozitif donem son dénemdir
ve dizenli ilerlemeler durumudur. Comte, Fransiz
Devrimi’nin 6ngorilerine ters diger. Comte’a goére hak
yok, o6dev vardir. Pozivitizim (Olumculuk) herkeste ve
herkes igin o6devleri benimser diye disiinen Comte, iyi
belirlenmis bir toplum dizeni arzular. Onun felsefesinde
mubhaliflige yer yoktur.3

% Bu konuda bakimiz, Bedia Akarsu, Gagdag Felsefe, istanbul, Inkilap
Yayinlan, 1987; Afsar Timugin, Digiince Tarihi 3; , Auguste Comte, (gv.
Erkan Atagay) Pozitif Felsefe Kurslari, [stanbul, Sosyal Yayinlan, 2001
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8) Marks

Eski Yunan’da doéngiisel bir akig olarak algilanan tarih
fikri. Ibni Haldun ve Vico’da diiz bir gizgiden gok kopuk
kopuk dongusellikler olarak ifade edilmisti. Kant, tarihe
ereksellik getirdi. Hegel, neden-erek iliskisiyle tarihi biitiin
evrenin ortak dongtsiinin diyalektik bir pargasi olarak
gordi. Kant’tan daha giigli bir gelisim fikri ortaya ¢ikard.
Marks hepsinden farkl olarak tarihi temel bilim kabul etti:
“Tek bir bilim tamiyoruz, o da tarih bilimidir. Tarihin iki yiizii
vardir, o dogamin tarihi ve insamn tarihi olmak izere ikiye
ayrilabilir.  Bununla  birlikte bu iki yizii birbirinden
koparamayiz. Insanlar varoldukga dofamin tarihi ve insanin
tarihi birbirlerine bagimhidirlar.”3!

Marks, tarihi insan etkinlikleri streci olarak gorir. insan
gereksinimlerini kargilarken etkinlik yapar, tretir, tiketir,
gerilimler yagar. Tarihin temeli de bu siiregtir, yani tretim
araglarinin insan emegiyle iiretilmesidir. Uretim araglarin
tarihin temel kosulu olarak belirleyen Marks, ikinci tarihsel
olgu olarak ilk karsilanmig gereksinimlerin yeni
gereksinimleri getirmesini belirler. Ugiincii olgu da insanin
insani Uretmesidir.

Marks’a gore tarih egemenlerin tarihidir, egemen
siniflarin  tarihidir. Biling tarih boyunca doéntistime
ugramigtir, bilinci déntstiren de yasam kogullaridir.
Marks’ta, Hegel’in tersine, yagami belirleyen biling degildir,
bilinci belirleyen yasamdir. Marks bireyden ya da bilingten
yola ¢ikmayr uygun bulmaz. Gergeklikten ya da somut
bireylerden yola ¢ikmay1 uygun bulur. Marks’a gore tarihin
déntstarici glict sinif savaglaridir ve tarihte bir son ancak
sinif savaslarinin bittigi kominizmde olabilir. Bunun igin
temel kogul burjuva milkiyetinin ortadan kalkmasidir.
Marks da dahil olmak tlizere 19.Yiizy1l digintrleri, tarihe
bir son aramaktan kendilerini kurtaramamislardir. Marks,
kendinden sonra gelen diisinirlerin tarih goriglerini
biuiytik o6lgtide etkiledi. Frankfurt Okulu, Anales Okulu

Timugin, Felsefeye Girig, s.155
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bunlara 6rnektir. Marks’in toplumlara ve diistinirlere etkisi
oyle buyuk oldu ki, bu etkiyle kiyaslanacak bagka bir
diasinir bulmak zordur, belki, boéyle bir kargilagtirma
Hegel’le yapilabilir.

h)Dilthey

20.Yiuizyilda tarih gorastni temellendiren baska bir
disinir daha vardir. Yeni Kantgi olarak bilinen Dilthey
tarih kavrayigiyla kendinden sonra gelenleri gtigli bir
sekilde etkilemigtir. Wilhelm Dilthey (1833-1911) felsefenin
amacinin insani anlamak oldugunu kabul eder. Ruhbilim
kavrayigini ortaya atar, insan bilimleri kavrayisi buradan
gelir. Insan bilimlerini doga bilimlerinden ayirmak isteyen
Dilthey ruhbilime ¢ok 6nem verir. Ruhbilimi ahlaka ve
metafizige karsit olarak tanitlamali bir bilim olarak gériir.

Dilthey, tarih fikrine baghdir.”Tarihsel usun elegtirisi”
ve “usun tarihsel elestirisi” fikrini geligtirir. Dilthey’e gére,
insan ancak tarihsel gelisim iginde kavranabilir. Dilthey
evrimi bir yazg) olarak gormez, insan etkinliklerinin bir
trtini olarak goriir. Dilthey, felsefenin amacinin, insanin
ruhsal yagaminin tarihsel evrimdeki gériinamlerini ortaya
¢tkarmak oldugunu varsayar. Dilthey’e gore diisiince
yasamdan daha oteye gecemez. Bilim ve felsefede tarihin
disinda agiklayici bir ilke yoktur. Tarih insan yagaminin bir
disavurumu insan ruhunun etkinliklerinin bir yansimasi
olduguna gore, temel yoénelisimiz, ruhbilimsel bir yonelis
olacaktir. Dilthey’in tarihsellige ruhbilimsel bakis agisimi
katmig olmasina karsin, tarihi kendisiyle agiklamak yerine
ruhbilime indirgemesi pek anlagilacak tiirden degildir.

19.Yuzyil, tarihin belirgin gelisim yiizyih olmugtur. Bu
yuzyilda daha ¢ok Alman tarih okulu etkilidir. Kant, Herder,
Fichte, Schelling ve Hegel ¢ok giiglii bir etki biraktilar. Bu
okulu takip edenler, tarihin eregini 6nemsemekte, 6zellikle
ulusal kiltirleri ve ruhsal kavramlar: temel almaktadirlar.
Hatta  uluslarn  bir  organizma  olarak  digiinme
egilimindedirler. Pozitivist tarih anlayisi ise daha ¢ok Fransa
ve Ingiltere’de etkili oldu. Pozitivist tarih anlayigi, insana ve
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bilime baghhg o6n planda tutuyordu. 19.Yiizyilda Marksist
tarih anlayis1 giigli bir etki olusturdu. Tarihsel materyalizm
de denilen bu anlayig, tiretim gtigleri ve tretim iligkilerinin
olugturdugu maddi iliskiler Gzerinden tarihe yaklagmakta ve
diyalektigi benimsemektedirler. Sinif geligkisini temel geligki
olarak gorurler. Bir okul olmamasina kargin Kierkegaard,
Schopenhauer, Nietzsche ve Burkhardt’da tarih kavrayisi
kendilerine 6zgiin olmak bakimindan ayiricidir. Kierkegaard
tarihi varolusgu agidan ele alir ve Hegel ve Marksin tarih
felsefelerini elestirir. Schopenhauer, hem tarih felsefelerini
elestirir hem de tarih bilimine karg: gikar. Ozellikle Hegel ve
Marks’a en biyiik tepki Nietzsche’den gelir. Ona gore tarih
ve tarihte nedensellik fikri kati belirlenimcilik olugturur.
Dolayisiyla insanin 6zgirligiinii ve gli¢ istemini pargalar.
Yine de insanhiga yararhh Ug tir tarih olabilecegini kabul
eder; egitime yarar saglayabilecegini varsaydig anitsal tarih,
insan1 anlamaya olanak verebilecegini diigindtgu antik tarih
ve asll egitsel yarar1 olan elegtirel tarih. Burkhardt igin tarih,
en az bilim olacak alandir. Daha ¢ok siire benzetir.

20.Yuzyilda, yeni Kant’giliktan, ruhsal tarih kavrayislarindan,
kotiimser tarihgilikten, yeni Hegel'ci kavrayiglardan, Spengler ve
Toynbee’yle tekrar dongtisel tarih tutumlanindan, Anales ve
Frankfurt Okulu gibi Marksist tarih duruglanndan, varoluggu
tarih bakuglarindan, yapisal tarih anlayiglarindan, yeni pozitivist
tarih egilimlerinden,3? yorumlayici tarih varsayimlari gibi birgok
daginik ve dizgesel olmayan tarih kavrayiglari goéze garpar.
Ancak artik tarihin bagi ve sonu belli diiz bir gizgisel akig olarak
gorilmesi 20.Yiizyihn genel tarih kavrayigi olarak belirlenebilir.

2 Dogan Ozlem, a.g.e., s.85-204
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B- HEGEL'IN TARIH FELSEFESI

a) Hegel’in Biling Kogullan

Hegel de biitin insanlar gibi bir tarih-kiltar gevresine
dogdu. Bilinci, bu tarih-kiiltir gevresinde sekillendi.
Hegel’in biling kosullarim1 anlamak igin bu tarihsel yapinin
¢oziimlenmesi ve ozellikle 18.Ylizyll Alman diinyasinin
anlagilmas1  gerekir. Biling  kosullari, bireyin ilk
deneyimleriyle bagladigi igin, somut ve ¢evresel
etkilesimden baglar. Demek ki bireyin biling kosullarim
belirleyen ilk yapi, bireyin yakin gevresi ve yakin gevresini
olugturan tarihsel yapidir. Hegel agisindan bakarsak,
Hegel’in biling kogullari, oncelikle ailesince ve Alman
kiltirinin 18.Yidzyil sonlarindaki tarihsel yapilanmayla
belirlenmigtir. Biling kogullar1 somut yakin gevreden soyut
ve uzak gevreye dogru agilmaya baslar. Hegel, kendini
gelistirirken Avrupa kiiltirinden ve butin digince
tarihinden etkilenmis, yararlanmigtur.

Bugiinkii Alman ulusu 17.Yuzyihn sonlarinda daginik
prenslikler halinde yagamaktaydi. Hegel’in resmi digiiniri
oldugu varsayilan Prusya devleti de bunlardan biridir ve
1670°de Branderburg segici prenslerinin “Prusya krali”
unvanini almasiyla kurulmustur. Prusya biitin Almanlan
birlegtirememis olmasina karsin, en biiyik Alman devleti
goérinimiindedir. 18.Yiizyilin ortalarinda, Avrupa’daki
donistmlerin etkisiyle, “anlayislt despotizm” adi verilen bir
yonetim tslubu benimsemis olan Frederik Il zamaninda buytik
bir gelisme gostermigtir. Prusya krallig1 énemli bir askeri giig
olusturdugu bu dénemde, egemen oldugu alanda bir istikrar
olusturmasiyla iktisadi yagsam kosullarim gelistirmis ve siyasi
guctini artirmustir. Fransa’yla birlikte zorunlu askerligi
baglatan Prusya’min 6niinde onemli siyasi olanaklar ortaya
¢ikmugtir. Bu dénemde Isveg’in giic kaybetmesi, Polonya
kraliginin dagilmasi ve Avusturya imparatorlugu’nun é6biir
bolgelerdeki agirhikli siyasas: nedeniyle bélgeye uzak durmas:
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sonucu, Prusya gelisimini kolay gergeklestirir. Silezya sanayi
bolgesinin ele gegirilmesiyle askeri-iktisadi giici geligen
Prusya, Yedi Yil Savaslarindan (1756-1763) basariyla cikar.
Ancak bu savas Prusya’y:r ¢ok yipratir ve Hegel’in dogdugu
1770’den baslayarak iilke gerilemeye baglar. Napolyon’un
1806'daki saldinsina da karsi koyamaz** ve Fransizlar
Prusya’y: iggal eder.

18.Yuzyilin ikinci yarisinda ticaretin neredeyse tamami
deniz yoluyla yapiliyordu. Sanayi Devrimiyle birlikte
demiryollar1 yeni bir olanak olusturdu. Sanayi devriminin
birinci agsamasi olan bu dénemde, heniz toprak 6nemini
yitirmemisti.¥ Almanlarin yasadiklar1 bolgelerin denizle
dogrudan iligkisi yoktu. Bu nedenle Alman tacirler deniz
ticaretiyle elde edilen birikimlerden fazlaca
yararlanamadilar. Alman sermaye sinifi, 6teki Bat1 Avrupa
tlkelerinin sermaye sinifindan farkli gelisti Alman
sermayesinin, sinirlari giivenli bir i¢ pazar olusturamamas:
bir bagka gugligi olusturuyordu, ¢linkii Almanlar, siyasi
birliklerini kurup mutlak bir krallik olugturamamuglardi.
Yine de Alman prensleri 18.Yiizyilda devletten yardim
gorerek olugturulan kumpanyalarin orgitlenmesine ve
desteklenmesine ilgi gosterdiler.3 Ancak feodal yasam
dizeni ¢o6ziilmemisti ve Alman topraklarinda hentiz miilke
baglh (Almanca’da horige denen) uyruk olarak yasayan
koyliler gogunluktaydi. En iyi durumda olanlan bile agir
kiralar 6demek ve bir¢ok angarya yapmak zorundaydi.

Sanayi iligkilerinin Ingiltere’de baglamig olmas:1 gibi,
doga inanct da Ingiltere’de baglayip Avrupa’ya yayildi
Doga inanci, ekonomik degerlerin sanayiye uyarh
olmasinda kiiltiirel bir zemin olusturdu. Insanin
mutlulugunu o6nemseyen bu yeni Hiristiyan kavrayisg,
sermayeyi ¢ogaltma ve rekabet etkinliklerini “algaltici”

B Paul Kennedy, (Cev. Birtane Karanakg¢i) Biiyiik Giiglerin Yiikseligi
ve Gokiigi, Istanbul, [ Bankas: Yayinlari, 1991 5.109-110

M Oral Sander, Siyasi Tarih - ilk;aglardan 1918’E, Ankara, imge
Yaytnlari, 1997, s.145

%  Seignobos, a.g.e.,s. 292
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olmaktan kurtardi. Ayrica, dogaya egemen olmanin yolu
agildi. Insanin dogadaki her geyi kendi mutlulugu igin
kullanmasi olagan kabul edildi. Doga 6nemsendi, dogaya
ilgi artti, hatta doga yasalarinin akilla bulunabilecegi
dastincesi yayginlasti. Galileo doganin dilinin matematik
oldugunu savunmugtu. 16. ve 17. Yuzyildaki bu yeni bakisg,
siyasi alana da yansidi ve tartigmalar baglad:.

Hegel'in dogdugu 18. Yuzyil usun apagik
kavramlarindan kurulmug olan yeni bir kavrayigimin kilttr
alanina taginmaya basladig) ytzyil olmustur.3¢ Usla her
seyin, bu arada dinin dogrusuna da ulagilacag
varsayllmaya baglanmistir. Doga dinin kaynagi da iste bu
beklentidir.

Doganin yasalarini kavrayip ona egemen olan us, her
seyi kavrayip yeniden kurabilir. 18.Ytazyilin usa verdigi bu
ustiin deger onu yasamin biricik sarsilmaz temeli yapinca,
bireyin iginde bulundugu topluluga olan baglar1 ¢6ziilmeye
baglar. Bu belirleme tam da Sanayi Devrimiyle baslayan
yasamsal siirece kosuttur, ¢inki topraga dayal iktisadi
dizende kan bagiyla bagh oldugu ailesine iktisadi baglarla
da bagh olan birey, iktisadi baglarindan siyrihp bagimsiz
olmaya yonelir. Denebilir ki sermayenin gelismesiyle
baslayan yeni toplumsal zemin aydinlanmamin yasamdaki
karsihgidir.?’

Aydinlanma Ingiltere’de bir felsefi olgu olarak
yaganmaz. Ingiliz disiince diinyasi deneycidir. Fransiz
aydinlanmacihigi usgu ve matematikgi, Alman
aydinlanmaciligl usgu goériuniginin altinda gizemci ve
duygucudur. Bu genelleme igin Ingiltere’de Locke felsefesi,
Fransa’da Descartes felsefesi ve Almanya’da Leibniz felsefi
gelenegi o6mek gosterilebilir. Bu ornekler geneli
belirleyecek giigtedir.

%  Macit Gokberk, a.g.e., s,.69
¥ Macit Gokberk, a.g.e., s. 67-98
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Alman aydinlanmacihig Fransiz aydinlanmacihigindan
ge¢ geligir. Siyasal birligin eksikligi, ticaretin cihzhig) ve
sermaye sinifinin yavas olusumu, otuz yil siiren din
savaglar1 ve reform Alman aydinlanmacihiginin geligimini
etkilenir. Alman aydinlanmacihiginin baslaticisi Leibniz
olmustur. Leibniz, ¢atigki ve gerilimlerin yogun oldugu
Alman toplumunda, uzlastirici bir bakigi benimser ve
karsit gorusleri uzlastirmay:r dener. Bu tutumunun bir
goérintisi de digiince dizgesinde usgulugun ve
gizemciligin birlikte bulunmasidir. Bu i¢ igelik Alman
tlkiciliginin 6ziint olugturacaktir.

Aydinlanmacilik iginde tarih  felsefesi de serpilip
gelismeye baglar. Kavrami ilk kullanan Voltaire’dir.3®
Ancak “Voltaire’e gore doniigiim dediimiz gey yamiltict bir
goriiniigten bagka bir gey olamaz. Insan tiiri bagh basina bir
tiirdiir ve tiirler hi¢ degismeden olduklar: gibi kalirlar. Varliklar
da olaylar da kendi yapilari, kendi ozyapilari iginde ayri ayni
seylerdir, her biri kendi ozelligini kendinde tagir, bu yiizden her
biri kendisi olarak ele alinmalidir.”3 Gergi tarih felsefesi
kavramimi Voltaire kullanmigtir ama onun tarih kavrayigi
kullandig1 kavrama uyarl degildir. O tarihin gaglarini,
uygarliklar1 ve dilleri dural yapilar olarak goériir. ilerleme
ve gelisim fikrinden wuzaktir. Voltaire gibi 6teki
aydinlanmacilarda da giiglia bir tarih kavrayigindan séz
edemeyiz.

Hegel'in dogdugu yillarda Prusya Kralligi, Yedi Yil
savaglarinin etkisi alinda duraklar. Fakat bu doénemde
Firtina ve Atillim devinimi en gugli donemini yasamaktaydi.
Ustelik sadece Alman edebiyatina degil, genel olarak Alman
distincesine ve kultiriine egemendir. Firtina ve Atilim
iktisadi yasamda da karsihigimi bulmug ve Alman sanayisi,
kendi i¢ dinamiklerini olugturmaya baglamisti. Gergi
Almanya’da sanayi heniiz iktisadi hayati belirleyecek gtigte
degildir ve dolayisiyla birey hentz her etkinligin temeli

% Hiisen Portakal (Der.) Hegel ve Aydinlanma Yiizyili, istanbul, Cem
Yayinlan, 2002
¥ Afsar Timugin, Diigiince Tarihi 2, 5.286
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olarak goriilmez. Ancak sanayi gelistikge bireyi merkez alan
diistinceler de ortaya ¢ikmaya baglamigti. Almanya disinda
toplum bir altiist olus igindedir. Sermayenin o&niindeki
engeller bir bir yikilmaktadir. Eski din kavrayisi da bundan
etkilenir ve yeni doga inanciyla sermaye ahlaki mesruluk
kazanir. Bu doénemde niifus hareketleri ve toplumsal
déntigim hizlanir. Bireyi merkez alan disiinceler esitlik,
ozgurlik gibi taleplerle toplumsal ve siyasi yasami
degistirmeye baglar. Iktisadi digiincede niifus 6nem
kazanmaya ve niifusbilim ortaya ¢ikmaya baglar.

Hegel’in bilinci tarihsel karisikhik iginde gekillenir.
Hegel gerilimler, kargithiklardan baska Fransiz Devrimi
gibi gilicli dontigiimlere de tanik olacaktir. Napolyon’un
Prusya Devletini Jena’da yenmesi Hegel igin trajiktir. Bir
yandan Napolyon’la, yani “kahraman”la karsilasir, ote
yandan yasadigl kent iggal edilir. Hegel, Avrupa tarihinin
kilit olaylarindan biri olan 1815 Viyana Kongresi'ne
taniklik eder. Tarih felsefesinin olugsmasinda bu kisisel
deneyimlerinin katkis1 biiytktir.

Hegel’in yasami feodal iktisadi ve toplumsal diizenin
yavag yavag ¢oOziilmesi ve yeni degerler karsisindaki
direngler arasinda geger. Hiristiyanligin yeni kavrayislan
ve kilisenin kars1 koyusuyla artan inang gerilimleri, nifus
hareketleri, yeni devlet érgiitlenmeleri, toplumsal donigim
ve yeni hukuk arayiglar1 Hegel’'in yagsamimi kogullandirir.
Hegel ortaya ¢ikan bu gerilimlerin, karsithklarin ¢6zim
arayiglarina tamikhk etmis ve sorunlar1 ¢bzmeye
niyetlenmigtir. Doéneminin basat egilimi olan usguluga ilgi
duymus olmasina karsin Hegel, gerek ailesinin dinsel
kiiltiri ve gerekse Tubingen Universitesinde aldig1 dinsel
egitim nedeniyle gizemcilikten uzaklasamamigtir. Hegel’in
bilinci, karsithiklar ve karigikliklarla sekillenmisgtir.

Hegel’in biling kogullarim1 anlamak igin, onun bilincini
olusturan kaynaklar1 belirlemek gerekir. Hegel bilincini
yazilariyla diga vurmugtur. Hegel’i tanimak igin eserlerine
yonelmek gerekir. Kendisinin de bir nedenle séyledigi gibi,
eserlerini okuyan Hegel’i de taniyacaktir.
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Hegel’'in biling kogullar1 bes kaynaktan beslenir. ilki
Hegel'in yasadig1 toplumsal-kiiltiirel ¢evredir. Bu toplumsal
kiltirel gevre 18.YlUzyilin sonundaki Alman toplumu ve
Prusya devletinin kogullariyla belirgindir. Hegel diinyaya
Prusyah bir Alman olarak bakar. Ikinci kaynak Protestan
Hiristiyan inancidir. Hegel’in metinlerinin zemininde bu
inancin felsefeyle i¢ igeligi gozlenebilir. Felsefesinin
gizemciligi ve dizgesinde dine verdigi 6nem Hegel'in
yasadig) donemdeki din kavrayisiyla ilgilidir. Sozgelimi
hakkinda yazilmig yasam 6ykilerinde zaman zaman pazar
ayinlerine katildigindan s6z edilir.40

Hegel’in bilincini bi¢imlendiren uglinci kaynak Eski
Yunan ulkictlagidir. Hegel’in felsefesinde Eleaciliktan
baslayarak Eski Yunan tlkacaliginin etkisi
gozlemlenebilir. Tek gergekligin varlik oldugunu séyleyen
Eleacilar’a gore olug diye bir gey yoktur. Demek ki varhik
tektir, gokluk bir yanilsamadir. Olusun ve ¢oklugun
yanilsama diinyast1 duyu diinyasidir. Asil varlik ancak
aklin goziyle anlagilabilir. Hegel’in dizgesinde Eleacilar’in
kavramlar1 ve bakis agilar1 kendine yer bulmustur. Hegel
metinlerde 6zellikle Parmanides’e vurgu yapar. Yine de
Hegel'in en ¢ok etkilendigi filozof Platon’dur. Platon, bir
olanla bir olmayan, bir degisenle bir degismeyenin aymi
zamanda olabilecegini ama ayni yerde olamayacagini
soyler. Platon degisenle degismeyeni, bir olanla ¢ok olani
bir birine gore agiklayabilecek bir diizen arayigina girer.41
Boylece disinilir diinyay: gergekliklerin dinyasi olarak
belirler ve oraya idea’lar diinyas: adimi verir. Idea’lar
dinyasi duragan bir dinyadir. Orada her sey katilma
dizeyindedir, iliski yoktur, ¢tinkii iliski duraganhg bozar.
Duyulur dinya ise iligkiler diinyasidir. Platon idealar:
disiincemizin temeli olan evrenseller olarak gorir.
Platon’'un ¢o6zmek istedigi, idea diinyasiyla duyulur
diinyanin nasil iligkilendirilecegidir. Hegel bu sorunu kendi
dizgesinin bir pargasi haline getirip ¢6zmeye niyetlenir.

4 Bu konudaki biyografileri aktaran Naim Sahin, a.g.e.,
4 Afgar Timugin, Diigiince Tarihi 1, s. 223
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Aristoteles’in evrensellerle denedigi ¢6ziimi bir ugrak
olarak kabullenir ve sonunda dinyanin evrenselden gikisi
bir nedenden zaman iginde bir etkisinin ¢ikis1 olarak
anlasildig) igin ¢6zim iretilmedigini soyler. Hegel’e gore
birle ¢ok olanin, degisenle degismeyenin iliskisi sonucun
onciillerden ¢ikisina benzer. Hegel’in dizgesinde Neden-
etki iligkisi yerini neden-erek iligkisine birakir.4?

Hegel’in biling kosullarin1 olugturan dérdiincii 6ge ise
modern felsefedir. Bu felsefe iginde oncelikle Spinoza’dan
s6z etmek gerekir. Spinoza, biitiin belirlemenin olumsuzlama
oldugunu soyler.#> Hegel, bu 6nermeyi tersine gevirir ve
butiin olumsuzlama belirlemedir, der. Olumsuzlama Hegel
dizgesinin ve diyalektigin temel kavramlarindan biri haline
gelir. Spinoza'nin téz kavrami ve heptanrict tutumu da
Hegel’in ilgisini ¢ekmistir. Hatta Spinoza’nin felsefesini
serimleme bigimi, Hegel'in metinlerini kaleme alig bigimini
etkiledigini soyleyebiliriz.

Montesquieu Alman diistincesi izerine oldukga belirleyici
bir etkiye sahiptir. Hegel'i de etkilemigtir. Ozellikle hukuk
felsefesi lizerinden baslayan bu etki tarih felsefesi agisindan
da “akil ve tarih”in iligkilendirilmesiyle karsimiza gikar.#
Yasalarin Ruhu’'nda “Onur, kamunun baghca tiim boliimlerini
harekete gegiriyor, bunlar1 kendi eylemleriyle birbirine bagliyor ve
herkes kendi 6zel gikar: igin sanarak ortak ¢ikar igin ¢alistyor” diye
siren anlatimin Hegel'in “aklin hilesi” kavram igin guigli bir
kaynak olusturdugu agiktir.#> Montesquieu'niin Hegel’i ulus
ruhu kavramiyla da etkiledigini séyleyebiliriz.

Hegel dizgesinde iktisadin belirleyici bir yeri yoktur. Yine
dizgesinde yer bulan iktisadi bakis Adam Smith'in etkisi
altindadir. Caligma ve emek tizerindeki goriislerinde kaynak
Rousseau’dur. Rousseau [kinci Séylev'de ve 1750'li yillarinda

Stace, a.g.e., 5.19-66
Spinoza, (Cev.Aziz Yardimh) Térebilim, Istanbul, idea Yayinlan,
2000, s.34

4  Hiisen Portakal, a.g.e., s.11 ve devam

45 Hiisen Portakal, a.g.e., s.13
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yazdig1 metinlerde egemenlik-kolelik iliskisi tizerine durur.
Caligmaya o6zel bir yer ayirir ve galigmanin zaferinden soz
eder. Hegel’in kole/efendi diyalektigi ve ¢alisma kavramlar:
icin Rousseau 6nemli katki saglamstir.

Hegel'in biling kosullarindaki beginci kaynak Kant’la
baglayan Alman dlkicaligidiar. Alman  dlkictliganin
kokenleri Alman ulusguluguyla iligkilendirilebilir. Hatta Firtina
ve Atlim edebiyat devinimi de Alman ulkiciliga iginde
anlamlagtinlabilir. Alman tlkictliginin temelinde Kant
vardir. Hegel, Kant elestirileriyle diisiincesini geligtirir.
Yapitlarinda Fichte ve Schelling’e oranla daha ¢ok Kant’tan s6z
eder. Kant'in dizgesi gigliidir. Fichte de Schelling de Kant1
elestirerek felsefelerini olugturdular. Hegel de benzer bir yol
izler. Kant felsefesiyle ytizlesir ve Kant'in benimsedigi
¢ozimleri dizgesinin bir pargasi yapar, benimsemediklerini
eletirir ve bu elegtirilerle yeni bakiglar iretir. Omegin Hegel
Kantin “bilinmezlik” kavramini elegtirirken, 6te yandan
Kant'in belirledigi kategorileri alir ve gelistirip kendi dizgesinin
bir pargasi yapar.

Kant'in hem ardili hem de elestiricisi olan Fichte 6zgiirliik
distincesine tutkuludur. “Onun felsefesi ozgiirlitk inanciyla ve
ozgurlugii saglayacak tek biiyitk gii¢ olarak bilimin yiiceltilmesiyle
belirgindir.”4% Fichte’'nin Hegel'i etkileyen yam diinyay:
insanin eylem alani olarak gérmesidir. Boylece Fichte ben ve
doga diyalektigini olusturur. Schelling ise ben ve ben olmayan
iliskisinde ben olmayami temel alarak Fichte’den ayrilir.
Dogay1 temel alan Schelling, dogay: erekselligin egemen
oldugu bir ortam olarak goriir. Boylece erekliligi canhlar
diinyasindan cansizlar diinyasina da tasir. Scheling’e gore
dogay: yaratmis olan bilingsiz zeka, gelisen bir zekadir.
Gelisirken gesitli basamaklardan gegerek en yiiksek noktaya,
bilingli insanin bulundugu en ylksek basamaga ulagtirir.
Fichte ve Schelling Hegel dizgesinin temellerini atmiglardir.
Hegel'in felsefesi de Kant’la baglayan, Fichte ve Schelling’le
sekillenen binanin g¢atisini olusturur.

% Afsar Timugin, Diglince Tarihi 3, s. 287
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b) Hegel’in Bilgi Kurami

Hegel ilkici bir duginirdir ve felsefesini nesnel
ulkiculik olarak agiklar. Eski Yunan ilkiciliglinden
baslayip, iilkici felsefenin agmazlari ve eksikliklerini
gidermeyi amaglamistir. Bu agidan gegmisin kalitiyla
hesaplagmakta gibidir. Her felsefe anlayisini kendi
dizgesinin o©ncesel bir ugrag: olarak goérir. Bu yénde
kendisi agisindan ¢6ziimsiiz gériinen sorunlar1 da ¢6zmeye
girisir. Hegel’in felsefesi, Mutlak Fikir dedigi ve bizim
kolaylikla Tanr: olarak belirleyebilecegimiz t6ziin kendini
evrende serimlemesinin dizgesidir.

Mutlak  Fikir bir olanak olmaktan g¢ikip kendini
serimleyerek ya da kendi digina g¢ikarak, kendine
yabancilagarak kendi kendini eksiksiz kilmak ister. Once bir
olabilirlikler biitiini ve kendinde olan bu Mutlak Fikir
olanaklarinin ne oldugunu bilmek igin gelismeye baslar.
Mutlak Fikir, bu agimlanmada evrensel us olarak ig gorur.
Kendini ilkin “doga” olarak dislastirir. Ancak dogada
6zgirlikten yoksun ve oziine aykiri, 6ziiyle geligsik bir
duruma diser ve kendine yabancilagir, ¢linkii ruhsal bir
6ze sahip olan evrensel us, dogada “maddi” bir nesneye
dontagmiistiir. Bu noktada biling yoksunlugu belirleyicidir.
Maddenin 6zt ¢ekimdir, yani maddenin merkezi kendi
disindadir ve bagimhdir. Oysa ruhun merkezi igindedir ve
bagka seye bagimh degildir. Oznedir ve bilendir.
Dolayisiyla maddede biling yoktur. Sayisiz nesnelere
bélinme ytiziinden birlik de yitip gitmistir. Oysa evrensel us
Mutlak Fikir'in agilimt oldugu igin 6zgurlik, startip gitme ve
birlik ilkelerinden olugur. Biitiin bunlar dogada bulunmaz
ve bir geligme ortaya qikar. Evrensel us bu gelismeyi insan
ve insan kiltirinin dinyasinda ortadan kaldiracaktir. Bu
siire¢ onun yeniden kendine dénisiiyle, kendi igin
durumundan kendinde ve kendi i¢in durumuna gegisiyle
agiklanir. Insan ve insan kiiltiirii evrensel usun 6ziine uygun
bir diinyadir, ¢linkii burada biling de vardir. Evrensel us
burada artik kendindedir ve kendisi i¢indir. Gergi Mutlak
Fikir baslangigta da kendindeydi ama hentiz bir gergek
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degildi, sadece bir olanaklar bitiniaydi. Dogada bir
gerceklik kazanmigti ama dogada kendinde degildi, kendi
diginda kalmigti. Insan diinyasinda yine kendinde ve kendi
igin  gerceklik  kazanacaktir. Mutlak  Fikirdir ama
edimsellesmis ve olanaklarini gergeklestirmis Mutlak
Fikirdir.47

Demek ki Hegel'in dizgesi, mutlak fikrin (tez) kendini
eksiksiz kilmak igin 6nce doganin olusumu (antitez) ve
ardindan insan kultiiri araciigiyla kendine déntisimiinin
(sentez)  bitinsel dizgesidir. Dizge ulkiciidiar fakat
evrendeki akisi ve ilerlemeyi de igermektedir.#® Hegel'e
gore evrenin tarihi boyunca ortaya ¢ikan devinimi kisir bir
kimildanig degildir. Seyler o devinime gére kurulur,
biitlinin evrimi onun kuruluguna gore diizenlenir. Evrensel
olusum ugsuz bucaksiz bir dogurmadir. Hegel felsefesi
ilerleme ve akigi igsellestirmis olmasi nedeniyle devrimci
egilimlere esin kaynag olmustur. Ote yandan biitiin
evrenin zorunluluk ve belirlenimcilikle agiklanmasi ve her
seyin mutlak fikrin serimlenmesinden olusmasi1 Hegel’i
tlkici felsefenin son biiylik diigiintiri yapmigtir. Hegel’in
felsefesindeki temel tigleme Hiristiyanhigin {iglemesine
uygun oldugu halde onceleri inangsizhga yatkin
gorulmustir. Fakat daha sonra Hegel felsefesinin
Hiristiyanhk agisindan degeri anlagilmistir, gtinkii Hegel,
neredeyse Hiristiyanlikla felsefe tarihini 6zdeglestirmigtir.

Hegel, tam anlamiyla bir dizge filozofudur ve her
gergek dizgede oldugu gibi onun dizgesinde de bir pargay:
bir bagka pargadan ya da bitinden bir pargayr ayirarak
kavrama olanag1 yoktur. Hegel’e gore bir bilgi ancak bir
biitiinlin pargasi oldugu zaman dogrulanir, bunun digsinda
bir varsayimdan ve 6znel goériigten bagka bir sey degildir.
Dogru ancak dizgeyle olasidir49 ve wussal diisiince

Macit Gokberk, Hegel'in Felsefesi — Yagayan Yonleriyle, Ayn Bask,
Istanbul,Felsefe Arsivi, 1972, .12

#  Peter Singer, (Cev. Bahar Ociil Diizgoren) Hegel, istanbul, Atlin
Kitaplan, 2003, s.109
Afgar Timugin, Diigiince Tarihi 3, s.297
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gergeklige ulagsmanin tek yoludur. Bu nedenle Hegel’'in
bilgi kuramini anlamak igin onun varlig: agiklama bigimini
kavramamiz gerekir. Hegel’e gore varlik gergek olmalidir.
Gergek kendi iginde sonsuz olandir. Sonlu bir bagkasiyla
iliskide olugur. Bir baskasi onun olumsuzlamasidir ve
kendini onunla sinirh olarak sunar. Dolayisiyla “Evrendeki
her gseyin, tim bireylerin ve tiim olgularin, bu arada tiim
insanligin ve tim tarihin tek bir kaynaktan, tek gergeklik
olan ve usdis: higbir sey barindirmayan bir kaynaktan”50
¢tkmis olmasi gerekir. Bu tekg¢i tutum Parmanides’te,
Platon’da ve Spinoza’da gorilmektedir. Tekgilik dinde
tektanricilik ve bilimde tek bir yasaya ulagsma arzusu olarak
gozlemlenebilir.

Spinoza evrenin ilk ilkesinin tek bir ilke olmas: ve bu
ilkenin bir birlik olmasi1 gerektigini belirlerken, mutlak
gercekligin kendi disinda higbir seye bagimli olmamas:
nedeniyle gergek olabilecegini savunmugtu5! Kendine
bagimli olmak kendini belirleyen olmaktir, ¢tinki iki
mutlak gercek olsa, biri o6tekini sinirlamali, dolayisiyla
belirlemelidir. Bu durumda ikisi de kendini belirlemis
olamaz. Yine Spinoza’nin bize duyurdugu gibi her
belirleme olumsuzlama olacaktir. iki mutlak gergeklik olsa,
birbirlerine goére belirlenecek, dolayisiyla birbirlerini
olumsuzlayacaktir. Belirlenim ve olumsuzlama mutlak
gerceklikle cgelisik oldugu ig¢in bu iki mutlak gergeklik
olanakl degildir.

Spinoza’nin t6z adin1 verdigi ve evreni agiklayan bir ilk
ilke fikrini Hegel de benimser. Spinoza’ya gore toz,
kendinde olan ve kendi yoluyla kavranan, kavranmasi
olustugu bagka bir seyin kavranmasina bagh olmayandir.
Hegel’e gore evrenin bu ilk ilkesi Mutlak Fikirdir ve Mutlak
Fikir her seyin giktig1 kaynaktir. Platon’un fdealar, Kant'in
kategoriler veya evrenseller dedigi seylerin toplami Hegel’e
gore bu ilk ilkeyi olusturur. Kantin duyusal ve duyusal

%  Afsar Timugin, Diiglince Tarihi 3, s.296
51 Spinoza, a.g.e., s,.3
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olmayan evrenseller ayrimini 6énemli bulan Hegel, ilk
ilkenin duyusal olmayan evrensellerden olusmas:
gerektigini soyler. Bu evrenseller, bir 6zne olarak kendini
kuran veya edimsellestiren mutlak fikrin hem kendinde
kendisidir hem de eregi olan kendi igin kendisi olmaya
yonelik kendini serimlemesidir. Hegel Mantik adl1 eserinde
bu serimlemeyi sunar.

[lk ilke, bir ilk neden tizerine kurulur ve bu nedenin
nedeni agiklanamazsa, biitin anlatim sadece bir kurgu
haline gelecektir. Spinoza tozu dogal olarak degisikliklerin
onsel nedeni olarak belirler ama t6zin nedeni sorununu
¢ozmez. Platon iyi ideasin temel alir ama iyi ideas: nigin
vardir ve nesnel diinya I[dea’lara gére nasil olugur
sorularini yanitsiz birakir. Hegel evrenin ilk nedenden
¢ikarsanmasi ve ilk nedenin kendisini agiklamasi
guglugunu ¢éziimlemek ister. Ona gore evrenin mutlaktan
¢ikis1 bir nedenden zaman iginde bir etkinin ¢gikisina degil,
bir sonucun oOncilerinden ¢ikisina benzer.52 Evreni
agtklayan sey evrenden once olmalidir. Evrenden once
olmalidir, ¢unki bir ilk s6z konusudur. Hegel’e gére bu
oncelik zamansal degil mantiksaldir. Boylece ilk neden
kendini agiklayan ve agiklanmasi igin baska bir gseye
gereksinim duyulmayan ilke olacaktir. Bu ilk ilke hem bir
neden hem de bir erek olacaktir.

Kant kategorileri deneyi 6nceleyenler olarak belirlemisti.
Hegel deneyin evren oldugunu ve dolayisiyla kategorilerin
evreni 6ncelemesi gerektigini savunur. Kant kategorileri
evreni agiklayan bir ilke olarak kullanmamis, daha ¢ok
bilmeyle ilgili olarak kullanmisti. Ama Hegel bunlar evreni
agiklayan ilk ilke olarak goriir ve toplamina Mutlak Fikir
der. Mutlak Fikir ilk ilkedir. Evren bu ilk ilkeden ¢ikmstir.
Bu ilk ilke kendini agiklayan bir ilkedir, ¢tinki ilk ilkenin
onceligi zamansal degil mantiksaldir. ilk ilke kendini
agtklayabilir ¢iinkii akla uygundur. Hegel’e gore Mutlak
Fikir eregine ulasmak igin edimsellestiginde evrensel akil

Stace, a.g.e., s.47
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olarak ig gorur. Bu nedenle Hegel, her ussal gercektir, her
gergek ussaldir demektedir. Hegel ilk ilkeden baglayarak
ussal bir dizge kurmaya gahsir. Ona goére ilk ilke evreni
neden-etki iliskisi i¢inde kendi i¢inden ¢ikarsayamaz ama
neden-erek iliskisi iginde ¢ikarsayabilir. Boylece Mutlak
Fikir sadece toz degil gercegin yetkin bir bigimde aqiga
vurulmasinin 6znesi de olur.53

Hegel Mutlak fikri dustince olarak goriir. Spinoza ilk ilke
olan tozu dugiince olarak géormemisti. Diiglinceyi t6ztin bir
yiklemi olarak kabul etmisti. Hegel toz kategorisini
Spinoza’dan almis fakat farkli kullanmistir. Hegel'e gore
kategoriler ya da evrenseller mutlak fikrin tanimlaridir. Bir
baska deyisle Mutlak Fikir kategorilerdir ve kategoriler de
bir yandan bizim zihinsel bigimlerimiz, 6biir yandan nesnel
varhklardir ve bigimleriyle mutlaktirlar. Hegel'e goére
bigimle igerik ayni1 olmalidir. Mutlak Fikir algilayan bir 6zne
olarak degil, kendi kendini kuran ve boylece kendiyle
tanigan bir 6zne olarak kategoriler biittiintadiir.

Edimli evrenin varolusunu bu Mutlak Fikirden
cikarsamak ve evrenin ereginin aym zamanda nedeni
oldugunu ortaya koymak, daha onceki tlkiicti diigintigiin
¢6zumstiz biraktif1 sorunlari agmay1 gerektirir. Hegel bu
zorlugu diyalektigiyle asmak ister. Kendinden onceki
mantigin gelismezlik ilkesini asmanin yolunu bulur.
Diyalektige gore sonlu yalnizca digaridan simirh degildir,
tersine kendi dogas1 yoluyla kendini ortadan kaldirir ve
kendisi yoluyla kargitina geger. Yagsam 6limin tohumunu
kendi iginde tasir ve genel olarak sonlu kendi iginde
kendisiyle geligir ve bu yolla kendin ortadan kaldirir. Buna
gore diyalektik bilimsel ilerlemenin devinen ruhunu
olusturur ve bilimin igerigine igkin baglant1 ve zorunluluk
veren biricik ilkedir.> Hegel’den 6nce kullanilan mantikta
olumluyla olumsuzun birbirlerini digsarida biraktiklarini,
dolayisiyla aralarinda iligki olamayacag: kabul edilmisti.

9 Alexandre Kojéve, (Cev. Selahattin Hilav) Hegel Felsefesine Girig,
istanbul, YKY Yayinlan, 2001, s.115
3  Hegel, Mantik, s.154
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Her zaman A=A dir. Higbir zaman A=A’ (degil) olamaz.
Ornegin  Spinoza bitimliyle bitimsizi kargilikh olarak
birbirini disarida birakan kargithklar olarak goérmiisti.
Hegel A=A’ olabilecegini gosterdi ve sorunu asabildi.
Hegel’e gore karsitlar o6zdesti ve biri Obiriiyle var
olabilirdi. Ornegin Varlk’la Higlik 6zdesti. Kategoriler
arasindaki gegisi de, Mutlak Fikir'den evrenin gikarsanmasi
da bu mantikla anlagilabilirdi.

Hegel'e gore birlik, ¢okluk, varolus, t6z gibi mutlak
fikri olusturan evrenseller varolmazlar, varolmadilar ve
higbir zaman varolmayacaklardir. Katiksiz soyutlamalardir
ama yine de gergektirler, ¢linki varhklarn geylerden
bagimsizdir. $eylerin varliklariysa onlara bagimhdir.
Bunlar deneyin (evrenin) zorunlu kosullaridir. Onlar
olmadan evren olamazdi. Evrenin varlig: onlarin varligina
bagimhidir. Bu nedenle Kategcriler dizgesi ilk ilkeyi
olugturmalidir. ilk ilke eregi olan bir nedendir. Kendini
belirler ve kendini belirleyebildigi igin de gergektir. Gergek
kendi iginde sonsuz olandir ki sonlu terimler yoluyla
anlatilmaya ve bilince getirilmeye izin vermez.55

Hegel’e gore birlik, birligi oldugu seylerden ayri degildir.
Aralarindaki ayrihk mantiksal olabilir. Omegin nicelik,
olgudan ayri olamaz. Ama diisiincede olabilir. Zorluk imgesel
diisinmeyle ilgilidir. Parmanides’in  varhig  kiiresel
digiinmesi de imgesel disiinigiin bir belirlenimidir. Gergi
kavramlarin algilar1 izleyen zihinsel siiregler olduklar1 ve
bireysel nesnelerin bilincine varilmasindan sonra geldikleri
soylenebilir. Hegel’e gore oncelik mantiksal olarak ele
alinmalidir ve kategoriler duyu algilarini mantiksal olarak
onceler. Gergi bireysel bilingler nedenselligi gevrelerindeki
dinyay1 inceleyerek ogrenir, fakat nedensellik kavrami ve
oteki kavramlar zamansal olarak algidan sonra gelir ve
deneyimden tiirer. Hegel’e gore en son 6grenilen mantiksal
agidan birinci olandir. Zihinde bir fikre geg vanlsa bile kaba
duyu ve algillarda bu fikir ortik olarak bulunur.

55 Hegel, Mantik, s. 94



58

Bulunmasayd: algilar olanakhh olmazdi. Bu nedenle fikir o
algilarin  koguludur ve onlara karsi mantiksal oncelik
olugturur. Hegel, Kant'in zaman ve uzam kategorilerinin
biitiin deneyime 6ncel oldugunu belirledigine igaret eder. Bu
belirleme de mantiksal bir 6nceliktir.

Zihinde 6znel kavramlar gelisme asamasinda varolurlar.
Ama Hegel'e gore nesnel gergeklik olan kategoriler biitiin
6zel zihinlere ve evrene onceldir. Nesnel gerceklik olarak
belirledigi kategorileri duyusal olmayan katiksiz diigiinceler
olarak nitelendirir. Oznel kavramlarin duyusal gagrigim
olmadan varolamayacagini, bagimsiz olmadiklarini ve
dolayisiyla gergek olamayacaklarini savunan Hegel, katiksiz
evrensellerin mantiken duyusal algilara 6ncel olmasi
nedeniyle, duyusal igeriklerinden ayrilabilecegini varsayar.
Bu nedenle bagiml degildirler ve gergektirler.

Hegel'in nesnel gergeklik olarak nitelendirdigi
kategorileri ar diigince olarak kavrayabiliriz. Hegel,
Mantik'in  girisinde duyusal bilincin igerigi olarak
belirledigi imgesel diisiinceyi asmanin gerekliligi tizerinde
durur. Platon’'un idealarinin bagka bir dinyada
varoldugunu sanmasi yanilgisinin da imgesel digtinceden
kaynaklandigini séyler. Kendi dizgesinin ve o6zellikle
diyalektiginin temelinde olan varhk-higlik 6zdesliginin
anlagilmasindaki temel zorlugun da bu distince bigimi
oldugunu savunur. Kisaca Hegel, kendi dizgesinin
anlagilmas:1  igin imgesel diglinceden vazgegilmesi
gerekliligini ongoriir.

Hegel’in nesnel gergeklik diye belirledigi Mutlak
Fikirden yani kategoriler bitininden evrenin nasil
gikarsanacagl da arn disinceyle anlasilabilir. Hegel Mutlak
Fikirden kategorileri ve kategorileri de birbirinden
cikarsamasini diyalektik yoéntemiyle gergeklestirir. Ilk
kategori olarak Varli§i benimser. Varlik hem biitiinselligi
agiklamaktadir hem de bitinsellikten kategorilerin
¢tkarsamanin olanagin saglamaktadir, ¢linki bitin oteki
kategorilere mantiksal olarak onceldir ve onlan kendi
igcinden ¢ikarsayabilir. Kategori  siradiizeni mantiksal
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olarak daha evrensel olandan daha az evrensel olana,
oérnegin cinsten tire dogru olmalidir. Bu akig genelden
6zele, soyuttan somuta dogru mantiksal bir diziligtir. Varlik
bu nedenle ilk kategoridir.

Hegel’e gore Varlik’in ar1 olmanin disinda higbir
belirlenimi yoktur. O belirlenmemis bir dolaysizdir,
disinsellikten yoksundur, dogrudan dogruya kendindedir,
her zaman kendine esittir, kendi icinde de kendi disinda da
her tiirli ayrimin uzagindadir, bagka bir seyle esitsizligi
yoktur, ar1 bogluktur, ar1 belirlenimsizliktir. Onda sezgisine
varilacak higbir gey bulunmaz, onunla ilgili olarak sezgiden
soz etmek olas1 degildir. Onda ancak ar1 ve bos bir sezgiden
soz edilebilir. Onda dustintilebilecek bir sey de yoktur,
onda ancak bos bir disinceden s6z edilebilir. Bu
belirlenmemis dolaysiz gergeklik bir Higlik’dir, Higlik’ten
ne daha az ne daha ¢ok bir seydir. Higlik ar1 Varlikla ayni
seydir. Katiksiz var olmak, olmamakla 6zdestir, yani
higliktir.5% Demek ki Varlik’la Hig¢'lik o6zdestir. Ozdes
olduklarina goére birbirlerine dénerler. Varlik’la Hig’lik
birbirine gegisirler. Diyalektige gore tez olan Varlk
olumludur, antitez olan yokluk olumsuzdur. Uglinciisi
sentezdir ve yine olumludur. ilk ‘igleme varlik-higlik-
olugtur. Boylece Varlik, Hegel dusincesinin baglangig
noktasi olur. Hegel biitiin evreni bu kaynaktan baslayarak
ussal bir diizen iginde agiklamaya girigir.

Mutlak Fikir (butan gergeklik) kendinde fikir ya da
mantiksal fikir olarak, kendi diginda fikir ya da doga olarak
ve hem kendinde hem de kendi igin fikir ya da ruh olarak
serimlenir. Kendinde fikir, varhk-6z-kavram Uglemiyle
surer. Varlhktan nitelik-nicelik-6l¢i Gglemesine, 6zden,
varolusun temeli olarak 6z-goriniig-edimlilik Gglemesine,
kavramdan 6znel ve nesnel kavrama varir ve devam eder.
Kendi diginda fikir olan dogadan mekanik-fizik-organik
tglemesine, kendinde ve kendi igin fikir olan ruhtan, 6znel
ruh-nesnel ruh-mutlak ruh dglemesine gegilir. Bu

% Afsar Timugin, Ddglince Tarihi 3, s,.196
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serimleme biraz da zorlama tiglemelerle siriip sonunda
sanat-din-felsefe tglemesiyle mutlak fikre ulasir5” Hegel'e
gore bu serimleme aymi zamanda usun serilmemesidir,
¢linkl Mutlak Fikir bu akigta evrensel us olarak gorinir. Us
her bir ugraktan sonra {iglemeler sayesinde gergeklesen
dogurmalarla eregi olan kendinde ve kendi igin olan, kendi
bilincine varmig, 6zglrlesmis ruha, arinmis mutlak fikre
erigecektir, ¢linkii erek gergek biitiindir. Biitiinse ancak
kendi gelisimi yoluyla kendini tiimleyen 6zdiir. Baslangigta
ne ise erekte de kendisidir. Ancak erek ayni zamanda
6znedir.®8 Bu nedenle gelisim palamuttan mege agacinin
olusmasi gibi daha bastan belirlenmigtir. Rastlantiya ve
ilineklere yer yoktur. Bu agidan Hegel'in dizgesi
donguseldir ama diyalektik bir gelisme ve akig igerir. Bu
akis igerisinde en zor agiklanan Mutlak Fikirden dogaya
nasil gegilebildigidir. Hegel’de bu ¢ok belirgin degildir.

Hegel’in evreni agiklama yontemi bilgiyi agiklamasini1 da
belirlemigtir. Hegel’e gére 6zne (bilen yan) ile nesne (varlik
yani) 6zdestir. Ozne ile nesne birbirlerine digsal bagimsiz
gerceklik degildir. Iki ayri varlik halinde birbirlerine
bakmazlar. Tek bir gercegin iki ayr1 goriinimi olduklari
igin 6zdestir. Zaten boyle olmasa bilginin nasil olusabildigi
¢6zimlenemez. Biitiin bilgi kavramsaldir. Bir nesne
hakkinda ona uygulanan kavramlar yoluyla bildiklerimiz
diginda bir gey bilemeyiz. Dilde her kelime bir kavrami
temsil eder ve kavrami olmayan bir diisiince olas1 degildir.
Gergek duginceler ve bilimsel i¢géri ancak kavramin
emeginde kazanilir. Yalnizca kavram bilginin evrenselligini
tretebilir. Kavramin iretimi timiiyle gelismis ve eksiksiz
bilgi olabilir5® Demek ki nesne evrenseller toplamindan
bagka bir sey degildir.

Bilgi, gergekligi ele gegiren alet olarak varsayilabilir.
Hegel’e gore, bir aletin bir sey lizerine uygulanmasi onu

7 Stace bu tiglemelerin aynntilarini kitabinin sonuna eklemigtir.

8 Hegel, (Cev. Aziz Yardimh) Tinin Gériingiibilimi , 2.b. Istanbul, ide
Yayinlan, 2004, s.33

® Hegel, Tinin Gériingiibilimi, s.64
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kendi igin oldugu gibi birakmayacak, tersine bigimlendirip
degistirmeye baglayacaktir. Eger bizim etkinligimiz aleti
degil de bir bakima gergekligin 1511nin bize ulagmasim
saglayan edilgin bir ortamsa, o zaman gergekligi yine
kendinde oldugu gibi degil, tersine bu ortam yoluyla ve
onda oldugu gibi almak zorundayiz. Bu nedenle Hegel’e
gore anlamsiz olan sey bir aracidan yararlanmakta
olusumuzdur. Ortaya ¢ikan sorun aletin igleme yolunun
taninmasiyla giderilebilir, ¢iinkii bu bizim o alet yoluyla
edindigimiz mutlak tasarimda alete digen boélimi
sonugtan uzaklastirarak gergegi arilig: i¢inde kazanmamiz
olanakl olacaktir.6

Bilgi igin hedef de ilerlemenin dizisi gibi zorunludur.
Bilginin kendi otesine ge¢meye gereksinmedigi, kendi
kendini buldugu ve Kavramin nesneye nesnenin Kavrama
kargilik diistiagu yer bilginin hedefidir. Bu hedefe ilerleyis
ayrica durdurulamaz bir ilerleyistir ve daha 6nceki higbir
durakta da doyum bulmayacaktir,®! ¢iinka biling kendi
kendisi igin kendi kavramidir. Bilgiye Kavram, 6z ya da
gercege varolan veya nesne dersek, o zaman sinama
kavramin nesneye kargilik diisiip digmedigini gormekten
olusur.6?2 Biling kendi kendini sinarken bize yalnizca
seyretmek kalir, glinki biling bir yanda nesnenin bilinci 6te
yandan kendisinin bilincidir. Bilincin bir nesneyi
bilmesinde genel olarak bir ayrimdan s6z edilebilir. Bir
yandan biling igin bir sey “kendinde”dir ama 6te yandan
bilgi ya da nesnenin biling igin varligi baska ugraktir.
Sinama var olan bu ayrima dayanir. Bu kargilastirmada iki
ugrak birbirine uyumsuzsa biling nesneye uygun kilmak
igin bilgisini degistirir. Ama bilginin degisiminde nesne de
degisir, ¢linkii 6ziinde nesne bu bilgiye aittir. Biling igin
yeni gercek nesne ancak kendinden kaynaklaniyorsa
deneyimleyebilir.

® Hegel, Tinin Gériingiibilimi, 5.66
¢ Hegel, Tinin Goriingiibilimi, s. 72
8 Hegel, Tinin Gériingiibilimi, s 73
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Acaba kavramlar disginda “sey” yok mudur? Kant,
kavramlar disinda seyden s6z eder. Kant'in “kendinde sey”
diye belirledigi, zihnimizin diginda kendinde bir seyin
varoldugunu, bize gériinenden tamamen farkli bir geyin
var oldugudur. Hegel, 6zne ve nesne 6zdes degilse
nesnenin nasil bilinebilecegini sorar ve Kant'in “kendinde
sey” kavramini reddeder. Hegel'e gore “kendinde gsey”
yoktur. Nesne disiincenin onu kavradig gibidir. Varlik,
biling igin varhk anlamina gelir. Biling igin olan varhk
disinda bir varlik yoktur. Bir nesne bir 6zneye iligkin
degilse nesne degildir. Evren bilingliligin igeriginden baska
bir sey degildir.

Hegel’e goére  bilginin ilk evresi duyusal bilingte
gergeklesir. Gergek bilginin uretilmesi emekle asilmasi
gereken zorunlu ugraklar vardir.®® Diinya kiltir tarihine
bakildiginda insanlarin olgun kafalarini ugrastiran seyler
bir ¢ocugun egitimin siirecine benzer.® Bu siire¢ sonunda
mantik bilimiyle gergek bilgiye ulasacaktir. Bu siireg
bilincimizin igerigiyle de ilgilidir. Bilincimizi dolduran
igerik, duygular, sezgiler, imgeler, tasarimlar, amaglar ve
odevlerden olusur. Bu igerik distince ve kavramlan
belirler. Duygu, sezgi, imge ve otekileri igerigin sadece
bigimleridir. Oysa Igerikle bigim bir ve aynidir. Bu
bigimlerden her birine gore tikel bir nesne ortaya ¢ikiyor
gibidir. Boylece kendinde ayni olan sanki ayr bir igerik gibi
disanilir.  Duygu, sezgi, istek, isteng vb. belirlilikler,
onlarin bilincinde olundugu siirece kabaca tasarimlar
olarak adlandirildiklan igin, denebilir ki felsefe kavramlar
tasarimlarin  yerine gegirir. Hegel'e gore felsefenin
anlagilmazligl denilen sey bir yaniyla bu noktaya baghdir.
Gigliik soyut diiginme ya da ar1 diigiinme eksikligidir.

Insanin éniinde duran bir kavramda neyi digiinmesi
gerektigini bilmedigi soylenir. Oysa bir kavramda
kavramin kendisinden daha 6te diistinilecek bir sey yoktur

8  Hegel, Tinin Goériingiibilimi, s 36
# Hegel, Tinin Gériingiibilimi, s 37
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diyen Hegel, kendi dizgesinin anlagilmazhiginin gerekgesini
bilincin ge¢mis ugraklarinda oldugunu varsayar: Duyusal
bilincin imgelere bagli disiinme aliskanhigl nedeniyle ar:
distiinmeye uyarli olamadigimi soyler. Hegel’'e gore, “bu
yiizden o anlatimda daha onceden bilinen, taninan bir tasarima
duyulan ozlem yatar; tasarimlama yolu yitince, bilince sanki bir
zamanlar iizerinde saglam ve dogal dayanagimt buldugu toprak
ayagimin altindan ¢ekilmis gibi gelir. Kendini ari kavramlar
iilkesine ¢ekilmis buldugunda, diinyada nerede oldugunu
bilemez. Bu yiizden vyazarlar, wvaizler, konugmacilar vb.
okuyucularina ya da dinleyicilerine oranla daha gimdiden ezbere
bildikleri, onlara tamdik gelen ve kendilerini kendiliklerinden
anlatan geylerden soz ettikleri zaman en anlagilir bulunur.”

Hegel duyusal biling kosullarindan soyut an diisiinmeye
gecilmedikge ilkiici felsefenin birikmis sorunlarinin
¢oziilemeyecegini onemser. Bu nedenle Hegel dizgesinde
mantig temel alir. Ona gére mantik, an diigiincenin, soyut
digincenin ve digiinmenin yasalarinin bilimidir ve belki
en zor bilimdir, ¢linki sezgilerle ilgilenmez. Geometri gibi
soyut duyusal tasarimlari da ele almaz. Sadece ar
soyutlamalarla ilgilenir. Ote yandan mantik en kolay bilim
olarak da goriilebilir, ¢inki igerik kendi 6z digtincemizden
ve bunun tanidik belirlenimlerinden baska bir sey degildir.
Mantik yoluyla egitim insan diisiincede ustalastirir, glinki
bu bilim digiinmenin disinilmesidir.%¢ Hegel’in bilgi
kurami igin mantiga ayirdigl yeri ve Onemi anlamak
gerekir.

Ozneyle nesne 6zdegse de ayri olmamalidir, giinki
nesneler karsimizda durmaktadir. Hegel’e gore ben ve ben
olmayan arasindaki ayrilik, nesnenin 6zneden digsallig1
digincenin tamamen diginda, bilinmez bir gey anlaminda
digsal degildir. Diiginceyle seyin ayriligi diisiincenin kendi
icinde mantiksal bir ayriliktir. Gergek doga o denli de
benim diisiinen 6zne olarak zihinsel Urinimdir.e? Sey

& Hegel, Mantik, s.54
6% Hegel, Mantik, s.55
% Hegel, Mantik, s.81



64

digincenin birliginden tamamen kopabilse, bilinmez bir
“kendinde gsey” olurdu. Bu anlamda maddecilik bilgiyle
nesnenin tamamen ayrilmasi demektir. Nesnenin,
maddenin mutlak bir sey, kendi bagina bir sey oldugunu,
zihinden tamamen bagimsiz oldugunu varsayar. Gergi
Spinoza da bu gortigtedir ve “kdpek kavrami havlayamaz” der.
Fakat Hegel’e gore bu siradan bilincin algisidir. Siradan
bilince kargisinda duran ve duyusal olarak algilanabilir
olan geyler, 6rnegin su yildiz, bu hava gibi seyler kendileri
igin kalict ve bagimsiz seyler olarak, buna kars:
digiincelerse bagimsizliktan yoksun ve bagka bir geye
bagimh olarak gorinirler. Ama gercekte duyusal olarak
algilanabilir olanlar sozclgin tam anlamiyla
bagimsizliktan yoksun ve ikincil iken, buna karsi
diisinceler gergekten bagimsiz ve birincildirler.®® Demek ki
Hegel'e gore varligl olusturan evrensellerdir ve evrenseller
de dustincedir.®® Gergekligi olusturan evrensellerdir ve
evrenseller de bir yandan bizim zihinsel bigimlerimiz, 6bir
yandan da nesnel varliklardir. Hegel’e gore dtistince kendi
kendisindedir, kendi kendisiyle iligskidedir ve kendi
kendisini nesne alabilir. Bir diiginmeyi nesne aldigim
zaman kendi kendimde olurum. “Ben” disiinme yetisi,
buna gore sonsuzdur. Ben ve disiince aynidir, ben
evrenseldir ve ben her seyi igine alan bir bogluktur,?? ¢linki,
disinmede kendini kendisi alan bir nesneyle iligkilendirir.
Genel olarak alindiginda, nesne bir “baska”dir, bana karg:
olumsuz bir seydir. Diisiince kendi kendisini disiiniiyorsa,
Oyle bir nesnesi vardir ki ayn1 zamanda bir nesne degildir.”!
Bir nesnenin gergek bilgisi oyle bir tirde gelismelidir ki
nesne kendini kendi iginden belirlemeli, ytiklemleri digsal
olarak kazanmamalidir.”

Hegel, Mantik, s.110
Hegel, Mantik, s.81
Hegel, Mantik, s.86
Hegel, Mantik, s.94
Hegel, Mantik, .95

333 s% 8
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Gergek, kavramlarla uyumlu, gercek olmayan
uygunsuzdur. Bu durumda kéti bir devlet, gergek olmayan
bir devlettir.73 Kota olmak ve gercek olmamak genel olarak
bir nesnenin belirlenimi ya da Kavramiyla varolusu arasinda
yer alan geliskiden olusur.74 Bitin aldanma sonlu
belirlenimlere goére diginmek ve davranmaktan dogar.
Hegel'e gore bir seyi yanls bilmek bu yiizden olasidir. ki
tirld yanhs digtince vardir: Sunumsal diisiince olas igerige
yonelir, bigimsel diisiince igirik Gzerinde yanilgilara diiger ve
bilgiglige kayar. Her iki durumda da igerik gergek olarak
diginilmis degildir. 7

Insan  bilinci evrensel aklm  ugraklar1 agmasiyla
evrimlegerek gelisir. Diglincenin nesnellige kars: ilk tutumu
ve ugrag1 Hegel'e gore metafiziktir. ikinci ugrak deneycilik
ve elestirel felsefedir. Son ugrag: ise Hegel’in felsefesinde
beliren dolaysiz bilme ugragidir. Bilincin gelisimi de
tgladir. Dolaysiz bilmeden o6nceki bilmeyi sonlu bilme
olarak niteleyen Hegel, sonlu bilgi etkinligini somutu
ayrigtirmaktan, ayrimlarim1 tekillestirmekten ve bunlara
soyut evrensellik bigimini vermekten olustugunu ve
dolayisiyla gergek bilgi olamayacagimi savunur. Dolaysiz
bilmeyse erekseldir. Nesneyi kendi kavrami yoluyla birlik
icinde gormektir. Nesneyi kavramak ig¢in nesnenin
kavraminin bilincine varmaktir.? Bu nedenle dolaysiz bilme
gercekligin yani mutlak fikrin kendini bilmesidir. Kendi
kendisinin mutlak gergekliginde kendi belirleme ve bagkalik
ugraklarinin kendine dolaysiz yansimasidir. Mutlak Fikirle
baglayip tekrar mutlak fikre doéntsimin ugraklarinin
sonuncusu dolaysiz bilme olacaktir. Mutlak Fikir dolaysiz
bilmeyle, yani digincenin diisiiniilmesiyle kendi bilincinde
olur. Bu baslangica geri donis ayni zamanda binlerce
dogurmanin yasandig), binlerce ugragin asildigi bir
ilerlemedir.”

7 Hegel, Mantik s.87

7¢ Hegel, Mantik, .88

7  Timugin, Diigiince Tarihi 3, s.300
7% Hegel, Mantik, s. 262

77 Hegel, Mantik, s.17
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c¢) Hegel’in Dizgesinde Tarihin Yeri

Hegel tarihle ¢okga ilgilenmis bir filozoftur. Onun tarihe
yakinhig! evreni kavrayisiyla ilgilidir. Mutlak Fikir dedigi
tozin bir olanak olmaktan ¢ikip, kendi kendini
gerceklestirmesinin diyalektik akisinda tarih en belirleyici
alandir. Tarih alaninda Mutlak Fikir evrensel akil olarak ig
gorir. Bu nedenle Hegel, her ussal olan gergektir, her gercek
ussaldir diyecektir. Dizgesinde tarihe verdigi 6nem
dolayisiyla Hegel’e, “tarih filozofu” denmistir.

Mutlak  Fikir bir olanak olmaktan ¢ikip kendini
agimlayarak ya da kendi digina ¢ikarak, kendine
yabancilagarak kendini eksiksiz kilmak istedikten sonra
olanaklarinin ne oldugunu bilmek igin gelismeye baslar ve
dogaya donigir. Ancak doga belirlenimler diinyasidir ve
Mutlak Fikir burada kendine yabancilagir, ¢inki Mutlak
Fikir'in 6zu ozgurliktir. Dogada biling yoktur ki 6zgurlik
olsun. Bu nedenle bir geligki ortaya ¢ikar. Mutlak Fikir
dogada celigki igindedir. Celiski evrensel us araciligiyla
insanda ve kiltirinde ortadan kalkacaktir. Mutlak Fikir
6zine uygun bu diinyada yani tarihte birgok ugrag:
arkasinda birakarak kendisine donecektir. Bu nedenle tarih
Mutlak Fikir'in kendi bilincine vardig), 6zgiirlestigi bir alan
olarak, diyalektigin temeli olan Varlik-Doga-Mutlak Fikir
uglemesinin sentez alani olarak belirlenmistir.

Hegel’in tarih kavrayisi, dizgenin bir geregi olarak
tarihin ikili anlamini benimser. Tarih hem ge¢misi hem de
gecmisin bilgisini igerir. Birgok dilde bu ikili anlama
rastlamak olasidir. Hegel tarih kavraminin bu iki anlamini
dogal ve gerekli bulur. Ona goére, “Bu iki anlamin aym
sozciikte bir araya gelmesi dig bir rastlantidan daha fazla bir
sey”“dir.”® Tarih, geg¢mis olarak bilincine vanhp
anlatilmadikga bir anlam igermez, ¢linkii Hegel igin tarihin
bir eregi vardir ve erege dogru akan tarihsel siiregte,
anlattma doniismemis olanlar tarihin bir pargasi1 olamaz.
Zaten Hegel tarihsel olgunun timiiyle ilgilenmez, dikkatini

7 Hegel, Tarihte Akal, s.164
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erege yonelik gelisim {izerine yoneltir. Olaylar ve olgular
erege dogru akigla ilgiliyse tarihin igerigini olusturur veya
tarihin bir pargasi olmayi hak ederler. Oyle ki tarih
kavraminin  igerigi erekle belirginlesmistir. Gelisim
olmadig zaman kendi i¢inde uzayip giden olaylar tarihin
disinda kalacaktir.® Ozne-nesne 6zdesligini kabul eden,
temel kategori olarak “Kavram”i alan Hegel dizgesinin
zorunlu bir sonucu olarak tarih, olguyla kavramin
6zdegligidir. Tarih kavrami, Hegel'e gore Mutlak Fikir'in
dinyadaki 6000 yillik gabalarinin zorunlu kildig: seydir. 8

Mutlak Fikir kendinde bir olanaklar bitiniyken kendi
disina ¢ikip kendini doga olarak serimler. Burada kendine
yabancilagan Mutlak Fikir insamin ve kultlirtin tarihsel
gelisimiyle kendine donecektir. Ancak bu dontis aymi
zamanda bir gelisimdir, ¢inkd Mutlak Fikir artik hem
kendinde ve hem de kendi i¢in olacaktir. Dogadan bu ayrils,
dogayla insan arasindaki ayrnm Hegel igin o6nemlidir.
Hegel dogada bu gelisimin canlilarla bagladigini 6ne siirer.
Once bitkilerden, ardindan hayvanlardan s6z eder,
igglidiisellik lizerinde durur.® Bitkilere gore gelismig
olsalar da hayvanlarin etkinlikleri duyusal etkinliktir ve bu
nedenle doganin dongisiinden kurtulamazlar. Hayvanlar
diinyasi tiiriin birey tizerinden nicel deviniminin déngtst
gibidir. Iggiidiisel ve duyusal olanda o6zgiirliikk yoktur.
Ozgiirliik igin biling ve diigiinme gerekir. Hegel’'e gore
distinen ve biling sahibi olan insan bu nedenle bagat bir
yere sahiptir. Hatta Mutlak Fikir Hiristiyan iiglemesini
cagristiracak sekilde insanda edimsellegecektir. Bu nedenle
Hegel’in tarih kavrayigina goére gelisim, insanin
olumsuzlayici eylemiyle gergeklesir. Mutlak Fikir Tanrn
olarak kabul edilirse, insan onun yeryiiziindeki halifesi
gibidir.

7™ Hegel, Tarihte Akil, s.164
80 Hegel, Tarihte Akil, 5.183
®  Hegel, Tinin Goriingiibilimi, 5.164-172
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Hegel’e gore yasami olusturan sey, gercekte kendi
gelisimini ¢6zen ve bu devinimde kendini yalin olarak
saklayan bitindir. Yasam kendisinden baska seyi, yani
bilinci gésterir. Bu bagka yasamsa 6zbilingtir. Ozbiling,
kendini ona bagimsiz bir yasam olarak gosteren
“bagkas1”’nin ortadan kaldirilmasi yoluyla kendinden emin
olabilir. Bu nedenle 6zbiling istektir. Bir baska 6zbiling
yoksa ve onda kendini tamima istegi yoksa, o©zbiling
olusamaz. Mutlak Fikir t6zdir, ama ayni zamanda 6zgtirlik
ve bagimsizhik iginde ayrimlagmis kendileri igin var olan
6zbilinglerin birligidir. Bu anlamda ben, bizdir .82 [nsani bu
denli 6nemli kilan sey de insanin 6zgir ve 6zbiling sahibi
olabilmesidir. Ozgiirliik ve 6zbiling sahibi olmak, Mutlak
Fikir'in eregidir. Dolayisiyla insanin eregiyle Mutlak Fikir'in
eregi ozdestir. Ayrica insan eylemdir, etkinliktir. Eylemiyle
ve  etkinligiyle insan  olumsuzlayicidir. Insanin
olumsuzlayici olmasi degisimi saglar. Insan etkinlikleriyle
Mutlak Fikir'in kendisini zamanda agimlamasini olanakh
duruma getirir. Ayrica insan biling sahibidir. Bilingli olmak,
istegi kapsar. Istek, hayvansal istegin dayandigi duyusal
temelden farkhdir. Hayvansal istek hayatin korunmasi ve
surdirialmesiyle yetinir. Oysa insan istegi hayati bir bagka
deger ugruna yitirmeyi bile goze alabilir. Bu istek, eylemi
ve olumsuzlamay: stirekli duruma getirecektir. Mutlak
Fikir'in kendinde ve kendi igin, yani o6zgir ve 6zbiling
sahibi olarak kendine varma ereginin basamaklar1 insan
istegi aracihgiyla asilabilir.

Ozgiirligiin ve 6zbilincin ortaya gikmasi igin biling ve
diisinme gereklidir. Ama bunlar yetmez. Bir 6zbilincin var
olabilmesi igin ya da Hegel'in deyisiyle insanin 6znel
gergekligini nesnel gergeklik durumuna getirebilmesi igin,
en az iki 6znenin olmasi gerekir. Bu iki 6zbiling sahibi 6zne,
otekine kendi 6zbilincini benimsetebilmek igin hayatlarin
tehlikeye atarlar. Ancak Hegel'e gore kavram geregi bu
savagta iki taraftan biri tutumunu degistirmelidir. Kendi
hayatini kaybetme tehlikesini goze almayarak 6tekinin

Hegel, Tinin Gériingiibilimi, s.129-132
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6zbilingli varhgini kabullenmelidir. Ozbilinci kabul edilen de
karsidakini 6ldiirmeyecektir, ¢inki 6zbiling, ancak taninan
bir sey olarak vardir. Ozbiling karsisinda bir 6teki 6zbilinci
goriince, 6nce onu kaldirmayi kendinde zorunlu goérmiigtiir.
Bu bagkasini ortadan kaldirmadik¢a ya da ona kendini
tanitmadik¢a rahat edemeyecektir. Bu gatigmada taraflarin
tutum degistirmesini de Hegel, kabul edilme kavraminin
geregince zorunlu gorir. Eger taraflardan her ikisi de
baslangigtaki tutumlarini siirdiirselerdi sonugta biri 6lecekti.
Dolayisiyla kabul edilme kavrami olanaksizlasacakt.

Bu kargilagsmada yengi sahibi efendi oteki kdle olacaktir.
Efendi bagimsiz, kéle bagiml varlik haline gelecektir. Bu
nedenle Hegel’e gore ilk insan asla yalniz bir insan degildi,
ilk insan ya kole ya da efendiydi. Boylece insanlar
arasindaki iliskinin tarihi ve yine oradan gegen insan-doga
iligkisinin tarihi, kole ve efendinin birbirlerini kargilikli
olarak etkilemelerinin tarihi ya da kéle efendi diyalektigi
seklinde olacaktir. Bu iliski ozgurligin de kosuludur.
Ozgiirliik yasamin tehlikeye atilmasiyla kazanilacaktir.
Yasamini hig tehlikeye sokmamig birey, hi¢ kuskusuz bir
kisi olarak tanimlanabilir ama bagimsiz bir 6zbiling olarak
taninmighgin gergekligine erigemeyecektir. Demek ki efendi
sadece 6zbiling sahibi ve 6zbilincinin taninmishg:
doyumunu yasamayacak, ayn1 zamanda 6zgiir de olacaktir.
Ancak bu bakig yanilticidir, ginki efendi taninmighg
yasayamaz. Efendiyi taniyan 6zbiling sahibi biri degildir.
Efendiyi tamiyan koledir. Her kargilagma kavrami geregi
efendiyi agmaza stirikler, ¢tinki her taniyan kéle olacaktir.
Boylece efendi kendi igin var olan biling olacaktir. insanlar
arasi iligkinin tarihindeki roli de bununla sinirhdir.

Tarih efendinin ¢ikmazinda takilip kalmaktan koélenin
emegiyle kurtulur. Kéle hayatini kaybedecegine yo6nelik
duydugu derin korku yizinden kendi 6zbilingli
varligindan vazgegmis, efendiyi tanimisti. Boylece kolelik
igin efendi 6z olmugtu. Duydugu korkuyla kendi iginde
tepeden tirnaga titreyen kélenin biitin benligi sarsilmist.
Gergi bu korku bilgeligin baslangici olacaktir ama kélenin
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bilinci kendisini henliz kendi igin varlik olarak bilmez.
Ancak galigma yoluyla kéle kendine gelir ve kendini bilir.
Calisma kolenin dogay: egemenlik altina almasini ve
boylece efendinin konumuna yiikselmesini saglar. Dogayi
dontstiriurken kendini donistiren kole, kendini dontsmius
dogada tanir. Kole kendi istemiyle bulunmadig g¢aligma
etkinliginde, efendi igin g¢abalarken, g¢aliyma sayesinde
urettikleri tizerinden 6zbilincini kazanir.

Kolenin savasta ve daha sonra efendisinin hizmetinde
¢aligirken duydugu o6lim korkusu, efendinin de olimlia
oldugunu fark etmesini saglar. Boylelikle k6éle yasamin bu
gelip gegiciliginin bilincine varir. Acisini dindirecek bir
arayigsa girer. Hegel bu arayisin Stoaciligin gerekgesi
oldugunu séyler. Insan bilincinin daha bagka diisiinme
egilimleri, ornegin higlik ve kuskuculuk ve hatta
Hiristiyanlik inancinin da bu biling siireci iginde gelistigini
savlar. Dugtince tarihinin bir¢ok agamasi béylece bilincin
gelisiminin ugraklar1 olarak kabul edilir ve kole/efendi
diyalektigi icinde Hegel'in dizgesine goére anlamlastirilir.

Kolenin galismasi belirleyicidir. Kole g¢alisma yoluyla
nesneyi dontstirerek kendini egitir ve dogayi
bi¢gimlendirirken kendini de bigimlendirir. Caligma bir
yandan nesneyi Uuretirken insan1 da tretir. Efendinin
istegiyle baglamis olsa da g¢alisma koélenin nesneyi
donugtiren bir biling olarak kendini tanimasini saglar.
Urettigi ya da donistirdiigi nesnede kole kendi 6zerk
yoniini gorir ve orada kendini gergeklestirir. Nesnenin
donugtirilmesinde  6znenin  nesneye  ustunlGgini
kavrayan  kole, dogayr agabilecegini, dolayisiyla
ozgtrlesebilecegini fark eder. Hatta 6zglirlesme olanag
olan tek varlik oldugunun da ayrimina varir. Caligma
efendinin buyrugudur ama c¢aligmasiyla nesneleri nasil
donugtiirecegini ve Uretecegini bilen koledir. Kélenin
calismasi nesnel diinyayr 6znel diinya haline getirir.
Ornegin toprak pargasi tarla oluverir. Boylece nesne 6znel
bir gériinim kazanir. Bu bir efendilik goérintiisiidir. Nesne
tzerinde koélenin efendiligi ortaya ¢ikar. Kole kendi
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caligmasiyla ortaya gikan tirtinde 6zbilingli bir insan olma
belirtilerinin doyumuna varir. Nesneyi 6znellestiren kole,
bu yolla kendi koéleligini ve dolayisiyla efendiyi de agsma
yolunu bulmug olur. 8

Sayginhk  savasinda  kéle  biyolojik  kimligini
kaybetmekten korkuyordu. Caligma sayesinde bu korkuyu
yenmistir. Baska olandan duydugu bu derin korkuyu
tzerinden atarak, onunla arasindaki farkhligi korku gibi
olumsuz bir diizlemde degil, onu kendine benzer kilmak
gibi yapici ve nesnel bir diizlemde kavrayacaktir. O halde
caligma insanin 6zbilince ulagmasinin yoludur. Calismanin
insanlastirici  yonii, onun 6zdoyum yaratmamasiyla
ilgilidir. Kendisi igin ¢aligsa igglidilerini gergeklestirmis
olurdu. Caligma bagkasinin isteklerini kargilamak igin
yapildiginda ancak insanin kendini dogadan ayn
kavrayabilmesine olanak verir. Hegel’e gére bu nedenle
6zgurlik insanin i¢gudileriyle hareket etmesinden ¢ok
icgudiilerini engellemesiyle iliskilidir. Verili olam
gerceklestiren hayvanlarda ozgirlik yoktur, ¢linki
6zdoyum yasayan hayvanda ozgirlik bilinci gelisemez.
Fakat bagkas! igin ¢aligan insan, emek araciligiyla déniigen
nesnede kendini, 6ziini ve o6zgurligini kavrar. Kole
emegiyle dogay1 dontistirdigi gibi tarihi de doniistiirecek
ve efendinin taninma agmazimi da yenecektir. Herkesin
6zbiling sahibi oldugu, herkesin 6zgir oldugu akil devleti
kélenin ¢aligmasiyla baslattigi gelisme basamaklar
sonucunda kurulacak ve boylece efendi de kurtulacaktir.
Hiristiyanlik bu geligimin disa vurumudur. Baba-ogul-kutsal
ruh kavrayisi kolenin gelisimine uygundur. Hegel’in
felsefesine de uygundur. Isa kélenin rolini istlenmis
gibidir. Hegel tarihin Hiristiyan-Germen devletinde
sonlanmasinin gerekgesini burada bulur.

Caligma, doganin da insana benzemesini saglar. Béylece
Mutlak Fikir dogadaki belirlenimini agar. Mutlak Fikir

Kole Efendi diyalektigi i¢in bakiniz; Hegel, Tinin Gériingiibilimi,
s.132-160, Kojéve, a.g.e. s. 39 ve devami, Tiilin Bumin, Hegel, [stanbul,
YKY Yayinlari, 2001, 5.39-51
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kendini agimlarken evrensel us olarak is gorir. Caligmayla
insana benzeyen dogada us, insanin gelisim basamaklar
aracihgiyla once iggudiisel us olarak belirir. Ardindan
gozlemci us olur ve sonunda evrensel us, yani kendinde us ve
kendini inceleyen us haline gelir. Evrensel us hem yasa
koyucu us ve hem stnayict us olarak kargimiza ¢ikar. Hegel
bu nedenle Mantig1 temel bilim kabul edecektir. 8 Boylece
mantik, tarihi kavramanin biricik yolu oluverir.

Kole/efendi diyalektigi tarihin devindiricisidir ama
tarihin onca ayrintisin1 anlamamiza olanak vermez. Hegel
de bunun ayrimindadir. 1807 yilinda yayimladigi Tinin
Goriingibiliminde kole/efendi diyalektigine 6nemli bir yer
ayirmasina kargin daha sonra yayimladig) Mantik ve Hukuk
Felsefesinin Ilkeleri'nde bundan gokga s6z etmez. Kendinden
sonra yayimlanan Tarih Felsefesi Notlari’'nda da kole/efendi
diyalektigini konu edinmez. Alexandre Kojéve gibi
Hegel'ciler kole/efendi diyalektigini kendilerine temel
almiglar ve Hegel’'den bile daha ¢ok 6nem vermislerdir.
Kole/efendi diyalektigi insan bilincinin gelisiminin
basamaklar1 igin 151k tutmug olsa bile tarihsel yapiy: bir
biitiin olarak agiklamamiza yetmez. Hegel bu nedenle kendi
dizgesine uygun bazi kavramlarn tarihe tagir ve tarihi
agtklamaya girigir.

Hegel tarihte gelisim fikrine sahiptir ve tarihin bir eregi
oldugunu varsayar. Bu nedenle de gelisimi kavramin igerigi
olarak belirler. Ancak Hegel, erege yonelik gelisimi tarih
olarak nitelerken, bu basamaklarin akigindaki ugraklan
veya oOteki insan etkinliklerini tarihin konusu olarak
gormez. Eregin bir pargasi olarak kabul etmedigi alanlar
tarih bilgisinin etkinligine terk eder. Ona gore tarih
yalnizca olani, olmus olani, olaylar: ve eylemleri kavratmak
zorundadir ve sadece olmus olanlar1 kendine erek
edindiginde tarih olacaktir. Hegel tarihe felsefi bir
yaklasimda bulunmaktadir ve felsefe tarihte Mutlak Fikrin
6zglur ve Ozbiling sahibi olarak kendine déniigiinin

8 Hegel, Tinin Goriingiibilimi, s,.274-278
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basamaklarini ayristirmalidir.8 Felsefe tarihe us kavramini
getirir ve us goziyle tarihi inceler. Us asla tikel sonlu bir
erekle degil, yalnizca saltik erekle ilgilenir.86 Hegel tarihi
usun yasalariyla inceler ve agiklamaya girisir.

Hegel'in yasadigi donemde yaygin olan tarih
kavrayisina goére, insanin dogal durumu altin ¢agidir ve tarih
bu dogal durumun bozulmasiyla stirtip gitmektedir. Hobbes
disinda bu fikre fazlaca kargi gikan olmamistir. Hobbes dogal
durum igin “insan insamin kurdudur” der.8? Hegel de bu dogal
durumun olumlu algilanmasini gelisim fikriyle geligik bulur
ve karsi gikar. Hegel’e gore tarih eregi olan bir gelismedir ve
tarih 6ncesi bir altin ¢ag varsayimi dinsel mitleri ¢agristirir.
Bu varsayim cennetten kovulma mitinin digilinceye
yansimasi gibidir. Hegel’e gore boyle bir altin gag olsa bile
bunun tarih agisindan bir 6nemi yoktur, ¢inkii anlat1 haline
gelmemis bir gegmis bilincin bir pargas: olamaz. Dolayisiyla
ereksel tarih kavrayisinin disina diiger. Aynca Hegel 6zellikle
Aydinlanmacilarda belirgin olan insanin dogal durumda daha
ozglr oldugu, devlette ise bu dogal o6zgirliige simr koyma
zorunlulugunun dogduguna yonelik goriigleri de elegtirir. Ona
gore insamin dogal haklarna sahip oldugu, siursiz bir
uygulamayla 6zgurliigiinin tam tadina vardig: bir dogal durum
sadece varsayimdir. Bu varsayimin gegerliligi olamaz. Hatta
Hegel'e gore bu varsayimlar; “kuramsal diigiincenin karigik
tasarimlarindan biridir, afizdan kagti§:, sonra da tarihsel bir kamt
bulunamadif: igin gergek siisii verilen sozlere dayandifini”’®® soyler.
Hegel'e gore dogal durumda o6zgirliik de olmaz, ¢lnki
ozgirlik dogal ve dolaysiz bir sey degildir. Daha ¢ok
kazanilmas1 gereken bir seydir. Bu kazamilma da bilme ve
istemenin egitimden gegisini saglayacak sonsuz bir dolayim
yoluyla olur. Bu nedenle dogal durum daha gok haksizlik, siddet,
dizginlenmemis dogal iggiidi, insanlik digi eylemler ve
duygulanimlar durumudur.

8 Hegel, Tarihte Akil, s.32

% Hegel, Tarihte akil, s. 35

%  Timugin, Diglince Tarihi 2, s.133
8  Hegel, Tarihte Akil, s.119
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Tarihin dogal bir durumla, bir sugsuzluk durumuyla
baslamasini istemenin, Hegel'in dizgeciyle gelistigi agiktir,
ginkG Mutlak Fikrin ilk durumu, onun heniiz gergeklik
kazanmadig) bir 6zgiir olmayis durumunu yansitir. Hegel’e
gore ozgurlik dolaysiz ve dogal bir sey degildir. Daha ¢ok
kazanilmas: gereken bir geydir. Bu nedenle Hegel tarih
anlatisina “insanligmm ilk durumunu anlatan geleneklerle,
ornegin Musevi gelenegiyle ise baglamadigint” #sé6yler.

Yine de Hegel dinsel mitlere yabanci degildir. Varhg: ve
tarihi kavrayisinda mitlerden yararlanmistir. Musa’dan
kalma mitte insanin birligin disina iten durumun digsal bir
kigkirtmaya, yani yilana yiklendiginden s6z eder ve bunun
baska bir agidan kargithga giris oldugunu, bilincin
uyanigini simgeledigini séyler. Bu dinsel miti Insanin
kendinde yatan ve her insanda yinelenen bir 6yka olarak
gorir. Yilan iyi ve kotinin ne oldugunu bilmek olarak
tanrisallig simgelemektedir. Ona gore Insanin dolaysiz
varhginin  birligini bozarak, yasak meyveden yiyerek
katildig gergekte bu bilgidir.® Insan ve doga arasindaki
karsithik boyle baglamigtir. Hegel’e gore erkek kan ter
icinde galisacak ve kadin aciyla doguracaktir. Buradaki
ayrim emek ve emegin tarihteki gelisimini saglayacaktir. Bu
ayrim ayni zamanda bilginin de kaynagidir. insan dogal
yanina gore hi¢ kuskusuz sonlu ve 6limliadiir ama bilgide
sonsuz ve oOlumsizligi bulacaktir. Tim sonlu seylerin
kendilerinde gergek olmayan bir yan tagidigimi®! varsayan
Hegel, bilginin gergekliginin sonsuzluguyla iliskili
oldugunu belirler.

8 Hegel, Tarihte Akil, s.119
% Hegel, Mantik, s. 90
9 Hegel, Tinin Goriingiibilimi, s. 88
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d) Hegel’in Tarih Felsefesinde Kullandig1 Kavramlar
a) Us

Hegel tarih kavrayisimi Tarih Felsefesi Derslerinde
anlatmigtir. Olimiinden sonra bu notlar kitap haline
getirilmistir. Turkge’ye Tarihte Akil olarak gevrilen bu
notlar, Hegel’in oteki eserlerindeki sistemli anlatimindan
uzaktir. Tarihte Akil’da Hegel, tarihe yaklagimlar: ve tarih
yazimlarini ele almig, tarih felsefesi tizerinde durmusgtur.
Hegel bu ders notlarinda felsefenin tarihe getirdigi biricik
kavramin wus kavrami oldugunu savunur? Usun sonlu
eylem gibi dig malzemelerin kosullarina, kendilerinden
beslenecegi ve etkinligi i¢in nesne olarak kullanacag: hazir
araglara gereksinimi yoktur. O kendinden beslenir. Kendi
kendisi i¢in malzemedir ve bu malzemeyi isler. Kendi
kendisinin 6n kosuludur. Hem dogal evrenin hem ruhsal
evrenin diglagmasidir. Bu zaten evrensel tarihtir. Us asla
tikel sonlu ereklerle degil, yalnizca saltik ereklerle ilgilenir.
93 Boylece tarih aklin egemen oldugu ve sonsuz olan Mutlak
Fikrin kendini serimledigi bir alan olur. Hegel tarihi usla
kavrar, usla kavranabilecegini var sayar. Ona gore evrensel
tarih yalmzca saltik usun gorintisidir. Diglince usun
ereginin bilincine varmalidir. Diinyaya us goziiyle bakana
diinya da us goziiyle bakar.*® Usun kendinde belirleniminin
ne oldugu sorunu, diinyanin son ereginin ne oldugu
sorunuyla 6zdestir.9 Hegel’in tarih kavrayisinin en 6nemli
kavrami ustur. Evrensel us Mutlak Fikrin kavranabilen
ytzaddr.

Tarihin usla kavranacagina yonelik goéristi ilk kez
dillendiren Anaksagoras’tir.¢ Anaksagoras’a gore us diinyay:
yonetmektedir, fakat Anaksagoras’taki us kendi bilincinde
degildir ve ereksellikle bagi yoktur. Hegel Anaksagoras’in

% Hegel, Tarihte Akil, s.34
9 Hegel, Tarihte Akil, s.35
“  Hegel, Tarihte Akul, s. 37
Hegel, Tarihte Akuil, s. 55
% Timugin, Diigiince Tarihi 1, s. 207

b



76

usla diinyaya bakigini olumlu bulur, ancak bu bakisin usun
dogada bulundugu ve genel yasalarca degismeksizin
yonetildigi distincesinin 6tesine gegmedigini vurgular. Yine
de Anaksagorasin Hegel igin onciil oldugundan so6z
edebiliriz.  Aristoteles, Anaksagoras'tan diinyayr usla
kavradig igin, sarhoslar arasinda bir ayik olarak anilmasi
gerektigini soyler. Platon da Anaksagoras’in bu distincesiyle
yakindan ilgilenmistir. Dogayr akla uygun bir agiklama
yaphg! i¢in Anaksagoras’t Sokrates’in konugmalar araciligiyla
oven Platon, Anaksagoras’in eksikliklerini de ortaya koyan bir
elestiri yapar. Platon’a gore eksiklik Anaksagoras’in
ilkesinde degil, bu ilkenin somut dogaya uygulanisindadir.
Platon Sokrates’in dilinden kaygisini agiklar: “Dogay: akla
uygun olarak bana agiklayacak, tikel olanda kendi tikel eregini,
tiimde genel eregi, son-ere§i, iyiyi gosterecek bir Ggretmen
bulmug olduguma giivenip sevinmigtim. Bu giivencemi yine de
yitirmezdim. Ama tam da Anaksagoras’in yazilarina biiyiik bir
istekte sarildi§im zaman... ne ¢ok aldanmisim. Anaxagoras’in us
yerine yalmizca hava, esir, su ve benzerleri gibi digsal nedenler
gosterdigini anladim”97 Hegel, Anaksagoras’in eksikliklerinin
ayrimindadir ve kendi dizgesine gore bu eksiklikleri
gidermeye galigir.

Usla dinyaya yaklagimin bir bagka gériintiasii dinsel
inanglarda ortaya ¢ikar. Bir 6ngérinin diinyay: yonettigi
yolundaki dinsel dogru bu tirden bir agiklamadir. Bu
6ngori tanrisal 6ngoériidir ama saltik usa uygundur ve bir
eregi vardir. Hegel, bu yaklasimin daha yakindan
bakildiginda, inancin belirsiz oldugu ve diinya olaylarinin
timine uygulanamayacagini savunur. Diinyay! yoneten bir
plan vardir ama bu plan gizlidir. Soyutlamada kalmakta,
o6ngori  digsincenin  belirlenmeksizin  6yle  kabaca
genellesmesiyle yetinmektedir. Dolayisiyla bir agiklama
yapamaz. Bu nedenle Hegel, evrensel us kavramim
gelistirir. Mantik bilimi usun biitin izlerini takip edebilir
ve somut belirlenimlerini kavrayabilir. Hegel'e gore
evrensel tarihte ele alinmasi gereken bireyler tamamen

% Hegel, Tarihte Akail, s. 43
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halklar ve devletlerdir. Oyleyse 6ngorii inanciyla
oyalanmamak gerekir. Diinyay1 yoneten bir ongérinin
varoldugu tarzindaki genellemeyi agip da belirlilige
varmak istemeyen soyut, belirsiz inanglarda kalamayiz, tam
tersine bu konuda ¢ok daha ¢ok ciddi davranmak
zorundayiz. Somut olan, yani 6ngériinin izledigi yollar,
tarihte araglar ve goriunuglerdir, bunlar agik olarak
oénimuzdedir. Bizden istenense yalmizca bunlari Mutlak
Fikir’le iligskisini kurmamizdir.98

b) Erek

Hegel evrensel tarihi ereksellik iginde kavrar. Tarih
Mutlak Fikrin 6zgur ve 0zbiling sahibi olarak kendine
déniiginin son asamasi gibidir. Bu erege yonelik gelisimin
izlerini biz wussallikla bulabiliriz, ¢ilinkii bu gelisim
diyalektik bigimde ussal olarak akar. Bir eregi olmayan
devinimlerde gelisme yoktur. Nicel degigsimlerden s6z
edilebilir. Ancak nitel bir gelisim erekseldir. Hegel tarihin bir
eregi olmas1 gerektigini savunur. Ereksellik Hegel’in tarih
felsefesinin ikinci kavramidir. Butin tarihsel siire¢ bu
ereksellige goére anlamlagir, olaylar veya olgular bu erege
yonelik 6nem kazanir. Erekle iligkili degilse ya da gegmiste
kalmig bir ugraksa, Hegel’e gore bu tiirden bir olay ya da
olgu tarihin bir pargasi degildir Aziz Tommaso da
ereksellige dikkat ¢cekmis ve her etkin geyin bir amaca gore
etkinligi olacagini varsaymistir. Hegel, erek fikrinin dogru
kavranmayabileceginin kaygisim1 da yasar; “tarihe, halklarin
mutlulugunun, devletlerin bilgeliginin ve bireylerin erdemlerinin
kurban edilmek igin goturildugi bir mezbaha goziiyle
bakti§imizda bile, bu dev gibi kurbanlarin kime hangi son erege
kurban edildikleri sorusu zihnimizi kurcalar.” % Hegel son eregin
bir yazgi oldugunu belirler. Mutlak Fikrin 6zgir ve 6zbiling
sahibi olmus Mutlak Fikir olarak kendine donmesi bir yazgidir.
Ancak bu yazg) bir kavram olarak da ilke olarak da soyuttur.

% Hegel, Tarihte Akil, s. 46
% Hegel, Tarihte Akil, s. 84
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Boyle oldugu igin de ne kadar kendinde dogru olursa olsun
tamamen gergek degildir. Onun ash bir olanak bir yetidir. Kendi
icinden ¢ikip varliga gegmemigtir. Gergeklik kazanabilmesi igin
etkinlik gerekir. Etkinligin ilkesi de istengtir. Isten¢ de genel
olarak insanlarin diinyadaki etkinlikleridir. Ancak bu sayede
soyut kavramlar ve erek gergeklik kazanir.!® Hegel Mutlak Fikri
hem t6z hem son erek olarak agiklarken Tann’yla 6zdeglegtirir:
Mutlak Fikrin eregi salagin bilinciyle kendisini bilinglendirmektir.
C)yle ki, bu biling tek biling olsun ve tek basina dogru olsun, her
seyin bu bilince gére temellendirilmesiz gereksin ve gergekten de
temellendirilebilsin, evrensel tarihine ge¢miste ve simdide
egemen olsun. Bu noktayi gergekten tanimak, Tanr1’y1 saymak ya
da dogruyu o6vgiilemek demektir. Saltik son erek iste budur.10!

Erek s6z konusu oldugu zaman genellikle salt digsal
ereksellik goéz oniine getirilir. Bu bakig agisindan geyler
belirlenimlerini kendi iglerinde tagiyor olarak degil, tersine
yalmizca diglarinda yatan bir eregin olgusallagmas: igin
kullanilan ve tiiketilen birer arag olarak kazanirlar. Hegel
bunu yararciigin bakis agis1 olarak nitelendirir. Eregin Mutlak
Fikrin gelisimi agisindan ¢ basamagl oldugunu soyler.
Birincisi 6znel erektir. Oznel erek kendi igin erektir ve her seyin
kapsandigl ama higbir gey olunmayan yiiksizliiktir. Ikincisi
kendini yerine getirmekte olan erektir. Oznel erek burada igerik
kazanir. Karar kilinma bu basamagin goériintisadir.
Uglinciisi kendini yerine getirmis olan kendi kendinin
bilincinde olan Mutlak Fikrin eregidir.1®

c) Geligim

Tarihin akisi erege dogru basamak basamaktir. Mutlak
Fikrin 6zglr ve 6zbiling sahibi olmak igin baz1 ugraklarda
bulunmasi ve agmasi gerekir. Bu nedenle tarihsel akis bir
gelisimdir. Boylece gelisme fikri Hegel’in tarih felsefesinin
temel kavramlarindan biri olur. Erege yoénelik degisimler

o Hegel, Tarihte Akil, s. 85
01 Hegel, Tarihte Akil, 5.182
2 Hegel, Mantik, s. 294-295



79

nicel degil nitel olmalidir. Stiphesiz nicel gelisimler bir stire
sonra nitel gelisim olacaktir. Hegel, nicel ve nitel iligkisi
tizerinde de durur ve bu iligkinin mantiksal zeminini
tartigir.)® Tarihin gidisinde bir halkin, devletin ve yasama
diizeninin korunmasi 6nemlidir. Bireyler de kendi
etkinlikleriyle bu ortak yapiya katilirlar ve térel yasam
béylece korunur. Boyle varolup giderken Mutlak Fikrin
kendine doniisii olanaksiz olacaktir. Mutlak Fikrin bu ugrag)
asmasi evrensel tarihin yolunun agilmasi gerekir.

Geligim, eregi olan tarih kavrayisinin zorunlu sonucudur ve
kendi bagina gerceklesemez. Bireylerin etkinligine gereksinimi
vardir. Hegel’in tarih kavrayigindaki geligim fikri devrimcilerin
ilgisini gekmigtir. Solcu Hegel'ciler de gelisim fikrini merkez
alirlar. Degigim kavrami zorunlu olarak diyalektigi gerektirir.
Diyalektigin temel Varhk-Higlik-Olus Giglemesinden baslayarak
Mutlak Fikir kendini gergeklestirmede gesitli ugraklardan
gesmelidir. Doga alaninda da tarih alaninda da bu tiglemeler ve
ugraklar, tez, antitez ve sentez yoluyla akip gidecektir. Her
sentez yeni bir tez olacak ve akig siirecektir. Ancak Hegel'e gore
bu akis sonsuz degildir ve olamaz. Mutlak Fikrin kendisine
donustinun basamaklar olarak bir anlam kazanir. Mutlak Fikir
bir siire varoldugu ugrakta diinyayla bozugur ve bu ugrag:
agmak ister. Hig kuskusuz Mutlak Fikir higbir zaman dinginlikte
degildir, tersine her zaman ilerleyen devimi kavramighr. Ama
nasil ¢ocukta uzun dingin bir beslenmeden sonraki ilk soluk o
salt nicel gelisimin dereceligini kirarsa, nitel bir sigramayla
dogum gergeklesirse, olusumu igindeki Mutlak Fikir de oyle
yavag yavag ve usulca kendine dogru olgunlagmakta ve
sigramalar gostermektedir. Onceki ugragimin yapisini parga
parca ¢ozer ve bunun sarsintisi fark edilemeyen kigik
degismeler olur. Kurulu diizende yayilan kayitsizlik ve can
sikintist bir bilinmeyenin belirsiz 6nsezisi olur. Igte bu yeni bir
asamanin habercisidir. Hegel'e gore bir simsek gibi, birden
bire yeni diinyanin bigim ve yapis1 aydinlanir. 10

'@ Hegel, Mantik, s. 161-192
14 Hegel, Tinin Goriingiibilimi, s. 27
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Geligim ussallikla erege dogru zorunlu bir akigtir.
Dolayisiyla rastlantisallik barindirmaz. Zorunluluk Hegel’in
tarihe tagidigl kavramlardan biridir.'® Tarihte olup bitenler
zorunludur. Hegel'e gore felsefe incelemesinin rastlantisali
uzaklagtirmaktan bagka amaci yoktur.!% Bu nedenle tarihe
yaklagiminda rastlantiya yer vermez, ¢linki Ona gore
rastlantisallk dig zorunlulukla aym seydir, yani dig
kogullardan bagka bir ey olmayan nedenlerdir. Eregi olan
gelisimin yer aldig1 evrensel tarihte rastlantisallik
barinamaz. Olan olmasi1 gerekendir ve evrensel tarihte ne
varsa eregin gerceklesmesi igin zorunludur, ¢linkii biitin
olaylara erek 6nceldir. Mantiksal oncelligi vardir ve biitin
olanlar erege dogru yonelen gelisimin  zorunlu
basamaklaridir.

d) Degigim

Bir erege yonelmis olsun olmasin zorunluluk degisim
gerektirir. Degigim Hegel’in Tarih Felsefesinde yer verdigi
bir bagka kavramdir.  Bir siire var oldugu igin ilgimizi
¢eken ve sonra yiten bireylerin, halklarin ve devletlerin
degisen goriinimlerinden elde edilen bu kavram, Hegel’in
diyalektiginden de gikarsanabilir. Mutlak Fikir her sentezde
yeni bir tez olur ve karsitina doniisiir. Karsitina déniigme
degisimi anlatir. Degisme kavraminin olumlu yan geligim
fikridir. Ama olumsuz yani hiiziinladir. Hegel degisimin
insan1 hiizne suriikleyen dokunakhgint sorgular; “Nedir bize
bu denli dokunan? Tarihteki en zengin olugumun, en giizel
yagamin bile yok olup gitmesi ve en iyi gseylerin yikintilar
arasinda dolasmamuz. En soylu en giizel diye bilip baglandi§imiz
seyi elimizden aliyor tarih: onu tutkulara kurban ediyor. Her gey,
geriye higbir gey kalmacasina gelip gegiyor.”197 Hegel bu hiizni
kigisel kayiplardakinden daha derin olarak, insanin higbir
yarar  gozetmeksizin insan degerlerinin kaybinda

16 Marx, (Cev. Kenan Somer) Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elegtirisi,
Ankara, Sosyal Yayinlari, 1997 s 30

1% Hegel, Tarihte Akil, s. 35

17 Hegel, Tarihte Akil, s. 40
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yasandigin belirler. Fakat Hegel felsefesinde ¢ikmaz ya da
umutsuzluk yoktur. Hegel'e gére degismenin olumlu yani
gelismedir ve dikkatimizi ona vermemiz gerekir, ¢ilinkd her
degisimde degismeden kalan olan odur. Dogulular bunun
ayrimina varmigtir ve Anka kusunun kiillerinden yeniden
var olmasini masallarinda anlatirlar. Ancak Batililar bu
tasarimi eksik bulur. Bu tasarim belki viicut igin uygundur.
Fakat Mutlak Fikrin ruhsalligina uygun diismez. Hegel'e
goére Batih i¢in ve ornegin Hiristiyan igin ruh yalnizca
genglesmis olarak dogmaz, fakat incelmig, yikselmis olarak
dogar. Kendi kendisine dogallikla karsi ¢ikar, kendi
bigimini yiyip tiketir ve bu yoldan yeni olusumuna
ytikselir. Varhgin kabugunu kirdiginda, diipedtiz bagka bir
kabugun igine girmez, fakat daha ¢ok onceki varlik
bi¢iminin kiliinden daha saltik bir ruh olarak meydana
gelir.108

e) Tutku

Degisimin ve gelisimin 6znesi Mutlak Fikirdir. Ancak
Mutlak Fikir agimlarken evrensel us olarak gériinir. Mutlak
Fikir veya evrensel usun edimlegmesi gerekir. Mutlak Fikrin
kendine dogru daha incelerek, daha 6zgiir ve 6zbiling sahibi
olarak ilerlemesinin basamaklarinda ugraklar1 agmas1 igin
araglara gereksinim vardir ve bu araglarin en 6nemlisi
insamin tutkularidir. Tutku insanin olumsuzlayicihiginin
simgesidir. Insan eylemdir ve tarihi yapandir ama o bunu
tutkulariyla yapar. Tutkularimin da bilincinde degildir. Us
tam da burada is goriur. Hegel'in “usun hilesi” diye
adlandirdig) bir siregte insan tutkulariyla eyleme geger.
Ancak bu eylemin Mutlak Fikir'in eregiyle iligkisini bilmez.
Insanlar sadece tutkularini gergeklestirir. Bu tutkular onun
oznelligi i¢in de ussaldir. Tutkular1 gergeklegtirmek igin
eyleme gectiginde, bu eylem ayn1 zamanda Mutlak Fikrin bir
sonraki ugraga tasinmasini da saglayacaktir. Béylece tutku,
tarihin akisinin 6znesi olarak Hegel’in tarih kavrayiginda

18 Hegel, Tarihte Akil, s. 41
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énemli bir kavram olur, ¢inki o6geler kendi dogalarina
uygun kullanilirsa onlar1 dizginleyen bir triin meydana
getirirler. Tutkular da benzer bir bigimde tatmine kavusur,
kendilerini ve amaglarini dogal belirlenimleri dogrultusunda
yerine getirerek insan toplumu denen yapiy1 ortaya
cikarirlar. Tek baglarina insanlar, genel hak karsisinda kendi
6znel amaglarinin savasimuru sonuna kadar verirler. Kendilerini
davraniglarinda o6zgiir hissederler. Tutkular insan1 eyleme
cagirdiginda pesinden giderler, ¢linkii eylemde bulunan daima
bireyseldir. Birey gergekte varolan bir seydir. Belirli oldugu igin
eylem bireyle edimsellegebilir. Eylemde bulununca varhgin
gergeklestirir ve yoneldigi sey de hep kendi amacidir. Ilgi ve
gikar, bireysel olsa da bu genele karsi oldugu anlamina gelmez.
Tutkunun vazgegilmezligi, bagka her tirli seyi eregin diginda
tutmasi1 ve bireyin biitiin enerjisini erege yoneltebilmesini
saglamasindadir.!® Evrensel tarihin tutkulann oyunu olarak
gortilebilecegini s6yleyen Hegel, parlak kralliklarin, yapitlarin
yikihgt ve gegicilik karsisinda igimizin {izlntiiyle dolacagim
soyler. Fakat insan tutkulardan vazgegmez. Hegel'e gore,
dinyada higbir ylice sey, tutku olmaksizin meydana
gelmemigtir. Tutku isteme enerjisinin ve etkinliginin 6znel
yoniidir. Insanlar ilgilerini tutkular sayesinde gergeklegtirirler.
Oznellikleriyle gergeklestirdikleri her degerde iglerinde olan ama
bilingli olmadiklari, amaglamadiklar1 bagka bir gsey daha
meydana gelir. Igte bu geligim tarihin akigidir, 6ziidiir ve tozsel
Mutiak Fikrin kendine doniiglinin ugraklanmn agilmasini
saglar.10 Tutkular, Kantin toplumdisi toplumsallik kavrarmuni
anigtirir.

f) Kahraman

Tutkulariyla eylemleri gergeklestiren, tarihin akigin
saglayan bireyler = Hegel'e goére Kahramanlardir.
Kahramanin etkinligi kendindedir ve kendi igin zamani
gelmis olani gergeklestirme igglidiisiidiir. Evrensel tarihin
eregi onlarin kisisel erekleri haline gelir. Bu igerik onlarin

19 Hegel, Tarihte Aki1l, s.89
110 Hegel, Tarihte Akil, s.92
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asil glicidiar, ¢unkii Mutlak Fikrin istegi onlarin istegidir.
Oteki insanlar, eregini gergeklestirmek isteyen Kahramana
icten gelen bir gtdiiyle itilirler. Kars1i koymak ellerinden
gelmez. Halklar daha ¢ok Kahramanin etrafinda toplanur.
Kahraman onlara iglerindeki diirtiiyi gosterir ve onu
gerceklestirmeye ¢agirir. '!! Bireyler ne kadar tozsellige
katilirsa ve Mutlak Fikri ve eregini igine alirsa, kendi aslina
o kadar yaklasir ve kendilerini gergeklestirirler. Fakat
mutlu olamazlar. Kahramanlar mutlu degildir. Mutluluk,
Hegel’e gore kisinin kendisiyle uyum iginde olmasidir.
Kendiyle uyumlu olmak Kahramana uygun degildir.
Kahraman kendiyle uyumlu olsa tutkuyla hareket
etmeyecek, eyleme tutkuyla sarilmayacaktir. Kendi sonlu
varligiyla sonsuz olan arasinda gerilim yasayan Kahraman,
tarihin akisinin 6znesi olarak tutkulardan uzak kalamaz.
Tarihte tatmin olma s6z konusudur. Tatmin tikel ilgileri
agan ereklerin gergeklesmesi karsisinda duyulur. Bu
ereklerin ardina digen evrensel tarih bireyleri tatmine
kavugmug olsa bile mutlu olmayr akillarindan
geciremezler.'’? Denebilir ki tarihin mutlu sayfalar1 bog
sayfalardir.

Degisimin olanaklar tarihin iginde yer alir. Igte bu daha
yiiksek bir geneli kavrayan, onu kendilerine amag edinen,
Mutlak Fikrin daha yiksek kavramina kargilik gelen eregi
gerceklestirenler, evrensel tarihteki buyik adamlardir.
Hegel’'e gore iste bu adamlara Kahraman denir. Kendi
ereklerini, mesleklerinin sessiz ve sakin, dizenli dizgede
olaylarin kutsanmig gidisinde bulmazlar. Hakhliklarn
kurulu diizenden degil, bagka bir kaynaktan gelir. Simdiki
zamanin heniiz ona agilmayan kapisini ¢alan gizli fikirdir
bu ve simdinin kabugu iginde heniiz bagka bir ¢ekirdek
gibidir.113 Gergi maceracilar da boyle ilgilere sahiptir fakat
maceracilarin tasarimlarinin ve nedenlerinin bilinenlerden
ayr1 olmasi, ilgileri yeni ilkelere yonelmesi onlari hemen

M Hegel, Tarihte Ak1l, s93-94
12 Hegel, Tarihte Akil, s.96
13 Hegel, Tarihte Akil, s.100
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hakli gikarmaz. Hakllik yalnizca igerigin giicliyle ve bu
glcin kaynag olan erekle iliskisinden gikar. Kahramanlar
maceracilar gibi kafalarina taktiklar1 seyi degil, dogru ve
zorunlu bir seyi istemig ve meydana getirmis, iglerine
dogan seyin zamani gelmis ve zorunlu bir sey oldugunu
bilen kigidir.14 Kahramanlarin yaptiklarinin bilgisine ve
erek kavramina sahip olmalar1 gerekmez, ¢inki onlar
sadece uygulamanin igindedir. Zaman geldigi i¢in kendi
yaptiklarini tutkuyla yapmakta ve eyleme
yonelmektedirler. Yiireklerinde yatan budur. Kendi
dinyalarinin bu genel, zorunlu en yilksek basamagini
bilmek, bunu kendilerine amag edinmek, enerjilerini ortaya
koymaktir igleri. Eregin bilincine sahip olmadiklar1 igin
bazen Kahramanlar yeni kosullar1 kendilerinin yaratisi
sayarlar. Kendi agilarindan hakh olabilirler.
Zamanlarindaki diinyayi, kavrami, sonra gelenin ne
oldugunu bilmektedirler. Otekiler de Kahramanlarin
bayrag1 altinda bu giigleri nedeniyle toplanmistir, gtinki
Kahramanlarin soyledikleri zamana uyar. Soyledikleri ve
yaptiklar1 hakhdir. Fakat Kahramanlarin yaptiklar1 kendi
yaratilar1 degildir, Mutlak Fikrin eregine dogru zorunlu
olan  gelisimin  urdnleridir.  Kahramanlar  sadece
gerceklesme araglaridir. Hegel'e goére Kahramanda
hayranlk uyandiran sey, yalnizca kendilerini tézsel olana,
yani Mutlak Fikrin organlar1 haline getirmis olmalaridir.
Bireyin kendi genel téziyle asil ilgisi de ancak budur. Bu
bag tarihsel olanla edimsellegir. Tek erek, tek giig, bitin
bireylerce tek isteme, o bireylerde tatmini arayan ve
gerceklestiren gsey bu bagin kuruldugu tézdir, Mutlak
Fikirdir. Tam da bu bag nedeniyle bireyler tarihe siddet
getirirler. Kendilerine 6zgi bir hakla, yani, Mutlak Fikrin
eregine baghhk hakkiyla siddetin 6znesi olurlar. Bu siddet
de gelisimi saglar.

Diinyanin gelecekte ne olacagi heniiz bilinmiyor, insanin
eregi onun gelecegine bi¢im vermek olacaktir. Evrensel
tarihteki biiylik adamlarin hedefi iste budur. Bu hedefe
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vardiklarinda tatmin olurlar. Onlar1 6tekilerinden ayiran
bir bagka y6n de var olanin gigstizligiinin bilincinde
olmalaridir. Kahramanlarin 6znel ruhu diinyayr asmaya
kararlidir, kendisiyle ve var olanla ilgili bilinci sirekli
hosnutsuzluk igindedir. Bu hognutsuzlukla istegi gsey
arasinda 6nce ilgi kuramaz. Oteki insanlar da
huzursuzluklariyla istekleri arasinda bir ilgi kuramaz.
Kahraman sonunda bu istegi belirleyecek ve
dillendirecektir!’> Hegel’e gore istegi belirledikten sonra
Kahramanlara karsi konulmas: bosunadir. Yapitlarini
ortaya ¢tkarmak igin hi¢bir engel tanimazlar. Siddeti digsal,
yabanci bir gey olarak, sahip olduklarimi distindikleri
istegin karsisinda gorseler de giddet onlar1 asar, glinki
ilerleyen Mutlak Fikir biitin bireylerin en igindeki ruhudur,
en igeride oldugu igin de bilingsizdir, onu biiyliikk adamlar
bilinglendirir. Kahramani takip edenlerin siddete egilimleri
kendi iglerindeki Mutlak Fikrin dayanilmaz baskisindan
beslenir. Hegel’in tarih kavrayiginda bireyin tarihteki en
onemli rolunti Kahramanlar tstlenir, ¢unki kahramanlar,
¢agin isteminin ne oldugunu soyleyebilen ve bu istemi
yerine getirebilen kisidir. Onun yaptig1 ¢agin yiiregi ve
6zudir. O gagini gergek kilar.

Hegel’e gore birey tarihte kahraman olmak diginda da
rol Gstlenir. Bu rollerin ilki yurttag'tir. Yurttag, hentz 6znel
varolusunu kavrayamamistir. Geleneksel ahlaka baghdir ve
onda ne kigisel ne de evrensel 6zgiirliik bilinci vardir.
Ikinci rol daha etkin olan kigi‘dir. Kigi, toplumun ahlakin
asan, o6znellikle temellenen bir ahlaka dayanarak eyleyen
bireydir. Oznel 6zgiirliik ancak kigide edimsellesir. Kisinin
ahlaki bagimh degildir, yurttasin durgun, gelenekgi
ahlakinin o6tesine geger. Kigi Mutlak Fikrin tozselligini ve
akigin1 kapali bigimde fark eder. Hegel, kisinin en yetkin
ornegi olarak Sokrates’i gériir. En yaygin rol ise kurban’dir.
Kurban, yalnizca 6zel arzularinin ve egilimlerinin alaninda
hareket eder. Yurttagin geleneksel ahlakina ilgi duymaz ve
katkis1 olmaz. O kendi 6zel durumuna dénmiistiir, amaci

115 Hegel, Tarihte Akil, s.102
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6zel bagar1 ve mutluluktur. Kahramanla aym yazgiy:
paylagirlar. lkisi de kurbandir. Kurban kahramanin
kurbanidir. Kahramansa Mutlak Fikrin evrensel tarihindeki
akisinin  kurbanidir. Hegel’e gore birey, birey olarak
6nemsizdir. Kamusal ve toplumsal anlamda degeri vardir.
Ancak bir devlet iginde 6zgiirlesebilir ve anlam kazanur.

g) Ozgiirliik

Ozgiirligin Hegel’in dizgesinde 6nemli bir yeri vardir.
Her seyin gelip kendisine dayandig son asama insanin
ozgurlugidar.i'® Hegel’e goére evrensel tarih 6zgtrlak
bilincinin ilerlemesidir. Bu ilerleme basamak basamaktir.
Birinci basamakta Mutlak Fikir 6zgir olmayan o6znelliktir.
Bu basamakta sadece bir kisi 6zgiirdiir. Ikinci basamakta
Mutlak Fikrin 6zgirlik bilinci edimsellegir. Ancak burasi
kimilerinin 6zgiir oldugu bir ugraktir. Ugiincii basamakta
ancak Mutlak Fikir tikel o6zgurlikten ozgurlugin saf
genelligine yikselir, bu ugrakta insan insan olarak
6zgilirdiir.!? Hegel’in o6zgiirlik kavrayisi pek de aligik
olunmayan bir igerige sahiptir. Gergi Hegel de 6zgurligiin
oncelikle bagimsizlikla ilgili oldugunu savunur.!8
Ogzgiirliik ayrica biling igidir, giinkii 6zgirlik tanimi geregi
kendini bilmedir.

Hegel 6zgurliga olumlu ve olumsuz olarak ikiye ayirir.
Istencin  belirlenimlerinden  kendini  soyutlayabilme
olasiligy, her tiirli igerikten uzaklagmasidir. isteng kendi
kendini bu yamiyla kabul ettiginde ve 6zgiirligi bu yaniyla
algilayip yetindiginde, olumsuz 6zgiirlik ortaya gikacaktir.
Bu tur ozglrlik hirs haline gelerek kendini
gerceklestirebilse de boslugun o6zglrlagadir, ¢linkia
burada biling di§ kosularla temellenmistir. Béyle bir igerikle
ilgili ozgirlik yalnizca se¢me bigiminde olusur. Bu
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bigimsel ve sanisal 6zgrliiktir, ¢linkii suna ya da buna
karar vermesinin nedeninin igerigi digsaldir ve belirgin
degildir.1?0 Hegel’e gére bu ozgirlik 6zgirliik degil daha
¢ok Ozenctir. Asil 6zgirlik olumlu 6zgirliktir. Olumlu
ozgurlik daha ¢ok zorunlulugu igerir. Zorunluluk stireci
kat1 digsallig1 asar ve igi agiga serer. Bu yolla birbirine bagh
olanlarin yabanci olmadiklar1 gésterilir. Bu zorunlulugun
ozgurliige donigimidir ve bu soyut olumsuz 6zgurliik
degil, somut ve olumlu 6zgirliktir. Zorunluluk,
zorunluluk olarak ozgiirlik degildir ama 6zgurlik
zorunlulugu ongeregi olarak tasir ve onu ortadan
kaldirilmis olarak kendi iginde kapsar. 12! Zorunluluk ancak
torel insanda belirir ve térel insan kendinde ve kendi igin
gegerli bir sey olarak bu zorunlulugun bilincindedir ve bu
yolla 6zgirligiine zarar vermek bir yana, tersine 6zgirlik
ilkin bu biling yoluyla edimsel ve igerikli 6zgirliik olur.
Heniiz igeriksiz ve salt olanakli 6zgiirlilk bigimindeki
6zengten ayrilir.122 Hak, toresellik, devlet, iste yalnizca
bunlardir olumlu anlamda 6zgiirliik.12* Devlet vatandaslar:
yasalara boyun egdirerek onlarin 6znel istenglerinde bir
varolug ortakligl meydana getirdigi olgide ozgtirlik ve
zorunluluk  karsithg ortadan kalkar. Ussal olan
tozselligiyle zorunludur. Biz de onu yasa olarak
tanidigimiz ve kendi 6ziimuzin tozi olarak bildigimiz
6lgiide ozgliriz. Bu durumda nesnel ve Oznel isteng
barigir.’24 Bu nedenle o6zgirligi yalmz bigimsel, o6zel
anlamda, asil 6ziinii meydana getiren nesne ve ereklerden
soyutlayarak ele almak olanaksizdir. Bu tiirden bir
ozgurliik kavrayisi tek kisi olarak bireyin igerigi neyse
onun yalmizca bir yanimi olugturan iggtidii, istek, tutku,
istedigini yapma ve keyfiligi o©zgtirlik olarak kabul
edecektir. Bunlarin sinirlanmalarimi  da  6zgurlagin
sinirlanmasi olarak gorecektir. Oysa boylesi sinirlama daha

120 Hegel, Mantik, 5.238
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¢ok ozgiirlesmenin kosuludur. Toplum ve devlet daha gok
o6zgurligin iginde gergeklestigi durumlardir. Birey
yasalara boyun eger, bu boyun egmeyle 6zgiir oldugunu
bilir. Béylece kendi istenciyle karsilagir. Burada bilme ve
isteme birlesir. Bundan otiri de devlette bireylerin
bagimsizligl s6z konusudur. Onlar bilen kisilerdir yani
bildikleri genelin kargsisina kendi benliklerini koyarlar,'®
cunki istedigini soyut, saltik, kendinde ve kendisi igin
ortaya koyabiliyorsa tek kisinin istenci 6zgtirdiir.126 Devlet
bireyin geneli bilip istedigi 6l¢ide kendisinde 6zgurligiine
sahip oldugu ve tadin1 gikardig1 gergeklik olacaktir.’2? En
cok dzgiirligiin oldugu devlet en iyisidir. Ozgiirliik, tek tek
batin kigilerin, 6znel istenglerinin devlet islerine katilmasi
olarak tasarlanir. Oznel isteng burada en son belirleyici
nokta olarak distintlir. Ancak devletin dogas1 genel ve
nesnel istencin birligidir. Oznel isteng kendi tikelliginden
vazgegerse bu birlige katilir.’22 Higbir sey devlet
duygusundan daha yiiksek ve daha kutsal degildir.1® Oznel
isteng tiimiyle bigimsel bir belirlenimdir. Burada istencin
ne istedigi belirsizdir. Yalmizca ussal isteng kendi kendisini
belirleyen, gelisen, kendi 6gelerini organik olarak
orgitleyen genellige sahiptir. Ussal 6zgirlik bu nedenle en
son ortaya ¢ikar.!® Ozgiirligiin bagimsizlig burada énem
kazanir. Bagimh olan o6zgiir degildir, ¢iinkii eger ben
bagimliysam, ben olmayan bir baskasiyla baglantim var,
disimdaki yoksa ben de yokum demektir. Kendi
kendimdeysem, 6zglrim.'3 Bilingsiz eylemler de
iggtidilere bagh oldugu igin, verili olani agsamadig igin
6zgir olamaz.

Hegel siyasal anlamda bir o6zgirlikten s6z etmez,
o6zgurligli daha ¢ok metafiziksel bir anlamda kavrar.
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Hegel’in 6zgirliik kavraminda ister dogal arzularimiz, ister
toplumsal g¢evre kogullari, ister 6teki insanlar olsun, higbir
baski olmayinca, salt irademizle se¢im ve karar verme
esastir. Hegel boéyle bir 6zgiirligin ancak ussal segim
yapabildigimiz zaman var olabilecegini ve akilc1 se¢imi de
ancak, evrensel ilkelerle uyum iginde yapabilecegimizi
soyler. Evrensel us, Mutlak Fikrin insan bilincindeki
gérinimidir. Bu nedenle denebilir ki, eger ussal
segimlerimiz bize doyum saghyorsa, evrensel ilkeler, ussal
toplulugun igine yerlesmis durumdadir. Boyle bir
toplulukta bireysel ¢ikarlariyla bitiintin ¢ikarlar1 uyumlu
olacaktir. Bireyler de gorevini segerken oOzglirce segim
yapmig olacaklardir, ¢iinki ussal se¢im yapacaklardir ve
amaglarina ancak evrensel olanin nesnel goérinimia olan
devlete hizmet ederek varabileceklerdir. Evrensel yasa
devletin somut kurumlar igine gémiilmig oldugundan, bu
bas egis soyut ve bos degildir. Bireyin topluluk igindeki
yerini ve roliini igerir. 132

h) Halk Ruhu

Hegel’in tarih kavrayiginda 6nemli yeri olan bir kavram
da Halk Ruhudur, ¢inki Hegel’e gore Mutlak Fikrin kendine
dontsunin 6zneleri halklardir. Mutlak Fikir 6ztinde
bireydir. Ancak genellik tagiyarak belirlilik kazanan birey,
yani halk ruhudur. Halklarin hak hukuk gibi torellikleri
Mutlak Fikrin kendisiyle iligkisinin kavramlarim1 olusturur.
Demek ki tarihte gergeklesen Mutlak Fikrin tasarimlaridir.
Halkin bilinci Mutlak Fikre iligkin bir bagdir ve halkin ruhu
bu bagin sonucudur.!®  Mutlak  Fikrin  diinyada
gerceklesmesinin malzemesi ve tabani genel biling veya
halkin bilincidir. Bu biling halkin biitiin erek ve ilgilerini
kendinde tagir, bu erek ve ilgiler de bilinglenmeye yénelir.
Bu bilingle halkin dini, téresi ve haklar1 olusur. Bu
zorunluluktur. Birey bu iklim iginde yetigir, bagkasin

132 Peter Singer, a.g.e., , 5.59
13 Hegel, Tarihte Akul, s. 64
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bilmez. Bu bilince baglanir ama bu biling bireyin
kendisinden ¢ikarilarak gelistirilen bilingtir, ona 6gretilmisg
degildir, ¢linki bireyin t6zii kendindedir ve bu t6z
diinyasal seylerle ilgili degildir. Diinyasal seyler gligsiiz
olarak ona direnirler. Higbir sey bu tézin digina ¢ikamaz.
Insan kendini bagka bireylerden ayirt edilebilir ama halk
ruhundan ayirt edemez. Bir birey otekilerden daha akilhi
olabilir ama halk ruhunu gegemez. Akillilar halk ruhunu
bilip ona gore davranmayi bilenlerdir. Bunlar halkin
icinden gelen biyiik insanlardir, halki genel ruha goére
yonetirler. Hegel’e gore iste bu nedenle bireysellikler yiter
ve yalnizca halkin ruhunun istegini gergeklestiren bireyler
gerceklik kazanir.13

Halk ruhu hem 6ziinde 6zel bir ruhtur hem de Mutlak
Fikirden baskas1 degildir, ¢linkii Mutlak Fikir tektir. Halk
ruhu onun edimsellesmis seklidir. Mutlak Fikir kendisini
insan bilincinde agikladig bigimiyle dinyanin ruhu olur.
Insanlarin onunla iligkisi tek tek seylerin tézsel biitiinle
iligkisi olarak anlagilmalidir. Hegel Mutlak Fikri tarih
felsefesinin birgok yerinde oldugu gibi halk ruhuyla iliskili
olarak da Tanr1 diye belirler. Ona gore Tanr1 her yerde ve
her zaman oldugu olglide her insandadir, herkesin
bilincinde ortaya ¢ikar, iste bu diinya ruhudur. Bir halkin
6zel ruhu yok olup gidebilir, fakat o evrensel tarihin
ilerleyis zincirinde bir halkadir, genel ruh ise yok olamaz,
cunki Mutlak Fikrin dinyadaki edimselligidir. Halk ruhu
da bu genel ruhun bir pargasi, bir ugragidir. Genel ruh
kendisinde bu 6zel bigimi asar ama var oldugu siirece de bu
6zel bigimiyle goriiniir, ¢linkii varolugla birlikte 6zellik de
baglar. 1% Hegel'e gore Tanrisal 6z, insanin ve doganin
6zilyle ayni olmasaydi bir hig olacakti.

Bir halk kendi i¢inde ilerleme yapar, gelisir ve sonunda
geriler. Boylece kiiltir zenginlesir ya da yoksullagir.
Kultirsuzlegsme halkin bozulmasinin hem sonucu hem de

14 Hegel, Tarihte Akil, 5.65
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91

kaynagidir. Kultir bigimsel bir gseydir ve timiiyle genelin
ona verdigi bigime gore belirlenir. Kiltirli insan,
davraniglarina genelin damgasimi vurmay: bilen, tikel
yanindan gegmis, genel ilkelere goére eyleyen insandir.
Kiltir diginmenin aldig bigimdir. Kiltiir sayesinde insan
kendini dizginlemeyi 6grenir. Egilim ve isteklerine gére
davranma yerine onlar1 tutar. Nesne karsisinda 6zgirlegir.
Kurumsal davranmaya alisir. Hegel’e bu ugrakta insan
genelin bigimini vermek iizere soyutlama aligkanhg
kazanir. Devletin olusmasinda bu asama o6nemli bir
ugraktir. Kaltarli insan genel bakig agisina ve ereklere gore
davranma aligkanhigindadir. O halde kultir bir igerige
genellik karakterinin kazandirilmasi  yolundaki yahn
belirlenimi anlatir. Hegel, halk ruhunun yapiti olarak
kiltira gorir. Bu nedenle “tarihin edimselligi kiiltiirlerde
gergeklesir” diyecektir. 13

Hegel’e gore digta olan igten ayri1 degildir. Bu nedenle
eylemleri neyse halklar da odur. Eylemleri halklar1 var
eder. Dinleri, inaniglari, toreleri ve her seyleri eylemleri
sayesinde yapit olur. Iste halk budur. Birey zaten halk:
hazir, olmus bitmis bulur, ona diisen buna katilmaktir.
Halk kendi ruhunun ig¢indeki isteng neyse onu gergeklestirir
ve yapitimi  nesnelesgtirmesi sireci iginde disaridan
gelebilecek siddete karsi savunur. Burada bireyler heniiz
biitiinden ayrismamistir. Halk kendini bu yapit haline
getirirse kendinde varlhik olarak tagidigl 6ziyle, onun
gerceklesmesi arasindaki ikilik ortadan kalkar, kendisi de
tatmine kavugsur.'¥ Boylece halk kendi kendisine bigim
verip eregine varmig olur. Eregine erince de derinlerdeki
ilgisi soner, enerjisi tiikkenir. Halk ruhu dogal bireydir.
Dogalhiktan ayr1 kalamaz. Yetisir, gliglenir, zayiflar ve
olir... Hegel, ibni Haldun’un tarih kavrayigina yakin bir
tutum igindedir. Hem Halk ruhu ibni Haldun’un asabiyet
kavramini gagrigtirir hem de kiltirlerin  dogalhigin
belirlemesi. Hegel’e gore halk ruhunun 6lmesinin nedeni

1% Hegel, Tarihte Akil, s.70
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sinirh bir varlhigl olmasi ve doganin sinirhililigindandir,
¢tinkd ruh canlidir ve bu ylizden 6zce etkin olabilmektedir.
Halk ruhu kendine iliskin doyum yasadiginda artik etkinlik
arzusu sonecektir. Bu Halk ruhunun yaghhgini goésterir.
Hegel, halk ruhunun ¢ocuklugu olarak belirledigi
dénemde, halk ruhu heniiz etkindir ve kendini
gerceklestirmek igin derinlerden istek duymaktadir.
Hegel'e gore tarihsel akigta her halk sadece bir kez gérev
alir. Zamani gelince Halk ruhu gegicilige boyun eger.
Kendinin olumsuzu olan sey onda ortaya ¢ikar ve yok olur
gider. Bu yok olup gitme gesitli bigimlerde ortaya ¢ikar.
Bozukluk igeriden patlak verir, bireysel istekler meydami
bos bulur herkes kendi tatminin pesine diisence tozsel ruh
buna yetisemez ve yikinti haline gelir. Tek tek ilgi ve
cikarlar, daha 6nce bitiine adanmig olan yetenek ve giigleri
parcalar. Bodylece olumsuz olan, igeriden gelen bir
bozulmayla tek tek o6zel ¢ikarlar halinde ortaya gikar.
Halkin egemenliginin elinden alinmasi dis siddete bagh
gozikir. Ancak bu dis siddet goriintigtedir, higbir gtig, halk
ruhu zaten kendiliginden canhihigim yitirmig, o6lmig
olmadikg¢a onu yikima siiriikleyemez.1?® Halk ruhu bitince
tarih bitmez. Bir halk ruhundan otekine gegis olasidir
ginki tozsel ruh yani Mutlak Fikir 6limsiizdiir. Olmekte
olan halk ruhuyla bireysel ruhlar arasinda bir ayrilik
belirir. Bireyler kendi iglerine ¢ekilir, kendi ereklerinin
ardina dugerler. Bu halkin bozulmasidir, glinki herkes
kendi tutkularina gore erek seger ve halkin ortak eregi
pargalanir. Bireysel ruhun kendi igine gekilmesiyle aymi
zamanda diisiinme 6zel bir gergeklik kazanir, bilimler
ortaya ¢ikar, diistinceler ortaya gikar. Fakat bu daha ytiksek
bir ilkenin baslangici olur. Mutlak Fikir ikilige dayanamaz
ve birlige yonelir. Boylece geligkiden kurtulur ve birlegir.
Bir olmak onun 6zidir.”® Hegel’e gore Mutlak Fikir tarihsel
akigtaki bir ugrak olan halk ruhunu agtiktan sonra o halk
yagsasa bile artik tarihin bir pargasi olamaz, g¢tinka halk,

18 Hegel, Tarihte Akil, s.74
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derinlerdeki ruhsal gii¢ olmadan gelisme basamaklarini
tirmanamaz ve kendi iginde devinir durur. Zaten evrensel
tarih agisindan bir halk yalnizca bir kez egemen olabilir,
glinkl Mutlak Fikrin siireci iginde ona yalnizca tek bir is
verilmig olabilir. 140

i) Devlet

Ruhsal birey olarak halk, kendi iginde iiyelere ayrilarak
organik bitin olusturdugu olglide devlet olur.¥! Bu
nedenle Hegel’'in tarih kurgusunda devlet kavram: tarihsel
sonu isaret etmektedir. Halk ruhu devletin olusumunun
zeminidir. Ancak gergek bir devlet ancak toplumsal
kosullarda bir ayrisma bagladigl, zenginlik ve fakirligin ¢ok
buytdugi, buayik bir kitle olarak gereksinimlerini
aligilagelmis ve olagan bigimde doyuramaz oldugu zaman
ortaya ¢ikar. 142 Hegel i¢in devlet, Mutlak Fikir agisindan son
ugraktir. Kiltirler devlet olmaya yénelik gugli bir egilim
tasir, gunki Mutlak Fikir kendini devlette edimsellestirebi-
lir. Devletle 6znel ruh ve halk ruhu birlesir. Oznel ruh,
ozbiling sahibi olarak bu birlikte varolur. Oznel ruhun
6zbiling sahibi olmasi da basamak basamak gergeklesir ve
gesitli ugraklardan geger. Ilkin kendinde evrensel, kendine
6zdes ruhsal 6zdiir. Ikincisinde kendi igin var olan kendi
icinde 6zdegligini yitirmis, kendini adamig, kendinden
vazgecmis toplumsal 6z olarak gérir ve sonunda hem
kendinde hem de kendi igin, kendi olarak 6zbiling olur.
Ilkinde kendisinin kendinde varlik olarak bilincindedir.
Ikincisinde kendi igin varligini kavrar. Ama igiincisiinde,
yani o6zbilingliliginde hem kendinde olur, hem kendi igin
varligint bulur. Ilk ikisi téresel diinya ve aileye kargilik
diger.143

4 Hegel, Tarihte Akil, s.181

41 Hegel, Hukuk Felsefesi Prensipleri, s.158
42 Hegel, Segilmig Pargalar, s.115

3 Hegel, tinin Gérlingiibilimi, s.321
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Hegel’e gore bilincin kavrayiginda devlet gicu ve
varsillik, 6zbilincin konumuna gore iyi ve kot olarak,
fakat yine de goreceli olarak algilanirlar. Devlet gticii yalin
toz oldugu gibi ayrica evrensel istir. Bireyler 6zlerinin
anlatimini devletin gilicinde bulabilirler. Varsillik ise
herkesin emek ve eyleminin sirekli olug igindeki
sonucudur. Toplum igindeki paylasim sorunlarinin artmasi,
devlet giicii ve varsillik kavrayisimi degistirecek ve devlet
glicini gergeklestirecektir, ¢linkii kendinde ve kendi igin
var olan 6zbiling, devlet giiciinde kendi yalin 6ziina ve
kalicihigin bulacaktir. Fakat 6zbiling ugraklarn kendi iginde
tagidig igin, birey kendi i¢in zaman zaman varsilhig iyi
olarak kabul edebilir.!4 Buraya takilip kalan 6zbilince
Hegel soysuz 6zbiling der. Soylu 6zbilingse kendini kamu
guctyle 6zdes gorir, onda kendi yalin 6ziini bulur ve
kendinin gergeklesmesini saglar. Devlet giiciine hizmetinde
edimsel bir boyun egis, i¢ten bir sayg: vardir. Oysa soysuz
biling, yani sadece kendi i¢in varhigina takili kalan devlet
gucini kendine sinirlama ve baski olarak algilar, kendisi
igin varhginin bastirilmasi1  olarak goérir. Bu nedenle
egemenden nefret eder. Bagkaldirmaya da her zaman hazir
gibidir. Yine de varsillig1 nedeniyle yalnizca tekilliginin ve
yararlaniminin gegiciligini yagar, yeryiiziinde kendini gigli
hissetmez. Ozsellik yerine 6zdegsizlige sarilir. Soylu biling
ise devlete baghyken kendi ereklerine olumsuz davranir ve
onlar1 yitmeye birakir. Bu biling hi¢ kuskusuz hizmet
kahramanhgidir, erdemdir. Ozbiling burada kendini 6zsel
olarak duyumsar. Tekil varhgini evrensellestirir ve sahip
olmay1 gonilli olarak terk eder. Hizmette kendine igin
varligina ve 6znel ereklerine yabancilagsmigtir. Fakat devlet
gucu aracihgiyla oteki oOzbilinglerin saygisin1 kazanir.
Boylece kendinde ve kendi i¢in olma doyumuna yasar,
devletin giiclinde edimlegir. Devlet de soylu bilincin
edimsellesmesiyle gerceklesir. Ozbilincin devleti 6z
gormesiyle ve 6zglirce adanmasiyla gergeklesir. Kendi ve
gegerli olan devlet olur. Gergi devlet giicii bu ugrakta hentiz

W Hegel, Tinin G8riingiibilimi, s.323-325
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yasada ve kendindedir ve 6znel bir istenci yoktur, ¢linki
hizmet eden o6zbiling hentz kendi arn varhgindan
vazgegmemistir. Hizmet eden  o6zbilincin  varhiginin
adanmighg! 6lime vardiginda, devlet giici igin kendi igin
varligindan vazgectiginde devletin tikelligi gerceklesecektir.
Hegel'e gére bu asamada hizmet kahramanlig) soysuz biling
aracihgiyla  kolaylikla  “yaltaklanma  kahramanhgina”
doniigebilir.45 Ozbilinglerin tam bir adanmasi olmadan ve
toplumsal farklihklar buayik boyutlara ulagsmadan yasa,
Kutadgu Bilig ve benzerlerinde oldugu gibi 6giitler diizeyinde
kalacaktir. Hegel dogu toplumlarinda devlet olusumunun
asilamayan ugrag) olarak yasaya gegilemeyisini belirler.

Kendi genel erekleriyle vatandaslarin kisisel ilgilerinin
birlesmis oldugu, birinin tatminini 6tekinde buldugu bir
devlet iyi dizenlenmis kendi iginde giigli bir devlettir.
Ama bu devlet bu birlesme saglanana kadar uzun ¢abalar
gerektirir. Devletin olugsmasinin ilk belirtisi ailedir. Ailenin
ruhsallig, 6zel bir eregi olusturur. Ozsel ve tézseldir. Halk
ruhu gibi bireysel kisilik ve ilgilerden vazgegilmesini,
bunlarin duygu, biling ve istek olarak bir yana
birakilmasimi gerektirir.14¢ Aijle ruhunun birligi 6ziinde
duygusaldir. Bu nedenle dogallikla gergevelenmis olarak
kalir. Ailenin kutsalligl devlet¢e en derin saygiyla
kargilanir, glinki devlet onun sayesinde uyruklar arasinda,
kendi bitinligani olugturacak ruhsal temele sahip
bireyler bulur. Bu bireyler genele uymaya yatkindirlar. 147
Ailenin ataerkil bir biitiine dogru genislemesi, kan baginin,
yani temelin dogal yapisimi asmayi1 gerektirir. Boylece
bireylerin kisilik dizeyine gelismeleri saglamir. Aile
asilmadan, ailenin biiyimesiyle ataerkil bir devlet, yani
teokratik devlet ortaya gikacaktir. Ataerkil kabilenin basi
ayn1 zamanda bu kabilenin din biiytgadir. Aile heniiz
toplum ve devletten ayrilmamigsa, dinin aileden ayrilmasi
da olasi degildir. Kutsallik duygu olarak yasiyorsa, devlete

15 Hegel, Tinin Géringiibilimi, s.326-328
146 Hegel, Hukuk Felsefesi Prensipleri , s.158-165
147 Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, s.145
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baghlik dolaysizlasacak, aile bag gibi duygu bag: haline
gelecektir.14®  Aile de devlet gibi torel bir biitiindiir ama
Mutlak Fikir burada sevgi bigimindedir. Ailelin her tyesi
kendini biitiine ait duyar. Bencillikle ¢alisir ama kendisi
i¢in degil, ailesi igin ¢aligir. 149

Hegel’e gore devletin ruhsallig1 sevgi bi¢ciminde olamaz.
Devlet ruhsallig1 biling, isteme ve bilme bigimindedir.
Devlet igin aile dogal bir asamadir. Ailedeki térellik, torel
varhigin dolaysiz varolma bigimidir. Buradan devletin
torelligi olan yasaya ulagilabilir. Yasa dolaysiz degil,
genelin dolayli bilinmesiyle gerceklesir. Genelin bilinmesi,
devletin ruhsal yoniina olusturur. Birey bu yasalara uyar
ve bu yasalarda 6zgiir oldugunu bilir. Boylelikle kendi
istenciyle karsilasir. Burada bilme ve isteme birlesir.
Bundan otirt de devlette bireylerin bagimsizlig1 s6z
konusudur, ¢linkii Hegel’e goére onlar bilen ve bildikleri
genelin kargisinda kendi benliklerini koyan kisilerdi. Ailede
iste bu bagimsizhik yoktur. Ailenin uyelerini birlegtiren
dogal iggudidar. Bireyler kendileri Uzerine diigtinme
olanagina sadece devlette kavusabilirler. Kendi uzerine
disinme usun edimsellesmesi olur. Usla anlasilir ki
devletin yasalar1 ve diizenlemeleri bireyin yasalar1 ve
dizenlemeleridir. Devlet bireylerde bu canliliga kavugur.
Ornegin yasama alanini birey vatan duygusuyla kavrar. Bu
kavrayis sonucu vatanin dogasimin milkiyeti bireyde
somutlagir. Devletin tarihi ve atalarimin eylemleri de
bireyin olur. Sahip ¢iktig1 6lgiide biitiin bir ge¢mis bireyin,
bireyin oldugu kadar da devletindir.

Aile, dogal olarak ve igerigi geregince birgok aileye
béliinir ve boylece ortaya ¢ikan aileler, genellikle soyut
kigiler halinde davranirlar. Ailenin yeni bir agamaya
gecmek uzere agilip yayilmas: ve bir halk, bir ulus
olusturmak lizere genislemesi olasidir. Bazen de daginik
aile guruplari gigli bir kisinin eksisiyle bir araya

¥ Hegel, Tinin Gérlinglibilimi, s. 290
w9 Hegel, Tarihte Akil, 119-123
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toplanarak halk: olugturabilir. Boylece aileden sivil
topluma gegis saglanabilir. Bu gegiste birey bir
gereksinimler bitiini ve o6znel iradenin bir karigimi
olarak sivil toplumun ilkesi haline gelir. Kigisel erek bu
gerceklesmede gereksinimler ve erekler {zerinden
karsihkli bagimlilik sistemi kurar. Bu sistem sayesinde
bireyin geg¢imi, mutlulugu, varhg gergeklik ve giiven
kazanir. Boylece sivil toplum lizerinden olusan devlet de
dis devlet, yani “ihtiyaglar devleti” gibi algilanabilir. Sivil
toplumun iliskisi i¢ igelik ve karisikhik barindirir.
Mutluluk ve sefalet bir arada bulunabilir. Oznelligin
bagimsizhigr ve sivil topluma gidis Mutlak Fikrin eski
ugraklari olan devletlerde ¢okiistin belirtisi oldugu halde,
devlet kavrami geregi o6znelligin nesnellikle birlegsmesi
igin sivil toplum gerekli bir ugraktir. Sivil toplum g
ugrak igerir. [htiyaglar sistemi, miilkiyetin yargi giiciiyle
korunmasi ve o6zel gikarlarin kamu y6netimi araciligiyla
genel gikarlar olarak korunmasi. 159

Hegel’e gore devlet herkesin yasamina kisitlamalar
getiren bir insan birlikteligi degildir. Eger 6znelerden her
birinin 6zgirliglni herkese kiigik bir 6zgurlik alani
birakan genel bir sinirlama ve kisitlamayla kazandig
sanilirsa, o6zgirlik bigimsel olur. Insan bitinligini
devlete borgludur. Ozii yalmzca ondadir. Insan sahip
oldugu biitin degere, tim ruhsal gergeklige devlet
sayesinde sahip olacaktir, ¢linki devletin ruhsal gergekligi
bilen kisi olarak kendi 6zinua bilip gergeklestirecektir.
Ancak boyle bilinglenir, ancak boyle térel olur ve devletin
tizel yasamina katilir, ¢inki dogru olan, genel ve 6znel
istencin birligidir. Usla buraya varilacaktir. Genel olan da
devlette, yasalarda, usa uygun belirlenimlerde ortaya ¢ikar.
Insan yalnizca devlette ussalligina kavusabilir.!s! Devlet
varolan gergek torel yasamdir. Devlette genel isteng, 6zsel
istengle birlegir ve torellik olusur. Térelligin yasalan
rastlantisal degildir, ussalligin ta kendisidir. Insanlarin

19 Hegel, Hukuk Felsefesi Prensipleri, s.163
151 Hegel, Tarihte Akal, s.114
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gergek eylemlerinde ve diisiincelerinde yalniz tozselin
gegerli olup, bu gergekligin kalici olmasi, iste devletin
amaci budur. Devlet, yurttaglar igin degildir, devlet erektir.
Otekileri aragtir. Devletin tanrisal yani, yeryiiziinde
varoldugu bigimiyle diistincedir.152

Hegel’e gore evrensel tarihte yalnizca devlet kurmusg
halklarin s6zi edilebilir. Halk ruhu dolayh bilindigi ve
dasanselligi barindirdig 6lgide aile ruhundan ayrilacaktir.
Halk ruhu kendi bilincine dinde ulasir. Din, bir halkin
kendisi oldugu seyle, en yiiksek o6zle ilgili bilincidir.
Hegel'e gore bu biling halkin kendisiyle ilgili kavramidir.
Mutlak Fikir Tanr1 olarak tasarlanan, sayilan ve sevilen bir
bireysellige doniigiir. Fakat dogay: kendi Tanrisi bilen halk
6zgir olamaz. Tanriy1 doganin istiinde digindigiinde ruh
haline gelir, 6zglrlesir. Tanr1 bilingle ayr1 distnualdagu
igin soyutlanmig en yiiksek varhk olacaktir. Insan
gercekliginin 6tesinde yerin, goégiin ve evrenin efendisidir.
Bilincinin birligi iginde distldiginde Tanri, genelle
6znelin, sonsuzla sonlunun birligi olacaktir. Bu nedenle
din, devlet kavramyla igsel bir iligki igindedir. Hegel’e gore
din, devlet ruhunun kogulsuz genelligiyle tasarlanmasidir
ve bu nedenle devletin dine dayandigindan s6z edilebilir.
Dinle devlet 6zdes bir topluluk ilkesini paylasirlar.
Dindarlikla insan istenci kendinde ve kendisi i¢in olan 6zln
bilincinde, kendisinin 6znel yarar ve ¢ikarlarina hayir
diyebilir, ¢inki dindarlik yogunlasan bir duygudur ama
ayni zamanda {izerine diiginmeyi de igerir. Gergi dine en
yakin sanattir. Ancak felsefe de Tanriy1 agiklamay: goérev
edinecektir ve dolayisiyla din aym zamanda disiinmeyi
getirecektir. Hegel’e gore digiinerek bilip istiyorsam, genel
nesneyi kendinde ve kendi ig¢in ussal olan seyin tozsel
yanini istiyorum demektir. Devlet, sanatin, tiizenin,
torenin, dinin ve bilimin merkezini olusturur. Her turla
ruhsal eylemin tek eregi bu birlesimdir. Bu birlesimin
getirdigi olusumlarin en baginda din gelmektedir. Diinyasal
ruh Mutlak Fikrin bilincine dinle varir.

12 Hegel, Tarihte Akil, 5.115
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Yine de devlet, dinsel biitiinlik olarak kalsa kendini
gergeklestiremez. Devlet toéreselligi yasadir. Buna karsin
Hegel’e gore devletlerin anayasalari dinden bagimsiz
olamaz.13 Ancak devlet diinyasal ussalliktir ve yasa us
belirlenimidir. Bu nedenle gesitli anayasalar ilkelerinin
gesitliligine gore birbirlerini izlerler. Olagan olarak hep
oncekiler sonrakileri kaldirir.!# Anayasanin getirdigi sey,
devletin usa uygun duruma, yani politik bir varhga
donisgtirilmesidir.

Hegel’e goére her devlet bagka devletlerce taninmay:
gerektirir. Her devlet bu nedenle bagimsiz olmalidir. Zaten
bagimsizhk halklarin onurudur. Tek tek devletler
birbirlerini kargilikh bagimsiz birey olarak varsayarlar.
Birinin bagimsizig1 oOtekinin bagimsizhigi varsayildig:
6lgiide kabul edilir.155

Hegel’in tarih kavrayisi ancak tarihe tagidig1 ve tarihisel
siireci agiklamaya galishig1 kavramlarla anlasilabilir. Us,
kole/efendi diyalekti§i, ereksellik, de§isme, gelisme ve diyalektik
akig, zorunluluk, ozgiirliik, 6znel ruh, halk ruhu, sivil toplum ve
devlet kavramlari Hegel’in tarihi agiklamasinin yapi
taglarini olusturur.

e) Hegel’e Gore Tarihin Gergeklegmesi

Evrensel tarih bir ylce yargi divanidir. Sadece kuvvetin
yargisi, yani kor bir yazginin soyut ve usdigt zorunlulugun
degil, aksine 6z kendinde ve kendi igin us olduguna gore,
bu tarih, salt 6ziin 6zgirlik kavrami uyarinca, usun
ugraklarinin, 6zin 6zbilinci ve 6zgurligin ugraklarinin
zorunlu bir geligimi ve yargisidir. Bu geligim Mutlak Fikrin
kendi kendini yorumlayip agiklamas: ve gergeklestirmesi-
dir. Mutlak Fikrin tarihi onun kendi eylemleridir, ¢iinkii bir
6znenin eylemi neyse kendisi de odur. Onun yaptig:

153 Hegel, Tarihte Akil, s.128
5 Hegel, Tarihte Akil, s.144
155 Hegel, Tarihte Akil, 5.148
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kendini kendi nesnesi haline getirmektir. Mutlak Fikrin
tarihte yaptig1, bir 6z olarak kendi bilincine erismek, kendi
kendisini yorumlayip agarak kendi kendisini kavramaktir.
Mutlak Fikir bunu basamak basamak yapar. Once kendini
kavrar, sonra kendine yabancilagir ve sonra kendine doner.
Bu diyalektik akig Mutlak Fikrin kendinde ve kendi igin,
yani 6zgir ve 6zbiling sahibi olarak kendine dénmesine
kadar stirer. Bu akiy dogadan sonra insan ve insan
kiltiriyle olur, ¢liinkii Hegel’'e gore insan dogal degil,
ruhsal bir varhiktir. Mutlak Fikrin bu ilerleyiginde bireyler,
halklar ve uluslar evrensel usun ¢ikarlarini kendi ¢ikar:
olarak gorirler ve farkinda olmadan evrensel o6zin
agithmina hizmet ederler, ugrak veya arag¢ olurlar. Bu
devimde 6znel bigimler yok olurken, Mutlak Fikir bir ust
basamaga gikar.!5

Hegel’e gore Mutlak Fikir kendi kendisini mutlak olarak
bilme, yani bilincini dolaysiz dogal seklinden kurtarma ve
boylece kendi kendisine donme etkinligi ve 6zgiirlesme
stirecidir. Ozbilincin 6zgiirlesme siireci iginde dért somut
belirlenimi vardir ve bunlar evrensel tarihin basamakl
goértnistini olusturur. Bunlardan birincisi, Mutlak Fikrin
dolaysiz olugudur. Bu ilkeye gore Mutlak Fikrin kendine
6zdeslik bigimidir. lkincisi Mutlak Fikrin bilgi sahibi
olmasidir. Oyle ki burada Mutlak Fikir 6z olarak olumlu
igerigini gergeklestirir. Kendi canh bi¢imi olarak kendisi
igin bireysel varliktir. Ugiincii ilke soyut evrensellige
varana dek kendi iginde derinlesen ve bu nedenle nesnel
sonsuz geligkiye giren, bilingli kendisi igin varlik olugudur.
Doérdiincisti kendi tstiine dénen Mutlak Fikrin, kendi
gercekligini ve somut igerigini kendisinde, kendi iginde
bulmasi ve kendisiyle nesnellik iginde wuzlagmasidir.
Boylece Mutlak Fikir sonsuz geligkiden kurtulmus olur. Bu
dort ilke veya basamak, dort tarihsel ugrag: isaret eder.
Birincisi Dogu diinyasidir. Ikincisi Yunan diinyasi,
Ugilinciisii Roma ve son olarak Alman diinyast...1s?

1% Hegel, Hukuk Felsefesi Prensipleri, s. 266-268
157 Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, s. 271
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Dogadan insana nasil gegildigi Hegel’i ilgilendirmez.
Kendi belirlenimlerine kavugacaklari duruma gelmeden,
Mutlak Fikrin kendine déntisii agisindan hatir1 sayilir bir
ilerleme gostermeden o6nce halklar, uzun sire devletsiz
yasamig olabilirler. Bu tirden tarih 6ncesi de Hegeli
ilgilendirmeyecektir. Hegel’e gore felsefi digliniige yakisan,
tarihi, ussalligin diinyada varolmaya basladig noktada ele
almaktir. Ilk énce kendinde bir olanak oldugu noktada
degil, tersine onun biling, isteng ve eylem olarak ortaya
ciktig1 durumda ele alinmalidir. Dogal olan dolayimsizdir
ve dolayimsizda biling olusamaz. Bu nedenle tarih igin
gerekli 6zne ve irade de olusamayacaktir. Dogal, ayn
zamanda dinsel torellik ve aile sevgisidir. Ancak bu
torellikle o6zgiir istengli bireylerden s6z edilemez. Bu
nedenle aile, tarihin kaynaklandig) gelisimin diginda
kalacaktir, ¢linkii burada ne doga, ne ruh agik ve
saydamdir. Her ikisinin de egitimden ge¢meleri, asamalar
kaydetmeleri gerekir. Agik olan tek sey bilingtir. Hegel’de
Tanr1 “kendinde ve kendisi igin olan genelligine gore kendini
aslinda neyse oyle olarak agilabilecegi tek varlik ve diigiinmeyi
dgrenmig olan bilingtir.”158

Demek ki Hegel’in tarihin baglangic1 olarak goérdigi
bilingtir. Insami da 6zbiling sahibi gordigi igin tarihin
yapicist ve oOznesi olarak kabul eder, ¢ilinkii insan
hayvandan ayrilarak sadece verili olani, duyusal doyumu
ve igglidiseli degil, aym1 zamanda disiinsel olan da bilir.
Dolaysiz biling olan sezgiden ayrilarak dolayimla kendini
ozbiling olarak kavrar. Insan asla tek olamaz, bir oteki
6zbiling sahibi insanla birlikte tarihi baglatacaktir. Béylece
Hegel'in tarihi yerylizinde geger ama neredeyse
yerylziinde zihinsel bir zeminde devam eder. Bu
diyalektigi kavramak onemlidir, ¢inki Hegel'e goére
eyleyen ve bu nedenle tarihi yapan bireylerdir. Eylemin
6zl olumsuzlamaktir. Eylem ve her olumsuzlama yeni bir
belirleme olugturacaktir. Olumsuzlayan bireyin 6zne olmasi
gerekir ki eylesin. O halde tarih sadece eylemlerin basamak

1% Hegel, Tarihte Akil, s.163
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basamak yiikselisi degildir. Ayni zamanda insan zihninin
ve usun evrimlesmesiyle siirdiigli, insanin kendini
kavrayisinin basamak basamak 6zbilince dogru evrildigi bir
yiikselistir de. Gelisim erege dogru oldugu igin ugraklar
kendi basina anlamh degildir. Erege yonelik anlam tasirlar
ve iglev gorirler. Islevleri bitince de tarih dig
kalacaklardir. Tarihi disit kalmak zaman dig1 kalmak
degildir. Tarih dig1 kalanlar, kendi iginde uzayip giden
olaylar iginde varliklarim siirdirebilir.1%® Bu tipki dogadaki
evrim gibidir. Hegel diistincesi bu evrimi insana yonelik bir
gelisim olarak yorumlayacaktir ve evrimin, Ornegin
surtingenler ugraginin bugiin yine devam etmesini dogal
karsilayacaktir. Hegel dizgesi agisindan bakilirsa o tiirler
kendi iginde Oylece dénenip durabilirler. Ne var ki artik
doga tarihinin bir pargasi olamayacaklardir.

Hegel, evrensel tarihte edimsellesen siirecin 6znesi olarak
halk ruhunu goérir. Zihinsel gelisimde ise kole/efendi
diyalektigi devinim olusturacaktir. Halklar Mutlak Fikrin
kendinde ve kendi igin Mutlak Fikir olarak kendine
déntiginin gelisim basamaklarimi olustururlar. Her halk
sadece bir kez bu gelisimin 6znesi olur. Tarihsel gorevleri
bittikten sonra yerytiziinde varhklarin siirdiirebilirler. Fakat
artik Hegel'in tarih kavrayisginin bir elemani olmaktan
cikarlar. Omegin Yunanllar, bir kez béyle bir iglevi
ustlenmis ve Hegel’e gore artik gorevleri “bitmis oldugu
igin” Yunanlilar yasamakta olduklar1 halde tarihin bir
pargasi olmayacaklardir. Madem ki evrensel tarih Mutlak
Fikrin 6zgurlik bilincinin ve bu bilincin meydana getirdigi
ozglrligin gelisimini sergiler,'® bu durumda Mutlak Fikir
bir ugrakta gelisimini tamamladiktan sonra onu terk etmeye
zorunludur. Bu belirlenim kaginilmazdir. Bu durumda
islevini yerine getirmig halkin nesnel ruhu ¢ézilir. Oznel
ruh ve can sikintis1 egemen olur.

% Hegel, Tarihte Akil, s.164
10 Hegel, Tarihte Akil, s.167
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Hegel’e gore tarihsel siire¢ Kavramin mantiksal ve daha
genel anlamiyla diyalektik dogasi, yani Kavramin kendi
kendisini belirlemesi, belirlenimlerini kendinde ortaya
koyup yeniden kaldirmasi ve kaldirmalariyla olumlu,
giderek daha zengin, daha somut belirlenimler
kazanmasidir. Her basamak kendi belli 6zgiin ilkesine
sahiptir. Zamani gelince otekine yerini birakacaktir.16!
Zamani1 gelmek onemlidir, g¢inki Hegel’e gore higbir
dogru, zamani gelmedikge ortaya ¢tkmaz. Dogrunun ortaya
¢ikmasimi saglayacak olan da bireylerdir ve bireyler kendi
halklarinin ¢ocugudur. Halklar da evrensel tarihin bireyleri
olarak 6zgurligin nesnelestigi devlete dogru akisin iginde
zamanin gocugudur. Denebilir ki kimse kendi zamaninin
gerisinde degildir ve kimse kendi zamanini agamaz. 62

Bu durumda tarihin donup kalmasi gerekir. Oysa
evrensel tarih 6zgurlik bilincidir ve bu bilincin gelisme
halindeki belirlenimleridir. Bu durumda Kavram geregi
akig olanakli duruma gelmelidir. Diyalektik durgunlugu
icermez. Bir halkin gegirdigi erege yonelik tstlendigi gorev
bitince, Mutlak Fikir, biiylik bir can sikintisiyla kargi karsiya
kalacaktir.  Fakat unutulmamaldir ki zaman da
olumsuzlayandir. Oznel ruhlarin geligkisi  gerilim
yaratmaya baglayacak ve nihayet usun hilesiyle bu can
sikintisindan, bu gerilimden ¢6zim ortaya ¢ikacaktir.
Gelecegin ruhunu kendi eregi yapan kahramanlar,
gelecegin ne istediginin ayrimina varacak, onu dile
getirecek, onu herkesten daha ¢ok isteyecektir. Otekileri bu
dogru ve genel belirlenim kargisinda kahramana boyun
egeceklerdir ve onun etrafinda toplanacaklar, kurban
olacaklardir. Kahraman da Mutlak Fikrin kurbanidir ve
Mutlak Fikrin gelisiminde kullandig1 bir arag olarak gorev
yapacaktir. Evrensel tarihin bireyleri olan biiyiik insanlarin
eylemleri yalnizca igsel, onlarin bilincinde olmadiklarn bir
anlamda degil, ayn1 zamanda diinyasal bir bakig agisindan
da hakhdir, ¢liinki evrensel tarihin konusu halk ruhunun

Hegel, Tarihte Akil, s.168
Hegel, Tarihte Akil, s.124
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eylemleridir.'> Mutlak Fikir toplumsal bir diizenin kultir
varliginin gerceklegmesiyle yetinmeyecek, bu ugrakta kendi
belirleniminin bilgisine de ulagsmak isteyecektir. Bu agidan
bakildiginda felsefe Mutlak Fikrin kendi ugragindaki bilinci
temsil eder. Bu nedenle, 6rnegin Stoacilik belli bir tarihsel
donemde ortaya g¢ikacaktir, 6zgirlilkk kavrayigi belli bir
zamanda ortaya ¢gikacaktir, dindarlik da sanat da zamaninin
ruhunu serimleyecektir. Unutulmamalidir ki Mutlak Fikir
kendini 6ziine uygun olarak yalmzca diisiinme yoluyla
nesnelestirir.!® O halde dustintirler Mutlak Fikir hangi
ugraktaysa o zamanin nesnelesmesini dile getirmis
olacaklardir.

Hegel'e gore evrensel tarih 6zgirlik bilincinin
gelismesinden bagka bir gey degildir. Bu gelismede ilk
ugrak ailedir. Ailede bir torellik vardir, ama 6zgirliik
yoktur, ¢linkii aileye birey i¢glidiisel ve duyusal olarak
baglidir ve dustinselligiyle kendini ayiramamaktadir. Bu
nedenle de 6zbiling sahibi degildir ve 6zgurliige yonelik
olarak eksiktir, eyleminin 6znesi degildir. Baz1 toplumlar
da bu ugrakta kalmig ve aile ya biiyiliyerek ya da oteki
ailelerle birleserek devlet haline dénigebilmistir. Hegel,
Cin’i bu tip bir devlet olarak gorir. Cin devleti bir ailedir,
imparator aile reisidir ve halki da onun ¢ocuklar: gibidir.
Aile ruhu burada halk ruhuna donugsmustir. Torellik
ozgurlukle iliskili olarak igsel degil digsal ogtitler
seklindedir. Gergi Cinliler Hegel’in 6nem verdigi tarih
yazimina da sahiptir. Hegel tarih yazimini tarihin bir
pargast olmanin o&ncelikli kogulu saymaktadir. Fakat
Cinlilerin tarihini aile anilar1 olarak gorir. Hegel’e gore
Cinliler bu ugrag: asamaz, ¢inki Cin inanci doga inancidir.
Cinliler kendilerini dogadan ayirmadiklari igin, 6zgurlagi
ve kendilerini doganin karsisinda o6zbilingli bir varhk

1 Hegel, Tarihte Akil, s.172
¢4 Hegel, Tarihte Akil, s.178
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olarak kavrayamazlar.!$ Hindistan’da ise aileler bir araya
gelerek bir kast sistemi olugturmusglardir. Dolayisiyla her
kasttakiler siniflarina duyusal ve i¢gudisel bir bagla, yani
dolayimsiz olarak baglhdirlar. Bu nedenle Hindistan’da
ozgiirlik yoktur. Ozgirligin bilincinde degildirler.
Buradaki despotluk bir insan degil daha ¢ok doganin
despotlugudur. Zaten Hint dini heptanrici ve dogacidir.
Tarih yazicilhg da gelismemistir. Hegel’e gore o6zgiirlik
agisindan  ilk ayrim Pers imparatorlugudur. Cin
imparatorluguna benzer ama buradaki din iyi ile kotiyt
birbirinden ayirir. Zerdiist dini 1518a kutsadig igin Hegel
151k fikrinde, evrensel iyiyi goriir. Perslerde gergek anlamda
bir 6zgiirlik vardir, iyiyi kétiya ayirt eden bir 6zbilingten
ve inanglar1 geregi bir torellikten s6z edilebilir. Gergi
sadece imparator 6zglirdir ama yine de 6zgiirlilkk, kavram
olarak belirmistir. Hegel Tiirklerden de s6z eder. “Ote
yandan Tiirklerde oznel istencin tiimiiyle bagsibos birakildigin
goriiyoruz. Ornegin Yenigerilerin istenci var, istengleriyle
davrantyorlar ama vahgi bir isteng¢ bu, bir pargasiyla dinin
baskisi altinda ama istedi§ini yapmakta sinir tanimiyor. Burada
kigisel isteng yanlig bir tasarima gore 6zgiir, ussal, somut istengle
kaynagnug degil. Boyle bir istenci tantmiyor, onu kendine nesne
yapmamug, ilgisi, davramglart ona gore degil; genel bir gseye
dokunacak olursa bu genel gey soyut ve mekanik kaliyor, boylece
bagnazlagiyor, her tirlii devlet orgiitiine, torellige zarar veriyor,
hak hukuk tanimiyor.” 1

Hegel, Tirkleri de igine aldig1 evrensel tarihin bu ilk
basamagini Dogu Diinyas: diye belirler. Dogu Diinyas: ig
farklhiliklar géstermez ve duyusal baglarla bireyler birbirine
baglanmigstir. Dogu Diinyastnin yoénetim bigimi teokrasidir.
Yonetimin bagi bir ylksek rahip veya bir Tanr1 kabul edilen
kraldir. Daha dogrusu dinin kendisidir. Bu diinyanin
gercekliginin tarihi daha ¢ok siirdir. Burada sinif farklarn

165 Bunun i¢in bakiniz, Hegel, Tarihte Akil, s.66, 145; Singer, a.g.e., , s
27; Atilla Tokath, Gagdag Diyalektigin Kaynag: Hegel, Istanbul,
Yazko Yayinlan, 1981, s.112

16 Hegel, Tarihte Akil, s.146
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soydan gelme kastlar halinde kaliplasir. Dogu devletinde
kalic1 higbir gey yoktur. Dogu devleti sadece diga doéniik
etkinliklerde canlilik gosterir. Daha ¢ok ilkel bir yok
ediciliktir. Onun i¢ huzuru, siyaset dig1 hayatin huzurudur,
gugsuzlik ve yorgunluk iginde kendini birakigtir. Evrensel
tarih igindeki anlami, devletin gelisme siirecinin ilk ugrag
olmasidir.16?

Hegel’e gore 6zgiirlik bilincinin filizlenmeye bagladig)
yer Yunan Diinyasidir. Yunan disiincesinde kéleligin
olmasi, bu ugragin gereklerindendir. Hegel’e gére Platon
ve Aristoteles de insanin insan olarak 6zgir oldugunun
bilincinde degildi.’® Yunan tarzinda demokrasi kolelige
zorunludur. Eger Atina’da oldugu gibi kamusal toplulukta,
yani kent devletinin en ust karar organinda goérev almak
her kentlinin hakk: ve gorevi olsaydi, yagsami stirdirmek
igin gerekli giinlik isleri kim yapacakti? Zeytin tretimi ve
ticareti nasil olanakl olacakti? Bu nedenle kolelik Yunan
Diinyasindaki  basamakta gerekliydi. Hegel’'e gore
Yunanlilar 6zgurligiin bilincine kismen varmiglardi. Ama
insan insan olarak 6zgtirdur fikrine varamamiglardi. Bunun
da elbette zamamn vardir, ¢iinkii Hegel’e gore higbir dogru
zaman! gelmeden kendini ortaya koymaz. Yunanlilarin
agmazlarindan biri de kendi devletleriyle kendilerini
¢oziilmez baglarla goérmeleridir. Ozgiirlik burada sikigip
kalmigtir. Yunanlilarin kent devletleri dogrudan kentlilerin
¢cikar  devletidir. Devletin ¢ikariyla bireyin ¢ikar
6zdeglegmistir. Bu nedenle Yunanlilar kendi ¢ikarlariyla
toplumun ¢ikarlarini ayiramamaktadirlar.  Yunanlilar
ozgurlige yakindir, ¢unki digaridan biri igin degil,
kendileri i¢in ne istiyorlarsa onu yapmiglardir. Ancak bu
kisinin kendi ussal g¢ikarimi olarak gelismemis, sadece
aliskanlik haline gelmistir. Bu nedenle 6zgurltik fikri Yunan
diinyasinda kismidir. Gergek anlamiyla 6zgiir insanlar, akil
yuritirler ve kararlarinin rastlantisal ve  digsal
belirlenimine izin vermezler. Us, 6zgir insanlari, dogal

16> Hegel, Hukuk Felsefesi Prensipleri, s. 271-271
18 Hegel, Tarihte Akil, s.67
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dinyanin rastlantisal olaylarinin istine gikarir ve onlar
etkin kilar, ¢linkii kendi durumlar1 ve bunlari etkileyen
gugler hakkinda elegtirel digiinmelerine olanak saglar.
Elestirel diiglinme, zihnin evriminde ve evrensel usun
ortaya ¢ikisinda 6nemli yer tutar. Hegel, Atina Devleti'ne
karsi gikan Sokrates’i elestirici diisiincenin 6znesi olarak
goriir. Yunan diinyast Hegel’e goére Dogu diinyasindan
sonsuzla sonlunun 6zsel birligini alsa da, bireysellik burada
gelisebilmistir. Kisilik Yunan diinyasimin belirliligidir.16?

Roma diinyast bir sonraki ugrak olarak kargimiza ¢ikar.
Bu ugrakta sanki kent devletlerindeki genis kismi 6zgtirlik
yerine Persleri ¢agristiracak bir despot bir yan goze garpar.
Fakat Hegel’e gore tarihin gelisimi diiz bir gizgi degildir.
Ayni zamanda tarihsel gelisimde geri de gidilmez. Zaman
zaman sapmalar olanaklidir ve gereklidir. Bunlar da erege
yonelik belirlenimin basamaklaridir. Yunan diinyasinda
beliren bireysellik Roma’da siyasal bir anayasayla
bulusacaktir. Fakat buradaki bireyin taninmasi biraz kafa
karisikhigy  yaratir. Hegel bunun ¢o6ziminid “soyut
ozgirlik” kavramiyla bulur. Hegel’e gore burada soyut
ozgirlik vardir. Bireylerin farkli diisiinceler ve yasama
bigimlerinin gelistirilmesine izin veren 6zgtirlikse, somut
ozglrlik olacaktir. Hegel'e gore Pers Imparatorlugu’yla
Roma Imparatorlugu arasinda farklar vardir. Perslerdeki
despotluk engelsiz siirerken, Roma’da devletin mutlak
guciyle, bireysellik disiincesi arasinda bir gerilim ve
uzaklik vardir.  Devletin siireklilige yoénelik talepleri
karsisinda 6zgirlik bilinci, Stoacihik, Epikiircilik veya
Kuskuculuk gibi felsefelerin igine gogmiistiir. Hegel’e gore
bu felsefe okullarinin yayilmasi, kendini 6zgir bir varlik
olarak goéren bireyin, baskin bir gi¢ kargisindaki
garesizliginin sonucudur. Felsefeye kagis umutsuzca bir
kagistir. Burada olumlu bir ¢6ziim aranmistir. igte
Hiristiyanhigin ortaya ¢ikisi bu gereksinimi kargilar.170

169 Hegel, Hukuk Felsefesi Prensipleri, s.272
17 Hegel, Tarihte Akil, s.145 ve devami; Singer, a.g.e.,, s. 32-33, Hegel,
Hukuk Felsefesi Prensipleri, s.273
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Hegel’e gore Hiristiyanhk oteki dinlerden ayridir,
glinki Isa hem bir insandir hem de Tanri’nin ogludur.
Dolayisiyla insami ruhsal bir varlik olarak kavrar. Bu
nedenle 6zgurlik insan dogasinin bir pargasi olacaktir.
Hegel’in dizgesi bu agidan incelenirse Hiristiyan Protestan
inancinin ussallastirmasi gibidir. Hegel Tarihte Akil’da
soyle diyecektir; “tinin ( Mutlak Fikir) ere§i saltigin
bilinciyle kendisini bilinglendirmektir, oyle ki, bu biling tek
biling olsun ve tek bagina dogru olsun, her geyin bu bilince gore
temellendirilmesi gereksin ve gercekten de temellendirilsin,
evrensel tarihe ge¢miste ve gsimdide egemen olsun. Bu noktay:
gergekten tammak, Tanri’y: saymak ya da dogruyu ovgiilemek
demektir. Saltik son-erek igte budur, dofruluk, dogrulugun
ovgiisinii kendi yapan giictiir. Tanri'yi sayan bireysel tin
kendini sayar ama bu sayg: kendi tikelli§ine yonelmis degildir,
fakat Tanri'yi saymak igin yapti§1 her gseyin saltik anlam
tagidigr bilgisine dayanmaktadir.” Hegel’i harekete gegiren
belki de Kant'in “kendinde sey” ve us alaninda goérdigi
“Tanrinin bilinemezligi” goérigidir. Hegel’'e gore, eger
Tann bilinemiyorsa, Hiristiyan dini de fazlalik haline
gelecektir. Ona gore bu dogru degildir, ¢inki
Hiristiyanlik Tanri’'nin ne oldugunu bilir.17! Hiristiyanlikta
Tanrisal fikir yani Mutlak Fikir insanin dogalarinin birligi
olarak insana agilir.!172

Hegel'e gore oteki dinler degil de Hiristiyanhigin 6zel
olmasinin nedeni Isa’mn hem bir insanoglu hem de
Tanri'nin oglu olmasi nedeniyle 6zselligidir. Boylece insan
Tanrisal bir 6zne haline gelir. Boylece insan kendi yerinin
dogal diinya degil, ruhsal diinya oldugunu bilecektir. Ozne
olmak isteyecek, eyleyecek, 6zbiling sahibi olabilecektir.
Fakat bunun igin insan dogal arzularim1 terk etmeyi
bilmelidir. Hegel’e gore oteki dinlerde, érnegin Islamiyet’te
tek Tanr ilkesi bulunur ama Tanr1 evrene dissal bir efendi

1 Hegel, Tarihte Akal, s.51
2 Hegel, Tarihte Akil, s.128
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olarak algilandig! igin, insan, bu tiirden bir 6zbilince sahip
olamaz.173

Hegel’in 6zgiirlik bilincinin son donemi olarak gorduigu
Alman diinyast ise Roma Imparatorlugunun ¢okiigiiyle
modern zamanlara uzanan genis bir zamani kapsar.
Geniglik sadece zamanda degil, uzamla da iligkilidir.
Alman diinyas: dedigi sadece Almanlar1 kapsamamakta,
Iskandinavya, Hollanda, 1talya, Fransa ve Britanya’y: da
icine almaktadir. Gincel bir s6yleyisle Avrupa Birligini
Hiristiyan-Alman diinyast diye kabul etmek pek olasidir. Bu
tur bir genigligin dayanagi ise Reformdur. Hegel’e gore
Ortagag uzun, olaylarla dolu korkung bir gecedir. Ronesans
bu firtinalardan sonra parlak ve sanh bir giinin geri
doniginin ilk alameti olur. Reform ise her seyi aydinlatan
gines olacaktir,’* ¢iunki Reform, 6zgirlik bilincinin
zorunlu bir sonucudur. Kilisenin Tanr1’ya, saf bir ruhsal sey
olarak degil de madde dinyasindaki cisimler gibi bir
tutumla yaklagmasi, orfler ve ayinlerle bigimsel islerle
dinsel yagantiy1 temellendirilmesi ve biitiin bu bigimsellige
bas egilmesini istemesi sonucu inang yozlagmistir. Digsal
otoritelere bagimli duruma gelmigtir. Reformla digsal bir
otoriteye gereksinim kalmaz. Hegel dizgesi agisindan
Reformun 6nemi, her insanin kendine 6zgti ruhsalliginin
Tanrisallik tasidigl ve kendi gelecegine etki edebilecegini
kavramasi, kutsal metinlerin yorumlanmas: veya ayinlerin
uygulanmas: igin digsal bir otoriteye gereksinimin
olmadiginin varsayilmasidir. Boylece insamin kaderi 6zgur
olarak belirlenebilecektir. Inang vicdan ilkesine doniisiince ve
digsal otoritelerden kurtulunca, ancak diisincede 6zgurliik
olugsacaktir. Tek tek her insan dogrunun ve iyinin
yargilanmasinda kendi ussal giiciinti 6zgtirce kullanabilecek,
evrensel usa katilabilecek ve evrensel usun bir pargasi
olabilecektir. Boylece miilkiyet, yasa, ahlak ve o6teki biitiin

M [slam kiiltiiriinde, 6zellikle Batini tarikatlarda goriilen Vahdet-i vacut
kavrayisinda heptanrici bir tutum bulunmaktadir. Bu tutum, Tanri’'y:
evrene digsal almaz. Hegel, islam kiiltiiriinii yakindan tamimadig igin
bu yargiya varmig olmaldur.

Singer, a.g.e., 5.36
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toplumsal kurumlar evrensel usun ilkelerine uyacaktir.17
Ancak o zaman bireyler bu kurumlar 6zgiirce kabul etmeyi
ve desteklemeyi segeceklerdir. Boylece yasa o6znellikten
kurtulacak, 6zgiirlik somutlagmis devlet olacaktir. insanlk
boylece hem o6zgir hem de yasadigl diinyayla uzlagsma
halinde olabilecektir. Hegel’e gore Tanrisal 6z insanin ve
doganin 6ziiyle ayni olmasaydi, bir higti.!7¢

Hegel’'e gore ozgtrlik bilincinin yagama gegtigi yer
Alman diinyast olacaktir. Alman diinyasinda 6zgurlik
devlette nesnelegecektir. Fakat hangi devlet bigimi nesnel
6zgurlik igin, insamin insan olarak 6zgir olmasini
saglamak igin wuyarhdir? Hegel'e goére bu monarsik
anayasadir. Ona gore devlet kendi basina bir soyutlamadir,
bu soyutlama kendi genel gergekligine yurttaslar tizerinden
varir. Fakat hiikiimet igini Ustlenenlerle, bunlara uyan
yurttaglarin  birbirinden ayrilmasi gerekir. Ornegin
demokraside savag kararini halk verse bile bagsa savagi
yenecek bir general getirilmelidir. Devlet dedigimiz
soyutlamanin yasam ve gergeklik kazanmasi once
anayasayla olur ama bununla da buyuranlarla buyruga
uyanlar, yonetilenlerle yonetenler ayrimi ortaya ¢ikar.
Buyruga uymak ozgtirlikle bagdagmaz gériintar. Buyruk
verenler de devletin temeline yani 6zgiirlik kavramina ters
disen bir sey yapiyor gibidirler. Buyruk ve ona uyulmasi
zorunlu olmugsa, diizenlemenin hig¢ degilse buyruk
verenlerin 6znelligini en aza indirecek bigimde yapilmasi
gerektigi soylenir. Buyrugun onu kaginilmaz kilan igerigi,
¢ogunlugun ya da bitaniin istenciyle belirlenmis,
kararlagtirilmig olmasidir. Devlet de gergekligi, bireysel
birligi temsil ederek yeniden giicini ve kuvvetini
bulmalidir. Demek ki devletin en bastaki belirlenimi
yonetenlerle yonetilenler ayrimidir. Hegel’e gore bu
yizden anayasalarin da genel olarak monarsi, aristokrasi ve
demokrasiye gore siniflandirilmas: yerindedir. Hegel,
monarsinin despotizmle karigtiriimamasini ister. Ona goére

175 Hegel, Hukuk Felsefesi Prensipleri, 5.272
76 Hegel, Tarihte akil, s.66
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asil sorun bu anayasalarin en iyisinin hangisi oldugudur.
Tartisilmas1 gereken konu da hangi anayasanin devlet
glclnin ne tir diizenleme, orgiitlenis ve isleyisle devletin
eregine uygun olacagidir. Erek farkhh  sekillerde
belirlenebilir. Sozgelimi bu erek yurttas yasamlarinin
mutlulugu  olarak belirlenirse, Platon’da oldugu gibi
yoneticilerin bilgelerden olmasi gerekir gibi sonuglara
varacaktir. Buradaki vurgu en yiksekteki kisilerin niteligi
tizerinedir. Hegel’e gore bu tartismalar sorunludur. Ona
gore anayasalar ozgir bir segimle, digiinme ve karar
vermeyle belirlenemez. Boyle diginilse 6zgirligin soyut
bir bigimde temel alinmasi gerekir ve cumhuriyet yonetimi
anayasasimin tek hakli, dek dogru anayasa olmas:
gerekliligi hakhilik kazanir. Monargik devletlerde yiiksek
hiikkimet gorevleri yapmig kisilerin bir kism1 da bu gorigi
onaylamaktadirlar. Ancak onlar da, en iyisi olsa bile boyle
bir anayasanin her yerde uygulanamayacagini, insanlari
degistirmek olanakli olmadigina gére daha az 6zgiirlikle
yetinmek zorunda olduklarim gérmiglerdir. Hegel'e gore
monarsik anayasa bu kogullar altinda halk ahlakina en
yarayish olandir. Bir halkin anayasasimin iklim gibi digsal
kogullar bir kenara birakilirsa, halkin diniyle, sanat ve
felsefesiyle, kendi kultiir, tasarim ve diginceleriyle tek bir
toz tek bir ruh olusturdugu unutulmamalidir. Devlet
bireysel bir biitiinliktir ve anayasa gibi 6zel bir hak, tek
basina ele alinip se¢im konusu yapilamaz. Nihayet anayasa
bitinin tarihi iginde yalnizca bir 6gedir. Bu yizden
Hegel’'e gore anayasalardan s6z ederken soyut ayrimlarda,
demokrasi, aristokrasi ve monargi arasindaki ayrimlarda
takiip  kalmamaliyiz.  Ayrica Hegel’'e gore igine
Aristokrasinin higbir ilkesinin karigmadig1 saltik bir
demokrasi bulmak kolay degildir. Oysa monarsi kendinde
baska 6geleri igeren bir kurulugtur. Butin bunlardan daha
o6nemli olarak Hegel’e gére bilinmesi gereken en ¢ok
6zgurligin oldugu devlet en iyidir. 177

177 Hezel, Tarihte Akil, s.139-144
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Demek ki Hegel'e goére tarih Alman diinyasinda son
bulacaktir, ¢tinki akil devleti dedigi devlet monarsi olacaktir ve
bu da zaten kendi yagadig1 devlete uygundur. Hegel’in 6zgtirliak
kavrayisina gore insan insan olarak Alman diinyasinda 6zgir
olacaktir. Bigimsel degil, soyut degil somut ozgirligi
yasayacaktir.  19.Yizyill filozoflarinda  gorilen tarihin
sonlandinlmas1 Hegel igin kaginilmazdir, ¢linki o tarihe
gelismekte olan ereksel bir siireg olarak bakmaktadir. Son erek
de Mutlak Fikrin 6zgiir ve 6zbiling sahibi olarak, yani kendinde
ve kendi igin varlk olarak kendine donmesidir. Bagka bir agidan
ele alinirsa, Hegel'in dizgesi ve tarih kavrayisi, Kant'in “kendinde
sey” ve “bilinemez” kavramlariyla disiince dinyasinda kogeye
stkigan Hiristiyanhgin felsefece kurtarilmas: gibidir. Hegel
bunun igin erege yonelik belirlenimciligiyle tarihin gelisiminde
yasanmig butiin acillan, insanlik sorunlarimt ve geligkileri
megrulaghrmay1 goéze almugtir. Felsefenin gérevinin Tannsal
kayranin ussallikla agiklanmasi oldugunu kendisi de dile
getirmigtir.

Hegel'in tarih kavrayisi bir bagka agidan insan kavramiyla
gelisik sonuglar dogurur. Omegin Hegel'e gére uygar uluslar,
devletin ayni 6zsel ugragina erismemis olan 6teki uluslara barbar
goziiyle bakmakta ve onlara kars: boyle davranmakta hakhdir.
Boylece bir goban kavim, avci kavim, giftgi kavim barbar olarak
gorilebilir. Uygar uluslarin bilincinde, barbarlar, kendilerine esit
haklara sahip olamaz ve bu uluslar, barbarlann bagimsizligin
bigimsel bir sey olarak goriirler. Ozsel olmadigi igin yok
saymalar1 sorun olmaz. Barbar kavimlerle dogan savas ve
dismanliklarda, belli bir uygarhk degerinin taninmasin
saglamak i¢in miicadeleler s6z konusudur ve olasi savas evrensel
tarih agisindan anlamhdir, elbette uygar uluslar agisindan da
hakh sayilacaktir.”® Hegel'in tarih kavrayisinda insan insan
oldugu igin 6zglrdiir ve evrensel tarih insanin 6zgiirlesmesi
tarihidir gortiigiiyle bu bakig agis1 geligsik olacaktir. Hegel bu
agidan  bakildiginda sanki soémirgeciligin ve Avrupa
uygarhginin  diinyaya egemenliginin ussal agiklamasin
yapmaktadir.

7 Hegel, Hukuk Felsefesi Prensipleri, s. 270
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f) Hegel’e Gore Tarih Yaziminin Cegsitleri

Hegel'e gore iig¢ ana tarih yazimi vardir: Ozgiin Tarih,
Kendini Diigiinen Tarih ve Felsefi Tarih.'” Ozgiin Tarih,
tarihginin bulundugu zamanin ruhunu paylagsarak olaylari
ve olaylarin izlerini zaman sirasina gore kaydettigi tarihtir.
Hegel bu tarihgilere o6rnek olarak Herodotos ve
Thukydides’i verir. Cevdet Pasa Tarihi de bu tir iginde
kabul edilebilir. Bu tarih yazarlar1 sadece kendi
go6zlemlerini yazmaz, baskalarinin o6ykiileri, bagkalarindan
dinledikleri de yazdiklarinin igindedir. Fakat bunlar
genellikle daginik, az, rastlantisal 6znel malzemeden baska
bir sey degildir. Nasil kendi dilini bir yap1 tag;i gibi
kullanmasina ve edindigi bilgilere de ¢ok gey borglu
olmasina karsin yine de asil yapit saire aitse, tipki bunun
gibi bu tir tarih yazar da gergekte goktan olmus bitmis,
6znel, rastlantisal anilara karigmis ve yalnizca unutmaya
yargili bellekte saklanmig seylerden bir biitiin yaratir,
onlar1 bellek tanrigasi Mnemosyne’nin yaptig1 gibi
6limsiizlegtirir.’®0  Hegel’e goére béyle tarih yazarlar
gesmisi yerinden alip baska bir yere dikerler. Hegel
soylenceleri, halk tirkilerini, gelenekleri, genel olarak
siirleri Ozgiin (kaynaktan) Tarihin diginda tutar, ¢ilinki
gelenekler olup biteni bulanik bir bigimde saptar. Hegel
bilinci bulanik halklarin geleneklerini tarihin konusu olarak
goérmez. En azindan kendi tarih kavrayisinin bir pargasi
olarak kabul etmez. Ozgiin tarih yazarlari Hegel igin
o6nemlidir, ¢linkd Hegel bir halkin tarihle iligkilendirilmesi-
ni, nesnel bir tarih bilimine sahip olup olmamasiyla 6lger.
Kaynaktan tarih olarak da séyleyebilecegim bu tiirden tarih
yazari bulunan bir halk, Hegel igin tarihin dogrudan bir
pargast olacaktir. Ancak bu 6zgin tarihgiler, kendilerinin
de iginde bulunduklar: olay, eylem ve durumu bir yapita
gevirebilir. Bu birikimle baz1 sonuglara ulasilabilir.

™ Inwood, M., A Hegel Dictionary, THe Blackwell Puplishers, 1995,
s.176; G.W.F.Hegel, Vorlesungen iiber dile Philosaphie der
Geschicte, Stutgart, 2002, s.39; Hegel, Tarihte Akil, s.11

180 Hegel, Tarihte Akil, s.12
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Ik olarak belli ki bu tir tarihlerin dis kapsami genig
olamaz, ¢inku 6z malzemesi insanlarin kendi
yasantilarinda ve simdiki ilgilerinde yasayan, kendi
cevrelerinde canli olarak bulunan geylerdir. Yazar kisisel
bilincinin bir pargasi olanlar1 veya kendi biling kosullarinin
ufku igerisinde kalanlar1 yazabilir. Insan émriiniin de bir
sinir1 vardir ve zaman da bu tiirden tarihgileri zor durumda
birakir. Ayrica bu tiirden tarihgiler sezgilere yer verirler.
Insan bilinci bitinsel kavradigi igin, eldeki pargal
verilerden bitiinsel bir manzara olusturma pegindedirler.

Ikinci olarak kaynaktan tarih yazarlari, yazdiklarinin
ruhsalligy igindedirler. O halde tarih tizerine diiginmeleri
olanakli degildir, ¢inkd olgunun ruhsalligindan bagimsiz
degildirler. Bu nedenle konusmalar: da tarihin bir pargas:
haline getirirler. Bu elbette 6zellikle eski tarih igin soz
konusudur. Kaynaktan tarihgi halkin séylemediklerini
yapay olarak soyletmesine gerek duymayacaktir. Tarih
yazan aslinda pek zorluk ¢ekmez, genel konugulanlan
6zetlemis olur. Hegel bu tarihleri 6nemser ve uzun uzun
okunmasi gerektigini s6yler. Boylece bir halk, tarihini canli,
ilk elden edinebilir diyecektir.

Hegel, 6zgiin tarihgilerin az olacagim savlar. Hegel
bunun nedeni olarak, bu tiir tarih yazarlarinin varolmas:
igin sadece kiltiri yiiksek bir halkin varliginin
yetmedigini gosterecektir. Ayn1 zamanda bu tiir tarihgilerin
devlet yoneticileri ve kumandanlarla birlikte olmalarini da
gerekli gorir. Ayni zamanda iyi haber alacak durumda
olmak, anlathg kisiyle aym ziimreden olmak, tarihsel
kisilerin gevresinde bulunmak, onun gorislerini, diginme
bigimini ve kiiltirini paylasmis olmak da gereklidir.
Hegel kendi ¢aginda kosullarin degistigini belirler;
“Kiltirimiiz tim olaylart hemen kayda gegiriyor ve dogrudan
onlari bize tasarlatacak tutanaklara doniigtiiriiyor.” 181

Hegel, Tarihte Akil, .16



115

Ikinci tarih yazim tiri olan Kendini Diigiinen Tarihte
yazar kendi zamanin 6tesine ge¢melidir. Bu tarihte sadece
zamanda canli olan degil, ele alinan konu neyse tim
gesmisi iginde, ruhsal bir sey olarak sergilemektir. Bu tarih
yazarliginin en onemli Ozelligi, tarihginin kendi ruhsal
dinyasindan bambagka bir ruhsal igerik tasiyan malzemeyi
islenmesidir. Bu tar tarih de dort etkinlik bigiminde
edimsellesir.

[lkine Evrensel Tarih diyebiliriz. Genellikle bir halkin,
tlkenin ya da genel olarak biitiin diinyanin tim tarihinin
Ozeti istenir. Tarihgi belli bir kiltiirden gelen birey oldugu
igin metin tek bir tonda olur. Oysa malzemesi farkl1 zaman
ve uzamin {riinddiar. Bu tir tarihgiden beklenen, gegmis
zamanin ruhsalligini anlatabilmek i¢in kendi zamanin
ruhsalligini bastirmasidir. Fakat tarihgi sanki kendisi de
orada bulunmus ve goérmiis gibi anlatmalidir. Oyle
anlatimlar ortaya ¢ikar ki hangi zamanda olursa olsun
devlet yikilislar1 hep ayni sozciiklerle anlatilabilir.
Ikincisine Yararct Tarih yazim diyebiliriz. Bu tiir tarihgiler
gecmisi simdiki zamanda eritmeye galisir ve simdiki zaman
icin ondan yarar umar. Geligsimi ve eregi olan bir tarih igin
en tehlikeli tarih Yararct Tarih olacaktir, gtinki Hegel’e gore
tarihin ugraklar1 kendine 6zgii ruhsalliktadir ve biriciktir.
Simdiyle geg¢mis aymilik gostermez. Bu ylizden de bu
tirden baglantilar kurulmamalidir. Hegel Yararct Tarihi
tarihin bir gesidi olarak gérmeyi reddeder. Ozellikle yararci
tarihe elestirisi agir olur. Yararci tarihin en kéti yami
olarak, kigileri harekete gegiren nedenleri, higbir kavrama
dayanmaksizin 6znel egilim ve tutkularla agiklamaya
calismalaridir. Hatta Hegel’e goére “olgunun kendisindeki
diirtisel etkinligi gormeyen kiigitk ruhbilimsel kafa yapisidir.”182
Bu tiir yararciligin ahlakla dogrudan iligkisi vardir ve tarih
yazarhgindan ¢ok ahlak kuramcilig olarak degeri olabilir.
Kendini Digiinen Tarihin UugUncli tUrd elegtirel tarihtir.
Tarihin kendisi degil, tarihin tarihi, tarihsel metinlerin
yargilanmasidir. Oteki tarih tiirlerini ve kaynaklarini

182 Hegel, Tarihte Alal, s.23
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ussallikla degerlendirir. Elegtirel Tarih, tarihin tarihidir
denebilir. Kendi iizerine diigiinen tarihin son tiri Ozel
Tarihtir. Bir halkin zengin yasaminin bir baglami i¢inden
genel bir bakis noktasini gekip ¢ikardig igin, 6rnegin sanat,
tiize ya da din tarihi olarak kapsamini daraltti§1 igin, parga
parga, 6znel bir sey olarak goriniir. Hegel bu tarih gesidini
soyutlayic1 olarak bulur ama aymi zamanda Felsefi Tarih
kavrayisina gegis olarak da nitelendirir.

Ugiincii ve Hegel’in benimsedigi tarih yazim gesidi ise
Felsefi Tarihtir. Felsefi tarihgiler oteki tarihgilerin
sonuglarini tarihi ruhun zaman iginde ussal gelisimi olarak
degerlendirirler. Diigilinceyi olugturan evrensel ruhu ve
eregini arastirirlar. Daha dogrusu bu tir tarih kavrayisi
tarihe felsefe goziiyle yaklagmaktir. Hegel’in deyisiyle
Tarih felsefesi tarihin diisinme tarafindan ele alinisindan
baska bir sey degildir. Felsefe, varolan1 gozetmeksizin
kendisinden meydana getirdigi birtakim sonuglara tarihte
yer verir. Bu sonuglarla tarihe gider ve onu malzeme olarak
ele alir. Oldugu gibi birakmaz, tam tersine sonuglara gore
dizenler, tarihi bir a priori olarak kurar. Tarih olmug olanla
ilgilenir. Hegel bu celigkinin farkindadir ve dile getirir.
Fakat felsefenin aradiginin bagka bir sey oldugunu
vurgular; felsefe tarihte, kavramin etkinligini izler
diyecektir. Hegel’'e gore tarihle felsefenin ilgisi, diinya
tarihinin eregine yo6nelik gelisimini takip etmektir. Bunun
kargisinda tarih yalnizca olani, olmus olani, olaylar ve
eylemleri kavratmak zorundadir. 18

18 Hegel, Tarihte Akil, s.32
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C- KANT, MARKS VE HEGEL'IN
KARSILASTIRMALI TARIH FELSEFELERI

Fransiz Devrimi stirecini canli izleyen Kant da o6teki
cagdas1 dustnarleri gibi tarihi konu edinir. Bu ilgi
19.Yuzyillda da artarak stirer. Denebilir ki 19.Yizyil
tarihin bir bilim olarak geligmesinin ytzyilidir. Kant tarihi
mekanik zorunluluklarin ya da rastlantisal kaosun alani
olarak gormez. Zorunluluklarin alan: olan dogadan ayirir
ve tarihi, iginde o6zgirligin temel ilke oldugu bir
gereklilik diinyas: olarak belirler. Ayrica tarihte insanhigin
zaman igindeki gelisme siirecinde, gerceklesmesi gereken
ahlaksal bir diigiince bulur. Bu bakig, tarihin bir amaci,
yasananlarin da bir anlam1 olacagina igaret eder.!% Boylece
Kant tarihte diizenli bir gidisin bulunabilecegi umudunu
tasir. Tek tek kigilerde karmagik ve kuralsiz olarak goéze
carpan bu gidig, belki de insan soyunun biitiintinde ana
yeteneklerin yavas ama sirekli bir gelismesi diye
anlagilabilir. Tek tek kigiler, giderek biitiin uluslar kendi
ereklerinin ardindan kogarken, doganin bilmedikleri bir
amacina yardim ettiklerini diisiinemeyebilirler. Bu agidan
bitin  insanlarin  soézlesilmig  bir  plana  gore
davrandiklarim1 ve tarihin bir plan iginde gergeklestigini
kabul etmek zordur. Hatta dikkatli bakildiginda usa
uygun olmayan, anlamsiz ve hatta insanin duygularini
zorlayacak birgok olayr gormek pek olasidir. Fakat
insanlar hayvanlar gibi yalmzca iggtlidiilerine bagh
olmadiklarindan, distinen varliklar olduklarindan ve
ussal dusanebildiklerinden Kant, insanlarin kendileri
boyle yilice bir amacin bilincine varmamis olsalar bile
doganin bu biitiinde bir amacinin olabilecegini varsayar.
Hatta tarihin usa aykir1 yanlarinin da doganin gizli
amacina hizmet edebilecegini varsayar. Boylece Kant,

184 Gokberk, Kantile Herder’in tarih Anlayiglan, s.125
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kendilerinin bir plani olmayan varliklarin, doganin bir
planina gore olan tarihini ve boéyle bir tarihin 6zini
arastirmay1 dener. Bu konudaki digiincelerini, “Diinya
Yurttagh$ Bakimindan Bir Genel Tarih
Uzerine Diigiinceler” adl makalesinde dile getirir.

Kant, “Bir yarati§in biitiin dogal yetileri, giiniin birinde
tam ve ere§e uygun olarak serpilmek igin belirlenmiglerdir”
onermesiyle ige baglar. Insan tiirii igin acaba hangi dogal
yetilerden s6z edilebilir. Ikinci 6nermede bunun us
oldugunu belirler, glinki dogada us sahibi biricik varlik
insandir. Kant, usun tek kiside degil, insan soyu
gercevesinde tam olarak gelisebilecegini varsayar. Kant'a
gore us iggudu gibi degildir. Bilginin bir basamagindan
obiirtine gegebilmek i¢in denemelere, goriiye ve egitime
gereksinim olacaktir. Bu ytizden insanin biitiin yetilerini
tam olarak gergeklestirebilmek igin ¢ok uzun omirla
olmas: gerekir. Fakat insan yasami kisadir. Belki de boyle
olmas: gerekir, ¢liinkii her yeni nesille birlikte us yeniden
canlilhik kazanabilir. Tukenmis, cansiz kalmig ve asilmasi
gereken eski yollar1 birakmak, yeni nesiller araciligiyla
daha kolay olabilir. Usun uzun zamana gereksinim
duymasina kargin insanin kisa émiirld olmasi bir geligki
olusturmaktadir. Ancak eregi olan bir tarih ancak bu
geligkiyi ortadan kaldirabilir. Bir 6nceki basamak, bir
sonrakini asar ve boOylece erege yonelik gelisim
gergeklesir.

Kant Uglinci o6nermede doganin insanin usuyla
saglamig oldugu mutluluk ve yetkinlikten pay almasini
istemis olabilecegini varsayar. Kant’a gore doga higbir
seyi bosuna yapmaz, araglarini kullanirken de tutumsuz
degildir. Doga insana us ve buna dayanan isteng
ozgurlugu vermistir. Buna gore insan her seyini usuyla
gerceklestirmelidir. Bu durumda insanin ussal yasiyor
olmasi beklenir. Ama insanda ussal olarak toplumsallagsma
gerceklegse bile birgok usdis1 toplumsal davranig ve tutum
gorulir. Dérdinci 6nermede Kant bu gerilimi insanin
toplumsal olmayan toplumsallig1 olarak belirler. Insanin
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bir yandan toplumsallagmak istemesi, 6te yandan da
toplumsallagmaya direnmesi bir¢ok koétiilik dogurabilir
ama yine bu gerilim biitiin gliglerin gerilmesine ve boylece
de dogal yetilerin gelismesine yol agar. Bu gerilimi ve
¢6zimini Kant beginci 6nermesinde dile getirir; “Doganin
insan tiriinii ¢ozmege zorladig: en gii¢ sorun, hakk: saglayan
uygar bir topluma erigmektir.” Doganin amacinin boyle bir
toplum oldugunu varsayan Kant’a gore, insanin bitin
yetilerinin gelismesi ancak toplum igerisinde olacaktir.
Ozgiirliik de burada yaganabilir ve gergeklestirilebilir. Bu
nedenle doga boéyle bir toplumu insanin yaratmasini
istemis olmalidir. Doganin insana yikledigi bir 6devdir
bu ve insan bunu gergeklestirince 6teki amaglarina da
erigecektir. Altinct 6nerme bu amacin zorlugunu dile
getirir, ¢liinkii doganin insana yikledigi 6dev guglik
¢ikarir. Bir yandan insan bir hayvandir ve kendi cinsinden
olanlarla birlikte yagamak ister ve bu durumda bir efendi
gerekir. Kant efendi gereksinimini kaginilmaz olarak
gorur. Insan tirdeslerine kargi o6zgurlugini kétiye
kullanabilir, bu olasilikla ¢atigma ve yok olma demektir.
Ote yandan us sahibi insanin bu galigmayi géze almadan,
tirdesleriyle, onlarin 6zgirlagilini kabul edebilecegi,
kendi bencilligini denetleyebilecegi olasiligi da vardir.
Insanin bencilligini denetleme igini devredecegi biri bu
nedenle gereklidir. Fakat efendinin de efendiye
gereksinimi olacaktir. Kant bunun ¢6ziimiini, yedinci
o6nermede, olgun bir uygar yasa toplumu kurmakta bulur.
Ama bu yetmez, biitiin devletlerin arasinda yasah iligkiler
kurulmalidir. Devletler uluslar dernegi denebilecek bir
yap! iginde birlesince yasali iliskilerle bu gerilim ve
¢ozilebilir. Boylece yasa, sekizinci énermede belirtildigi
tzere doganin insanhktaki butan yetilerini tam olarak
gergeklestirebilecegi biricik durum ya da alandir.is

Hegel’in tarih felsefesindeki temel bakis agis1 Kantin
tarih kavrayis1 zemininde filizlemig gibidir. Kant elestirisi
Hegel’in  kendi  dizgesini  olusturmasimin  temel

18 Gokberk, Kant ile Herder’in Tarih Anlayiglan, 125-135
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etkinliklerinden biri olmustur. Tarihin ereksel kavranisi,
us kavrami ve ozellikle 6dev ve o6zgirligin neredeyse
6zdeglesmesi Hegel’in tarih felsefesine Kant'tan alinarak
katilmig gibidir. Ne var ki Hegel Kant’in tarih gériasinu
tamamen benimsemez. Ornegin Kant'in insanlar arasinda
surekli barigin yollarini aramasi ve savasl
olumsuzlamasini kabul etmez, ¢unki Hegel'in tarih
anlayigina goére olan olmasi gerekendir ve savas da Mutlak
Fikrin ugraklarim1 agmasinin yollarindan biridir. Hegel
savagl Herakleitos gibi bir ¢6zim araci olarak gortr.
Gelisimin dogal bir pargasidir savag. Us kavrayisi da
Kant’tan farklidir ve Kant'in “kendinde gey” kavramini
siddetle elestirir ve bilinemezligi reddeder.

Hegel’in Kant’tan devraldig en temel bakig, tarihin bir
biitin olarak kavranist ve geligim fikridir. Hegel’in
dizgesinin de tarih felsefesinin de anahtar1 geligim
fikridir. Gelisimin nasil olacagim1 Hegel ¢6zimlemis,
diyalektigiyle tarihteki gelisimin mantiksal zeminini
hazirlamigtir. Zaten Hegel’e gore her ussal olan gergek, her
gergek olan ussal olduguna goére, gelisimin ussal ¢6zimi,
gergekligin gelisiminin de ¢6zimini olusturacaktir.
Tarihteki ereksellik ve 6zellikle 6zgurlik kavrami, Hegel
dizgesinde agirhga sahiptir. Bu iki kavram Kant’tan
alinmigtir. Ayrica tarihin iyiden koétiiye dogru g¢ézalme
fikrini Kant kabul etmez. Gergi tir igin kotiden iyiye
dogru bir gidis olarak goriinen tarihin, birey igin iyiden
kétiye dontis olarak gorilebilecegini vurgulamustir.
Ancak genel anlamda Kant, tarihin bir gelisme oldugunda
israrhdir. Hegel’in tarih belirlenimiyle bu noktada Kant’in
belirlenimi birlesir. Béylece Hegel, Kant’tan devraldig
gelisim, ereksellik, 6zgtrlik ve ussallik kavramlariyla
kendi tarih felsefesini kuracaktir. Ancak gelisim fikrinin
ayri bir yeri vardir. Denebilir ki Hegel’in, Kant’tan aldig
tarihsel gelisim fikrini Marks da Hegel’den devralmigtir.

Tarih felsefesi agisindan Hegel’in ardili Marks’tir.
Marks, Hegel felsefesinin egemen oldugu bir diistince
dinyasinda yetismigtir. Hegel’e kars1 ilgisi biitiin
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metinlerinde belirgindir. Marks’in biitiin eserlerinde
Hegel’den s6z edilmektedir. Hegel elestirisi Marks’in
kendi  disiince  sistemini  olusturmasinin temel
etkinliklerinden biri olmustur. 1958 yilinda uzun bir
aradan sonra g¢aligmalara yeniden baslayan Marks,
arkadasi Engels’e, mutlu bir rastlanti sonucu Hegel’in
Mantik kitabinin géziine ilistigini ve bu kitabin, kendisinin
olugturacag eserdeki yontemi se¢mekte son derece yararh
oldugunu yazar. Béyle bir galisma igin bos vakit bulursa
insanhigin ortak bilincinde Hegel’in buldugu fakat ayni
zamanda gizemlestirdigi yontemin ussal yénini anlagilir
kilmaktan ¢ok hoglanacagini séyler.'® Gergi Marks boyle
bir eseri yazma vakti bulamadi. Ancak 6teki eserlerinde
Hegel’in  yontemiyle iligkisini  strdirdi. Hukuk
Felsefesi!®” ve 6teki metinleri Gizerine elestiriler yazd.

Marks igin Hegel’in tarih felsefesi olgulara gidilerek
saptanacak gergek iligkilerin, yerlerini filozofun biling
etkinliklerine terk ettigi bir etkinliktir. Bu nedenle
Hegel’in dizgesindeki igeriginin, gergek iligkilerle
belirlenmesi gerekir. Tarih dizgesi degistiriimese bile
icerik degismelidir. Bu belirleme Marks’in tarih
kavrayisim bigimlendirir. Marks’in tarih kavrayisinda
Hegel’in dizgesinin izleri belirgindir. Marks igin de tarihte
akil vardir. Ama bu akil, kendi kendini belirleyen, kendini
tarihte agimlayan tozsel bir akil degildir. Marks igin akil,
maddi iliskilerin belirledigi bir biling durumudur. Bu
nedenle Marks, varlig1 ve tarihi belirleyenin biling degil,
bilinci belirleyenin varhlk ve toplum oldugunu
soyleyecektir. Marks’in tarih kavrayigsinda toplumsallik
6nemli bir yer tutar. Toplum, maddi iligkiler ag1 ve bunun
tzerine kurulu toplumsal, iktisadi ve siyasi yapidir.
Maddi iligkiler birbirlerine bagl iki 6geye dayanilarak
anlagilabilir. Bunlar, dretim araglarinin olusturdugu

18 Mehmet Tiirdeg, Karl Marks-Friedrich Engels Felsefe Uzerine, istanbul,
Morpa Kiiltiir Yayinlan, 2003, s. 9-10

187 Karl Marks, (Cev. Kenan Somer) Hegel’in Hukuk Felsefesinin
Elegtirisi, Ankara, Sol Yayinlan, 1997
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uretim giicleri ve bu gliglerle belirlenen iiretim iligkileridir.
Uretim gigleri siirekli geligirler fakat iretim iligkileri
uzun siire degismeye direnebilecek bir yapiya sahiptir.
Uretim giigleriyle iiretim iligkileri arasindaki gerilim st
diizeye ¢iktiginda, bu geligki devrim yoluyla agilir.

Marks’in tarih anlayisinda ozel miilkiyet 6nemli bir yer
tutar. Ozel miilkiyet ve isbélimi siniflagmaya neden
olur. Uretim araglarina sahip olan ve olmayan siniflar
arasindaki iligkiler ©6zel miilkiyetiyle belirlenir. Bu
belirlenim genellikle tretim araglarina sahip olan ve
olmayanlar arasinda gerilimi olugturur. Bu gerilim ve
catisma, tarihin devindirici glci olacaktir ve gerilim,
siniflar arasinda bir karsithga donecektir. Marks'in tarih
anlayisina gore, 6zel miilkiyetin olmadig: ilkel toplum
disinda bu karsithk kaginilmazdir. Bu  karsithgin
olugturdugu sinif micadelesi de tarihin diyalektik akigin
olusturur. Sinif ¢atismalar1 dinya halklarinin birligine
dogru bir ilerleme doguracaktir. Bu ilerlemede siniflarin
yerleri de nitelikleri de sirekli degisecektir. Bu degismeyi
uretim guglerindeki degisme ve farklilagsma
belirleyecektir. 188

Marksin tarih kavrayisinda Hegel’in halk ruhlan
dizisinden s6z etmesi gibi siniflardan s6z edilir. ilk énce
“kole sahipleri sinifi” egemen sinif olarak kargimiza gikar.
Ortagagda feodaller egemen olur ve son egemen sinif da
burjuva smmifidir. Bu ¢ smnifin da baskiadir ve
6zgirliikten yoksun siniflarin egemenidirler. Sonunda isgi
sinifi kendi giciyle, sinifli toplumu ve tutsaklig1 ortadan
kaldiracaktir. Ozgiirliigii ancak iggi sinifi getirebilir. Isgi
sinifi ve egemen siniflar arasindaki diyalektik, Hegel’in
Kole/efendi diyalektigini ¢agristinir. Hegel’de kolenin
emegi, caliymasi1 ve yabancilagmasiyla efendisi igin de
6zbiling sahibi olma ve 6zgiirlesmenin yolunu agmasi gibi,
isgi smmifi  da  biatin  insanhgin  6zgilirlegmesini
saglayacaktir. Bu o6zgirlik dinyasaldir. Bu 6zgtrligin

8 Dogan Ozlem, a.g.e., 5.129-132
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yasanacagl sinifsiz toplum, Hegel’in Mutlak Fikrin
kendinde ve kendi igin 06zbiling sahibi oldugu akil
devletindeki gibi bir son degildir. Bu yeni bir tarihin
baglangicidir. Marks ve ardillar1 sinifli toplumu bir 6n
tarih olarak algilamay: yeglemislerdir.

Marks’in  tarih kavrayisinda ilk tarihsel eylem
tiretimdir. Uretim sayesinde tarih olusabilmektedir.
Uretim, iretim giiglerini ve iiretim giigleri de iretim
iligkilerini belirleyecektir. Tarihin zeminini bu sireg
olusturur. Uretim giiglerinin herhangi bir andaki durumu
toplumun o andaki 6zel yapisin1 belirler. Buna gore de
tarihte dort tip “toplumsal bigimlenme” vardir. Birincisi
Asya tipidir. Ikincisi Antik, dgiincisi Feodal ve
dordiincist Burjuva toplumu. Bu siniflandirma Hegel’in
tarihin akisini siniflandirmasini birebir uymaktadir. Hegel
de Dogu diinyasim1 ilk basamak, Yunan diinyasin ikinci,
Roma diinyasin1 igilincii, doérdiinci ve son olarak da
Alman diinyasini belirlemisgti.

Marks ve elbet arkadasi Engels, tarihi tek bilim
tanidiklarini soylemislerdir. Hegel de tek bir bilim olarak
mantiktan s6z etmekteydi. Hegel’in tarihi agiklama zemini
zihindi. Oysa Marksist tarih anlayisina gore tarihin zemini
toplumdur ve tarih de emegin gelisim stirecidir. Emek,
nesnenin uretimdeki etkinliktir ve bu nedenle dogayla
kaginilmaz bir iligkidir. Marksist tarih kavrayisina gore
doga bilimleri de tarihin bir pargas1 olacaktir, ¢inki doga
bilimi de tarihin trinidir. Doga da zaman iginde kendi
tarihin yapar. Ama 6bir yandan insan ve toplum, ayni
zamanda doganin da urantdirler. Bu ytizden tarih de
doga yasalar1 egemendir. Tarih bir anlamda farkhlagmig
dogal siregtir, ama Hegel’de oldugu gibi tozsel giigler
tarafindan degil, gergek insanlar tarafindan olusturulmus
bir siirectir. Burada belirlenimcilik sorunu ortaya ¢ikar.
Tarihi insanlar yaptiklarina gore dogadaki belirlenim
tarihte olamaz. Tarihte rastlantiya yer vardir. Ozellikle
Engels, Marksist tarih kavrayisinda rastlantisala dikkat
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¢ekme geregi duymustur. Yine de rastlanti olsa bile,
toplumsal kosullarin belirleyiciligi vardir ve tarihsel siireg
biyiik 6lgiide zorunlu bir siireg olacaktir.

Marks’in tarih kavrayig! gelisim fikrini igerir. Hegel’in
gelisimin mantiksal ¢6zimu olarak belirledigi diyalektik,
Marks’in toplumsal gelisimi igin bir olanak olmugtur ve
sinif geligkilerinin agiklanmasinda oldukga kullanighdir.
Marks, Hegel’in tarih felsefesini, insanin kendi kendini
yaratmasi stireci olarak yorumlar. Hegel’in gizemciligiyle
ilgilenmez. Tarih kavrayisinin zemini olarak gorduagu
sinif ¢geligkisi ve insanin kendini gergeklestirmesindeki
gelisimin basamaklan igin, Hegel bir ¢ikis noktasiduir.
Ornegin kole/efendi diyalektigi ve kolenin emegiyle
ozgiirlesmesi sireci Marks’in dugincesi etkilemis, fakat
Marks bu  kavramlann  Hegel’den alip aynen
kullanmamustir.

Marks'in Hegel’den devraldign en o6nemli kavram
diyalektiktir. ~ Marks, kendi diyalektiginin Hegel’den
farkli oldugunu Kapital’in girisinde 6zellikle dile getirir.
Kendi diyalektiginin temelde farkhh olmakla kalmadig;,
aynt zamanda Hegel’in diyalektigine karsi oldugunu
soyleyecektir.’® Hegel, digince sirecini Mutlak Fikir'le
tarihteki akigin 6znesi haline getirmisken, Marks’a gore
digiince, insan beyninde yorumlanan maddeden baska
bir sey degildir. Yine de diyalektik, Hegel’in tarihi
agiklamada kullandig) yontem, Marks igin farkli da olsa
olduk¢a  degerlidir, ¢linkd, diyalektigi  olmayan
Marksizm’den s6z edilemez. Edilse yarim kalir. Emek ve
sermaye geligkisi sonunda emegin 6znesi iggi sinif1 antitez
olarak bu geligkiyi ortadan kaldiracak ve sermayenin ortak
milkiyet haline gelmesini saglayacaktir.!% Emek sermaye
geliskisinde emegi temsil eden is¢i sinifi, Hegel’in
kole/efendi diyalektigindeki kole gibi, gelisimin 6znesi

® Diyalektik agidan Hegel ve Marks'in kargilagtirmasinin  stirdiigi
tartigma igin bakiniz, Gyorgy Lukacs, (Cev. Yilmaz Oner)Tarih ve Sinuf
Bilinci, istanbul, Belge Yayinlar, 1998

W Afsar Timugun, Diigiince Tarihi 3, s.350
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olacaktir.19 Diyalektik Hegel’de biling zemininde
sirerken, Marks ve Engels, bu diyalektigi maddeci bir
anlayigla kavramiglardir. Engels, soyle soyleyecektir,
“Marks’la benim hemen hemen tek yaptigimiz gey bilingli
diyalektigi bizim doga ve tarih agisindan maddeci kavrayigimiza
gegirerek Alman ilkiicii felsefesinden kurtarmak oldu.” 192
Buna gére insanhgin tarihi doganin belirleyici giicline
baghdir ve bilimin ortaya koyabilecegi yasalarla
kosullanmigtir. Bu yasalar insan diinyas:1 igin iktisadi
yasam diizeyinde kendini gosteren yasalardir. iktisadi
yasam insan diinyasi i¢in tam anlamiyla belirleyicidir ve
“altyap1”y1 olugturur.

Hegel’in dizgesinde yer alan yabancilagma
Marksizm’de 6nemli bir yer tutar. Marks yabancilasmanin
igerigini genigletecektir. Ornegin sermaye seklindeki
serveti yabancilagsma olarak gorecek ve cansiz maddelerin
canh insana egemenligi diyecektir. Yabancilagma, iiretenin
tretim kargisindaki olumsuz ruhsal durumudur. Hegel
yabancilagmay: daha ¢ok felsefi bir igerikle kullanmustir.
Hegel’e gore yabancilasma, bagkasi durumuna gegme,
bagkasi olma ya da olugma anlamindadir. Marks’ta ise
dinsel, siyasal, iktisadi gibi digsal etkenlerle kisinin
kendine egemen olmaktan ¢ikmasi, bir “sey” durumuna
dismesi, seylerin kolesi olmasadir. Marks
yabancilagmanin kaynagini igbélimiinde arar. Isbélimii
ortak ¢ikarla bireysel ¢ikar arasindaki ¢eligkiyi
getirmektedir. Dogal durumda bireysel ¢ikarla ortak ¢ikar
arasinda bir ayrim yokken, igbélimiiyle bu ayrim ortaya
gikar. Igbsélimiiniin biyiik boyutlarda gelistigi sermayeci
diizende yabancilagma da artmigtir. Ornegin isgi kendi
isine yabancidir, her seyden 6nce urettigi malla kendisi
arasinda uzakhk vardir. Marks’a gore yabancilagma,
tarihin bir ¢egit eregi olan komiinist toplumda sona

Max Beer, (Cev. F.Sabit) Hegel’in Felsefesi ve Marx"in Tarih Anlayig,
istanbul. Oncii Kitabevi, 1969, s¢18
92 Afsar Timugin, Diigiince Tarihi 3, s.340
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erecektir, ¢inki herkes hoguna giden bir iste
yetkinlegecektir.193

Marks’in tarih anlayisi maddecidir. Tarihin herhangi
bir déneminde belirleyici olan bir fikir kendinde bir
guglilik degildir, o ancak o donemin maddi kosullarinin
bir irint, bir yaratisidir. Buna gore bireysel ve toplumsal
yasamin gelisimi timiyle maddi kogullarin ve iktisadi
etkenlerin belirleyiciligindedir. Siniflarin tarihi tretimin
belli tarihsel gelisim evrelerine baglidir. Demek ki tretim
bigimleri yagsam bigimlerini kogullar. Insan iiretim
araglarini ireterek dolayli bigimde maddi yasamlarim
iretirler. Oyleyse uygarligin degisik evreleri tarim ve
sanayi Uretimlerinin kogullarina gore gergeklegmis,
ozelliklerini bu kogullardan almigtir. Bu agidan tiretimin
belirleyicisidir. Maddi yagsamin iiretim bigimi genel olarak
toplumsal, siyasal, disiinsel yasam siirecini kogullar.1%
Hegel’den farkli olarak Marks belirlenimin 6znesinin
Mutlak Fikir degil, toplumsal yasamin kogullar1 oldugunu
belirlemektedir.

Marks, Hegel’i 6teki biitiin distintirlerden ayri tutar.
Marks’a gore Hegel’in 6nemi engin tarih anlayisidir.
Soyut ve llkiici olsa da Hegel’in dustincesi her zaman
dinya tarihinin gelisimine kogut olma 6zelligini
sirdirmigtir. Hegel tarihi diisiincesinin deney alani
yapmigtir. Hegel, tarihte bir gelisimin oldugunu, tarihte
bir i¢ zincirleme oldugunu gostermeye ¢aligmig ilk kigidir.
Marksa gore Hegel’in tarih kavrayisinda bize garip
gelecek nice seyler bulunsa da temel kavrayisinin gugli
ozelligi onu onciileriyle ya da ardillarindan ayirir ve
hayranligimizi kazanur.

Marks, Hegel’i oteki dugtinturlerden ayirarak onu
ovmesine karsin, Ona daha ¢ok Hegel elestirmeni
diyebiliriz. Hukuk Felsefesinin Elestirisi buna en iyi
ornektir. Marks da tipki Hegel’in Kant’in dizgesine

M Afsar Timugin, Dtigtince Tarihi 3, s.354
1% Afsar Timugin, Diigdnce Tarihi 3, s.340
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yaptig1 gibi Hegel’i elestirerek kendi diisiince sistemini
kurmugtur ve benzer sekilde Hegel’in Kant’ta buldugu
gibi Marks’ta Hegel’deki tarihsel degeri gérmus ve dile
getirmistir. Hegel’den kavramlar almig ve bazilarinin
igerigini degistirmigtir. Ug disiintrin de tarih ve tarih
kavrayisi tzerine oOnemli katkilar1 olmugtur. Ancak
Hegel’in sevdigi bigimde soéylersek eger, tarih agisindan
bakildiginda bu tig¢ diginiiriin de orta terimi Hegel’dir.






SONUC

Hegel’in tarih felsefesi, 19.Yilizyi1ldan sonra Avrupa’da
etkili oldu. Hatta Avrupa uygarhg, Hegel’in tarih felsefe-
sini kolayhkla benimsedi, ¢linkii, Avrupa’nin gereksinim-
lerine uygundu. Ornegin, Avrupa sémiirgeciligi, yerkiire-
nin geri kalanlarindaki eylemleri igin diisiinsel bir zemin
buldu ve sémiirgecilerin, sémiirge topraklarindaki her
eylemi mesru hale geldi. Somitrgecilerin “insan” kavrayis-
lariyla gelisen eylemlerine, usgu bir agiklama bulunmusg
olmasi, Avrupalilar1 rahatlatti. Avrupa disinda ne yapar-
larsa yapsinlar, hatta eylemleri “insan” kavrayislariyla
geligse de sorun olmayacakti. Artik bu geligkinin ussal bir
agiklamasi vardi: Hegel, tarihin evriminin Avrupa uygar-
liginda sonlandigini ve 6teki topluluklarin tarih dig1 kal-
digin1 dizgesinde serimlemigti. Nasil ki insan tiiri, evri-
min 6teki basamaklar: karsisinda tistiindur (drnegin siiriin-
genler evrimin bir ugragiydi) ve onlara karsi eylemde bu-
lunma konusunda vicdani sorumluluk hissetmez; (¢rnegin
yilan oldiirdiigi icin kimse suglu goriilmez) benzer sekilde,
Avrupalilar da tarihin 6biir ugraklar: olan toplumlar kar-
sisindaki eylemlerinden kendilerini sorumlu
hissetmeyeceklerdir.

Hegel’in 6gretisi Avrupa sémiirgeciligi igin yeni bir o-
lanakt1 ama tek olanak degildi; nihayet her 6zne, eylemini
mesgrulastiracak bir ideoloji bulur veya tretir. Sémirgeci-
lik basladiginda, Avrupa sermayesi igin uyarh ideolojik
zemin Hiristiyanhkti. Dinyanin geri kalanina Hiristiyan-
lig1 gotirme; Avrupa sermayesinin oralarda var olmasini,
oralarda eylemesini saghiyordu. Hiristiyanhk disinda ka-
lanlar “barbar” olarak nitelendiriliyor ve “barbar”lara
yonelik uygulamalar, Hiristiyan kultiirdeki “insan” kav-
ramiyla geligse de sorun kimseyi rahatsiz etmiyordu. Hi-
ristiyan Avrupa bakigina gére “barbar”lar Hiristiyan ol-
madigina gore ve insan kavraminin igerigi Hiristiyanhkla
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6zdes kabul edildigine gore, barbarlara yonelik her uygu-
lama hog goériilebilirdi. Aydinlanma, Hiristiyanhgi kégeye
sikigtirinca, usgu bir 6greti gereksinimi dogdu, iste Hegel
bu gereksinimi kargiladi ve Hiristiyanhgl ve Avrupa sé-
miirgeciligini usgu bir tutumla ¢ikmazdan kurtard:.
Hegel’in yasadigi dénemde bu kadar iin kazanmasinin
arkasinda yatan giig, somiirgeciligi mesrulagtirmasiydu.

Hegel dizgesi, kat1 zorunluluklar ve belirlenimler diz-
gesidir. Hegel’de evrendeki her gey bir erek igin vardir ve
erek geregi anlam kazanir. Doga, insan, olaylar ve olgular
hep bu eregin bir pargasidir. Hegel’in dizgesi mantiksal
bir dizgedir ve tutarhidir. Mantiksallig1 nedeniyle bosluk
veya rastlant1 kabul etmez, fakat, oteki tlkaci dastantr-
lerden farkli olarak nesnel gergekligi de igerdiginden,
Hegel, tutarsizliklardan kurtulamamigtir. Mekani zihin
olan bir dizge kurulabilir ve tutarhh olabilir. Fakat nesnel
gergekligin tiiminiu agiklayacak mantiksal bir dizge olus-
turmak, insan igin olanaksiz gibidir. Hegel bunu denemis;
tez, antitez ve sentez tliglemiyle her seyi agiklamaya girig-
mistir. Ancak, Hegel’in séyleyisiyle evreni ve gergekligi
askin degilse hi¢ bir biling, evreni ve gergekligi
kavrayamaz. Dolayisiyla evreni ve gergekligi agiklayamaz.
Evrene digsal olmak Tanrisalliktir ve béyle bir belirleme,
Hegel’in mantik ve kuramiyla geligecektir.

Hegel’in tarih felsefesindeki agmazlardan biri de rast-
lantidir. Hegel, rastlantiy: her alanda diglamigtir. Tarihsel
olaylarda rastlantinin yerinin olamayacagini varsaymasi,
Hegel’in dizgesine uyarlhdir, fakat tarihe uyarh oldugunu
soylemek zordur. Eger tarihte rastlant1 yoksa, her sey bir
erege gore belirlenmisse, o halde insanin “6zne” oldugunu
soylemek zordur. Kimse eyleminin kendine ait oldugun-
dan emin olamaz. O halde 6zbiling sahibi olamaz ve 6zgiir
olamaz. Gergi rastlantinin egemen oldugu bir tarih kavra-
y1s1 da sorunludur. Rastlantilarla 6rilmis bir tarih dizen-
sizlikler alan1 olacaktir. Diizensizlikler ortaminda neyin
degerli, neyin degersiz oldugunu anlamak olasi degildir.
Rastlantinin egemen oldugu yerde, iyinin, kétintin, haya-
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tin, erdemin, ilkelerin degeri olmasa gerekir. Rastlantisal
olan dizensizliktir ve diizensizlik alaninda genel geger
kurallara ulagmak olanaksizdir. Hatta tarihin 6znesi olan
insanin tanimlanmas: da rastlantisal igerik tasiyabilir.
Rastlantinin diiginceyi ugurumun kiyisina gotirdiga
soylenebilir; kugkuculuk, higlik, degersizlik ve intihar
arzular1 bu zeminde tiireyecektir. Fakat rastlantinin oldu-
gu yerde o6zne, 6zne oldugunu bilebilir ve eylemlerini
kendinin gergeklestirdigi duygusunu yasayabilir. Ozne,
ancak zorunluluk ve belirlenimciligin baskis1 altindan
kurtulursa kendinden emin olabilir. Rastlantiya yer veren
tarih kavrayisinin 6zne agisindan sorunlar1 ¢oziilse de
baska sorunlarla ytizlesmesi gerekecektir: S6zgelimi bir
eregi yoksa, tarihin anlami nedir? Tarih nasil kavranabilir?

Hegel’in 6zgiirlik kavramini 6devsel igerikle belirle-
mesi de 6nemli bir tartisma kaynagidir. Hegel’e goére dev-
let, bireyin geneli bilip istedigi 6lgtide, kendisinde 6zgtir-
ligine sahip oldugunu ve tadimi ¢ikardig1 gergekliktir.
Ozgﬁrlﬁk, tek tek bitan kisilerin, 6znel istenglerinin dev-
let iglerine katilmasi olarak tasarlanir. Devlet genel ve
nesnel isten¢ olur. insan devlette kendi istencini buldu-
gunda ozgurligl yasar. Boylesi bir 6zgurlik kavrami,
Nazilerin biling kosullarina uygundur. Ancak gagdas in-
sanin biling kosullari igin gelisiktir.

Hegel’in tarih kavrayisinin olumsuz iglevi gok tartigil-
migtir. Schopenhauer’la baglayan elestiriler gintimiize
kadar gelmistir. Ornegin Nietzsche; “Zamanlarin tekne ka-
zintist olmak gergekten dondurucu ve kurutucu bir duygudur.
Ama daha da kétiisii, daha da tehlikelisi ve korkuncu, bunu
deger bakimindan tersine gevirip bu tekne kazintisint tarihin ve
bu zamana dek olup bitenlerin asil anlami ve eregi olarak gos-
termek, tanrilagtirmaktir”' diyecektir. Bu belirlemeden ha-
reketle Nietzsche, Almanlari diinya ilizerinde s6z etmeye
ve kendi zamanlarini diinya stirecinin zorunlu bir sonucu

Nusret Hizir, Hegel ve Nietzsche’de Tarih Goriigli, Ankara, TTK
Yayinlan, 1973, s.21
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olarak yiicelestirmeye gotiirecegi igin, Alman toplumunun
esnekligini, gelisme kuvvetini bozan temel etken olarak
gordur.

Hegel’in tarih kavrayig: kiltiriimize yabanci degildir.
Tark kultirinde ve tarih kavrayiginda devlet kutsaldir.
Sozgelimi Osmanl topraklarinin biiyiik bélimi mirf ara-
zidir ve devletin malidir. Her sey ve herkes devlet igin
o6nem kazanir, devlet agisindan degerlendirilir. Tiirk tarih
kavrayiginda da bu tutum belirgindir. Tiirk tarih kitapla-
rinin biyldk ¢ogunlugu, devlet merkezli bakis agisiyla o-
laylarin siradiizenini olugturur. Hegel’in “kahraman”1 da
bizim tarih kavrayisimiza denk diiser. Hemen hemen her
doénem igin bir “kahraman” vardir ve toplumsal gelisim
kahramanlarin emegiyle bigimlenir. Bir bagska benzerlik
Hegel’in evreni kavrayisi ile ilgilidir. Mutlak Fikir'in bir
toz, bir olanak olmaktan ¢ikip kendi kendini
gergeklestirmesi kultirimiize ¢ok tanidik gelmektedir.
Heptanrict bu tutumun benzerleri Islam’in igkin
tarikatlarinda yaygin bir inang olarak toplumumuzda yer
etmis ve giinimiize kadar gelmigtir. Ornegin Seyh
Bedrettin’in  heptanrici  tutumu ve bu tutumdan
kaynaklanan eylemler, Osmanl tarihinde énemli bir yere
sahiptir. Bu genel benzerliklere karsin, Hegel’in dizgesi
toplumumuza yabancidir. Ozellikle de tarih felsefesi pek
bilinmemektedir. Sadece Marks ve Marksizm’e yonelik
eserlerde, Marksizm’in Onclisi olmasi bakimindan ve
dolayimli olarak Hegel’den ve tarih felsefesinden s6z

Ed'ﬁ%‘ éirin tarih felsefesi, tarih kiltirimiizin ufkunu ge-
nigletecek niteliktedir. Hegel kendi toplumunun ve insan-
ligin ¢agindaki sorunlarini anlamaya, sorunlarini ¢6zme-
ye yonelik sorumluluk duymustur. Olusturdugu dizge ve
tarih felsefesi sadece kendi toplumu igin degil, biitin in-
sanlar igin bir olasilik ve diisiince zenginligidir. Kavram-
larinin yani sira 6zellikle kullandig1 diyalektik mantik,
insan1 ve toplumunu anlamaya g¢aligsanlar igin etkili bir
olanaktir. Fakat Hegel’den yararlanmak igin dikkatli ol-
mak gerekir. Hegel’den nasil yararlanilabilecegini bize
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Marks gostermistir. Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi
adli eserinde, Hegel’deki nesnellikle gizemciligin nasil
ayiklanacagini o6rneklemistir. Diyalektik yontemi basta
olmak izere, ¢agimizin sorunlarini anlamak ve yorumla-
mak igin Hegel’in baz1 kavramlar: kullanilabilir. Ozellikle
Hegel’in tarih felsefesi, Turk tarih kiltira igin ¢ok kulla-
nigh olabilir. Gergi, Mustafa Kemal’in baslattig1 Turk Dev-
rimi Hegel’in tarih kavrayisina ters diiser. Fakat, Tiirk
tarih kavrayiglar1 felsefeyi igsellestirmedikleri igin, tarih
felsefesinin geligmesine yonelik tartigmalar Hegel zemi-
ninde yapilabilir. Ne yazik ki Turk tarih gevresi, tarih
felsefesine fazlaca egilimli degildir. 1933'te Ik kez “tarih
nedir?” diye soru sorup, tarihin ne olup olmadigini tarti-
san Istanbul Universitesi profesérlerinden Ismail Hakki
olmustur. 1930°lardaki tarih ilgisi, II. Diinya Savasi’nin
telag1 iginde erimig, tarih felsefesine de ilgi azalmistir.
Ancak Carr’'in “Tarih Nedir?” kitabinin 1960’larda Tirk-
ce'ye gevrilmesiyle tarih tizerine tartismalar yeniden bas-
layabilmistir. Son on yildaki yayinlar ve gelisme elbette
umut vericidir. Ancak tarih felsefesi hentliz tiniversiteleri-
mizin koridorlarinda rahat¢a dolagamamaktadir. Dogan
Ozlem’in hazirladig1 Tarih Felsefesi kitabinin birgok baski
yapmasi bu savi dogrulayacak niteliktedir. Dogan Oz-
lem’in deyisiyle, bu kitabin “konusunda yazilmig ilk ve
tek eser” olma o6zelligini sirdiirmesi savimizi dogrular
niteliktedir. Anlagiliyor ki tarih felsefesi Tiirk¢e’de hentz
kendine bir yer edinememistir. Bu nedenle de tarih kavra-
yisimiz ve tarih kiltirimitiz eksiktir, eksikligi nedeniyle
tizerine diisen gorevi yerine getirememektedir. Belki
Hegel’in tarih felsefesi lizerine baglayacak bir tartigma
felsefecilerimiz gibi tarihgilerimizi de bu alana gekecektir.
Bu nedenle Hegel’in tarih felsefesinin tarih kaltirimuzin
kaynakgasina iligtirilmesi gok 6nemlidir.
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