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Sunu

Kadinin felsefeye konuolmastyeni degil. Ozellikle burjuva toplumunun meydanagikmasiyla
birlikte kadun; bir tarugma, arasurma konusu haline de geliyor. Burada hemen iki noktay
tespit etmek gerekiyor: Kadinin iizerindeki baskilara kargt verdigi miicadele bir olgu olarak
oniimiize gikiyor. Kadin hareketi ciddi bir toplumsal muhalefet boyutuna varyor. Ancak
boylesine bir diizeye varmak bedeli odenen ve yillar siiren bir miicadeleyle oluyor. Ote
waraftan bu pratk olgunun yan: sira entelektiiel bir alan da agiliyor. Bu entelektiiel alan gok
boyutlu bir zemine yerlesiyor. Kadin hareketinin kendisi dahi teorik ¢aliymalara konu oluy-
or. Kadinin erkek egemen toplumdaki varolusundan, erkeler tarafindan baskilanmasindan
baglayip, siifli toplumda kadinin yerinden gegip cinsel 6zgiirliige kadar uzaniyor. Kadin
orgiirlesmesi merkezi bir sorun olarak konulunca, bu Gegiirlesmenin yolu konusunda da
farkds goriigler iiretilmeye baghyor. Burada da temel olarak iki yonelim one gikiyor: sgi
hareketinin, sosyalist siyasetin bir bagli1 olarak kadin tartigmast ve diger taraftan feminist
hareketin dogmast ve kadin sorununa teorik katkilariyla ve miicadelesiyle miidahil olmas.
Feminist hareket biiyiik oranda sinif politikalannin diginda érgiitlenmeyi savunuyor. Ilging
olan bu zeminde érgiitlenen kadinlarin, farklibklanndan dolay: farkli 6rgiitlenmelere git-

mek durumunda kalmast.

Kadin meselesi tarugilirken gok 6nemli balik olarak din ve kadin 62¢l olarak da Islam ve
kadn konusu da giindeme geliyor. Bir miiddettir Tiirkiyede bu alanda galismalar yapiliyor.
Carpict ve degerli olan; erkeklerin galiymalannt bir kenara birakarak hem kendini Miislii-
man olarak tanimlayan kadinlann hem de bu tanimi kullanmayan kadinlarin yazmaya
baglamast. Islam ve kadin eksenine yerlegmis teorik galisma daha Fazla ilgiyi hak diyor.
Felsefelogos bu sayisinda tarugmaya kaulmayr deniyor. Bu saytmizin lokal editorliigiinii
Dr. Giilsen Calal Dinger iistlendi. Kendisine tegekkiir ediyorum.

S0
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Dinsel ideoloji, toplumsal cinsiyet ve
islam motifli m A
Fatmagiil Berketay

Din, bireysel ve kolektif insan yagamunin en derin yonleriyle ilgili bir olgudur; dolayssiyla,
“ilahi ve ebedi hakikati” vazetse de insana 6zgii her olgu gibi tarihsel ve toplumsal ince-
leme konusu olabilir. Byle bir incelemeye giristigimizde, hemen her olgu gibi dinin de
toplumsal cinsiyet boliinmesinin iki kutbu, yani kadinlar ve erkekler iizerinde farkl etkileri
oldugunu, iki cins icin farkl: anlamlar igerdigini griiriiz. Dinsel ideoloji cok etkili simge-
sel imgeler, egemen kiiltiirii olugturan ve pekistiren ifade bicimleri yaraur. Dinin yaratug
simgesel imgeler iinde en merkezi olanlar ise kadinlik ve erkeklik kaliplarina, rollerine
ve cinsiyetler arasindaki is boliimiine iliskin 6n kabullerdir. Bu 6n kabuller ve imgeler,
dinlerin ve kiiltiirlerin uzun yiizyllar boyunca olusturdugu geleneklerin hem iiriinii hem
de parasidirlar. Kendilerini dindar saymayan insanlar bile bu imgeleri benimserler, on-
lar araciligyla diisiiniirler ve gene onlar aracilityla kendilerini “kurarlar”. Din, 6zellikle
de tek tannh dinler, bu kaliplar: ve imgeleri olugturmada ve onlarin insanlar tarafindan
igsellestirilmesini saglamada belirleyici bir rol oynar; ¢iinkii bu kaliplann mutlak ve
degismez, baska bir deyisle “kutsal” oldugunu vazeder.
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dinsel ideoloji, toplumsal cinsiyet ve islam motifli muhafazakarlagma e berktay
Diinyevi ve ilahi/kutsal alanlar arasinda kiiltiirel bir ayrim yapilsa bile, bu iki alan birbiri-
yle yakindan iliskilidir ve aralarinda simgesel bir aligveris siiriip gider. Dinsel killtiiriin
yaydi1 degerler ve imgeler, gerceklik hakkinda bize anlatug; dykiiler ya da mitoslar, tannsal
alanin tasavvur edilig bicimi ve bunun etrafinda ériilen tasarimlar, hep, o kiiltiirde yasayan
kadinlarin rolleri, statiileri ve imgeleri ile yakindan baglanulidir. Bu baglamda dinin,
kadinlar,, aileyi ve toplumsal cinsiyet iliskilerini kapsayan ideoloji ve pratikleri biitiinlegtirici
(homojenlegtirici) bir etki yapug soylenebilir. “Hristiyanlikta ya da Islam'da kadin” olgu-
sundan soz edebilmemiz de zaten bu baglamda miimkiin olmaktadir.

Bir kiiltiiriin gelenekleri, ifade bigimleri; anlam ve imge olugturma ve diizenli
bir diinya, bir kozmos yaratma siiregleridir. Bu diizenli bir diinya yaratma “diigiincesi”,
toplumsal ve stnifsal iligkiler ile cinsiyet iligkilerini kapsar. Bir kiiltiiriin “ethos™u ya da diinya
goriisii kadin imgelerini de igerir ve bunlar kiiltiiriin biitiinii agisindan kadinlara iliskin
diisiinceleri bigimlendirmede biiyiik rol oynarlar. S6z konusu imgeler ise gogunlukla dinsel
kaynaklidir ve gene gogunlukla kadinlarin kendileri tarafindan degil, erkekler tarahndan
olusturulmuslardir. Ama kadinlar egemen kiiltiiriin olugturdugu “kadin imgeleri"ni kendi
iglerinde tairlar ve degisim yolunda ilerlerken yalnizca digsal bask: ve engellerle degil, kendi
iclerinde tagidiklart bu egemen kiiltiirel tamimlarla da miicadele etmek zorunda kalirlar.
Ustelik bu egemen kaliplar, toplumsal degismenin daha somut hedeflerine ulagildiktan cok
sonra bile varliklarin siirdiiriirler; ¢iinkii bilincimizin en derin katmanlarinda yer etmigler
ve gogu kez farkinda olmadigimuz bigimde kimligimizi bigimlendirmiglerdir. Bu kaliplarin
degismesi ise, ancak onlarin yerine yenilerinin konmastyla miimkiindiir. Kadinlar kendi
kimliklerini ézgiirce tanimlamak ve toplumda Gzerk bireyler haline gelmek istiyorlarsa
“lanetli Hawva” ya da “fitne yaratan kadin” imgelerinden kurtulmak zorundadirlar.

KAPSAMLI BIR MESRULASTIRMA ARACI

Durkheim igin din, insanin kendi diginda algladig ve onu hem kisidlayan hem de
destekleyen bir giictiir. Bu “gii¢” aslinda toplumun kendi giiciidiir; dolaystyla din de toplu-
mun kendi kendisi hakkindaki bilinci olmaktadir. Dinsel ritiieller de toplulugun birlesik
niteligini, topluluk ruhunu yansiur. Goriildiigii gibi Durkheimci yaklasim, toplumun/
kolektifin kendi icindeki ayrigmalan, esitsizlik ve bask iligkilerini dikkate almaz. Weberci
yaklagimda ise din, bir anlamlandirmassistemi olarak diinyay: agiklamaya yarayan bir aragur
ve son tahlilde “bu diinya"ya iligkin bir olgudur. Weber'i izleyen Clifford Geertz de dinin
bir kiiltiirel sistem oldugunu savunur; baska bir deyisle din, insanlarin kendi yasamlarini
diizenledikleri ve yorumladiklan bir agiklama sistemidir.

Genel olarak simgelerin algilanmasi ve yorumlanmasi, toplumsal ve tarihsel
olarak belirlenir; yani topluma ve zamana gore degjsir. Oysa yalnizca kutsal olan: degl,
insan yasarrunin tiimiinii kucaklayan din, gercekligin mutlak anlamini tanimladigini id-
dia etmekle kalmaz ayn1 zamanda insanlara, bu gergeklikle uyum iginde olmak igin nasil
yasamalan gerekaigini de soyler. Boylece “anlamlandirma” ile ahlaki kesinlik olarak “diizen

verme” arasinda bir gerilim ortaya gikar. “[lahi ve ebedi hakikat”i vazeden dinin, toplumsal
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felsefelogos ® 2017/4
ve tarihsel olarak belirlenen gerceklik yorumlariny, sabit ve degismez regetelere ve pratiklere

baglamasi kagimlmazdir. Bu bakimdan toplumsal yapr unsurlanrun degismeden kalmasi
islevini yerine getirir. Dinin, tarihsel olarak “en baganli simgesel evren” oldugunu belirten
Nicholas Abercrombie de bu simgesel evrenin, iyice soyut niteligiyle son derece kapsamls
bir merulagtirma araci oldugunu savunur.

Elbette yabancilasurma ve megrulagurma iglevi goren tek arag dinsel ideoloji
degildir. Nesnel ve kusauc bir agtklama sunma iddiasindaki tiim megrulastuinict ideolojiler
de ayni nitelij tagir. “Global” ve “total” teorilere kugkuyla bakan Foucault'ya gore, tarih bir
bilgi/iktidar morfolojisidir. Foucault, Bilgi nin iginde tagidig1 hakikat payindan cok, ikd-
dara iliskin etkilerine 6nem verir. Sylemin pratigi nasil biimlendirdigine, Bilgi nin tarihte
nasil bir maddi giig haline geldigine dikkat eker. Bu anlamda bir bilgi/iktidar soylemi
ve ayni zamanda etkili bir simge yaratma sistemi olan tektanrili dinin tarihte, kadinlarin
baski aluna alinmas: ve eitsizlik¢i tanimlamalari benimsemelerinin saglanmasi agisindan
oynadiz rol dikkate degerdir."

Engels, Durkheim ve Weber'in goriiglerine dayanan ve Foucaultnun kavramsal
gergevesinden de yararlanan Bryan Turner'e gore de, dinin geleneksel iglevlerinden biri
toplumsal dayanisma ve toplumsal denetimi saglamakur. Burada vurgu, dinin, toplulugun
(cemaatin) ig dayanismasini saglayici ve pekistirici islevindedir. Turner bu anlayisa, toplum-
da bedenin ve bedensel denetimin roliinii de ekler ve Bau Hiristiyan toplumunda bedenin
disiplin aluna sokulmasinin amacinin ekonomik ve politik iktidari korumaya yonelik
oldugunu savunur. Ona gore dinin insan yasarmi agisindan tagidig) can alici arihsel ve
toplumsal anlam ancak din, beden, aile ve miilkiyet arasindaki iligkinin ok yonlii anal-
iziyle kavranabilir. Turner'in din sorunsalini, bedensel bir olgu olarak cinselligin érgjitlenisi
aracilipryla zenginligin (miilkiyetin) biriktirilmesine dayandirmasi, patriarki ve toplum-
sal cinsiyet kavramlarini dikkate alan bir analizin yolunu acar; ¢iinkii “bu diinyada dinin
toplumsal islevi agisindan canalici iki olgu, aile araciigryla miilkiyetin denetlenmesi ve
bedenlerin toplumsal uzam iginde yeniden iiretimi ve 6rgiilenmesidir.”” Ataerkil ailede
miilkiyetin korunumu agisindan kadinlanin ve 6zellikle kadin bedeninin denetlenmesinin
geregi ile tektanrili dinin bu denetimde oynadig rolii dikkate aldigimizda Turner'in teorik
perspektifinin 6nemi ortaya gikar.

Tarihsel olarak Hiristiyanlik, Bati toplumlannda bedenin, 6zellikle kadin bede-
ninin denetlenmesinin esas araci olmugtur. Dolaysiyla, kadinlarin 6zgjirleme miicadele-
sinin, 6nemli 6lgiide cinselligin dinsel kavramlastirmalanna kargt olmasi sagiruci degildir.
Tumer'in da dikkat gekeig; gibi, Katolik Avrupada kadinlan ikincil konumda tutan yapilann
baginda hala Kilise gelmektedir. Ancak, kadinlarin bedenlerini ve dogurganliklarini dene-
tlemeye yonelen tek dinsel gelenek Katolisizm degjldir. Protestanhik da bu agidan yabana
aulmayacak bir rol oynamigtir. Vahye dayanan tek tanrilt bir din olan Islamiyet'in de tari-

1 Bu konuda daha etrafli bir analiz ve kaynakga igin bkz. Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler
Karsisinda Kadwn, Hiristiyanlikta ve [slamiyette Kadimn Statiisiine Karsilastirmaly Bir Yaklagim,
Metis Yayinlan, 1996 (altinci basim 2016).

2 B. Tumner, The Body and Society, Basil Blackwell, 1984 ve Religion and Social Theory, Heine-
mann Educational Books/ar983ip &8I Kitap Arsivi - https://rantey.org



dinsel ideoloji, toplumsal cinsiyet ve islam motifli muhafazakarlagma e berktay
hsel, kiiltiirel ve teolojik olarak Yahudilik ve Huristiyanlik ile stki baglan vardir ve Islam
geleneginde cinsellik, topluluk (immet) ve din arasindaki iliskiyi agik bir gekilde izlemek
miimkiindir.

Kutsal kitaplarin vahyinin ve vazediliginin boglukta degil de 6zgil tarihsel/
toplumsal baglamlarda —bunlarin tiimii de erkek egemen baglamlardir- cereyan ettigini
dikkate alacak olursak, cinselligin diizenlenisinin genellikle kadinlann bedenlerinin ve
cinselliklerinin diizenlenmesi anlamina gelmesine sagtrmamak gerekir. Bu kusal metinler
ve pratikler, icine dogduklan kiiltiirel cercevelerin damgasini tagimalariyla belirli toplum-
sal cinsiyet rollerini kurgulamanin, megrulagurmanin ve pekistirmenin belki de en etkili
ve kapsayici araglandir. Ogzellikle Batrdaki laiklegme siireci sonucunda dinsel denetim
pratiklerinin bir bolimii sekiiler denetleyici pratikler icine entegre olmussa da dinsel
kaliplar, motifler, imgeler ve uygulamalar kiltiriin genel akugt igine girerek aile ve cinsel-
lik gevresinde donen bir ahlaki séylem yaraurlar. Boylelikle, var olan iktidar ve toplumsal
cinsiyet iligkilerini dogallastiran, pekigtiren giiclii bir ideolojik arag haline gelirler.

ESKI MEZOPOTAMYADA ATAERKILLIK VE TEK TANRILI DINLER

Demek ki, dinsel ideolojiye iliskin inceleme bizi kaginlmaz olarak toplumsal iktidar,
toplumsal cinsiyet ve bedenin denetimi arasindaki iliskileri aragtirmaya yoneltir. Dolayisyla
tarihsel olarak genelde insan bedenine, 6zel olarak da kadin bedenine yiiklenen anlamlar
izerinde durmak 6nem kazanir. Tek tanrih dinin genesis kosullarina ve “yaraulis” Gykiil-
erine bakildiginda, can alic1 noktanin, kadinin dogurganligy dolayssiyla var olan can ver-
me giiciiniin “ideolojik” olarak elinden alinip tek tannya ve onun araciligzyla “yeryiizii
erkei”"ne aktanlmast oldugu goriliir. Bu déniigiimiin kadinlar agisindan en olumsuz sonu-
cu, kadinin fiziksel olarak elinden alinamayan dogurganliginin kiigiimsenmesi ve soyu iiret-
me yetisinin kargisina erkege 6zgii oldugu 6ne siiriilen killtiir yaratma yetisinin glanlmasy;
bu amagla kadin bedeninin “kirli” saylarak lekelenmesi, dolayisiyla da denetlenmesinin
megrulagtnlmasidir. ‘

Ataerkil toplum diizeni, eski Mezopotamyada, neolitik dénemden uygarliga
gesis siirecine paralel olarak kent devletlerinin dogusuyla birlikte sekillenmeye baglad.
“Uypgarliga” gegisin en 6nemli dzellikleri toplumsal fazla'nin, kafa/kol emegjiaynminin, miil-
kiyetin ortaya gtkmast ve bunlara bagli olarak toplumsal statii farklannin derinlesmesiydi.
Bu siirece eslik eden ideolojik gelismeler ise iktidann, otoritenin ve hiyerarsinin erkegin
tekelinde toplanip megrulagtirilmast ve bu arada miilkiyetin miras yoluyla babadan ogula
gesmesini giivence aluna alan, dolayistyla da kadin cinselliginin ve dogurganliginin deneti-
mini erkeklere veren ataerkil ailenin kurumlagmasi ve yasalara gegirilmesiydi

Tek tanrilt dinler iste boyle bir cografyada ve kiiltiirel-toplumsal iklimde dogdu;
dolaystyla hepsinin birgok ortak ézellik gostermesi ok dogal. Nitekim iinlii tarihgi Wil-
liam McNeill, “Hiristiyanlik, temelde, diinyanin ve insanin dogast hakkinda Ortadogu
goriigiiniin yeniden olumlanmasindan bagka bir sey degildir” der? Tarthsel gelisme

3 W. McNeill, Diinya Tarihi, Kaynak Yaynlari, 1985.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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icinde Eski Mezopotamyada ortaya ikan ataerkil sistem, egemen sistem olarak yerini
saglamlagurdikqa erkeklerin kadinlan, ozellikle de kadinin bedenini denetleme ve onlann
iireme ve cinsellik “hizmetleri’nden yararlanma haklanni adm adim kurumlagtirds.?
Auerkil sistem, bir kez kendini kartnagik hiyerargik iligkilerin islevsel sistemi olarak
megrulagurdiktan sonra toplumsal, ekonomik ve cinsel iliskileri doniistiirdii ve biitiin
diisiince sistemlerine egemen olarak 6zellikle cinsiyet kimlikleri ve rolleri konusunda bir
dizi 6n kabuliin yerlesmesine yol agt. Bu ataerkil 6n kabulleri ya da varsayimlan soyle
ozetleyebiliriz:

Kadinlar ve erkekler sadece biyolojik olarak degil, ihtiyaglan, yetenekleri ve
iglevleri bakimindan da farklidirlar. Ayrica kadinlar ile erkekler arasinda nasil yarauldiklan
ve Tanr’nin onlara verdigi toplumsal islevler agisindan da fark vardir ve bu, erkegin iistiin
oldugu hiyerarsik bir farkur.

Erkekler “dogal olarak” daha giiglii ve akilcidirlar, dolaystyla egemen olmak ve
hitkmetmek icin yaraulmuglardir. Buradan, erkeklerin siyasal olani, devleti temsil etmeye
daha elverisli olduklar: sonucuna vanlir. Kadinlar ise gene “dogal olarak” daha zayif, akil ve
rasyonel yetenekler agisindan daha agagy, duygusal bakimdan dengesizdirler. Bu da onlan
giivenilmez ve siyasal katlim agisindan elverigsiz kilar (Islam'da bir erkege kars ancak iki
kadinin gahitliginin kabul edilmesinin ardindaki gerekce budur.) Dolayisiyla, siyasal/ka-
musal alarun diginda kalmalan gerekir. Onlarin megru yeri 6zel alan ve ailedir.

Bu ercevede, erkekler rasyonel zihinsel yetenekleri sayesinde diinyay1 yorumlar-
lar ve diizene sokarlar. Kadinlar ise gocuk dogurma ve yetistirme yetenekleri dolayisyla
giindelik yasamin ve soyun yeniden tiretilmesi iglevini tstlenirler. Her iki tiir iglev de
onemli kabul edilmekle birlikte, erkeklerinkinin daha 6nemli oldugu varsayilir. Erkeklerin
kadunlann cinselligini ve iireme yetilerini denetleme haklari vardir (kadinlarin “namus™unu
bedenlerine ve cinselliklerine baglamak ve bunun bekgiligini erkege vermek bu anlayisin
tiriiniidiir. Dolayistyla séziim ona “namus cinayetleri”nin megrulasuric gerekgesi de bu-
dur!) Bu kanitlanmarmug, kanitlanmast da miimkiin olmayan varsayimlar, doga veya ilahi
takdir yasasi olarak kabul edilip insanlann yapug; yasalara dahil edilmisler, dinsel ideoloji
de bunlara tannsal bir nitelik ve degjismezlik kazandirmusur.

Ne var ki, bu varsayimlar sadece dinsel ideolojiye dzgii degildir; sorgulamaya
dayandigini 6ne siiren Bau felsefesi de bu 6n kabulleri paylagir ve iistelik daha incelmis
bigimlerde yeniden iirenir’ Yukanda belirtildigi gibi, kadinlarin ikincillegtirilmesi, esas
olarak, kadinin dogurgan bedeni nedeniyle dogaya, duygulara, aileye ve Gzel alana ait
oldugunun kabuliine ve dolaysiyla yonetmeye degil yonetilmeye/itaat etmeye uygun
sayllmasina dayandirilir. Buna kargilik erkegin akli temsil ettigi ve uygarligy/kiilirii yaratugy
varsayilarak onun kamusal alana uygun ve yonetmeye ehil oldugu kabul edilir. Aristotelesten
Lacan'a uzanan ve kadini eksiklik® ve yoklukla tanimlayan felsefi gelenege gore kadin;

4 Gerda Lemer, T he Creation of Feminist Consciousness, Oxford University Press, 1993, s. 3.

5 Bu konuda bkz. FBerktay, “Felsefeyi Otek’ine A¢mak”, Tiirkive'de Toplumsal Cinsiyet

Caligmalar:: Egitsizlikler, Miicadeleler, Kazammlar, Der. Hiilya Durudogan, Fatos Goksen, Bertil

Emrah Oder, Deniz Yiikseker, Kog Universitesi Yaynlar, 2010

6 Kadinin, cinselligi dolayisiyla “dinen noksan” sayilmasi ile 6megin Aristoteles’in kadim “ek-
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dinsel ideoloji, toplumsal cinsiyet ve islam motifli muhafazakérlagma e berktay
merkezi, giiclii, ayncalikli erkek ile iliskisinde ‘Gteki’ dir. Bu ‘Gteki’, erkegin temsil ettigi
uygarlik, kiiltiir ve akila kart denetimsiz doganin ve iggiidiilerin, duygularin yikiciligryla
iliskilendirilir. Ataerkil ideoloji daha ilk sekillenme asamasindan itibaren erkegi rasyonellik
(akal/zihin), uygarlik ve kiiltiir ile buna kargilik kadini irrasyonellik (sagt uzun akh kisa!),
doga ve duygusallik ile dzdeglegtirir. Erkekler 6limsiiz kiiltiir diriinleri yaraurken kadinlar
oliimlii bedenler yaratmakla (soyu devam ettirmekle) daha “aga” bir is yapmug olurlar
Luce Irigaray, bu rasyonel/duygusal, dogal/uygar dikotomilerinin kadinlanin 6znelliginin
inkir edilmesi yoluyla ‘erkek 6zne’ igin gorece istikrarli nesneler kurgulanmasini miimkiin
kilan zemini olusturduguna dikkat geker.”

Varoluseu terimlerle ifade edecek olursak, ataerkil ideoloji kadini ‘kendinde varlik’
(én s0s) olarak ickinlikle (immanence), maddeyle, toprakla, dogayla ve dolaysiyla bedenle;
erkegj ise, ‘kendisi igin varlk’ (pour soi) olarak askinlikla (¢ranscendence), bilingle, ruhla,
uygarlikla 6zdeglestirerek kendi ‘Gznelik’ konumunu giivence aluna almakeadir. Cok ger-
ilere giden ve Dogu-Bau tanimayarak insanlik tarihindeki en istikrarl: ve siirekli kaliplardan
birini olusturan ve tek tanrili dinler tarafindan kutsallik ve degjstirilmezlik kazandinilan bu
ligkilendirme, kadinlarin toplumsal denetimini ve sinirlandinlmasini megrulagtirmak icin
kullantlir. Bu denetimin, en eski gaglardan bu yana, tecaviiz ve siddetten psikolojik baskiya
ve ev igine kapaulmaya dek uzanan ve ne yazik ki giiniimiizde de eksilmeden devam eden
ok gesitli bigimleri vardir.

GUNUMUZDE ISLAM’I ARACSALLASTIRAN
ERKEK EGEMEN MUHAFAZAKARLIK

Tiirkiyede 1980’lerden bu yana, toplumdaki baz: gelismelerin, kadinlara yagamlan iizerin-
deki 6zdenetimlerini arturma yolunda yeni stratejiler gelistirme olanaklan yaratug gozleni-
yor. Bu anlamda, Turkiyede toplumsal cinsiyete yonelik bir duyarligin gelistigi; kadinlann,
kendi seslerini duyurabilecekleri ve kendi inisiyatifleriyle hareket edebilecekleri alanlan
genisletmeye basladiklari soylenebilir. Farkli kadin gruplarinin kendi alanlanini belirle-
mede gelistirdikleri stratejilerin toplumsal bir ivme kazanmis olmasi onemli, ¢iinkii bu
stratejiler kadinlarin birey olarak giiglenmesini destekledigi gibi, bir grup olarak yasal hak
kazanimlarina yol agiyor. Ancak son yillarda bu ivmenin tersine gevrimeye, en azindan
durdurulmaya ¢alisildigina tanik oluyoruz. Diinyanin bagka birgok yerinde oldugu gibi
iilkemizde de bu geri gidis cabast dinsel ve killtiirel gerekgelerle savunuluyor ve kadinlarin
insan haklarinin evrensel niteligi goz ard1 ediliyor.

Giiniimiizde aran kiiresellesme ve uluslararasi sisteme bagunlibk, ulus-devletlerin dig

sik, tamamlanmams erkek” saymasi arasindaki benzerlik arpicidir. Kutsal Kitap’in Levililer 15
bolimil, rahiplerin kurban ve adak islemlerini yapabilmeleri igin “temiz” olmalanm sart kogar. Oysa
kadinlar “adet gordiikleri” (ya da “kirlendikleri”) i¢in bu gorevi yapamazlar ve ne kadar ¢aba har-
carlarsa harcasinlar dinen eksik kahrlar. islamci yazar ismet Ozel de aym anlayisi net bir sekilde
sergilemektedir: “Miislimanlik’ta kadin ay halindeyken Kuran-1 Kerim’i tutamaz, orug tutamaz,
onun i¢in kadmlarin dini noksan denir. Ben buna inamiyorum ¢iinkii buna inanmak zorundayim,
¢iinkil Miisliman olmak bu demektir.” “Soylesi”, Kadinca, Subat 1986.

7 Akt. Toril Moi, Sexual/Textual Politics, London&New York: Routledge, 1985, s. 95.
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egemenligini agindintyor; devletler ise bunu ieride kendi toplumlar iizerindeki baski ve
denetimi arttirarak ve otoriterlegerek telafi etmeye calistyorlar ve gittikge daha fazla giivenlik
devletine dénilsiiyorlar. Tiirkiye de bu yonde hizla dlerliyor. Konumuz agisindan Tiirkiye'nin
onemli bir 6zelligj, kadin-erkek iligkisinin toplumdaki otorite iligkisini simgeleyen bir kiil-
tiir olmast. Bizimki gibi kiiltiirlerde cinsel olan ile siyasal olanin birbiriyle sikica iligkili
oldugunu biliyoruz: Erkegin giicii ve kimligj, kadin: denetleme giiciiyle egdeger. Dolayistyla
kadinin ve bedeninin hem aile iginde hem de toplumsal olarak denetlenmesi merkezi 5nem
tagtyor. Ororiter eril devlet ile ataerkil aile bu konuda el ele veriyor ve Islami kiiltiirden de
megrulagtirma amactyla yararlaniyor. Kadin ile erkek arasindaki geleneksel ataerkil iligki,
yukanida agiklandiy gibi, bir yoneten-yénetilen, hitkmeden/emir veren -emre itaat eden
iligkisidir. Dolayzstyla erkek siddetinin en gok bagvurdugu gerekgenin “bana itaat etmedi”
olmast, hig de tesadiif degildir. Otoriter toplumlarda yonetilenlerin, kendilerine taninan
sinurlarin digina tkmamalari ve iktidara itaat etmeleri istenir. Bu itaatin sagJanabilmesi icin
killtiirde ve dinde zaten var olan kadin-erkek hiyerarsisini, ailede kadinin (ikincil) yeri ve
iglevini kullanmaktan daha kullanigh bir ideolojik model olabilir mi?

Nitekim iktidarin, kadinlann roliiveiglevikonusundakigittike muhafazaldirlagan,
hatta gericilegen soylemi ve uygulamalari, otoriterlik ile ataerkillik arasindaki bu siki iliski
ve ig birligine taniklik ediyor. Ulkemizde muhafazakir soylemin bir baska ozelligi de dinsel
bir kisveye biiriinmesi. Tiirkiye toplumunda sekiiler yasalarin yani sira ve belki onlardan
daha giiglii, dinsel gelenekten ve kiiltiirden kaynaklanan ‘igsellestirilmis yasalar’ her zaman
vardL. Bugiin yeni olan, bu ‘alttaki’ yasalarin varlif1 degil, bunlann daha fazla goriiniirlitk
ve kamusal megruiyet kazanmasidir. ‘Futrat’, esitlik kavraminin yerine adalet kavraminin
gesirilmeye caliglmasi, mahalle namusu, kutsal annelik, aile degerleri vb. kavramlar
daima tarusma ve ideolojik miicadele konusu olmugtur; ancak egemen sdylem, haklar
tartimasindan giinah/sevap eksenine kaydig ve devletin resmi agyzlarindan dile getirildigi
zaman durum farkl bir boyut kazanmaktadir. Bu noktada, dinsel metinlerin ve séylemlerin
daima devlet dolayimiyla yapilandirildigina ve yorumlandigina dikkat gekmek gerekir. Yani
dinsel metinler ve dinsel sdylem ile toplumsal cinsiyet arasindaki bag dolaysiz degil, devlet
dolayimlidir. Bu nedenle yapmamiz gereken analiz teolojik degil, politikir.

Otroriter ataerkil anlayisa gore toplumsal diizenin korunmasi, istikrann
saglanmasina, herkesin kendi yerini bilmesine ve kutsal ailenin korunmasina baghdir ve
diizenin ve ahlakin korunmasindan da erkek sorumludur. Kadinlar “doga” ve “ilahi tak-
dir”, yani “fitrat’lan sonucu analik vazifesiyle sinirhdirlar ve bu sininn digina gkuiklan za-
man hem ailenin hem de toplumun diizenini bozmug olurlar. lslamcr yazarlann “kadin
fitnesi"nden duyduklari korku, bunun yansimasidir. Toplumsal ve ailesel diizeni ve ahlaks
korumakla gorevlendirilen, bu ahlaki bekiligi seref/namus koduyla pekistirilen erkek
igin, kadinin “yoldan gtkmas’nun, sinurlan ihlal etmesinin bir tehdit olarak algilanmasi
sagirtict degildir. Ciinkii her iki alanda da dengeler, kadinin kendisine bigilen rolii kabul
edip yerini’haddini bilmesi ve buna uygun davranmasi iizerine kuruludur. Iste bu noktada
kadinin “fitne” yaratma, yani varolan diizenin kat cinsiyet aynmina dayanan normlarini ve
dengesini bozma potansiyeli kritik 5nem kazarur.

Kadinlarin ézel/mahrem alana ait sayilarak burada tutulmaya ¢aligimalan, digan
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dinsel ideoloji, toplumsal cinsiyet ve islam motifli muhafazakarlagma e berktay
¢tkuklannda bunu siirekli haurlatacak bigimde rtiinmeye, “edepli” davranmaya (Gyle
olur olmaz kahkaha atmamaya, yiiksek sesle konugsup dikkat cekmemeye, vb. ) zorunlu
kilinmalan erkegin bagtan gtkmasinin, yani arzulanna ve bedenine teslim olarak aklin de-
netiminden gtkmasinin da sorumlulugunu kadina yiikleyen bir anlayist sergiler. Bu salt
Islam’a dzgii degildir. Omegin iinlii Kilise babast Augustinus'a gore erkegin cinsel organi
aslinda kadinin denetimindedir, ¢iinkii ereksiyona neden olan odur. Dolayisiyla penis,
ait oldugu erkegin bedeninden gok kadina ait sayilmalidir. Kadinin bastan ikarmastyla
erkegin denetimi digina ikan penis, boylece akil ve iradenin digina gikmug olur, bunun
—tecaviiz filan gibi- tiim sonuglan da bu inamilmaz akul yiiriitmeyle kadina yiiklenir®®

Hadi diyelim Augustinus 5. yiizyilda yasamug bir kilise babasiyd. Ama 20.
yizydin sonunda Tiirkiyede bir yazar goyle diyor. “Biitiin fitneler bir yana, kadin fitnesi
bir yana... Neden 6yle? Ciinkii kadin fitnesi dyle bir fitnedir ki, o kendini sadece teshir
eder. Sana israrda bulunmaz. Onun israri, zorlamast, senin igindeki duygulanns isyana sevk
etmekle, tahrikle olur. Seni nefsinle, seytanla basbasa birakir. Azdirdig) nefis ve seytanun,
onun adina sana dylesine musallat olur ki, o gecip gider ama sen kendini kurtaramazsin.
Isyan eutirdigi hislerin seni otomobil garpmisa dondiiriir, ne yaptigan: bilmez hale gelirsin.”
Bu anlayisa gore, her tirlii erkek siddetinin ve tecaviiziin, tacizin sorumlusu kadindir.
Ya blucin giymistir, ya yabanci bir erkege saat sormusgtur, ya cilveli bir bakis atmustr ya
da hicbirini yapmamus olsa bile sadece gjizeldir o yiizden de dikkat gekmistir. Her seyin
sorumlusu odur, kagist yokrur!

Son yillarda giindeme gelen fitrat konusu da, eski Mezopotamyadan kaynakla-
nan varsayimlann ortaya koydugu gibi, binlerce yillik bir anlayigin bugiine tasinmasindan
ibaret. Kadin ve erkegin biyolojilerinden kaynaklanan degismez bir dogalan oldugu ve bu
farkligin toplumda bir ast-iist iliskisine yol agtig anlay... Biliyoruz ki, biyoloji daima
belirli bir kiiltiirel rasyonele gore anlagilir, yani objektif biyolojik olgular siibjekeif kiltiirel
kategorilere doniistiiriiliir. Burada da soz konusu olan budur. Bu tarugsmann yeniden
istalip Gniimiize siiriilmesi iktidann sadece kadinlar iizerinde degil, toplumun timii
iizerindeki denetimi arturma gabasiyla bagdagunlabilir. Ciinkii daha énce de degindigim
gibi, aile icindeki hiyerarsi toplumun genelindeki hitkmetme ve itaat iligkisini drnekli-
yor, dogallastiriyor, pekigtiriyor. Ve kadinin aile igindeki islevi devlet dolayimuyla toplu-
mun istkranun ve milletin “bekasi’nin temel tagt yapilmaya caligiliyor. Yani kadinlar
“fitratlan’nin digina gtkmaya ¢aligirlarsa bu sadece kendilerinin veya ailelerinin kaderini
degil, tiim toplumun kaderini belirleyecek, toplumun ahlakini ve diizenini tehlikeye atacak
mesajt veriliyor.

Unlii antropolog Mary Douglas, toplumlarin belirgin ve yerlesik sinirlara gore
isledigini ve belirsiz, miiphem siniflandirmalann, siur ihlallerinin toplum tarafindan
tehlike/tehdit olarak goriildiigiinii soyler. Bu yiizden de Islamar yazarlar “cins farkliligint
giderme yolundaki girisimler”i “sagliksiz bir nefs durumu”, “tedavi edilmesi gereken
bir hastalik” olarak degerlendirirler. Burada kastedilen egcinsellik gibi agtk¢a “sirur ihla-

8 Akt. F. Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s. 156
9 Ahmet $ahin, “Kadin Fitnesi Uzerine, Zaman, 5 Temmuz 1993. -
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Ii” olarak kabul edilen bir durum degil (o zaten ya timiiyle yok sayliyor yahut biitiin
toplumu yok edecek bir hastalik olarak gbrilizyor.) S6z konusu olan, “toplum iginde icra
edilen fonksiyonlarin farkhilifa’n1 ortadan kaldirmak ya da “kadinin asli gorevi yani ilahi
kanunlara gore qok kusal ve aziz olan analik gorevi"nin disina gtkmak istemek, yani cin-
slerin “fitradanindan ve gorevlerinden dogan rolleri degistirmeye tevessiil etmek™ Baska bir
deyisle, toplumsal degisimle birlikte verili cinsiyet kimliklerini/rollerini sorgulayan ve ikin-
cil konumu kabul etmeyerek bu haksizliga karst miicadele eden kadinlarin siirekli “tevessiil
cuig” sy

ESITLIK, AYNILIK DEGILDIR

Bugiin Tiirkiye toplumunda hayatin her alaninda kadin-erkek egitsizligi devam ediyor ve
bunun sonucu olarak en bagta yasam hakda olmak iizere kadinlar insan haklarindan egit
bir bigimde yararlanmuyorlar.”® Ustelik bu durum, “esitlik” kavram: tartismaya aguarak ve
onun yerine ‘adalet’ kavram gegirilerek megrulastnlmaya alisiliyor. Kadin ve erkek ara-
sinda egitlik savunuldugunda sanki “ayrubik” kast ediliyormus yanulsamas yarauliyor; yani
toplumsal ve yasal diizlemde hak egitligi savunusu, biyolojik farklibiklarin ortadan kald:-
nlmast ¢abastymug gibi sunuluyor ve onun yerine yiizyllardir ‘oranlt esitlik’ diye bilinen,
aslinda egitligi reddetmek icin kullanilan bir ‘adalet’ kavramu gikariliyor''.

Oysa gagday feminizmin egitlik savunusu ‘aynilik’ savina dayandirilmaz. Tam ter-
sine feminizm, liberal demokrasi teorisinin soyut (aymlastinci) yurraglik kavramun: elegtirir
ve bunun aslinda erkegi merkeze aldiginy, ‘rasyonel erkek 6znenin kendisini evrensel norm
olarak sunmasina yol agtifani saptayarak elestirir. Ve tam da bu yiizden yeni feminist hare-
ket, diinyada oldugu gibi Turkiyede de hakh olarak sadece kadinlar ile erkekler arasindaki
farkliliga degil, kadinlanin ve diger gruplanin kendiilerindeki farkliliklara da dikkat gekmis
ve heterojenlik iizerine vurgu yapmustir. ilkesel ve soyut olarak ‘ayni’ olan bireyler yeri-

¢, farkli olan gruplann ve bireylerin vurgulanmast, geleneksel liberal yaklasim agisindan
onemh bir diizeltme oldugu kadar gogulcu demokrasiyi, bireysel ve grupsal farklihkdan
dikkate almaya ve gruplarin oranul temsilini saglayan mekanizmalan yaratmaya zorlamast
yoniinden de dikkate degerdir.

Kadinlar ile erkekler elbette biyolojik olarak farklidirlar ama bu onlarin insan
varhklar ve hak 6znesi olarak egit olmamalan gerektigi anlamina gelmez. Farkli oldugunuz
halde egit olabilirsiniz ama bunun icin 6ncelikle esit yurttag oldugunuzun, ézerk insan
varlifz oldugunuzun teslim edilmesi gerekir. Yoksa gene Islamct yazarlarin 6ne siirdiigii
gibi “esit olmayana egit davranmak adaletsizlik sayilir. Kadin ile erkek esit (biyolojik olarak

10 Her yil yiizlerce kadimin erkek siddeti yiiziinden dlmesi kendi bagina yeterli bir gosterge. Ama
bagka bir istatistik verecek olursak, Kiiresel Toplumsal Cinsiyet Esitligi Endeksinde [Global Gender
Equality Index] Tiirkiye'nin her yil daha gerilere diistiigiinii belirtelim.
11 Bu “justice” degil, “equality/esitlik” yerine kullamlan “equity/hakkaniyet” kavramina denk
diisiiyor ve Platon’dan bu yana “kim neyi hak ediyorsa ona o kadarim vermek” anlamina geliyor.
Genel olarak toplumsal cinsiyet esitligini reddetmek i¢in kullanilan bu kavrami iran, Pekin’deki BM
Kadin Konferansi’nda (1995) aym amagla savunmustu, hala da savunuyor.
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ayni) olmadigina ve kadin -fitrau dolayistyla- ast konumunda olduguna gore, “kadina
eyitlik erkege zuliim” olur. Fitrat tarugmasinin ve biyolojik 6zcii yaklagimin vardigr yer
burasidur.

Son olarak bu anlayisin kadin hareketi icindeki uzantst saylabilecek ézciliik,
veya “kadinailik” denebilecek yaklagima deginmek istiyorumn. 19. yiizyddan bu yana kadin
hareketi icinde de Gzciilitkten kaynaklanan ve kadinlik ile erkeklik kaliplari arasindaki
hiyerarsik iligkiyi tersine gevirmeye, bu kez kadinlar: ve onlarin ézelliklerini distiin kilmaya
caligan anlaysslar oldugunu biliyoruz. Bu anlayis kadinlarin analik 6zelligini yiiceltir ve bu-
radan onlarin daha bangg1, merhametli, yardimsever, fedakér vb. oldugu sonucunu gikarr.
Dogrudur, bu dir 6zellikler bin yillar boyunca kadinlara adfedildigj, onlari 6zel alanin
sinirlar iginde tutmanin bir yolu olarak kullanildigy igin kadinlar da bu 6zellikleri genelde
igsellestirmiglerdir. Bu elbette iyi bir seydir; ama bu &zelliklerin dogugtan gelen nitelikler
olmadigini, kadinlarin da biitiin insanlar gibi siddet uygulayabildiklerini, kétii, rekabetgi ve
merhametsizce davranabildiklerini biliyoruz. Dolayistyla 5nemli olan, aslinda var olmayan
bir “dogal tstiinligi” degil, haklara sahip olma hakkni, yani kamusal alanda yurttaghk
ve ozerk bireylik konumunu savunmak ve s6z konusu soylu 6zelliklerin kadin-erkek tiim
insanlara mal olmasini talep etmek. Ozciiliik yahut kadinciltk ruzagna diigiiliirse, bunun
hig akla gelmeyen bigimlerde kullanilmasina da sagirmamak gerekir."” Bugiin Tiirkiyede
“kadini korumak” adi alunda yapilmak istenen yasa degisiklikleri (yanm giin aligma,
tam giin maas alma; “annelik kariyeri"ni destekleme; qok cocuk tegvikleri, bityiik annelere
iicret ddeme, vb. vb.) hep béyle bir amaca hizmet ediyor. Istenen kadinlarin kamusal birey-
yurraglar olmaktan ¢ikmalari ve otoriter bir yonetimin istedigi bicimde hem itaat eden
hem de itaatkér nesiller yetigtiren ve ancak bunun kargiliginda korunmay: “hak eden” an-
neleredéniismeleri. Tiirkiyede dindar olsun olmasin tiim kadinlar bir yol ayriminda ve gel-
ecek, onlarin uyanik davranarak haklanna ve kazarumlarina sahip ikip gikmayacaklarina
gore farkl sekillenecek.

12 Omegin ABD'de benzer bir 6zcii argiimani, Amerikan Genel Kurmayinin kadinlarin North-West
asken akademisine girmelerini engellemek igin kullanmigtr.
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Vatandaslik ve inang
Amina Wadud

Bu béliim, modern ulus devletin sivil toplum kavrami icerisindeki vatandaglik fikri ve 6nce-
likli kaynaklan icerisinde inga edilen [slami teoloji kavram icerisindeki halifelik arasinda
onemli bir sonucu 6nerir. Bu dogal sonug, vatandaglik temelli bir sentez inga etmek icin iki-
si arasinda bir iligkiyi agiklar. Ulus devlet kavraminda, Miisliman kadinlar, fslam gelenegi
igerisinde tarihsel bir 6rnegin yokluguna ragmen, Miisliman kadinlarin tamamen egit bir
vatandaghk kurmak i¢in yapilan reformlara dogru ¢alismaktadirlar. Bu denemenin faydasi
ise, modem sivil toplumun Islam gelenegi ve sekiiler yapilanma arasindaki hak ve reform-
lara nasil aracilik ettigini gostermektedir. Miisliiman kadin hareketi kontekstinde metinsel
dogrulamaya dayali reformlara manevi megruiyet sunar. Buradaki savin temelinde, impara-
torluk fikrinin yerine gegen sémiirgeciligin genig kiiresel giindemi igerisindeki ulus-devlet
yatmakeadur. Gosterecegim gibi, bu gecis rahat bir gecis degildi. Teokratik bir imparatorluk
konteksti iginde Islami siyasi diigtince ve sekiiler ulus-devletin aydinlanma sonrasi fikirl-
eri arasindaki kargit goriigleri uzlagtirmak, vatandag ve halife kavramlannin nasil baglantils
oldugunu anlatmakea oldukga 6nemlidir.

Somiirgeciligin yaylmasi nedeniyle, ulus devletin gergekligi, geleneksel toplumun kil-
tiirleriyle uyumlu ya da uyumsuz kiiresel bir olgudur. islam 6meginde, uyumsuzluklanin

1 Bu makale, islami galismalar alaninda islam’in esasim veya temelini olusturan birgok kavrami
ortaya koymaktadir. Esaslanm anlama konusunda ek bilgi isteyenler, islam iizerine herhangi bir
sayidaki tamitim kitaplanina bakarak fikir edinebilirler. Bazi 6nerilen basliklar soyledir: Fazlur Rah-
man, Islam, 2. Baski (Chicago: University of Chicago Press, 1979), Karen Armstrong, Islam: A
Short History (New York: Modem Library, 2000); Frederick Mathewson Denny, An Introduction to
Islam, 2. Baski, (New York: MacMillan, 1994); Sachiko Murata and William Chittick, The Vision
of Islam (New York, Paragon House, 1994); John Esposito, /slam the Straight Path, 3. Baski, (New
York: Oxford University Press, 1998); Akbar S. Ahmed, Doscovering Islam: Making Sense of Mus-
lim History and Society (New York: Routledge, 1993).
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welagtinlmasi, {slam’in birincil kaynaklarini ve yogun hukuksal diigiincenin ardindan
olugan hukuk sistemi geriatin tarihi, gelisimi ve uygulanmasini anlama bigimimizde
yogun bir entelektiiel yeniden yapilanma gereklidir. Modern sivil toplumun yararlan, asil
Islami bir kimligin biiciinliigiine karg: sorgulanmadikga agik degildir. Gelisigiizel karala-
mak yerine biz, kadinlarin kamusal ve 6zeldeki toplumsal rollerini marjinallegtiren ataerkil
yorumlamalarin sonuglanna boyun egmeden [slami gelenekleri siirdiiriirken, ayni zamanda
modern sivil toplumun faydalarini taniyan ahlaki bir toplum icin olan sistemin, dinamik
bir uzlagmasini hedefliyoruz.

ISLAM

Islam kelimesi, baris anlamina gelen 3 harfli S_L_M kokiinden tiiremigtir. Bu durumda
barig tiim evrende tam bir uyum iginde yagamak suretiyle elde edilebilir. Islam’in sahip
oldugu béylesi bir harmoni, ancak evrenin yaraticist ve Araplar igin Tek Tanri olan Allah'in
iradesine teslim olarak baganli olabilir: Bir, Birlik ve Birlegtirici. Bu, Islam diiiincesinin
en temel esast olan tevhid olarak bilinir. En basit bicimde tevhid, tek tannciliktir. Fakat
tek tannicilik burada, insanin merkezi ve meselesinden, istikrarli biiyiime ve degismesiyle
goriinen diinyantn akisindan uzak baskict bir tannicilifin duragan bir tasvirini vermez Tiim
yaratici eylem ve etkilesimin yagam giicii ya da 6ziidiir; ve zaman zaman siradan, diinyevi
dlemin bize tezahiiriidiir. Islami gelenege gore, bu tezahiiriin en onemli ve mitkemmeli
insan konugmasindadir: Vahiy.

Yahudilik, Huristiyanlik ve Islam, insan konugmast bicimlerinde Tanrr'nin kendini
ifast gibi vahiylerde temel inanci paylagmalarina ragmen, vahiy tasavvurlari arasinda radikal
farkliliklar vardir. Bu boliim, fslami vahiy tasavvurlar iizerine odaklanir ve okuyucularin
Islami yeniden inga ve reformlarda hayati olan Islami aynintilarina dayanan tarih, yaz ve
vahiylerin keskin ayrimini kabullenecepini varsayar. Tarihsel bir hareket olarak Islamiyer,
17. yiizylln ilk yanisinda, Peygamber Muhammed'in ruhani meditasyon (derin diigiinme)
i¢in inzivaya gekildigi magarada Mekke'nin hemen disinda, ona ilk vahiy kelimesinin gon-
derilmesiyle baslad:. Vahiy siireci, yirmi ii¢ yilik siire boyunca devam etti ve sonrasinda
temel metin olan Kuran't birakt.

KURAN

Metnin kusa bir tarihi ve onun 6nemi, disiince ve eylemde déniigiim igin bir arag olarak
onun onceligini gosterir. Islam, kitabin dini olarak tanimlanabilir. “Logos"a iliskin olarak
Ortacag din tartsmalan baglaminda, Islam bunu asla vahiy “kelime” (word) anlami diginda
higbir anlama gotiirmedi. Erken donem Hristiyan teologlar, “etten yapilmig vahiy” temel
kavramimi gelistirirken, Miisliiman teologlar ise siireklilik, ickinlik ve askinlik gibi aym
diyalektik konularinda ortaya gtkan metnin kendisinin tecessiimii (cisimlegmesi) yerine re-
ferans noktasi olarak siirdiirmesinden 6tiirii tartigmaya devam etmislerdir.” Benim hedefim

2 Biz Miislimanlar, Kuran’in insan dili araciligiyla Peygamber Muhammed’e agiklanan Tanrimin
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i¢in sadece, Isa olmadan Hiristiyanligin olamayacagini; Kuran, kitap olmadan da Islam’in

olamayacagint vurgulamak yeterli.
Islamda, Yaratan ve Yaraulan insanlar arasindaki ilk sozlesme (misak) ya da

anlasma, insanliga rehberlik erme (20:123)° vaadini agik ve 6rtiik formlarda igerir. Oriik
rehberlik yaradiligin ta kendisidir: Doga (Evren). Gergekten de Kuran, kendi igimizde bile
isaretler oldugunu s6yler (51:20-21; bir Tann'min varligina isaret eder). Vahiy bigimdeki
acik rehberlik, insanoglunun, yagayan 6megj araciifyla ilkeleri somutlagwrarak ve o icerigi
sesli olarak ilan ederek yaymakla yiikiimlii olan belirli segilmig kisilere, dogrudan Tannidan
gelmekeedir. [slam, aslinda Adem, Ibrahim, Musa, Isa, ve Muhammed'in de aralannda
bulundugu, bu gorev igin seilmig binlerce kisiyi sunar. Bununla birlike, tarihin gegitli
sebepleri nedeniyle kesintiye ugramasindan otiirii, mesajin dedikleri, ortaya qikuginda
higbir zaman bozulmadan korunamayabildigj, daha sonra ikinci ve iiiincii el tarafindan
kaydedildigini de kabul eder. Dolaystyla, mesajin kendisinin siirekliligi baglaminda -bir
Tanr'ya inanmak, yeryiiziinde adaletli olmak, aynca Kuran'in vahiy ve sunumunun sozlii
tarihine ilaveten-¢ Kuran'i ayirdedici ve kesinlegtiricidir.

Kuran'in mesajt olduk¢a 6nemlidir. Kuran kozmolojisinde insani yaratma
amacini agiklar, “siiphesiz, yeryiiziinde bir Aalife yaratacagim (38:26)°. Halife, bir ve-
kil, temsilci veya aracidir. Tiim insanlik, yeryizsindeks Tanrimin bir vekili olarak atanur.
Yaradiligin tamamuyla 6liimiin egiginde yasama miicadelesine ragmen, insan halife yet-
kilendirilmektedir ve eylemlerdeki tiim segimlerden sorumlu bagimsiz bir temsilci olarak
tamamen ve dzgirce hareket etme yetkisine sahiptir. Gerginlik, ahlaki varligin ayirt edici
ikili Gzelligini bir araya getirir: 6zgiir, ancak tiim segimlerden ahlaki olarak sorumludur
ve yapilan eylemlerin sonucunun hesabini vermek durumundadir. Anlagilabileceg iizere,
ihmallerin sonuglan olmasa, temsilci, 1k, sinif, yas, uyruk ve cinsiyete bakilmaksizin her
insanin bir 6zelligi olurdu Daha da 6nemlisi, her kadin, Yaraulsta Allah'tan 6nce tem-
silci olarak hareket etmesi icin ahlaki sorumlulukla halife olarak yaratilird:. Vahiy tecriibe-
sinin ilk on ti¢ yih boyunca, Peygamber Efendimiz, belirli 6liide diigmanlikla kary kargtya
kaldigs ve yalnizca 6nemli takipgilerin azinligini Islamia kavusturmayr bagardigs Mekke'de
kald1. 622 yilinda, Peygamber, Medine'ye go etmek icin gelen daveti kabul etti ve Kuran'in
diinya goriisiiniin rehberliginde orada yasayan bir topluluk kurdu. Hem, ruhani hem de
siyasi bir lider haline geldi. Bu yal, Hicri (a/-hijrah) olarak bilinir ve Miisliman takviminin
baglangicini isaret eder. Gelecek on yillik vahiy, hem evrensel kavramlann ifade edilmesi
hem de belirli tarihsel baglamin yerlestirilmesinde, adil bir toplumsal diizenin kurulmasina
daha somut odaklanmay1 yansitmakeadir. Bu on yillik dénem boyunca Kuran'in kadinlara

Sozii olduguna inaniriz. Muhammad Asad tarafindan agiklanan ve ¢evrilen Kuran’in Mesaji’'ndaki
(The Message of The Qur’an), Muhammad Asad’in 6nséziinden (Dar al-Andalus, Gibraltar: Kazi,
1980), S: IV.
3 Kur’an’in tiim referanslan, parantez icindeki bolim numarasi ve ayet numaras: ile izlenecektir.
4 Ahmad Von Denffer, Ulum al Qur’an: Kuran’in Bilimine Giris (Leicester, Ingiltere: The Islamic
Foundation, 1985), s: 31-52.
S Yaratihgin Kuran hikayesi, bir kadini diglayarak ya da bagstan ¢ikaran kadim suglayarak bir erkek
kigiyle baglamaz, ya da liitufla yeryiiziine diismesiyle yasam baslar ve gercek isaretin higbir giinahi
yoktur.
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yonelik aynmallig ortadan kaldirma yetkisini netlegtirecegi agtktr. Kur'an, kéle 6zgiirliigii
ve tasfiyesi, adil ticaretin saglanmas, tarugmali taraflar arasindaki adil yargilamalar, sosyal
ve ekonomik stzlesmeler, savas etigi, gocuklarin bakimu ve toplumsal iligkilerin sartlan gibi
¢ok sayidaki sosyal adalet konularini ele almakradir. Ne var ki, toplumun tiyeleri, ailenin
mensuplari ve bireyler olarak ézellikle kadinlarin refahini anlatan toplumsal reformlara
yonelik Kuranda, diger sosyal adalet konularindaki pasajlardan gok daha agik metinler
yer almaktadir. Bu donemde, Islam’1 sosyal kiltiirel ortaminda eksiksiz bir yagam bigimi
olarak yasamak nasil bir yey gosterilmistir. Bu amag (eksiksiz bir yasam bigimi olarak [slam’s
yasamak), genellikle ideal kabul edilen Medine zamanlarindan bu yana Miislimanlar icin
Islami kiiltiirel ve siyasi baglamlarda hem bir yiikiimliilitk hem de ahlaki bir zorunluluk
olarak devam etti. Bununla birlikte bu idealin yorumlanmasi sorunu, Miisliman tarihinde-
en azindan kendimizi buldugumuz mevcut karmagik tarih igerisinde olmasa bile- egitli
zamanlarda sorgulanmugtir. Peygamberin kendisi hayatta iken, manevi ve siyasi lider olarak
gorevinden dolayr varlig degistirilemez bir 6nem tagimaktayds. Bu rol, vahiy “sozciisi”
(mouthpiece) olarak tecriibesiyle geri dondiiriilemez gekilde baglanulydi. O, vahiyleri
alindip gibi nakletmesi ve gelecek nesiller icin mitkemmel bir sekilde muhafaza etmesi
igin gorevlendirilmigti. Bu, 6mrii boyunca hem yazili hem de s6zlii vasttalarla saglanan bir
bagartyd: -6liimiinden sonra aktarlan miras, bugiin bizden 6nceye kadar vahiy kopyalarins
¢ogalturdikea, daha sonraki spekiilasyonlar veya diizenleyiciler (editorial) tarafindan kes-
intiye ugramadt. Islamvin vahiy anlayrginy, diger vahiy geleneklerinden ayiran farki budur.
Peygamber Muhammed'in dogrudan vahiy deneyimini yasamasinda hem yazili hem de
sozlii bigimde siiregiden tarihi bir bag vardir. Kur'amin biitiin kopyalart bu nedenle aynidir
ve geviriler metin olarak degjil sadece yorum olarak kabul edilir.*

SUNNET

Ruhani lider olarak Peygamber'in iizerine diigen ikinci gbrevi, mesajin 6ziinii davraniglarinda
da gostermekti. “Peygamberin davramigini bilmek istiyorsan,” der geng esi Ayse, “Onun
davranuslant Kuran'daki gibiydi.” O, Kuran ahlakint sekillendirdi. Bu, Peygamber'in siin-
neti ya da onun normatif davranst olarak bilinir. Bunun 6nemi éliimiinden sonra daha
agik hale geldi. Her seyden once, Islam’a gore, peygamberler sadece, seckin insanlar olsa-
lar da, benzersiz bir gérev icin segilen insanlardir. Ahlaken inanilmaz olsalar da, ne kut-
sal ne oliimsiizlerdir. Peygamber canli oldugu miiddetge, dogru eylemlerle ilgili sorular
dogrudan kendisine iletildi. Oliimiinden sonra, yalnizca sorular ortaya gikmaya devam
etmekle kalmaz, aymi zamanda topluluk yayilirken ve iiyelerinin goriileri daha da benzeri
goriilmemis kogullara déniigtiigiinde, daha karmagik sorular ortaya gikabilir. Bunun [slami

6 Muhammed Esad geviriyle ilgili olarak sunlan sdyliiyor: “Kur’an’1 Platon ya da Shakespeare’in ter-
ciime edilebilir anlamda “gevirdiklerini” iddia etmiyorum, bagka herhangi bir kitabin aksine anlam
ve dilsel sunusu kinlabilir bir biitiin olusturmaktadir. Ciimle igindeki tek tek kelimelerin konumu,
ciimleciklerinin ritmi ve sesi ve sozdizimsel yapisi, bir metaforun hemen hemen fark edilmeden
pragmatik bir ifadeye akisi, sesli vurgu kullanimi, sadece séylem hizmetinde degil konusulmayan
ancak agik¢a ima edilen fikirleri ifade etmenin bir araci olarak goriilmektedir: Tiim bu 6zellikler
Kuran’t son gare olarak egsiz ve ¢evrilemez kilmaktadir. «
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bir gergevede uygun bir sekilde ele alinmasi igin bazi araglara ihtiyag vards. Bu gerekliligin
bir sonucu olarak, Kuran ahlakina ve Peygamber'in normatif uygulamalarina yanstyan yon-
temler, farkh disiplinlere doniigmiigtiir. Praksis ile en yakindan ilgilenen disiplin, seriat ya
da islam hukuku olarak biliniyordu. Tarihsel olarak, bu, fikih olarak adlandirilan, ictihat
ve hukuk teorileri ile ilgili ince ayarlanmg bir hukuk sisteminin pragmatik ve entelekeiiel
gelisimi anlamina gelmigtir.

SERIAT

Abbasi déneminin baslarinda, ikinci Islam imparatorlugu, dinamik, ok yonlii hukuki
formiilasyonlarin karmagiklig gekillendi ve davranigin tiim yénleri igin eksiksiz bir hu-
kuk diizeninin kanunlaguriimasiyla sonuglandr: ritiiel, kisisel statii, aile, cezai ve ka-
musal etkilesimler.” Peygamberin 6limiinden kisa bir siire sonra baglayan bu hukuki
hareketten iki ya da ii yiizyl sonra, dért Sunni okul ve bir biiyiik Sii okulu kuruldu.
Hala kullanilan bu yasal sistemler diinya tarthinde uygulanmakea olan en eski yasal sistemi
temsil ermektedir. Bugiin Islam hukukunun en biiyiik kontroliinii elinde bulundurdugu
alan kigisel statii veya aile yasalarindadur. Celiskili olarak bu, ayni zamanda Kuran'n aile
iinde ya da birey olarak kadn statiisiiyle ilgili endiselerini yansitmasinin yant sira, ilerici
hukuki reformlara en gok ihtiyag duyulan durumu da yansitmakeadir.

Yasa, zellikle Islam tarihi baglaminda degisim siireci icin 6nemlidir.
Insan hayaunin her alanini kapsar. Islam, bu hayatta ve sonraki hayatta, insanoglunun
refatu ile ilgili kapsamls bir sistem olarak algrlaniyor. Sonug olarak, diinya capindaki Islam,
iki yonlii bir ortodoksi sistem boyunca gelismigtir: dogru diisiinceler, dogru inanglar, gergek
ya da inang; ve ortopraks: dogru uygulama veya iyi ameller. Seriat sistemi aynca iki alt
kategoriye ayrilmugtir: sbadet ve igtihat (dini yasa-muamalah). Ibadet kesinlikle ayin ritiie-
line aufta bulunmakeadir. Devrimci Miisliiman diigiiniirler, kamu ritiieli liderligj iizerinde
mutlak erkek hegemonyasini kavramsallagtirmada ritiiel reformlan gagrisinda bulunsalar
da, sdylemin bu yéniinii bir kenara birakiyorum. Seriatta dini yasa veya sosyal iligkilerdeki
en ayrinul diigiince ve gelismeler alt kategorilerle verilir. Seriatn biiyiik kismu toplumdaki
iliskilerin nasil kurulacafyna odaklansugur. Tekrar ediyorum, seriat ina etmek igin birincil
kaynaklar, Kur'an ve siinnet olmalidir. Bununla birlikee, Seriat igin Kuran'i kullanmak,
hukukgularin yorumlarin: ve goriiglerini kullanmak anlamina geliyordu. Aymu sekilde siin-
neti kullanmak kavramsal olarak statik degildi. Bir zamanlar, yasayan 6megj izlemek deme-
kti; 0 zaman peygamberin takipgilerinden normlara veya ahgilmi uygulamaya iliskin agk
bir tavsiyealmak anlamina geliyordu. Daha sonra, - "ifadeler”, “rivayetler” ya da “gelenekler’-
hadis olarak bilinen materyal kiilliyat, titiz bir toplama metodolojisi ile kanunlasurilds.
Sonralar bu uygulama, materyallere dogrudan aufta bulunmak normatif islemlerin resmi

olarak hazirlanmasini sagladi. Burada, Miislimanlar hem Kuran vahyinin ilahi niteligjni

7 Yasal kodlamanin ve kanunlagtirmanin siireci igin simirlar ve tekniklerin kisa bir 6zeti igin bkz. Ab-
dullahi An-Na’im, islami Reforma Dogru: Sivil Ozgiirliikler, insan Haklari ve Uluslar arasi Hukuk
(Towards an Islamic Reformation: Civil Liberties, Human Rights and Intemational Law; Syracuse,
N.Y.: Syracuse University Press, 1990), s: 16-19.
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kabul ederken hem de pratikte uygulanmast iin hukuki kodlan islevsel hale getirmek igin
insanin arabuluculugunu igerdigini vurgulamak gerekir. Ciinkii erkekler (tam anlamiyla
erkek kigiler) tiim geriatlar: tarih meselesi olarak geligtirdiklerinden dolay1 seriatin tamarruna
diger bilgili insanlar tarafindan itiraz edilebilirdi. Bu, Seriaun ilahi oldugu ve dolay1siyla keli-
menin tamanlamuylaizlenmesi gereken geleneksel ve mevecut koktendinci tavnindan farklidir.
Daha spesifik olarak sdylemek gerekirse, tarthsel eriaun uygulanmasindan kaynakla-
nan adaletsizlik oldukga taruigmalidir® Bu tiir tartigmalara iligkin megruiyet ve manuk
gelistirmenin yan: sira kesin yontemleri gelistirme, toplumsal cinsiyet reformu da dahil
olmak iizere modem lslami reformun temel gorevleridir.

Yasdnun ilahi kaynaklan ile onlardan alinan kodlamalar arasinda gerekli olan
heniiz yarulabilir insan arabuluculuguna ek olarak, seriaun diger iki kaynag), akilc bir
siirecin (veya igtihanin) mantksal uzanulan olarak tiiretilmistir. Biri kryas (gipas) veya
benzetmeli akil yiiriitme ve digeri ima ya da hukukgulann uzlasmasidir. Kryas egi benzeri
goriilmeyen fakat benzer bir duruma kargt veya karyi savunmak icin agikea bir metinsel
velveya hukuki emsal iizerine agk bir dayanakla temellenir. Ornegin alkol, alkol tiiketimi
ve etkileri ile ilgili olumsuz kogullara iliskin kanun gerekgelerini ortaya koyan pasajlarla
birlikte Kuran'da agikga yasaklanmugur. Bu tiir alkol kullanimi ve yasadist uyugturucular
arasinda kzyas temelinde makul bir benzetme yaplmistr; bu nedenle uyugturucu da
Islam'da yasaklanmugtir. cma, agik ve net bir gekilde benzer metinsel referans olmaksizin
benzeri goriilmemis bir durumla ilgili en iyi karara dair 6ncii hukukgular arasinda yapilan
bir anlagmaya iliskindir. Onlar, birkag hukuki argiimani g6z oniine almug ve her birinin
digerlerine karsi avantajlarini 6l¢miiglerdir. Bununla birlikte, fikir birligine varildig zaman,
bu fikir birligiile teyitedilen goriigler kalici, sabit ve baglayict hale gelmitir. Bu yontemlere
kisaca bakugmizda, bu kanun kaynaklarinin dérdiiniin hepsinin uygulanmasinda reform
igin bogluklar/eksiklikler bulundugu agikur.

Ik Isam hukukgulannin <haklan konusundaki gorisleri, hukuk, fail ve
vatandaglik konusundaki tartigmalarimda ozellikle 6nemlidir. Geleneksel hukuki soylem ile
oncelikle laik olan modern insan haklan soylemleri arasindaki korelasyonlar kadin haklar,
yonetilenlerin haklan ve vatandaslarin haklan gibi konularda anlamak ve bunlara uymak
icin izlenebilecek muhtemel istikametleri belirtir. islam hukukundaki haklar hakikat olarak
“hak (haqq)” kelimesi ya da baglama bagi olarak hak, talep ya da gorev anlamina gelebilecek
bir gergeker. Bir “hak”, bireysel veya toplu bir varlik iizerinde kargilikl gorev olmaksizin
verilen yetki veya kapasitedir. Bu nedenle, insanlar hak sahibi olabilirler. U temel hak tiiri
ayrtedilir: Tanr'nin haklan, ortaya gikan bir emirle; diinyanin onayladig goriilen kisilerin
haklan; ve ikili haklardan, ikisinin hibritidir. Tanr'min hakks, zorunlu ritiiel uygulama
gibi seyleri ifade eder. Kisilerin haklar: laik ve sivil olup kisisel ve toplumsal ¢ikarlara aufta

8 Khaled Abou El Fadl, Speaking in God’s Name: Islamic Law Authority and Women (Oxford:
Oneworld, 2001) bashkl yapttinda islam baglaminda miicadele eden yasalarin baglangicim “vicda-
ni duraksama” olarak adlandirir. Bu diisiinceden sonra, amacim, kisinin ahlaki agidan bir bagka
yiikiimliiligii oldugunu irdelemektir: kisinin en yiiksek ahlaki ideali anlayigina uygun olarak yasalari
denemek ve degistirmek (s: 213). Kisinin Tann ve Tanri’nin mesajin1 anlamasiyla ilgili tutarsizlik
oldugunda, durup diiginmesi ahlaki bir zorunluluga sahiptir.
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bulunmaktadir. Uygulama sartlarinda, bir tarafin bir iddiasi bulunur ve bir baska kisinin
bir yiikiimliiliigii vardir. Bu nedenle, haklar kargilikl yiikimliiliikler icerdigi seklinde inga
edilmitir. Dahasy, sivil toplumdaki kamu politikalarinin sinirlan iginde gorevlendirilebil-
irler ve siyasi bir siirecle olugturulabilirler. Bununla birlikte, hem hukuksal hem de adanmg
haklar islamda ayn ahlaki statiiye sahiptir.”

Yonetimin, bir imparatorluk fikrine dayanan seriat kavramlagtirmasi, yoneticiyi
seriata itaat orgiitlemek ve yonlendirmek igin atanan megru otorite yapar. O, itaat ve riza
ile sinurlt olan yonetilen konular iizerinde, Allah'in 6niindeki grevlerinin bir yansimast
olarak hiikiim stirmiigtiir. Bu sistemde konular, statiilere gére taimlanmugtir. Kural koyu-
cu ile kuralin uygulandigy kisiler arasinda veya kurallarin gesitli iiyeleri arasindaki stariisii
esit degildi. Inananlar, yani Miislimanlar, inanmayan veya diger din mensuplanindan
daha yiiksek bir statiiye sahiptirler. inanan erkekler, inanan kadinlara gore daha yiiksek bir
statiiye sahiptirler.

ULUS-DEVLETIN HUKUKUNDA VE
NOSYONUNDA VATANDASLIK

Bu metne gore, seriat kadinlan hitkmedilen bir toplum kavraminin iginde diigik bir
statilye siirgiin etmis ve o statiide reformlarin diigiiniilmesine hig yer tanimamugtur. Seriat ile
medeni toplumun mesela bir ulus-devlet fikriyle tasavvur edildigi sekilde modem sistem-
ler arasindaki farkliliklan basitce uzlagtirabilecek tek bir adim yoksa da, o, bu iki sistem
arasindaki-Islami seriat ve ulus-devlet- arasindaki sorunu: Vatandaglik ve inang arasindaki
Miisliiman kadinlar sorununu kapsayan ara yiizdiir. Bir inang meselesi olarak, nihayetinde
bu, Miisliiman kadimnlarin biitiin insanlik onurlarinin bir tartigmasidir, zira Islam hukuku,
hem toplumsal adaletin talepleri altinda insanlik onurunu tiimiiyle gergeklegtirmek, hem
de insanlarin sosyal, manevi ve ruhani iyiligini korumak icin tasarlanmis oldugunu id-
dia eder. Ancak, daha 6nce bahsedilen faktérlerden étiirii, birgok énemli hususta yetersiz
kalmustir. Aractlar olarak, Miisliimanlar, gegmiste de simdi de her zaman Miisliimanlarin
arzu ettigi ideal Islam’a uygun olarak hareket etmemiglerdir. Yine de o ideal, Islami toplu-
mun ingast ve idaresi igin bir esas olarak kalir.

Sadece hukukun ve metinlerin yorumlamalarinin ortagaga 6zgii tefsirlerini nihai
ve mutlak olarak kabul eden indirgeyici yaklagimdan problemler dogarken, modern Islami
reformlar o temel esas: topyekun ortadan kaldirmaya niyetlenmez ve insan haklari ve diger
kaygilar hakkindaki modern laik sdylemleri de mutlak ve illaki evrensel olarak kogulsuz ku-
caklamaz. “Islami haklar soylemi, laik insan haklari s6ylemine nazaran tamamen farkl bir
olusum ve secereye sahiptir.” Haklar kiiltiirel olarak inga edilir ve “her bir etik ve ahlaki kiil-
tiirde sadece haklarin ne demek oldugu degil, ama ayn: zamanda haklarin nas/ yarauldig
mefhumu vardir’® Hala insan haklaninin anlam: hakkunda Islami perspektiflerle, Insan
Haklari Evrensel Beyannamesi (UDHR) gibi uluslararas: belgelerde yazili oldugu gibi laik

9 Ebrahim Moosa, “The Dilemma of Islamic Rights Schemes” Journal of Law and Religion 15, 1-2
(2000-2001): 191-192.
10 Moosa, “Dilemma”, s: 188
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“evrensel” standartlar arasinda kavramsal ayrimlar vardir. Bu tiir belgeler, geleneksel kiiltiir-
lerle laik modern olanlar arasindaki engjn ihtilaf alanlarina ragmen hem “evrensel”in, hem
de “insan haklar"nin anlamu iizerinde bir mutabakat ima eder. Dahasi, kadinlarin tam
insan haklan kayglant bakimindan UDHR'deki bogluklar: irdelemek igin 1979 Kadinlara
Karst Her Tiirlii Aynmailigin Onlenmesi Uluslararasi Sozlesmesinin eklenmesi gerekli
olmugtur ve o konulan hayata gegirmek iin pratik stratejiler miiteakip bir uygulama plat-
formu tarafindan daha detayh ele alinmugur. Diger bir deyigle, sadece belirli uluslararasi
miizakereler sonucunda “evrensel” unvanini vermek, evrenselligini garantilemez. “Insan
haklarinin evrensel mi yoksa bir Bault kavram mi olduguna ve birlikte (ayn zamanda) ev-
rensel olarak gegerli olup olmadiklarina dair hararetli bir tarugma vardr. .. Ahlaki bir savin
baslangici onun gecerliligini sartlandirabilir, ama kesinlikle onu belirlemez.”"!

Bugiin anladigimiz sekliyle, vatandas (yurttas) kavrami Aydinlanma-sonrasi
terimlerinde telaffuz edilmis, modern ulus-devletin kurulmasiyla global perspektife
doniigmiitiir. Modern ulus-devlet gogulcu ve gesitlidir, birbirine bagiml bir diinyayla,
gesitli politik, straejik ve giivenlik kayglari olan bir iktsadi kalkinma diinya sistemiyle
(iyi ya da kotii) ugragrr. “Insan toplumu kanun ve diizeni korumak ve siyasi, ekonomik ve
sosyal faaliyetleri diizenlemek icin liizumlu giiclere sahip bir otorite/y6netim bigimine ih-
yag duyar.”"? Yozlagma ve yetki suistimalinden sakinmak ve kamu yararini korumak igin,
hiitkumet (idare) resmi olarak bir “anayasa” olarak tarif edilen net bicimde tammlanmig ve
harfiyen uygulanan bir kurallar dizisiyle diizenlenmelidir. Ulus-devlet yapisinin 6nemli bir
ozellig, kudretli ve dominant bir varlik olarak hiikumet veya devletle, kendisine vatandaghk
verilen birey arasindaki iliskidir. Vatandas, bir birey olarak, belirli haklar talep etme hakkina
sahip ve belirli gorevleri yerine getirmekle yiikiimliidiir. Bu haklari, insan haklar: teriminin
adindan daanlagildig1 gibi, insan olma sebebiyle talep eder.

MUSLUMAN ULUS-DEVLETE KARSI [SLAMI DEVLET

Somiirgeciligin bir sonucu olarak, modern Milsliiman sivil toplumu, ulus-devlet yapisi
i¢inde igler. Islam, her ne kadar her zaman bir adil sosyal diizen ve insan onurunu koruma
nosyonuna sahip olmugsa da, somiirgecilik sonrasinda anlagilan ve 20. ylizydda uluslararasi
belgelere dahil edilen sekliyle vatandag fikrini, gelencksel toplumlardan gelen vatandag
fikriyle basitge birlestirerek, ve sonra bu yeni kavramlari, toplumun bireysel iyeleriyle
hitkiimdar arasindaki iligkiye dair kendi anlayistyla, anayasalligin seriat yapisina zorlayarak,
gelisigiizel bir aglamanin problemlerine isaret eder. Zira, geriatin tarihsel formiilasyonu
idare ve vatandag/tebaa’nin hak ve sorumluluklarini ele alma amagh oldugu halde,” bir
Islam devleti fikri her yonden laik ulus-devlet fikriyle bagdair degildir. Kanutlar iki sistemin
kargilikls olarak kendi kendine yeter olmadigin: gosterirken, yakinsamalar ve 6rtiigmeler
onemli uyusmazhk alanlarini kamufle etmemelidir. Bilhassa, cinsiyete iligkin giiglii ve zayif

11 Moosa, “Dilemma”, s: 189.
12 An-Na’im, Towards an Islamic Reformation, s: 70.
13 Bu durum islam devletinde gayrimiislimlerin durumu igin de gegerlidir, ancak bu makalede bu
konu elestirel olarak ayrintil olarak diigiiniilmemektedir.
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nokealary, vatandaslik ve adaleti etkilediklerinden agiga cikariimalidur.

Dyglayict vatandaslik ve birey vatandagin haklan baki agistyla, islam devletinde,
kadin erkek esitligi tasavvur edilmemigtir. Dahast, kadinlann devlet memuriyetine ve ka-
musal yasama erisimi, kadinlan garesiz, bagiml bir varlk olmaya sartlandirma siirecinden
gegen bir toplumsallasurmayla imkansiz hale getirilmigtir. Buna ilaveten, bir kadin igin,
bagimlilik roliine bir alternatif olarak bagimsiz bir yagam tarzini destekleyecek altyapinin
yoklugu, kadinlar icin saglkls, 6zerk hayatlar yagamay: olanaksz kilmusuir.

Kadinlara iliskin, premodem Islami ictihadin yapug ataerkil karine, onlarin
medeni ve sahsi hiirriyetlerini etkiler. Bugiin bile, Islami igtihat kadinlarin belirli islemlerde
kanuni ve ahlaki ¢ogunlugu kazanmamasini savunur ve bu yiizden erkeklerin vesayetini
sart kogar. Gelgelelim, kadinlar bagimsiz olarak evlilik sozlesmesi yapma kapasitesine sahip
degilken, es zamanli olarak servetlerinin iizerinde ve kendi finansal iglerini yonetmede tam
kontrole sahiptir. Bu, seriat yapilar: icindeki i¢ tutarsizliklarin bazilarini karutlamakeadur.

DEGISIM VE YENIDEN YAPILANDIRMA
METODOLOJILERININ ZORUNLULUKLARI

Islami diigiince, mesela, yirminci yiizylin ortalannda yazmus olan birok taninmig mod-
emist diigiiniirden biri olan, Hint kokenli Iqbal'e gore, modem diisiince ve deneyimden
taze ilham alarak revizyona ve yeniden yapilanmaya agtkur." Ancak, bugiin entellektiiel,
politik, ekonomik ve etik olarak bize yoneltilen ezici meydan okumalarla yiizlestigimizden,
o yeniden yapilanma, ruha ve inanamuzin en iyi geleneklerine kendi fitri ve otantik
yaklasimimuzi yansitmalidir. Bu yeniden yapilanmay bagarmak icin, vurgulama metodolo-
ji tizerine yapilr, yani, seylerin gelenek icinde gelistirilme sekli ve seylerin o gelenegi
onurlandirma bigimi, ama egzamanli olarak onun buginiin realiteleri ile kargilagtinildiginda
biinyesindeki kisitlama veya noksanlanni teslim ederek. Islami sahicilik ve megruiyet, bi-
zim bugiiniin diinyasindaki ihtiyag ve 6zlemlerimize cevap verecek sekilde idame ettirilir.
Bugiin [slami diisiince ve reformun kargilasug meselelerin esast budur.

Miisliimanlarin bugiin anladiklan ve hayata gegirdikleri islami kavram ve teknikleri kul-
lanarak meru sosyal yapilarin alternatif versiyonlanni inga edebilmek igin, Miisliimanlar
hem mirasimuzi, hem de giincel karmagikliklartmiz: tekrar diisiinmelidir. Hukuki yeniden
yapilanma igin, drnegin, Miisliman ilericiler iig segenek énermislerdir. Bir segenek, otoriter
nizam olarak yerlesik hukuk alimi geleneklerine dayanmak ve onlann varyasyonlanndan
titizlikle segerek, eklektik bir yaklagm kullanmakur. Bu metodun sonuglan sadece keyfi
olmakla kalmaz, ayni zamanda Miisliiman toplum igindeki kadinlara ve gayrimiislim-
lere kargt 6nyargry1 da yok edemez. Ikinci bir segenek, kuralsal gelenegi dikkate almadan
birincil kaynaklan kullanmakur. Bu segenek, yeterli popiiler veya uzman destegi kaydet-
meyi basaramayarak giivenilirlikren yoksun kalirken, aymi zamanda [slami gelenek ve
devamliligin onur ve biitiinliigiinii de bozar, ya tarihsel bir gegersizligi varsayarak ya da,

zaman igerisindeki o tek isleyisin, simdiki zamanun, illaki ondan énceki biitiin igleyisler

14 Moosa, “Dilemma”, s: 187.
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iizerinde aynicalikli oldugunu kibirli bir sekilde ne siirerek. Usiincii, daha makul secenek,
ikisini birlestirmektir: dini nizam: dikkate almak ama bu arada geleneksel igtihadin hem
kaynaklarini, hem de epistemolojik karinelerini giincel yorumsal arasurmalarin 1giginda
sorgulayan yaratic1 tefsir saglamakar.”

Omcgin, Tunus, poligamiye cevazin hukuki olarak yeniden diisiiniilmesini
formiile etmeyi ve metnin yeniden tefsiri stratejisini kullanarak evliligi monogam bir
sekilde kisitlayan bir politika tesis etmeyi bagarabilmistir. Kuran'dan bir ayet (4:3) var
olan gokkarlilik uygulamasinin devamma__izin vermektedir, ama ancak uygulama tarif
ettigi sinurlamalar ve sartlara riayet ederse. Once, daha 6nceki uygulama mikrara hig sinir
koymamugken say1y sinurlads ve bir adamin bir baska e alabilecegj sartlart sinirlads, ama,
en 6nemlisi, bu uygulamada adaleti gart kogtu. Jeriatn gelisimi boyunca, hukuk alimleri
adaletin anlaminin pragmatik yorumlanni verdi. Olgiileri, mahkemeler tarafindan be-
lirlenebilen &lciilerdir ve aralanndaki adil olmayan bir durumu ¢6zmesi igin mahkem-
eye getiren taraflar ve evlilik konusunu sonlandirmak (iizere) bazi kadinlar igin hitkme
baglamanin temeli olarak (bu 6lgiiler) kullanilmgtir.

Tesadiifen, Kuran'in bir bagka ayeti (4:129) soyle der: “Karilariniz arasinda egit
davranamayacaksiniz [Arapga adalet kelimesinin bir fiil formunu kullanarak]...” Bu ayetin
yorumlari tabii ki farkl: farkli olabilir, hukuk alimi, egler arasinda adaleti fiilen bagarabilmenin
imkansizligina ragmen, gokkanliligin devamina izin vermek amaciyla ayetin “ama tama-
men yiiz gevirmeyin [birinden] “ diyen son kismini vurgulama egjlimindeyse.

Tunus hitkumeti 4:129'uncu ayetin aslinda monogami igin adil norm olarak
bir emsal olugturdugunu Kuran'in gokkanhlig1 sarth kabuliiniin, onun zaman icinde
yavas yavas ortadan kaldinlmasi amagh oldugu anlamuna geldigini 6ne siirdii. Bu iti-
barla Tunus hukuku altinda gokkanihlsga izin verilmez. Bu vakada, reform igin Islam-igi
gerekgelendirme, birincil kaynagin yeniden yorumlanmastyla verilmisti. Diger Miisliman
iilkelerde kugkusuz adalewiz kanun ve uygulamalarda birgok reform yasalasurilmisur,
ama mantik gogu zaman Islam-dist gerekgelere dayandirilmugtir. Bunlara kargilik olarak,
birgok Miisliiman vatandas, bazilari onlarin adaletsiz oldugunu diisiindiigiinde bile, bu tiir
uygulamalant devam ettirmenin kendi Islami hak veya 6devleri oldugunu savunacaklardu.

llerici Miisliiman digiiniirler Miisliman toplumlarda vuku bulmug olan
sosyolojik, ekonomik ve politik doniisiimleri hesaba katar ve bunlar, otantik olarak
Islami olani yeni baglamlarla iliskilendirme yollarint yeniden kegfermek iin diyaloga agar.
Somiirgecilik geleneksel toplumlari, kargihkl yiikiimliiliikler, vazifeler ve sorumluluklardan
olugan bir kiilliyat: saptamus olan statii yonelimli olmaktan, bireyin bagimsiz yetki kullanan
ayrik birvarlik olarak goriildiigii yazili bir anayasayla igleyen, miibadele araglan konusunda
sozlesme yonelimli olmaya doniistiirmiigtiir. Modern sivil toplumun sézlesme modelinde,
sahsi bir yonetimdeki bir siyasi tebaa nosyonunun yerini, hitkiimdarlarin giiclerini
sinirlayabilmek ve onlart biitiin yurttaslarin ya da seqilmis memurlarinin denetimine tabi
kilmak icin gayri sahsi (kisi digt) bir devlette vatandag nosyonu almugur.'

15 Moosa, “Dilemma”, s: 195.
16 Moosa, “Dilemma”, s: 214.
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IMAN VE AHLAK: BIR UZLASMA

Burada daha énce taniulmug olan Kur'ansal kavrama, ahlaki vekil(fail) olarak halifeye geri
déniiyorum. Modem Miisliiman ulus-devletin baglaminda, bilhassa cinsiyete liskin olarak,
adil bir toplumsal diizen igin etik ve teolojik bir temel Gneriyorum. Oncelikle, Miisliiman
siyasi ve hukuki sistemlerin sosyal iligkileri sozlesmesel bir iligki bazinda kurmaya dogru
hareket ettirilmesi lizumuna kaultyorum, ¢iinkii bu, insanoglunun Allah'in yeryiiziindeki
vekili ya da yediemini (kayyumu) olarak yaratlmasi ontolojisini (varlik felsefesi) destekl-
emektedir. Kur'an ideali biitiin diinyalarin yaraucist Allah ile birbirlerinin ve yeryiiziiniin
emanet edildigj yaratiklar olan insanoglu arasinda bir isbirligine isaret eder. Bu, iig-yonlii
bir sozlesmedir: Tanr1 insana, insan Tanrt'ya, ve insan insana. Burada tasarlanmu oldugu
gibi, ahlaki fail (vekil), akit ile ibadet arasindaki gerilimde yer alir.

Faillik tam yetki ve bobiirlenmeyi simgelemez ama kiginin durumu baglaminda,
hakikat, adalet, seref ve insan onuruna varabilmek icin baskalariyla karglikli sartlarda
islevsellestirilmis yetkilendirme ve sorumlulugu gésterir. Her kavsakta yapacajymz seim-
ler icin sorumluyuz ve segimlerimizin tiimii iin mahger giiniinde sorumlu tutulacagz, Gyle
ki, ingallah ahlaki olarak mutemetligimizin tamamlanmasini kolaylaguran segimlere meyil-
liyizdir. En nihayetinde, o mutemetlik nefis (benlik), Tanr1 ve baskast arasinda baglayicidir.
Ancak bu formiilin i yoniiyle birden gereken denge siirdiriilebilir. En Yiice olanla
insanolu konusunda Kur'an'daki vekil-hizmetkar paradigmast, insan 6zgiir iradesindeki
sirursiz tercih anlayisini kurdugu gibi, ayni zamanda o iradeyi 6zgiir olarak dogru hizmete
doniik kullanma beklentilerini de, bir sinur olarak degil, ama ahlaki bir secim olarak yaraur.

Bize faillik yoluyla belli bir kapasite (yetki) verilmigtir, ki bizim bunu Allah’in
hizmetinde kullanilacak bir hediye olarak anlamamyz istenmistir; dolayistyla bu aslinda
bir ahlaki olgunluk veya sorumluluk meselesidir. Kur'anda yetki ile sorumluluk arasinda
kargilikl bir iligki vardr. Kisinin yetkisi ne kadar daha biiyiikse, yerine getirmekle yiikiimlii
oldugu sorumluluk da o kadar daha biiyiiktiir. Bir haurlatma ve teyit olarak, Kur'an ya da
stinnet'teki higbir sey failligi cinsiyet sebebiyle kisitlamaz. Faillik sadece devlet ya da ulusal
mevzuatla sinirh olmayp, tiim varolugun kalitesini etki]eyen bir agkin (ulu) diizeni yansitug
igin, hicbir sey ~devlet yapurimlart bile- faili adalet gérevini tamamlama sorumlulugundan
kurtarmaz. Inang ve miilki diizen (hitkiimet bigimi) arasindaki bu yanyanalik, siddet iger-
meyen sivil itaasizlik eylemlerini, adil bir Tanriya inancinin bir pargast olarak dile getirdig;
“Bir Birmingham Hapishanesinden Mektup”unda Martin Luther King, Jr. tarafindan
o kadar etkili ve ikna edici bir bigimde ele alinmugti ki. Ayriyeten, Malcolm X Afrikali
Amerikalilarin tam insanlik onuru icin miicadelelerinin anlatimini, medeni haklar s6y-
leminden uzaklagtirarak insan haklari séyleminin global arenasina kaydirdi. Amerika'da
irkilifin sistemlegtirilmesinden dogan insan haklan kaybint geri kazanmak igin savagti.
Diger bir deyigle, Tanrr'ya bir ahlaki gorev olarak, kisi toplum iginde ve varolan politik
yapilar ve kodlar ergevesinde veya onlara karsi zgiirliik, hakikat, adalet ve onur igin
hareket etmelidir.

lerici Miisliiman kadinlar ve erkekler tam insan ediminin (insanlarin segim
yapma ve bu segimleri yasam icerisinde uygulama kapasitesi) imhasina kargi, Kuran'n
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vurguladigy gibi, kadinlar: bir diisiik statii ve acizlik epistemolojisi (bilgi kurams) kanaliyla
kulluga indiren tarihsel pedersahi séylem ve metne karst o kadar kapsayici bir talep
telaffuz ediyorlar ki. Bu ifade i¢in paradigmatik (dizisel) formiil islam’in kendini kim-
liklendirmesinin éziindedir ve o ii¢ uglu iliskide yatar: Allah insana, insan Allah’a ve in-
san insana. Bu, birincil seviyesinde Tanm’'nin tekligi demek olan temel revhid ilkesinin
ilevsellegtirilmesinden bagka bir sey degildir. Toplumsal tefsirinde revhid soyle igler.

Allah sadece tek, yegine degildir, Allah ayni zamanda her zaman hissedilendir
(niifuz eden). Augustine’in ifadesi, tasavvur edilemez olani imgeleme mekanizmasini en
yakindan andirir. “Tanri merkezi her yerde, gevresi ise higbir yerde olan bir dairedir.” Haki-
katen, insan kavrayisinin su anki kiiresi diigiiniildiigiinde, bu nosyonun tig-boyutlu bir
algrsal realiteye yayilmas: gerekir-evrendeki bir kiire gibi: yerkiire, ya da diinyamuz. Islamin
mutasavviflar: Sufilere gore, daire ya da kiirenin merkezinden, tiim Yaradilis ve dolaystyla
insan yaratiklar ile, Yarauc: roliinde en Ulu olan arasindaki bir yakinlik iliskisini (tesbih)
temsil etmek icin, hudutsuz gevreye sinirsiz 151n ve qubuklar projeksiyonu yayilir. Uzan-
an ginlar imgesiyle birlikte bir diger imge daha vardir, merkezden gikan, diger kutsalin
yeganeligini temsil etmek icin, birbirine dokunmayan bir dizi ey merkezli gemberler: * Laysa
ka mithlihi shay,” der Kur'an. Allah yaradiliginda hicbir “sey” e benzemez (fenzih). Ancak
iki imgenin koordinasyonuyla Islami diinya goriisii revhiddeki merkezi paradigma ve her
seyi kucaklayan prensip ifade edilebilir: Yaradan'in, Kendi icinde benzersiz, tiim birligin
sebebi olarak tiim Yaradiligt Kendi biinyesinde birlegtiren, tam ahenk ve tekligi ve Onun
diger her seyle ahenginin bir ifadesi.

Toplumsal etkilegimler (ya da seriat uygulama kategorilerine gore, muamelar)
baglaminda, revhid, muawadah, yani karsihklligin ahlaki kazamimu icin ana terimdir.
Kargiliklilik, bugiine kadarki birgok manevi, dini ve felsefi ahlak diizenlerinin kilavuz bir il-
kesidir. Sana yapslmasms istemedigin seyi sen de bagkalarina yapma gibi esitli soyleniglerinin
Peygamber'in Aadisinde Islami bir esdegeri vardir: “Sizden biri, kendisi icin istedigi seyi
bagkas icin de istemedikge, miimin olamaz.”” Tewhid tefsirini bu kargiliklilig kisa ve 6z
bigimde agiklamak icin formiile ettim.

Allah her zaman hissedilen ve niifuz edendir ve Islami diinya goriigiindeki en

yitksek kavramsal terim Allah tekeir.

Allah
benlik
diger

Insanlik Yaradiligin fieri (dogasinda varolan) ikiliginin bir parcast olarak yarauld:. Bu yiiz-
den, herhangj iki insan arasindaki iliskide yanyanalikla kargilikls olarak ikiligin (zitlar ya da
kavramsal iftler olsun) ickin ikilik tabiaunin yansiulmas: gerekir. Ancak, bu yanyanaliga
yatay diizlemde (transendental/deneyiistii) bakilmazsa, kargiliklilik iflas eder ve hegemonya

17 Bu ifadeyi orijinalinden daha ashna uygun ve agik bir ifadeyle toplumsal cinsiyeti de kapsayic
bir sekilde degistirdim.
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baskin gikar. Benlik digerinin iizerindedir. Allah'in her tarafa yaylma durumu ve en yiiksek
ahlaki durusu, Yaradiligin tiimii karsisindaki birlestirici vasfina ilaveten, her yanyanali,
bu yapi iginde Allah'in “yer”ini kavramlagtirmamizla metafiziksel olarak isaretlenen yeni
bir yatay eksene yeniden inga etmek icin anahtar terimdir. Bu, bir insanin digeri iizerine
ayricalik ya da dncelik kullanmasint hepten engelleyecektir.
“Benlik”in dikey bir eksende “diger”in iizerinde oldugu asagidaki modelde, onu
tamamlayacak en yitksek varligin, yani Allah'in, gereince yerlestirilmesi olmadan, kom-
pozisyonun kavramsallastirmas eksik ve muallakeadir.

Benlik
Allah (eger eksikse hiyerarsi goriintiisii yaraur)
diger

Boyle bir soyleyisin seriatta ya da Islami ahlak teorisinde kategorik olarak ifade edilmemis
olmast sagiruct degildir. Seriaun gelismesinde oldugu gibi, ahlak teorileri ve prensipleri
formiile edilirken ve tarugilirken, ayn: dislayici pedersahi okumalar yiiriirliikteydi. Ancak,
pedersahi (ataerkil) yanliik etik teorinin daha kapsayici ve esitlikgi bir olusumuna, gerekli
bir dnkosul ve yasal reforma dogru bir ilke olarak burada, tarihin bu zaman ve yerinde
diizeltilebilir. Oysa ki, bugiin cinsiyet reformu konusunu irdeleyenler, etik alaninda az,
hatta hig alisma yapmuyorlar. Buldugum tiim referanslar: erkekler yazds ve higbiri agtk¢a
cinsiyeti hedef almadi. Macid Fahri'ye gore, “bir ahlak teorisi, tabiaun ve dogru eylem
ve kararlarin dayanaklarinin ve bunlarin ahlaken Gvgiiye deger ya da kinanmas: gerekir
olduklan iddiasinin altinda yatan prensiplerin gerekgeli bir hesabidir.”® O zaman, boyle
bir teori * ahlaki yarginin bir gerekee ve kiymet takdirinin yan sira dogru ve yans eylem
ya da kararlar arasindaki aynmi” saglar.”

Islamiyette, “’biz [Kur'an] ve geleneklerin Islami ahlak ruhunun orijinal 6ziinii
somutlagtirdigy onciiliinden yola gikariz.™ Bu yiizden, Islam'da dogru ve yanls olarak
insa edilenin, Kur'an ve sinnef e dayandigy fikriyle baglanz. inang temelli ahlaki faillik ceri-
mine benim tarusmamun bakig agisindan, yeryiiziinde ahlaki failligi yerine getirmek icin
eylemde bulunmak, bu iki birincil kaynakea verilen dogru ve yanhs hakkindaki kilavuzluk
dogruleusunda hareket etmeyi icerir. Laik ve Islami sistemler arasinda vatandagliga dair
daha 6nce bahsedildig; gibi, Islam hukuku ya da seriat'in tarihsel insastnin maksadi o gayeyi
yerine getirmekei: “ahlaki yarginin gerekge ve kiymet takdirinin yant sira dogru ve yanly
eylem ya da kararlar arasindaki ayrimi” yansitan bir sistem inga etmek.”

Ahlaki bir sistemi inga etmek dogrusu soylu bir ¢abadur. Yalniz su kadarini soy-
lemek yeter ki béyle bir caba olmadan higbir Islami toplum olamaz. Cidden, ben Islam'da
bir ahlaki toplumsal diizenin yasal yeniden yapilanmast igin bunun temel oldugunu il-
eri siiriiyorum. Ancak ahlak yasalaginlamaz. Toplumsal sistemler belirli ahlaki anlayiglara

18 Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam (Leiden: Brill, 1991).
19 Fakhry, Ethical Theories, s: 1.
20 Fakhry, Ethical Theories.
21 Fakhry, Ethical Theories.
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dayandirilsa da ve tiim yasal sistemlerin arkasindaki niyet bir ahlaki diizenin kurulusunun
tamamlanmast ise de -her nasil algilanir ve hangi kaynaklara dayandinlir olsa da- béyle
bir amacin yerine getirilmesi salt kural ya da kanunlann kurulmasiyla tamamlanamaz.
Kur'an [slami deger ve inanglar sisteminin tamanun kapsar ve “Miisliiman ahlaki, dini ve
toplumsal yagaminin etrafinda dondiigii” kaynakur, ancak tam manastyla hicbir ahlaki zeors
icermez.” Bir ahlak teorisi, tabiatin ve dogru eylem ve kararlarin dayanaklarinin ve bunlarin
ahlaken dvgiiye deger ya da kinanmasi gerekir olduklan iddiasinin alunda yatan prensi-
plerin gerekgeli bir hesabidur. ... Tam olmast igin, ahlaki bir sistem ahlaki sorgulamanin bu
yonlerini aik ve tutarl bir gekilde layikiyla ele almalidir.” Bir kez daha, ahlaki kavramlarin
tanumu iizerindeki bu vurgu, yorumlama siirecinin 6nemini yeniden teyit eder ve insan
formiilasyonu ikilemiyle kargilagir, iinkii sorumlu temsilciler insanogullandir. * Aranizda,
herkesi iyi olana [haysr] davet eden ve dogru olani yapmay [maruf] tembih eden ve yanhs
olani [mdinker] yapmay1 men eden bir [insanlardan] topluluk olsun” (3:104).

Bir kigiyi yasayla bir ahlaki milkemmeliyet durumuna getiremezsiniz ama, sivil
toplumun bir avantajy, belirli ahlaki vasiflarin (seciye) tezahiir veya temsiline iliskin bir
denetim ve denge sistemini yasalastirma ve, goniillii olarak yerine getirme yetersiz kaldi
zamanlarda, cezalar dahil, yapurim araglant olan bir hukuk sistemi inga etme kabiliyetidir.
Ama o sistem de insan yapist olarak, insanlarin kendileri tarafindan yorumlandig gibi,
ahlaki failligin hizmetine verilmis olarak goriiliir. Miisliman gelenekgilerin durumunda,
béyle bir sistemin icsel akiskanligy, Islami gelenegin kaynak metinleriyle akeif baglantiya
dayanan bagimhlig: tarafindan hem tehdit edilir, hem de onu biinyesinde bulundurur.
Ama zamanlar degigtikge, bizim ilahi iradeyi anlama kapasitemiz ve insan uygulamasinin
metodolojilerini revize etme ihtiyacimiz da ona gore degisir. Higbir tek zaman ve yerdeki
tek bir karar, ézellikleri ve kogullariyla, illaki herkes icin nihai ve belirleyici olmayacakur.

Buna ek olarak, sivil toplum-Miisliiman sivil toplum bile- killtiirel, tarihsel ve bol-
gesel baglamn izini tagir. Tarihsel olarak, belki birincil kaynaklar iizerinde bir mutabakat-
tan ilham almug olsa da, Miisliiman sivil toplumun gelismesi, onu hayata gegiren halklarin
killtiirel niianslarini yansitmugtir. Ben, yanyanaliklarinda, fazilet ve kisithliklarindan
bazilarini toplayabilmek icin belili kavramlar arasinda-ahlaki diizen, ahlaki fail, sivil
toplum, ve vatandag- belirli karsilikls iligkiler Gneriyorum.

Sivil toplum, tiim yurrtaglannin esenligi adina miidahalede bulunur. fslami ya
da Miisliiman olarak ranimlanan o toplumlarin baglaminda, sivil toplum, igindeki Miis-
lim veya gayrimiislimlerin namina [slami ahlak diizenini organize etmeyi talep eder. Ideal
olarak, Miisliiman sivil toplumlardaki kisiler, bireysel ve toplu halde ahlaki diizeni Kur'an
emri dogrultusunda kurmaya tegebbiis eden temsilcilerdir. Kesin olarak Kur'an ve ssinnefi
uygular ya da temsil eder denebilecek higbir tekil diizen olmadigindan, o zaman ihtiyagtan,
vatandagla sivil toplum arasinda dinamik bir iligki olacakur. Birey bigimindeki vatandagin,
ve daha biiyiik kurulug ve vekaletlerin yani sira, segilmis menfaat gruplarinin sorumlulugu,
Kur'an ve stinnet in buyurdugu ahlaki diizeni bagarabilmek adina etkilegimde bulunmakur.

22 Fakhry, Ethical Theories.
23 Fakhry, Ethical Theories.
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Bu, Miisliiman sivil toplumun kagimilmaz bir yiizii olmalidir.

Birincil kaynaklarda, neyin iyi oldugunu saptama, ve fena olant yasaklama
sorumlulugunun, irk, sinif, veyacinsiyetsebepleriyle herhangi birolgun kisiden esirgendigine
(kisttlandigna dair) herhangi bir yerde higbir ipucu olmamasina ragmen, Islami ahlak teor-
ilerinin gelisiminin, seriatn, ve teorileri etkileyen, hepsi cinsiyet eyitsizlikerinin kasicl veya
kasitsiz yeniden kayd siirecinde yer alan diger disiplinler gelisti ve kodlara baglandi. Ozel-
likle, kanun agisindan, ahlaki fail hem kadinlar, hem de erkekler icin metafizik bir realite
olarak algilanir, ama toplumsal politik failligin temeli degjldir. Bu teorilerde toplumsal ve
siyasi temsilcilik erkek kigiye sinirlanmgtrr.

Eger agikga erkek kisi iizerinde gosterilmemisse, o zaman, gogunlukla aufta bu-
lunulan failler, erkeklere olan gerek auflarini gizlerken ve “kolayca kadinlan da icerdigi
izlenimine varabilecek ‘yiizeysel bir goriintii verirken geligtirilir. Ancak, bir cinsiyet tanimu
verildiginde, bu sadece erkek kisiye isaretetmezamaayni zamanda kadinlan, bu tiir teoriler
iginde ‘lusttlanmug firsatlar”a siirgiin eder.”

Delil olarak Islami Ahlak teorisinden bazi 6rnekler yeterli olacakur: “Bilgi veya bil-

ingten ayri olarak, insan sorumlulugunun en temel 6n kogulu ya da dayanag) zgiirliikeir. ™
Ahlaki failligin birincil karakeeristiklerinden biri 6zgiirliik olmasina ragmen, [slami entelle-
keiiel gelismelerinde, ahlak teorisinin tartigma izni agikca sadece dzgiir erkege verilmitir.
Kadin (digi) “aile’denen bir bagka sisteme hizmetkar kilinmugtir ve fail olarak rolii ve islevi
ailedeki katiiminin kogullariyla sinirlannugtir. Bu makalenin, kadinlarin, Kur'ansal fail-
lik nosyonuna binaen tam ve esit insanlar olarak kabul edilmeleri gerektigi sonucuna var-
mak icin Islam’in birincil kaynaklarinin farkl bir yorumlamasint vermesine ragmen, islam
hukukunun gelisimi ve birgok Miisliiman toplumun adap erkani, kadinin failligj fikrini,
geni ataerkil ailedeki rollerine ve statiisiine iliskin olarakyansitir. Dolayisiyla, kadinin aile-
deki tabi rollerinin fiilen onu ahlaki bir varlik olarak tanimladigy izlenimini vermek icin
“onur” kelimesini kullanarak egzamanl bir ahlaki degerlendirme séylemi inga edildi. An-
cak, kadinin failligini Tann kargisinda ozerk olarak karakrerize etmeden ve onu “aile”deki
rollerine ve statiisiine bagimli olarak karakrerize ederek, ona verilen ahlaki rol, tecaviiz gibi
ihlallerle elinden alinabilir.
Dahasi, aile gogu zaman, bahsedilen ahlaki diizendeki kamu gorevlisi, ahlaki fail-
lik, etik teori, sivil toplum veya liderlikle ayn1 kulvarda dikkate deger bir toplum birimi
saylmaz. Dahaziyade, aile, iiyelerinin goniillii kaulmina bel baglar. Bu iiyeler yekpare ve
biitiinlesmis bir genis aile aginin parcasiyken, gekirdek ailelere yonelik modem hareketin
yaratugs baskilarin birgogu, daha biiyiik, kadin-merkezli bir destek aginda yer alan kadinlar
arasinda dagilds. O destek olmadiginda, bu yeni evlilik iligkisinde birey kadin ve erkeklerin
iizerine daha fazla baski diiser, bu baskilar aslinda kadin igin dezavantajlari arturmg ve yam
sira onu aile ii siddet gibi problemlerde bir artiga maruz birakmugtr.

Ahlaki failligin kudret biciminde anlayisini 6nemli 6liide etkileyen bir diger ter-
im giégtiir- ancak burada giig vermek ile iizerinde gii kullanmak arasindaki farklara 6nemle

24 Susan Moller Okin, bunu Jusitce, Gender and the Family (NewYork: Basic books, 1989: s: 11)
yapitinda “yanlis toplumsal cinsiyet tarafsizig1” olarak anlatir.
25 Fakhry, Ethical Theories, s: 19.
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dikkat edilmelidir. Gii vermek, insan kapasitesi halidir ve Islami ahlaki faillik mirasinda
anlagildig: gibsi, gii¢ ve kapasiteyi insanlara, birey ile ilahi olan arasindaki yegane bir akit
gergevesinde verir. Ancak, ahlak teorisi ve sivil toplum iizerinde erken fslami sOylemde,
insanin giiglendirilmesi daima bagimsiz erkek iktidarina ve gogu zaman da baskalarina
uygulanan sekildeki iktidara yonelikeir. Kadunlar, “6zgiir bir fail olarak erkegin bir imtiyaz:
olan giic ya da kapasite” ile, erkek failligine tabi bir statiiye siirgiin edilmistir.* Boyle bir
ahlak teorisinde bireyler olarak kadinlar, tam failler olarak degil, ailenin agik sayginligina
dahil edilmis ve erkeklerin failliklerinin uzantilari olarak kabul edili.

Bu tarihsel yorumlamalarin tanzimine ve yurtasa iliskin bu gelismelerin
kodlagtirilmastna kargin, siinnet, Kur'ansal dig tutum ya da goriiniigiin tizerinde dogruluk
ya da tanriya hiirmet’in (t2kva) Gstinliigii tezini pekistirir. Peygamber, “Allah sizin
viicutlarinza ya da bigimlerinize degil, kalplerinize bakacakur.” buyurmugtur. Odak
nokeasy, bir esitsizlik 6zelligi olarak cinsiyetten uzaklagurilir. Benzer sekilde, Peygamberin
tinlii “tiim fillerin niyetleri bazinda degerlendirildigi” konusundaki meghur s6zii, niyetin
odagni, bacaklarin arasina degjl, kalbe yerlegtirir.

Peygamber'in hadis-i serifleri “bize aufta bulunulan iyi ve kétiiniin kesinlikle
ne oldugunun bir tanimini vermemis olsa da, ondan iyiligin agik tanimuny, Islam ya da
Kuran'in emirlerine uygun olarak net bir bigimde gkarsayabiliriz.””” Kuramda “erkek
ya da kadin olsun, her kim sevap iglerse ve bir miimin ise” miikafatlandirilacakeir denir
(3:195). Boyle bir vurgy, Islami entellektiiel mirasta ve ahlaki teoride gelismis olan cinsiyet
esitsizligine meydan okumakeadur.

Daha 6nemlisi, burada gosterebilmis oldugumu umdugum gibi, cinsiyet esitsizligi
Islami geriatn tarihsel gelisiminde altra yatan bir karakeeristikei, temel ahlaki dogru ve
yanlglart belirleme araci olmanin yani sira, onlan Miisliman sivil toplum baglaminda
idame ettirmek igin denetim ve dengeydi. Kadinin bu seriat tefsiri, digi kisiye sadece,
insanliginin nihai amact olan, Allah huzurunda hilaferinin tamamlanmast icin yetersiz
sapkin bir statii bahgedebilir. Sonucunda, ya Allah huzurunda gérevlerini eksiksiz olarak
tamamlama yollarindan mahrum edilir, ya da erkek failliginin yerine getirilmesi icin bir
yardimadr. Sayet, daha 6nce bahsedildigi gibi, faillik sivil topluma tabi degilse, ve sivil
toplum ahlaki diizene ulagmak igin yetersizse, o zaman failler olarak kadinlara, onlarin
tam ahlaki sorumluluguna failler olarak da sayg: gosteren erkeklerin destegiyle, pragmatik
olarak Islamin ahlaki diizenini sahiden yansttan bir sivil toplum inga edebilmek icin, Kur'an
ve siinnetin ruhundan ve diinya griigiinden ilham almak yaragir. Miisliman toplumlar
baglaminda kadinlara adaletsiz muameleye direnmek, her Miisliman kadin ve erkegin
ahlaki gorevidir ve ahlaki failligin tamamlanmasindaki bir yonii ifade eder. Aslinda, ahlaki
faillik kadinlarin ve erkeklerin toplumda oynamalan gereken rolii tanimlar. Bir toplum,
Islami bir toplum bile, ahlaki diizeni Kur'an'in emrettigisekilde temsil etme veya baskilama
potansiyeline sahipse, her ne zaman sivil kogullar yetersiz kalirsa, o zaman ahlaki ideale
yonelik toplumsak diizenin basanli reformlarini kolaylagtirma araglari, vatandaglarinin tam

26 Fakhry, Ethical Theories, s: 19
27 Fakhry, Ethical Theories, s: 24
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kaulimini gerektirir. Yasanin kadinlan, kendi failliklerini nasil kullanacaklanna karar veren
akeorler degil, emirlere uyacak tebalar olarak tanidif seriatn gelisiminde bu eksik bir
ogeydi.

* Her ne zaman toplum bir kadinin roliinii, kendi failliginin tamamlanmasinda
herhangi bir sekilde eksik tammlarsa, o zaman o topluma direnmek ve reform tiim ahla-
ki faillerin gorevidir. Sivil toplumun baglaminda kadin, o toplumun araglanndan bir
vatandaj olarak, fail roliinii yerine getirebilmek icin faydalanabilir. O zaman vatandaghk
ve faillik arasinda karglikl bir iligki vardir— Miisliiman kiiltiirlerin tarihi, Islamiyet gok
gesitli ataerkil toplumsal, kiiltiirel ve tarihsel alanlara yayildik¢a o kadar gegitli anlayis ve
hayata gecirme biimlerinden tiirii hig o amaglan bagariyla tamamlama ayricaligina sahip
olmadiysa bile, nihai amaglarin Islami kaynaklarda dikee edildigi anlayistyla. Bu zaman-
larda, vatandaglarla failler arasindaki iligkilere dair daha fazla netlik kazandikga, islami hu-
kuk gelisimindeki bir énciile iligkin tarthsel bir kusuru diizeltebiliriz: tam ahlaki faillerin
yasamlanmi diizenleyecek yasalann ingasi, faillerin kendilerinin katlimini gerekirir.

Son ama her seyden 6nemlisi, ahlaki faillik, bir inang meselesi olarak, herhangi bir
mevcut ya da daha 6nceden yorumlanmus toplumsal sistem tarafindan ne kapsanir ne de
genigletilir. Hedef ahlaki faillik olmus olsa dahi, kadinlar ve erkeklere ait oldugunda sosyal
adaleti korumak igin béyle bir ahlaki zorunlulugu idame ettirmek siirekli bir gaba gerektirir.
Geleneksel Miisliiman toplumlar ve Islam hukukunda kadmlarin tam failligini inkar etme
yollan, Kur'an'da ve Peygamber tarafindan amaglanan haliyle bir adil toplumsal diizene
ulaglmastyla uyumsuzdur. Diger bir deyigle, vatandaslik statiimiize bakimaksizin, bir
inang meselesi olarak, dini sistemimizin temelindeki tevhid paradigmasindaki icsel egitlig;
hayata geirmeye mecburuz. Bu, Islamiyer'teki tiim faillerin boynunun borcu olan ahlaki
bir zorunlulukwur. En nihayetinde, ben bunu, seriatin birincil kaynag, {slamin kutsal met-
ni Kuran'in alternatif tefsirini hakl gostermek icin dayanak olarak kullantyorum. Kur'an'in
on dért yiizyll boyunca sadece erkekler tarafindan tefsir edilmis olmast ve yirminci yiizydin
sonlarina kadar metin iizerine kadinlann bakug agilarina dair higbir kaydimizin olmamasi,
entellekriiel mirasimizda, doldurulmas: ciddiyetle ilerici Islami reformun bir pargast olarak
baglamig olan muazzam bir boglugu gostermekredir.

Bugiiniin reform hareketlerinde baglica odak noktalarindan biri, birincil
kaynaklarin daha esitlikgi anlamlarindan ziyade ataerkil yorumlara yénelik egilimidir. Bu
makale, inang sisteminin daha derin i¢ ruhu ve kadinlann yeryiiziindeki failligine kars:
Islam anlayigina, onun tarihsel olarak seriat’in gelisimine gore faydaci ve itaatli kodlamas:
iizerinde 6ncelik verilen bir anlam hiyerargisi insa edebilmek icin metin ile tefsir arasindaki
yanyanalikla aktif olarak ugrasmakeadir. Benim niyetim salt retorik degildir (etki yaratmak
amactyla cevabi beklenmeyen soru sormak degl). Benim niyetim Islam’in kutsal metninin
esitlikei gercevesini daha yakindan yansitacak yasal reformlarin toplumsal pratik ve politika
olugturma fili diizeyinde hayata gegirilmesi iin saglam gerekgeler yaratmay: amagliyorum
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Kadinin ézgiirlegmesi miicadelesinde
bedenin 6rt(iin)me paradoksu
Coglayan Kovaulshaya
“kiginin oldugu gibi gorimmesinin
her seyden distiin sayiacagins siyliiyo-
rum... herseyi kends iginde oldugu gibi

diigtinsin”
V. Woolf, Kendine Ait Bir Oda

Feminist elestiri, 1970'li ylardan itibaren “beden politikasi’ndan hareketle kadin bede-
nine patriyarkal iktidann miidahalelerini ortaya cikaran tarusma ve eylemlikleri siirdiirme-
keedir. Patriyarkanin bu miidahaleleri temelde, kadinun biyolojik 6zelliginden dogurgan
birey olmast iizerinedir. Kadiun dogurganhip) iizerinden kadin bedenini tanimlayan
patriyarka, kadini ev, hane, bakim, niifus politikalarinin bagat bireyi olarak belirlemis,
uygulamalanini da kadin bedenin kullanimunt bigimlendirme geklinde gostermitir. Erkeg
kamusalin akeérii, kadiw kamusaldan diglanan ve ev icine hapsolan 6teki olarak katego-
rilendirir. Kamusal olan siyasetin konusudur. “Oteki” ise dogal olarak siirdriilendir. Dogal
olan siiregiden, ama ayni zamanda 6zel olan, dzel oldugu icin mahrem olan, mahrem
oldugu icin de konusulmayan, nasilsa dyle kabul edilendir. Bu konu bu yillarda feminist
elestirinin “Gzel olan/alan politiktir” sloganiyla miicadelesini baglatmugar. Aruk, kadin be-
deninin mahrem sayilan sorunlan kamusal alanin igine girmistir. Kadinlarin gériinmeyen
emeg, aile ile eg anlamlandinlmasi, annelik tarumy, kiirtaj hakks, iireme ve yeniden iire-
tim faaliyetinin aktorii olmast siyasallagtinlmugtir. Kadin bedeninin biyolojik 6zellikleriyle
diglanmasint elegtiren feminist miicadele, 1980’lere gelindiginde iireme ile Gzdeglegtirilen
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bedenin ortfiinyme paradoksu o kovanlkaya

kadin bedenine iligkin tarugmalan farkllagurmugur. Kadin bedeninin nasil saklanacag,
ortiinece; iizerinden tarugmalar, Feminist hareketin gesitli iilkelerdeki kampanyalanna
déniigmiigtiir. Benzer siiregte, Tiirkiye'deki feminist hareket de 1989 yiinda Ankara ve
sonrasinda Istanbulda “Bedenimizdir Bizimdir” ve “Bedenimiz Bizimdir, Cinsel Tacize
Hayi” kampanyalan ile miicadelenin icinde oldu. Bu kampanyalar bedene tahakkiim
tarugmalanini, dogurganlik tizerinden kadin bedeni tamumlamalarinin digina gikariyordu.
Gerek ozel alanin kamusalli, gerek kendi bedenine sahip olma, soz s6yleme hakki miic-
adele deneyimi Collin'in de dedigj gibi “birbirine uzak sloganlar degil” (CollinécKaufer,
2016, 39). Kadinlar tebaaliktan yarauciliga gegmigtir. Ozel alani da kamusal alandan
ayirmaksizin miicadele alani olarak gostermisti. Temelde kadin bedeni ve yapulan her tiirlii
tahakkiim deneyimleri ifsa ediliyordu, iistelik kadinlarin aulligini kiran yaraucili ile.

Mahrem olanin kamusalda goriinmesinin kogullan vard. Kadin ancak
patriyarkanin  kontroliinde, denetimle goriiniir olabili. Kadin bedeni iizerindeki
patriyarkanun denetimi, toplumsal ve kiiltiirel dogallagtirmalarla benimsetilir. Toplumun
namusu olarak bekaretin bedeni, anne olarak kusanan beden, diger taraftan fuhugta
kullarulan ticari meta olarak beden, estetik 6zne olarak bicimlendirilerek, degisik ortiinme
kurallar1 ile saklanan beden olarak kargimiza gikar. Denetim altinda tutulan beden kadinin
kendisinin sahip oldugu degildir.

KADIN BEDENI PATRIYARKANIN SORUNU

Kadinin bedeni patrikaryanin belirledigi normlar gercevesinde kendisinin degl, bagkalan
icin bir nesne konumunda, “Gteki beden” olarak vardir. Erkek kargisinda kadimi ve
dolayistyla bedenini kontrol alunda tutarken, erkegi de bir bakima bunun kontrol edeni,
zapt edeni, muhafaza edeni olarak gorevlendirir. Buradan bu iligkiyi tek yénlii bir ikame
iligkisi olarak gormemek gereklidir. Bu iliski normlan igsellestirip kabul edenle, bu kabulii
denetleyen arasindaki bir iliski gibidir. Kadin bedeninin fizyolojik goriiniimiinii nasil or-
taya koyacagni belirleyen bir politikanun iiriiniidiir bu iliski. Bedenin tarihsel baglamda
nasi| tammlandigy tarusmasindan ziyade kadin bedeninin hangi islevlerle tanimlandig,
otelendigj iizerinde durmak bu iligkiyle bagin: ortaya koyacakur.

Kadin bedeninin nesneleg(tiril)mesi ve denetim mekanizmasi Gzgjirlesmesinin
oniindeki en temel paradigma olarak durur. Bourdieu, patriyarkal baskinin kadin ve erkek
bedenlerinin, toplumsal ve kiiltiirel imgeler vasitasiyla sembolize edildiginin alunt gizer.
Bunlar nesnel ve oznel gerekliligini tiirdey kargitliklarla gormesinde bulur, gelenekseldir,
dogal gibi algilanir. “Cinsler arasindaki biyolojik farklilik, yani eril ve disil bedenler,.... cinsler
arasinda toplumsal olarak inga edilmig farkliligin, 6zellikle de cinsellige iliskin isbolimiiniin
dogal gerekesi gibi” ortaya gikar (Bourdieu, 2014, 23). Kadin ve erkek cinsiyetlendirilmis
bedenler olarak alglama, diisiinme ve eyleme semalarinda, eyleyicilerin habitusunda
vardur; “yitksek/algak, iistte/altta,... dogru/egri (ve diizenbaz), disanda (kamusal)/igeride
(6zel) gibi [nitelemeler] bedensel hareketlere tekabiil eder” (Bourdieu, 2014, 20). Bu karsit
sylemsel nitelemeler cinsiyetlendirilmis bedenler arasinda tahakkiim ilikisini betimler.
Bedensel habituslar kargiikl kurulur, etkilegimleriyle ontolojik bir nitelige biiriiniir.
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Birinin stiinliigt, tahakkiimi ile digerinin itaati, tahakkiimii kabul eden tarafindan
onaylanmas, siirdiiriilmesi, igbirligi ile miimkiindiir. Yiiksekte, iistte erkeklerin olmast
(bu dogal hak), algak, altta kadinlarin olmast ile, disanrun erkek, icerinin kadinla (cinsel-
likleriyle oranult) tammlanmasi ile eyleyicilerin davranulan, ahskanlikdannda gosterilmesi,
simgesel ortakliklara doniisiir; Kadinlarin eglirken elleriyle bedenini saklamasi, otururken
cinsel organint saklarcasina bacaklarini birlestirerek kiyafetlerini gekistirmesi, erkeklerle
ayni mekanda, ama daha kenarda oturmasi, erkeklerin ise erk oldugunu gosterir bigimde
davranmast. Kadin bedeninin kapalilif dzgiidigii iken, erkegin bedenini saklamadan or-
taya koymasi makbul olandir.

Kadin bedeni patriyarkal sistem igin sadece iireme igleviyle degil, ayn1 zamanda
cinsellik baglaminda arzu, zevk anlaminda goriiliir. Foucault’ a gore egemen iktidar bedeni
bir makine gibi merkeze alir. Bedenin terbiyesi, yeteneklerinin arturilmasi, giiclerinin or-
taya gtkanlmasi, yararli olmast ile itaatkarligryla etkin denetim sistemleri geligtirir. Iktidar
bedeni disiplin teknikleriyle tanimlama, egitme ve kontrol altna alarak nesnelestirir
(anatomo-politikas). Bilgi ve iktidar iliskisi agisindan beden iretken alandir. Bedenin
denetimi, disiplin tekniklerinin, yontemlerinin gelistirilmesi igin up, psikiyatri, egjtim,
cezalandirma pratikleri iizerine gelisen yontemler bilgi-beden iliskisinin driiniidiir. Beden
ve cinsellik iligkisi de biyolojik 6zelliginden dolayr ayn: sekilde disipline edilmelidir. Mod-
e kapitalizmin beden iizerindeki baskist tireme olgusu, niifus diizenlemeleri iizerinden
gelistirilen diizenleyici mekanizmadir (biyo-politika). Bu iki denetleme, disipline etme
yontemi iktidarin bedeni 6ldiirme degl, yagatma amacidur. Bu sayede iktidar, bedeni nasil
davranacagina, ne syleyecegine, ne giyecegine, cinselliginin normlagunlmasina iligkin
gelistirilen mekanizmalartyla denetler. Foucault’ya gore bedenin kapaulmasi ve kusaulmasi,
iktidarin denetlemesinin teknikleridir (Foucault, 2010). Foucaultnun iktidan, disiplin
edici teknikleri ve sdylemleriyle, bedenin iretilebilirligi ve kontrolii iizerinden tanimlarur
(Isik, 1998, 155).

Kadinun ézgiirlesme miicadelesi modernlegme ¢abasiyla beraber gelisir. Toplum-
da yurttaglik kavraminin olgunlagmasi, hukuksal, siyasal, ekonomik bireylesmeyle birlik-
te, bireyin erkekle dzdeslegtirilmesi ile erkek egemenliginin ilani sonrasinda baglar. Fou-
cault da toplumsal yapilanma igin Gtelenen cinselligin disipline edilmesi tarugmasinin
modernlegmenin sonucu olarak goriir. Cinselligin disipline edilmesi bedenlerin disipline
edilmesidir. Iktidar arzu nesnesi olarak kadin bedeniyle disipline etme iizerinden iliski ku-
rarken, kadin kendi bedeniyle iireme ilevi iizerinden iliski kurar (Kose, 2009) Bu islevi
kabul edisi bir tiir boyun egme anlamindadir. Ureme denetimi ve teknikleri gelistirmek de
iktidarin whakkiimiidiir. Connell'in soziinii ettigi devlet, aile, kurumlar ve sokak (en gok
deneyimlenen mekén) bu iliskinin bigimlendig;, aktarildigy, deneyimlendigi mekanizmalar
olarak hala varlignt siirdiiriir (Connell, 1998). Feminist miicadelenin eregj, kadin bedeni
ile iktidar iliskisindeki bu tahakkiime yoneliktir.

Toplumsal cinsiyet tartymalariyla beden, cinselliji diginda toplumsal, kiil-
tiirel bir anlam icerir. Iris Marion Young'a gére, Moi'nin ortaya koydugu “yasanan be-
den” kavramu biyolojik ozelliginden dolayr cinsiyeti bedeni, toplumsal cinsiyetli hale
doniigtiiriir. Young “yaganan beden’in, bedenin kiltiirlestirilmis hali oldugunu belirtr
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ve soyle tammlar: “beden erken yaglarda ses obekleriyle telaffuz etmeyi ogrenir, giydigi
kiyafetlerle milletini, yasini, meslegini ve kiiltiirel olarak kadinlardan ne beklendigini ve
ne talep edildigini belli eder. Beden hazzin ya da isin etkilegimli ortamunda, bu ortamlara
has davranyg aligkanliklanyla kiiltiirliletirilir; bunlar gogunlukla gruba ya da yere hastr”
(Young, 2009, 44). Bu da bedeni iliskilendiren inangla, ait olunan toplum ya da toplu-
lukla, yaganulan tarihsel dénemle, siyasi ve ekonomik kogullarla ilintilidir. Kadin bedeninin
kapanmasi sadece giydirilmesi ile olmayabilir. Erkegin bedenini egemenin simgesi olarak
agmast karsisinda kadinin “mahrem” olarak kapanmasidir. Bedenin giydirilerek kapanmasi
yoniindeki egilim ¢iplaklik kargiti bir eylemdir. Son yillarda kamusal alanlarda mekanlann
paylasiminda kadinlarin da alaninin olduguna iligkin toplu tagima araglarinda otururken
erkein bacaklan agik, kadinin ise kapali oturmast iizerine yapilan “Bacaklanni topla yerimi
isgal etme” eylemi buna 6mek gosterilebilir.' Eylemin amaci kamusal alanda erkeklerin
kadinlarin alanini daraltmalarina karg,, kadinlann gériiniirlik miicadelesidir. Bunun yam
sira eylemi simgeleyen ikartmadan, erkek ve kadin beden dili, bedenlerin hareketleri
(bacaklann kapali ya da agtk olusu) kamusal alanda agikhk/kapaliliga gére toplumsal, kiil-
tiirel kodlanmast olarak da okunabilir. Kadin bedeni, cinselligini 6reviigi siirece kamusal
alanda Gzgiirlegr.

ORTUNME KAMUSAL ALANIN OZGURLESTIRICI SEMBOLU

Toplumsal cinsiyeti sistem, kabul edilen betimleme ile; akil-beden dikotomisinde akli
erkekle, bedeni kadin ile 6zdeglegtiren patriyarkal anlayigla, bu iki cinsiyetin toplumda me-
kansal varoluglarini da belirlemigti. Erkek disannin/ kamusalin/ hane diginin temsili iken,
kadin igerinin/ 6zel alanin/ hane iginin temsilidir. Kadin 6zgiirlik miicadelesi, feminist
hareket, ncelikle bu temsiliyet iligkisinin elestirisini yapmustir. Miicadelenin amaci kadin
6zel alanda denetim alunda tutan zihniyet kargisinda, kamusalin bir bireyi olmasi, disanya
¢tkmasidur.

Ozgiirliik miicadelesi her kadinin Virginia Woolf’un 6nerdigj gibi; toplumsal
cinsiyetli bir toplumda, patriyarkanin tahakkiimii ve denetimine karst kadinlann kendi
“ben’liklerini korumak adina “kendine ait bir oda” yaratmasindan gegiyorsa, sadece 6zel al-
anda kendine ait bir yer olarak degil de kamusal alanda da kendini var etmekle ilgili olmals,
“bagkasinin kugatmasi alunda olmadigs anlar anlarunda bir yer” de (Collin8cKaufer,
2016, 41) olmalidir. Kamusal alanda da kusatma alundaki kadin “gergek ya da psisik bir
“6rtii”niin aluna sigiir” (Collin&Kaufer, 2016, 41). Ortiinme, patriyarkanin kamusal
alaninda yer alabilmenin zorunlu hali, kugatma altinda olan bedenlerini korumanin araci
olarak goriiliince otekilegen her kadin igin dzgiirlesme eregidir.

Tarih boyunca ért(iin)me olgusu, herhangi bir kumag parcastyla bedenin 6rtiinmesi olarak
tanimlanmast da, bunun kargiti olarak kadin bedeninin sergilenmesinin fuhugla i¢ ice

1 “istanbul Feminist Kolektif 2014 yilinda baglattig eylem “Bacaklanni topla yerimi isgal etme”,
http://catlakzemin.com/18-nisan-2014-bacagini-topla-yerimi-isgal-etme/7
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goriilmesi de cinsellikle bagdagrr. Kadin bedeninin cinsel bir nesne olarak erkek cinselligine
sunulmas anlamna gelir. Boylece kadin bedeni erkek cinselligi iizerinden 6rriiliir ya da
agilir. Ortiinme eylemi insanlann bir arada yagamaya bagladigy zamanlardan itibaren bir
gelenek, birgok inang sisteminde belli kurallarla belirlenmigtir. Yilmaz, arihsel ve teolo-
jik acidan inceledigi ortiinme sorunsahni bagortiisiiyle tanimlarken, bugiinkii anlamda
siyasi bir nitelikten ziyade 6zgiirlitk alan: olarak gostermektedir. Eski uygarliklardan iti-
baren kadiminin 6rtiinmesi ile 6zgiirliigii arasinda iliski kuruldugunu belirterek, verdigi
kanun 6mekleriyle kamusal alanda “6zgiir” olan kadinin értiinme hakks kar;xsmda kole,
fahise olarak nitelenen kadinlarin ortiinmediklerinin altunt gizmekredir (Ozgelik Yilmaz,
2009). Kadinin értiinmesi ile statiisii arasindaki iligki, erkek/kocast tarafindan kabulii ile
megrulagirken, drtiinmeyenin agagilanmast soz konusudur. Ortiinme sosyal kabul, dzgiir-
likken, aciklik kolelikle asaglanma anlamindadir (Ozc;ellk Yilmaz, 2009, 332). Ortiinme
bazen sayginlikla iffet, bazen bir direnis, bazen de erkege/kocaya aidiyetin bir simgesidir.
Kadin bedeni erkek icin yaraulmusur ve erkegin értiinmeye gereksinimi yokken kadin
ortiinmelidir. Kadin erkegin sembolik aynasidir.

Ortiinme kamusal alanda goriiniir olmanin bir aract degil, goriiniir olmantn so-
nucu olarak ortaya gkmaktadir. Fahigelerin kamusal alanda arih boyunca értiinmesine
gerek gormeyen patriyarkal zihniyet, belirlenen olgiitlerle drtiinmeyen her kadin bede-
nini ayn siniflandirmada degerlendirir. Taciz, tecaviiz fili savunusu da kadin bedeninin
cezbediciliginin rtiinmemis olmasinda aranir. Kadinin kendi bedenini 6rtme/6rtiinme
paradigmasi toplumsal ve kiiltiirel yapilanma, normatif rollerin tanimlar1 sonrasinda, cin-
siyetlerin ait olduklari konumlarindan bagimsiz degildir.

Kadin bedeni inang sistemleri, toplumsal ve kiiltiirel értiinme bicimleri olarak
giyim cesitliliginin ve sonrasinda siyasetin nesnesi konumunda ortaya gtkmugtir. Foucaultya
gore bedenlerin kusatilmasi, kapaulmasi konusundaki iktidar mekanizmalarninin isleyisi
nesnelegtirilmig bedeni dislama, gormezden gelme anlaminda kurgusaldir (biyo-iktidar).
Zorlayic1 bir unsur olarak goriilmeyen 6rtiinme olgusu, bedenin kapatilmast ve denetlen-
mesinin bir metodudur. Modemite, kurumsal yapilan vasitasiyla diizenlemeler ve soy-
lemlerle kadin bedenini denetim altina alir ve arzu nesnesinin ort(iin)me pratigi bunun
goriinen yanudir.

Kadinlarin bedeninin 6rtiinmesiyle kamusal alanda 6zgiirlesmesini, inang
ozgirliigii ile bir tutma temel tarugmalardan biridir. Kadinlarin 6rtiinmesinin, egemen
iktidar icin, dinlerden bag1msn olarak toplumsal, kiiltiirel oldugu ve kadinin statiisiiyle,
disarida birakilmastyla, “6teki” bedenin nesnelegtirilmesiyle bir tanimi vardur. Tiirkiye'de
yapilan bircok tarusma din ile iliskilendirilerek kadin bedenin kapatlmast olgusu iizeri-
nden hareket eder. Ortiinme sorunsalina inang sistemi, din ekseninden bakugimizda,
onun tahakkiimii karsisinda modernlesmenin ideolojik kanad: laiklik ya da sekiilerizm
savunusu, diger bir etkin alant tammlar. Bu nedenle kadin bedeninin dzgiirlesmesi ko-
nusunda értiinme sorunsah din/laik/sekiiler kargitliginda tarugilir. Oysaki kadin bedeninin
ortiinmesi inang, siyasi diigiince etkinligini asan, toplumsal bir konsensiis, anlagma, i
birligidir. Modemlesme gabasi icine giren her toplumda kargihikli tahakkiim iligkileri ku-
rulur. Bourdieu'niin deyimiyle bu tahakkiim iligkisi sembolik siddettir. Ve kendi iktidarin:
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isbirlikgileriyle siirdiiriir ve bicimsel olarak yeniden dretir;

“Sanki kadinlik “ufalmak” sanatiyla élgiiliirmiigcesine (Berberice'de disi ke-
limeler, kiigiiltme sifatiyla gosterilir), kadinlar bir tiir goriinmez hapis igeri-
sine kapatlmugtir (bag 6rtiisii bunun sadece goriinen kusmrudur); bu kusatma
onlarin bedensel hareketleri ve yer degistirmeleri iin aynlan alam kisitlar,
buna mukabil erkekler bedenleriyle daha fazla mekén kaplar, 6zellikle de
kamusal alanlarda. Bu sembolik hapis pratik olarak kiyafetle saglanir; eski
zamanlarda daha da belirgin oldugu tzere, kiyafet, bir yandan bedeni sak-
larken, diger yandan da onusiirekli olarak terbiyeye gagirir (etek, papaz ciib-
besi ile tamamen benzegen bir igleve sahiptir), dyle ki bir emir veya yasapn
acikga dile getirilmesine bile gerek yoktur “ (Bourdieu, 43).

Tiirkiye'de siyasal rejim degigse de kadin bedeninin ortiinmesi hep erkin, iktidarin sorunu
olmugtur. Osmanlr'nin son doneminden Cumhuriyet'e kadar degjisimin bag aktérii olan
kadinin kiyafeti iizerinden modernlesme, toplumsal degisimin gostergeleri olarak serg-
ilenmektedir. Osmanl'nin modernlesme ¢abasinda oldugu gibi, Cumhuriyet rejiminin
modemlesme ve demokrasi erejj yolunda gosterdigi ¢abanin vitrini de kadinlar ve kilik
kiyafetleri olacakur.

Osmanli modernlesmesi déneminde kadinin kamusalin bir parcasi olmas,
kamusalin esit paylapmindaki  6zgirliigiine kargin, kiik kiyafetinin - kumaginin
kalinligindan, etegin boyuna, bagina baglayaca értiisiinden, nerede nasil giyinecegine
kadar miidahaleyle kargilaglir. Beden, biyolojik olarak dogurgan ve niifus politikalarinin
oldugu gibi értiinmenin (tesetriiriin) de nesnesi olmugtur. $eni, o donemlerde yayinlanan
fermanlarla devletin, yerel yonetimlere yetki paylasarak kadin bedenini maddelegtirmeyi
resmilestirdigini belirtir. Aym zamanda devletin tebaasini da kendisinin ajanlar olarak
gorevlendirerek bagka bir kontrol mekanizmasini olusturduklarinin alumi gizer (Seni,
1985). Devlet ve kurumlan, uygulamalari ile denetim gérevinin asli mekanizmasidur. Bura-
daasil sorunsal, resmi olmayan denetimi yapan patriyarkal zihniyet oriintiilerinin gostergesi
olmasidir. Kadinlarin, bir yandan kontrol altinda kamusal alanda olmay: 6zgirlesme olarak
diisiinmeleri, diger yandan ayni toplumsal alani paylagan ama tabi olmayan kadinlan, dene-
tleme, kontrol altina alma iglevini igsellegtirerek siirdiirmeleri, iktidar adina diglamalar: ve
zihniyetin megruiyetini yeniden iiretmeleridir. Cakur'in ¢aligmasindan bir alint: bu duru-
mu ozetlemektedir; “Istanbul Kadiligy'nda kayich bir fermanla resmilesmektedir: “Istanbul
Osmanl iilkesinin yiiz suyudur... Halkinin da giinlitk kiyafetinin seriata uygun olmasi
devlet namusu geregindendir. .. Bazi yaramaz kadunlar (savagt) firsat bilip sokaklarda halk:
bastan qikarmak gayesiyle agin siislenmeye baglamiglardir... Birbirinden gorerek bu hal
namuslu kadinlar arasinda da yayilmigtir. .. Bu kiyafetler yasaker” (Cakar, 2009, 88). Bu
yasaklara uymayan ya da belirlenen kistaslar digina ¢tkan kadinlar saldirtya, tacize ugrar,
giysileri kesilir. “Fermanlarla ailenin iyi anne, iyi g, iyi Miisliman kadini, sokagin iffecli/
namuslu kadini olur” (Kovanlikaya, 2014). Aslinda kadin ve értiinme konusunda yaganan

siireg siyasi rejimler, toplumlar, tarihler farkli olsa da ayni tahakkiimii uyguluyorsa bu
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

40



felsefelogos @ 2017/4
patriyarkanun degismediginin gostergesidir. Eski donemlerin saygin/kéle kadinlan, yakin
gesmisin ve gimdinin iffecli/ iffetsiz, makbul/madun, yiiksek/algak dikotamilerine maruz
kalmakeadir.

Kadin bedeninin kapatlmasi mekansal yer degistirmeler olsa da degismemektedir:
... kadin evin digina gtkmak zorunda kaldiginda, “Evdeki ig Mekan"1n yani “Harem”in yer-
ini; “Digaridaki Ig Mekan” yani “Caryaf, Pege (Giiniimiizde: Tiirban)” almakraydi ve kadin
ev diginda da bir i¢ mekana tutsak edilmekteydi” (Yilmaz, 2010, 195). Yilmaz kadinlarin
ortiinmeleriyle, kamusal alanda kadinlarin 6zl alanla kugaulmig yagamlarina benzer bir
konumlanmanin, bagka bir kusaulmanin oldugunun alun gizer. Kadin bedeninin 6rtiin-
mesini fiziksel Gzelliklerini gbstermeyecek sekilde kapaulmasi olarak algilamak, patriyarkal
sistemin toplumsal ve kiiltiirel tahakkiim uygulamalarini eksik analiz etmektir. Kadinlan ve
bedenini “tesettiir” olgusu ile kusatmanin denetim mekanizmast oldugunun tespiti, bunun
kargisinda Bauli, modem, laik ve sekiiler giyinme ve davranma aliskanliklariyla hareket
eden kadnlant bu kapatimadan azade oldugu izlenimi verecektir. Oysa toplumsal cinsiy-
etli sistem kadinlara “agiklik” ve “kapalihk” konusunda ayn: ideolojik yaklagimla, sinurlari,
kurallar1 ve cezalandirmalar gizer.

Serpil Cakir'in Osmanh kadin hareketini inceledigi galismasinda, kadinlan ka-
musal alandan dislayan en dnemli unsurlardan biri olarak “tesettiir” (6rtiinme) olgusunu
goriir. “Kadinlarev diginda viicutlarini ve yiizlerini gostermeyen yeldirme, ferace yada garsaf
giyerlerdi. Bir dinsel kural olan értiinmekoca tarafindan istendigi gibi, devlet tarafindan da
uygulanan kararve yasaklarla denetim altina alinmugti. Ciiinkii Islam toplumlarinda kadin,
giyimiyle de toplumsal ve siyasal projeye dahil edilmisti. Tesettiirle bigimlenen giyimden
sadece mahremligin, cinselligin korunmasi, gosterilmemesi degil, toplumsal diizenin
korunmast da amaglanmigt,” (Cakar, 2011, 244-245). Osmanli doneminde kadinlann ev
igi-ev dist mekanlarinda farkl davraniglari Cumhuriyet déneminin kentli kadini digindaki
kadunlar igin gegerliligini korumugtur. Kadunlar hane icindeyken bedenlerini értme ya da
ortmeme konusunda baski alunda olmaksizin kendi tercihlerine gore hareket ederlerken,
hane disina qikarken ya da hane digindan biriyle karytlasuginda 6reiinmeleri gerekeigini
bilerek, aile/mahrem ile kamusal/haram ikiliginin ortaklan olarak davranmay siirdiiriirler.
Kadinin bu oraklig1 kadin bedeninin értiinmesini ailenin, erkeginin, son kertede devletin
namusunu korumast igleviyle patriyarkal tahakkiimii kabul eder.

Benzer bir kaygi Cumhuriyet doneminde de goriiliir; erkin namusu, devletin na-
musu ayni zamanda kadinin namusu baglaminda bedeninin giiniin siyasal, ideolojik kab-
uliine uygun ortiinmesi gerekliligi. Cumhuriyet doneminde modernlik/laiklik anlaystyla
yapilan elitist reformlarla kadinlar kamusal alana gikmaya hazirlanirken, erkek karsisinda
fazilet, erdemini korumak igin kadinligini 6n plana gikarmayacak giyim tarziyla goriiniir.

Durakbasaya gore “cumhuriyet elitlerince “Gzgiirlesmis” kadin imgesi- eitimli ve galisan
kadin- Anadolu kéylii kadini igin olugturulmug bir model deglds; iist ve orta siif kentli
kadinlar icin olugrurulmugtu; yeni Cumhuriyet ve modem Tiirkiye'nin simgesi olarak” ka-
musal alanin akedrleri olurlar” (Durakbaga, 2002, 122). Kadinlann kilik kayafetlerinde dini

baglamda teserriiriin varligini modem-iglevsel bir bakisla }'enidcn yorumlama goriliir. Elit-
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ist modern devlet balug 6reiinmenin fazileti korumak oldugu iizerinden giyimde yapilacak
reformlarla korunacagini 6ngériir. Durakbaga’ya gore cumhuriyet reformlari ve devlet elit-
istlerinin bakigi “yeni kadin”in statiisiiniin “milli anne” ve “milli ideallerin koruyucusu”
olarak faziletlj, irfan ve bilgi sahibi olarak megrulagtins; ne dinin seriat hiikiimleri uyannca
kapanacaklar, ne de agilacaklar (Durakbaga, 2002, 125).

Kandiyoti'nin “Cumhuriyet'in pegesiz yeni kadin'i, kimligine yeni sinirlar ¢izen
davranig kurallan benimsedi: Koyu renkli kostiim, kisa sag ve makyajsiz yiiz” (Kandiyoti,
1997, 197), olarak resmettigi cumhuriyetin ilk dénem kadnlarinin fiziksel goriiniimleri,
batilh hemcinsleri model alinarak modemnize edilmig haldedir. Ancak kadinlar yine erkek
egemen siyasal iktidanin sinirladif cercevede, 6lgiilii olarak bagka bir sembolik ortiinme ile
digaridadur.

Sakaranaho, tarugilan tesettiir, Islami ortiinme iizerine olan calismasinda,
Tirkiye'de laik ulus-devletlesme ugrasinda olan cumhuriyetin “yeni kadinina gereksin-
im duydugunu, bunun bir devlet politikast oldugunu belirtir. Kadinlan kamusal alanda
Oagiirlegtirmeyi amaglayan reformlar modem kadin/batili kadin formundaki modem giy-
im ve davranig tarzlarina biiriindiiriiliirken, tesettiir (bedenini tiimiiyle 6rtme) yasaklanma-
makla birlikte “geleneksel geriligin” bir gostergesi olarak kalmustir. Sakaranaho’a gore “...
ve carsah aup Bat tarzi giyimi benimsemek Tiirk kadinlarinin modern Gzgiirleymesinin bir
isareti olarak algilanir olacaku. Bunun sonucu, modemnist elite gore, kadinlann 6zgiirliigia
Tiirkiye devletinin toplumsal, killtiirel ve hukuki reformlariyla esanlamls hale geldi” (Saka-
ranaho, 2006, 335).

Kadioglu, Tiirkiye de elitist (Kemalist) cumhuriyet anlaysst ile yerlesen modem ve
laik devlet anlayiginin kadinlarin giyimlerine modemizmin gerekliligi olarak sunulmasinin,
politik Islamcilar tarafindan elegtirildigini, zaman zaman devlet ikamesini elegtiren ve sivil
toplumun giiglendirilmesi gerektigini savunan feminist kesimle kesigtigini belirtmekte-
dir. Kadinlarin giyim bigimleri, hareketleri Islami kesimin politik giindeminde bulunur
(Kadioglu, 1998, 96). _

1970lerle baslayan ancak eylemselligini 1990’lara gelindiginde gosteren Islami
ortiinmenin kamusal alandaki megruiyeti sorunu, bauli értiinme formunda kentli kadinla
ayni haklarla kamusalda olma tartigmasini ortaya atar. Ulkenin Miisliiman kadinlari kadin
Gagiirlesme miicadelesine yeni bir ivme ve tartigma kazandinir (Cakil Dinger, 2017). Nasil
ki bault feministler bedenin kadinin kendi tasarrufunda olmast gerektigi iizerinden bir
tartigma baglatularsa, Miisliiman kadinlar da kadin bedenini giydiren devlet politikalarina
kargt “yeni bir kadin” kimligi slogantyla ortaya gikar. Cumhuriyetin “yeni kadini” kargisinda
Miisliiman kadinin “meydan”a (burada arena’kamusal anlaminda bir meydan) ¢kmasini
simgeleyen “yeni bir kadin” imgesiyle kargilagilir. Bu da esitlik baglarnindan ziyade adalet
kavrami iizerinden gekillendirilir.

Islamc1 yaklagim ile kadinin toplumdaki konumunu sorgulayan kadinlar arasinda
farklar oldugu belirtilmelidir. Kendilerine Islamc: feministler diyenlerle, feminizmin Bati
merkezli bir tarugma tizerinden yiikseldig i¢in bu sekilde savunmayanlar arasinda kadinin
toplumsal konumunun degerlendirilmesinde fark olusmaktadur. Burada bu farklar iizeri-
nden ilerlemek yerine Islami inancin 6n kabulii ile kadina nasil yaklagildigin: ve “yeni bir
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kadin” yarausinin temellerini gormek 6nemlidir.

Fetna Ayt Sabbah calismasinda Islam dininin kadini erkekten daha geri bir
konumdatanimlamadigini, kadin ile erkek arasindaliskinin Batih kuramsal tarugmalardaki
gibi akul iizerinden degil, “hep ahlaksal ve téresel boyutlarda siirdiiriildiigiinii” belirtir. (Sab-
bah, 1995, 26). Kecia Ali de Miisliman kadinin toplumdaki konumunu belirleyenin “cin-
sel ahlak™ alani oldugunu sdylemistir, ancak kadin erkek arasindaki cinsellige indirgenen
farklihkla kadinin ikincilligj, otekiligi meselesinin evrensel oldugunun da aluni gizmistir
(AL, 2015, 39). Islam’in kadn cinsel ahlak gergevesinde dteledigi yorumu Batii modem
sdylemin sémiirgecilikten itibaren Bauli saygan, 6zgiir kadini kargisinda Miisliman kadin
“mazlum” olarakTasvir etme ¢abasindan gelir. Oysa Islam'da kadinin erkek kargisindaki on-
tolojik konumu egittir ve birbirini tamamlar. Ancak “Miisliiman aile iilkiisii, iktisadi iire-
time katilan kadin diisiincesini dislar; kadinun rolii, ailenin yeniden iiretimini saglamak ve
erkek miiminlerin cinsel doyumunu giivence altina almakla sinithdir” (Sabbah, 1995, 27).
Kadinin ekonomik faaliyeti erkegin “sorumlu yoneticiligi"ni sarstg igin kabul gérmez.

“Cinsiyet aynimy, kadinlarin eve kapaulip hareketsiz hale getirilmesi ve digariya
¢ikuklarinda pege takmak zorunda birakilmalari” (Sabbah, 1995, 29) toplumda islenmis
birgok cinsel suun 6niine gegmistir. Kadin bedeninin cinsellikle 6rtiigmesi ortiinme-
sinin/tesettiiriin megruiyetinin nedeni olarak goriiliir. Caliglar, kadinin 6rtiinmesinin/
kapanmasinin zaruriligine yonelik gelisen tepkiler kargisinda, értiinmeyi savunan Islamei
erkek sozciilerin kadinlan “korudugu” tezinden hareket ettiklerini, ayrica kadinin ortiin-
mesinin her tiirlii istismar, saldin, aldaulma ve sayginligini yitirmesinin 6niine gegildigini
savunduklarini belirtir (Caliglar, 1999, 153). Kadinin értiinmesi fuhugun 6nlenmesi
agisindan da 6nemlidir, giinkii kadinin bedensel kullanimi ancak aile kurumu ile dene-
tim altina alinabilecek mekénsal olarak belirlenmis, karstlikli kabul edilmig bir anlagmanin
sonrasinda erkegin cinsel arzusunu gidermek icin, erkek igin vardir. “Kadin kapaulirsa
(ortiiliirse), erkek de namuslu hale gelecek” yorumu iki sekilde okunabilir. Ilkin, kadin
ev iine haps olununca, gocuk bakimy, ev isleri ile ugrasarak disarinin aktérleriyle (baska
erkeklerle) iliski kuramayacak, boylece tabi oldugu erkegin istiinligi, sayginligin
tantyarak onun soziinden gikmayacak. Ikinci olarak, cinsel bir nesne olarak kadin bedeni
tizerinde miilkiyet hakk: goren erkek diginda baska bir erkege cinsel arzu nesnesi olarak
goriilmeyecektir. Boylece erkek hakki olan kadin bedenini savunmak iin saldirmak zo-
runda kalmayacakur. Her iki sekilde de kadinin kapaulmasi/értiilmesi erkegin (koca, baba,
erkek kardes vs.) “namusu” agisindan korunakli bir alanda bulunacakur.

Kadin bedenini cinsel, arzu nesnesi, denetim altina alinmasi gereken bir boyun-
duruk olarak tamimlandigani savunan Sabbah, Islam dininin cinsellik karsisinda olumlu
durusu olmadigny, yapay bir tutum icinde oldugunu syler. Bu savin: da akil/arzu eklem-
lenmesi, etkilesimi iliskisiyle anlaur. Islam dininde akul ve arzu arasinda gii iliskisi vardir
ve birbiriyle miicadele halindedir. Bu iliski baglaminda cinsellik en insani olgudur, ayni za-
manda denetim altina alinmast en zor bilesendir. Arzunun denetlenememesi ile gayn megru
bir 6ze sahip olan cinsellik biitiinsel anlamda diizene karg: bir olgu degjldir, ancak denetle-
nebilirse. (Sabbah, 1995, 151). Arzu biitiin anomalilerin kaynagidir. Bununla miicadele
etmenin yolu, arzu nesnesi olan kadini ve bedenini denetim altina alma zorunlulugudur,
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inanan kiginin (erkegin) yapmas: gereken de budur, inanct vardir. Bu zorunluluk erkegin
kadini tahakkiim altina almastun megru zemini olugturur.

Biitiin bu tarusmalar patriyarkal anlayigin dinsel goriiniimleridir. S6z konusu
tarugmalarda okunmasi gereken bu zorunluluk paradigmasinin toplumsal, kiiltiirel
oldugudur. Tirkiye'deki srugmalara bakugymuizda da yorumsal farkhiliklarla bu tarugmalar
arasinda aynhiklar oldugu goriiliir. Ancak birlesilen nokta egemen siyasal diizenin laik, mod-
emnist tavrinin inang Gzgiirliigiinii gérmezden gelerek siyasi bir tahakkiimii uygulamasidur.

Kadioglu, Misliiman kadinlarin 6rtiinmesinin (tiirban bir simge olarak
sembollegmis) kamusal alana gikuklarinda, ev icine referans verdigi icin mahremiyetlerinin
korundugunun alunt gizer. “Politik Islam'in gelismesiyle birlikre, Miisliman kadinin
“kutsal bedeni” ile modemn kadinin “estetik bedeni” arasinda...” geliski ve farkliliga vurgu
yapmasinin belki dinsel/laik-sekiiler tarugmasindaki en temel nokta oldugunu vurgular.
Kadin bedeninin “drtiinmesi, evlilik iligkisi disinda cinselligi reddetmenin bir yontemi”
olur (Kadioglu, 1998, 96) ve toplumsal cinsiyetli sistemin kadin bedeninin cinselliginin
temel argiimant olan gocuk dogurma, annelik roliine geri doniiliir. Kadioglu'na gore bir
yandan kamusal alanda goriiniir olmay1 savunurken, bir yandan toplumsal cinsiyetli kod-
lamalara gonderme yapmak ozgjirlesme miicadelesinde paradoksal bir goriiniim igerir. Bu
nedenle bu miicadele feminist olmamalidur.

Kadioglu'nun bu elegtirisine Aktag “Tiirk modernlegmesi en bagindan itibaren
kadinin temsil ettigi (kurtulusunu értiisiinii atmaya baglayan) bir hayat tarzi pratigi iizeri-
nden konugulduu icin de bir tepki veya refleks hatta savunma biimi olarak kapalilik,
sembollesirken tesettiirii de igine alacak gekilde ailevi durumu ve kadinin sosyal varlygint
tanumlayan bir sifat olarak anlagilmaya baglaniyor” (Aktas, 2010, 77) diyerek ikili konumun
birbirini diglamadigini, aksine daha sahiplenilir, tamamlar oldugunu gstermeye caligir.

Cihan Aktas kapalilik/agiklik dikotomisini inceledigi metropol sehrin banli-
yosiinde yasayan ortiilii kadin bedenlerini konu aldigy makalesinde, “kapali” olarak ni-
telendirilen 6rtiinme pratiginin neden byle nitelendirildigi, “kapali” ya da “agik” olmanin
ol¢iitiiniin neye gore belirlendigi sorusunu sorar. Bu sorunun cevabi birgok etmene
balanabilir; resmi ideolojiye, sekiiler diigiinceye, laiklik ilkesine, kamusal alanda goriiniir
olma ya da olmama, 6zgiir olma... “neden kadinlar 6rtiiniiyorum yerine kapaniyorum ya
da kapaliyim derler... Ne zamandan beri “6rtiinme” yerine “kapanma” kelimesi kullanilir?”
(Akrag, 2010, 5. 76). Aktag'a gore “ortiinme” (bagortiisil, tiirban vb. anlaminda) pratiginin
kendisinin ontolojik olugu, realitesi kapanma halini reddetmektedir. Bagka bir makalesinde
bu ontolojik sorunsalt “Cennetten diigen insanin giplakligini fark ederek 6rtiinmeye ihti-
yag duymast dindar insana gore ontolojiyle, bunu takip eden giyinme siiragleri ise kiiltiirle
actklanabilic” (Aktag, 2006, 46) diyerek agiklar. Bagka bir ifadeyle “giyim tarzimuz, baska
pek gok aliskanligamiz veya begenimizle birlikte kendimizi iginde bularak bityiidiigiimiiz,
bityiimesine biraz da seyirci kaldigimiz bedenimizin elimizde olan-olmayan bigimine ve
duruguna ilave edilmig kendiligimiz... Bagortiisii veya biitiin olarak tesettiir kiiltiirel olsa
bile, kiiltiirel olan nereye kadar ontolojiden bagimsiz degerlendirilebilir ki. .."(Aktas, 2006)
seklinde agiklamasiyla kapanmanin 6rtiinmenin kiiltiirlesmesinden baska bir anlama
geldigini soyler.
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Ozgiirlesme ¢abasi mu 6zgjirlesme korkusu mu? sorusu kargisinda Aktagin cevabi
“kiltiiriin yiikledigi degerlerden veya baglardan bedeni dzgiirlegtirmek ve bagimsiz kilmak,
giderek daha fazla 6rtiiyii, en fazla da goriinmeyen értiileri dikkate almak demek” (Aktas,
20006) ve “verili kamusal alanin diglamalan kadar modem hayaun tektiplegtirmeye gotiiren
akigt da (paradoksal gekilde) “ kapanmarun farkl: bir yiiziinii gosterir” (Akeag, 2010)
seklinde olur.

Her rejim degisikliginde siyasi degisimin nesnesi haline gelen kadin bedeninin
kapaulmasi, kiik kiyafetinin bigimlendirilmesi abasi, Aktagin makalesinde de yozlasma,
yozlagtinlma olarak anlaulmaktadir. Kadinlarin bu degjsimi kamusal alanda gériiniir ol-
mak adina yapuklani vurgulanir. Boylece gerek Scott, Collin galigmalarninda Avrupada
ortiilii kadin ine duyulan sekiiler tepkinin benzerinin Tiirkiye'de ve Miisliman il-
kelerde oldugu gorilmektedir. Oysa ortiilii kadnlar igin, kocalarindan ya da babalarindan
‘kapanma’lanna gore “izinli” olmalan kamusala qkmak icin gereklilik olarak sunulur.
Ogzgjirliikleri 6rtiiniin altinda olmakur.

Collin ve Scott ‘un Fransada Miisliiman kadinlarin bagértiilerini kamusal al-
anda yasaklayan 2004 yilinda qikanlan yasaya iliskin elestirilerinin birlestigi yan, siyasi
sembol olarak goriilmesi, cumhuriyetin laiklik ilkesine, sekiiler ve rasyonellige dayanarak
kadinin ozgiirlemesi temelinde megrulagurmasidur. Laiklik kargisinda inancin sembolik
kargitligiin kadin kiyafetleri iizerinden yapilmug olmast cinsiyete dayali, patriyarkinin
bakigini ortaya koyuyor (Collin8cKaufer, 2016; Scott, 2012) Ayni zamanda ortiinme,
Miisliman kadinlarin kamusal alanin saldirgan patriyarkal giicii kargisinda bedenlerini
korumalar igin bir paravan gérevindedir. Ortiinme sayesinde kamusalda hane iinin bireyi

olarak algilanma bir tiir 6zgfirlesme yontemidir.
SONUC

Kamusal alana ortiinmesiyle gikan kadin “kurtulmug ama 6zgiirlesmenmig tir. Sekiiler be-
denin agiklifanin taciz, tecaviize ugramasini normal kargilaysp, “kapali” olani kamusaldan
ozele iten anlayig arasinda ne fark vardir? Temelde kamusal alanin akeérii erkek ve ev icinde
kocarun ya da baba, erkek kardeg vb. erkek bireylerinin toplumsal statiilerini siirdiirmeye,
“namus” olgusunun akeorii olarak cinselliklerini gizleyerek geride durmay1 kabul edecek ve
buna “uygun” goriilen ortiinme, davranis ve estetik anlayisla ortaya gikacakur. Ister tesettiir
icinde bedeni tiimden ortiinme tercih edilsin, ister Baul kadinlar gibi bedenlerinin bir
kismini agarak kamusal alanda bulunulsun sonugta erkek merkezli, erkegin ikamesinde bir
zorlamayla kamusal alanda sozde egit olarak dolagiimaktadur. Fark sadece bedenin tiimiiyle
yada kismu értiinmesi midir? Yoksa kadinlarin giyimlerinin, davraniglarinin kamusal alanin
tiim mekanizmalar ile kusaulmastyla 6rtiilmesi karginda bedenin denetiminde ayniligin,
benzetligin olmast mudir?

Ozgiirliik ideali, bedenini arzu nesnesi olmaktan kurarmaktan gegiyorsa ortiinme
rasyonalitenin bir unsuru olacakur. Bourdieu'niin bir soylegisinde kadinin bedeninin arzu
uyandiracak hareketlerden saklamak istemesi igin yapug; saklama, 6nleme hareketlerinin de
bir tiir 6rt(iin)me aligkanlig1 oldugunu stylemesi gibi, saklama mahremin gizliligi ilkesinin
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bir gosterisidir. Ya da kamusalin igindeki nii bir heykelin “arzu nesnesi” olarak gevresinin
¢iceklerle Grtiilmesi de Gremedir ve sanaun dzgiirlitk idealini deler. Foucault'nun bedenin,
ki kadin erkek fark etmeksizin, arzu nesnesi olmasinin 6nlenmesinin mekanizmalariny, er-
kin kendi iktidarinin damgalari olarak gastermesi benzer bir temele dayanur.

Burada tarugilmas gercken kadinin bedeninin 6rtiinme pratiginde kadin ey-
leyicilerin igbirlikleridir. Sorun bagortiisii, tiirban, hicab, burka, caryaf ya da bagka bir
kumas parcastyla bedenin 6rtiinmesi meselesi degjldir. Bedeni tiimiiyle 6rten bir goriinim
disinda, diz alunda etek ya da elbise, gogiis catalini gostermeyen bir bluz giymenin kendisi
de 6rriinme pratiginin i birligi olarak alglanmalidir. Ozgiirliik ve 6rt(iin)me arasindaki
iliskide kadin bedeni toplumsal cinsiyete dayals, patriyarkanin otekilesuirdig, giydirilen,
cisimlegtirilen sosyal, kiltiirel bedendir.

Din olgusunun kadin bedenini saklanan, gizlenmesi gereken bir nesne halinde
sunmasindan, toplumsal, kiiltiirel giyinme biimlerinde kaém bedeninin 6rtiinmesine ka-
dar birok alandaki tarugma aruk déniismeye baglamistir. Ortlinme sorunsali dinsel ya da
kiiltiirel bir akiskanligin olagan bir goriintiisii olmaktan gikip kadinin ézgiirlesmesinde bir
sorunsal haline gelmigtir.

Saygin/siradan, ozgiir/kole, iffetli/iffetsiz, kapali/agik benzeri dikotomiler kadini
tanimlar.Bu taumlamalar erkekler warafindan (patriyarkal diizenlemde) erkek karsisinda
kadinin kamusal alandaki sosyal statiisiinii belirler. Erkek kadin arasinda ayrimdan ziyade
kadinlar arasinda farkliliklann sinirlarini gizer. Sonugta 6rtiinme/6rtiinmeme kadinin so-
runudur. Bu ayn1 zamanda kamusal alandaki 6zgjirliik suridur.

Foucaultnun  bedenleri ~ denetlemeyi  hedefleyen  egemen  ikeidarin
mekanizmalannin maddilegtirilmis, nesnelegtirilmis bedenlerinde, Bourdieu’nun isbirlikci
eyleyicileri olmay: reddetmekte kesisilecek bir miicadele alaninda birlegilebilir. Ozgiirliik
alani toplumsal cinsiyetli patriyarkal sinirlar icinde ne kadar 6zgiir? Ortiinme kumasla
kapaulma my, yoksa giyimle davranuglan gizleme/gizlenme ugragt midir?

Son kertede, ister elitist, laik modem siyasi iktidarin “yeni kadin” imgesi ile bigim-
lendirilen bault kadin giyinme dlgiitlerinin ilerici oldugu sawi iizerinden hareket edilsin,
isterse “yeni bir kadin” imgesi ile Miisliman kadin imgesi icin gekillenen tesettiiriin on-
tolojik agiklamast yapilsin, her ikisinin de kiiltiirel kodlamalardan bagimsiz olugmadiginin
goriilmesi gerekir. Her iki kadin imgesi de kurgusaldir. Patriyarkal sistemin toplumsal
cinsiyet anlayigiin kadin eyleyicilerle onayidir, orakligidir. Bu noktada kadin bedeninin
ortiinme sorunu ile 6zgiirlik kavramu baglaminda tahakkiim erkinin ayniligy dolaysyla
kadin 6zgiirlitk miicadelesi, farklilig1 degil, benzerlig, ortakligy gerekli gérmelidir. Femi-
nist miicadele értiinmenin kiiltiirel tahakkiimiindeki aynilikea, farkl kimlik tarumlaryla
kesigerek birlikte olmalidur.
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Adalet, esitlik ve miisliiman aile hukuku:
yeni ﬁkir{er, yeni beklentiler

Ziba Mir-Hosseini

Insan haklan, esitlik ve kisisel 6zgiirliik idealleriyle beslenmis cagdas adalet anlaysgi, klasik
fikih (Islami igtihat) hitkiimlerini dayanak alanlardan ve Seriaun bilinen anlayigindan
ciddi sekilde farkblagtyor. Bu aynsma, Mislimanhk baglaminda eitlikgi aile hukuk
tarugmalarinin ve miicadelelerinin igine sizan temel bir problem.

Asappdaki iki ifadeyi 6rnek olarak ele alalim:

Seriatn temelleri bilgelige ve insanlarin bu hayatlarinda ve ahirette refahinin
artinlmasina dayanuir. Seriat Adaleti, Nezaketi, Ortak iyilik ve Bilgeligi
igerir. Adaletten adaletsizlige, nezaketten husumete, ortak iyilikten zarara,
veya rasyonellikten absiirtliige ilerleyen herhangi bir kural Seriatin parcasi
olamaz

Kadin, esinin esiridir, koleye benzer sekilde bir esir. Peygamber erkeklere,
karilarii kendi yiyecekleri ile beslemelerini ve kendi kiyafetleri ile gi-
ydirmelerini emretmistir, aymi seyi kéle idaresi igin de soylemigtir.’

1 Cassandra Balchin’e kapsamli ve kavrayigh yorumlan igin tesekkiir etmek istiyorum; ve Richard
Tapper’a, her zamanki gibi, savlan detaylica diisiinme ve diizenlemeye yardimct oldugu igin. Geri
kalan hatalar bana aittir.

2 Al-Zawziyya, lbn Qayyim, 1‘lam al-Muwaqqi‘in ‘an Rabb al-‘Alamin (Beyrut: Dar al-Fikr al-
‘Aravi,1955), cilt 3, syf 1.

3 Ortagag Islam Toplumunda Rapoport, Yusuf, Evlilik, Para ve Bosanma’da alintilanmugtir. (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2005), syf. 52.
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Herikiifadede ondérdiincii yiizyl hukukgulanndan ve zamanumun biiyiik reformculanndan
olan Tbn Qayyim al-Jawziyyaya (1292-1350) ait.! Ilk ifade biitiin cagdas Miisliimanlara
hitap ediyor ve hem cinsiyet esitligi savunuculari hem de onlann karyilan bunu bir ki-
tabe gibi stkga kullaniyor Fakat klasik fakihlerin evlilik anlayisini yansitan ikinci ifade,
¢apdas Miisliimanlann ‘Adalet, Nezaket, Ortak iyilik ve Bilgelik’ olarak algladikdanna zerre
kadar uymuyor. Bunun sonucunda, Miisliiman yasal gelenekleri ve bu gelenegin yazih
kaynaklan riyakar, veya en azindan geliskili gibi goriiniiyor. Bu Miisliiman aile hukuku-
nu yeniden diizenlemek icin ugrasanlara bir ikilem ve bir siirii soru sunuyor: Islamiyet'in
kuwal metinlerinde adalet anlayist nedir’ Hukuk 6niinde kadinin egit oldugu anlayin:
ierir mi? Igeriyorsa, Seriatin temel kaynaklanndaki (Kuran ve hadis) erkek ve kadina egit
davranilmamastni belirten unsurlar: nasil algplamamiz gerekiyor? Toplumsal cinsiyet esitligi
ve seriat temelli kanunlar birlikte var olabilir mi?

Bu sorular Miislimanlik baglaminda aile hukukunun eitlikgi insasinin devam
eden miicadelesinin merkezinde yer aliyor ve on dokuzuncu yiizyilin son dénemlerinden
itibaren Miisliimanlar arasinda akeif bir sekilde tarngiliyor.® Baztlan dinin 6zii itibariyle
auerkil oldugunu ve dinle herhangj bir iliski kurmann anlamsiz ve yanby bir strateji
olacapimi diisiiniiyor;’ digerleri ise Miislimanlik baglaminda kimligin dini ve politik
boyutlar: arasindaki bag diigiiniildiigiinde, bu baglamlardaki kadinin yasal eitligine giden
yolun dinden gesmek zorunda oldugunu savunuyor.® Bu béliim bu sorulan incelemeyi ve
bu tarngmada ogunlukla goz ardi edileni ortaya koymayi amagliyor: Miisliman kadinlarin
esitlik miicadelesi ne kadar teoloji ve politika arasindaki yakun iligki arasina gomiilii. Benim
temel argiimanimin iki unsuru bulunuyor. ilki, miicadele ayni anda hem teolojik ve poli-
tik, ve teolojinin nerde bittigine ve politikarun nerede basladigina karar vermeye calismak
gok zor ve bazen anlamsiz. Ikincisi, yirminci yiizylin son yirmi yilinda politik Islam ve
feminizm arasinda biiyiiyen yiizlesme, teoloji, hukuk ve politika arasindaki yakin baglan
daha seffaf hale getirdi. Dinle iliskilenme konusunda gekingen davranmayan ve uzak dur-
mayan yeni sesler ve aktivizm tiirleri ortaya ikt [slami Feminizm diye bilinen yeni bir
opreti eriat igindeki ataerkil yorumlamalan zorlamaya baglad:.

4 Sunni baglaminda islami hareketler igin de bir ilham kaynagidir. Fikirleri ve bilimsel ¢alismalan
igin inceleyiniz: Bori, Caterina ve Livant Holtzman, Golgede bir Alim: /bn Qayyim al-Gazwziyyah'in
Yasal ve Teolojik Diigiinceleri iizerine Yazilar, Oriente Moderno 90/1 'in tematik sayist (Roma: Herd-
er,2010).
5 Omegin Masud, Muhammad Khalid tarafindan Shatibi’nin islami Hukuk Felsefesi ( Yeni Delhi:
Kitab Bhavan, 1997); bu ifade muhafazakar ve tepkisel bir gok Miisliman organizasyonda oldugu
gibi Musawah’in websitesinde de yer almaktadir. (www.musawah.org)
6 Son yillarda bu tartisma daha sonra donecegim ‘Islami feminizm’ algisinin merkezine oturdu. Bu
tartismaya giincel katkilar igin Badran, Margot *islami feminizmden Miisliman biitiinciil femin-
izme’, Institute of Development Studies Bulletin 42/1 (2011), syf. 78-87, Mir-Hosseini, Ziba, ‘Miis-
liman kadinlann esitlik arayist: islam hukuku ve feminizm arasinda’, Critical Inquiry 32/1 (2006),
syf. 62945 ve ayni yazann, “’islam” mi “Feminizm” mi’nin Stesinde’, Institute of Development
Studies Bulletin 42/1 (2011), syf. 67-77.
7 Omegin bakiniz Moghissi, Haideh, Feminizm ve Islami Kéktencilik: Post-Modern Analizin
Simirlar: (Londra: Zed Press, 1999)
8 Omegin bakimiz Mir-Hosseimi, ‘Miisliman Kadnlarin arayisr’
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Klasik fikth metinlerindeki cinsiyet adaleti algisimi kisaca incelemenin ardindan,
Miisliimanlik bagjaminda din, hukuk ve cinsiyet politikalanatn yirminci yiizyilda geligimini
kabaca giziyorum. Ardindan, adalet ve toplumsal cinsiyet haklanrun ¢agda alglan ve kla-
sik fikih hiikiimlerini takip edenler arasindaki yang -uyumsuzlugu- tarogan ve arada kdprii
olusturan iki reformcu metmin tartusmast yer aliyor ve bu egitliki aile hukuku i¢in temel
bir galiymayr olugturuyor. Bunlar, Tunuslu dini reform diiiiniirii al-Tahir al-Haddad'in
Seriatta ve Toplumumuzda Kadin (Women in the Sharia and in Our Society) (1930) kitabt
ve Pakistanl reform dilgiiniirii Fazlur Rahman'in Kadinn Islam'daks Stasiisii: Modern Bir
Yorumlama’ (The Status of Women in Islam: A Modernist Interpretation) (1982) makalesi. Bu
iki meme odaklanmay segmemin sebebi yirminci yiizylda kadin haklarinin kapsamun
tanimlama adina Miisliman tartisma ve miicadelelerindeki iki kilit zamana ait olmalar1. Al
Haddad'in kitabi yirminci yiizyin bagindaki tarusmalar baglarrunda ve Miisliiman aile hu-
kukunun kanun halinde toplanmasinin erken agamalannda ortaya ikw; Fazlur Rahman'in
makalesi, siyasal Islam’in zirvesinde ve Islamcilarin ‘Seriat’a déniig’ sloganinin borazanlann
galarak, dahaonceki reformlari ortadan kaldirdiklar dénemde yayymland:. Her ki diisiiniir
de o dénemde kendi iilkelerinde dini olusumlar tarafindan ciddi bir muhalefet ile kargt
kargtya kaldlar, fakat muhafazakar alimler tarafindan din digt ilan edilen diigiincelerinin,
daha sonraki opretiler ve gelismeleri sekillendirmede etkili oldugu kanitlands. Al-Tahir al-
Haddad'n diigiinceleri 1956da kanun halinde toplanan ve bugiine kadar ok egliligi ya-
saklayan tek Miisliiman yasa olma 6zelligini koruyan Tunus aile hukukunu sekillendirdi.
Fazlur Rahman ylizylin sonu itibariyle islamiyet'te feminist ilmin yiikselisini destekleyen
bir yéntem ve gergeve gerceklestirdi. Sonug kisminda, bu ilmin uygulamasini, Miisliman
aile hukuku reformlan iizerindeki tarusmalar ekseninde degerlendiriyorum.

ERKEGIN KADIN UZERINDEKI OTORITES:
YASAL BIR VARSAYIM OLARAK QIWAMA (KAVVAM)

Miisliman hukuk gelenegindeki esiwiz cinsiyet haklari ingasinin merkezinde erkegin
kadun iizerinde koruyuculugu veya giwima fikri yatar. Ayet 4:34 (bu fikrin ¢ikanldig)
genelde erkegin kadin iizerinde otoritesini sart kogar gekilde anlagilir ve gogunlukla bu
goriisii desteklemek iin temel yazili kanit olarak kullanilir. Bu ayet biiyiik oranda siradan
Miisliimanlann aile hukukuna dair bildig; tek ayettir. $6yle der:

Allab'n insanlardan bir kismuni digerlerine istiin kilmasi sebebiyle ve
mallanndan harcama yapuklar: icin, erkekler kadinlann yéneticisi ve ko-
ruyucusudur (qawwamin). Onun icin siliha kadinlar itaatkirdir (qani-
tat). Allah'n kendilerini korumasina kargilk gizliyi koruyucudurlar. Bag
kaldirmasindan endise etiginiz kadinlara (nushiiz) it verin, onlan yatak-
larda yalniz birakin ve déviin (adribuhunna). Eger size itaat ederlerse aruk
onlann aleyhine bagka bir yol aramayn; ciinkii Allah yiicedir, biiyxikviir.’

9 Ali,Kecia’nin terciimesi ‘Miisliman cinsel etigi: zor bir ayeti anlamak, Kuran 4:34’ http://www.

51



adalet, egitlik ve misliiman aile hukuku e hosseini

Yirminci yiizylin baglanndan beri bu ayet Miislimanlar arasinda koyu ile yazdigym dért
kavram iizerinde odaklanan yogun ¢ekisme ve tarusmalarin merkezinde yer aldi. Aruk
bu terimlerin anlamlan ve alinulariru, anlagildigy ve klasik hukukgularin yasal hitkiimlere
donistiirildigi sekliyle tarugmay1 ve yeniden sekillendirmeyi deneyen ok kapsamli yapida
bir literatiir mevcut.'” Son dénemde yapilan katkilar gogunlukla surenin son kismu ile ilgili
ve aile i¢i siddet konusunda kaygililar." Ne bu kayglar ne de bu terimlerin anlamlar: tizeri-
ndeki tartigmalar yeni; bunlar klask Miisliman hukukgularin zihnini, ayetten ikip evlilik
iginde eglerin haklar1 ve sorumluluklar: ile ilgili yasal hiikiimlere girdiklerinden beri meggul
ediyorlar."? Fakat tartigmalarin gekli ve dogast daha yeni. Hukuki goriis ayriliklary, simdi de
oldugu gibi, kadinin erkegin otoritesini reddetmesi durumunda kocanin karisint dévme-
sinin yasallifn veya megruiyeti ile ilgili degil; fakat uygulanmasi gereken dayagin sertligi
ve kapsamu iizerine. Klasik fikih metinlerinde, erkegin kadin tizerindeki iistiinligiinin ve
otoritesinin gecerliligi ve ihlal edilemezligi verili kabul edilir; ayet bunun 1giginda anlagilir
ve kilit dort kavram evlilikee egler arasindaki iliski ile cinsiyet adaleti ve esitligi algilarin:
tanimlamada kullaniliyor. Gorebilecegimiz gibi, tamamu ayetin ilk kismi ve erkeklerin
kadunlarin gawwimun’u koruyucusu ve saglayicisi oldugu algisi etrafinda sekilleniyor.

Buna giwama kabulii diyelim,” bunun klasik fikihtaki ataerkil aile modelinin

brandeis.edu/projects/fse/muslim/difl-verse.html ‘de erisime agk (15 Eyliil 2012°de erisildi); trans-
literasyon eklendi. Ali italik kelimeleri terciime etmeden, en nihayetinde her ¢evirinin bir yorumlama
olacagim vurgulayarak birakt; ayrica ayetin iig farkli gevirisine ve fazladan yorumlara da baglantilar
sunuyor: http://www.brandeis.edu/projects/fse/muslim/translation.html de mevcut (erisim 15 Eyliil
2012).

10 Omegin bakimiz AbuSulayman, AbdulHamid A., Ailevi Uyumsuzluk: insan Onurunun Biitiin
Islami Ruhunu Yeniden Yakalamak, Occasional Paper Series 11 (Londra ve Vasington: The Interna-
tional Institute of Islamic Thought,2003); Al-Hibri, Aziz, * Aile i¢i Siddet tizerine islami bir bakis
aqisi’, Fordham Law Journal 27 (2003-4), syf 195-224; Wadud, Amina, Kuran ve Kadin: Kutsal
Metni bir Kadinin Bakig A¢isindan Tekrar Okumak (Oxford ve New York: Oxford University Press
1999), syf 70-9; aym yazarm, Toplumsal Cinsiyet Cihadinun Iginde: Islam’da Kadinlarin Reformu
(Oxford: Oneworld, 2006), syf. 198-202; Guardi, Jolana, ‘Kadnlar Kuran Okuyor: islam’da dini
soylem’, Hawwa: Journal of Women in the Middle East and the [slamic World 2/3 (2004), syf. 301-
15; Dunn, Shannon ve Rosemary B. Kellison, ‘ Kutsal kitap ve hukukun kesisiminde: Kuran 4:34
ve kadina kars1 siddet’, Journal of Feminist Studies in Religion 26/2 (Fall 2010), syf. 11-36; Ma-
rin, Manuela, ‘Kanlan Disipline etmek: Kuran 4:34’tintarihi okumasi’, Studia Islamica 97 (2003),
syf 5-40; Shaikh, Sa‘diyya, ‘Yorumsal siddet: Kuran cinsiyet ideolojisinde nushuz’, Journal for
Islamic Studies 17 (1997), syf. 49-73; Mubarak, Hadia, ‘Yorumsal tekeli kirmak: Ayet4:34’iin tekrar
degerlendirmesi’, Hawwa 2/3 (2004), syf. 261-89; Mahmoud, Mohamed A., ‘Dévmek ya da d6vme-
mek: Kuran 4:34 iizerinde yorumsal ikilemler’, Journal of American Oriental Society 126/4 (2006),
syf. 537-50.

11 Omegin, Amerikan Din Akademisi 2006 toplantisindaki bir panel ayetin tartismalarina ayrilmisti,
bildiriler Comperative Islamic Studies 2/2 (2006)'da yayinlandi, bas makaleye bakiniz; ayrica
bakimiz Al-Hibri, ‘Aile i¢i siddete Islami bir bakis agist’, syf. 195-224; Elsaidi, Murad H., ‘insan
Haklari ve islam Hukuku: Kocalam “isyankar” karilarini cezalandirma yetkisini zorlayan yasal bir
analiz’, Muslim World Journal of Human Rights 7/2 (2011), makale 4, syf. 1-25.

12 Yasal bir gii¢ olmadan ethik tavsiye seviyesinde kaldilar. Al-Shafi‘i’nin bu ayetin uygulamalan
ve Peygamberin siinneti ile geliskileri tartismasi igin bakimz Ali, Kecia, Cinsel Etik ve [slam: Kuran,
Hadis ve Igtihat iizerine Feminist Yansimalar (Oxford: Oneworld, 2006); ayni yazarm, ‘En iyiniz
saldirmayacak’, Comparative Islamic Studies 2/2(2006), syf. 143-55.

13 “Yasal kabul’ kavramini, bunu basitge bizim kendi dogrumuzda var olan bir norm, bir deger sis-
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biitiin yapisinin temelini olugturdugunu digiiniiyorum. Bu varsayimn cinsiyet temelli
haklara dair Miisliman hukukunun her alaninda igledigini gorityoruz, ama daha 6nce
de bahsettigim gibj, etkisi klasik hukukgularin evlilikle ilgili diizenlemelere dair gtkanim
yapug yasalarda daha da belirgin."* Onlar evliligi bir akit (nikah) olarak tanimhyorlar
ve saus akdinin (bay’) sonrasina ekliyorlar. Bu akit bir erkek ve bir kadin arasindaki cin-
sel iliskinin caiz oldugunu agikliyor ve taraflar icin bazlan yasalarla bazilar da ahlaki
cezalandirmalarla desteklenen bir takim dogrudan haklar ve yiikiimliliikler tanumbyor.
Yasalarla desteklenenler, cinsel erisim ve tazminat etrafinda odaklaniyor ve iki esas hukuki
kavram iizerinde somutlagtyor: tamkin (temkin) ve nafaga (nafaka®®).'® Tambkin, itaat veya
sunma, 6zellikle cinsel erigim ile ilgili erkegin hakk: ve dolayistyla kadimin yitkiimliiliigi;
diger yandan nafaga, ézellikle barinma, yemek ve kiyafet, kadinin hakki ve erkegin gorevi.
Kadin nafakaya dair iddialarini nushiz (jtaasizlik) gosterdigi durumlarda kaybeder. Koca
tek tarafli olarak ve hukuk dust t2/aq veya red yoluyla akdi sonlandirma hakkina sahip-
tir; kadin kocastnin nzast veya gegerli bir sebep olugturarak kadidan aldg izni olmadan
akdi sonlandiramaz. Erkegin evliligi sonlandirma giciinii sinirlandirabilecek birgok ahlaki
ogiit mevcut; 6megin, Peygamberin £244in izin verilen hareketler igerisinde en istenmey-
enlerden olduguna ve erkek bunu kullandiginda Allah'in tahtinin sarsildigina dair szleri
var. Buna ragmen klasik fakihler erkegin ta/iq hakkin kisitlamaya yonelik higbir girisimde
bulunmadilar. Erkek ne bir sebep ne de karisinin nzasina ihtiyag duymuyor.

Birbiriyle iligkili tig kavramin —nafaka, temkin ve itaatsizlik- neyi igerdigi ve nasil
tanumlandigy iizerine klasik ogretilerin ilerinde ve aralarinda tabi ki farklitklar mevcut
fakat opretilerin tamami ayn evlilik algisina sahip ve biiyitk gogunluk kadinin nafaka
hakkint kocasina itaatine bagliyor. Anlagmazliklarimin sebebi, Ibn Rushd'un sdyledigine
gore, ‘nafakanin (cinsel) faydalanmanin kargi-degeri veya kadinin, kocasinin hasta oldugu
veyayaninda olmadi) durumlarda, kisitlanan ézgiirligiiniin tazmini olup olmadg’.” Bu
manuksal deiskenler igerisinde —erkek saglar ve kadin itaat eder- cinsiyet temelli haklar
ve adalet kavramlani anlamlarini buluyor. Evliligin bu tiirden ingasinin isel geriliminin
farkinda olan ve erkegin otoritesinin olasi kétitye kullanimlarini kontrol altuna almaya

temi, belli ‘resmi’ veya ‘gayriresmi hukuk’ ile baglantili belirli bir kiiltirel baglamda bir unsur olarak
tamimlayan Chiba’dan aldim. Onun yasal sistemlerin ii¢li modeli i¢in (‘resmi hukuk’, ‘gayriresmi
hukuk’ ve ‘yasal kabul’) bakiniz Chiba, Masaji (ed.), iktibas Hukuk ile iliskide Asya Yerli Hukuku
(Londra ve New York: KPI,1986)

14 Mir-Hosseini, Ziba, ‘Islami hukuk diisincesindeve reform stratejilerinde toplumsal cinsiyet
insast’, Hawwa 1/1 (2003), syf. 1-28; aym yazar, ‘Toplumsal cinsiyet esitligine dogru: Miisliman
aile hukuku ve seriat, Zainah Anwar (ed.) iginde, Aramyor: Miisliiman Aile Hukukunda Egitlik ve
Adalet (Kuala Lumpur: Sisters in Islam, 2009) http://www.musawah.org/wanted-equality-and-jus-
tice-muslim-family ‘den erisilebilir. (erisim 10 Eyliil 2012)

15 C.N: Tiirkiye’de nafaka genellikle bosanma sonrasinda kadimin gegimi i¢in erkek tarafindan
odenmesi gereken maddi bir kavrama kargihik kullanthrken, bu metinde nafaka evlilik akdi siiresi
boyunca kadinin ihtiyaglarinin erkek tarafindan karsilanmasi -ge¢imlik- anlaminda kullanilmaktadir.
16 Eski alimlerin evliligi nasil kavramsallagtirdigina dair tartismalar igin bakimz Ali, Kecia, Erken
Islamiyet te Evlilik ve Kolelik (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2010); Rapoport: Eviilik,
Para ve Boganma

17 Ibn Rushd, Saygideger Alimin El Kitabr: Bidayat al-Mujtahid wa Nihayat al-Mugtasid, geviri.
Imran Ahsan Khan Nyazee (Okuma: Gamet Publishing, 1996), cilt 2, syf. 63.
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¢aligan klasik hukukgular, bu otoritenin simirlanny, erkegin kansiyla sinirsiz cinsel iligki
hakkina ve kadinun sorumlulugunu, ancak ve ancak dinsel yiikiimliiliikleri ile qakismadigy
siirece (Omegin, ramazanda orug tutmak, veya adet déneminde kanamasi varken veya
gocuk dogurmarun ardindan) cinsel olarak miisait olmaya itaat geklinde daralrular. Yasal
agidan bakildiginda, eger fikih metinlerini dogrudan alirsak bazlanna gére kadinun ev
islerini yapmaya veya qocuklara bakmaya, hatta bebekleri emzirmeye dair bir yiikiimliliiii
bulunmuyor; bu igler icin maag almaya hak kazanmali. Benzer sekilde, erkegin nushiz du-
rumundaki kansini disiplin etme hakk: da oldukga siurlandinlmug; disipline edebilir fakat
zarar veremez. Bu sebeple, bazi hukukgular erkegin kansini yalnizca bir mendil veya dig
temizlemek iin kullandan ince bir dal olan misvakla ‘dévmesi’ gerektigini 6nermiglerdir.'®

Bu kunllann evlilik ve cinsiyet iliskilerinde gergek uygulamalara kargilik gelip
gelmedig; yeni dénem Islam iminin heniiz kesfetmeye bagladig ayn bir inceleme konusu."®
Burada belirtmekte énemli olan giwama varsapmunin -erkegin gok eglilik ve tek tarafl
ret hakks, kadinin mirastan daha az pay almasi, veya kadinlann hakim veya politik lider
olmasinin yasak olmas: gibi diger yasal celigkiler icin bir temel mantk olarak hizmet etmesi.
Bu, kadinlann toplumda otorite kullanmay gerektiren pozisyonlarda olamayacagy giinkii
kendilerinin eglerinin otoritesi alunda oldugu ve bu nedenle 6zgiir aracilar olmadiklanndan
tarafsiz adalet saflayamayacaklan anlamuina geliyor. Benzer gekilde, erkekler egleri iin
gesim sagladiklarindan adalet, mirastan daha fazla pay almalanru gerekdiriyor. Haklardaki
bu egitsizlikler ayni zamanda cinsiyetler arasindaki igsel ve tabiata dair farklilikar oldugu
varsayumuna dayanan baska argiimanlar wrafindan gerekgelendiriliyor ve hakhi gosterili-
yor: kadinlar dogalan geregi daha zayif ve duygusaldir, liderlik igin uygun olmayan 6zel-
likler; gocuk bakim icin yaraalmuglardur, onlan eve baglayan bir islev, bu da erkegin onlan
korumasi ve gegimini sa3lamast gerekrigi anlamuna gelir.

KLASIK FIKIH AILE HUKUKU HOKUMLERININ REFORMU VE
KANUNLASTIRILMASI®

Yirminci yiizyll boyunca, ulus-devletler Miisliiman niifus igerisinde yiikseldikge, klasik
fikih evlilik ve aile anlayigi kismen degisti, kanuna déniigtiiriildii ve birgok Miisliiman
gogunluklu iilkede modem yasal sistem anlayisina eklendi”? Bu degisikliklerin disinda

18 Bakiniz Mahmoud, ‘Dovmek ya da dévmemek’. N.35.

19 Omegin bakiniz, Rapoport: Eviilik, Para ve Boganma; Sonbol, Amira El Azhary (ed.), islam
Tarihinde Kadinlar, Aile ve Bosanma Hukuku (syracuse: Syracuse University Press, 1996); Tucker,
Judith, Hukukun Evinde: Osmanli Suriye’si ve Filistin'inde Toplumsal Cinsiyet ve Islam Hukuku
(Berkeley: University of California Press, 2000).

20 Bu savlann yasal hiikiimleri nasil gekillendirdigine dair yollar i¢in, 6zellikle bakimz Ali, Evlilik
ve Kolelik, ‘Abd Al ‘Ati, Hamuddah, islam’da Aile Yapist (Indianapolis: American Trust Publica-
tions,1997); Mahmoud, ‘Dévmek ya da dsvmemek’.

21 Bu bélim benim bagka yerlerde yayinladigim bir savi tekrar ediyor, fakat takip eden kisimlar
igin ¢ok onemli bir temel oldugunu disiiniyorum; bakimz ‘Cinselligi Su¢ Haline Getirmek:
Miislimanlik baglaminda kadina yonelik siddet olarak zina kanunlan’ (Women Living Under Mus-
lim Laws,2010), http://www.stop-stoning.org/node/882 (erisim 15 Eyliil 2012)

22 Yasal sisteme gegirme igin, bakiniz Anderson, James Norman, Miisliiman Diinyasinda Hukuk
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kalan en iyi 6mekler fikhi hukukun her alaninda terk eden Tiirkiye ve komiinist hiikiim
aluna giren Miisliiman topluluklar ve klasik fikhs temel hukuk olarak tutan ve hukukun
her alaninda uygulamaya ¢alisan Suudi Arabistan. Klasik fikhun aile hukukunun kaynagim
olugrurdupu iilkelerde, aile hukuku reformunun etkisi ve boyutlan gok egliligj yasaklayan
Tunus istisnastyla degisken olsa da biitiine bakagmuzda evlilik iliskilerinin klasik Aikih ingast
az veya ok sabitligini koruyor. Reformlar Miisliiman hukuk gelenegj cerevesinin iginden,
farkli fkuh 6gretilerinin hiikiim ve prensipleri usule uygun yntemlerle kangurilarak, filuhta
evliligin ataerkil ingasin1 dogrudan kargisina almadan ortaya aulds. ? Bu reformlar evlilik
yasini yiikseltmeye, kadinun yasal bosanmaya erisimini genigletmeye ve erkegin ok eglilik
hakdaru kisitlamaya odakland:. Bunlar evlilik ve bosanmarun devlet taraindan kaydedilmesi
gerekliligini veya evlilik anlagmazliklan icin yeni mahkemelerin olugturulmasini da ieriyor.
Devlet boylelikle devlet tarafindan belirlenen resmi prosediirlere uygun olmayan evliliklere
yasal destek sunmay1 reddetme gjiciine sahip oluyor.

Biitin bu degisimler, Miisliman hukuk gelenegj, devlet ve sosyal pratikler
arasindaki iligkileri déniigtiirdii. Fikth kilavuzlannin yerini yasalar ve kanunnameler aldy;
aile hukuku aruk yalnizca belli bir hikeh 6gretisinden gelen 6zel alimlerin —fugaha- konusu
olmaktan giku, bunun yerine belirli ulus-devletlerin yasama meclisinin meselesi haline
geldi. Ilahiyann fildisi kulelerine kapanlmg fluh uygulayialan gittike daha skolastik,
korumaci ve sahadaki gerqeklcrdcn uzak hale geldiler. Seriatin ataerkil yorumlan farkh bir
baskiyla kargilagts; dini megruiyeti veya bu megruiyeti zorlama egjlimi olmayan modern
ulus-devlet sisteminin dayatmalanna agik hale geldiler.

Islam’in hem ruhani hem politik bir giig-olarak yirminci yiizylin geg yrllannda
yiikselisiyle, Islami politik hareketler, klasik Aluhtan gelen toplumsal cinsiyetin ataerkil
anlaysslan ile yakinen taumlanmaya baslads. Politik Islam en bilyiik zaferini 1979'da
Iran'da din adamlansun iktidara geldigi popiiler devrimle elde etti. Ayni yil, yenilikgi
hiikiimetler tarafindan yiizyll icerisinde daha 6nce ortaya atilan reformlann bir kisminin
dagildipina ~5megin, Iran ve Misirda- ve Pakistan'da fikhun alanini ceza hukukunun baz
alanlanna da genigleten Hudiid kanunlanmin getirildigine sahit oldu. Yine de bu yil BM
Genel Konseyi'nin toplumsal cinsiyet esitligine dair uluslararasi net yasal sardar getirdigi
CEDAW’in kabul edildigi yil oldu.

Takip eden onlarca yil, iki giiglii ama gériintiide zit referans noktasinin kiire-
sel ve yerel 6lgekee birlikte geniglemesini izledi. Diger yandan CEDAW gibi insan haklan
metin ve araglan, kadin haklan aktivistlerine en gok ihtiyac olan geyi: bir referans noktast
ve ataerkiye direnisi ve karyt karstya gelmeyi saplayan bir dil sagladi. 1980’ler uluslararasi
kadin hareketinin geniglemesine, kadinlara politika yapma ve hukuk iizerinde kamu
tarusmalannda soz hakki veren uluslararasi fonlara ve ulus agin baglanulara sahip olan

Reformlar: (London: Athlone, 1976); Mahmoud, Tahir, Miisliiman Diinyasinda Aile Hukuku Re-
formu (Bombay: N.M. Tripathi,1972)

23 Belirlenmis fikih prosediirleri sunlar: farkh ogretilerden yasal goriis ve hiikimlerin eklektik
secimi (takhayyur) ve kangstirmas (talgqif); bu ijtihad uygulamasi simrh kalmigtir. Bir tartisma igin
bakimiz Rahman, Fazlur, ‘Miisliman aile hukukunun moderlesmesine dair bir anket’, International
Journal of Middle East Studies 11 (1980), syf. 451-65.

55



adalet, egitlik ve miisliman aile hukuku e hosseini
STK'larin ortaya gikmastna taniklik etti. Diger yandan, [slami giigler—iktidarda veya mu-
halefette olsun- hukukive yasal sistemleri laiklegtirme veya degjstirmeye yonelik daha once-
ki cabalar1 dagitmak adina ‘geriata’ bagvurmaya bagladilar. Sosyal adalete yonelik popiiler
taleplerden de istifade ederek, bu dagtmay: ‘fslamlasma’ ve kendi ahlaki ve adil toplum
goriislerini getirmenin ilk adimi olarak yansitular.

Bagka bir deyisle yirminci yiizyl, Misliiman hukuk geleneg ile uluslararasi kabul
goren adalet ve cinsiyet haklan algylari arasindaki farkin agiligina taniklik etti. Bu agiklik, bu
uyumsuzluk, gorebilecegimiz gibi, epistemolojik oldugu kadar politik de. Simdi al-Tahir
al-Haddad ve Fazlur Rahman'in bu ayriliga dair goriisiip arada képrii kurmaya galigan
metinlerine dénecegim. Her ikisi de yirminci yiizyll modernizm politikasinin en kritik iki
noktasinda ortaya gikular: Somiirgeci giiclere kargt miicadele ve politik Islam tarafindan or-

taya gkanlan zorluklar. Her iki noktada da toplumsal cinsiyet haklan ve Miisliman hukuk
geleneg, farkl giiglerin ve ihtilaflarin arasindaki ideolojik savagin pargast oldu.

AL-TAHIR AL-HADDAD (1899-1935):
YALNIZ BIR ISLAHATCI

Al-Tahir al Haddad'in kitabi Seriatta ve Toplumda Bizim Kadinlanmiz, yirminci
yiizynhn baglarina dayanan ulusalci ve yenilikgi kaynaklarin ve Batili somiirgeci giiglerle
kargilagmasi sonucunda kériiklenen ‘Islamiyer'te kadinin rolii” iizerine ategli tartigmalarin
bir pargast.’* Metinlerin iki tiirii ortaya ciku. {lkinin yazarlan az gok klasik fikhin konu-
munu saglamlasurdilar ve kendilerini Islam'in kadinlara sagladigs haklan siralamakla
stirlandirdilar. En etkileyicilerinden biri Qasim Amin'in Kadinn Ozgiirlesmesi (The Lib-
eration of Women) (1899) olan ikinci tiir metinler, fikih hitkiimlerine bir elegtiri getirdi
ve kadinlann haklarinin tamnmast igin diizenlemeler 6nerdi. Kadinin egitimi, topluma
katihmlari ve pegenin kaldirlmast alanlarinda gagrida bulundular. Bu galigmalar igerisinde-
ki bir alt metin ‘{slamiyet'in’ 6ziinde bir ‘gerici’ din olduguna ve kadinlarin haklarimi
reddettigine dair sémiirgeci soylemleri reddediyor; bir digeri ulus-millet projesinin pargast
olarak yasal sistem ve kanunlarin yenilenmesi ve modernlestirilmesi arayginda. Kadinin
egitimi ve topluma kaulim: olmadan ufruna ¢abaladiklan modern, bagimsiz ve miireffeh
devlete erisilemez.”

Al-Haddad'n kitabr ikinci tiire ait ve ataerkil alt stylemleri nedeniyle, hakli
elestiriler alan zamaninin ulusalci/modernist yazilarina niifuz eden ikilemlerden bagimsiz

24 Kitap ingilizce’ye 2007°de gevrildi; Husni, Ronak ve Daniel Newman, Hukuk ve Toplumda Miis-
liiman Kadinlar: al-Tahir al-Haddad'in Imra'tuna fi ‘l-shari‘a wa ‘lI-mujtama‘simn bir girig ile
Notlarla Cevirisi (London Routledge,2007).

25 Al-Haddad’in metninin entelektiiel seceresi igin bakimz Husni ve Newman: Miisliiman Kadinlar,
syf. 1-25; kadinlarin sorunlarimi politikanin merkezine oturtan entelektilel ve sosyal degisimlerin
kayd igin bakiniz Ahmed, Leila, Islamiyet’te Kadinlar ve Toplumsal Cinsiyet: Modern Tartiymanin
Tarihi Kokeni (New Haven: Yale University Press,1992), syf. 127-43; farkh ilke tecriibeleri i¢in
bakimiz Keddie, Nikki, Orta Dogu ‘da Kadinlar: Gegmis ve Bugiin (Princeton: Princeton University
Press, 2007), syf. 60-101.
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degil ® Yine de geri kalan metinlerden iki noktada ayngiyor. ilki, al-Haddad reform
cagnlarinda, Miisliman kadin hareketlerinde ancak bir sonraki yiizyilda bir 6ncelik haline
gelen mirasta egitlik konusunu dahi warugarak diger yirminci yiizyll reformistlerinden gok
daha ileri gitti?” Ikincisi, al-Haddad fluh yasal kavramlanni yeniden diisiinmeyi saglayan
bir gergeve olusturdu ve kargilikli duygusal etkilenme ve sorumluluk temellerine dayanan
bir evlilik tanimu 6nerdi. Bu anlamda esasinda feminist bir metin.

Al-Haddad sadece geleneksel bir egjtim gordii, 6nce Kuran kursunda ve daha
sonra Zaytouna Ulu Camisinde Islami ilimler calisu.®® 1920'de noter olarak akredita-
syon kazand: fakat ilahi bir hayat yerine gazeteciligi tercih etti. Gazeteci olarak Fransadan
bagimsizlik hareketinin icinde yer ald: ve sosyal olarak adil, demokratik ve modem Tunus
goriigiinii savunan Diistur Partisine kauldi. Fakat al-Haddad parti politikalanini elegtirerek
ici hareketlerinde etkin olmak ve iilkenin ilk bagimsiz sendikasini kurmaya yardim etmek
iin kisa bir siire sonra partiden aynldi. Al-Haddad bu faaliyetlerden etkilendi; Islam'in
kutsal metinlerinin hatali yorumlarin: sorumlu tuttugu isciler ve kadinlarin durumuna ve
maruz kaldiklan adaletsizliklere dair derin endiseler edinmesine neden oldu. 1927'de is hu-
kuku iizerine bir kitap ve i yil sonra Tunus toplumunda kadinlarin gordiigii muameleye
dair elegtirisine yer verdigi ikinci kitabi $eriatta ve Toplumumuzda Kadinimiz'i yayimlads.
Kitap aninda bir karsi taarruza neden oldu: al-Haddad suglands, dinden gtkmug ilan edildi
ve Zaytouna derecesini ve noterlik lisansini iptal etti. Birgok modemist ve ulusalci arkadagi
onu yalniz birakular; o dénemde politik olarak zor bir konumdaydilar ve kolay ¢ikis yolu,
zaten hassas olan ve dini kurum ve muhafazakar giiclerin 6fkesini tetikleyen bir konudan
odiin vermekti”® Al-Haddad 1936'da sefalet ve yalnizlik igerisinde oldii.

AL-HADDAD'IN REFORM CERCEVES.i VE ONERILERI

Al-Haddad'i kitabinda ilahiyat hocalar ve meslekmslar tarafindan béyle bir tepkiye se-
bep olacak ne vard?? Kitap iki béliimden olusuyordu. Ilki, ‘Yasama kismt: Islam'da kadit,
al-Haddad'in fikih hiikiimlerine elegtirisini ve reform ¢agnlarini igeriyordu. Bu bélimiin

26 Bu reformist metinler —not edilen digerleri gibi- siklikla kadinlarin egler, anneler ve islam
geleneginin koruyucusu olarak geleneksel rollerine dair ataerkil algty: giiglendirme egilimindedir;
Zayzafoon al-Haddad'in metninin elestirisini yapiyor. Zayzafoon, Lamia Ben Youssef, Miisliiman
Kadimin Uretimi: Metin, Tarih ve Ideoloji Pazarhigi (New York: Lexington Books,2005), bolim 4.
Qasim Amin’in bagka bir elestirisi i¢in bakimz Ahmed, Kadinlar ve Toplumsal Cinsiyet, bolim 8.
27 Fash ve Tunuslu kadin organizasyonlannin ortak kampanyasi 2006’da halka agilds, iki ciltlik bir
basimla, Egalité dans |'héritage: Pour une citoyenneté pleine et entiere ( Tunis: Association des
Femmes tunisiennes pour la Recherche er le Développement)

28 Bu biyografik anlatiy gogunlukla Husni ve Newman’a dayandirdim ‘Girig’, Miisliiman Kadinlar’,
syf. 19-25.

29 Politik baglamla ilgili bir tartiyma ve al-Haddad’in kitabina tepkiler ve Tunus’ta aile hukuku
politikalart igin bakiniz Salem, Norma, ‘islam ve Tunusta kadinlann statiisii’, Freda Hussain (ed.),
Miisliiman Kadwinlar (London: Croom Helm, 1984), syf. 141-68; Boulby, Marion, ‘islami Zorluk:
Bagimsizhgindan beri Tunus’, Third World Quarterly 10/2 (1988), syf. 590-614; Charrad, Mounira,
Kadin Haklart ve Devletler: Somiirii ertesi Tunus, Cezayir ve Fas Yapimi (Berkeley ve Los Angeles:
University of Califomia Press, 2001 ).
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son faslinda, eski bir hakim ve Maliki hukukunda 6ncii bir isim olan al-Tahir ibn Ashur®
gibi donemin iinlii alimlerini de iceren Zaytounadaki égretmenleri de dahil, ulema ve
hukukgulara bir grup soru yoneltiyor. Bunu ‘onlardan halihazirdaki durumumuzu ve
kadunlar icin adalet ve ilerleme yaranna gerekli yasal reformlara dair nerede durdugumuzu
aydinlatabilecek cevaplar almak umuduyla’ (syf. 81) yapiyor.*'Bu -okumas: biiyiileyici
olan- béliim, al-Haddad'in ve zamammun ‘ulemalanmn geriat griigii arasindaki ugurumu
ortaya koyuyor. Ayn: zamanda al-Haddad'in neden bu kadar tepkiye sebep olduguna dair
bize bir ipucu veriyor.

Ikinci boliim, ‘Sosyal kisim: kiz cocuklanrv e5 ve anne olmalart icin nasil
egitmeli, halihazirdaki durumun bir elegtirisi ve sosyo-kiiltiirel degisimler iin 6ner-
ilerini igeriyor. Kendi tarusacaklanmu al-Haddad'in Miisliman hukuk gelenegindeki
cinsiyet egitsizliklerini diizeltmeye dayanan ergeveyi de igeren birinci béliimil ile suurh
tutuyorum. Al-Haddad ne af dileyen ne de savunmaci. ‘Seriatn bazi durumlarda erkeklere
gore kadinlara daha dilgiik statiiler uygun gordiigii gergeginden bihaber degilim’ ve kutsal
metinler ‘bizi [Islam’in] 6ziinde erkegi kadina tercih ettigine inandinyor’. Fakat, seriaun
iki temel kaynag Kuran ve Peygamber'in siinnetini, kelime anlamlanrun Gtesine okuma
ihtiyacin: tarugarak devam ediyor: ‘Eger amaglanna bakarsak, kadiny hayawn her alaninda
erkekle esit hale getirmeye galisuklanm griiriiz’ (syf. 104).

Al-Haddad'n [slam’in yazih kaynaklanna dair yaklasinunin ik baglt unsuru var.
Ilki fslam iin dini agidan hayati olan kanunlar ile ngériilmeyen ve zaman-konu baglamli
olanlar arasindaki fark; kendi sozleri ile:

Islam’in getirdikderi ve amagladidan arasinda tek annliga inang, ahlaki
davrans, adalet, itibar ve insanlar arasinda egitligin saglanmast gibi konu-
lar agisindan sonsuza dek kalacak olan muazzam farki dikkate almaliyiz.
Aynca, Islamiyet'in ilk ormya gikugn Islam éncesi donemde Arap toplu-
munda yer alan derin koklii diisiince yapisint ve sosyal durumlan dikkate
almaliyiz. Uygulamalan devam ettig; siirece onceki gelenekleri onaylayan
veya degistiren emirler yiiriirlitkte kaldi Diger yandan bu geleneklerin
kayboluslar, Islam’in dogasiyla diisiiniilemeyecek kolelik veya cok eslilik
gibi uygulamalar kadar Islamiyet’e zarar vermedi. (syf. 36)

Bakis agisindaki ikinci unsuru, ‘kademeli olarak degjisim gergeklestirme politikast’ (séyase
tadrijiyya) diye adlandintyor ve Kuran ve Siinnette yasama siirecini yonlendirdigini ifade ed-
iyor. Islam'da ‘en yiiksek amag Allah'n yararuklanrun tamamunun arasinda egitlik sagfanmast’
ama yedinci yiizylda ve Peygamberin hayat: boyunca bu amaca erigmek miimkiin olmady
‘Arap Yarimadast'ndaki genel durum yasal metinleri gitgide kanunlasmaya zorlads, 6zellikle

30 Husni ve Newman, Miisliman Kadinlar, say1 58 syf. 174. Ibn ‘Ashur’un ilmi eseri maqayid al-
shari‘a artik ingilizce'de de mevcut: Ibn ‘Ashur, Mohamed al-Tahir, Maqasid al-Shari‘ah iizerine bir
eser, Mohamed El-Tahir El-Mesawi’nin geviri ve alintisi (London ve Washington: The International
Institute of Islamic Thought, 2006).

31 Alint1 ve referanslar Husni ve Newman Miisliiman Kadinlar’dan.
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kadunlarla ilgili olanlan’ (syf. 104). ‘Islamiyet 6zgiirliik dini’ fakat ‘insanlann meta gibi
satilip ainmasina ve hayatlan boyunca hayvanlar gibi somiiriilmesine’ miisamaha gosterdi
(syf. 48). Miisamaha zamanin sosyo-ckonomik zorunluluklanna bir taviz vermeydi. O
donemde koleligi tamamen ortadan kaldirmak miimkiin degildi fakat Kuran ve Peygam-
ber kolelerin ozgiirleytirilmesini cesaretlendirdi ve ilkenin dzgiirlitk oldugunu ok net orta-
ya koydu. Tamamen ayni sebepten dolayy, cinsiyet hiyerarsisine de miisamaha gésterilmigti
o donemde, fakat Islamiyet’in ilkesi esitlik olmay siirdiiriiyordu.

Islamiyer Kurandaki birok ayette erkek ve kadin arasindaki bir dizi farkliga
vurgu yapryor olsa da bunlar, [slamiyet éziinde tam adalet ve dogrulugu hedefledigi icin,
gerekli kogullarzaman igerisinde saglandikga aralarindaki sosyal esitlik ilkesini hicbir agidan
etkilemez. Yasalarini ortaya koydu ve insanlann itaat etme kapasitelerine kademe kademe
uyumlulasurds. Peygamberin yasarmu strasinda uygulanan bu kademe kademe degisikliklerin
Peygamberin 6liimiinden sonra durmas gerekrigini diigiindiirecek hicbir sebep yok. Seriat
hukukundaki bu asgamali degjsimler, toplum tarafindan siirdiiriilebilir bir huzda gerceklesti
ve bunu dogrulayacak somut kanitlar meveut. (syf. 48)

Kuran'in garap igmek iizerine kademeli getirdigi yasak al-Haddad’a gore Peyg-
amberin hayan boyunca ortaya konulmug yasama diizenlemelerinde ‘kademeli olarak
degisim gergeklestirme politikasinin’ gok net bir dmegi. Baglangicta, icki igmeye miisa-
maha gésteriliyordu; daha sonraki sureler 6ncekini feshetti ve yasak ilan edildi. Fakat
kolelik, gok eslilik, erkegin kadin iizerindeki otoritesi ve tek tarafly bosama gibi konulara
dokunmads ve daha sonra ¢oziimlenmek iizere kaldi. Kélelik 6niinde sonunda toplumlar
déniigtigiinde ve insanlar bunun seytanca oldugunu fark ettiginde ortadan kaldinldy; bagta
Batr'da ortadan kaldirlmastnin ardindan Miisliiman iilkeler takip et ve kolelige dair Seriat
temelli yasalar tamamen hiikiimsiiz hale geldi. Artik, ‘Islamiyet'in egitlige olan sevgisini’
sahlandimanun, kadini geri planda tutan ve haklarini inkar eden adil olmayan ve aynma
yasalann ortadan kalkmasinin zamamuun da geldigini ifade ediyor. Bunu gerceklestirmek
adina bizim ilk 6nce Kuran yasalannin arkasindaki ilke ve amaglan kegfetmemiz ve ikinci
olarak bunlann bir sona dofru arag oldugunu, sonsuz veya katt bir yapida olmadigans,
sadece kabuk olduklanni ve Islamiyet’in sosyal hedeflerine —6zgirliik, adalet ve eitlik- uy-
mamaya bagladiklan nokadan itibaren dejistirilebileceklerini anlamamuz gerekli. Bu yasa-
lar Peygambere zamaninin adil olmayan degerlerini ve uygulamalarin: degistirebilmesi iin
gonderildi.

Aile hukukuna dair al-Haddad'in yaklagimunda, yine, iki 6nemli unsur bulu-
nuyor. [lki, kadinlarin belli bal galismalara uygun olmadig; ve temel rollerinin annelik
oldugunu reddediyor. Islamiyet erkeklere ve kadinlaa sabit roller atamaz. ‘Islam ger-
gekten gergeklikten kaynagin alan bir din ve zaman igerisinde degisimlerle déniisiiyor,
oliimsiizligiiniin sitn da burada yatyor. Kuran'in hicbir yerinde hig kimse ister hiikiimette
ister toplumda —ne kadar yiikseklerde olursa olsun- kadina yasaklanmug bir ¢alismaya re-
ferans bulamaz’ (syf. 39). Evet, erkekler ve kadinlar farklilar; kadinlar dogum yapabiliyor
ve fiziksel ve duygusal olarak cocuk bakimuna uygunlar, fakat bu higbir sekilde Islamiyet'in
onlar eve ve evdl rollere kapatmak istedifi anlamina gelmez. Al-Haddad kadinin
oegiirlestirilmesi icin kurumlann yaraulmasi gerektigini savunuyor. Insan topluluklars
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ilerledigi ve doniistiigii siirece, Fransada ve diger milletlerde oldugu gibi kreg ve bakim
evleri gibi kadini Gzgiirlegtirecek yeni kurumlar ortaya gikiyor (syf. 60). Burada sorun
Islamiyetlle degl ataerki ile ilgli, kadint cinsel nesnelere indirgeyen; ‘temelde biz [erkekler]
onlart [kadinlan] penislerimiz igin bir kap olarak gormemizden’ kaynaklaruyor.”

Ikinci olarak, fikihta yer alan, evliligin ticari islem manugindan uzaklastyor ve
evlilik iligkisinin merkezine karstlikli duygusal etkilenme ve is birligini koyuyor.

Evlilige etkilenme, sorurnluluklar, cinsel birliktelik ve iireme dahildir. islamiyet
duygusal etkilenmeyi itici giig oldugu icin asagidaki ayette goriilebilecegi gibi evliligin

temeli olarak goriir:

Iginizden, kendileriyle huzura kavusacaginiz egler yaratip; aranizda muhabbet
ve rahmet var etmesi, O»nun varliginin belgelerindendir. Bunlarda, diigiinen
millet icin dersler vardir.”

Sorumluluga gelince, karive kocanin bir yagam inga etmek iin beraber galismalan gerektigi
gergegi burada belirtilir. Bu anlamda sorumluluk, aralarinda olan ve sorumluluklarin
istekle gergeklestirmelerine yarayan duygusal baglan korur ve geligtirir. (syf. 57)

Oday ayet 4:34'ten 30:21’e degistirerek evliligi tarusmaya baglama nokrast segim
oagiirliigia (hirriyet al-skhtiyar) haline geliyor. Sevgi ve sefkat dayaulan bir iligki igerisinde
gelisemez; kadunlar, erkekler gibi, eslerini segme ve istenmeyen bir evlilikten ¢ikma
dzgiirliigiine sahip olmali ve bu Islam'in emrettigi seydir. Ardindan klasik fikh metin-
lerince gegimin saglanmast ve itaat arasinda olugturulan bag kirmakla devam ediyor.

Eger evlilik baginda sorumlulugun anlamini anlamak adina geriaun kaynagina
bakarsak, kansina ve gocuklarina maddi destek olma gorevinin, kendileri bunu
yapamayacaklan gerekgesiyle, erkegin iizerine diistigiinii gorebiliriz. Bunun haricinde, kan
veya kocaya evlilik igerisinde birbirlerine nasil davranmalar: gerektigine dair hibir gorev
tanumlanmamugtir. Erkek kadina kart ne tiir sorumluluklara sahipse bunlar kadinin da ona
kargt sorumluluklar: ile aynidir. Bu agagadaki ayetle gosterilmistir ‘Kadinlar sorumluluklar
kadar onurlu haklara da sahipler.” (syf. 59)

Al-Haddad'in burada bahsettii ayet (2:228) syle diyor fakat erkeklerin on-
lardan bir iistiin derecesi vardir;* ayetin bu kismt erkegin kadin iizerindeki otoritesini
gerekgelendirmek icin erkegin dstiinligine kanit olarak gogu zaman 4:34 ile birlikee
andiyor. Fakat onun bu iki ayeti okuyusu klasik hukukgulardan farkli. Her iki ayetin
ve erkeklerin Islamiyer'te sahip oldugu ayncaliklann da zamanmin evlilik ve boganma

32 Bu kisim Al-Haddad’in kitaba onsoziiniin sonuna dogru ortaya ¢ikiyor; burada Husni ve
Newman’in, ciimlenin ‘biz onlar arzularimizi tatmin etmesi igin nesneler olarak goriiyoruz’
seklindeki gevirisini kullanmadim (syf. 31).

33 Kuran 30:21, Yusuf Ali’nin gevirisiyle, syf. 1012; ilgingtir ki Yusuf Ali huzur, sevgi ve mer-
hametin baba ve anne, sevgi ve merhametin erkekler ve kadnlar arasinda normal iliskilerinde
bulunduguna dair metnin olasi herhangi bir alternatif okumasimi diglayan bir dipnot yorumu ekleme
geregi duyuyor.

34 Bu Yusuf Ali’nin gevirisinden, syf.92, asagida gorece farkl olan ve benim daha net buldugum
Asad'in gevirisine bakimz.
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uygulamalan baglaminda okunmasi gerektigini soyliiyor: Her iki ayet de bu ayricaliklarini
sinirlandirmay: amagliyor. Bu ayetleri biitiiniiyle ve kendilerinden 6nce ve sonra gelenlerle
birlikte okudugumuzda bu daha net hale geliyor. Ayet 4:34'te erkegin kansin gegindirm-
esi bekleniyor, béylelikle ‘Diiny2nin devam eden biiyiimesi' (syf. 59) saglanmus olabil-
ecek; daha bityiik bir belays, bosanmays, énlemek icin kansinin davraniglarini ‘diizeltme’
hakki verilmig. Al-Haddad'a gore, bu ayet eslerin haklan ve sorumluluklanndan bahset-
miyor, evlilik uyumsuzlugu oldugu anda aulmas: gereken adimlara dair yon ve g6zmek
igin yollar 6neriyor. Bu arkasindan gelen ayette netlegiyor, ayette ‘Eger eglerin arasinin
agilip birbirinden ayrilacaklarindan endige ederseniz, bu takdirde erkegin ailesinden bir
hakem, kadinin ailesinden de bir hakem tayin edin. Iki taraf da isi diizeltmek dilerse, Al-
lah aralanini bulur ve onlan uyusmaya muvaffak eder’ (4:35) belirtiyor. Erkeklere yéne-
lik sdyleniyor ¢iinkii o zaman oldugu gibi bugiin de evliligi bitirme giiciine onlar sahip
ve amag bu giicii smirlandirmak ve evlilige bir sans vermek. Benzer sekilde hukukgularin
erkegin distiinliigiine gerekge gostermek iin alinuladiklar ayet 2:228'i de al-Haddad yine
hepsi evlilikte ayriima ve kadinin korunmasiyla ilgili olan éncesinde ve sonrasinda gelen
ayetlerle baglanuli bir biitiinliik iginde okumak gerektigini ifade ediyor.” Bu ayetin son
kasmi erkegin bosanma giiciinden bahsediyor ve ‘erkegin kadindan tistiin derecesi olmasr’
bununla ilgili: bosanma hakka onlarin elinde.

Fikihta boganmanin gesitli sekillerine dair uzun bir tarugmanin ve kadina getir-
dikleri adaletsizlikler ve cefanin ardindan, al-Haddad erkegin ta/ag (6r: tek tarafli ve hukuk
dist boganma) hakkinin ortadan kaldirimas: gerektigini soyliiyor:

Evlilik ve boganma davalariyla ilgili sorunlarla bag etmede, her seyin geriat

ruhuyla ve harfi harfine yapildigi mahkemeler yoluyla yapilmasindan bagka
bir yol bulunmamakeadur. (syf. 72)

‘Kuran metninin genellikle erkek ve kadin arasinda adaleti saglamaya yonelik araglar or-
taya koydugunu(syf.79) iddia eden al-Haddad ayrica ‘Islamda hicbir temeli bulunma-
yan; aksine, Islamiyetin kademeli olarak degisim yontemi ile miicadele ettii Islam 6ncesi
donemin kotiliiklerinden biri olan’ (syf. 63) ¢ok esliligin ortadan kaldirmasin savunuy-
or. Cok eglilik adaletsizdir, egler arasi duygusal etkilenme ve uyum tizerine kurulu ailenin
kuruluguna terstir. Bu Islam’in ortadan kaldirmak istedig; fakat miisamaha gosterip sadece
degistirebildigi uygulamalardan bir tanesi. Kuran erkegin sahip olabilecegi es hakkini
dértle simirlandirmig ve kanlar arasinda kesin egitlik saru kosulmug fakat erkek ne kadar
denerse denesin bu tir bir esitligin saglanamayacag; da net belirtilmis. Burada al-Haddad
ayet 4:3'ii alintiyor ayette ‘hogunuza giden bagka kadinlarla iki, ii¢ ve dérde kadar evle-

35 Asad'in biitiin ayeti ¢evirisi: ‘Ve bosanmis kadin evlenmeden once 3ayhk bir bekleme siire-
cine girmelidir: giinkii eger Allah’a ve Ahiret Giini’ne inaniyorlarsa, Allah’in rahimlerinde yaratmig
olabilecegini gizlemeleri kanunsuzdur. Ve bu siireg boyunca barismay! arzu etmeleri halinde,
kocalan onlan geri alma hakkina tamamen sahiptir; fakat, adil olmak adina, kanlarin haklan
[kocalarina binaen] [kocalanmin] onlara binaen haklarina esittir, erkeklerin [bu hususta] onlarin iiz-
erinde istiinliigii olmasina ragmen. Ve Allah mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir.” Asad, Muhammad,
Kuran'in mesaji (Bristol: Foundation Books, 2003), syf.61.
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nebilirsiniz; sayet, aralaninda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane almalisinz veya
sahip oldugunuz ile yetinmelisiniz’ belirtliyor. Aynca geleneksel savlardan Peygamberin
kendisinin de ok egli oldugunu ve yapuklanrun taklit edilmesi zorunlulugunu reddediyor:

Peygamberin ¢ok kansinin olmasi bu uygulamayr kanunlasurdigr veya
Miisliimanlann bu yolu izlemelerini istedigi anlanuna gelmiyor. Hatta
eslerini sinirlandima getirilmeden once aldi. Unutulmamalidir ki, Peyg-
amber de bir insan ve bu nedenle cennetten kendisine vahiy olarak gonder-

ilmeyen konulara dair diger insanlarla ayni egjlimleri gosteriyor. (syf. 64)

Kisacasi, al-Haddad miras da dahil her alanda kadinlann yasal esitligini savunuyor. Ona
gore, Kuran'da kadina mirastan daha az pay verilmesi zamanin kogullan yiiziinden; so-
syal diizeni saglamak icin bir ddiin. Fakat yine esitlik bir ilke ve yakindan bakugmuzda
bulacagz ki,

Islam kadina mirasta erkege gore her vakada uygulanabilecek ilkelerle daha
az bir hisse vermedi. Olen oullarindan miras kalan ebeveyn durumlarinda
veya 6z kardeglerden gegen miras halinde kadina eit hisse verdi... (syf. 47)

Kadina daha az hisse verilen bagka durumlar igerige baglyds; Araplar o donemde kadinlara
esit hisscyi kabul etmezlerdi, bunu kadin savasa katlmadsg ve erkegin korumas alunda
oldugu icin adaletsiz goriirlerdi. Fakat Bu konumun zaman igerisinde degismeden sabit
kalmasini gerekiren hicbir sebep yok'.

Al-Haddad'in fikirleri ve degisim onerileri, zamanina gore gergekten radikaldi
ve bu kitabina kargt dini kuruluglann sert tepkisini biiyitk oranda agikliyor. Bir yil sonra
(1931) Zaytouna gorevlilerinden biri, Saleh ibn Murad, cevaben al-Haddad'n Kadinina
Yas Tutmak veya Gaflet, Dinden Dinme ve Yaratscilsgin Uyanss (Mourning over al-Haddads
Worman or Warning off Ervars, Apostasy and Innovation) bashigyla bir kitap yayimlad:. Fakat
1956da degisen bir siyasi baglamda, ulusalci/yenilikgiler iistiin geldigi ve Tunus bagimsiz
bir ulus-devlet haline geldiginde, al-Haddad'in birgok reform 6nerisi kabul edildi. Habib
Bourguiba liderliginde, yenilikgiler yargt reformuna kalkugular ve ilk iglerinin arasinda aile
hukukunun yazil kanun haline getirilmesi vards. Yeni kanun ok esliligi yasadist hale get-
irdi ve kadina boganma ve gocuk velayetinde egit erigim saglads, bunun yaninda miras hu-
kuku degismeden kald. Bu reformlarin hepsi, kadinlar hala tarugmalarda sesli kauhmcilar
olmadigindan, tabi ki tepeden indirildi.*

36 Bu reformlann bir genel degerlendirme ve analizi i¢in bakiniz Kelly, Patricia, Miisliiman Toplum-
larda Evlilik ve Boganmanin Simirlarim Kaydirmak iginde ‘Ortak zemin bulmak: Tunus’ta yeniden
olusturulan kisisel statii yasasinda islami degerler ve toplumsal cinsiyet esitligi’, Ozel Dosya 1
(Women Living Under Muslim Laws, Autumn 1996), syf. 74-105.
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FAZLUR RAHMAN (1919-1988): ISLAM ENTELEKTUEL
GELENEGINI YENIDEN DUZENLEMEK

Fazlur Rahman, durumu ve gegmisi al-Haddad'inkinden farkli olsa da, fikirleri kendi il-
kesi Pakistan'da ciddi bir muhalefetle kargilagan bir diger cesur yirminci yiizyl yenilikgisi-
ydi. Bir akrivistten daha gok alim olan Fazlur Rahman’in entelekriiel soy agact Hint kara
parcasindaki yenilik¢i disiiniirlerin arasindan geliyordu”” Dahast, Al-Haddad'in aksine,
fikirlerinin olusumu Miisliman baglaminda Bati somiirgeciliginin en son asamalanna;
ulus-inga, modernlegme ve yarg: reformu ile aile hukukunun olusrurulmasinin baglandig
doneme aitti.®

Aynlik éncesi Hindistan'da dogan Fazlur Rahman’a babasi tarafindan gelenek-
scl Islam bilimi 6retild;,® Lahoredaki Punjab Universitesi'nde Arapca ve Islam ve Ox-
ford Universitesi nde [slam felsefesi caligmaya devam etti. 1958'de mezun olduktan son-
ra, Birlesik Krallk ve Kanada Universitelerinde 1961'de General Ayub Khan tarafindan
Pakistan'da dini efjitim reformunda yardimc olmast icin davet edilene kadar ders verdi.
Ayub Khan'in modemlegtirme projesine entelekiiel dayanak saglamak ve dini kuruluglart
kiistiirmeyecek reform yollarina onciilitk ewmek igin yakin zamanda kurulan [slami
Aragtirmalar Enstitiisi'niin bagina gegti.* Pakistan'da modernlegme ve reform politikalar:
ile baglantland: ve [slami gelenege kargt elestirel bir bakig agistyla olugturdugu reform-
ist fikir ve yaklagimlart onu Ayub Khan'in etkili dini ve politik rakiplerinin hedefi haline
getirdi. En korkusuz muhalefet dini muhafazakarlardan geldi ve kadinlarin haklan ile aile
hukuku reformu konular: etrafinda gekillendi. Rahman éliim tehditleri almaya basladi ve
sonunda Batrdaki akademik hayatina dénmeye karar verdi. 1968 yilinda, arkasinda etki-
leyici aragtirmalar birakarak 1988deki 6liimiine kadar siirdiirdiigi Sikago Universitesi'nde
Islami Diisiince alaninda profesér olarak gérevlendirildi. Kargihiginda alismalart baska
aratirmalara konu oldu ve ABD'de Islami galigmalann gelismesinde énemli bir rol oynad..

37 Aralannda one gikan Syed Ahmad Khan (1817-1898) ve Muhammad Igbal (1877-1938). Igbal
kendi reform giindemini Lahore’da 1930’da basilan alts ders serisi halinde verdi: Iqbal, Muhammad,
islam’da Dini Diisiincenin Yeniden insasi (London: Oxford University Press, 1934). Zamaninda ok
ilgi gekmeyen bu dersler daha sonra Miisliman reform diisiincesi olusumunun temeli haline geldi.
Igbal’in derslerinin ijtihad kavram iizerine aydinlatici bir gosterimi igin bakimiz Masud, Khalid,
Igbal'in ljtihad’: Yeniden Ingast (2. Bask, Lahore: Saadat Art Press, 2003).

38 Miisliman hukuk geleneginde toplumsal cinsiyet haklan algisini yeniden diisiinme iizerinde et-
kilerinin analizi igin bakimiz Moosa, Ebrahim, * imparatorluktan sonra hukukun siiri ve politikasi:
Hukukun miicadelesinde kadinlann haklanni okumak’, UCLA Journal of Islamic and Near Eastern
Law 1/1 (Fall/Winter 2001-2), syf. 1-46.

39 BabasiMawlana Shibat al-Din, Hindistan’da Deoband ilahiyat Fakiiltesi mezunuydu.

40 1939 Evliliklerin Sonlandinimas: Yasasi ve 1961 Miisliman Aile Hukuku Hiikkmii gibi biyiik
aile hukuku reformlan Rahman’in yoneticiliginden dnce alt kitada gergeklesti. Bu reformlann talep
edilmesinde kadin gruplanetkiliydi.

41 Fazlur Rahman’in galismasi iizerine bakimiz Sonn, Tamara, ‘Fazlur Rahman’in islami metodolo-
jisi’, The Muslim World 81/3-4 (1991), syf. 212-30; Ebrahim Moosa’nin Rahman’in islamda Reka-
bet ve Reform’una girisi ile (Oxford: Oneworld, 2000); Saeed, Abdullah, ‘ Fazlur Rahman: Kuran’in
ethik-hukuki igerigini yorumlamaya dair bir gergeve’, Suha Taji-Farouki’de (ed.) Modern Miisliiman
Entelektiieller ve Kuran ( Oxford: Ozford University Press, 2004), syf. 37-66. Amerikan islami
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Fakat hepsi Ingjlizce olan en biyik yapitlar, geleneksel dini halkalarda ve Arap diinyasinda
neredeyse hig bilinmiyor ve kendi tilkesi Pakistan'daki etkisi de gok sinurli.

Al-Haddad'dan farkh olarak Rahman kadin haklan iizerine bir kitap yazmadi
veya Miisliman aile hukuku reformlari icin belirli 6nerilerde de bulunmad:. Fakat yazilan
Islamiyet’in kutsal metinlerinin ataerkil okumasina elegtirilerle doluydu ve Kuran'in
ahlaki-yasal igerigini yorumlayg sekli Islam'da feminist bilim insanlari igin cok Gnem-
liydi.#> Miisliman aile hukukundaki reformlann biitiin olarak dogru yénde ilerledigini
diisiiniiyordu ve Miisliman metinlerdeki muhafazakarligin agirliginy, radikal degisimleri
getirmenin 6niindeki en biiyiik engel olarak gordii. 19807lerde yayinlanan ‘Miisliiman Aile
Hukukunun Modernlesmesi Uzerine Bir Inceleme’ makalesinde Rahman, al-Haddad'n
kaderine ve kitabina ve aile hukukunda reform énerilerine, yine kendisinin daha énceki
ticaret birlikeeliginin yiikselisi ve tarthin yorumlanmas iizerine yar-Marksist kitabindan
endiselenme geregi duymayan aymi din insanlarindan, gelen sert tepkilere igaret ederek bir
tarugma baglauyor. ©

Islamiyet'in kutsal metinlerine yaklagiminda Rahman, al- Haddad'in vahiy ve yasa-
mada tarihsellik ve kademeli degjsimi goriisiinii paylagtyor. Ona gore, Kuran ‘Peygamber’in
akl araciligryla Peygamber'in Arabistan'indaki ahlaki-sosyal duruma bir ilahi cevap, ozel-
likle de ticari Mekke toplumunun giinliik sorunlarina’. Bu ¢éziimler biitiin zaman ve biit-
iin konularla ne iliskili ne de uygulanabilir. Degismez ve gegerli olan sey bu ¢oziimlerin
arkasindaki ahlaki prensiplerdir. Bu ahlaki ilkeler, seriat, bize yeryiiziinde biitiin insanlarin
Allah’in goziinde oldugu gibi esitge davranildig bir toplumu nasil olugturacagimizi gosteri.
Bu en bagta ‘insanin varolusunun amaci ve zorlugy, insanligin yaradihsta kabul ettigi giiven
—amana-'*

Fakat Miisliimanlar bu giivene, [slamiyetin tarihsel gelisimi sirasinda, Kuran
yasalarinin arkasindaki ahlaki ilkeleri bozarak ihanet ettiler. Bu bozulma Peygamber'in 6lii-
miiniin ardindan gelen siyasi gelismelerden ve Islami entelekriiellikte takip eden ciiriime
ve duraklamadan kaynagini aliyor, ki bu siireg [slamiyer’in Bau somiirgeci giicleriyle
kargilagmasindan 6nceye dayaniyor. Miislimanlar Kuran temelli etikten yasayan bir sistem
yaratmakea bagarisiz oldular ve baglangigtaki igtihatlar Islam'daki etik bilimini golgeledi;
igtihads olustururken Miisliman alimler Pers ve Yunan kaynaklarina Kuran'in kendisinden
daha gok bel bagladilar. Teoloji, etik ve hukuk arasindaki baglantt Miisliimanlar, Kuran
ve Peygamber'in siinneti, asli ve tesadiifi, emir ve tanim arasindaki énemli ayrimlan: fark
edemedig; siirece zayif kalacak. Yanlig bir sekilde Kuran't hukuk kitabi olarak gériiyorlar ve
yasal ve yarr-yasal bentlerini biitiin zaman ve mekanlara uygulanabilir sayryorlar.

Kuran'in canlihgini diriltmek igin Rahman'a gére Miislimanlarin iki geye
ihtiyaglart var. [lki Kuran'la taze bir iliskilenme ve [slami entelekiiel gelenegin tamaminin:

soylemi tizerine etkisi igin bakimz Waugh, Earle H. Ve Frederic M. Denny (editérler), Bir Amerikan
Islami Séylemi Sekillendirmek; Fazlur Rahman Amisina (Atlanta: Scholars Press, 1998).

42 Toplumsal cinsiyet haklari iizerine goriisleri ve yeni bir [slami feminizmin gelismesindeki etkisi
icin bakimiz Waugh ve Denny I11. Kisim: Sekillendirme, 6zellikle Tamara Sonn’un béliimi, ‘Fazlur
Rahman ve islami Feminizm’, syf. 123-46.

43 Rahman, ‘Bir Modernlesme anketi’, syf. 451.

44 Sonn, ‘Fazlur Rahman ve islami Feminizm’, syf. 128.
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teoloji, etik, felsefe ve igtihadin elestirel bir yeniden degerlendirilmesi. Lkincisi gagdas so-

syo-politik baglamin gergekgi olarak degerlendirmesi ve anlaglmasi. Ancak ondan sonra
Miisliimanlar yiizyllar boyunca geriye gitmenin ve ¢okiiiin iistesinden gelip modernligin
zorluklanyla baga gikabilir. Rahman'in bu diriltme igin 6nerdigi yorumlayiai siireg ‘Su
anki durumdan Kuran'in zamanina ve sonra tekrar bugiine’ dogru bir ‘Gifte hareker'. 1k
harekette Kuran'in ‘genel ilkeleri, degerleri ve uzun dénemli hedefleri’ vahyin sosyo-tarihsel
baglamindan ayngtrilir ve ortaya gikanlir. Ikincisinde bu ilkeler, halihazirdaki baglam ve
zorunluluklan gz 6niinde bulundurularak, eldeki konulara uygulanir.® Kendi ciimleleri-
yle bu:

Halihazirdaki durumu degerlendirebilmemiz, giinceli gerektigi derecede
degistirebilmemiz ve Kuran degerlerini yeni bagtan uygulayacak oncelikleri
bagtan belirleyebilmemiz igin buginkii durumun dikkatli aragurilmast ve
gesitli bilesen unsurlarinin analiz edilmesi gerekir. Bu gifte hareketin her
iki dongisiine de bagartyla ulagabildigimiz 6lgiide Kuran'in emirleri bir kez
daha canlanacak ve etkdli hale gelecek. flk gorev dncelikli olarak tarihgile-
rin galiyma alantyken, ikincisinin gerceklestirilmesinde sosyal bilimcilerin
katkulanndan kesin sekilde vazgecilemez, fakat asil ‘etkili intibak’ ve ‘etik
mithendisligi’ igleri ahlakglara ait.

‘Kadinin [slam'daki Statiisii: Modern Bir Yorumlama' da,” Rahman ‘etkili intibak’ ve ‘etik
mithendisliginin’ toplumsal cinsiyet egitligi ve aile hukuku konularina gelindiginde neyi
zorunlu kiddigin ifade ediyor. Bu Rahman'in dikkatini bu konuya yogunlastirdigs (zaten
alintlanmg olan 1980 aile hukuku reformlan iizerine makalesi diginda) tek yer; diger
yerlerde sadece laf arasinda bahsediyor. 1982de baslica galigmasi (Islam ve Modenite) ile
aynt y1l basilan bu makale, ‘Gifte hareket’ teorisinin cinsiyet haklar ve aile hukuku reformu
alanlarinda uygulamast olarak gériilebilir. Rahman kendisini ‘Miisliiman yenilikgf’, {slami
kaynaklann yeni bir yorumlamas: araciligryla sosyal reform arayiginda olan ‘Miisliiman
muhafazakar-geleneki liderler tarafindan bir ok sosyal olayda sergilenen durugtan ayngan’
kisi olarak tanimlayarak baglar. Rahman Islami yenilikiligin ‘modern Bau liberalizminin
itkisi alunda, icinde cinsel konularda somut farklar icerecek sekilde gelistigini fakat laiklik-
ten keskin gekilde ayrsugini’ savunur.® Islamiyerle baglantili olmayan, laikligi (Mustafa

45 Rahman, Fazlur, islam ve Modemite: Entelektiiel bir Gelenegin Doniisiimii (Chicago ve London:
University of Chicago Press, 1982), syf.5.

46 Rahman, islam ve Modemite, syf. 7.

47 Hanna Papanek ve Gail Minault (editorler), Farkl: Diinyalar: Giiney Asya'da Pege Caligmalar
icinde Rahman, Fazlur, * islam’da Kadinlann statiisii: yenilik¢i bir yorumlama’, (Delhi: Chanakya
Publications, 1982), syf. 285-310. Makalenin gozden gegirilmis ve kisaltilmig hali daha sonraki bir
Islamiyet’te kadmlarin haklari koleksiyonunda da yayinlandr: Nashat, Guity (ed.), Kadinlar ve iran
Devrimi (Boulder, CO: Westview Press, 1983), syf. 37-54.

48 Rahman burada farkhliklan agiklamiyor fakat daha sonraki bir makalede Miisliman bir yeni-
likginin konumundan bahsederken neyi kastettigine dair bir ipucu veriyor: * Kadimin 6zgiirlesmesini
desteklerken, 6megin, Batimin yeni cinsel etikleri ile yaratilan tahribata da kor kalmiyor, dzellikle
aile kurumunun harab olmasina.” Nigel Bigar, Jamie Scot ve William Schweiker’in (editorler),
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Kemal Acatiirk'teki gibi) ve toplumsal cinsiyet egitsizligini mesrulaguran ve gerekgelendiren
Islami modemizmin ‘mahcup yonii’ dedigi sosyal reformlari esit sekilde elestirir (syf. 285).

Rahman Kuranda kadinlar konusundaki yasamanin, [slam 6nceki Arabistan'da
fakir, yetim, kadun, kéle ve siirekli borg icinde olanlar gibi toplumun daha zayif kesim-
lerinin konumunu gii¢lendirmek igin bir caba oldugunu ileri siiriiyor. Var olan yasalan
ve uygulamalan yeniden diizenleyerek ve yenilerini ortaya koyarak Kuran bu gruplann
sémiiriilerine bir son vermeyi ve giiglendirmenin 6niinii agmayr hedefledi. Islam oncesi
zamanlarda kadinin konumuna dair mahcup tekrarlardan aynlarak Rahman, kadinin
konumunun tamamen agagida olmadigin: iddia ediyor, *kole kadinlar dahi 6zgiir kadinlan
bir kenara birak kole erkekler gibi para kazanabiliyor ve servet sahibi olabiliyor. Peygam-
berin ilk esi Hatice'nin, Peygamberin evliliklerinden nce bir siire onun adina idare ettigj
kayda deger bir isi vard: ve evliliklerinden sonra Hatice ona mali agidan destek oldu’ (syf.
286). Fakat kadinlar meta muamelesi de gorebiliyordu, ‘iivey annesini babasinin mirasinin
pargast olarak alan oglan kadini kendisiyle evlenmeye zorlayabilir veya kadinin malina goz
koyarak hayau boyunca bagkastyla evlenmesini yasaklayabilir’ de oldugu gibi (syf. 288).
Kadinlar aynca, “erkekligi” (muruwwa) kadinin namusunun kirlenmemesini gerektiren
erkegin “serefinin” (ird) odak merkezinde yer aliyordu’ (syf. 287). Bu Rahman’a gore, bir
erkegin serefinin olasi bozulmasini 6nlemenin bir yolu olarak kullamilan kiz bebeklerin
oldiiriilmesi uygulamasinin arkasindaki yozlagmig manuk.

Kuran reformlarinin kazanci *kadinlanin maruz kaldigy bir aakam somiiriilerin
ortadan kaldinlmast’ oldu: kuz bebeklerin 6ldiiriilmesi ve dul miras kalmas: yasaklandy;
evlilik, bosanma ve miras hukuku yeniden diizenlendi. Fakat kélelikte de oldugu gibi bu
diizenlemeler ataerkiyi kaldiracak kadar ileri gitmedi. Yine de kadinlann haklarin: genigletti
ve konumlarinda —sosyal esitlik olmasa da- somut gelismeler getirdi. Kadinlar miilk ed-
inmeye dair haklarini korudular, fakat aruk kendilerine miilk gibi davranimasindan
kurtuldular; istekleri diginda bir evlilige zorlanamadilar ve evlilik hediyesini (mahr) onlar
aldilar; ayni zamanda boganmaya daha iyi erigim sahibi oldular ve mirastan kadunlara pay
aynldi.

Cinsiyetler arasindaki asil egitlik Kuran'da agikga isaret ediliyor; kadin ve erkeklerin her
ikisinden de ayn ayn ‘dindarlik ve erdem agisindan tam olarak egit olmalari o kadar kesin
dogrulukea ki belirli belgeleme saglamak gereksiz olur’ seklinde bahsediliyor (syf. 291).
Kadinin agagligindan bahseden ve kocalanna itaat etmesi ve tapmasini isteyen sozler
Peygamber’e atfediliyor, Rahman bunlari gok net olarak ‘Kuran'in dindarlik ve dinle ilgili
erdemler ve evlilik ile ilgili soylediklerinin ¢arpiulmast’ (syf. 292) seklinde ifade ediyor.
Kuran kan koca ilikisinden ‘ask ve merhamet’ iliskisi olarak bahsediyor ve kadiun erkegin
ahlaki destekgisi oldugunu ekliyor (30:21). Birbirlerine desteklerini oyle soyleyerek tar-
if ediyor, ‘onlar (6r: kardariniz) sizin icin bir 6rtiidiir ve siz de onlar igin bir értiisiiniiz’
(2:187). “Ortii’ terimi burada birinin zaaflarin: hafifleten ve kapatan anlaminda. (syf. 293)

Tanrilarin Sehirleri: inang, Politika ve Musevilik, Hristiyanlik ve [slamiyet te cogulculuk (new York:
Greenwood Press, 1986), syf 160. icinden Rahman, Fazlur, ‘1slam ve politik hareket: dinin hizmetin-
de politikalar’.

49 Referanslar Rahman’a, ‘Kadinlanin Statiisi’, Papanek ve Minault’da.
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Bu tiir sdylemler bizim bildigimiz sekliyle Peygamber'in kendi davranuglan ile
itk olugturuyor ve bu nedenle reddedilmeli. Peygamberin kanlan, ona tapmaktan gok
uzak -biitiin dini otoritesine ragmen- ondan yasam icin giizel seyler istediler ve Kuran
dedi ki, ‘Ey peygamber; eglerine soyle: “Eger bu diinyevi yagamu ve onun giizel seylerini
istiyorsaniz, 0 zaman size refah verecegim, ama sizin nazikge gitmenize izin verecegim (6r:
sizi bogayacagm)” (33:(29)). Kuran'in kadindan istedigj iyi bir es olmast ve ‘Iyi kadinlar,
goniilden boyun egenler ve Allah'in korunmasini emrettigini, kocasinin bulunmadigy za-
man da koruyanlardir’ (4:34) diye ekliyor. (syf. 293)

Kur'an cinsiyetler arasi egitsizlikten bahsetmez. Bahsettigi zaman, manugru
anlaur ve bu sosyo-ekonomik etkenlerle ilgilidir. 2:228de bize denir ki, ‘Kadnlann,
yukiimlilikleri kadar megru haklan vardur. Yalniz erkeklerin kadunlar iizerinde bir derece
farks vardir.” Bu su demektir, sosyal (dini kargit)) alanda her iki esin birbirine karst hak
ve sorumluluklart oranali iken, erkekler, yine de bir derece iistiindiir. Bunun manug ba-
sitge ‘Allah, mutlak gii sahibidir, hitkiim ve hikmet sahibidir’ eklemesini yapan bu ayette
belirtilmemis. Manuk daha sonra ayet 4:34'te verilmis. (syf. 294) Rahman su gekilde de-
vam ediyor, bu ayet, erkeklerin ‘kadinlar iizerinde yonetici (gorece daha iistiin) olduklarvu
¢linkii bazi insanlann digerlerini (bazt anlamlarda) gecerek geride birakugy ve erkeklerin
servetlerini (kadunlar i¢in) genislettigini’ syliiyor ve kanlan kendilerine itaat etmedig du-
rumlarda erkege onu disipline etme yetkisini vererek devam ediyor. Yani erkege sosyo-cko-
nomik iligkilerde iistiinliik veren iki mantik var: ‘(1) erkek “daha mitkemmel” ve (2) erkek
ev giderlerinin tamamindan sorumlu’, cinsiyetler arast herhangi bir dogalanndan kaynak-
lanan egitsizlikten degil (syf. 294). Bu durumda Kuran'n séyliiyor oldugu sey, erkekler
birincil sosyal calisan ve eve ekmek getirenler olduklan igin evin biitiin giderlerini kargilama
ve kadinlarinin gecimini saglama gorevi tamamen kendilerine verilmistir. Bu sebeple erkek,
‘kadinlarin iglerini yonetmeye' ve s6z dinlememe durumlannda uyarmaya, yataklarinda
yalniz birakmaya ve son olarak yaralanmaya sebep olmadan dévmeye hak kazanmug hale
gelmistir. (syf. 294-5)

Ayet 4:34'tin bu yorumu ile birlikte Kuran'da cinsiyet egitsizliginin arkasindaki
manuk verildiginde Rahman iki soru yoneltiyor: kadinlar degjstirmek istese dahi cinsi-
yet esitsizliginin temelini olugturan bu sosyo-ekonomik roller degistirilemez midir? Eger
degistirilebilirlerse, ne kadar degistirilebilirler? Ilk soruya kendisinin cevabt kesin bir hayrr, bu
esitsizlikder cinsiyetlerin dogasigeregi degildir: bunlar tarihsel sosyo-ekonomik gelismelerin
tiriiniidiir. Kadinlar bir kere eitim ve topluma ve ekonomiye kaulma haklanu elde ettikten
sonra, Kuran'da erkegin kadina kargt ‘Gistiin’ (aynicaliklr) olma hali de ortadan kalkar. Fakat
ikinci sorunun cevabi, Rahman'a gore o kadar basit degil ve kadinlar erkeklerin yapugy her
isi yapmay1 istemeli veya buna izin verilmeli mi’ konusunda kararsiz ~‘eger kadinlar israr
eder ve taleplerini siirdiiriirse bunu yapabilecekleri ve eninde sonunda yapacaklarini’ kabul
ediyor olmastna ragmen (syf. 295).

Bununla beraber, hukuk reformlannin diger biitiin sahalarda da kadina esitlik
vermesi gerektigine siiphe duymuyor; evlilik, bosanma ve mirasa dair klasik fikuh hitkiimleri
yenilenebilir ve yenilenmelidir de ¢iinkii ‘sémiirii ve adaletsizliklerin kaldinlmasi Kuran'in
sosyal alandaki en temel veacil gerekliligi’ (syf. 295). Bu esitsizlikler su an 1stirap ve zulmiin
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sebebi ve biitiin insanlarin esitigine dayanan Kuran'in 6ziine aykurt.
Ardindan ¢ok eglilik, bosanma, miras, tiirban yasalannin detayl tarugmasini

yapiyor ve kendi gercevesinin ana hkrini pekigtiriyor:

Tamamen kabul etmek gerekir ki bizim temel uzlaamama nokmmiz
Kuran'in belirli yasama kurallannun, yarauldigs dénemin sosyo-tarihsel arka
planna gére sartarurus olusu ve aslinda bu yasamanin igerisinde agtkga be-
lirtlen veya giiclii sekilde kastedilen sosyal hedefler veya ahlaki ilkeler. Bu
sosyal hedefler ve ahlaki ilkler 15ifanda daha fazla yasamann énii aglmug
oluyor. Bu savisadece Modemist, bir tek ok elilik konusuna ézgii sekilde
kulland: ve genel bir ilke olarak aik¢a tanimlamadh. (syf. 301)

Rahman yasal reformun Miislimanlik baglaminda kadinlarin statiisiinii degjstirmede an-
cak sosyal degjsim icin gerekli sardann var olmasi durumunda etkili olabilecegini vurgu-
layarak tamamliyor. Sadece o durumda Kuran'in genel anlamda ve 6zel olarak kadunlar iin,

hedefledii sosyal adalete ulagilabilir; aksi taktirde bagar: sinurls, gegici ve bazi sosyal gruplara
ozgii olarak kalacakur. (syf. 308).

$iMDI NEREDEY{Z: YENi BAGLAMLAR VE YENi SORULAR

Yirminci yiizylin iki farkh aninda ortaya gikan al-Tahir al-Haddad ve Fazlur Rahman’in
bu 6ncii metinleri, Islami bir gergeve icerisinde aile hukukunun esitlikgi olugturuluguna bir
zemin hazirladi. Giindeme getirdikleri konular hala bizimle beraber ve hala Miisliiman aile
hukukunu yeniden gekillendirme ve tammlamaya dair giincel tarusma ve miicadelelerle
ilgili, fakat son yiizytlin sonuna dogru yasanan iki gelisme bu tarugmalarin baglamuni ve
tonunu degjstirdi.

IIki, politik Islam ve seriatin ideolojik kullammunin basansi Miisliimanlar
agisindan din, hukuk ve politika arasindaki iligkileri doniigtiirdii. ‘Seriata déniig’ slogan:
pratikte toplumsal cinsiyet ilikileri ve aile ile ceza hukukunun bazi alanlarin klasik fikih
hiikiimlerine gére gevirip devlet politikasi haline getirme girisiminden daha fazlasina karsilik
gelmiyor. Geg somiirgeci donemlerde ve hemen sémiirge ertesi yiizyllin ortalannda, Miis-
liiman baglamdaki kadin aktivistler Islamiyer gitgide ataerki ile tanimlamaya ve Islamiyet
tarafindan hakim olunan bir yasal rejim ve yonetim alunda bu slogan ortadan kaldirmanin
miimkiin olmayacagindan korkmaya bagladilar. Simdilerde, ne zaman Islamcilar giic veya
etkinlik kazansa —Iran, Sudan, Pakistan ve Malezyadaki gibi-, politikalari akrivistlerin
korkularinin ne kadar gegerli oldugunu kanitladi. Ataerkil hiikiimleri ‘Allah'in Kanunlars’
olarak, gergek ‘Islami’ yasam tarzs olarak tarusarak kadinlarin yiizynhin baglarinda elde
ettigi yasal kazanglan tersine evirmeye caligular; daha énceki aile hukuku reformlannin
unsurlarini parcaladilar ve cinsiyete gore ayrigma ve kiyafet zorunluluklar: gibi ahlak yasalan
getirdiler.

Fakat bu Islami 6nlemler bir takim hesaplanmamug sonuglar dogurdu: bunlardan
en 6nemlisi, birgok iilkede, klasik fikih metinlerini saklandsg yerden gikard: ve daha 6nce
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benzeri gorilmernis elestirel aragurma ve toplumsal tarugmalann ortasina atu. Miisliiman
kadunlar boylelikle seriatin ataerkil okumalan ve fikth metinlerinin cinsiyet 6nyarglanna
dair elegtiriyi siirdiirmenin daha énce miimkiin olmayan -igeriden- yollanni buldular.
Ayni zamanda, Miisliman reform disiiniirlerinin yeni bir dalgass islami zorluklara
cevap vermeye ve Islami yasal diisiinceyi bagka zeminlere gekmeye bagladi Daha 6nceki
reformistlerin abalan iizerine inga ederek ve kavramsal araglar ve bilginin diger alanlanna
dair teoriler kullanarak daha ok gtkanmsal-epistemolojik teoriler geligtirdiler. Din (din) ve
dini bilgi (marifat-e dim), seriat ve blah, veya Kuran'in asli ve tesadiifileri arasindaki fark
gibi kavramsal araglar: Islam'in kutsal metinlerinin geleneksel yorumlamalarinin sinirlanni
esnetti. Eski teolojik tarugmalara doniildiigiinde, kanunculuk baskin hale geldiginde ve
madde ve ruha gore hukukun olusumuna éncelik verdiginde ¢akusan akilci yaklagimi
yeniden gozden gegirdiler.”

Ikinci gelime, Miisliman baglaminda toplumsal cinsiyet politikalar ve hukuki
reform alanlannda yeni bir dénemin baslangicina gétiiren ulus asin feminizm ve kadin
gruplannin genislemesi ile STK’lann ortaya gikist oldu. Yirminci yiizyhin ilk kisminda
kadinlar aile hukukunun yazlmast ve reformu siireglerinde ve etrafindaki tartigmalarda
gogunlukla yoklard:. Fakat yiizyilin sonlarina gelindiginde Miisliiman kadinlar hukukun
sadece nesnesi olmay1 reddediyor ve konugma, tarugma ve kanun yapim agamalarinda akeif
kaulimei olma haklarini talep ediyorlard:. Miisliiman toplumlarda kadinin degisen statiisii
ve diger sosyo-ekonomik zorunluluklar, dncekine gore gok daha fazla kadinun egjtim aldi
ve ¢alisups anlamina geliyor. Kadinlarin haklan bugiine kadar insan haklan séyleminin bir
parqastyd: ve insan haklan szlesmeleri ve belgeleri, 6zellikle CEDAW, kadinlara taleplerini
bir gergeveye oturtacak yeni bir dil kazandird1.

Bu iki gelismenin gakigmast aktivizm ve tarugma icin yeni bir alan yaratu. Hem
taninmug dini yetkliler (fugaha) hem de farkl: yorum ve giindemleri olan- 6zellikle kadin
bilimcileri ve siradan insanlar- tarugmalara ve eksi ve yeni yorumlann, giwama gibi kilic
kavramlann elegtirisine kaulmaya bagladi. Seriatin esitlik¢i yorumlamasini savunan Miis-
liiman reformistler ve kadinlar her zaman vards, fakat ancak 1980’lerde elestirel feminist

50 Bu anlamda, Mohammad Arkoun, Khaled Abou El Fadl, Nasr Hamid Abu-Zayf, Mohammad Mo-
jtahed Shabestari ve Abdolkarim Soroush gibi yeni dalga Miisliman disiinirlerin ¢alismalan ¢ok
biiyitk 5nem ve alakaya sahip. Arkoun i¢in bakimz Taji-Farouki: Modern Miisliiman Entelektiiel-
ler, syf. 125-67 iginde Gunther, Ursula, * Mohammad Arkoun: islami diisiincenin radikal yeniden
degerlendirmesine dogru’; Abou El Fadl igin bakiniz Allah'in Adina Konugmak: [slam Hukuku, Yet-
kisi ve Kadinlar (Oxford: Oneworld, 2001), Abu-Zayd i¢in bakimz Taji-Farouki: Modern Miisliiman
Entelektiieller iginde sayfa 169-92 Kermani, Navid, ‘Vahiyden Yoruma: Nasr Hamid Abu- Zayd ve
Kuran’in edebi galismas:”; Soroush igin bakimz islam’da Mantik, Ozgiirliik ve Demokrasi: ‘Abdol-
karim Sorush'un Temel Yazilan, Mahmoud Sadri ve Ahmed Sadri’nin kritik girisleri ile ¢evrilmis
ve editlenmis (Oxford: Oxford University Press, 2000) ve makaleler kendi websitesinde bulunabilir
(http://www.drsoroush.com/English.htm), ve toplumsal cinsiyete dair fikirleri i¢in bakiniz Mir-Hos-
seini, Ziba, islam ve Toplumsal Cinsiyet: Cagdas iran’da Dini Tartiyma (Princeton: Princeton Uni-
versity Press, 1999), bolim 7; Shabestari igin bakiniz Taji-Farouki’nin Modern Miisliiman Entelek-
tiieller iinde syf. 193-224, Vahdat, Farzin, * iran’da devrim sonrasi modemite: Mohamad Mojtahed
Shabestari’nin 6znel tefsiri, ve makaleler ve goriismeler i¢in Qantara.de (http://qantara.de/webcom/
show_article.php/_c-575/i.html).
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sesler ve aligmalar Miisliman hukuk gelenegj igerisinden feminist’ etiketini hak eden,
dini bilginin igerisine toplumsal cinsiyeti bir disiince kategorisi olarak ekleyen bir analiz
ile siirdiiriilen yeni bir yazin olarak gikti. Bu tiir yazuun 6ncii yazarlan arasindan Azizah
Al-Hibri, Riffat Hassan, Amina Wadud ve Fatima Memissi;" gimdi yeni qigrlar agan
bagkalan tarafindan taklp ediliyorlar.”? ‘[slami feminizm’ diye adlandirilan bir toplumsal
cinsiyet sylemi olan yeni bir biling ortaya giku** Islam'daki yeni feminist bilimcilerden
enerjisini alan bu sdylem, yeni teknolojilerin, 6zellikle intemetin, huzli yayginlagmastyla
daha da destekleniyor ve bu yeni teknolojiler degisim kampanyalaruu harekete gegirme
potansiyellerini diizenli olarak gosteriyorlar.

Gelenekle igeriden iligkilenmekle Islam'da bu yeni feminist sesler ve bilim
insanlan, dini bilgj ve yasa reformu iiretim siirecine kadinlann endigelerini ve seslerini
yerlegtirmeye bagladilar. Bunu yaparak Miisliman aile hukuku ve Miisliman hukuk
gelenegi tarugmalanndaki iki bogluk arasinda koprii olugturabilirler. {lki, Miisliman dini
alimlerinin biiyiik bir kusmu cinsiyet korii, genellikle feminist teorileri yok sayryorlar ve
diigiince kategorisi olarak toplumsal cinsiyetin éneminden habersizler. Ikincisi, ana akim
feminizm ileayn: gizgide, Miisliimanlik baglamindaki birgok kadin haklan akrivistive kam-
panya yiiriiten insanlar, dini gergeve icerisinden galigmanin iiretken olmadigini bir siiredir
goz 6niinde bulundurduklar icin; sadece insan haklan bakas agist igerisinden qaligarak her-
hangi bir din temelli tartymadan kaginiyorlar. Feminizmin, bilginin her dalinda ve dini
gelencke kadina dair ne bildigimiz ve nasil bildigimizi inceleyen epistemolojik bir yan:
da oldugunu gz ard: etme y6nelimleri var. Bu bilgi sadece megruiyetini dinden alan yasa-
lar ve uygulamalar tizerine 15tk tutmakla kalmiyor, ayrica Miisliman hukuk geleneginde
kurumsallagmg ataerkiyi iceriden bir zorlamaya izin veriyor.

Son olarak, feminist ilmin yirmi birinci yiizyl Misliman aile hukuku
tarugmalan iizerindeki etkilerini degerlendirmeden énce bu bolimde benim anlau ve

51 Daha 6nceki galismalan: islam ve Kadinlar, Uluslararasi Forumda Kadinlann Calismalan ozel
sayisi 5/2 (1982), syf. 201-19 Al-Hibri, Aziza, ‘Bir islami kadin tarihi ¢alismas:: bu karmasaya nasil
geldik?’; Arvind Sharma ve Katherina Young (ed.), Feminizm ve Diinya Dinleri iginde Hassan ,
Riffat’n *islam’da Feminizm’ (New York: State University of New York Press, 1999), syf. 248-78;
Menmissi, Fatima, Kadinlar ve Islam: Bir Tarihi ve Teolojik inceleme, Mary Jo Lakeland gevirisi
(Oxford: Blackwell,1991); Wadud, Kuran ve Kadin.

52 Omegln bakimz Omid Sadi (ed.) ilerici Miislimanlar iginde Ali, Kecia, * ilerici Miislimanlar ve
islami gtihat: Evlilik ve bosanma hukukuyla 6nemli iligkilenme ihtiyacr’ (Oxford: Oneworld, 2003),
syf. 163-89; Barlas, Asma, ‘/slam'da ‘Kadinlara inanmak': Kuran'in Ataerkil Yorumlarin Tersine
Okumak (Austin: University of Texas Press, 2002); Shaikh, ‘Yorumsal siddet’; Miihendis Asghar Ali,
islam’da Kadnlarin Haklan (London: Hurst, 1992); Jawad, Haifaa, islam’da Kadinlann Haklarx:
Ozgiin bir Yaklagim (London: Macmillan 1998); Mir-Hosseini: ‘Toplumsal Cinsiyet insas1’; Yvonne
Haddad ve John Esposito (ed.) ibrahim’in kizlari: Musevilik, Hristiyanlik ve slamiyette Feminist
Diigiince iginde Sonbol, Amira El-Azhary, ‘Kadinlan ve islam Yeniden Diisiinmek’ (Gainesville:
University of Florida Press, 2000); Anwar, Araniyor.

53 ‘Islami feminist’ terimini 1979 Devrim’inden bir on yil sonra fran’da yiikselen yeni toplumsal
cinsiyet bilincine isaret etmek igin ilk kullananlar arasindaydim. Mani Yamani (ed.), Islam ve Femi-
nizm: Yasal ve Edebi Bakis Agilan igindeMir-Hosseini, Ziba, ¢ Sinirlan esnetmek: Devrim ertesi
fran’da seriatin feminist bir okumas1® (London: Ithaca, 1996), syf. 285-319. Yine de, daha yakin
zamanda tagidig agir politik ve retorik yiikiini goz 6niinde bulundurunca, analitik ve tammsal arag
olarak faydasim sorguladim. Aymi yazar, *”islam” m1 “Feminizm” mi’nin Otesinde’ syf. 67-77.
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savlanmun iginde gegen iki unsuru bir araya getirmeme izin verin. {lki, yirminci yiizyl
siiresince adaletin kiiresel algilayisinda icsellegmis toplumsal cinsiyet egitligi fikeri, Miislii-
man hukuk gelenegini defisken bagari oranlannda bir ‘epistemolojik krize™ sokru. Ikincisi,
kinlma nokeast Islam'da ‘istenmeyen gocuk olarak bagka bir yerde bahsettigim feminist ses
ve alimlerin ortaya qilugt ile yiizylin son yirmi yinda geldi. Islamcilann seriatn ataerkil
yorumlarini politikaya déniistiirme girisimleri teoloji, hukuk ve politika arasindaki baglan
daha da geffaf hale getirdi. Bu da Miisliman hukuk gelenegi ve feminizm arasinda yapici
ve anlamli diyaloglara yolu agan Miisliimanlar arasinda yeni aktivizm bigimlerine ve yeni
soylemlerin ortaya gtkmasina sebcp oldu.

Islami galigmalanin igine feminist teori ve toplumsal cinsiyet caligmalarinin
anlay1§1m getiren Islam’daki feminist alimler yeni sorular sorabilmemizi sagladilar. Omegin

magasid yaklasimi birgok Miisliiman reformist diiiniirin yarancdigyni yakaladi:
bu yaklasimin toplumsal cinsiyet esitligini arayanlara saglayabilecegi ne var? Qiwama
kavraminin siirdiiriilmesi gereken olumnlu 6geleri de var mi? Nafaka ve itaat arasinda klasik
fikih tarafindan olumlanan baglant tekrar nu tammlanmali yoksa kirlmali me? $eriaun
korumay: hedefledigi en temel gerekdiliklerden biri 7asl: nesil, aile; su ana kadar bu ataerkil
yapida oldu. Seriat temelli yasalar ne tiir bir aileyi korumay: hedefliyor? Kadinlar ve aile
agisindan esitlik ve adalet ne anlama geliyor? Evlilikte tamamen ayni hak ve sorumluluklara
sahipler mi? Diger bir deyisle, yasal esitlik kadunlar ve aile igin iyi bir sey mi?

Bu sorular feminist ilimdeki tarusmalarin merkezinde yer aliyor. Egitligin ‘resmi’
modellerinden farkli kadinlarin degisen ihtiyaglarini ve kargilagnklan dogrudan ve dolayh
aynmcihklan hesaba katan ‘asli’ modellerine gegis yasandi.*® Egitligin ogu zaman sadece
cinsiyetler arasi tersine gevrilebilirlik ve karsulagirmayn gerektiren resmi modeli kadinlann
erkeklerle ayni diizlemde haklarindan faydalanmalarini illa saglamiyor. Feminist yasal
teorisyen Catherine MacKinnon bize bu iir bir esitlik modelinin neden yanls énciillere
dayandigini anlauyor: her iki cinsiyet icin ne baslangic noktasi ne de oyun sahasi ayn1.”

54 Bu kavrami her mantiksal arayis bir 6grenme geleneginin iginden gelir ve bu gelenek episte-
molojik krize, kendi manuksal anlamlandirma standartlan tarafindan, uyumsuzluklar artik mantikla
¢ozilemediginde ulagir diyen filozof Alasdair Macintyre’dan 6diing aldim. Bu eger gelenek hayatta
kalacaksa o gelenegi eninde sonunda déniistiirecek igsel bir elestirinin yiikseligini baglatir. Ancak
bundan sonra o arayi§ gelenegindeki diisiiniir ve iireticiler yavas yavas gelenege yabanci olan o fikri
cevaplandirmaya ve uzaklagirmaya baslarlar. Bakimz Maclntyre, Alasdair, Kimin Adaleti? Hangi
Mantik? (Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press, 1988), syf. 350-2; aym yazann, Chris-
topher W. Gowans(ed.), Ahlaki Anlagmazliklar: Klasik ve Cagday Okumalar iginde ‘Geleneklerin
mantig’ (London, Routledge, 2000), syf. 204-16. Maclntyre’in adalet teorisi ve toplumsal cinsiyeti
goz ardi etmesinin elestirisi i¢in aym yazann Adalet, Toplumsal Cinsiyet ve Aile’si iginde bakimz
Okin, Susan Moller, ‘Kimin gelenekleri? Hangi anlayis?’ (Princeton: Princeton University Press,
1987), boliim 3.

55 ‘Seriat’in hedefleri’; agiklama ve tartisma igin bakimz Khalid Masud’un bu sayidaki béliimii.

56 Omegin bakiniz Scott, Joan, ‘Esitlik mi farklik m1 sorusunu yikmak: veya, feminizm igin post
yapisalcr teori kullammlan’ Feminist Studies 14/1 (1998), syf. 33-50; Fredmani Sandra, ‘Esitligi
saglamak: siirekli esitlik ve bunu saglamak igin olumlu gorev’, South African Journal of Human
Rights 21 (2005), syf. 163-90.

§7 MacKinnon, Catherine, Devletin Feminist Teorisine Dogru (Boston: Harvard University Press,
1989).
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adalet, egitlik ve miisliiman aile hukulku e hosseini

Kadinlarin erkeklerle sosyo-ekonomik kaynaklara ve polisk firsatlara aymi erigime sahip
olmamasinin yaninda, kadinlar homojen bir grup da degjller; yasal esitsizligi ve aynmeihig
aym sekilde tecriibe etmiyorlar ve sinif, ya, ik ve sosyo-ekonomik durumlarin hepsi
onemli etkenler. Kisacasi, Firsat ve sonug esitliginin saglanabilmesi igin ne tir kanunlar
ve yasal reformlar gerekir? Omegin CEDAW eitligi tanumlamaz; onun yerine hiikiimleri
aynmailig) ortadan kaldirmaya yoneliktir ve burada dogru bir sekilde terk dilini benimser.
Miisliimanlik baglaminda Islami sylemde hukukun iistiinliiii ve filuh ile kiiltiirel aile
modelleri arasindaki bagJanu verildiginde bu tarz bir dil ne kadar faydalidir? Bu giwama
kavramini nasil tamimlarsak tamimlayahm 6ziinde bulunan ‘koruma’ ve ‘hakimiyet’
arasindaki gerilime en iyi yaklagm mudi? Islami ve geleneksel soylemlerde giuama
korumanin’ bir gostergesi olarak sunuluyor, aynmailigin degil; bu tarz bir yaklapm
giwdma mun ‘hakimiyet' tarafina ve yaganan gercekler ve kadinlarin deneyimlerinden ziyade
ideolojik ve varsayimsal vakalani temel alan mahcup olmayan savlara dikkati gekebilir.

Bu sorularin cevaplarina arayrg bizi Islami yas geleneginin gergekliginin disina,
insan haklan hukukuna, feminist yasal teorisine ve diger yasal geleneklerde aile hukuku
reformu tecriibelerine gétiiriiyor. Yirminci yiizylda eger al-Tahir al-Haddad ve Fazlur
Rahman gibi alimler klasik fikih ve adaletin modem kavramlan arasindaki bogluga Islami
lusal metinlerin egitlikgi bir yorumu icin sagladiklant gerceve araciligyla koprii kurd-
uysa, yirmi birinci yiizylda da Islam'daki feminist sesler ve alimler Miisliman hukuk
gelenegi ile bir diyalog yolu agtilar. Fakat anlamli ve yapict bir diyalog ancak iki tarafin da
birbirlerine esit ve saygiyla davrandigy, birbirlerinin savlarini dinlemeye hazir oldugu ve
gerekli durumlarda konumlarin: degistirebilecekleri hallerde olugabilir. Bu bizi bir kez daha
gl liskileri alanina gétiiriiyor; teolojik olan haliyle—ve yogunlukla- politik de, upk kisisel
olanin politik olduguna dair feminist anlaytaki gibi.

Ceviri: Cansu Albayrak*

58 Cevirmen Notu: Ayetlerden alinti yapilan yerlerde Diyanet sleri Baskanlig’nin resmi gevirileri
kullamlmugtir.
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Islami feminizm: yeni bir feminist hareket veya
kadinlann haklarini elde etmesi icin bir strateji?
Amal Grami

Arada sirada yenilikgilik kargis akim ‘insan Haklarinin [slami Beyannamest’, ‘Islami De-
mokrasi’, ‘Islami Sosyalizm' benzerleri gibi yeni ve sorgulamaya agik kavram ve terimler
ortaya attyor. Fakat bu tiir yeni yapdanmalann olugturulmasi bu akimla sinirls degil: Islam
diinyasi, Islamiyerle ilgili ‘Islamofobi’, ‘cinsiyet cihads’ ve digerleri gibi kavram ve terim-
lerin hiicumuna maruz kalan tarafta yer aliyor. Bunlarin en giinceli; kimliklerini, dinleri ve
kiiltiirlerine uygun diisen daha modem bir tarzda yeniden taimlama’ arayiginda olan biit-
iin Miisliiman kadinlan bir araya getiren sinir-Gtesi bir hareket olarak tanimlanan Tslami
Feminizm' (Yazbek Haddad ve Esposito 2003, 13). Dahil olan kadinlar haklari konusunda
israrcilar ve sert koktencilik ugruna bunlari kurban etmeyi reddediyorlar.

Islami Feminizmin cografi alans, harekete katdmaya karar veren farkl evveliyat ve
mesleklerden gelen bireysel kadinlara ek olarak Kuzey Amerika, bir grup Asya, Afrika, Arap
ve Avrupa iilkelerini kapsayacak sekilde genisledi. Bu kadinlann bir kismu somiirgeci giiler
alunda yasad: ve ulusal miicadelelere sahitlik etti, diger kismu etmedi; bazlan iirbanl,
bazilan degjl; bazdan Miislimanligin kalbinden; bazlari diasporadan; bazilan Arap
Miisliimanlar, bazilar: degjl. Hareketin liderleri bu gegitlilii, laik feministler ve Islami ak-
tivistlerin siklikla birbirleriyle sorun yasadig olgusundan hareketle, kadin sorunlan iizerine
farkli evveliyatlardan gelen aktivistler arasinda engel olusturan psikolojik bariyerin kinltsini
sembolize eden bir deger olarak gordiiler. Ayrica, hareketin liderleri hem Dogu hem Bau
diinyalarinda kurulugunun bir erdemi olarak Islami Feminizmin Dogu-Bau ikiliginin iis-
tesinden gelmekte basanli olduguna inaniyorlards.

Hareketin iiyelerinin' yaziar: ve ifadelerini takip edenler farkeder ki bazlari agikga

1 Bu harekete bagh olanlar arasinda 1992°de kurulan Zanan Dergisi’ni iireten Iran’daki bir grup
franh erkek ve kadin var. Grup Shahla Sherkat, Ziba Mir-Hosseini, Afsaneh Najmabadi ve Val
Moghadam ve Nayereh Tohidi gibi bir ok Diasporadaki iranh kadini igeriyor. Ayrica Amerika’da
Amina Wadud Mohsen, Leila Ahmad, Aziza al-Hibri; Pakistan’da Asma Barlas ve Arifa Mazhar;
Tiirkiye’de Yesim Arat, Feride Acar ve Niliifer Gole; Fas'ta Fatima Merinissi, Asma Lamrabet ve
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harekete bagliliklarini agikliyor ve hedeflerine inantyorken digerleri temel ilkelerini kabul
ediyor fakat isminden utaniyor ve konumlannt gerekgelendirmeye ¢alisiyorlar. Yine de,
farkli saha tecriibelerine?, cografi ve kiltiirel evveliyatlarina ragmen, bu kadinlar egitimden
en ok fayda saglayan nesle ait olmalar: ve dolayistyla haklarinin farkl seviyelerde olsa dahi
farkinda olmalan etrafinda birlegiyorlar.

TERIMI YARATMAK VE OLUSTURDUGU PROBLEMLER

Bazilan politik, bazilan ideolojik veya kiiltiirel bir kag etken hareketin yiikselisine katki
saglad: ve iginde barindirdig gegitlilik her biri ev sahibi iilkelerdeki farkliiklarla agikland:.
Bu ¢egitlilikler:

¢ O iilkede kadinlarin egjtim, isgiiciine katilim ve ézellikle dini bilgide genel
kavrayns seviyesi

® Feminizmin, uygulamasina dair sorunlara ek olarak ilkelerinin gozden
gegirilmesini ve aslinda bazi etkinliklerin siirlandinlmasini talep eden sesler
nedeniyle sadece bir kag iilke ile siirl kalmasi durumu

® Feminist akrivistlerin kendi aralarindaki farklardan; genis dagilimlar: ve
qok farkls ideolojik egilimleri, agikladiklar: hedef ve stratejilerinden kaynak-
lanan problemler de mevcut.

Islami Feminizmin yikselisine onciiliik eden faktorler arasinda:

® Kamusal alanda hakimiyet sagladikga ve biitiin devlet kuruluglarinin igine
sizdikqa siirekli genigleyen Islami hareketler ve kadinlann ilgjsini gekmek-
teki bagarilari. Islami devlette kadinin rolii ve statiisiine nazaran cesur ve
kargit tarzlan ile bilinen yeni nesil Islami kadinlar mevcut. Kadin aktivis-
tler, Islamiyet'in, Birlesmis Milletler tarafindan kurulan kadnlar igin insan
haklar ilkeleri ile uyum ierisinde oldugu konusunda israrcilar ve bu haklan
ele almakua ya da veya kadinin hem aile iginde hem de genel olarak toplum-
daki statiisiinii geligtirmekte bagarisiz oldugunu diigiindiikleri yaygin olan
kadin 6zgiirliigii hareketi konusunda siiphe uyandiniyorlar.

® Miisliimanlar arasindaki hissiyat ‘medeniyetler garpismasinin’ Bati ve Islam
arasinda, 6zellikle Miislimanlarin azinhk oldugu iilkelerde siddetlenmesi.
o {taatkar Miisliiman kadinlarin hosgoriilii islamiyct’i, kadinlarin onurunu
kurmaktan gok onurlandiran bir Islam, desteldeyen kiiresel bir feminist
hareket araciigryla kokeen dincilige direnme arzusu (6zellikle Taliban

rejiminin kadina davranuglan ve terdrizmin yayginlagmasi sonucunda).

Rachida Ait Himmich; Misir’da Amani Saleh, Hind Mustafa ve Omaima Abou-Bakr, ve Malezya'da
‘Islam’da Kiz Kardegler’ bir grup erkege ek olarak hareketi destekliyorlar.

2 Hareketin yandaslan arasinda Islami ve yasal ¢alismalar, siyasi bilimler ve sosyoloji uzmanlan
yer aliyor.
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Diinya gapinda kadinlar ve bazi adil ve tarafsiz erkekler arasinda giiglii ve
biiyiiyen bir alg: var; geleneksel tarihsel sosyal alanlarda kadinlara karst gok
keskin bir adalewizlik ve ayrimcilik var. (Saleh 2002,17)
Laik feminizmin gitgide azalan sayida destekgisi ve Miisliiman toplumlarda
bu kavramla baglantili goriilen bozukluklar sebebiyle yeni ve geng iiyelerin
istihdam edilmesindeki zorluklar. Feminizm, toplumlar Baullagurma ve
var olan sosyal, kiiltiirel ve politik ayarlamalar: degjistirme niyetinde yabanci
ve Bauli bir kavram olarak goriiliiyor. Bauli feministlerin gegitli Birlegmis
Milletler ve diger kuruluglar araciligryla Islami toplumlara karismalannin
bir bahanesi olarak goriiliiyor, bu algi feministlerin genel toplumdan
ayngtnlmastyla sonuglantyor.
o Bircokiilkede kadun sivil toplum érgiitleri aruk etkili bir giig olmakran giku;
seckinci kaliyorlar ve fon stkinusi ve zayif kamusal destekten muzdaripler.
Dini kaynaklar iizerinde uluslararasi kuruluglara otorite 6nceligi vermekle
suglantyorlar. Aynca etkinliklerini kisitlayan merkezi yetkililer taraindan
gozetim alundalar.
o Kendi din ve iilkelerine kargi diigmanhk beslemekle ve Bau emperyalizmi
ile isbirligi yapmakla su¢lanan bir grup feminist ve solcu lider tarafindan
hissedilen hayal kirikligs, bazi kadinlan bagka ideolojilere yénlenmeye zor-
luyor.?

‘Islami Feminizm kavramini feminizmin tek bagina belirli, net ve iizerinde anlagilmug bir
tanimt olmamast nedeniyle tanimlamak zor. Islami harekete bagli aragtsrmacilar bu prob-
leme gerekli dikkati vermediler; en fazla stylenebilecek sey terimin ‘kadin —female-’ kdkiin-
den geldigi ve kendisine gorev atanmug bir takum rol ve amaglarin oldugu. Bu, toplumu ve
tarihi analiz etmek icin bir mekanizma ve kadinlara yonelik var olan adaletsizlikleri diizelt-
mek igin bir arag. Ayni zamanda var olan sosyal yapilar degistirmeyi hedefleyen yenilikgi
bir strateji.

‘fslam’ terimi benzer sekilde belirsiz ve bu baglamda feministlerin bununla
tam anlamiyla neyi ifade ettiklerini bilmeyi aragtrmacilar icin zorlagtiracak gekilde kotii
wmmlanmug. Islam'in dini 8jretisi mi, dinin tarihsel uygulamasi mu yoksa metinlerin
okunugu aracilifyla tasavvur edilen Islam ms?

Islami Feminizm etrafinda ekillenen soylemi takip edenler, aktivistler arasindaki
Islami Feminizmin kargiligs olarak kullanilan Arapa terimin farkhligini gérmezden gele-
mezler. Amani Saleh kendisini ‘disil kisilige baghliktan 6nce doktrine baghlik’ temelli
Islami Feminizme ait olarak taumbyor (Saleh 2004). Bir grup aragtirmaci ‘Feminist Islam’
terimini kullaniyor, 6te yandan digerleri galismalart igin [slami Feminizm'i yegliyor.
Alternatif olarak, Islami Feminizm terimine itirazlar, laik feministlerin gok farkli tarihsel
kayitlarina dayanarak feminizm ve Islam arasindaki herhangi bir bag; reddetmesinde goriil-

3 islamc1 yazar Safina Kazem, bir feminist karsit1 ve Feminist ilkelerin asin elestirmeni haline geldi

(Chatty ve Rabo [1997] 2001, 239).
4 Margot Badran terimi 1999°da kullandi (Badran 1999).
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iir. Dahasi, baz1 kadin aragtimacilar feminizm kavramini Islam kiiltiiriine dayandirmaya
¢abstiysalar da bu siireg sadece alakasiz yetkilileri her iki kavrama ve aralanndaki
uyumsuzluga dair bilgilendirmeyle sonuglandi. Feminizm miicadele hareketinin icinde
dini birlegmeyi reddeden uluslararasi, yasal bir sivil hareketken Islam dini bir ofreti. Bir
inang ile bir yasa hareketi nasil uzlagtinlabilir? Baztlan bu iki ziddin birlestirilmesinin uy-
gunsuz ve sorumsuzca oldugunainaniyor (bakiniz Moghadam 2000).

Bu anlamda itiraz edenler sadece laik feministler degil; bir grup Islami akeivist de
harekete verilen ismi Bat feminizminin Miisliman toplumlarin kiiltiirel ve sosyal gerekli-
likleriyle uyumsuzlugunu gerekge géstererek reddediyor. Biz feminizme Islami bir karakeer
kazandirmaya caligsak dahi, Islami Feminizm terimi Bati'da ortaya ¢ikug ve daha sonra
Arap diinyasina dayauldig icin bile hala uygunsuz kalmaya devam eder. (abu-al-Sibaa
2006). Heba Rauf Ezzat (2008) hareketin kadinlarin {slam’in onlara verdigi haklanna
ulagamadina dair alt tezleri ve inanglarini kabul ediyor, fakat [slami Feminizm terimini,
kendi goriigiinden, feminizmi dinle zithk igerisinde gordiigii ve Batinin baskilama, s6-
miirgecilik ve hegemonya anlamunda temsil ettiklerinin bir pargasi oldugu icin reddediyor.
Islami Feminizm teriminin ‘Islami Kadinlann Hareketi" olarak degjstirilmesini éneriyor.
Aziza al-Hibri'nin konumu, Islami umumi olusuma ait olma ve kadinin bakis agisini if-
ade etme istemiyle kendisini Amerikan feministlerinden aynigurmak igin verdigi temkinli
¢abalari ile Heba Rauf Ezzat'inkinden farkl.

Bu nedenle, islami Feminizm terimi agagidakilerin de arasinda oldugu birgok
teorik sorunu ortaya gikanyor:

® Eger Bau feminizmi hepsi kendi bir takim karakeeristikleri ve teorileri-
yle bir qok tarihi agamadan gegtiyse ve sonra Liberal Feminizm, Sosyalist
Feminizm, Radikal Feminizm ve Cevreci Feminizm gibi daha 6zgiil dal-
lara ayrildiysa, 0 zaman biz Arap diinyasinda hangi feminizmden bahsedi-
yoruz? Eger Islami Feminizm derken Miisliiman kadinlar ilgilendiren bir
seyi kastediyorsak, bu durumda kurulugu hem Bau hem de Arap feminizmi
gidisatinda bir kaymaya mu isaret eder?

® Eger feminizm kadinin bagimsizlgini kanitlamayr hedefleyen, hayattaki
rollerini vurgulayan ve haklarini savunan bir sosyal hareket olmadan énce,
oziinde sosyal hedefleri olan politik bir hareket idiyse, ‘Feminizm’ kavrami
iizerine ‘Islami’ tarifini eklemek, hareketin etkinliklerini sinirlama ve teorik
gergevesinin kapsamuni Miisliman toplumlarda yiiriirlikte olan vizyon-
lara uyacak sekilde sinirlandirma girisimine mi iaret eder? Bati ve [slami
toplumlarin her biri, kendi belirli karakteristikleri ve koktenciligin bir
yasam olgusu halinde oldugu giincel tarihi baglamlarina en iyi uyan kendi
feminist bigimine sahip.

o [slami Feminizm anlays ve yanlis anlay1s5 konularina isaret eder, bir yan-

S Koktenciler feminizmi hijab’tan kurtulmaya, agilmaya bir ¢agn olarak, erkekler ve kadinlar

arasinda sosyal iligkilere izin veren, kadinlar1 Miisliman inang ve davranig kodlanna uymaktan azat
edecek, bosanmayi simirlayacak, ¢oklu evlilikleri yasadisi hale getirecek, mirastan esit pay talep
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da Bau terminolojisini kabul eder ve alir, diger yanda kendi dogal yasam
alanindan ¢ikanr ve onu kucaklayan farkli gevrelerde gecirdigi degisimleri
fark eder. Bu durumda bu kavram Arap Kiiltiirel Yagam Alanina mi
uyumlulagtinlmalidir?

@ Islami Feminizmebagliolan Miisliiman gogmen kadinlar ifade, diigiince ve
inang haklanni ve tam ve egit vatandagliklarina saygi duyan sistemler altinda
erigtikleri kazanclanru savunduklan takdirde, su anda Arap iilkelerinde
hiikiim siiren Islami séylemle kendilerini ne kadar iligkilendirebilecekler? Bu
Islam’in gegitli tarzlarinin varlig; ve bir tarafta Avrupa ve Amerika Islamiyet'i
diger tarafta Arap Islamiyet’i arasindaki farklliklara dair sorunlan ortaya
¢tkarmayacak ms?

® Eger terim iizerindeki farkliliklar ézellikle Arap diinyasinda karisikliga
ve netlik yoksunluguna sebep olduysa, terminolojiye dair farklar, mutlaka
toplum ve kadin aktivistler arasinda var olan uyumsuzluklara dayali vizyon

ve hedefler faridiliklan anlamina mi gelir?
TEORILER VE AGIKLANAN HEDEFLER

Kadin aragurmacilar hukuki ve ahlaki yetkinin kaynaginn, uluslararasi insan hakdan il-
kelerine dayanmasina ek olarak, tek Kuran mu yoksa hem Kuran hem sunna (uygulama
kurallars-siinnet) birlikte mi olmasi gerektigi iizerinde anlasmazlik igerisindeler. Islami
feminizmin teorik cercevesinin temellerinden bazilan agafydadir ve bu liste egitli etkenlere
dair mutlaka fikir veya lcii birligi olugtugu anlamina gelmez:®

® Kadiurun ozgiirlesmesi konusuna isaret edilerek teorik gerevenin red-
dedilmesi: Miisliiman kadinlar Bau tipi ideal kadinla 6zdeglesmeksizin ken-
dini dzgiirlegtirmeye yetkindir.

® Ataerkil geleneklerin Islamiyet yerine Jahdiya doneminden (Arap tarihinde
lslamiyet oncesi donem) miras aldig) inanglann, kadmnlarin durumunun
gerilemesine dair suglanmas: gerekir. Islamiyet Misliiman kadinlara diger
dinlerin mahrum birakugs haklanns verdi ve bu din dogru anlagildiginda
kadinlarin Gzgiirlestirilmesini tamamen saglayabilir. Kadinlarin durumuna
dair diizenlemeler tamamen Islamiyet icerisinden saglanabilir. Bu baglam
dahilinde Islami feminizm radikal Bau feminizmine ve modernletirme
modeline bir cevap veriyor ve bu baglam Miisliiman kadinlann taleplerinin
Bau feministlerinkinden tamamuyla farkli oldugunu ortaya koyuyor.

® Erkepe verilen merkezi roliin, dinin yalnizca erkek bakis agisindan
gelistirildiginin ve sdyleminde de halkin zihin yapisinda da gizlenen
aynmeilgin ifsa edilmesi icin ortaya qikanlmasi gerektigi inancinin red-

eden, Miisliiman iilkelerde insanlann 6zel ve sosyal hayatlarinda dinin hig bir rolii olmadigi Batil
veya dinsiz laikligi kurmay: hedefleyen bir sey olarak gériiyor (al-nabaa 2007).
6 Daha fazla bilgi igin bakiniz Islami Kadnlarin Manifestosu (Manifesto 2006, 75-77).
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dedilmesi. Sadece erkeklerin kisisel ¢ikarlari incelenmek ve ifsa edilmekle
kalmamali, onlann hitkmetmesine izin veren kurgular ve kadinlan zapt
etme araci olarak kullanilan cegitli araglar da kinanmali. Kadinlara yénelik
aynmeihk dini metinlerin zayif ve kelimesi kelimesine anlaglmasinin, giig
dengesi(zligj) ve sosyal gikarlari kayiran garpik bir okumanin sonucu (Barlas
2002).
o Kadinlarin kendi kimliklerini yaratma goriigiiyle kendilerini ve
yeteneklerini kesfetme girisimleri: Kadinlarin kendilerini erkek kisi tizeri-
nden tamimlamasi ve onu bir model olarak gormesi manuksiz (Yavari-
dHellencourt 1999, 105). Kadinlarin kendilerine dair artan farkundaligy
ve yeteneklerine dair yiikselen 6zgiivenleri dini alimlerin kapilarini onlara
acacakur. Burada eletiri, kadinla baglantli dini metinlerin bagaimsiz tefsir-
inden ziyade, kbktenci Islami bir sdylem gelistiren dini liderlere ve kadinin
dagiirlesmesini Bauh bir kavram olarak géren Islamci kadin propagandacilara
(Zainab al-Ghazali, Safinaz Kazem ve digerleri) yoneltlmelidir. Islami Fem-
inizm hareketine bagl kadinlar seslerini sadece protesto etmek ve elegtirmek
igin gikarmuyorlar: kadinlan dini konularda ve amaglarini gelistirecek yas-
alarda uzmanlagmaya agmak icin bagimsiz tefsir igin ¢agnda bulunuyorlar,
bagamsiz tefsir kiltiiriinii yaymaya ve kadin dini alim ve tefsircilerin sayisin1
arurmaya ahgtyorlar. Cagdas Miisliman kadin aragurmacilar dogmatik
incelemeye odaklanmali, dini yasalarin kapsamli bir gzden gegirilmesini
tistlenmeli, dini bagimsiz tefsir hareketini diriltip alternatif oreti tefsirleri
onermeliler. Saleh (2004) bagimsiz tefsir konusunun yasamin kapsamb kiil-
tiirel vizyonunu yansitugina ve kadinin toplumdaki statiisiinde, yetenekleri
ve potansiyelindeki nitelikli degisim tarafindan dayaulan kagimlmaz bir
konu' olduguna inantyor. Aynca, biling ve farkindalik degisimleri sembol ve
anlamlar zaman ve mekana duyarl: hale getiriyor, bu da arasurmacilan dini
yasalan, fslami igtihads, analoji ve fikir birligini temel alan biitiin sistemleri
gozden gecirmeye zorlayan bir durum.
o [slami bir kadmlann zgiirlesmesi teorisini gelistirme yararina veya
amacyla [slamiyet’i yeniden incelemenin 6neminin alu iziliyor. Bu yalnizca
bagamsiz tefsir, yazih kaynak ve geleneksel degerlerin tekrar animlanmasi
ve Islami tarihin 6zenle yeniden incelenmesi aracilifzyla ulaglabilecek bir
proje (Charty and Rabo [1997] 2001, 239). Bu yiizden [slami feminizm
yandaslari, metinlerin yeniden okunmasi ve kadunlara adaletsizligin kalbi-
ndeki sosyal ve kiiltiirel kaynaklann incelenmesi ¢ahsmalarinda zorlayicilar.
Islam'n gercek emirlerine gore kadinlarin sorunlarina isarer eden yeni
bir dini ogreti olusturmaya niyediler. Kadinlann, dini yasalann gergek
temeli olan halka agilmalarii 6nlemek amaciyla, fetva (dini hiikiimler)
yaymnlamalarinin ve ma'thoun (yetkili dini bir figiir) olarak hareket etmel-
erinin yasaklanmasi gibi dini pozisyon ve uygulamalarda engellenmesinde
erkeklerin sorumlu oldugu bir sir deil. Insan tarihi, kurucu Islami metin-

78



felsefelogos ® 2017/4

lerden ayngurldiginda kadinlara adalet saglanacak. Yurt diginda yasayan
Amina Wadud ve Rif’at Hassan gibi feministlere, sadece erkek temelli tef-
sirlere itiraz edip aile ve toplumla ilgili kavramlara odaklanmyorlar, ayni za-
manda yanlanni Kuran'in hadislerden ayrigmasint savunmaya da adiyorlar.
Rifat Hassan ‘Kuran toplumsal cinsiyet konularinda daha adil fakat had-
islerden cikanlan birgok Islami hiikiim kadinlara karg adaletsiz’ diyor. (al-
Khatib 2005; ayrica bakiniz Wadud 1999).

© Tarugmastz yasal kurallara ve ilahi emirlere dayal bir dini yap: olan seriat
ile yoruma ve toplumsal miilahazalara gore degisime agik insan iriini
yasalari ayrt etme ihtiyact.

o Kadinlarin goz ard: edilmis ve kaybedilmig haklarinin yeniden kurulmasi
ve [slam'in ruhuna aykun sosyal baskilar ve zorunluluklardan azat olmasi
icin ¢agn. Kadinlar icin adalet olmali, kadinlaradogal haklar veren evrensel
Islami sisteme dayanan Allahin adaletinden keyif almalanina izin verilmeli.
Siiphesiz ki, toplumsal cinsiyet esidligini Islami yoldan insan (Badran 2006),
ahlak ve dini eitlik kavramlariyla birlikte savunmak tam toplumsal cinsiyet
esitli talebinin yerine gececek.

@ Hareketin bazt takipgileri Islami feminizmi Islami diigiincenin kendisini
icinde buldugu ikilemden kurarma araci olarak goriiyorlar. Bu bir ‘Ggiincii
yol', ‘altematif soylem’, hatta feminizmin kendisi icinde bile bir degjisim
ve feminist diigiinceden 6diing alinan terminolojiyi Islamilegtirmeye day-
anan feminist dini sdylemin billurlasmast aracilignyla miimkiin kilinan yet-
kili kaynaldar icerisindeki bir degisim. Konu, giiclendirmeyi Islamilegtirme;
toplumsal cinsiyet ve cinsiyet cihadi... konulanna doniisecek ve Ban

Feminizmi aruk kendisine veya kendi Oryantalist soylemini yiiceltmeye
odaklanmayacakur.

Hareket dini alanda kadinin roliinii etkinlegtirmede ve kusas (diyya) (sahibine iade 6deme-
si), jahadet(shahadah) (inang yemini) ve mehir (mahr) (ceyiz) gibi 6zellikle kadinlan ilgjle-
ndiren bir kag ayet i¢in yeni tefsirler 5nermelerini saglama konusunda basanli oldu. Ayr
zamanda kavvim (qgawwamah) (erkegin kadin iizerindeki yetkisi) (Saleh 2002, 45-51; Yaz-
bek Haddad ve Esposito 2003, 107-108), itaat (¢4a), erkege kadinun iki kau miras vermek
(tafadol), kaninun inatciligy ve itaatsizligi (noshooz), koruyuculuk (wilaya), dini yiikiimliil-
iikler (kaklsfi, halife (khilafah), adalet (12dl) ve kansini dévme (darb) gibi konularda farkh
goriislerini iletmelerine de olanak tanidi. Kadinlann sorunlan etrafinda ériilen soylemleri
desme ve kadinlara zarar veren al-ihtibas (erkegin kadini siirlandirma hakks) ve nikah
(evlilik sozlegmesi ve sartlars) gibi miras kalan alglarin bir kismini yeniden degerlendirme
sansint yakaladilar. Bu alandaki kadin aragurmacilar aynca bir ¢ok kavrami ve toplum-
sal cinsiyet kavmmlm rehber olarak kullanarak temel metmlerdek1 butuncu.l degerlcnn

mirast gahsmasini, feminist bir bakig agisindan detayls am;tlrmak (al-Hibri 1982, 2000)
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Musevi ve Hristiyan kadinlarin yeni medya araglarini kullanarak bir feminist teori ortaya
koymak icin yaptiklarina benzer. Bu nedenle, internet, Facebook ve bloglar gibi sosyal me-
dya araciligiyla yayimlanan galigmalar arasinda bir iliski gormek garip degil.

Islami Feminizme hem igerden hem Miisliiman diinyasindan tepkiler gok gesitli.
Yaklagimlar asagdaki kategorilerden birinin igine dilsiiyor.

llki, en batan, bazlan terimin Arapcadaki kargiligini tamanuyla redderti ve
muhafazakar ve kokten Islamclarin Baulilagma isareti olarak gordiigii hareketi ciddiyetle
elegtirdi. Onlarin inancina gore Bau zaten Miisliman uluslari laik feminizm ile kiltiirel
olarak istila etmigti (Badran 2006; Moghadam 2000). Bu kadin kimligj etrafindaki amag
odaklan, bireyselligi tesvik etmesi ve erkeklere kargt saldirgan olmast nedeniyle ulusa zarar
veren bir hareket. Muhafazakarlar feminist aragurmacilan din ¢alismaya ve dini metinleri
doru sekilde gevirmeye yeterli deneyimleri olmamakla, 6zellikle bir kismi Kuran'in dili
Arapgay bile bilmedigi igin elestiriyor.” Bir ok erkek Islami feminizme ataerkil toplum-
larda keyfini siirdiikleri ayricaliklarin: tehdit ettigi icin ve bazi kadinlar toplumsal cinsiyet
rollerinde degisim ¢agnsi ile erkeklerin korumasindan mahrum birakildiklan icin kargt
¢ikiyor (Badran 2006).

Alternatif olarak ve muhafazakar tepkisi ile oldukea tutarl olarak, yasa aktivis-
tleri ve solcular [slami Feminizmin cifte standart uyguladigina inantyorlar; tavizkar dini
bir sdylem olugturmak iin laik diisiincenin, sol ve liberalizmin geri gekilmesiyle arkada
birakilan politik ve kiltiirel boglugun avantajindan faydalaruyorlar. Bu séylem, Bau femi-
nizminin araglanni yine onun analizleri iinde dini bir kilif giydirip kullanirken bir yandan
da Bau feminizmini yeriyor. Dalal al-Bizri Islami feminizm aktivist Bati feminizminin
biitiin tuzaldanni kendine gegirdi ama bunun Islamiyet oldugunu soyleyerek ona arkasini
dondiv diyor® Ardindan Mutaz al-Khatib, [slami Feminizmin isteyerek ‘Islamiyet tarihine
toplumsal cinsiyet feminizmi kavramun: getirdigine’ inantyor (al-Khatib 2005).

Ikinci yaklagim thml: ve hareketin belirli uygunluklarini ve amaglanns bir takim
konularda kaulmamasina ragmen kabul ediyor. Bu tepki, yeterli inceleme yapilmadan
harekete dair sert yarglamalarda bulunmayr yanly olarak goriiyor. Islami Feminizm
terimine 6zel bir 6nem adfetmek yerine bu kategoridekiler, topluma sagladigy hizmetleri
degerlendirmek istiyor.

Usincii yaygin tepki hareketin yaratligint kabul eden, teorilerini benimseyen ve
bu goriise gore Ban kavramlar ile ilgilenmenin bir zaran olmadig; igin sahada yayilmasina
yardimei olanlar. Arap medeniyeti kiiltiirler arast etkilesim (Yunan, Bizans, Roma vb) iizeri-
ne insa edilmis ve Arap Feminizmi, 6megin, her zaman laik, ulusal, popiiler gibi de gesitli
soylemlerle iliskilendirilmigtir. En onemlisi, Islami Feminizm gergek Islam ve Kuran'n
esitlik ruhundan koklerini almistr ve temsil ettigi kadnlar igin dikkate alinir siyasi bir
sestir (al-Malki). Kadinlarin aktivizmine dini bir karakter kazandirarak giclii bir hareket
verecek ve dahas [slam ve Miisliimanlara dair daha farkls bir resim ¢izmek igin gok ugrasan
aydinlanmig Miisliimanlarin ¢abalarini cesaretlendirecek. Islami Feminizm toplumsal cin-

7 Daha fazla bilgi igin bakiniz Marie (2007).
8 http://www.al jaml.com/node. 12682/prinv.
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siyet esitligi ve adaleti ilkelerini sahada somut gergekliklere doniigriimekte’ ve siiregiden
bozguncu manug degistirmede baganh oldu. Bir gok kadina kendi adlanna konugma ve
dini konulara dair kendi anlayiglarini ifade ederken, erkekler gibi, kendilerini temsil etme
giicii verdi.

Yukandaki her bir yaklagimun, ister reddedici, sarth veya benimseyici olsun, kiil-
iirel, politk, sosyal veya ideolojik bir evveliyattan birine ait oldugu belli.

SONUC

Islami Feminist hareketin bulundugu temellere dair bir inceleme insani asagdaki
goriislerden birine zorluyor:

® Birgok arasuirmaci tarafindan terimin agik ve net bir tamumumn
yapimasina dair ilgisizlik ve senimlar arasi anlauma dayali farkliliklar,
harekete atfedilen veya yoriingesi etrafinda dondiiren (Islami Feminizm,
Feminist fslam, Miisliiman Feminizm, Ferninizm ve {slam, Dini Feminizm,
Feminist Miisliman Kadunlar vs.) gesitli terimlerin ¢ogalmasiru destekledi.
Bu terimlerden bazilan e§ anlamliyken digerleri feminist ve feminen, [slami
veyalslamc1“gibi terimlerarasinda kafa kangikliginin isareti olarak goriildi.
Bu Arap Diinyasinda hareketin yayginlagmasinin yavas ritmine verildi.

@ [slami Feminizm tarafindan kapsanan genis cogyafi alan farkl iilkelerdek
tekil hareketlerle zdeglegen ayirt edici ozellikleri ortaya gikardi. Omnegin
Iran'daki Islami Feminizm tarihi, feminizmin gelismesini zorlagtiran [ranls
kadinlann siyasi kiiltiire dair tecriibelerine 6zgii (Yavari-dHellencourt
1999,99-119). Bu pazarlia dayali ve siyaset ve dini bilimle baglantih akivist
bir feminizm. Kuzey Amerikada Islami Feminizm, kiigiik bir aznligin
tecriibelerinden olugan kendi ayirt edici 6zelliklerine sahip ve aynist Latin
Amerika feminizmi, Musevi Feminizm veya Afrika feminizmi gibi diger
feminizm gegitleri icin de soylenebilir.

© Hareket Bat ferninizminden segtigini almasina hatta ona ve post-modem-
izme yoneltilen elegtirilerden bile faydalanmasina ve Islamiyer'ten amacina
uygun olani almasina izin veren bir segicilik ilkesi iizerine dayali. Bu yu so-
ruyu ortaya gikartyor: Islam’a bagvurmak bir gikarcilik degil midir? Hareke-
tin asil bir miras iddiast ve bunun iginden parlak kadin modeller araygi,
onu dayanma ve bagliligin golgesine yerlegtirmez mi, mesela bu, hareketin
kendi zincirlerini kinp 6zgiirliige kosmakta bagansiz oldugu, onun yerine
gesmisteki basarilara dayandigz anlamina gelmez mi? Feminist ilk nes-
lin ¢agns: tizerine dinden taviz verme egilimi, birgok fslam toplumunda,
dini diinyevi olandan ayrilmaya denk olmaz m:? Bu uydurma ve tavizkar

9 Margot Badran feminizmin Misir, Fas, Giiney Afrika ve bagka yerlerde bir takim imtiyazlar kazan-

makta basanli olduguna inamyor (Badran 2000).
10 Islami ve Islamci arasindaki kangikhik igin drmegin bakimz www.Kabyles.net
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yontem, modemitenin bazi yanlarini benimseyip bazilanni reddetmek ve
Batt modeliyle uyumlu olmayan evde yetistirme bir modemite yaratmaya
kalkugmak gibi yaygin kisilik béliinmesinin bir isareti degil midir?
® Baglantil olarak, bu kendimizi su anda iginde buldugumuz igeri ve disar,
bilgelik ve taklit arasinda bocaladigimiz kacgasa durumunu yansitmaz me?
¢ Kadinlann durumuyla ilgili, siyasi, ekonomik ve tarihsel etmenleri goz
ards ederek ve aynca [slamiyetten once de kadinlarin faydalandig1 ey-
lem ézgiirligiinii goz ardi ederek ve kadin modeller arayarak sugu tefsir-
cilere atmak — aynmailik ve adaletsizlig esitlik kisvesi altina giydirmek o
kadar basit degjl ve bu eski dini alimler tarafindan dogmanin etrafindan
dolanmanin yolu olarak kullanilana benzer bir numara degjl mi? Dahasi,
parlak modellere karst gikmalar ve Kuran'in asil anlamina déniig biitiin
kadin sorunlarina cevap vermeyi garantiliyor mu? Dini metinler ataerkil
sosyal yapilar ile uyumlu aynmciliga izin verdiginde ne yapmak gerekiyor?
© Hareketin liderleri, kadinlarin sosyo-ekonomik rollerini saglamlagtirmaya
ve kamusal alanda onlan giglendirmeye yonelik dini etkenlerin rol
oynayabilecegine inantyor. Bu nedenle takip eden séylem Miisliiman
kadinlarin, 6zellikle bagimsiz tefsirle ilgilenenlerin, roliinii etkinlegtirmeye
odaklaniyor. [htiyag duyulan ey dini konularda donammli Miisliiman
kadin aragurmacilar. Fakat bu dini egilimlerine gore ayrisan aymi toplum-
dan kadinlar arasinda aynmciliga sebep olmayacak m1? Biz killtiirel olarak
Miisliman olan laik Miisliiman aragtirmacilarve dini uygulayan Miisliman
aragtirmacilar arasinda aynmcilig gozlemlemiyor muyuz? Bu hareketin, ter-
cihleri ve hedeflerinde gergeklikten uzaklagmasina neden olan ‘kadin dindar
alimlere’, baskalari pahasina, egilimi diisiiniildiigiinde bu anlamda seckinci
degil mi?
® Kadinlar i¢in dine dayanmaktan bagka bir are olmadigina dair inanca
odaklanmak kadinin biitiin varolusunu onun dinsel kimligine indirgemis
ve teorik ve pratik kayglarnn merkezindeki ilginin odagina kadini koy-
mak yerine dini yerlegtirmis olmaz m? Bu yaklagim mahkumiyetlerinin
cesaretini tatyan ve kendi hak ve Gzgiirliiklerini savunurken digerlerini
zorlama yetenegi olan bu kadinlarin basanlarinin pazarlig degil midir!
Ayrica, kadinlarin gayesini sadece dini bir ercevede degerlendirmek
‘care Islam'da’ inanciyla uyumludur ve kadinlann gikayetlerine cevap ver-
me sorumlulugunu devlet velya sivil yasalar yerine dini kurumlara verir.
Yeniden tefsire odaklanmak diger toplumsal cinsiyet temelli sorunlar kadar
sosyal, ekonomik ve siyasi etkenleri de arka plana iter.
© Bu yakin zamanda bulunmus terim, Feminist Islam veya Islami Feminizm,

ozellikle Arap iilkelerinde, dogasinda savunmact degil ~Islam’in ve Mislii-
11 Hijabn kaldinlmasi 1918’den beri iranh kadmlar igin; 1923’teki Roma Konferansi’ndan

donislerinden beri Misirh kadinlar; 1924’te Tunuslu kadmnlar igin; 1963'te Kuveyt'te abaya’nin
(kara ¢arsaf) yakilmasi gibi sembolik bir jest olarak algilaniyor.
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man kadinlarin basmakalip gériintiileriile kaynayan Batr'ya- ve siyasi Islam’a
bir yanit me? Islami feminist liderler feminizm ve Islam’i birlestirmenin
kadinlarin da korkulan olduu izlenimini verdigj zamanlarda lafi erkekler-
in korkularina getirerek onlari bir ¢ikis yolu aramaya zorluyorlar. Batiya
baglilikla ve gikarlarina hizmet etmekle suglanma korkusu onlan kendilerini
sugluluktan temize gikarmak ve saglam bir kale bulmak igin feminizmlerine
Islami kulif giydirmeye zorladi. Feminist Islam teriminin yayginlagmasi
ayn1 zamanda Miisliiman kadinlann agr kékencilikten korkusunu ortaya
koyuyor, bu korku onlart kadinlann taleplerini aydinlanmu Islam semsiyesi
alunda ifadeederek kendi hareketlerini digerlerininkinden ayngurmaya zor-
luyor.
® Islami Feminizm kimlik olusumu ve bunu agklama yollanna dair ézellikle
kadin kimligine ve kadin: kiiltiirel bir kimlik olarak géren Bau-karsiu
soylemine dair konulars ileri siiriiyor. Islami Feminizm dini kimligin diger
biitiin tiirler iizerinde iistiinlik kurdugu bir grisii ifade edebilir.
@ Eger feminizm uygulamasi bir modemlik disavurumuysa, o zaman Islami
Feminizm modem diisiince ile sorunlu iliskisinin ve farklilik, bagkalik, de-
mokrasi, gogulculuk, vatandaglik, esitlik, laiklik ve digerleri etrafinda oriili
sbylemlerin yanlig anlagilmasinin sinyallerini verebilir.

Islami Feminizm biitiin Miisliiman kadinlan ayni gemsiye altinda etkilemekte baganls
oldugunu, onlar1 tek bir proje arkasinda ve bir dayanisma ag) olusturmada bir araya
getirdigini iddia ediyor. Fakat, duyulan dil en azindan iki farkli kutbun varligina isaret
ediyor: Ingilizce yazan Miisliman kadinlar ve Arapga yazanlar. Ne olgekte caligmalarimi
koordine edebilirler ve ne kadar birbirlerinin galismalarini okurlar, bilgi aligverisinde bu-
lunur ve her birinin kabul ettigi yontemleri incelerler? Ayni soru Islami gogunlukeaki iil-
kelerdeki Miisliiman kadinlar tarafindan getirilen talepler ve gogmen Miisliiman kadinlar
tarafindan dile getirilen konular arasindaki tespit edilen farklara dair giincel tarugilan ko-
nulara da uyuyor (Pektas-Weber 2006; Helie 2006, 141-154; Moghaddan 2002). Islami
Feminizmin yiikselisi ve soyleminin kiiresellesmesi, kadinlarin sorunlarina isaret etmenin
farkli zamanlarda ve gokea yenilikgi sosyal hareketin varliginda farkl: yollan oldugunu
gosteriyor. Entelektiiel bir galisma, bir nesil hevesiveyatamamen olgunlagmamug bir entele-
kritel macera, Islami Feminizm, bana gére, post-moden diigiincenin etkili bir digavurumu.
Islami Feminist hareketin arka planinda terminolojinin bir yerden digerine nasil seyahat
ettigini, kadinlarin tecriibeleri, sosyal sinuflar1 ve haklan igin direnme ve savasmaya hazr
oluglar: iizerine dayandirdig ve iletisim iginde oldugu killtiirle nasil boyandlglm sezebili-
yoruz. Bunlar igerisinde en nemlileri entelektiiel dzgirliik ile ifade ve dini inang Gzgiir-
liikleri. Birgok tilkede tzkfrrin yaygmhgl isiganda, laik ve Islami kadunlar arasindaki yakin
iletisim, hem aktivistlere yonelik (Yavari-dHellencourt 1999, 99-107) hem de siyasal Islam
ve resmi veya devlet feminizmiyle zit diigtiikleri tavirlarina yonelik siddetin sembolii haline
eldi.
’ Kuzey Afrikada Islami Feminizmin eksikligi (Magrip'in uzak bati taraflan hari)
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belki de bazi toplumlann, ézellikle Arap toplumlarinin igine sizmakta gesidi sebep ve et-
menlere bagl yasadigs zorlugun isareti. Omegin Tunus'ta aile ve kigisel statii yasalannin
Tunuslu kadinlarn sorunlarina ilgisinin bu tir hareketlere kamlma ihtiyacim ortadan
kaldirdganu tespit ettik. Yine de Islami Feminist hareketin bu iilkedeki yiikseligi, ozellikle
koktenci ideoloji, genel tarihi-siyasi atmosfer ve dahast, cogul ve ‘urfi (gayniresmi) evlilikleri
isteyen iistiine de kadini dévmekte higbir beis gérmeyen sesler gibi geng nesilleri etkileyen,
agtk ve net etkenler 151ginda sagiruct olmaz. Soru su ki, kadinlar bu degisen gergekliklerle
ne kadar iliski kurabilir ve kaderleri {izerinde ne kadar pazarlik yapabilirler? Miisliman
kadinlar kag taviz verebilirler? Kadnlar yeterince giiglii mii ve kazanglanm golgeleyen ve
onlan bir kez daha hareme diisiirmekle tehdit eden asin kokeencilikle kargt karstya gelmeye
yeterli stratejler tiretebilirler mi?
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Bagortiisiiniin tiiketim ve gosteris ile imtihan
Ipek Mergil

Bu makalede son yillarda gérﬁniirliikleri we sayilari artan, kamusal alanda yeni bir varolug
tarzt benimseyen, modaya uygun giyinen bagortiilii kadinlarin moda ile olan iligkilerini ve
bu kadinlara Jslami kesimin yonelttig; elestirileri tartisacagam. Jslami moda dergilerindeki
kadin imgeleri iizerinden bir ¢oziimleme yapuktan sonra fslam, kadin, kamusal alan, mod-
ernlik iligkileri iizerinde durarak incelememi bitirecegim.

KADIN KIYAFETLERININ TOPLUMSAL
DENETIMI DENETIMI

Osmanli Devlet’nde modemlesme egilimlerinin ortaya qikmaya baglamasiyla birlikte
kadunlarin giyimi toplumsal ve yasal denetime tabi tutulmugtur. “Bab-1 Ali 16.yiizyddan
20.ylizyla kadarkadinlann giyebilecegi renkleri, feracenin kalinligin, pegenin ve esarplarin
uzunlugunu, kadin mantolaninin astarinda kullanilacak kumagin tiiriinii diizenleyen fer-
manlar ¢tkarmada son derece comert davranmugtic” (Seni, 1990, s. 53). Cumhuriyet done-
minde tesettiirden kurtularak kamusal alana ¢ikan kadinlarin kiyafetleri, sag sekilleri de
toplum ve yasalar tarafindan stk bir gekilde denetlenmigtir. “Cumhuriyetin pek de yeni
olmayan erkeginin imgelemindeki yeni kadin ailevi, itimai, milli vazifelerini benimseyen
ve baskalar: icin yasayan bir varlikur. Bu imge Tiirk erkeginin kafasinda oylesine derin-
lemesine yer etmigtir ki, Kemalist ideolojiyle baglarini kopardiklarini iddia eden solcu
aydinlar tarafinda da tiimiiyle farkl bir kiiltiir dairesinde olduklarint ileri siiren Islamcilar
tarafindan da hig sorgulanmaksizin paylagilnusur (Berktay,1998, s.2). Cumhuriyet tari-
hi boyunca kadinlar cinsel kimliklerini evde biraktiklari siirece kamusal alanda saygs ve
kabul gormiiglerdir. Kiyafetleri, hal ve tavirlari ile kamusal alanda cinsiyetsizlegtirilmeyi
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kabul ettikleri 6lciide ana, bacy, yoldag kimlikleri ile erkeklerin yaninda toplumsal miic-
adelelere katilmuglar, “toplumsal projelerin simgeleri ve tagiyicilart” (Durakbaga, 1998, 5.31)
olmuglardr.

Cumbhuriyet Dénemi'nde Islamct kadinlar 60'l yllann ikinci yansindan itibaren
yazilar1 araciligryla kamusal alanda yer almaya baglamuslardir. Dindar bir okuyucu kitlesi
igin yaynlanan gazeteler, romanlar ve dergiler araciligryla kendi goriis agilarini ve taleplerini
dile getirmiglerdir. Cumhuriyet Donemi’nin ilk slamci kadin dergisi Seher Viakti 15 Kasim
1969 Sule Yiiksel Senler tarafindan yayinlanmaya baglamusur. O yillarda kadinlar 6ncelikle
teserviiriin 6nemi ve nasil olmasi gerekigi, giinlitk hayatin Islamilegtirilmesi, goculdarin
Islami ilkelere gore yetigtirilmesi, Islami egitim, 6rnek Misliman kadnlar gibi konularla
ilgilenmiglerdir (Mergil, 2002).

1968 yilinda Hatice Babacan'in bagortiisii nedeniyle siniftan gikarulmasi
ile baglayan kamusal alanda bagortiisii ile yer alma konusundaki tarugmalar ve yasaklar
28 Subat siireci ile zirve yapu. 2007 yiinda donemin YOK Bagkan’'nin iiniversitelere
gonderdigj talimat ile bagortiilii dgrencilerin tiniversitelere girmelerinin 6nii agilds. 1 Ekim
2013'te agiklanan demokratiklesme paketi kapsamuinda kilik kiyafet yonetmeliginin 5.
maddesinde yapilan degisiklikle kamu personeli iin bagortiisii yasagy kaldirild1.

Bagortiisii yasaklan nedeniyle bagortiilii kadinlar i hayauyla, sosyal hayatla
kisacas digindaki diinyayla eslerinden qok daha geg iliski kurabildiler. Yarim yiizyila yakin
bir siire derslerine devam edemediler, istedikleri alanda egjtim alamadilar, bagortiileri ile
¢ahsamadilar. Bazilari egjtimlerini yarim birakirken, bazilari istemedikleri kisilerle evlen-
mek zorunda kaldilar. Kadinlar bu siiregte “Islamer hareketin 6nemli simge tagtyicilart ve
toplumsal_yasam kuruculan (Goéle, 2000, 5.28) oldular.

Universite ogrencisi ya da bir meslek sahibi bagortiilii kadinlar kamusal alanda
bagoruiisii ile var olma miicadelesi verirken farkli 6rriinme bigimleri benimseyerek kendi
goriintiilerini evinde oturan, tarlada galigan, kyiiniin sinurlarini diinyanin sinirlan sayan
kadinlardan ayrigurmak, farklilagtirmak istediler.

Ancak kamusal alanda bagortiili kadinlann nasil giyinmesi nasil davranmasi
gerektigi yoniindeki tarugmalar bagbrtiisii yasaklari ile sona ermedi. Kadin kilik kuyafetinin
devlet otoritesinin yasalannca belirlendigi donemler geride kalsa da bagorriilii kadinlann
kayafet tercihlerinin tesettiir felsefesine uygunlugu konusunda fikir beyan edenlerin sayist
aumsanmayacak kadar fazladur.

Bagortiilii kadinlann kamusal alandaki goriiniirliikleri, davransslari hem [slami
kesim hem de laik kesim tarafindan izlenmekte hatta gozetim alunda tutulmakradur.
Kamusal alanda kendini goriiniir bir noktada var etmeye kalkan tesettiirlii bir kadindan
yapugs her davranigin faturasinin diger tesettiirlii kadinlara da ddetilecei (Barbarosoglu,
2015, s.41) bilinci ile hareket etmesi beklenmektedir.

ISLAMI IKTISADI ELITIN YUKSELISI

Tiirkiye'de AKP iktidan sayesinde 2000'li yillardan beri biiyiiyen, kamusal alanin farkls yer-
lerinde goriiniirliigii artan yeni bir toplumsal grubun hizh yiikselisine taniklik etmekteyiz.
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Aragtrmacilar Islamilesmis bir titketim ile kendini ortaya koyan bu yeni grubu “Islami
burjuvazi” olarak tammlamaktadirlar. “Pahal markalann esarplanyla értiinen ve 4X4 oto-
mobiller kullanan kadinlar, tesertiir defileleri, liks villalarin Osmanl: ya da Mekke esintileri
tagtyan i¢ dekorasyonlar, sahillerinde haremlik selamhk uygulamalannin deniz banyolanni
megrulasurdigy bes ydizl tatil kéyleri bu goriiniirliigiin en gok ses getiren unsurlandir”
(Yankaya, 2014, 5.16).

Sirketlere, holdinglere, topraklara, kapali sitelerde villalara, sahip olsalar da
kiiltiirel sosyal ve simgesel sermaye eksikligi yiikselen yeni iktisadi eliti burjuva siifi
igerisine koymamuz1 zorlagtmakeadir. Zira zengjnlik sadece elde bulunan miilkler, birik-
tirilen bilgiler ya da siirdiiriilen iliskiler sistemiyle 6liilmez. Olunan kisiyi megrulagtiran ve
ispatlayan simgesel giicle de 6lgiiliir (Bourdieu, 1997, 5.283-284).

Burjuvalasmakta olan bu yeni Islami iktisadi elit paradan yana zengin olmak-
la birlikte toplumdaki pozisyonun belirlenmesine katkida bulunan kiiltiirel ve sosyal ve
simgesel sermaye agisindan yeterince zengin degildir ve ekonomik sermayesini kiiltiirel
ve sosyal sermaye ile megrulagtinlma (Pingon ve Pingon-Charlot, 2013, 5.18-21) ihtiya
icindedir.

“Burjuva sinift icerisinde toplumsal sermayeyi éncelikli olarak yénetmek kadina
diiger (Pingon ve Pingon-Charlot, 2013, 5.107-108)". Bu yiikselen yeni erkek egemen
is adamlan grubunda, akdf ézne olarak yaygin bir gekilde yer bulmasa da varsi ailel-
erden gelen ve yeni Islami iktisadi elitin kamusal yiiziinii olugturan bagorriilii kadnlar,
2000'li yillardan itibaren defilelerde, hayr igin diizenlenen faaliyetlerde, islami demek
ve vakiflarin caliymalannda yer alarak kendi ailelerinin toplumsal sermayelerini yénet-
meye baglamuglardir. Sosyal medya kullaniminin artmast bagértiilii kadinlar igin yeni bir
kamusallik yaratmugtir. Gerek yukanda bahsettigimiz faaliyetlerde gerekse sosyal medyada
renkli, gosterigli kiyafetleri ile yer almaya baglayan ve bir burjuva kadinunin yapmas: gerekeigi

ibi zamaninin bir kismini fiziksel sermayesinin idaresine ayiran bagortiilii kadinlar hem
Islami cemaat hem de laik kesimden gelen oldukga sert elegtirilere maruz kalmaktadurlar.

MODA VE TESETTUR

70Li yillarda tek tip ve birkag renkle siurl “Miisliman kadin” kayafeti; ozellikle 80'li
yllann ilk yarisindan baglayan bir hareketlenmeyle “tesettiir defileleri” ile modalagma
siirecine girmigtir (Barbarosoglu, 2002, 5.17).

Bagortiilii kadinlara egitim ve is alanlarinda sunulan firsatlardaki arug, Islami
kesimde giderek artan refah yeni tiiketiciler ortaya ¢ikaruyor. Cahsma hayatinda, sosyal
hayatta bagortiilii kadinfann sayisinin artmast yeni bir giyim tarzina ihtiyag duyulmasina
neden olmugtur. Rahat ve gik giyim olarak tamimlanabilecek bu tarzin olugmasinda ve
yaymasinda [slami kanallardaki tesertiirlii kadinlar, siyasetcilerin esleri ornek teskil
etmigtir.

Moda tasanmcilari, moda firmalan orta ve iist sinuf bagortiilii kadinlarin artan ka-
musal gériiniirliiklerine ve buna bagli olarak degisen giyim ihtiyaglarina yavag yavas kargtlik
vermeye basladilar. Ev hayatindan ¢ok sosyal hayatta yer alan veya is yerinde evden daha
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gok vakit geciren bagortiilii kadini giydirmek isine koyulan firmalar birbiriyle yanga girdiler.
E-ticaret olanaklarinin artmas bu firmalara Tiirkiye'nin ve diinyanun farkh bolgelerindeki
bagortiilii kadinlara ulagma imkén: sanirken Istanbul Islami modanin baskenti durumuna
getirmistir,

Bagortiilii kadinlarin dini ve ahlaki agidan farkl: olduklarint hal ve tavirlaryla
tescil etmek yerine, titketim agisindan, dig kiyafet agisindan hig de farkl (Barbarosoglu,
2015, 5.35) olmayan tercihler yapmalari [slamni kesimin kanaat énderlerinin tarafindan sert
elestirilerine sebep olmugtur.

Bagortiisiiniin  kitlesellesmesine paralel olarak tesettiir felsefesini benimsemnig
kadinlarin sayist artmamast ve “Gylesine ... bagini ortenlerin” gogalmast Islami kesimde
hayal kirkligs yarart. (Barbarosoglu, 2015, 5.199). Islami kesimde tesettiirlii olmalan
geregi kendilerinden beklenen Islami yasam bigimini benimseyerek kapitalist degerlerin
tasinmast ve igsellegtirilmesinin oniinde set olmak yerine (Barbarosoglu, 2015, 5.41) onlar
benimseyen kadinlarin varligindan duyulan rahatsizlik stk sik dile getirilmeye baslands.
Bagortiilii kadinlar arasinda yayganlasan tiiketim kiiltiirii ve bagtni 6rtenlerin diinyaya karg
durugunda bir degisiklik olmaksizin baglarin: remeleri (Barbarosoglu, 2015, 5.199) [slami
kesimde kaygn ve elegtirileri arturds.

Bagortiisii miicadelesi yapan insanlarin israf ve gosterisi kendilerine hig dert ed-
inmemeleri kargisinda dehgete diisen Fatma Karabiyik Barbarosoglu'na gore bagortiisii
kadinin diinya iizerindeki durusunu ve hiyerarsik yapida dogrudan Yaraucisinin emirlerine
tabi oldugunun ifadesidir (Barbarosoglu, 2015, 5.51).

Modem hayatta nefs ile miicadele etmenin daha 6nceki zamanlara gore daha
zor oldugunu kabul eden Barbarosoglu dindar bir hayat siirmek isteyen mesuliyet sahibi
“mitkenmel tesettiirlii kadinlara® (Barbarosoglu, 2015, 5.48) olan ihtiyacin aluni gizmek-
tedir. .

2010 yihinun ikinci yanisindan itibaren Tiirkiye dergi piyasast “{slami” moda der-
gileri ile tanigmaya bagladi. Bagortiilii kadinlarda degisen modaya ilgj yaratan Ala, Aysha,
Hesna, Enda, fkra ve Sems_i Tuba adli dergiler aralanndaki tiim farkliliklara ragmen moda
kavramint bugiine kadar onu elegtirmekle ve aralarina mesafe koymakla éviinen Miisliman
kesimin giindemine getirmekte ve gesitli analiz ve elestirilere konu olmakradir (Erkilet,
2015).

Kuge kignda basilan bu dergilerinin kime hitap ettii ve tesettiir ile moda olgu-
sun yan yana gelmesi hararetli tartigmalara yol agmustir. Fatma Karabiyik Barbarosoglu’na
gore tesettiir yov diinyasina ait degildir. Tesettiir ve moda kelimelerinin esasen yan yana
gelmemesi gerekir. Ciinkii tesettiir drtmek, gostermemek ve buradan hareket ile sadece
bedensel olarak alglanmaya kargt koymak manasina gelir. Halbuki moda dogrudan dikkat
gekmeye ynelikir (Barbarosoglu, 2015, 5.119).

Medya ve moda iliskisi kargilikh birbirini besleyerek Islami kesim icerisinde
yeseren sinifsal aynigmanin sinirlarini bu defa da tesettiir modas ekseninde yeniden ¢izmek-
tedir. Bu siiregte Islamct hareketin yeni hayat felsefesinin gosterenleri olarak kamusal alanda
en gok yine tesettiirlii kadinlarin bedeni 6n plana gtkmaktadir (Yilmaz, 2015, 5.193.).
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ALA DERGISI

Bu dergiler arasinda Islami kesimin Vogue'u olarak adlandirdan Ala Dergisi'nin ayr bir yeri
vardir, Haziran 2011'de yayin hayatina baglayan dergj, Islami kurallara uygun moda iriin-
lerini ve yukanda sozii edilen Islami burjuvaziye uygun bir yagam tarzini okuyuculanna
sunmaktadir. Bu makalede adi gegen derginin 2014 yili sayilan incelenmis ve bagortiilii
kadinlarin yeni titketim bigimleri anlagilmaya galigmusur.

Ala Dergisinin sayfalannda moda, dekorasyon, aksesuar, stil, trend, giizellik-
bakum, psikoloji, giizellik-makyaj, mekan, hukuk, lezzet, kitap, gocuk, saglik, diyet, mutfak
ve spor konulannda bilgiler yer almaktadur.

Dergi sayfalarinda yer alan bagorriilii kadin imgeleri pek gok aragtirmaya ve yogun
tartismalara konu olmugtur. Derginin moda sayfalarinda giiniin modasina uygun ok gesitli
tarzlar ve iriinler bir araya getirilerek kadinlarin bu farkl: tarzlardan geitli 6geleri birbirine
eklemleyerek kendilerine ve kaulacaklar1 ortama en uygun giyim seklini olusturmalarina
olanak verilmektedir. Ayrica dergi editorleri tasanmcilann ve giyim firmalarinin sundugu
segenekleri aksesuarlar ile zenginlestirerek kombinler yaratarak farkli ortamlar degisik
tarzlar 6nermektedirler. Dergi bagortiilii kadinin kendini farkl: toplumsal gevrelere goster-
mesi icin incelikli gardirop olugturmas konusunda gerekli tavsiyeleri sunmakeadur. Her ay
haftanin giinleri igin farkli kiyafet énerileri sunan dergi Islami “giyimde kombin kavramuni
giindeme getirmistir” (Erkilet, 2015, s.166). Dergi eldivenden, gozliige, miicevherden
saate gesitli aksesuarlari da okuyucularin begenisine sunmakradir.

ALA KADINI

Ali kadim sinurlan zorlayan pargalar, en iddiali renkleri, en yiiksek topuklan giymekten,
farkl tarzlan denemekten gekinmeyen, sezon giindemlerini takip eden, gece davetlerine
katilan, kendini simartmay bilen, mevsimleri yasayan, yazve ki tatillerine gikan, is hayatina
stilinle imza atan, hayau tutkuyla yasayan, saglikly, fit bagoruiilii bir kadindir. Anne, ey, i
kadinu kimliklerini bir arada tagiyan veya tasimaya aday bu kadin sivil toplum faaliyetlerine
ve gece davetlerine siklikla katlr, ik ve bakimh gériiniimii, iddial makyajt ile silus, gekici
ve goz aliadur. Dergjisayfalarinda bu kadin giglii, feminen, zarif, asil, canls, poxitif, enerjik,
stk, biiyiilii ve sehirli bir modemn zaman prensesi olarak tanimlanmaktadur.

Dy goriiniisiine 6nem veren bu kadin yiiz genglegtirme, kok hiicre tedavisi, 15tk
dolgusu, kas estetig, siit peelingi, selulitle savas, saglddi beslenme ve diyet konulariyla
yakindan ilgjlidir. Al kadini renkli ve zarif parqalar ile dogenmis, romantik ve negeli, liiks
stil sahibi evlerde oturur.

Derginin psikoloji sayfalarinda okuyuculara, sonbahar depresyonu, stres, ba-
harda ruhsal dalgalanmalar, evhaml annelik, is hayaunda iliskiler ve benlik gibi modern
kadinlarin en gok kargilasug; psikolojik sorunlar ile ilgili kisa bilgilendirmeler yapilir.

Derginin hukuk sayfalarinda okuyucular “Is hukukunda cinsiyet aynmailig ve
aynmcihk tazminat”, “ev hizmetlerinde ¢alisanlarin sigortahlig”, “cinsel istismar sucu”,
“kadina yénelik siddet”, “boganma siireci hizmet damigmanlig)”, “tedbir nafakasi” gibi
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modem kentli kadinlann kargilagabilecegi hukuki konular hakkinda okuyucular bilgilen-
mektedir.

Dergi sayfalarinda goculdar ile ilgili konulara gok az yer verilmekeedir, cinsellikten
ve feminizmden hig bahsedilmez. Islami ilimler haklunda bilgiler veren sayfalar mevcut
degildir. Al3 kadininin Islam ile tek baglantist bagorriisiidiir.

Dergideki fotograflarin bagortiilii kadinlara bedensel kusursuzluk standartlanr
dayatug iddia edilebilir. Bu fotograflarda hig erkek yoktur. Kadinlar tek baglarina veya
diger kadinlarla birlikte fotograflanmugtir. Cinsel 6zgiiven elektrigi bu pozlarda yerli yer-
indedir (Dyhouse, 2015, 5.67). Moda sayfalarindaki ve giyim reklamlanndaki kadunlar
bagortiilii olmalarina ragmen ogunlukla cinsel agidan kigkirucidirlar. Bu baglamda derinin
Eyliil 2014 warihli sayisinin kapak fotografi gok elegtirilmis, toplaulmast gerektigi yoniinde
goriis bildiren gok kisi olmugtur.

Bagortiilii kadinlanin dergj sayfalarinda onerilen tiiketim mallarina gosterdikleri
yogun ilgi hem toplum icinde hem de kendi cemaatleri iginde bir statii miicadelesi olarak
gorilebilir. Bir sembolik iletisim biimi olarak giyim, giyenin toplumsal roliine, toplumsal
statiisiine ve karakeerine iligkin bilgj veren bir aragur (Crane, 2003). Bagortilii kadinlar
yasam bigimleri ve yeni tilketim kaliplariyla toplumsal statiilerini gostermekte, modernlikle
iligkilerini yeniden tanimlamaktadurlar.

Kuramsal olarak moda toplumun biitiin katmanlanindaki bireylere agikur; hem
kimliklerini ifade eden tarzlar yaratmalanina hem de giyim firmalaninin yaratugy stilleri
benimsemelerine olanak saglar (Crane, 2003, s. 17). Ancak Islami kesim uzun zaman
moda ile iliskiyi reddetmi ve giysilerin Islami olmastnin hog ve stk olmalarindan her za-
man daha 6nemli oldugunu belirtmigtir. Dergi sayfalaninda yer alan gosterisli bagoriilii
kadinlar genelde Islami kesimin geleneksel kadinlik modelleriyle uyumlu olmakran gok
onlarla gelisen bir “kendine hikimiyet” ve “iddialilik” tavr1 yansiurlar. Bu baglamda gosteris
gogu zaman sinr ihlali olarak algilanir (Dyhouse, 2015, s. 213).

Simmel (1957) ve Veblen'in (1970) gelistirdikleri klasik moda modeli Islami kes-
im i¢in hala gecerlidir. Yani yeni giyim tarzlan 6nce Islami segkinlerce ortaya gikanlir, ben-
imsenir ve zamanla toplumsal yapinin agagplanina dogru yaylir. Bu dergilerin sayfalannda
ashnda alm giicii yiiksek olan iist sinif bagortiilii kadinlara yonelik olarak yaratimug
olan bu ortiinme bigimleri kusa siirede daha diisiik gelir grubuna ait kadinlar arasinda da
yayginlagmustr. Ayrica giiglii elektronik medyanin geligimi tesettiir modasinin yayilimina
katks saglamug ve onu “demokratiklestirmigtir” (Crane, 2003, 5.174).

Giiniimiiz toplumu, iyelerini, en bagta, tilketici roliinii oynama gérevinin
emrettij gekilde bigimlendirmektedir. lyi isleyen bir tiiketim toplumunda tiiketiciler ak-
f olarak bagtan ¢ikanlma pesindedir (Bauman, 2010, 5.96). Yukanda ad: gegen dergiler
sayfalarinda sunduklar iiriinler ile bagortiilii kadinu bagtan gtkmay arzulayan bir tiiketiciye
déniigtiirmektedir. Her ne kadar hali vakti yerinde kadinlarin ahgveris bagimliligr konusun-
daki kaygylar yeni degjlse (Dyhouse, 2015, s. 16) de bagérriilii kadinlarin aligveris bagimlig

ve tiiketici roliinii benimsemeleri Islami kesim icerisinde yeni kaygilar yaratmaktadur.
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BASORTUSU, GOSTERIS VE TUKETIM

Bagortiilii kadinin yeni, modayla uyurnlu goriiniimiine herkesin sempati ile yaklastig id-
dia edilemez. Ataerkil bir hikiyeye gomiilii kalmay: reddeden, diinyevi bagannin, cinsel
gekiciligin ve diinya nimetlerinin tadint gikaran bu kadinlar fazla modem ve kendinden
emin bulunmakea, bu 6zgiiven zaman zaman kiistahlik olarak kabul edilmektedir.

Diinyevi litksten 2evk almaya baglayan bagértiilii kadinlarin hayatlannin 6nce-
likler sirasinda “daha Islami bir hayat” yasamak ilk siray isgal etmiyor (Barbarosoglu, 2015,
5.161). Bagortiilii kadinlar aruk profesyonel ve siyasi kariyerlerini elde ederken Niliifer
Gole'nin Kamusal Alanin Yeni Yiizleri kitabinda iddia ettig gibi Islami ahlak, Islami yasam
bicimi ve Islami cemaat kavramlarini hayata gecirme misyonunu sorgusuzca iistlenmiyorlar
(Géle, 2000, 5.33).

Modaya uygun giyim tarzini benimseyen bagortiilii kadinlar kendilerine Islami
giyim kurallanru dayatmaya aligan ve giyimi bir toplumsal denetim bigimi olarak kul-
lanmak isteyen kigiler tarafindan siisliman veya nurjuvazi olarak adlandinlmakee ve
takvali yasamdan uzaklasmakla suglanmalaadurlar. Islamin melezlenmesinin olduksa
goriiniir oldugu bu siiregte yeni saflik arayiglaninin, yeni sinsr muhafizlannin ve yeni yasak
tanimlarinin olugtuguna tanik olabiliriz (Géle, 2000, s.16).

Gaga ayak uydurdugunu soyleyen kadinlan elestien Eren Erdem abdestli
kapitalistlerin iiretmek istedigi nurjuvazi simfinin sembollerini agafndaki  sekilde
betimlemektedir: Saral, Vakko, Christian Dior marka tiirban, BMW, Mercedes marka ara-
ba, Kaynakq: gozliigii (biiyik giiney gozliigi), kola takilan “Louis Vuitton” marka ¢anta,
babet diye tanimlanan ayakkabs, liiks i¢ camagircilardan alinan desenli coraplar, abiye ya da
parca elbiseler (Erdem, 2011, 5.130).

Tesertiir ve moda kelimelerinin yan yana gelmesinin en ategli elegtirmenlerinden
Mehmet $evket Eygi iki tiirlii tesertiir oldugunu iddia etmekredir. “Birincisi Kur'ana,
Siinnete, Jeriata, fikha, hikmete, ahlaka uygun tesettiir. Tkincisi: Seytani sahte tesettiirdiir
(Eygi,2017). Eygi, Kur'ana, Siinnete, fikha uygun seni teseririin 6zelliklerini ise su sekilde
tarumlamaktadir: “Dikkat cekmeyecek, binaenaleyh goze batacak carpicy, cirtlak, alaca bu-
laca renkler kullanilmayacak. .. Sade ve bol olacak... Etekler yere kadar uzanacak... Viicud
hatlarini belli ermeyecek. .. (Eygi, 2015).

Bagartiilii kadinlardan gok daha uzun zamandir kamusal alanda modem hayatin
gereklerini yerine getirerek yer alan dindar erkeklerin pahali arabalary, litks takum elbiseler,
marka saatleri elestirilere konu olmazken bagbrtiilii kadinlardan modem hayata direnmeleri
ve biiyiikanneleri gibi yasamalar: beklenmektedir. Kamusal alanda dindar bir erkegin nasil
var olmas: gerektigini anlatan bir model olmamasina ve dindar erkeklerin yagantilaninin sa-
habe erkekleri ile kiyaslanmamasina ragmen kadinlann giindelik yasamin her dakikasinda,
yaptiklan her tercihte takvalann: kanitlamalan ve Hz. Hatice, Hz. Fatima benzeri hayatlar
siirmeleri beklenmektedir. Bagortiilii kadinlan edebe davet eden Demirel’e gore ise kadin
oturugunda, kalkusinda yiiriiyiisiinde ve konugmasinda hep afif ve hay sahibi olmalidur. Bir
taraftan tesetiir mevzuunda Islam’in emirlerini titizlikle yerine getirirken diger yandan da
biitiin soz ve fiilleriyle iffetin temsilcisi olmaya calismalidir (Demirel, 2013, 5.65).
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Ciindioglu ise modernlesme kargisinda direng gosteremeyen kadinlarin
erkeklestigini iddia etmekeedir. Miisliman kadinin modernlesme kargisindaki direnci
zayfladik¢a hi¢ kugku yok ki sadece Miislimanlig1 degil kadinlgy da buharlagmakea,
Miisliman kadin erkeklesmekee; dolayisiyla kendi 6ziine yabancilagmak suretiyle daha az
kadsn, daha az anne, daha az es olma yolunda ilerlemekeedir (Ciindioglu, 2004, 5.73)

Gosterigli giyinen bagortiilii kadinlarin gosteriggi dindarlar olduklanm id-
dia eden Okumuy gosteris¢i dindarligs patolojik bir sosyal fenomen olarak kabul et-
mekte ve gosterisci dindarlgin diinyevilesmeyle sonuglanabilecegini, diinyevilesmeyi
besleyebilecegini (Okumug, 2002, 5.258) iddia etmektedir. Okumusa gore gosterigci
dindar, likse karg zafiyet icindedir, liks titketimini gostererek, yani gosterigci tiketim
yaparak dindar kesim arasinda yiiksek statii kazanmay veya elit dindarlar grubuna dahil
olmay1 amaglar (Okumug, 2002, 5.272).

Oteki temel dinler gibi [slamda kaynak dagiiminda biiyik esitsizliklere karg
¢ikar. Dolaystyla ilk donemden baglayarak eitsizlikleri yok etmese de azaltmay amaglayan
mekanizmalar geligtirmigtir (Kuran 2002, s.43). Kuraw'nin muhtelif ayetlerinde Miislii-
manlar israftan, savurganlikean ve gosteristen kaginmalari konusunda uyardmuglardur. Eger
bir toplumun kimi iyeleri liiks iginde yasarken digerleri yoksulluk icinde kivraniyorsa o
toplum, Islam’a uygun bir toplum sayilmaz (Kuran 2002, 5.184). Tevhid inanci zengin fa-
kir, ezen-ezilen geliskisinin son bulmasidir. Toplumda olugan sinif ve katmanlarin ilgasidic
(Erdem, 2011, 5.99). Yirminci yiizyl Islam diigiincesinde de kapitalizm ve siniflasma olgu-
su elestirel olarak degerlendirilmig ve toplumdaki sinifsal farklara igaret eden gorsel imgelere
karg igsel bir mesafe konmus ve iistiinliiiin takva ile oldugu vurgulanmgtir (Erkilet, 2015,
5.170).

Tesettiiriin geng, yasl, zengin fakir, giizel girkin farkliiklarini 6rten bir giyim tarz
olmasna ragmen ailelerinin ve kendilerinin elde ettigj toplumsal statiiyii kamusal alanda
sergilemekten kaginmayan ve dig gériiniimlerine harcayacak parasi ve zamani olan bagortiili
kadinlarin yeni goriinimleri simuf temelli gagnsimlar yapmakeadir. Gosterigli giysiler,
pahali miicevherler st sinif bagoreiilii kadinlan diger toplumsal siniflarin kadinlarindan
ayrisurmakta, goz alici renkler dar modeller, yiiksek topuklar ise geng, orta yash ve yagh
kadunlar arasinda farklilik yaratmakeadir.

Kamusal alanda cinsiyetsizlesmeyi reddederek fazla dar, fazla parlak, fazla igiluls,
fazla sivri topuklu, fazla makyajly, fazla agir kokulu, fazla bakimli olarak yer alan bagériilii
kadunlar Miislimanlarin topluma sunacak higbir farkli projelerinin olmadig tezinin bir kez
daha vurgulanmasina sebebiyet vermekeedir.

Modem toplumda kendini Allah'a ve Islam davasina adayarak kendinden ve bu
diinya nimetlerinden vazgegen miiminlerden bahsetmek oldukga zorlagmugur. Bauman'a
gore daha once oldugu gibi simdi de bireysellesme bir seqenek degil bir kaderdir: bireysel
segme Gzgiirliigii alaninda bireysellesmekeen kagma ve bireysellesme oyununa kaulmay
reddetme seqeneg kesinlikle giindemde degildir (Bauman, 2005, 5.63).

Bir yandan modemligin degerlerine diger yandan kendi cemaatlerince benim-
senen ve kendilerine islar_n adina dayaulan deerlere karsi gikarak elegtirel bir turum benim-
seyen 80’li, 90l yillarin Islamc kadinlariyerlerini her iki deneyim ile de barigik, Islami ve
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modern birikimden faydalanarak kendi 6zgiin yasamlariniyapilandirmayagalisan kadinlara
birakiyor. Niliifer Gole dini ve laik kesimler arasinda yikilan duvarlara, degisen iligkilere
ve keskinligini kaybeden sinirlara dikkat geker (Gole, 2000, 5.12). Gole'ye gore yeni [slami
yiizler yerel ve kiiresel diizeyde kendi cemaatlerinin disina cikiyorlar, bireysellesiyorlar,
sinirlann Gtesine gegiyorlar, farkli kesimlerle diyolaga girerek, piyasa, egitim, medya,
tiketim, politka aracihiyla giig edinerek, safliklariny, farklilik iddialarini kaybediyorlar,
melezlesiyorlar (Gole, 2000, s.16).

SONUG YERINE

Bagortiilii kadinlarin kamusal alanda nasil yer almalari, goriiniirliklerinin nasil olmasi
gerektigi yaklagik yarim yiizyldir yildir laik ve [slamct kesimler arasinda gerilime sebep
olmaktadir. Islami kesim kadinlarin kamusal alanda islami tesettiir kurallarina uygun, fitne
unsuru teskil etmeyen, sade ve miitevazi bir giyim tarzi ve bu tarzla uyumlu davransglar
benimseyerek yer almasini talep etmigtir.

20007 yillardan itibaren moda dergilerinde sergilenen gosterisli kiyafetler ile ka-
musal alanda yer alan bagortiilii kadinlar Islami kesim icerisinde rahatsizlk yaratmis ve
modaya uygun gosterigli giyim tarzuu segen bu kadinlan titketim toplumunun kurbanlar:
ya da eglerinin servetinin vitrini kabul ederek 6znellikten ya da etkinlikten uzak gostermeye
¢alisan elegtiriler gogalmugtir.

Bagortiilii kadinlar toplumda oynadiklari rol ve kendilerinin ve ailelerinin elde et-
tikleri statii dogrultusunda stiller arasindasegim yapan bireysel 6rtiinme tarzlan benimseme-
keedirler. Islami kesimin refah diizeyi yiikseldikge, kamusal alanda meslek sahibi bagortiilii
kadnlarin sayisi arttkga dis goriiniisii ve bedeni igin harcayacak maddi imkénlari olan
bagortiilii kadin sayisi da artmakta, 6rtiinme tarzlan farklilagmakea ve bireysellesmekeedir.
Her siniftan ve inangtan kadinin hizmetine sunulan aligveris merkezler, e-ticaret ve gelisen
kargo sistemleri yoluyla moda, liiks ve gosteris demokratiklesmekte, kadin olma yollar:
aynilasmaktadur.

Kendi bedeni ve stili igin kaygilanan, siklik ve aynnularda kusursuzluk arayan,
dogru etkinlik icin dogru kiyafeti semek isteyen bagortiilii kadinlarin varligs Islami kesim
igin bir hayal kirikligs hem Islami hem de laik kesim igin [slam ve modemlik iliskisinin
beklenmeyen bir sonucudur. Bagértiilii kadin giyimindeki bu degisim bir yandan Islami
kesim ile laik kesim arasindaki yasam bigimlerinin aynilagmas: digeryandan da Islami kes-
im igerisinde siniflar aras aynmlarin keskinlesmesinin gostergesidir.
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Kadinin insan haklari
baglaminda adalet tartagmas
Giilyen Cakal Dinger
GIRIS

Kadinin insan haklarni kavrami toplumsal cinsiyet esitligini saglamada onemli kose
wslarindandir. Ancak son donemlerde Tiirkiye'de yeni bir anlays toplumsal cinsiyet esitlig
yerine toplumsal cinsiyet adaletini koyarak kadin sorunlanna géziim iiretilebilecegini iddia
etmektedir. Bu ¢alisma s6z konusu iddianin ortaya gikis kogullann: sorgulayarak kadinlarin
sorunlan igin bir imkanhlk barindirip banindirmadigini cevaplamaya calisacakur. Bu
baglamda oncelikle insan haklan hukukuna ragmen kadinin insan haklan kavraminin or-
taya gtk siireci iizerinde durulacaker. fkinci boliimde ise agtk medeniyet kavramuyla fslam
hukuku igerisinde insan haklarinin miimkiinliiliigiinii ortaya koymaya calisan Prof. Dr.
Recep SentiirKiin galismalarina deginilecektir. Kadinin insan haklari kavramins yine fslami
anlayss icerisinde temellendirmeye alisan ve toplumsal cinsiyet eitligi yerine toplumsal
cinsiyet adaletini koyan goriigiin dayandsg1 temellerin izi ise tigiincii bolimde izlenecektir.



kadinin ingan haklarm baglaminda adalet tartigmasi o dinger
INSAN HAKLARI HUKUKU VE
“KADININ INSAN HAKLARI"NIN ORTAYA CIKISI

Insanin insan olmaktan kaynakl: haldan her ne kadar Birlegmis Milletler'in kurulmasindan
sonra kavramsal olarak yerlegse de 17. yiizyldan beri en 6nemli miicadele alanlanndan biri
olmugtur. Bu miicadelelerin tarihiyle birlikte Insan Haklan Hukuku'nun gelisimi iig kusak
hak iizerinden yapilmakeadr. fnsan haklannin kapsamindaki bu genislemeyi hegemonya /
kargi-hegemonya kavramsal gergevesinde ele alirsak birinci kugak insan haklan klasik haklar
olarak nitelendirilir ve burjuvanin etkisiyle gergeklesmis olan haklardir. Bu haklar kisisel ve
siyasal haklan igine alir. Ikinci kugak haklar ekonomik ve sosyal haklan icerir ve itici giicii
igci sinifinin talepleridir. Ugiincii kugak ise dayanisma gercevesinde ve daha gok Ugiincii
Diinyanun talepleriyle gelisen kiiltiirel haklar olarak isimlendirilmektedir.' Kadinin insan
haklan kavram ise s6z konusu iig kugak insan haklannin da kadinlarin iginde bulundugu
zorluklara ve ihlallere cevap vermemesi iizerine ortaya gtkmugtir. Insan haklan syleminin
kargi-hegemonya anlaminda degjstirilmesi ve déniigtiinilmesi miicadelesinde kadinin in-
san haklan hareketinin gogiisledigi miicadele ilk akla gelen mektir.? Kadinin Insan haklan
miicadelesi liberal hukukun ataerkil toplumsal diizeni desteklediginden yola ¢dalarak bir
doniigiimiin talep edilmesinin somutlagmug halidir.

Insan haklan hukuku bu haklann kaynagini insan olmaya dayandirdig igin
evrensel olarak degerlendirilmekedir. Ancak uluslararas hukukun liberal devletlerin
toplumsal sozlesmeleri iizerinde temellendii goz 6niine alindiginda liberal teorinin ataerkil
yapist da akilda tutulmas gereken bir gergektir.? Liberal teori her ne kadar bireylerin iginde
bulunduklan kogullan parantez igine* alip bu kogullardan bafymsiz sekilde haklara sa-
hip oldugunu iddia etse de bireyler sahip olduklan koullarda haklara erisemeyebilirler.
Kadunlar agisindan bakugimizda toplumsal kogullan belirleyen ataerkil degerler nedeniyle
bu haklara erigimlerinin hicbir zaman kolay olmadi ortadadr. 17. yiizyddan baslayarak
yuzyllar boyunca sadece kamusal alandaki gatgmalan diizenleyen liberalizm birey-
sel ozgiirligiin alant sayilan Gzel alani erkegin lehine hukuksal diizenlemelerden azade
tutmugtur. Buradaki dokunulmaz durum kadinin aleyhine iglemis ve kadinin ezilmesinin
siirekliligini saglamustur.

Liberal hukukun hak tanimina kargilik en bagindan beri farkli feminist yaklagimlar
da kendi savlanni ortaya koymuglardir. Daha 1791'de, her ne kadar sonrasinda yargilanip
giyotine gonderilse de, Olympe De Gouges Kadin Haklan Bildirgesi ni yayimlamustr. Insan
haklannin kadinlara uyarlanmig bigimi olan Elisabeth Cady Stanton tarafindan yazilan
Declaration of Sentiments ile kadinlar, kamusal alanda olmay1 ve dogal haklarini engelley-
en yonetime karyt durarak oy verme hakdunt, kamusal hizmet hakknt ve bunlar igin gerekli

1 Zeynep KIVILCIM, Evrensellik, Hegemonya ve insan Haklan, 88.

2Agm,s.88.

3 Fatmagiil Berktay (2000); Kadinin insan Haklar:: insan Haklan Hukukunda Yeni Bir Ailim, 5.350.
4 Nancy Fraser (2004), Kamusal Alani Yeniden Digstinmek: Gergekte Var Olan Demokrasinin
Elestirisine Bir Katki, ss.109.
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egitim hakkin istemiglerdir. Aslinda bu wlepler biitiin liberal feministlerin, Wollstone-
craft, Sarah Grimke, Frances Wright, Susan B. Anthony ve Harriet Taylor, ortak talepleri
olarak degerlendirilebilir; 18. yiizyihn sonlarindan baglayan ve 19. yiizyll boyunca siiren
miicadelede bikmadan usanmadan bu taleplerinde israrci olmuglardur. Firsat egitliginin
bigimsel olmastnin 6tesinde bir miicadele olmast ise toplumsal cinsiyet rollerinin degismesi
yoniinde hak taleplerinin orsya konmasiu saglamugur. Ancak yasal anlamda elde edilen
baganlann reelyagamdakargilik bulmasi gok kolay olmamakta. Ciinkii toplumlann yerlesik
gelenekleri degistirilmedikge kadinlann ikincillegtirilmesi dnlenememektedir. Kadinlarin
haklarina kiiltiirel perspektiften bakan radikal feministler bu nedenle farldihiga dayanan bir
esitlik talebinde bulunmuglardir. Postmodemist olarak adlandinlan ve farkhii 6n plana
gikaran yaklagimlar ise evrensel teorilere kargi gelerek farkliiklann taninmasi yéniinde bir
hak miicadelesi yiiriitmekteler.’

Insan olmak ortak paydastyla insanlann egitligini varsayan Insan Haklan Bildir-
gesi gibi pek cok uluslararasi sézlegmenin kadinlanin iglerinde bulunduklan esiwiz durumu
gormezden gelmesi kadinlanin hak savunusu igin yeni olusumlan gerekli kilmugur. Elbette
ki 1970lerde yiikselen ikinci dalga feminist hareketin etkisiyle artan toplumsal duyarliliklar
uluslararas: alanda yeni kararlann abnmasi zorunlu kilmugur. Birlegmis Milletler'in
1980 yilinda kabul ettigi Kadina Karpt Her Tiirlii Aynmaligin Onlenmesi Sozlegmesi
(CEDAW) 1981 yilhinda 20 devletin imzasiyla yiiriirliige girmigtir. Baglangigta pek gok
devlet sozlesmeyi imzalamasa da 2010 yi itibariyle 186 iilke bugiin bu szlesmenin
tarafidir.® “Sozlesmenin imzalanmasi, taraf devetleri kadinlara kargt aynmedin oradan
kaldinlmast igin somut adimlar atmakla ve CEDAW Komitesine diizenli olarak kadinin
insan haklannin geligtirilmesi konusunda iilkedeki devlet uygulamalarini raporlamak ve
sunmakla yiikiimlii kilar”” CEDAW kadin erkek esitliginin saglanmasinda sadece yasal
degil toplumsal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel kogullann da g6z 6niinde bulundurulmasini ve
bu alanlarda da erkeklerle eit konumda olmalann: istemektedir Bu amacin gergeklesmesi
igin de devletleri 6zel ve gegici 6nlemler almaya ve asil doniisiimiin toplumsal ve kiiltiirel
alanda olmas i¢in galigilmaya zorlamakadur.

Ancak CEDAW kadinlarin insan haklan icin son derece kapsaml ve il-
erleme saplayacak bir sozlesmeyken devletlerin koydugu gekinceler yiiziinden sikintlar

. Bu gekincelerle devletler kendi aynmar yasalanini degjstirme konusunda
zorunluluklanni beraraf etmi olmakualar. Cekincelerin gogu iilkelerin kendi dinsel ya da
toplumsal gelenekleriyle CEDAW in maddelerinin uyusmadify noktada ortaya gikmakea.
Ancak bu da sozlesmenin ana ilkelerine ters diigiilmesine neden olmakta. Diger yandan

gekincelerin bir siurinin olmamast aynmciligin nlenmesinde nasil ¢aligilacagy konusunda

5 Fatmagiil Berktay (2000); Kadinin insan Haklan: insan Haklan Hukukunda Yeni Bir Ailim, 5.356.
6 Kadinin Statiisii Genel Miidiirliigi, https://kadininstatusu.aile.gov.tr/kaynak/ulusarasi-belgelerku-
ruluslar/uluslararasi-kuruluslar/birlesmis-milletler, 10.10.2017

7 Kadinin insan Haklan Yeni Coziimler Demegi, Kadina Karsi Her Tiirlii Aynmcihgin Onlenmesi
Sozlesmesi, http://www.kadinininsanhaklari.org/programlar/savunuculuk/ulusal-duzeyde-savunuc-
uluk/kadina-karsi-her-turlu-ayrimciligin-onlenmesi-sozlesmesi-cedaw/ 10.10.2017.
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belirsizliklerin ogalmasini da beraberinde getirmekte.®

CEDAW’a konan ekincelere bakwgimuz da goriildiigii gibi kadinlar toplumsal
ve dinsel gelenekler sart kogularak aynmciligin 6znesi durumuna geliyorlar’ Tiirkiye de
sozlesmeyi 1985 yilinda imzalarken Tiirk Medeni Kanunu'nun evlilik ve aile ile ilgili baz:
hiikiimlerinin sozlesme ile elismesi nedeniyle gekince koymugtur. Bu maddelerle ilgili gek-
incelerin kalkmast 1999 yilinda gergeklesmis ve yasalar sozlesmeyle uyumlu hale getinlm-
eye caligilmugar.

INSAN HAKLARI VE ISLAM

Berktay, kadinin insan haklan konusunda iki temel yaklagm oldugunu belirtir. Bu
yaklagimlardan ilki evrenselci ikincisi kiiltiirel rolativist yaklagimlardir. Evrenselci yaklasima
gore biitiin insanlar vazgecilmez haklara sahiptir. Bunun uygulamadaki karsiif ise
uluslararasi toplulugun, uluslararasi normlan dikkate alarak devletlerin vatandaslanina
kargi davranuglanni degerlendirme ve yargilama hakkuna sahip olmast nedeniyle anayasa ve
yasalannu uluslararasi normlara uygun hale getinlmesini isteyebilmesidir. Yani bu anlayyga
gore biitiin kadinlar Birlemig milletler sozlesmelerindeki tiim hiikiimlerden yararlanurlar.
Kiilviirel rélativizmde ise ortak 6lgiitlerin yoklugu sebebiyle bir toplumun farkl kiiltiirdeki
bagka bir toplumun pratklerini yarglama hakks olmad:gy iddia edilir. Bauli-Ortadogulu
ikileminde kiiltiirel rolativistler Ormdogu'da kadinlara kargt uygulamalar elegtinildiginde
itiraz edip bu elegtirilerin emperyalist bir tutumla gerceklestirildigini bunun Batr'min
degerlerinin uluslararast norm olarak dayaulmasinin bir sonucu olduklann iddia etmekte-
dirler. Ancak bu degerlendirmelerle “dzellikle Miisliiman iilkelerde kadinlara kargt aynmar
davraniglar ‘islami Partikiilarzm’ adina hakls gikanliyor”.'®

Nitekim Birlemis Milletler'in kabul etigi Insan Haklan Bildirgesi'ne kargilik
islam Konferansi Orgiitii (simdiki ad: Islam ls birligi Tegkilatr) 1979 yilinda giindemine
aldigy insan haklan sorunu ergevesinde Islam’da insan haklan projesini olugturmug ve bu
proje baglaminda 1990 ythinda Islam’da Insan Haklan Kahire Beyannamesi ya
Bu belgenin hazirlanmasinin nedenlerine bakugimizda tam da kiiltiirel rolativizm bak1§mm
yansimalanni gorebiliriz." Bu bildirge kadinlar ve erkekler arasinda egitlige temel bir fark

8 Umut BELEK ERSEN, Birlesmis Milletler Kadinlara Karsi Her Tiirli Aynmcihigin Onlenmesi
Sozlesmesi Ve Denetim Mekanizmasy, s. 36,37.

9 Fatmagiil Berktay (2000); Kadinin insan Haklan: insan Haklart Hukukunda Yeni Bir A¢ilim, s.365.
10 Agin,, 5.364.

11 Sentiirk, insan Haklan Bildirgesi’ne karsilik bu bildirgenin ortaya ¢ikmasinin nedenlerini soyle
aciklar: “S6z konusu BM beyannamesinin hazirlanmasiyla gérevli komitede higbir Miisliman iiye
olmamas, islam blogunu temsil igin gérevlendirilen Hristiyan iiye Charles Malik’in Islami katky:
sinirlt bir seviyede bile olsa yansitacak goriislerinin dikkate ainmamasi, veto hakki sahibi iiyelerin
cikarlan gz oniine alindig) halde diinya niifusunun beste birini olusturan Miislimanlann veto hakki
olmadigindan iddialanm yeteri kadar savunamamalari, Miislimanlann BM beyannamesini tam
olarak sahiplenmelerini engellemistir. BM beyannamesine kargi bir kissm Miisliman aydinlar ve
devletler diizeyinde bir tepki gozlenmistir. Neticede bir kisim islam devletleri belgeyi imzalamay:
reddetmistir. Sudan, iran ve Suudi Arabistan gibi Miisliman iilkeler Batih olmayan iilkelerin kiltiirel
ve dini durumlannin belgede dikkate alinmamasindan dolay: BM insan Haklan Beyannamesi’ni
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koyarak kadinlann insanlik onuru baglaminda tiim insanlarla esitligini vurgularken biit-
iin erkeklerin ise temel tnsanlik onuruyla beraber temel yiikiimliiliikler ve sorumluluklar
bakimindan da egit oldugunu vurgular. Berktay, bu aynrrun yiiriirlitkeeki ayrime yasalara
uygun olmasi icin var oldugunu iddia ettikten sonra uluslararasi hak normlannun kendi
hukuklarina girmesiyle Ortadogu iilkelerindeki kadinlarin durumunda 6nemli derecede
depisiklik yaratugini giinkii bu toplumlarda kadinlann bagimliliganin sadece sivil ve siyasal
haklarin yoksunlugundan degjl ayni zamanda gelenekler ve yasalarindaki aynmcihiklardan
da kaynaklandigin: ifade eder.”

Kiileiirelciligin diinyadaki yiikselisiyle birlikte Tiirkiye'deki etkileri de 1980’lerden
itibaren kimlik politikalanyla kendini géstermeye baglamustur. Kiiresel Islam’in da yiikselige
gestigi bu donemde Islamciligin bir kimlik olarak tanimlanmasi post-modemist teoriler
ve post-kolonyal tarugmalar merkezinde gergeklegtirilmigtir. Bauli bilginin ve normlannin
sorgulanmas, evrensellik iddiasinin boga gikanlma ugraglan modemnizmin elestirilerinin
odaginda yer almusur. Bu caba esnasinda modernizmin sahip oldugu anlayis nedeniyle
kurguladif 6znede insanlik adina yarattif tahrifadlar ise bu soylemin retorik olarak giiclen-
mesini saglamugtir. Bu baglamda modernizmin dinle iligkisi mercek aluna alinarak liberal
ogretiler 1piginda bireyin nasil sakatlandigini gostermeye galigmuslardur.

Tiirkiyede ozellikle 1990l yillardan sonra Islamar kesim sahiplendigi post-kol-
onyal okumalarla kendi diglanmugligini tersine gevirmeye caligmustir. Bau modernizminin
evrenselci diline bir elegtiri olan bu tartigmalar Islami hareketin kendi diliyle kamusal alana
glrmwm kolaylasnrmugtir. Onzellikle madunluk ve melezlik kavramlarin kullanarak kend-
ine alan agmugtur. Islam ve modemizm, Islam ve insan haklari, Islam ve demokrasi, islam ve
kadin haklan gii eslegtirmelerle melezlesme saglanmus Islam'n Ban karyisinda bu degerleri
tagdigy ifade edilerek yeni bir Islam anlayigt olugeurulmaya galigilmugtir. Postkolonyalizmin
madunluk kavrami kimlik temelli hareketler igin magduriyet olarak ele alinmug ve kendile-
rinin taninmastnaligkin politikalar bu kavram iizerinden savunulmugtur. “Béylece, madun
bir tiir ‘haksizliga ugrayan'lar olarak ele alinir ve mazlum ya da magdur olarak tanimlanarak
‘cokkiileiirciilik” politikalan alunda, kimlikleri iizerinden bu ‘magduriyetler’ini asmaya
odaklanur”.® 20006 yilara gelindiginde ise AK Parti'nin on yih gecen ikidartyla yiikselen
kiiltiirel popiilizm esliginde bu melezlik iddialan yerini otantik/yerli veya Islami goziim
bulabilme israrlarina biraku. Yiiksel Tagkun, bu durumu sekiiler olmadan sekiilerlesmeyi
kabullenmeye ya da modernist olmadan modernlesmeci olmaya baglamakta. Ona gore bu
arada kalmishk durumunun nedeni “liberalizmden duyulan iirkiintii ve yasadiklan pracik
hayatin, kékeenci sdylemleri kaldiramayginin cok fazla dile dékiilmeyen bilinci”dir. Siirecin
bu hale gelmesinde AK Parti'nin muhafazakar demokrat kimligini derinlestirmeken uzak

siirekli elestirmislerdir. 1981 yilinda Birlesmis Milletler iran temsilcisi Said Rajaie-Khorassani BM
insan Haklan Beyannamesi’nin Yahudi-Hristiyan geleneginin sekiiler bir anlayisi oldugunu ve Miis-
liman iilkelerde bu belgenin uygulanamayacagim belirtmistir” Recep Sentiirk, Farklh Diinya Me-
deniyetlerinde insan Haklan: insan Haklan Bildirgelerine Dayah Kargilagtirmah Bir inceleme, 5.33.
12 Fatmagiil Berktay (2000), Kadimin insan Haklan: insan Haklan Hukukunda Yeni Bir A¢ilim,
s.364.

13 Zehra Yilmaz (2015), Disil Dindarlk, s. 44.
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durmast ve yeni kiiltiirel seckinlerle yola devam edilip entelektiiel anlamda kisirlagmarun
oniiniin agmasi etkin nedenlerdir."

Otantiklik arayig baglaminda insan haklan kavraminin melezlestirilmesini,
Islamiyet'in de insan haklan sdylemine sahip oldugu iddialannda gérebiliriz. Islam ve
Bat'min insan haklan kavramlanmi kargilagurarak Islamiyer'in fluh araciligzyla bir insan
haklan soylemine sahip oldugunu gostermeye calisan Recep Jentiirk”® Islam'da insan
haklan kavramun: sosyolojik bir bakigla ele almugtir. Sentiirk insan haklanini ele alan iki
farkh fikih anlayist oldugunu belirtir. Bunlardan ilkini “evrenselci yaklasim” digerini de
“cemaatgi yaklagm” olarak isimlendirir. Aralarindaki temel fark; evrenselci yaklasim Miis-
liman olsun ya da olmasin herkesin temel haklara sahip oldugunu ifade ederken cemaatgi
yaklagim ise iman esasina dayanir ve Islamiyet'in sundugu temel haklara Miisliimanlann
sahip olabilecegini savunur. Klasik {slam hukukunda 6 tane ismet®® vardr; 1- yasam hakla,
2- miilkiyet hakla, 3- din Gzgiirliigii hakka, 4- digiince dzgiirliigii hakki, 5- aile kurma ve
qocuk edinme hakk, 6- seref hakki. Bu haldar Islam hukukunda diger haklardan farkli bir
statiide bulunur; onurlu bir insaninin hayatnin bu haklar olmaksizin imkansiz oldugunu
anlatabilmek igin zaruriyet olarak isimlendirilmiglerdir. Yani bu haklar en temel ve devredi-
lemez haklardir. “Islami literatiirde yasam, miilkiyet, akul, nesil ve onurun masum, muhter-
em veya mahkum oldugu dile getirilir. Tiim bu terimler “onlardan faydalanan kisi icin
hukuk tarafindan korunmug hak “anlamuna gelir.” Hukuk tarafindan korundugu igin de
bu haklann yerine getirilmesi ve onlar: ihlal edenlerin de cezalandinlmas: icin tedbirler
vardir. Bu cezalar bugiin uygulanan modern ceza hukukundan farklidir ancak “Korunmus
her bir hakla iliskisi baglarminda bu cezalarin varli ve resmi bir mahkemenin onlari uygu-
lama zorunlulugu, ismet &gretisi kapsamuna giren haklarin sadece ahlaki veya dini emirler
olmadigin -diinyadaki diger dinlerin gogunda bu ilkeler sadece ahlaki ve dini emirlerdir-
gosterir. Islam devletinin ve gerekli yarg siireclerinin varligs, resmi mahkemeler ve polis
sistemi yoluylabu haklarin miieyyide ile uygulanmast ve korunmas: 6n kogullardir. Ashinda
Islami bir toplumda siyasi otoritenin megruiyeti, vatandaglarinin ve genel olarak insanligin
ismetini korumasindan kaynaklanir.” Bat1 hukuk sisteminde insan haklannin evrimsel bir
siiregten gectigini ancak Islam hukukunda baglangicta var olan haklarin bugiin de devam
ettigini ifade eden entiirk, bu haklardan yararlanacak olanlarin baglangigta tespit edildigini
bu nedenle de Islami insan haklarinin evrimden ziyade uygulamadaki ihmallere karg: bir
miicadele tarihi olarak goriilmesi gerektigini iddia eder. Yine insana insan oldugu icin hak

14 Yiiksel Tagkin (2013), AKP iktidar1 ve Muhafazakir Diisiinsel Kisirlagma, s.127

15 Kiiltiirel r6latvizmin deklerinden biri olarak da gériilebilecek agiklamalara sahip olan Prof. Dr.
Recep Sentiirk, “agk medeniyet” kavramsallagtimasiyla islam diisiincesindeki medeniyet tasavvu-
runu agiklamaya ¢ahisir. Buna gore agtk medeniyet gogulcu bir yaklagim benimser. Agik medeniyet
fikih medeniyetidir; yani ademiyeti, evrensel insanin hak ve sorumluluklarin ortaya koyar, evrenseli
yani biitiin insanhg korumaya ¢ahgir. Kendi iginde gesitlilii tesis edebiliyor. Buna karsihk Bati
medeniyeti kapah medeniyet olarak tammlamyor. Bati medeniyeti evrimci bir yaklasima sahip ve
kendi hayat tarzim1 medeni olarak kabul eder. Bati’da bunun kinlamamasinin nedenini ise teolojisi
ve felsefesinin olmamasinda goriiyor.

16 Temel insan haklarinin dokunulmazhg: veya yasa ya da siyasi korunmas. (Recep Sentiirk (2017),
Klasik islam Hukukunda insanlik ve insan Haklari Arasindaki Tartismal iliski, s.31)
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taniyan ilk hukuk sisteminin, Kuran ve siinnetten hareketle, Miisliimanlar tarafindan
ortaya konuldugunu ve bu ézelliklerinden dolay: gogulcu toplum yapisinin Islam hukuku-
nun bir geregi olarak ortaya gtkugani ifade etmigtir. Sentiirk bununla birlikte Birlegmis Mil-
letler tarafindan kabul edilen Insan Haldan Beyannamesi'nin haklarin ilahi kaynagindan
bahsetmemesini insan haklan teorisinin felsefi temellerini zayiflatugin: iddia ederek “gu ana
kadar da bu haklara din dis: temel arayig1 tacminkar bir sonuca ulagamamugtir” demekte-
dir.”

Insan haklan kavramuni Islam hukuk sistemi iginde arayan ve toplumsal
gopulculugun garantisi olarak da bu sistemi onceleyen Sentiirk globallesen diinyada
Miisliimanlarin diger inanclardan insanlarla iliskilerini diizenlerken bu evrenselci Islam
hukuku anlayisindan faydalarubrsa diinyadaki insan haklan gelismelerine de katki
sunabileceklerini ifade etmektedir. Ancak gozden kaginlmamasi gereken ey insan haklan
kavramu Islam hukukunun igerisinde anlam kazanmaktadir ve uygulamalar da kugkusuz
Islam hukukuna gére olacakur. Nitekim pozitif hukuk kurallaniyla iliskisini Jentiirk soyle
agklamakuadir: “Islam tarihi boyunca milletler sistemi baglamindaki uygulama géster-
mektedir ki ismeti koruma altina alan evrensel ahkam hukukiistii (meta-legal) kurallar-
dan olusmakradir ve yiiriirliikteki hukuk kurallan bunlara uymak zorundadur. Ismetin
muhafazasi ile celigen pozitif hukuk kurallari gecerliliklerini kaybederler.... Ismetin
korunmast neticesinde “zaruriyat” (zorunlu veya vazgecilmez haklar) olarak adlandinlan,
olamazsa olmaz ferdi ve toplumsal maslahatlar gergeklesir. Bunlar aklin, canun, malin,
dinin ve 1rzin (seref) korunmasidir.”"® Konuyu bu sekilde degerlendirdigimizde aslinda
CEDAW"a gekince koyan Miisliman tilkelerin gerekgelerinin farklilik arz etmedigini de
gorebiliriz.

KADININ INSAN HAKLARI VE [SLAM

Insan hakdanna Islam hukuku igerisinden ele alinmasi olgusuyla beraber son dénemde
kadinin insan haklan kavraminin da benzer gekilde Islami soylem igerisine dahil etme
¢abalan goriilmektedir. Feminist miicadelenin bir sonucu olan kadinin insan haklan ol-
gusu feminizmden arindirlhp kullanlarak kadin haklarinin miicadelesi igin feminizmin
gerekli olmadiy gosterilmeye calisilmakeadir. Feminizmi kabaca erkeklerle esit olma, erkek
gibi olma miicadelesi olarak gostermeye calisan bu yaklasim da diger melezlesme ¢abalan
gibi modemizm elegtirisini devreye sokar. Bat'nin bir norm olarak feminizmi diger il-
kelerin kadinlarina da benimsetmeye galistiklan elestirisinden yola gikarak feminizmin
biitiin kadinlara dayatugy “tek kadin” yerine farkl kadinbklar 6ngordiiklerini soyleyen
bu yaklagimin savunuculan feminist literatiirii kullansalar da feministlerle iligkilenmemeyi
secerek ve onlardan farkli olduklarini her firsatta ifade ederek kendi ¢ikis noktalarinin
kadinin insan haklan oldugunu séylemekredirler.

Islamcr kesimin sahiplendigi madunluk, magrurluk ve gokkiiltiirliliik kavramlarini 1990

17 Recep Sentiirk (2017), islam ve Bati Kiiltiiriinde insan Haklan Soylemleri, 114-119.
18 Agm., 131,133,
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kadirun insan haklar baglaminda adalet tartigmes: e dinger
sonrasinda Miisliiman kadinlann da sikdikda kullandigint gorebiliriz. Iste “kadinin insan
haklar1” kavrami da tam da bu noktada devreye girmekte ve Baul bir deger kavram olan
kadinun insan haklan déniisiime ugraularak Islam'’a igerilmektedir. Ancak Islam’in igerdigi
kadinun insan haklan kaynagini batl degerlerden almayp tamamen Islamiyetten alacakor.
Elbette ki bu dayanak “adaletin” ta kendisidir. Ancak heniiz tarusmalann devam ettigi alan,
“adalet nedir?” ya da “adaletin 6lgiisii nedir?” sorulanna aranan yanittadir.

Toplumsal cinsiyet esitligi yerine Islami referanslar dikkate alinarak one siiriilen
toplumsal cinsiyet adaleti vurgusunda 6ne tkan en énemli husus bunun yaradilisla, bi-
yolojiyle yani kadin ve erkegin farkliligyla iligkili oldugunun alumin gizilmesidir. Kadin
ve erkegin farkl roller icra etmelerinin gerekliligi biyolojik farklariyla ilgilidir. Toplum-
sal cinsiyet rolleri degisebilir ancak biyolojik roller, yeterlilikler ve yeteneklerle o rollerin,
yeterliliklerin ve yeteneklerin getirdigi yukiimliilikler degjstirilemez. Kadin ve erkegin
sosyal alandaki bu durumunu eitsizlik olarak degerlendirmeyip bunu “kadin ve erkegin
birbirlerinin tamamlaycisi” olduklar: sdylemiyle agiklayanlar béyle bir konumda adaletsi-
zlik olmadigin: da iddia etmekeedirler. Buna gore ontolojik olarak ayn: olan ancak maddi
olarak farklilik tagtyan kadin ve erkek sosyal roller bakimindan da farkllagacaklardir. Sosyal
rollerdeki farklilasma nedeniyle yerine getirilmesi beklenen gorevler haklar baglaminda da
farklligs beraberinde getirmektedir. Ornegin erkegin mirastan bir pay fazla almast onun
kadinin gecimini saglama sorumluluguyla ilgili olarak agiklarurken erkege verilen tek tarafl
bosanma hakki mehirin geri verilmesi meselesinde olugabilecek suistimalin 6niine gegmek
iindir.

Berktay, bugiin s6z konusu edilen adalet kavraminin Platoncu “oranli egitlik’e
atifta bulundugunu sdyleyerek bunun esitligi reddetmek icin kullanildigini ifade etmigtir.'”
Aslinda benzer bir ifade Islamci kadin yazarlardan Nazife Sisman tarafindan da dile ge-
tirilmekre. Adaletin Miisliimanlar igin eitlik ve 6zgiirlikeen Gte “her geyin yerli yerinde
olmast her seyin hakkinin teslim edilmesi anlami” tagimasi Jisman’a gore onu oncelikli
yaptyor. Hakkaniyet anlayisinin egitlige tercih edilmesini dinin korunmasi anlaminda bir
gereklilik olarak 6niimiize koyan isman g6yle devam ediyor;

“Yaraucinin biitiin kullan egit yarattigina inanan bir dinin mensuplari olarak
Miislimanlar toplumsal cinsiyet meselesinde neden egitlik yerine hakkaniyet
ve adalet gibi kavramlarina éncelik veriyorlar? Ciinkii Miislimanlar, mod-
em kamusal alani kuran cinsiyetten azade soyut birey anlaysina degjl kadin
ve erkegi farkli kabul eden cinsiyetli bir beden anlayigina sahipler. Bu se-
beple esitliksizmis gibi goriinen farkli kural ve uygulamalara tabiiler. Mesela
kadinlarin 6rtiinmesi, kadinlann diinyaya gocuk getirmesi, bunlar cinsiy-
etli bedenin tezahiirleri. Ortiinmeden baslayarak pek gok farkli uygulama,
cinsiyetler arast bir egitsizlii ele veriyor. Yani insanin tanimlanisinda bir
farklilik s6z konusudur. Ama bu Tanrr'nin yaratgtaki adaletsizligi imgelemi-

19 Fatmagill Berktay, “Sirin Tekeli Tiirkiye’de Paradigma Degistiren Bir Akademisyen ve Feminist
Oncii”, MSGSU K AM Lisansiistii Toplumsal Cinsiyet Konferansi Sunusu.
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yor. Kisaca, Miisliimanlann egitlige karst adalet kurmak yerine egicligi de

haldaaniyeti de ieren bir adalet soylemini tesis etmeleri gerekiyor™.”’

Kadinlarin sorunlarinin adalet anlayistyla goziilebilecegini iddia eden Kadin ve Demokrasi
Dernegi de (KADEM)* 1. Uluslararasi Aile Konferanst kapsaminda sundugu “Aile ve
Kadin Erkek Arasinda Adalet Caligtayr” nin sonug raporunda yer alan “KADEM tarafindan
one siiriilen ‘cinsiyet adaleti’ kavrami igerigini ilahi kelamin kadin ve erkegin birbirini
tamamlayan ve dengeleyen iki parga olarak gormesinden almaktadir” ifadesiyle adaletin
mahiyetini Islam icerisinde ifadesini bulan dengede aradlgml soylemektedir.

Kiiltiir argiimanindan yola qikarak toplumsal cinsiyet adaletini éne siiren bu
sdylemde esitligin reddedilmesindeki nedenlerden biri bunun batli bir miicadele olan
feminizmin talebi olmasidir. Buna kargin Berktay kadnlarin insan haklarinin en fazla
kiiltiir adina 6ne siiriilen gerekgelerle ¢ignendigini ifade etmekte. Bu nedenle kiiltiiriin
siyasal kullanumin sorgulamanin gerekliligini 6ne siiren Berktay kiiltiiriin kimin kiiltiirii
oldugu ve bundan kimin yararlandigs sorusunun da miihim oldugunun aluni ¢izmekee.
Kiiltiiriin statik bir yap1 olarak ele alinmast bir zamanlar Batdaki kadinlarin da bugiin
Islam cografyasindaki aynmailigin megruluk kaynag; olan fitratin bir baska soylenisi dogal
farklilik aracilipryla ikincillestirildiklerinin unutulmasina neden olmaktadir. Buna kargin
Berktay'inda belirttigi gibi “Uluslararast insan haklarinin evrensel niteligini reddeden ve
radikal farklilik konusunu vurgulayanlara kargi, kadinlarayonelik siddet, ayrimer aile gele-
nekleri, kadinlarin iireme haklarinin kisitlanmasi, cinsel tercih ve yonelim nedeniyle uygu-

lanan baski gibi kiltiirel baskilarin evrensel oldugunu haurlatmak gerekir™
SONUC

Ozellikle 1990'lardan sonra Tiirkiye'de yiikselige gegen Islamcilik ile beraber Batils deger
kavramlan olarak ifade edilen kavramlar post-kolonyal teoriler araciligiyla sorgulanmustir.
Bar'nin kendi degerlerini evrensel degerler olarak diger toplumlara empoze etmesinin
karsisinda otantiklik araytgt igerisine giren Islamci yazarlar bu kavramlara Islami bilimler
igerisinden yanit iiretmeye ¢alismuslardir. Insan halari ve kadinin insan haklart kavramlar:
da benzer bir metodolojiyle ele alinarak Islam’in igerisindeki bu haldar gosterilmeye gali-
silmugtir. Bununla birlikte bu iddialarin yazil metinlerde kalmayip Islamc: kimlige sahip
olan AK Parti iktidarlar: sayesinde pratik alanda da uygulanabilme yollannin arandig go-
riillmektedir. Nitekim son dénemde kadinlarin yanm giin ¢alismaya tegviki, gocuk dogu-

20 Nazife Sisman (2015), “Toplumsal Cinsiyet: Adalet mi Esitlik mi?” oturumu igin yaptig
konugma, 148.

21 KADEM 8 Mart 2013 tarihinde kurulmustur. 16 kurucusundan 10’u AK Parti igerisinde gesitli
gorevlerde bulunduktan sonra bu demei kurmuslardir. Demegin kurucularindan olan ve hala baskan
yardimciligini yiiriiten Siimeyye Erdogan Bayraktar Cumhurbaskam Recep Tayyip Erdogan’in
kizidir. Kadin haklanni adalet perspektifinden savunan KADEM bu konuda akademik ¢aligmalar
yiiriitmektedir.

22 Fatmagiil Berktay (2000); Kadinin insan Haklan: insan Haklan Hukukunda Yeni Bir A¢ilim,
5.368.
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kadirun insan haklar baglamunda adalet tartigmas:  dinger

ranin 6diillendirilmesi, bakim iicretlerine yonelik diizenlenen yasal diizenlemeler kadinlar
igin daha adil bir yasam kurma sdylemiyle gergeklestirilmektedir. Aslinda burada esiclik ve
adalet soylemleri arasindaki temel farkin amaglarda oldugu kolayca gériilebilir. Cinsiyet
farklarindan dogan esitsizliklerin ortadan kaldirlmastni ve toplumsal, ekonomik, kiiltiirel
yapinin bir biitiin olarak bu esitligin saglanmasi yoniinde doniigtiiriilmesini hedefleyen
eyitlikgi kavrayry, bu topyekin doniisiim saglanincaya kadar baz: esiwizligi giderecek pozitif
ayrnimcilik tedbirleri alinmasini desteklemiglerdir. Ancak bu tedbirlerin amag haline gelmesi
toplumsal cinsiyet aynmeiligy yapilmasina neden olabilmekte ve bu aynmaligin siirekli-
lik kazanmasina yol agabilmektedir. Son olarak burada unutulmamas gereken bir nokta
da Alev Ozkazang'in da ifade ettigi gibi muhafazakir kiiltiirlerde bu gegisler gok kolay
olmaktadir.?
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Tin ve ten kargitlig: cinsel sugluluk temasi
Sema Ulper Ohtar

Cinsellik deneyimi, Antikagda cinsel perhizle gerege ulasma arasindaki baglantya
isaret eden “cinsel sofuluk” temasi disinda, Hiristiyanligin “ten” ogretisinde ozgiin bir
tarihsel bigim olarak ormya gikar. Her iki dgreti de kiginin hazlarin yaganmasinda 6lgiilii
olmasi, hazlann kolesi olmamasi yoniinde 6giitte bulunan giiclii bir dayanak nokes:
bulunmalaadir. Foucault'cu anlamiyla ifade edilecek olursa her iki diisiincede de ortaya
konulan nefsin “ahlaksal 6zne” olarak olusumudur. Klasik Yunan diigiincesinin cinsellize
bakiginda ve Hiristiyanligin “ten” dgretisinde asil sorun hazlara nasi denetlenecegi ya da bu
giiciin uygun kullaruminin nasil siirlanacagina iliskindir.

Foucault, Cinselligin Taribi adli yapunda Antikeag ile Hiristiyanligin cin-
sel ahlakinin bir siireklilik olusturmadigini belirterek bu iki diigiince bigimi arasindaki
baslica farklan ortaya koymugtur. Ornegin bu iki diisiince bigimi arasindaki farklarin cin-
sel eylemin degeri, ayn cinsten kigiler arasindaki iliskilerin diglanmast gibi konulardaki
farkliiklar oldugu vurgulanmustir. Foucault’ya gére bunlann ikisini bir araya getiren sey
ise, ikisinin de “arzulayan insan” ilkesinin egemenligj alunda olmalaridir. Dolaystyla bu
ilkenin egemenligi alundaki iki diigiince igin, hazlann kullanimi ve bu dolayimla 6zne
olusurnunun agiklanmast konusundaki temel bir noktada bir siirekliligin oldugu soylene-
bilir. Ote yandan bu siireklilik, tin ve ten arasindaki iliskinin hiyerarsik bir bigimde ortaya
konmast ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan hiyerarside cinsiyete dzgii davrarug kaliplarinin
olugturulmast konusundadir.

Foucault, kiginin hazlarin yasanmasinda erdemli ve élgiilii bir 6zne biciminde
olugabilmesinin kosulu olarak nefsiyle nasil bir iliski kurmast gerektigini ortaya koyar. Buna



tin ve ten kargithi1: cinsel su¢luluk temas: o oktar
gore kisinin nefsiyle “egemenlik - itaat”, “y6netme ~ boyun egme” tiiriinden bir iliski
kurmasi, hazlann yasanmunda 6l¢iilii ve erdemli bir 6znenin kurulugunun 6n koguludur.
Foucault, kiginin kendi nefsi iizerinde “erkeksi” 6zelligini iistiin kulmas: olarak nitelendirdigi
bu iligki bigimini soyle aciklar:

“Nefse hakimiyet, kiginin kendisine egemen olmasinin yani buyurulmasi
gerekene buyurmasinin, kendi kendini yonetemeyecek olant itaate
zorlamasinin, aklin ilkelerinin bu ilkelere sahip olmayana dayatmasiun
bir bicimidir, 6zetle dogal olarak edilgen olan ve dyle kalmak zorunda
olana karg1 etkin olma bigimidir. Erkekler tarafindan olusturulan bu erkek
ahlikinda kiginin kendi kendini ahlaksal bir 6zne olarak gelistirmesi, kend-
isinden hareketle nefsinde erkeksi bir yapiy yerlegtirmesine dayanur.™

Antik Yunan'da hem madde ile formun hem de kadinun ile erkegin kargiikli konumlann:
belirleyen diisiinceye hakim olan ilke “kendi kendini yénetemeyecek olaru itaate zorla-
ma” ilkesidir. Bu ilke burada kiginin kendi nefsi iizerinde “erkek” olmasin: 6gjitleyen bir
ogretiye temel olugturur. Kisinin kendini hazlara kapunp bicakmamasi, hazlarin 6lgiilii
yasanmastyla ilgili goriisler ile Hiristiyanlifin “ten” dgretisinde cinsel davramsa iligkin stke
yasaklamalann ortaya konmast arasinda bir siireklilik bulundugu diigiinilebilir. Bir baska
siirekliligin de cinsellikten uzak durmanin gercegin bilgisine ulasmakla olan baglanusi
konusunda oldugu belirtilmelidir. Foucault’'nun 6nemi, bu iki dgreti arasinda kesin bir
siireklilik olmadsf iddiasinda degil, Hiristiyan ahlakindaki 6znelegtirmenin, yasanin ka-
bul edilmesi ve kilise otoritesine itaat geklini aldigini belirtmesinde yatar. O'na gore ahlak-
sal ozneyi belirleyen “erkeksi” tiirden bir etkinligin kisinin kendi nefsine hakim olmast
degil, kendi nefsinden feragatidir. Foucault, buradan hareketle Hiristiyan ahlakindaki su
iki uygulamarun 6nemine dikkat ‘geker: “Cinsel eylemlerin gjtgide daha aynnult ve kesin
bir hal alacak olan kurallagunlmast ve istein bir yorumbilgisi ile nefsin desifre edilmesi
yontemlerinin geligtirilmesi.”

NEFSIN DESIFRE EDILMESI

Foucault'nun temel goriiglerinden biri, ¢agdas cinsellik sdyleminin cinsellik iizerine devamlt
konusmaya zorlayarak cinsellig; aslinda itiraf edilmesi gereken bir giinahla 6zdelestirdigini
ifade eder. Cinselligj izerine itirafta bulunulmasi gereken bir giinah olarak gorme egilimi,
¢apdas cinsellik soylemlerinden 6nce Ortagag'in 6nemli bir diigiiniirii olan Augustinus'ta
goriiliir.

Augustinus, Jtiraflar adli yapiinda Tanrtya olan sevgisini daha da arturmak icin
gegmisteki giinahlarini ve ruhunun cinsel azginliklarini itiraf etmek istedigini belirtir.
O'nun bu yapittaki temel sorunu “asin arzular”ni frenleyebilmenin bir yolunu bulabilme-

I Foucault, “Cinselligin Tarihi”, 2.cilt, ¢ev. Hiilya Tufan, Afa Yay. istanbul, 1998, 5.92.
2 Foucault, “Cinselligin Tarihi” 2.cilt , 5.103.
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ktir. Tanr sevgisi ile “ten” sevgisi arasindaki kargitlik /ringflarin Lkinci Kitabr'nda Tannya

yapilan su itirafta aiga qikar:

“Insan ruhu senden uzakdaginca ve senin diginda olani aradiganda zina igler.
Bunu ancak sana doniince bulabilir. Seni terk edenler ve sana karyi gelenler

seni sapkinca 6rmek alurlar.

Augustinus'a gore insanin kendisine Tann tarafindan yasaldanmug olani yapmasi, Tanrisal
giice 6zenmesi ve kendini Tanrinin kargisina koymasidir. Hazlannin giigliiliigii karsisinda
kole olan kimse igin, Tannrun yasalarint gignemek hig de zor olmayacakwr. Bu agidan
nefis iizerinde bir terbiye, hazlann yasanmast konusundaki élgiiliilitk temasi, Augustinusta
ahlaksal 6zne olusumunun onsuz olunmaz bir 6gesi olarak ortaya gikar.

Augustinus, tinin tenle olan iliskisini, kisinin kendi nefsiyle, tinsel olanun kendi
kendisiyle olan iligkisiyle karyilasurarak almaktadir. Ona gére, bedenin de ruhun da kend-
ine gore birtakum arzulan vardir ve bu arzular ¢ogu yerde birbirine kargitur. Ruhun kend-
\isinc olan itaati konusunu Augustinus soyle agiklamakadir:

“Ruh bedene emirler veriyor, beden aninda itaat ediyor; ruh kendi kend-
ine emirler verince direngle kargilagiyor. (...) Ruh ruha istemek emrini veri-
yor, biri birinden ayrt edilmiyor ama yine de ruh harekete gegmiyor. Bu
olaganiistii olgu nereden geliyor? Bunun nedeni nedir? Ruh ona emir veri-
yor; istemek emrini; istememis olsayd: bu emri vermezdi, bununla birlikte
bu istenen sey yaptlmuyor.™

Yukandaki alinudan anlagilacag gibi Augustinus, ruhun itaatinin bedeninkine oranla daha
zor oldugunu ortaya koymaktadur. Yapamadig seyler O’na gore, yapamadiklann: yapa-
bilecek sekilde yeterince giiglii olarak istememesinden kaynaklanmakuadir. Kiginin nefsini
tutmast bu durumda, isteginin giiciinden gelir denebilir. Augustinus ayni zamanda Tann
giig vermezse kimsenin nefsini tutamayacaini da ifade eder. Burada manuksal bir gkarumla
Tanrinin verdigi giiciin, istegin yapabilecek bigimde giilii olmast anlamina geldigi stylene-
bilir. Augustinus, Foucault'un ortaya koydugu sekliyle 6zne olusumu ve nefse hakim olma
konusunda benzerlik tagtyan gériislerini /tiraflarin onuncu kitabinda su sozlerle ifade eder:
“Nefsi tutmakla gergekte, kendi kendimize déniiyor ve daglms giiclerimizi bir noktada
topluyoruz. (...) Daima yanan ve hig snmeyen agk, sevgi, Tanrim beni tutugtur! Nefsi
tutmay1 buyuruyorsun; bana buyurdugunu ver, sonra istedigini buyur.”

Ortagagin bir baska onemli diigiiniiri Petrus Abelardus, “haz sorunu’nu
Augustinus'a benzer bir bigimde élciiliilik diisiincesiyle birlikte ele alir. Bir Mutuzluk
Opkiisi'nde Abelardus, tensel hazlan utandinci ve yiiz kuzarvar olarak niteler. Buna gore
ruhun isel bir dinginligi olarak dlgiiliilitk, bir bagka anlaumla oyle agiklanur: “Oliiliiliik,
3 Augustinus, “itiraflar”, ¢ev. Dominik Pamir, Kakniis Yayinlan, istanbul, 1999, s.45.

4 Augustinus, “Jtiraflar”, 5.180-181.
S Augustinus, “[tiraflar”, s.243.
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haz ya da ruhun 6teki kétii egilimleri karsisinda akdin thmbi kararl bir egemenligidir.™

Akd ile ruhun egilimleri arasinda burada vurgulanan gerilime ragmen,
Abelardus'taki asil sorun bedenin denetim aluna alinmasidur. Yani asil gerilim beden ile
ruhun kargithgidir. Abelardus, ahlaksal bir segimde bulunmayi bu kargiikan hareketle
sOyle agiklar: “Ahlaksal segme igi, yani bedene egemen olma gabasy, hatta erdem iyi bir
isteng olarak ve aligkanlik olarak gésterilebilir.”” Tutkulann disiplin altina alinmas: ve if-
fetin giiciiyle ortaya gikan ruh anlaygini, tek bir nedenin etkisiyle agiklamak yerine “ikli
irade anlayig”ni kullanarak agiklayan Augustinus ise, aiskanliklann ruhu hantallagtirdigans
diigiiniir. Bagka bir ifadeyle, O’'na gore ahlaksal segme isi daha kuvvetli bir bicimde Tannnun
izniyle gergeklesebilen bir durum olarak goriiliir. Antik¢ag'da maddenin forma, bu anlayisa
dayali olarak da kadinin erkege olan bagimliligiu anlatan diigiince, Augustinusa daha
aynnul bir ruh ammlamastyla geri doner:

“(l)nananlarda canls bir ruh yarattin. Sonra da sadece sana tabi olan, 6mek
alabilecegi higbir insan otoritesine ihtiyaci olmayan bir ruhu senin suretinde
ve benzerinde yeniledin; kadim erkege tabi kildigin gibi aklli bir eylemi,
yoneten akla tabi kildin.”

Oliimlii ve diinyevi olan bir bedenle oliimsiiz bir ruhun birlikteligini, haz sorunu
baglaminda ele almak, Hiristiyan dgretisinin hem insanin biitiinligiini koruma gabasin,
hem de bu ogretiye igsellesen “ilk giinah™in cinsel kimligini anlamay1 gerekli kilar. Ruhun
beden iizerindeki hakimiyetinden gegerek ruhun kendi iizerinde, kendi ihtiyag ve arzulan
iizerindeki denetimini zorunlu kilan “ileci” bir ahlak, karg: kargtya getirdigi tinin ve tenin
birlikteligini nasil agiklar? Augustinus'un “6liimlii ve diinyevi olan bir bedeni kullanan,
diisiinen ruh” olarak ortaya koydugu insan tanimlamasi, insanin biitiinliigiinii agiklama
konusunda birtakum sorulara agikur. Tanrinin yaratum olmast nedeniyle bir degere sahip
olan ten, neden daha agafy hazlann konumlandif ve daima denetim alunda tutulmasi
gereken bir “yer” olarak tanimlanur? Platon’cu ifadeyle beden kurtulunmasi gereken bir
“hapishane” degjlse, bu hapishaneden yiiksek bir degere sahip ancak ruhtan 6liimlii olmas:
nedeniyle daha asay bir konuma sahipse, ruh ve bedenin bir birliktelij olarak insan
tanimlamas: yalniza bir “ruh” tanimlamast midur? Yetilerinin daha giiglii olugu nedeniyle
bu insan tanimlamasi eril bir kimligi mi tapmaktadir?

Etienne Gilson, Ortagag Felsefesinin Rubu adli yapunda Augustinus'taki insan
tanumlamasinin tek bagina bir ruh tanimlamasi oldugunu ifade etmektedir:

“Augustinus’un ogretisinde insanin amimiyla ruhun tanumu Gzdegtir. Aziz
Augustinus, insanin tek bagina ne beden ne de ruh oldugunu, aksine bedeni
kullanan bir ruh oldugunu soylityor. Ancak kendisinden ruhun tanimini

6 Abelardus, “Bir Mutsuzluk Oykiisii”, gev. Betiil Cotitksoken, Remzi Kitabevi, istanbul: 1988,
s.135.

7 Abelardus, a.g.e.,116.

8 Augustinus, a.g.e, s. 360-361.
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yapmas! itibariyle, ‘ruh bedene hitkmesme egiliminde olan rasyonel bir cev-
herdir’ diyor. Netice itibariyle, insan ruhtan bagka bir sey degildir. Ya da
bagka bir deyigle insan tek bagina ruhtur.™

Huristiyan diisiincesinde, Antikgag'dan farkli olarak ortaya gtkan giicliik, beden ve ruhun
birlikeeliginin, Tanrinin istegi ve yaraum nedeniyle iyi olugunu ve bedenin de bu yaraum
nedeniyle belli bir degeri olusunu agiklarken “ilk giinah” fkrinin yaratuy giicliker.

“ILK GUNAH” VE CINSEL SUCLULUK TEMASI

Hiristiyan oretisi, cinsel bir giinah duygusu iizerine temellenir. “{Lk giinah”, insanin kend-
isini Tanrinin kargtsina koyusuyla birlikee kendi cinselliginin bilincine varmasi ile actyr
oldugu gibi hazzi da 6grenme olgusudur. Bu olgu aymt zamanda kadinlann Ortagag'daki
durumlarini anlama gjrigimi agisindan da oldukga 6nemli birtakum aynintlar igerir.

Ademin Hawa wrafindan kandinlarak yasak meyveyi tatmasi, insanin
diisiistiniin baglangic noktast olarak kabul edilir. Havva, Adem'i Tanrinin iradesine kargt
gelme konusunda ikna etmis ve insan doasindaki bozulmanin baglica kaynagy olarak
goriilmiigtiir. Bu gekilde 6zetlenebilecek olan “diisii hikéyesi”, Ortagag'da kadina baluginin
olumsuzlugunu agiklamanin temel argiimani olarak goriiliir. Anselmusun Meryem'in
“Tann Doguran” olarak ortaya gikusini agiklayan su sozleri, kadimin igledigi “biiyiik giinah”a
karst kurrulug umudunu miijdeler gibidir:

“Bu kadar biiyiik bir kétiiligiin nedeni bir kadin oldugu igin, kadinlarin
kusanmughk durumuna ulagmak umudu olmadigina gore, umutlanni
geri getirmek icin bir kadinin o kadar biiyiik bir iyiligin nedeni olmasi

zorunluydu.™®

Bir 6nceki béliimde ortaya konulan bir ifadeyi yinelemekte fayda var: Ataerkil diigsiniss
bigiminin en gizli baganlarmdan biri, bir kadsns bir baska kadimn kargisina koymaknr.
Adem’in giinahinin affedilecegini belirtirken Havvaninki konusunda suskun kalan kutsal
kitaplar, Havva'run giinahkér kimligi karsisina Meryem'in bekéretini ve safugoni vurgulay-
an “annelik” sfatinu yerlegtirirler. Hiristiyan inancinin bir tutumu olan anticinselligin yani
cinselligin basurihginin, kadin cinselligine kargi genig bir saldin ve egcinselligin yasaklanig
ile birlikte ortaya cikugn belirten Joel Kovel, Havva ile Meryem kargithguni su sekilde
belirtmektedir:

“Asi Havva, fallik logos wrahindan terbiye edilmesi gereken vahsi kadun il-

kesinin sembolii oldu. Bu yorum bakire Meryem'in logosa itaat eden ideal

kadin ve cinsel basurmanun simgesi olarak ortaya gtkugn Hiristiyanliga da

9 Etienne Gilson, “Ortacap Felsefesinin Ruhu”, ¢ev.Samil Ogal, Agihm Kitaplan, Istanbul, 2005,
s.165-166.

10 Anselmus, “Patrologica Latina”l58,5.406-407, aktaran:Jacques Dalarun, Ruhban Bakis,
Kadinlann Tarihi cilt 2, editér:Georges Duby, Tiirkiye is Bankas! Yayinlan, istanbul, 2005, 5.33.
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tasind1. Nitekim Isanun bir bakireden dogusu erotizme konulan engele yeni

bir boyut kazandird.™"

Meryem'in “safliginin ve temizliginin® vurgulanigt, bir yandan kadin igin anneligin
cinselligin tek amact olmast gerektigini, bir yandan da onun “safliginin” hazlan tanimadan
anne olugundan ileri geldigini belirtmek ister gibidir. Dolayistyla Tanrinin annesi olmast
sfauyla kadin olmakla ilgili “giinah™ konusunda yorumda bulunulmayan Meryem
diginda dogal yoldan anne olan tiim kadinlar, diinyaya diiiigiin asi nedeni olan bir
giinahun tagtyicilari olmaya devam edecektir. Diinyada giinahin devam bagka bir anlatumla
koriiligiin varligs Ortagag diigiiniirlerinin izerine gorig dirertikleri 5nemli bir bagka konu-
dur. Ancak bu diigiiniirlerin ortak noktasi, cinselligi bu giinahin nedeni olarak gérmeme
fikrinde birlesmeleridir.

Aquino'lu Thomas, Hiristiyan gretisinin temel diisiincesi olan giinahtan onceki

bir “masumiyet ¢ag1"na gonderme yapar. Ancak bu ¢ag, O'nun “ilk giinah”in Tanr1 ira-
desine kargt ckilmasinin 6tesinde cinsel bir iceriginin olmadigini ifade eden goriiglerini
belirginlestiren bir zaman dilimi olarak tasvir edilir. Insan dogasint damgalayan diisiis ve
hatanin O’na gore tensel birlesmeyle bir ilgisi yokeur. Insanlarin gogalmalarinin tensel
birlesme olmadan gergeklesemeyecegini diisiinen Thomas, erkek cinsinin digi cinsin
yardimina ihtiyact olan tek alanin iireme olugunu Summa Theologica'da agiklar:
“Insan giinahislemese bile, cinsiyetlerinin farkldig1 nedeniyletensel birlesme gergeklesecektir.
Kadinin yaraulma nedeni olan erkege yardim gorevi, sadece tensel birlesmenin sonucu olan
tireme olayindadur. Yani masumiyet ¢aginda da iireme gogalma tensel birlesmeyi zorunlu
kalar.”?

Auginollu Thomas burada belirtilene ek olarak “masumiyet ¢agi”nda da erkegin
kadindan daha genig bir akil yiiriitme yetisine sahip oldugunu, dolayisiyla aralannda o za-
man bile bir esitlik olmadigns, kadinin bu esitsiz konum nedeniyle yonetilmesi gereken
ikincil bir konumu oldugunu vurgulamigur. Ayni zamanda kadina varolugunun tek nedeni
olarak “iireme isinde erkege yardimar olmak” grevini yitkleyerek onun toplumsal cinsiy-
etini yalnizea iiremeyi gergeklegtiren biyolojik cinsiyetine indirgemistir. Bir anlamuyla O,
ilk giinahs cinsel igeriginden arindirmug ancak kadini bu giinah nedeniyle ikincillegtiren
diisiinceyi oldugu sekliyle devam ettirmistir. Burada §6yle bir sorgulamaya izin verilebilir:
Giinah cinsel kokenli degjlse ve akil yetileri Adem'den daha zayifsa Havva Adem'i Tanri ira-
desine kargt gelmeye nasil ikna eder? Bagka bir agidan giinah cinsel bir ierige sahipse, Akil
yetileri dahagenisolan Adem, hazzi tanimadig) “masumiyet gag1"nda aklin egemenliginden
nasd aynilir? Her iki durumda da “masumiyet ¢a1"nda “kétiilitk problemi” ve ozgiir irad-
enin kullanimu sorunu ortaya gtkmaktadir.

Ortagagda “kotiilik problemi’ni sinirlayabilmek igin, kadinin masumiyet
¢aginda giinaha daha yatkin olan “asa’” dogasiin nasil agiklandigini aragurmak yerinde
olacakur. Antikagda Platon'un Timaiosunda ortaya konan yaratihg mitine yéneltilmig

11 Joel Kovel, “Tarih ve Tin”, gev. Hakan Pekinel, Ayrint: Yayinlari, istanbul, 2000, s.181.
12A. Thomas, “Summa Theologica”,Q 98,al,abl
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olan bir elegtiri burada tekrar soz konusu edilebilir: “Masumiyet ¢agi”ndaki bozulmalarin
nedeni nedir? Augustinus /tiraflar’in Yedinci Kitabr'nda kétiiliik problemini su sekilde ele

alr:

“Peki iyi olan Tann iyi seyler yarattigina gore kotii nereden geliyor? Her
seyin iizerinde olan yiice iyilik kugkusuz kendinden daha az iyi olan geyler
yaratt; bununla birlikee, Yaratan da yaratklar da hepsi iyiler. Kétii nereden
geliyor? Evreni yaraurken kullandigz malzeme mi kotitydii, maddeye sekil
ve diizen verirken, iyiye doniistiirmedigi bir element mi biraku arkada?™*

Augustinus'un bu alinuyla akranlan sorgulamasi Hiristiyan gelenegine uyumlu olarak,
koriiligiin Tanndan kaynaklanmadigani, onun bir isteng tercihinin sonucu oldugu be-
lirtilerek sonlanir. Ozgiir istenci kullanma durumunun kériiliiii dogurmasi Tanriy: evreni
kusurlu yaratma sorumlulugundan kurtarir. Augustinus'un bu konuda ¢éziimlemedigi bir
sorunaisaret eden Jeffrey Burton Russell, Lucifer: Ortaagida Seytan adl yapitinda ahliksal
kotiiliigiin diinyadakivarlig: konusunda sunlari soylemektedir:

“Ahlaksal koriiliik bir ézgiir isteng tercihi olarak alglanabilir ya da ontolo-
jik bir nedene atfedilebilir. Fakat eger ontolojik bir nedeni varsa, o halde
kozmosun béyle yaratmasindan dogrudan Tanri sorumludur ve giinah
onun kusurudur, giinahkann degil. (...) Huristiyan gelenegin Ademden
‘dnnce ahliksal kotiiliigiin varligini Tann'yr sorumlu tutmadan agiklamanin
bir araci olarak $eytan’t devreye soktugu yer burasidr. (...) Eger ilk ahlik-
sal kotiiliige 6nceden varolan kogullar neden olduysa, o zaman Tanri yine
bundan sorumlu olur. {lahi giice ve mukadderata vurgusuyla Augustinus bu
diigimii higbir zaman ¢ozemedi.”

Burton'un s6ziinii ettigi giinahtan 6nceki kogul, siiphesiz Adem'den 6nce varolan Aden'deki
yllandir. Ancak Burton'un yapiunda deginmedigi bir nokta sudur: Kadin ve giinah
ozdeslestirmesinde kadin 6nsel ve digsal kogullardan degil, kendi igsel kétiiligiinden ve
kendi dogal yapisindan sorumlu tutulur. Denebilir ki, kadinin giinaha egiliminde Tann
araasiz bir bigimde dogrudan sorumludur.

Haurlanacags gibi, Aristotelesin kadinn ikincilligini dogal bir veri olarak
gosterdigi “hadim edilmig erkek” nitelemesindeki kadin tanimlamasi, “dogal” ve amacina
gore “tam” olan cinsiyetin eril kimligine gondermede bulunmugtu. Abelardus'ta bu metafor
bir yagam deneyimi olarak gézler 6niine serilir. Bir Mutsuzluk Oykiisii adli yapit, “hadim”
edilmig bir diisiiniiriin diinyadaki kétiiliik iizerine goriiglerinden ibarettir. Burada biyolojik
cinsiyetle ilk giinah arasindaki iligki agiklanir ve bu agiklama erkegin ilk giinahtaki payin

sorgulamaktadir:
13 Augustinus, “Itiraflar”, 5.145.

14 Jeffrey Burton Russell, “Lucifer: Ortagag’da Seytan”, gev. Ahmet Fethi, Kabalei Yayinevi,
[stanbul, 2001, 5.212.
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“Eger, insana iliskin ilk giinahin kaynaklanna ve Tann tarafindan kadina
kargt soylenen (‘actyla gocuk sahibi olacaksin’) cezalandirmaya kadar geri
gidersen, erkegin de erkeklik organiyla zorla kauldig bu giinahta pay:
olmasindan dolay1 bunun son derece olagan oldugunu goreceksin; erkegin
siirgiin topraginda 6lii oullar tirettigi bu organuyla act ekmesi dogrudur;
¢iinkii o hatali davranigtyla, kendisiyle birlikte bizi de cennetten kovdur-
du ve bu yagamun tiim stkintilarini igine soktu. Kadinin gebe kaldigy ve
dogurdugu organiyla a1 gekmesi, gebe kalist sirasinda duydugu haaein
karsiligini dogum sirasinda 6demesi ve boylece giinahinin acisini gekmesi

dogaldir.”"?

Abelardus’'un devam eden sozlerinde kadina ceza olarak verilmis olan “fiziksel ac1” ve
erkegin cezasi olan “ter dokerek kazanma” bir bagka anlatimiyla “emek” kavraminin ortaya
stkagt agklanmi olur. [lk giinahin nedeni deglse bile sonucu olan cinselligin cezast olarak
fiziksel ac1 ve emek kavramlar: Ortagag iizerine yapilan bir galismay ilging bir noktaya tagtr.
Bir Ortagag tarihgisi olan Georges Duby, Erkek Ortaag adli yapiunin on iigiincii boli-
miinii “Ortagagda Fizik Aci Hakkinda Diigiinceler” iizerine yazar. Duby, feodal kiiltiiriin
bedeni acilar konusuna qok az degindigini belirtir. O siralarda egemen olan ideolojinin
derinlemesine askeri ve erkesi karakterine aufta bulunmanin tatmin edici olabileceini be-
lirten Duby, Hiristiyan gelenegin fiziksel actyr bir ceza olarak tanimlayisini gu sozlerle ifade
etmektedir:

“Yahudi - Huristiyan geleneginde aci, bir sinama ve éfkelenen Tanrinin
verdigi bir ceza olarak gosterilmigtir. (...) Kotilik egilimlerine yenik
digtiikleri igin, kadin ve erkek yalnzca élmeye degil, ayni zamanda
act cekmeye de mahkum edilmiglerdir. Kadin icin 6zellikle dolor: ‘Act
igerisinde doguracaksin’, erkek icin 6zellikle labor: ‘Ekmegini alninin teriyle
kazanacksin’. Ceza hak edilmigti.”

Yukarda belirtildigi gibi aci 6zellikle kadina ait bir sey olarak ortaya konur. Duby'e
Ortagag'da erkegin cezasi olan ve fiziksel actya denk olan emek kavram: “emek” harcama
zorunda olusu betimleyen cezanin dzgiir insanin cezast olarak goriilmedigini belirtir. Ancak
Duby bu noktada yle bir elegtiri getirmekten kaginir: Cezadan yani acidan kaginmak
Tannsal iradenin zittna gitmek olduguna gore Huristiyan ogretisiyle 6zgiir insanin “soylu
kimlig" nasil bagdastirilabilir? Duby bu konuda, her tiirlii el igini kolelere 6zgii sayan Yu-
nan — Roma geleneginin, Hiristiyan 6gretisinin yardimina yetigtigini belirtic

“El emeginin insan1 kolelestirdigi sonucuna vanlmigtir. Ve bu durum eme
15 Abelardus, “Bir Mutsuzluk Oykiisii”, s.87.

16 Georges Duby, “Erkek Ortagag”, gev.Mehmet Ali Kiligbay, Ayrinti Yaynlan, istanbul, 1991,
s.178.
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kilerin, yani serflerin olugturdugu tigiincii kategorinin iizerine binen diger
iki kategoriye mensup olduldanndan 6tiirii gergeken dzgiir olan yegane in-
sanlar olan rahiplerin ve savagcilann acilanini ifade etmelerine daha fazla en-
gel olmaktayds. Bylesine bir kavrayss, suglann basnnlmasi sistemine agik¢a
yansimaktaydt: Yalnuzca alt diizeydekiler, kadinlar, gocuklar, bagyml kéyliil-
erin bedeni cezalara laywkurlar; egemen siuf iyelerine ise, sayginliklarina
saldin niteligindeki fizik ceza degil para cinsinden cezalar getirlmigtir.”"

Emegin serflige 6zgii olarak goriilmesi, toprak  sahibi soylu erkegi ilk giinahin bedeli olan
cezadan uzaklagunyor gibi goriiniiyor. Ancak bu toplumsal tabaka agisindan sorunlu bir
nokta olarak ortaya konulabilir: Kadin st sirufa mensup bile olsa ilk giinatun kendisine
getirdigi acidan kaginabilmek icin agilamaz olan biyolojik bir nedene sahipair. Bagka bir if-
adeyle kadun, kaginilmaz olarak cezasim gekecekrir. Kaldi ki kutsal kitaplar serflerin yagadigy
stkinunin ddiillendirilecegini miijdelese de, kadinun herhangi bir “aci” dan uzak bir duru-
ma ulagacagna dair tek bir soz soylememekeedir. Incil'in ve kilisenin ideolojik islevi burada
bir kez daha ortaya gikar. Jacques Le Goff un Ortagag Ban Uygarisg: adh yapiunda belirttigi
gibi kilise kendini toplumun evrimine uyarlayarak gereksinim duyulan ruhani kurallan
belirlemektedir. Giig yagam kogullan, kilisenin bu kogullar altinda ezilmekte olan insanlara
sundugu hayallerle dengelenir. Goffa gore Incil, zenginlerin cennete girme olasiligina ciddi
bir kuskuyla yaklagmakta ve ezilmeye devam edenlere ideolojik bir giki yolu gostermekte-
dir: “Yoksullugu yiiceleme”. Incil'in yoksullugu yiicelten sozlerinin yanu sira adalet ugruna
ac1 geken insanlara da Gokyizii Krallyjy'ni miijdeleyisi, Abelardus tarafindan da su gekilde
agiklanir:

“Yoksullar, zavalhlar ruhga mutlu olun, giinkii Gokyiizii Kralligy'na boyleleri
sahip olacaklar; daha sonra da sunlan der: ‘Adalet uruna igkence geken-
ler mutlu olun; ¢iinkii Gokyiizii Kralli bunlann olacak’ Bunlann hep-
sini goz oniinde bulundurursak, biitin buyruklann, biitiin Incil’e iligkin
ozendirmelerin tek bir amaai vardir: Géksel ve sonsuz yagam umuduyla,
bu diinyanin nimetlerini kiigiimsemek ve bu diinyanin kétiiliiklerini
dayanmanin gerekliligi."®

Inanan insan icin gekilen sitkinulann din tarafindan sonsuz ve mutlu bir yasam vaadi ile
dengelenmesi, gekilen sikintinin nedenini sorgulama olanagant ortadan kaldinr. Insanlar
yoksul ve mutsuzsa, 6limden sonra kendilerine vaadedilen Gokyiizii Krallig'na ancak
sorgulamay yasaklayan bir imanla ulagacaklanru diigiinerekiginde bulunduklan kogullarda
yasamaya devam edebilirler. Ancak burada az 6nceki sorun yeniden ortaya gikar. Yoksullugu
ve emegi yiiceltme ve 6diillendirme vaadi ile bu kogullara katlanan serf 6meginde oldugu

gibi kadina verilen ceza konusunda kutsal kitap, dogurmak eylemiyle yagamun devamliligini

17 Georges Duby, “Erkek Ortagag”, s.178.
18 Petrus Abelardus, “Bir Mutsuzluk Oykiisii”, s.120-121.
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saglayan kadiun “annelik” sifatini neden yiiceltmez? Bu soruya verilecek yant belki de,
kadinn ilk giinahta iki kez pay1 olmastyla iliskilendirilebilir: Birincisi Tanri iradesine karst
geldigi icin, ikincisi bu konudaki giinahuna erkegi de dahil ettigi igin.

Ortagagda kadinin bir giinahin devam olarak hamile kalisina ve aci igerisinde
doguruguna yapilan vurgu, kadirun cezast olan bu eyleminin 6liim kargisinda yasartun de-
vam ettiricisi olarak goriilmesini engeller.

Aslinda diinyanin kiigiimsenmesini 6gitleyen dinsel diigiinceler agisindan 6liim,
onemli bir tema olarak incelenmigtir. Johan Huizinga, Ortagagin Grinbatims adli yapiunda,
Ortacag da oldugu kadar hicbir dénemin 6liim fikrine béylesi bir anlam yiiklemedigini be-
lirtir. Buna gore din insanlann zihinlerine her zaman 6liim fikrini sabit bir sekilde islemigtir.
Ozellikle soylulugun nereden geldigini degjlse bile nerede bittigini ifade eden “6liim”,
Huizinga'ya gore Ortagag insan icin sunlan ifade eder:

“Bu goriintii, olime iliskin fikirlerin biitiiniinden yalmizca tek bir un-
suru muhafaza etmektedir: yokolabilirlik, gegicilik kavrami. Sona ermekte
olan Ortagag, 6liimii bir tek goriintilsii itibariyle gormiise benzemektedir.
Diinyevi ihtisamun iglemez hale gelecegine iliskin ebedi yakinmanun iginde,
li¢ temayi birbirinden ayrrmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi su so-
ruyla ifade edilmektedir: ‘Diinyay bir giin iinleriyle doldurmus olanlar
neredeler””””

Oliim fkrinin bu sekilde ele alinmasi, gelecek mutlu bir diinyaya olan inangla birlestiginde,
kiliseni kosullann kabullenilmesini saglayan ideolojik islevi gergeklesmis olur. Ancak
dogumun, iiriimenin ve yok olusun dehseti kargisinda yiiceltilmemesi, iki ceza 6meg
kargisinda bir genelleme yapabilmeye engel olur. Kilisenin bukonudaki tutumu, ilk gii-
naha damgasini vuran cinsel bir igerigin kargisindaki durugtur. Peki niifusun Ortagag Bau
toplumlannda gjiderek azalmasinin kilisenin bu tutumuyla iligkisi nedir? Bu soru kilis-
enin insanlan degisen ekonomik ve toplumsal kogullara nasil hazirladigini anlayabilmek
agisindan 6nemlidir.

Jacques Le Goft Ortagag Ban Uygarlsgy nda, Ortacag uygarligini betimlemeye ve
agiklamaya aligirken iki temel gergegin unutulmamast gerektigini belirtir. Bu iki gergek ise
Goffun sozleriyle goyle ortaya konmustur:

“Birincisi bu dénemin dogast ile ilgilidir. Kilise bu gagda temel merkezi bir
rol oynar. Ama Hiristiyanligin en 6nemli bir diinyevi giice dayali egemen
ideoloji, hem de stzciigin tam anlanuyla iki boyutu oldugunu goz ards et-
memelidir. Bu rollerin birini ya da digerini gozard: etmek anlasmazliga ya
da yanhshga siiriikleyebilir.””

19 Johan Huizinga, “Ortagagin Giinbatimi”, gev.Mehmet Ali Kiligbay, imge Kitabevi, Ankara,
1997, 5.198-199. .

20 Jacques Le Goff,"Ortagag Bati Uygarhg”, gev.Hanife-Ugur Giiven, Dokuz Eyliil Yay., [zmir,
1999, s.11.
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Iste niifusun azalmasi, Huristiyanligin egemen ideoloji olarak diinyevi zorunluluklar
kargisinda takindi bu tutumuyla iligkilendirilebilir. Ancak yine de niifusun azalmasi ya
da artmasi konusunda kilisenin etkisinin dogrudan bir etki olmadigy, ekonomik nedenlere
dayanan toplumsal degismeler kargisinda ideolojik bir agiklama yapmak gibi dolayh bir
etki oldugu soylenmelidir. Huristiyanligan cinsellik kargisindaki bu tutumunun, Islam’in
tutumuyla olan karsithgr da yine bu degisen ve farklilasan yagam kogullan iizerinden
anlagilabilir.

Sorunu, tam kargtt bir durumla 6meklendirmeye ¢alismak, agiklama yapma ko-
nusunda kolayhk saglayacakur. Bu dmek niifusun azalmasinin degil artmasinin kogullarin:
ortaya koyar. Goff, Hiristiyan diinyasinin yayilmasinda belirleyici olan niifus aruginin
onuncu ve onbirinci yiizpllar arasinda iki katna gikugini ifade etmektedir. onuncu ve
oniigiincii ylizydlar arasinda “tanm devrimi” diye adlandirilan kararh gelismelerin sonu-
cunda, ekin tiirlerinin gesitlenmesi, tarim araglar1 yapiminin yayginlagmasi vb. nedenlerden
ouiirii verim ve iiriin gesitlerinin artmast ve sonugta beslenmenin gelismesinin sonucu
olarak niifus artisinin gergeklestigi sonucuna vanlmugtir. Goff, Hagh Seferlerine damgasini
vurdugu gibi, niifusun azalmasinin nedenini de, Ortagag'da her seyin temeli olan topraga
baglamakeadir. Goff bu konuda sunlar syler:

“(F)eodal iiretim bigiminin kogullan, tanmsal iiretimde, niifus artisindan
dogan gereksinimleri kargilayabilecek nitel ilerlemelere olanak vermiyor-
du. Hem verim ve hem de iiriinlerin besin giciiniin arunlmasi yetersiz
kalyordu. Feodal ekim bigiminde, gergekten yogun bir ekime yer yoktu.
Geriye ekili alanlani gogaltmak kaliyordu. X. ve XIV. yiizyllar arasinda,
Hiristiyan diinyasinin yaylmaciliginin birinci yonii, yogun bir toprak agma
hareketi olmugtur.””

Bu alinuda sozii edilen olgunun kilisenin hem cinsellige yonelik baskict tavrini, hem de
askeri giicii desteklemeye neden olan kogullarini agiklayic1 bir disiince olarak goriilebileceg
soylenebilir. Kilisenin insanlarin qogalmasini desteklemeyen egiliminin maddi y6niinii
vurgulayan bu olgu aymi zamanda toprak yayilmaciligant da megrulastiracak ideolojik bir
agiklama sunmaktadur: Insanlann gegimini saglamak... Buradaki ideolojik soylem bigimi,
elbette ki kilisenin bir bagka niyetini de gizler: Yardim etmek zorunda oldugu yoksul in-
sanlar yiiziinden kendi zengjnliginin azalmasii 6nlemek. (Burada belki de rahiplerin ev-
lenmelerine neden izin verilmedigi de agiklanabilir. Ciinkii din gorevlilerinin evlenmesini
onlemek, kilisenin karstsina gikacak olast yasal mirasglari 6nlemek anlamina gelir.)

Frangois Lebrun, “Dogum Kotroliiniin Baglangici” adli makalesinde, dogum
kontroliiniin bilingli olarak kisitlanmasinin on yedinci yiizyhn sonlarinda, iist siniffar
arasinda ortayagtkmig olmasina ragmen, baz1 halk kesimlerinde belli belirsiz bir kontroliin
varligindan soz edilebilecegini ifade eder. Bin sekiz yiizlii yillarda Paris bélgesinde kirsal
kilise gevrelerindeki gocuk kisitlama arzunu ise Ortagagdakine benzer bir bicimde soyle
ortaya koymaktadur:

21 Jacques Le Gofl, “Ortagag Bati Uygarh@”, 5.49.
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“Aragurma (...) son olarak, bagcilann 1810'dan sonraki kendine Gzgii
davranyy bicimini ortaya koyuyor: Dogurganhik diger koyliiler arasinda
yavas yavay azalirken, bagcilarda neredeyse bir ok gibi aga iniyor. Bir tiir
intihardan farksiz olan bu tutum zorluklarla iliskilendirilebilir: ‘Bu bélgede
baglann deger yitirmesi, baglk yerlerin daha az emege gereksinin duyan
diger tanmsal faaliyetlere agtlmast, gok sert bir demografik bir politikaya yol
agmugtur.”*

Goriildigi gibi i§ giiciine duyulan ihtiyag ile yasam gereksinimlerinin karglanip
kargilanmamas: Hiristiyanhgin ¢ogalma konusundaki tutumunu yansitmalaadir. An-
cak “kiirtaj” konusundaki kat tavir, ruhun bir bedene yapisu andan itibaren canhligy
tasidigana inanildigindan ve “insan” olmasindan riirii surekhhglm degismeden korur.
Uretim ve niifus arasindaki iliski Ortagaga ézgii “niifus yasasi’nt belirleyen temel noktadir
denilebilir.

Karl Marx, “Kapital”in Birinci cildinde kapitalist iiretim bigimine 6zgii nii-
fus yasasini, emekgi niifusunun toplam sermayenin arug hiziyla olan iligkisi, i§ saglayan
araglann kitlesindeki yiikselmeye oram iizerinden ortaya koyar. O'na gore “her 6zel tasihsel
iiretim tarzinin yalnizca kendi sinurlan igerisinde tarihsel bakimdan gegerli kendi 6zel niifus
yasalan vardir.”® Marx, soyut bir niifus yasasindan ancak, insanoglu kendine miidahale
etmedi siirece hayvanlar ve bitkiler icin s6z edilebilecegini belirtir.

Feodal iiretim biciminin kendine ozgii niifus yasasinin ise yukanda ifade
edildigi bigimiyle, kilisenin ideolojik bir sdylem yoluyla dengelemeye calisugy topraga
bagl tiretimle oranulh olan niifus yasast oldugu sbylenebilir. Aynca Marx, Kapitalin yirmi
alunar béliimiinde, “Ilkel Birikimin Sim” adl bélimde teolojinin ilk giinah efsanesi ve
ceza olarak verilen emek arasindaki iliskiye gondermede bulunur. Kapitalist iiretimin, meta
iireticilerinin elinde daha énceden oldukga biyiik bir sermaye ve emek giicii kitlesinin
bulunmasini 6ngérdiigiinii belirten Marx, bu kapitalist birikimden énce bir ilkel bicikimin
bulundugunu kabul etmekle bir kisirdéngiiden kurtulunabilecegini ifade eder. Marx’a gére
Ekonomi Politike, bu ilkel birikim, hemen hemen teolojide ilk giinahin oynadig rolii
oynamaktadur. [lk giinah diisiincesiyle ortaya konan anlaum, insanin giinaha bulanisini,
insanin ekmegini alminin teriyle kazanmaya mahkiim ediligini anlatmaktadir. ManXin

elestirisi ise O’nun su sozleriyle ozetlenebilir:

“(E)konomik ilk giinahin tarihi ise, bize yeryiiziinde, buna hig de gerek
duymayan insanlarin bulundugunu agikliyor. Ne zaran var! Boylece ilk tiir
insanlar servet biriktirmis oldular, ikinci tirdekilerin ise, ellerinde kendi
postlanndan bagka satacak bir geyleri kalmad.. Ve igte biitiin calisip didin-
melerine kargin, kendilerinden bagka satacak hicbir seyleri olmayan biiyiik
gogunlugun sefaleti ve uzun siiredir cahsmayr birakuklan halde, kiigiik bir

22 Francois Lebrun, “Dogum Kontroliinin Baslangici”, Batida Ask ve Cinsellik iginde

makale,Derleyen: Georges Duby, gev.: Aysen Giir, letisim Yay.,istqnbul, 1992, 5.98.
23 Karl Marx, “Kapital” 1.cilt, gev.: Alaaddin Bilgi, Sol Yayinlan, [stanbul, 2004, 5.602.
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azligin durmadan artan zenginligj, bu ilk giinahla baglar.”*

Marx'in bu sozlerine ek olarak ilk giinah haklunda sdylenebilecek bir diger sey, yine bu
giinahin nedeni olarak gériilen kadina verilen ceza ile ilgilidir: Ik giinahla birlikee erkege
verilen ceza olarak emegin bir kesime sefalet, bir kesime ¢alismadan zenginlik getirmesindeki
esitsizlik gibi, bu ceza dajpliminda kadinin neden kendi cezast olan “act iinde dogurmak”la
yetinmeyip bir de caligmak zorunda olusu agiklanmamigtir. Ozgir ve soylu erkek ilk giinah
igin herhangi bir bedel 6demez. Teolojinin ilk giinah efsanesi, bu durumu Tanrinin Kralligy
vaadiyle dengelemeye ¢aligsa da kadin yoksullugu bu dgretinin agiklayamayacagy baglica
olgulardan bir tanesidir.

ORTACAG'DA AILE VE CINSELLIGIN
MESRULASTIRILMASI

Hiristiyanlign ilk giinah 6gretisinin bir sonucu olarak hazlann mahkum ediligi, tiriin
devamlbgini saglamanin nasil miimkiin olacafy sorununu beraberinde getirir. Elbette,
yalnizca tireme amagh biraraya gelmis iki kisinin, hazlardan arinmu olarak evlilik birligj
igine girmesiyle... Bu durum Foucaultun “kendilik pratigi” ya da “asetizm” olarak
adlandirdigy durumdur. Foucault kendisinin, “kendilik pratigi” olarak adlandirdis seyin
ne anlama geldigini Oane ve Jktidar adli yapiinda soyle agiklar:

“Yapacajymuz ey nedir: Ya arzulanmizi yumugatmak ve 6lgiilii bir dengeye
oturtmak veya ne oldugumuzu anlamak ya da arzulanmizi basurmak ya da
cinsel arzulanmuzdan gocuk sahibi olmak gibi belli amaglara ulagmak iizere
yararlanmak; etik bir davranug bigimi tagtyan biitiin bu kendimizi gelistirme
cabasi.””

Foucault “kendilik pratigi” olarak adlandirdsgz durumun, kisinin kendini bigimlendirme
tekniklerini igerdigini diiiinmektedir. Bu durumda evlilik égretisi, Hiristiyanligin gii-
nahla Gzdeglegtirilen “ten” ogretisinin, gereksinimlere cevap verecek bigimde diizenlen-
mesi ve cinselligin megrulastunlmasini saglayan bir ogreti olarak goriilebilir. Yine Foucault,
Cinselligin Tarih? nin Ikinci Kitabr'nda bu megrulagtirict dgretinin iiremeye doniik amacint
§0yle ortaya koyar:

“Nihayet evlilik opretisi iiremeye iligkin amaca hem Tannnuin kavminin
yasamasi, hatta gogalmast, hem de bireylerin bu etkinlik sayesinde ruhlanmn
sonsuz olime vermesi roliinii yiikler. Boylece kendiliginden olumsuz

degerler tasyan bu etkinligi hem kilise kurumunun hem de evlilik kuru-

24 Karl Marx,"‘l(apital" I .cilt, s.678. .
25 Foucault, “Iktidar ve Ozne”, gev.: Isik Ergiiden, Ayninti Yay., Istanbul, 2005, 5.207.
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munun kapsamina dahil eder. Torenlerin ve yasal iiremenin zamant onu

bagslatabilir.”*

Giiglii ittifaklarin yapilmas: ve miras aktarim igin bir arag olan evliliin térenle yapilmasy,
o evliligin bozulamaz oldugunun bir gostergesidir. Ciinkii Tanrinin huzurunda edilen bir
yemin ancak eglerden birinin 6liimiiyle bozulabilir.

Marilyn Yalom, Evli Kadmm Taribi adli yapiunda, esas olarak hiyerargik olan
Ortagag toplumunun feodal sistemi iginde evli kadinin —sosyal konumu ne olursa olsun -
kocasina tabi oldugunu belirtir. Bu durumda Ortagagda evlilik erkegin kadin iizerindeki
iktidarin: daha da pekistiren bir kurum olur. Miras akeansmu gibi bir islevi de olan evliligin
eslerin kaynaklaninin birlesmesine dayanan ekonomik iligki diizeyini Yalom su sekilde
agiklamaktadir:

“Bir giftginin kansiun tarlayr ekmekten kaginamayacagy agikea kabulle-
niliyordu, bir kasabalinin karisi da kocasinin yapug is, zanaat ya da meslek
aisindan degerli bir varliku, iist siniftan bir haumefendi ise bir sato ya da
malikaneyi yénetmek zorundaydi””

Yalom'un ortaya koydugu bu diiiince feodal evlilik kurumunun bir yasasini da ortaya
koymaktadir: Bu yasa evliligin, tenin verecegi hazz1 engellemesi gerektigi gibi toplumsal
siniflarin devamliligini salayan bir iglevinin de olmasi gerektigini belitmektedir. Yani
ideal bir evlilik, soylulugun soy aktanmi yoluyla gegtigini goz 6niinde tutmalidir. Bir bagka
ifadeyle birileri emek giiciinii saglamali ve serf olmali, birileri de miras yoluyla kendine
kalmug toprak sahipligi sifauyla anne babalarimin simfsal konumunun devam ettiricisi
olarak diinyaya gelmelidir. Emre Caner, Kussa! Fahiseden Bakire Meryem'e Toprak ve Kadm
adli yapiunda, ideal bir Ortagag evliligine isaret eden bu durumu u sekilde agiklar:

“Stz gelimi koyliiler arasinda yapilan evjifigin sonucunda, somiiriilmeye
miisait yeni emek giicleri; soylularin birleymelerindense yeni egemenler
dogmaliydr. Dogustan geldigine inanilan soyluluk, ancak meni aktanmi
sayesinde devam edebilirdi. Déliin sozde soylu kani bir sonraki kugaga

akann yegine kurye kabul edilmes, kadin fgiiriiniin sadece tohumu

olgunlagtiran bir “beden” olarak goriilmesinin bir sonucuydu.”?

Burada goriildiigii gibi evlilik servet aktarimi sagladign gibi ayni zamanda toplumsal diizen-
leme iglevini de yerine getiren bir kurumdur. Georges Duby, evliligin yalnzca bireyler-
in yeniden tiremesi olmayip, ayni zamanda bu bireyleri bir araya toplayan ve iligkilerini

26 Foucault, “Cinselligin Tarihi”, cilt 2, 5.149-150. )

27 Marlyn Yalom, “Evli Kadinin Tarihi”, ¢ev.: Zeynep Yelge, N. Dominig, Citlembik Yay.,Istanbul,
2002, 5.93.

28 Emre Caner, “Kutsal Fahiseden Bakire Meryem’e Toprak ve Kadin”, Su Yaymlan, istanbul,
2004, s.84.
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diizenleyen kiiltiirel bir sistem oldugunu belirtir. Evliligin en énemli sonucu olarak soy
akranminin babadan gegisini belirlemek islevi; evliligin diger hedeflenen sonuglariyla
birlikte Duby’nin Erkek Ortagag adl yapiunda su sekilde ifade edilir:

“Demek ki bireysel genetik kodun emirlerine, bir ortaklasa davrarug kodun-
un; tpki genetik olanlan kadarsaglam olmak isteyen ve oncelikle erkegin ve
diginin kargilikl statiilerini tamimlamak, iktidar ve islevleri iki cins arasinda
paylasurmak, sonrada su rastlanusal olaylar olan dogumlan denetlemek,
yegéne agikar soy aktanmi olan anadan soy zincirinin yerine babadan soy
zinciri gegirmek(tir)”.?

Evlilik kurumu iizerinde tek esli evliligj dayatan kilise baskisinin yasal mirasilann, babadan
ogla gegen diizen yoluyla belirlenmesine yarayan bir etkisi vardir. Béylece soyluluk denetle-
nebilir bir sosyal statii olarak korunacakur. Kilise bunu hem tek eslilige dayatarak hem
de iginde yasadi1 kogullardan kagmanin biiyiik bir giinah oldugunu syleyerek yapar.
Serflerin derebeylerinin kolesi oluglarnin dogalliy, onlanin cinselligi yasayss bigimlerine
iliskin Ortagag’a 6zgii sabit bir fikirle birlegir. Jacques Le Goff, “Zevkin Yadsinmas:” adl
makalesinde bu durumu soyle agiklar:

“Beden temel giinahi kusaktan kusaga gecirdigine gore, qocuklar da
ana babalannin sugunun bedelini oderler. Ikinci inang ise, ‘cahillerin’,
yoksullann, koylilerin diinyasinda agin cinselligin, sefahatin hitkiim
siirdiigii yolundaki sabit fikirdir. Ortagag Huristiyan toplumunda toprak
koleliginin temel giinahun suglanndan birini temsil etmesi rastlanu degildir.

Her seyden daha gok kendi bedenlerinin kélesi olan sefler, boylece derebey-
lerinin kélesi olmay da hak ederler.”®

Sonug olarak bu konuda ozetlenebilecek olgulardan bir tanesi topraga bagymb wnm
toplumunda iiretim iliskilerinin devarmini sagama konusunda en etkili yontemin evlilik
oldugudur. Denilebilir ki kadin kendi bedeninde yalnizca dogumundan sorumlu oldugu
gocugunu degil; onun gelecekee iiretim iligkilerinde alaca®y yeri de tagr. Bu iglevi itibari-
yle kadinin kendisi degilse bile bedeni, salt bir tagiyict olmaktan daha fazla sey ifade eder.
Bu noktada Emre Canerin belintigj gibi feodalitede kadin figiiriiniin sadece tohumu
olgunlaguiran bir beden olarak degil, onun sosyal statiisiinii belirlemenin araci oldugu da
belirtilmelidir. Buradan serfin ya da bir derebeyin annesi olmak sifatiyla kadinin belli bir
sayglik eldeedip edemeyecegj sorgulanabilir. Bu durumda kadinin elde edecegj sayginlik,
Isamun annesi olmast sifatiyla Meryem'in [sa kargisindaki konumu gibidir. “Soylu” olarak
diinyaya gelen gocuk, Antikgag'da oldugu gibi babasinin etkinliginin bir sonucudur. Anne
bedeni ise yasal mirasiyr belirlemek agisindan zorunlu olan bir 63 olarak, sozii edilen

29 70Georges Duby, “Erkek Ortagag”, s. 25.
30 Jacques Le GofT, “Zevkin Yadsinmast”, Batida Ask ve Cinsellik iginde makale, s.168-169.
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saygnlign tagtyicisidur. “Tagtyicilk” sifattyla gogu kez bir “yer” olarak nitelenen kadin bede-
ni Ortagag'da gocugun tagtyicist olarak, bir de kotiiliigiin tagtyicis olarak andir. Meryem'in
Isa'run anneligine yiikseltilisinin aslinda sadece O'nun yerine indirgenisi oldugunu belirten
Christoph Turcke, “Cinsiyet ve Akul” da sunlan sdyler:

“Tann doguran ne unvan ama! Tim dogay1 kucaklayan Tannmn kendisi
de bir kez bir kadinin mu karrunda yer almugty? Boylelikle Tann bu kadina
tabi olmus degil miydi? Asla! Ciinkii bu bakire beden, Tanamn insan
oluu icin sececegi denli kutsamug iliskiden kutsamug olsa da, giinahtan
biisbiitiin annmuy degildi, ¢iinkii bu bedende Adem'den bu yana giinaha
bulanmug iireme siirecinin bir sonucu olarak ortaya gikmugt. (...) Bakire
Meryem degil Tanrr'yy, giinahsiz bir oglu bile ancak, kendi giinahlanni ona
aktarmamast, Mesih'in Tanrisal ve insani dogasint zaten bir biitiin olarak
icinde birlegtiren ve aruk sadece kuluckaya yaunlmasi gereken bir tohumun
sadece kabugu olmast koguluyla dogurabilirdi. Tannun insan olmast, kendi
edinimidir, Meryem'in bedeni salt bu edinimin gergeklegtigi yerdir.”

Evlilik birligiyle birlikte erkek, kadin bedeni iizerinde hak sahibi olmakuadur. Evlilik yoluyla
tek bir kadina baglanan erkek, en azindan diger kadinlar kargisinda nefsine hikim olmakta
ve kilisenin 6nerdig; olgiilii yasama bagh kalmakadur. Aynica ailenin 6nemi bireyden 6nce
gelir. Petrus Abelardus, tiim edinimlerin amacinun, kiginin yalnizca kendisine degil, ortak
yasamaya da dikkat etmek oldugunu ifade eder. Buna gore her kiigiik topluluk daha biiyik
bir toplulugun iyiligi kargisinda kendisini diisiinmemelidir. Ornegin kisi kendisinden 6nce
ailesinin, ailesinden énce de devletinin durumunu gézetmelidir. Bu yiizden Abelardus Bir
Mutsuzluk Okiisii'nde Platon’nun kadin ve gocuk ortaklify fikrinden évgiiyle soz etmek-
tedir. Abelardus, devletin yararin: amaglayan bu ortaklik fikrini gu sekilde ele almakadur:

“Tiim ahlakgilann hocast Sokrates, toplumun iyiligini korumak gerekrigini
diisiindii; bu nedenle de kigilerin ortakligin ileri siirdi, dyle ki kimse ken-
di 6z gocupunu tanimasin ve kendi babalan icin degl, yalnizca yurraglant
igin ¢aligsinlar diye; onlann goziinde eglerin ortaklif, duyumlanna iligkin
hazlan gézetmiyordu; yalniz ve yalniz gocuklann yetismesini gozetiyordu.™

Abelardus'un, Hristiyan evlilik retisi kargisina Platon’un kadinlar ve gocuklar konusunda
ortaklik fikrini koyabilmesinin nedeni tam da budur. Yani bu ortaldagmanin cinsel hazlan
gozetmemesi, yalnizea gocuklann yetigmesi gibi bir amag dogrultusunda devletin iyiligi ve
devamlilifhna katkida bulundugunu diigiinmesi. Hiristiyan evlilik diigiincesinin de benzeri
bir amact hedefledigi soylenebilir.

31 Christoph Tiircke, “Cinsiyet ve Akil”, s. 106.
32 Petrus Abelardus, “Bir Mutsuzluk Oykiisii”, s.134.
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KOTULUGUN CISIMLESMESI: KADIN BEDENI

Hiristiyanlikea goriildiigii gibi, [slamiyette de, insan bedeni iizerinde czellikle de kadin
bedeni iizerinde diizenleme ve baski altina alma egiliminin oldugu goriliir. Huristiyanhk
bu egilimi ise, kadin bedenini kériliigiin cisimlesmis bicimi olarak, daha iyi bir niyetle
de “lyiligin kusurlu bigimi” olarak tasvir ederek ortaya koyar. Insan bedeninin dinsel bir
soylemin malzemesi oldugu nokta neresidir? Yasin Aktay, “Iktidann Nesnesi ve Kaynag
Olarak Beden ve Kimlik Politikalan” baglikl: yazisinda, toplumsal eylem igerisinde bedenin
bizzat maddi varliginin bir iktidar kaynagy, dolaystyla toplumsal eylemin en temel kogulu
oldugunu ortaya koyar. O'nun bu goriigleri Niewzsche'nin, bedenin kendinin, siirekli
onu denetlemeyi hedefleyen ve siyasi ideolojilerin isteklerine kargt bir direnis icerisinde
oldugunu soyleyen goriiglerinin bir agiklayicisidir. Niewzsche'nin “iktidar istenci”nin
sanuldif gibi olumsuz bir kategori olmayip, aksine bedenin en dogal varliginin ifadesi
olusunu Akeay, s6zii edilen makalede su sekilde agiklar:

“Iktidar istenci igerisinde olmayan bir beden tasavvuru genellikle
Nietzsche'nin dinlere, dzellikle de Hiristiyanliga yakisurdigz bir tasav-
vurdur ve bunu gok sahte bulur Nietzsche. Ciinkii hicbir gekilde iktidar
talep etmeyen, iktidar: Gnemsemeyen bir bedene ulagma iddiasindaki bir
din, bunu asla gergeklegtiremez. Ancak, bu griintiiyii saglayabilmek igin
gergekten gok galigmasi gerekir ve ashinda biitiin bu ¢abalariyla yine de
baska bir seyi kanitlamug olur: O da daha biiyiik bir iktidara ulagabilmek
i¢in iktidardan vazgecmis goriinmekten baska bir sey degildir. Gergekte,
biitiin miinzevililderine, kendi bedensel gilelerine ragmen, Hiristiyan rahi-
plerin kazandiklan 6rgiiwel iktidar biraz daha sapkin bir tarzda da olsa bir
iktidardir ve Hiristiyanlik bu iktidarin pesindedir. Sapkin olmast bedenin
dogal taleplerine karst olup onlar: fazla sikbogaz etmesindendir.”

Aktay'in devam eden sozlerinde dogru olarak vurguladify gibi, dinlerin, miiminlerin bi-
reysel bedenleri iizerinde kurduklar1 denetim sayesinde ete kemige biiriinmeleri ya da bir
baska ifadeyle diinyevilesmeleri olgusunun, insan bedenini dinsel soylemin baglica mal-
zemesi yapar. Burada beden sosyolojisinin bir konusu olan bedenin, iktidar ¢augmalarinin
bir alani olarak goriilmesi ya da bir 6zdeglesme ve farklilagma pratigi olarak kimligin, be-
denin degisik hallere girip gtkmast oldugu iizerinde durulmayacak. Uzerinde durulacak
nokta sudur: Kadin bedeninin neden kétiiliiiin cisimlesmesi ya da ilk giinahin tagtyrcisi
olarak betimlendiidir.

Fatmagiil Berktay, “Tektannli Dinler Karsisinda Kadin” adli yapiunda “yagarms
yaratan kimdir” sorusunun ardindan gelen ikinci temel dinsel sorunun bu diinya-
daki acinin ve 1surabin kaynagini sorgulayan soru oldugunu ifade eder. Bau Hiristiyan

33 Yasin Aktay, “Iktidarin Nesnesi ve Kaynag Olarak Beden ve Kimlik Politikalan”, Sivil Toplum,
say1 2, Istanbul, 2003, s.18.
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geleneginin bu soruya verdigi yaniun, yani giinahin kaynay ve nedeninin saptansginin so-
nucu olarak kimin denetim altina alinmas gerektiginin de ortaya gikmug oldugunu belirtir.
Berkeay, egemen ideolojinin cinsler iizerindeki etkisini ise su sekilde agiklamakeadur:

“Insan degerine iligkin bir hiyerargisinin yaratlmast ve bunun esitsiz toplum-
sal ve ekonomik iliskileri megrulagtirmak igin ‘dogal’ sayilmast tarihin her
doneminde kargilagilan bir durumdur ve ideolojinin temel islevine isaret
eder. Kadun ile erkek arasinda kadinlarin iireme kapasitelerine dayandirilan
‘dogal’ farklilik soylemi, cinslerin dogasina iliskin dikatominin ercevesini
olugturur ve erkegin tstiinliigi ille kadinin ikincil konumu bu dikatomi
aracilipryla megrulagturilir.™

Hiristiyan ten 6gretisinin Berktay'1n soziinii ettigi “dogal” farklilik s6ylemini agan bir nitelig
oldugu vurgulanmusur. Ilk giinahin kadina getirdigi ikincil statii iireme kapasitelerinin
erkeginki gibi olmadigini ortaya koymaya gerek birakmayan megrulagtirict bir agiklama
olarak ortaya konmustur. Siiphe yok ki Ortagag Avrupast'nda kadin imgesi “geleneksel cads
opretisi” ad1 verilen retinin kadinlara yonelik toplumsal histeriyi canh tutabilmesinin bir
bagka aract haline gelmigtir.Haydar Akin, “Ortagag Avrupas'nda Cadilar ve Cadi Avr” adli
¢alsmasinda cad: kimliginin kadin cinsiyle olan 6zdegligini su sekilde agiklar:

“fligkilerinin tiirii iizerine farkl tasanmlar olmakla birlikte, en cok kabul
goren inanista cads, seytanla iliskiye giren, onun hizmetgisi olarak emirl-
erini yerine getiren, sonugta onun adina insanlara zarar veren bir fahisedir.
(Teufelshure) Bu tasanma gore, seytan kandirimaya yatkn, zayif karakterli
kadinlara insan kiliginda yaklagarak onlarla sevgili olur.™

Buna gore kadinlarin ahlaki zayifliklar: ve kolay bagtan gikanlabilir oluglarinin vurgulanigi
cadi davalarinin ana eksenini olusturmugtur. Ancak burada nemli olan noka, bir toplu-
mun béyle bir “suglu” arayigina neden ihtiyag duydugudur. Kadinin bir “giinah kegisi”
haline getirilmesi; hangi toplumsal, ekonomik ve siyasal kogullann sonucu olmustur?
Akin, kadinlarin cadilikla suglanma nedenlerini sadece cinsiyet faktériine indirge-
menin, yirminci yiizylin ikinci yanisindan itibaren huizla gelisen feminist hareketin igine
diistiigii bir hata oldugunu belirtmektedir. Akin, tarihsel bir olgu olan cadi avinin neden-
lerinin aragtirilmasinin siirecin kendisini besleyen kogullann varlig bir biitiin olarak or-
taya konulmadikga anlaglamayacag konusundaki goriislerinde haklidir. Ancak kadinlarin
cadilipa kaulimu konusunun, feminist aragurmacilar tarafindan gokga abaruldigani syley-
erek yerinde olmayan bir duyarhlik gostermekeedir. Clinkii cinsiyet faktérii kadinlarin
cadilikla suglanmalarinin tek nedeni defilse bile, bir dizi neden arasinda en 6nde gelenidir.
Aynca Akin, cadilikla suglananlar iizerinde kurulan amansiz baskinin kaynaginin sadece

34 Fatmagiil Berktay, “Tekktanrih Dinler Karsisinda Kadin”, Metis yayinlari, istanbul, 2000, s.133.
35 Haydar Akin, “Ortagag’da Cadilar ve Cadi Av1”, Dost Kitabevi, Ankara, 2001, s.97.
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engizisyon mahkemelerinin uygulamalar, kilise ve diinyevi mahkemelerinin ceza kodeksi-
yle agiklamanin yeterli olamayacagyni diisiinir. Buna gore cad: avlannin yiizyllar boyun-
ca genis bir cografyada halka agik alanlarda yakma ritiiellerini gerceklestirebilmelerinin
nedeni, toplumun tiim kesimlerinin destegini ya da gogunlugun sessiz kalarak verdig;
onay! alabilmesidir. Hiristiyanligin ve feodal kiiltiiriin bir tiriinii olarak ortaya ikan cads
kimliginin kadunlarla olan iliskisi Richard Kieckhefer tarafindan su sekilde agiklanmigur:

“Kiiltiir genel olarak, kadinlan hem idrak hem irade agisindan zayif
yaraubsh diye tammlamstir. Kurumlar kadinlan kargilanna aldiklarinda
erkeklere oranla daha az direngle kargdagiyorlardi. (...) Genel kadin
diismanliginin yarattgs kaliplagmig 6rekler, kovugturmalari tegvik edecek
ve aran kovugturmalarda daha fazla kaliplagmig 6rmegin ortaya gtkmasina
neden olacaku.™

Ortacag'da kadinin cadi kimligiyle 6zdeglegtirilmesinin nedenlerinden bir de, kadinin
gizlilige meyilli olugu gibi, Tannilann ya da demonlanin yardimina ger amagl bagvurmak
anlamuna gelen bityiiye de egilimli olarak goriilmeleridir. Biiyii kotii bir seydir ¢iinkii gizli-
dir, “coplumun icinden ¢ikan ama topluma karg: igleyen bir giitiir, bu nedenden dolay: da
kokiinden sokiiliip aulmalidir.™?

Tanmla ugrasan insanlarin normal durumunun serflik oldugu Ortagag feodal
kidltiirii, yoksullugun ilahi kokenli oldugunu belirterek veilk giinahun 6denmesi gereken bir
bedeli oldugunu ifade ederek gerekliideolojik agiklamayr sunmugtur. Ancak cad: kimligiyle
kadinin bir giinah kegisi ilan edilmesini gerektirecek toplumsal kogullant agiklamaya yet-
meyen bir anlatim olmugtur bu. A¢ligin ilk giinatun bedeli olarak serflere 62gi bir insanlk
durumu oldugunu ifade eden bir agiklama, bir bagka toplumsal olgu olan sinifsal bir aynm
gozetmeden toplumun tiim kesimlerini tehdit eden veba salgini (1348'de) karsisinda yeter-
siz kalir. Ayrica dogal olaylarin topraga olan olumsuz etkisi, toprakran alinan iiriiniin veri-
minin diisiikligi, kaybedilen topraklar gibi pek ¢ok toplumsal gerileme kargisinda toprak
sahibinin de zor durumda kalsst yeni bir “neden” arayisina neden olur. Jacques Le Goff,
Ortagag Banr Uygarlygynda depisen toplumsal yapi karstsindaki tavn su sekilde aiklar:

“Ilk giinalun bir bagka sonucu olan kélelik nasi serf sinifina dzgii ise kitlik
da, istisnalar diginda, yoksul sinifla sinirlidir. Yoksullart kiran ve varsullara
dokunmayan bu felaketlerin toplumsal ayrim: Ortagag'da o denli dogaldir
ki, aynm gozetmeden biitiin siniflar1 6ldiiren bir bela, kara veba geldiginde
herkes sagtrir kalir.”®

Bu saskinlik zamanla yerini kadinin “bela’nin sorumlusu oldugu yeni bir agiklamaya
birakur. Toplumsal degisim kargisinda statiilerini kaybetmek istemeyen kisilerin bir giinah
36 Richard Kieckhefer, “Ortacagda Bilyii”, cev.: Zarife Biliz, Alkim Yaymnevi, istanbul, 2004, s. 283.

37 Richard Kieckhefer, a.g.y, s. 67.
38 Jacques Le GofT, “Ortagag Bati Uygarhgi , 5.185.
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kegisi bulma konusunda isbirligi yapuklan bu sayede toplumdaki krizden etkilenmem-
eye ¢ahsuklan bilinen bir tarihsel durumdur. Kadinin tarihi boyunca itilmis oldugu ve
ozellikle bedeni iizerinden agiklanan ikincil konumu bu agikdamalar icin 6nemli bir arag
olur. Hiristiyanligin kadin karsit: tutumunun cisimlegtigi cadi imgesini Joel Kovel, Tarh ve
Tin'de goyle ifade eder:

“Cadulara zulmedilmesi Hiristiyanligin tin-varliga agik bir dinden logosun
ve modernligin dini haline yavag yavag ve acili bir siiregle déniigmesinin
bir pargasidir. Isanin orijinal dininin erotik olmasa bile, erotikle uyum-
lu ve vecde dayali bir din oldugunu ve rasyonel bicimde dinsel kurumlar
olugturulmasina izin verilmedigini de haurlamaliyrz. (...) Hiristiyanligin
cinsellik karsiti ve kadin kargiti tutumlan temelde dinsel topluluga dahil
edilen giig ve tahakkiim diizeyinin fonksiyonlandir.™

Aynca Kovel, cadulikla ilgili gelismelerin ataerkil diizende kadinin basunlisinin ve erkek
egemenligindeki Hiristiyanhgn, paganciligin daha agik nitelikeeki tinselligi iizerindeki
yitkselmesinin bir pargast oldugunu diigiiniir. Ancak, cadilik konusunda soylenebilecek en
onemli sey, iktidarin bedenler iizerindeki denetiminin, cinsiyeti yanlis ve “kéti” bir bigim
alunda dondurdugudur.

Kadin bedeni, dinin stzettigi4ouiligin cisimlesmis bigimi olarak gosterilir.
Cadulik, bu diinyadaki kéiiliikleri agiklamaya yarayan, maddi temel iizerinde yiikselen bir
imgedir denilebilir. Cad) kimligini temsil eden kadin imgesi, cisimlesmis olmas: suretiyle,
Isayr karmunda tastyan Meryem'in ruhani bedeni kargisinda daha diinyevidir demek yanlig
olmaz. Din ile ilgili olarak tek materyalist ve bilimsel yontemin ne oldugunu ortaya koyan

Marx'in su sozlerinden hareketederek boyle bir yarghda bulunulabilir:

“Dinin imgesel yarauklannin bu diinyadaki ozlerini inceleyerek bulmak,
ashinda tersinden giderek yasammun gergek iliskilerinden yola gikarak, bu

iliskilerin kutsallagturilmug sekillerini bulmakwn daha kolaydir. Bu sonuncu
yontem biricik materyalist ve dolayisiyla biricik bilimsel yontemdir.™®

Foucault'nun da belirttigj gibi, beden sorununun giindeme geldigi her yerde ister istemez
materyalist bir ¢izgi varligini korur. Foucault'nun bu analizinin nedeni su sekilde agiklanur:
“Giinkii beden bagl: bagina maddi varligryla sz konusu olan bir seydir.™

ISLAMIYET'TE “TEN” VE “KADIN” OZDESLIGI
Daha 6nce Hiristiyanhk iizerinden gosterilmeye cahgildig gibi, bir baska tek tanrih din

39 Joel Kovel, “Tarh ve Tin”, s. 185.

40 Karl Marx, “Kapital” 1.cilt, s.360-361.

41 Michel Foucault, “Power and Knowledge”, selected interviews and other writings, The Harvester
Press, Brington: 1977, s. 58.
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olan Islamiyet'te de, insan bedeni iizerinde 6zellikle de kadin bedeni iizerinde s6z konusu

olan bir diizenleme ve baski aluna alma egilimi agi3a qikar. Cogu kez Dogulu kiiltiirlerin
geri kalmusligyru aciklamaya yarayan bir 6mek olarak ele alinan kadinin Miisliiman toprak-
lardaki konumu, basks altina alma egjliminin ozellikle [slam'in 6ziinde yer alan bir egilim
oldugunu ifade etmeye yaramugur. Melda Yegenoglu, Somiérgeci Fantaziler: Oryantalist Soy-
lemde KGilriirel Ve Cinsel Fark adli yapiunda, somiirgeci kiiltiiriin megrulugunu kurmasina
yardimat olan temel ideolojik 6gelerden birisini yukanda sézii edilen ejlimle agiklar. Bu
mesrulugu saglayan sey Yegenoglu'na gore, Dogulu toplumlarda kadini ezen kiiltiirel
pratiklerin ve dini geleneklerin elegtirisidir. Yegenoglu'na gore, Bauli feminist bir bakig
aqisindan, kadinin baski altinda tutuldugunu anlayabilmek igin, [slami kiiltiirel pratiklere
bakivermek yeterli goriinmiigtiir. Bu konuyla ilgili olarak Yegenoglu sunlan séylemektedir:

“Emperyal feminist soylem, Dogulu toplumlarin, Bat'min ok dnceden
elde etmig oldugu gelismiglik diizeyine erigebilmek igin ozellikle kadinin
bedeninde somutlasan baskici kiiltiirel pratiklerden radikal bir kopusu
gerceklestirmek zorunda olduklarini vurgulamigtir.™?

Burada “emperyal feminist” tammlamastyla anlaulmak istenenin ne oldugu agiklanmalidir.
Yegenoglu, Aydinlanma sdyleminin Bauli kadina éteki kiiltiirden olan hemcinsi karsisinda
kendine bir hiikiimran kimlik kurmasina yardimei olan stylemsel stratejisi ile feminist
soylem arasindaki isbirligine “emperyal feminist” adini vermektedir. (Bu noktada kadin
wumlamasinin erkekle olan iligkisi iizerinden yapiligina benzer olarak Bauli kadinin
otekilestirerek amimladipy Dogulu kadin kimliginin de bir eksikligi ve bir olumsuzlamay
tagidify belirtilmelidir.) Baub feminist kadin agisindan ézgiirlegtiilmesi zorunlu olan ve
iyilestirme hedeflerinin temel hedefi olan kadin kategorisi olarak Dogulu kadin, 6zellikle
Islam’in gelenekgi ve baskict oldugu sylenen éziiyle hesaplasma zorunlulugunu ortaya
koyar. Bir 6nceki bolimde agklandigy gibi Hiristiyan diinyada kétiliigiin somutlagmug
bigimi olarak ortaya konan kadin bedeninin Islamiyer'te kargilik buldugu bigim nedir?
Islam dini 6zii itibariyle kadinin bask: altinda tutulugunun ve asaglanmasinin temel nede-
ni olarak goriilebilir mi? Baska bir anlaumla, Miisliiman topraklarda kadinun ezilmesinin
baglica nedeni Islam’in 6ziinde mi gizlidir?

Fetna Ayt Sabah, llam'n Bilinaltinda Kadin adli yapitinda, higbir tektannl
dinde, “arzu, ask ve kadin” konusunun Islam’'da oldugu kadar biiyiik bir ciddiyet igerisinde
vederinlemesine ele tru ifade eder. Sabbah'a gorecinsellii bir kenaraatan ve kiigiik
goren Hiristiyanh@n tersine [stamiyet ona deger veren bir tavir takinmigtur. Hatta daha da
ileri gidilerek higbir tektannli dinin inananlarini Islamiyer'te oldugu kadar cinsellige tegvik
etmedigj ve cinsellifie Islamiyet'in verdigi kadar bilyiik bir deger vermedii iddia edilebilir.
Ancak Islamiyet'in cinsellik konusundaki bu tavrinin inanan erkegjn cinsel doyumunun
otesinde kadini da icine alan kapsayici bir tarafi olmadsg) ifade edilmelidir. Hiristiyanligin
hazlan dislayan ve asagilan “ten” Ggretisi en azindan kadin da erkegi de igine almakrayken,

42 Medya Yegenoplu, “Somiirgeci Fantaziler”, Metis Yaynlan, istanbul, 2003, 5.130.
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Islamiyet'in olumlu gibi goriinen ve insani hazlanyla da Tanrisal bir varlik olarak yiiceletigi
diisiiniilen cinsellige olan tutumu yalnizca erkeg icine alan bir yonelime sahiptir. Kadinin
bu tutum igerisindeki yeri ise bedeniyle erkege hizmet etmek ve dolayisiyla erkege Tannsal
bir armagan olarak verilmis olan bir giciin kullaniminda arag olmakla sirlandinlmugtir.
Aslinda burada yéneltilebilecek olan bir soru insani olan yani nedeniyle cinselligi yasamin
bir 6gesi olarak kabul ederek Hiristiyanliktan daha olumlu bir tavir sergileyen Islamiyet'in
nastl olup da kadini asagy bir konuma itmis oldugudur. Bu soru Bau iizerinde Dogu kiil-
tiirlerinin karmagik bir etkisinin oldugu yoniindeki bir soruya Foucault’'un vermis oldugu
su yanitta bir bagka boyutuyla ele alinmgtir.

Foucault, Dogu ve Bau arasindaki kiiltiirel aligveriste stk deginilen ama 6ziine
inilmeyen bir sorun gordiigiinii ifade eder. Akdeniz diinyasinda goriilen ve tiim insanlara
seslenme egimi tastyan iki biiyiik tektanrili din olan Hiristiyanlk ve Islamiyet arasindaki

iliskiyi Foucault su sekilde sorunsallagtirmakradir:

“Onikinci ve oniigiincii yiizyla kadar Hiristiyanlik'tan son derece daha
biiyiik, daha giiclii bir dinamizme sahip goziiken ve gercekten de sahip olan
Miisliman diinyas, Miisliman dini; askeri, toplumsal, kiiltiirel bigimleri
yukan Ortacag Hiristiyan diinyasindan ¢ok daha esnek, gok daha zengin,
¢ok daha giiler yiizlii olan bu diinyada nasil oldu da belli bir andan itibaren
olaylar tersine dondii? Miisliman diinya hareketsizlesti, belli bir anlamda
dondu ve oniindeki engelleri kaldirmig ve giiniimiize kadar evrenselligin
biiyiik odag olmug Hiristiyan bir diinya tarafindan yavay yavas igerildi ve
somiirgelegtirildi. Bu, tarihin bir sorunudur, ama gergekte felsefenin de bir
sorunudur.”®

Burada Foucault'un belirtigi bigimiyle tarihin ve felsefenin bir sorunu olarak ortaya konan
Islam’in kendisine inananlar agisindan Hiristiyan diinya tarafindan igerilip icerilmedigi
yoniindeki tarugma gétiiriir iddiayla ugrasmayacak. Ancak Foucault'un sorgulamasinda
dikkatedeger olan su nokta Miisliman kadinin konumu agisindan da 6nem tagimakradur:
Huristiyan oretisinden daha biiyiik bir hosgbriiye sahip bir dinde kadinlar nasil olur da
bu dgretiden daha agafy bir konuma itilir? Yada Batr'da kadinin kendini Dogulu kadindan
ozgiir ve daha iyi durumda olarak tammlayigi iizerinde “Gniindeki engelleri kaldirmug
ve evrenselligin odaf haline gelmis” olan Hiristiyanligin ne gibi bir etkisi olmustur?
Islamiyet oziinde gizli olan hangi temel argiimanlariyla kadini yiizyllar boyunca agay
bir konumda tutmay: bagarabilmistir? Iste kadin sorunuyla hesaplagan biri igin ‘tektanril
dinlerde kadinn konumu’ iizerine yapilan bir aragtimada tarihin oldugu kadar felsefenin
de sorunu olan temel noktalar bunlardir. Bu aragtirma ayni zamanda toplumsal cinsiyet
kaliplannin olugturulmasinda dinin ne gibi bir giicii oldugunun da tarugilabileceg; bir ze-
min sunmakradhr.

Islamiyet'te kadin sorunuyla ilgilenmek, kadin kamusal alanda yok sayan ya da

43 Foucault, “iktidarin Gozi”, gev. Isik Ergiiden, Ayrint: Yaynlari, istanbul, 2003, 5.154.
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baska bir anlaumla onun kamusal alandaki varhgini ‘giinah’ sayan bir gelenegin elegtirisini
zorunlu kilar. Kadinin erkek karyisinda ikincillestirilmesinin hicbir zaman kadin kavrama
yeteneginden yoksundur’ ya da ‘kadin erkek kadar zeki degildir’ vb. tiiriinden agiklamalara
dayanmadigin: ifade eden Fetna Ayt Sabah tarugma eksenini su gekilde ortaya koyar:
“Tarusmalar hep ahlaksal ve tresel boyutlarda siirdiiriildii: ‘Kadinlari saliverirsek
ahlaksizlikdar bag gosterir.” Sistemli ve dokiimii yaplmamis olmakla birlikte Asyadan
Afrikaya biitiin Islam diinyasinda tannbilimcilerin pek ok kitapta bu korkudan séz et-
tiklerini soyleyebiliriz. Ciinkii bu, her seyden 6nce bir mekén sorunudur: Okulun yolu
sokakran geger.”*

En bilinen bigimiyle Sabbah'in ortaya koydugu Islami tavir, kadinun yerinin
“ev” oldugunu ifade eder. Ancak bu agiklama yine de kadinin ikincilligi ya da erkege olan
bagmluligani temellendirmeye yetmez. Bu bagamliik megrulagtirici zeminini Islam'in kut-
sal kitabi olan Kuran'da bulur. Kadinin erkekten aga® olusunu ve ona bagamb olusunu
agiklayan ayetler, bagimlligin maddi temeline géndermede bulunur. Sabbah, iktisadi
bakimdan bagimh oldugu icin kadinin edilgen ve itaatkar olarak tanimlanssim Nisa sure-
sinin 34. ayetine dayanarak ortaya koyar. Bu ayet su sekildedir:
“Erkekler kadunlar iizerinde gozetip kollayicr ve sorumlulardir. Sundan dolaydir ki, Al-
lah, insanlann bazilarint bazilarindan iistiin kilmugtir ve onlar kendi mallanndan bol bol
harcamuglardir.™®

Sabbah kadinin erkege olan bagimliligni bu ayetren hareket ederek agudar.
Ancak bu ayet su sorunun cevabi olamaz: Insanlann bazilan digerlerinden istiin olarak
yaratilmugsa ve bu iistiinliik cinsiyetler arasinda da s6z konusuysa iistiin olan taraf neden
kadinlar degildir? Bu soru Islamiyet’te kadinin “melike” yani “miilk sahibi” olabilirliginin
de yeri oldugu diisiiniildiigiinde daha anlamb bir hale gelir. Miilk sahibi kadin, iktisadi an-
lamda kendisine bagamli olan kocast iizerinde sorumlu ve yénetici stfatt kazarur me? Thsan
Arsel, “Seriat ve Kadin” adli galismasinda sozii edilen ayetten ikanlabilecek olan bu sonug
iizerine gunlan sdyler:

“Mallanyla gegindirmek ve doyurmak bir iistiinliik kistast olacak olursa bu
taktirde kocalanm mallanyla gecindiren ve doyuran kadnlarin erkeklerden
istiin olmalart sonucuna katlanmak gerekecektir ki bu sonug her seyden
once Muhammed? giig durumda birakmaya yeterlidir.”

Ancak Islam dinine gére, ekonomik anlamdaki giigliliik kadina erkek karyisinda herhangi
bir iistiinlitk getirmedigj gibi erkegin maddi giicii ne olursa olsun kadin kocasina hizmet
ve itaat etmek zorundadir. Yani mallarindan harcamasalar bile islam'in Tanrisi kimilerini
kimilerine iistiin yaratmugtir ve bu iistiinlitk her kogulda kadin kargisinda erkege aittir.

44 Fetna Ayt Sabah, “islam’in Bilinaltinda Kadin”gev. Aysegiil Sonmezay, Ayrinti Yaymlan,
fstanbul, 1995, 5.26.

45 Kuran (Nisa Suresi 34. ayet), Yasar Nuri Oztiirk gevirisi, http://www .kurandaara.com.

46 thsan Arsel, “Seriat ve Kadin”, 9.baski, Kurtis Matbaast, istanbul, 1991, s.55.
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