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ÖN SÖZ 

Felsefe tarih in in insanlık tarihinin doğal bir parçası oluşu, felse­
fenin evrimi bağlamında paylaşılan bir yargıdır. Felsefe, insanlık ile 

birlikte başladığı gibi, informel ve klan düzleminde de olsa, insanlık 

tarihinin ilk aşamaları aynı zamanda eğitim tarihinin de başlangıcı ol­
muştur. Dolayısıyla; insa nlık tarihi, felsefi -ilk dönem itibariyle elbette 

felsefemsi- düşünüş ve eğitim süreçleri birlikte düşünülmeksizin yet­

kin bir biçimde değerlendirilemez. Aksi halde insanlık tarihi aynı za­

manda bir kültür tarihi olarak ele alınamazdı. 

Felsefe; hem tüm bilimlere kaynaklık oluşturdu. Hem de he­

men her yönden, sa/dm/ara rağmen yüzyıllardır ayakta kalmayı başar­

dı. ister k endisine bazılarınca örneğin mantıka pozitivistlerin biçtiği gi­

bi ikincil -dahası, bilim dışı (!)- bir yafta asılsın; ister komprime ve sor­
gusuz düşünceleri dogmalaştırıcı bazı ideolojik topluluklarınca olduğu 

gibi bir zararlı/kaçınılmak gereken etkinlik sayılsın; hala, insan olma­

nın, insanın hem kendi öz denetiminin hem de doğa ile bütünleşmesi­
nin en önemli kaynağıdır. Vulgarlgünlük lisana bile felsefenin girmiş 
olması, çok yalın bir biçimde de olsa -toplumsal yaşamdan bu insan 

olmanın- bizce temel erdemini oluşturan etkinliğinin dışlanmazlığının 
çok açık bir kanıtıdır. Kuşku yok ki; bu kanıt düşünmeden korkma­

yanlar açısından bir anlam ifade eder. Ancak onlar felsefeden her 
düzlemde insafri etkinlik/erinde yararlanırlar. Felsefeden korkulmaya­

cağını, onun evreni anlam anın ve dönüştürmenin temel aracı olduğu­

nu; bugün bilim olarak saygı ile selamlanan tüm disiplinlerin felsefe 

olmadan ortaya çıkmalarının sözkonusu olmayacağını bildikleri gibi; 

tüm bilimlerin; zamanımızda eğer, ağaçlar yüzünden ormanı göreme­

mek olarak adlandırıl a n  sakıncalardan korunmak için ona gereksinimi 

olduğunu da bilenlerdir. 

Felsefe, ülkemizde zaman zaman eğitim kurumlarından dışlan­

maya çalışılmaktadır. Oysa, bilinmesi gerekir ki; felsefeyi dışlamaya 
çalışmak da aslında bir tür(!) felsefedir. 
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Türkçemizde güzel bir söz var; aslında tarihimizi özetleyen bir 
deyiş: Tanzimatı ilan ettik, Meşrutiyeti ilan ettik, Cumhuriyeti ilan et­
tik ama ciddiyeti ilan edemedik. Ciddiyet, toplumsa/ gelişimi reel te­
mellere oturtmak ve yorumlayabilmek, sağlıklı çıkarsama/arda buluna­
bilmek olmalıdır. Bu gereksinimi felsefe ve eğitimden yoksun olarak 
karşılayabildiğine dair insanlık tarihinde hiçbir örnek yoktur. 

insanı düşünmeden toplumsa/ uyumu eğitimden soyutlamak 
mümkün olmadığına ve her toplum kendi kültür değerleri çerçevesin­
de olup giden bir oluşum niteliği taşıdığına göre; ülkemizin doğunun 
en batısında, batının da en doğusunda fakat insanlığın kültürel geç· 
mişinin adeta simetrik bir kesişme noktasında yer aldığını bu düşün­
düğümüzde; insanımızı n e  eğitimden ne de eğitimin hem kaynağını, 

hem politikasını oluşturan felsefeden yoksun bırakmamalıyız. Bugün­
kü yoksunluk sormak gerekir; kimin sorumluluğudur? Dahası sormak 
gerekir, realist felsefenin bir kolu olan Enerjetizm 1940'1arın Konya­
sında bir felsefe ekolü olarak yaşatılırken kim bugünkü Türkiye'den 

·felsefenin dışlanmasına aydın olma bilinci ve sorumluluğu içerisinde 
kayıtsız kalabilir? 

İşte bu çalışma anılan olumsuzlukların verdiği bir kaygı orta­
mında hazJrlandı. Felsefe tarihinin iki büyük ismi Platon ve Russel ile 
eğitim tarihinin bir büyük ismi olan Rousseau'nun görüşleri felse­
fe-eğitim bağlamı odak noktasına konulmalı; bundan ülkemiz, kültü­
rümüz ve genç kuşaklann yararlanacağı sonuçlar çıkartılabileceği 
umuduyla incelendi. Şimdiye değin, bu alana ilişkin yapılan çok kısıtlı 
çalışmalarda konunun bizim y aklaşımımızdan farklı ele alındığına iliş­
kin b elirlememiz bu mütevazi araştırmanın somutlaşması kararında 
etkili oldu. Gerçekten; bu konuya sadece eğitimcilerin yaklaşması, ko­
nunun ister-istemez felsefi boyutunun gereğince kavrantlmaksızın ele 
alınmasına yol açmıştır. Bizim literatürümüzde buna örnek bazı eser­
ler bulunmaktadır. Aynı biçimde doğrudan Eğitim Felsefesi adına sa-
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hip bir çalışma da yine konuyu felsefi boyutuyla değil bir eğitim politi­
kası araCt oluşturma güdüsüyle eğilmiştir. 

Bizim bu çaltşmamız ise, felsefe tarihi aÇtsından eğitimi değer­
lendirmek amacmı güderken, bir yandan da derinliksiz, antolojik bir 
çaltşma düzeyinde kalmaması için, seçici davranmak zorunluluğunu 

gözeterek haztrlanmıştır. Konuyla ilgilenenlerin bildikleri üzere; Pla­
ton ve Russe/'in seçilmesi nedensiz değildir. Böylelikle, kronolojik ge/i-. 

şimin ortasında ama Russel'a daha yakın bir dönemde yaşamış belki 
de çağdaş eğitimcilerin düşünsel anlamda büyükbabası saytlmak gere­
ken Rousseau'nun seçimi de aym gerekçeye dayanmaktadtr. 

ÇalışmamlZln kendi alanmda bir tür d eneme niteliği taşıdığı 
görülecektir. Her iyi niyetli bilimsel çabantn, tıpkı felsefi düşünme gi­
bi, başlangıçda bir deneme niteliğinde olmasmın; burada belki kaÇt­
nabileceğimiz nedenler e  dayalı noksanlıklarm;n ve yantlsamaların hoş 
görülmesi ümidini verebileceği düşünülmelidir. Kuşku yok ki; bu son 
cümlemizde anılan olumsuzluklardan sorumlu olunmayacağının anla­
mı çıkartlamaz. Fakat, bunlardan en azından. sonraki baskılarda kaÇt­
nabilmenin, ancak haberdar edilmeye bağlı olduğu da bilinmelidir. Bu 
anlamda katiyetle haklı-haksız, tutarlı-tutarsız aynmı yaptlmaksııın her 
türlü eleştirinin saygı ve teşekkür ile karşılanacağı peşinen bilinmeli­
dir. 

Moda, Aralık-1995 A. Gülnihal KÜKEN 
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GİRİŞ 

Kuşkusuz her bi l imsel olma iddiasındaki ça l ışmanın özgün b ir  
h ikayesi ya da deyim yerin d e  ise, mutfağı, a rka planı vardır. Bu çalış­
manın öyküsü de, en azından yazarı açısından i lginçdir. 

İ lginçlik öncel ikle çal ışma konusunun seç iminde başl ıyor: Başlı­
ğımız, hem eğitimin felsefenin içindeki konu munu, hem de felsefe 
merkezinden eğitim e  bakışı içermektedir. Nitekim, alt başlıkta aynı za­
manda, farklı yoğunlu klarda d a  olsa, eğitime felsefi analizlerinde yer 
veren iki Batı lı felsefeci ile Batı eğitim anlayışı üzerinde yoğun etkileri 
olan; ancak, felsefeci kiml iği  h içbir şekilde diğerleri düzeyinde bulun­
mayan Rousseau'yu seçişimiz bu  bakışın bir yansımasıdır. 

Gerek dünya, gerek ülkemiz aydın kam uoyu, kuşkusuz, aydın 
kamuoyunun soyut yorum ve düşünme düzeyi en üst ve seçkin kesiti­
n i  oluşturan felsefeci lerimiz d urmaksızın eğitim konusu üzerinde tar­
tışmalar yapmakta, fikir ve teoriler üretmeye çalışmaktadır. Dahası, 
neredeyse toplumumuzun tüm kesitleri ülkemiz problemlerinin he­
men tamamının çözümünün eğitim sisteminde yattığı kanısındadırlar . 
Kuşku yok ki, vulgar-pragmatik yaklaşımlar i le  aydın kamuoyunun 
yaklaşımlarını kıyaslamak uyg u n  olmaz. B i ri nde yüzeysel l ik diğerinde 
derinl ik egemendir. 

Fakat, acaba ayd ın kamuoyunun ve felsefecilerin eğitim konu­
suna felsefi açıdan olabi ld iğ ince kapsamlı ve der in lemesine yaklaş ım­
larla ele aldıkları, felsefe-eğitim il işkilerini, felsefi etkinliklerin en güç 
fakat o ölçüde en a n l a m l ı  çabalar oldukla rın ı  tam manasıyla ortaya 
koydu kların ı  söylemek m ü mkün müdür? En az ından kolay mıdır? 

Bu hususda eğer  o lgu la rdan hareketle b i r  be l irleme yapmak 
g erekirse, ü lkemizde e ğ itim felsefesinin -üzülerek bel i rtel im- felsefeci­
lerin değil. eğitimci ler in ilg i  alanında bulunduğu n u; varolan yayınların 
bu olguyu belgelediğ in i ,  söyleyebil iriz. Oysa; kan ı mızca, adında "felse­
fe" kelimesi bu lunan her  bilimsel etkinlik öncel ik le  felsefecilerin ilgilen-
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mesi, irdelemesi, fikir yürütmesi mutlak surette zorunlu olan bir etkin­
l iktir. En azından, felsefe tarih i n in dev simalarının; örne ğ i n  bizim bu 
çal ışma m ızda ele alacağımız Platon' dan Russel'a kadar uzanan bir ke· 
sit in fi lozoflarının eğitime özgü n  bir önem atfetmeleri nedensiz olma­
malı d :r . 

Sı raladığımız ve reel olduğuna inandığımız yukarıdaki olgular 
çal ışma konumuzun seçiminde bir inc i l  düzeyde rol oynamıştır. Bu ol· 
guların nesnel ve kişisel yargı lardan uzak üzerinde oydaşma sağlana­
bilecek olgular oldukları kan ıs ındayız. Bunlar yanında, konu seçiminde 
rol oynayan kişisel-öznel neden ve gerekçelerimizde bulunmakta. Bun­
lar ın başındaki neden yaklaşık on yıl l ık akademik yaşamımızın hemen 
tamamında bir yandan felsefe tarihine bir yandan da karşı laştırmalı 
çalışmalara yoğun ilgi d uymam ızdır .  Bu bağlamda derle diğimiz, bu 
çal ışmaya nazaran daha genel n iteli kteki incelemelerimizi eğit imi odak 
noktasına koyarak sistemleştirmeye yöneldik. Dolayısıyla; bu kişisel ol­
gular da kon u  seçiminde rol oynamıştır. 

Ça l ışmamızın amacı, i leride de tekrar değineceğimiz üzere, her 
düşün ü rü n  fikirlerinden kendi kişisel yaşam çizgisin in  ve iç inde bulun· 
duğu toplumun nesnel koşul larının bir ü rünü bir özgün yansısı oldu­
ğunu gözardı etmeksizin felsefe ve eğitim tarihinin üç önemli  d üşünü­
rünün g örüşlerini felsefe perspektifinden eğitime yaklaşara k öncel ikle 
açıklamak, a rd ından çağdaş eğ i t i m  an layışı açısından yorum lamak ve 
tartışmaktır .  Bu çabanın i lk  kısmı it ibarıyla öncelikle deskriptif bir nite­
l ik  arzetti ğ i  ifade edilebilir. Ancak, her d üşünürün öncel ik le 'o ldukları 
g ib i' ve d üşüncelerinin genel b i r  çerçevede ele alınmaların ı n  tutarl ı  ve 
zorunlu b i r  yaklaşım olduğu kanıs ındayız. 

Hemen ifade etmeliyiz ki, her  b i l imsel çalışma öncel ikle odak 
noktas ına yerleştirdiği kavramla rı  tan ı mlamak, kapsam ve s ı n ı rl ı l ı kları­
nı  ortaya koymak ve i l işkileri n i  be l i rtmek zorundadır. Ayrıca , bel i rg i n  
ve olabi l d iğ i nce yaygın d a  olsa eğ iti m ,  felsefe gibi terimler in  bu çal ış-
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mada, i l işkileri itibarıyla ele al ınmasının, konumuzun özgünlüğü çer­
çevesinde gerekli olduğu kanısındayız ve bunu a maçlamaktayız. 

Hem Platon gibi  kendisinden sonraki tü m çağları ve hemen 
tüm toplumları etkileyen bir filozofun hem de Russel gibi olgunlaşma 
çağında yaşadığı endüstriyel toplumun pekçok düşünsel problemini 
kendine konu edinmiş özgün bir Batı Felsefesi Tarihi kaleme almış 
olan bir düşünürün eğ itim e  ilişkin görüşlerini ortaya koymayı amaçlı­
yoruz. Temel çıkış nokta larını felsefenin oluşturduğu bu iki düşünür 
arasında; Batı dünyasın ın i lg inç b ir  şeki llenme yad a  evri lme döneminin 
(aydınlanma çağının) öncü ve seçkin düşünürlerinden birini oluşturan 
J. J. Rousseau'nun; eğit imini  diğer düşünürlere göre daha öncü bir çı-­
kış noktasına koymuş o lmasına rağmen, ele almayı bu defa onun gö­
rüşlerini eğitim felsefesi kategorilerine göre irdelemek istiyoruz. Bu, 
yukarıdaki ilk amacımızın zorunlu bir parçasını  oluşturmaktadır. Kuş­
kusuz, bu amaçların sağ l ık l ı  bir biçimde gerçekleşti rilebi lmesi öncelikle 
eğitim-felsefe ilişkisi kadar, eğitim tarihi hakkında da bilgi sahibi ol­
mayı gerektirir ki; bu da bir diğer, çalışmamızın sistematik çerçevesin­
de öncelik taşıyan amacım ızı oluşturmaktadır. 

İki büyük filozofun ve bir büyük eğitimcinin görüşlerinin karşı­
laştırmalı, analitik ve eleştirel bir düzlemle ele a l ınmasının önemli ol­
duğu kadar değerli de olabileceği kanısındayız. Ayrıca, yukarıdaki pa­
ragraflarda da değind iğ imiz  gibi eğitim felsefesine il işkin bir metnin 
bir fels�feci kaleminden ortaya konulmasının da gerekl i  olduğunı dü­
şünüyoruz. 

Bu çalışmada öncelikle felsefe ve eğitimin genel boyutları ele 
alınacaktır. Bilimsel bir çal ışmanın zorunlu bir koşulunu öncelikle pers­
pektifinin ortaya konu lmasının oluşturduğu ön-kanısıyla felsefe ve 
eğitim kavramları tanımlanacaktır. Bir anlamda b u rada bir Alman bi­
l im adamı olan W. Zing ' in  "bilimsel çalışma tan ımla  başlar' görüşünün 
uygu lanımı bulunmaktad ır .  
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Tanımların ardından, k ısaca, bellibaşh felsefe e kol lerinde eğitim 

konusu ortaya konacaktır. Bunun ardındaki altbaşlığ ı m ızı, bir  ölçüde 
A. Cemal ' in yaklaşımını hatırlatır biçimde felsefe ve eğitim kavramı 
o larak kültür oluşturuyor. Asl ında bu  üç kavramın birbirinden 'ayrıla­
maz' denecek ölçüde içiçe l iğ i  burada, onlara yer vermemizi haklı kıl­
m a ktadır. Bu bölümde daha sonra, bölümün tümünü özetler nitelikte 
'felsefe-eğitim' konusunu ele a la cağız. Nihayet, çağdaş eğit im anlayışı 
da , müteakip sayfalarda ele a lacağımız düşüncelere yaklaşımımızın 
kritik odağını oluşturmas! bakımından, kısaca ortaya konacaktır. 

İkinci Bölümde önce eğitimin eski toplum ve medeniyetlerdeki 
b iç imleri özetlenecektir .  Bu bağlamda; eski Çin, Hind, M ezopotamya 
ve M ıs ı r  i le Antik Yunan'da eğitimi aktaracağız. Bu bölümde daha 
sonra, idenin ilksel kaynağın ı  oluşturan aynı zamanda sistematik ve 
derin l ik l i  ve kapsamlı bir ide olara k  da tanımlayabileceğimiz felsefeye 
de kaynaklık etmiş olan mitolojiye değineceğiz. Bölümümüzün son 
baş l ığ ını,  bir an lamda tarihsel ve kültürel süreklilik bağ l a mında Pla­
ton' u n  kendi felsefi sistemini negasyon ve eleştirisin e  oturttuğu sot­
fistlerin g erek kendi çağdaşı o lan ları, gerekse çağdaşı o lmayan larının 
eğit im e  dair görüşlerini; eğ it ime etkileri bağlamında bel irteceğiz. 

Çalışmamızın bundan sonraki bölümleri sırasıyla üç d üşünürün 
görüş l e rine  ayrılmıştır. N itekim ,  üçüncü bölümümüz Platon Felsefesin­
de Eğit im baş l ığ ını taşım a ktad ır .  Burada öncelikle Plato n ' u n  düşünce­
ler in i  temel lend irdiğ i iki önemli yü kselti olarak sofistlere el eştirileri ve 

ideal devlet anlayışı ortaya k o n m aktadır. Onun, eğiti m i  b i r  yandan 

sağlıklı toplum işleyişinin zoru n l u  şartı, bir yandan da e vvelk i  şartı d a  
önceleyici bir biçimde sağl ık l ı -mutlu toplumun 'o luşu mun u n ' zorunlu 

şartı olarak görmesi nedeniyle böy les i bir yaklaşımı tercih ettik. Bu 
amaçla onun ideal toplumun da ha toplumsal sınıfla.- açı s ı ndan ne öl ­
çüde ve n e  türde bir eğitim önerdiği kadar filozof-yönetici a n layışını 

ve eğit i m  yöntrnıi ile eğitimin t3ydal2r;na ilişkin gön.işlerini açıklad ık 
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Bu kısım bir anlamda onun eğ itim konusundaki  görüşlerinin soyut ve 
genell ik taşıyan açıklaması n iteliğindedir. 

Bu bölümde top l u m  ve eğitim anlayışın ın belirlenmesini taki­
ben bir anlamda genel eğit imi içeren dolayısı ile de çocuk ve ergenleri 
hedef alan eğitimini çeşitli boyutlarıyla irdeleyeceğ iz . ·  Onun, seçkinci 
bir eğitim anlayışına sah ip  olmasını ve temel eğ itim sonrasını tüm ye­
tişkinlere değil, seçkin ve istenen/gereken toplu msal  sınıflara özgü 
olan görüşü nedeniyle bu alana yöneleceğiz. Yani, onun seçkinci eğiti­
mini  toplumsal sın ıflar ve özel l ikle yönetici-fi lozof adaylarının eğitimi 
düzleminde açıklayacağız .  

Dördüncü bölü m ü mü z  eğitimci yönü fi lozofi yönünden daha 
ağır basan J .  J .  Rousseau 'ya i l işkindir. Tar ih in· i lg inç  bir evrilme döne­
minde yaşamış olan bu d üşünürün öncelikle iç inde yaşadığı toplumsal 
dokuya yönelik eleştir i ler in i  bel i rteceğiz . Gerçekten, nas ı l  ki, Platon'un 
eğitim görüşü bir yandan pesi mist bir sofizm eleşti r isine bir yandan 
da optimist bir ideal devlet-Isparta örneği b i r  devlet- ve toplum anla­
yış ına dayalı ise; Rousseau da ta r ih in içinde yaşad ı ğ ı  kesitine kapsamlı 
eleştiriler yönelterek işe başlamaktadır ki, buda onun g enelden özele 
b i r  yaklaşıma sahip oldu ğ u nu göstermektedir. Onun eğitim konusun­
daki görüşleri olabildiğ ince Platon ile karşılaştırmaya uygun olabilecek 
biçimde açıklanmıştır. 

Çalışmamızın son bölümünde Russell' in eğ it im ve felsefe konu­
sundaki görüşlerini  kapsamlı olarak  açıklamaktayız. Russell'in önceki 
i k i  düşünüre nazaran, deyim yerinde ise, daha 'ortada' bir düşünür ol­
m ası, devletlerin devasa aygıtla r  niteliğine büründüğü bir çağda yaşa­
m asının ve hümanist bir toplumcu olmasının onun eğitim ve felsefeye 
il işkin görüşlerine nasıl yans ıd ığı  belirtilmektedir. 

Bu çalışmada öncelikle bir felsefe tarihi ça lışmasının zorunlu 
kı ldığı yöntem ve tekn ik olarak gösterebileceğimiz tarihçi yöntem ve 
kaynak taraması tekniğinden yararlanılmıştır. Kuşku yok ki, deskriptif 
açıklamalar yapmak zorunluluğu yer yer uzun alıntıları ve alıntıların 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



6 

cına l i z inden bir araştırma tekn iği  olarak yararlanılmas ın ı  zorunlu kıl­
m ışt ı r .  

Araştırma boyunca karşı laştığ ımız temeı1 zorlu k  felsefeci ler in 
eğ it im konusunda yazdıklarına i l işkin temel bir derlemenin olmaması­
dır .  Eğitime, ancak bazı felsefeci lerin, düşünce sistemlerinde yer ver­
m iş o l maları bazın önemini bel i rtmekle yetinmeleri, bazen de açıkla­
malarını  kısıtlı bir düzlemle sınır lamaları bir felsefeci aç ıs ından eğitime 
i l işk in karşılaştırmalı b ir  inceleme yapmanın -sanırız- k las ik  ve doğal 
sayı lmas ı  gereken zorluklarıd ı r .  Rousseau 'ya i l işkin kısm ı  oluştururken 
bu h u susun simetrik bir görüntüsü i le  karşıkarşıya kaldığ ı m ızı söyleye­
bi l ir iz .  Z ira, onun eğitime i l iş ki n  görüşleri oldukça berra k o l m a kla be­
raber felsefi dokusunun aynı a ç ı kl ı k  ve kapsamda olduğu söylenemez. 
Ancak, bu felsefecilerin zorlu klarla karşılaşınca; deyim yerinde ise 
mevz i lerin i  terketmelerini değ i l ,  teçhizatlarını yenilemeler in i  ve "dağ 
ne kad a r  yüce de olsa, yol üzerinden aşar" ilkesini gözönü nde tutma­
larına engel değildir. S ıralad ığ ı m ız zorluklara kaynak temi n inde karşı­
laşıp çözümleyemediğimiz problem kategorilerinin de eklenmesi çal ış­
ma planımıza yansıyan sınır lam a la rı getirdi. Örneğin çok istememize 
ve d a h a  tutarlı olacağını bil m e m ize rağmen her üç düşünürün eğitim 
ve toplum/devlet görüşlerini şablonumsu bir sistemat i k  çerçevesinde 
ele a l a m a dık. 

B i l inmektedir ki ;  her f i lozof ele aldığı problemlere il işkin sorgu­
lamal a r  sonucunda ulaştığı yarg ı la rın tutarlı olması iç in m antıksal bü­
tün l ü ğ ü  olan bir sisteme dayan ma k  zorundadır. O, her n e  kadar salt 
başka ların ı  eğitmek amacıyla eğ iti m  konusunu ele a lm a m ış olsa dah i, 
izle d i ğ i  m antıksal sistem/yol zaten bu olguyu içkindir. 

Kuşku yok ki; hemen her  b i l imsel çalışma bel i rg i n  d üşüncenin 
ya da d üşünceler kümesinin, b u n l a r  ister bağımsız, ister b irb irlerinden 
çıkars a n m ış düşünceler olsun,  i rdelenmesini(ırdelenmeler in i  a maçlar. 
Metodolojide varsayım olara k  i s i mlendirilen bu fikir/kam cümleleri 
esasen a ra şt ırıcının çalışması n d a  son kerte itibariyle neyi veya neleri ir-
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delemek/açıklığa kavuştu r m a k  istediğin i  göster ir .  Araşt ı r ıc ın ın incele­
m es ine ilişkin bir an lamda kurguların ı  oluşturur .  İşte bu çalışmada 
aşağ ıda belirtilen dört varsayı m,  anılan düşünürler in yaklaşımları bağ­
lamında incelenerek değerlendirilecektir. Sonuç baş l ığımızda varılan 
yarg ı la r  kısaca gerekçelend i ri l erek bel irtilecektir. 

i- Ardılları bu.lunan her  felsefeci ardılı bulunmayan felsefecilerle 
karşı laştırıldığında; onlar ın,  daha bütüncül felsefi kurgu lara sahip ol­
d ukları görülür. 

ii- Bütüncül felsefi kurgular doğal olarak eğit im alanında öz­
gün değerlendirmeleri içerirler. 

i i i - Bir felsefi sistemin eğitim anlayışı tümel bir  d üzlemde onun 
hiçbir  kurgusu ile çelişmez. 

iv- Her felsefecin in eğit im görüşü, onun iç inde yaşadığı top­
lumsal yapı ile tarihsel kesitten izler taşır ve bu izle rd en soyutlanarak 
irdelenemez. 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



8 

BÖLÜM 1 
GENEL BOVUTlARI İLE FELSEFE VE EÖİTİM 

1.1 .  Felsefi Düşüncen i n  Kökeni Olarak Mitoloji 

M. Ö., VI. yüzyı la gel i nceye kadar Yunanlılar da z a m a n ı n  d iğer 

toplu m l a rı gibi, doğa ve insan lar ın  ayn ı güçler tarafından yöneti ld iği ­
ne i n a n ıyo r, toplum ve doğa l  o l ayla r ı n açıklanmasını ise Ta n r ı la rı n  ira­
des ine  bağ layarak mitolojik b i r şek i lde yapıyorlard1<1ı. M.Ö. VI. ve V. 

yüzyı l la r d a n  itibaren evreni ha ng i güçlerin yönettiği değ i l ,  olayların 
n a s ı l  c ereyan ettiğ i üzerinde d ü ş ü n ü l meye başlanınca m itoloj iden fel­
sefeye g eçişin de temelleri at ı lm ı ş  o l d u .  F elsefenin doğuşuyla b irlikte, 
doğa, Tanrı ların iradesine bağ l ı  o l maktan çıkmakta, doğ a  ve toplum 
olaylar ı  f arkl ı  d ünyalar olara k  değ i l ,  tek bir dünya o larak ele a l ı nmaya 
başlan m a ktadır .  Çok daha eski lere  u zanan ve derin d üşü n celer içeren 
Hint K ü l t ü rünün ün lü Upanişad lar ı ,  doğa üzerine bir tak ım g örüş ler 
sun arken s ıkı sık ıya dine bağlıd ı r lar .  

H a n g i  kültür basamağ ınd a  olu rsa olsun her toplum u n  kendine 
ait doğa ve davran ış biçimiyle, i n a nç sistemiyle ilgili tasa r ı m lar ı ,  m itos­
la�ı. efsaneleri vardır. Bu efsaneler a nonim bir hayalgücü n ü n  ü rünü­
dürler ve g elenekle kuşaktan kuşa ğ a  geçerler. 

Felsefen i n  ve eğitimin en eski kaynağı olarak mitoloj i leri gör­
mekteyiz .  

Bu mitoslarda (efsanelerde) anlatılanlar birer fantazi ü rünü  de 
olsa kend i  devirlerinin eğ itim faa l iyetlerini aksettiren b i r  real ite ve 

111 Sunar, i., Düşün ve Toplum, s. 47 
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doğrudan doğruya örnek a l ı n ması istenen hareketler(2), d irektifler ve 
mükellefiyetler olarak da i ler i  sürü lmüştür. Bu sebepten dolayı destan 
ve mitoslar saraydan saraya ve elden ele dolaştırı lmaktan b aşka öğre­
t im kurumu sayılabilecek yerlerde de okunan kitapların baş ın da yer al­
m ıştır. Zaten bu destan ve m itoslar ın yazarları ken d i  d evi rlerinde hal­
k ın  eğit im hizmetinde rol a lmış  k iş i ler olarak ken d i  zamanların ın  bilgi­
n i  addedil iyorlardı. 

M itoslarda evren i n  o luşumu.  insanın yazgısı ü zerine üretilmiş, 
köklerin i n  Tanrı'da olduğuna i n a n ı lan hayal gücün e  d ayanan olaylar 
a nlatılır. Ancak bu mitosların verdiğ i  yanıtlar zamanla insanlara yeter­
siz gelmeğe başlar, bun lara g özü kapalı inanmaz olur .  İ şte felsefe bi­
lim yan i  insanın bilgiyi sevmesi ve b i lmek için bilmek istemesi kaynağı­
n ı  bu çok eski efsanelerde bu lur .  

M itolojilerle felsefe a ras ı ndaki i l işkiyi gözardı etmek m ümkün 
deği ldir .  Nitekim;' . . .  Antik çağ felsefesi eğer tek başına,  yan i  mitoloji­
lerden bağımsız olarak görü lürse, b i rçok filozofun felsef_esin i n  temeli­
n e  koyduğu kavramlar rastgele seçi lmiş gibi olacak, felsefi problemler 
havada kalacak ve felsefi görüşler temelsiz hale gelecektir .  B u  nedenle 
tek başına bir Antikçağ felsefesinden değil, o dön emin m itoloj ileri ve 
bilimsel çalışmalarıyla olan i lg is in i  ortaya koyabilen b i r  Antikçağ felse­
fesinden sözetmek gerekir. . . "c3ı H atta daha da ileriye g iderek  şunu da 

<2ı Eski Grek, Germen ıe Türk efsanelerinde örnek alınması istenilen hareket­
ler ve davranışlar genel olarak kahramanlık ve cengaverlik vaslflarının ka· 
zanılmas ına ait idmanlar. boğa güreşleri, okçuluk gibi zamanın savunma 
araçlannı kullanmada maharet göstermektir. Homeros'un destanlanndaki 

kahramanlardan Odiseus, koş uda, disk VE' ok atmada ustadır. İşte bu gö­

rüşlerden dolayı 'beş müs abaka' adı verilen 'Pentath/on' yani koşu yarışla· 

n, uzun ve yüksek atlama, disk, cirit atma, güreş ve nihayet olimpiyat tür­

leri antik jimnastiğin ve ibadetin çekirdeğini teşkil etmiştir. Daha sonralan 
buna 'Kalokagathos'; güzele ve iyiye sarılma, nefse hakimiyet ruh güzelli­
ğinin bir ölçüsü olarak değerlendirilmiştir.  (H. Raşit Öymen; Doğulu ve Ba· 

tılı Yönü ile Eğitim Tarihi, /, s. 27-28) 
m Ural, S., Mitoloji ve Bilim (İnsan ve Kain at, Mart 1988), s. 6 1-64 
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söyleyebiliriz ki, sadece A n tikçağ felsefesini değil g ü n ü mü ze gelinceye 
kadar felsefe ve bil im tar ih in i  intelediğimizde eski m itoloj i lerde geçen 
pekçok kavram ve düşünce tarz ın ı  aynı şekilde bunlard a  da bulmak ar­
t ı k  b izi  hayrete düşü rmemektedir. 

Bugün bildiğ imiz m i tosların birçoğunu borç lu  old u ğ u muz Ovi­
d i u s ' u n  an lattığı mitoloj i k  h ikayeler, sonraki Avrupa yazarlarına, şairle­
r ine esin kaynağı olmuştu r. " . . .  Shakespeare'nin Ovidius 'u  çok iyi bildi­
ğ i  ve ondan çok etkilend iğ i  b i l i nen bir gerçekti r."<4> . Ayn ı şekilde Sop­
h o kies' in mitolojik trajedya larında geçen Elektra ve Oidipus karakter­
leri çok daha sonraları Psi ka nal iz'in babası sayı lan Freud'un ünlü 
E lektra ve Oidipus komplekselerine<5> adını vermiştir. 

Mitoloji, destan ve ş i irlerden sonra hatipler ve seyyar öğret­
menler, serbest kürsü ler g i bi faaliyette bulunan sofistler, ansiklope­
d istler ve nihayet filozof lar bu gelişme aşamaları üzerinde s ıralanmış­
lard ı r .  "Herşey insana bağ l ıd ı r  ve onun etrafı n d a  dön mektedir" diyen 
sofistlerin bilgi edinme ve b i lg i  ü retme alan ında geniş tesirleri olmakla 
b i r l i kte herşeye izafi (rölatif) b i r  m ü nasebetle bağ l ı  ka l ınması görüşü­
n ü  savunduklarından dolayı toplum hayatında bir baş ıboşluk başla­
mışt ı r .  Önceleri Sokrates ' i n de dahi l  olduğu bu h arekete karşı daha 
sonra bizzat Sokrates' in karş ı  gelmesi ile idealist felsefe ekolleri ortaya 
ç ıkmıştır .  Platon bu istikameti d a h a  kapsamlı b i r  şek i lde ele alarak bu­
n u n  felsefi öğrenimle tama ml anan pedagojik görüş leri n i  de ileri sür­
müştür .  

r.:� Granger, E., Mitoloji, s. 13 (Tere. Nurullah Ataç, sunu: M. Erim) 
iS· 

Sophokles'in tragedyalarındaki Elektra; annesine karşı tavır alır ve babasını 

çok s�ı;mektedir, Oidipus ise bilmeden annesine aşık olur ve aşkı uğruna 
yine ı.J"f:rıeden babasını öldürür. Freud 'un Elektra ve Oidipus kompleks/e­
rir.de ise aynı şekilde kız çocukların babaya, e rkek çocukların da anneye 

olar. aşın cinsel tutkularından bahsedilir. 
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1 .2. Felsefenin Kapsamı 

Felsefe deyim i  Yu nanca 'philosophia' sözcüğünden gelmekte­
d i r. 'Phil ia' (sevmek) ve 'sophia' (bilgel ik) o lmak ü zere iki kelimeden 
türemiş bir bileşik sözc ü k  o lan 'philosophia'; b i lg iyi, bilgeliği sevme 
anlamına gelir. 

Platon'un öğrencilerinden Herakleides Pontikos'un söylediğine 
göre philosophia deyimini ilk kez Pythagoras kul lc.rımıştır. Kendine 
phi losophos (filozof) d iyen Pythagoras'a göre sophia yani bilgelik ve 
eksiksiz bilgi yaln ız Tanr ı lara yakışır, insana yakışan ise ancak bilgeliği 
sevmek yahi phi losoph ia (felsefe)dir(6l 

Tarihsel süreç açısından baktığımızda, felsefenin genel olarak 
M.Ö. altıncı yüzyı lda eski Yunan'da lonia (Aşağ ı  yukarı bugünkü İzmir 
ve Aydın illeri ile karşı larındaki adalar) adı verilen bölgede başladığı 
kabul edilmektedir. Yapıtlarına 'peri physeos' (Doğa üzerine) adını ve­
ren düşünürler, doğanın, evrenin dinsel olmaktan ziyade bi limsel bir 
açıklamasını yapma g i r iş iminde bulunuyorlar. Dinsel nitel ikten, önyar­
g ı lardan uzak olarak d o ğ anın açıklanmaya ça l ış ı lması ilk felsefi giri­
şimler olarak kabul edi l i r. 

Daha sonra nesneler dünyası yerine, insan,  insanın varoluşu, 
insan düşüncesi, insanın b i lg i  edinme sorusu üzeri nd e  durulur. İnsan 
aklına gelebilecek her türlü soru; yerleşik yarg ı l a ra ,  d insel ve siyasal 
kurallara rağmen ve onları  umursamadan tekrar tekrar sorgulanır. Ve­
rilebi lecek bütün cevaplarla da yetinilmeyerek b u  cevaplar da sorgu­
lar .  İşte her konuyu tekra r  tekrar akl ın yarg ıs ına i leten bu tarzda b i r  
düşünüş sisteminin bel irgin leşmesi özü itibarıyla felsefen in ortaya çıkı­
şını o luşturmaktadır. 

Felsefede düşü ncen i n  s istem l i  b ir çabası olarak varolanın bi l in­
mes i , onun bilg is ine en doğru şekilde ulaş ı lması isten i lir. Bu, aynı za-

<G> Gökberk, M., Felsefe Tarihi, s. 7 2. 
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manda eğitim açısından da b i r  amaçtır. İnsanda doğal olarak, çevre­
sind e  olup bitenleri bilme,  bunların nedenlerini merak etme eğilimi 
vardır .  İnsan sadece çevresinde olup bitenleri görmekle yetinmez, bu 
olup bitenlerin dayandığı i lkeleri de bilmek ister ve bu ilkeler hakkında 
düş ü n mekten kendisini alamaz. Sorduğu sorulara cevaplar a rar, fakat 
verem ed iği cevapların peş i n i  b ı rakmaz. Bilemediklerin i  keşfetmenin 
sağlanabi lmesi için, düşünceyi s istemleştirmek gere ğ in i  d uyar. Bu ba­
k ımdan  felsefenin en önem l i  konusu her şeyden önce i nsanın nasıl bil­
gi ed indiğini  araştıran bilgi problemidir. 

Felsefenin; üzerinde e n  çok görüş ortaya atılıp tartışmaların ya­
pı ld ığ ı en çetin meselesinden b i ri olan bilgi problemi, n e  kadar çetrefil 
o lursa olsun, yine de insan ın  vazgeçemeyeceği bir  olgudur; z i ra, in­
san, hayatın ı  sürdürebi lmek için dahi olsa, bilgi edinm e k  zorundadır 
ve bu zorunluluktan kurtulamıyacaktır. N itekim, Aristoteles'in Metafi­
zika'nın birinc i kitabına başlarken " . . .  bütün insanlar, doğal  olarak

.
bil­

mek isterler."'7ı demesi de b u  g erçeğin ifadesidir. 

Felsefi bilgi duyu lur, görünür  (fainetai)<eı dünya da n  yan i  pratik 
alandan basamak basamak yükselerek teorik alana u laşır .  Teorik bi l im 
veya theoria; doğrunun incele nmesi, temaşa edilmesi, her türl(j fayda­
lı ve p�at ik  a maçtan bağımsız b i r  b i l imdir. Yani bi l imi sal t  b i l im ama­
cıyla yapar. Nitekim, altdak i  paragrafta ve dipnotunda açıklııdığımız 
teori  ve teorisyen sözcüklerinin etimolojik kökenlerin in  d ayalı olduğu 
tarihsel süreç de bu hususu b elgeleyecektir . Demek ki, felsefenin taba­
nını pratik alan dediğimiz fizik d ü nya teşkil etmektedir. Felsefe bu fi­
zik ala n dak i  o lguları ve bunlar ın a rasındaki i lişkileri inceleyerek tümel 
yarg ıların yap ı ldığı  teori a lanına u zanır. Yargı ister istemez i l im-bil im 
tart ışmas ın ı  çağrıştırır'91 ve bu tart ışma ışığında i lkçağ b il im a nlayışın ın  

171 Aristoteles; Metafizik 1179 (tere. A .  Arslan) 
'"' �ainetai; Grekçe kökenli bu kelimenin anlamı; parlayan, ışıldayan demek­

tır. (A. Kaegi; Griechis-Deutches Schulwörterbuch, s. 823) 
,,, D I ura ı, T., •Rastlantı ile zorunluluk Açısmdan Canlılar Bilimı" Türkiye ı. Fel-

sefe, Mantık, Bilim Tarihi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1986 
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izlerini taşır. Zira, Dura l ı'n ın d a  yararlanarak ifad e  ettiği gibi; ilimde 
araştırıcının araştırma konusu ile en azından duyusa l  bağlamda bir et­
kileşimi sözkonusudur. Oysa; bilim, bunun aksine a raştırıcı ile araştır­
ma objesi arasında duyusa l l ı k  boyutu dolayısıyla d a  karşıl ıklı etkileşim 
olasılığı bulunmayan bi r yaklaşımı içerir. Yani; b ir  sosyal bilimci; bir 
sosyolog, özel likle de b ir  felsefeci araştırı konusu i le  kendisi arasında 
aşılmaz bir perde oluşturamaz .  Yani, hemen her sosya l  bilimci konusu 
ile etkileşimden kaçınamaz. Bu ,  kaçınma sadece doğa bi l imleri açısın­
dan olanaklıdır. Fakat; b u rada asıl ilginç olan, i l kçağ toplumlarında 
felsefenin dahi bir tür doğabi l imsel tabana oturtulmuş o lmasıdır. Bu, 
bize bugün bir ölçüde tartışmaya çok açık bir olgu g ibi gözükse dahi; 
bil im tarihi açısından düşündüğümüzde son derece tutarlı sayılmak 
gereken bir olgudur. Sadece bir soru dahi, soru hüviyetine rağmen bu 
olguya kanıt teşkil eder; felsefe, tüm bilimlerin anas ı  değil midir? 

Teoriııoı sözcüğü eski Yunan' da 'pratik' sözcü ğ ünün karşıtı olur 
ve "görmek" anlamına gelen 'theoria' kelimesinden türetilmiştir. Te­
orik düşüncenin eriştiğ i  nokta, sezgisel bilgi,  b i lgeliktir (sapien­
ce-sophia) ve en geniş an lamıyla en mükemmel o lan felsefedir (philo­
sophia). Aristoteles' in değişiyle: " . . .  işte bu bi l im i l k  i l keler ve sebepleri 
araştıran bir bilimdirı1 1' . . •  " Yani; ona göre felsefe veya metafizik ilk se­
beplerin bilimidir. 

<10> 'Teorisyen' sözcüğü de yine aynı kökene dayanan 'theoros' kelimesinden 
gelmektedir. Felsefenin doğuşundan önce, dinsel dönemde, bir şehirden 
diğerine oradaki dinsel törenleri gözlemek amacıyla gönderilen kamu gö­
revlisine 'theoros' adı verilmekteydi. 'Theoria' önceleri bu törenlere verilen 
ad iken, daha sonra, uzun bir yolculuğa çıkıp farklı ülkelerdeki farklı gele­
nekleri görmek (theorien) anlamını taşımaya başlamıştır. Theoros ise gör­
düklerini çarpıtmadan, olduğu gibi dile getiren kişi anlamını kazanmıştır. 

Teori ve teorisyen siizcükleri felsefi içerik kazandıktan sonra da eski anlam­
lannı korumuşlardır. Eski Yunan dü�ünürleri yaşam tarzlannı teorik ve pra­
tik olarak ikiye ayırmışlardı. Pratik yaşam 'eros'a, teorik yaşam ise 'logos'a 

yani bilgiye dayanır. (Sunar; a.g.e., s. 57-52). 
<11> Aristoteles, Metafizik 1187 (tere. A. Arslan) 
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Evrensel bir açıklama d enemesi olan felsefe tabiat hakkında 
sistematik bir düşüncele r  bütününün araştırılmasıd ı r .  Kendisi genel bir 
b i l im o lmak nedeniyle d iğer  " . . .  b il imlerin bir özeti ve tamamlanması, 
aynı  zamada büyük kardeşleri d in ve şiir gibi, tam anlamıyla bilimden 
farkl ı ,  insan dehasının görünüşleri dizisi arasında ayrı b ir  dal  oluşturan 
b i r  uzmanlık şubesidi r  . . . "P2> 

Buradan, çağlarüstü b i r  geçiş yaparak aynı olguya Wittgenste­
in '  i n  yazdıklarından bir gerekçe daha arıyabiliriz: "Felsefe, başka türlü 
san ki bu lanık ve kaypak o lan düşünceleri açık kılmal ı, kesin olarak sı­
n ır lamal ıd ır  . . . "<13ı Bu demekt i r  l<i felsefe doğa biliminin tartışin� l ı  alanı­
nı s ın ı r layarak, düşünülebi lir olanla düşünülemez olanı ayırdeder. Öyle 
ki d üşünülebilir olan açıkça düşünülebilir ve böylece s öylenebi lecek 
olan herşey de açıkça söylenebi l i r  " . . .  üzerine konuşulamayan konu­
sun d a  (ise) susmalı! . ."<141• 

İ lg inç olan husus b izzat Wittgenstein 'in felsefeci lere -daha 
doğ rusu b ilimsel düşündüğünü belirtenlere-de bir tartışma sırasında 
susmayı önermesidir. Ona göre, bir bilimsel zihniyete sahip olan kişi 
(b i l im a damı) tartışırken susup karşısındakinin konu şması s ı rasında 
metafizik bir "şey" söylemesine kadar susup, metaf iz ik şey söylenir 
söylenmez, bunun gözlem ve d en eye elverişli o lmaması neden iyle bi­

lim d ı ş ı  olduğunu kanıtlam a kt ır .  Kuşku yok ki, Wittgenste in ' in  yazdık­
la rı b i l im felsefesi ekolü olara k Viyana çevresinin görüş ler in in bir yan­
sısıd ı r .  Onlar bilimi gözlenebi l i r  ve denenebilir alana ind ir gemekte, fel­
sefe ve fizikalının arasında ç o k  katı sınırlar oluşturmakta; felsefeyi iyi, 

doğru , güzel, mutlak g ibi kavramların irdelenmesiyle i l g i l enen bir ko­
n u m a  hapsetmektedirler. 

Anlaşılacağı üzere felsefe bi linebil ir l iğin "temelin i" a raştırır. Bu 

bilinebilirliğın temelini araşt ı ra n filozof" . . . bilgel ik öğretmeni, bi lgel ik 

,.,, Weber, A., Felsefe tarihi, s .  1 (tere. H. Vehbi Eralp) ,:ı: 
L-A.littgersrein, � , Tractatus, s. 59 (tPrc Oruç Aruoba} 

'-:) Wittgenstein, L., a.g.e_ s ; 65 
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bi lgisinin ustasıdır. B i lge l ikten sırf ne yap ı l m as ı  gerektiği değil, öğ reti­
ciler için herkesin istemesi gereken bilgel iğe g iden yolu iyice tanınabi­
l ir şekilde açmak ve başkalarını da yanlış yol lardan al ıkoymaya gere­
ken bir hareket hattı olarak an laşılırsa -(ki bu) b i lgel ik  öğretisine açı lan 
dar bir kapıdır-, bu; bekçi l iğ i  her zaman felsefe tarafından yapı l ması 
gereken bir bilimdir ."c ı sı _ Felsefe, geniş kitleler ince a raştırmalarına pek 
ilgi göstermeseler de a ncak böyle bir işlemeden sonra bu kitleleri ger­
çekden aydınlatabi lecek konuma gelir. 

Felsefenin kend ine özgü derin metafiz ik konuları toplumun bü­
yük bir kesimin i  i lg i lendirmese de her düşünen insanın felsefeyi yok 
sayması, ken"i dünyasın ın dışına çıkarması mü m kün değildir. Zira, dü­
şünmek insanın doğası  gereğidir ve felsefenin d e  iş i  düşünmektir. Fel­
sefe bütün düşünürlerin çabası sonucunda gelişir.  Geliştirdiği felsefe 
akımları; kişiye, bir yön seçmesi, yaşam karşıs ındaki tavrını belirlemesi ,  
erdemlerini, görevlerin i ,  amaçlarını saptaması iç in çağrıda bulunur. 
Hayatı boyunca türlü sorunlarla mücadele etmek duru munda olan dü­
şünen insanın mut laka felsefeye başvurmak zorunda kalacağını belir­
ten F. Altıok yukarıdaki cümleleri oluştururken yararlandığımız maka­
lesinde İtalyan düşünürü A. Gramsci'den şu a l ınt ıy ı yapar: "Oldukça 
yaygın bir kanıya göre felsefe güç bir konudur .  Çünkü uzmanlaşm ış 
bazı bilg in lere, ya da b i r  felsefe sistemi olan filozoflara özgü bir kafa 
çabasıdır. Bu ö nyarg ıyı y ıkmak için yapı lacak i l k  şey; bütün insanların 
birer filozof olduğunı,ı i s patlamaktır"<16ı 

1 .3 .  Eğitimin Kapsamı 

Toplu msal  b i r  ku rum olarak nitelendirebileceğ iz eğitim; en ge­
n iş anlamıyla kiş in in toplum değerlerine ve top lumsal yaşama uyumu 

'15ı Kant, İ., Pratik Aklın Eleştirisi, s .  1 19 (tere. i. Kuçuradi, Ü.  Gökberk, F. Akat­
lı) ' 1 61 Altıok, F., "Niçin Diyalektik", s. 1 1  
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olarak tan ımlanabi l ir .  Tüm toplumlar kendi bireylerini toplumsal laştı­
rabilmek, s osyal ve kültürel varl ık la rı n ı  sürdürebi lmek için eğit imi or­
ganize etmiş  ve kurumlaştırmışlard ı r. Toplumsallaştırma; b i reyler in 
kültü rlenmesi, g rup tarafından özüm le n mesi ve toplumun g e rçek bir  
üyesi ola rak  kabu l  edilmeleridir. B iyo l oj i k  b i r  organizma olarak d oğan 
insan top l umdaki deneyimleri ve eğ i t im yol u  i le  insanca davran mayı 
öğrenir. Çağ daş toplumlar, kendi  yurttaşların ı  toplumsallaşt ırabi lmek 
için ai le, eğit im, iletişim kurumları meydan a  getirirler. Bu k urumlar 
arasındaki işbölümü, insanlar ve özel l ikle çocuk ve gençleri yetişt i r­
mek, yön lend i rmek ve bunları yapab i l mek için gerekli bilg in in t o plan­
ması ve öğ reti l mesi nde kolayl ı k  sağ l a r. Böylece, genel eğiti m, teknik 
eğitim,  mesleki eğitim, akademik eğ it im ve bunlara a it değerler in  be­
nimsetilmes i ,  yani bi lg ilerin keşfi, b i lg i ler in toplum sorun ların ın  çözü­
münde ku l lan ı lması ve yaşam standa rtlar ın ın  yükseltilmesi g ib i  konu­
lar eğit imin görevleri arasındadır .  

Diyebi l i riz ki;  eğitim temel hedefi açısından bir kültür n a kl i  ni­
teliğinde b u lu nmakla birlikte; pratik d üz lemde irdelendiğinde özel l ikle 
eğiticiler açısından bir tür sanat n itel iğ indedir. Yani, her eğ it ic i  eğit­
mekle o lduğu neslin değişik derecelerdeki kabiliyet ve eğ il imlerin i  ge­
liştirme vazifesin i  yüklenir. 

İ nsan eğiti lmesi zorunlu o lah tek yaratıktır ve ancak eğit i lmiş 
insanlar top lum içerisinde birarada yaş a yabi l i rler. Bir toplumun eğ itim 
standardı ne kadar yüksek. olursa, o kadar  çok varlığını sürdürme şan­
sına sah ip  o l u r. Eğitilmemiş bir top;u m  maddi zenginlik kayn a kl a rı ne 
derece büyük o lursa olsun yine de küçük kalmaya ve çaresizliğe mah­
kumdur. B u n u  a nlamak için coğrafi koşul la rı uygun ve tabi i  kayna kl a rı 
çok faz la  o l d uğu halde yine de az ge l işmiş l ikten kurtulamayan ü l ke le­
re bakmak yeti r l id ir. Bu bakımdan d iğer  b ü tün canlılardan fark l ı  o la­
rak insan en basit ve yaşaması için gerek l i  o lan ı  bile öğrenmek z orun­
dadır. Onu n öğrendiklerini gelenek ve yeniden şekil kazandırma ka­
rakterize eder. "Öğrenmenin kendis i ,  m evcudiyet mücadelesi için vası-
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taların benimsenmesi olayıdır"P 7l Eğitimin amacı " somut bir bütün 
olan insanın , can ıyla kan ıyla, belli bir yerde, bell i  olanaklar içinde yete­
neklerinin özgürce geliştiri lmesi"'18' olarak ifade eden Takiyettin Men­
g üşoğlu bu anlamda b i r  eğitim ide'sinden sözede r. 

Genel o larak eğ it im ; belirli bir alanda b i lg i  ve beceri kazanmak 
olarak tarif edi lebil ir . V. Sönmez'e göre, eğitimin a m acı; k işiye yaşamı ­
nı sü rdürebilmesi için b i lg i  ve beceri kazandırmak, yeni  yetişen nesi lle­
ri toplum hayatına hazı rlayarak toplum yaşam ın a  uyumlarını sağla­
m ak, kişiliklerini gelişti rerek bilgi ve becerilerini a rtt ı rmalarına yardım 
etmek için gösterilen faaliyetlerdir. Bu faaliyetler ö nceden saptanmış 
amaçlara göre insanlar ın davranışlarında belli gel iş meler sağlayan sis­
temli ve planlı etkin l iklerin t ü mü dür. Bu etkinl ikler sayesinde her kuşa­
ğa, geçmişin bilgi, beceri,  deneyim ve medeniyeti d üzenli bir biçimde 
aktarılarak kazandırı l ı r .  Eğit im nasıl tanımlan ırsa tan ımlansın, temel in­
de bazı ortak özel l ikler gösterir: Öncelikle, eğitim i n  konusu (obje, nes­
ne) insandır ve insan ın  h al ihazırdaki duru m unun yetersiz olduğu yer­
de görev yapar. İnsan ın  istenilen yönde değişti r i lebi lmesi için gerekli 
ve etkin stratejiler, yöntem ve teknikleri kullanarak, istenilen davranış­
ların kazanı lıp kazanılm a d ığının araştırmasını yap a r' 1 9' .  Bu araştırma 
sonucunda istenilen davran ışlar kazanıldıysa bunlar ın sürekliliğini sağ­
layabi lmek, kazanılamad ı ysa yeni program ve yöntemlerle yeniden işe 
koyulmak için gerekli ön lemleri alır. 

Aslında köklerin i  kültür hazinesinde bulu n a n  g elenekler ile geç­
miş tarihe uzanan olayla r, d uygular, düşünceler ve d avranışlar arasın­
da bir ahenk yaratan bi lg i lerle dolu kaidelerden a lan,  eğitimin " . . .  bilgi 
kaideleri (normları) �ynı zamanda bir takım davran ış kal ıplarıdır...ııoı 

<ı n  Heistermann, W., E., Tabiat, İnsan ve Tarih, s. 24 (tere. Tomris Mengiışoğ­
lu) (Felsefe Arkivi, cilt ıv, sayı 2, İstanbul, 1959) 

PBl Kaynardağ, A., Takiyetnin Mengüşoğluyla Konuşma, Felsefe, Kültür ve Eği­
tim Üzerine (Felsefe Yaztlan, 6. Kitap, Yazko, ist. 1983) s. 12 

1 1 91 S6nmez, V., Eğitim Felsefesi, s. 43. 
1201 Nirun, N., Aile ve Kültür, s. 38 
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Veyse l  Senmez' in b i raz evvel yarar la ndığ ımız ça l ı şmas ı n d a  be­
l i rttiğ i  üzere eğ it imi tanımlarken, herşeyden önce eğit im in  yaş ayan bir 
organ izma n ı n  değ işen ve gel işen özel l i klere sah ip bir  olgu o l d u ğ u n u  
hatırda n  ç ı karmamamız gerekir. Her n e  kadar eğitim bazı  kal ıc ı  özel­

liklere sah i p  o lsa da , yen i isteklere, yen i  ortamlara ve yeni iht iyaçlara 
göre deva m l ı  gel işerek değişmek zo rundadır .  Toplumsal değ iş i k l i kler 
ve teknoloj idek i gel işmeler eğ it imin de değişmes in i  zorun lu  k ı lar .  E ğ i­
t im bir toplu m bi l imidir ve her toplu m kesimin in  farklı i htiya ç l a rına ve 
şartla r ına g ö re teorik ve pratik aç ıdan farkl ı l ıklar.değiş ikl ik ler gösteri r .  
Değişik i n a n ç  sistemlerinde gösterd i ğ i  farklılıklar kadar, ayn ı i na n ç  sis­
temi içinde dahi ,  nüfus yoğunluğu az olan kırsal bölgelerdeki eğitim 
i le nüfus yoğunluğu fazla, endüstri leş m iş bölgelerdeki eğit im teor ik  ve 
uygulama (pratik) açısından yine d e  fa rklıdır. Bütün bun lara rağ men 
farkl ı ü l kelerde eğitimden ne anlaşı l d ı ğ ı  konusunda çeşitl i ça l ı şmala r 

yapan U nesco, u lusların birbirler in i n  eğitiminden yarar lanmalar ın ı  
sağlamaya çal ışmaktadır . Yirminci yü zyı lan sonralarına ge ld iğ imiz, 
içinde bu lunduğumuz bu çağda b i l i m  ve tekniğin hızla ge l iş mesi ve 
bu gel işmeler  sonucu basın, radyo, TV yeni bi l imsel bu luş lar ve İ nter­
net aracı l ı ğ ıyla toplumlar ve hatta b i rey olarak insanlar aras ında a rtık 
kültür a l ışverişi başları döndürecek kadar  hız a lm ıştır. Öyle görünüyor 
ki dünyan ı n  büyük bir hızla fikir ve kültür al ışverişi ve iletişim sürecine 
girmesiyle eğitimin de farklı şekillerde uygulanması giderek aza lm aya 
başlayacakt ı r .  

1 .4. Felsefe ve Eğitim İ l işkisi 

Felsefe insan düşüncesinin en yüce ürünüdür ve kaynağın ı  " bil­
gel i k  sevg isi"nden alan bir işlemd i r .  İ nsan ise eğitilmeğe m u htaç olan 
b ir can l ıd ı r .  Bu bakımdan felsefe i le  eğ it im daima içiçe olmak zoru n­
dad ır. Felsefe, konusu gereği varl ı k  ve varl ığın kendinde sır g i b i  sakla­
dığı b i lg in in  niçi n' i n i  arar. Bu arayış süreci aynı zamanda, b i r  eğitim 
sürecidi r  ve bu süreç içerisinde eşya ü zerinde düşünülür, düşüncenin 
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gittikçe sistemleşmesiyle, sözcüklerden kavramlara u laşı l ır ve bu kav­
ram lardan hareketle var l ı k  i l işki lerinden oluşagelen olayla ra yaklaşıla­
rak bu olaylar arasındaki  i l iş ki le r  saptanır ve bütün bu işlemlerde uy­
g u lanan yöntemler düşün ce bağlamında eleştiriden geçiri lerek doğru­
lara yaklaşılır. " .. O ha lde felsefe bir eğitimdir dersek b i r  gerçeği ifade 
etm iş oluruz. Tabiatiyle böyle b i r  ifade, felsefeyi tanımlamaktan ziya­
de, felsefenin işlevine dikkati çekmek içindir."cı ı ı  

Bütün bilimlerin kaynağ ı olan felsefenin kendisi de ,  kendisin­
den doğan diğer bi l imler gibi  öğretilmekle b i rl ikte, d iğer bütün bilim­
lerden çok daha eğitic id i r .  Felsefenir özellikle eth i k  (ahlak) konusu 
tam anlamıyla insan eğitimi ' dir. 

Felsefe bir arama ve araştırma faaliyetid i r  ve insan varlığ ının 
derinliğinde meydana çıkan,  üstün ve kuşatıcı bir görüş temin eder, 
değerler ve arasında insanın  hedefierini amaçlarına, bu amaçların yük­
sekl ik veya derinlikleri hakkında genel bir fikir veren bir hayat tarzı 
olarak kabul edilir. Filozof ise geçerli olan hayat tarzın ın eğiticisi, ken­
di yaşam biçimi ile de böyle bir hayat tarzının örneğidir .  Felsefe adını 
alan bu hayat tarzı; birçok dal lardan meydana gelen çok geniş bir sa­
hayı kapsar. "Bu bakımdan felsefenin sahasını bütünlüğü ile kavraya­
bilmek neredeyse imkansız d ır. Bu durumda felsefi eğitimde felsefeyi 
değil, felsefe yapmayı öğrenmek, fikirleri değil, d üşünmeyi öğren­
mek"cııı hedef alınmal ıd ı r. Felsefenin asıl görevi, d iğer bütün bilimler­
den farklı olarak soru sormak, araştırmak ve bu a raştı rmayı devam et­
t irmektir. Başka bilimlerin ispat edilen sonuçlarla yetindiğ i  yerde felse­
fe sorularını sormaya ve o n ları problem haline get irmeye devam eder. 
Hatta bu şekilde davra n m a k  felsefenin gerçek vazifesidir; zira felsefi 
problemler ancak • . .  düşünmenin uzun bir geleneği,  b i r  şeyi adlandır­
ma i le 'kavramanın daima yeni baştan denenmesi i l e  gel işir."c23ı 

12 1 >  Bilhan, S., Eğitim Felsefesi, /. Cilt, 1. Kısım, s. 12 
mı Heimsoeth, H., Felsefenin Temel Disiplinleri, s. 6 (tere. T. Mengüşoğlu) 
ını Heimsoeth. a.g.e., s. 7 
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Demek ki, felsefen in  en öneml i  vazifesi bilen d eğ i l  düşünen, 
bi lgi ler a ras ında bağlantılar kuran  eğiti lmiş insan yetişt i rmekt ir .  Bilgi­
ler ile yü klenm iş bir robotta n  fa rk l ı  o lara k  insan, bu b i lg i l e r  a ras ında 
bağla n t ı l a r  kurabilmeli, bilgi lend i ri l menin ötesinde ve üzer inde o larak 
eğit i lmiş  bir kişi hüviyetiyle, edin d ikler in i  yaşama geçireb i lm el id i r. Bu­
gün i lerleyen teknoloji sayesinde  pek çok bilgiy i b i lg isaya r la rda tek 
düğmeye basara k  öğrenmek m ü m kü n  olduğuna göre insan ın gerekli 
olan b i l g i l erden fazlasıyla b i r  robot g ib i  yüklenmesi yerine ,  b u n l a r  a ra­
sındak i  il işk in in neler olduğu nun b i l incinde olması, daha  doğrusu "ni­
çin" öğ rendiğin i  bilecek şeki lde eğ it i lmesi gerekmekted i r. " İ let iş im 
a raç la r ı  olan TV., video, b i lg isaya r g ib i  a raçlar ancak birer  b i lg i  aktar­
ma m a kina larıdır. Bu cihazla r  örneğ i n  motive etme ve yön lendirme 
konu lar ında  insan olmak sıfatıyla b i r  eğit imci olan öğretmenin başarı­
sına u la ş a maz la r" . 124ı 

Fe lsefe eğitiminin gayesi i n s a n ı  soru sormaya, a raşt ı rmaya ve 
anlam ay a  yöneltmektir. Eleştir ici  b i r  yöntem izleyen fel sefe; insanın 
önya rg ı l a rdan  uzak durmasını , i ç inde yaşadığı çevren in inanç la rını ,  
amaç lar ın ı ve a l ışkanlıklarını sorgu la masını ister. Bu sorg u lamala r  so­
nucu n d a  ortaya ç ıkacak pek çok  farkl ı  yaklaşım felsefedek i  çel işki leri 
değil  tam tersine felsefenin zeng i n l iğ in i  gösterir . 

Felsefe bu zenginliğini filozofların sosyal bakımdan uzlaştırıcı 
konumlar ından almıştır. Filozoflar ın uzlaştırıcı olmaları ancak onların 
tolerans125ı yani müsamaha ve hoşgörü sahibi olmalarıyla m ü mkün­
dür. Ancak toleransta da nereye kada r  tolerans gösterileceğ i iyi sap­
tan mal ıd ı r .  Fanatizme<26ı hoşgörü i le yaklaşmak tolerans' ı n  istismar 
edilmesi n e  sebep olur. Toplumu b i rl ik  ve beraberl ik içinde tutmak gö­
revini üstlenen felsefe bu birliğin bozulmasına seyirci kalmamal ıd ır .  

12•> Yılmaz, Büyükerşen, Çağdaş Eğitim Anlayışı, s. 67 
1251 Tolerans; Yunanca Toleo: Yüklenmek, kaldırmak kökünden gelir. 
126ı Fanatizm; Fanum, mabed, yani put/aştırmak. 
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Felsefe eğitimi tek doğ rulara saplanıp kalan dogmatik kafalara 
yer vermez; zira saplanı l ıp  kal ınan yerden ileriye g itmek, yükselmek 
mümkün değildir. Domat ik  düşünceler �utuplaşmayı doğurur ve bu 
kutuplaşmalar da bölün me, parçalanma demektir .  Felsefe eğitiminin 
amacı insan bilgisinin gelişip ilerlemesine yardım ederken insanı don­
muş fikir kalıplarından da kurtarmaktır. 

Felsefe ve eğitim a rasındaki ilişkiye göz atacak o lduğumuzda 
bunların pek çok ortak yönünü bulabiliriz: 

Herşeyden önce felsefenin ve eğ itimin konusu insandır. O hal­
de felsefe ve eğitim insa n ın bütün özelliklerini gözönüne almak ve ta­
nımak zorundadır. İnsanlarıh özellikleri bilindikten sonra, onları isteni­
len hedeflere yönlendirmek mümkündür. Aslında, felsefe de eğitim de 
konusu olan insanı, evrensel özellikleri ile ele al ırlar. 

istenilen hedefleri felsefe belirler ve eğitim belirlenen bu he­
deflerin insanlara kazandır ı lmasını sağlar. Felsefe; bu anlamda adeta 
bir  teorisyen -teori oluştu rucusu-, eğitimde bir uygulayıcı, hayata ge­
çi ricidir. 

Belirli bir kültür iç inde yer alan felsefe ve eğit im, kü ltürün biz­
zat bel i rleyic is i durumun da d ı r la r .  Eğitimin hedefleri felsefenin hedef­
leri doğrultusundadır. E ğ it i m  bu hedefleri uygu larken felsefenin kul­
la ndıg ı  mantık kuralların ı  takip eder. 

Felsefede ku l la n ı lan yöntemlerle eğitim de ku l la n ı lan yöntemler 
bi rbi rlerine benzer. Mesela felsefenin tümevarım (in d ü kt if)  metodu ve 
tümdengelim (dedüktif) metodu aynı şekilde eğitimde de kul lanılır. 
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Felsefenin ve eğ itimin sorusu "niçin?"'21ıdir. N iç in? sorusu te­
mel len d i rme ve akıl yürütme yol uy la  sonuç i l işkilerine ceva p a rar .  Böy­

le b i r  s o ru sorma yöntem inde v e r i l e n  cevaplarla yet i n i lmez ve her ce­

vabın tekra r tekrar "niçin?" i  a ran ı r . Böylece, yeni yen i  f i k i rleri n üretil­
mesi s a ğ lanır. Böyle bir analit i k  sorgu lama yönteminde, soru la rın çe­

ş it l i  cevap la rı tartışılır ve sonuç t ıpk ı  Platon'un hocası S okrates' in yön­
teminde olduğu gibi, yine b i r soruyla cev�planarak açık t u tu lur .  Aslın­
da felsefenin en önemli özel l iği  soru sormaktır ve verilecek cevapların  

çokluğu ve çe�itliliği felsefenin zeng inl iğidir. 

Eğitimin zenginliği de aynı şekilde sadece bilgi a ktarımı değil, 

bi lg i n i n  sorgulanmasıdır. "Felsefe yapan insan . . .  hadiseler karşısında 
tavır  a lab i len, neyi ne için yapt ığ ın ı  a raştıran, kendi çabasıyla hakikat­
lere yönelen insandır."'29ı Eğiti m l i  b i r  kişi de aynı özel l i klere sah ip  ola­

cak şeki lde yetiştirilir. 

Eğitimin gerçekten başarılı olabilmesi için felsefenin kul landığı 
sorgu la ma yöntemini izlemesi g erekir. "Sorgulaması yapı lmadan kabul 
edilen fikirler, sorgulamas ı yap ı lmadan tutuklanan mah ku mlar g ibi­

dir"<ı9> . 

Felsefe de eğitim de problemleri derinl iğine sorg u layarak var­
sayım l a rda bulunur. İyi bir eğit i m  a lmış kişi , tıpkı fi lozofl a r  g ibi  prob­
lemleri önce analiz eder sonra d a  bun lar arasındaki bağıntı ları kurarak 
bir senteze varır. 

1271 "Niçin ?"; analitik yöntemin sorusudur. Felsefe ve eğitimde analitik yöntem­
le araştırma ve sorgulamaya yönelik bir yaklaşım vardır. "Nasıl?" sorusu ise 
öğretimin (talim) sorusudur. "Nasıl?" sorusunda sorgulama yoktur, tasvir 
etme ve tanımlamalara cevap aranması vardır. Öğretim, e ğitimden farklı 
olarak sadece verilmiş olanın ezberletilmesine veya başka yöntemlerle bil­
ginin aktanlmasına dayanır ve öğretimde sorgulama yoktur. E ğitim öğreti­
mi d e  kapsar. Onu iyi, doğru, yararlı ile bütünleştirir. 

ı:eı Görsoy, K., Ekzistans ve Felsefe Üzerine Görüşler, s. 92 
'291 Turgut, i .. Eğitim Üzerine Felsefi Bi r Deneme. s. 77 
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Felsefe bilgi edinmeyi sevmekle beraber, Heinz Heimsoeth'in 
ifa d e  ettiği şekilde " . .  salt bir bi lme değil, aynı zamanda bir yaşama bi­
ç imidir."c3oı Eğitimin amacı ise bi lg iyi sistemli b ir  şeki lde vererek onu 
yaşama geçirmek ve böylece yaşam biçimini belirlemektir. 

Felsefe, bütünlük içi n d e  kuşatıcı bir bilgi a rayışı içerisindedir. 
E ğ it imin de insanalara vermeyi amaçladığı kuşatıcı bi lgi, felsefenin bu 
bütünlük anlayışına uyma k  zorundadır. Eğitilecek her kişiye bu anlayış 
sistemli bir şekilde verilmeye çalışıl ı r .  "Felsefe, insan d üşünce ve deney 
dünyasının bir bütün olara k görülebileceği bir bakış açısı bulmak için, 
bu dünyayı aşmak isteğinden kaynaklanır."c3 ı ı  Eğit i lmiş kişi felsefenin 
bu isteğine göre donatı lmış insandır. 

Felsefe; " .. kişinin b i r  karar dayanağı gibi kul land ığı yaşayan de­
ğerler, genel inançlar, i lkeler ve tutumlar olarak anlaşılabilir."c3ıı Bura­
da eğitimin görevi felsefenin biçimlendirdiği yaşayan değerler olarak 
inançlar, ilkeler ve tutumları  birey davranışla r ında gerçekleştirmeye 
çalış mak ve böylece bireyin yaşantısını istenilen d üzeye ulaştırmaktır. 
Ancak bu yaşayan değerler felsefe tarafından devaml ı  sorgulanarak, 
değişmez kalıplar olmaktan ç ıkarı larak daha iyiye doğru düzeltilmeye 
çal ış ı lır. Felsefenin bu yold a k i  hedefini eğitim, daima gözönünde bu­
lundurmak ve felsefenin amacına paralel bir yolda i lerlemek zorunda­
d ır. 

Eğitim yaşam felsefesinin uygulamaya ve p ratiğe aktarılması-
d ı r .  

Yaşam felsefesini belirleyen felsefe gibi eğ itim d e  dogmatizm­
den uzak, diğer görüş ve düşüncelere saygı gösteren ve gerektiğinde 
onlardan faydalı bulduklarını  mümkün olduğu kadar objektifliğe sadık 
kalarak a ktarabilecek düzeyde olmalıdır. Bu bağla m d a  ele a l ındığında 

ı3oı Heimsoeth. H., a.g.e., s. 12, 13  
m ı  Pea�. D., Wittgenstein, s. 2 1 -22 (tere. Arda Denkel) 
132ı Ertürk, S., Türkiye'de Eğitim Felsefesi Sorunu" (Türkiye /. Felsefe, Mantık, 

Bilim Tarihi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1986), s. 1 85 
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filozof ve e ğ itimcinin, toplumu b i r  ve beraberlik içinde t u t a ra k, insan­
lara karşı saygı l ı  ve hoşgörülü o lm aları  gerektiği açıkça o rtaya ç ı kar. 

Tıpkı fi lozoflar g ibi " . .  öğretmenler (de) genel anlamda b i r  t o p l umsal­
laştırma a rac1"<33ı o lara k görü le b i l ir ler.  Felsefe ve eğ iti m bi rleştir ici  

özel l i klerinden dolayı evrensel o lmak  zorundadırlar. ırkları, d i n leri, di l ­
leri ne o l u rsa olsun bütün dünya i nsan larını birbirlerine yaklaştırmalı, 
aralarında dostluk bağları kurmal ı  ve değerlere saygıl ı i nsa n l a r  yetiştir­
mel i d i rler. 

Felsefe bir toplum yaşam ı n ı  belirleyebilecek güçtedir .  "Felsefe­
nin pol i t ik  savaşın ve bil imsel i lerleme üzerinde, d insel � a reketler ve 
sanatsa l yaratıc ı l ık üzerinde, b irey olarak insanlar ve tüm b i r  çağ üze­
r inde etk i ler i  vardır.' '134ı 

Top lumda geçerli o larak kab u l  gören politik, ekon o m i k  s istem­
ler b i r  felsefeye dayanır; kom ü n ist sistem materıal ist felsefeye daya­
nırken,  kap ital ist sistem de genel l i kle idealist ve pragmatist felsefe 
doğrultusunda yönlendirilir. Bu b a kımdan ekonomik, po l it i k  ve top­
lumsal sistemin dayandığı felsefeler eğitimle uygunluk iç inde o lmalı­
dır .  " . . .  çü nkü eğitim sistemi, ekonomik, politik, toplumsal  hedefleri, 
her yurttaşa kazandırmak, toplu m u  ve kişiyi bu hedefleri gerçekleştire­
cek nite l ikte yetiştirmek üzere kuru lu p işe koşulmuştur. B u  yapı lmaz­
sa ,  e k o n o m i k, politik ve top l u m sa l h edefler gerçekle ş meyeb i l i r . "<35ı 

E ğ it i m  s istemin in  tutarl ı işlemes i ,  çel işk i ler in in  en aza i n d i r i lerf'k verim 

ve etk is i n i n a rtt ır ı lması ancak felsefi s isteme uygun olmasıyla sağ lanır .  

H er felsefi sistemin d e  ke n d i n e  uyg u n  bir eğ iti m an lay ış ı va rd ı r . 

Çalış m a m ı z d a  ele aldığımız Plato n ;  idea l ist eğitimi, J. J .  Rousseau na­

türa l ist eğ it i m i , B. Russe l 'de rea l i s t  eğ i t i m i  savunmuşlar d ı r . O n la rın 
feisefF ' •. ·iyle eyitim anlayışları  ara s ı n d a  s ıkı b ir bağ vardır ve i le r i d e  ay-

ır.  f.lkm, F ,  Cocuk ve Toplum, Çocuğun Toplumsallaşması, s. 84 (tere. Nazife 

')41 G. <irilenko, Z Korshunova; Felsefe Nedir?, s. 1 76 (tere. Gül Aysu) 

ıJs Sönmez, V., a. g.e., s. 58 
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rıntı l ı  bir şekilde serg ilemeye çal ışacağ ımız üzere, kend i  felsefelerin i  ve 
yaşam görüşlerini hayata a ktarabil ip gerçekleşt i rmek a macıyla kendi 
eğit im sistemlerin i  de açık lamışlardır. 

Platon'un ideal ist öğretisinde kişi "en iyi ideal" ine sahip olacak 
şekilde yetiştirilmelidir. En iyi idealinde güzellik, bi lgelik, harmani (öl­
çülü lük), adalet, cesaret, doğru bilgi gibi kavraml a r  va rdır. Platon'un 
eğ it imi  ruhu iyi'ye (İdea , Tan rı)  yönlendirme amac ı n ı  taşır. Böyle en 
yüksek iyi'ye yönlendirilecek kişilerin ise özellikle a kı l l ı  kişiler olması 
gerekir. Akla ve cesarete sah i p  olmayan, sadece haz ve zevklerinin esi­
ri o lan ların ise eğitil melerine gerek yoktur. 

J. J. Rousseau 'nun natüral ist öğretisinde; çocuğun doğal gelişi­
mi içerisinde tüm yeteneklerin in tabiatın doğa l  yapısına uygun olarak 
geliştirilmesi sözkonusudur. Doğa da çocuk da saf, temiz, iyi ve güzel­
d i r. Çocuk ve doğa arasına engel koyan bir eğitim çocuğu kötüleştirir, 
doğall ığ ından uzaklaşt ır ır .  

Naturalist felsefenin eğit im anlayışı, asıl olarak onun ahlak an­
layışından daha net olara k görülebi l i r. Bu aç ı dan S.  H .  Bolay'ın görüş­
lerini aktarmamızın yeterli sayılabileceğini düşünüyoruz. "Naturalist 
ah lakta; ahlaki hayatı, tabiat kanunlarına uydurma k  gerektiğini söyle­
yen doktrin . 

1 - Bu manada ahlaki değerlerin olduğuna ve onun bir devamı 
bu lunduğuna , ahlaki idea l ler in iç güdülerin tatmin inden ibaret oldu­
ğunu ileri sürer. 

2- Ahlaki değerlerin insanda olduğu gibi, tabiatta da mevcut 
olduğunu iddia eder"ı36' . 

B. Russel'in realist öğretisi insanın doğaya olduğu kadar toplu­
ma da uymasını öngörür, bu yüzden eğitimde de doğaya ve topluma 
uyum sağ layacak davranış l a rı gel iştirme hedef a l ın ır .  

<361 Bolay, S. H., Felsefi Doktrinler Sözlüğü, s. 181 
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B i l i ndiğ i  üzere realistler b i lg i n i n  kaynağını  gözlem ve deneyde 

bulu rlar; yan i  bir tür pozitivist bi lg i  a nlayışına sah iptirler. On lara göre 

bir temellükün bi lg i olarak kabu l ü  temellük süreci sonuç i t i b a riyle bir 

duyu n i t el i ğ i ndeki veri olsa d a h i ,  b u n u n  temelinde gözlem ve/veya de­

neyi m i n  bu lunmasıdır. Gözlem, deney ancak nesneler üzer inde yapı la· 

bileceğ i nden; d iyebi l iriz ki, rea l i s t lerin b i l g i  anlayışı gerç e k  b i r  va roluşa 

sahip nes n elere dayal ı  bi r b i l g i  a n layış ıd ır .  "Russel ' in m ant ı kç ı poz it i· 

vist g elenekle (Viyana Okulu)  bağ la nt ı la r ı  var. Russel ö ğ re t i s i n e  "Man­

tıksa l  Ato m izm Öğretis i" adını  ve r iyor"(37) _ 
F e l s efedeki çeşitli görüş ler  ve on lar ın  uygu l ama  a l a n la r ı  olan 

eğ it im her ne ka dar birbirler ine karş ıt  görünseler de a s l ı n da her bir 

g ö r ü ş  kendis in i  ortaya koyabi lmek i ç in  kend is inden önceki felsefi gö­

rüşlerden i l h a m  almak du ru mu n d a  k a l m ıştır .  Kend i ayr ım ç izg i s in i  çek­

mek ve ka rş ı tavrını belirlemek i ç i n  d a hi o lsa kendisinden b a ş ka görüş­

lerle de ta n ış ma k yani on la rı b i l m e k .  varoluşlarını kabul  etmek zorun­

dad ı r .  "Bu nedenle çok ceva p l ı l ı k t a  s o m utlaşan böl ü n m e  bir k a rşıt l ık 

b iç i m i n d e  yüze vuru lur. "1381 ise de h epsi ayn ı kayna ktan ç ı k m ı ş t ı r .  Veri­

len ceva p la rı n çokluğu ve çeşit l i l i ğ i ,  felsefenin ve onu n uyg u l a ma alanı  

eğit imin ze ng in l i ğ id ir ve onlar ın to leransl ı  kuşatıc ı l ı ğ ına  s ığ ı n m ışt ı r .  

B u g ü ne kadar ortaya çıkan çeş it l i  görüşlere yarı n yen i le r i n i n ka­

tı lmayacağını  söylemek mümkü n d eğ i l d i r . Aksine bu çok yara r l ı  da 

o lacakt ı r .  Çünkü,  ne hayatı ne fel sefeyi, ne de hayat i le felsefe a rasın­

daki bağla nt ıy ı  sağlayan, bağı ntıyı p e kiştiren; hayatın d u rma ksız ın  ye­

ni lenen g e re ksin imlerine bir tü r beyin fırtınası sayabileceğimiz  felsefe­

n in  çözüm örneklerini uyumlu k ı l a n  eğitimi donuk da saya m a yız; bun­

ları b i r b i r i n den kopuk da saya mayız. 

ı n ı  Yavuz, H., Felsefe Üzerine, s. 90 
1381 Altuğ, T., Modem Felsefede Metafiziğin Elenmesi ve Yol Açtığı Bilgi Ku­

ramsal Sonınlar, s. 6 
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1 .5. Felsefi ve Eğ itsel Bir Kavram Olarak Kültür 

Eğitilmiş yani eğitimli insan kültürlü insandır .  En eski çağlardan 
beri özellikle felsefi eğ it im a l m ış olan insanlar kü ltü rleriyle d iğer insan­
l a rdan daha farklı ve a l im sayı lmaktadırlar. Eğit im en gen iş anlamda 
kü ltürün kuşaklar arasında  a ktar ı lmasıdır. 1391 

Marx'a göre; "Kültür: doğanın yarattıklarına karşı l ık, insanoğlu­
n u n  yarattığı herşeydir ."  B. 'Güvenç kültür sözcüğün ü n  4 ayrı anlamda 
kul lan ı ld ığ ın ı  belirtmekted ! r : '40ı " 1 . Bi l imsel an lam d a ki kültür; eğitim 
s ü recin in ürünüdür, 2. Estet i k  an lamda kültür; g ü zel sanatlardır, 3. 
M addi (teknolojik) ve b iyo l ik  a l anda kültür, 4. Üretme, tar ım, ekin, ço­
ğa ltma ve yetiştirmedir ." 

"Kültürü bir felsefe terimi olarak kullana n  i l k  f i lozof J .  G .  Her­
der'dir .  Herder; kültürü top l u m lar ın  doğal duru m ' d a n  ç ıkıp, kendileri 
iç in yararlı ve kendilerine göre iyi ve doğru b i ld ikleri a ma çlara ulaşma 

'39> Colere fiilinden türetilen cultura terimi ilk kez tarımsal etkinlikleri nitelen­
dirmekte kullanılmıştır. Terimi insanın yetiştirilme si, işlenmesi, eğitilmesi 
anlamında ilk kez kullananla'r ise Roma 'lı iki filozof olan Cicero ve Horatius 
olmuşlardır. Cicero 'nun bu konuda kullandığı terim 'cultura animi'dir. Te­
rim, insan nefsinin (Grekçe; preuma, Latince; Anima, Türkçe; Can, Arapça; 
ruh, nefs) terbiye edilmesi anlamında kullanılmıştır. Cicero, terimi başlan­
gıçta 'doğal' bir malzeme, bir içgüdü ve iştah varlığı, bir hammadde, nefsi­
ne düşkün bir hayvan olarak gördüğü insanın işlenmesi, yetiştirilmesi ve 
eğitilmesi anlamında kullanmakla, terimin bugünde anlamaya devam etti­
ğimiz bir teme/ yönünü ilk kez belirtmiş oluyordu. Öyle ki tek insanın ge­

rekli bilgileri edinerek, akıl yürütme, belli ilkelere göre eylemde bulunma, 
nefsine hakim olma, zevk ve eleştiri yeteneğini geliştimıe ve gitgide 'kişilik' 

sahibi olma haline 'kültür' derneğe bugün de devam ediyoruz. Bu anlamıy­
la kültür'e karşılık olabilecek terimler olarak Greklerde 'paidea ve askese 

(askesis) terimlerine rastlıyoruz. Cicero'nun culture animi'si, Yeniçağ felse­
fesinde kul/ant/an Geist, esprit, Türkçe'de, tin, mana, maneviyat) terimleri­
nin de habercisidir. Ancak burada kültür kelimesi tek insan için kullanıl­
maktadır. Günümüzde kültür bir toplumun düşünce ve değerler bütünlü­
ğünü bildirmektedir. (Özlem, D., 'Kültür Felsefesi", Felsefe Tartışma/an, 12. 

Kitap, s. 16 (İst. 1992) 

<40> Güvenç, 8., insan ve Kültür, s. 97 
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v e  b u n la r ı  gerçekleştirme yol u n d a  gösterdikleri tüm etki n l i k ler in  v e  bu 
etk in l i k ler  sonucu meydana get i rd ikleri tüm ürün ve yarat ı m lar ın ev­

rensel ad ı  o l a rak kullanmışt ı r" . (4 ' )  

Güvenç'den yaptığımız bu a l ınt ın ın çok kısa değer len d i rmesini 
yapmak istediğ imizde, son c ü mleden başladığımızda, bu cümlenin 
kavramın  t a rihsel kökenine i l işki n o lduğunu  anlamaktayız k i ,  bunu, D.  
Öz lem ' den yararlanarak vereceğimiz d ipnc�unda daha etrafl ı  görece­

ğiz .  M a rx ' ın  tanımı bugün oldu kça yaygın ,  bir ölçüde de popü ler sayı­
labi lecek b i r  tanımdır. Zira , bugün hemen her sosyo lojik yak laş ım kül­
türü " İNsanın insan tarafından (e l iyle) yaratılmış çevres id i r" biç iminde 
tanımlar .  

İ kinci tanım; kültürün m a d di boyutunu vurg u lama ktad ı r. Bu  
bağlamda maddi kültürün mede ni.yet olarak nitelendir i lmesi de özel­
l ikle ü l kemiz sosyoloj i ge leneğinde yayg ıl}d ır. 

Estetik yaklaşımlı tan ım kü ltürü daha felsefi bir zemine oturt­
maktadır .  Z ira, diğerlerine �öre d a ha soyut an lam lar içeriyor . 

Afşar  Timuçin'e göre, "Kü l tür  a lanı bir değerler a lan ıd ı r, bir üst­
yapı  değerleri alanıdır (alt yap ıyı teknik oluşturu r) . Kü ltürün  gerçek 
öğeleri felsefe, bilim ve sanattır, s iyaset daha çok on lar ın yaşamsa l so­
n ucu o la ra k  görünür."(4l) 

Kültür, her toplumda kuş ak lar  arası  maddi manevi b i lg i b iri­
kimlerin i n g erçekleştirilmesi şekl i n de oluştu rulur . Dolayısıyla; bi lgi  ve 
kültü r d ünyası bir kalıtlar ve o rtaklaşmalar dünyasıdır. An laşı ld ığı üze­
re kü l tür  b i r  gelenektir. İnsan bir geleneğ in içine doğar, onu öğrenir, 
devral ı r  ve asimile eder; weleneği gen iştelebileceğ i gibi reddedebi l i r  
de.  "Kü ltür  insanın mücadele ederek, üzerinde tekra r tekrar çal ışarak 
elde ett iğ i  kend i mahsulüdür"(43)_ Kü !tü r, insandaki öğrenme, öğren-

1411 Güvenç, 8. a.g.es. s. 98-99 
1421 Timuçin, A., Düşünce Tarihi, s. 26 
1431 Heistermann, W. E., a.g.e., s. 24 
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diklerine şekil verme ve öğrendiklerini aktara bi l m e  özell iği sayesinde 
elde edilir ve birçok değ işmeler göstererek nes i lden nesile aktarılır. 

Her kültürün özgün lüğü , yaklaşık tüm i nsan lar için aynı olan 

sorunları kendine özgü yöntemlerle çözüp, değerlere kendine özgü 
yer kazandırmasından kaynakla n ır. Her toplum kendine özgü dile, sa­
n ata, teknik becerilere, d ini inançlara, bi l imsel b i lg i lere, toplumsa l, 
ekonomik ve genel l i kle s iyasal örgütlenmeye s a h i p  olmakla birl ikte; 
bütün bu değişik değerlere verilen önem her kültürde farklıdır'44ı. Kül­
tür bir ioplumun bütün yönleriyle yaşama tarzıd ır .  

Her toplumda, toplumun egemen kültü r değerlerini sadece 
sosyalleşme ve sosyal kontrol süreçleri ile edinmekle yetinmeyip; edin­
dikleri dolayısıyla iç inde bu lu nduğu toplumun kü ltürel değerlerini yo­
rumlayabilen, kendi mantık dokusu ile irdeleyebilen. böylelikle de salt 
bir 'kültür alıcısı' konumunda kalmayıp, aynı zamanda 'kültür oluştu­
rucusu' fonksiyonuna sah ip  olabilen 'seçkin '  bireyler bulunabilir. Belki 
her u lusal toplum açıs ından,  o toplumun kültür normlarıyla birarada 
anımsanabilen filozoflar; örneğin Almanlar için Nietzsche ve Fichte'yi, 
İngilizler için B. Russel'ı, Amerikalılar için J. Dewey'i,  Fransızlar için J. J. 
Rousseau 'yu bu bağlamda toplumların kültürlerin i  yön lendiren, ona 
damgasını vurabilen seçkin bireyler olarak gösterebi l i riz .  

1 .6. Çağdaş Eğitimin Temel Nitelikleri 

Bilindiği üzere modern zaman ların başlangıcı rönesans ve re­
form olgularına çağdaş zamanların başlangıcı da 1 945 sonrasına bağ­
lan ır. Bu, bir anlamda pa lyatif bir ayrım sayılmal ıd ı r. Zira, bir sosyal bi­
l imci özellikle de sosyolog ya da felsefeci açısında n tarihsel dilimleri 
birbirinden kesin çizgilerle ayırmak olası da deği ldir, tutarlı da değil-

«44> Strauss, L., Irk, Tarih ve Kültür, s. 86 ve 42, (tere. H. Bayrı, R. Erdem, A. 

Oyacıoğ/u, /. Ergüden) 
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dir .  Aksi ha lde; kültürel sürekl i l ik i lkesi, sosyal bil imlerin tarihsel temeli 
gözardı  ed i lmiş olur .  

B u nun la  b i rl ikte; çağdaş kavramın kul lanımı bir ana l i z  kolayl ığı 
da sağ laya bi l i r .  B iz bu bölümde k ü ltü rel sü rekli l iğ i de d i kkate a la rak 
açıklamalar  yapacağız. 

Eğ i t im felsefesi ve eği tim s osyoloj is in in bulgular ı  g ös t ermekte­
dir ki, b i r  toplumsal dokunun temel  n itel ikleri ile egemen e ğ it im ku­
ru m laşmas ı  a ras ı nda doğrudan b i r  etk i leş im ve karşı l ı k l ı l ı k  sözkonusu­
dur .  B u  b a k ımdan 1 945 sonras ı  d ü n yas ın ın  eğitim a n lay ı ş ı n ı  g enel ka­
bul ler i  ve perspektif itibariyla g erek modern zaman l a rd a n ,  g e rekse 
modern çağ öncesi dönemlerden ,  örneğin a ntik Yunan 'dan  ya da do­
ğudan tamamen ayrı ele a lmak ya n ı l t ı c ı  olacaktır. Ö neml i  o lan ,  kan ı­
mızca,  vu rgu lanan  yada ayrınt ıya i n i l en dönemi önces i ne  g ö r e  daha 
deri n l i k l i  ek a lmaktır. 

Yaklaş ık  ya rım yüzyı l l ı k  b i r  t a r ihsel geçmişe sa h i p  o l a n  çağdaş 
dünya n ı n  e ğ it im anlayışı kuşku yok k i ,  siyasa l  rejiı:nlere, fel sef i  terc ih le­
re göre de şek i l lenir .  Değişik g ö rü n ü ml ere bürünür. Ö rneğ i n .  aynı çağ­
da yaşa m ış olsa la r  dahi Türkiye i l e  İ ran  ve çok yakın döne m i n  Sovyet­
ler B i rl i ğ i n i  düşündüğümüzde; kat ı  b i r  d in i  rej ime sah ip  o l a n  İ ran ' ı n  
eğitim a n layışı, toplumsal entegrasyonunu ,  belki de kendi e t n i k  koşul­
ları açıs ı n da n  zorunlu olarak, din t e mel ine dayandırması ve g e l eneksel 
alfabes i n i  h iç  değ itişmemesi onun  eğ i tim kurumunu çok fa rk l ı  kı l mak­
tadır .  İ ra n ' daki  ahund kurumunu n  geleneksel enformal eğ i t im an layı­
şının da etkisiyle, çok farklı b i r  n i te l iktedir. Sovyetler B i rl i ğ i n i n  de ide­
olojisin i  ö nplana ç ıkartması ve temel devlet kurumlarını ideolojisine 
göre örg ütlemesi tek parti l i  bir s iyasal rej ime sahip oluşu eğit im doku­
suna fark l ı l ık  getirmektedir. Keza b iz im ü l kemiz de en az ın d a n  Tanzi­
mat'da n  beri ağ ır-aksak adımlarla da olsa, Batı dünyasına yöneldiğin­
den temel kurumlarımda Batı örneğine göre şekillendirmeye çalışmış 
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ve eğitim kurumunu d a  aynı temeİde örgütlemiştir<45> . Biz b u  bölüm­
de, daha ziyade ü lkemiz deki eğitim kurumlaşmasına örnek oluşturan 
Batılı tarzda çağdaş eğ i t im i  açıklayacağız. 

Batıda eğitim a n layışında temel dönüşü m n edenlerin i  feodali­
teden merkezi yönetimlere. geçiş, ardından demok rat ik  açıl ımlar (fran­
sız ihtilali) ve endüstr i leşm e  biçiminde netleşen h ız l ı  ekonomik farklı l ı­
laşmaların oluşturduğunu söyleyebiliriz. Gerçekten,  feodal toplumun 
durağan yapısında eğ i t im i n  hemen hiçbir önem l i  fonksiyonu bulun­
m uyordu. Çok dar bir toplum kesiti eğitilebi lmekteyd i .  Yine sın ır l ı  sa­
yı lmak gereken bir kesit de manastırlarda dinsel eğit im görmekteydi .  
Ancak; eğitimin temel n itel iği ,  durağan toplum d o kusuna da uygun  
şekilde skolastik id i .  

Skolastik eğ i t imi  sarsanlar  ise, zaman ı m ı z d a  felsefe tarih in in  
devleri olarak selamlanan düşünü rlerdir. Yer d a rl ı ğ ı  neden iyle çok kısa 
ve at lamalarla değ i nebi leceğ imiz bu süreçde öze l l i kle  Descartes ve Ba­
con ' u n  büyük fonksiyonlar ı  oldu .  İ lki sorgulanabi lmeyi i k incisi tümeva­
r ım ı  gel iştirdi. Gerçeğ in  ayr ımlan ıp  sorgulanabi lmesi ve reel bilg in in 
tüm'den gelerek ortaya kona mayacağı i lkeleri son rak i  çağların eğ itim 
düşüncesini derinden etk i led i ler. 

Aydınlanma çağ ı n ı  hazırlayan Ansikloped istler, a rdından gelen 
ve bir yönüyle feodal iten in  tarihe gömülmesin in i lan ı  o lan  Fransız İhti­
la l i  yeni insan/vatandaş a n layışlarını oluşturdu l a r. Kısa bir süre sonra; 
ekonomi tarihinde "buharı n  pamukla izdivacı" olarak da isimlendirilen 
endüstri devrimi toplumsal  kurumları sadece dönüştürmekle kalmadı­
lar, aynı zamanda son d erece h ızl ı ve köklü biçim d e  değiştirdiler. Ar­
t ık, endüstri öncesi dünyanın  "sakin" geceleri, talep eksenli ve tarla 
m erkezli ekonomi, hem ü ret im hem tüketim birim i  o lan a i le biçimi ge-

<45> Tanzimat öncesinde 20. yüzyıl başlanna dek bir fransız etkisi dönemi, İtti­
hat-Terakki döneminde ve ilk savaş yıllannda Alman, çağdaş dönemin 
(1945 sonrası) başından itibaren de anglo-sakson etkilenmesinin temel yö­
nelimleri oluşturduğu söylenebilir. 
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ride ka lmışt ı . Ü nlü iktisat tarihç is i  v e  b ir  Annales Oku lu  mensubu olan 
E. J. H obsbaum ' ın deyişiyle, işçi- işveren, mühendis, g a zeteci ,  bürok­
rat, sen d ikacı ,  burjuva, protetarya v .b .  bir dizi yeni top lumsa l katego­

riler istat ist i k, mühendislik b i l imle ri başta olmak üzere yepyeni  bil im 
ve uzman l ı k  dal ları doğdu .  Art ık y e n i  b ir  toplum ufuktayd ı ,  yeni top­
lum h ız la  fa rkl ı laştırılmış ve yen i  g ereks in im leri d ikkate a lan  b i r  eğ it im 
anlayış ı"n ı n  -ki buna en üst-soyut d üzeyde eğitim fe lsefesi d iyebi l i riz­
i l keleri n i n  be l i rlenip hayata geçi ri l mes i  gerekiyordu .  Za ma n ı m ız ı n  po­
püler yazarlarından A. Toffler endüstri devrimin in adeta g e n e l  bir eği­
tim seferberl iğ i  getirdiğ in i ;  çün k ü ,  yeni ekonomik yap ı lanman ın  işve­
ren ler aç ıs ından okuma-yazma b i len,  azçok hesap ve saymadan an la­
yan personele g.ereksinim duyu rd u ğ u nu yazar. 

Kuşku yok ki, endüstri devr imi  toplumsal tar ihe b i r  d i z i  acılar 
da g et i rd i .  S. Siman başta hemen her i l k  dönem düşü n ü rü n ü n  hayran­
lıkla se lamlad ıkları ve insana yard ımcı  olduğunu söyledik ler i  teknoloji­
n in insa n lar ı  ve toplumları peş inden s ü rü klemesi; bir d iğer d eyiş le bu­
luş -uyg u lama- etki-buluş süreci ya da Ogborn'un deyimiy le  kültürel, 
Maclver ve Pagen in' in ifadeleriyle t e knolojik açık sosyal yap ı l a rı h ızla 
sarstı ve yen i  eğitim zihniyetlerin i n  a raştırma ve uygu lanmasına zemin 
oluşturdu .  Buna, belki de Wiener Kreis'den beri dışlanan felsefenin 
(felsefen i n  insanı özdeksel ve finsel  bir bütün olarak gören a n layışının) 
intikamı da d iyebiliriz. Gerçekten mantıkçı pozitivistler b i l im a n layışla­
rını tek yönlü bir zemine oturtmuşlardı , katı pozitivist yaklaşı mla felse­
feyi d ış lamışlardı. Oysa, çağdaş eğit i m in felsefesiz olamayacağı,  felse­
fesiz eğ i t imin  düşünceyi dışlayan eğit im olduğu, düşünceyi (düşünme­
yi dış laya n la rın da bil imden ve çağd a n  dışlanacakları hususun u n  anla­
şı lması iç in  çok uzun bir süre g eçmes i dahi  gerekmedi .  Daha  1 920' 1er­
de b i z im bu çal ışmada ele a ld ık larımızdan D. ve B. Russel endüstri 
toplum u n u n  g eleceğini tartışmaya b aşlamışlar ve yeni dokud a ki hü­
man izma noksan lığını şiddetle eleşti rmişlerdi146ı. 

1461 Bkz. Russel D.-8., Endüstri Toplumunun Geleceği (Çev. Melih Ölçer) Anka­
ra, 1981 
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Kısacası; aydın lanmayı, a kıl çağı, akılçağ ını  pozitivizm (o, ken­
disine ilk sosyologların dahi  i lmihaller yazdıkları ve bir  yeni din olarak 
saygıyla selamladıkları pozitivizm) çağı izlemişti. B i r  düşünürün dediği 
g ib,"aydınlanma ile tanrısa l yerin i ,  toplumsal almışt ı .  Fakat, sonuç iti­
bariyla felsefesiz olunamayacağ ı, çağdaş bir felsefe eğ itiminden yok­
sun toplumların sendelemekten kurtulamayacakları, er-geç anlaşılmış 
oluyordu.  

Bu çerçevede öncelikle; A. Timuçin'den bir alıntı i le  çağımızın,  
insanına ilişkin değerlendirmesini sunmak istiyoruz : "Çağımızın insanı 
ayağını yere bastığı ölçüde, buna göre doğayı kendis i için yararlı kıla­
bildiği ölçüde insan sayıyor kendin i .  Bu yeni an layışın onu tam anla­
mında bir yarışçı durumuna getirdiği de doğrudur.  Siyasal ayrışmala­
rın yarattığı teknolojik yarış b i r  yana, insanoğlu doğayı da kendisi için 
ya ra rl ı kılmakta tam bir yarışa girmiş bulunuyor ve b u  yarış daha çok 
kendi kendisiyle yarış anlamını  taşıyor. İnsan yaşamını  bel irleyen iki et­
ken var; hız ve verim."(47> 

Alıntının son cümlesi hız ve verim olarak çağdaş insan ın  hayatı­
nı etkileyen iki olguya vurg u d a  bulunmaktadır. "H ız ve Verim" çağdaş 
eğ itimin kurumsallaşmas ında ve uygulama progra m l a rı nda dikkate 
a l ınması gereken hususlard ır.  Çağın insanının bir anlamda kendi ken­
d isiyle de savaşım içerisinde olduğu, tekno loj in in  insan ı  bir tür 
oto-r.ekabet ya da self rekabet d iyebileceğimiz bir kaos'a sürüklediğini 
ifade ediyor ki, çağdaş insanın ve çağdaş insan eğit imin in  felsefesiz 
düşünülemeyeceğini kanıtlayan bir belirlemedir. Teknoloj in in  doğayla 

<47ı Timuçin, A., Çağdaş Düşünceye Giriş (Felsefe Dergisi, Bl/2, sayı. 19, ist. 
1 987). s. 31 .  İlginç bir şeki lde, idealist bir perspektif ile modern dünyayı 

analize çaba gösteren R. Guenon 'un hız'ı bir gereksinim olarak görmesidir. 

Bu, çok farklı bir bilimsel konumda olsa dahi A. Timuçin 'in yazdıklarının 

doğruluğunun bir kanıtıdır. işte Guenon'un yazdık/an: " . . .  modern çağın 

en çok göze çarpan özelliği . . .  ardı arkası kesilmeyen bir telaş, sürekli deği­

şim ve bizzat olayları kendisiyle birlikte sürüklendiği durmadan artan hız 

gereksinimleri . . .  ' (Rene Guenon; Modern Dünyanın Bunalımı, s. 75) 
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savaş ın ı ,  doğayı kendine m a h ku m kı lma etkinl iklerin in ,  insan lar ın ken­
diler in i  insan  saymalarının adeta a ltyapısını oluşturduğ u  şek l i ndeki be­
l i rleme ya b ancı laşmaya vurgu yapmaktadır. Sadece bu vu rg u  dahi, 
çağdaş eğ i t im in  i nsan ı ,  felsefe g i bi ;  özdeksel ve t insel b i r  bütün lük 
olara k  a l g ı laması. açıklaması-an lamas ı  gereğini ,  bu nu n  iç in  de felsefe 
gereks in imin i  açıklıkla ortaya koymaktadır. 

Kuşkusuz çağdaş eğitim sadece hız' ı sorgulamaya c a kt ı r .  Daha 
temel eğ it i mden itibaren, eğitim i n  insanı  ' h ızl ı ' değişim l e ri k avrayan 
b i r  eğ itim a n layış ın ın zorunlu unsu rlar ın ı  da tartışacaktır .  Sad ece b i lg i  
yüklenen değil , 'düşünen' insanlar,  düşündüğünü an layab i le n  ve baş­
kaları i le  ta rtışabi len, dahası 'b i rey' o lab i lm iş kuşaklar yet işti rmektir. 
Son vurg u ,  özg ü r  istence ve özgü r  d ü şünceye yöneliktir. B u n u n  sağl ık­
lı b ir  biçimde gerçekleşebilmesi a hlak i le bağlantı lıdır. Şermin ' in  yaz­
dıkları bu hususa aydınlık getiriyor :  

"Ahlaki yaşamın ku ru lması iç in  çocuğun içinde yaşa d ı ğ ı  koşulla­
rın ayarla nması, eğitimin temel soru nlarından biridir . .  

Eğ i t imin  temelini korku değ i l , sevgi oluşturduğu zaman çocuk, 
kişiler a ras ındaki i l işkileri çok erken a n lamağa başlar . Korku iç inde bü­
yütülen çocuk yetişkin olduğu za man da çoğu kez ahlaki g e l iş im in  öz­
gürlük aşa masına erişmekten uza k kalabi l ir. Davranış  bozu klukları 
gösteren çocuk ve yetişkinlerin çoğ u n u  ahlakiyetin bu i lkel  a şamasın­
da ka lmış  bulunanlar oluşturur. 

Çocuğun. ahlakiyetin i l kel aşamalarından kurtu lmas ı n ı  kolay­
laşt ı rma k gerekir. Bu, yetişk in in  çocuğu insan olarak kend i s ine  eşit al­
masıyla başla r ."<49> 

Çağdaş eğitim, kuşku yok k i ,  korku yerine sevgi tem el ine  daya­
nan ve özgü rlükçü ve eşitl i kç i  b i r  a h l a ksa l  dokuyu amaçlasa da eğiti­
min objes in i  oluşturan eğiti lenleri n g ü düleri de önem taş ımaktadır. 
Örneğ in C. B inbaşıoğiu, Eğitim Psi koloj is i  isimli kitabında b u  hususu 

""1 Şennin, R . . Çocukta Ahlaki Davranış ve Ahlaki Yargı, s. 95-97 
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vurgu lamaktadır: "Kiş i n i n  fizyolojik, psikoloj ik  ya da toplumsal güdüle­
ri öğrenmeyi yönlendiren ve kalıcılığını sağlaya n bir güce sahiptir. Ço­
cuk güdüleri yerinde ve za man ında uyarrlmal rdır. "C49ı 

Uyarılma gerekl i o lmakla birlikte; bilin d i ğ i  ü zere eğitim; Dewey' 
e göre eğilim ve yeteneklerin doğal gelişimi ola ra k  görülmelidir, bu 
tür bir eğitim insanın sadece doğal çevresin i  d ikkate a l manın yeterli 
o lmadığını eğitimde rol ü  olan özdeşleşmeyi ö rnek verebil iriz. "İnsan 
çevresinde daima "onun gibi olmak" istediği kişi leri a rar. Böylece öz­
deşleşme (identification) yaparak kişiliğine biçim veri rken yetiştiği çev­
renin ekonomik ve sosyo-kültürel koşullarının etkisi altında sorumlu­
luk ve özerklik arasında denge kurmak ister." Görü lü yo r  ki, çağdaş eği­
tim eski topluma nazaran çağdaş toplumun yapay dokusunu dikkate 
almak zorundadır<50>. 

Çağdaş eğitim konusu, kuşkusuz felsefe eğ itiminden tamamen 
bağımsız olarak ele al ına maz. Bu hususa yönel i k  olara k  biz Necla 
Arat' d a n  da yararlanarak değerlendirmelerde bulu nmak istiyoruz. 

İnsanlara düşün meyi öğretmek, bilindiğ i  ü zere felsefenin çağ­
lar üstü bir niteliğidir. Dahası, temel özell iğidir. Antik çağdan ortaça­
ğa, orta çağdan günümüze değin, düşünmeyi a maçla mayar. bir felsefi . 
yapılanma/ekolleşme/söylem hiç varolmamıştır. Düşünmenin yöntem­
sel özellikleri ya da düşünme yetisinin sın ırları konusunda bit­
mez-tükeAmez tartışmalar yapılması örneğin idealist ve materyalist 
felsefelerin bu hususlara i l işkin bir dizi önkabul lere dayalı yaklaşımlara 
sahip bulunmaları yukarıda belirttiğimiz temel nitel iği  değiştirmez. Bu 
bakı m dan, felsefenin çağ l a rüstü özelliği insan a  düşü n m!yi öğretmek­
tir.  Üstelik bu düşünce salt/rastgele/kurukuruya bir düşü nme değildir. 
Felsefi, bi l imsel-sorgu lamacı  ve estetik yönel imleri bu lunan bir düşü n­
medir. Burada öncelik felsefi düşünmededir. Ancak gelişigüzel olma­
ya n metodik bir fe!sefi düşünme ile insanlar doğal çevrelerini ,  kendile-

<49> Binbaşıoğlu, C., Eğitim Psikolojisi, s. 3 1 1  
<50> Köknel, ö .. Cumhuriyet Gençliği ve Sorun/an, İstanbul 1 981,  s. 6 1  
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r i n i  kuşatan her tür (formel-i nformel)  kural ları; dahası, yaş a m  alan ları­
nın d a  iç inde yeraldığı, evren e  i l i şk in  postulaları eleştireb i l i r ler .  Estetik 
değerleri o luşturabilirler, iş leyip gel işt i rebi l i rler. 

Düşü nmenin temelinde, u nu t u lmamalı ki, akı l l ı  o lma k yatar. Bu  
bakımda n her a kıl l ı  insan aynı zamanda düşünen, düşünme yeteneği 
o lan i nsand ı r. Sadece eleştirel-felsefi düşünme yeteneğ i ne s ahip,  bu 
tür  düş ü n menin a lt yapısın ı  o luşturan bir  eğitimi almış o lan i nsanlar, 
düşünmelerinde ulaştıkları sonuçları tekrar tekrar gözden geçi rebilen, 
her sonucun nihai kertede rölativ bir yargı olduğunu, zamanın  meka­
nın, koşul ların  farklılaşmasıyla değ işeceğini göz önünde tutarlar. Sa­
dece kend i  düşüncelerini, yargı lar ın ı ,  yazgılarının temelinde yer alan 
gerekçeleri değil; başkalarının düşü nce ve yargılarını da sorgu l a rlar. İş­
te bu t ü r  i nsanların/kuşakların yetişt i r i lmesi çağdaş eğit im s istemleri­
nin temel  hedefidir. 

Felsefe tarih inde düşünce ve eylemin içiçe oldukla rı b i rb ir i nden 
ayrı lmaz l ık ları hususunde gen iş b i r  l iteratür vardır. Düşünce ve eyle­
min iç içe l iğ i  tartışılab i lse dah i, i l i n t i s in i n  varlığı her türlü ta rtışmanın 
ve itiraz ın  üstünde, evrensel b i r  o l g u d u r. Bu bağlamda, felsefi düşün­
mey i tem e l l ü k  eden insan, yaşa m ı n ı  adeta b i r  tür  self-sorgu temel ine 
oturtmuş o lacağ ı  i ç in , felsefi yaşamayı  da öğrenm iş olacakt ı r .  B u  hu­
susun g erçek l eşmesi kuşku yoktur ki ,  felsefenin bir toplumdak i  saygın­
lığ ı na ,  b u nun la  i l intili olarak da felsefe eğitim in in varl ığ ına  ve kal ifi­
kasyo n u  na bağ ımlıdır .  

Bö y l es i  b i r  felsefe eğ i t imi n i n  tar i hsel kökeni, Arat'a g ö re bi lge  

B uda ' n ı n  söyled iklerinde bu l unmaktadı r .  Çok eski çağ l a rda n ber i  yü­
rür lü kted i r  d iye, d edelerin in dede ler i  de  sayg ı gösterd i ler  d iye, gele­

nek lere sa l t  g elenek olduklar ı  iç in i n a n ma;  kendi kafan ın ya rat ıs ı o lan 
ku rg u la ra ,  i mgelere, onları oraya Ta n r ı ' n ı n  koyduğunu sanıp i nanma. 
Ancak i n c e leyip i rdelendikten, kend i yaşantınla denedikten , a kl ına yat­

kın bu ld u kta n , senin iç in de başka l a rı i ı; in  de yararlı o lduklar ı  kanıs ına 
vard ıktan son ra i nan . Buddha b i reyse l  özgürlük ve Jağımsız l ı k  düşün-
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cesini de şöyle yüceltmekte: "Kendin iz, kendinize ışık olun,  kendinize 
yalnızca gerçeği ışık yafilın"<51l _  Yine Arat'a göre, genç kuşaklara "sevgi, 
saygı, güven ve özenle" yaklaşılması çağdaş felsefe eğitimin temel bir 
i l kesi olmalı; "Doğunu!) ve Batının ortak bilgeliklerin i  önyargısız, koşu l­
suz ve özgürce sunabi lme(d i r) . Bu tür bir felsefe eğ it imi hiç bir düşün­
ce sistemini dışlamamalı, onları oluştukları ortamlar ve tarihi koşullar 
bağlamında eleştirel bir çerçevede irdelemel i, böylece bir tercihe zor­
lanma söz konusu o lmama l ı d ı r. Genç kuşaklara ,  B uda'n ın yukarıda 
belirtmiş olduğumuz i l keleri d e  gözönünde tutu lara k, seçim ve karar 
sorumlu luğu bilinci aş ı lanmal ıdır. Düşünce tarihinden kendilerine bir­
birinden oldukça farklı örnekler sunulmalıdır. Bu örneklerle onların 
kend i  başlarına ve kend i  ak ı l larıyla karar vermeyi ö ğ renmeleri sağlan­
malıdır .  Böylelikle özg ü rl ü k, b i l inç, bilgi kavramları  ve karşıtları olan 
kölel ik, "boş duygusa l l ık" ve inanç arasında özgü r, rasyonel ve tutarlı 
seçimler yapabilirler. 

, 
Çağdaş eğitim sistemin in  nasıl olması gerekt iğ in i  bel irlemenin 

ölçütünü, eğitimin vermek istediği  bilginin gerçekleştirmek istediği 
b i lg i l i  insanın nasıl b i r  b i lg i ,  nasıl bir insan olması gerektiğ i ,  bilginin 
konumunu çağdaş öncesi toplumlar ve çağdaş toplum düzenlerinde 
açıklamakla belirleyebiliriz. Modern ve Post Modern toplum biçimleri 
ve d önüşümleri üzerinde çalışan yazarlardan P.F. Drucker'dan yararla­
narak açıklayalım. Yazara göre sana.yi devrimi öncesi ve sonr;ısında 
b i lg i  iki farklı fonksiyonlar görmüştür. Öncelikle de b i lg inin bireysellik­
ten çıkıp toplumsal boyutta yayılması gerçekleştirmiştir. 1 750'1erde 
yani  sanayi devriminin b aşlangıcında " . . .  bilgi, aletlere, süreçlere, 
ürünlere uygulandığı halde, ondokuzuncu yüzyılan son çeyreğinde 
ikinci aşamaya ulaşılmış, çağdaş toplumun başlangıcına yani İkinci 
Dünya Savaşına dek süren bu d önemde bilgi yeni b i r  anlam kazanıp 
'işlere' uygulanmaya başlamıştır. Bu yazara göre pro d üktivite devrimi­
ne yolaçmıştır. Yazar sınıf savaşını  ve Marxizmi bu devrimin yendiğini; 

csıı Arat, N., 'Felsefe Eğitimi", Yaratıcı Toplum Yolunda Çağdaı Eğitim, ss. 1 1 7  
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son aşamada yani İkinci Dü n ya Savaşı sonrasında b u  defa bi lgin in 

'kendisine'  uygulanmaya baş l a n d ı ğ ı n ı  belirtir1521 .  

(sıı  Drucker, P.F., Kapitalist Ötesi Toplum (tere. B. Çörekçi), İstanbul, 1 994, s. 
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BÖLÜM 11 
İLKÇAÖ TOPLUMLARINDA EGİTİM 

2. 1 .  Çin'de Eğitim 

Eğit im felsefesi tar ih in in başlangıcını araştı rmak istediğimizde 
ka rş ım ıza öncelikle Çin, H ind,  Mezopotamya ve M ıs ı r  kültürleri çık­
maktadır. Her i lmin bir kökü ve kaynağı vardır ve kendisin den önceki 
verilere dayanır. Bu yüzden kaynağa ve sebeplere in ip o n la rı öğrene­
rek değerlendirmedikçe sonuçl a r  temelsiz kalmaya mahku mdur. 

Doğu; kültür ve medeniyetin olduğu kadar  insan eğitimin in  de 
i l k  beşiği ve yatağıdır. Batı  Antik kültürünün de i l k  mayası, Doğu ile 
olan temas ve münasebetlerin için de yoğurulmuştur .  Güneş ve hayat 
coğ rafi if�desiyle ve özel l i k leriyle olduğu kadar belki de çok daha etki­
leyici bir b içimde kü ltürü i le  de Doğu 'dan yükselm iştir .  Latince'de çok 
eski çağlarda yerleşmiş o lan bir  atasözü bunu çok etki leyici bir şekilde 
a çıklar: "Ex Oriente Lux'' ( Işık Doğu' dan gelmiştir). 

İ lkçağ toplu m ları n da eğ it ime öncelikle eski Çin'  den başlamanın 
uygun olduğu kanısındayız. 

Çinliler çok eski çağlarda eğitim ve öğretimin önemini biliyor­
l a rd ı .  M .  Ö. 2200'1erde M u ka ddes kitapları Şoking'de "Baştan sona ka­
dar  yani  küçüklükten ölü nceye kadar insanın eğ itim ve öğretimi düşü­
n ü l melidir: İnsan ancak öğrenme ile sınırl ı l ığ ın d erecesrni  anlar ve 
bundan sonra daha fazla ça l ışma isteği duyar. Öğretmek, yarm öğren­
m ektir. Öğrenmek ve öğretmek ise yükselmeye çal ışmaktır."cı ı H. Fik­
ret ' in  Terbiye ve Ted ris Tarih i  eserinden yararlanara k y aptığ ım ız aşağı­
daki satırlarda, Konfüçyüs'e t a lebelerinden biri şu soruyu sorar: "Bir 
ha lk  bu kadar çok olursa n eye m u htaçtır?" Konfüçyüs "Halkı  zengin leş­
t ir" diye cevap verir. Talebenin "Eğer zenginse daha neye muhtaçtır?" 

1 1 >  Fikret. H .. Terbiye ve Tedris Tarihi, / .  elit, s .  29. 
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soru s u na karşı l ık "onu okut" der .  Çin hükümdarları da ha lk ın  eğitimine 
önem vermişlerdi . Bu konuda ö nceliğe pek tabii olara k prensler ve 
yüksek t abakadan memurlar i le as i l lerin çocukları sah i pt i . B u nlar  saray 
mekteple ri nde eğitil iyorlardı. Ha lk ın  eğ iti ldiği okul lar ise merkezi değil 
mahal li id i  ve bunlar 4 dereced e  eğit im veriyorlardı: 

• Cemaat okulları ( Liu)  

• Kanton okulları (Çiyang)  

• Kaza merkezlerinde o lan o ku llar (Siu) 

• Şehir merkezinde o lan o ku l lar (Hio) ki bun lara a kademi de-
n ird i .  

Mahalli bütçelerle idare edilen bu okullarda, öğretmen ler aynı 
zama n d a  oku lun bütçesi ile de i l g i lenmek durumundayd ı la r. Bu okul­
larda i mtihan sonunda başarı gösteren öğrenciler daha yü ksek dere­
cedek i  oku l lara g itmeye h a k  kazan ı rlardı. Şehir merkezindeki akademi­
ye g i rmek isteyen başarılı öğrenci ler okul hocaların ı n  h a ric inde devlet 
baka n ı  t arafından da imtihan ed i l ir, ancak ondan sonra s araydaki bu 
akademiye g irmeye hak kazan ı r la rd ı .  

B u  imt ihanlarda bi lg i ,  beceri ve  ahlak esas olurd u .  İ l i mlerden 
maksat yazı ve edebiyat, aritmetik ,  d in  ve müzik i le ö rf ve adetlerdi. 
Beceride; ok atmak ve araba k u l lanmak, ahlak'da ise öze l l i k le; sada­
kat, dostlu k, nezaket, akra ba la ra karşı  sevgi, güveni l ir ve merhametli 
kişi o lmak öze l l i kleri aranı rdı .  B u n la ra i laveten doğruluk, insan  sevgisi, 
ı l ıml ı l ık  (itidal) ve iyi bir düşün m e  melekesi gibi fazi letlere sah ip  olun­
ması g erekiyordu . Bu akadem i  eğit iminde yazı i le birlikte edebiyat, ta­
rih, aritmetik, geometri, coğrafya, tabiat, astronomi, tab iat  felsefesi 
ve i lah iyat gib i  bölümler yer a lı rdı .  Okul eğitimine başlay ıncaya kadar 
çocuk i l k  terb iyesini ailesinden a l ı rd ı .  Ancak 10 yaşından itibaren ev­
den çıkarak okula giderdi .  İ l k  önce gelenek ve göreneklerle i lg i l i davra­
nışları öğ renirler, daha sonra soru sormayı, yazı yazmayı ve telaffuz 
kural larını  öğrenirlerdi. On üç yaşında m üzik, on beş yaşında  ise raks 
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bi lg is i  a lırlardı. Ancak yirmi yaşında başkalarına da b i r  şeyler öğrete­
bi lmek için öğretmen olab i l i rlerdi .  Otuz yaşında  devlet idaresinde kü­
çük memuriyete kabul  edi l i rler ve bu sırada eğitimlerine d evam eder­
lerdi. Kırk yaşında devlet -idaresi nde daha önemli h izmetlere kabul edi­
lebi l i r, resmi görevlerde bulunarak başkalarına fikir ve tavsiyelerde bu­
lunabil irlerdi. Elli yaşına gelen eğitimli bir Çinl i  büyük  devlet adamı 
olur ve yetmiş yaşına doğru vazifesinden tamamen çeki l irdi .  Bütün 
bunla rdan  anlaşıldığ ına göre b i r  Çinli hayatın ın  baş lang ıcından, sonu­
na kadar öğrenmeye mec b u rdu .  Otuz yaşına kadar s ıradan bir okul ta­
lebesi addedilen Çinli, yirmi yaşından otuzuna kadar  pratik, sosyal ve 
siyasi hayata ait meseleleri öğrenirdi(2). 

Bütün bu eğitim sadece Çinli erkekler içindi .  Kız çocukları ev­
den pek dışarı çıkmazlar ve iyi b ir  ev kadını olmayı ö ğ renirlerdi. Hatta 
ayaklarına küçük denir, ayakkabı lar giydirilmesi onların d ışarıya çıkma­
yan iyi ai le kadınları olduklar ının bir göstergesiydi. 

Çinlilerin inanışına g ö re tanrı insanları iyi olarak yarattığı halde 
insanların çok azı iyi olarak kalırlar, çünkü insanlar da ima yan ılmaya 
eğ il imlidirler. Bu yüzden kanun yapıcılar ile öğretmenler d ünyaya gön­
derilmişlerdir. Bunların vazifesi insanları iyi olarak eğitmek ve bu eğiti­
mi muhafaza ettirmekti. işte Çinlilerin iki büyük eğ it icisi Laotze ve 
Konfüçyüs da bu büyük önderlerdendir. 

Laotze M.Ö. 604 yıl ıııda dünyaya gelmiştir. Çuy sü lalesinin kü­
tüphanesinde kütüphaneci ve evrakçı olarak görevli  olan Laotze bu 
kütüphaneden çok istifade etmiş, edindiği bilgileri etrafında olan kim­
selere a ktarmış, felsefi düşüncelerini telkin etmiştir. Yazd ığı  Taoteking 
ad l ı  kitap; Tao'nun yan i  yüce mevcut'un mahiyetini a raştıra n  (king), 
fazi le�li (te) olur anlamına gel i r .  Batı dillerine "Fazi let in Yolu" adıyla .. 
çevri lmiştir. Laotze; i nsanı  inzivaya davet ederek; a li m  ve faziletli olan-
ların da halka tesir edip onları eğitmesinin lüzumundan bahseder. 

<2> Fikret, H., a.g.e. /. cilt, s. 32-33; İleride göreceğimiz gibi Platon 'da 'filo­
zof-yönetici' olmanın elli yaşlarında gerçekleştiğini ifade edecektir. 
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Atim b u l u nduğu yeri sevmel i ,  h u zu ru i le  herşeyi güze l leşt i rme l idi r . B i l­
g is i i le  ta b i atın derin l iklerini  a ra şt ı rma l ı ve bildikler in i severek aktar­
mal ı ,  a d a letli olmalı ,  sert ve ta mah kar olmamal ı d ır .  İ nsa n ı n  nefsine 
hakim o l u p  ruhi ahengini sağ laya b i lmesi için aklını ve i rades i n i  kuvvet­

len d i rmesi lazımdır. Alimin en ö n em l i  vazifesi b i ld ikleri n i  h a lk a ras ında 
yayma k olmal ıdır. Bunun için d e  l isa n ı iyi ku l lanma l ı , h a l kı ayd ın latıp 

onlara  doğru yolu göstereb i l m ek i ç i n  ruhunda ka naat ve s evgiyi taşı­
mal ı d ı r .  

Laotze' n in , çok kuvvet l i  b i r  i rade v e  nefse haki m iyet , büyük ah­
la ki mü kemmeliyet ve dini ta lepleri halkın çoğunluğun u n  yerine geti­
remeyeceği kadar yüksek sta nd a rt l ı olduğundan onun felsefesi sınırlı 
bir ayd ın kes imin dış ında yay ı lma olanağı bulamamıştır . <3ı 

Ko nfüçyus; (M.Ö. 5 5 1 -479) M.Ö.  551 'de asil b i r  a i len i n  çocuğu 
olarak  dünyaya gelen Konfüçyüs, çok iyi eğitim görmüş, h ü kü met 
merkez i n de Laotze i le de görüşerek o n u n  takdirleri n i  kaza n m ıştı .  Çok 

iyi b i r  devlet idarec is i olarak da şöh ret yapan Konfuçyüs da i ma ezilen­
lerin ya n ı n d a  o lmuş ve h a l k  t a ra fı n d a n  büyük bir coşku i l e  s evi lmiştir. 
Büyü k  b i r  reformist olan Konfü çyus ,  her konuda b i lg i  t op la m ış, dini 
telakki ler i  yoru m layarak derin leşt i r meye çal ışmış ve bi ld ikleri n i  etrafın­

da k i l ere yaymıştır. "Çin ta ri h i nde i l k  defa Konfüçyüs öğretim iç in okul 

açmışt ı r .  Ha lk  türkülerin i  i l k  t o p l a m ış olma hizmeti de o n a  a ittir".14ı 

H a l kı eğ it i rken öncel ikle halk ın  seviyesine inmiş, on ların k a b u l  ettikleri, 
yad ı rg a mayaca kları bir öğret i m den baş layarak yavaş yavaş  b i lg i lerin i 
der i n leşti rmeye çalışmışt ı r .  Bu yü zden h a l k  kend is ine s ık ıca bağ lanmış­
t ı r . En öneml i  eseri olan ' Çong -Yu n g ' d a  evren an layışın ı teizm ve pan­
teizm' de bi rleştirmiş, ulu h iyeti t a n ı m a k  için öncel ikle i ns a n ı n  kendi 
manevi ve i l ahi gücün ü  bi l mesi ge rekt iğ i n i anlatm ışt ır . Çü n kü edebi ve 
ezeii o a n  herşey insandaki bu ma nevi güçte mevcuttur .  Bu a n lay ı ş ıyla 
Laotze i l e  hemfikir olan Konfü çyüs , Laotze'den fa rkl ı  o l a ra k  bi rey ler in 

ı3 ı  Fikre� .  H., a.g.e . .  cilt. 1 ,  s. 36 

� � .  Nutku, U., Eski Doğuda Felsefi Düşüncenin Kaynaklan (Felsefe Dergisi, 86 
sayı- 7 5, İst. 1 986) s. 45 
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mutluluğunun, toplum u n  ve devletin refah ve saadeti n e  bağl ı  olduğu­
n u  beli rtiyordu.  Konfuçyüs siyaset hakkında yazdığ ı b i r  eserinde şöyle 
diyor: 

"Fazileti ihmal etme. Fazi let, bütün devlet in saadeti demektir . 
Sende bu semavi ve ilahi kuvvet ve cevher yoksa sen i n  bütün parlak­
l ıkların zail olacaktır. Fazi let in başta olduğu yerde, ebedi sulh cari 
olur'''5>. Konfüçyüs bu bakımdan devleti idare edec eklerin ahlaklı ve fa­
z iletli olmalarını, kanunlara saygı göstermelerini ister. Aslında kanun­
lara saygı göstermek bütün toplumun vazifesid ir. Toplumun ruhsal 
yapısını çok iyi kavrayarak çocukluktan itibaren nası l  eğitileceğini bil­
mesi bakımından Konfüçyus büyük bir "Pedagog" sayılabilir. Halkın 
yanlış inanç ve geleneklerin e  bile başlangıçta saygı g östermiş fakat bu 
suretle sonuçta kendi doğru bildiklerini onlara a ktarmakta hiçbir zor­
lukla karşılaşmamış ve büyük bir  başarı kazanmıştır. 

Bir toplumun bir l ik ve beraberlik içinde bu lunması için uğraş 
veren bütün şuurlu yönetici ler ve filozoflar gibi  Konfüçyus da aynı 
kaygıyla görüşlerini çok  b i l i nen şu anekdotu ile sergi ler: 

"Konfüçyus'a sordu lar: 

- Bir ü lkeyi yönetmeye çağrılsaydınız, yapacağın ız  ilk iş ne 
o lurdu? 

Büyük filozof şöyle cevap verdi: 

- Hiç şüphesiz, d i l i  g özden geçirmekle işe baş lardım. Ve din le­
yenlerinin hayret dolu bak ış ları karşısında sözleri n i  s G rdürdü: 

- Di l  düzensiz o l u rsa ,  söz ler düşünceyi iyi a n lata maz. Düşünce 
iyi an latı lamamışsa, yapı lması g ereken şeyler yapı lamaz .  Görevler ge­
reğ i g ibi yapılmazsa, adetler ve kültür bozulur. Adetler ve kültür bozu­
l u rsa, adalet yan l ış yola sapar .  Adalet yolda n  51ka rsa,  şaşkın l ık içine 
düşen halk, ne yapacağ ın ı ,  işin nereye varacağını b i lemez.  İşte bunun 

15' Fikret, H., a.g.e., c. 1, s. 39 
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için h içb i r  şey dil kadar önemli deği td i r ."16> Eğitim ve kü l türün aktarıl­
masının yegane aracı olan di l '  in doğru kıJllanılmasına çok önem veren 
Kon fü çyus 'un  "tek yetkil i yönet ic i  olsam . . .  ık işim Çincenin en çok kulla­
nılan 6 .000 civarında kel imes in i  yeniden tanımlamak o lu rdu" dediği 
söyle n i r. 

Konfüçyüs'ün dile bu kada r önem verişi onun felsefi sevgi yete­
neğ i n i n  gücünü gösterir. Gerçekten Wittgenstein ile doruğ a  çıkan fel­
sefen i n  ketime kavram tü retim i  etkin l iğ i  olarak düzentend i ri t işi husu­
sunu gözönünde tuttuğumuzda Konfüçyus'un dile yaklaş ımını  üçüncü 
mitineu m eşiğinde saygı ve hayranl ıkta selamlamak gereki r . 

Çin'de M.Ö. iV. yüzyıldan it ibaren birtakım fetsefemsi öğretim 
yapan o ku llar kuruluyor. M.Ö. i l i .  yüzyılda yaşamış o lan Tau Çen adın­
daki kişinin belirlemiş olduğu "Yin Yang" öğretisi devreye g iriyor. Çin 
öğretisi sezgin in önem kazandığ ı bir geleneğe dayanır . Tao denen ev­
ren büyüklüğü kutuplaşarak ayrı l ı r . Hiçbirşey mutlak değ i ld i r. Yin ve 
Yang'da kend i  içerisinde kutuplaşır .  Yin e  olumsuz bir i lke, Yang ise 
olum lu b i r  i lkedir. Canlılardaki c insiyet farkını model a lan bu anlayışta 
Yin; d iş i ,  Yan g  ise erkek olarak telakki edilir. Ancak bura da ki karşıtlık 
bir düşmanl ık değil, birbirini tamamlamaktır. Yin ve Yan g ' ın göster­
dikleri d iş i l ik; karanl ık, toprak, nem i te erkeklik, yüksekl ik ,  gök, ve ku­
ru luk g ib i  özellikler mutlak değ i ld ir, her varlığın içinde bel l i  bir oranda 
bu i lkeleri bu lundururlar. Çin düşüncesi öznel ile nesnel ayır ım ı  yap­
mamıştı r, evren bütünlüğü sözkonusudur . 

Çin eğitiminde felsefe b i l imin in  temel amacı olan felsefeyi ko­
vuşturmak rağbet kazanmamakla bir l i kte, kişinin b i l inçlen mesi hedef 
al ınmıştı r . 

Geleneksel Çin  eğitiminde; görünüşlere, maddeye i l i şk in  ölçü­
lüp-biç i lebi l i r  özellikler gözönüne a l ınmakla birlikte insa n ın b i lgis iz l iğ i­
n i  min iminnacıklığ ı nı,vurgulayan b i r  eğitim sistemi baştacı ed i lm iştir. 

10> Eren, H., "Konfüçyüs" Dil Tartışmalamıda Gerçekler (Deri. Türk Dil Kuru�:;), 
Ankara, 1 990, s. 47 



45 

Analize ve senteze dayalı akıl yürütmeler, hiçbir zaman öne 
geçmemiş, buna karş ı l ık insan ın  sezme özell iği  vurgu lanmıştır. Bu tür­
lü bir anlayış sözel olmaktan çok eylemsel özel l iğe sahipti. Geleneksel 
Çin eğ itiminde sözün yeri çok az fakat hareket ve d a vranışların önemi 
çok fazla idi. Bu genel o lara k  bütün Doğu düşü nce tarzında hakim 
olan biraz mistik ve esrarl ı bir. tavırdı. 

2.2. Hint'te Eğitim 

Hint düşünce tarih inde görülen akımlar tarihi M.Ö- 2000'1ere 
dayanan veda denilen yazıla rdan kaynaklanmışt ır .  Vedö Sankstritçe 
i l im, özellikle dini bilgi d emektir. Vedaların nesiller boyu ağızdan kula­
ğa a ktarılarak yaşayageld ikleri savunulur. Başka b ir  deyişle bunlar eski 
bilgelerce hikaye edilmiştir .  "Vedalar dört kısımdır: · 

1 .  Rig-veda; eski menkıbeler, destan türü şarkılar  ve ilahiler içe-
rir. 

2. Atharva-veda; büyü ler hakkında 

3. Sama-veda ; kurban m ü nasebetiyle söylenen i lah i ler, 

4. Yajur-veda; Kurbana ait düsturlar bilgisi"(7). 

Hint düşünceleri aynı kaynaktan türeyip aynı kayna ktan beslen­
miştir. Hepsi ahlaki davra n ışa ilişkin, hemen hemen aynı genel ilkeler 
koymuŞfardır. Son gaye -muktı- (ku rtuluş, azat) ha l ine u laşmaktır. Bu­
n u n  için gösteri len yol d ü zenli bir çaba sonucunda -karma- denilen 
eylemli l iğin aşılmasıdır, eyleml i l ikten kurtulmaktır. Karma'n ın  aşılması 
kurtuluşa , mukti'ye aç ı lan eşiktir. Budacılar (Uygu rca Burkanc ı lık) 
mukt i 'ye; Nirvana demişlerdir .  Nirvana; sönme, yok olma anlamına 
gelir. Nirvana'ya ulaşan ,  b i r  d a ha doğmamak üzere evrene karışır, ev­
renle hemhal olur. Bundan böyle, hem var olunur, hem yok olunur. 

m A. H. Ömer Budda; Dinler Tarihi, c. 1, s. 1 1  
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Varl ık i le yokluk  sın ırları ancak ö l ü mlüler iç in sözkonusu d u r .  Varolma 

i le yoko lma  acısını  Karma'ya mah ku m  olanlar çeker . 

Eski  Hint'te öğretmenl ik  v azifesini Brahman den i len d i n  adam­
ları görüyorlardı, bunların talebeler üzer inde büyük b i r  sayg ı n l ığ ı  var­
dı. B i r  öğretmen bir babadan üstün tutulurdu, zira gerçek b a ba sade­
ce çocuğa dünyevi hayatı kazan d ı rır, öğretmen ise çocuğun manevi 
doğuşu n u  sağlardı. Eğitimin a ma c ı herşeyden önce a h l a k  ka idelerini 
öğretmekt i r .  Çocuklara ezberleti lerek öğretilen soru ve ceva pl a r  var­
dır: 

" •  Kazanç nedir? İyilerle beraber çalışmak . 

• S ık ıntı nedir? Budalalarla yaşamak. 

• Ziya n nedir? Fırsatı kaçı r m a k. 

• Becerikl i l ik nedir7 Hak ve vazifeyi terketmemek. 

• Kahraman kimdir? Maddi zevklere hakim olan .  

• En ziyade sevilen kimlerdi r? B izi hiçbir zaman a ldatmaya n  sa­
dık insan lar .  

• Zeng in l i k  nedir? B i r  şey b i l mek ve birşey öğrenmek merak ı .  

• Kra l l ı k  ve hakiml ik kuvveti nedir? Em i rler in i s ü ra t le t atbik et­
meğ i b i l m ek . 

• Zevk nedir7 Vatan ı  h iç b i r  zaman  terketmek mecbu riyetinde 
bu lunma mak"'8' 

B u n la ra i laveten d in i  öğret i ler in de halk üzerinde büyük bir te­
s i ri va rd ı .  İ n sa n ı n  gayes i Brah m a ' y a  u l aşara k onunla b i r leş mek olmal ı ­
d ı r, b u n u n  iç i n de beden hap is h a nes inden ruhu kurtar m a k  ge rekir. 
Ruh bu s u ret le  derece derece yü kse lerek Brahma'ya u la ş ı r . B ra hma; 
eşya n ı n  özü d ü r, mahiyet i d i r .  Eşya n ı n mah iyetini teşk i l  ett i ğ i  iç in  aynı 
za m a n d a i n s a n ı n  ru h u n u ,  i nsa n ı n  Atma n ' ı n ı teşki l eder böylece c is i m­
siz ve fa n i  o l m ayan manevi b i r  var l ı kt ı r .  Ası l  olan da bud u r . Bu yegane 
0 1  Fikret, H.,  a .g .e . ,  s. 53 
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hakiki varlığa karşın maddi alem göz kamaştırıcı b i r  şey, sadece bir ve­
him ve yanılmadan (m�ya) i barettir. Varolan herşeyin bu evrensel tü­
mel ruh (kainat ruhu)  o lduğu  bi l in irse yan ı lma da ortadan kalkar. Ka­
inat ruhu Brahman' ın ta kend isidir. Her çokluk  v e  değişikl ik yalnız bir 
gölgedir. işte bu Hint te lakki ler i  M.Ö. beşinci ve  a lt ınc ı  yüzyıllarda yay­
g ın laşan Elea öğretisin i n  kaynağın ı  teşkil eder<9> . Bu rada oldukça i lginç 
bulduğumuz bir hususu açıklamal ıyız. Bil ind iği  üzere,  Platon, sofizm 
karşıtlığından türettiği fikir sistematiğinde Pythagoras' ın  görüşlerine 
büyük ölçüde yer veri r. Nitekim onun ruh göçü (reenkarnasyon) fikrin­
de etkilenir. Bunu 'Devlet' diyalogu sonunda Er efsanesinde açıkça 
belli eder. Ayrıca o mağ a ra efsanesinde görünen (fa inetei) dünyanın 
bir yanılsamadan ibaret olduğunu, asıl gerçekl iğin ide ler a leminde bu­
lunduğunu anlatmakla; h int düşüncesindeki görüşlere paralel fikirler 
i leri sürmektedir. Felsefe tarihi bilindiği üzere Pythagoras' ın  kimliği ve 
kişi l iğ i  hakkında net bi lg i ler vermemekte onu daha ziyade efsanevi bir 
kişi l ik  o larak görm�ktedi r. 

Pytagonun yaşadığı  farzedilen (M.Ö. 6. yy.) dönem ile Bu­
da 'nında aynı dönemde yaşadığı ve fikirleri i ler sürdüğü gözönüne 
a l ı ndığında Platon düşü nceleri n i  H ind düşünces i n e  yakl�ştırmamız 
sözkonusu olabilir. 

M.Ö. VI . yüzyılda (M.Ö .  560-480) Götama (Gautma), etrafına 
talebelerini toplayarak, adeta g ezginci bir rahipler s ın ıfı g ibi dünyevi 
her varl ığın ıztıraptan başka b i rşey olmadığı, ancak feragat ve ebedi 
sükunet ile bu ıztıraptan kurtulmanın mümkün o lduğu  fikrini yayma­
ya başlar. Götama (pa l i  ş e kl i) veya Gautama'ya Buddha ü nvanı veri l i r .  
Sidharta (maksadını yapmış) ünvanı ise daha sonraları verilmiştir. 

<9> Anılan terimler için bkz. Meriç, C .. Bir Dünyanın Eşiğinde, İstanbul, 1 976, s. 

331 v.d. 
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M.Ö.  560 dolaylarında Kapilavastapoı. (Nepal ile Aoud eyaleti a rasın­
da) da d oğan Gautama'ya Hintl i ler  Boudha Çakyamani (Saka ların he­
kimi Budda)  demişlerdir. 

B u dd a  erdem sahibi insa n ı kurtuluşa ulaştıracak ş a rt ları şöyle 
sı ralar: "Kami l in i fratlar ortasında bu lduğu, gözleri ve fikri açan,  süku­
nete, bi lg iye, yüksek ilhama, N i rv anaya g ötüren yol, sekiz kol ludur; 
halis ima n , halis irade, doğru konuşma, doğru hareket etm e, doğru 
yaşamak, doğru çalışmak, doğru f ikir, doğru düşünmed ir .  Kamil in 
bulduğu, gözleri ve fikri açan, sük u nete, b i lg iye, yüksek i lhama, N i rva­
na'ya götü ren, orta yol, işte budur."< 1 1 > 

2.3.  Mezopotamya'da E ğitim 

Yun anca ' ik i  ırmak aras ındak i  ü lke' anlamına gelen Mezopo­
tamya Dic le ve Fırat nehirleri arası n d a  kalan bir bölgedir. 

Gü ney Mezopotamya'da M . Ö .  i l i .  b in dolaylarında S ü mer uy­
garlığı gel işmiştir. Tüccar bir toplu m olan Sümerler Hind i stan ' a  kadar 
giderek ticaret yapıyorlardı. Bu s u retle doğuda Hindistan'a kadar olan 
bütün kültü rleri de tanıma imkan ına  kavuşmuşlardı . Ortaya koydu kları  
uygarl ı k  M ezopotamya'ya sonra gelecek olan toplumlara da ö rnek ol­
muştur. İ l k  yazı dil ini Sümerler kul l anmakla, resim yazıs ın ı  çivi yazıs ına 
dönüştü rerek kültür tarihine büyü k b ir  h izmette bulunmuşlard ı r. Çün­
kü soyut  k a v ra mları resimle an latma n ı n  i m kanı yoktur. Sümer u ygarlı­
ğı olayla r ın  y az ıya geçirilip gerçekler in tar ihsel leştirildiği i l k  uygar l ı kt ır .  
Daha son ra lar ı  Yunan toplumunun yaş a mında belirli b ir  yer tutacak 
olan yasa koyuculuğun insanl ı k  tarih i ndeki i lk  örneklerini burada bu lu-

"01  A. Hilmi Ömer, Budda. a.g.e., c. 1, s. 240, dn. 1 (M.Ö. VI. asırda, yukarı Hin-

distan 'da nüfusu tahminen bir milyon kişi kadar olan Saka Hindistan'da 

nüfusu tahminen bir milyon kişi kadar olan Saka Türklerinin bir devleti var­

dı. Hintlilerin Çakya, İranlıların, Çaka, Yunanlılar Scythe, İbraniler Ashke­
naz, Asur kitabeleri Azguzai olarak adlandırdıkları Saka Türkleridir.) 

" 11 A. Himli Ömer Budda; a.g.e., c. 1, s. 248 
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yoruz. "Kral Ur-Nammu, insanlığın bilinen en eski yasasında, hırsız me­
murları kentten kovduğunu,  değişmez ağır l ık ölçüleri saptadığını, 
güçsüzlerin ezilmesini engellediğini, az parası olanları ,  çok parası 
olanlardan korumak i ç i n  önlemler olduğunu bi ldi riyordu ."<12' 

Sümer tabletler inde i nsanların duygu ve düşüncelerini anlatıl­
dığı anonim yazılmış edebiyat ürünlerine de· rastlanmaktadır. Bu ürün­
lerin çoğu mitolojik bir a nlatımla, halkın yaşayış b iç imi, a l ışkanlıkları 
ve gelenekleri ile i lgi l i  b i lg i ler yansıtır. Kahra m anları n  övülmesi bu ya­
z ı larda büyük bir yer tutar .  

A. Timuçin' in eserinden yaptığımız aşağıdaki a l ıntılarda Gılga­
mış Destanın ın Sümer yaşayışına ışık tutan içeriğ in in  olduğu görül­
mektedir. Sümer destanlarından en ünlüsü Gı lgamış Destanıdır. Yu­
nanlı ların Herakles' in i  and ı ran Gı lgamış, ölümsüz lüğü a ra maktadır, fa­
kat bu uğurda giriştiğ i bütün ç abalar boşa çıkar. Tabletlerde ayrıca ev­
renin yapı�ı ve kökeni i le  de ilgil i açıklamalar bu lunmaktadır. Bilgece 
söylenmiş özdeyiş biç im inde erdemi öğreten yaz ı l a r  g ündelik hayattan 
örneklerle içtenlikle anlat ı lmışlardır. Mesela yoks u l luğu ustaca tanım­
layan bir şiirde fakirliğ in  sefaleti şöyle dile getiri l ir :  

"Yoksul için
.
en iyisi ölmek 

Ekmeği varsa tuzu yoktur 

Tuzu varsa ekmeği yoktur 

Evi varsa sediri yoktur 

Sediri varsa evi yoktur." 

Dikkat edilirse; b u  ş i i rde sadece deskriptif bir çerçeve bulun­
maktadır. Eleştirel bir yön yoktur. Bunu o döİıem toplumların dura­
ğanlığı kadar toplumsal z ihniyetinin de neredeyse teslimiyetçiliğe va­
ran fatalist bir övgüye sahip oluşu temelini algılayabil iriz. Ya da top­
lumsal normlara yönel ik i t i razların çok cılız kalmasına.  Oysa ortaçağ 
Almanyasına ait bir halk şarkısı ne kadar eleştirel bir doku sahiptir. 

1 1 21 Timuçin, A., a.g.e., s. 44 
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Adem toprağı kazdığı 
Hawa yünü eğirdiği zaman 
Asilzade nerede idi! 
Bakalım ? 

E ğ it imle i lgi l i  öğretici yazı l a rdan b irinde; bir çocuğu n  oku la gi­
derken ne kadar  düzen l i  ve d is i p l i n l i  d avranmak zoru nda o lduğu ,  öğ­
retmen i n e  neredeyse a i lesinden d a h a  fazla saygı duyduğu a n lat ı l ı r. Bu 
öykü S ü merl i lerin eğitim ve eğ i t i c iye duyulan saygı ve g üven i göster­
mesi b a k ımından önemlidirc 1 3> . Ayr ıc a  o toplumun (Sümerler) eğ itim 
a nlayı ş ın ın  o dönem Hind toplu m u eğitim anlayış ına özü it ibariyle 
benzeşti ğ in i  söyleyebiliriz . 

Alemin  yaratı lışı, ışığın karan l ığa üstün gelişi g ib i  had i selerin 
aç ıklan masına çal ışan i lk m itos la r kaynağ ın ı  Mezopotamya 'dan  a lm ış­
lard ı r .  Mezopotamya'lılar toplum h ayatı n ın gelişmesine  yard ı m · eden 
pozit if  i l er lemenin de öncülüğünü yapmışlardır ve insan ın  çevres ine  ve 
tabiata h a kim olarak gelişmesi ancak  bu sayede mümkün o lab i lmiştir. 
İnsanl ık teknik bilg ilerin birçoğu nu , taşıt araçlarını ve yaz ı n ı n  icadiyle 
insan d ü şü nces in in aktarı l ış ını Mez o potamyalılara borçludu r. 

Ka ide astrologları (münecc im)  ve hattatları bugünkü a l imleri­
miz in i l k  öncü leri ve üstatları idi l e r .  Onların çok eskiden u ğ raştıkları 
astroloj i , sonraları astronomiyi doğu rmuştu r. Mezopotamya l ı l a rın uğ­
raşt ıklar ı  yaz ı ,  hesap, geometri , astronomi ve kozmoloj i s o n rak i  n es i l ­
ler in devralarak geliştirecekleri konu la rd ı r. Bütün doğu medeniyetle­
r inde, Mezopotamya medeniyet inde görüldüğü gibi bir taraftan top­
lumun ve cem iyetin bir ifadesi o l m a k  ü zere efsane (masal )  ve s i h irbaz­
lık ile büyücülüğe dayanan mist ik veya d i n i-toplumsal o lara k  düşü nce 
ve d iğ e r  t a raftan da bel i rl i  prat i k  konularda insan zekas ı n ı n  kendine 
özel m a h iyetteki faaliyetine tercü m a n  olan tekniğe tesadüf ed i l mekte­
dir .  M e z opotamya'nın veriml i  ova la rın ı  ölçmekle başlayan ö lçme tek­
n iğ i ,  g eo metriyi ve coğrafya b i l im i n i  geliştirmiştir. Babi l l i ler in M .Ö. 9 .  

1 1 3 '  Timuçin, A . ,  a.g.e .. s .  49 
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yüzyı l lara dayanan ve bugü n  British Museum'da bu lunan çivi yazısıyla 
yazı lm ış dünya haritasında ,  a rz bir tepsi şekl inde göster i lmekte ve tam 
merkezinde dünyan ın  göbeği farzedilen Babi l  şehr i  b u l u nmakta, orta­
dan Fırat nehri akmaktad ı r< 14> . 

2.4. Mısrr'da Eğitim 

Eski M ısır eğ it imiyle i lg i l i  olarak o devirlerin M ıs ı r  hükümdarları 
veya sarayın ileri gelenlerinden bir tarafından 'çocuğ un öğretimi iç in 
pratik hayat hikmetleri k ı lavuzluğu' şeklindeki -öğ reti lerinden bir çok 
örnekler kalmıştır. Bu örnekleri Asur ve Babil'de, İ s l amiyetin başlangı­
c ında ve Batı'ya intikal eden şekillerinde de tarih i ç inde takip etmek 
mümkündür. Bu yazı larda çocukların hayata yarar l ı  b i rer eleman ola­
rak katı lmaları, .akli ve prat ik a çıdan yetiştiril meleri, başkalarına yard ım 
etme sevgisi ve ahlaki açıdan vicdan sah ibi olmal a rı sergilenmektedir .  
Bu tür l iteratür o dönemin yüksek tabakasına hitap etmekle birlikte, 
h alka yönelik yani popüler olanlarına da rastla m a k  mümkündür. Yay­
gın atasözlerinde, Phitahotep'in 'Hikmetler' kitabında, cariyelerin 
sözlerinde de öğrenilecek şeyler olduğu kayded i lmiştirP 5> . Mısır tarihi­
n i n  çeşitli dönemlerine 'Ölü ler' isimli kitap elden ele dolaşın bir kılavuz 
eğitici n i teliğindeydi ve birçok nüshaları yaygın olara k  kullanıl ıyordu. 
Hatta eski M ısır inanışın a  göre her ölü, mahşer g ü n ü nün hakimleri 
önüne ç ıkarken, kendi a mellerini açıklamaya ve b u n l a rdan hesap ver­
meye mecbur olduğu iç in  bu kitabın i lgi l i  bahi s leri n i  yaz ı l ı  kopyalar 
h a l i nde bir nevi aklanma b elgesi olarak önceden m ezarlarına bırak­
makda adet hal ine gelmişti .  Bu parçalarda geçen i fa d eler o devrin eği­
t im ve öğretimin in, ah lak ve vicdan terbiyesine a yr ı la n  yerini de gös­
terdikleri iç in öneml idirler. 

1 1 41 Akyol, i . ,  H., Mezopotamya 'da Mekan İlimlerinin Kaynakları (Felsefe Arkivi, 
cilt. 111. s. 2, ist. 1955). s. 1 o 1 - 1 22 

1 1 51 Öymen. H., R., Doğulu ve Batılı Yönü ile Eğitim Tarihi, /, s. 1 9-20 
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M . Ö. 1 400 civarında i l i .  Amenophis zamanı bir i la hi kitabından 
yap ı l an  a l ıntıda; aklanmak ve temiz olarak öteki dünyaya kabul edil­
mek isteyen insanın toplum iç in d e  nası l  davrandığı anlatı l ıyor :  

" . . .  M ustarip olarak sana gel iyorum ve sana g erçeği  g et iriyo­
rum '!e g ü nahlarımın kefa ret in i  ödemek istiyorum :  İ n sa n l a ra karşı gü­
nah  iş lemedim, insanları fakirleşti rmedim (sefilleştirmed im) .  Tanrısal 
sığı rla r ı  katletmedim, gerçekl i ğ i n  ü lkesinde günahkar d a vra n madım, 
kötü l ü k ler i  bi lmedim, şi rret dav r an madım. Terazileri yan l ı ş  tartmadım, 
küçük çocukların ağzından sütü n ü  ça lmadım. Davar lar ı  yemlerinden 
uzaklaştırmadım. Tanrı ların kuş la r ın ı  avlamadım. Kend i  g ö l l er inden 
balıkları av lamad ım. Zaman ında  akan suyu açık bırakmad ım; hızl ı  
a kan s u y u n  önüne set çekmed i m .  Gerçekl iği yaşıyoru m .  Ka lb imin  ger­
çeğ i n i  y ud u mluyorum. İnsan lar ın  tasvip ettiği ve Tanrı la r ın  sevdiklerı 
şeyler i  yap arak onları memnun etti m .  Açlara ekmek verd i m ,  s usuzlara 
su, ç ıp la kla ra elb ise, gem isiz o l a n l a ra yelkenli verdim.  Ta n rı l a ra kur­
ban lar  h a zır ladım ve kurban kesere nurlandırd ım. Kurtar ben i !  Koru 
ben i !  B ü yü k  Tanrı'nın önünde ben im iyi şehadetimi yap ki temiz ağ ızl ı  
ve tem i z  ell i  b i r i  olarak 'Hoşgeld i n '  den ilerek huzuruna ç ıkayım. "' 1 6ı . 

M ıs ı rl ı lar Sümerl ilerin ç iv i  yazıs ından daha üstün o l a n  h iyeroglif 
yazıs ı n ı  gel iştiriyorlar. Kel imeleri ifade eden yazılara ' ideogram' (dü­
şünme yazısı) deniyor. Mısırl ı l a r ın  ku l land ıkları bu ideogra m'a ,  Mısı r' ı 
ziyaret ederek tapınaklar üzer indeki yazıları gören Yunan l ı  s eyyah lar 
'kutsal yazı '  manasında olmak ü z ere 'hiyeroglif' adını veriyorlar .  M . Ö. 
2000' 1erde M ısırl ı lar 24 harfl ik b u g ü n  bi l i nen ilk alfabeyi vücuda getir­
di ler. "M.Ö. 1 1 00 sıralarından ka lma ve bir babanın oğlu n a  verd iğ i  
öğütün kaydını taşayın bir paspi rü ste ''Yazı yazmayı iy i  öğ ren, öyle ki 
kend in i  a ğ ı r  bedeni işlerden kurtar m ış o lasın ve ünlü yönetici ler katına 
yükselesi n .  Yazmasını bilen kaba ve s ı radan işler görmez; emir  verir, 
yönetir .  Kızgın fınnların ağzında meta l  işçilerini gördüm, parmakları 
timsah ları andırıyordu.  Bunlar balık döküntüsü gibi kokarlar. Hiçbir 

116> Mensching, G., Das Lebendige Wort, s. 27 
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demirciyi yetkil i bir mevkide, h içbir dökümcüyü elç i l ik  işinde gördüğü­
mü hatırlamıyorum."<17> 

Romalılar Mısır' a  ayak b astıklarında , İskenderiye 'de çok zengin 
bir kütüphane ile karş ı laşmış lard ı .  Mısır'ın ünlü kra l içesi Kleopatra'n ın  
güzelliğinden başka meziyetleri de vardı. "XI. Ptolemaios'un kızı olan 
Kleopatra Vll.nin tıp, sih i r  ve eski kimya (simya ile karışık) yazıları ve 
etrafında toplanan öğrencileri vardı. Kleopatra' n ın bu eserleri Orta­
çağ'da Müslümanlar tarafından da biliniyordu ve Kleopatra'nın kimya 
dalında bir otorite olduğu kabul ediliyordu"t18>. B ir  kraliçe olarak dev­
letin en başında bulunan Kleopatra'nın etrafında öğ renciler toplayıp 
eserler kaleme alması, o zamanki M ısır'da yönetici ler s ınıfın ın kü ltüre 
ve il ime verdikleri değeri göstermesi bakımından öneml idir. Kleopatra, 
bir ölçüde, çok daha sonra lar ı  Platon'un hakim (fi lozof) devlet yöneti­
cisi idealine uymaktadır. 

2.6. Antik Yunan'da Eğitim 

Eski Hellenlerin Mısır l ı lar ın kü ltürüne göre, çok az şey bildikleri­
n i  Soloncı9>, Mısır' ı  ziyaret edip, M ısırlı rahiplerle konuştuğu zaman 
öğrenmiş . Atinalıları çok seven ve on.larla uzaktan akra ba lıkları oldu­
ğunu söyleyen Mısırlı b i lg in  rah i p lerden biri eski şeylerden konuşurken 
Solon'a şöyle demiş: "Ah Solon,  Solon, siz Hellenler, her zaman çocuk­
sunuz, sizin memleket in izde h iç  ihtiyar yok". Bu n u n  ü zerine Solon :  

" 7ı Yıldırım, C, Bilim Tarihi, s .  2 2  
1 1 8ı Ullmann, M., Kleopatra in Einer Arabischen Disputation, (W. 2. K.M. 

63164, Wiren, 1972), s. 1 58- 1 62 

ı ı 9 ı  Solon (M. Ö. 640-558); Atinalı büyük bir devlet adamı ve ozan. Gençliğinde 

zenginleşmek için tüccar olarak uzun seyahatler yapmıştır. 594 do/ayların· 

da arkhon (yüksek memur) seçildiğinde ün!ü a.ıayasas:nı hazırlamşıtır. Yaz­

dığı şiirlerde ?h.'ak, politika ve toplumsa! konuları işlemiş, Atina/ıları cesa· 

retli olmaıa davet etmiştir. (Platon 'un annesi tarafından eski Yunan 'ın Ye· 

di Bilgeleri.'lden biri olarak kabul edilen Sofo,ı'a akraba olduğu iddia edil· 

mektedir. 
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"Bu n u nla  ne demek istiyorsun?"  d iye sormuş. Rah ip :  "S i z i n  hepin izin 
ruh l a rı çok genç" diye cevap vermiş, "çünkü kafanızda n e  eski bir gele­
neğe d ayanan, ötedenberi edi n i lm iş bir fikir, ne de zaman la  ağarmış 
b i r  b i l g i n i z  va r . . .  çünkü Solon, y urttaşlarının biraz önce saydığın soyu 
sopu,  sütnine masallarından pek farkl ı değildir.''(ıoı _ 

Platon 'un  Timaious'u n d a n  a ktardığımız bu sözler bize aslında 
eski Yunan kültürünün,  Eski Mıs ı r, Asu r  ve Hint gibi Doğ u k ü ltürlerin­
den kaynaklanarak beslenip gel işt iğ i n i  göstermesi bakı m ı n d a n  ö nemli­
d i r .  B u  kü ltür karma ve eklekti k  b i r  kültürdür; bu yüzden de önemli 
o l acakt ır .  Eski Yunanlı pek çok d ü ş ünür  ve bilg in  Doğu 'ya seyahat et­
mişler ve oralarda karşılaşt ık ları yeni b i lgiler üzerinde  d u ra ra k  on ları 
işley i p kültürün gelişmesine k at kıda bulunmuşlardır .  En esk i  Yunan 
kayna klar ından Odusseia'da H o meros'da Mısırlılar hakkın da şunları 
söyler; "orada (Mısır'da) toprak b u ğdaydan başka pek çok ot la r yetişti­
rir, k im i  ö ldürüğü ağu, kimi d i ri l t i c i  deva; oran ın erleri bütü n i nsanlar­
dan bi lge birer hekim, hepsi Pa ieon<2 1 ı'un kanından . "(ı ıı 

Antik Yunan eğitim ve ö ğ retim ine ait bilgileri H o m eros 'un ve 
Hes iodos'un eserlerinde bu l m a k  m ü m kündür. Zama n l a r ı n ı n  e n  ünlü 
şair ve eğ iticileri olan bu iki büyük ozanın öğretileri ken d i  z amanları­
nın eğ itim anlayışını da bize y a n sıtmaktadır. Örneğin Homeros (M.Ö .  
809-724) daha ziyade bir el it tab akaya, bir aristokra�lar s ı n ıfına hitap 
ederken M.Ö .  700 civarında yaşaya n Hesiodos ise öğretisi n de halka 
seslenmişdir. 

Homeros'un yaşadığı devirlerde Antik Yunan kra l l ı k l a  i d a re edi­
liyo rd u .  Toplumda asiller s ı n ıfı ve h a l k  sınıfı vardı . Bu iki s ı n ıf ın eğit im­
leri doğa l  o larak farklıydı .  Plan l ı eğitim sadece asiller s ın ıfı iç in vardı .  
Homeros' u n  aristokrat tabakaya h itap eden eğitim inde cesaret en 
yüksek erdem olarak ele a l ı nmakta , bundan sonra vücu t  g üzelliği ile 

120> Platon. Timaios, s. 12-13 (22 a, b, c) (tere. E. Güney, L. Ay) 
' 2 1 1  Paieon; Tanrıların Lokman'ı sayılırdı. 
tııı Homeros; Odusseia, c. 1, (230), s. 1 24 
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ruh asilliği tavsiye edi lmekted i r. Bu devirde asiller s ın ıfın ın  eğitiminde 
bu doğrultuda olmak üzere beden eğitimi ve müzik eğit imi veriliyor­
du. 

Beden eğitimi sayesinde vücudun güçlendi rilmesi, çeşitli oyun­
lara katılmak, yarışlara g irmek, savaş aletleri kullanmak g ibi faal i'.ıet­
lerle sağlanıyordu .  

Müzik eğitiminde şarkı, türkü, ünlü şairlerin sözleri n i  yüksek 
sesle okumak gibi faaliyetlerle bir estetik ve ahenk a n layışı yaratılmaya 
çalışıyordu. 

Homeros'un destan larında tasvir ettiği bu eğit im anlayışında 
vücudun ve ruhun ayn ı zamanda güzelleştirilmesi esas a l ın ıyordu. Da­
ha sonraki eğitim dönemlerinde bu anlayış üzerinde çok durulmuş ve 
bu anlayış "Kalokagathos" kavramı olarak güzele ve iyiye sarılma nefse 
hakimiyet, asalet ruhunu n  s imgesi olarak değerlendir i lmiştir. 

Homerosdan sonra H esiodos yazdığı eserlerde cesaret ve güç­
lülükten ziyade çalışkanlık ve hak-adalet kavramları i le asi llerden ziya­
de s ıradan halka seslenmiştir .  Böylece Yunan eğitimin d e  daha sonrala­
rı en çok üzerinde durulacak olan demokratik an layış ı n  temelleri atıl­
mış oluyordu. 

Eski Yunan' da çok sayg ı  gören Homeros'un ş i irleri genel kültür 
kaynağı olarak kabul edil iyor ve bunlardan alıntı lar yapı l ıyordu. Home­
ros'un destan sanatındaki a n lat ım güçü, arkasında uzun bir geleneği ,  
büyük bir malzeme yığ ınını ve a l ışkanlıkların oluşmasın ı  gerektirmek­
tedir .  

Homeros'un İ l ias ( İ l i ade, İ lyada) ile Odusseia (Odysee, Odise) 
destanlarına genel olarak söz (epos) adı verilir. Ant ik  Yunanda Home­
ros'un eserlerine gösterilen h ürmet ve ilgi onun i lk  Yu nan eğitim tari­
h inde de ne kadar etkileyici o lduğunu göstermesi bakımından önemli­
d i r. "Panatenai bayramlarında Homeros'un iki epos'undan başkades-
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tan okunmazdı."1231 

Homeros'un ilk f i lozof o ldu ğunu söyleyen Arstoteles' i  bu iddi­
ası n d a  h aklı bulan W. Kranz  şöyle devam eder: " . . .  çünkü  Homeros bir 
dünya görüşünün habercis i ,  dü nya ve hayatın yorumcusu d u r"'241 . 

Aristoteles, Metafizik ' in  Xl l .  üncü (1 076 a, z) kitabında Home­
ros' tan b i r  a l ıntı yaparak , " . . . birçok kral bulunması iyi b i rşey değildir; 
ancak tek bir şef bulunmal ıd ır" derken Homeros'u n  tes i ri n d e  kalarak 
çok tanrıl ı  görüşten tek tanrılı monoteizme eğilim göstermektedir"'25ı. 

Homeros'un etkisi sadece Yunanl ılarla s ın ırl ı  ka l m a mış, Romalı 
oza n l a r  olan Lucretius ve Verg i l ius ' a hatta çok daha s o n raları, bütün 
Avrup a  kültürüne kadar uzanmıştır.<26> 

M . Ö. yaklaşık 700 yı l l a rı nda  Boiotia'n ın Askra köyü n de doğan 
Hesiodos öğretici (didaktik) destan ' ı n  (epos) babası ola ra k  b i l in i r . Şi ir­
leri 'Theogonia' (Tanrıların Olu ş u mu ) ve 'Erga kai Hemera i '  ( İşler ve 
Gün ler) adl ı  i ki eserde toplanm ışt ı r. 

1 022 dizeden oluşan Theogonia'da dünyanın kaos'tan yaradılı­
şı, U ra nos, Kronos ve Zeus'un egemenlik zamanları ve tanr ı la rla ilgili 
Olympos tanrı lar sistemi a nlatı l ı r .  

828 d izelik öğretici b i r  ş i i r  o l a n  erga kai Hemera i ' d a  i se  çiftçilik, 
bağcı l ık ,  ev yönetimi, ticaret ve g emicil ikle ilgili iş ler in nas ı l  yapı lması 
gerektiği anlatı larak bir köylü ve gemic i  takvim i  veri lmekted i r. Ş i i rde 
ayrıc a  Prometheus'un ateşi ç a l ı p  i nsanlara verişi, Ep imetheus ' la Pan­
dora , d ü nyanın beş çağı an la t ı l a rak,  çeşitli hayvan m a s a l l a rıyla özlü, 
ders a l ınacak sözlere yer veri l i r :  

(23' Homeros; Odusseia. c. 1 (önsöz, 5 .  1 6- 1 7) (tere. Ahmet Ceva t Emre) 
1241 Kranz, .V., Antik Felsefe, Metinler ve Açıklamalar, s.3 (tere. S. Y. Baydar) 
1251 Bolny, S., H., Aristo Metafiziği ile Gazzali Metafiziğinin KarşJ/aştınlması, s. 

1 44 
c;ı6ı Yonarsoy. K., Y .• a.g.e. s. 32-33 



(775) "Tutumlu d i l  en büyük hazinedir dünyada ,  
Ölçülü konuşmadır  e n  çok şükran kazanan .  
Kötü söyliyen fazlasıyla işitir çok geçmeden"c27ı 

(287) 'Kötü lüğü sürüyle elde edebi l i rsin ,  kolayca 
Düzdür yolu ,  pek yakındır yeri; 
Meziyyet' in önüne  al ın teri koydu lar, 
Ölümsüz tanrılar; uzundur, diktir yolu .  
Hem de önce taşlarla dolu, varınca tepeye 
Kolaydır ondan sonrası, başta güçsede. 

(293) "En kusursuzdu r  kendisi her şeyi düşü n ü p  gören, 
Neyin ilerisi ve sonu için daha iyi olduğun u ,  
İyidir iyi söze u ymasını bilen kişi de; 
Bir adam ki ne kend i  görür, ne de can ku lağıyla 
Başkasını d in ler, o işte yaramaz hiç bir i şe"ıısı 

(3 1 1 ) "Çalışmak ayıp d eği ld ir asla, çalışmamak ayıptır. 
· Çalışırsan çok g eçmez kıskanır seni çalışmayan 

Varlığını görerek; varlığın ardından şeref ve itibar gelir" 
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gibi hikmetli sözleriyle tamamiyle öğretici ve ahlaki bir yol gös­
teren Hesiodos, kendi  baş ına kardeşi tarafından getirilen haksızlıklar­
dan hız a larak, hak ve a dalet in, halk ile ferd için o lan önemi üzerine 
dersler verir. İnsanların gitt ikçe daha çok soysuzlaşması karşısında 
duyduğu endişelerin yükü a lt ında ezilmesine rağmen d oğru ve hakça 
çalışmanın getireceği mutlu l u k  ve bereketi zihinlere yerleştirmeye çalı­
ş ı r<29> . 

Homeros'taki güçlü olanın egemen olacağı yan i  asillerin ege­
menl iğ i  görüşüne karşı, Hesiodos'da daha ziyade haks ızl ık karşısında 
ezi lenlerden yana çıkılarak ' ça l ışkan lık' ve 'haklı l ık' i l keleri üzerinde 
d u rulur .  Onun bu düşünceleri de özellikle Atina sitesinde üzerinde çok 

<27l Hesiodos; İşler, s. 35 (tere. Suat Yakup Baydur) 

cısı Kranz, W., a.g.e., s. 24-25 
<29> Kranz, W., a.g.e., s. 24-25. 



58 
du ru lan demokratik bir  eğ it im a n layışı ortaya çıkmış o luyordu . Böyle 
b i r  eğ it im anlayışında 'yaratıcı l ı k' ve 'yarışma' kavram lar ı  önem kaza­
nıyor d u .  

Atina bilindiği üzere Yu nan şehir (site) devletleri  içinde özgür 
düş ü ncenin kaynaklandığı b i r  kanun devleti olarak ün kazanmıştır. Yu­
nan s ite  devletleri içinde savaş devleti olarak ün kazan a n  b i r  diğeri ise 
Isparta şeh ir devletidir. " . . .  s i t e  bugünün modern devlet i n in birçok 
fon ksiyon ların ı  yerine getiriyor site, Elenleri, barbarc3oı kavimlerden 
ayı ran b i r  özell iktir. Site sadece b ir  şehir değildir; bir  ya d a  birçok şe­
h irle bir l i kte onlara bağlı ve on ları  tamamlayan kırları da  kapsayan bir 
siyasi b i rl i ktir . . .  Vatandaşı siteye bağ layan salt hukuki bağ la r  deği ldir. 
Dinsel bağlar da önemli rol oynar .  Çünkü her siten in k en d is ine özgü 
Tanr ı la rı var. Site aynı zamanda d insel bir birlik . . .  "13 1 > . 

Antik Yunan Eğitim in i  d a h a  iyi kavrayabilmek aç ıs ı ndan  Isparta 
ve Ati n a  g ib i  iki ünlü Site 'n in eğit im a nlayışına kısaca b akmak değin­
mek yara rl ı olacaktır. 

2.5 .  1 .  Isparta 

Isparta şehir devleti M . Ö .  Vl l l .  yüzyıla kadar bugü n kü Mora Ya­
r ımadas ı nda bir tarım devleti o larak  var l ığını sürdürürke n ,  bu tarihten 
it ibaren kuzeyden gelen Dorların i stilasına uğramıştır. H akim güç ola­
rak b u raya yerleşen Dor' lar yerli ha lkı devletin kölesi (Helio t) ya da yarı 
köle (Per iök) durumuna getird i ler .  Kendileri de yönetici s ı n ıfı teşkil et­
t i ler .  Bu sosyal yapı lsparta'n ın eğ it im düşünce ve fonksiyon unu etki­
leyerek baskı altındaki halka ve d ıştan gelecek tehlikelere karşı daima 
haz ı r l ıkl ı  olmak gereğini doğurdu .  Böylece lsparta'da savaş esas amaç 
hal i n e  gelerek eğitim de bu savaşa hazırlanmak karakterin i  a ld ı .  Bu as­
keri a maç doğrultusunda çocu klar  yedi yaşından it ibare n a i lelerinden 

110> Barbar tabiri eski Yunanlılar tarafından 'yaratıcı' anlamında kullanılıyordu. 
11'> Sanca, M., 7 00 Soruda Siyasi Düşünce Tarihi, s. 8 
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alınarak devlet kurumlarında 30 yaşına kadar s ık ı  d is ip l in ,  askeri bece­
riklilik içinde yetiştiriliyorlard ı .  Hatta bu sıkı emir-komuta düzenine da­
yanamayacak kadar zayıf doğan çocuklar ihtiyarlar heyeti kararıyla 
ölüme terkedilmekteydi .  Bu askerlik eğitimine erkekler gibi kızlar da 
tabi tutuluyorlardı. Askerl i k  eğit imini  amaçlayan bu sistemde tabiatiy­
le beden eğitiminin önemi büyüktü . Bedenin  kuwetli ve güçlü olması 
için yapılan eğitimler yanında ayrıca tabiatın zor şartlarına uyum sağ­
lamak amacıyla yaz-kış hergün soğuk suyla yıkanmak; vücudu sıcağa 
a l ıştırmamak, çok sade beslenmek gibi önlemler de a l ın ı rdı . Beden 
eğitimi yanında veri len müz ik  eğitimi  de daha  ziyade kahramanlık ve 
savaş duygularını pekiştirecek şekilde marş havasında olurdu. Özellikle 
şair Tyrtaios'un Oor'lara has b i r  çeşnide yazdığı marş şi i rleri<32ı pek re­
vaçtaydı .  

Askeri eğitim dis ip l in ine gereğinden fazla değer  veren Isparta 
okuma, yazma ve hesap işleri öğretimine doğal o lara k  pek vakit ayıra­
mıyordu .  Bu yüzden lsparta'da i l im ve felsefe gelişeb i lmek için kendi­
sine uygun özgürlük ortamın ı  b u la mamıştır. 

2 .5.2. Atina 

Atina, lsparta'dake katı eğitim kuralları n ın  yaşanmadığı, halkın 
t icaret işleriyle uğraşacak şekilde serbest olduğu bir tür aristokratik ile 
yönetilen oldukça özgür düşünceye sahip bir site devleti idi. Demokra­
si sadece hür vatandaşlara özgün bir ayrıcal ık  idi ve köleler sınıfı bu 
ayrıcalıktan yararlanamıyorlardı.  Bu bakımdan Atina 'dak i  hür  ve refah 
içi nde yaşayan bir elit tabaka kendi demokrasilerin i  en iyi biçimde de­
ğ erlendirecek bir eğitim a nlayışı geliştirdiler. Bu a n layışta 'adalet' en 
yüksek erdem'i teşkil ediyordu ve erdem'i öğrenmek ise çok geniş bir 
b i lg i  ve retorik beceriler gerektiriyordu. Erdam (?????) öğretilebilen 
b i r  ü lke olarak görülmeye b aşlamıştı. Dolayısıyla eğitimin a macı son 

mı Aytaç, K., a.g.e., s. 23 
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ker tede, kişi leri erdemli kılm a kt ı r . Beden eğit imi ve m ü z i k  eğ it i m i, dev­

let ta raf ından 'Gymnasion"33ı ve ' Palestra ' deni len ö z e l  ku ru mlarda 
yaptı r ı l ı rd ı .  Gramer, matemat i k, retorik ve felsefe ders l e ri özel hocalar 
ve hocaların ,  bu kuru m la r  c iva r ı nda açt ıkları hoca la r  ta raf ı n dan özel 

olarak yaptırı l ı rdı .  Atina hür ge n çlerin in eğitimi ik i yıl l ı k  a ske ri h izmet 
d evri i le  sona ererdi .  Bu eğ it imde s i lah kul lanma ve çeşit l i askeri eği­

t im faal iyetleri yer alırd ı .  Bundan sonra 'Ephebe' o lara k 1 8  yaş ında va­

tanda ş  l istesine alınan gençler, 2 1  yaş ından itibaren 'yen i l e r' (Neus) ve 

40 yaş ı n dan itibaren de 'olgu n  erkekler' s ınıfına dahi l ol u r la rd ı .  

Felsefe ve felsefe i le i l işk i l i  matematik ve  geometri dersleri ise 

yüksek öğretimi teşkil ederd i .  

2 .6 .  Sofist Düşünürlerde Eğitim 

Sofistlerin eğitim alan ı nd a ki varl ıklarını bel irtmeden Antik Yu­
nan düşüncesine kısaca bir göz atmamız yararlı olacaktır. Yu nan felse­

fe ö ğ retimini genel olara k  Sokrates öncesi ve Sokrates s o nras ı  olarak 
iki döneme ayırmak adet o lmuştur .  Sokrates öncesi Felsefe Batı Ana­

dolu kıyı ları olan İyonya bö lges i  i le daha sonraları Yun an istan,  Güney 
İtalya ve S icilya'da ortaya çıkmıştır .  Daha ziyade madde i l e  i lg i lendiğ i  

iç in m ateryalist felsefe diyebi leceğ imiz bu öğreti Mi letos , Ephesos, Sa­
mos, Theos, Kolonphon, Abdera , Kroton, Elea gibi asıl Yunan istan ka­
raparças ın ın  dışında gelişmişt i r .  Yu nan istan' ın tarıma elver iş l i  olmayan 

topraklarında yaşamak zorunda ka lan insan ları bu yüzden da ima d ışa­

rıya açı lmak gereğ ini hissetmiş, bu sayede diğer kültü r ler le devaml ı  bir 
i let iş im h a l inde olmuştur .  Yu nan 'da ilk düşünce ü rünleri Yedi B i lgeler 

olara k tan ınan; Kleobulus, Solon,  Klü lon, Pittakos, Thales, B ias ve Peri­
andro s ' d a  ortaya çıkar. E n  esk i  f i lozoflar olarak da Tha les, Anaksi-

mı Gymnasion; Beden eğitiminin yapıldığı yer anlamına gelen bu kelimede 
'Gymnos' (çıplak) an/amma gelmektedir. Dolayıstyla bu eğitim çıplak yapı­

lan bir eğitimdir. Ancak ahlaki yönden değişim sonucu zamanla bu çıplak­

lık kültürü de sona ermiştir. (Aytaç, K., a.g.e., s. 26) 



61  

mandros, Anaksimenes ve Herakleitos'u görüyoruz:  Bu  İyonya okulu­
nun etkinliğini Pythagorasçı l ık izler. Pythagorasç ı l ı k  İyonya okulu i le  
E lea okulu arasında bir  köprü vazifesi görür. Asl e n  Samos'lu olan Pyt­
hagoras, Güney italya ' d a  Kronos şehrine yerleşerek  burada Orphe­
us'çu geleneğin etkisin d e  b i r  ta rikat kurar. İşte M . S .  i l .  yüzyıla kadar 
etkisini sürdürecek o lap Pythagorasçılığın çıkış ında İyonya, gelişmesin­
de ise Büyük Yunanistan d iye de adlandırılan G ü n ey İtalya belirleyici  
ve etkileyici olmuştur. Y ine bu devirde Ksenoph a n es,  Parmenides ve 
atomcular olarak bil i nen  D emokritos, Empedok l es ve Anaksagorasi 
görüyoruz. 

Daha sonra Antik Yunan dünyasının i lk  sorgu layıcı öğretmenle­
ri olan sofistler gezdikleri  h e r  yerle bilgilerin i  a ktarm aya çal ışıyorlar. 

İ lk sofistlerin<34> ortaya çıktıkları M.Ö. V. yüzyıl ortalarından he­
men hemen M.Ô.  iV. yüzyı l sonlarına kadar Atina 'da entellektüel ha­
yat sofizm hareketinden pek  derin bir şekilde etk i lenmiştir. M.Ö. V. 
yüzyıl ortalarında Perslerl e  giriştiği savaşlardan zaferle çıkan Atina, 
Yunan kültür ve düşünce hayatının merkezi konum u na gelmiş, bu sa­
yede lonia, Batı Trakya ve Güney italya'da o zamana kadar gelişen fel­
sefi d üşüncelerin de tartışı ldığ ı  bir yer olmuştu r. Yeni gelişmelere 
uyum sağlayabilmek ve bu gel işmeler içerisinde b ir  rol oynayabilmek 
için herkes daha fazla şey b i lmek istiyordu; bu yüzden eski eğitim sis­
temi  yetersiz kalmıştı. Daha iyi yurttaç yetiştirmek kaygısı, yeni eğitim 
g ereksinimini de beraberi n d e  getirmişti. İşte bu g ereksinimi karşıla­
m ayı 'sofist' adını taşıyan k imseler yüklenmişlerd i .  Sofistler bu yeni 
g elişmede Yunanlıların e ği ticisi  ve aydınlatıcısı o lmuşlardır. Bunlar şe­
hir şehir dolaşarak para karşı l ığ ı  dersler vermişle rd i r. Bu ilk sofistler 
saygıdeğer ve yetenekl i  kiş i lerdi, bunları onsekiz inc i  yüzyıl ın Fransız 
Ansiklopedistlerine benzetmek mümkündür. Yerleşm iş kavramlar üze-

<34> "Sofisf' (Yunanca sophistes) sözcüğü aslında "bilen, bilgili kişi' anlamına 
gelir. Bu sözcüğün kazandığı anlam daha sonraları söz söyleme sanatı (re­
torik hitabet) üzerine ders veren kimse olarak değişime uğramıştır. 
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rinde tart ışa rak, eleştirmen leri za rarl ı  o lmaktan z iyade fayda l ı  o lmuş­
tur. 

Gezici öğ retmenler o lara k  bi l inen sofistler, doğa f i lozofla rın ın 
m etodlar ın ı ;  insanlara yol göstermek üzere uygulamaya k oyuldular .  
"Bunla r Avrupa'nın ilk profesyonel  eğitici leri olarak kabul edi l i r"'35' . 

S ofist'lerin yaptığı en büyük hizmet, gençlerin sistemat ik  eğiti­
min i  temel lendirerek Yunan düşüncesini insana yöneltmesi o larak ka­
bul edi lebi l i r. Sofistlerin ku lla n d ı ğ ı  h itabet sanatı o zamandan beri Yu­
nan öğ retis in in  temelini oluştu rmuştur. 

2 . 6. 1 .  Protagoras ( M . Ö .  482-41' 1 )  

P laton'un 'Protagoras '  a d l ı  dialogunun baş konuşmacıs ı  olan 
ünlü sofist Protagoras Demokritos g i bi Teos'ludur ve o n u n  g i bi Lev­
kippos ' u n  öğrenciliğini yapmıştı r .  Atina'ya gelerek Peri ki es, Evripides 
ile dos t l u k  kurmuş ve Sokrates ' le tan ışm ıştır. 

Çok sayıda eser yaza n  Protagoras'tan pek az fragm a n  kalmıştır. 
Bu f ra g ma nlardan 'Gerçek ve Ga l ip  Gelenler' (Aletheia veya Katabal­
lontes) şu cümleyle başlıyordu : " İ nsan her şeyin ölçüsüd ü r, varolanla­
rın varolma larının ,  varolmayanlar ı n  varolmayışların ın "'36> on u n  bu sözü 
pek çok yorumlara yol açmıştır ve birb i rinden çok farklı anlamlarda  ele 

a l ınabi l i r .  

Protagon'a göre kendis inden önce felsefenin başlıca konusu 
o lan kosmos ile uğraşmak gerekmez. O bu konudaki idd ias ını  Herakle­
itos' u n  "herşeyin aktığ ı ,  ak ış iç inde olduğu" tezine dayanara k  kanıtla­
maya ça l ış ı r. Her an her şey değ iştiğinden dolayı, başka şeylere göre 

değerlend irilebilir ve salt b i r  var l ık  yoktur. Nesnelerin n ite l ikleri her­

hang i  bir a ndaki birbirleri üzerin e  olan etkilerinden doğmaktadır .  Bu 

135> Dewey, J., Democracy and Education, s. 385 
136> Yonarsoy, K., a.g.e. s. 1 0 1  
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yüzden herhangi bir nesnenin "bu, şudur" d iye t a n ı mı yapılamaz, an­
cak durmadan değişen bağ ıntıları içinde, onun b aşka nesnelere göre 
ne olmakta olduğu söylenebil ir .  Onun için algın ın objeyi bildirmesi al­
g ılama anında algı layan ın  duru muna göre değ işik l ik  g österir. Protago­
ras'a göre biricik bi lg imiz duyu algısı ve bundan doğan sanı (doxa) 
dır. Bu durumda her sanı 'n ın doğru olduğu ve herkesin doğru düşü­
neceği, anlamı çıkar. Dolayısıyla Protagoras'a g ö re herkesin ortaklaşa 
'doğru' sayacağı b ir  yarg ı ya varmak mümkün deği ldir. Protagos tanrı 
tanımaz düşünceleriyle de kovuşturmaya uğ'ramış  ve sürgün edilmiş-
t ir. ' 

O Tanrılar hakkında  şöyle der; ''Tanrılar hakkında belirli birşey 
söyleyemem: Ne var oldukları ,  ne var olmadıkları n e  de nasıl bir biçim­
leri o lduğu . Çünkü kon u n u n  karanlığı insan yaşamının kısalığı gibi bir­
çok şey bu konuda bi lgi  ed in meyi engelliyor. .. "c37> 

Gorgias (M.Ö.  483-375) 

Protagoras'ın çağdaşı  olan Gorgias Sicilya'nın Leontinoi şehrin­
dedir ve sofistlerin i leri gelen lerinden sayılmaktad ı r. M . Ö .  427 yı l ında 
kendi şehrinin elçisi olarak Atina'ya gelip, Syrakusa 'ya karşı Atina'nın 
yardımını istemiştir. Empedokles'in öğrencil iğini yapan Gorgias'ın da 
heryerde etrafında b irçok öğrencisi bulunuyordu . "Felsefeden kazancı 
pekçok zengini kıskandıracak ölçülere ulaşmış o l a n  b u  sofist varlığı 
kökten yadsıyor. Varlık varolsa da bilinemez görüşünü ortaya koyu­
yordu ."c38>. Doğa felsefesini ve hitabet sanatını Empedokles'ten öğren­
miş ve bu sanatta gösterdiği  başarı ile Atina'da çok i lg i  görmüştür. 
Çağının en büyük hatib i  o larak bu sanatta yeni bir biçim geliştirip fi­
g ürlerini tesbit etmiştir, _( isokonlonları, hemorotelestonları, parisonla-

<37> Seide/lt, H .. Sofistler söylendikleri kadar kötümüdürler? (tere. Mehmet Ya­
vuz) (Felsefe Dergisi, 8912, sayı 27, ist. 1989) s. 7 

c3sı Timuçin, A., a.g.e., s. 130 
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rı, a nt ithetonları) Bu hitab et f igürleri (Gorgieia-skhe mata) olarak 
onu n ad ı n ı  a l m ıştır_c39ı 

Gorgias doğa felsefesi n i n  ana sorunu olan "varo l manın"  "asıl 
gerçe ğ i" bi lemeyeceğimizi üç idd ia  i ler i  sü rerek kan ıt l amaya çal ış ı r . 1 -
"Bir  şey yoktur" çünkü olsaydı b u  olmuş veya öncesiz b ir  şey olacaktı; 
bu şey varolandan veya va ro lmaya n da n  da olamaz; ö n cesiz  olamaz 
çünkü öncesiz olan sonsuz da o lur  ve sonsuz olan ise ne kendisinde 
ne de başka b i r  şeyde ve b i ryerde olabi leceğinden b i r  şey yoktur. 2-
"B ir  şey olsaydı da bilemezd ik" Eğer varo lanın bilgisi olsayd ı  varolanın 
düşün ü l müş olması gerekirdi, v a rolmayan ise düşünü lemezdi, " . . .  o 
zaman d a  yanı lma olmazdı . "  3- "B i lseydik de, başka la r ına  b i ld iremez­
dik" çünkü bi ldirme sözlerle olu r, sözler ise varolandan b a ş ka bi rşey­
dir. Ku l a k  renkleri değil sadece sesleri işittiğine göre b i r  b a ş kasına bir 
renk  tasarımını nasıl bildirebi l i r iz? Üstelik birbirlerinden farkl ı  olan kişi­
lerde ayn ı  b i r  tasarımın olması m ü m kün değildir?c401 

2 .6.2 .  Hippias 

Hippiasc4' 1; Protagoras'ta n biraz daha gençti . El is ' l i  H i ppias ma­
tematik, fizik, tarih v.b. kon u la rında çok bi lg i l i  b i r  sofist i d i .  Kronoloji 
a raşt ı rmalarıyla uğraşmış ve bir o lympiyadlar Kataloğu yay ın la mıştır. 

Prodikos; Keos' lu Prodikos da H ippias'ın çağdaşı d ı r. Ahlak ve 
gramer konuları ve özel l ikle sinonimlerle uğraşmıştır. 

D iğer sofistlerden en tan ı n m ış ları Akragas'lı , Polos, Peros'lu Eu­
enos, Kha lkedonlu Thrasymakkos, Atina'l ı  Antiphon'dur. Antiphon ta­
r ihçi  Thukydides'in hocasıyd ı .  

c391 Yonarsoy, K., Grek Edebiyatı Tarihi, s. 1 02. 
(401 Gökberk, M., Felsefe Tarihi, s. 43-44 (4. kasım) 
c• ı ı  Hippias. Prodikos, Antiphon, Thyrasymakhos, Kallikles'in görüşleri, Gök­

berk a.g.e. s. 43 ve devamından özetlenmiştir. 
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Atina' l ı Antiphon; doğal hukuk i le insa n ı n  koyduğu (positif) 
hukuk arasındaki karşıt l ığ ı  belirterek yalnız soru l a ra (doxa) dayanan 
"konulmuş" (pozitif) yasaların güçsüz olduğunu söyleyerek insanların 
doğa tarafından eşit yaratı ld ıkların ı  ileri sürer. "Ya l n ı z  Yunanlılar kendi 
aralarında değil, Yunanl ı lar  i le Barbarlar'da eşittir ler" . Antiphon 'a gö­
re, toplum içindeki sınıf ayrı l ıkları, soyluluklar v.b .  hep insanın koyma­
larıdır. Toplum insanoğlunun yararı iç in kuru lduğuna göre herkesin 
bundan eşit şekilde yararlanması gerekir. 

Khalkedon'lu Thrasymakhos; ["Ne türlü parlak sözlerle anlatı­
lırsa anlatılsın" diyor, "adalet, güçlüye, egemen olana yarayan, güçsüz 
zararlı olan şeydir"] 

Sofist Kallikles ise Thrasy makhos'la aynı düşüncede değildir; 
adaleti güçsüzlerin kendilerini güçlülerden korumak için kurdukları bir 
tuzak olarak anlar. Zaten doğa (physis) güçlüye egemen olmak hakkı­
nı vermiştir. Bu yüzden insanın koyduğu düzene u ymayan yani adalet­
li olmayarak doğanın verdiği  hakkını koruyan kimse tam olarak mutlu 
olabilir. Kallihles'e göre; mutlu ve ideal insan; gerektiğinde adaletten 
ayrılmıyor gözükerek g erçekte başkalarına tam olara k  hükmeden, he­
veslerini ve isteklerin i  keyfin e  g öre yerine getiren insandır. 
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BÖLÜM 1 1 1  
PLATON IM.Ö. 427-i47) FELSEFESİNDE ECİTİM 

3 . 1 . Platon Eğitim An layışının Genel Çerçevesi 

Platon ' un öğretisi ken d i s i n den önceki Yunan fel sefes inden sis­
temat i k  b i r  yap ı  kazanmas ıyla ayrı l ı r. Onun öğretisine s istem n itel iğ in i 

kaza n d ı ra n; sorun ların ve p roblemlerin çok yanlı o larak ele a l ın ıp  daha 

sonra b u n ların bir sentez ve b i rl i k  içinde işlenmesi o l muştur. Pla­
ton ' d a n  önceki düşünürler gerçeğin belli alanlarını ve do layısıyla  da­
ima bel i r l i  problem grupların ı e l e  a l arak inceliyorlardı .  Platon ve daha 
sonra öğ renc isi Aristoteles b i l im sorunlarının bütün kısımlar ın ı  ele ala­
rak, zam anlarına kadar ayrı ayrı incelenenleri bir araya g et i rmiş ve 
bun ları bir l ik içerisinde bir teme l  ü zerine oturtup verim l i  b i r  ş eki lde 
birbi r ine bağlamışlardır. Bi l ind i ğ i  ü zere, bilgilerin kuşat ıc ı  b i r  felsefi 
doktrin içerisinde sunulması ,  böyles i bir sistematik oluşturma dene­
mesi,  i l kçağ felsefesinde b i rtak ım d üşünürlerin ilg is in i  ve felsefi eyleri­
n i n  kavramla rı ndan birini oluştu r muştu .  Ancak bunun başar ı l m as ı Pla­
ton i le  başlay ıp Aristoteles i le  s ü rd ü rülen bir çaban ın son u cunda ger­
çekleşti ri leb i lmiştir. Dikkat ed i l i rs e  b i lg i  var, henüz bi lg i yok.  Z i ra felse­

fi düş ü n ce tüm bi limleri içk i n .  S o n ra la r ı  Aristoteles ' in bütü ncü lüğü Ba­
tı dünyas ın ı n  önünü özel l i kle Ortaçağ'da kapattı. Top lums a l devin imin  

Aristoteles ' i n  düşüncesini aşmas ı n a  ka rşın zihinsel düzlemde Aristote­
les ' in yan ı l maz üstad l ığ ı , sorgula m a y ı gereksiz, yanlış, g id ere k  suç ko-
numuna it iyord u .  Sonuç Batı iç in Ortaçağ karanl ığ ı ve şeytan efsanele­
ri o ld u .  Aristoteles paradigmas ına  en ağ ı r  darbeyi Descartes ve Bacan 
vurdu La r .  

İ l kçağ filozofları arasında eğit im problemi üzerinde e n  çok fikir 
yürüterek bir sistem kurmaya ça l ı şan Platon olmuştur. i l k  pedagojik 

ütopya sayabileceğimiz eğ itim p r ojesinde Platon , filozofla rı n  devleti 
idare etmeleri ve devleti yönetenler in  filozof olmala r ı  ge re kt iğ i  üzerin -
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de durmuştur. Ancak onun bu düşünceleri uyg u l am aya aktarılması 
mümkün olmadığından kağıt üzerinde kalmaya mahkum olmuştur. 
Platon düşüncelerini hayata geçirebilmek için u z u n  yı l lar  çok zorlu bir 
mücadele vermiş, buna rağ men başarılı olamamışt ırc ı >. 

<1> Bilindiği üzere her düşünür ve düşünce sistemi, düşünürün içinde yaşadığı 
toplumdan ve kendi deneyimlerinden ayn olarak değerlendirilemez. Nite­
kim, bazı filozoflar sadece düşündük/erini yaymaya kalkıştıklanndan, bazı­
ları da yönetimler tarafından daha hassas kritik ve tehlikeli bulunarak yaz­
dıklannı pratik hayata yani toplumsal düzene uygulamaktan soruşturmaya 
uğramışlardır. Bunlardan birincisine ilişkin örneğimizi J.J. Rousseau ve B. 
Russel, ikincisine ilişkin örneği de Platon oluşturmaktadır. Gerçekten Pla­
ton'un sadece bir düşünce adamı olarak kalmayıp, düşüncelerini gerçekleş­
tirebilmek için ne denli zorluklar altında mücadele ettiğini kısaca anlatmak, 
filozoflann sadece spekülatif düşünceler üreten kişiler olmadıklarını göste­
rebilmek için yararlı olacaktır: Platon, Sokrates'in ölümünden sonra Mısır, 
Kyrene; İtalya-Taras ve daha sonra Sicilya'da Syrakusa 'ya gider (M.Ö. 388). 
Syrakusa sarayını o sıralarda /. Dionysisos yönetmektedir. Bu saraya Aiskh­
linesi (hatip Aiskhines değil) ve Aristippos gibi başka Sokratesci/er de sık 
sık gelip gidiyordu. Platon, Dionysiosa kendi düşüncelerini kabul ettirerek 
politik ideallerini gerçekleştirebileceğine inanıyordu. Bu yüzden Dioysi­
os'un kayınbiraderi Dion 'la yakın bir ilişki kurmuş ve Dion'u bir filozof hü­
kümdar adayı olarak eğitmeye başlamıştır. Platon ve Dion arasındaki dost­
luk ilişkisini, şüpheci bir insan olan Dionysios, bir siyasal tertibin başlangıcı 
sanmış ve bu nedenle Platon'u Sicilya'dan kovmuştur. Platon, kovulduğu 
Sicilya 'dan bir Isparta gemisine binerek Aigina 'ya gelmek zorunda kalmış­
tır. O zamanlar Isparta Atina ile savaş dunımunda bulunduğundan Aigi­
na 'lılar Platon'u köle olarak satmak istemişler, bunun üzerine Kyrene'li An­
nikeris onu serbest bırakmak için satın almıştır. Platon 'un arkadaş/an Anni­
keris'e vermek üzere para toplamışlar, fakat o bunu kabul etmemiştir. Bu­
nun üzerine Platon'un arkadaşları bu parayla filozofun ders vermesi için 
Kahraman Akademos'un tapınağının yakınında bir bahçe satın almaya ka­
rar vermişlerdir. Böylece 900 yıldan fazla yaşayacak olan (M. Ö. 387-M.S. 
529) ve Justinianos (M.S. 483-565) tarafından kapatılan ilk gerçek felsefe 
okulu, yani Akademia açılmıştır (Y. Kenan Yonarsoy; Grek Edebiyatı Tarihi, 

s. 107). 
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Platon Dionysios'un kendisini yanından kovarak uzaklaştırmasına hem çok 

üzülür hem de onurlu ve özellikle erdem sahibi bir insan gibi isyan ederek 
bu isyanını ona yazdığı mektuplarda (Epistolei) dile getirir. Mektuplarından 

birine (Mektuplar, /. (3 1 0  a,b), s. 2, 3, tere. İ. Şahinbaş) bir tragedyadan şu 

alıntıyı ilave eder: "Ne ölümlülerin, ümitsiz hayatlarında pek bulamadıkları 

o parlak altınlar, ne mücevherler, ne insanlann o kadar değer verdikleri 
gümüş döşekler, ne engin ovalarda ağır başaklann kendi kendilerine bittiği 
tarlalar. Erdemli kimselerin düşünceleri kadar parlak olamazlar. " Bu arada 

Dionysios'a şu nasihatta bulunur: "Bir insanın yanında sadık dostlarının bu­

lunması için onun erdemli kimselerden bu yüceliği öğrenmesi ve kendisinin 

de erdeme yakışacak şekilde hareket etmesi gerekir" (Mektuplar (332, d), 

s. 45(terc. i. Şahinbaş)) 
Platon 'un ideallerini gerçekleştirmek amacıyla filozof hükümdar olarak ha­
zırlamaya çalıştığı Dion, /. Dionysios 'un ölümünden sonra kral olan il: Di­

onysios'a düşüncelerini kabul ettirmek umuduyla Platon'u tekrar Sicilya'ya 
davet eder. M.Ö. 367'de Platon, daveti kabul ederek Sicilya 'ya gitmiş fakat 

bu girişim de bir netice vermemiştir. Altı sene sonra M. ö. 36 1 'de Dion 'la il. 
Dionysios'un barışmalarını sağlamak amacıyla üçüncü defa Sicilya ya giden 
Platon, bu sefer il. Diomysios tarafından öldürülme tehlikesine maruz kal­

mış gibi görünmektedir. bu zor durumdan Taras yönetim çevresinde bulu­
nan Pythagorasçı, Arkysats'ın a racı olmasıyla kurtulmuştur. Dion 'un M.ö. 
353 'te öldürülmesiyle Platon, politik düşüncelerini gerçekleştirebilmek için 

dayanabileceği bir insanı yitirmiştir. Böylece filozof hükümdar ütopyasını 

gerçekleştirememiş olarak ölünceye kadar kendisini yalnız yazma ve eğitim 
işine vermiştir. Platon'un politika ve hükümdar filozof üzerinde bu kadar 

ısrarla durması, politikayı, ahlak bilimini de içeren ruhun bir bilimi olarak 
görmesindendir. Bir devletin iyiliği yurttaşlarının ahlaki değerine, herbirin­
de ve bütünde adaletin hakim o lmasına, yüksek ve aşağı öğelerin arasında 

uyumun varolmasına dayanır (Platon bu Sicilya serüvenini 7. Mektubu'nda 
anlatır) (ayr. M. Gökberk, Felsefe Tarihi, s. 59 (4. basım)). 

işte Platon'un Akademia 'sı, on un filozof hükümdar idealini gerçekleştir­
me k isteyişinin neticesi olarak k urulmuştur. Esas olarak bir ideal görüş ve 
hayat birliği bünyesini gosteren bu okul, ilkçağ ünive1>itesinin temeli sayı­
labilir Akademia'yı günümüz üniversitelerinin ilk örneği olarak da görmek 
m ümkündür. Bilgi hazinesi olarak günümüz üniversiteleriyle kıyas/andığın· 
da he r ne kadar yetersiz ka lsa da pr;ıtı� ve özellikle politik hayata geçirile­
biiecek şekılde hEr aii!r.da bilg i topı;ır:·a ve toplanan bu b ,'/yiieri metafi.•ik 
bir dünya gorüşü içerisinde sısteırıiı:ştirme l:w Akademia 'da uygulanıyordu. 
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3. 1 . 1 .  Sofistleri E leştirisi 

Platon düşüncesin in  kökeninde bir yandan son  d ipnotunda be­
lirttiğimiz kişisel deneyi mlerin in ,  diğer yandan d a  yoğun, bir sofistler 
eleştirisinin bulunduğu aç ıkt ır .  Onun sofism eleştiris i n d e  hocası Sokra­
tes' in aynı görüşü savunmas ın ın  etkileri bulun maktad ı r. 

Dolayısıyla Sokrates i n  başlattığı sofizmi  çürütme çabasını Pla­
ton devam ettirmiştir. Ard ı ndan  onun öğrencisi Aristoteles bu çabaları 
sürdürmüştür. Bu yoğu n  e leştiri lerin doğal ve i lg i n ç  b i r  yansıması ola­
rak sofist sözcüğü alaycı ) b i r  a n lam kazanarak g ü n ü müze kadar bu 
olumsuz anlamıyla zih in l e re  yerleşmiştir. Sofistle r  içi n d e  Protogoras, 
Gorgias, Hippias ve Pro d i ko s  g ibi ileri gelen ler o l d u ğ u  düşünülürse, 
bu eleştirilerin büsbütün h a kl ı  olduğu da söylenemez . B u n unla birlik­
te, özel l ikle son radan yet i şen  sofistler arasında işi a rt ık  oyuna safsata­
ya (sophisma) dökenler d e  çok olmuştur. 

Platon, Sokrates ve Aristoteles'in sofistlerde eleştirdikleri ve ka­
b u l  edemedikleri en öneml i  noktalardan biri de o n l a rı n  para karşı l ığı 
d ers vermeleridir. Platon 'a  göre bilgiyi para karşı l ığ ı  satmak; hiçbir çı­
kar g özetmeden bir araştırma alanı olması gere k e n  kutsal bir çaba 
o lan felsefenin onuru na aykır ıdır .  Bu tür sofistler herkes i  şaşırtacak şe­
ki lde safsata yaparlarken insan ları da şüphe içine s ü rü klüyorlardı. ' İ n­
s a n  nedir?' ,  'Devlet nedir?', ' Kanunlar ne için yapı l ı r?'  g ib i  sorular üze­
rin d e  durarak asla kesi n  cevaplar vermiyorlardı. Blı bakımdan sofistler, 
düşünce tarihinde ortaya çıkan i lk  septikler (şüpheci ler) olarak tanın­
m aktadırlar. Sofistler bilg i  a n layışında relativisttirler. Sofistler arasında 
relativizmin ilk ve en ünlü temsi lcisi Protagoras ' ı  g ö rü yoruz. "Sofistle­
rin böyle her konuya relativist yaklaşımı, her konuyu sorgulayarak, ka­
b u l  e dilegelen kuralları temelinden sarsan öğretileri, zamanla gelenek­
se l  topluluk için bir tehlike olmaya başlamıştır."cıı. 

<2> Dewey, J., Democracy and Education, s. 386 
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Felsefe tarihçisi Gökberk '  den de yararlanarak haz ı r lad ığ ım ız  yu­
kar ıda k i  b i lg i leri açabi l i r iz .  Sof is t l e r i n  ku l landıkları h ita bet sanatı ,  bera­
ber in d e  büyük bir teh l ike de g et i rmiştir. Bu tehlike, şeki l c i l i ğ i n  içeriğe 
ege m e n  olması  ve gerçek a m a c ı n ı  boğmasıd ır. Sonra k i  sofist ler ,  i l k  so­
f ist l e re n a zaran bu tehl ikeleri d a ha fazla yaratmışlardır .  Ayrıca felsefi 
şü p h ec i l i ğ i  i le sofizm hareketi re lat ivist (göreceli )  ku r a m la r ıyla bi lgi 
ola n a ğ ı n ı  soru konusu yaparak d i n  ve pol itika gibi yerleş i k  otoriteleri 
deri nden sarsacak eleştir i lerde bu lunmuşlardır. Bu yüzden Sokrates ve 
Platon insan ın  nesneleri b i lme o lanağ ın ı n  ve insan b i lg i s in i ,  sa l lantı lar­
dan bağ ımsız, sğlam, ezeli ve ede bi gerçeklerin mevcut  o l du ğu nun is­
patla nmasın ı  kendilerine iş ed i n d i ler .  Bu filozofların e leşt i r d i ğ i  sonraki 
sofist ler  sadece otoriteleri ve b i l imi  sarsmakla kalmamış ,  bütün  hayatı 
tehl i keye düşü recek karış ık l ık larda yaratmışlardır. Örneğ i n  sonuna ka­
dar götürülmüş bir relativizm E utydemos adlı sofiste şu g i b i  düşünce­
ler i  i l e ri sürdürmüştür. "Herşey h erkes indir. Yanı lma diye b i rşey yoktur; 
çünkü söylenen şey, düşünü len b ir  şey olduğundan var o lan  bir  şeydir 
de." İşte, bu ve benzeri a nlayış l a r  gerçek tartışma sanatı n ı  ( d ia l ektik), 
bir çek işme, kavga tekniği (erist ik)  ha l ine getirmiştir .  Ele a l ınan her ko­
nu bu s uretle hem olumlu hem d e  olumsuz taraflar ıyla b i r  takım fikir 
cam baz l ık larıyla tartışılmış, d in leyic iy i  sonunda şaşırtarak onu da saç­
ma cevaplar vermek zorunda b ı rakıp çaresiz bir d u ruma düşürmüş­
tü rYı 

Sofistler eğitmek isted i k ler i  k iş i lerde öncelikle onla rın bi lg is izli­
ğ in i  o rtaya çıkarmakla işe baş l a rl a r . Bu yöntemle eğitme de "vücut, ve­
rilen g ı d a l a rdan,  iç engel ler  atı l m a d ıkça faydalanamaz" i l kesi g eçerli­
dir .  

Vücut için olduğu kadar ruh iç in de aynı ilke geçerl i d i r: " . . .  Ruh,  
b i lg is iz l i ğ i  çürütmeye alışı ncaya kadar öğretime yol lar ı  ka payan kana­
atlerden sıyrı l ıp tertemiz bir ha le  g e l inceye kadar, ancak b i l d i ğ in i  b i ld i­
ğ i ne  ve b i lmediğini bilmediğ ine i n a n ıncaya kadar, kend i ne verilen bi-

(]J Gökberk, M., a.g.e. s. 45 
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timden hiç faydalanamaz"<4ı _ İ nsa n ları b u  şeki lde sorg uya çekerek eğit­
meye çalışanlara sofist adı veri l iyor csı 

Eski Yunan'da sofist o larak eğ itmenlik görevi görenlerin birkaç 
belir l i  özellikleri vardı; Platon b un lar  Sofist adl ı d ia loğu nda şöyle sıralı­
yor: 

" 1 - Sofist öncelikle kend i  faydası için zen g i n  de l ikan l ı lar peşin­
de koşan bir avcı gibidir 

2- Ruh bilimlerinde b i r  toptancı tüccardırlar. 

3- Ruh bilimlerinde aynı zamanda bir perakendecidirler (yani 
sentez ve analiz yapmaktad ı rl a r) 

4- Aynı bilimlerde hem yapıcı hem satıcıdırlar. 

5- Kendilerine münakaşayı sanat edinmiş, döğüş sanatında söz 
pehl ivanlarıdır. 

6- Ruhları bilime engel o lan kanaatlerden temizleme görevini 
üstlenmişlerdir."(6) 

Sofistler her şeyden ö n ce münakaşayı sanat ed ind iklerine göre 
eğittikleri kişilere de doğa l o l a ra k  münakaşa sanatın ı  öğretirler. Müna­
kaşa ettikleri konular arasın d a  'tanrıl ık şeyler' g i bi yüce değerler, ye­
rin, göğün, yerle gök olayla r ın ın  görünür şeyleri (fiz ik  d ü nyaya ait bil­
g i ler), oluş ve varlığa ait genel meseleler, devlet işleri ve kanunlar, sa­
nat ların  hepsi (spor ve benzeri bütün bedeni çalıştı rac a k  sanatlar) bu­
l u n m aktadır. Talebelerine on ları n  h içbir şey bilme diklerin i  kabul ettire­
rek bi lg i  aşı lamak isteyen sofistler " . . .  bir tek sanat ın  yardımıyla mutla-

<•> Platon; Sofist, s. 33-34 (230 d, e) (tere M. Karasan) 
<5> Anlaşıldığı üzere Platon sofistlerin eğitim anlayışına eğitim objesini (eğitile­

ni) sorguya çekerek yapılan bir anlayış biçiminde nitelemktedir. Bunun ya­
nında, sofistlerin egemen özelliklerinden birini onlann usta tartışmacı/ık/an 
hususunun oluşturduğu bilinir. Sofistler tartışmalarında hedef olarak kişiyi 
sorgulamak aracılığıyla, onun bilgisizliğini kanıtlamayı seçmişlerdir. 

<6> Platon; a.g.e., s. 36 (23 1 d, e) (tere. M. Karasan) 
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ka her  şeyi, ama her şeyi -ya l n ı z  söylemek veya çürütmekle kalmayıp­
mey d a na getirmeyi ve yapmayı  bi l i r im diyen(7> kişilerd i r .  " . . .  Sofist, 
yokluğun karanlığında sığ ı nak ku ruyor. Orada yaşaya yaşaya karanl ığa 
a l ış ıyor ,  g özümüzden kaçıyorsa o bunu bulunduğu yer i n  k a ra n lığ ına 
borç ludur."ısı 

Aslında 'sofistes' sözcüğ ü  baş langıçta bir sanat  ya da zanaatle 
b i l g i l i  o lan kimseyi, sonra genel  o la ra k  b ilge-hakim b i r  k imseyi ifade 
ediyord u .  Daha sonraları M .Ö . V yüzyı l ı n  ortalarından it i baren sözcük 
özel l i kl e  h itabet, politika ve m a tematik alanlarında p a ra karş ı l ığ ı nda 
ders veren kiş i ler için ku l lan ı lmışt ı r .  Sofistler bilgiyi pop ü l a rize etmek 
ve h a l ka yaymak bakımından y a ra rl ı  o lmuşlarsa da zamanla  b i l g i nin 
özü nden çok h itabete, ifade b i çi m ine artan ölçüde ö n e m  vermeğe 
başl a m ış la rdır .  Bu neden le Sokrates ve Platon tarafından suçlanmışlar 
ve 'sözcük tart ışmacısı' o larak a d land ı rı lmıştır. 

Sokrates ve Platon ' un suç ladığ ı  sofistlere karş ı l ı k  " . . .  f i lozof dü­
şünceler in i  durmadan varl ı k  şek l i  ü zerine çevirir ve bu a l a n da parlayan 

ışık y ü z ü n den onu görmek h iç  kolay değildir. Çünkü b a yağı  ruhun 
gözler i  tanr ı l ı k  şeylere bakmağa d ayanacak güçde deği ld i r . " <9> _ 

F i lozofu bunca yücelten P laton sofistlere karşı tavr ın ı  ş iddetle 
sürd ü rmeğe devam eder. Ona g ö re sofist; gerçekten ,  g üç l ük ler çıka­
ran, bo l  bol mesele doğuran, karş ımıza çıkardığı her mesele i le kendi­
s i n i  yaka lamağa varmazdan önce aş ı lması gereken bir kale d i r< 1 0> 

Sofist bi lenlerden deği l  tak l id  edenlerdendir. Bu takl i tçiler bir 
şey hakkında sadece kanaat sah i b i  o ldukları halde o şey üzerinde bi­
lim sah ib i  olduklarını sanan safd i l lerd ir. Ortaya koydukları kan ıtlar içe­
ris inde kendi leri de çoğu zaman yuvarlandıkları ise onla ra kuwetli bir 
güvensizl ik payı kattıkları g ib i  b aşkaları önünde de bi lg in geçindiği 

rı ı  Platon; a.g.e., s. 41  (233 e) 
ıe> Platon, a .g.e., s. 92-93 (254 a) 
<91 Platon; a .g.e., s. 93 (254 b) 110> Platon; a.g.e., s. l 7 7 (261 b) 
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şeylerin cahi l i  olduğuna da i r  kuvvetli bir şüphe uyandırırlarP 1). Kanı­
mızca, Platon'un sofistlere yönel ik  eleştirisinde bu, son cümleler so­
fistlerin bilg ilerini donu k  ve gelişti rilemez bulması ve on ları sadece fel­
sefi tartışma biçimini sürekli öğrenci lerine aktarmakla yetinen dolayı­
sıyla da bir anlamda felsefeden ziyade felsefi tartışma yeteneğini 'eği­
tim' yaftası altında öğrenci a daylara aktarmaları açısından eleştirmek­
tedir. 

3 . 1 .2. İdeal Devlet ve Eğitim 

Platon'un kendi eğitim felsefesini anlatırken daha ziyade bu 
konuya en iyi devlet sistem lerini araştırdığı Devlet d ia logu nda yer ver­
mesi ve çocukları sadece devletin eğitmesini istemesi kaçını lmazdı. Zi­
ra, her toplumsal organ gibi kend isi de bir organ olan devletin işlevi; 
toplum içinde organik dayanışmayı sağlamaktır. Bu dayanışmayı sağ­
layabilmesi için kanunlar koyacak ve bunların öğreni lerek uygulanabil­
m es i  için de eğitim sistemini  düzenleyecektir. Strauss'un D urkheim'a 
atfen belirttiği gibi " . . .  devlet zorunludur, çünkü toplumsal gerçekl i­
ğ in ,  topl u  davranış biçimlerini  yönetecek bu tür bir organa gereksin­
m es i  vardır. Bu organın, toplumsal gerçekliğin çıkarlarından bağımsız 
çıkarları olamaz . . .  "P2> 

Platon " . . .  devletin doğasında insan ruhunun doğasını 
okur . . .  "<13> anlayışıyla insan ve devletin birbirini içerdiği n i  ve koşullan­
dırdığını  vurgulamaktadır. 

1 1 1 >  Platon; a.g.e., s .  129 (267e, 26Ba) 
1 1 2> Strauss, C. L., a.g. e., s. 12- 73. 

<13> Cassier; Devlet Efsanesi, s. 76 Bilindiği üzere Hobbes da devleti üstelik 

o toriter bir devleti istemeyerek de olsa zorunlu sayar. Böylece o da ileride 

J. J. Rousseau da göstereceğimiz gibi toplum ve devletin kökenini bir söz­
leşmeye bağlamaktadır. Hobbes bu sözleşmeyi istenmez gayn iradi bir zo­

runluluk olarak görürken. Rousseau gönüllü bir birliktelik olarak görür. 
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Devlet sadece ö rgüt lenmiş eğit im sistemiyle değ i l ,  ayn ı zaman­
da t ü m  toplum üzerinde  etk i l i  olabi lmek için öngör d ü ğ ü  " . .  meslektaş 
b i r l i kleri, kulüpler, siyasi part i ler  vb. özgül amaçlar g ü d en gönül lü  ku­
ru luş la r ı n  açı lmasın 1 "( 1 4> fırsat veri r .  İyi bir devlet sistemin in  vatandaşla­
rın eğit imi  iç in mutlak su rette g erekl i l iğ ine inanan Platon'a göre ideal 
devlet kurulmadan mükemmel  b i r  eğitim gerçekleşemez . Ancak böyle 
bir ideal devlet kurulduktan sonradır ki " . . .  bugün de daha iyis ini  yap­
mamız ın  m ümkün olamayacağ ı  kadar, her ferd kendi doğal kabi liyeti­
ne g öre yetiştirebili riz, her ferd mutlu olur ve böylece m ükemmel dü­
zenlenmiş bir  toplum ortaya çı kar"<15>_ Ortaçağın ü n lü düşünürü Au­
gustinus'da 'Ciritas Dei' adl ı ü nlü eserinde aynı şeyi söyler: "İnsanları 
mutlu yapan şeylerden başka hiçbir şey bir hükümeti mutlu yapamaz; 
zira h ü kümet insanların çoğ unluğunu bütünlük iç inde bağlayıcı bir 
şeyden b aşka birşey değ i ld i r"< 1 6> . 

Anlaşıldığı üzere, Platon'dan Augustinus'a değ in tarihte farklı 
düşünürler devleti farklı şeki l lerde karşılamışlar ve değe rlend irmişler­
dir.  Dönem in Atina'sında top l u m u n  temel çekirdeğ i n i  a i len in  oluştur­
ması ,  Platon düşüncesinde devletin ve eğitimin yerini  bel i rlerken onun 
ha la t a rtışı lan aile anlayış ı n ı  d a  bel i rtmemiz gerekir. 

Gerçekten Platon i ler ide kendis in in bir komün izm öncüsü gibi 
değerlendir i lmesine ned e n  o l a n  b i r  a i le anlayışına sah i pt i r . Toplum 
i ç inde h erkesi n  birbiri n i  ayn ı soyd a n  görebi lmesine  ç a re olara k  hiç 
k imsenin kend isinden doğac a k  çocuğu kendis ine a i t  b i r  çocu kmuş gi­
b i  b i l memesin i ,  herkesin yaş b a k ımından  kendis ine kardeş o lab i l ecek­
ler i  k a rdeş, kendisinden önce doğan la rı ana,  baba ve k e n d is inden 
sonra  doğanlar ı  ise çocuk ve toru n la rı olarak kabu l etmesi  gerektiğini 
i leri s ( i rmüştür .  İyi nesi l le r in  yet işmesi ve bozu lmamas ı  i ç i n  iyi-kötü 
h e r kP:; : ı .  kend is ıne benzer b i r  kad ın la  bir leşmesi laz ı m d ı r . B u ra da 

' ... .  Burke F.,  Tanh ve Toplumsal Ka vram (tere. fv1ete Tuncay, Ta rih Va kfı, Yurt 
Ya, ı ·ı . . ·, ıst. 1 994), s. 1 29. 

( · s .  De·Nı.?y, J., Democracy and Education, s. 1 05 
ı· 6 Augustir:us; Vom Gottestaat, c. 1 ,  'S. 38, kapital 7 5. 
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a maç cesur ve kuwetl i le r in  ı l ımlılarla birleşerek e n  sa ğ l ıklı ve mükem­
mel çocuk dünyaya get irmesidir .  Yalnız iyilerin çocuklarını yetiştirip 
eğitmek, kötülerinkini ise daha aşağı tabakalara a ras ıra serpiştirmek 
lazım geldiğini ; son ra bu çocuklar büyüdükçe, o n l a rı her zaman göz 
altında bulundurarak layık o lanlar ın ı  yükseltmek v e  iy i ler a rasına katıl­
malarını sağlamak gerekt iğ in i  bi ldirir(1 1'. 

Kötüler hem vücutları kötü yaratıldığı hem d e  kötü eğitildikleri 
çin kötü olurlar<18'. Yaradı lıştaki bozukluklar kötü kura llarla, toplu m  
içinde özel veya genel yerlerde duyulan sözlerle büyü düğü zaman 
eğer daha küçük yaştan i t ibaren hasta lığı gideri lebi lecek bir öğretim 
de görülmemişse, toplu m  içerisindeki bütün kötüler bu durumda ken­
di el lerinde olmayan iki  sebepten dolayı kötü o lmaktadırlar. Bunun 
kabahatini her zaman çocuklardan ziyade baba l a rda,  öğrencilerden 
çok öğretmenlerde aramak g e rekir. Bütün bunlara karşı l ık insan, bü­
tün gücüyle kendis ine veri len eğit im ve öğret imle yaşayışıyle, kötülük-. 
l e rden kaçmaya ve erdem'e (fazi let) varmaya çal ışmal ıd ır<1 9'· Ancak, 
Platın'un ideal eğitim sistem inde öncelikle eğit ici lerin kalifikasyonu 
önem taşır. Öyleki, ideal e ğit ic i lerin hem daha evve l  devlet hizmetinde 
bulunmuş hem de iyi eğ it im a lm ış kişiler olm a l a rı b i r  zorunlu koşul­
dur. Anılan zorunluluklar ın h izmeti on yı l l ık bir s ü reyi kapsar. Devlet 
idaresinde on yı l ın ı  doldu rmuş  olanlar, yasal b i r  zorun lu luk  olarak kır­
da yaşamaya gönder i l i r ler .  Onlar, çocukları alıp zam a nın  ve ana baba­
nın g ö reneklerinden koru m a ya çal ışmak fonksiyonu n u  ü stlenirler. On­
lar kendilerine veri len, kendi leri n i  kamu görevlis i kı l a n  görgülerine, i l­
keler ine göre yetişti recekle rd i r .  Halkı ve devleti mut lu luğa  u laştırma­
n ı n  en güzel yolu budu r:ıoı _ 

Çocukların böyle bir e ğ it ime tabi tutu lma la r ı  i ç in  doğan çocuk­
l a r, a n a  babaların el i nden a l ı n a rak kadın lar ın da e r k e kle ri n  de görev 

' '  7;  Pl<ıton; Tim.ıros. s. 6-7 ( 1 9  aj 
: : � ;  Plato�; a.g.e , s. ? i 9 (86 e) 

Pf.J•o n, a.g.e , ·; ::::J i37 b) 
p,,-;•_ . . ı; Oc ,.-:er, vı;, s. _J;:; (.'54 1 e<) (tr;-rc. S Eyuboğ.'u. A .  Cm•.·02) 
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aldığ ı b i r  kurula veri lmel idir ler.  B u  kurul seçkin yurttaş l a r ı n  çocuklarını 
bir yuvaya yerleştirir ve on lar ı  şehrin bell i  bir semtinde oturan bakıcı 
kad ı n lara emanet eder. Seçk in  o lmayan yurttaşların ve d a h a  başkaları­
n ı n  d o ğuştan bir eksikl iği o l a n  çocukları da gözden u z a k  uygun bir 
yerde bakı l ı r .  Bu kurul besle n m e  iş in i  de gerçekleştir ir .  Kendi  çocukla­
r ın ı  t a n ım amaya çalışarak süt verecek anneler yuvaya get i ri l i r .  Bu ara­
da erkek bakıcı larda çocuklara bakıp gözetirler. 

B u  çocukların en g ü rb ü z  ve s ıhhatli olarak d ü nyaya getir i lmele­
ri i ç i n  kad ın ların 20 ile 40 yaşları a rasında, erkeklerinde 5 5  yaşına ka­
dar devlet i çin  çocuk yapmala r ı n a  i z in  verilir. Zira, her ik i  c i nste de be­
den ve kafanın en iyi çalışt ığ ı b u  yaşlardır. Bu yaşlar ın a lt ında ve üs­
tün d e  çocuk  yapmağa kalkan l a r ceza landırılacaklardır .  Kad ı n lar ve er­
kekler, bu yaşlar arasında b i rb ir ler ine uygurı görülen kimselerle birle­
şecekler, ancak çocuk yapmaları n a  müsaade edilen yaş s ın ı r ın ı  aştıkla­
r ında h ayatla r ın ı  istedikleri kimselerle b irleştirebilece klerdi r . <2 1 > 

3 . 1 .3.  İdeal Devlette Filozofun Konumu 

Platon kendi zamanında d a  filozofların ha lk  tarafı n d a n  biraz 
yad ırga na r a k  karşılandıkların ı  Thales' in başına gelen şu çok b i l inen ör­
nekle a n latmaya çalışır. " . . .  Thales gök o laylarını incelemek i ç in  yukarı­
ya ba ka rken, bir kuyuya düşmüş,  zeki ve alaycı bir Thakia ' l ı  h izmetçi 
de g ö kteki şeyleri bilmeye çaba l a rken burnunun ve ayaklar ı n ı n  dib in­
dekin d e n  haberi yok diye a l ay etmiş. Ayn ı  alay kendis in i  tamamiyle 
felseyefe vermiş olan herkese uygun  gelir . Çünkü böyle b i ri n i n  yakı­
n ında n da ,  komşusundan da h aber i  yoktur1221 ." Onun arad ığ ı ,  d urma­
dan soruşturduğu şey, insan ı n  g e rçek özü ve bu özü n  başka larından 
etke n l i k  ve ed ilgenlik bakım ında n a yr ı l ığ ıdır .  

12 1 '  Platon; a.g.e., V, s. 149 (460 d,c, 111. Basım 461 a, b,c) 
1221 Platon, Theaitetos; s. 72 (1 74 b) (tere. Macit Gökberk) 
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Filozof halk arasında bazan gülünç veya görgüsüz kabul edile­
bilir. Beceriksizliği ve acemi l iğ i  yüzünden 'sersem l ik'  şöhretini kazan­
mak talihsizliğine uğrar .  Hakarete uğradığında böyle şeylerle uğraş­
maya tenezzül etmediğ inden ve h içbir şeyin kötüsünü bilmediğinden 
kendisine hakaret eden k işiye aynı şekilde mukabelede bulunamaz. Bu 
yüzden de 'pısırıklığ ı '  i le g ü lünç hale gelir. Başkalarına gereksiz övgü­
ler yağdırmaz; bir kralla bir çobanı, -bir sürüyle serkeş bir kitlenin ba­
şından olduklarından dolayı- aynı seviyede tutar. Evreni maddi ve ma­
nevi bütün zenginlikleriyle temaşa ettiklerinden k iş i lerin maddi zen­
ginlikleri ve asaletleri onları i lg i lendirmez. Platon'a g öre bütün bunlar­
dan dolayı filozof " . . . hem a paçık gururu, hem ayağın ın  dibindeki şey­
ler hakkındaki cahil l iği, fakat hepsinden önce beceriksizl iği (yüzünden) 
halkın gözünde gülünç (duruma) düşer ... "'23ı. 

3.1 .4. Eğitimin Toplum Sınıflarına Göre Düzenlenme­

si 

Platon, amaç lad ığ ı ideal d evleti oluşturmak iç in,  toplumu yuka­
rıdan aşağıya doğru o lmak üzere 3 sın ıfa ayırmak gerektiğ ini belirtir. 
Devlet bu sınıfların üzerine oturacak ve toplum u n  eğit imi  de bulun­
dukları tabakalara (hiyerarşiye) g öre yapılacaktır. B i l i ndiğ i  üzere hiye­
rarşi şöyledir; 

- İdareciler Sınıfı: Toplumun en üst kesim i n i  oluşturacak bu sı­
nıf bütün eğitim aşamaların dan g eçtikten sonra ayı rca felsefe eğitimi 
a lmak zorundadırlar, zira ideal d evleti yönetenler filozof olmal ıdırlar. 

- Savaşçılar (askerler) Sınıfı: İkinci s ınıfı teşk i l  eden askerler 
devletin idaresi yanında özel l i kle korunmasında görev a lacaklardır. As­
kerlerin eğitiminde a ğırl ık beden eğitimine verilmekle b i rl ikte, bu eği­
t imi  d iğer bilimlerle bir ahenk içerisinde almak zorundadırlar. 

<23> Platon, a.g.e., s. 74 (1 75 b) 
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- Köylü ler, sanatkarlar ve işçiler sınıfı: B u  sınıf ın eğit i lmes i 

üzer inde durulmasına gerek yokt u r. Bu s ın ıfa dahil olan l a r  idari ,  askeri 
ve s i yasi görev yapamad ık lar ı  g i bi bu a lan larda da h iç b i r  hakka sah ip 
o l mayacaklardır. ancak ah la ki yü kümlülükleri vardır. 

Görü ldüğü üzere Platon'un eğ itim sistemi önce l i k le  b i r  ayrımcı­
l ık ö lçütüne dayalıdır. Bu ölçüt, yurttaş olanlar, olmaya n l a r  ölçütüdür. 
Dönem i n  toplumun zihniyeti gün lük  yaşamda madde i le i l i şkiyi, kişile­
ri aşa ğ ı latan bir husus saydığı  i ç in , tıpkı eski Roma'da olduğu g ib i 
ekonom i k  etkinliklerde bulu n m a k  tar ım iş inden doktorlu ğ a  uzanan  bir 
süreç i ç inde sadece kölelere (k i , onlar yurttaş değildir) verilen bir gö­
revdir .  B u  bağlamda onların eğit i lmesi gerekmemekt e d i r .  Dönemin 
toplumsal  z ihn iyeti özgür  i nsa n l a rı da i kiye ayırmakta savaşç ı  o lan ları 
bir g ru b, bun ların d ışında ka lan lar  ikinci grubu oluştu rur lar. Kuşku 
yok ki yöneticilerin de içinde o lduğu bu grubda eğitimin ö rgütley ic i l i­
ğin i  ü st lenenler de yer almaktad ı r. 

Platon'un öngördüğü idea l  d evleti gerç�kleştireb i lmek için yen i 
doğan bütün çocuklar ana baba  e l inden alınarak dev let  e l iyle eğ it i l i­
eceğ i n d en ,  çocukların sağ l ı k, ka rakter ve yetenek leri göz ö n ü ne a lına­

rak e ğ it ime tabi tutulmaları p lan lanmıştır. Bu durumda yeteneklerine 
göre sivri l i p  yükselenler daha üst kademelerdeki ve s ın ıfl a rd aki eğitim i 
a lm a ya h a k  kazanırlar. Platon k ı z  çocuklarının da erkek ç oc u kla r  gibi  

yete n e k l e r i doğrultusunda he r tü r lü  eğitim i  alabilecekle r i n i ,  asker ve 
hatta yönetic i  olabilecekler ini bel i rt i r .  

Her  s ın ıf düzenin ve  a d a le t in  g erçekleşmesi için üze r i n e  düşeni 

y�paca ktır .  Toplumsal uyu m u  sağ l ayan adalet devlet iç ind e en önemli 
kavra m d ı r .  i n sanlar ı  eşit k ı lan . i n s a n lara haklarını veren a d a l ett ir .  Bi lge 

k i ş i ler  bu a d a let l i di uerı i ç i nde  t o p l u m u n  istekler ini  be l i r leyecek ler , 

a m a ç l a r ı  sa ptayacaklar ve yönet ı m i  gerçekleşti receklerd i r  

Plarnn ' u rı ku rmayı .ı n-,a� : a d ı ğ •  bl'yle bir toplu m  d ü zen indf.' her 
ne  ka d a r  insa nlar ın •'? İ t  k ; i : n :n.·. : · '/L.  (,,, �u :etle herkes ; ,, m u tlu  c ! rna�ı 
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Platon bu sınıfsal farkl ı l ı klar ı  i nsanların doğal yeteneklerine göre dü­
zenlediğinden , bir bakıma baştan konmuş gibi g örünen haksız sınıf­
landırmayı maku l göstermeye çal ışır. 

Platon'un bu öğretis inde çökme teh l ikesi t aş ıyan top lumsal dü­
zenin, pratik ve politik a landa  felsefe i le işlenerek. d üzen lenmesi teme! 
al ınmıştır. Toplum ancak felsefe öğrenenler ve felsefe eğitimi sayesin­
de sağlam olarak ayakta kalabi l ir. 

3.1 .5. Eğitim Yöntemi 

Platon'a göre; eğit im i n  yöntemi herşeyden önce insanı ve insa­
n ın bilen tarafı olan ruhu n  n iteliği gözönüne a l ınara k  bel irlenir. 

Ruhun iki türlü derdi vardır; birisi kötülük, d iğeri ise bilgisizlik­
tir. Bilgisizlik derdinin ise çok çeşitli görünüşleri vardır .  Bunlar, çirkin­
l iklerd ir. Çirkinliklere karşı en iyi deva, hastal ığa karşı  hekimlik olduğu 
gibi idman 'dır. "Her tü r lü b i lgis izliğe karşı, öğret imden  daha yerinde 
bir çare<24ı. yoktur. Düşü ncelerimizdeki bütün yan ı lmaların ın nedeni 
bilmediği bir şeyin bild iğ imizi sanmaktır. işte asıl bu türlü bilgisizliğe 
kara cahil l ik denir. Sanat lar  gibi, teknik konulardaki  bilgisizl ikler de 
öğretme ve öğrenme sayes inde  giderilebi l i r . Eğit im ise, daha üst dü­
zeyde, teorik alandadır .  Eski ler sözle eğitimde azar lama veya tatlı ses­
le öğüt verme yoluna başvu rurlardı . Bu eğitim türüne tamamı  itibariy­
le, ' ihtar' demek yerinde olur .  Ancak 'ihtar' yoluyla eğitim hem çok 
emek ister, hem de çok işe  ya rar bir eğitim tarzı d eğ i l d ir .  Z ira ,  her tür 
b i lgis iz l ik isten ilmez bir korıu mdur. Belirli b ir konu d a  b i lg i sah ibi oldu­
ğunu sanan bir kimse, a rtak o konuda bı lg i  ed i n m e k  istemeyecekti r .  
işte bu yan ı lg ıyı o rtadan ka l d ı rmak için, eğitilen insa n lara konuyla i lgi­
l i  bir takım soru lar yöne lt i l i r .  Veri len cevaplar ın yeters iz olduğu ortaya 
ç ıkarı l ınca , eğit i lmek isten i n  kişin i n  b i lgisiz l iği ortaya ç ıkarı lmı� olur ve 
a ncak bundan sonra o kiş i ler öğrenmeye istekli h a le gel i r ler. Bu yön-

<24> Platon, Sofist, s .  30 (2290) (tere M. Karasan) 
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temde,  eğitim fonksiyonu n u  ü stlenen eğitmenler adeta h ekimlerin 
"vüc u t, veri len g ıdalardan, iç e n gel ler  atı lmadıkça fayda lanamaz" ilke­
s inden hareket ederler. Bu i lke ,  aynı  şekilde, ruh içinde g eç er l id ir. 

Platon'un bütün d ia lo g l a rında, bir eğitici olarak o rtaya çıkan 
Sokrates' in eğitim yöntemi hak imdir .  Asl ında Platon kendisi yerine 
Sokrates' i  konuşturur. 

Ken d is i  de bir ebeni n  (Phenarete'nin) oğ lu olan S okrates, tıpkı 
annesinin sanatını icra eder g i b i  insanlara bilgi doğurtu r . Sokrates'in 
ded i ğ i n e  göre bu sanata önayak olan Artemis im iş; kendis i  hiç doğur­
madığ ı  i ç in  doğum esnasında g ö r ü l ecek işlere nezaret etm e ğ i  h imaye­
sine a l m ış; görgü olmadan bir  sanatı  öğrenmek de mümkün olmadı· 
ğından insan tabiatın ın bu zaafın ı  gözönünde tutarak tam amiyle kısır 
olan lara ebel iğ i  yasak ediyord u .  Fakat, yaşları i lerlediği iç in a rtık doğu­
ram2yan lara, kendi durumunda olan lara bir saygı olsun diye, bu sana­
tı müsaade ediyordu<25ı _ İşte Plato n ' u n  eğitimini üstlenen h ocası Sok­
rates' in  sanatı da eğitim fon ks iyonunu, bu doğurtmaca (maieutik) 
yöntem iy le  yerine getirmekti .  Ancak, Sokrates'in görevi kad ınları de­
ği l ,  erkekleri  ve erkeklerin ruh lar ın ı  doğurtmaktı. Böyle b i r  eğ i t im sis­
tem in d e  Art em is' in öne sürdüğü bel i rt i len bir görgü bir iki m in in  önce­
l iği  sözkonusudur. Yani, eğitecek olan kişi , kendisi artık eğ it i lmeyecek 
kada r  o lgunlaşmış -bil im alma, b i l i m e  gebe kalma konusun d a  kıs ırlaş­
mış- o l mal ıd ı r .  Öğretilecek talebed e  b i l ginin derecesi ve o l u p  o lmadı­
ğı, tıpkı ebe lerin hamilelik hakkın d a  verd iği  doğru hükümler  g ib i  an­
cak bu t i pten eğ iticiler tarafından veri lebi l i r .  Nasıl ki ebeler, i laç ları ve 
maharet ler iy le ağrıları uyarmaya veya arzuya göre yatıştırmaya ve güç  
doğumlard a  sağ l ıkl ı doğumu sağ la m aya, ihtiyaç görü ldüğün de çocuk 
düşürmeye yetkil i iseler; doğurtmaca yöntemiyle olan eğitim d e  de ay­

. nı şeki l d e  eğ itim görevlisi kendi  m a h aretiyle öğrencide b i l m ed iğine 
da i r  ş ü p h eler  (sancı lar, ağrı lar) uyand ı rı r ,  bu şüpheleri isted iğ i  ö l çüde 
yatıştı r ab i l i r .  Eğ it ici ler zor öğrenen öğrenci ler zor konuları ö ğ retmeğe 

rıs'-'f>lattm, Theaitetos. s. 18 (149 be) 
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çalıştığında bilg inin (doğu mun) ortaya çıkmas ı i ç i n  e l i n den eleni yapar 
ve eğer gerekli l iğine i n a n ırsa çocuk düşürmekte olduğu g ibi böyle b i r  
bi lg inin h iç  ortaya çıkmamasına, yaşama geçiri l m em esini sağlar. Bi lg i  
sınama ve bi lgi verme i ş inde  adeta bir  'pezeve nk"26ı olarak çalıştırma­
yı ifade eder. 

Felsefe öğretim i n d e  Sokrates'in kullandığ ı  bu yöntem içinde 
felsefeyi en yararlı ve yetkin şekilde öğretmek a m a cın ı  taşır. B.  Rus­
sel'e göre de "Felsefen in e n  ö nemli yararı b ize b i ld iğ imiz sandığımız 
şeyleri bi lmediğimizi göstermesid i r . Bir yandan felsefe bizi günün bi­
rinde b ileceğimiz şeyler ü ze rinde düşündürmek, öbür  yandan da bilgi­
ye benzer nice şeylerin b i lg i olmadığını alçak gönü l l e  göstermektir."r27> 

Platon son dönem eserlerinde artık hocası  Sokrates'ten daha 
farklı b ir  yöntem izlemeye başlamıştır. 

Platon'un Timaios'unda baştan sona kad a r  ya ln ız  Timaios'un 
konuştuğu ve mitoloj iden,  coğrafya, astronomi, t ıp,  g eometri pekçok 
b i l imden sözedildiği göz önüne alınırsa bu eserin b i r  ders özetine ve 
b i r  derse benzediği varsayı labi l i r .  Ancak, bu dia logda verilen dersler 
seçkin bir  dinleyici toplu luğuna verilen derslerdir .  Timaios Platon'un 
anlaş ı lması en güç eseri o lmakla birlikte İ lk ve Ortaçağ düşünürleri 
üzerinde oldukça etkili o l m uş, İskenderiye Okulu n u n Yen i  Platoncuları 
bu dialogda Yahudi ve H ristiyan d inleri ile yakından a l akal ı  birçok g izli 
manalar bulmuşlardır. B i r  mitos hayası içinde de olsa eserde zamanın 
en son b ilgileri çerçevesi n d e  astronomi, matematik, fizik, kimya, tıp 
bi l imlerinden bahsedilmekted i r. 

Platon Timaios'daki<29> düşüncelerini de kes i n  o larak değil, akla 
e n  yakın bir olasılık nitel iğ in d e  i leri sürmektedir .  Ona göre; durmadan 

(261 Platon. a.g.e, s. 20 (150 b) 
ız7ı Russel. B .• Dünyamızın Sorun/an (tere., S. Eyüboğ/u-Y. Günyol). s. 34 
ıısı Timaios: •ita/ya 'da Lokri ilinin ahalisinden, zengin. asil. iyi felsefe eğitimi 

almış ve yurdunda yüksek vazifeler görerek şeref kazanmış büyük bir filo­
zof' olarak tanımlanıyor. (Platon; Timaios, s. 8 (20a) tere. E. Günay. L. Ay) 
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değ işen f iz i k  d ünyayı ancak Tanrı kesin olarak bilebi l ir ve i n s a n  akl ı  bu 
fiz i k  d ü nyada kesin gerçekleri değ i l  sadece akla yakın o l a s ı l ı k ları bile­
bi l i r .  Bu olası l ık ların yüksek b i r  g e rçek l i k  derecesine varma s ı  iç in  iyi bir 
metod gerekl idir; bunun la bi r l i kte, değ işmez idea b i lg i s i  i l e  f i z ik dün­
yad a ki değ işen nesnelerin b i lg i s i  a ras ı nda her zaman bir  uçurum va r­
d ır .  

İşte bu yüzden "herhan g i  bir  genel  bilgiyi, daha genel bi lgileri­
mizden tümden gelim yoluyla ç ıkarabil iriz. Tümel ler, t i l kel nesnelerin 
ortak yanlarını bel irtir . Tikellerdeki bu ortak yanı bizim bu lu p  ad landır­
d ığ ımız açıkt ı r .  Ancak, eğer n es n eler arasında z ihn imizden bağımsız 
olan b e nzerlikler bulunmasa, b iz im onlarda ortak yanlar bu lmamız da 
ola naksızdır0<291 diyen V. Hacıka d i roğ lu, Platon'un tümel l eri i le nesne­
ler dünyas ın ın  ti lkelleri arasın d a ki zorunlu bağlantıya d i kkat  çekiyor. 

Platon'da 'idea' kavram ı  ' form' ile aynı anlamda ku l lanı l ı r .  Pla­
tonda k i  idea kavramının form i l e  özdeşl iğine dikkati çeken P. Canevi, 
form l a r  teorisi ile Platon'un hem kend i  düşünceleri açısın d a n ,  hem de 
sonrak i  çağlar ın tümü açısın d a n  ebed ileştiğ ini söyler. Öyle ki eğer 
forml a r  teorisi Platon felsefes i n d e  v arolmasaydı bugünkü düşünce bi­
çimleri miz i  yöntemlerimizi ve ç ıkar ım larımızı gerçekleşt i rmemiz müm­
kün o l mayacaktı. Zira form teoris i  sayesinde insanl ığın düşünce ufuk­
lar ı  a l ab i ld iğince genişlemiş ve günümüzdeki yetkinliğ ine ulaşmıştır. 
"Plato n cu luğu bu denli öne m l i  kı lan sebeplerden biri şüphesiz ki 
'form' kavramının ilk kez Platon felsefesiyle birlikte gün ış ığ ı n a  çıkma­
s ıd ır .  Bu kavram insan düşüncesi n i n  s ın ırlarını bir anda öyles ine geniş­
letmiş t i r  k i ,  bu kavramdan vaz geçi lecek olsa bugünkü a n lamıyla dü­
şünme iş lemi tümüyle felce uğra r, aş inası olduğumuz d ü n ya ya bir an­
da yab a nc ı l aşır ız .  

B u n u n  nedeni düşüncen i n  a ncak bu kavram sı rtın d a .  somut­
dan s o yuta yükselebilmesi, b ireysel l iğ i  aşarak genel ola n ı  yakalayabil­
mes id i r .  Form kavramı insan d ü şü ncesin in geneli kavrayabi lme yetkisi-

1291 Hacıkadiroğlu, V., Bilgi Felsefesi, s. 1 1  5 ve 138 arası. 
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n i  betimlemiş ve  temel lendirmiştir. Platon felsefes in in ortaya attığ ı 
formlar teorisi düşünce geleneğimizde rakipsiz b i r  odak noktas ı oluş­
turmaktadır. Bu teori ile P l a ton tümelin va rl ığ ın ı  gü n ış ığına çıkartmış, 
açık ve seçik bir biçimde kavranabilmesin i  sağ lamışt ı r .  Böylelikle hem 
varl ığın, hem de düşün cen in  sın ırların ı  bir daha  ger i  dönülemeyecek 
b i r  biçimde genişletmişt i r .  Platon formlar teor isin i  d i le getirdikten 
sonra karşımıza çıkan d ü nyan ın  a rtık yepyeni b i r  çehresi, i nsan düşün­
cesin in ise yepyeni boyut ları vardır . <10>" .  

Ruhumuz algı larım ızla e dindiğimiz dış dü nyanın varlıklarını ve 
ne olduklarını, karşılıklı z ıt l ıkların ı ,  nihayet bu zıt l ığ ın özünü derinle­
mesine inceleyerek, karş ı laştırarak bir hüküm vermeğe uğraşır. Beden 
vasıtasıyla ruhun haberd a r  olduğu bütün izlenimler yani, algı yetisi, 
hayvanlarla insanlarda doğ u m larından itibaren tabiat vergisi olarak 
vardır.  Fakat, insanlarda bu izlenimler, varl ıkla, fayda ile i lgileri bakı­
m ı ndan kıyas layan düşüncelerle, " .. zamanla uzun b i r  eğitim pahasına 
yerleşirler."'11> 

İzlenimler, tekabul  ettikleri a lgı larla doğrudan  doğruya ve ta­
m a m ı  tamamına uzlaşırla rsa sanı (doxa) doğrudur; eğri  düşerlerse sa­
n ı  yanl ıştır. 

Platon insan ruh u n u  b i r  balmumuna benzeterek bu balmumu­
n u n  düz ve kusursuz o lması  ha l inde izlenimlerin ruhta temiz ve derin 
izler b ırakacaklarını ve böyle insan ların da çok çabu k öğrenec�klerini 
söyler. Böyle insanlar izlen i mleri birbirine karışt ı rm a d ı klarından doğru 
d ü ş ü nürler. İzlenimlerin izleri açık olduğundan ve gen iş yer kapladı­
ğ ı n da n  bu gibi insanlar varl ı k  ve hakikat hakkında her şeyi daima esas 
iz lenimlerine tam uyacak  şekilde değerlendirirler ve doğru yargıda bu­
l u n u  r lar<32>. 

(30) 
(3 1 )  
(32) 

Canevi, P. 'Önsöz", İdealar Kuramı cilt 1 s. V. (Derleyen Ahmet Cevizci) 
Platon; Theaitetos, s. 97 (1 86 b) 

Platon; a.g.e., s. 1 1 6 (194 d) 
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Platon, Theaetetus 'un b i lg i  ve algıyı aynı şey sayarak ' bi lg i  algı­

d ı r ' d emesine karşıl ık  kendisi d e  aynı  şekilde ortak duyu lar ın  pozisyon­

ları n ı  ele al ır .  Platon'a göre b i lg i ;  b ize algılanan dünyadan duyular 

arac ı l ığ ıyla gelir .  Onun bakış açısı ndan bu bilgi henüz  id ra k  aşamasın­

da  o l a n  en alt seviyede bir b i lg i d i r<331 . O bu alt seviyede n  akled i lebil ir 

objeler in dünyasına yükselmeye ça l ı ş ı rken bu alt seviyede,  d u yumlana­

b i l i r  ve a kledilebilir aras ındaki s ı n ı rda karşılaşmaks ı z ın  b i l g iyi b u lup 

bulamayacağımızı araştır ır Alg ı l a mak (aesthesis); d u y u m lamak, dış 

objelere veya hakikatlara karşı u yan ık  olmak, hissetmek, duygu g ib i 

pekçok an lamlara gelen çok a n l a m l ı  bir sözcüktü r. Bazan görme, iş it­

me, koklama g ibi algı ları , bazen s ıca k-soğuk gib i  duyu m la r ı , zevk ve 

ac ı ,  hatta bazan zevk ve korku n u n  heyecanı  anlamları n d a  ku l lanı l ı r  

(Theatetus 1 56 b)1341 . 

Felsefe öğren iminde, öğrenc i  hocasının ded ikleri n i  ö ğ ren mekle 

bera be r , ta rtışılan problemler üzerinde sorgulamalarını sü rdü rme l i ve 

kend i  fi kr in i  de özgürce ifade edeb i lmel idir .  İşte bunun engüzel örne­

ğ ini Platon ile en iyi talebesi Aristoteles' le  görüyoruz. P lat ın ' u n  i leri 
sürd ü ğ ü  fikre göre, insan ruh u  d oğa ta rafından tümel b i r  b i lg i i le ku­

şatı lmışt ı r ;  o nun bu bilg iyi daha sonra u nutması, sadece beden ile bir­
leşmes inden dolayıdır. "Bu teor i  Platon'un hatırlama i le öğretisinde 
kısmen a n laşı l ır."1351 Aristoteles, Platon'un matematik o bjel e r  ile kendi­

ne özgü tab iatı maddeden soyut olarak varolmaya zorla d ı ğ ı  ve soyut­

lama yöntemini gözden kaç ırdığ ı i ç in  eleştirir1361 . Zira, P l aton'u n  ide­
alar ıyla eşya arasındaki bağlantı ve i l işk inin ne o lduğu aç ık  olara k  belli 

olmadığ ı  g ibi ideaları eşyadan ayrı varl ıklar gibi kabul etmesi de Aris­
toteles' e  göre yanlıştır. Çünkü Aristoteles, tümel ve gene l ' in teki l ve 

1331 Cornford, M. F., Platons Theory of Knowledge, s. 29 

"41 Cornford, M. F., Platons Theory of Knowledge, s. 30 
osı Kene/im, F., Humpries, S. [ing. trans. b.) Aristotoles De Anima in the Versi­

on of Wil/iam of Moerbeke and the Commentaıy of St. Thomas Aquinas, s. 
423. 

"61 Kene/im F., Humpries. S., a.g.e. s. 45 1 .  
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bireyin dışında buluna mayacağ ın ı söyler. B i l imin konusu olan tümel'i 
(genel), ancak bireylerin ve olayların gözlemi ve t ikel eşyanın incelen­
mesiyle elde edebi liriz . B i l imin  amaç olan kavrana bi l i r  (intelligible)ise 
duyular (sensible) içinde saklıdır. 

Aristoteles hocası olan Platon'u idealar teoris inden dolayı her 
ne kadar eleştirse de bu teori felsefe tarihinde her zaman gündemde 
kalmıştır. Nitekim B. Russel'e göre "Platon'un idealar teorisi bu konı.ı­
da • . . .  şimdiye kadar yapılan teşebbüslerin en muvafık olanıdır" en ba­
şarılı çalışmalardan biridir''.<37> Russel, Platon'un idea ve form olarak 
kullandığı bu kavramı  kendisinin universal (külli) olarak kullandığını 
belirtir. Tümeller konusunda Platon'dan sonra, o n u n  düşüncelerini bir 
takım aklın almayacağı i mgelem oyunlarından temizleyip, konuyu gü­
nümüzün anlayışına uyg u n  terimler içinde anlatmanın dışında önemli 
bir gelişmeden sözedilemeyeceği söylenebilir. 

" . . .  birşey hakkında bilgi elde etmiş olan b ir  adam, bu bilgiyi 
henüz kafasında saklarken hatırladığında, bu hat ırladığı şeyi artık bil­
memesine imkan (yoktu r) . . .  Yahut, kısacası, bu meselenin ifadesi şöyle 
olur; bir şeyi öğrenen biri, o şeyi bilmeden (hatırlayamaz)"<3BJ 

Bu durumda talebeye bildiği şeyleri hatırlatma vazifesini üstle­
nen öğretmen, eğitim s ü resi içerisinde taleben in  bi lgi lerinin henüz 
hangi  aşamada olduğunu , g erçeği ne kadar yaklaş ıp yaklaşmadığını 
göz lemek durumundadır .  " . . .  gören ve görd ü ğ ü n ü n  bi lgisini elde 
eden, gözlerini kapad ığ ında,  onu hatırlar ama göremez"<39'· "Görüyor" 
sözü "bi l iyor" sözüyle aynı manada kullanıl ırsa, "görmüyor" ile "bilmi­
yor" da aynı manada olur .  Bu durumda ortaya çıkan şu olabi l ir: Bilgtsi 
elde ed ilen şey, onu. artık  görmediğimiz için, bi l i n emed iğ i  halde hat ır­
lanmış olur .  Bu ise ma n tı k� ız  o lacağından bi l g i  i le  a lg ı ları ayırdetmek 
gerekir; yan i a lg ı lar b i l g i  deği ld i r .  Öğretmenin görev i eğ it i lmek isteyen 

�371 Russel, 6., Felsefe Mesele/en, s. 1 4 7, 148 (Ter. Dr. Adnan) 
<35:' Platon, Theait!.1tos, s. 48, (1 63 d). 
t39· Platon, a.g.e., s. 51 (1 64 a) 
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kiş i n i n  doğru bi lgi sand ığı a lg ı  b i lg is in in henüz bi lme o lmad ığın ı  onun 
b i lg i  için i lk  adım olduğunu g östermektir. 

İnsanlar kendilerin de h em bi lgeliğin, hem bi lg isi z l i ğ i n  var oldu­
ğuna i nandıklarından dolayı b i rb i rleriyle münasebette bu lundukları 
her yerde, hem kendileri hem d e  çevrelerindeki diğer var l ık lar  i le ilişki­
ler in i  düzenlemek için ya b i r  ö n d e r  ve öğretmen ararlar veya kendileri­
ni öğ ret ime yetkili buluyorlarsa b i lg i leri n i  başkalarına a kta rmaya çalışı­
lar. 

3 . 1 .6.  Eğitimin Faydaları 

Eğ itim i nsanlara yaşamaları iç in gerekli olan şeyl e ri öğretirken 
on la r ı  yaşamlarını başar ı l ı  b i r  ş e ki lde geçirebilmeleri iç in yön lendirir 
de .  İ nsanlar  için iyi olan s ıhhat ,  g ü zel l ik ve servet g i b i  ş eylerin elde 
ed i lmes inde olduğu kadar nas ı l  kullanı lmasında da yol g östericiliği 
eği t im ü stlenir. Demek ki b i lg i  ve eğ itim sadece başarıyı d eğ i l  fakat iyi 
ku l la nm ayı da öğretir. Zira, akı l  ve b i lg i  sayesinde fayda l ı  olan şeyler 
ayı rded i lebi l i r. En faydalı şeyle r  b i le  nasıl kullanılacağ ı ö ğ reti lmezse 
fayda yerine zarar getirirler .  "Bu d ü n yada iyi veya kötü h iç b i r  şey yok­
tur; ya ln ı z  iki şey müstesna ;  iyi b i r  şey olan bilgelik ve kötü şey o lan 
bilg is iz l ik  . . . '.c4oı _ Bu yüzden m a d e m  ki her insan mutlu o lmak ister ve 
mutlu o lmanı n  yolu herşeyi doğru kullanmaktan geçer ve madem ki 
doğru ku l lanmayı ve başarıyı b i lg i vermekted ir o halde h e r  i nsanın bü­
tün vasıtalara başvurarak e li n d en geldiği  kadar bi lgi lend ir i lmeyi yani 
eğ it i lmeyi  istemes i gereki r. " . . .  b i lge l iklerini bize de aş ı lamaların ı  rica 
ederek ve yalvararak bir babad a n ,  vasilerden ve dostla rdan - hususiyle 
bize a ş ı k  olduklarını söylenlerden- yabancılardan ve yurtt aş l a rdan,  pa­
ra, m a l ,  mülkten önce a l ınmas ı  g ereken şey şüphesiz b u d u r  (b i lg id ir, 
eği t i m d i r) . . .  "c4 ı ı _  Ancak, kend in ize  eğ itmen olarak seçeceğ i m i z  kişi lerin 

(•oı Platon, Euthydemos, s. 22 (28 1  e) (tere. Vehbi Eralp) 
(41l Platon, a.g.e, s. 22 (282 ab) 
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hangi  işle uğraşıyorlarsa o işte gerçekten en üstün b i lg iye sahip kişiler 
olması gerekmektedir. Nitekim, bunun önemine değinen Sokrates 
ken disinin de zamanın en iyi h ocaları olan Aspasia adl ı  b ir  kadından 
nutuk, Metrobius'un oğlu Konnos'tan müzik dersleri a ldığını belir­
tir. c4ıı 

Öğrenmekle bi lgi  ve bilgi edinmek aynı şeylerdir.  Zira, "Öğren­
mek; üzerinde bilg imiz olmayan birşeyin bilgis in i  edinmek yahut da 
bilgimiz olmayan bir şeyin bilgisini edinmek veya b i r  şeyin bilgisini 
edindikten sonra onu, işte olsun ,  sözde olsun neye yaradığını o bilgi 
ile aramak yani anlamaya<43ı çal ışmaktır"c44ı _ B i lgiyi e lde etmeye çalış­
mak gerektir ve bu ise bilg iyi aramakla mümkündür. B u  arama işinde 
elde edilmesi istenilen bi l imin bize faydalı olması tercih edil ir .  Maliye­
cilik. hekimlik vb., hangi bi l im elde edilmeye çalışı l ı rsa çalışılsın, kaza­
nıp elde ettiği bu bilimden b i r  yarar ve fayda görmeyi  istemeyen hiç­
bir  insan d,üşünülemez. Fayda görmek isteyen ise ö ncel ikle şeyleri ger­
çek değerlerine göre öğrenmel idir. Şeylerin gerçek değerleri az'lıkla 
ölçülmez, mesela su herşeyden çok bulunup herşeyden ucuz olduğu 
halde bu niteliği onun değersiz olduğunu göstermez. Platın bu kanısı­
nı bil ind iği üzere su örneği i le  a çıklar. Suyun yaşam iç in ne kadar de­
ğerli o lduğunu; buna karş ı l ık  az bulunan altın g ibi madenlerin  çoğun­
luk  tarafınden ne kadar kıymet verilse de suyun değerine u laşamaya­
cağın ın bilinmesi gerekir. B i r  şeyin gerçek değerin i  öğrenen de ka­
zançlı çıkar. 

Kazançlı olmayı bütün insanlar isterler. Kazançl ı  olup sonunda 
kar e lde etmek için ise öğreni lmek ve hayata geçir i lmek istenen şeyle­
rin gerçek değerler in in öğrenilmesi gerekir. Örneğin,  çiftçil ik yapmak 

<42> Platon. Meneksenos; s. 6(236a) (tere. İrfan Şahinbaş) 
<•3> 'Öğrenmek' ve 'anlamak ' kelimeleri Yunanca 'Mantano' kelimesiyle ifade 

edilir ve bu kelime bir işi enine boyuna araştırmak, sorgulayarak öğrenmek 
anlamlarına da gelir. (Greek English Lexicon, s. 424. Oxford, 1 871). Platon 
da bu kelimeyi öğrenmek ve anlamak manasında sık sık kullanır. 

<44> Platon, Euthydemos, s. 14 (277 e. 279 a) . 
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isteyen kiş in in  bitki lerin değerler in i  bi lmesi ve " . . . rie zaman ve hangi 

tar laya bunların diki lme le r in i n u ygu n  o lacağını  öğ renmes i"145ı g erekir. 

Bir  eğitimde öğret i lebı lecek en büyük kazanç ise erdem'in bilgi­
s id i r .  İ nsan ancak iyi ve erdeml i  b i r  kişi olduğunda ed i n d iğ i  her bilgiyi 

doğru ve yerinde ku l la n ır, ölçü lü  olur.Zamanının en iy i  eğiticisi olan 

Sokrates'e göre, eğit imde görev alacak her kişinin "Bü t ü n  hayat ını, he­

n üz e rdeme erişmemişleri teşv ik  i le geçirmeleri"'46ı gerek i r. Bu yüzden 

her şeyden önce yeni yetişece k  çocuklara erdemli olmayı öğretmelidir, 
ancak bu sayede insan soyu yücelebil ir .  "Soyunu alça lta n bir kimse için 

hayat boş bir şeyd ir . . .  Hayatta görü lecek iş ne olursa olsun,  erdem ol­
mayınca elde edilecek her şeyin,  yapılacak her işin sonu nda utanç ve 

köt ü l ü k  vardır. Ne zeng in l ik, zeng in  olan alçak bir k imse ise, ona şeref 
g et i ri r; çünkü böyle bir halde, zenginlik onun değil, başkasınındır; ne 

de, beden güzel liği ve kuwet i ,  kötü ve alçak bir kimsede bulunursa, 
yeri n i  bu lmuş olur, uyg u n  d üş er; çünkü o kimseyi daha bel i rli bir şekil­

de ortaya koyar, a lçak l ığ ı n ı  d a ha aç ık olarak göster ir .  Doğ ruluk ve er­

dem d ış ında kalan her bi lg i  de, düzmedir, bi lge l ik  deği ldir.'«47>_ Bu 

yüzden,  güdülecek ilk ve son g ayen in, bizi ve bizden evvel gelenlerle 
son ra gelecekleri erdem yol u n da gitmeye teşvik etmek ve bütün gay­
reti mizle bu yolda gitmek olması  g erekir. 

3 . 1 .7.  Eğitim İnsa n ı  Özgürleştirir 

insanlar bi lgisiz o lduk lar ı  her konuda yöneti l i r ler, buyruk altın­

da tutu lu rlar. Belirli b ir kon u da eğ it i lerek öğrenim sah i b i  olanlar artık 
b i l d i kleri konu üzerinde özgü rce d avranıp, başka ların ın  gözetim i  altın­

da o l m :ı kta n kurtu lu rla r .  Bu d u r u m  çocukluktan yeti şk i n l i ğ e  kadar hep 

böyle  devN;ı eder. Bir insan yet işk in de olsa. maddi b akımdan varl ıkl ı 

<451 Pf.:Jton; Hipparkhos, s 4 (225 d) (tere. Zafer Taşlıklloğlu) 
t4E) Platon,· Kleitophcn, s. 29 (408 e) (tere. Zafer Taşllklloğlu) 
1d7) Platon,· r.1eneksenos, s. 25 (246 e, 247 a) (tere. İrfan Şahinbaş) 
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da olsa, yaşamını sürdürebi lmek için pek çok şeyi ö ğrenmek ve eğiti­
mini almak zorundadır .  

Platon Lysis adl ı  d ia l o ğ u nda ,  zengin ve asi l  b i r  a i leden olan Ly­
sis'in, zeng inliğ ine ve çevres i t a rafından sayı l ı p  sev i lmes ine rağmen 
gene de buyruk alt ında o lmas ın ı ,  bakıma ve gözet ime muhtaç olması­
nı sadece buyruğu altına g i rdi ğ i  kişilerin -bunlar  köl e  dah i  olsa- kendi­
s inden belirli konularda d a h a  b i lgi l i  o lmalarına bağ la r . 

İ nsanlara söz geçirebi l mek, istediklerin i  yap a b i l mek ve dolayı­
sıyla mutlu olabilmek için herşeyden önce eğit i m l i b i r  kişi olmak gere­
kir. Örneğin, yazı yazmayı ö ğ renen bir kişi istediğ i şeki lde yazabi lir, Ly­
ra'sın1<49> eline alarak tel lerini istediği gibi gerip g evşeterek istediği 
parçayı, parmakları veya isterse mızrabıyla çalabilir.<49> Demek ki, belir­
l i konularda alınan eğ it im insanı isteklerini keyfince g erçekleştirirken, 
özgür de yapmaktadır. Eğit i m li kişiye çevresi ayn ı z a manda güven de 
d uyar, herhangi bir konuda yetkinl iği bulunan kişiye iş ler inin idares ini 
gönül rahatlığ ıyla bıra kabi l i rler. 

Eğitimini aldığımız bir  konuda herkes bize başvurur ve bildiği­
miz bir konuda nasıl davra n ı rsak davranalım kimse bize karışmaz. Bu 
işte a rtı k  biz özgürüzdür ve başka ları bize bağ l ıd ır. "Bu bilgi bizim öz 
mal ımızdır; çünkü meyvaların ı  kendimiz toplarız .  B una karşılık, anla­
madığımız işlerde kimse bizi keyfimize bırakmaz; deği l  yabancılar, 
anamız babamız, hatta müm kün olsa, onlardan daha yakınlarımız bile 
karşımıza bin türlü engel ç ıka rırlar; başkalarının kölesi oluruz. Bilmedi­
ğ imiz şeyler tam manasıyla mal ımız  da sayı lmaz; çü n kü o n lardan fay­
da göremeyiz."csoı Eğitim a lm ayan kişiler dost da ed inemezler; zira hiç 
b i r  işe yaramayan insanı kendi öz babası bile sevem ez. Buna karşı l ık 
eğit i lmiş bi lg i l i  insanlar faydal ı  ve iy i  bir kişi olacaklar ından dolayı her­
kes tarafından sevilirler. Eğ iti lmiş kişiler, eğiti lmiş diğer insanların 

148> Platon, Lysis, s. 13 (209 a) (tere. Sabahattin Eyüboğlu) 
<49> Lyra: Müzik aleti (Rübap) 
<50> Platon, a.g.e., s. 1 6  (2 10 be) 
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mecl isinde rahatlıkla kabu l gö rü r ler zira "Hep bir tan r ı benzeri benzeri­

ne doğru sürer'"5 1 1 ve tan ışt ır ı r . Ancak cahil oldukları n d a n  dolayı kötü 
de o l a n  k iş i ler aslında kendi ler iyle bile uyuşamadık ları n d a n  kendi  ben­

zerleriyle uyaşmaları da söz konusu deği ldi r. İnsan ın  ken d i  iç inde ben­
zerl i k  ve uygunluk olmayınca, başka larına da benzeyemez ve kimse ile 

dost olamaz . 

"Akı l l ı  bir adam ruh ve vücut yakın lıklarına deği l , eş bir  eğitim­
den ge len dostluğa güvenmel i d i r. "ısıı Bu demektir ki a n ca k  eğiti lerek 
iyi ve yararlı olan insanlar birb i rleriyle dostluk kurabi l i r  ve dolayısıyla 

top lu m i ç inde yaşamaya hak  kazan ır . Zira, bir top lum bel i rl i  kuralları 
ola n , bel ir l i  örf ve adetlere bağla n m ış ve belirli değerlere sahip bir in­

sanlar grubudur . Toplumun değer verd iği bütün kura l la r , örf ve adet­
ler ben imsen ip uygulanmadıkça bireyin o toplum ta rafı n dan  kabul 

görm esi mü mkün deği ld i r .  Bütün  bun ların benimsen ip u yg u lanması 
için d eğerler bütününün bireye eğitim yoluyla verilmesi gereki r. Bu 

doğru ltuda eğiti len kişi artık o t oplumun iyi bir ferdi o lara k  kabu l gö­
rü r. 

İ yi insan ahlaklı insa n d ı r  ve akla uygun olarak h areket eder. 
Böylece  top luma ve doğaya ters düşmeyecek şeki lde da vra n ır . 

Eğ i t im almayan insan kötüdür.  Kötü olmak t ıpkı cah i l  olmak g i­
bi h içb ir emeği gerektirmez. Buna  karş ı lık, eğitim uzun ve güçlüklerle 

dolu b i ryoldur. Kolay, zahmetsiz ve bu yüzden çok değers iz olan kötü­
l ük  kon usunda Platon Hesiodos ' ( iş l er ve gün ler, m. 287-289)dan şu 
m ısra l arı aktarır. 

"İ nsanlar kötülüğe yığınla a kın eder, ona ko layca u laş ırlar; yol 
düzd ür, oturduğu yer de yakınd ır; ama iyi liğin önüne tan rı l a r  a l ın teri­
ni koymuşlardır. "r53>_ Ancak, eğ it im sayesinde ulaşılacak iy i l iğe varan 

yol uzun ve diktir. 

1511 Platon. a.g .e., s. 16 (214 b) 
1521 Platon; Mektuplar, s. 48 (334 b) (tere. İrfan Şahinbaş) 

1531 Platon; Devlet il, s. 15 (364 d) (tere. O. T. C. Fak. Doktora öğrencileri) 
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Belirli sanatları g erektiği  şekilde öğrenen k imseler artık yanı l­
mazlar, eğer yan ı l ıyorla rsa  yeterince öğrenememiş, eğit imin i  tam ma­
nasıyla alamamışlardır ;  z i ra a ncak bilgisi yetmeyen i nsan yanıl ır'54ı . İşi­
n i  iyice öğrenen becer ik l i  s anat sahipleri; sanat ında yapamayacağı 
şeyleri yapabileceği şeyl e rd e n  ayırdederek, yapabi leceklerin i  ele al ır, 
ötekileri bırakır. Hatta, b i r  işte yan ı lsa bile, yan l ış ı n ı  düzeltmeye gücü 
yeterl55ı . 

3 . 1 .8. Eğitim Erdemdir 

Menon dialogunda " erdem'in ne olduğu" üzerinde tartışı l ır. B i r  
sonraki Temel Eğit imin U yg u lanması bahsinde yen id e n  değ ineceğimiz 
eq:Jem'in kadın, erkek, yaşl ı ,  g enç herkeste özünü n  aynı  o lması gerek­
tiği üzerinde durulur, daha sonra erdem'in öğre n mek le  mi yaşamakla 
mı  elde edi leceği veya doğu ştan erdemli olman ı n  m ü mkün olup olma­
dığı üzerinde tartış ı l ı r .  Bütün Sokratik dialoglarda o ld uğu g ibi verilen 
tüm cevaplar yetersiz kabu l  ed i l i r  ve bu arada 'iyi ' ve 'kötü'nün ne ol­
duğu 'doğruluk' ve 'ölçü ' n ü n  e rdem'in bir  parçası o l u p  o lmadığı üze­
r inde durulur. "Araştırma ve öğrenme, anımsamada n başka bir şey de­
ğ i ld i r."<56ı diyerek Sokrates ' i  konuşturan Platon ,  birçok kere yeniden 
doğan ruh'un yer yüzü n d e  ve Hades'te her şeyi görmüş olduğundan 
dolayı öğrenmediği hiçb i r  ş eyi kalmayacağını bel irtir. Bu durumda ru­
h u n  "erdemle başka şeyle r  üzerinde önceden edindiğ i b i lg i lerin anıları­
nı saklamış olması şaşılaca k b i rşey değildir. Tabiat ı n  her yanı birbirine 
bağl ı  olduğu  için, ruh da h e rş eyi öğrenmiş o lduğu n da n ,  bir tek şeyi 
a n ımsamakla (insanların öğrenmek dedikleri budur) i nsan, bütün öte­
ki ş eyleri bulur; yalnız, b u n u n  için, cesaretl i  ve azim l i  o lmak gerek."'51ı. 
Sokrates öğrenmenin b ir  'an ımsama' olduğu ifade ettikten sonra, hiç 

<54ı Platon, a.g.e .. 1, s. 36 (340 e) 
1551 Platon, a.g.e., il. s. 8 (361 a) 
csı;ı Platon; Menon, s. 28 (81 d) (tere. Adnan Cemgül) 
<57> Platon; a.g.e., s. 27-28 (81 cd) 
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geometri b i lmeyen bir köleye ol du kça zor bir prob lemi s o rduğu soru­

l a rl a  ' a n ı msatma' yoluyla çözd ü rü r .  

B i r  şeyin bilgisine u laşt ı r ı lmak  iç in eğitilecek i nsana,  a y n ı  konu 
üzerin de sı k sık ve türlü soru la r  soru lmakla o insan b u n la ra da i r en 

doğ ru cevabı kendi l iğinden b u labi l i r .  Böylece öğretme ns iz olarak bir­
tak ım sade sorularla kend i ken d i n e  bilgiyi yeniden e lde  e b i l i r . An ımsa­
yama dığ ım ız  yani henüz b i lmed iğ imiz şeyleri araşt ırm a k g erektiğine 

inanmak; eğ it im in de başlang ıc ı s a yı l ır . 

Aynı diyaloğun devam eden sayfalarındaki  aç ık la ma la r  ış ığındı 

bu ifadeyi yorumlayabi l i riz: "B i lg in in  öğretild iği herkesçe kabul edi­
l i r"<58> . Madem ki ,  öğretilecek ş eyler, önceden insan r u h u n da vardır ve 
b u n l a r  a n ımsama ile ortaya ç ık ıyor bu durumda; ruha a i t  o l a n  'ölçülü­
lük' . ' d oğruluk', 'cesaret' .  ' kolay öğrenme', 'zihinde tutma'  ve ' iy i  yü­
rekl i l i k' g ib i  benzer özellikler a rasında bilgiden ayrı o l a rak  bazan za­

rar l ı  ve bazan de faydal ı ola nl a rı ay ı rdetmek gereki r .  Ö rneğ i n akı l l ı  ol­
madığ ı  halde, sadece cesaret gösteren bir kimse, ya ln ız kötülük görür. 
Halbuki ,  cesaretini akılla b i rleş t i r i rse bundan fayda görü r .  'Ölçü lü lük' 
ve 'ko lay öğrenme' için de aynı  durum geçerlidir. İnsan b i r  şeyi akılla 
öğren ip, a kıl la katlanırsa, o şey fayda l ı  o lur, akılla o lmazsa zararlı olur. 
Ona göre, akıl ruhun gördüğü ve katland ığı bütün işleri yönelten ve 
saadete e riştirendir. Akl ı n  kar ış ıp  yönetmediği işlerin  son u  felakettir. 
İnsa n d a  herşey ruha, ruhun ken disi de akla bağlıdır .  Tüm bu nitel ikleri 
doğ ru yolda kullanma akıl l ı  b i r  ruhun,  kötü bir yolda ku l lanma ise 
akı lsız b i r  ruhun işidir. İnsana faydalı olan şey akla uygun o l a ndır. Bu 

du ru mda eğit imin akla olduğu kadar, faydalılık nitel iğ ine de sahip ol­
ması g e rekir. Öğretilebilen her şeyde öğretmen ve öğrenc i o lması ge­
rektiğ i  düşünü lebilirse de 'erdem ' g ibi b i r  hasletde b u  geçerl i  olmaya­
bilir; z ira, kendisi çok erdem l i  b i r  kişi olup da oğluna bütün bi lg i leri 
öğretebi len b i r  baba 'erdem'i öğretmek konusunda başarıs ız l ığa uğra-

1581 Platon, a.g.e .. s. 43 (87 c) 
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yabil ir. Bu konuda (Platon) şa i r  Theognis'in E lege is ' (M.ersiye)lerinden 
bir alıntı ile örnek verir :  

"Devletle sözü g eçenlerle yan yana otu r, 

Onlarla ye iç; hoşlar ına gitmeye ça l ış .  
Çünkü iyi lerden iyilik öğreni rs in,  
Kötülerle düşüp kalkarsan , 
Akl ın ı  b i le  kaybedersin"<59ı 

Bu parçada erdem öğretilebil ir bir şeymiş g ib i  geçse de biraz 
aşağıda bu söyledikleriyle çel işki l i  ifadeler de yer a lmaktadır: 

"Akıl yapmak, akl ı  insanların kafasına yerleşt irmek elde olsaydı, 
bu işi başarabilenler çok para kazanırlardı. .. İyi b i r  babanın oğlu ken­
disine· verilen doğru öğütleri tutarsa, hiç kötü ol maz. Ama kötü bir 
k imseyi, ders vererek iyi bir adam yapamazsın"<60ı. 

Aslında; Erdem öğreti lebi lecek en yüce değe r  olduğu için bunu 
herkese bir ayakkabıcı l ığı ,  b i r  hekimliği, b i r  flavta ç a lmayı öğretmek 
gibi  eğitimle vermek kolay deği ldir. Erdemli olmayı öğrenmek için en 
başta ruh temizliği ve daha sonra da üstün bir ak ı l  sah ibi olmak gere­
kir .  

Platon; "Gözöunde tutulması gereken üç şey; ruh, vücut ve 
son ra zenginlik olduğuna göre, en fazla ruhun erdemine, ikinci olarak 
bun dan daha aşağı olan vücudun erdemine, üçüncü ve son o larak da, 
ruh ve vücuda hizmet etmesi gereken zenginliğe ö n em verir'<61> der. 

Bize eğitmeyi öğreten erdem, doğruluktur; hem kendimizi hem 
başkalarını  bize iyice tan ımayı öğreten de akıldır. Bu d urumda delphoi 
tapınağının üzerinde yazı l ı  bulunan 'Kendini bil' sözü ·akla ve doğru­
luğa göre yaşa' <62>, "Doğru luk bilgi ise en bilgil i  ruh doğru ruhtur, en 

<59> Platon, a.g.e., s. 60 (95 e) 
<60> Platon, a.g.e .. s. 60 (95e-96a) 
<51> Platon, Mektuplar, s. 48 (334 b) 
<62> Platon; Rakipler. s. 16 (138 a) (tere. Hamdi Varoğlu) 
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b i lg i s i z  olan ı  ise en eğri o lan ru htur"'63ı anlamına da gel i r .  B ize  erdemi 
en iyi öğretecek olan b i l im felsefe'd i r .  Felsefe güzel, f i lozoflar iyi, iyi 
adam l a r  faydalıdır. Her şey in  g erçek değerini öğrenerek  kazançl ı çık­
m a k  i s teyenler filozoflara başvu rmalıd ırlar. Filozoflar ı n d iğ e r  b i l imler­
d e n  b i r  el işçil iğini , bir el iş i  u s tas ı , b i r  hekimliği b i r  h e k i m  kadar bile­
memesi ,  filozofun fe1sefı b i lg is i n i n  az l ığ ını göstermez. B u  ve bunun gi­
bi benzer i  b i rçok bilim felsefe n i n  ve filozofun ilgi a lan ına g i rerse de fi­
lozofu n asıl işi bütün b i lg i ler  a ras ı nda b i rl ik ve bağınt ı  k u rmak; edini­
len bu b i lgi lerin nasıl daha doğ ru ve er.demli kullanı lara k h ayata geçi­
rileceğ in i  göstermektir. Böyle b i r  öğretmenin görevler i n d e n  en önem­
l i s i  ta lebeye erdemi ve doğru luğu  öğretmektir. Bunlar ı  ö ğretebi lmek 
iç in i s e  herkesden önce kendis in in  bu niteliklere sahip o l mas ı  gerekir. 
Madem ki " . . .  öğretmenin öğ rencide yok ettiği eğ ri l i k t i r ,  bu d u rumda 
öğretmenin eğrilikte bu lunmasından korkulmaz ve ona g üveni l i r ."'641 . 
İnsa n la r a  en iyi kılavuz; tutu laca k e n  iyi yolun doğru l u k  ve erdem ol­
duğ u n u n  hak ikatını göstermeye ça l ışandır. 

Ancak Platon felsefes i n i n  son döneminde, yaş a m ı n  a macını 
sorg u l ar ken gerçek mutluluğun s adece bilgil i olmakla e lde e d ilebi lece­
ğ i n i  savu n an görüşe de karşı ç ı ka r. Asl ında en doğru o l a n ı n  b i lg i  ile 
hazzı b i rleştirebi lmiş olan b i r  yaşayış b iç iminde gerçekleşeceğ ine karar 
ver i r .  Platon'un felsefi a lan d a k i  i deal ve teorik düşünce ve görüşleri 
uzun h ayat ı  boyunca ed ind iğ i  p rat ik  deneyimlerle a rt ı k  yaşamın son 
dön e m ler inde tam anlamıyla b i r  g erçek yaşam felsefesin e  d ö n üşür. Bu 
deneyimler  içerisinde belk i  de k e n d is inde en çok etki b ı ra k a n  Syrakusa 
sa rayı n da Dion'la gerçekleşt irmeye çalıştığı reformların g erçek hayata 
uygulanamayışı olmuştur. Platon artık a klın ve iyi 'n in gücüne ve bun­
ların g a l i p  geleceğine genç l iğ inde olduğu kadar inanmam aktadır; zira 
bun lar ı  g erçekleştirebilmek iç in u z u n  yı llar sabır, bi lgi ve i ra d e  ile ça­
balamış ve bütün çabalarına rağ men gerçekleştirememen i n  düş kırıklı­
ğını yaşamıştır. İ nsanların madd i  hazlarının zemberekleri içinde hap-

1631 Platon; Küçük Hippias, s. 22 (3 76 b) (tere. P. Naili Boratav) 
1641 Platon; Gorgias, s. 135 (520 d) (tere. Reyan Erben) 
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solduğunu ve insan ı  yön eten en kuvvetli güdü lerin bun lar  olduğunun 
bil incine varmıştır. O h a l de, insan ların mutlu luğu n u  sağlamak, yön­
lendirmek bu yolda eğ itmek iç in bu güdülerine d a h a  çok uyacak yen i  
a raçlar, vasıtalar gerekmektedi r. Platon bu vas ıtayı Pythagorascı felse­
fen i n  etkisiyle felsefesi n i  daha  ziyade dini b i r  k i ml iğe büründürerek 
bulmayı amaçlar. Dünya n ı n  gerçek sahibi Tan rı 'd ı r, Tan rı 'n ın  bu dün­
yayı olgunluğa götürmek i ç i n  bir planı vardır ve i nsan  Tanrı'ya inan­
m akla erdemli olmak için bir dayanak elde etmiş o lur .  

İ nsan için en yüksek erdem tipi Tanrı'dır. D olayıs ıyla en  gerçek 
bil im de erdem'i öğretend i r. Bütün insanların ereğ i  as l ına dönmek ve 
asl ına  benzemektir. Ça l ı şma ları, iyi'ye ve mutlu luğa  ulaşmak içindir .  
İç imizdeki adalet duygusu bize a it  olduğu kad a r  b i rl i kte yaşadığımız 
tüm d iğer insanlara da a itti r .  İ nsan lık, ereği Tan rı o l a n  genel bir aşk ve 
erdem sayesinde yücelerek, hepimizi aynı ısı ve n u r  i le  kuşatan Tanrı­
sal ışığa kavuşur. Bir kere e rdem'i tanıyan ve o n a  u laşan insan artık 
başka türlü erdemsiz h areket edemez. Fenalık ve kötü lük  bir erek ola­
rak mevcut olmadığ ında n ,  h içkimseye kötü d a v ranmamak gere­
kir.Platon erdeme kavuşmak içi n insanı bilgisizl i kten kurtaracak bir 
eğitim gerektiğini savu nur .  Zira, erdem gerçek b i l i m i n  ta kendisidir. 
iradenin her hatası z ihn in  b i r  ş aşkınl ığıdır, yapılan kötü lükler ise öfke­
lenmekten ziyade acınacak kadar düşük seviyede bir  bi lg isizliktir. Er­
demsiz bir hayat süren kötü i nsan lar her ne  kad a r  maddi arzularına 
kavuşmuş görünseler de asl ında  kerıdi içlerinde bozgu n a  uğramış, bo­
zulmuş kişilerdir. Erdem sahib i  bir kişi olarak hayat ları n ı  geçiren kim­
seler ise kötüler kadar  rahat bir hayat süremeseler de,  iyi ve temiz ruh­
larıyla layık oldukları m ükafatı kazanabilecek yetkin l iğe sahip olmanın 
iç h uzurunu yaşarlar; z i ra T an rı bilen, intikam a l ıcı ve g üçlüdür. Platon 
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bu fi k i r l e r iyle ruhun  ö lümsüzl ü ğ ü n ü  t ıpkı Pythagoras ve Sokrates g ib i  

kabu l ed iyor ve Kant' ın prat ik a k l ı n dak ic6s; ruhun ebed i l i ğ i n i  savu nan 

mant ığ ı na da i lham veriyor . 

Şö len d ia loğunda "güze l l i k" ve "sevgi"n in  ne o ldu ğ u  üzer inde 

duru l u r .  Asıl  sevilmeğe değer o lan ın  ruh güzel l iğ i  olduğu savunulur .  

Vücut g üzel l iğ ine duyu lan sevg i n i n çabuk geçeceği bu na karş ı l ı k  te­

miz b i r  ruhu sevmeğe doyu l a m a yacağı an lat ı l ı r .  İ nsan a  as ı l  yakışan 

güze l l i k, a lçak gönüllülük ve 'yü ksek kalbl i l ik ' içinde gel işen b ir  ruhtu r . 

Kend i  z evklerinden çok, sevd i kl e ri n i n  şerefini düşünen i n s a n l a r  sevi l­
meğ e  layıkt ırlar. Zorba ola n insan lar  sadece kendi kötü l ü kl e ri n i  göste­
r ir ler,  fa kat i nsanları kand ı rmaya ça l ışan lar kananlar ın ru h l a rı n ı  da bo­

zar.  S okrates şöyle der: " . . .  K im gözünü yalnız vücut gü ze l l iğ i ne  çevir­

m işse, o bana bir tarlayı kira la m ış o lan  bir adam gibi gel i r .  Kiracı tar la­

nın d a h a  değerl i bir ha le g el m es i n e  ça l ışmaz, sadece mevs i m i  geld iğ i  
zam a n  ondan kabil olduğu kad a r  çok ürün almak ister. A m a  dostluk 
a raya n b i r  tarla sah ib ine benzer. O nasıl tarlasını daha değer lendi rmek 
için ,  hN yan dan, lazım olan şeyleri  taşır, ona geti ri rse, berik i  de sevdi­
ğ in i  öyle değerlendirir. Ama ki m ,  a ncak iç güzell iğ i varsa seven in in 

sevg is in i  sürdürebileceğ in i  b i ! i rse ,  a n cak o daha erdeml i  o lm aya çal ı­
şır . . .  "'66> .  Sevdiğ i  insanı dost edinmek isteyenin de en büyü k kazancı, 

1•5> Kant; Pratik Aklın Eleştirisi ve Sokratesin Savunması, (tere. I. Kuçuradi-Ü. 
Gökberk-F. Akatlı), Ankara, 1 980, s. 132- 133'de şöyle der: " . . .  Dünyada en 

yüksek iyiyi gerçekleştinnek, ahlak yasası tarafından belirlenebilen bir iste­
menin zorunlu nesnesidir. İstemenin ahlak yasasına tam uygunluğu kutsal­

lıktır, bu da duyular dünyasındaki akıl sahibi hiçbir varlığın varoluşunun 
hiçbir anında ulaşamadığı bir yetkinliktir. Bununla birlikte bu uygunluk ay­

nı zamanda pratik zorunlu bir şey olarak istendiğinden, buna ancak o tam 
µygunluğa doğru sonsuza dek giden bir ilerleme içinde rast/anabilir; ve saf 

pratik aklın ilkelerine göre, istememizin gerçek bir nesnesi olarak böyle 

pratik bir ilerlemeyi kabul etmek zorunludur. Ama bu sonsuz ilerleme an­
cak, aynı akıl sahibi varlığın sonsuza dek sürüp giden varoluşu ve kişiliği (ki 
buna ruhun ölümsüzlüğü denir) varsayımıyla olanaklıdır. " 

166> Ksenophon; Şölen, s. 63 (tere. Hayrullah ö�. ist. 7962) 
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kendisinin de bu yüzden erdemli o lmaya çal ışmas ıd ı r .  Z i ra, kendisi öl­
çüsüz ve utanmaz davran ırsa sevdiğini de ölçü l ü  ve edepli yapması 
beklenemez. 

3.2. Temel Eğitimin Uygulanması 

-Platon'un eğit i m i n  asıl a macı insanları erdeml i  yapmaktır. " . . .  
Erdem; emekle, çal ışmayla elde edilen birşeydi r . "'51> . Z ira, erdem ne  ta­
biatın, ne de talihin eseridir, öğretilir ve emekle elde edilir. Bu yüzden, 
erdemin öğretilmesine daha çocukluk yaşlarından başlamalı ve bütün 
bir ömür boyunca devam edilmelidir. Bu, çok zorlu ve hayat boyunca 
devam edecek olan bir eğitimdir. Daha çocuk s öyleneni anlamaya 
başlar başlamaz sütnine, a nne, eğitmen ve baba çocuğun iyi yetişmesi 
için ellerinden geleni yapmaya başlarlar. Çocuğu n her hareketi gözle­
nerek, doğru, yanlış, güzel,  çirkin gibi şeyler öğreti l ir, öğütler veri lir. 
Gençlere bu eğitim en erken yaşlarında veri lmezse, büyüdüklerinde 
bükülmüş ve eğrilmiş b i r  ağaca benzerler ve on ları düzeltmek artık 
çok zorlaşır. Okul çağına geldiklerinde ise öncel i kle harfleri ve müzik 
a leti çalmayı öğrenmeden ewel, hareketlerinin düzg ü n olup olmadığı­
na dikkat edilmesi g erekir, öğretmen elinden geldiği kadar buna dik­
kat etmel idir. Çocuklar  harfleri ve yazı yazmayı öğrendiklerinde, onla­
ra içlerinde çok güzel öğütler bulunan şiirler okutulur, kahramanların 
zaferlerini öven birçok yazı lar ezberletilir. Bu suretle çocuklarda onlar 
g ibi olmak hevesi u ya n d ı rı l ı r .  Çocuklar daha s o n ra müzik eğitimi 
ahenk ve ritmi, böylece g üzel  konuşmayı öğre n i rler, daha sonra işe 
beden terbiyesi alarak o lgun laşan erdemlileşen ruhlarına uygun bir 
bedene sahip o lma la rı iç in  beden öğretmenler ine gönderi l ir .  işte ço­
cuğun m ümkün olduğu kadar  iyi yetişti ri lmesi için elden gelen herşey 
yapıl ır .  Ancak bu zeng in l iğ e  bağlıdır, çünkü okulda uzun  zaman oku­
yabilenler zeng in  çoc uk lard ı r .  Okuldan sonra devlet onlara kanun l<ırını 

(67>  Platon; Protagoras; s. 2 7 (324 a) (tere. N�cmettin Şazi Kösemihal) 
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öğret i r<68> . Okulda okuyabi lenleri n zengin çocukları o lduğu bel i rti ldiği­
ne göre Antik Yunan'da örgün eğitimin paralı olduğu a n laş ı l ıyor. An­
cak P laton ' u n  Akademia'sında eğit im parasızdı. 

Platon, çocuğun beden ve ruh sağlığının mükemmel  b i r  şekilde 
gel işmes i  iç in daha ana karn ı n dayken, hamile kadına ya pt ı r ı lacak yü­
rüyü şlerin faydalı olacağını bel irtir .  Hamile kadın her türlü t a ş kın hare­
ketten s akınmalıdır. Daha sonra çocuklar iki yaşına kad a r  kundaklan­
malı ve üç yaşı tamamlanıncaya kadar  da bakıcılar tara fın da n  kucakta 
gezd i ri lerek tapınaklara ve a krab a larına götürülmelidir. Bütün  çocuk­
ları n iyi beslenmeleri ve deva m l ı  h a reket ettirilmeleri sağ l a n ma l ıd ı r. 

P laton 'un  çocuğa veri lecek eğ it imde öncel iğ i  müz ik  ve beden 
hareketlerine tanıması asl ında i n s a n ı n  psikolojik olarak doğal  yapısına 
uyg u n l u ğ undan kaynaklan m a ktad ı r. İ leride, J.J. Roussea u ' n u n  eğitim 
anlayı ş ı n ı n  natüralist dokusun a  değin irken de anlaşı lacağ ı  üzere, Pla·­
ton'u n buradaki yaklaşımı insa n ı  d oğa ile bütünsell ik i çeris inde  değer­
lendi re n  bir  yaklaşımdır. Natural izm bunun daha rafine b i r  ifadesidir. 

D a h a  bebekken ana kucağ ı n da huzursuzlanıp ağ layan çocukla­
rı, a n neler i  ezgiler söyleyip ko l la r ında  sallarlar ve çoc u k  böylece sakin­
leş i r .  

Çocuk küçük yaşlarından it ibaren nasıl eğit i l i rse öyle şeki l  alır; 
bu yüzde n  fazla pasif bırakı lmamalı ,  mümkün olduğunca serbest ha­
reket et t i rmel i  ve böylece çevreyi tan ıması, ondan kork m a m ası  sağ lan­
ma l ıd ı r .  Üç yaşın ı  bitirinceye kad a r  çocu kların mümkün o ld u ğ u nca acı­
lardan ,  s ık ı nt ı lardan ve korku lard a n  uzak tutulması onun d a h a  iyi huy­
lu ve düzgün bir insan olarak yet i ş m esi iç in önemlid i r'69> . 

Platon bütün bunlar ın uygulan ması için yaz ı l ı  ka n u n l a r  koyma­
ya gerek o l madığını bunlar ın ' b abadan kalma yasalar' g i b i  uygu lan­
ması gerekt iğ in i  bel irtir. 

!&sı Platon; a . g. e., s. 30 (325 e) 

1••ı Platon; Devlet, Vll. Kitap (792 b, c) 
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Çocuklar a lt ı  yaş ına kadar oyuna gereksinim d u yarlar; bu oyun­
larda çocuklar gevşekl ikten uzak tutulmalı ancak veri lmesi gereken ce­
zalarda onurunu kırmayac a k  şeki lde, şiddete kaçmamalı ve onun ru­
huna öfke tohumları eki lmemelidir. Üç yaşından a ltı  yaşına kadar ço­
cuklar toplu halde köy tapınaklarında bir araya getir i lmel idir. Bu yaş­
taki çocukların düzeni ve yara mazl ığı ile bakıc ı lar i lg i leneceklerdir. Bu 
bakıcılar ve grupla i lg i lenecek olan da, toplam sayı ları oniki olmak 
üzere, yasa bekçileri tara fından herbir grubun baş ına b i r  yıllığına dü­
zeni sağlamak üzere görevlendirilen bir kad ı n d ı rc7oı. Bu oniki kadını  
herbir kabi leden b i r  tane olmak üzere, evli l iği denetleyen kadınlar se­
çecekler ve kendi leriyle aynı yaşta olmasına dikkat edeceklerdir. 

Kızlar ve oğlanlar a lt ı  yaşını  doldurunca a rt ı k  ik i  c:ins birbirin­
den ayrılacaktır, oğlanlar oğlan larla, kızlar kızlarla yaşayacaktır. 

Oğlanlar binicilik, ok ,  kargı ve ;apan atma öğretmen lerine gi­
decekler, kızlar ise istedi kleri taktirde bu b ilg ileri a lacaklar ama mutlak 
surette silah kullanmayı da öğreneceklerdir. Bu a ra d a  sağ ve sol ellerle 
ayakları da aynı şekil d e  g üçlü kullanmayı öğrenmel id irler. Bütün bu 
eğitimde, kadınlar çocuklar ın oynaması ve yetişm es iyle i lgi lenirken, er­
kekler de öğrenimle i lgi leneceklerdir. Bu pasajlarda, an laşıldığı üzere 
Platon, eğiticiler açısından c insiyet bağlantılı bir görev bölüşümü ( bir 
tü r işbölümü) önermektedir. 

Öğretilecek güreş ve boks g ib i  sporlarda, çocukları n kurallara 
uygun, savaş tekniklerindeki gibi hi leye kaçmadan, sadece güç ve sağ­
l ı k  kazanmak amacıyla ve yenme çabasıyla eğiti l mesi sağ lanacaktır. 

Çocukların iyi bir b eden eğitimi almaları , g erektiği şekilde iyi 
b i r  beslenme rejimi uygu lanması  sayesinde mümkündürc71 ı . Bu rejim­
de et ve bal ık öngörü l ü rken her türlü  salçalı sos ve besinlerden kaçını­
lacaktır. 

ooı Platon; Yasalar; vıı. Kitap (794 b), s. 255 (tere. Candan Şenhına - Saffet 

Babür) 
0 1 1  Platon; Devlet. VI/. Kitap (789a). s. 259 
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G ü n  dogar doğ maz çocukları n öğretmenler ine gönderi lmeleri 
gerekir .  Nasıl koyun ve benze ri sürü hayvanları çobansız yaşayamazsa, 
çocuklar da aynı şekilde ıa ıa<72 >•s ız bırakılmamalıdır. Çocuklar ın zeka 
düzeyleri tam yerine oturmadığ ı  için kurnazlıkları ve yaramazlıklarıyla 
diğer bütün hayvanların en taşkınıdırlar. Bu yüzden taşkınl ıklarının 
gemlenmesi için annesinin ve bakıcısının elinden ç ıktıktan sonra önce 
la la la ra sonra da özgür b i r  insana yakışacak her tür lü b i lgiyi a lmaları 
iç in öğ retmenlerin ellerine tes l i m  edilmeleri gerekir. Öğ retmenler ço­
cu k ların yetişmesine gereken t ü m  özeni göstermeli , yasalara uygun 
şek i lde  iyiye yönelterek onlar ın  içtepilerini doğru yol a  sokmalıdırlar. 
Çocuklara önce yazılı eserl e r, i kinci olarak savaş, er yön etim i  (olkone­
mas)  ve devlet yönetimi için h er kesin olması gereken Lyra ve aritmetik 
i le i lg i l i  bi lgiler, bunlardan sonra da gök cisimlerinin dönüşleri hakkın­
da yarar l ı  bilgiler veri lme l id i r .  O n  yaşında bir çocuğun ü ç  y ı l  edebiyatla 
u ğ raş ması, onüç yaşına ge l ince d e  lyra çalmaya başlayıp üç yıl ını da 
bunu nla geçirmesi uygun b i r  s ü redir. Bu süreleri uzat ı l ıp  k ısaltılmasını 
u yg u n  görmeyen Platon, bel i r lenen süre içinde hızl ı  ve g üzel yazmayı 
ya rad ı l ış olarak beceremeyen çocuklara da baskı yapı l ma masını öne­
rir<73> . 

İ çinde üç ayrı yerde h a l ka açık gymnasion ve oku l yapıları, ken­
t in  d ı şında ise üç ayrı yerde o kçuluk ve öteki atıcı l ık sporları için hazır­
lanmış ,  gençlerin öğrenm es i n e  ve çalışmasına yöne l i k  ve açık a lanlar 
o lacakt ı r .  Herbir alan iç in ücretle tutulmuş yabancı  h ocalar  bu yapılar­
da y e rleşerek savak ve m ü z i kle  i lg i l i  bütün bilgileri öğrenc i le re öğrete­
cek le rd i r .  Bu öğretim a n a n ı n  b a b a n ı n  rızasına bağl ı  atmayacak 'her er­
kek adam' babasından çok d ev let in  malı olduğu i ç in z o ru n lu olarak 

eğ i t i m  göreceklerdir. Plato n ' u n  yasası nda erkekler iç in söylenen ve ön­
görü len eğitim tarzı aynen k ı z i a r  i ç inde geçerl idir. Kad ın la r ı n  da erkek-

'. / :? :  Lala,· 'Paidagogos'; Platon 'un paidagogos olarak adlandırdığı bu kişiler ço­
cuğa dışvn Ç'.<arken eşlik eden. öze/fikir:. de okı.ıla götürüp getirirken eşya­
/ar:.rıı t2s;yan ko!elerdir. 

F 3 :  Platon, Ya5alar; Vi.'. Kitap (808 e, 809 atJcd), s. 273 
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lerle aynı eğitimi yapması devlete ekonomik bak ımdan d a  çok fayda l ı  
olacaktır; zira " . . .  hemen hemen her kent aynı harcama ve aynı çabay­
la i ki katı yerine ya rım kat var l ık  göstereceğin i  bu sayede varlığını ta­
mamlamış olacaktır."<74> 

Anlaşıldığı üzere, Platın buradan çok güç lü g erekçeler ileri sü­
rerek toplumsal gönencin ve mutluluğun cinsiyet ayrımcılığı içerme­
yen bir eğitim -öğretim pol i t ikas ında yattığını göstermektedir. Bu pol i ­
t ikanın oluşturucusu v e  uygulayıcısı olan Devlet toplumsal entegras­
yon ve gelişme için kad rolar ın ı  eğitim ile de eşitl i kç i  b i r  yaklaşımla i lgi­
lenm.:li; onları toplum d üzenini  sarsacak b ir  ortama d üzensizliğe sü­
rüklememeli, salt tüketici konumu na indirgememel id i r .  

Devlet mutlu bir yaşamın  tam mirasını �ıra ka b i l rrie k  için kadın­
ların eğitimiyle de i lg i lenmel i ,  on ları düzensiz b i r  yaşam, bol ve lüks 
harcamalar içinde bırakmamal ıdır. 

3.2.1 . Karakter ve Yeteneğe Göre Eğitim 

Eğitimin başarıl ı o lab i lmesi için çocuklara herş eyden evvel iyi 
bir karekter kazandırı lma ya çalışı lmasıdır. Daha :;onra çocukların do­
ğal yeteneklerinin belirlenmesi gerekir. Platona g ö re eş ine zor tesadüf 
edi lecek derecede kolay öğre nebilen, aynı iamanda s o n  derece yumu­
şak ve cesaretli olan insan lar en iyi ve kolay eğit im a lab i lecek öğrenci­
ler olduğu halde, bütün bu özelliklerin bir tek k i ş ide bulunması pek 
nadir hatta neredeyse i m kan sızdır. Örneğin, çabu k  anlayan zeki ve iyi 
hatırlayan kimseler çabuk kızarak öfkelenirler. Ağ ı rl ığ ı  olmayan gemi­
ler g ibi s ıçraya sıçrıya g iderler. Metin karakterli olmaktan ziyade taşkın 
karakterlidirler. Buna .mukabi l, eğır ve temkin l i  olanlar ise öğrenmek­
ten geçeki bir neşe d uymaz ve çabuk unuturlar. Böylelerine hem öğ­
renme k  hem de araştırmak çok kolay gelir, başarıl ı  ve sağlam bir şekil-

174> Platon; Yasalar, Vll. Kitap (805 b), s. 269 
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d e  ôğren i rler. Gü rültüsüz akan b i r  nehir gibi saki n d i r l e r<75> _ Ancak in­
s a n r u h u n u n  bi lgi kazanmas ı  o ku ma ve tekrar g ibi harek e t l e ri sayesin­
de m ü m kü ndür. Buna karş ı l ı k  o kuma hevesinin ve öğ renme ihti ras ın ın 
yok luğ u ndan başka bir şeyi o lmayan rehavet ruhun  sadece  öğrenme­
mes i n e  deği l  aynı zamanda öğrendiğini de unutma mas ına  sebep 
olu r<16> .  O halde, hareket ruh  ve beden sağlığının öğreni lmesi iç in ge­
rekl id i r .  Nas ı l  ki, gök kü res i i l e  gü neş hareket ettikçe y e r d e  ve gökte 
her  şey varlığa sahip olarak g el iş i r ,  bunun aksi o lduğu , yani  , gök kü­
res i ve güneşin birden b ire d u rd u ğ u  bir anda her şey nas ı l  a lt üst ola­
rak m ahvolursa, aynı şekilde, h areket eden tabiatın ,  h areketl i  bir par­
çası  o l a n  insan da hareketleri n i  a ksatmamak, tabiata ters düşmemek 
için, h a reketsizlik ve tembel l iğ i seçmemelidir. Hareketsiz l ik , bozuluşu, 
istem e k  ,ona razı olmak deme kt i r. Çocuk eğitim i bütü n bu gerçekler 
gözö n ü n e  a l ınarak başlatıl ır . 

Herhangi bir alanda başarıl ı  bir eğitim verilmek isteniyorsa, eği­
t i lecek k iş in in  çocukluğundan it i baren yönetileceği kon uya uygun ko­
n u l a rın  h aşır neşir olması gerekir .  Örenğin, büyüyünce b i r  ç itçi veya 
d uva rcı olaca ksa, bu zanaat la rd a  ku l lanı lan gerçek a r a ç  ve g ereç lerin 
küç ü k  birer örneğiyle, yani  o konuyu öğretecek oyuncaklarla oynatıl­
m a l ı d ı r. Bu suretle önceden ö ğ ret i lmesi gerekli bütü n b i lg i ler, oyun 
aracı l ığ ıyla çocukta istek ve tutku uyandırarak ileride seçeceği mesleğe 
yön le nd i rir .  Platon'a göre " . .  e ğ i t im in  özü, oyun çağ ı n d a ki çocuğun ru­
h u n u  yetişkinl iğinde müke m m e l  bir i nsan olması için k iş i n i n  erdemini 
gerek t i ren şeye karşı özel l i k l e  heveslendiren doğru yön lendirmeli­
d i r .  "<77> Platon ' un gerçek ve doğru bir eğitimden kastı ve a m ac ı ,  ço­
cu k l u kta n baş layarak erdem yolu nda mükemmel bi r yu rttaş o lma tut­
ku ve h eves in i uyandırmak, h a kça yönetmeyi ve yöneti l meyi bilen kişi 
o lmayı sağ lamaktır. Böyle bir e ğ it im s ı radan bir yetişt i rme deği l ,  para­
ya v eya beden gücüne veya a kı l  i l e  adaletten uzak başka b i r  bilgeye 

'75ı Platon; Theaitetos, s. 7 (144 b) 
'75ı Platon; a.g.e., s. 27. 

mı Platon; Yasalar, /. Kitap, (643 a,b,c,d) , s. 40-41 
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yönelik olmayan bir eğitimcidir .  Herkesin yaşam ı  boyu nca elden geldi­
ğince uymak zorunda olduğu böyle bir eğitim eğer bozulacak olursa 
bunun düzeltilmesi de o lanakl ıdır. " .. Öğrenme asl ında hoştur ve haz 
verir, ama bunu doğruluk. yarar iyi ve güzel açıs ından  tamamlayarak 
olan şey gerçekl iğidir''<78l _  

3.2.2. Eğiticide Bulunması Gereken Nitelikler 

Çocuk eğitim i  son derece önemli olduğu  iç i n  bu konunun geri 
planda ikincil ve yan b i r  iş olara k  ele alınmasına yasa lar izin vermeme­
lidir. Bu bakımdan, her şeyden önce çocuklarla i lg i lenecek olan eğitici 
gereğince seçi lmelid i r. Bu kişi yurttaşlar arasındaki en erdeml i  kişi ol­
malıdır. Meclis üyeleri tarafından g izli oylama ile seci lecek olan böyle 
bir eğitici 5 yıl için görev başına gelecek, altıncı yıl aynı  yöntemle baş­
ka birisi bir göreve seçi lecekt i r. <79ı 

Platon'un eğiticilere ne kadar önem verdiği,  on ların seçilmele­
rinde gösterdiği duyarl ı l ıkta, da anlatılmaktadır. Bezel'den yapacağı­
mız alıntı ile üst paragrafdaki bilgilerin karşılaştırı lması bu hususa 
açıklık ,getirecektir . • . . .  Atin a  nüfusunun 250 bin civarında olduğu tah­
min edil iyor. Bunun 40 bin kadarı, oy verme hakkı olan Atinalılardı .  
Temsili yönetim gelişmemiş, geçici yöneticiler oy h a kkı olanlar arasın­
dan ad çekme yoluyla seçi l iyordu .  Platon demokrasiyi sıradan yönet­
me yeteneğine güvenmed i ğ i  demokratik çeşitl i l iğ in  bölünmeye ve iç 
m ücadeleye yol açtığı ,  otoriteye tepki duyulduğ u  n edenleriyle eleştiri­
yord ucsoı . Anlaşıldığ ı üzere p laton seçilmeyi deyim yezinde ise kura 
yöntemi ne bağımlı kı lm ışt ır .  Ad çekme'yi bu şeki lde  değerlendirm�k 
gerekir. Oysa , aynı Platon eğitici seçimini büyük bir  tit izl ikle düzenli­
yor. Seçmenler tüm seçm enler değil, sadece Mecl is üyeliklerinden 

<79> Platon; Yasalar il. Kitap (667 c). s. 82. · 
<79> Platon; Yasalar, VI. Kitap (766. a,b}. s. 241 (tere. Candan Şentuna, ) 
csoı Beze/, N .• Yüryüzü Cennetleri Kunnak (Ütopyalar). İstanbul, 1984, s. 16. 

(Saffet Babür) 
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o l u ş maktadır .  Seçimini gizl i  oya bağ lanmış olması da ö n emin i n  bilin­

cinden kaynaklanmaktadır. 

Kız ve erkek çocu k ların bütün eğitimiyle i lgilenecek olan yöne­

t ic i ,  50 yaşından büyük, kız ve erkek çocuk, sahibi b i r  k iş i  o lmas ı tercih 

ed i lecekti r .  k ız  hem de erkek çocuğ u yoksa hiç o lmazsa h a n g i  cinsten 

olursa bir  çocuğunun olması  g erekir .  Platon bu isteğ iyle,  eğiticin in  

kend i s i  de bir evlat sah ib i  o l m a k la  çocuk terbiyesi nden da ha i y i  anla­

yacağ ın ı  onun psikoloj is in i  daha iyi kavrayacağın ı  herh a l d e  hoş görü­

sü nü n d a ha fazia olacağını göz önüne almaktadır . 

Eğ i ti ciyi seçen ve seçi le n in bi lmesi gereken en ö n eml i  şey bu 

görevin ,  kentteki, en yüksek görevler içinde en öneml i s i  o l d u ğudur. 
Çünkü toplu mun geleceği n i  çoc u kları yetiştirmek, t ı pk ı b i r  bitkinin 

sürgününün  doğru sürülmes ine  benzer. Nasıl ki her bit k i n i n  sürgünü 

doğru s ü rmüşse, kend i  doğas ı n ı n  varabi leceği en üst noktaya kadar 

gel iş i m i n i tamamlamak iç in o l a n a ğ ı  varsa'aynı şekilde çocuğa da eği­

t im le  başlang ıçta doğru b i r  yol ç i z i lmesi gerekir. 

Çocuğa doğru b ir eğitim veri l i rse, topluma yarar l ı  u ygar  bir ya­

ratı k  o l u r, fakat " . . iyi yetişt i r i l mezse yeryüzündeki en va hş i hayvan 

o lur"(sı ı _ 

3 . 2 .3. Çocuk Eğitiminde Dikkat Edilm i ş  Gereken Ku­
rallar (Hikaye ve Masa l ların Seçimi) 

Her insan yaradı lıştan ö ğ renmeye meraklı olduğ u  ıçın filozof 
tabiatl ıd ı r .<82ı Bu yüzden i nsan e ğ it i lmek ihtiyacı duyar . insan lar  en çok 

çocukluk gençl ik çağlarında e ğ it i lmeye gereksin im duya r " . . .  Çünkü 

tam bu çağ larda bir şekil alarak h a ngi kalıbın damgasın ı  taşımasını is-

18'1 Platon; Yasalar, VI. Kitap (160 a), s. 24 1 (tere. " ") 

192> Platon; Devlet il. (s. 42) (316 c) 



1 05 
tersen, o kalıba girerler.'«83> Bi l indiği üzere başlangıçlar amaç belirle­
mek bakımından çok öneml idir .  

Çocukların eğit iminde öncelikle görev alan a nalar, dadılar, on­
lara ilk eğitime basamak olmak üzere anlattıkları h ikayelerle bedenle­
rinden ziyade ruhlarına şekil verirler. Bu bakımdan onlara an latılacak 
h ikaye ve masalların özenle seçi l mesi gerekir<84>. " . . .  İ nsanların birbirin­
den öyle kolay nefret etmelerinin ayıp olduğuna şeh rimizi bekleyenle­
rin inanmaları gecikiyorsa, tanrı ların tanrılarla savaşt ı klarını birbirleri­
ne tuzak kurup, karşı karşıya gel ip boğuştuklarını h iç  söylememeli, za­
ten bunlar gerçekten olmuş şeyler değil . . . nerede ka ld ı  devler savaşı­
nın söylenmesi, tanrılarla kahra m anların hısımlar ına, dostlarına karşı, 
sayısız ve türlü türlü düşmanl ıklarının anlatılması, Ama onları, bir şe­
hirl inin bir şehirliye hiç nefret beslemediğine, böyle bir n efretin günah 
olduğuna her hangi bir şeki lde inandırmak istiyorsak, erkek kadın her 
ihtiyar, çocuklara henüz küçükken bambaşka şeyler anlatmalıdır; son­
ra, çocuklar büyüyünce , şairler de, verilen öğütlere uygu n  hikayeler 
yaratmağa zorlanmalıdırlar. Hera' nın, oğlu tarafından zincire vurul­
duğuna, Haphaistos'un ,  daya k yiyen annesini koru m a k  istemesi üzeri­
ne babası tarafından gökten fırlatıldığını, Homeros' u n  tanrılar savaşı 
diye anlatıklarını şehrimize sokmamalı; ister, kinayeli  o lsunlar, ister ol­
masınlar . .  bütün bu hikayeleri uzak tutmalı . Çünkü çocuk, kinayeliyle 
kinayesizi ayıramaz; a ma bu yaşta işittiğimiz şeyler h emen hemen hiç 
akl ımdan silinmez ve değişmez, kalır. İşte bunun içind ir  ki, çocukların 
i lk işittikleri sözlerin iyilik yolunu gösterecek güzel h ikayeler olmasına 
çok önem vermeli."<95>_ Platon'a göre çocuk hemen h emen ilk ve en 

1831 Platon; Devlet fi. s. 45 (377 b) 
194> Platon 'un Devleti üzerine bir yorumu.olan İbn Rüşett de çocuklara anlatıla­

cak mesela ve hikayelerin özenle seçilmesi gerektiği üzerinde durur ve 
Arapların çocuklanna sık sık a nlattıkları kötü örnekler veren bu tür ma<� ' 
lann çocuklar üzerindeki kötü kötü Örnekler veren bu tür masalların ço· 
cuklar üzerindeki kötü etkilerinden bahseder. (E.İ.J.Rosenthal; Averroes' 

Commentary on Plators Republic , s. 1 �o.ı . 
ı95ı Platon; Devlet fi. s. 49- 50 (318 c. 'd, e) 
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öneml i  eğit im çağında d in lediği  h ikaye lerden çok etki len i r; zira çocu­

ğ u n  hayal gücü gen iş, öğren me yeteneği fazladır. Bu bak ı mdan çocu­
ğa a n la tılacak hikayelerin çok d i kkatli seçilmeleri gerekir .  Ayrıca, ço­

cuklara doğru ve güzel şeyler  a n lat ı lı rken, büyüklerin yaş a m ı nda kaç ı­
nı lmazcasına yaşanabilen bazı ç irkinl ikleri ya hiç anlatm a ma lı veya ge­
reki rse onlara bu konuda yalan söyleyerek onların tem iz d ü nyası kirle­
t i lmemelidir. Çirkinlikleri d inleyerek bunların o lağan şeyler olduğuna 

insan çoc u k  yetişkin bir insan o luduğunda aynı tavırla r ı  serg i lemekten 
kaç ınmayacaktır. Ruhu ve ku lakları güzell ikleri dolduru l a n  çocuk bü­
yüdüğünde tavır ve davranışlarıyla bu güzellikleri doğ a l  olarak yansı­
taca kt ı r .  

Platon özellikle Tanrı 'n ın  çocuklara gerçekte nası lsa öyle an la­
t ı lmasının ister. Ona göre tanrı as lında iyidir, ve O'nu öyle göstermek 
gerek i r. Tanrı herşeyin sebebi deği l  ancak iyi olanın sebebid i r" iyi şey­
lere t anrı sebep olur; kötü şeyler için ise başka sebeple r  a ranmalı; se­
bep o la rak tanrıyı göstermemel id i r. Tanrılar hakkında a kla sığmaz 
yan l ış l ı kları anlatan Hemoros'u n destanlarıyla Aiskhylos 'un  dediği gi­
bi; 

" . .  tanrı bir evi temel inden yıkmak istedi mi, i n sa n ı  bir kabahate 
sü rü k l er"<86ı [Homeros, İ l ias, iV, 69] g ib i  sözleri gençlere d u yurmamalı­
d ı r .  

B i r im in  başına gelen fela ket lere sebep olarak iy i  o la n tanrı gös­
ter i l i rse, ne yapıp yapıp bun u n  önüne geçilmel idir .  Platon bu d üşün­

ce ler iy le  eğ ıt imde eğer fayda l ı olacaksa insanlara gerçeğ i saptırarak 

baza n yalan söylemenin pek de sak ınca l ı  olmadığ ın ı ;  hatta,  za man za­

m a n  b u n u n  gerekli o lduğu nu da bel irtiyor Onun, en iyi top lum ve 

toµ l u r r ı  n yönetic i �adrosu n u n  devletin kuru lması iç in caiz ve l üzumlu 

b i r  y a l a ı  ;a bc.�vurmakta oldu ğ u n u  görürüz Toplum da ki kesin olarak 

ayı r m a ğ a  çcı l ışt ığ ı üç s ın ıf  bu ya lan  üze rine dayan ı r<87ı . P laton gençle-

(86ı P/aı c_,n,· Devlet il. �- 52 (380 a) 

'8" Plator.; [ıpvfet 11. s. 69 -70-7 1 (4 1 4  c. d, e) 
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rin eğitiminde başvurmak zoru nda kaldığı yalan ve a ld atmayı yüce b i r  
amaç uğruna yaptığ ı n ın .  şu  sözleriyle bel irtir . 

" .. Bekçilerimizin tanrı lara saygı l ı  olmaların ı n  istiyorsak, onların 
i nsana nasibolduğu ölçüde tanrı lara benzeşmelerin i  istiyorsak, öğret­
menlerin gençleri yetiştirirken (anlattığımız şeki lde d ikkatli olmaları, 
tanrılar hakkında) böyle şeyler ku llanmalarını yasak edeceğiz n(SS). 

Çocuklara anlatılan özel l ikle Homeros destanlarında geçen tan­
rıların yaptıkları kötülükler, a ra larındaki savaşlar ve ent ir ikalar, rezillik­
ler anlatılırsa, çocuklar da tanrı ların yapmış olduğuna inandıkları bu 
kötülükleri işlemenin bir sakıncası olmadığını sanır lar. Bu sebepten, 
bu gibi masallar anlatılmamalı ki, yetiştirilen gençlerde kötülüğe bü­
yük bir kolaylıkla atılma hevesi doğmasın Aynı şeki lde çocuklara şairle­
rin ve nesircilerin; insanlardan bahs ederken bir çok "eğri" adamların 
'.'bahtlı", doğruların" ise "ba htsız" olduklarını, haks ız l ığ ı n gizli kalırsa 
faydal ı  bir şey olduğunu, doğru luğun ise başkası n a  fayda kendisine 
zarar verdiğini anlatan eserleri an latılmamalıd ı r. '89> 

Platon bir çocuğun en iyi şekilde yetiştiri lebi lmesi için, ona an­
latı laı:ak her şeyin çok d i kkatl i  seçilmesi gerektiği n i söyleyerek, çocuğu  
adeta d ış dünyanın bütün kötülüklerinden ve kötü ö rneklerinden so­
yutlamak isteyen ideal b ir  düşünceye sahip olmakla b i rl ikte; aslında, 
gerçeğ in  h iç te böyle o lmad ığ ın ı  gayet reailst bir şek i lde kendisi de ka­
bul  etmektedir. Çünkü ; çocuk herşeyden önce ve en evvel, evde i lk 
terbiyes in i  annesinden a l ır .  Çocuğun aile ortamında nası l  b i r  eğitime 
maruz kaldığını şöyle tasvir  eder " .. Çocuk önce a n n es in in  sözleriyle 
(yetiş ir) Tabii dert yanar a n nesi, kocasının devletl i ler a rasında yeri ol­

madığ ından , kendisin i n  ötek i  kad ın lar yanında küçü k d üştüğünder. şi­
kayet eder. Kocam zeng in  o l m a k iç in birşey yapmıyor der, kimseye ka­

fa tutamıyor, ne mahkemelerde, ne toplantı larda ki mseye bağ ı rıp ça-

'38' Platon, Devlet :ı. s. 1 6  (392 b) Oyscı gur:G:rıuzde özellikle medya sayesinde 

bu tür olaylar, tum iııs,ınlan d01ima natırlatır. 
r;oı Platon, Devlet \!/il, s. 233 (550 a, b) 
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ğıram ıyor, üstelik kötü sözler in altında kal ıyor, a ld ırış b i le etmiyor, 
hep kendin i düşünür, ben im hal im u murunda bile değ i l , der.  Bütün 
bun ların  gücüne gittiğini söyler .  Babasının erkek adam o lmadığını işit­
tirir oğ luna, daha neler neler. Kadın ların bu gibi hallerde söyledikleri 
türlü sözler. Evin delikanlıs ını  sever görünen hizmetç i ler de hep bu 
tür lü sözler ederler ona. Babas ı  b i r  borçlunun kend ine kötü lük  edenin 
peşine düşmedi mi, büyü düğü zaman bu adamları gebert mesin i  , ba­
bas ından daha erkek o lmasını  ö ğ ütlerler oğ luna. Çocu k evden ç ıkınca 
gene bu türlü sözler işitir v e  görülür ki, yalnız kend i  iş ler ine bakanları 
buda la sayıyor herkes. Başka la rın ın işlerine karışanla rsa yükseliyor 
övü l ü yor. Bütün bunları işiten ve gören delikanl ı  b i r  yan d a n  da baba­
s ın ı n  sözlerini dinler, yaptığı i ş lere bakarak, onları baş ka lar ın ın  yaptık­
larıyla karşılaştırır ve her i ki tarafın etkisi altında ka l ır .  Babası onun 
içi n d eki dürüstlüğü besler, ge l iştir ir .  Başkalarıyla isteklerin i , tutkuları­
nı. azdırır. Aslında kötü olmayan , ama ister istemez kötü lürle d üşüp 
kalkan delikanl ı , kendini çeken i ki yanın ortasında bir yol tutar; yüksel­
me ist ifl i ,  içindeki taşkınlıkla karışır, hem kendini beğenm iş, hem de 
şeref düşkünü bir insan olur . . .  "<90> 

T ü m  bu olumsuz koŞul ları uzantısı ile belirti lmes ine  karşın pla­
ton sadece eleştirmekle yetinmeyip pesimist bir düzlemde kalmaz ve 
daha önce değindiğimiz bir d iz i  önerileri geliştirir. 3'2deki Temel Eğiti­
min Uygulanması Başlığı a ltı n d a  ayrıntısı ile açıklanan bu ö nerileri iti­
barıyla Platon çocukların doğa r  doğmaz anne baba e l inden alınarak 
devlet el iyle yetiştirilmesini; ço c u kların ana babalarını tan ımayarak her 
yet i şk in i  ana baba bilmesin i , yetişk inlerin de bütün çocu klara ana -
baba g ib i  d avranmalarını ister. O na göre ancak bu surette b ü tün top­
lum b i rl i k  ve düzen içinde varl ığ ı n ı  sürdürür. 

1901 Platon; Devlet il. s. 45 (377 b) 
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3 .2 .4. Müzik Eğitimi 

Platona göre; çocu klara seçilmiş hikayeler ile başlatılan eğitim 
daha sonra müzik ve beden (idman) eğitimi ile dev�m etmelidir.ı911 

İnsan müzikle gereğince eg itildiğinde ruh u  o lgun laşır. Çünkü, 
müzik ile eğitim en üstün eğitimdir. Ritm ve ahenkle ruhun ta içine gi­
rer ve uygunluk sokarak ruhu her şeyden çok kavrar .  Müzikle ritm ve 
ahenk zevkini kazanan insan , tabiat veya insan e l iyle yapı lmış şeyler­
deki ihmalleri ve çirkinl ik ler i  g örür, ve bunlardan rahatsız olup güzele, 
ahenkliye yönelir, güze l l ik ler ruhuna akıp onlarla b eslen ir, böylece de 
güzel ve iyi bir adam olur, çirkini de haklı olarak ayıplar.  Çok genç yaş­
larda müzik eğitimi alan insan henüz muhakeme e d ecek çağda olma­
dığı halde çirkinliklerden n efret eder. Büyüyüp muh a kame edebilecek 
yaşa geldiğ inde ise, müs iki içinde terbiye gördüğünden, müziğin ken­
disine kazandırdığı muhakeme yeteneğinden dolayı b ü yü k  bir mutlu­
luk duyar. Bütün bu sebeplerden dolayı musikiye dayanmalıdır(921. 

Musiki bilgisiyle kazan ılan ritm yeteneği i nsana güzel konuş­
mayı da öğretir. Zira, bu ik i  yetenek birbirine bağlad ı r. <93ı Musiki eğiti­
mi görmüş, insan kendisi g i b i  ahenkli olan insanları sever. "Gerçek aşk 
düzenliyi ve güzeli, uslu luğa ve musiki terbiyesine uygun bir şekilde 
sevmektirı941". 

Özellikle bütün genç canlılar yaratılıştan hare ketl i  oldukları için 
bedenleri ve seneleri daima ça l ış ı r, gürültü yapar, ve oynayıp sıçrarlar. 
İ nsanın yapısında olan bu devin im düzeninin adı r itm'd ir, sesinki ise 
yüksek ve alçak tonların karışmasıyla, uyum diye a d l a ndırı l ır. Bunların 
her ikisin i n  birlikte uygu lanmasına "koru dansı" ad ı  veril ir. Koru b ir  
dans ve şarkı birlikteli ğ idir .  Koro' da haz veren ölçü ve uyum duygu-

<91 1 Platon; Devlet 111. s. 40, 4 1  (401 e 402 ab) 
1921 Platon; Devlet 111. s. 38 (400 c) 
1931 Platon; Devlet ili. s. 43 (403 a) 
1941 Platon; Yasalar, il. kitap (664 d) s. 81 
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suyla i ns a n la r  dans ed ip şa rk ı  s öyler lerken birbirler ine ya k ı n laş ıp ke­
netlenir ler .  Koronun tümü b i r  eğit im bütünüdür. Sese i l iş kin  ritm ve 
uyu m d a  bunun bir parças ıd ı r . 

Musa lar  adına yap ı laca k törenlerde, korolar 'a i l k  ö nce  sıranın 
önünde ve ortasında olarak çocuklar yüksek sesle iştirak etmel i ,  ik inci 
ola rak  otuz yaşı n  altındak i lerden k u rulu koro, söyleyecekler in in  doğru­
luğuna tanıkl ık  etmek üzere Pai a n 'a -seslenerek, gençleri i kna  etme gü­
cün ü  d i leyerek şarkı söyleyeceklerd i r. Bundan başka, yaş lar ı  otuz ile 
a l tmış a ras ında olanlardan kuru l u  üçüncü bir koro da şark ı  söylemeli, 
yaşı a l t m ış ı  aşkın olanlar ise artı k  şarkı söyleyemeyece kleri iç in , i lahi 
bir sesle kend i lerininkine benzer yaşam biçimleri üzeri n e  masal lar  an­
latmahdırlar.<95> 

Müzik, resim ve benzeri tasvir sanatlarına heme kadar benzese 
de, o n la rd a n  daha ayrıcal ık l ıd ır  ve hepsin in içinde en ç o k  d ikkat ge­
rektirenid ir.  Çünkü, müzik konusu nda eksik ve yetersiz bi lgi  i l e  yanı lgı­
ya düşen,  kötü alışkanlıkl a ra ka p ı l a ra k  büyük zarar görebi l i r . <95> 

Eğit im'de müzik kan u n l a r ından  ayrılma yavaş ve s ins i  olarak 
adetl ere ve çalışma tarzına s i rayet eder, buradan da daha kuvvetli bir 
şeki l d e  s o sya l i l işkiler alan ında  i lerleyerek yasaların kamu yön et imi  et­
kin l ik ler i  a lan ına  dek yayı l ır . S o n u nd a  özel ve genel yaş a m a  i l işkin ne 
varsa h eps i n i  alt üst eder. Ya n i ,  top l umun etik, po l it i k top lumsai en­
teg ra syo n u n u  bozarak kaot ik o l uş um l a ra neden o lur(97ı _ 

Bu yüzden; yetişti ri len ç ocuklar, musiki vas ıtas iy le  yasaların 
bağ l ı l ı ğ ı  iç le r ine yerleşt i r i r ler .  Çü n k ü nası l  toplum hayat ı n d a  bir düzen 
a h e n k  v e  yasalar varsa; müzıkt e  d e  aynı  şeki lde, ahenk,  d ü z e n  ve no­

tala r  i l e  nota lar  arası i l i�k i le rd en ka ynak lanan yasa la r vard ı r . "Müzik 

usta l a r ı  a henk le  ölç ü n ü n  iç ine g i re r  g i rmez cezbeye kap ı l ı r l a r . (93i Tıpkı 

;3sı Platon; Yc;salar. il. Kitap (669 c) s. 86 

•9<· Pla ton. Devlet /\/, s. i6 .  (425 aj 

'9'' Platon, jon, s. 12 (534 a) tere. ih s,;n B0z.'<:un 
'98· Platon, Devlet. iV. s 60 (4·i4 a) 
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bunun gibi Müzik ve beden eğitiminin insan bede n i n i  her yönden 
sağl ıklı kılmanın yanısıra, as ı l  olarak ruhun akli kısmı i le, h iddetlenen 
ve köpüren kısmının b i r  ı l ıml ı l ık  dengesi yerin d e  tutmaktadır .  Müzik ve 
beden eğitimi i nsan ruh u nda aklı , makul kısmı gerginleştirip güzel 
sözler, bilgilerle besler, h iddetlenen kısmı gevşeti p  yatıştır ır, ahenk ·ıe 
ölçü vasıtasiyle yumuşatır. Böyle büyütülen ve gerçekten kendi işin i  
öğrenip eğitim gören bu ik i  kısım her insanın ruhu n da olan ve büyük 
kısmı teşkil eden ve tabiatı i cabı hiç doymak bi lmeyen a rzu layan kısma 
kumanda ederler. 

Müzik eğitimi  alan insan kendine hakim o lmasını  öğrenir tıpkı 
musikideki pes, tiz, orta ve a radaki bütün öteki perdelerin  ahengi gibi 
kendini  de ahenkleştirir. İçindeki bir çok nitel iği b i rleştirerek mutedir, 
uyumlu bir hale getirir<99> _ 

Müzik ile uğraşan ozan, ezgilerinde eserlerin de, iyi ve güzel ko­
nusunda devlet yasaların ın  bi ld irdiğinden d ışarı a kmayacaktır. Platon 
nomos'u 'yasa' ve 'ezgi '  o larak iki anlamda da ku l lanmaktadır. Ona 
göre başıboş yazılmış her sanat eseri, bir kez düzene kondu mu, sanat 
çekiciliği eksik kalsa bile, eski hal inden binlerce kez d a h a  iyidir, verdiği  
zevkse hepsinde aynıdır" . . . n itekim, çocukluğundan it ibaren akıllı ve ol­
g u n  yaşa kadar ölçülü ve d ü zenl i  bir müzik içi nde yaş amış olan kişi, 
bunun tersini duyacak olursa,  iğrenir ve bayağı bu lur; ama çekici halk 
m üziği  içinde yetişmişse o zaman da bunun tersin i  soğuk  ve bayağı 
bulur''< 100> . Platon aslında bu iki t ip  müziğin zevk verip vermeme konu­
sunda birbirlerine eş it o lduklar ın ı ;  ancak, aradaki fark ın ,  bu müzik tip­
leri içinde yetişenleri birin in  d a h a  iyi ötekinin de daha kötü kılmasında 
bu l u r. 

Kadınlara ve erkeklere uygun olan müzik ritmi de farkl ıd ır; Gör­
kem l i  ve yiğitliğe yönel i k  olan müzik türü erkeklere, bu n a  karşılık dü-

1991 Platon; Yasalar Vll. Kitap (802 d) , s.  266. 
1 1 001 Platon; Devlet ili. s. 46 (404 a) 
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zen ve ölçülüğü vurgulayan müz ik  türünün de kadınlara daha  uygun 
olduğu n u  bel i rtir. 

3 . 2.5 .  Beden Eğtim i  

Platona göre, mükemmel uygulanan, beden eğ i t imi  müzik  eği­
timi i l e  adeta bir kardeş g ibi yak ın l ı k  içindedir. 

Beden terbiyesinde öncel i kle a l ınan gıdalara d ikkat  etmek ge­
rekir .  Atletler bedenlerin in  iy i  d u rumda olması için y iyeceklere çeşni 
verece k  h i çbir baharatı kul lanmamal ıd ırlar. Yaşayış biçimlerine kolaylık 
sağ las ın ve pratik olsun diye yal n ı z  kızarmış et yemel id i r ler, çünkü he­
men h emen her yerde doğrud a n  doğruya ateşi kullanmak, beraberin· 
de tencere getirmekten daha kolaydır .  

Kamu yaşamı açıs ından ya n i  devlet yönetiminde çok önemli 
fon ks i yo n ları bulunan koruyucu l a r (bekçiler) en büyük yarı ş ı n  atletleri 
olarak farzedi lebilirler. Atletlere iy i  d üşünülmüş bir eğit im b i r  yaşayış 
biçimi lazımdır .  " .. onların uyan ık  köpekler gibi iyi görmeleri ve işitme­
leri, seferde sık sık suyu, yemeği değiştirdikleri, bazan g üneş çarptığı 
bazan d a  kış fırtınalarına tutuldukları halde, sağlıklarının h i ç  sarsı l ıTia· 
ması g erekir''( lo ı ı . Atletler kad ın larl a  da i lg ilenmeyecekle r  ve tatl ı  şeyler 
yemeyeceklerd i r. Bu şekilde bir perh izi mevcut bütün makamları, bü­
tün r it i mleri içine alan bir havaya b i r  şarkıya benzetmek m ü m kündür. 
'' . .Çeş i t l i l i k  ruhta düzensizl ik  doğu rur, bedende hastal ık, ha lbuk i  musi· 
k ide sadel ik  ruhlara temkin,  beden terbiyesinde ise vücut lara sağ lık 
verir . . . "< 1 02ı 

Sadece idmanla uğraşan l a r  fazlasıyla haşin, sadece müzik ile 
uğraşa n l a r  ise gereğinden fazla yu muşak olurlar. Asl ında, haş inl ik ruh 
kuwet i n den g el i r, ancak bu ruh  kuvveti doğru gelişt i ri l d iğ inde cesaret 
doğ u ru r .  Bu, tıpkı bir müzi k  a let inin tellerini lüzumunda n fazla ger-

po1 ı Platon; Devlet 111. s. 48 (404 e) 
1 102ı Platon; Devlet 111, s. 63 (4 12  a) 
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meye veya lüzumundan fazla gevşetmeye benzer. Çok gevşetilmiş tel­
lerder:ı ses; istendiği ölçüde çıkmaz, aksine çok fazla g erilirse bu sefer 
de tahammül edilmez derecede b ir sertlik olaca ğ ı n da n  rahatsızlık ve­
rir .  Ömrünü  hüzünlü makamlar ı  ruhuna akıtarak, şa rkı söyleyerek ge­
çiren bir atlet, içinde ruh kuvveti varsa, demirin ateşte yumuşaması gi­
bi yumuşar, işe yaramaz kab a  bir şeyken kullan ı l ı r  b i r  hale gelir. An­
cak, burada da ı l ım l ı l ığ ı e lden  bırakmamak beden eğit imi i le müzik 
eğitimini bir arada g etirerek her ikisini dengede tutmak, b irinden biri­
ne ağırlık vermemek gerek i r .  Müz ik eğitimi olmadan,  müsikiye yaban­
cı ka lınarak  al ınan beden eğit imi insanı gaflet içinde a henk ve zarafet­
ten mahrum bırakır. 

Bütün bunlardan a n l aş ı lacağına göre müz ik  i le  b ed en terbiyesi­
n in asıl olarak iki hedefi vardır ;  ruh kuvvetiyle bi l im sevg isi .  Burada asıl 
hedef ruh i le vücut (bede n )  deği ld ir." Müzik ve beden eğit imiyle ruh 
kuvveti ve bilim sevgisi i k i  tel g i bi geri l ip gevşeti lerek b ir  ahenk tesis 
edecek kadar denkleşirler u(l OJ) 

Bedenin hareketi açısından ritmde sesle i lg i l i  ortak bir yan var­
dır; Bedene özgü olan fig ü r, sese özgü olansa ezg i d i r. Eğ lenen insan­
ların dans ederken yaptıkla rı h areket bedeni güzelleşt i r i r  ve bunu ken­
disine a maç edinen eğitim ise beden eğ itim idir.<104> 

Anlaş ı lacağı üzere, Platon eğitimde insanın d oğ a l  gelişme evre­
lerine ve doğal eğilimlerine göre birbirini izleyen, b i rb i rine bağlı bir 
sistem öngörüyor. Her can l ın ın  doğuştan itibaren doğal hareket etme 
yeteneğin in ve bu yetenek ve enerjinin en fazla olduğu dönemin ço­
cuklukta başladığı bilinciyle b u  yeteneğin en iyi şek i lde yönlendirilebil­
mesi için, önce uygun rit m  i le beden harmonik bir şeki lde hareket et­
meye a l ıştırılıyor, daha sonra ise beden eğitimi ile vücut saf lığı ile gü­
zel l iği  oluşturulmaya aynı zamanda beden eğitimin de n  bi l im sevgisi­
nin yeşereceğini belirtmesi onun bil im anlayışını doğa örneğine göre 

l103> Platon Yasalar, il.Kitap (673 a,b) s. 92. 
l104> Platon, Devlet, v. (s. 155) (466 d) 
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a l g ı l a d ı ğ ı n ı  ve algı lanmasın ı  istey iş in in  b i r  görü ntüsü sayı l a b i l i r. Bunun 
yan ı n d a  önemli olan bir husus d a  k ız çocuklarının eğit im i ne i l işkin gö­
rüşler id i r . 

Platon kız çocukla rın ın d a  f iz iki yapıları elverdiğ i ölçüde erkek­
ler g i bi davranmalarını he r  şeyi b i r l ikte yapmalarını öngörü r.  Bu yüz­
den k ı z  çocuklarının da erkekler gibi  beden ve müzik eğ i timi  almaları 
gere k i r .  Eğ it imde yönetic i l i kle i le  i lg i l i  her şeyde kad ı n l a r la  erkeklerin 
o rtak l ığ ı  gözönüne a l ınmal ıd ı r .  Barışta ve savaşta kad ın lar  da t ıpkı er­
kek ler  g ib i  devleti korumal ı ,  erkekleriyle birlikte a ·Jl a n m a l ı  ve herşeyi 
elden g eldiği kadar eks iks iz ve art ıks ız bölüşmel idirler. Bütün bunları 
yap m a k; tabiatın dişi ve erkek l er i çin koyduğu cinsel ka nun lara  aykırı 
değ i l d i r, tam tersine, kad ınla erkek bu su rette tabiata uygun bir işbirli­
ği iç ine g i rerler. '1 05' 

Ancak, burada hem k a d ınlar hem de erkekler i çin g özönüne 
al ı n m ası  g ereken bir kural vard ır; o da, i nsanların yetı;nek leridir. Yani, 
kad ı n  ve e rkek aslında hangi işe ve sanata yetenekl iyse o konuda eği­
t i lme l i d i r. Bunun için de işe yatk ın l ığ ın  derecesi araşt ırı lmal ıd ır. Kadın 
o ls u n  erkek olsun, insanların baz ı ları hekimliğe, b.azıları müziğe , bazı­
ları d evlet yönetimine, savaşa yetenekl idirler. İyi bir eği t i m  verebilmek 
için ö n cel ikl e  kadın ve erkekler in yetenekleri doğrultusunda ha reket 
ed i lmel id ir .  

Eğ it imin i lk basamaklarından bir i  olan beden eğ i timin de ka­
dınlar ın erkeklerle beraber, j im nastik yaparken tıpkı on lar  g ibi çırılçıp­
l ak  soyu nmaları gerektiğ inden başlangıçta bunun top lum tarafından 
yad ı r g a nacağın ın fakat daha sonra a l ışacağını Platon şöyle belirtir. " 
Yu nan l ı lar  az zaman önce birçok yabancılar g ibi erkek lerin çırılçıplak 
soyu n m aların ı  gülünç buluyorlardı .  Ama bedeni çal ıştırırken, ötesini 
berisi n i  örtmektense ç ıp lak o l manın jimnastiğe daha elverişli olduğu 
an laş ı l ınca,  akı l eğer basmış, ç ı p l a kl ık artık gülünç o lmaktan çıkmış. 
Bu da i nsan lara şunu göstermiş  ki, kötü lükten başka her  şeyi gü lünç 

1105> Platon, Devlet, V, s. 140 (452 d, e) 
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bulanlar, çılgınca tutku lardan, kötü alışkan l ık lardan başka şeyi alaya 
a lanlar, boş insanlardır .  Bun ların güzel saydı kları da ,  b iz im iyi dediği­
miz şey değildir . . "(1 06>. 

Platon bu sözleriyle eğit im de herşeyden evvel akl ın ve realite­
nin yolundan gitmeyi, eğit imde sağlanacak olan ortamın  ve kuralların 
amaca en uygun ve kısa s ü rede u laştıracak şeki lde ol ması gerektiğ i n i  
ifade eder. Eğitim aynı zamanda eski ve uygula maya h i zmet etmeyen 
kuralları geçersiz saymalı ve bu konuda tam manasiyle yenilikçi ve 
devrimci davranmal ıd ır. Zaten eğitim; insanları yetişt irerek yönlendir­
mek olduğuna göre son uçta eğiti len insanlar eğit imin bütn kurallarına 
u yacak ve eğitimin doğru g österdiği yolda ilerleyeceklerdir .  Platon'un 
eğitim anlayışının, aynı zamanda, toplumda yanl ış kanı ların dikkate 
a l ın maması, eğitim programlar ın ın  sadece kend i  zorun lu luklarını eğ

_
iti­

leceklerin kişisel nitel i k  ve yetenekleri ile toplumsal gel iş imin önünün 
açılması i lkelerini gözetmeye dayal ı  olduğun söyleyebi l i riz. Bu hususlar 
eğitim amaçlarında daha net görülebilir. 

3.2.6 Müzik ve Beden Eğitiminin Amacı 

Daha öncede belirttiğimiz üzere, de müz i k  eğitimi ruha bir 
ahenk  kazandırırken, beden eğitimi vücudu güçlen d ir ip sağlıkl ı  yapar. 
Ancak; iyi bir eğitim a labi lmek için,  ne sadece bedene ne de sadece 
ruha önem vermek gerek ir. Zira, sadece ruhunu geliştirerek eğitmek 
isteyen kişilerde ruh vücuttan daha kuvvetli olara k kendin i  tamamiyle 
bazı araştırmalara verir, başkalarına durmadan birşeyler öğretebilmek 
iç in  uzun tartışmalara g i rerse bu durumda beden güçten düşer ve 
hastalığa yakalanır. Aksine olarak, zekası c ı l ız ve küçük bir ruhla birle­
şen vücutta ise doğal o lara k  yiyecek içecek g ib i  m a d d i  şeylere doğru 
b i r  yönelme olur.." i nsanda tabiaten biri yiyeceğe a it  olan vücudun 
ötekisi de bilgeliğe ait olan içimizdeki en tanrı l ık  kısmının isteği olmak 

P06> Platon; Timaios, s. 121 122 
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ü zere i k i  istek bulunu lmad ığ ına  g ö re, en kuwetl i  kısm ı n  hareketleri en 

zayı f  k ı smın  hareketlerine  üstü n gel i r, kendi tesir alanla r ı n ı  arttır ır, zor 
öğre nen,  kolayca unutuveren ru hu aptallaştırır, böylece o nda hastalık­

lar ın en ağ ı rı o lan cah i l l iğe sebep o lu r. Bu iki hastal ığa ka rş ı yalnız bir 

i laç vard ı r; ne vücudu ruhsuz, n e  d e  ruhu vücutsuz ha re k et geçi rme­
mek ,  ta ki bi rbirine karşı kend i ler in i  koruyarak i kisi d e  m uvazeneleri n i  

ku rsu nlar ve sağlıklarını korusun lar"( 1 07ı . Ruhun ve bede n i n  birl ikte  eği ­

t i lme ler i  iç in ,  bedenin sporla g e l işt iri lmesi, yan ında ruh u n  da müzik  ve  

fe lsef i  bi lg i lerle donatı lması  g ereki r .  

Platon '  a göre; vücutla ru hun  dengeli eğ it i lmes i ayn ı  i l kelere 

u ya r a k, evren in  şeklini tak l it ederek, mümkün olur .  Vücut  i ç i ne  g iren 
nes ne ler le içeriden ısıtıl ıp soğ u t u lur ,  d ış nesneler de s o ğ u tu lup,  kuru­

t u l u r. Bu du rumda sadece istirahat ha linde hare ketsi z  kalan vücud 

mahvo l u r .  Madem ki evren d eva m l ı  hareket ha l inded i r  o ha lde  vücu­
du da evren i  taklit ederek deva m l ı  hareketli tutmak gerek i r. Ancak ev­

rende böyle b ir bütün leşe b i lme ya ni  tabiata uygun hareket edebilme 

sayesin d e  bedensel ve ruhsa l sağ l ığımızı koruyabi l iriz . ( l oaı Zaten, her­
h an g i bir şeyi dikkatle koruma n ı n  bir tek yolu vard ı r  o da onun  kendi­
s ine ö z g ü  g ıda lar ve hareketle r l e  beslemektir. İçi m izdek i  yüce kısma 
yak ı n  olan hareketler, evren i n  d ü ş ü nceleriyle onun d a i re şek l i ndeki ha­
re ket lerid ir. Kendimizi bunlara gö re uydurmalı zihn imizde düzensiz bir 

şek i lde meydana çıkabi lecek h a reket leri ona göre d üzen lemeliyiz. Bu­

n u n  başarabi lmek için evren in  ahengin i ,  hareketleri n i  far k  etmeyi öğ­

renme l i ,  d üşünen kısmı  düşü n d üğ ü  şeye i lk özüne uyg u n  b i r  şekilde 
benzetmeliyiz. İnsanın olgunlaşması ancak bu sayede gerçekleşebi­
l i r. 

( 1 091 İ nsan kendisini tamami yle tutkularına, istekleri n e  verip,  bütün 

gücüyle on ları doyurmağa u ğ raş ı rsa, tutkuları g ibi d üşü nce leri de 

ö l ü m l ü  o lur. Fakat, insan kend is in i  sadece b i lgi uğruna, g erçek bilgeli-

1101> Platon, Timaios ,s. 122- 123 (8 8 d, e) 
11081 Platon, Timoios, s. 126 (90 d) 
11091 Platon; Kratylos (s. 109 (439 b) (tere. Suat Y. Baydur) 
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ğe verir ve en çok ölümsüz,  yüce şeyleri düşünme yeteneğini geliştirir­
se, hakikate yaklaştığı ölçüde ö lümsüzlüğü de yaklaşır .  

Platon'un eğitim an layışında önemli bir kad emeyi okuma yaz­
ma ve hesap öğretimi oluşturur. 

3.2.7. Okuma Yazma Hesap Öğretimi 

Platona göre, nesneleri adlarıyla öğrenip tan ımak, öğrenme işi­
nin ilk basamağıdır. Fakat, tek başna yeterli deği ld ir .  Nesnelerin doğ­
rudan doğruya kendileri de tanınmaları gerekir, hatta nesnelerin doğ­
rudan doğruya esas tutularak araştırılması nesneleri kelimeleri esas tu­
tarak öğrenmekten çok daha isabetlidir'1 101 . 

Ancak; burada da, o rtaya bir sorun çıkıyor. Madem ki, bütün 
nesneler bir akış halindedir, Harakleitos'un dediği g ib i  'hiçbir zaman 
aynı halde bulunulmuyorsa' o halde nesneleri tan ımak ve a nlamak na­
sıl mümkün olacak? Platon bu zorluğa kolayca çözmüştür, teker teker 
nesnelerin adları deği l .  Fakat, o n ların ortaklaşa özel l ikler belirtip gös­
terdikleri kavramları incelemek ve kavram bilg isine u laşmak, değişme­
yen, kal ıcı bilgiler verir. Örneğin, müzik bilgisi, müz i k  a letlerin in, onla­
rı tanıdıktan sonra bütün bunların üzerine çıkan onları  kuşatan, kavra­
yıcı bir ad 'dır .  Yani, müzik o la ra k  artık bir kavramdır .  Zira ' müzik' kav­
ramının içinde müzikle ilg i l i  o lan  her şey hatıra gelir .  Bu yüzden "bü­
t ü n  bi lg i leri adını (kavramın ı) ,  b i lmeden tan ımak mümkün değil­
d ir"' 1 1 1 1 .  Bu hususa bir sonrak i  başlıkda değineceğiz. 

Platon çocuklara ver i lecek edebiyat eğitim inde kendi eserleri­
n i n  en iyi birer örnek oldu kla rın ı  bel i rtiyor. Eserler in in ş i i r  biçiminde 
veya d üzyazı ile yazı lmış olarak a klı başında her genc in  öğren mesi için 
çok elverişl i  olduğunu bu yüzden de eğitim görevl i ler ine kendi eserle-

< 1  ' 0' Pıaton; Theagc:s, s. 7 (1 23, c) (tere. Hamdi Varoğ!uı 
' " ' Platon; Yasalar, Vll. Kitap (8 1 1  r:l,e) s. 276 
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r inden daha iyi bir örnek g östermeyeceğini i lave ed iyor' 1 1 2>. Kendi 
eser ler ine bağlı ve onlara benzeyen eserler de çocuklara rahatlıkla tav­
s iye edebi lecek eserler o larak g örülüyor. 

Okuma yazma öğretiminde Platon Mısırl ı lar ın bu konuda ço­
cu k l a ra verd ikleri bütün b i lg i ler in Atina'daki özgür  yu rtaş la ra da aynı 
şek i lde  verilmesini ister'1 13> _ 

Aritmetik dersleri çocu klara verilecek oyu ncaklar ı  eş it sayıda 
bö lme vb .  g ibi oyun arasında öğretilmelidir. Aynı şeki lde; uzunluk, yü­
zey ve hacim bilgi leri veri l i r .  Sonra bunlar arasındak i  i l i ş k i ler  anlatılır 
ve a rd ı ndan ölçülebilen ve ölçü lmeyen şeylerin doğal o lara k  birbirle­
riyle ne tür i l işkiler içinde oldu klar ı  a raştırılır. Ardından yı ldızlar anlatı­
l ı r; ay, gü neş ve öteki gezegenler in, bi rbirin in ayn ı yolu i z leyerek , bir­

çok deği l  tek yörünge içinde hareket ettikleri anlatı l ı r .  P latonun eğitim 
düşü ncesinde matematik  öğretimine kritik bir rol biç i lmişt ir .  Matema­
ti kç i l i k  safhası ve çocuklara uyg un olan biçimiyle hesap, çocuk eğitimi 
iç in d e  çok önemlidir. "Aile ve d evlet yönetimi ve bütün s anatla rla i lgil i 
o la rak  çocuk eğitiminde matemat ik  kadar önemli olan tek b i r  dal  yok­
tur ;  a ma en büyük özell iğ i ,  bu tanrısal sanatla yaratı l ış ın ı n  tersine onu 
ge l işt i rerek, çabuk kavrayan belleği güçlü ve kıvrak zekal ı  yapması­
d ır .»' 1 14> Yönetici sınıf eğit imin de matematik çok defa fonksiyonel ve 
etki nd i r .  

Platon eğitim sırasında doğal  dengeyi koruma h u susuna ve dü­
rüst l ü k  i lkelerini sürekli gözet i r .  Örneğin gıda tem in ine dayal ı  bal ıkçı­
l ı k ,  avc ı l ı k  eğitiminde bu husus lara değinir. Platon gençlerin avcıl ıkları 
ile i lg i l i  eğit iminde onların sad ece kara hayvanlarını, g ü ndüzleyin, hay­
van l a rı uykuda yakalamadan yiğ it l i k  duygusu i le vuruşa ra k  avlamaları­
nı ister .  Bal ıkçılık yapanlar ın da l imanlar, kutsal ırmaklar ,  bataklık ve 
göl l e r  dışındaki yerlerde, suyu k i r leten maddeler kul lanmamak koşu-

'" ıı Platon; Yasalar, Vll. Kitap (8 1 9, b) s. 286 
1 " 3ı Yunancada' planetos' (gezinen) anlamındadır. 

' 1 1 4ı Platon; Yasalar, V.Kitap (747 b) s. 214  
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luyla avlanmaları gerektiğ i n i  söylemekle tabiata ve çevre korumaya ne 
kadar önem verdiğini g österir<' 15> . 

3.2.8. Adlar ve Kavramların Öğretilmesi 

Herhangi bir konuda eğitime başlandığ ında ö n cel ikle o konu­
nun terminolojisinin öğret i lmesi gerekir. Terminoloji ku l landığımız ad­
landırmalar, isimler ve sözlerdir .  'Söz' ise bir nevi a lett i r .c1 16ı . Söz öğ­
retmeye ve bir şeyin asıl oluşunu ayırdetmeye yarayan bir aiettir. İyi 
b ir  öğretici sözü doğru; yan i , öğrenme sanatının kura l larına uygun b i r  
şeki lde kullan ır. Bu durumda şeylere kendi lerine tekabül  eden sözler, 
yan i ,  adlar vermek h erkesi n  işi değil; sadece ad koyu c u nun ve o şeyleri 
kan unları i le bilen kişin in  iş id i r .  Şeyleri kanunları i le  bi len kişi; her şey 
iç in yaradılıştan uyg u n  olan adı seslere ve hecelere yerleştirmesini bil­
meli ve bu adları koyarken özde ad olan şeyi göz ö n ünde tutmalıdır. 
Ancak, burada her zama n  aynı hecelerin işlenmemesi tıpkı bir demirci 
ustasın ın aynı maksat için ve aynı a leti yaparken her zaman aynı demi­
ri iş lememesine benzer . Başka demiri kullansa bile ayn ı şekli verdikçe . 
yazılan alet her yerde doğru b i r  alet aynı şeyin şu veya bu hecerlerle 
an latılmasının önemi yoktur. N esnenin adda açığa ç ıkan  asıl oluşu ha­
k im kald ıkça bir harfin eklenmesi veya çıkarılması b irşey değ iştirmez. 
B u n u n  g ibi ad ve isim kaymağa yetkil i kişi hang i d i l i  konuşursa konuş­
s u n  her b i r  nesneye uyg u n  olan adın şekl in i  ne c i n s  h eceler üzerine 
vurgularsa vurgulasın. Doğru kul lanmış olacaktır. B u  yüzden her şey­
den önce kullan ılan adın doğruluğundan emin olmak iç in bu işten an­
layan bi lg inlerin gözetimi a lt ında bir eğ itim görmek gerekir. Zira, bu 
işten anlayan b i lg inler" . . .  nesnelerin adlarına onları n h areket halinde 
o lduklarını, bir akış ve oluş içinde bulunduklarını düşünerek"c117ı yani 
i n ce leyerek vermişlerdir, ve öğretmek amacıyla kon u lmuş bu ad'ların 

c ı ı s) Platon; Yasalar; Vll. Kitap (824 a) s. 293 
P 1 6) Platon; Kraty/os; s. 12 (388 c) (tere. Suad Y. Baydur) 
< 1 1 7) Platon; a.g.e .. s. 57 (4 1 1 e) 
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nes neler in tabiatını tam olarak a n latı lması gerektiğin i  e n  iyi bu b i lgin­
ler b i l irler. Ad' ları koyan bi lgeler in hakikati gördüğünün e n  büyük de­
l i l i  koydu kları adlar arasında  b i r  ahenk  bulmamışdır .  

3.2.9. Esnaf ve Köylü ler Sınıflarının Eğitim i  

B u  sınıfı teşkil eden ha lk  k itlesinin, yöneticiler v e  askerler gibi 
üst aşa mada eğitim almaları  gerekmez .Böyle bir eği t ime tabi tutul­
mad ı kları iç in de zaten askeri ve sayesi hakları yoktu r. İy i  a h lakl ı  olma­
ları g erekt iğ inden bu konuda eğit im a lmaları gerekir. Ancak, bu eği­
tim ü st s ınıfların eğitiminde olduğu g ib i  çok yüksek seviyede değildir. 

3.2 . 1  O. Askerler Sınıfının Eğitimi 

Devleti koruyacak o lan  askerler s ın ıfına gerektiği zaman dostla­
r ına yumuşa k, düşmanlarına karşı da sert olabilmek iç in,  ruhlarının 
hem çok  ateşli hem de b i lg iye susamış olmaları gereki r . Bu yüzden, 
o n la r ı n  eğit iminde beden terbiyesini , müziğe ve görevler ine yakışacak 
diğer bütün biigilere yer veri lmesi g e rekir. Bu sınıfta eğ it i lecek olanlar, 
altın ,  g ümüş ve benzeri herha n g i  b i r  zenginl iği kend i  öz mallar ı  say­
maya c a k  şeki lde yetişti rilme l id i r ler .  Yan i ,  kanaatkar ve h izmet aşkın ı  
ön planda tu tmaları isten i r. Ancak,  ya ptıkları h i zmet karş ı l ığ ı ,  temel 
gereksin imler ine tatmin edecek ücretle yetinmeyi öğ ren me l i d i rler. El­
ler i ne g eçen bu ücreti ise hep b i r l ikte harcayarak b i r l ikte,  yaşamal ıdır­
la r ve h ayatla r ın ın  biricik kayg ıs ı  ' erdem' sahib i  olara k d iğer  bütün dü­
şüncel�ri b i� tarafa bırakmak olmal ıd ı r . Bu sınıfa g irece k  o lan kadınla­
rın eğ it: mine gelince, onlar ın t a biat lar ın ı  da erkekler ink i n e  b enzer bir 
h a l e  g etirmek ve erkekler inkiyle a h e n kl i  kalmak için heps i n e  gerek  sa­
vaş z<" r-: ·-, ; • ı:ıda gerekse bar ış v e  zamanı nda erkeklere yapt ı r ı l an  işler­
den v �r ı lmesi  gerekmekted i r .  < 1 1 8> 

• 1 1 8> Platon; Timaios, s. 5 (1 8 ab) (tere. E. Günay, L. Ay). 
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Platon özell ikle beden terbiyesi ile yetişti rmek  istediği askerlı>r 
s ın ıfının adeta ısparta eğ i t im sistem indeki gibi kat ı  k ural lara uymasını 
ister. 

Bu yüzden devletin k oruyucuları olarak yet i şt i rilecek askerlerin 
beden terbiyesine olduğu kadar  ruh terbiyelerine de önem vermeleri 
gerekir. 

Homeros iyi bir ordu kom utanına "Budun Çobanı" der. Platon 
askerlikte eğitilmiş kişiye ' be kçi '  demekle t ıpkı çob an l a r  gibi  insanları 
bekleyenlere aynı manada o lmak  üzere 'bekçi ' ismi n i  ver ir. 1 1 1 9ı İyi bir 
kanun yapıcısı gibi iyi bir çoban da sağlığı sağ lamlaşt ı rmak için bede­
ne gıda ve beden terbiyesi vermel id ir; Zira bu nlard a n  bir i  bedenin ge­
lişmesine, diğeri de sağlam l aşmasına yarar. İ yi b i r  ruh  ise gelişmiş ve 
sağlıklı bir bedende bu lunabi l i r .  Aslında beden ve r u h  sağlığı birbirin­
den ayrılmaz bir bütündür.  Nitekim Platon Kharmides adl ı  dialoğunda 
" . . . .  başın ve bedenin sağl ığı  isteniyorsa herşeyden ö n ce fenalığın ,kay­
nağı olan ruhu tedavi etmek lazım dır. Ruh bir kerede de bilgeliğe eriş­
tim i  a rtı k başın olsun, bed e n i n  olsun, sağlığı kolaylaştı r ı r''11 20> der. İn­
san sağl ığıyla uğraşan hekimlerin başarısızlığını ise i nsan beden ve ruh 
olarak b i r  bütün halinde ele a lmamalarında budu r.  

Günümüzde de  psikoloj i k  ve fizyolojik rahatsız l ı kların birbiren 
bağlı  olduğu, gerçek ve tam b i r  tedavinin hastan ın fizi k ve psişik du­
rum ları gözönünde a l ınara k yapılması gerektiğ i kabu l  edi lmt!ktedir. 
Nitekim, b i r  dizi fiziksel rah ats ızl ığ ın psikomatik kategorisine sokulma­
sı da bu nedenledir. 

1 1 191 Platon, Minos, s. 25 (32 1 d) (tere. H. VaroğuQ 
1 1 201 Platon, Khannides, s. 10 (1 Sla) (tere. N. Şazi Kôsemihal) 
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3 . 2 . 1 1 .  Yönetici (Filozof) Sınıfının Eği l imi 

Devleti en iyi şekilde yönetmekle yükümlü o lan  bu s ı n ıf bilge ve 

erdeml i  i n san lardaki oluşturu l u r. 

F i lozof varlıkları tek l ifleri ve bütünlükleri iç inde i ncelerken ister 

istemez matematiğe başvurma k zorunda kalacaktır. Bu tü reyip çoğal­

ma lar  d ünyasından ayrı l ıp var l ığ ın  özüne ulaşabilmek i ç i n  m atematik 

b i l imlere müracaat edecektirc ı ı ı ı . Düşüncelerine bir düzen vermek için 

bun a  zorun ludur. Matematik b i l im ler teorik bil im ler s ı n ıf ına g irer ve 

a r i tmet ik ,  geometri, astron o m i  ve müzik olmak üzere dört kısma ayrı­

l ı r. Ar itmet ik  bunlar içeris inde en kolay olanıdır ve herşeyle en çok o 

b a ğ l a ntı  kura r. Aritmet iğ i  d a h a  sonra gometri, astronom i  ve müzik  ta­

k ip  eder< 1 2 21 . Aritmetik insa n ı  va r l ı ğ ı n  özüne erdirmek iç in  s a lt kavram­

lar ı  ku l la n maya zorlar. Aritmet ikten sonra gometri eğ it i m i  gerekmek­

ted i r .  Z i ra geometri de değ işmeye n i n  bi lg is idir .  " .. o da ru h u muzu öz 
gerçeğ e  yükseltmeye, bizde biç i m  sevgis in i  doğurmaya y a r a r . Gözleri­

miz i  a ş a ğ ı l a ra deği l  yukar ı la ra çevi r ir"c 1 2 31 . 

Geometri aynı zamanda d iğer  b i l imlerin de daha iyi a n laş ı lma­

sına yar a r  bu yüzden geometri  bi len lerle bi lmeyen ler a ra s ı nda uçu­

ru m l a r  vardır .  Geometrin in  düzeyleri ve derinl ik i le boyut ları n ı  incele­

yen b ö l ü münden sonra astrono m i  gel ir. 

Gök cis imlerin in incelen m es i  işiyle "uğraşan astron o m i  de insa­

n ı n  bakış lar ın ı  yukarıya çevir i rken aynı zamanda ruhumuzun kavrayan 

yön L. n ü  gel iştir ir Astronomiden s o n ra müzik eğitim inde ise; nası l  ast­

ron o m i  i l e  gözler göklerdeki ha reketi algı layabiliyorsa, ku lakların duy­

duğu b i r  hareket olan armon i  a lg ı lan ır. 

11 2 1 >  Platon, Devlet, s .  210 (525 b) 
11 22> Rosenthal, Averoes, Lommentary On Platos Republic s. 1 98 
ımı Platon, Devlet, s. 42, 198 (527c) (tere. S. Eyüboğlu, M. Ali Cimcoz) 
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Platon'un söylediğ i  üzere matematik b i l im lerin öğretilmesinin 
önemi insanların zorunlu o larak takip etmek gerekt iğ ini  duydu kları 
prat ik b i l imlerle bir bütü n l ü k  sağlamalarıdır'1 241 . 

Aklın, salt kendi a la n ı  içinde kalarak kend i  o lanakları ile gerçeği 
kurmasın ın en iyi örneğ i matematik ve daha z iyade geometridir. Pla­
ton, geometriye verd iği  önemi beli rtmek üzere Akademia'n ın  kapısına 
«geometri bi lmeyen buraya g i remez» yazdırır. 

Filozof devlet adamın ın  öğrenmesi gereken a ritmetik, geomet­
ri, astronomi ve müzik a l a n lar ında her türlü somut, pratik uygulama 
a lan ları dışarıda bırakı l m a l ı d ı r. Platon bu apriorici b i l i m  an layışını çok 
derinlere götürmek ister ve mesela astromoninin şöyle de alınmasın ı  
öngörür; Ona göre gerçek astronomi ,  yıldız lar ın nas ı l  oldukları, nas ı l  
hareket ettikleri, nası l  d ö n d ü kle ri değil, nas ı l  o lmala r ı ,  nası l  hareket 
etmeleri, nasıl dön meleri g erektiğin i  ele alacaktır. Bu suretle astrorıo­
mi sadece matematikten yara r lanan bir doğa b i l imi ,  ol mayacak, bizzat 
matematiğin daha doğrusu g ometrinin bir kolu olacakt ı r' 1 25ı _  Anlaş ı l ­
d ığ ı  üzere; Platon da deney öncesi - deney son ra s ı b i l im bir  yana, so­
mut nesnelenin ulaşı lamalar ın ın  örneğin astronomin in  konusunu 
o luşturan gök cisimlerin in  ne o lduklarına deği l ,  ne o lma ları gerektiği­
ne değer vererek; adeta idea l a ra uygun soyut bir a n layışa zemin hazır­
lanmaktadır; böylece ideal a ra uygun bir eğitime g eçişin alt ya.pısını 
oluşturmaktadır. 

Platon'un asıl isteğ i g eometride olduğu g i bi astronomide de 
kendi  koyacağı problemlerle çal ışılmasıdır. Gökte olup bitenlerle değil, 
bu çalışmala r la ruhun kavraya n  yönünü geliştirmek, onun yararsızken 
ya ra rl ı  hale getirmektir. " . .  Gerçek kanun koyucular, öteki bi l imlerde de 
aynı yollardan gitmel idirler."1 1 261 . 

ıı 241 Rossentahl a.g.e., s. 20 7 .  
c ı 2sı Platon, Devlet. s. 213- 2 1 4  (529 a) ayr. A. Arslan; İyanya Fizyolog/arı .ıu, 

Atian Filozof/an mı? (Felsefe Yazıları, 6. Kitap, Yazko, ist. 1983) s. 30 
<1 26> Platon, Devlet, s. 215 (530 c) 
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Gerçek bir flozof ve eğ i t ic inin nasıl olmas ı gerekt iğ ini Platon, 

hoca s ı  o lan Sokrates' in kiş i l i ğ i n de an latmaya çal ış ı r . 

S okrates kendisinden b i r  ş ey soracağı kiş in in  karş ı s ında hiçbir 

şey b i lmed iğ in i savunur .  Sokra tes kendis inde bulu na n eşs iz meziyetin 
ö ğ re n mekten utanmamak, araşt ı rmak ve bu yo lda sorma k olduğunu 

söyle r . Kendisine birşeyler  ö ğ retene minnet duyudğu nu , as la nankör­
lük etmeyeceğ in i ve öğ rend i kleri n i kendis in in bu lduğ u n u h içb i r  zaman 

i leri s ü rmediğini belirtir. Ken d isine ders vereni b i r yerd e  övdüğünü, 

onda n b i lg i l i  bir adam diye ba hsettiğ in i  ve öğrendikle r i n i  dört bi r  ta­

rafa yaydığ ın ı söyler11 271• 

Ö l ü m  cezasıyla yarg ı l and ığ ı  mahkeme önünde b i l e  boyun  eğ­

meyerek ö m rü ve kuvveti olduğ u  sü rece felsefe i le uğ raşm a ktan,  karşı­
sı na  ç ı ka n  ve istekl i olan herkese felsefe öğretmekten veaz g eçmeyece­
ğ in i  b i l d i ri r .  Genç, ihtiyar, yu rttaş,  yabancı herkese soru la r sorarak on­
lar ı  erdeml i  o lmaya özendireceğ i n i, z i ra her türlü iyi l i ğ in  e rdemden 
geld iğ in i  bel i rtir. Kendini bir at sineği ' ne benzeterek h erkesi her yerde 
rah a ts ı z  edip, peşlerin i  bı rakmad ığ ın ı  onlarda doğruyu , iy iy i  ve hakika­

tı bu lma ,  arama isteğ in i uyandı rmaya çalıştığını söyler. Bütün bun ları 
yaparken,  -bu yol göstermeler ve başkalarını ayd ın latmaya çalışı rken­
kend i  özel işlerini savsaklam ış ve on lara sab ırla b ir sey i rci  kalarak hiç 

b i r zaman kendi menfaatler in i  düşünmemiştir1 1 18ı. Hakimlerden ve Ati­

nal ı lardan son di lediği de yine kendisine yakışır şekilde kendi  evlatları­
n ın erdem'den daha fazla başk a  şeylere değer verd ikleri n i  görürlerse 
kendis i  nas ı l  herkesle uğraştıys a ,  herkesin de kendi çoc uklarıyla aynı 
şeki lde  u ğraşması ricası olmuştur .  Ancak bu şekilde kend is ine  ve oğul­
lar ına doğruluk edileceğini beli rt i r  ve sözlerini şöyle bit ir ir;  "Artı k  ayrıl­
mak zaman ı  geldi, yolumuza g idel im:  Ben ölmeye, siz yaşamaya Han­
gisi d a h a  iyi? Bunu Tanrıdan başka kimse bilmez" < 1 19ı. 

P211 Platon, Küçük Hippias, s. 23 (372 d) (tere. Pertev Naili Boratav} 
1 1 281 Platon; Müdafaa, s. 23-26 (29 d, e, 30 a.b.c. 3 1,a) 
1 1 291 Platon: a.g.e. s. 46 (4 1 e) ve Sokrates'in Savunması s. 54 (42 d} (tere. Te­

oman Aktar) 
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Her eğitici kendi  a lan ında uzman bir kişi o lduğuna göre yaptığı 
işte başkalarının tesir a lt ın d a  kalmadan en doğru bi ld iğ i  şekilde hare­
ket eder. Zira; en akı l l ı  i ş leri n i  bi len insanlar " .. Çokluğun diyeceğinden 
bize ne "<130> diyebi len i n sa n lard ı r  ve ası l  dikkate a l ı nması gereken de 
bu insanların sözleridir .  Sokrates Kriton dialoğun d a  " . .  çokluğun iş in in  
hep rastgele . .  " olduğunu'1 31 > bu yüzden de insan ların  her dediklerinin 
değil, ancak, bir kısm ın ın  ve her i nsanın deği l  ancak bazı insanların 
dediklerin ih  bir değerin i n  bulunduğunu bel i rt ir .  İşte bu yüzde bir eğ i­
tim dal ında görev alacak kişi , h erhangi bir kimse n i n  övmesine, kötüle­
m esine aldırmadan doğru bi ldiği şekilde davranır, M esela beden terbi­

· yesiyle uğraşan bir kimse başkalar ın ın ne dediğine değ i l, beden terbi-
yesi öğretmenin dedik ler ine önem verir. 

"Öyle ise beden terbiyesinde, yemesinde,  i çmesinde bütün in­
san ların dediğine bakmayacak, kendisine yol göstersin d iye seçtiği hu 
işlerden anlayan kimsenin sözlerini dinleyecek"' 1 32> .  Aksi takdirde , bu 
tek adamın yani bi len eğiten kişinin sözünden çıkar, onun dediğine, 
övmelerine bakmaz da bu işten anlamayan ka labal ığ ın dediklerine, 
uyarsa, eğitimin gerçekleşt i rmeyeceğ i gibi bundan zara r  gören de sa­
dece kendisi olur. 

Platon'un 'bekçiler' adın ı  verdiği yönetici s ın ıfda, hem kuram­
sal olarak hem de uygulamada erdem bakımından bütün toplumdan 
daha iyi olacak şekilde yetiştiri lmelidir. Ancak, böyle bir devlet yöneti­
cisi i le ideal devlet te bi lgeler in  kafasına ve duygu larına sahip olabilir. 
Devleti bir gövdeye benzeten Platon; üstün doğal yetenekleri ve algı­
lama gücüne sahip seçilmiş bekçileri de devletin en tepesine koymakla 
onları 'akla' benzetir. 

Esasen Platon düşüncesinde aklın yeri daha doğru bir ifade ile 
akl ın tek yol gösterici oluşu değ işmez bir ilke deği ld i r .  Kişileri aklın yö-

< • 3oı Platon; Kriton, s. 6 (44 d) (tere. Zafer Taşlıklıoğlu) 
ımı Platon; a.g.e., s.6 (44 d) 
<1 32> Platon; a.g.e .. s. 1 1  ( 47 b) 
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netmes i n i  a ktif akla karş ın ,  i stek ve eğ i l imlerin pasif b i r  k o n u mda kal­

mas ın ı  öneren , bireylerden olu ş a n  idea l  tplumun da a kı l  kı la vu z lu ğun­
da b i r  devlet olarak takd im eden,  Platon iyi bir yönet i c i n i n  iş in in , sa­

dece iy i ( i dea l ) toplumu o luştu rmak la b itmediğ in i , idea l  t o p l u mu n  ku­

ru lması  kadar sürdürülmes in in  de önemli olduğunu b i l inc inde tutar. 

Bu n a ,  doğa l  o larak çok önem ver i r .  Toplumsal d irl ik ve d ü zen l iğ i n  top­

l um b i l imsel anlamda sosyal enteg rasyonun sağ lanmas ı  i ç in  i rrasyonel 

öğelere de dayanabileceğ i n i ,  efsane ve ya lanların zoru n l u  a raçlar ol­

d u ğ u n u  i fade eder. Böylesi b i r  tavır  a l ış ister istemez felsefe tar ih in in 
bu dev s imasında bir tür ma kya ve l iz m olduğunu gösterir( 1 33ı _ 

E n  tepedeki bu yönet ic i  sadece toplum o l ara k çokluğu gör­

mekle kalmayıp aynı zama n da tek  o lan  bireyi de an layacak ve anladık­

ta n s o n ra da hepsi birarada  kavray ıp  düzenleyecektir . B u  yönet i c i  yani 

P lato n ' u n  tan rısal devlet düzen i n i n  bekçisi, yiğ it l ik ,  ö lçü l ü k, ada let ve 

a kl ı  ba şın da l ıkta tek olarak b u l u n ma kla haklı o larak tek a d l a  "erdem" 

d iye ad land ı r ı lacaktır:134ı Gerç e k  b ekçi o lacaklar; gerçek yasalardaki 
hak ikat i  b i lmeli, konuşmal a r ında  b u n u  açıklayabi lmeli ve yapıs ı  gereği 
g üz e l o l a n ı  çi rkinden ayı ra ra k  u y g u la mada buna bağl ı  ka l m a l ı d ırlar. 

Felsefe yapmak isteyen i n  karakterinde b i lge l iğ i  sevme tutkusu 

o lmaktad ır" Metin'l ik, sadık l ık ,  aç ık  yürekl i l ik, işte bence g erçek felsefe 
bud u r( 1 35ı" der Platon, Felsefe ö ğ ren mek, felsefen in eğ i t im i n i  almak is­
teyen k iş i  kend is in i çok büyü k g üçlüklerin bekled iğ i n i ,  bu yo lda çok 

u z u n  b i r  çaba göstermesi gerekt iğ in i  b i lmel id ir; çünkü felsefe engin 
b i r i l i mdir .  Felsefeye yak ın l ı k  duyan ve l iyakatı ve ona yeteneğ i olan 
kimse bu uzun ve fedakarca s a b ı r  isteyen yolda s ıkı lmadan sevg iyle 

i ler lemel id i r .  Bu yola atı lan kendisiyle bir l ikte eğiticis i n i  de s ü rükler ve 

c ıBı Beze/, a.g . e., s. 18 
ı ı 34ı Platon yetkin bir üst sınıf eğitiminin otuz beş yaşına kadar süreceğini belir­

tir. Bu işbaşı eğitimi niteliğinde olan bu safhada onbeşyıl yönetici safhayı 
görgü/ işyeri eğitimcileri yardımcılığı yapan bir koruyucu , ancak elli yaşın­
da gerçek yönetici olabilmektedir (Beze/, s. 1 7) . cnsı Pi k 

. 
aton, Me tuplar, X, s. 90 (358 a) (tere. irfan Şahinbaş) 
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bu yolda öğretmenin yardımına artık ihtiyaç d uymayacağı, kendi ken­
dine yürüyebilecek kad a r  kuvvet elde edinceye dek du rmaz . Böyle b i r  
ruh ha l i  içinde olan adam, g ü n de l ik  işleriyle her  ne kadar meşgul olsa 
da onun için en önemli o lan  felsefedir. ''Yapt ığ ı  h e r  işte felsefeye ve 
kendine ölçülü davrand ı ğ ı  i ç in ,  öğ renmek, bel le m e k  ve akıl yürütmek 
(muhakame etmek) yeti l e r i n i  en iyi bir şeki lde sağ la ya c a k  olan yaşayı­
şa bağlı kalır. Bunun zıdd ı olan  bir yaşayış, onda t i ks i n tiden başka b ir  
his uya ndırmaz"1 1 36ı . 

Felsefeye yatk ınl ığı  o l mayan,  yüzeysel b i lg i ler le yetinmek iste­
yen kişilerse, uzun ve meş a kketli b i r  eğitim yol una  g i rmezler. Hatta 
baz ı l a rı ,  öğrendikleri şeyler i n  yeterki o lduğuna ken d i ler in i  inandır ı rla r 
ve yeni zahmetlere katlan ma n ı n  gereksiz olduğu n u  söylerler. Bu kim­
seler hakikate asla yaklaşa m a zlar .  Hakikate ancak felsefe i le uğraşan 
kendisine amaç ed inen kimse yaklaşab i l ir . Felsefi p rob lemlerle ısrarl ı  
bir biçimde ilgilenen böylesi b i r  kişi, meselelerle ancak uzun uzun uğ­
raştıktan ömrünü bu n la r ı  d üşünm ekle geçird ikten sonrad ı r  ki hakikat, 
ruh da sıçrayan b i r  kıvı l c ım g i bi parlar ve sonra kendi l iği nden geli­
ş ir . ."c 1 J1ı. 

Platon'a göre, felsefe özün b i lgisid i r. "Bütü n öz ü n  aynı zaman­
da d oğru ve yanl ış tarafla r ın ı  öğ renmekten başka çare yoktur; bu 
da . . çok d ikkat ve türlü çal ışmalar ister . Ancak, a d l a rı ,  tanımlamaları, 
duyumları, algıları birbiriyle karşı laştırdıktan, ve h ı rç ı n l ığ ın soru ve ce­
vaplara tesir etmediğ i dostça münakaşalarda evir ip çevi rdikten sonra­.
d ı r  ki anlayışın ve aklın ışığ ı ,  i nsanl ık kuwetlerin ancak dayanabileceğ i 
b i r  aydınl ıkta parlar. :•<1 35> _ " . . .  Çünkü felsefe, sanat lar ın  en yükseğ i-
dir"< 1 39ı . Felsefe ile uğraşan insan ın eylemleri maddeylede ve ten'le ilgi­
l i  değ i ldir, tam tersine mümkün olduğu kadar insa n ı n  bedenle alakası­
nı keser, ondan ayırır ve ruha doğru döndürür. Fi lozof n ıaddi şeyler 

< 1 361 Platon, a.g.e., s. 59 (340 d) 
c ı 37ı Platon, a.g.e., s. 61 (341  a) 
c1 3sı Platon, a.g.e., s. 65 (344 b) 
<139ı Platon. Phaidon, s. 9 (61 a) 
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o lan  zeng in l i k, süs v .b .  bedene zıt bütün haz la rda n  uzaklaş ı r  ve 

" . . .  g erçekten fi lozof ise (hatta) o n lar ı  hor görür"1 1 40ı
. 

F i lozof; ruhunda duyu l a rından gelen acı haz g i b i  h iç  b i r  duyu­

mu h issetmeyecek kadar teni u zak laştır ır  ve onun la h e r  t ü r lü  i l işk iyi el­

d e n  g el d i ğ i  kadar keserse g e rç e ğ e  yaklaşması kola y l a ş ı r . Bu yüzden 

" . .  b i rşeyi g erçek olarak b i lmek  ist iyorsak tenden ayrı l m a m ız ve yaln ız  

ru h la nesneleri kend i l iklerinde t emaşa etmemiz gerek i r "< 1 4 1 ı . İ şte, an­

cak o zaman b i lgeliğe kavuşmamız gerçekleşebi l ir .  P l a ton'a  g öre, ruh­

la rı n ,  da ima  ve isteyerek kurtarmaya ça l ışanlar gerçek fi l o zoflard ı r. 

Hakikatı kolay yoldan öğrenmek isteyen yaln ız  i n s a n ları  incele­

m ek l e  yetinme{, bütün b i tki l e r i ,  bütün hayvanları k ısaca yaşayan her 

şeyi de inceler . Ancak böyle b i r  i n celeme sonucunda " . .  B ü t ü n  şeylerin 

ayn ı ş e ki lde yan i  kendi karş ı t l a r ı ndan -karşıtları o lduğu zaman doğ­

duk ları g örülür. "11411 

Platon bu öğretisiyle yaşayanların aynı zamanda yaşamayanlar­
dan yani  ölü lerden de doğdu kların ı  apacık göstermek istemektedir. 
Böyle d ö ngüsel bir oluş anlayış ı  pythagorasç ı ruh gücü a n layış ının da 

etkisiyle ruhlar ın da ölümsüz o lduğunu ,  dünyayı terked i p  hades'e (öte 

dü nyaya) gitd ikten sonra o radan  g ene dünyaya g el d i kler i  böylece 

ö lümden hayata döndükleri f ikri n i  beraberinde geti rmekted ir. Bütün 
karşıt l a r  birb i rin i  doğuruyorsa h ayat ve ölüm de birbirlerin in  ka rş ıt ı ol­

du klar ına göre hayat ile ölüm birbirlerinden doğuyor d emektir. Pla­

ton 'a  göre hayat ve ölümü uyku ile uyanıklık hallerine benzetmemiz 
de m ü m kündür. Bu duru mda uykudana uyanıklığ ın ,  u yan ı ldıktan da 

u ykun u n  doğduğu doğuşlard a n  b i rinin uyumak, öteki n i n  u yanmakla 
sonu n a  varı ldığ ı ortaya çıkar<141> . 

1 1 401 Platon, Phaidon, s. l 7 (64 e) 
1 1 4 1 1  Platon, Phaidon, s. 21  (66 e) 
1 1 42ı Platon, Phaidon ,s. 29 (70 e) 
11431 Platon Paidon, s. 3 1  (71 a) 
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Platon'un idaller n a za riyesindeki öğrenmen in  b i r  anımsamadan 
başka bir şey olmadığı fikri bu karşıtların birbir ini  doğuracağı anlayışı 
ile de tıpa tıp bir uygunluk göstermektedir. Öyle ya, eğer öğrendikleri­
miz, daha önce öğrendiklerimizin birer anımsamasıysa,  anımsamalar 
da aslında daha önce öğrendiklerimize bağl ıd ı rla r. iki karş ıt olarak 
anımsayamadığımızı, öğrenemeyiz, Qğrenmediğ imiz  de anımsayama­
yız. 

Bu anlayışta eğitimin ve eğitimcinin rolü ise b ize  öğrendiğimiz 
şeyleri doğru hatırlayıp hat ı rlamadığımız bel irtmek ve doğru hatırla­
mamız için yol göstermek olacaktır. Fakat; madem ki,  biz çok önceden 
herşeyi biliyorduk ve unutmuş olarak yeniden dünyaya geldik neden 
zaten kendimizde olan bu bilgi leri anımsamak için bir eğitimciye ihti­
yaç duyuyoruz Bu sorunun cevabı bilgimizin eski ve gerçek kaynağına 
ulaşmak için geçireceğimiz kademeli yolculuktan ve bu yolculuğun he­
nüz hangi aşamasında olup o lmadığımızın araştırı l m asından geçer. Bu 
süreçte henüz asıl kaynağa  yani  gerçek bilgiye ulaşmadığ ımız her han­
gi bir noktada asıl bi lgiye u laştığımızı sanabilir, doxa (san ı) larla alda­
na bi l iriz, veya öğrenmek, gerçeğe ulaşmak için iç imizde hiçbir istek 
doğmayabi l ir. İşte eğitimcin i n  görevi ki eğitimci de eğ i t i lmiş bir insan­
dır, bizde, öğrenmek, ası l  b i lg in in kaynağına ulaş m a k  isteğini doğurt­
mak (Sokrates'in yöntemi) , sanı larımızda saplan ıp ka lmadan bizi kay­
nağa  u laştırmaya çalışma kt ı r. Bu yöntem tüm eva r ın  ( indüksiyon) ve 
tümden gelim (dedüksiyon)  yöntemlerinin her i kis in  de kuşatmalı­
dır . 11441 

Zi ra çok önceleri tamamen b i ldiğimiz her şeyi u nutmuş olarak 
dünyaya geldikten son ra tekra r parçalardan , aşama l a rda n geçerek, tü­
mele varmaya çalışa rak öğ renmek zorunda ka l ıyoruz .  Bu t ıpkı yukarı­
d a ki semadaki şeyleri i n ce lemek isteyenin yukarıya ba kması, aşağıdaki 

'144> Bilindiği üzere ünlü alman şairi' ve yazarı Goethe 'de tüm erarım ve tüm 
denğelinin bir elemanın iki yarısı gibi birbirlerini tamamlayıcı yöntemler ol­
duğunu söyler ( Göğer. E., Hukuk Başlangıcı Dersleri, C. I, Ankara, 1976, s. 

92-93 
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şeyleri incelemek ve öğrenmek isteyenin de derinlere b akması gibi­
d i rc 1 45> ve hem yukarısı hem de a ş a ğ ısı birbirine bağ l ıd ı r, a ncak, yukarı 
varsa aşağ ıdan, aşağı varsa yukar ıdan sözetmek mümkü ndür; tıpkı bir 
karş ıt ın d iğ er bir karşıtın sebebi  o lması gib i .  

Kend isin in bilgi l i  olduğuna inanan bir insan a rt ı k  bi lgeliğe 
özenmez ve bilgi ile uğraşmaz; bi lg isizler de öyle. bilgi i l e  u ğraşmadık­
lar ı  g ibi, bi lge olmağa da özenm ezler. Bi lgisizl iğ in kötü o l masın ı n  se­
bebi '' . . .  cahil kişinin güzel l ikten, iyilikten, akıldan yoksu n ken hepsini 
kendis inde toplamış sanmas ı n d a ndı r"c 1 461 . 

Yoksan olduğunu bi lmeyen kimse, yoksun olduğu şeyin peşine 
düşmez . B i lg in in  peşine düşen ö ğ renmek isteyen kişi ler bu iki kişin in  
a ras ı n d a  olanlardır. Bilgi n i n  peşine bi lg iyi seven düşer." Tabi i  Sevgi de 
onlar  a ras ındadır .  Bilgel ik  en g üzel şeylerden biri , sevg i ve her güzelin 
sevg isi  olduğuna göre, ister istemez bi lgelik dostu ,  fi lozof o l uyor. rilo­
zof olunca da, bilgelerle b i lg is iz ler a rasında yer, a l ıyor"c 14 1> . 

B i ld i klerimiz de bir yand a n  doğar, bir yandan ö l ü r, b i l diklerimiz 
devam l ı  değişirken bizde bi lgi ba kım ından hep aynı ka lmayız. Öğren­
menin  oluşu bilgin in  yitirilmesi nden kaynaklan ı r. Unutma bi lg in in  si­
l inmesidir .  Öğrenme, g idenin yerine bir yenisini bekletm ekle bi lgiyi ya­
şat ır  ve böylece bilg i hiç değ işmemiş gibi gözükür.  İnsa n la rın ölüm­
süzlüğe kavuşması ancak bi lgi sayesinde gerçekleşir. Bu yüzden bütün 
insa n l a r  çocu klarını eğitmek iç in büyük bir emek harc a r lar .  Eğitmek 
yen i den ve sonsuza kadar  can vermek anlamına da gel i r .  "Solon'u yü­
celeşti ren, yarattığı kanun la rd ı r'"148> . Güzel eserler ve değerler yaratan 

"45> Niccolo Machiavelfi de aynı anlamda olmak üzere şu güzel metaforu kulla­

nılır; Manzara resmi yapmalar dağların ve yıiksek yerlerin özelliğini kavra­

mak için alçak yerlerde , ovada alçak yerlerin kavramak için de dağlar üze­
rinde, yüksekte dururlar. " (Hükümdar. s. iV. tere. Y. Adil Egeli) 

'1461 Platon; Şölen. s. 65 (204 a) (tere Azra Erhat, Sabahattin Eyüboğlu) 
"47> Platon; a .g .e ., s. 65 (204 b) ' ' 481 Platon; Şölen, s. 74 (2 10  a) 
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insanlar ölümsüzleşmişlerd i r .  Güzel eserler ve değerler yaratmak ise 
uzun ve güçlüklerle dopdolu bir  eğitim öğrenim g örmeyi gerektirir. 

Gerçek güzel l ik insanlar ın yaşayış ve davra nış  biçimlerindeki 
güzelliktir. Bu güzell ikler ise sonradan eğitimde kazanı l ır. Davranış ve 
yaşayış ında güzel olan insanlar eğitimlerini yarı yolda kesmek istemez 
bu yolda ilerlemek il imi el lerine geçirmek arzusu duyarlar. İlimin önle­
rine serdiği engin güzel l ik  denizi karşısında hayra n l ık  hissedecek ve 
g ittikçe daha fazla öğrenme a rzusu duyacaklardır. "Düşüncenin en gü­
zel ,en üstün şekli küçük büyük insan topluluklar ın ın düzenini kuran 
düşüncelerdir; ona da ölçü ve doğruluk denir"<1 49> . İç inde bu değerleri 
taşıyan insan, gerekli her  eğitimi  alır. Bu eğitimde ona erdemin, iyi in­
sanın nasıl olacağı anlatı l ır, ve bu özelliklerin geliştiri lmesine çalışılır. 
Böyle bir eğitimde öğrenenle öğreten ölmez varl ı klar  ve değerler ya­
ratmak üzere birleşmişlerd i r .  Aynı zamanda kend i  çağ larının iyi birer 
eğiticisi olan Homeros ve Hes iodos gibi şairler b ı ra ktıkları 'ölmez ço­
cukları g ib i  olan eserleriyle' büyük şan ve şöhret kazanmışlardır. «Ly­
ku rgos'un<150l Lakeda imon'da bıraktığı çocukları d üşün ! O çocuktlar 
kurtardı Lakedaimonu ve hatta bütün Yunanistan "  <1 5 1 > . 

Bütün diğer bi l imlerin kendilerine ait bel irl i  konuları vardır 
"Halbuki bilgelik bunlardan büsbütün başkadır. Ç ü n kü hem öbür bi­
l imlerin bilimi hem de ken d i  kendisinin bilimidir''ıı 52> . Bilge kişi kendi­
n in ne olduğunu, neler bi ldiğini  neleri bilmediğ ini  a n lar .  Aynı şekilde, 
bilge başkalarının da neleri b i ldikleFini veya biliyor s a n d ıklarını anlayan 
dolayısıyla gerçekten bi lenlerle bi ldiklerini sananları da ayırabilir. 

Bi lgisizlik ve dolayısıyla eğitimsizlik insanl ığ ı n  başarıya çöken 
bütün belaların kök tutmasın ı  sağlar. Netice de, kök tutan bu belden 
tohu mlarını vererek topl u m u n  y ıkı lmasına sebep olur .  Zira bilgisizliğin 

<1 49ı Platon, a.g.e. s. 73, (209a) 

< 1 50> Platon, a.g.e, s. 74 (209 d) 

<1 5 1 > Lykurgos, lsparta'ya kendi adıyla anılan ilk kanunlann veren kraldır. 

<1 52ı Platon; Kharmides, s. 30 (1 66 e) 
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meyvaları çok acıdır1153ı . Bilg is iz l ik  toplumsal felaketler in t e meldeki ne­
den i n i  oluşturu r. 

Platon felsefesinde en m ükemmel eğitimi alan_l a r  filozoflardır. 
Öyle ki; bunların eğitimi yaklaş ık  ell i yaşına kadar sü r m ektedir .  Filozof 
toplu m u  yönlendiren-yöneten erdemli ve olgun insan d ır. Weische­
del 'd a n  yapacağımız alıntı Platon'un filozofunda hang i a n layışın ge­
çerli o ld uğunu ortaya koyuyor. Devlette belirttiği gibi, filozof için şu 
nokta geçerl id ir. " . . .  Doğası itib a riyle o kalıcı varlığa yönel ik çaba har­
car, var zannedilen bir şok tek tek şeylerde kalamaz. E n  doğrusu daha 
ileriye g ider ve cesaretini yitirmez, herşeyin gerçek doğasın ı  kavrayın­
caya kadar Eros'dan vazgeçmez. eğer gerçek varo lana b i r  kere yaklaş­
mışsa ve onunla birleşmişse ve a kl ı  ve gerçeği doğurmuşsa, bu takdir­
de b i lg iye ulaşmış demektir .  B u n dan sonra gerçeğe u yg u n  yaşar ve 
güçlen i r  ve sancılarından kendini  kurtarır." Buna göre sonunda 'plato­
nik aşk' sözkonusu olur. O felsefe yapanın tutkusudur ve o olmaksızın 
ebed i olanı  gerçekten arayış d iye bir şey mevcut olam a z .  Rousseau 
'Eflat ın 'un felsefesi, şıklar için gerçek felsefedir' dediğinde haklıydı, di­
yeb i l i riz . < 154ı 

Platonun eğitim anlayışında  d in in yeri hakkında çok kısa bir de­
ğerlend irme yaparak bitireceğ iz .  Platon ewelce gösterd i ğ imiz gibi ,  
Homeros destanlarında bul u n a n  olayların çocukların eğit im p rogram­
larına a ktarı lmasını uygun bu lmaz .  Çünkü;  Homeros'dak i  ta n rı an layışı 
b i r  ya n d a n  antropomorfikdir, b i r "  yandan da ideal a l ına b i l e c e k  nitelik­
leri yoktur .  Adeta alelade toplu msal  i l işkiler yaşayan .  yeri g e l i nce a lda­
tan ,  s a hte  tavırları bu lunan ka vga laşan tanrıların an lat ı lmasından ka­
ç ınmas ın ı  doğal ve tutar l ı  karş ı l a m a k  gerekir. Ayrıca d in  k e l i mesi eski 
Yun a n  d i l inde "trispeio ' kel imesi i l e  kavramlaştı rı lmakta d ı r .  Bu kel ime­
n in  et imoloj i s ;  'korku i le ka r ış ı k  sayg ı ·  anlamına ge lmekted ir . Pla-

, : ,, , Pla ton; fd<?ktuplaı� s. 51 (336 h) 
" 04' vVeischede'. W., Fe'sefenin Ark.:. Merdiveni, İstanbul, 1 993, s. 64 
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ton ' u n· o dönemdeki toplu msa l konumu bu an la m ı n  a rdında gizli ol­
ma l ıdırr1 55ı. 

Homeros'un tanrı la r ına  d ürüst olmadıkları için eğitim sistemin­
de yer vermeyen, aksi halde çocuklara 'kötü örnekler' göstermiş olaca­
ğ ı n ı  kötü örneklerin kötü eğ it im g et ireceğin i  bel irt en Platon kendi ide­
al e ğitimini nihai kertede ya lan temeli ne oturtmaktadır .  

Platın, yalan söylemen i n  yönetime ilişkin bir  ayrıcal ık olduğunu 
bel i rtir. kendisinin halkı inandırmaya çalıştığı yalanı ise; Tanrının üç sı­
n ıf halk yarattığı dogmas ına  dayanır .  Eksiksiz ve m ü kemmel kişilerden 
kurulu birinci sınıf altından daha  az eksikli ikinci s ın ıf g ü müşten, sıra­
dan sürüyse demir ve pirinçten yapı lmıştır. En iyi ler  yönetici ve koru­
yuc u  olu rlar. Diğerleri s ırasıyla asker ve el işçisi olabi l i rler. Çocuklar ge­
nel l i k le anne ve babalarını n  bu lu ndukları aşamadadı r .  Ancak, yetenek­
lerin i n  azlık veya çokluğ u n a  göre daha üst veya d a ha alt aşamaya 
a l ı n m a lıdırlar. Platon başlang ıçta halkı böylece b i r  efsaneye inandır­
man ın güç  olduğunu, fakat g elecek kuşaklar ın bu efsaneye durumdan 
kuşkulanmayacakları şeki lde eğit i lerek inandırılacaklar ın ı  belirtir'1 56ı. 

İ lg inç bir şekilde, Russel,  Platon'u Japonya örneğ in in doğrula­
dığ ı n ı  belirtir. Ona göre böylesi efsanevi inançlar i ki kuşak boyunca 
su r dü rü lecek çabalara toplu ma kabu l  ettirilebi l i r :  B> Russel, Platon'un 
bu efsaneye olan inancın i ki k u ş a kta yerleşeceğine i n a nmakta haklı ol­
duğ u nu belirterek Japonya ö rneğ ini  verir: "Japonlara 1 868'den beri 
Mikado'nun güneş tanrıçası n d a n  geldiği ve dünyanın öbür bölümle­
rin d e n  önce Japonya'nın yarat ı ld ığ ı  öğretilmişti. Herh a ngi b i r  üniversi­
te profesörü, bilimsel bir yap ıt la bi le olsa, bu dogmala ra kuşku kata­
cak olsa, Japonluk dışı çal ışmalara girdi diye üniversiteden kovulur. 
Platon böyle efsaneleri zorun lu kla kabul etmenin felsefeye yaraşmaya­
cağ ı n ı ve zekayı körleştireceğini anlamış gözükmüyor."<1 57> 

ı1 55ı AdJVar, A., A., Bilim ve Din (İlim ve Din) s .. 13 
ı1 56ı Platon; Devlet, s. 105 (4 1 5  a, b, c, d) (tere. S. Eyüboğlu, M. Ali Cimcoz) 
<1 571 s. Russel; Batı Felsefesi Tarihi, c. 1,  s. 224 (tere. Muammer Sencer) 
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Bel i rtmek gerekir ki, b u  a l ın tıda Russel son eleşt i ri s in i  tem.elde 
o 'n u n  pozitivizmin bir vers iyo n u  o la ra k  fealist Platonun  ise ideal ist fel­
sefeye mensup olmaları ndan kaynaklanmaktadı r. 
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BÖLÜM iV. 
JEAN JACQUES ROUSSEAU FELSEFESİNDE ECİTİM 

4. 1 Yeniçağ Öncesi/Ortaçağ Avrupasında Eğitim 

Batı eğitim tarih inden üç farklı düşünür ve d önemi ele ald ığı­
mız bu çalışmada Batı gel iş im çizgisindeki sürekli l iğ i  gözden kaçırma­
mamız gerektiği kanısındayız . Bu nedenle bu bahisde öncelikle bir ara 
dönem olarak çok sınırlı b ir çerçevede ortaçağ Avrupası eğitiminden 
söz etmek istiyoruz. 

Ortaçağ Avrupasında eğ itim Hristiyanlık etkisi a ltında kalarak 
Antik Kültür eğitimine karşı b i r  tavır almıştır. Antik k ü ltürde insan, bir 
toplumun üyesi olacak şeki l d e  iyi ve güzelin harmo n i k  birl iği (Kalaka­
gathos), erdem (Arete) ideallerine göre eğitiyordu. Ortaçağ Avrupa­
sındaki eğitim ise teolojik  b i r  eğitim idi ve insan Tan rı i le  i l işkisi açısın­
dan ele alınıyordu. Tanrı 'nın yarattığı en yetkin varl ı k  o lan insan, Tan­
rı'ya yaklaştığı ölçüde değer kazanıyordu. Böylece, d indarlık erdemin 
teşki l  etmek olarak anlaşıl ıyo rdu .  Bu eğitim, artık hCımanist değil, bir 
teosantrik eğitim niteleğinded i r. 

Hristiyanlık insanı Tan rı önünde eşit hissettiği nden eğitim Antik 
çağdaki gibi hür vatandaşların tekelinde olmamalıyd ı .  B u nunla birlikte 
insan ' ilk günah' kavramı i le g ünahkar bir varlık o lara k kabul ediliyor, 
ve din kurumları yoluyla geri plana itilerek bu dünya d a ki hayatı öbür 
d ünya için bir hazırlık devresi olacak şekilde sıkı bir b askı a ltında tutu­
luyord u .  

Antik Yunan kültürü u z u n  bir süreç içeris inde H ristiyanlığın 
esaslarına göre yorumlanmaya başlamıştır. "Mesela, İskenderiye'li Kle­
mens (ö. 2 1 5) Antik ve H ristiyan kültür unsurlarının sentez edildiği bü­
yük b i r  sistem kurdu. Bu sisteme Antik çağın 'yedi serbest sanatı ' te­
mel a l ınmış ve bunun üzerin e  felsefe ve onun üzerin e'de hristiyanlık 
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teorisi  oturtulmuştu. Böylece, Antik çağ kültürü, H ristiyanlığın bir 

nev' i öncüsü gibi tanıtılmaya başlandı . "<1ı 

' Yedi serbest san ' at';  Triv ium (Dilbilgisi, güzel konuşma ve tar­

tışma) i le Quadrivium (Aritmeti k, Geometri, astronomi , müzik) den 

meydana geliyordu, "Bütün d ö n emlerde olduğu gib i ,  O rtaçağı n  baş­

lang ıçları nda filozofla eğit ici k im l ikleriyle .ortaya çıkarla r"<2 > . 

Antik Kültür ve H ristiya n l ı k  arasındaki en öne m l i  köprü leri plo­

t inus (m .  206- 270). August in u s  ( m .  354-430) ku rmuş lard ı .  

Plotinus Enneades d iye b i l i nen eserinde Platon' d a n  es in lenerek 
şudur  (emanat ion) teori s in i  o rtaya koymuştur. Ona g ö re herşey BİR 

ola n  Tan rı ' dan sudür etmekted i r .  Güneş in  ışıkla rdan s a d r  olması yani  

yay ı lması  gib i  B ir  o lan Tan rı '  dan bir a lem öylece çıkmışt ı r .  Bu yayılma­

da nas ı l  g üneşte bir şey eksi l m e zse Tanrı'dan da b i rşey eks i lmez 

Augstinus'da Hristiya n l ı ğ ı n  iç ine felsefi fikirleri d o l d u rarak ,  din i  

felsefe i le aç ık lamaya çal ışm ışt ı r .  Tanrı yaratıcı olarak evren ' in  sebebi­

d i r  ve mant ık bakımından önce sebep olmalıdır. 

Ortaçağ eğitiminde Ant i k  kü ltü rün Hristiyan l ı k  i l e  a çı k lanması 
i le 1 5 . yüzyı l  Ronesansına kada r  sü recek bir teoloj ik  süre d evam etmiş­

tir . Orta çağ Batı felsefesi g e n e l  olarak Skolastik fe lsefe adı  altında 
topla n ı r .  Bu skolastik felsefeye M üslüman medeniyet inin etki etmesiy­

le Avr u pa Rönesansı başlamış ve bi l imlerin dinin etkis inden kurtulması 
sağ lanmıştır. 

3 1 3  !erden itibaren Klise B aba ların ın eserleri doğru ltusunda ve­

rilen eğ i t ime ilaveten, Antik çağ d a n  kalma Gramer Okul lar ı  ve Retorik 
Oku l lar ı  vardı .  

P >  Aytaç, a.g.e., s. 80 
121 Çotuksöken, 8.- Babür, S. Ortaçağda Felsefe, s. 19 
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Hristiyanlığa ait öğretimde bulunan ve " . .  d in i  dersler veren "Ka­
teşet okulları"<3ı Hristiyanl ığ ı  yaymak amacıyla m isyoner yetiştirmek 
için m.s. 2. yüzyılın sonlarında kurulmuştur". 

Kurulan Manastır Okullarında tarikat ülkelerin e  göre eğitim ve­
riliyordu" . . .  Bu okullara yen i  başlayan lar, önce okuma yazma ve hesap 
gibi temel bilgileri kazanırlardı .  Bunun yanında da Latince dualar, me­
tinler, inanç ilkeleri (doğmalar) ve dini İlahiler öğretirlerdi"<4ı_ 

Ortaçağda manastırlar " . . .  b ilgilerin öğreti ltiğ i , saklandığı değil 
aktarıldığı , insanların birbirlerini tuzağa düşürdü kleri suçladıkları tar­
tıştıkları yoğun yaşama ortamlarıdır".<5ı 

Umberto Eco'nun 1 980'de yayınlanan 'Gü lün  Adı' adlı roma­
nında Batı Ortaçağı, felsefe d in  anlayışı manastır hayatı bütün çıplaklı­
ğıyla yansıtılmaktadır, özel l ik le  islam eserlerini saklayıp imha edilmesi 
dikkat edicidir. 

" .. Bu romandaki, günü yakalamak (carpe-diem) teması genel 
olarak ortaçağı zihniyeti de yansıtmaktadır. Bu an layış  aynı zamanda 
tam ortada olmaktır. ve "Tam ortamın adı yeterlikti r. Erdem bolluğu 
burada yatar''<6ı. 

Manastırlara ilaveten özel bir  kesime özgü şövalyelik eğitimi ile 
elsanatçısı yetiştiren meslek korporasyonları vardı. Her iki eğitim de de 
öğrenmek ve hizmet etmek b i rbirinden ayrılmaz bir bütün olarak gö­
rülüyordu. 1 2 .  ve 1 3. ü ncü yüzyı l larda şehir okul ları a rdından ilk üni· 
versiteler kurulmaya başladı Ü niversitelerin çoğu " . .  esk i  Kilise okulla­
nnda teşekkül etmiştir. M esela, Paris Üniversitesi'nin çekirdeğini Notre 

c3ı Aytaç. K., a.g.e. s. 81 
c4ı Aytaç, a.g.e., s. 86 
csı Çotuk söken, b. Gülün Adı' ve Ortaçağ Felsefesi, Felsefe Dergisi 8613,. sayı 

1 7, s. 18. 
<6> Golf. Le. Ortaçağda Entel/ektüel/er s. 138 (tere. M. A. Kılıçbay) 
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D a m e  piskoposluk oku lu  teşk i ! ed iyordu"m 

1 5. yüzy ı l Avrupasında Rönesans eğitimi  sko last ik  düşünceden 
sıyr ı l a rak  tekrar gerçek k iml iği  i le Antik Çağ eğit imin kendisine örnek 
a ld ı .  B unda kuşkusıız İstanbu lun  B izansın elinden ç ıkmas ın ın  rolü ol­

d u .  B öylece yıkılan doğu Ra ma'dan  batı Roma'ya g ö ç  eden bi lgin ler 

o ra c 0  doğa la v<>c ant ik iteye dönüş  çağını başlatıyo rl a r d ı .  Bu süreç ile 
� a ;·.� � edebiyat ve politika a lan larında özgür fikirl i ins a n  yetiştirilmeye 
L:·<:: � i ,., n ·� � �ı ioı:anizm yen iden can landı. Hüman izm in e n  ş i ddetli savu­

nucu l a rından hiri olan E rasmus  ( 1 465- 1 536). Ortaçağ ta rz ı  eğitim an­
layışına  karşı çıkarak kilise ku rumlarını, doğmaları ve gelenekleri eleşti­
r ir .  H atta bu eleşti rileriııi çok a laycı bir  şekilde di le g et i rmekten çekin­
mez. D i n  adam ları ile fi lozofl a r ın ' doğmatik' ded iğ i  öğ reti leri ne saldı­

rır. O fi lozof teologları şöyle tan ımlar .  " . . .  Filozoflar yeryüzünde yeğa­
ne b i lge  olmakla övünen, başka insanlara, dünya üzerinde kımıldayan 
boş hayal  gözüyle bakan k imseler (d i r) . . .  anlaşı lmaz o la yl a rı n  nedenle­
r in i ,  s a n ki doğa, acunı düzen lerken özel yazmanlar i m iş le r, yah ut tan­

r ı lar ın  meclisinden henüz g e l iyorlarmış gibi açıklamak,  b unlar  için ne 
zevktir ,  . . Fakat bu fi lozofl a r ın  küçücük düşünceler inden son derece 
d a h a  üstün olan o doğa ,  o n l a rla  ve tahmin leriyle a l ay  eder .  Yakın hiç­

b i r  b i lg i ler i  olmadığın ı n  oldu kç a  açık bir kanıtı, savunduk lar ı  çeş itl i gö­

rüş açı lar ı  üzerinde. araların d a ,  insanın hiç içinden çık amadığı  kavga­

la r ı  o l mas ıd ı r . . .  Teolog l a ra ge l i nce , belki onlardan hiç s ö z  etmeseydim, 
iy i  ederd i m .  Fena kokan bir nesneye do kunmak , o n u  s a l la mak, i htiyat­

lı b i r  h a reket olmaz. Bunlar  o l a ydan a nlamayan, önemsiz b i r  sorun yü­

z ü n den a l ev olan k imselerd i r .  Bu n la r  üzerime dolu g ib i  ka n ıt l a r  yağd ı­

rara k ben i  tövbe etmeye z o r l a m a k  isterler, yah u t  red d edersen,  beni 

h erkese bir «sapkırnı d iye i h ba r  edebil ırler; zira ı y i l i k  severlikleriyle 

o n c rl a n d ı ramadıkları k imse l e re karş ı  genell ikle ku l l and ıkl a r ı korku l uk  

( 7 '  Ayt.Jı.,. K., a.g.e . ,  5. 91 Halkın kullanılan birtakım insanlann dinsel kökenli 
o;mrısı örneğin dekan kelimesinin dinadamı statüsünde anlamda gelmesi 
cJ nedenden olmalıdır sanırtz, ilk akademik kurumların ortaçağın son dö­
nemind,, rastlaması v2 manastırla rın bu konu ile gönülden ilgilenmeleri de 
ilginçtir 
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işte budur. . .''ceı_ Erasmus düşüncelerini bu şeki lde  özgür ve ifade et­
mekle aynı zamanda serbest düşüncenin savun u c u l u ğ u n u  da üstleni ­
yordu. 

Montaigne (1 533- 1 592) de aynı Erasmus g ib i  kal ıplaşmış bilgi­
ler ve otoriteye bağlanmaya karşı çıkar. "Perhizle, reçetelerle disipl in le 
yaşamaktan daha ahmakça daha hem hımbılca bir yaşama yolu ola­
maz"(9> diyerek sadece Homeros ve Eflatun'un söyled ikleriyle yetinme­
yip, gözümüzün önünde olup bitenleri, yararsız eklenti l erden çıkarta­
rak düşüncelerimizi onlar ü zerine yoğunlaştırmamızı ister(101 . 

Onun savunduğ,u eğit im pratik hayata hazırlayıcı, özgürlük il­
kesine dayalı yeni bir eğit imdir .  İnsanın ruh ve bedeniyle tam bir şah­
siyet olarak yetiştiri lmes in i  öngörür. Çocuk tabiat, çevre ve insanlar 
hakkındaki bilgilerini gerçek hayat i çerisinden çıkarmalıd ı r. Çocuğun 
yol göstericisi konumundaki önümüzdeki eğitme n  s adece bilgi akta­
ran değil, öğrencisiyle k iş isel i l işki kurabilen, onu n en yakın yönetici 
durumunda olmalıdır. 

Montaigne öğret ic is inde bi r sistem kurmuş düşünür değildir 
ancak S. Eyüboğlu 'nu n çok yerinde ifade ettiği g ib i  gerçek filozof sa­
yı lmal ıd ır''. Filozofu sadece s istem kuran değil b ize düşünmesini öğre­
ten adam olarak görenler  içinse asıl filozof Monta igne, diğerleri sis­
temciler, daha çok i l im a d a m larıdır. Gerçekten d e  Denemelerde asıl 
gördüğü iş, bize tek tek insanı  bir düşünüşü bir b i lg i  yolunu tanıtmak­
tan ziyade, hepimizin g ü n l ü k  h ayatına kadar i nerek, bizi  yaşarken dü­
şünmeye, düşünü rken yaşamaya, kendi kendimizin düşünces in i  aşma­
ya sü rmesid ir."<1 1 1 

Montaigne'den çok  etk i lenmiş bir düşü n ü r  olan J . J .  Rousseau 

iç inde aynı sözleri söyleme miz mümkündür. 

<•ı Erasmus; Deliliğe Övgü (tere Nusret Hızır) s. 82-83-84, 4. Bask>. 
::;: Montaigne; DE:neme!er, (Kitap, il!. Bö/Um Xfli, ) (tere. S. Eyuboğlu)s . 122. 
� � .:; Montaigne; r,.g.e . ,  �Kitap, ili. Bölüm Xlff) s. 126 

, . .  , ı'\t1ontaigne; a.g.e., Önsöz, V/11 - IX 
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4.2 Jean Jacques Rousseau ( 17 12- 1 778) 'nun Eğitim 
Anlayışının Genel Çerçevesi 

Çağımızın ünlü eğit im bi l imc i lerinden Dewe y' i n  yeni eğitim 
peyga mberi olarak nitelediğ i ve görüşleri doğrudan felsefi içerik, ama­
cı ve iddiasına sahip o lmasa da Kant g ib i  bir filozofun "H iç  olmazsa se­
nede b i r  kez eğitime i l işkin ana eseri Emile' i okuduğunu , Yarının Mek­
teple r i  adl ı  eserinde belirtt iğ i< 1 2> Rousseau 1 7 1 2'de Cen evre'de bir sa­
atçi u stasının oğlu olarak d ü nyaya geldi .  Düzenli b i r  eğit im görmedi 
ancak kendis in i  felsefe, matem at ik, latince, tar ih ,  coğ rafya ,  astrono­
mi ,  botan ik, fizyoloği konu larında yetişt irdi . Müzik öğ retmenliği ve 
gravü rcülük yaptı , resim çal ı şma lar ı  ile i lgilendi .  1 74 ı 'de  Ansiklopedi­
ci ler çevresine girerek Ansiklopedi için bazı yazılar yazdı ve daha sonra 
bu çevreden ayrıldı . 

Dijon Akademisi' n i n  " İ l i mler ve San'atların gelişmesi ah lakı yük­
seltmeye katkı 'da bulunmamış mıd ı r, sorusu altında açtığı yarışmada 
"ilim ler  ve San ' atlar Üzerine Kon u şm a" adlı eseri ile Roussea u '  1 750'de 
Dijon Akademi ödülünü kazand1"<13>_ Bu eseri i le kendi zaman ının kül­
türün ü  a ğ ır bir şekilde eleştirir .  

1 7 54' te  "İnsanlar Aras ı n da ki Eşitsizliği Kaynağ ı 'n d a  medeniye­
t in ge l işmesin i  insanlar arasındaki eşitsizliğe bağlar . ı 7 6 1  'de duygusal 
bir aşk roman ı olan ''Yeni He lo ise'de,  i nsanı n  doğal yapıs ına uygun 
sağ l ı kl ı  b ir  g elişme sorununu işler. 1 762'de yayınladığı 1 5  ci lt l ik  eğitim 
hakkın d a  ana pedagojik eseri o lan E m il'de tabiata dönü k, kişil iği bo­
zu lmamış bir insanın nasıl yetiştir i lmesi gerektiğini anlat ır . Bu eğitim­
de natüra l ist bir ahlak ve inanç sistemini savunarak kilisenin dinini  gö­
zard ı ett i ğ i  i ç in ,  Paris parlamentosu tarafından kendisi iç in tutuklama 
kara r ı  ç ı kar ı l ı r  ve Emil adlı eser i  yasaklan ır. Rousseau bu karardan son-

( l ı ı  Bal, H., J. Dewey'in Eğitim Felsefesi, s. 22 
o:;, Kurt, Weigand, K., 1.1. Rousseau, Über Kunst und Weissen 11schaft, Über 

den Ursprung der Ung/eicheit unter den Menschen, s. XV. 
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ra bir kaçak hayatı yaşam a ya b aşlar. 1 762'de 'Topl u m  Sözleşmesi 'adlı 
yapıtıyla halk egemenl iği  teorisini gelişti rir. H ayatı n ı n  son yıllarında 
ka leme aldığı 'Yalnız Gezer in  Hayalleri' ve en ü n lü eser i  olan "İtiraflar" 
birer otobiyografidir, ve ö lümünden sonra yayıml an mıştır. Rouuseau 
çok büyük bir açık yürekl i l i k  ve cesaretle kendi öze leştir is in i  samimi b i r  
şekilde yapabilen çok ender  düşünürlerden biridir. 

Bütün eserlerinde y aşadığ ı  devir Fransasın d a  gördüğü kültür 
bozulmasını ve insanla r  a ra sın daki sosyal açıdan b üy ük eşitsizliği şid­
detle eleştirecek kadar gözü pek davranışı ve bu bozu lmayı giderecek 
ç areleri hemen bütün eserler in e  temel olarak a ldığı y en i  eğitim anlayı­
ş ıy la düzeltmeyi amaçlam ıştır .  Ona göre birey gerektiği gibi eğitilmez­
se toplumun düzeninden, mutluluğundan bahset m e k  i m kansızdır. 

Bireyin gerektiğ i  g i b i  e ğ itiminde ise, ken d is i n e  örnek aldığ ı  
Montaigne gibi tabiata d ö n ü k  natüralist bir eğitim d e n  bahseder. Ni­
tekim Montaigne de " . .  B ı ra k ın,  çocuklarımız ha lkı n  v e  tab iatın kanun­
l a rı içinde büyüsün ;  aç k a l m asın ı, güçlüğe göğüs g ermesini  öğrensin­
ler; hayatın çetinl iği on la r iç in  gittikçe çoğalm asın ,  azalsın"<14ı derken 
tab iata dönük olmakla b i r  yandan  güçlü insan ve d iğer  yandan halkın 
i ç inde olmakla da halkı t a n ıyan onların dertlerin i  ortak olabi lecek in­
san yetiştirilmesini öngörmektedir. Burada bahsed i l e n  halk ise henüz 
tabiattan kopmamış köylerde  yaşayan halktır. 

Sanatlar geliştikçe l ü ks yayılır, gerçek ces aret zayıflar ve askeri 
erdemler yok olur; bütün b u n la rın sebebi 'çalış m a  h ücresinin boşluğu" 
içerisinde etkisini gösteren i l im ve sanatlardırc ı sı . Romal ı lar  tablo, gra­
n ü r, a ltın vazo sanatlar ına i lg i  duyup, güzel sanatl a rl a  uğraşmaya baş­
l adıklarından beri, 'askeri h a sletin aralarından kaybolduğunu itiraz et­
miş lerdir .  

H edefi iyi belirlenmemiş ,  bi l inçsiz bir eğitim t a rzının insan ze­
kasın ı  süslemesi bir rea l i te  o lab i lir .  Fakat, şu da b i r  rea litedir ki, bu 

<141 Montaigne , a.g.e .. (Kitap 111, bölüm Xll ) 
P 5> Rousseau; a.g.e., s. 90 
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tarz bir  eğit im eğ iti lenin yarg ı l ama (Muhakeme) ve sorgu lama yete­
nekler in i  tahrip eder. Böylesi b i r  eğit im kesinl i kle yara r l ı  deği ld ir .  Ço­
cuk luk  ve gençlik çağların ı  da kapsayan ve türlü güçlüklere karşın ger­
çekleşti ri len eğitilen lere as ı l  ver i lmesi gereken gerçek g ö revler in i  bu 
görevlere i l işkin bil inçlenmeyi öğretmez. Bilhassa çocuklara hem eski 
edeb i  met inlere i l işkin dersl e r i n  hem de yabancı d i l  d ers lerin in  hiçbir 
yararı  yoktur. Çünkü ezberleme esasına dayalıdır. Ası l  ö nemli olan 
genç kuşakların düşünme l<a pasitelerin i  ve sorgu lama yeteneklerin i 

gel işt i rmeyi amaçlayan bir eğ it im an layış ını hayata geçi rmektir .  Doğru 
eğ i t im bu dur.Doğru eğit im sayesinde an ılan hususlara i l işkin kapasite 
ve yetenek gelişimini sağlaya n g enç kuşaklar eğitimin yararını doğru 
i le yanl ış ı ayıredebilme yeteneğ in i  yaşama geçirerek g örü rler. Bunun 
karşıt ı  olan yanlış eğit imin o l u mlu n itelikleri ifade eden kavramların 
anlamları  genç kuşaklara öğretmediğini, Tanrıdan sözederken de kor­
kutucu bir tarzın ve anlayışın egemen olduğunu belirtir .  B u rada içerik­
leri ü reti lmeyen olumlu kavram la r  olarak; soyluluk, adaiet, cesaret, in­
sa n sever l i k, ı l ımlılık ve temkin i  g österir(16ı. 

Öğrenciler bir değeri o lmayan zihinsel eğitim konuları ile uğ­
raş m a k  yerine örneğin, j imnast i k yapmak türünde sü re ler in i  değerlen­
d i rmiş  olsalar en azından sayede vücutları daha zinde olur .  Rousseau; 
çocu kların mutlaka birşeyler le  meşgul edilmes in in gerek l i  o lduğunu 
en korku lacak şeyin avarelik o ld uğunu kabul eder. On lar  ne öğretilme­
si ge rekt iğ in i kendi kend ine sorar  ve a rdından gayet aç ı k ve net bir ce­
va p ver i r .  " . .  Adam oldukları zaman u nutmaları laz ım g eleni değ i l ,  an­
cak a d a m ke n yapmaları  l az ım gelen i "1 1 n 

Oysa yapılan bunun ta m a ksid i r .  Örneğ in, henüz çocuk yaşdaki 
öğ ren c i l e re daha okuma yazmayı öğ renmeden pekço k sanat eseri 
h akk ında b i lg i verı l i r .  Bu eserlerde �rdemli davranı� la r ı n  (fazi letlerin) 
a ş a ğ ı l a n d ığ ı ;  aynı biç imde i ns a n la r  a rası nda en korku n ç  kötü l ü k  olan 
eş i ts i z l i ğ i n  doğa l karş ı lanması  g erektiğini  aş ı layan bir a n l ayış dü rüst v e  

� '  6 '  Rousseau; a.g.e. , s. 92. 
' ' 1 •  Rousseau: a .g.e. s 93 
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erdemli kuşaklar yetiştirmenin değil, sadece b i l g i  ve marifet aktarımı­
nın oluşturulmasıdır. Uygulanan hal iyle eği t im b i r  öncel i k  saptırması­
na u ğ ramıştır. Örneğ in  b i r  kitabın faydalı olup o lmayışı yerine salt ya­
z ı m  uslObuna bakılarak değerlendirilmesi, son derece yanlış bir kriter­
dir.  Yani, boş olan sanat ve h ünerler ile yararlı o lan lar  arasında reel bir 
tercih yukarıda ifade ed i len doğru ölçülere daya l ı  b ir  tercih, yapılma­
dığı takdirde; toplum üyelerinin erdem, fazilet sah ib i  o lmaları beklen­
m ez. Mensupları, bu tür kişi lerden oluşan b i r  toplum öncelikle kendi 
kendisinin rakibidir. Kendi içinde çökme bel irtilerin e  sahiptirpsı_ 

Bütün i l im ve sanatlar; temiz ahlaklı insan ların  el inden çıktığ ın­
da faydalı olurlar ve insa n ları temiz ahlaklı yapar lar .  "Bu yüzden edebi 
ve i lmi değerli l iği mükafat landı rmak için, insanlar ın gönül lerinde fazi­
let aşkını arttırmaya yarayacak konular, değ erlendi recek mevkide olan 
akademi ve kurallar tarafından insanlığa faydal ı  o lacak şekilde seçi l i r­
se, faziletli toplumlar görmek g ib i  ender ve doyu lmaz  bir saadet yara­
t ı l ı r."c1 9l_ 

Rousseau "iyi insan ların dürüstlüğe verdikleri kıymet, alim' lerin 
i lme verdikleri kıymetten daha büyüktür''cıo> d iyerek faziletin ve erde­
min  i l imden daha değer l i  o lduğunu da bel irtmektedir .  İ rısan kend i  
i l im lerini yaptırırken; etrafındaki karanlığı a kl ı sayesinde aydınlatarak 
kendisini aşar, ve evrende kendisini geliştirmiş ve daha da önemlisi 
kendi  içine kapanarak b i r  insan olan kendis ini tan ı maya çalışmıştır .  
" İ nsan ın  tabiat ın, vazife lerin i  ve gayesini öğrenmeye ça l ışması ne bü­
yü k ve ne  güzel bir temaşad ı r"<2 1 > . 

İnsan bir toplu m  iç inde yaşar, ruhunu ve bedeninin ihtiyaçlarını  
d ev!et i le kanunlar ka rşı l a m a k  zorundadır. Bun la r top lumun  güvenl i k  

< � e ı  Rousseau; a.g.e., s .  93 
( 1 91 Rousseou; a.g.e., s. 94. 
rıo> Rousseau; a.g.e., s. 71 . 
" ' ' Rousseau; a.g.e, s. 72 Bu husus bize yüzyılımızın en büyük bilginlerinden 

ve aslında fizloyolog _olmasına karşın toplumsal konular ve özellikle insan 
ile ilgilenen A. Carre/'i hatırlattı. 
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ve huzur  iç inde yaşamasını sağ lamalıdır .  Bun ları yaparken d e  emredici 
davranır .  İ l im devlet ve kanun lar  kadar zorba o lmamakla b i r l i kte, belki 
on lardan daha "kudretlidir'', z ira özel l ikle " edebiyat ve sanat  ara cılığ ıy­
la insan ları bağlayan zinc i rleri ç içeklerle örter; hü r  yaşam a k  iç in doğ­
muş g ö rünen insanların d a mar larında taşıdıkları hü rr iyet duygusunu 
sönd ü rü r, on lara kölelik hayat ın ı  sevdirir, onları meden i  m il let ler dedi­
ğ im i z  kit leler hal ine sokar . . "<22ı . 

S anat ı  bu derece e leşti ren Rousseau; filozofl a ra d a  yüklenmek­
ten g e ri kalmaz.  

B ü t ü n  tanınmış fizoloflara kulak verildiğinde onların h erbir inin, 
kala b a l ı k  bir meydana şöyle ses le n d iğ in i  duyarız. " : . Ba na g el i n iz ,  a ldat­
maya n ya ln ız  benim"<Bı _ Böyle a vaz avaz bağıranları 'şa rl a t a n '  olarak 
niteleyen Rousseau, filozofla rın  b i r  kısmının "cis im yokt u r herşey ta­
sawurdur" kimin in «maddeden başka hiçbir cevherin v e  d ü nyadan 
başka d a  tanrı'nın olmadığını» idda  ettiklerini, bazıların ı n  «ne fazilet, 
ne d e  rezi letin mevcut olmayıp ( iyi) ve (kötü) nün de veh i ml erden iba­
ret bu lunduğunun bir başkas ın ın «insan ların birer kurt o l dukların ı ,  ve 
birbi r ler in i parçalayacaklar ını» s öyleyerek insanları şaşırtt ı k lar ın ı  bel i r­
t i r, v e  fi lozoflarla ortaya adeta a la y  ederek " .. bu istifade l i dersleri ne 
d iye ya ln ı z  kendi dost ve çocuklar ımız için saklamıyorsun u z !  Mükafat ı­
nızı derhal  onlarda bulurdunuz, aynı zamanda biz de,  taraftarlarımız­
dan h erhangi birisini kendi yak ın larımız arasında görmek tehlikesin­
den kurtu lurduk" der124'. 

Rousseau'nun il im ve san atlara, felsefeye bu kad a r  ş iddetle hü­
cum e tmesin in sebebi, her bir i lm in  ve her bir felsefi öğretimin doğru­
yu ve en g üzeli kendi tekel inde s aymasından kaynakla n ı r. İ nsanlar., 
bütü n ü n  iyi ve güzelin i  temaşa etmeden,  sadece belli ka l ı p l a r  ve doğ-

<ll ı  Rousseau; a.g.e, 5. 73. A Carrel insanın doğayı çözmeye çalıştığını oldukça 
başanda kazandığı fakat kendisini çözemediğini söyler. Dilimizi çevrilen ki­
tabının adı dah i bu hususu vurgular; insan bu Meçhul 

(Bı Rousseau; a.g.e, s. 95 1241 Rousseau; a.g.e, s. 95 
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matik doğrular ile eğiti l irse yan l ış yönlendirilmiş; b öylece, farklı yollara 
bağlanmış olacakları için de birl ik ve beraberl i kleri bozu lmuş hoşgörü­
den ve dolayısıyla bağnaz l ıktan kurtulamamış olurlar. <25> 

İlim ve sanatları ö ğretmek, felsefi eğitim i  doğru ve yararlı bir 
şekilde verebilmek için insan la ra iyiye ve doğruya u laştıracak bütün 
seçenekler sunulmalı, .ve on ları daha  da ilerlere götü rebilmeleri için ol­
dukları gibi kabul etmeyip ,  sorgu lama araştırma ve sab ı rla  çal ışmaları­
nı tembih ve teşvik etmel i d ir .  Zira en doğrusunun en iyis in in bulundu­
ğunun sanıldığı durumlarda, art ık  daha ilerilere g itmenin  imkanı yok­
tur. İnsanlar artık doğru bu lduklarını sandıkları şeyler in kölesi haline 
gelm işlerdir. 

Yapılması gereken çocu kların, içinde yaşadıklar ı  da ima değiş­
mekte olan dünyanın bütün şartlarına alıştırı lmak üzere eğit i lmeleri­
dir. Öğreteceğimiz h ikmetlerin yanl ış inançlardan, a l ı şkan l ıklarınızında 
esaretlerden ve baskılardan kurtu lması lazımdır. " Medeni adam. esa­
retle doğuyor, yaşıyor ve ö lüyor. Doğduğu zaman o n u  kundağa , öl­
düğü zaman da kefene sararlar"c26>. Rousseau'ya g ö re eğer insan ola­
rak ka lmakta direnen birisi ç ıkarsa;  toplumun bütün kurumları tarafın­
dan  sarılan zincirlerle ac ı  çeker. c27> 

4.3. Devlet ve Toplum Anlayışı 

Rousseau'ya göre insan d oğa yasaları karşısın d a  eşit ve özgür 
yaşar, bu özgürlüğün mutlu luğu toplum düzeyine g eçince kaybolur 
"insan özgür doğar, oysa her yerde zincire vurulmuştur"<28> . İ nsanın ya­
rad ı lışı ile toplumun kural ları arasında bir karşıtlık b u lu ns::ı da insan 
özgü r  iradesiyle gene de toplum içinde yaşamayı, tercih ec.er; zira ne-

<251 Rousseau, ilimler ve sanatlar hakkında a.g.e. Nutuk, Önsöz . I 
'261 Rousseau, Emile, /. Kitap, s. 13 (tere. Ali Rıza) 
mı Rousseau; a.g.e, /. Kitap. s. 13 vd. 
<281 Rousseau, JJ. Toplum Sözleşmesi, Kitap /, Bölüm J., s. 14 (tere. Vedat Gün­

yol) 
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ticede o toplumsal b i r  va r l ıkt ı r .  Top lum ha line geliş g ü ç  ve otorite üze­
r i ne  k u ru lmaz, ancak bu b i r l iğ i kurmaya karar veren insan lar  a ra lar ın­
d a  ya pt ıkları özgür iradelerine d a ya nan sözleşme i le bir s osyal zorla­
ma a lt ına  da girmiş olur lar. " . . .  Zaten sözleşme de meşru i yetini bu or­
tak  r ıza la rın aynı yönde olmasından a l ı r"(29ı. İnsanlar a ras ı ndak i  özgür­
l ü k  ve eşit l iğ i  yeniden sağla mak ve sağlam temel lere oturtmak için 
toplu m u  meydana getiren her b ireyin kendini toplumla özdeşleştirme­
si ve g enel i radenin üstünlüğünü  kabu l etmesi gereki r .  H e r  b i rey genel 
i radeye aynı şekiled sayg ı göstermek zorunda olduğundan, neticede 
a ra lar ında bir eşitsizlik de söz konusu olmayacaktır. Ne bi rey topluma, 
ne de toplum küreye zarar verebi l ir .  Ancak, yapılan söz leşmeye uyul­
mamas ı  durumu yani bireylerin b i r  takım özel çıka rla rı d o ğru ltusunda 
h areket etmesini engellemek iç in bazı zorunlu tedbirler in  de a l ınması 
lazı m d ı r. " . . .  Buna istersek zorun lu  b i r  özgürlük de diyebi l i r iz"<30ı . 

Rousseau'ya göre insan özgür iradesiyle toplumu oluşturur ve 
zaten buna zorunludur da " . . .  Bütün toplumların en eskisi ve tek do­
ğa l  o lan ı  a i le topluluğudur . . "(3 1 ı .  i nsan yaradı l ışının bir  sonucu olarak 
özg ü r  i radesiyle bir ortak l ık  o lan a i leyi kurar ve aile pol i t ik  toplumların 
ilk örneğidir .  Ailelerin birliğ inden de toplumlar meydan a  g elir . Top­
lumlar da bir sözleşme ile o luştu rulur, bu sözleşmede "Toplum üyele­
r inden her biri, bütün haklar ıyla b i rl i kte kendini baştan başa topluluğa 
bağ l a r; çü nkü bir kez, her kiş i  kendin i  tümüyle topluma verdiğ inden, 
durum herkes için birdir; durum herkes için bir olunca  da b u n u  başka­
ların ın  zararına çevirmekte kimsenin bir çıkarı olmaz"(32ı . B öyle bir or­
tak l ıkt a  herkes bütün varl ığ ı  ve g ü cü i l e  genel istemin buyruğundadır 
ve bütünün bölünmez bir parçasıdır, artık üyelerden b i rine yapılmış 
b i r  s a l d ı rı ,  bütüne yapı lmış bir sa ld ı rı , ve bütüne yapı lan sa ld ı rı da bir 
bireye y apı lan saldırı olarak kabul  edil ir. Bu durum sözleşmeyi yapana ., 

1291 Akad, M. , Genel Hukuku, s. 64. 1301 Akın, i., F., Kamu Hukuku, s. 1 6 1 .  13 1 1  Rousseau; a.g.e., Kitap. 1 Bölüm ı.,s. 14 13 21 Rousseau; a.g.e., Kitap /. Bölüm V.s. 25-26 
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b i r  topluluk meydana geti ren her kişiye karş ı l ık l ı  o la ra k  yardım laşmaya 
zorlar; z ira bu onların her biri n i n  çıkarı gereğ idir " . .  Pol it ik bütün ya da 
egemen varlık, varlığ ın ı  sözleşmenin kutsall ığ ı n d a n  a ld ığı iç in kendini 
hiçbir zaman i lk sözleşmeye ayk ı rı bir şey yapmaya (hatta bir başkası­
na karşı bile) zorlayamaz . . .  varlığını borçlu olduğu sözleşmeyi sayma­
mak, kendin i  yok etmek demektir; kendisi hiç o lan  b ir  şey ne yaratabi­
lir ki? Hiç . . "<33ı 

Rousseau'ya göre insa n ı n  kendisi için koyduğu yasalara boyun · 
eğmesi kölelik değil özg ü rl ü ktür. " .. Yasalar, toplum hal inde birleşme­
nin koşullarından başka b i r  şey değildir aslında . Yasalara boyun eğen 
halk, onları koyan halkın kendisi  olmalıdır."'341 

Ancak halkın çoğunluğu için doğru yolu g österecek bir üstün 
zekalı  yasa koyucuya ihtiyaç vardır. Zira; " . .  Halkın kendisi hep iyilik is­
ter, ama kendi başına iy i l iğ in nerede olduğunu g ö remez her za­
man'"35ı. Bireyler hazan iy i l iğ i  görseler de tepebil i rler, halk ise iyiyi iste­
mekle birlikte göremez. Bu d urumda bireyin isteğ in i  a kl ına uydurmaya 
zorlayacak halka da ne isted iğ in i  bilmesini  öğretecek yasa koyucudur. 
H a lkın aydınlatılmasıyla pol it ik bütünde akılla istem birleşerek toplu­
mun yükselmesi sağlanır. Yasa koyucunun yürütme hakkının olmama­
sı g erekir'36ı. 

Rousesau'nun oluşturmaya çalıştığı temsili h ü kü met, insanların 
doğrudan doğruya yönet i m e  katılabildikleri bir h ü kü mettir " . . .  Onun 
politik kuramı isviçre cum h uriyetçiler kuramıdır ve Locke ile Voltaire 
de olduğu gibi İngiliz kuru msal moraşisini izlem ektedir. Rousseau, 
kend indeı:ı önce gelenlerd e n  farklı olarak yaln ızca kentsoylu (burjuva) 

1331 Rousseau; a.g.e, Kitap, /. Bölüm Vll, s. 28. 
1341 Rousesau; a.g.e., Kitap il, Bölüm VI, s. 49, 50 
1351 Rousseau; a.g.e, Kitap il.Bölüm V. s. Bu alıntı Rousseau'nun elitst seçkin 

yanını, bir taraftan halk için halka rağmenci/iğini gösteriyor. 
1361 Rousseau çağdaşı ve ansiklopedi çevresinden arkadaşı Voltaire ile güçler 

ayrılığı, ilkesinin ilk savunuculpnndandır. Rousseau, güçler birliğinin riskle­
rini kendi yaşamı örneğinde görmüştü. Fakat, bu ilkeyi asıl sistemleştiren 
Voltaire oldu. • 
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sınıfına yönelik düzenlemeler le  i lg i lenmiyor, işçi ve köylü s ı n ıfı için ta­

lep ettiği politik haklar ve d ü ş ü nce özgürlüğü isteğ i n e  benzemekte­
dir  . .  " (37ı . 

Rousseau'ya göre tüm i nsanlar madem ki eşit ve özgür doğu­
yorla r ö yleyse onların ayrıc a l ı k l ı  bir sınıf tarafından yönet i lmeler ine de 
g erek yoktur. Onun bu düşün celeri 1 789'381 ve 1 794 İnsan  H a kları Bil­
d i rgesi  için bir dayanak teşki l  etm işt i r. 

4.4.Geleneksel Eğiti m Eleştirisi 

Rousseau Toplum Anlaşm as ı eserine şu cümle i l e  başlar .  " . . İ n­
s a n  hür doğar, halbuki her yerd e  z inc i re vurulmuştur . ''39ı İ nsanın ken­
d is i n i  başkalar ın ın efendisi  san mas ı ,  onun başkalarından  daha  fazla 
köle o l mas ına engel değ i ld i r .  Top lu m  düzeni bir tak ım a n l aşmalara 
daya n ı r. Fakat bu an laşma la r  t a b iattan gelme değildir .  Top l u mu n  en 
küç ü k  k u rumu ailede çocu klar ancak hayatların ın  m u h a fa zası bakı­
mınd a n  muhtaç oldukları m ü d d etçe bağl ı kalırlar Bu i h tiyaç ortadan 
ka lka r ka lkmaz tabi i  bağ çözü lür .  Herkesin sahip old u ğu bu h ürriyet 
insan tab iat ın ın bir neticesid i r .  " H ü rriyetinden vazgeçme k  , insan l ık  sı­
fatın d a n ,  insanlık hakkından ,  hatta vazifelerinden vazgeçmek demek­
t ir"'40ı . Herşeyden vazgeçen insan ı n  ise a rt ık insanlık özel l i kleri kalmaz. 
İ nsanın tabiatıyla uyuşmayan b i r  vazgeçme insanı h içl iğe i ter. İnsan ın  
irades inden  özgürlüğü almak onun hareketlerinden her  çeşit ahlak 
düşüncesini de kaldırmak an lamına  gelir, ve özgürlüğü a l a n  i le a l ınan 
arasın d a  boş, kendi kend in i  ba l ta layan bir anlaşma ku r u lmuş olur. 

1371 Thill y, F., Felsefe tarihi, kitap il, s. 36-37. (tere. İbrahim Şener) 1381 1 789 Bildirgesinin Birinci Maddesi; "İnsanlar, haklar açısından eşit ve özgür 
doğmuştur. Toplumsal ayrımlar yalnızca toplumsa/ yararlılık temeli üzerine 
kurulabilirb. "Altıncı Maddesi • Kanunlar, genel isteğin bir ifadesidir. Tüm 
vatandaşların kişisel olarak ya da temsilciler aracılığı ile bu alanda yer alma 
haklan bulunmaktadır. • F. Felsefe, Tarihi, Kitap il. s. 36-37 1391 Rousesau; a.g.e ., /. Kitap s. 4 

1401 Rousseau; a.g.e, s. 12. 
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Esas anlaşma, tabii eşitl iğ i  o rtadan kaldırmaz. T a m  ters ine tabiatın in­
sanlar arasına koyab i ld iğ i  maddi eşitsizlik yerine manevi ve meşru bir 
eşitlik koyar. İnsan lar  kuwet ve zekaca eşit o lmasa l a rda anlaşma ve 
hak yoluyla eşit olurlar<41 ı . 

4.4. 1 .  Uygarl ık Esareti Eleştirisi 

Medeniyet topluma birçok olanaklar sağlayan, insanların gittik­
çe daha fazla şeye gerekl i l ik  duydukları bir ortam hazırlar. İnsanların 
ihtiyaçları arttıkça da bu iht iyaçla rın ı giderilebilmesi için kendi rızala­
rıyla köleleştirilebilirler. Kral tahtları ve devletler ihtiya çlardan doğar­
lar, güçlerini ise il im ve sanatlar a l ırlar. İ l im ve sanatlar ihtiyaçları bes­
ler, büyütür ve<42> böylece insanları mutlu köleler hal ine getirir. Hiçbir 
şeye ihtiyacı olmayan, ta biat ın kucağında özgür y aşayan insanı köle­
leştirmek ve onu boyunduruk altına almak kolay değ i ld i r. 

Köleleştirilmiş top lumda fazilet ihtiyaçlar ın  fazlalığ ından kay­
naklanan bir sürü süs ve gösteriş içinde yaşayamaz. " . .  nasıl ki sağlıklı 
bir beden bir çiftçinin kaba elbiseleri altında bulu n u rsa, ruhun kuwet 
ve kudreti olan faziletin de süslerle hiç alakası yoktur .  Faz i letli adam 
ç ıp lak  döğüşmeyi seven b i r  a tlettir; kuwetlerini ku l lanmağa mani olan 
ve zaten bir çoğu vücutta k i  s a katl ığı gizlemek icin icat edi len bütün o 
baya ğ ı  süslere kıymet veremez." <43>. 

Da ima nezaket icap l a rı , kibarl ık gerekleri iç inde bulunan insan 
adetlere ve usullere uym a k  zorunluğunu h isseder. Bu şeki lde usul ve 
kura l la ra boğulmuş insa n l a r ı n  i h lak ve adetlerinde " . .  bayağı ve aldatıcı 
b ir  yeknesak l ık hüküm sürmekte, bütün ruhlar ayn ı k ı l ığa  dökülmüş 
g ibi görünmektedir"c44ı .  İnsa n la r oldukları gibi görünmeğe cesaret 

14 1 1 Rousseau; a.g.e, s. 32. 
'421 Rousseau; İlim ve Sanatlar Hakkında Nutuk, s. 73 (tere. S. Eüyboğu/, s. Ev­

rim) 
c43ı Rousseau; İlim ve Sanatlar Hakkında Nutuk, s. 74. 
ı44ı Rousseau, a.g.e., Nutuk, s. 74 
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top lum ve insanla uyuşup u yuşmadığına dikkat edi lm e m es idir. İl im ve 
sanat la rın  böyle bir şekilde öğreti lmesi ve bu öğretim iç in çok uzun, 
yorucu zorlukların çeki lmes i ,  boşunadır, insanların sonuçt a  doğal iyi­
l ik lerin i ,  özgürlükİerin i  ve faz i letlerini bozar. Rousseau' nu n karşı çıktığı 
toplu msal amaçları ve ente g r a syonun dirl ik ve düzenl i ğ i  gözetmeyen 
a ks ine  bozulmasına neden o la bi len i l im anlayışıd ı r. O n a  göre; eğer 
i l im ve sanatlarla faziletler birbirleriyle uyum içind e  b i rl i kte öğrenilip 
uyg u la n mazsa bu şekilde i l imden fayda değil, zararda m eydana gelir. 
" . .  i l imler, averelik içeris i nde d oğmuş oldukları gibi b u  seferde onu 
kendi leri besliyorlar,; ve böylece topluma verdikleri z a r ar d a ,  zamanın  
artık telafisi imkansız b i r  şeki lde kayboluşudur. H atta bu t ip  faydasız 
iş ler le  u ğ raşan her vatandaşa  da, muzur adam nazarıyla b akı labilir"ı4sı _
Rousesa u 'ya göre filizoflar ın kain atı a raştırmaları, h a ng i  y ı ldızlarda 
yer leşebileceğini, hangi böcek l e rin alışı lmışın haric inde çoğaldıklarını 
söylemeleri, i nsanın nasıl herşeyi Tan rı'da gördüğünü,  r u h  ve vücud 
aras ındak i  i l işkileri incelemeler i  b iz leri bilgilendirir a m a  eğer insanlar 
b u n l a r ı b i lmeseydi daha mutsu z  o lacaklardı, daha mı fen a  idare ede­
cek lerd i  yoksa daha mı kötü o lacaklardı?ı49ı

F i lozofların eserler in i  y en id e n  gözden geçirmeler i ,  öğretilenle­
r in  s o n uç lar ın ın  insanlar ın d a h a  faz i letl i  olması i ç in  yen i d e n  değerlen­
d i r i lmeleri gerekmektedir. Rousseau bu düşünceleriyle, fe l sefen in her­
şeyde n  daha fazla eth ik  'da l ıy la uğraşmasını ve bunun p rat ik  hayatta 
uyg u la n a b i l i r  hale getiri lmes i n i  savu nmaktadır . Zira, iy i  ö rf v e  adetleri­
n i n  ye r l eşmed iği bütün topl u m l a r  refah düzeyleri n e  k a da r yüksek 
o lursa olsun çökmeye ve yı k ı l m a ya mahkumdurlar.  N itekim,  ka inatın

büt ü n  servet ler in i yutan zeng in  Roma, Servetin ne o lduğ u ndan haber­
siz b i r  t a k ı m  adam lar ın el ine d üşmüştür. Rousseau; ayrı ş ek i lde, kadın­

ların da erkeklerin sanat ve i l im le  elde ettikleri bütün m ad d i  değerleri 
h a rc a m a k  suretiyle köleleşt i r i ld i k le r i n i ,  bu suretle de daha kolay idare 
ed i ld i k le r in i  belirtir. Kad ın lara da doğ ru bir eğitim veri l i p  fazi let öğre-

r481 Rousseau; a.g.e., s. 85
'49> Rousseau; a.g.e., s. 85-86 
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t i lmekle, toplumun daha i ler iye gitmesi ve ka lkı n ması ndaki faydalar 
göza rdı edilmeyecek ka d a r  çoktur. Roussea u ' k a d ı n l a rın da yüksek 

ruh lu luk ve faziletin ne o lduğu konusunda tıpkı erkekler g i bi eğitilme­
s in i  istemekle, Platon'un d ü şü ncelerini aynen tekrarlar ve şiddetle sa­
vunur  görünmektedir. 

4.4.3. Uygar İnsan E leştirisi 

Rousseau medeni i nsan ı  şöyle tan ımlar: "Medeni adam kesirler­
den meydana gelm iş bir ' in paydas ı gibidir ki k ıym et i  de toplamı i le 
olan münasebetindedir. Bu toplam mensup olduğu toplumun kendisi­
dir"<soı_ 

Tabiat ile toplumun eğitim gayeleri birbirlerin den çok farklıdır. 

Zira, bunlardan biri genel ve kuşatıcı diğeri ise daha özeldir.Bu yüzden 
de öğretim ve eğitim yön te mleri farklıdır. Rousseau genel bir eğitim 
hakkında fikir edinmek isteyenlerin Platon'un "Devlet" is iml i  eserin i  
okumalarını salık verir ve şöyle der. "Kitaplara yaln ız  ü nvanlarına göre 
hüküm verenlerin düşün d ü kleri g ibi bu siyasi bir eser deği ldir .  Bu eser, 
Şimdiye kadar vücuda getir i lmemiş bir terbiye ese rid i r<5 1 > . Platon'un 
bu eserinde örnek olarak göstermeye çalıştığı Isparta modelini fiil iyata 
ve pratiğe geçiremediği için ş ü krederek bir derece mazur  gören Rous­
seau, onun öngördüğü J;ıu kat i  eğitim tarzıyla sadece i nsanlar ın kalbi­

ni tasfiye etmekle kald ığını ;  ha lbuki, ısparta'da u ygu lanan Lıcurgue 
kanunlarının insanların ka lb in i  de bozarak onlara ç o k  zarar verdiğ ini 
belirtir. 

Isparta eğitim anlayış ın ın tersine Rousseau 'vatan' ve 'vatan­
daş' kelimelerinin lisanlard a n  s i l inmesini'52> ister. Vatan içinde devletin 
verdiği eğitimi gülünç bulur ve g enel eğitim olarak kabul  etmez Ona 

<50> Roussea; a.g.e., /. Kitap,s. 7 
<51> Rousseau; a.g.e. /. Kitap, s. 9. 
<52> Rousseau; a.g.e. /. Kitap s. 9. 
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göre" bu terbiye iki yüzlü a d a m  yetiştirmekten başka b i r  şey yapmıyor, 
herşeyi başkaları için yapıyor g ibi gözüküyor . Hakikatte ise herşeyi 
kend is i  i ç i n  yapıyor. "'53ı Ona göre devlet bu eğ itimi b ü t ü n  toplum dü­
zen inde uyguladığından, k imse it iraz edemiyor ancak insan hayatı bo­
yunca b u nun kötü etkiler in i  ü zer inden atamıyor, ne kend i s i  ne de baş­
ka ları i ç in faydalı olmaktan ömrünü tüketiyor . 

Ai le içindeki eğitime ge l ince, toplumun küç ü k  b i r  pa rçası ol­
makla a i le de çocuklarına devletin öngördüğü şeki lde eğit im vermek 
gerektiğ in i  h isseder, zira; neticede kapıdan dışarıya a d ı m ı n ı  a tacak ço­

cu k toplumun koyduğu kura l l a r la  karşı laşacak ve bu k u ral lara uygun 
davr a n amazsa toplum ·d ış ı  sayı lacakt ı r. 

Rousseau'ya göre " insa n l ı ğ ı  sevme, ona h izmet etme ancak 

bu rda (tabiat ın içinde) öğren i l i r; şehirde onu hor görmekten başka 
b i rş ey öğreni lmez"'54ı_ 

Geleneksel eğ itim Sistemi  " insanları gerçek ben l ik ler inden ayırı­
yor; insan hal ini  ve zaman ı  h i çe sayıyor, kendisine doğ ru i l erledikçe 
da ima uzaklaşan bir istikbale d oğru gidiyor, bizim iç in o lmayan bir 
hedef peşinde dolaştıkça, doğa l  mevkimizden bizi uzaklaştırıyor "'55ı 
Çocu k l u k  temel  eğitim çağı o l m a kl a  bi rl ikte eğitimin en kr it ik b ir dö­
nemid i r . Bu çağ eğitim i çocuğun içgüdüsel yönlend irmelerin i  engelle­
memel id i r .  İslah edileceği umulan ve kötü farzedilen bu çocuk iç gü­
düler in in  bozulması belki de yan l ış anlaşılmalarından ve tatb ik  edi len 
kötü eğit im usullerinin neticelerinden kaynaklanmaktad ı r .  

"Zi ra çocuk içgüdülerini tab i i  b i r  ha l  içinde kötü l ü ğ ü  yoktur; kö­
tülük sadece ona verilen eğit im in  yanl ış tatbik edilmesinded ir . "<56ı Ona 
göre çocuğun tabiatına uygun şartlar, yaratılmal ı, anca k i h ti raslarını 
da insan l ığ ın  teşekkülüne göre d ü zeltip tanzi� etmelid i r .  İ nsanl ığa ya-

1531 Rousseau; a.g.e. ı. Kitap, s. 9. 1 0  
1541 Rousseau; İtiraflar; IX. Kitap, s. 392 (tere K. Somer) 
1551 Rousseau ; a.g.e., il. Kitap, s. 1 1  1561 Rousseau; a.g.e. il. Kitap, s. 1 ]  
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pılabilecek en büyük iyi l ik, i nsan ın varlıklar içeris i n de layık olduğu şe­
kilde yer almasıyla mümkündür; bu da onun eğit m i n  de tabiat kuralla­
rına karşı gelinmemesiyle sağlanabilir. Böyle bir eğit im alan çocuk 
"Aristoteles'in hocası Platonun,  h içbir binicin in z ap tedemediği meşhur 
ata, <57' böylece yetiştirebi l i r"158' .  

4.5. Rousseau'nun Eğitim Anlayışı 

Rousseau eğitim h a kk ında eser yazmağa baş ladığ ında ortaya 
koyacağı sistemin uygulanmaya geçirilip geçiri lmemes inden sorumlu 
olmayacağı için, bu kon u d a ki bütün ideallerin i  açık yürekli l ikle yazıya 
dökebileceğinin rahatlığı içerisinde olduğunu söyler. Örneğin Platon 
da aynı şekilde eğitim hakk ında ki görüşlerini ütopik d e  o lsa dile getir­
miştir. RoıJsseau, Platon 'un e ğ itim hakkındaki düş.ü nceler ini yaşama 
geçirilememesinin bu insan l ık  için büyük bir şans o ld uğunu belirtir. 
H aya l ve kavramlardan bahsed i ld iği  zaman, kend i  z a manında dar­
bı-m esel olarak «Kavramlar d i yar ına git» diye Plato n ' u n  sistemini eleş­
tiren halk gibi "eğer Licargue s istemini yazılar ında n başka fii l i  sahada 
da tesis etmiş olsaydı kendis in inkini daha fazla hayal i  (kuruntuya da­
yanan), ve manasız bulacakt ım"<59ı d iye Platon'un eğit im konusundaki 
ideal lerin i  eleştirir. 

Rousseau öngördüğü eğitim düşünceleri i le ö rg ü n  bir �ğitim 
sistemi kurmayı amaçlamam ışt ır .  Emil ya da Eğitim Üzerine adlı ese­
rinde, daha önceki eserlerinde öne sürdüğü toplum ve kültür felsefesi, 
görüş leri üzerine oturtu lmuş  eğitim modelini aç ıklarken, her bir öğ­
renc iye bir öğretmen öngörü r. Bu eğitim model inde öğretmen ile öğ-

cs7ı Rousseau; a.g.e., il, Kitap, s. 1 85 
(58J Rousseau'nun bahsettiği meşhur at, Platon'un Phaidros dialogunda, insanı 

bastıramadığı, terbiye edilmemiş istekleri doğrultusunda kışkırtan, yağız ve 
hırçın attır. İnsan genellikle bu kötü atın dilediğini istemeye razı olur. (Pla­
ton; Phaidros; (253, de,e) 22 s. 62 (tere. H. Akverdi) 

c59ı Rousseau, a.g.e. /. Kftap, s. 9 
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renci a rasında adeta bir mürş i t  m ü rit i l işkisi vardır. Eğ i t im k u rumlaştır­
m a d a n ,  hayattan öğrenciyi kop a rtmadan,  kuru m ve s i s te mler in içine 
hapsetmederı, hayatın, tabia t ı n  i ç inde  özgürce yaşayacağ ı  ş eki lde ve­
r i l me l i d i r . 

Bu eğit im de, birey h i ç b i r  baskı alt ında ka lmadan , h a yat ın ı  sür­
d ü reb i lmek ve en iyi şeki lde yaşayabi lmek için, öğ ren meyi  b izzat ken­
d i s i  i s teyecek şekilde yönlend i r i lmel id i r .  Kendisi de düzen l i  bir eğit im 
görmeyen Rousseau buna rağ men bilgi edinmeyi nas ı l  sevdiğ ini şöyle 
a n l at ı r : " Öğrenmeyi, başka l a rı n a  öğretmek iç i n  değ i l ,  kend im bilmek 
i ç in  i s tedim ve insanlar a ra s ı n d a  yaşarken, öğrend i k ler i m den h içbiri 
yoktu r  ki ömrümün sonuna k a d a r  yaşamaya mahkum o lacağım bir 
adada dah i  heves etmeyeceğ i m  b i r  ş ey olsun; "160ı 

Rousseau'nun doğaya d ö n ü k  bir eğitim modeli g e l iş t i rmesinde 
onun doğan ya; insanları, hayva nları ve bitkileriyle b i rl i kt e  çok büyük 
bi r sevg i saygı göstermesi161 ı mutlaka önemli rol oynamış  o lma l ıdır .  

"Tabiat bana daima g ü lüyo r"162ı d iyen Roussea u  k ır la ra doğru 
koştu ğ u nda, yeşilliği görür g örmez nefes aldığını, insan l a rd a n  bu yüz­
den uzaklaşarak yalnız kalmaktan hoşlandığını bel irti r . Çayırlar, b itki­
ler, s u l a r, ormanlar ve bunla r ı n  iç inde bulunabilen ya l n ı z l ı k  i nsanı sa­
kin ve h u zurlu yapar. Roussea u  d o ğ ayla o kadar iç içe y a ş a r  ki bilme­
den h erkesin en hafif miktar ın ı n  bi le insanı zehirlediğini  s öylediği ' hy­
pop h a e' dan onbeş yirmi tane yututğunun ertesi günü pek sıhhatli 
ka lkt ı ğ ın ı  söylerken şu yarg ıya  da varır "tabiat mahsu l l er inden ağza 
tat l ı  gelenleri lüzumundan faz la  kullanılmadıkça, vücud a  zararlı ol­
maz"<63ı. Ona göre, tabiatın kucağ ında dolaşı larak a l ına n  çeşitl i izle­
n im le r  insan için en iyi eğitim y o l l a r ından biridir. 

1601 Rousseau; Yalnız Gezerin Hayalieri, s. 27-28.(terc. R.Nuri Darago). 161 1  Rousseau; İtiraflar, X/I. Kitap. s. 542. (tere. Kenan Somer). 162> Rousseau; Yalnız Gezerin Hayalleri, s. 130 (terc.R.Nuri Darago 
<63> Rousseau; a.g.e. s. 102 
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Tabiat ve bota n iğ e a ş ı rı i lg i  duyan Roussea u ,  b otan iğe doğabi­
l imci birer filozof olarak gördüklerini söylediği Lu dwing(64> ve Linnea­
us<65> sistemlerin in incel e n m es i  ile uğraştı. 

Botaniğin kend isi i ç in  bir tutku olduğ u n u ;  boş  zamanları n ın  
bütün boşluğunu dol d u rd u ğ u nu ,  ormanlarda v e  k ı rl a rd a  dolaşarak, 

bazan bir çiçek, bazan b i r  dal  parçası kopararak aynı şeyleri binlerce 
kez büyük bir coşku ve m e ra k ia incelediğini bel irten . Rouseau, doğaya 
o lan coşkun sevgis in i  şöyl e  an latır; "Bitkilerin yapıs ı  ne kadar  zarif, ne 
kadar  hayranl ık veric i ,  n e  k a d a r  çeşitli olursa olsun ,  bu iş in erbabı ol­
mayan bir göze, onu i lg i lendirecek kadar çarpmaz. Onların yapısında­
ki bu sürekli benzerlik ve bu sürekli benzerl ik iç indeki baş döndürücü 
çeşitl i l ik, ancak bitkisel s istem üzerinde daha önce b i r  fikir sahibi, bu­
lunan k imseleri kend inden geç i ri r .  Öbürleri, doğan ın  bütün bu zengin­
l ik leri karşısında, al ı kça ve tekdüze bir hayranl ıktan başka bir şey duy­
mazlar. Hiç bir ayrıntıyı görmezler, çünkü bakılması gereken şeyi bile 
b i lmezler, bütünü de  görm ezler, çünkü harikalarıyla gözlemcinin aklı­
n ı  allak bullak eden i l işki  ve bağdaşım/arın o z inc irl enmesi üzerinde 
hiçbir fiki rleri yoktur."<66> Daha evvel de Rousseau 'nun  n atura / ist dünya 
görüşüne değindik. Bu al ıntı gösteriyor ki, o, sadece d uygusal bir na­
tu ralist değil yargı lar ın ı  gözlemlerin i  analiz ve sentezlere dayandıran 
bir düşünürdür. . . 

O sadece doğaya hayranl ık  belirtmekle ka lmaz eğitim anlayışı­
na doğa örneğine dayanara k  kurgdur. Bunu, bir sonraki başlıkda aça­
cağız. 

164' Ludwig; (1709- 1 773) Alman botanikçisi olup, botanik yöntemini yenile­
mek için uğraşmıştır. 

165' Linnaus; (1 707- 1778), bitkileri sınıflandırma yöntemi yapan isveçli botanik­
çidir. 

166' Rousseau; itiraflar, Xll. Kitap, s. 542 (tere. K.Somer) 
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4 . 5 . 1  Tabiatın Kurallarına Göre Eğitim 

İ nsanın eğitiminin doğu mundan başlad ığ ın ı  be l i rten167ı Rous­
seau "Ka i natı Yaratanın E l ind e n  çıkan her şey iyidi r . Her şey insanların 
elleri arasında bozulur''168ı demekle insanlara verilecek iyi ve doğru eği­
t i m i n  de önemini vurgu la mış o luyor.  

Doğduğumuzda sah i p  o l madığ ım ız ve yaşamamız s üresince ih­
t iyac ım ız  olan her şeyi bize eğ i t im verir. B iz bu eğ it i m i tabiatın kendi­
s i n d en , eşyadan ve diğer insa n l a rdan a l ı rız. Melekelei'i m iz in  ve uzuvla­
r ım ız ın  eğit imini  tabiattan ,  b i ze  hoş yada kötü gelen maddelerden 
e d i n d i ğ imiz tecrübeleri eşyad a n , bütün bunların kul la n ma şekillerini 
ise i ns a nlardan alı rız. Ona g ö re; insan üç çeşit eğ it ic i  taraf ından eğiti l ­
mekted i r .  Ancak; bu üç eğ it ic i i nsan üzerinde ahenk l i  bir şeki lde etki 
etmedikçe hiç bir zaman eğ it imde isteni len başarıya u laş ı l maz . B u  ü ç  

eğ it ici n i n  ayrı gaye üzerinde yoğ u n laşması ve aynı gaye ü zerinde yo­
ğ u n laşması ve aynı gayeyi tak ip etmesi i le iyi yetişt iri lmiş  i nsanlar or­
taya ç ıka r . Ancak, tabiat ın eğ i t i m i , biz� bağ l ı  deği ld ir .  Eşyan ı n  eğ it imi 
ise, bazı bakımlardan b ize b a ğ l ıd ı r . Yeğane ve tam manas ıyla hakim 
o lduğ u m uz tek eğitim i n sa n l a r  tarafından verilen id i r .  Ya l n ız ,  eğitim 
bir s a nat olarak ele a l ın ırsa,  başa rıya u laşılması mümkü n d eği ldir Ger· 
ç i ,  yeteri kadar ihtimam göstermek suretiyle az çok başarıya u laşılabi· 
lir, a ma, burada da iş biraz ta l ih i n  yardımına kalıyor. Tabiat ın eğitim­
deki ro l ü  kes indir . Eğitim i n  başa rı l ı  olabilmesi için madem ki bu üç çe­
şit eğ it ic in in dengeli, olması g erekiyor o halde kend is ine egemen ola­
mad ığ ı m ı z  tabiatın üzerine d iğer  ikis in i  yöneltip sevketmemiz lazım­
dır .  Ancak, onun düşünsel sistematiğinde tabiat kel imesi  de oldukça 
kapa l ı  a n laşı lması zor b ir kavram d ı r. 

Bu üç çeşit eğitim in fa rkl ı  olmalarından dolayı bunu uygula­
mak m üm kün değildir. Eğitim de ya tabiata ya da toplumsal kurumla-

1671 Rousseau; Juhre yahut Yeni (tedorse, s. 54, (terr. Hamdi varoğlu) 1681 Rousseau; Emile, ı. Kitap, s. 1, (tere. Ali Rıza) 
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ra karşı m ücadele etmek durumunda kalınacak; böylece ya tabiata uy­
g •J n  adam veya toplumun isteği ne uygun 'vata n d a ş '  yetiştirilmek zo­
runda kalınacaktır, zira, her ik is in i  bir den yapm a k  m ümkün değ ildir. 
Kuvvetli toplumlar b ir  araya  g elerek daha büyüklerin den ayrı lırlar ve 
" . . .  her vatanperver, yabancı l a ra karşı haşin o lur. Her  ik is i  de insandı r­
l a r, bununla beraber yabancı lar  onun nazarında h i ç  b i r  şey deği ld i r­
ler . "<59ı Ona göre yerd iğ i  I sparta l ı lar da kend i ler in den başkalarına karşı 
has is, insafsız ve ikbal d ü ş kü n ü  oldukları ha lde kend i  sı rları içinde 
'adaletli' 'birl ikl i ve nefis ler in e  karşı feragatl i id i ler .  Rousseau insanın 
hem bir i nsan ve hem de bir vatandaş şerefin i  kazanab i lmesi için nası l  
h areket etmesi gerektiğ in i  ö ğretecek harika b i r  eğ i t im d üzeni aramak­
tadır. 

En iyi biç imde örgütlenmiş toplumsal k u ru m la r  dahi; insan ın  
doğal l ığ ını  ortadan kald ır ı rla r .  Bunun anlamı kuru m u n  insan ın  mutlak 
var l ığ ın ı  reddederek, kend is i n e  göreceli bir var l ı k  n i te l i ğ i  kazandırması 
ve kendisini  toplumun vazgeçi lmez bir öğesi statüsüne sokmasıdır. 

Tabiat düzeni içer is i nde insanların hepsi eş it  düzeydedirler, 
heps inde müşterek olan n itel ik, her şey?en önçe b izat ih i  bu insanl ık 
ha l id ir.Bu sebepten müşterek hal  iç in yetiştirilen insan b ununla bölü­
şecek görevleri de gereği n ce yerine getirebilecektir. 

"Yaşamak, ona öğretmek istediğin sanattı r . E l i mden çıktığı za­
man itiraz ederim ki o, ne hakim, ne asker, ne de ra h ip  olmayacaktır. 

Her şeyden ewel adam ol.fc aktır"<7°'. Alıntı göstermekted i r  ki Rousseau 
düşünces inde tabiat sadete temel değil gerçek b i r  e ğ it i cidir . Eğitimin 
gayesi öncelikle bir meslek edindirmek değil (ki, bu o lsa  olsa öğretime 
girer), bir mesleğin, dah i  layıkı veçhi le ifasında zorun lu  bir unsur olan 
"adam

· 
yetiştirmektir. Hayatın saadet ve ızdıraplarına karşı r'urmasını 

en iyi bilen, en iyi biçimde eğitilmiş olan adamd ır. Anlaşı lacağı üzere 
gerçek eğitim akide ve nas ihatlardan daha fazla tatbikattan ibarettir. 

<&9ı Rousseau a. g. e. /. Kitap, s. 7 
C7°> Rousseau; a.g.e. ı. Kitap,s. 1 1  
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Yaşa m aya başladığ ımız a n d a n i t iba ren öğ reti l meye e ğ i t i l meye başla­
r ız .  Eğ i t im im iz kendimiz le beraber  başlar ve ilk eğ itic imiz  süt  annemiz­
d i r .  

Rousseau «education>> ,  ( terbiye, eğitim) kel imes in in  eskiden 
' terbiye '  ile b i rlikte 'gıda' an la m ı nd a  da kullanıld ığ ı n ı  be l i rt i r'1 1 ı . Bu be­
l i r t im d a hi onun doğaya ve doğa l l ığa övgüsünün b i r  görüntüsüdür. 

Anlaşıldığı üzere; doğ a l  çevre şartları insan eğit im i  ü zerinde et­
ki y a par .  Yaşam koşul ları n ın  çetin o lduğu yerlerde insan lar  daha  fazla 
ç a l ış m ak,  zorundadırlar. Koşu l l a rın  uygun  olduğu verim l i  topraklarda 
yaşayan l a r  için ise hayat daha  kolaydır ve bedenen ça l ı şmdk yerine va­
k it ler in i n  daha büyük bir kısmı n ı  d üşünmeye ayırabi l ir le r .  Toplum da 
bize bu farkları aynı şeki lde zeng in  ve fakirler arasında g östermekte­
d i r .  Fakirler verimli olmayan ,  zeng inler ise veriml i  olan topraklarda ya­
şar la r .  "Fakirin terbiyeye iht iyac ı  yoktur; bulunduğu h a l  o n u n  için zaru­
ri b irterbiyedir. Böyle bir tabii  terbiye bütün insani şart l a ra uyg u n  ola­
rak yetişti rendir"'721• Rousseau ,  i nsanların pek çok şeye sah ip  oldukları 
zen g i n  cemiyetlerde, tabiat o n lara ne kadar lütUfkar davranmış olsa 
da y i n e  de insanların tabiatt a n  uzaklaştıklarını ,  kendi ler in i  tabiattan 
a ld ık la r ı  zenginlikle yapay kuru mların içine hapsetmek su retiyle fakir­
lerden d a h a  yanlış eğitt ik lerin i  belirtir. Bu görüşler onu n fatalist bir 
coğ ra fyacı (coğrafyayı toplu mlar ın kaderinde etkin faktör gören) bir 
düşü n üşe sahip olduğu izlen i m i n i  vermektedir. 

4.5 .2  Eğitimde Karakterin Rolü 

Eğer insan tabiatı a l ışka n l ık la rdan ibaretse, bel i r l i  şart lar  altın­
da kazan ı l an  al ışkanlıklar, şa rt l a r  değişince değişme k  zoru nda kalacak­
t ı r .  Öte yandan eğitimin a mac ı  d a  belir l i  ve yararlı a l ışkan l ı klar ı  kazan­
d ı rm a kt ı r .  

0 1 >  Rousseau; a.g.e. ı. Kitap s. 1 2. 
(7ıı Rousseau, a.g.e., ı. Kitap s. 34 
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Biz duyularımızla h isseden canlılardan oldu ğ u muz için doğdu­
ğumuz andan itibaren b iz i  kuşatan eşyalardan etk i leniyoruz. Duyuları­
mızın b i l incine vard ığ ımız andan itibaren bizi etkileyen eşyaları arama­
ya veya onlardan kaçmaya başlarız. Önceleri hoş u muza gidip gitme­
meleri sonra bu eşyalar la kendi aramızda bir uygu nluk bulunup bu­
lunmaması, daha sonra da mantık ve akıl yürütmenin bize verdiği ka­
zanma ve mükemmellik fikirlerinin şekillerine göre terc ih imizi yaparız. 
Eşyaya yönelik bu eği l imlerimiz duygu ve akıl gücüm üzle belirlense de 
al ışkanlıklarımızın alt ında baskı görerek az veya çok değişirler. Bu baş­
kalaşmaya girmeden ewel ise insanda tabii hal denen vaziyette bulu­
nurlar. Rousseau'ya göre " O halde her şeyi bu iptid a i  temayüllere irca 
etmek lazımdır.'mı 

4.5.3. Özgür Eğitim 

Rousseau'ya göre insana toplumda verilen özgürlük istediğini 
yap maktan ziyade, isteme diklerini yapma özgürlüğüdür'74ı . Herşeyin 
külfet, 'vazife' ve 'mahkum i yet' olduğu toplumlarda insanlarla birlikte 
yaşa mak isteyenler bir tak ım ağır zorunluluklara katla nmak mecburi­
yetindedirler. Fakat; özg ü r  insan, ruhu zorunlu luklar ın boyunduruğu 
a lt ında hırpalanır, isyan eder ve bu durumda da topluma yararlı ola­
maz. Onun  ifades iyle ; Bu i t iba r l a  en tatlı zevkler, mecburiyet altında 
bir yük olur"(751. Yapma k  isted iğ imiz şeyler en çok i n an mamız lazımge­
lenlere bağlıdır ve tabiatın esas ihtiyaçlarına dokun mayan hususların 
hepsinde de hareketlerimize haki m  olan düşünceler i m izd ir<76ı .  

D ikkat edilirse anlaş ı l maktadır ki ,  Rousseau tüm i nsanı çabala­
sın istence dayalı olmaları g e rektiği, bu istencin d e  d o ğadaki düzenl i-

mı Rousseau ; a.g.e . . 1. Kitap s. 6. 
<74ı Rousseau; Yalnız Gezerin Hayalleri, s. 84-85. 

(7sı Rousseau; a.e.g. , s. 16 
(76J Rousseau; a.g.e. s. 28 
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l i kten ve doğal özgürlükten kaynaklansa en azı ndan on larla çelişme· 
yen bir  istenç olmasını önermektedir. 

Rousseau'ya göre doğa l  yasa , doğal durumd a n  türetilmelidir . 
Doğa l  iyiliğinde kişiler tan ınmadan, özgün olarak doğa l  insan için ha­
zırlan mış ve ona en iyi uyan yasayı belirlemek olanaks ızd ı r .  Yasalar do­
ğ a nın sesinden gelmelidir. Yaş ,  sağlık, ve zeka bakımlarından olan 
eşitsizl ik doğaldır, fakat toplu m içindeki özel mülk eşitsiz l ik kaynağıdır 
ve yapay bir eşitsizliktir. İnsan doğal olarak iyidir, kötü lüğü  ortadan 
kald ı rmak için uygarlığı bif yan a  bırakmak gerekir. Vahş i  insan medeni 
insan ın aksine doğayla barışıktır. 

Rousseau; ancak insan lar  a rasında bir eşitl ikle salğa n ırsa insa­
nın gerçek anlamda özgür  o lacağ ın ı  belirtir. "Özgür lük  Rousseau'da 
düşüncenin nominal (adaş) b i r  amacı olmaktadır"<77>(75> . 

Ona göre; insan ın  doğa l  istek ve ihtiyaçları gözardı  edi lmemeli, 
anca k b u n ların iyiye doğru yön lendir i lmeside ihtiras ları m ız ı  bizim belli 
başl ı  korunma vasıtalarımızd ı r, bu bakımdan onları tah rib etmeye ça­
l ı şmak tabiatı kontrol etmeye ve Tanrı yapısını reformland ı rmaya kal­
kış m a k  olu r. Ancak, insan iht i rasları , tabii olmakla b i r l ikte, çok değişik 
sebeplerden etkilenerek kirlenebi l i r. H iç etkilenmeden kend in i  koruyan 
yeğane i htiras ise insan ın  kend ini sevmesidir<79>. Bu i ht i ras, doğaldır. 
Bu bakımdan insan tabiatı, doğal olarak iyidir. 

İ ht i rasların tahrik edi l meks iz in, tabiatın şartlar ına göre yerine 
g et i r i lmesi için eğit ic inin d ikkat etmesi gerekir. Öğrenciyi kuşatan her­
şey, onun hayal gücünü tahr ik ettiğ i  ve bazan bozu k  fikirlere kapılma­
s ına sebep olduğu iç in, ona b u nlar ın  zaptedilmesini öğ retmek lazım­
d ı r .  Çocuğa iyiyi ve kötüyü ta n ıtmak gerekir, Onların kalplerin i  iyiliğe 

<77ı Russel Batı Felsefesi Tarihi, C. il., s. 36 neı Hege/'e göre Rousseau, « . . . . kişisel özgürlüğü yücelten ve ortaya çıkaran bir 
kaşiftir. » Weigand,K., "Vorwort"in Über Kunst und Wissenschaft, Über den 
Urspung der Ungleichheit Unter den Menschen (isbersetzung: K. We­
igand), s. xxxıv 

<79ı Rousseau; Emil, iV.Kitap s. 7 
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çevirmek için, görünüşte ve a ldatıcı olan mutlu luk  veren zenginlik, ih­
tişam, lüks g ib i  şeylerin gerçek n itelikleri ve insan ruhuna verdikleri za­
rarlar anlatılmalıdır. Çocuğun h is l i  ve merhametli b i r  varlık olabilmesi 
için ona hissettiği bütün ac ı ları h isseden kendisi  g ibi d iğer hisli varlık­
ları n  da bulunduğu gösterilmeli, haset, kıskançl ık ve kin gibi kötü ve 
vahşi ne kadar ihtiraslar  varsa bunların doğmasına engel olunmal ıdır. 

insanlık için eğ it i len talebenin, acı çeken bedbaht insanlara 
karşı merhamet gösteri lmesi iç in  kendisinin de bu acı lara yabancı ol­
madığı ,  yaşayan bir varlık o larak kendisinin de b u  a cılara herzaman 
m aruz kalabileceği öğreti lmelidir. 

Çocuklara herşeyden evvel i nsanları sevmeyi öğretmek gerekir 
.Ancak, öğreticilerin nitelikleri bu hususda kritik fonksiyonlara sahip­
tir. 

4.5.4. Eğiticide Bulunması Gereken Nitel ikler 

Rousseau; iyi bir öğretmenin tıpkı Sokrates g ibi kaideleri, hare­
ket tarzlarını öğretmeyip talebenin kendisine buldurmak ister(eoı. 

Öğretmen ve talebe arasındaki işler, sanki ömürlerine hep bir 
a rada geçirecekleşmişcesine b irbirlerıyle sevgi bağ ı kuracak şekilde ol­
malıdır, her iki taraf bu dostluğun devam edeceğine i nanmalıdırlar. 
Böylece öğretmen öğrencis i n e  bir an önce kurtu lacağı  bir yük olarak 
bakmaz öğrenci ne de öğretmenine bir emir ve kendisine bir suni 
dertler yükleyen kişi olarak bakmaz. Böylece fenn i  hayatının her çağın­
da kend isine yol gösteren öğretmeni takip etmekten usanmaz. Öğret­
men ise meyvalarını toplayacağı talebesine karşı daha ihtimamlı olur 
ve i lg is in  esirgemez. 

190> Rousseau, a.g.e. /. Kitap, s. 33 
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B i r  öğretmenin öğrencis inden ed inebi leceği e n  büyük maddi ve 
m anevi kazancı; onun öğrenc is in in  bir insan oldu ğ u n u  g ö rmesi ola­
caktı r'81 ' .  

Öğretmen bütün öğrenci lere karşı tıpkı bir  ana - b a ba şevkatiy­
le eşit sevgi göstermel id ir .  

Öğretmenin, öğrenc i  üzerinde bir eğitici sıfatı yl a  h a kim olabil­
mesi iç in herşeyden önce kendisine hakim olmasın ı  b i lmesi gerekir. 
Öğretmenlerin derslerini  birer nutuktan ziyade tecrübeye d ayalı bir şe­
k i lde düzenlemeleri gereki r. 182> Bizzat kend i lerinin d e  onların örnek 
oluştu rmaları gerekir. 

Rousseau, öğretmenl ere şöyle der: "-Öğretmenler, az söyleyi­
niz,  ya ln ız mekan, zaman ve konu seçmesini biliniz ve d e rslerinizi da­
i m a  misal lere kuwetlendirin iz.  Böyle yaptığımız takd i rde  tesirlerinden 
emin olabi l i rsiniz."'83'. 

Öğrencilerin taptaze cesaretleri kırı lmamalı ve ru h la rını yüksel­
tecek h içbir şey ihmal edi lmemel id i r. Rousseau öğretmenle re şu tavsi­
ye lerde bu lunur; 

" 1 .  Size erişebi lmeleri i ç in  talebenizle kend in iz i  müsavi yapı-
n ız . . . 

2- Henüz size yükselecek seviyede değilseler, s ize h icapsız ve 
end işesiz onların seviyesi n e  i n i n i z; 

3 - Talebenizi terbiye ederken şerefimizin s iz in  i ç i n izde deği l  .fa­
kat ta leben iz in içinde oldu ğ u n u  da ima  d üşününüz;  

4- Hata l arın ı düzeltme k  i ç in ,  hatalarına işt i rak e d i n i z .  

5 - H icabını gidermek i ç i n ,  s i z  üzerinize a l ın ız"!B4> 

(a ı ı  RoussEau. a . g  e., il. Kitap s. 1 84 
ısıı Rousseau. a.g.e., lf. K;tap s. 49 
reJı Rousseau; a.g.e. iV. Kitap. s. 4.3 (84; Ro usseau; a.g.e. iV.kitap s. 69 
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Böylece öğretme n i n  öğrenci üzerindeki etk i l e ri artar öğrenci ler 
verilmek istenilen eğitimi  kolaylıkla alırlar. 

Öğrencilerin i lg i lerin i  derslere çekebi lmek için,  onların pasif 
ha lden çıkarılması, ve kon u  ü zerinde kendis in in  d e  araştırma yapması 
gerekir. 

Talebeyi istenilen d üzeye getirememek ö ğ retmenin hatası-
d ır(ssı . 

Öğ retmenler çocuklar ın ne şekilde olu rsa olsun çabucak eğitil­
mekle yerine, herşeyden önce on ların iyi birer insan olarak yetiştir i l­
melerine dikkat etmelid ir ler .  Çocuklara yaşama Çleçi reb i lecekleri pratik 
yararlıl ığı bulunan dersler vermek daha faydal ıd ır .  Daha s ı  "Alim olaca­
ğına iyi olması" terc ih edi l m e l id ir ."(86ı 

Öğretmenlerin göste rişten kaçınması, dürüst, faz i letli ve iyi 
ka lpl i  olmaları gerekir. Zı r a  on la rın  göstereceği bütün örnekler çocuk­
ların kalplerine girmek zamanı bekler vaziyette d i m a ğ l a rına nakşolu­
nur(87ı . 

Rousesau öğretmenlere güç  bir sanat öğrett iğ in i  söyleyerek, 
şö.vl e  devam eder. "Ders vermeden idare etmek ve h içbir şey yapma­
dan , herşeyi yapmak . . .  ısparta l ı lar ın terbiyesinde şu düstur hakimdi ip­
tida yaramazlar yetiştirmezseniz, hakimler yetiştirmeğe m uvaffak ola­
mazsınız"<99ı. Anlaşıldığı üzere, Rousseau bizzat ken d i  yaşad ıklarıyla bir 
toplumun belirgin bir alana i l işkin değerlerinin toptan kabul yada red 
edilemeyeceğini belirtmiş olmakta dır. Çünkü, o vahş i  bu lduğu, örnek 
alması nedeniyle Platon; dah i eleştirdiği Ispartal ı ları bu sözlerinden 
dolayı övmektedir. Yeniden a n la mış oluyoruz ki; Rousseau özgür is­
tencin peşinded ir Hem eğiten de , hem de eğitilende. 

ıssı Rousseau; a.g.e. iV.Kitap. s. 223. 
<86> Rousseau, a.g.e. il. Kitap, s. 61.  
1•7> Rousseau, a.g.e. il.Kitap s. 65. 

(811> Rousseau; ili. Kitap, s. 97. 
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Bununla birlikte, özg ü r  iradeye övgüsü, eğit i l en ler in tekil an­
l a m d a  zeki düzeyleri g ü n deme geldiğ inde bir d iz i  kayıt la ma sözkonu­
sud ur. 

Bazı zekalara kan at t a k m a k, bazılarına gem v u r m a k  lazımdır. 
B i r is i  acele gitmek ister, öteki zapted i lmek. biri teşvik, ö teki çekingen­
l i k  ister, kah aydınlatmak gerekir .  kah  sersemletmek. Ada m  vardır, in­
san b i lg i lerin i  son hadd ine  k ad a r  götürecek yarad ı l ışt a d ı r, a dam vardır 
oku m a  bi lmesi bile sakıncalı o l u r"c59> _ 

Öğretmenin çocuk la rda ki bütün bu farklı ya ra d ı l ı ş ı  gözönüne 
a l a r a k  bir eğitim uygulaması g ere�mektedir. Dolayıs ıy la b i r  öğretmen 
a deta bir çiftçinin toprağı  iş lemde gösterdiği bi lgi ,  t it iz l i k  ve hassasi­
yeti ö ğ rencilerinde aramasını  - isabetle - istemekted ir. 

4_6. Çocuk Eğitiminin Kademeleri 

Rousseau insanın doğa l  g el işim ve eğilim süreçleri n e  i ncelediği 
E mi l '  de çocuk' un gelişim in i  b eş a n a  kademe içerisind e  işler. Çocuğun 
gel i şmesin in her kademesin i n  a yrı ve kendine has n itel ik leri vardır. Her 
kademe serbest olarak açı l ı p  gel işt iri lmelidir. Çocuk ge l işmesinin bu 
beş safh ası, bir eğitim romanı  şekl inde yazılan. Emi l ' in  beş c i ld inde ay­
rı olara k  sergilenir. Bunlar 

i .  Süt çocuğu çağı (Doğ u mdan 2 ya�ına kadar) 

i i- Çocukluk çağı (2- 1 2 y aş l a r  arası) 

i i i - E rgenlik çağı (1 2-1 6 y a ş l a r  arası) 

iv- Gençlik çağı (1 6-20 yaş la r  arası) 

v- Yetişkinlik Çağı (20 yaşından itibaren) 

1891 Rousseau; Julie yahut Yezi Heloise. s. 62. 
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4.6.1 Süt Çocuğu Çağı (O- 2 yaş arası )  

Rousseau çocuklar ın d oğar  doğmaz anneleri t a rafından süt an­
n elere verilmesin i  eleştir ir .  Bu du rum tabiata aykı r ıd ır, anne çocuğu­
nun kendi  emzirmelidir .  Kend isi  kucaklamalıdır. Çocuğ u n  bedenin uy- \ 
gun bir şekilde gelişmesi içinde kundaklarla sarma l a nmaması, rahatça 
hareket etmesine mani o lunmaması gerekir. Hiç b i r  süt anne gerçek 
ana şevkatini gösteremez ve kendisine emanet edilen çocuğa zorunlu 
bir şekilde baktığı için ,  çocuk daha başlangıçtan i t ibaren sevgisiz ve 
yanlış bir eğitim alır. Her türlü hareketi kısıtlanan ve isyanın ı  ağlamak-
la d ile getiren çocuk, büyüklerin işlerine mani o lmasın diye ortaçağ 
kalıntısı bir geleneği etkisiyle kundaklarından duvarlara '' . .bir pıl ıpırtı 
paketi gibi sir çiviye asılıyor.''<90> Çocuk daha doğd u ğ u  a ndan itibaren 
tabiatın ın  kendisini sevkedeceğ i herşeyden (maddi  o la ra k  kamunun 
doyurulması hariç) men edi l iyor. Bütün bu mahzurl a rd a n  dolayı " .. her­
kesi i lk  vazifelerine iade etmek gerekir. Bu yüzden ewela annelerin 
eğitimi ile ise başlamak g erekir. Her kötülük i lk  bozulmalardan ileri 
gel i r, ahlaki kurallar bozulur, kalplerde tabii ne varsa söner"<91>, Bu su­
retle yaşamın doğallığı, doğa l bir şekilde yetişme, doğal  yaşam daha 
aile oca ğında canlı l ığını yitir iyo r, katı kurallarla boğuluyo r. 

Çocuğun bir insan o larak doğal bir şeki lde yetiştirilmesi için 
herşeyden önce sıcak bir a i le  o rtamına ihtiyacı'vardı r. Pansiyonlarda, 
manastırlarda, kolejlerde dağıt ı lmış, uzaklaştırı lmış çocuklar, aile aşk 
ve sevg isini tadamayacakları  iç in,  bunu öğrenemeyecekleridir de. Böy­
lece, toplum içinde gerçi birbirlerine karşı nazik, k ibar  fakat her za­
man herkese yabancı olarak kalacaklardır.<92ı Bir b ir in i  sevmeyen, her­
kese yabancı olan insanlarda n  d ostluk ve fedakarlık g i b i  faziletler bek­
lemek beyhudedir. 

!90> Rousseau; Emile, !.Kitap, s. 1 6. 
<91> Rousseau; a.g.e. 1. Kitap, s. 20 ayr. Julie yahut yeni Heloise, s. 194. 
'92> Rousseau; Emil, /. Kitap,s. 2 7  (tere. Ali Rıza) 
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Tabiatın da maksadın a  uygun olarak doğan çocuk la r ın i lk  eğ i­

t imler in i  kendi ana babalar ı n d a n  edinmeleri gerekir, do layısıyla i lk eği­

t ic i ler de ana babalardır .  " Ba ba la r la a nadan kasvetl i  ve miskin hayatı, 

hemen daima çocuklardak i d ü ze nsizl iğin i lk kaynağıdır" (93> _ 

Çocuğun ilk izlenimleri d uyu ları aracılığı i le edi n d iğ i  i zlenimler­

d i r .  O, herşeyden önce ac ı ve h a z  d uyar . Duyuları b i lg i ler i n i n  i lk  malze­

mesi o l d uğu için uygun bir d üzen içeris inde bu b i lg i ler i ç ocuğa ver­

mek, hergün aynı düzen içe ris i n de bir  gün kend i id ra k i n e  i le a n layacak 

ka b i l i yete gel inceye kadar onu haz ı rlama k  gerekir. 

Çocu kla r duyu ları i le a ld ık lar ı  h oşlarına giden veya g itmeyen iz­

len i m l er i çeh releri ile ifade ederler,  duygularının ifadesi i se  bakış ların­

da b u l u nur. Bu yüzden, çocu k la r ın ifade etmeğe ç a l ışt ı k la rı şey lere 

karş ı  i l k  bakıcı ların gayet d ikkat l i  o lması ,  onların, yeri n d e  iht iyaçların ı  

da ima t at l ı l ı kla ,  yerine geti rmeleri gerekir. Ane<ık, çocu ğ u n  her ist iöi­

nin yap ı lmas ı  onu sonuçta b i r  zorba haline getireceğ i nden ;;eıu.: ... � 
h a k l ı  olan istekleri yerine geti r i l mel idir .  Çocuğa baskı ve ş iddet uygu­

lama k ise kes in l ikle çok yan l ış,  za l imane bir tavırd ır, bu i ler ide çocuğu 

ya ço k korkak ve kişi l iksiz, ya da b ü yük  b i r  olas ı l ıkla ş iddet yan l ı s ı ya­

par.  R ousseau'ya göre çocuğ u n iyi  bir adam olarak yet işt i r i lmesi için 

kendi  kudretine inandırılmas ı  laz ımdır .  Hobbes'un kötü b i r  çocuğun 

kuwetl i  bir  çocuk diye tanımla mas ın ın  yanlış olduğu nu bel i rterek her 

kötü l ü ğ ü n  zaaftan geldiğ i n i , çoc u ğ u n  ancak zaatları ve z ayıf l ıkları o l­
duğu n da yaramaz ve haş in o ldu ğ u n u ifade eder, ve şöy le der,  "Bir ke­

re onu kuwetlendiriniz, derha l iyi  b i r  çocuk o lduğu n u g ö receksi­
niz"(94> _ 

Çocuklara işittirilecek i lk söz ler, kendilerine gösteri len cis imleri 
ifade eden ke l imeler olmalı ve b u nu kelimelerin az, kolay a n laşı l ı r  ve 
sık sık tekra r  edilir sözler o lmas ı  g e rekir. Çocuklara söyleyecekleri şey­

ler i ç i n  baskı yapmamalıdır, bun u n  kötü neticesi çocukları daha geç 

1931 Rousseau; Julie yahut Yeni He/oise; s. 13 (ten:. Hamdi Varoğlu) 
ı94ı Rousseau; Emile 1. Kitap, s. 66, 
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daha karışık konuşmaya teşvik etmesidir. Çoc u klar ın  zamanla istekleri­
ni konuşarak doğru b i r  şeki lde belirtilebilmeleri için onların yanında 
sade, net, ne çok yavaş, ne de bağırarak konuşma kl ıd ır. Daima aynı 
ton ile konuşmak yan l ıştır. Çocukların erken kon u şmaya başlamalar; 
için gereksiz gösterilen gayret on ların anlamadan iy i  telaffuz edeme­
melerini yol açar. Yaşlc>rıyla uygun kolay heceleri telaffuzla, ufak tefek 
manalı kelimeleri yavaş yavaş söylemeye başlayan çocuklar arılamadan 
hiçbir şeyi söylemezler, ve konuşmaların sıkı lmada n  sürdürürler. Ço­
cuklara mümkün olduğu kadar kısa ve açık kel imeler öğretilmesi gere­
kir "zira fikirlerden fazla kel imeye sahip olmaları ,  'düşünemediklerin­
den fazla çok şeyler söylemeleri çok mahzurludur. C95> Köylülerin pek az 
fikirlerini çok açık ve net söylemeleri lügatlerin i n  kısıtl ı olmasından 
kaynaklanır. 

4.6.2. Çocukluk Çağı  (2-1 2  yaşlar arası) 

Rousseau da çocu ğ u n  i lk eğitiminde beden terbiyesinin gerekli­
liğine dikkat eder. Sağl ıkl ı  bir beden için düzen l i  yapı lan  hareketler, 
kadar beslenme şartlarına  da ö nem verilmesi gerekir. Beslenmede süt 
hariç hayvansalc96ı ürün lerden  mümkün olduğu kad a r  kaçınılması bun­
lar yerine sebze ve meyva a ğırlıklı bitkisel ürünlere yönel inmesini öne­
rir. Çocuk tabiatın bütün zorlu şartlarına alıştırılma l ı ,  özel l ikle fazla sı­
caktan korunarak soğuk su ve havanın kuwet verici etkilerinden fay­
dalandırılmalıdırc97>_ Netice d e  insan alışkanlıkları doğru l tusunda hare­
ket edeceğinden onun iyi ve yararlı al ışkanl ıklar edinmesini sağlayacak 
bir eğitim tarzı amaçlanmal ıdı r .  "Çocuğun al ınmasına müsaade edile­
cek yeğane alışkanlık, hiç a l ışkanlık edinmemes in i  temin etmekte-

<9sı J.J. Rousseau; a.g.e. /. Kitap s. 82. 
<96> J.J. Rouseau; a.g.e. il.Kitap . s. 1 66. (Rousseau, çok et yiyen insanların ge­

nellikle diger insanlardan daha zalim ve yırtıcı o/duklannı söyler. "Yüzülmüş 
deriler ve yer üstünde sürünüyür, şişe dizilmiş etler feryad ediyorlardı, on­
/an titremeden yiyemeyen insan, içinde oluyordu figan/aştık/arın) (il. kitap. 
s. 1 68.) 

<9n Rousseau, a.g.e. il. Kitap, s. 1 14. 
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d i r"<9B> Çocuğa özgürlüğün  değerini kavrama duygusu kend isinden öz 
i t ibar ıyla mevcut olup uygu lamaya geçiri lmemiş o lan g ü d ü leri kullan­
ma yetisi, doğal ihtiyaç ları karşısında kendisine hakim o lacak şekilde 
b ı rakma l ıdır . Çocuk, böylece bir tek alışkanlık kazan ı r  k i  o da kendi 
iradesini bilme ve kullanma a l ış kanlığıdır. Çocuğa ta biat ı  g üzel ve çir­
k in  taraflarıyla sevdirebi lmek, korkunç görünüşki böcek yılan gibi ya­
rat ı klardan korkmamasını  sağ lamak için herşeyin o n a  ta n ıt ı lması gere­
k ir<99> , 

Dimağlar, lisanlarla teşekkül ederler, fikirlerin ve renklerin şekil­
ler in i  a l ı rlar. Ancak, mantık ve muhakame ortaktır; h e r  l isanın kendine 
has ruhu vardır, ve bu fark mi l li karakterlerdeki farkın neticesid ir. Ro­
u ssea u ,  ana lisanı haricinde i lk  yaşlarda diğer lisan lar ın  çocuk terbiye­
s inde yararlı olmayacağ ın ı  bel irtir. 1 2-1 5 yaşlarına kad a r  b i r  çocuğun 
ik i  l isan doğru bir şeki lde ö ğ renemeyeceğini, zira iki l isan birl ikte öğre­
neb i lmek için fikirleri m ukayese edebilmesinin şart o l d uğ u nu ifade 
eder .  "Herşeyin çocuk için b in lerce muhtelif işareti o la b i l i r; fakat, fikrin 
o n u n  iç in tek bir şekli vardı r; O halde çocuk ancak b i r  l isan görüşmesi­
ni ö ğ re nebi l ir"<1 00>. Birkaç l isa n çok küçük yaşta öğrenen çocuklar as­
l ında sadece bir kaç değiş ik l eh çe ku l lan ırlar, fakat daima ana  d i l leriyle 
d ü ş ü nü p  konuşurlar. 

İ ns2nların çoğu ancak  genç l iklerinde uysa ld ı rlar .  Yaş land ıkça ıs­

l a h o l maz  hale gelirler. B i r  kere adetler, alışkan l ı k la r  yerleşip, boş 
i n a n ç l a r  kökleşti mi artık o n l a rı yo la  getirmeye ka lk ış m a k  hem tehlikeli 
hem de naf i le o lur11 0n 

· Çocuğu  eğ itecekler, çocu ğ un ne bir hayvan ne d e  yetişmiş bir 
a d a m  o l mad ığın ın b i l inciyle h a reket etmel id i rler.  N i hayet,  o, b i r  co­

c u k t u r  Çocuk  zaafın ı  hissetm e l i ;  fakat. ondan üzüntü duymamakta-

1981 Ro u5r;5w; a.g.e. !.Kitap s. 56. 
199' Rous5•·a·_;; a.g.e. il.Kitap 5. 1 28. " 00' J.J. Ro usseau; a.g.e., il. Kitap, 5. 74-75 (tere. Ali Rıza) ayr: julie yahut yeni 

Heloi5e, s. 77-8'  (tere. H. Varoğlu). " 0 1 1  
Rou55eau; Toplum Anlaşması, 5. 63. 
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dır. Çocuk kendisin i  idare edenlere muhtaç ve tabi o lmal ı  ve fakat ita­
at eden ve esir olmam alıdır, istemeli fakat emretmemelidir. O ancak 
muhtaç olduğu ve kend is i n e  faydalı ve zarar l ı  o lanları daha iyi ayırde­
debildikleri için başkalarına bağımlıdır.11021 

Çocuğun terbiyesinin  doğal düzenini koruyarak yetiştirilmesi 
için onu eşyadan gelecek tesirlere açık bırakmak g e re kir. 

Çocukların gereksiz a rzularını karşısına bu a rzu larına mani ola­
cak eşyalar, olaylar çıkarılmalı,  a ncak çok nadir o nla ra ceza verilmel i­
dir. Çocuğun kötü hareketleri yasaklanmak yerine, ona karşı bu fena­
lıkları yapmasına engel olarak man iaları teşkil etmek daha iyidir. "Tec­
rübe ve kudretsizlik çocukların riayet edecekleri yeğane kanun olmalı­
dır-<103>. 

Ona göre; tabiat çocukların büyük olmadan ewel çocuk olma­
larını ister, tabiatın bu isteğine karş ı çıkmak olgunluğu da tadı da ola­
mayan mevsimsiz meyvala r  yetiştirmeye benzer. "Çocuklar genç birer 
alim, ihtiyaç birer çocuk olurlar"<1041. Çocukların ken d i  duyuşlarının dü­
şü ncelerinin, yerine büyüklerin düşünceleri ve duyuşları ile görüşleri­
nin konulması sakıncalıdır. Çocuğun her yaşında kendi zekasına uy­
g u n  bilgilerle eğitilmesi g e rekir. Bu eğitimde tabiatın çocuğa verdiği 
meziyetlerin silinmemesine, d i kkat edilmeli, yerlerin e  h içbir gerçekliği 
olmayan ,  görünüşten ibaret küçük meziyetlerle b i lg i ler yüklenmemeli­

dir. 

Tabiata dqnük eğ it imde, çocukların içgüdüsel özgürlükleri kı­
sıt lanmamalı, onu serbest b ı ra kı l ıp, işleyerek geliş m es ine  çalışılmalıdır. 
"Ası l  tabiat kitabı; İ nsan lar ın kalbidir''P051. Bunu okumasını bilenler ta­
b iata ve onun bütün varl ıklarına dost olurlar. 

<102> Rousseau: Emile, il.Kitap. s. 2 1 .  
<10'> Rousseau; a.g.e. /!.Kitap s. 22. ayn. Julie yahut Yeni Heloise, s. 64-74. 
<104> Rcuneau; Julir fahuı' \'eni Heloise, s. 56, 
< 1 05, Rousseau; a.g.e. s. 188. 



1 72 

Çocukların Platon'u n 'Devlet' ad l ı eserindeki g ibi şenl ikler, eğ­
l encele r, şarkılar, ve oyu n l a r  i l e  eğitilmeleri gerekir .  c ı oGı Çocukluk mu­
hakeme melekesinin uykusudur .  Bu yüzden çocuğ u n  oyu n ve eğlence 
faa l iyetlerinin kısıtlanmaması g e rekir. Onlara meşg u l  o laca kları mesela 
bahçe işleri gibi oyunla r icat ederek hayatı, doğ ru d a n  öğrenmeleri 
sağlanmasıdır. Çocuk lar  h e rş eyi değil ancak kend i l e ri i ç i n  tabii ve bi­
l in mesi zorunlu olan şeyler i  m u hakeme edebilirler. 

Tabiat çocukların d imağlar ın ı  her cins iz lenim le r i  kabul edebile­
cek şekilde yaratmıştır; fakat  bu oraya kral is imleri,  tar ih rakamları, 
h arita ve coğrafya bi lgi leri zorla nakşedilsin diye d eğ i l d i r .  

Tabiatın çocuk dimağ ına bahş ettiği bu  bağış, k e n disine faydalı 
o l a n  anlayabileceği f ikirler in  ve mutluluğuna yarayacak vazifelerin 
oraya nakşedilmesi içindir .  Çocukların etrafındaki h erşey onları kitap­
lardan edinecekleri bi lgi lerden daha fazla etkiler, ve m u h a keme yete­
n e klerini  arttırır. Bu yüzdE'n çocukların düşünmeksizin i l g i lendikleri di­
mağ la rında iz bırakan eşyad a n  tanımaları gerekenle ri n i  seçmek, gös­
termek, b i lmemesi gereke n l e ri d e  onlardan gizlemek i l k  melekeleri de­
mek olan hafızalarını gel işti reb i lmek bakımından doğru b i r  eğitim sis­
temin i  gerektirir .Anlaşıld ığ ı  üzere, Rousseau da P laton g ibi, çocuk 
eğ it iminde görgü! yöntem ve tekniklerin değerin in  b i l inc indedir, Pla­
to n ' d a n  farkı çocuğun doğayı v e  doğallığı nesneler (oyu ncaklar) aracı­
l ı ğ ıyla öğrenmesini önermesi n e  karşın ,  Rousseau tam a n lamıyle doğa­
n ın  iç inde ve hiçbir yapay u nsur bulunmayan bir  eğ it imi  yöntemini 
önermektedir. 

İ nsanın ilk muhakeme melekesi, h issi kabileyetle r i d i r  ve bunlar 
f ikri mu hakeme melekesini  teme l  taşını teşkil eder. Biz im i l k  felsefe us­
tat lar ımız , ayaklarımız, e l ler imiz ve gözlerimizdirler Kitap ların  yerine 
bütü n bu vasıtaları geçi r ir iz"( 1 °7l . Aksi takdirde insan muhakeme usu­
l ü n ü  öğrenemez, ancak başka lar ın ın  m uhakemeleri n i k u l l a n ı r, çok ina-

P061 Rousseau; Emile, il. Kitap s. 70 
{ ' 071 Rousseau; a.g.e., il.Kitap, s. 1 09. 
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nır fakat hiçbir şey bi lmez. Düşünmeyi öğ retebi lmek için, zekamızın 
adetleri olan uzuv ve his lerimizi yetiştirmek ve b u  a letlerden mümkün 
olduğunca istifade temin eçlebi lmek gereki r . Öğreti lecek bütün sanat­
lar, çocukların uzuvlar ını  daha iyi kullanmaların ı  sağlamak amacıyla 
olmalıdır. Mesela resim sanatını öğrenirken gözleri n i  ve ellerin i  iyi kul­
lanmaya alıştırılmalıdır ve kendisine taklit etmek içi n bir öğretmenin 
yaptığı resimler değil doğrudan tabiatın ken d isi  örnek olmalıdır. Ge­
ometri öğretmek için de pergel ve cetveller kul lan ı lacağına mesela so­
paya bağlanmış bir ip vasıtasıyla toprak üzerin d e  da i re çizilmesi ona 
daha zevkli bir öğretim biçimi sağlayacaktır. 

Güzel sanatların k ız lara uyduğunun söyleyen Rousseau, sanat 
ve kabiliyetlerin zevki meydana getirdiğini; zevk sayesinde de düşün­
cenin ve ahlakın güzelleşt iğini  belirtir. Bu görüşleri bize Platon'c'a an­
latmaktadır. 

Edep ve ahlak hissin in erkek çocuklardan ziyade kız çocukların­
da bulunma nedenlerin i  Rousseau, güzel sanatla rın  kızlara daha uy­
gun olmasında bulur. '1 08' 

Rousseau kızların manastırlarda eğitimini d o ğ ru bulmaz. Tabi­
ata aykırı olarak burada baskı a ltında eğitilen . kızlar, manastır hayatın­
ddn kurtulunca, tam bir özg ü rlük  içine girerler ve böyle b irdenbire ge­
len özgürlük onları kötü yön lendirir'109ı. 

Aslında kadınları erkeklerin hakimi olarak g ören Rousseau bu 
yüzden kadınların mümkün olduğu kadar iyi yetiştiri lmelerine özen 
g österilmesin i ister. İyi ve doğasına uygun bir kad ı n  iyi tabiatlı, zevk 
sahibi,  zarif, kendi cinsine a it bütün işleri becerebi len,  g üzelliğini sağ­
l ıkl ı  bir beden ile ruh g üzell iğinden alan, sağlam zekal ı, vazifelerine 
sadık,  dürüst, yapmacıksız ve tabi olmalıdır Rousseau a ncak böyle ye­
tiştiri lmiş bir kızı, (Sophie), kendi  yetiştirdiği Emile uygun bir eş olarak 
görür. Mükemmel yetiştirilmiş bu iki insanın yetişti recekleri çocuklar 

11081 Rousseau. a.g.e., V.Kitap s. 408 
11091 Rousseau, a.g.e., V. Kitap, s. 424. 
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d a  kend i ler i gibi mü kemmel  o l aca ktır. Çocuklar ın ın eğ it im in i  de bizzat 

kendi leri üstleneceklerd ircı ı oı . 

4.6.2. 1 .  Alışkan l ıkların Kazandırılması 

Çocuklar kend i lerin i  saran her şeyi, kend i  emirlerine amade bi­
rer a l et gib i  telakki ett ik ler i  zaman herşeyi ken d i  istekleri ve zaafları 
doğru ltusunda kul lanmaya baş la rlar. İşte; yaramaz, z a l i m  ve serkeş ol­
m a l a rın ın nedeni budur .  Bu tahakküm fiileri çoc u kl a ra tabiatın verg isi 
deği ldir. Bu kötü gelişmeyi on lara bizim yanlış eğit im i miz sağlar. " Em­
retmek izzeti nefsi uya n d ı ra rak okşar, alışkan l ık  d a  takviye eder. Bu 
su rette keyfi heves, tabii i ht iyaçların yerine geçerek, tab i i  varl ığımız 
iç inde sun'i ve yanlış f ik ir ler kök salmış olur"(1 1 1 >. 

Bu durumda yapı l a c a k  şey; tabiatın çocu kla r a  verdiği  zaten ye­
ter l i  olmayan kuvvetl i heps in i  onların istedikleri şek i lde kul lanmasına 
müsaade etmek; fakat, bunu kötüye kullanmam a l a r ı d ı r  iç in  dikkat et­
mektir. Bunun için öngördüğü dört kuralı aşağıd a ki şeki lde özetlene­
b i l i r : 

1- Çocuklara ancak  gereksinim duyduklar ı  (zeka , güç ya da 
madd i  yönden) bir kon u d a  yardım edilmelidir. 

i l- Çocuklara yapı la c a k  bir yardımın gerçekten zorunlu ve yarar­
l ı  h ususlara il işkin olmas ı ,  ben n iteliğ i bulunmayan lar ın  d ikkate alın­
m a ması  gerekir. 

1 1 1 - Çocuk ların gereksin im lerin i ifade ed i l en  çok doğa l bir gö­
rüntüde gerçekleştiğ i n d e n ,  istem in doğadan mı yok s a  kendi  k işisel ar­
z u l a rdan nıı kaynakl a n d ı ğ ı  özen le  bel irlenmel id i r. 

1 ır., Rousscau; a .g . •}., \/.Kit;ıo s. 538. 
' " " Rousseau a .g .e .. ı. Kıtap, s 68., 
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iV- Her çocuk  için önerilen yaklaşım ı n  a m acı, onlara gerçek öz­
gürlüğü ve sınırlı tahakküm kabiliyetini verm e k  kend i  işlerini kend i leri­
n in görmesi bi l incin i  yerleştirmektir(mı_ 

4.6.3. Ergenlik Çağı (2- 1 5  yaşlar arası) 

Çocuğun bu yaşta yönettiği soru lara,  onun merak duygusu n u  
besleyecek şekilde cevap verilmelidir . Çocu ğ u n  yavaş yavaş muhake­
me kabiliyeti kazandığ ı  bu çağda, onun incelemeye yöneltmek çok 
önem taşır. "Kendi kendine elde ettiği bilgiler, başkaları vasıtasıyla öğ­
reni lenlerden, daha açık daha kalıcı olacaktır"'1 1 3> 

Böylece kend i  muhakeme kuwetini  başka la rının muhakemele­
rine esir etmeyecek. eşyalar arasındaki ilişki leri kendisi bulacak ve fik ir­
leri bağlayarak yeni fikirler elde edecektir .  B u n u n  için; çocuğun, haya­
tın içinde, hayatın meşgul iyetleri arasında yetişt ir i lmesi gerekir. Mese­
la bir atölyede çalıştı rı lan çocuk, ellerin i  ve a kl ı n ı  b i rlikte kullanmayı 
öğrenecektir. Kol ve kafası müştereken yard ı m laşarak hem bi r  işçi, 
hem de bir filozof olacaktır. Rousseau ,  çocuklara sadece teorik b i lg i le­
rin uygun olmadığ ı n ı  söyler. Ona göre bizim g e rçek öğretmenlerimiz  
tecrübeler, bizzat d u yduğum uz hisler, meydana getir.diğimiz i d ra kler  
ve insanın  kendis i n e  uyg u n  olan her  şeyi, a ncak bu lunduğu şartlara 
göre his ve idrak edebilmesinden ibarettir. O, bu yaştaki çocuklara sa­
dece Robinson Crouse'un< 1 14ı kitabını okutmayı  sal ık verir. 

1 1 1 2 1  a.g.e .. s .  68. 1 1 1 31 Rousseau, a.g.e., 1/1.Kitap, s. 32. 
1 1 141  Robinson Crusoe'nun yazan Daniel Defoe (1 660- 1 73 1) 'nun bu eserini ya ­

zarken İbn Tuteyl' (a. 1 1 86) Hayyibn Yakzan a dlı felsefi romanından çok et­
kilendiğini batılı oriantalistlerini büyük çoğunluğu belirtirler. Batı Aydınları­
na Devrine gelinceye kadar pekçok defalar Batı dillerine çevrilen Hayy ilen 
Yakzan 'da ıssız bir a dada yaşadığı tecrübeler süreci içinde en yakın gerçek­

/erde adım adım en yüce geçrekliğin bilgisini ulaşabileceği anlatılır. (ibn 

Tugey!; Hayy ibn Yakzan tere. A.Özalp.) 



1 76 

Çocuk bütün b i lg i ler i  a rzu ederek kendisi ( 1 1 5> a ra mal ı ,  cevapları­
nı bu lmalıdır. Bu konuda eğ it ic is i  görevi ise bi lgi leri  çocuğun zorlaya­
cağ ı  şekle soKmak, öğren mek arzusunu usta l ık l ı  b i r  şeki lde uyandır­
mak ve bu arzuyu tatmin edecek vasıtaları hazırl amak olma lıdırP 16>. 

4.6.4. Gençlik Çağı ( 1 6-20 yaş!ar arası) .  

1 6-20 yaş arası, soru nlu  bir çağdır, bu çağdaki  bir insan, artık, 
ne çocuk, ne de yetişkin b i r  adamdır , hissettiklerin i  t a m  ola rak kavra­
ya madan ewel hassas olur lar ve nedensiz yere olab i l i rler 1 6  yaşlarına 
yaklaşmış olan çocuklara e ğitimlerinde tahrik edici d eğ i l ,  zaptedici ko­
n u lar gösterilmeli, hayal g ü çleri n i n  faaliyetini, his ler in i  tahr ik  etmek­
ten uzak kalan ve yatıştıra n  vasıtalarla karşılamak, tabi i  a lışkanlıkları 
bozan ve gençliği zamanından ewel hırslandırıp taş kı n laştıran büyük 
şeh i rlerden uzaklaştırmak ve yaşlarına uygun kır hayatı iç inde tabiatın 
sadel ikleri içinde yaşamal a rına  imkan hazırlamal ıd ı r<1 1 7> . 

Bu yaşlarda çocuk ü zerinde düşüncelerin henü z  h isler kadar et­
kisi yoktur. Ancak, hisler d e  henüz kalbini harekete g eçirmemişlerdir. 
İ nsan lar muhakeme edeb i l i r  ve bu muhakemeyi d e  d o ğ ru lukla yapabi­
l i rse, artık başkalarını ken d isine örnek almaktan kurtula maz. Kuwetli, 
s ıhhatl i ve ölçülü olur. Ken di ler ine itaat eden herşeyi n  esiri olan şu se­
fi l kral larla; boş'şöhretlerin e  bağlı kalmış şu sahte f i lozofla ra, debde­
belerine kurban olan şu s ahte zenginlere ve zevkli g örün mek için bü­
tün hayatlarını meşakkat iç i nde geçiren şu çılg ın  g österişçi lere acır"(1 1 8> 
kendisine kötülük edebilecek olan insanlara bile zor ve onları sefil bi­
rer çift l i k  kölesi olarak görü r .  

n ı sı Rousseau. a.g.e., 111. Kitap, s. 50 < 1 1 6> Rousseau; 111. Kitap s. 40. 1' 1 1 >  Rousseau; a.g.e .. iV. Kitap, s. 4 1 .  <1 1 0> Rousseau; a.g.e.IV. Kitap. s. 66. 
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Yirmi yaşları n a  kadar tabiatın kanu n l a rı na uygun yetiştir i len 
genç, toplum içindeki d iğer i nsanlardan çok fark l ı  olacaktır. Herşeyi n 
üzerinde tabiatın kan u n l a rına değer verecek, toplumun kurallarını  kü­
çümseyecektir. Toplum u n  önem verdiği zeng in l ik ,  ihtişam, süs, neza ­
ket ve sahte fazilet g österileri gibi, şeyleri yan i  topluma gerektiğ i n d e  
fedakarl ık  bu lu nabi lecek toplum içinde d iğerga m  b i r  kişilik kazanacak­
tır .  Tabiat kurl larına uyg u n  olarak yetişt i r i ld i ğ i  i ç in ,  toplum içinde d i­
ğer insanlardan hem beden, hem de kafa o l a rak  daha sağlıkl ı o lacak­
t ı r' 1 1 9ı . Tabiatın mu hteşem ahenk ve harm o n is i n i  benimsemiş olara k 
kendisi de zevkl i b i r i s i  h a l ine gelecektir . Zevk sah i b i  olmak gerçi her 
insanda vardır; fakat; topl u m  kuralları iç inde yetişen insanlarda bu 
zevk taklitçil ik ha l in i  a lara k yozlaşır. Doğru ve t a bi i  oieırak zevk sah ib i  
kişi aynı zamanda iy i  o lan kişidir. Zira, güzel l i ğ i  ve güzellik an layışı 
kendi  kiş i l iğ inde gerçek leşti r i r' 1 20ı. Bu noktad a  bir kere daha Rou ssea u 
i le Platonun eğitim a n layışların ın  özdeşleştiğ i n i  g ö rü rüz. 

Rousseau bu luğ çağ ında tabiata yöne l ik  bir eğitim alan öğ ren­
c in in,  tabiata daha yakın olduğu iç in çok esk i lerde yazılmış eğ it i m  ve 
a h lak kitaplarını oku mas ın ı  önerir zira, bu kitap yazarlarımın deha ları 
tabi i l ikler in i  henüz boz mamıştır. Rousseau ' n u n  bu görüşünde H om e­
ros ve Hesiodos g ibi mitoloji yazarların ın  görüş lerinin , bir övgüs ü n ü  
bu lmaktayız. Roussea' n u n  yazdıklarında doğa övgüsü devam etm ek­
tedir: 

"Bütün gözlere karşı açılmış tek kitap vardır: Tabiatın kita­
b1"< 1 2 1 >. Bu nedenle tam o kuyamamak için h içb i r  mazeret yoktur, bü­
tün insanlara h itap ediyor ve her dimağ için aynı a n laşıl ır lisan ku l lanı­
yor. ıssız bir adada doğan ,  h iç b ir  kimseyle g ö rüşemeyen bir  insan da­
h i  muhakemesini kul lanarak, sadece melekeleri vasıtasıyla öqrenilece­
ği en yüksek kavram olan yaratıcıyı tanıyabi l ir  ve eseri olan t .. biatı sev­
meye. iyi l iğ ini istemeye ve dünya üzerinıjeki vazifelerini öğrenip yap-

1 1 1 91 Rousseau; a.g.e., iV. Kitap, s. 243- 251 
ıuoı Rousseau; a.g.e. iV.Kitap s. 254. 256. 
<1 2 1 1 Rousseau; a.g.e., iV. Kitap, s. 186. 



1 7 8 

maya muvaffak olur. Bütü n i nsan  b i lgileri de asl ında bundan  fazla bir­
şey öğretmez. Burada da ve ö nce sözünü ettiğ imiz  l b n  Tafeyl ' in gö­
rüşler i  ile paralellik bulmaktad ı r .  

insan gençlikte tec rü beler  edinir ve bu  tecrü belerle ihtirasları 
o n u n  aletleridir. Ruhunu  d ı ş  ş eyleri duymak iç in on la ra tatbik ettikten 
s o n ra bu sefer o şeyler i  gözden  geçirmek, birb i rler iyle ölçerek tanımak 
i ç in  ruhunu  kendi içine çeker c ı ııı . 

· 

4.6.5. Yetişkin l ik  Çağı (20 yaşından itibaren) 

Bu  yaştan sonra ta lebe a rt ı k  seyahat edip d ü nyayı tanımal ıd ır,. 
b u  seyahatler, tıpkı b i r  z a m a n la r  Ta les, Platon ve Phthagoras gibi yü­
rüyerek'1 23> yapılırsa, d ü ny ayı tan ımak kolaylaşır ve d a ha zevkli hale 
g el i r. Böyle bir çalışma odası  dünyanın tam kend isid i r. B u rada  her şey 
tabiat  tarafından m ükemmel b i r  şekilde düzenlend iğ i nden her şey 
yerl i  yerindedir. Böyle bir seyahat insanı aynı zaman d a  kuwetlendirir 
ve neşelendirir, insan kanaatkar yaparak hayatı dah a  sevimli hale geti­
r ir .  

Yetişkinlik çağında genç artık kendisine gereken bütün eğitimi 
a l m ış, görgü ve bilgilerini a rttırmıştır. Gerçi bu yaşın a  gel inceye kaöar 
d a ima tabiatın içinde, özgü rce öğrenimini sürdürmüştür. Fakat evlen­
meden önce tekrar uzun b i r  s eyahate çıkarak bu zamana kadar aldığ ı 
bütün bi lgi lerin bir değer lendi rmesin i  yapma imka n ı  onu artık tama­
men olgunlaştıracakt ır .  

Böyle mükemmel  yet işt ir i lm iş bir genç içi n  R ou sseau, eş olarak 
kend i  c insiyetinin tab i i  ku ra l la rı gözönüne a l ınarak yetiştirilmiş b i r  
genç k ız ı  uygun görür ve o n u n  nası l  eğitilmesi gerektiğ i n i  an latır, Emi­
l i n son bölümünde bu hususa  değin i l i r .  

1 1 221 Rousseau; julie Yahut Yeni Heloise, s. 4 
1 1 23' Rousseau, Emil, V.Kitap, s. 454. 
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4.6.5. 1 .  Kızların Eğitimi · 

Kadın i le e rkek beden ve karakter yap ı l a rı bakımından farklı o l ­
dukları iç in, bu farkla r  göz önüne al ınarak, eğ i t i lmeleri gerekir .  Ayn ı  
istikamete doğru g iderler fakat bu istikamette h e r  ikisinin de aynı işle­
ri yapması gerekmez . 

Rousseau kad ı n ı n  da eğitiminde tıpkı erkeğin eğitiminde o l d u ­
ğ u  g ibi tabiata dönü k, o n u n  çizdiği yoldan  g iden b i r  eğitim öngörür .  
Böyle b i r  eğitimde kız çocuklara öncel ikle beden terbiyesi veri l ir. E r­
kekte maddi kudreti g el iştirmeyi amaçlayan beden eğitimi dişide zera­
feti gelişti rmeyi amaçlamal ıd ı r. Kadınla rın e rkekler kadar kuvvetl i  ol­
maları için beden h areketlerinin bu doğru l tuda  verilmesi gereksizd i r .  
Bu zaten tabiatın kura l ına da uymaz. Bede n  terbiyesinden kız lara  
u yan güzel sanatlardan sonra resim bilgisi veri l i r; yapraklar, çiçekler 
meyvalar gibi-tabiatın iç inde bu lunanlar takl it  ett ir i l i r."Bir kad ın ın i l k  
ve e n  mühim meziyeti uysall ıktır"'124> diyen Rousesau b u  özel l iğin ö n ­
celikle kendi leri i ç i n  yara rlı olacağından kız lara bu özelliğin kazand ı rı l ­
ması gerektiği üzerinde d_u rur. Kadın erkek için değil, kendisi için uysal 
olmak mecburiyet indedir, zira, göstereceğ i h oyratl ık ve inat başkaları­
nın kendisine kötü davranmasına ve dolayısıyla üzüntü çekmesine se­
bep olur. Aslında tabiat da  kadın ı  zarif ve ince yaratmıştır. 

Rousseau'nun eğ itim anlayışını bu baş l ık  a ltında bitirmemizde 
temel etken onun eğ it im a nlayışı sistematiğ i n i n  b u  şekilde olmas ıd ı r .  
Rousseau'nun eğit im anlayışı i lginç bir şeki l d e  özell ikle Alman sosya l 
düşüncesinin i dea l ist cephesi üzerinde derin etki yapmıştır. Th i l ly 
onun, Kant, Herder, Goethe ve Schiller'in düşüncelerinin şekillenme­
sinde fonksiyon u  bu l u n duğunu belirtir. Günü müzde hala tüm felsefe­
cilerin saygıyla selamladıkları, Alman felsefes i den ir denmez akla g e­
len Kant, Thilly'e göre, a ktaracağımız kend i  söz leriyle üzerindeki Rous­
seau etkisini belirtir: " . . .  ben, yaptığım araştırmalarda, ilerlediğim her 

112•> Rousseau, a.g.e., V. Kitap s. 401. (tere. Sefahattin Güzey) 
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basamakta onun düşünceler in in doğruluğunu görd ü m .  Böylece, insa­

noğ lu nun  zafere u laşabi leceğ i i nancına sah ip  o lmaya başlad ı .  Daha 

ö nce kalabalık yığınları küçü mserken, Rousseau ba n a  doğru yolun ka­

p ı l a r ı n ı  açtı .  Böylece ben i m  abart ı l ı  üstün lük  düşü n cem kaybolmaya 

baş ladı .  İ nsan lara güvenmeyi ve ona saygı göstermeyi bu sayede öğ­
renmiş o ldum. "<1 251 

İ lginç bir husus; ad ı  a n ı ld ığ ında felsefeci yön ü  hatır lanmayan ,  

eğ it im yönü  düşünü len rousseau'nun  yukarıda ki fi lozofla r kadar N i ­

etzsche ,  Tolstoy ve Leibn i z ' i  d e  etki lemi� olmas ıd ı r. N itek im Weische­
d e l ,  ona  i l işkin olarak D iderot 'un :  "Bu adam beni ted i r g i n l ik le  dolduru­

yor; ben onun yanında a d et a  l anete mahkum bir ru h u n  yan ı ndaymı­

ş ı m  g ibi o luyorum . . . O b e n i  cehenneme ve şeytana i na n d ı rabil ir" dedi­
ğ i n i  be l i rt i r  ve ekler; "Roussea u ' n u n  sosyal b i l im ler  ve fe lsefe tarihi ba­

k ımından önemi ilkin Ayd ı n l a nma Akımının daya n d ı ğ ı  temel leri sars­

mas ından ileri gelmekted i r . " < 1 2 61 

Bi l im tarihçisi A.A. Adıvar, Rousseau'nun görüşler i  i le  Leibniz'in 

g ö rü ş leri  arasında yakı n l ı k  k u ranlar  olduğunu, bu yak ı n l ı ğ ı n  temel inde 

her i kis inin de doğanın mekanik  izahını yetirl i bu lmayarak, insan top­

l u m la rın ın oluşumunda mekanik  bir temele dayanmadığ ın ı  ifade et­

mek hususunda birleştikleri n i ,  her ikisinin de doğ a n ı n  ve toplumun 

a n lamın ı  insanca duyg u lar la  a radıkları belirtir< 1 211 . Ara larındaki ayrıl ı k  

b u  temel belirlemelerin gerekçelendir i lmesinde ortaya çıkmaktadır. 

1 1 251 Thi/ly, F., Felsefe Tarihi 2 (tere. i. Şener) İstanbul, 1995, s. 32; 6. Hartenste­
in, Kants Werken, C. V/11, s. 42'ye atfen. < 1 26' Weischedel, a.g.e., s. 27 l 1 27ı Adıvar, A. Adnan, a.g.e., s. 261 
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BÖLÜM V. 
BERTRAND RUSSEL ( 1872- 1970) FELSEFESİNDE EGİTİM 

5.1 .  Bertand Russel'in Eğitim Anlayışının Genel Çerçe­
vesi 

Diğer iki d ü ş ü n ü r  gibi Russel'da da kişisel yaşam deneyimleri­
nin etkileri bulunmaktadır. 

Liberal devlet adamı John Russel' i n  torunu ve Vikont Am· 

berly'nin oğlu olarak ' 1 872'de doğan Arthu r  Will iam Bertrand Russel 
dört yaşında anne ve babasını yitirince büyü k an nesi tarafından, bü­

yük bir evde adeta eski Isparta yönetim düzeninin sadelik ve katılığı 

içerisinde yetiştiri ld i . "Yaz kış soğuk suyla y ıka nmak, her sabah 7.30 
8.00 arası piyano çakmak, saat 8'de tüm a l ie i l e  duaya oturma k  zo­
runda bırakıld1"< 1 > . Evde a ldığı özel derslerle; düzenli bir okul yaşamı  
olmadan, ansiklopedik b ilgilerle ilk eğitimini  alan Russel, 1 8  yaşında 
g i rdiği Cambridge Ü n iversitesi'nde daha ö nce zekayı felce uğratan za­

rarlı bir ahlak atmosferinde yetiştirilmiş olduğunun bilincine varır. İşte 
bu bi l inç hayatı boyu nca onun kesin ve g e rçek bi lgiden yana , tartış­
maya açık, özgü r  d üş ünceyi kısıtlamayan, i nsan tabiatına ters düşme­
yen bir eğitim s istemin i  savunmaya yön le n d i ri r .  Bu yüzden günü m ü z  
eğitim ve eth ik in i e leşt ir i rken göz önüne a l ı n m ası gereken iki öze l l i k­
ten bahseder; 

"Bir yandan ş u u r  altına işleyen boş i na n ç  ve unsurların g ideri l ­
mesi ,  öte yandan g eçm iş in bilgel iğ in i  g ü n ü m üzün bilgel iğ i g ib i  be­
nimseyeceğine, saçma gösteren yepyen i u nsurları gözönüne  g et i r· 
mek"12 ' . Russel ken d i  d ü�ü nceierini böylece i fa de etmekten ve aç ı kça 
u ygu lamaya geçirme kten dolayı dınin doğ ma la rı na inanmad ığ ı n ı  be-

''i Rı.. ;sr�:. Batı ,0;::/sefesi Tarihi : • .  olt, {tere. Muammer Sencer). Önsöz, s 29. 

12' Russel; Evlilik ve Ahlak; s. 8. (tere f. Gürol). 
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l i rt rnekten ve içinde yaşa d ı ğ ı  ve idrak etitği 1 9 1 4- 1 9 1  8 B i rinci Dünya 
Savaşı yıllarında savaş a leyhtarl ığı yapan yazıları yüz ü n den, önce para 
cezasına çarptırıl ıyor, bu cezayı ö demeye madd i  d u ru m u  elvermediği 
için, kütüphanesine haciz konuyor, daha sonra d ostları tarafından 
borç ödenerek kütüphanesi  tekrar kendisine iade e d i l iyor. 1 9 1 8  sene­
s inde bir gazetede yayın la n a n  makalesi sebebiyle b u  sefer hapse atılı­
yor. Hapishanede de çal ı şma la rına ara vermiyor ve lntroductuon to 
Mathematical Philosophy' is imli  eserini yazıyor. 1 920 y ı l ında Çin'e Pe­
k in Ün iversitesi'ne ders vermeye g idiyor . Tekrar Lon d ra'ya dönüyor. 
Bu arada Amerika'da çeşitl i  konferanslar veriyor. 

Russelin inandığı  düşünceleri tek başına savun ma kla kalmayıp, 
topluma da mal etmek u ğ runa başına gelen bütü n engellere rağmen 
y ı lmamış tıpkı Platon g i b i  d üşüncelerini uygulamaya geçirmek için 
zorlu bir hayata göğüs germiştir .  

Ona göre, Olgu i le i deal in  karşıtlığını ortaya çıktığı durumlarda, 
özgü rlüğü belirtmek iç in başkald ırma gerekl idir .  D üşman bir evrene 
t ıpkı  Prometheus'u n  d iren iş i  g ib i  meydan okunması kötülüğü sürekli 
göz ö nünde bulundurup, k in  duyulduğunun belirlenmesi,  Güc'ün zor­
ba l ığ ın ın verdiği acın ın  ö nemsenmeyeceğinin bel irt i lmesi kaçınılmaz 
o lan önünde. boyun eğmeyen h erkesin görevid ir. Ancak ,  " . .  haksızlığa 
karşı duyulan öfkenin bel i rti lmesi, düşüncelerimizi kötü b i r  dünya ile 
i lg i len meye zorlar''m. 

Eğitim'de düşü nceler in i  uyguyabilmek için pedagoji üzerinde 
ça l ışmış ve bu konuda Watson'un kurmuş olduğu Amerikalı ların Beha­
v iourism (davranış i lm i) o la rak  adlandırdıkları yen i  ps ikoloj i  akımını 
benimsemiştir. Çocukların d avranışlarının en iyi b içim lendirileceği çağ 
olan 4-5 yaşlarında eğit ime başlanmasının doğru o lacağını  düşünü­
yor, bu konuda düşünceleri n i  teoride bırakmayarak p rat iğe de aktarı­
yor. Londra civarında (An a  Oku l), çocuk bahçesi g i b i  b i r  okul açıyor. 
Ancak, verdiği eğitimin b u  çocuklar üzerinde n e  g i b i  tesirler yaptığı 

m Russel; Mistisizm ve Mantık, s. 78 (tere. A. Us/uata) 
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bil inmiyorsa da 1 93 1  'de  okulu ekonomik s ebepler yüzünden kapat­
mak zorunda kal ır<4>_ 

Ona göre; eğ it imin amacı, zihni  pratik yarara sahip bilgilerle 
donatmak değil ,  ö ğrenci lere sadece kend i lerin i  g eliştirecek zihinsel n i ­
telikler kazandırmak o lmalıdrı. İyi bir bireysel l ik kazandırmanın temel 
ve birinci şartın ı  Russel,  başkaları kendisi g ib i  düşünmese de fikirler ini 
açıkça belirtme özgürlüğünde bulur. "Birey tıpkı Leibniz'in monadları 
gibi, dünyanın aynası olmalıdır .. tsı . 

Zihni bir n oktaya toplayan ve harekete geçirmek isteyen kişi 
kendi  zekasıyla tıpkı b i r  bilgiye kayıtsız kam e ra g ibi, olmaktadır. <6> 
Uzayın derinl ikleri, g üneş ve planetlerin gel iş imi  dünyanın jeoloj ik d e­
virleri ve insanlığın tarifi, bana tabiatın durmadan değişen manzarası­
na eklenen ve bağımsız  olan bir insan açısın d a n  görünmelidir. 

İnsanın bilişsel kısmı insanın asıl üstün lüğünün temeli olduğ u  
halde, onun varl ığ ın ın  bütünlüğünden uzakt ı r .  O dünyanın tek başına 
bir ayna gibi göstermekten uzaktır, o heyecan ları  da aksettirmelidir; o 
objeye uygun özel b i r  heyecan ve sadece b i lme filiinde genel b ir  se­
vin ç  göstermelidir. Fakat bilmek ve hissetmek de birarada hala insanın 
bütün varlığı deği ld i r. B u  değişen düny�da insan, değişmelerin sebe­
binin bir parçası olarak doğar ve kendi bi l inci içinde iradesine uyarak 
sebepleri araştırır. Bi lgi ,  heyecan ve güç; bütü n bunlar, insan varl ığı­
nın mükemmelliğ ini  a raştırmada mümkün o lduğu kadar geliştirilmel i­
dirler<7l. 

Russel'a göre b i r  toplumda o toplumun egemen kül.tür kodları 
içerisinde dünyaya gelen her çocuk genelde önceden belirlenmiş o l a n  
ı<al ıplara sokulmak istenir .  Kurulu düzenin bozulmaması için devlet, iyi 
bir yurttaş ve bu kurula düzenin bekçiliğ in i  yapan din,  aynı şekilde iy1 

141 Russel; Felsefe Meseleleri, (tere. D. Adnan) ônsöz, s. 10-1 1 . 
ısı Russel; Education and the Socials Order, s. 10. 

16ı Russel;a.g.e., s. 1 1 . 
171 Russel; a.g.e. s. 1 1 . 
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b i r  i nsan yetiştirmek ister .  M e mleket memleket dolaşarak eğitimini ya­
ya n Konfüçyüs'ün öğret i s i  genelde devlet prob l e m i üzerinde yoğun­
laşmıştır ve iyi bir devletin nası l  o lacağı üzerinde d u ru r. Budistler, ken­
di inançlarının önemini ,  esasen kendilerini bir askeri varlık olarak yo­
ğ u n laştı rmaktan a l ı rlar. İ s l a m  d in inin siyasetle i lg i l i  kuralları vardır. 
H rist iyan dini her ne kada r  politik olmayan bir karakter gösterse de 
birbirine rakip Papal ık  ve İ mparatorluk arasında Pap a 'nın etkisinin da­
ima çok büyük rolü o lmuştur. " Rusyada gel işmekt e  o lan  komünizm ise 
İs lam'a benzer bir pol itik r ej i midir"'!!)· işte bütün bu farklı sistemler 
kendi isteklerine uygun vatandaş yetiştirmek için çok  farklı ve genelde 
tek yanlı eğitim verirler. Böyle bir eğitim sistemin in en b üyük tehlikesi 
insan ları dünya içinde s ın ıf lara ayırması ve d u rağa n  pasif birer birey 
o larak yetiştirmesidir19> . 

Russel'a göre, d in  korku üzerine kurulmuştu r , bu nedenle de 
köt üdür. Gerçekte "Çağdaş dünyadaki ahlakl ı l ığ ın ve iyi l iğin düşma­
n ınd ı r, ve henüz olgun luğa e rişmemiş insanları nitele r"C 1°> . 

Russel, insan zekas ın ın  özgürce gelişmesine engel olan klasik 
eğit im tarzına kcırşıdır . Çocuğun,  akl ı ve kişisel istekler i  i le  kazanılması 
i ç i n ,  yeni bir eğ itim sistemi  g e rekl id ir  Birey topl u m a  a ncak bu suretle 
g e r_çek a nlamda kazand ı r ı labi l i r  ve toplumun varl ık s e bebi  olan bire­
y i n ,  özgür, baskısız eğ it i l mes iyle, toplum da gerçek a n lamda i leriye 
doğru  varlığını sürdürmeye devam eder. Top lumsa l  d eğerleri bireyler 
haz ı r l a r  ve gerçek çağdaş b i r  eğit im ile yetişti r i l en  b i rey  toplumu da 
iyiye, güzele doğru gelişt i r i r .  Yeniliğe doğru at ı lacak ad ımlarda kimi 
z a m a n  bi rey ve toplu m  a ras ında  bir çatışma görü lse de bu çatışma 
h e r  g eçiş döneminde olaca ğ ı n da n  kabu l  edi lme l i d i r .  

· eı Russ.;i, o .g.e. s. 1 7. 
19' Russel; a.g.e. s. 24 1 .  

" 0ı Bochenskı, İ.M. Çağdaş A vrupa, relsefesi, s .  69. (tere. Serdar Rifat Kırkoğ­
lu). 
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Neticede top lumu meydana getiren b i reydir 11e toplumdaki eğ i­
t im kurumları b ireyler  iç in vardır. Bireyler eğ i t im kurumları için varol­
mazlar. Bu bakımda n  birey eğitimin amacı o lmal ıdır, bir eğitim aracı 
olarak görülmemel id i r. Eğitimin amacı olan b i reye sadece kalıplaşmış 
bilgiler dükte edilmemeli, onların tabiatlarına uygun baskrısız bir yön­
temle yaşam sevinci,  cesaret duyarlılık ve zekayı kapsayan iyi birkişi l ik 
veri lmeye çalışılma l ıdır .  Zihinsel gelişmelerini sağ layabilmek için birey­
de merak duygusu u yandırılmalı; ancak bu mera k  devamlı yeni bi lgi le­
rin yığılmasma değ i l  a l ınan bilginin özümsen e rek hayata geçirilmesine 
bağlı olmalıdır. Bunun için de dikkati yoğu n l aştı rmak, sabır ve titizl i k  
tutarlı ve yararlı b i r  eğ itim d e  gerektir. 

5.2. Felsefe Eğitiminin önemi 

Felsefi bi lg i ,  b i l imlerin yapısına birlik ve düzenlik getirir. Önyar­
gılarımızın, yargılarımızın, kanılarımızın temellerini eleştirici bir yakla­
şımla inceler. Ancak felsefe kendi uğraştığı sorunlara kesin yan ıtlar 
sağlamaz. Mesela bir matematikçi, b ir  min a ra lojist bir tarihçi ya da 
herhangi bir b i l im a d�mı, kendi biliminin ne g i bi sonuçlara ulaştığ ın ı  
veya ulaşabileceğini fazla şüpheye yer bırakmayacak şekilde yanıtlaya­
bilir. Felsefenin kes i n  yanıt verememesinin sebebi herhangi bir konuda 
kesin bilgi olanağı elde edil ir edilmez bu kon u n u n  felsefe olmaktan çı­
kıp, ayrı bir bil im sayılması olgusuyla açıklanabi l ir .  "Şimdi astronomiye 
giren bütün gökyüzü a raştırmaları, bir zamanlar felsefe içindeydi .  
Nevvton'un büyük eseri bile Tabiat Felsefesinin (The mathematical  
principles of naturel p h ilosoph) riyazi prens ip leri adın ı  taşır"(1 1 > . Aynı 
şekilde astronomiyle birlikte, zooloji, tıp, ps ikoloji, sosyoloji vb. bütün 
il imler felsefeden ayrıldılar. 

Bu surette zamanımıza dek kesin yanıt lar bulmuş sorular bilim­
ler içinde kalmış; felsefeye ise sadece kes i n  yanıtları bulunmayan 

<11>  Russel; Felsefe Meseleleri; s. 227. 
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p roblemler bırakılmıştır .  Asl ında felsefeyi b i r  a nlamda p roblemler yu­
mağı  o la rak da tan ımlamak mümkündür. Her ne kad a r  kesin kanıt 
bulma olanağı az olsa da, evrenin oluşumu, insanın n ereden gelip ne­
reye g ideceği, evrenin b i r  d ü zenin  ve ereğinin o l u p  olmadığ ı  veya sa­
dece atomların rastla ntısal b ir  topluluğundan mı ibaret olduğu gibi 
sorular  üzerinde düşünmeyi s ü rdürmek yaklaş ım biçimlerin i n  hepsini 
an lata rak, bunların ö nemin i  vurgulamak, yani  i nsan d üş ünen ve sor­
g u la ya n  bir canlı olarak d ü ş ünmek ve sorgulamaktan asla vazgeçeme­
yeceğ in i  belirtmek felsefen i n  iş levlerindendir. Felsefe, kend i  sorularına 
kesin yanıtlar almak için deği l ,  soruların kendileri iç in  öğrenilmelidir, 
ç ü nkü bu sorular neyin o l a nakl ı  olduğu üzerindeki kavrayışımızı geniş­
let ir" 

"Felsefeden biraz nas ibi o lmayan adam, ruh u n d a  fenn i  ile dü­
ş ü nen a kl ın ın rızası olma d a n  yet iş ip  büyüyen kanat lerden ve aklı se­
l imden ve asrının ve mi l let i n  inanışlarından çık a n  batı l  itikatlar içinde 
mahpus olarak yaşar g ider"<1 2> . 

Felsefe her ne kadar ortaya koyduğu şüphelerin doğru ve kesin 
yan ıtları n ı  bize inandırıcı b i r  biçimde söylemese d e, düşüncelerimizi 
g el işt i rerek onları alışkan l ık lar ın zorbalığından kurtaran birçok olanak­
l a r  ortaya koyabil ir . Bu da b i zdeki doğmatizmi yok ed i p  a l ış ı lmış şeyle­
r i ,  a l ı ş ı lmamış yüzleriyle g östererek merak duygumuz u  can l ı  tutar. İşte 
b u  merak duygusu da insan lard a  kendi özgür iradeleriyle yeni şeyler 
ö ğ renme isteğini uyand ı rı r " . . .  aşina olduğumuz bi rçok şeyleri aşina ol­
m a d ığ ımız manzaralarda g östererek hayranlık hislerimizi canlı tu­
ta r . "cnı _ Bilgi (ben) ile obje (ben nesne olmayan) n in  b i r  bir l ik i l işkisid i r  
ve felsefenin özneyle nesne a rasına kişisel ve özel şeyler g ibi b i r  engel 
koyarak, zihin için bir tuts a klık yaratmaması, "insa n ı n  herşeyin ölçüsü 
o lduğu",  zihnin yaratmad ı ğ ı  şeylerin bi l inemez ve bu yüzden de 

< 1 2> Russel, s. 228. 
1 1 3 1  B. Russel; a.g.e. s. 230. 
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önemsiz olduğu g ib i görüşlerden bağımsız o lması gerekir. Böylece in­
san umutlu, cesur ve ön yargısız yalnızca b i lg in in  peşinden gidebi l ir .  

Felsefe diğer b i l imlerden ayrıdır. Diğer bi l imler ortaya felsefe­
nin çıkardığı neticeleri koyamazlar, buna k a rşı l ık  felsefe de diğer bi­
l imlerin buldukları sonuçların doğru olu p olmadığına karar verebile­
cek mahiyette olamazlar. Mesela kainattan  geleceği hakkında kaha­
nette bulunmak felsefenin yapacağı bir  iş değildir. Felsefeyi bir i l im 

olarak anlayan ve o t a rzda hareket eden bir  f i lozof olmak için özel b i r  
kafa disipl ini gerekir .  Kişide öncel ikle felsefi h a kikatı tanımak arzusu 
bulunmalıdır ve b u  arzu,  tatmin olunması ümidinin görünmediği  

uzun yıl lar zarfında da yaşayabilecek kadar kuwetli olmalıdır(14ı . 

Russel,  deneyimi, ve bilgiyi küçümseyerek görmezlikten gelen 
«mutlak idea l izm» türünden kurgusal felsefi sistemlere sertçe karş ı  
çıkmakla bir l ikte, felsefe yoluyla «bi l im dü nyas ı  i le günlük deneyim»in 
metafizik b ir  açıklamasını  yapma yoluna gitmiştir. Bu açıklamayı dene­
yim ve bil imin kab u l  ettiği şeyler bozamayacaktır. Bu suretle bi lg in in  
genel dünya görüşü temellerine ilişkin kes in  g üveni sağlanmış o lur .  
Kesinliğin ancak deney öncesi mantık ilkelerinin dolayımsız algıla nışı  
ve biliniş a lan ı  iç inde sözkonusu olabileceğ ine i l işkin öznelci b i r  ö n ko­
şuldan yola çıkan Russel, dış dünyanın varlığ ı i le i nsanın buna i l işk in 
bi lgisinin nesnell iğ i  sorununu,bu önkoşul la rdan birinden türeti len 
mutlak mantıksal kes in l ik  anlamında çözmeye çal ışmıştırY5ı 

Bu çabası bil indiği üzere onun mant ı kç ı  pozitivistler safında de­
ğerlendirilmesine neden olmuştur(ısı. 

114> Russel; Felsefede İlmi Metod; s. 228. (tere. Hamdi Akverdi). 
psı Eichom, W. , Çağdaş Felsefe, s. 121-122 (tere. A. Çalışkan), 
116ı Russel- Mantıkçı pozitizm ilişkisi için bkz. Hilav, S. 1 00 Soruda Felsefe El Ki­

tabı, İstanbul 1990, ss. 144 - 145. 
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5 .3 .  Sofist Eğitim in in  Eleştirisi 

Russel; ' insan ın  herşeyin ölçüsü olduğu nu söyleyen, hakikatın 
i nsan  tarafı ndan yazı lm ış b u l u nduğunu zaman ve mekan gib i  tümel 
kavramların aklın veri leri o l d u ğ unu, akıl ve ruh tara f ından yaratılma­
m ış şeyler varsa, onların b i l i nemeyeceğini' söyleyen sofistleri Platon 
g ib i  eleştirir. Bu öğretiyi tama men yanlış olarak kabul eder ve felsefeyi 
kuşat ıc ı  bakış olan temaşa ' d a n  u zaklatırdığı iç in suçl a r. Sofistler'in bil­
gi dediğ i  şey benliğin düş a lemi  i le bi rleşmesi değ i l ,  sadece insan ben· 
! i ğ i n i  incelenmesidir. Böylece insan ile dış alem a ras ına  perde çekilmiş 
o l u yo r. Gerçek felsefede d ı ş  alemdeki her türlü değ işme ve başkala­
ş ı m la ,  felsefe yapan düşünen i nsan da benl iğ ine kap a n mayıp onu aşa­
rak ve şahsi menfaatlerini g öz etmeyerek akl ı n  arad ığ ı  b irl ik ve bera­
berl iğe u laşır. Russel sofistlerin görüşlerinden zevk alan i nsanları 
" . . .  sözünün  kanun kuwetinde o lmayacağı korkusu i le  a i lesi çevresin­
d e n  asla dışarı çıkmayan"<1 7> kişilere benzetir. 

5.4. Eğitim Yöntemi 

Russel eğitimin i ki a n lam ifade ettiğ in i  bel irterek bu i k i  anlamı 
şöyle açı klar: 

Dar anlamda eğitim ;  öğretimle sınırlandı rabi l i r  . Böyle her öğ­
ret imde, türlü konularda kes in ,  belirli bilg iler veri l i r .  Bu bilgi, kendi 
iç in  ve kendi içinde, günlü k yaşantıda yararlıdır. İ l k  eğitimde verilen 
okuma yazma ve aritmetik, b u  türden eğ itimdir. 

Geniş anlamda eğit i m ,  sade öğretimle öğrendiğ imizi değil, 
t ü m  öğrendiklerimize ilaveten kişisel deneyimlerimiz i  de kapsar. Bu ise 
yaşam eğitimiyle kişi l iğin o l uşmasıdır .  Ancak Russel kend i  eğitim anla­
yış ın ı  bu iki anlamdan d a h a  farklı bir şekilde açıklar" Öğretim yolunda 

ı nı Russef; s. 253. 
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belirl i ak ı l  a l ışka n l ı k l a rı n ı n  oluşturulması ,  yaşama ve dünyaya bel ir l i  bi r 
bakışın biçimlendiri l m esi"c ıaı şeklindeki tarifiy le  e ğitimin amacın ın ,  sa­
dece eğiti lmemiş k iş i lerde bulunmayan i l k  e t k iyi  ya ratmak deği l ,  göze­
t ic i  düşünceleri n sayı ve tü rlerini arttırarak , en kal ıc ı doyumun nerede 
bulunabileceğ in in  g öster i lmesi ve insan yarad ı l ı ş ındaki etkinl ik a l an la ­
r ı n ı n  genişletilmes i olmdsı gerektiğini ifa d e  e de r. 

Russel'a göre ,  "Doğal kişi'n in yet işt ir i l mesi; doğa'nın d o ğ a l  
alandaki e n  iyi şeyler in  dışarıda bırak ı lması d eği ld ir, erdem öğretme 
çabası ise tam gel işmiş insanoğulları yerine,  bodur iki yüzlülerin yetiş­
tirilmesine yol açmışt ı r"< 1 9> _ 

Russel, yap ıtlarında genellikle tümden gelim metodunu ku l la­
nır, ancak toplum u n  yeniden yapı lanması konusunda mantık ka l ıp la r ı  
dışında değişen dış  dü nya koşullarına bağ l ı  ps iko lojik deneyimle te­
rimlere başvurmuştur. Tümden gelim metodunu uygularken Pla ton 'un  
idealar teorisini  " . . .  bu  konuda uygularken, ş imdiye kadar yapı lan gir i­
şimlerin en başarı l ıs100<20> olarak yorumlayan Russel, Platon 'daki ide­
alar<21> deyimi yerine Platon kullandığı an la mda olmak üzere idea lar  
deyimi yerine kendisinin 'universal' terim in i  kul lanacağım ifade eder.  
Platonun kasttetiğ i  a n la mda mahiyet, duyum l a r  i le  a l ınan tikel şeyle re 
karşılıktır. Duyu a lg ı ları i l e  bilinen herşeye veya bu şeylerle aynı mahi­
yette olan şeylere tikel adını veriyoruz. Tikel ' e  karşılık tümel olan şey 
ise; birçok tikel şeylerde müşterek olabi lecek ve adalet ile beyazl ığ ı  
adaletli işlerden ve beyaz şeylerden ayırt edecek vasıfları haiz olan şey­
dir<22> . " .. . her terim veya kavram bir idea d e ğ i l di r. Masalar vardır ve 

'18> Russel; Mistisizm ve Mantık, s. 57 (terr. Ayseli Usluata) 
'19> Russel; s.a.g.e. 59. 
'20> Russe/, s. 161  Felsefe Meseleleri, s. 1 6 1  
<21 >  Tasawur Eidon-idea kelimesi zaman içerisinde Platonun idealanna tatbik 

olunduğunda Russel'a göre insanı yanlış yola götürecek birçok şeylerle bir­
leşmiştir. Russel bu yüzden Platonun kullandığı anlama tam uygun olmak 
üzere idea yerine 'universa/' deyimini tercih ettiğini bildiriyor. (Tho Prob­
lems of Philosophy, s. 7 45) 

cııı a.g.e., s. 150 
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m asaların ideası vardır; say ı lar  vardır ve sayıların ideası  vardır ve böy­
lece devam eder. Böylece ter imler  ve idealar a rasında  b i re bir  ilişki var­
d ır, fakat, idealar sadece terimler arasında bir şeyd i r. Terimlerin ve 
i deların sayısı sonsuzdur."<23> 

Tümelde tikel olan veren duyular alemini  aş ıp, d eğişmez olan 
tümel lere varılır. Ancak tü meller mistik an lamda g öklerde değildir. 
Russel bu konuya bir mant ık  meselesi olarak bakar, ve kul landığımız 
h e r  cümlede tümele teka b ü l  eden bir kelime bulu n ma dıkça, yargıları­
mız ın  tam olmayacağına d i kkat çeker. Böylece bütü n hakikatler tümeli 
g österir ve hakikatlerin b i lg is i  tümelin bilgisidircı4ı_ 

Russel'e göre eğ iti m ;  bazı özellikleri herkese kazandırabilmeli­
d i r .  Bu özellikler; "Birl ikte bulunduklarında ideal b i r  kişilik temelini 
o luşturan dört özel l ikt i r"cısı . Bu dört özell iği ise can l ı l ık, yüreklilik, du­
yarl ı l ık  ve zeka olarak bel i rler. Bu özellikler ona g öre 'eksiksiz olma­
sa 'da  'yararlıdır' ve çocuklar için sağlanacak bedensel,  duygusal ve zi­
h insel uygun bir bakımla çok  yayg ın  bir duruma get i ri leb i l i r. 

Canlılık; sağlıklı insan larda bulunan zihinsel o lmaktan daha çok 
fizyolojik olan bir özell ikt ir .  Canl ı l ık daha ziyade gençl ik  çağ ında bulu­
n u r  ve eğitimin başladığ ı i l k  yıl lardan itibaren yavaş yavaş azalır. Çok 
ça l ışma yeteneğini gel işt iren canl ı l ık; dış dünya i le i nsan bağıntısını da 
geliştirir ve insanın kendi yaşamından duyduğu zevkle kıskançlığa bir 
g üvence oluşturur . Kıskanç l ı k  insan mutsuzluğunu ve s ıkıntısını yara­
tan en . büyük nedenlerden b i ri olduğu için, canlı  insanlarda bu kıs­
kançl ığa yer olmaması ve yaşam zevkinin bulunması eğitimde canlılığa 
veri len önemi haklı çıka rmaktadır. 

Yüreklilik, akıl dışı o l madığı sürece insanın baskılara başkaldıra­
ca k b i r  yüreklikte sahib i  olması a ranan bir özell ikti r. " . . .  tam bir yürek­
l i l ik, kendini dünyanın küçük bir parçası olarak hisseden, i lgileri geniş 

1231 Russell, The Principles of Mathematics, s. 350, 
1241 B.Russel, The Problems, of Philosophy, s. 146, 
1251 Russel; Eğitim Üzerine, s. 45 (ten:. Nail Beze/) 
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bir kişide bulunur; bu da kendini aşağılayarak d eğ il, kendi benliği d ı ­
şında çok şeye değer vererek sağlan ır. İçg ü d ü  özgür ve zeka işleyiş h a ­
l inde olmadıkça da b u  g erçekleşmez"c26>. B u  ik is in i  birleşmesi ne tama­
men zevklerden vazgeçmek ne de tamamen zevk düşkünlüğü demek 
olan bütünüyle bir yaşam demektir. 

Duyarl ı l ık; yürekliği düzeltici bir öge o la rak anlaşılabil ir .  Örne­
ğin tehlikeli algılayamayan bir kişinin yürekl i  d avranması isten ilen b i r  
şey değildir ve  aptalca olabilir. Duyarlılık b i lg isizliğe ve unutkan l ığa 
karşı bir güvenced ir .  İ nsan duyarlı olduğu ö lçüde uyancı duygulara da 
sahiptir: "Duyarl ığın iy i  olması için duygusal tepkinin belli anlamda u y­
gun  olması gereki r."<m. Russel'a göre önemli  olan sadece duygu yo­
ğunluğu değildir; ö nemli  olan doğru nedenlerle mümkün olduğu ka­
dar çok zevk alacak y a  da tepki duyacak b iç imde etkilenmelidir .  Du­
yarl ı l ığ ın  gelişmes inde d uygudaşlık öneml i b i r  yer tutar ve i nsanlar ı n  
sevinç ve kederlerin i  bir l ikte paylaşmak daha iyi bir dünya yaratır . 

Zeka; Russel 'a göre hem gerçek bilgi hem de bilgiye açık o lma 
yeteneğidir. Bu ik is i  zaten s ık ı  sıkıya birb i rine  bağlıd ır. "Zeka" sözcüğ ü  
edinilmiş bi lg iden çok bi lgi  edinme yeteneğicısı anlamını taşır ve b u  
yetenek 'alıştırma' yoluyla kazandırılabilir. B u  bakımdan tabii zekayı 
eğiticek şekilde bi lg i verilmesi gerekir. Russel 'a göre "Zeka olmadan 
çağdaş ve karmaşık dünyamız varlığını sürdüremez, ilerleme ise h iç ol­
maz". Bu neden le zekanın işlenmesini eğitimin temel amaçlarından b i­
ri olarak görür. 

5.5.  İnsan Tabiatına Uygun Eğitim 

Felsefe bize en kuwetle yapıştığımız inanışlardan ba· !ayarak ve 
mümkün olduğu kadar gereksiz i lavelerden kurtarılmış ve ayrılmış bir 

1261 Russel; a.g.e., s. 51 

m ı  Russel; a.g.e., s .  52 

<2BJ Russel; a.g.e., s. 54-55 
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h a ld e, içgüdülerimizin yön l e n d i rd iğ i  b ir  sıra düzen i  göstermel id i r .  Fel­
sefe ayrıca bu inanış lar ın  b i rb i rl eriyle çarpışmad ıkl a rı n  ve b irbiriyle 
uyum iç inde oldukların ı  d a  göstermelidir: İçgü d ü le r i n  yönlendirmesi 
i l e  d iğer  inançlar çarp ış m a d ı kça reddedilmeleri için d e  b i r  sebep kal­
m a z .  Bu yüzden insan ın i çg ü düsel o larak yönlend i°ğ i  şey ler  ve inançlar 
b i rb i r leri i le bir uyum iç i n d e  o ldukla rında bütün s istem de rahatlıkla 
ka b u l  ed i lebil ir bir sistem o l a ca kt ı r . '29ı 

Russel, yeni ah lak ve eğ i t im  sistemin i  d i l e  get i r i rken, kendis in in 
de bir zamanlar 'gençl i ğ in  a h lakın ı  bozuyor' d iye suçlan a n  Sokrates' in  
d üştüğü duruma düşü bi lece ğ i n i  kabu eder. Fakat, b u na rağmen, tıpkı 
iyi b i r  filozof ve eğit imcide bu lunm ası gereken, doğru bulduğu yeni l i ­
ği savunmada büyük bir cesaret göstererek, fikirler in i  aç ıkça ifade et­
m e kten çekinmez. Zira, " . . .  h e r  geçiş devresi gibi esk i  s istem lerden yeni 
s isteme geçişin birçok zorlu kl a r  çıkaracağının"'30> b i l i nc indedir .  

Russel yeni ortaya koyduğu sistemin eski Pur i tan izmin gelenek­
sel a h lakından ayrılan tarafın ı  şöyle ifade eder. "Biz, içgüdünün önlen­
m esi  deği l ,  eğitilmesi tarafçıs ıyıı;"<3 1 >_ Ona göre, bu g ö rüş genelde her­
kes tarafından kabul  edi lse b i le ,  bu görüşün uyg u l a n ı l mas ın ın  ta ço­
c u kl u k  yı l larında başlaması gerektiğini belirtir. İçg ü d ü ler, çocuklukta 
eğ i t i lmek yerine sınırlanırsa ,  bu sınırlamalar ömr ü n  sonuna kadar de­
va m edebi l i r  ve ömrün i lk  y ı l l a r ındaki bu sınır lam a l a r  i ler ide çok kötü 
sonuçlar  doğurur. Russel i leri sürdüğü bu s istemde i nsan lara sadece 
' i çg ü d ü nüzü izleyin' demek istemiyor. Hayatın b i r  bütün l üğünün ol­
m ası iç in , i lkin çekici gelm eyen, istifadesi hemen m ü mkün olmayan 
devaml ı  bir çaba'dan sözed iyor . Herkesin kabul  edebi leceğ i bel l i  b i r  
d o ğ ru hareket ölçüs ü n ü n  o l m'!sı gerektiğini ifade eder . İnsanın kendi 
ken d i n i tutması bir a maç o lmamal ıdır .  Hatta kend i n i  tutma mümkün 
o lduğu  kadar en aza i n d i ri l mel id i r  Kendin i  tutma,  trenin frenlerine 
b enzer. Yanlış yöne g ittiğ i n i  farkedince işe yarar, a m a  eğer gidilen yön 

1291 Russe/; Felsefe Mesele/eri, s. 63 
1301 Russel; Evlilik ve Ah/tık , s. 1 68 
(3 1 )  Russel; a.g.e. s. 768. 
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doğruysa bu sefer z a ra r  verir. Bu görüşleri b iz Rousseau'nun iradeye 

verdiği değeri ve çizdiği fonksiyona hatırla tmaktadır. Kendi kend i n i  

devamlı  kontrolde tutmanın fayda lı fi i l ler i ç i n  ç o k  zararl ı etkileri var­
dır. "Kendi ken d i n i  t utmada bu güçler d ışarıya aktarı lacağına, ken d i  
kendini mahveder; b u  bakımdan bazan g e rek l iyse de , çok zararl ı d ı r, 

hayatta kend i  ken dini  tutmanın derecesi ,  içgü dünün ta baştan eğiti­
m ine bağ l ıdır''<32> Çocuklardaki içgüdüler, t ı p kı t renin lokomotofi g ibi 
doğru ya da yanl ış yola sevkedebi l ir. Onu rayd a n  çıkarabilir. İşte bu g i­
bi tehlikelere karşı eğ it imin görevi zararlı f i i l l e rden çok, içgüdüyü fay­
dalı fiillere doğru yönlendirmesidir. Bu ödev ta baştan beri gerektiği  
şekilde yerine geti r i l i rse, kadın olsun erkek o ls u n  istisnai birkaç buh ra n  
haricinde kend i  kendin i  tutarak pekala fayd a l ı  b i r  hayat sürebil ir .  Bun a  
karşı l ık ilk eğit im içg ü düyü engel lem'ekle başlarsa, daha sonraki hayat­
ta içgüdünün sebep olacağı fiiller zararlı olabil ir ve insan ömrü boyun­
ca kendi kend in i  tutmak ve zorunda kalabil ir . <33> 

Günümüz d ü nyas ında da geleneksel eğ itime yapılan başka l d ı rı­
ların temel inde g ençl i kte öğreti len ahlak s isteminin etik geçerl iğ in i  
zihnen kabuleden fakat b i r  türlü o tarzda yaşayamad ığını, -pek gerçek 

olmayan bir esefle- i ti raf  etmek zorunda"<34> ka l masında bulan Russel 

bu durumda i nsa n ı n  ya i nancını  ya da prat i ğ i n i  değişt irme gibi bi r  ik i­
lem içeris inde ka lacağını  belirtir .Bazı insa n l a r  da geleneksel eğitime, 

akı l larıyla fazla inanmasalar da , şuuraltların ı n  ben imsemesiyle bu eğ i ­
timin kurallarına u ya r  g özükürler. Fakat bu tü r insanlar, ya günün bi­
rinde karş ı laşt ı kl a rı ta bi i  şeyler veya geçird i kleri  herhang i bir b u h ra n  

sonucunda y ine g elenekse l öğretiye başka l d ı rıp bu sistemin o nayla­

mayacağı davra n ış l a r  içerisine girebi l i rler. Bu tür insan lar as l ında ço­
cukluklarından it ibaren içine kapanıktı rlar ve içlerine attıkları herşey 
günün bir inde patla k verebi lecek hale ge l inceye kadar onlara d eva m l ı  

zarar vermiştir .  Gel eneksel eğitime uygu n d a v randı kları zama n l a rda 

132> Russel, a.g.e., s. 1 69 
mı Russel, a.g.e. 169, 
1341 Russe/, a.g.e., s. 1 69. 
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b i le  as l ında samimi olmaya n ,  içten gelmeyen b i r  uyg u n l u k  gösteriyor­
l a rd ı r .  İşte bu türlü sakınca l a rdan ,  i nsanları sahte, g ö n ü lsüz davranış­
l a rd a n  koruyarak sağ l ık l ı  b i r  şeki lde eğitmenin yolu i çgüdü leri sağl ıkl ı 
b i r şeki lde çocukluk y ı l l arı n d a n it ibaren eğitmekten g eçer<35ı . 

İyi b ir  eğitim ve b u n u n  geti receği mutlu luk" korku,  yasak ve ki­
ş i ler in b i rb irlerini hapsetmesi esasına dayanmamak l ıd ı r"<36ı . 

Russel, çocuğ u n  eğ i t i lmesinde küçük yaştan i t iba ren a i lenin de 
çok önemli bir görevi olduğ u nu,  çocuğun herşeyden önce sevgi dolu 
b i r  o rtamda, doğal davra n ı ş l a rın ın yasaklanmayaca ğ ı  şek i lde eğitilme­
s i n i  gerektiğini ifade eder. 

Russel, Freud'un çok aş ı rı g ittiğini söylediği E lektro ve Oidipus 
komplekslerine pek sıcak b ak m asa da Ona göre "Psik a n a l izmin dünya­
ya yaptığı faydaların en öneml isi ,  küçük yaştaki yas a k ve tehditlerin 
kötü  sonuçlarını bu lmak ol muştur. Bu etki leri si lebi l me k  uzun bir psi­
k a n a l i z m  tedavisine ihtiyaç gösterir."<37ı Hatta psi ka n a l i z i n  yararı sade­
ce görülebi lecek şekildeki s i n i r  hastaları için değil ,  ayn ı  z a manda görü­
n ü şte çor normal olan pek ç o k  kişi için de geçerl id ir .  

Russel'in öngördüğü içgüdüleri eğiterek doğ ru yola sevketme 
ayn ı  zamanda başka la rın ı n  h ü rriyetine karışmamak a n l a mında da bir 
eğ it imdir .  Başkaların ın  h a k l a rına  ve özgürlüklerine sayg ı  göstermek 
geleneksel eğitimin baskıs ıyla değil özgür ve yeni eğ i t im in  kazandıra­
cağ ı ,  isteyerek fedakarl ık etme biç iminde gerçekleşt i r i lecektir. 

Russel, insanın doğas ına  ters düşmeyecek bir eğ it im sisteminin 
g e rçekleştir i lmesini iste m e ktedir .  Ona göre " . . .  H ayva nsa l  ve manevi'38ı 

t a b iat lar  çatışmamal ıd ı r: H ayat böyle yaşanmaz. R u hsa l  ve bedensel 
o l a n  istekler birbirleriyle çat ışmadıkları zaman insan ı  d o ğ ru yönlendir­
mek mümkündür, ancak bu i kis in in uyuştuğ u  o rta m d a  güzel şeyler 

<35> Russel, a.g.e., s. 1 70 
<36> Russel., a.g.e., s. 1 7 1 .  

<37> Russel; a.g.e., s. ı 72. 

<3B> a. g.e., s. 1 56. 
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ortaya çıkar çitlerle, yasaklarla, boş inançların doğurduğu dehşetle 
çevrelenen insan deği l  topluma, kendine  b i le zarar  verir. Tabiat ka­
nunlarına ters düşmeden , doğrudan doğruya ve basit bir eğitim ver i­
len insan, tabiat kanunlarının dışına çıkılarak verilen bir yığın gelenek­
sel eğitim almış o lan lardan çok daha az benci l  olur, ve daha doğru 
eğitilmiştir. 

Anlaşıldığı ü zere; Russel de tıpkı Platon ve Rousseau gibi, do­
ğallığı, doğal eğit imi ,  içtenliği, eğitim a n layış ın ın temeline yerleşti r­
mektedir. Russel, i nsan doğasının, dikkate a l ı n ması kadar, insan d ış ın­
daki doğanın da  ideal eğitim modelinin o luşturu lmasında d ikkate 
al ınmasını ister. 

İnsan kend i  kend isiyle uzlaşmaya varmadıkça yani kendi iç inin 
bir yanını yen i lenmes i  gereken bir düşman saymaktan vazgeçmed i kçe 
başka insanlarla ve toplumun bütünüyle uzlaşması gerçekleşemez<39> _ 

Russel 'un savu nduğu felsefe ve eğ it im anlayışı yeni-gerçekçi 
okulu simgelemektedir. Onun eğitim felsefesi temelde bilimsel olmal ı ,  
ilkelerini dinden ya da kalıplaşmış ahlak kural larından değil, doğa b i ­
l imlerinden a lmal ıd ı r .  

Ona göre; geleneksel eğitim kura l ların ın  büyük bir kısmı  boş 
inançlara dayanmaktadır .  Bu boş inançlar a ras ında cinsel ahlak kura l­
ları da vardır: Eğitim i n  amacı insanı mutlu luğa ulaştırmaksa önce l ik le  
onu mutsuz eden bütün boş inançlara yürekl i l ikl e  savaş açabi lecek şe­
kilde sağlanması gerekir. Böylece insan bilgi ve içten bir sevgi i le  iy i  b ir  
yaşama kavuşturu lab i l i r .  İnsan doğası da d a h i l o lmak üzere her  türlü 
doğa, bil imsel incelemelerin nesnesi olduğu ölçüde mutluluk kazan d

.·İ­
rır. 

Russel ' in öne s ü rd üğü somut ah laki ş a rt larda kin deği l  sevg i, 
rekabet değil işb i r l i ğ i, savaş değil barış va rd ı r .  N itekim W. Weische­
del' ın da ifade ettiğ i  üzere; "Çağımız asık yüz lü bir çağdır ama belki d e  

cnı Russel; Dünyamızın Sorunları, s. 100 (ierc. S. Eyüboğlu, V. Günyol) 
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o n u n  bizde uyandırd ığı  kor ku lar b i lgel iğin b i r  kayna ğ ı  ha l ine gelebi l ir .  
Eğer  bu real ite olursa, i ns a n l ı k  önü nde duran teh l i ke l i  y ı l larda umut­
sı,ız luktan kurtulmaya ça l ı şacakt ı r  ve şimdiye kadar  m ecut olan lar ara­
s ında en iyisi olan, ge leceğe i l işkin umudunu canlı o l a ra k  koruyacaktır. 
Bu imkan dışı deği ldir . <40> Russel dahi her ne kad a r  kendi  zamanına 
asık bir yüz le baksa da g el eceğ i n  daha iyiye doğru g i deceğ i hakkında­
ki umudunu hiç yitirmez. 

Her çeş it savaşın b i r  uz laşma ile bitmesi g e rekir .  İnsan ancak 
kendi kendisiyle barışı k  o lduğu nda, çevresi olan içi n d e  yaşadığı tabiat­
la ,  d iğer bütün insanlarla b i r  uzlaşma içine g i rer .  İ nsan tabiatla olan 
çat ışmasını fizik bil imleri ve  teknik ustalıkla yürütü r.  İ nsanla olan çatış­
malar ın ı  pol itika lar ve savaş lar  körükler. İnsan ın  iç çatışmalar ın ın kay­
n ağ ında ise geleneksel eğ it imin  doğmatik kural lar ı  vardır .  Her ne ka­
d a r  b u  i ç  çatışmaları ps ika n a liz metodlarıyla b i l imsel  o larak çözebile­
ceklerin i  i leri sürenler o lsa da asıl sorun bu çatışma lar ın  kaynağı olan 
i nsanın içgüdüleriyle savaşmak  zorunda bırakılmayacağı  yeni bir eği" 
t i m  sistemidir. 

İ nsan istenci ilk g ü c ü n ü  doğanın sağlamas ı g ereki r. İ l kel eğitil­
memiş b i r  insanında a rası ra ortaya çıkan kes i k  ve ş iddetl i etki ler, eği­
t i l m iş uygar bir kişide ayn ı şeki lde ortaya çıkmaz .  Her  itkin i n, kendi ya­
p ıs ı n da n kaynaklanan b i r  d üşü n cesi, bilgisi ve yans ıtmas ı  o lu r. Eğit im­
de i tki çatışmalar ın ın  b u  yolda önceden görülmesi ,  b i l gel ik denebile­
c e k  b i rleştirci 'itkiyle' de g eçic i  itk i lerin denetl enmes i g e rek ir .  Bu su ret­

l e  ''. . . Eğ itim içgü d ü n ü n  h a m l ığ ın ı  g idererek, b i l g i i l e  d e  b i reyin d ış 
d ü nya i le i l işkileri n in  tü r lü l ü ğü nü ve bol luğunu a rtt ı r ı r; b i reyi so yut ve 
savaşçı b i r  bir im o l rnakt a n  ku rtar ıp , uzak ü l keler i ,  uzayın ı rak  yörelei i­
n i ,  i l g i leri çembeıı i ç inde g eçmiş le geleceğ in gen i ş  uzant ı l a rın ı  kucak­
lay ıp ,  benimseyen bir evren vatandaşı yapar"14 1 > . 

----- ·-------
Weis(hedel, W., a . g  . .:;., s. 3 78 .i7c' 
R' •ssef; Mistisizm -,,e Mantık; s. GO 
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Böylece isteğin direnmesindeki bu yumuşama ile etkin l ik  a lanın 
genişlemesi; eğitim i n  temel ahlaki sonucunu meydana getirir. Eğ iti­
min  salt z ihinsel a macı ise; dünyayı b ize nesne l  bir b içimde nas ı ls a  öy­
le göstererek, k iş isel  isteklerin dağ ın ı k  ortamından uzaklaştırma ça ba­
sıdır .  Ancak böyles ine  nesnel bir görüşe varış sadece anlaş ı lmak  iste­
nen olabil i r, yaklaşabi l i r  fakat tam anlamıyla g erçekleştirilemez Eğiti ­
min  başarısı z ih in a l ışkanl ıklarımızın ve d ü nyaya bakışımızın biç i mlen­
diri lmesi an lam ında  bu sonuca yaklaşt ığ ı  ö lçü d e  a rtar. 

Kant' ı n  'öyles ine davranacaks ın  k i ,  davranış ın ın bütün ku ra l l a r ı  
herkes için geçerli o lsun'  kategoriki imparetir i  g ib i  Russel'ın da  e n  bü­
yük ahlaki ku ra l ı  o n u n  kategorik imperat iv i  ş u dur: "Öyle hareket et  k i ,  
ayak direyen a rzu la rdan  çok daha önce, h armon ik  arzu lar ya rata b i l e­
s in"1421 . Bu ku ral insan  i lg i lendiren bütün a lan la rda  geçerl id i r; i n s a n ı n  
kendi, onun ai lesi ,  iç inde ya�adığı toplum, m e mleket ve eğer etki e d e­
bi lecek kudreti bu lab i l i rse bütün b i r  d ü nya i ç i n·. Bu hedefe er işm e k, 
doğru bir  eğitim t a rz ına ve doğru b ir  top l u m  d ü zen ine sahip o lmakla 
mümkündür. 

Eğitim i  toplumsal gelişmenin bir a n ah tarı olarak gören Russel ;  
" . . .  daha iyi eğ it im d iğer  alanlardaki evri m l e ri n  gerçekleştir i lmes in i  ko­
laylaştırır"143> d iyerek eğitim konusu üzer in d e  ' evrimden yana' olan ki­
şilerin özel l ikle d u rmaları gerektiğini  ve as l ında bu konunun çok h is  d e  
kolay olmadığın ı  belirtir. 

Eğit imi 'yen i  b i r  dünyanın anahtarı '  o larak tanımlayan Russe l 'a 
göre, 'Eğitim in  g e rçekleştirebileceği en üst d üzeyde canlı, yürekl i ,  du­
yarlı ve zeki insanlardan oluşan b i r  toplum bugüne dek varolanlarda n  
çok farklı olurdu"<44> demekle insanların d a  b u  sayede mutsuzluktan 
kurtulacağını ifade eder. Kişi l ik eğitimi o lara k  beli rlediği eğitim safha-

1421 Hübscher, A., Çağdaş Filozoflar, s. 143- 144_ (tere. ismail Tunali) 
1431 Russel, D. 8.; Endüstri Toplumunun Geleceği, s. 1 88 (terr. (Melih Ölçer) . 
1441 Russel, Eğitim Üzerine, s. 61

.
(Terc. Nail 8azel) 
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! a r ı n ı ;  i l k  yı l ,  anaoku l u ,  ondö rt yaş ından  önce ö ğ reti m ve Ü niversite 

yı l l a r ı o l a rak ayrı ayrı i nceler . 

İ l k  yıl Eğit iminde, öze l l i k le iy i  eğ it im görmüş a n a  baba lar ı n  çok 

gerek l i  o lduğunu vurgu laya n  Russel; h içb ir al ışka n l ığ ı  o l ma da n doğan 

çocu ğun yaşamın i l k  y ı l ı nda  iyi a l ı şkan l ıklar edind i rmel i d i r . "Davranış 

a l ı şkan l ı kları, hazza i l işkin şeylerin a ranması, acıya i l i şk in  o lan lardan 
kaç ı n m a  yoluyla ortaya ç ıka r"<45ı _ Bu zaman zarfında  eğ i t im bedensel 
yo l l a rl a  yürütü lmel idir . Çocu klara h ız l ı  bir öğretim iç in  bask ı  yapı lma­

m a l ı d ı r . "Zorluklar cesareti k ı racak kadar büyük, ya da çaba uyandır­

mayacak kadar küçük olmamalıdır. Bu doğumdan ölüme dek temel 

b i r i l kedi r."<46> Birinci yaşında çocuğa uyku, beslenme ve tuvalet konu­

l a r ı n da düzen l i alışkan l ı k l a r  ed ind i rmel idir. 

Anaokulu (The Nursery School); çocuğun i l k  a l t ı  yed i yaşta eği­
ti lece ğ i  bir kurumdur. Kişi l iğ i n  oluşturulması bu i lk  yaş larda gerçekleş­
t i ri l i r  ve b unun için de eğ it imc in in  t ıbbi ve psikoloj ik  konu la rda bi lg i l i  
o lması gerekir. Russel kend i  zamanında genel l ik le  zen g i n  çocukları 
iç i n aç ı l an  anaokulla rı n ın yay g ı n laştırı larak her kes imde n  çocuğa eğ i­
tim sunma imkanının olmasın ı  arzulamaktadır. "Anaoku lu ,  eğer bütün 
çocukları alacak kadar yayg ın laş ı rsa, bir kuşakta, s ın ıfl a rı b i rbirinden 
ayıran eğitim farkları da g ider i l eb i l i r, bugün ancak mutlu az ınl ığa öz­
g ü  z i h i nsel ve bedensel ge l işmeyi yaşayabilen bütün b i r  nüfus yarata­
b i l i r , bugün i lerlemeyi böylesine  zorlaştıran hastalık, b u dalal ık ve kötü 
niyetin korkunç ölü ağırl ığ ı n ı  o rtadan kaldırabilird i . "<47> Anlaşılacağı 
üzere  Russel 'a göre aynı eğ it im imkanlarından ya rarlan a b i l en  çocuklar 
ge lecekte de birbirleri ne  benzeyecekler ve benzer insan ların oluştur­
d u ğ u  toplumda daha huzu r lu ve barış içinde yaşayab i lecek, iyi bir çev­
re o l uşturacaklardır. Ana oku lu ndan sonra, ilkokullarda artık okul yö­
net i c i leri sadece zihinsel gel işmeye önem vermel idirler . Bu dönemde 
öğ renme süresince çocukta " . . .  merak, açık düşünce l i l ik, b i l g i n in  zor bi-

<45> Russel, a.g.e .. s. 70 
<46> Russel, a.g.e., s. 73 
<47> Russel; a.g.e., s. 1 77 
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le olsa mümkün o l d u ğ u  i n ancı, sabır, ça l ı şka n l ık ,  d ikkati b i r  noktaya 
toplayab i lme, düşü ncede ve eyleminde doğru luk  ve kes in l ik" g i b i  n ite­
l i kler kazand ı r ı lmaya ç a l ış ı lmal ıdır . "148> Bun la r ı n  iç inde en öneml is i  ise 
merak'tır; zira mera k ne kadar güçlü o lur  ve  doğru amaçlara yönel i r­
se, öbür n itel ikler d e  kendi l iğ inden gelecekt ir . Eğ it im süresince çoc u k  
olmanın Profesö r  o l m a ktan  daha iyi o lduğunu düşünmekte özgü r  o l­
malıdır"<49> _  

Ondört yaşından önce öğretim progra mı; bu dönemde ön­
celikle neyin öğret i lmesi  gereklidir? sorus u  g ü n deme gelmekted i r .  
Russela göre bazı la r ın ın  t ıp ,  bazıların ın  yüksek matematik, bazı ları n ın  
tıp, bazılar ının yüksek matematik, bazıla rın ın  t ro m bon çalmayı b i lmesi 
iyid i r, ancak bütü n çocuklar  temel fizyoloj i  ve sağ l ık, temel matemat i k 
i lkeleri gibi bi lg i leri ed in mek zorundadır lar, uzma nlaşma sonra gelme­
lidir. Bu yüzden ondört yaştan evvel çocuklardaki özel yetenekleri keş­
fetmek önem kazanmaktadır.csoı 

Okul yılları boyunca; tarım işleri, hayvan ve bitkilerin tanınması,  

bahçecilik ve kırda g özlem yapma alışkanl ık ları gibi  dışarıda gözlem 
yapmaya teşvi k  etmek le  eğitim sürdürü lme l id i r .  

Üniversite yı l ları; Onbeş yaşındaki isteyen h e r  erkek ya da kız 
çocuğu bel l i  b ir  dala yönelmelid ir. Ancak kes in  bir tercihin yapı lamad ı­
ğı durumlarda çok ya n l ı bir  eğitim sürdürü l mel id i r. Okulda üç büyü k 
bölüm ayırdığın ı söyleyen Russel; Klasikler, m atematik ve fen, çağdaş 
insan bilimleri (tarih,  edebiyat ve çağdaş a ki tler) olmak üzere belirledi­

ğ i  bir bölümlerden mezun olma yaşını da 1 8  olara k  saptar. 

Bu oku l düzeyine ge lmiş çocuklara veri len derslerde günü n so­
ru nlarından kaçın ı lmamal ı  fakat onların pro p a g andasın ı  da yapmama-

148> Russel; a.g.e .• s. 187 
1•9> Russel; a.g.e., s .  1 89 
<50> Russel, a.g.e., s. 200 
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l ıd ı r .  Onların düşünme g ü cü tutkulara içtenlikle, doğ ru lukla  ve yansız­
l ı k la h i z met edecek şeki lde g e l işt i r i lmelidir15 1 >. 

5.6.  Eğiticide Bulunması Gereken Niteli kler 

Çocuk eğitiminde i lk i z len im ler çok önem l i  o lduğu i ç in ,  çocuğa 
örnek o l a rak etrafında b u l u nacak o lan başta a n a  - b a ba olmak üzere 
çocukların öğretimiyle i lg i l i  kimselerin çok iyi ayd ı n lat ı l m aları gere· 
k i rt52 > . Russel; geleneksel  eğ i t im makamların öze l l i k le  evlerde  gençlerin 
e ğ i t i m iyle uğaraşacak o lan  m ü rebb iyelerin, evl enmemiş  genç kızlar 
a ra s ı n dan  seçilmes in i  eleşt i r i r  . Ona göre bu d u r u m  büyük  psikolojik 

ya n l ış l ı k l a r  getirir. Küç ü k  çocu klar ı n a  duygular ın ı n  ge l i ş mes ine nezaret 
eden  biri bu yanlışl ıkları görmezl ikten gelmemelidir . 

Platon da ayn ı şeki lde  çocuk eğitiminde görev a laca k kişilerin 
evl i  ve mutlaka çocuk sah i b i  (hem kız hem erkek) o lma la rı gerektiğini 
ancak bu  şekilde eğiti c in in  h em çocuğun ruhsal d u r u m u n u  daha ya­
k ından tan ıyacağını h e m  de ona karş ı  daha hoşgörü l ü  d avranacağını 
bel i rt i r .  

Ana babaların çocuk ları n ı daha erdeml i  yap m a k  i ç i n  g iriştikleri 
yan l ış teşebbüsler sonucu, çocu k b i r  içe dönük, ik i  yüzl ü ' ve zal im olur 

ç ıkar .  ve " . . . .  fevkalade sağ lam bir karakter, eğ it iminde bir değer ifade 
eder"<53>_ Russel'e göre, cinsel eğitimde genel eğit im i n  ö nemli ve zo­
runlu bir  parçasıdır. Öyle k i  bu a la n  ona göre kişisel özgü rlüklerin en­
çok ya nsıd ığ ı güçleştiği veya baskı a ltına a lındığı b i r  a landır. Bu bağ­
lamda çocukların hayatına suç, utanç ve korkun u n  hak im olmaması 
g e rekir .  Çocuklar mutlu ,  neşel i  olmalıdırlar. Bu n u n  iç in de hareketleri­
n in  doğal olması ve kendi l iğ inden o lması lazımdır. Ken d i  itici kuvvetle­
r inden, önleyemed ikleri içg ü d ü l erin de dehşet ve korku d uymamaklı-

<5 1 1  Russel, a.g.e., s. 2 1 5  
<521 Russel; Evlilik ve Ahlak, s. 1 5 1 .  
<53> Russel Education and the social order, s. 98. 
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d ı rlar. B u  doğal içgüdü lerin sebebi, on lara aç ık lanmaya çalışılma l ıd ı r .  
Böylece, çocuk, yanl ış  e ğ itim ile önleyemed i ğ i  içgüdüsel hayatını ka­
ranl ıklarda saklama k gerektiğin i hissetmez. Ancak, özgür b i r  eğ i t im 
alan çocuk, hem z ihnen hem de davran ış ları nda ahlak sahibi o la b i l i r  
ve " . . .  fevkalade sağ lam b i r  karakter eğit imde b i r  değer ifade eder"<54> _ 
Toplumda barışık, g ü cünü doğru ve tam o l a ra k  değerlend i rebi len , 
herkese karşı hoşgörülü doğru bir adam yet işt i rmek ancak bu sayede 
mümkündür. 

Russel'a göre ge leneksel eğitim sistem inde de " . . .  insanları ayı 
terbiye eder g ib i  terbiye etmeye kalkışmışla rd ı r. Ayı ların nasıl terbiye 
edi ldiğini herkes b i l i r. S ıcak bir yer üstüne b ı ra kı l ı r .  O da ayak parmak­
ları yandığı için dans etmek zorunda ka l ı r .  Bunun yanında be l l i  b i r  
müzik parçası çal ın ı r .  Derken o müzikle oyn amaya başlar. Çocuklar d a  
böyledir. Çocuk içgüdüsel olarak ne zam a n  ya nl ış bir davranışta bu­
lunsa, büyükler tarafından azarlanır. Sonra,  aynı şekilde her yan l ı ş  
davranışı çocuğa bu a zarlamaları hatırlatır v e  o azar müziğinee göre 
davranır<55>. 

Çocuğu n  bu davranışı isteyerek, gönül lü  b i r  davranış değ i ld i r .  
Yani  doğrusuna uymayan bir  davranışa zor land ığ ında tıpkı, oynatı lan  
ayı g ib i  belki isten i len , kabul gören bir davran ış ı  sergiler; fakat, b u  
davranış içten v e  inanarak, samimi o lmad ığ ı için ahlaki b i r  davran ış  
sayılamaz. 

Russel; insan ların Rus bilim adamı  Pavlov'un meşhur 'şartlı ref­
leks' teorisiyle eğ it i lemeyeceğ inin bi l inc inded ir. Ancak, psikoloj in in  ge­
lişmesinde bu refleksler teorisinin faydaları n ı  da gözardı etmez. Her 
ne kadar Behavi orism' in  tems ilcisi Amerika l ı  Watson'un Psikoloj is ine 
taraftar g ib i  gözükse de Watson'un fikirler in i  t amamen kabul etmiş 
değildir. Mesela o n u n  g ib i  i ç  gözlem'i reddetmediği gibi düşünceyi de 
söze i rca etmez. Psi k o loj in in bir i l im olara k  felsefeden ayrı lması laz ım 

<54> Russel, a.g.e., s .  98 
<55> B. Russel Evlilik ve Ahlak, s. 152 
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geldiğ in i  düşünür. Fakat Behaviorist'lerin çok aşırı g iden i lmi fikirleri­
ne, kes in l i kle katı l maz. 

5.7. Devlet Tarafı ndan Eğitim 

Russel; XIX. yüzyı l ı n  baş lar ında İngi ltere' de fabr ika larda çok zor 
koşullar altında çal ıştı r ı la ra k eziyet çeken çocu kların bu eziyetten dev­
let eliyle kurtarı lmasını ve mecburi eğitimin açı lmas ı n ı  çok faydal ı ve 
sevi ndir ic i bulur. Çocuk lar ın devletin öngördüğü  şe yle ri öğrenmesi ve 
d evletin çocukların eğ itim i üzerinde etki l i  olması, z e ka düzeylerine gö­
re ö zel okullarda eğiti l m es i ,  okul aracılığıyla fak i r  çocuklara maddi 
yard ım yapılması, hatta , çocukla rına kötü muamele yapan ana baba­
la r ın devlet eliyle cezala n dır ı lması, ona, göre bir ö lçüde çocukların aile 
e l inden kurtulması g ib id i r .  Çocukların eğitim amacıyla a ile elinden bu  
şekilde a l ınması her ne kada r Platon'un ideal eğ i t i m i n i  hatırlatıyorsa 
d a  ara d a  büyük bir fark vardır; Platon eğitim de çocu kları sın ıflara ayı­
rarak farklı şekillerde yön lendirirken, Russel; kendi m e mleketi olan in­
g i ltere' de, başlangıçta b i zzat sosyalist eğilimli b u rjuva n ın bile karşı 
ç ı ktığ ı  eğitim eşitl iğ i n i  savu n u r . Sın ıflar aras ında ki  ayr ı l ığ ın kalkması 
i ç in  Russel'e göre bütü n çocuklar ın aynı okul larda eğit im görme öz­
g ü r l ü ğünden yarar lanmas ı g erekir, zira " . . .  s ın ıfla r  a ras ı ndaki ayrılık, 
eğ i t im sistemiyle çok der inden bağlantılıdır"<56> . 

Her ne kadar s ı n ı fl a r  a ras ındaki ayrım devlet e l iy le  eğ itimde or­
t a d a n  kald ırı lsa da Russe l ,  g e l ecek de bir zaman lar  P laton ' u n  arzuladı­
ğı şeki lde devletin çocu k l a ra sah ip  çı kacağın ı .  devlet e l iyle aç ılacak yu­
va l a r  ve kreşlerde çocu k l a rı n  daha bebekl ikten i t ibaren bakı lacağ ın ı .  
a i l e le ;  i 'l  el inden bu sefer d evlet zoruyla o lmasa da ş a rt l ar ın  gerekl i l iğ i  

yü z ü nden a l ınan çocu k la r ı n ps ikoloj ik eğit imle r i n i n  büyük farkl ı l ı k  

g östermeyeceğin i  bel i rt i r .  R u sse l ' i n  o g ü n lerden g ö r d ü ğ ü  bu eğitim 
s i sterrn ·,ı...;ün gelişmış p e k  çok ü lkede geçe rl id ı r .  Böyle b i r  eğitim sis-

: s e ;  Russel; 2.g.P. s. 1 1 5. 
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teminde a rt ık  a i len in çocuğun i lk eğ it i m i  açıs ı ndan önemi, eskiye na­
zaran daha s ı n ı r l ı  kalmaktadır. " . . .  Çocu ğ u n  şahsiyetinin gel işmesi bü­
yük ölçüde a i leye bağıml ıdır ve komü n ü zmde platon'dan ben i  kendi  
ekonomik s istemler in i  gözönüne a larak çocu kların şahsi gel işmeler in i n  
aileden alınm a k  s u retiyle durdurulmas ı n ı n  t a l ep edi lmesi hakkı görü le­
bi l i r"(57ı . 

Russel'e göre " . . .  Deletin baba yer i ne g eçmesi, Batı'da ş i m diye 
dek gördüğümüz şeklinde, aslında büyü k .i ler i  bir adım. Toplu luğun 
sıhhatini ve  genel  eğ itim seviyesin i  pek iyiye doğru götürmüştür .  F iz ik­
sel sağlaml ığ ın ,  z ihn i  başarıların genel s eviyes in i  yükseltmeye devam 
edeceği u mud edi lebil ir .  hele aile sistem i n i n  bozulduğu zaman, doğan 
en kötü d u rumlar ı  b i le önliyecektir."(seı Ancak Russel; devleti n a i le  yeri­
ne çok erken yaş larda çocuğun bütün eğ i ti mir:ı i  üstlenmes inde b i rta­
kım sakıncaların da o lacağının bi l incindedir .  Ana-baba çocuklara sevgi 
ile yaklaşır, o n l a ra kendi politik planlar ı  için sadece bir vasıta o l a ra k  
bakmaz. Kuru luş larda görevli öğretmenl e r  n e  kadar iyi niyetli o lu r la rsa 
olsunlar, anne ve babalık duygula rı n ı  çocuklara ne kadar vermeye ça­
lışsalar da asl ı nda  bu t ip  kurumlarda, as ı l  sözü geçenler kuru m  yön eti­
cileri olacakt ı r  ve bu yöneticileri çocukla r la  fazla i lg ilenmeyecekle rd i r .  
(Bizce, Plato n ' u n  iy i  b i r  öğretmene fi lozof öğretmene herşeyden faz la  
değer vermesi ve veri lmesini istemesin in  önemi  burada ortaya ç ıkıyor .  
Yönetimler çocu k lara başlı başına b i r  a ma ç  o larak değil, genel l i kle b i r  
türlü kuru luş iç in gereken ham madde g ib i  bakmaya eğ i l im göste r i r ler 
" . . .  ve yönetic i n i n  istediği ayrılık; tam isten i len cinsten b ir  sürü ya rat ı k  
demektir"(59l _  İşte Russel' i n  işaret etitğ i en  büyük sakınca budur .  Ku ru­
luşun u yg u n  görmediği  davranışı gösteren çocuklar, çok kab i l iyet l i  ve 
yüce bir ruha da sah ip  olsalar, cezaland ı rı lacaklar  ve arkadaş ları t a ra­
fından kab u l  görmeyeceklerdir. Böylece en büyük güç  ve kab i l i yetler i  
olanlar ın çoğu,  ru h la rı n ı  kaybedinceye dek ez i l ecev acı çekecekt i r. 

(5" Russei ; Educ"Jtion rhe Socia: Order, s. 74. 
(5•ı Russel; a .g.e. :>. ' 1 9. 

i'9'  B. Russeı: a.g: e. ,  1 20. 
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Birinci Dünya Savaşı'n ı n  korkunçluğunu " . . .  artık bizim dünya­
m ı z  del i  b i r  dünyadır''<60> d iyerek ayn ı yıllarda yaşayıp idrak eden bir 
düş ü n ü r  olmakla Russel, d ü nyanın b irbirleriyle yar ış a n  ' mil itaristik 
d ev let le r  a rasında bölünmeye çal ış ı ld ıkça, kamu kuru luş la rın ın  eğitim­
de a nne-babanın yerin i  a lmasın ı  son derece sakıncal ı  bu lur .  Ona göre, 
böyle bir durumda devlet ler el iyle eğitilecek çocuk lara vatanseverl ik 
d uyg usu şiddetle aşı lan ı r. Russel bu duygunun o luştu rulmasına şid­
detle karşı çıkar " . . .  Şüphesiz k i ,  vatanseverlik denen şey, medeniyetin 
şimdi karşı durmaktil olduğ u  en büyük tehlikedir ve bu m ikrobik duru­
mu a rtıran her şey, vebada n ,  felaketlerden, kıtlıktan daha korkulacak 
b i r  şeydir. 

Russel Mill iyetçil iği a ncak  edebiyatta, sanatta, d i ld e  ve her tür­
lü kü ltür işlerinde sürdürmen i n  yararına inanır. Ancak pol itika yönün­
d e n  a l ınd ığ ında milliyetçilik z a rarl ı  hale gelmektedi r<61 > . 

Russel bu büyük teh l ikeyi ön lemenin en iyi yolu  ve tek çaresi 
o la ra k  u luslararası bir devlet i n  k u ru lmasını bulur. Böyle b i r  devlet sa­
kat mi l l iyetçilik anlayışların ı n ,  herhang i bir mPmleketin e ğitim progra­
mında yer almayacağına da i r  kan u n  çıkarabilir. 

Russel'in bu yazd ı kl a rı n da onun  kişisel deneyimleri  kadar, dö­
nemin  d ünya koşulların ın  b üyük etkisi vardır. Geliyorum d iyen bir 
dü nya savaşı, dağılan imparatorlukları ve gözyaşları , duygusal bir filo­
zof olan Russel'ı çok etkilemişt ir .  Bir yandanm da Versay Andlaşması­
n ın  barışı zarhiren sağlad ığ ı n ı  yen i  b i r  çatışmanın tohu m l ar ı n ı  taşıdığı­
nı sezmesi, onun kendi çap ı n d a  ayd ı n  sorumluluğu bi l i nc iyle, gelen fe­
lakete, e ngel olma isteğ i n i  g et i rd i .  E nd işelerinde hakl ı  o lduğu yirmi yıl 
son ra a nlaşıldı. Bu nedenle yazdık larını iyi niyetli bir ayd ı n ı n  içten hay­
k ı r ış ı  o la rak değerlendi rmel iy iz .  U lus  bi l incini yok saya n idarecilere de 
yeri geldiğ inde karşı çı kmas ı n ı  b i lmesi takdirde karş ı l a n ması  gereken 
b ir  tavırd ı r. 

ıwı 8. Russe/; Education and the Social Order, s. 246. 

ı•ı ı  8. Russel; Dünyamızın sorunları, 1 34 
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Onun öngördüğü uluslararası üstün devlete herkesin itaat et­
mesi eğitimle sağ l a n a bi l i r. Gerçi böyle b i r  eğ it imde de bir aynı l ık  teh l i ­
kesi olsa da h iç  olmazsa savaş tehlikesi ö n lenmiş olacaktır. Üstün b i r  
u luslararası devlet in  eğitimdeki kontrolü ,  s avaşa karşı kesin b i r  koru­
madır. 

Belirli kura l lar  a ltında kurulacak olan bu üstün uluslararası dev­
letin uzun ömürlü o lması için ilk kural askeri tekeli elinde bulundur­
ması ve barışı b u  sayede sağlamasıdır<62>. 

Russel ' in bu u lus lararası üstün devlet a nlayışı çok daha büyü k 
ve kapsamlı olsa d a  Platon'un bir şehi r  d evleti (site) ideali g ib i  b i r  
ütopya olmanın ö tesine geçememiştir. Benz e r  b i r  anlayışı ortaçağ d ü ­
şünürlerinden Farasi (ö . 950) nin delet görü ş ünde buluyoruz. Fa rab i  d e  
bütün insanların mutlu ve barış içinde yaşamaları iç in " . . .  Bütün mi l let­
lerin saadete u laşmak maksadıyla elbirliğ iyle çal ıştıkları b ir  dünya n ı n  
fazıl "<63> (fazi letli, e rdemli) olacağını ve bu d evletin reisinin bütün yer­
yüzünün reisi bu lunacağını belirtmekle çok daha önceleri aynı özlemi 
dile getirmiştir. 

Bugün Russel ve Farabi'nin özlemleri henüz tam anlamıyla g er­
çekleşmese de, d ü nyamız büyük bir h ız la bütünleşmeye doğru g it­
mektedir. Küreselleşm e  ve global leşme iletişim devriminin önderl iğ in­
de dünyamızı yen iden şekillendiriyorlar. Mc.  Luhan'ın elektron ik  köyü 
gerçekleşmek üzered i r. Ancak, globalleşm e  ya da küreselleşme zama­
nımızda ekonomik d üzlemin üzerine çıkma m a ktadır. Kaldı ki, bu kap­
samlı yaklaşımlar mi l l iyetçiliği yadsımadıkları gibi ,  mikro düzeyde de 
realite olarak kab u l  etmektedirler. Russel 'dan yaklaşık çeyrek as ı r  son­
ra düşündüğümüzde görüyoruz k i ,  en az ından u luslararası barış y ı l ı  
dostluk yıl ı , M evlana Yıl ı , Yunus yılı düzen lemek suretiyle B i rleşmiş  
M i lletler Eğitim ö rgütü olan Une�co b i r  an lamda Russel'in söyled ikler i ­
n in realitelerle çel işmeyen lerini hayata geçi rmektedir. 

1621 8. Russel; Wissenchaft Wandelt das Leben, s. 1 3  7. 
163> Farabi; El -Medinetür'/- Fazıla, s. 80, (tere. Nafiz Danışman) 87. 
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Dünya gerçekten bütü n leşerek doğru yola g i rmek istiyorsa iki 
şeye özen göstermel id i r .  B i ri d üzen; savaşları önleyecek ve insanların 
daha verimli çalışmas ın ı  s a ğ layacak ekonomik  d üze n  ve özell ikle de 
savaş ın  yıktığı memleket lerde sağlam u luslararası i ş b i r l iğ in i  sağlayacak 
b i r  eğitim düzeni. Diğeri d e  ahlak değerleri ki b u n l a r  i çerisinde en çok 
m uhtaç olduğumz d eğer ler  an l ayışı ve hoşgörüdü r  "B i rçok azg ın b i r  
sürü izmlerin istediği yobazca inançlar deği l»<64> . M e ri ç i 'de benzer b i r  
yak ınmada bulunmaz mı? «İzmler, idrakimize g iyd i ri l m iş de l i  gömlek­
leri itibarları menşelerinden geliyor; Hepsinde avru p a  mal ı» .  

Aslında düzen ve a h l a k  birbirine sıkıca bağ l ı  o l a n  iki kavramdır; 
z i ra b i rine kavuşuldu mu d iğer i  a rdından gel ir . 

Russel bütün insa n l a rın  dünya içinde kardeş olduklarını ,  bu 
a i lenin bir kolunun yık ımı ü zerine başka bir kolun mutlu luğunun kuru­
lamayacağını belirtirken böylece ortak mutlu luk iç in  insan ların amaç­
lar ın ın da ortak olması gere ktiğin i  ifade eder. Bütün karış ı klıklar genel 
o lması gereken iyi nin fark l ı  g rup larca kendilerine g öre, istenmesinden 
kaynaklanıyor. Russel, b u n u  espril i bir dille şöyle a n la tır; "Birinci Dünya 
Savaşı s ı rasında Ozan şöyle d i yordu: 

«Allah ingi ltere'yi batırsın, Al lah İngi ltereyi korusun Allah şunu 
y a psın ,  Allah bunu yaps ı n "  «Al lah  Allah» dedi Al lah «Gelde çık bu işin 
i ç inden" 

5.8. Devlet Eğitimin  Sakıncaları 

Gelişmiş bütün ü l kelerde i l k  eğitim devlet e l iy le  yapı lmaktadır. 
Anca k, bu tür eğ it im s i stemleri nde bazı şeyler k u rumla r  vasıtasıyla 
y a n l ı ş  o larak öğret ir  Mese la  tar ih eğ itimin i  e le  a l d ı ğ ım ızda her mi l let 
oku l l ardaki tarih k i tap la r ı n da saedce kendi yüc e l i k  ve şereflerinden 
bahsetmeyi hedef a l ı r ,  Al man ya da İngiliz kitap la r ı nı yazanlar bu ko-

'"�' Russr:I; Oünyam!Zln Sorun/an; s. 9•) 
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nuda kend i leri n i n  aogru söylemedikl e r i n i  b i lmektedirler. Amer ikan  
okul kitapları 1 9 1 4-1 8 savaşından beri kendi ler i  de İngiliz soyu n d a n  
geldikleri halde vahşice Anti - İngi l iz pro p a g andası yapmak iç in ku l l a ­
nı l ı r'65ı . Bütün  b u n la r  iyi Amerikan iyi A lman'  iyi Japon' yetişt i rmek iç in  
her ülken in ken d i  eğ itim sistemidir .  Bütü n bun la r  Russel'a göre şüphe 
götürür b i r  tavı rd ı r .  Böyle bir eğitim s isteminde dünya çocukları b i rb i r­
lerine karşı düşma nca tavır almaya yön l e n d i ri rler. Bu eğ itimde g �rçe k  
bi lgi ler verilmez, s adece öğretmen in i st e ğ i doğrultusunda baş e ğ e n  
kişiliksiz, özgü r  d üşünceden yoksun insa n l a r  yetiştiri l i r. 

Ö. Sözer'e g ö re, "tarih eğit imi ö ğrenciye tarihi an lama ktan 
korkmamayı ö ğ retmekle başlamalı'66ı İsabetle bel irtildiği üzere, a s ı l  ta­
rih eğitimi, kus u rs u z  b i r  yönteme daya l ı  o l mak durumundadır. İ çer ik, 
bu anlamda ik inci l  d üzeydedi r. Eğer genç kuşaklar, tarihi an lamakt a n  
korkmazlarsa ,  tarih i n  kendi lerine olduğ u  biç imiyle aktarı lmas ın ın  h iç­
bir  olumsuz yan ı  yoktur. Anlayıcı tarih b i l i nc i  hem olup -biten ler in ta­
rihte kaldığ ın ı  hem de tarihin bugünü yar ına  bağlamanın adeta labo­
ratuvarı olduğ u n u  öğretir . Dünden gelen olu msuzlukları daha reel ve 
korkusuz değ er lend i rmek gelecek için t u ta rl ı  çıkarsamalarda bu lu na­
b i lmek ancak bu s ayede mümkün ola b i l i r : 

Russel g ö re, gerçekten de doğru b i r  e ğ it im, ahlaki b i r  i raden in  
hayallerinden, geçici ruh haletlerinden ve romantik heyecan larda n şe­
kil lenmiş bir s i s  t a ba kası  halinde coşkun b i r  ifadesi deği l ,  fakat a ç ı k  b i r  
görüşe daya n a n  b i r  ifadesi olmaktadır .  G erçek b i r  eğitim ideolog l a rın  
herhangi b i r  doğ ru ltuyla yönlendirmeleri n d e n  bağımsız o lmak  zorun­
dadır .  Böylece bütün i nsanlar i ç i n  yarar l ı  o lacak  eğitimde ver i len b i l g i­
ler; teker teker kuru mların, devletlerin ve u l us lar ın  üstüne ç ıka rak  g e­
n işleyecek ve u n iversal  bir nitelik kaza nacakt ı r. 

1651 Ru55el; Let the People Think,5. 30. 
1661 Sözer, Ö. , " Yaratıcı " Tarihi Anlamak Korkusu" Yaratıcı Toplum Yolunda 

Çağdaş Eğitim, İStanbul, 1995, 5. 1 1 2.  
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Her ne surette olursa olsun bilgilerin çarptırı lmasından aktarıl­
ması ,  gerçekliğin iradeyi zayıflatabileceği anlamına g e l mez. " . . .  Çünkü 
s ırf alacakaranlıkta, mütereddit  hareketlerle iş görmeye yeltenen, fa­
kat akl ıselim ile ışığı görm e kten aciz olan bir irade h iç bir işe yara­
maz"<61>, Kör bir kitle kör b ir  toplum değil bütün bir insanlığa, bizzat 
kend i  iç inde bulunduğu dar m u h ide de zarar verebi l i r .  

Buna karşın, " . .  doğal  b i r  bi lg i b i r  şeyi n itel ikleriyle tan ımamızı 
sağ lar"'68> . Böyle bir bilgi t ü rü nde objektifl ik  esas a l ınmal ıdır. Gerçek­
ten değerli olan eğitimin büyü klüğü; olayların kör kuvveti n i n  araştırı­
l ıp  elde edi lecek sonuçların tekrar tekrar incelenerek yen iden sorgu­
la nmas ına bağlıdır. Son u çl a r  hakkında verilecek hükü m ler yeniden 
g özden geçiril ip kritik ed i lmel id i r. Böylece bilimsel ah lak, gerçekliği ol­
duğu g ibi kavramayı gerekt i rir ,  gerçeklerden korkmaz ve bunu pratik 
hayata olduğu gibi geçird iğ i nde isteni len fayda sağ l a nabil ir .  Ancak 
pratik hayata geçirilişte i l m i n  kutsal menfaatler uğ run a  bile çarpıtıl­
mamas ına  dikkat edilmel id ir, bu şekilde davran ı lmazsa eğitimle veri­
len böyle bir ilim asla insanları sürekli olara� ikna edemez ve pratik 
hayattaki yararını uzun müddet koruyamaz. Güneşin ışık saçması nasıl 
perde ile önlenemezse, aynı şekilde hakikatın bilgisi d e  perdelerle ör­
tü lemez. 

Sadece ilim üzerine kuru lmuş bir toplum ütopyasında insan fik­
rin i n  özgür dehaları olan s anat ve edebiyatı meydana getirecek ele­
man lar  olmayacaktır. Diğer taraftan, sadece i l im ü zerine kurulmuş 
ütopik  toplumda spor ve eğlenceler belki insanların zevk ve hazlarını 
temi n  edecek fakat onlara h içbir  şekilde derin haz ve sevinçleri tattır­
mayacaktır. Bu toplu m u  m eydana getiren fertler zamanla  adeta mu­
taass ı p  zahidler tipini alacaklar  ve ideal lerimin yolunda «toplumun ya­
ram> ad ına  diyerek işi bazıla r ın ın  cezalandırılmasına kadar vardıracak-

<61 ı Ritter, G., Tarih ve Hayat (D. T. C F. Dergisi c.11, Ank. 7 964), s. 267  (tere. Be­

kir Sıtkı Baykal) '681 Russel; Din ile Bilim, s. 70 (tere. Akşit Göktürk) 
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lardır. Asl ında böyle b ir  toplumda devlete sadakatsizlik ve itaatsizl i k­
ten başka ceza g erektirecek bir suç ve gün a h da pek düşün ü lemeyece­
ğinden bu yen i  t i p  zahitler ilmi tecrübeler yapanlarda suç aramaya 
başlayacaklardı r .  Neticede bu «ilmi d in» d e  kurbanlarını isteyecekt i r . 
İŞte bu surette aşksız, sevgisiz , sanatsız, edebiyatsız yaln ızca b i lg i  ve 
i l im ile derin haz ve sevinçleri tem in etmeyen bir güç ile idare edi len 
a lem de kararmaya başlayacak ve n ihayet büyük b i r  başkaldır ı  veya 
tekrar sevg i isteğ i i le  genye dönerek b itecekt i r . 

Bu uzu n aç ık lamasından da anlaş ı l acağ ı  üzere, Russel ,  i l im ü ze­
rine kuru lmuş b i r  toplum tasviri yaparken,  onun  felsefesinde i lme t a ­
mamen dayan m ış o lmasına rağmen, top l u md a  ve toplum düzen i nde 
buna uygun  görmüyor.  Böyle bir top lumda i lm in  de bir doğ maz  ol­
masından endişe d uyuyor. Nitekim, Reel S osyal izm uygulaması onu 
haklı çıkarmıştır . 

Russel'a göre ' kendi devletin i ,  d i n i n i ,  e rkekleri ve zengi n ler i di ­
ğerlerinden üstün  t utmak eğitimin b i r  geleneği olagelmiştir. "Şüp hesiz 
her yerde eğ itim ken d i  devletine bağ l ı l ık  ö ğ retir . Bu  durumun sonucu 
olarak eğitim, d i n ler, s ı n ıflar u luslar arası n d a ki iktidar kavgası n ı n  b i r  
parçası hal ine gelmişt ir . "169ı. Bu  yüzden Russel'a göre öncelikle büyü k 
savaşların ortada n  kaldırılması gerekir. O n a  göre içinde yaşadığı acı l ı  
çağın sorununu g idermenin yolu insan ları sağduyulu yapmaktır ve bu 
ancak sağduyu l u  b i r  eğitim sayes inde gerçekleştir i l i r .  Russel, herşeye 
rağmen insan lar ı  bedkinl iğin karanl ıkla rına değ i l  ümidin ayd ınl ığ ı iç ine 
çeken büyük yol  göstericiler gibi şöyle der .  " . . .  insanlığın mutlu luğu 
için yollar var. İnsa n l ığ ın bu yolları seçmeleri g erekiyor."170ı 

ıs9ı Russel, Education and the Social Order, s. 233 

!7°' Russel, a.g.e., s. 248 
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5.9 .  Eğ itimde Özg ü r  Düşüncenin Önemi 

B iz  herhangi b i r  şeyi n 'özgür' o lduğunu söyled i ğ imizde, o şe­
y in  n e '  den özgür olduğuna söyledikçe özgürlüğün t a r i fi n i  yapamayız. 
Nelerden veya kimlerden ö zg ü rdür  diye soru lduğu n d a  özgürlük bazı 
d ış  zorl ama lar ın konusu değ i l d i r  ve biz bu durumda h a n g i  çeşit zorla­
maları n  olduğunu kesinlikle d i le getirmeliyiz. Düşü n c e n i n  ' özgür' ol­
mas ı  bel i rl i  ve kaçını lmaz dış kontrollerden bağımsız o lmas ı  demektir. 
Bu çeşit belirli kontrol lar düşü n cenin açıkça özgü r  olab i l mesi iç in eksik 
o lmal ı  yani yapılmamal ıdı r< 7 1 > . Ona göre, mesela J aponya 'da Mika­
do' n u n  i lah i  olduğuna insa n l a rı n  inandırı lmaya çal ış ı lması  ve düşünce­
ler ine  baskı yapılması bu çeş itten kontrollerdend i r .  Bu baskının eleşti­
r is i n i  yapmak yasaklanmışt ır .  Açıkça bellidir ki düşüncen in  özgür ol­
mas ı n ın en önemli şartı, düşüncelerin açıkça söylenmes in i n  meşru ola­
rak  cezalandırılmamasıdır .  Ona  göre, henüz h içbir b ü y ü k  memleket 
ken d i leri b unun aksini belirtse de bu düzeye ulaşamamışlardır. 

İnsanl ık tarihinde yapı lan  en güzel işler, çağdaş ları tarafından 
b a ş l angıçta kabul edilmese de özgürce yapılan yeni l iklerdir. Russel'e 
göre" . . bu işler hep zaman la r ında  yapılmaması daha  u ygun görülmüş 
şeylerdir, ama yapanlar inad ı n a  g iderek yaptılar"<72>_ 

Ona göre; kendi zam a n la rında Galileo da, Darwi n  de, Spino­
za ' d a  toplumun geleneksel eğ i t i mine ve düşünce  tarz ı n a  karşı çıktıkla­
rı i ç in  kötü insan olarak suç la ndılar .  ·Descartes, can ı n ı  kurtarmak için 
memleketini bırakıp göçmek zoru nda kaldı. Renau issance sanatçıların 
hemen hepsi de toplumda faz la  kabul görmemişlerd i .  Bununda birl i k­
te d üşünce özgürlüğünün s a vu n ucu ları, toplumda her devirde azınlık­
ta o lsa bile aralarında mut laka geleceğini önemli kiş i ler i  bulunacaktır. 
"Copernicus'un, Gal i le'nin, D a rwin' in insanlık tar i h ind e  ne önemli bir 
yer tuttuklarını gördük, geleceğin  de böyle büyük a damlar  getirmeye-

'1 1 >  Russel; Let the People Think, s. 23. 
cnı Russel; Dünyamızın Sorunları, s. 1 60. 
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ceğini kimse söyleyemez"'731 . İnsanl ığın gelişmesi, insan soyunun ye­
rinde saymaması i ç i n  b i l im adamlarının ça l ı şma larının engellenmemesi 
ve fikirlerini özgü rce yayarak toplum d ü ş ü nces in i  etkilemelerine rıza 
gösterilmesi gere k i r. 

Russel'e g ö re h iç  k imse ne tamamen özgürdür, ne tamamen 
köledir. Bütün insan la r  özgür olduk lar ı  ölçüde davranışları n ı  uydu r­
mak zorunda oldu kları b irey ahlakına muhtaçtı rlar. Ama bu a h la k  sa­
dece bireyin içi n d e  bu lunduğu toplum ah lak ına  b i r  robot g ib i  uymas ı  
değildir. " . .  Eğer  içten b i r  istekle ,günün koş u l lar ı iç inde mümkün o l a n  
e n  iyi b i r  hayat yaşamak istiyorsak, çevremize, genel olarak ben imsen­
m iş töre ve inançlara eleştirici b i r  gözle bakmamız  gerekir."<7•> İyi insan 

toplum içinde k end is ine düşen görevleri yerin e  getirirken, aynı za­
manda kendis in i  aşarak toplumu da yönlend i rebi lmelidir. 

Felsefenin kuşatıcı bakışı (temaşa) ya l n ız fikirlerimizin konu ları­
nı genişletmekle kal maz aynı zamanda hare ketlerimizin ve heyeca n la­
rım ızın konuları n ı  da değ iştirir ve genişletir .  B iz i  herkesle harp hal inde 
bulunan b ir  (cite) d evlet in yurttaşı, deği l  belk i  bütün kainatın, yurttaş ı  
yapar. İnsanın gerçek h ürriyeti, kısa ü mitler ve korkuların esaretinden 
kurtuluşu, işte b u  kainat vatandaşlığından i b a rett irY5> 

mı Russel; Din ile Bilim, s. 147-148 
<7•ı Russel; Dünyamızın Sorunları, s. 146. 
C75> Russel; Felsefe Meseleleri; s. 234-235. 
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SONUÇ 

İnsanlık tarih i  felsefe tarihinden tamamen soyutlanamaz. İnsa­
noğlunun içinde bulunduğu toplumu anlama, dönüştürme. değiştir­
me çabaları, onun felsefi ç a ba larının (ki, salt düşü n me somuttan so­
yuta yükselerek düşü n me biç iminde) başlang ıc ıd ı r .  İ nsan lar, klan, ka­
b i le, u lus dönemler in i  y aşa d ı l a r . Şimdi, u lus lar ın va r l ığ ı  yadsınama­
makla birlikte; bir de insa n l ı k  a leminden suz ed i lmekted i r. İ nsanl ık ale­
mi a lg ıs ın ın real izasyon u nd a ,  en çok insan l ığ ın d ü ş ü nsel oluşumur.a 
katk ıda bu lunan büyük d ü şünürlerin, aynı zam a n d a  bu katkı nın so­
mut laş ım alanı olan eğ i t i m e  i l işk in hem çağ la r ın ı ,  hem kendisinden 
s o n ra g elen dönemleri etk i le yen düşünürleri n pay ı  v a rd ı r .  Bizim bu ça­
l ı ş mada ele aldığımız P laton,  Rousseau ve Russel bu n itel i klere sah ip­
t i r le r .  Çalışmamız boyunca d a  değindiğimiz ü zere, b u n lar ın  hem bir­
b i r l er i  üzerinde, hem de g ü n ü müz zihn iyeti üzer i n d e  de r i n  etki leri bu­
l u n maktadır. Kuşku yok ki, etkide bu lunmak ta kl it  ed i lmek şeklinde 
d a r  b i r  kapsama hapsed i le mez. İnsanlık tari h i n i n  t ü m  düşünürleri sırf 
b i rbir lerinin görüşlerine katı larak  değil, bazen birb i rlerini  eleştirerek 
d üşü nce tarihine katkıda bu lunmuşlardır. · 

Felsefe, bir insan etkinl iğ i  olarak, hedefin i  i nsanın mutluluğu, 
toplum hayatının düzen ve ahengini  gerçekleşt irme biç iminde belirle­
m iştir. Onun bulgularından türettiği öngörülerin yaşama geçirilmesi 
eğit im süreci ile gerçekleşt i r i lebilecek bir husustu r .  Zaten, bu çalışma­
n ı n  i l k  bölümünde, insan l ığ ın  ortaklaşa hazinesin i  o luşturan kültürün 
felsefi ve eğitsel bir kavram olduğunu vurgulamam ız da bu belirleme­
ye dayal ıdır .  Sonuç, insa n l ı k  tarihin in,  felsefe tar ih i  kadar aynı zaman­
da bi r  eğitim tarihi old u ğ u d ur. Toplum yaşamı s ü rekli yenilenen bir 
b i r l iktel ik  olduğundan; s ü rekli yenilenmenin zoru n l u  değişikl iklerinin 
a lg ı lanması ancak eğitim yolu i le  olabi leceği için ,  b u  birl iktelik doğal 
sayılmak gereken bir rea l itedir .  Nitekim, i lksel toplumlarda eğitime 
i l işkin i kinci bölümümüzde, toplumsal doku ların ken d i  kültürel kodları 
çerçevesinde eğitim anlayışları g el iştirdiklerini  belirlemiştik. Bu bağ-
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lamda i lkçağ toplumlarında egitimin en yoğ u n  bir biçimde tart ış ı ld ığ ı  
toplum da felsefemsi düşünceden felsefi d üşünceye geçişin Sokrat 
sonrası Antik Yunan'da başlaması nedensiz değildir. 

İnsanl ık tar ih i  kuşkusuz sıçramal a rla gerçekleşmiş bir tar ih  de­
ğildir. Sıçrama olarak görülen tarihsel k esit ler yada çok büyük devi­
nimlere kaynak  oluşturan düşünürler d a h i  d üşüncelerinin köke n i  bir  
tarzda kendilerinden önceki düşünürlerde n  (bazen onların sadık b ir  iz­
leyicisi olmak, bazen onların şiddetli karşıt ları olarak da olsa) gelmek­
tedir. Bu kültü re l  süreklilik çerçevesinde felsefe ve egitim a lanların d a  
bazı düşünürler; bizce, Zweig'in insanl ığ ın yıld ızının parlad ığ ı  a nlar 
a nlayışına bir a n a loji oluşturacak b iç imde felsefe ve egitim tarih in in  
seçkin zirvelerin i  oluşturmuşlardır. Platon,  Rousseau ve Russel' i n  bu 
niteliklere sah ip  olduklarını düşünüyoruz. Çalışma boyunca gösterdi ğ i­
miz üzere; her üçünün de hem ortak yönleri/nitelikleri bulunmakta. 
hemde birbirleriyle uyuşmayan düşünceleri bulunmaktadır. Ortaklaşa 
yönlerini  temelde doğaya baglılık, doğaya hayranlıkdan kaynaklanan 
felsefe, eğitim ve bunları kapsayıcı biç imde dünya görüşleri oluştur­
mak alanlarında buluyoruz. 

Her üç d üş ünür de kendi görüşlerin in  oluşmasında içinde do­
ğup büyüdükleri toplumsal dokuların ve kendi kişisel deneyimlerin in 
etkilerin i  taşımaktad ı rlar. Örnegin, esk i  Yu n a n  toplumsal dokusu ndan, 
bu dokunun k u s u rsuz bir örnegi sayd ığ ı  Isparta sitesinden b a ğ ımsız 
olarak Platon düşüncesin i  anlayamayız. Ayrıca, hocası Sokrates ' i n  dü­
şünceleri de Platon analizinin zorunlu unsurlarındandır. Dönemine gö­
re, son derece kapsamlı bir felsefi kurgusu vardır<76ı. Bu kurgudan ön­
cekilerin katkısı doğa l  sayılmalıdır. Newton ' d a  kendi başarı ların ı ,  ön-

1761 Platonun kendi teorisini oluştururken, öncekilerden etkilendiğiı;i göste!en 
bir açıklama olarck; onun, adı anıldığında ilk akla gelen idealar teorisinin 
şair Epikharmosdan alınma olduğunu, N. Kekİik, Felseft'n:n Tekniği isimli 
eserinde belirtir. (İstanbul, 1984, s. 74) 
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ceki dönemlerin başarılı devlerine bağlamaktayd1<77> _ O halde, düşünce 
tar ih inde her düşünce para d ig mik bir bütündür. Bu bütünün öncekine 
yads ıması dahi yararl ıdır. Ka ld ı  ki, bugün yads ınan yarın yararlı bulu­
n ab i l i r .  Platon düşünceler in i  kıyasıya eleştiren a rd ı l lar ı  kadar, yüzyılar 
s o n ra yine onu referans a l a n  d üşünürlerin varlığı bu hususu kanıtla­
m aktadır. 

Referans olarak a l ınma sınırını aşıp, felsefe tar ih in in  her döne­
minde görüşleri tartışmala ra kon u  olmuş felsefeci lerin başında Pla­
ton'un geldiği hususu tartışma dışı bir belirleme say ı lmal ıdır. Kaldı ki, 
düşünce ve bilim tarihinde, b i l im  a lanına bir kavram getirme başarısı­
n ı  gösterenler daha kalıcı o lmuşlardır. Örneğin, para d igma denir den­
mez, T. Kuhn'un akla gelmesi ,  Monad denir denmez Leibn iz'in akla 
gelmes i  gibi .  Bu düzlemde idea 'n ın  yaratıcısı olmak d ahi, felsefe tari­
h i n i  temel taşlarından biri sayı lmaya yeterl idir. Oluştu rdukları kavram, 
yad a  felsefi sistem ne ölçüd e  soyut ve kapsamlı ise o ö lçüde çağlarüs­
tü ka labilmek, ardıllara sahip olabi lmek mümkündür. İ ncelediğ imiz üç 
düşünürün ilki olan Platon ' u n  bu nitelikleri haiz bu lunduğu anlaşıl­
maktadır .  "Ardılları bulunan her felsefeci bulunmayan felsefecilere na­
zaran daha bütüncül felsefi kurgulara sahiptirler'' b iç im indeki ilk var­
sayımımızın bu bağlamda Platon örneğinde tam olarak doğrulandığı­
nı söyleyebiliriz. 

Çal ışmamızda özel bir  konumu bulunan Rousseau doğrudan 
b i r  felsefeci olarak değil ;  a ncak, bir eğitimbilimcisi o lara k  aynı varsayı­
mı doğrulayan bir düşün ü rdür .  Nasıl ki; Platonun  görüşleri çağımızda 
eleştiri a lmakla birl ikte yayg ın  görüşler ise Rousseau 'da  kendinden 
sonra gelen pekçok eğ itim bi l imcisini etki lemiştir; görüşleri günümüz­
de,  hemen tüm pedagoj i k  tartışmalara referans oluştu rabi lmektedir. 

rnı Sayılı, A., "Doğumunun 1 000. Yılında Beyrunı� Beyruniye Amıağan, Anka­
ra, 1964, s. 68 



2 1 5 

Dahası ,  Kan t  g ibi bir filozofun d a h i  onun (Emil adlı eserin i) yıl­
da bir kez de o ls a  okuma zorunluluğu d uyması ,  Rousseau nun  görüş­
lerin in  felsefi ku rg u larda yararlanı lan g ö rüş ler  olduğunu göster ir .  

Russel 'a gel ince; günümüzde o n u n  görüşleri itibarıyla, ne Pla­
ton kadar etk i l i  b i r  fi lozof, ne de Rousseau kadar etkili bir eğiti mc i  ol­
madığını bi l iyoruz.  Bu yargımızın gerekçesi n i; onun felsefi görüş le r in in  
günümüzde henuz Platonunkiler kadar tartışmaya açık olmaması  ya­
n ında, eğitim b i l imcisi olarak tan ınmaması  daha ziyade yaşadığ ı  dö­
nemin ulus devletlerinde ideoloji ağırl ı kl ı  s iyasal kurgularında göze 
çarpan eğitim problemleri üzerinde durmuş olmasıdır. 

"Bütüncü l  felsefi kurgular doğal o lara k, eğitim alanında özgün 
değerlendi rme le ri içerirler'' biçimindeki varsayımımızda ele a ld ığ ımız 
düşünürlerin özg ü n  konumlarında farkl ı laşarak  netleşmektedir. Örne­
ğin, Platon hem Russel'dan daha bütüncü l  bir  kurguya; dahası b i r  fel­
sefi sistem kurguculuğuna sahip olduğu ndan,  bu bütüncül kurg u n u n  
eğitimi de içerd iğ in i ,  ona özgün bir kon u m  biçtiğini gördük. Gerçek­
ten onun doğaya dönüş biçimindeki eğit im kurgusu, onun felsefi bü­
tüncül kurgusu  i le tam bir örtüşme hal i ndedir. Öyleki, özünde felsefe­
c i  olmayan Rousseau ile Platonca- felsefeye dolaylı bağıntılı rea l ist  fel­
sefenin b i r  men s u bu olarak RussellOn u n  eğit im alanındaki görüşler in i ,  
çalışmada kapsaml ı  olarak belirttiğimiz ü ze re Platonun eğitim görüşü­
nü benimsemekle beraber ayrıntıda farkl ı laşmaktadırlar. 

Her üçü'de doğanın koşullarına d uyarlıl ık, doğadan soyutlan­
mamış b i r  eğ itimci öngörmekle birlikte; P laton toplum düzeni içer is i n­
de bu ideal toplum· düzenini kuracak b i r  eğitim düzenini öngörü rken 
Rousseau yine doğanın tüm zorlukları n a  dayanıklı olarak yetiştir i lecek 
olan çocuklar ı n  yirmi yaşına kadar toplum da n  uzak kalmasını istemek­
tedir. Russel ise, önceki ikisi gibi, çocu kla rı n ,  tabiatın güç koşu l lar ına 
dayanıklı olarak yetiştirilmelerini istemekle birl ikte; ne Platon gib i  katı  
bir devlet eğ itimin i  önerir, ne de Rous s e�udaki gibi, çocuğun tama­
men toplumdan yal ıtlanarak eğitimine taraftardır. Çağımıza en  u yg u n  
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eğ i t im a nlayışını, kend isinden öncekileri idrak etmiş on la rı n  görüşle­
r i n d e n  eleştirel bir yaklaş ım ve uygulama örnekleri n i  d ikkata alarak ya­
rar lanm ış olan Russeldir. 

Bu varsayımımızın P lato n u n  görüşleri açısından tam bir doğru­
lanması  i le karşılaşdığımızı  söyleyebi l i rz. Bu yargım ı z ı n  gerekçelerini 
türlü fı rsatlarla çalışmamızda belirttik. Rousseau açıs ından düşündü­
ğ ü m üzde ilginç bir sonuç o rtaya çıkıyor. Eğitim alan ında özgün de­
ğerlendirmeler yaplak mutla k  manada felsefi bütü ncü l kurguyu, daha­
sı böylesi bir kurgu oluştu rma endişesini gerekti rmemektedir. Zira, 
o n u n  görüşlerinin felsefi dokusu hem Platonun, hem Russel'ın aksine 
o n u n  eğitim görüşünün türevi olmaktadır. Russel ise bu bakımdan 
Platon ile hemen aynı kon u mdadır. Bu nedenle eğitim dend iğinde ak­
la g elmekte; felsefe dendiği n de, hemen hiç hatıra gelmemektedir. 

Bir diğer varsayım ı mız ı  oluşturan "Bir felsefi s istemin eğitim an­
layışı tümel bür düzlemde o n u n  h içbir kurgusu i le çelişmez" varsayımı­
m ız ın  doğrulanması felsefe ve eğitim tarihinde bu çal ışma boyunca 
yapı lan kısa gezintiden a n laşıldığı üzere sadece soyut bir çerçevede 
m ü m kün olabilmektedir. Çünkü ,  yaşam pratikleri hemen hep felsefi 
kurg ulara zemin oluşturmu şt u r. Bu zeminde, tepkisel kurgu lar reel ya­
ş a m  i le  karşı laştığ ında b i r  y a n dan tçplumsal devin imin  etkisi i le sürekli 
yeni lenmek baskısı ile karş ı laşmakta ve hiçbir zaman felsefi kurguyla 
ta m olarak örtüşen ve sürek l i l i k  boyutu olan b i r  eğ it i m  anlayışı yaşa­
m a  geçirilememektedir .  Kısaca, düşünce kurgusal yaşam kalıcıdır. 

Son varsayım ımız h e r  felsefecinin eğitim görüşünün onun için­
de yaşad ığı toplumsal yapı ile tarihsel kesitten izler taşıdığı  ve bu izler­
den soyutlanarak irdelene meyeceği id i .  Her üç düşü n ü r  a ç ısından da 
b u  yargı doğrulanmaktad ır.  

• Platon b ir  Atina yu rttaşı  id i .  Kendileri ü zeri nde egemenlik kur­
maya Ç3lışan ve sürekli savaştıkları Jspartaya kom ş u  b ir  sitede yaşa­
m a ktaydı . Çok sonraları İ. Ha ldun'un bedevi ve h a zer i  ümran ın ı  andı­
racak nıteliklere sahip bu iki toplumsal doku, biri onca iç inde yaşanı-
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lan ve eleşt irilen bir yapı, diğeri ideal b i r  yapı -ve eğitim anlayışı- ola­
rak Platon' u n, hem felsefi kurgusunu ,  hem de bu kurgunun doğal bir 
parçası ve idea l topluma giden eğit im a n layışına zemin oluşturan he­
def yapı id i .  Platon, her düşünür g ib i ,  gerçekten öncelikle kend i  çağı­
nın çocuğu ,  a ma aynı zamanda bir topl u m sal felsefeci. Üste l ik  tüm 
gelecek zamanları içeren bir toplum doku sunu oluşturma iddasında 
bir filozof. Ken d is in in  diyaloglarında eleştirdiğ i  dokuyu Atina oluştu­
rur, ideali Isparta. Bu çok net belirleme, onun varsayıma uygun bir dü­
şünsel çizg i iz lediğ ini gösterir. 

Rousseau'ya gelince; o da Platon gib i  çelişkiler içerisinde kal­
mıştır. Bir yerde katolik-tutucu bir ülkede/krallıkda yaşamanın; ü stel i k  
dönemin mantal itesi içerisinde en sayg ı n  konuma sahip d in  adamları  
i le tüyler ürperten deneyimler yaşamış bir  düşünür; bir yandan da Vol­
taire, D'Lambert, D idero . . .  gibi bir ayd ın lanma çağı müjdecisi. Aydın­
lanma tanrısal ın yerine toplumsal koyma k  ise, Rousseau'nun deneyim­
lerini yaşayan b i r  düşünür zaten başka sonuçlara varamazdı .  Sarsı lan 
kilise otoritesi ve bi lgi  bombardımanı, onun da eğitime toplumsal do­
kunun yeniden gelene ulaştıracak, sağl ıkl ı  toplumsal dönüşümleri yeni 
çağın yeni insan ın ı  oluşturma iddiasındaki bir s istemi kurmaya itiyor­
du. Onun konu m u  Platon ve Russel'da farklı idi. O felsefeden değil, 
eğitimden başlamayı tercih etmişti . Platon ve Russel i;ince felsefi kur­
gularını oluşturup, sonra hem bu kurgu larının ayrılmaz bir parçası 
(adeta, bir alt kurgusu) olarak hem de felsefi kurgularının yaşama ge­
çirilme aracı olarak eğitim konusuna girdikleri halde, Rousseau önce­
likle eğitimden başlam ıştı. O, felsefi kurgusu d iğerlerinin aksine eğitim 
anlayışın dan türeti lebilen bir düşünürdür. 

Russel'a gel ince; uzun ömrü boyunca; insanlık tarihinin 1 9. 
yy.dan başlayıp 20.  yy.a damgasını vuran b i r  dizi toplumsal, siyasa l, 
ekonomik devrimlerini, iki dünyü savaşını, pekçok çağdaş felsefe a kı­
mının oluşum ve geliş im süreçlerini, gelecek kurgusunun geçmişin de­
ğerlerine hapsedilemediği bir değişimler çağını yaşadı. Bu, çok h ızlı  
değişmeler onun, d üşünsel gelişimi üzerinde köklü etkilerle kendi ken-
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dis in i  sorgulamasına, g iderek hem kurgulara yönelmesine, hem de 
pratik yaşam deneyimlerine yönelik eleştirilerde bul u nmasına yol açtı. 
Çok geniş bir entellektüel b i ri kim i ,  mantık ve matemat i kden başlayan 
b ir  b i l imsel derinlik, onun h e m  felsefe tarihine d ine ve m istisizme, 
hem de eğitimden endüstri toplumunun geleceğinede çok geniş bir 
perspektifde kalemini  ku l la n masını sağladı. Diyebil ir iz ki; bu varsayım 
üç düşünürümüz içinde en çok onun kişi l iğind� doğ ru lanmıştır. Za­
man zaman, gereğince derin l ik  bulunmasa da böylesi  bir perspektif, 
i n sana  ister istemez şu sözü hatırlatıyor. Dağ ne kadar  sarp da olsa yo! 
o n u n  üstünden aşar. Son bir  cümle; felsefi düşünüşde s ı n ı r  yoktur. 
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