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ONsOz

insanlara son defa ilihi mesaji iletmekle gérevlendirildigine inanan

Miisliiman bir dini énderdi. [lhamim dogrudan Allah’tan aldigini, bu
sayede Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in mertebesine ulaghgini iddia
ediyordu. Bu ilahi ilhamlar kendisine riiya vasitasiyla gelmis; onu, diger
insanlarin riiyalarim yorumlamak ve insanlarla hayvanlarin konustugu
dilleri anlamak gibi bagkalarinin sahip olamadig: bir yetenekle donatmigti.
Takipgileri, Fazlullah’in tabir ve tevil ilmindeki en biiyiik iistat oldugunu
dusiniiyor; bu diigiince gercevesinde onu Allah’in insan suretindeki tecel-
lisi olarak goriiyordu.

Allah’in insan bedeninde viicut bulmas: inana Islam dini bagla-
minda bir hayli radikal bir diigiinceydi. Islam tarihine aginalif1 olan okuyu-
cular Fazlullah ve takipgilerinin bu nedenle gergek birer Miisliiman olarak
kabul edilemeyecegini diisiinebilirler. Ne var ki boylesi bir yarginin kolay-
ciligina hemen kapilmamak gerekir; zira Fazlullah'in eserlerinde bulabile-
cegimiz biitiin kanitlar onun kendisini Miisliiman olarak gordiigiinii, ama
aym zamanda Allah’in kendisine, Kuran ve diger kutsal kitaplarin en son
ve kesin yorumunu yapma ve bu sayede Hz. Muhammed'in misyonunu
tamamlama gorevi verdigine inandigini gosteriyor. Fazlullah’in iddialarim
reddedenlerin onu sapkin addetmesi normalse de tarihsel perspektiften
bakildiginda onun hikiyesini Islamin kendi igindeki gesitlilik olarak gér-
mek gerekiyor. Fazlullah'in iginde yasadig1 dénemde dile getirdigi radikal
diigiincelerin Islamin bir pargasi olarak uzun bir tarihi vardi. O, Allah’in
diinyada zuhur edebilecegi iddiasina yeni ve karmasik bir agiklama getire-
rek genis sayilabilecek bir takip¢i grubunu, diisiincelerinin gergek islam
temsil ettigine dair ikna etmeyi bagardi. Fazlullah''n sunmus oldugu bu
perspektifin ge¢ Ortagag Islam diinyasinda yagayan Miisliimanlar igin
gegerli bir alternatif oldugunu kabul etmeliyiz.

Kitaptaki ilk i b6liim Fazlullah’in hayatina odaklaniyor. Dérdiincii
ve besinci béliimler ise diigiincesindeki énemli unsurlara egiliyor. Alem
ve insana dair diigiincelerini igleyen dordiincii boliim Fazlullah’in, diin-

F azlullah Esterabadi, kiyametin kopmak tizere olduguna ve kendisinin
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yanin yaratiligi, mitolojik tarihi ve insanin diinya igindeki yeri iizerindeki
fikirlerini aciklamaya calisiyor. insan bedeni onun i¢in merkezi bir éneme
sahipti ¢linkii Fazlullah’a gére insan dogadaki doért elementin terkibinden
olusmus, Allah’in hakiki bir suretiydi. Fazlullah aym1 zamanda insanin
hem konugma hem yazma tizerinden dille kurdugu iligkiye biiyiik bir
onem veriyordu. Bu 6nemi, takipgilerinin “harf¢iler” diye ¢evrilebilecek ve
sahip olduklar harf takintilarina isaret eden “Hurufiler” terimiyle anilmasi
da gosteriyor. Besinci boliimde de tartisilacag iizere Fazlullah'in yaklagimi
hem kendisini hem de takipgilerini, yaklagmakta olan kiyamet 6ncesinde
ebedi kurtulugu saglamak icin gayret géstermeye zorladi. Bu gayret netice-
sinde hem biiyiik bir Hurufi kiilliyat1 hem de iran’in gesitli bélgelerinde ¢ok
sayida takipginin olusturdugu tesekkiiller meydana geldi. Altinci boliimde
anlati Fazlullah’'in 6limiiniin 6tesine tasimiyor ve onderleri 6ldiiriildiikten
sonra onun tiirbesini inga eden ve 6liimiinii yorumlamaya galsan ilk hali-
felerinin faaliyetlerinden bahsediyor. Kitabin son béliimiiyse Fazlullah’in
diigiincelerinin sonraki dénemlerdeki seriivenini izliyor.

Bu kitap her ne kadar genel okuyucu kitlesi i¢in yazilmigs olsa da sim-
diye kadar Fazlullah Esterabidi ve hareketinin akademik olarak Ingilizcedeki
en kapsamli incelemesi mahiyetinde. Tiirkiye’deki Amierikan Arastirmalan
Enstitiisiiniin tahsis ettigi aragtirma bursu, bu kitabin hazirhi1 agamasin-
da bagvurdugum yazma eserlere erismek konusunda biiyiik bir yardimda
bulundu. Bunun diginda kitabin yayina hazirlanmasi sirasinda yardimla-
rin1 esirgemeyen Patricia Crone’a, bu konuyu arastirdifim yillar boyunca
gosterdikleri destek ve yiireklendirmeleri i¢cin Hamid Algar, Abbas Amanat,
Kathryn Babayan, Gerhard Bowering, Kay Ebel, Cornell Fleischer, Adnan
Husain, Ahmet Karamustafa ve Emin Lelic’e minnettarim. Tasavvuf ve
Toplum Grubunun tiiyeleri, Devin DeWeese, Jamal Elias, Farooq Hamid,
Kishwar Rizvi ve Sara Wolper'e olduk¢a farkl goriisleri tartigabildigim
uygun bir ortam yarattiklar i¢in 6zel olarak tegekkiir etmek isterim. En
biiyiik siikranlarim ise tiim sabir ve sevgileri i¢in Nancy ve Zakriya'ya.
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TURKCE Baskiva ONsOz

nedenle Kitap Yayinevi’'ne ve kitab: terciime eden Ahmet Tung Sen’e

en igten sitkranlarimi sunmak isterim. Kitap Yayinevi ve Sn. $en bu
terciime vesilesiyle kitabima yepyeni bir okuyucu kitlesi ve bu sayede yeni
bir yasam kazandirmis oldu. Bunu biliyor olmaktan duydugum kivancin
yam sira kitab: orijinal dilinde edinme sans1 bulamamug Tiirkiye ve bagka
yerlerdeki aragtirmacilarin yorum ve degerlendirmeleriyle karsilagmay: da
sabirsizhikla bekliyorum.

Yaymlanmig diger akademik ¢aligmalarimdan biraz farkh bir yerde
duran bu kitabin yazim seriiveni hakkinda birka¢ kelam etmenin faydal
olacagini diisiiniiyorum. Fazlullah Esterdbadi ve Hurufilerin hikayesiyle
ilkin doktora tezimi yazdigim sirada ilgilenmeye bagladim. Gergi o dénem
bu ilgi daha ziyade genel bir aginalik boyutundaydi. Zamanla ikinci biyiik
akademik projem olarak Hurufiler iizerine egilmeye karar verdim ve gerek
Tirkiye gerekse Bati Avrupa'daki kiitiiphanelerde kapsaml bir kaynak
aragtirmasina giristim. Bagta amacim Hurufiler izerine en ince ayrintilar
ve dipnotlarina varincaya dek hacimli bir monografi yazmakti. Lakin bu
diigiincem, “Islam Diinyasinin Yaraticilar1 [Makers of the Muslim World)”
kitap serisinin editorii Prof. Patricia Crone’un beni Hurufilik hakkinda
herhangi bir akademik uzmanh@ bulunmayan okuyucular igin kisa ve
kolay okunacak bir eser yazmaya davet etmesi iizerine degisiklige ugradi.
Sonunda bu davetin, Hurufilerin heyecan verici hikayesini akademi sinirla-
n digina tagiyacak cazip bir firsat oldugunu diisiinmeye basladim. Projenin
iste bu seriiveni, kitapta karsilasacaginiz dogrudan anlatimin ve akademik
usul eksikliginin baglica nedenidir. Yine de konuya derinlemesine egilmek
isteyen aragtirmacilar igin eserin sonuna hem benim konuyla ilgili detayh
akademik makalelerimi hem de diger aragtirmacilarin ¢aligmalarini igeren
bir okuma listesi ekledim.

Kitabimin Ingilizce yayinindan sonra Hurufilik iizerine yapilan akade-
mik ¢aliymalarin ivme kazandigini gérmekten ¢ok memnunum. Okuyucular
simdi, Hurufilik tarihi ve inang sistemi tizerine benim bu kisa eserimin 6te-

B u kitabin Tiirk¢e terciimesi benim igin biiyitkk bir mutluluk, bu
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sine gegen etrafli aragtirmalara da yonelebilirler. Bu ¢aligmalarin en ayrinti-
lis1, su anda Ankara TOBB Ekonomi ve Teknoloji Universitesi profesérlerin-
den Sn. Fatih Usluer'in Hurifilik: llk Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren
(Istanbul: Kabala Yayinevi, 2009) adli eseridir. Usluer’in bu galigmas hare-
ketin genel bir tasvirini ve tahlilini yapmanin diginda miimtaz Tiirk alimi
Abdiilbaki Golpinarli'nin 1973'te nesrettigi Huriifilik Metinleri Katalogu'na
da bir zeyil olusturuyor. Orhan Mir-Kasimov'un 2007’de Paris Ecole
Pratique des Hautes Etudes’de tamamladig “Erken dénem Hurufi metin-
lerinin incelemesi: Fazlullah Esteribidimin temel eserleri/Etude de textes
huriifi anciens: l'oeuvre fondatrice de Fadlalldh Astardbadi” adh doktora tezi de
Hurufi ideolojisi hakkinda ayrintili bir panorama sunuyor. $u an Londra’da
Ismaili Calismalar1 Enstitiisiinde ¢aligmalarim yiiriiten Dr. Mir-Kasimov,
tezinin disinda Fazlullah Esteribadi'nin eserlerinin dikkatli incelemesine
dayanan bir dizi makale yayinladi. Son olarak, halen istanbul’da, Siileyman
Sah Universitesinde ¢ahgmalarini siirdiiren Sn. Goncagiil Erdogdu'nun
2010 senesinde Université de Provence, Aix-en-Provence’da tamamladig
“Osmanl Imparatorlugu’'nda Hurufiler, 14.-17. yiizyillar/Les Hurufi dans
’Empire ottoman (14e-17e siécles)” isimli doktora tezi, hareketin genel bir
degerlendirmesini vermenin yani sira 6zellikle Hurufi ideolojisinin 16. yiiz-
yil Osmanh sairleri iizerindeki tesirini ele almasi bakimindan son derece
degerli bir ¢caligma. So6ziinii ettifim meslektaglarimin mevcut galigmalar ve
gelecek yayinlari, Hurufilik izerine egilmek isteyen arastirmacilar igin bas-
vurulmasi gereken temel eserleri olusturuyor.

10 TUrRkgE Baskiya Ons6z



BiriNnci B6LUOM

HAYATININ iLK DONEMIi

azlullah Esterabddi’nin hayati hakkinda kesin olarak pek az sey bili-
F yoruz. Yalmzca iki tarihi kaynakta, ger¢ek adinmin Abdurrahman

oldugundan ama daha ziyade Ebu’l-Fazl Esterabidi ya da Seyyid
Fazlullah olarak bilindiginden bahsediliyor. Hayatinin belli bir déneminde,
yoksulluk ve diinyadan el etek ¢ekmeyi 6n plana ¢ikaran ziiht anlayis: ile
eserlerinin derinligi ve edebi niteligi onun hatir1 sayihr bir iin kazanmasim
sagladi. Semerkant ve [ran'in kuzeyindeki Gilan'da bulunan ulema, sonun-
da Fazlullah'in fikirlerini ortagag Islam diigiincesinde sapkinhiin alameti
kabul edilen bidat ile sugladi. Tarihgiler, onun Miladi 1401-1402 senesinde
(Hicri 804) Mogol-Tiirk hiikiimdan Timur'un emriyle 6ldiiriildiguinii iddia
ediyorlar. Timur'un bu olaya dahil oldugu kesinse de elimizdeki daha giiglii
kaynaklar 1s131nda idaminin 1394 yilinda gergeklestirildigini ileri siirebiliriz.

Fazlullah'in hayatiyla ilgili elimizde giivenilir bir tarihi kaynak olma-
masina ragmen bu, hakkinda higbir sey soyleyemeyecegimiz anlamina gel-
miyor. Miiritlerinin kaleme aldig1 eserler, her ne kadar Fazlullah" biiyiik bir
aziz ve sehit olarak resmettikleri igin ihtiyatla kullanilmahysa da, Fazlullah
hakkinda ¢ok sayida ayrinti ve kimi zaman da spesifik tarihi bilgi saghyor.
Bu eserlerde dile getirilenler, miiritlerinin Fazlullahn hayati sirasinda ve
oliimii sonrasinda onun sahsiyeti etrafinda olugturduklar tarafli bakis a¢-
sindan yansiyarak bize ulasiyor. Bu giivenilirlik sorunu, Fazlullah ve miirit-
lerinin riiyalara 6zel bir 6nem atfetmesi sebebiyle daha da cetrefillegiyor.
Bugiin Fazlullah’in hayati hakkinda bildiklerimizin ¢ok biiyiik bir kismini ya
bizzat gérdiigii rityalar ve onlarin s6zde anlamlari, ya da Fazlullah’in bagka-
larinin riiyalarina getirdigi yorumlar olusturuyor. Takdir edersiniz ki béylesi
bir kaynak ¢esidinden gelen bilgiyi yorumlamak genelde zordur, bu nedenle
varsayimlarla yiiklii bir hikidye kurulmasina neden olur.

Fazlullah'in hayatina dair sunacagim panorama agirhikhi olarak
hareketin kendi gelenegine dayaniyor. Anlatacaklarimin, her sey bir plan
dahilinde olmusgasina bagindan sonuna muntazaman ilerlemesi, bu
kitabin kagit iizerinde bir tarih galigmasi olarak kabul edilmesini giigles-
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tiriyor. Hareketin digindan elimizde fazla kanit olmadig igin, daha genis
kaynaklara dayanilarak yapilan tarih g¢aligmalarinda oldugu gibi, anlatiyx
zenginlestirecek alternatif bilgi ve yorumlar bir araya getirme sansimiz
olmadi. Bu nedenle hikayeyi oldugu gibi kabul etmek; onun hem bir tarih
hem de Fazlullah etrafinda kurulmug mitin agilimi oldugunu daima akilda
tutmak durumundayiz. Fazlullah'in sadik miiritleri de liderlerinin hayatina
boylesi kompleks bir gergeklik icinde tamiklik etmis olmalilar. Bu hayata
dair notunu diistiiklerinin basmakalip ve gereginden fazla basit goriinme-
si, Fazlullah'in hayatinin nasil anlasilmasi gerektigi yoniinde onlarin bakig
agisini yansitiyor. Bu kitapta, Fazlullah'in yagamini, kendi eserlerinde ve
miiritleri tarafindan yazilmig methiye dolu yazilarda hayatina 1g1k tutabile-
cek az sayidaki detay kullanarak yeniden inga etmeye ¢aligiyorum.

Do&uMu VE COCUKLUGU

Miiritlerinin yazmig oldugu eserlere gore, Fazlullah 1340 yilinda
Esterabdd’da dogdu. Hazar Denizi'nin giineydogu kiyisindaki bir eyaletin
bagkenti olan gehir o dénem ilhanlilara bagh énemsiz bir emirin kontrolii
altindayd: (bkz. Harita). Fazlullah’in babas: sehirde kadiyii’'l-kuzat (kadila-
rin basi) olarak gorev yapiyordu, bu da aileyi kentteki seckinler sinifinin
dogal bir iiyesi haline getiriyordu. Fazlullah’a zaman zaman atfedilen ve
Miisliimanlar arasinda ayricalikh bir konuma isaret eden “seyyid” lakabz,
onun, kendisini Hz. Muhammed nesebinden gelen soylu biri olarak gérdii-
giinii gosteriyor. Esterabad sehri, en azindan sonraki yiizyillarda, ¢ok sayida
seyyidin yasadif: bir yer olarak iin kazandigindan, baz: insanlarin 6nemli
bir dini merkez olarak itibar gosterdigi bir kentti. Fazlullah'in ailesinin
hangi mezhebe mensup oldugunu bilmiyoruz. Eserleri gesitli mezheple-
rin usullerine yakinlif1 oldugunu hissettiriyor. Yine de ozellikle Siiligin
Isni ageriyye kolundaki imamlara ayn bir baghlig oldugunu séylemek
miimkiin. Bununla birlikte Fazlullahin 6liimiinden sonra ogullarindan
biri tarafindan kaleme alinmig bir eserde, ailenin Siinni Safi mezhebinden
oldugu iddia ediliyor. Bu konu hakkinda s6z birligi olmamasi, bir bakima,
mezhep aidiyetinin, bu dénemde dini kimliklerin hayati bir unsuru olma-
digin gosteriyor.

12 HAYATININ lLk DONEMI



[Cam™ Hear K

’ | A
i v g e

’ SISTAN tan ]/

> zAjodhan ‘\ §

: 1 f/ Pakpattan M
X RIRMAN o y —Delhi]\.
03 ‘\—‘?“:‘mk\ A 9

X

g o
X Moty e e ot \L

~~ ot '
\ Hint Okyanusu [ |
4 o)

)
10 mil

o km

Harita. Geg Ortagagda iran ve Orta Asya

Cesitli kaynaklara gore, babasin heniiz ¢ocukken kaybeden Fazlullah
onun kadilik gorevini devraldi. Kadilik genelde nesilden nesle aktarilan bir
meslek grubu degildi, bu nedenle eger Fazlullah gergekten babasinin yeri-
ne gectiyse bu muhtemelen gehre 6zgii yerel bir ddetti. Kadilik gorevlerini
ifa edemeyecek kadar kiigiik oldugu dénemlerde, her giin bir atin iistiin-
de makamina getirilir, ama igleri babasinin eski yardimcilan yiiriitiirdii.
Kadihk makami daha gocukken onu gereginden fazla ciddi biri haline
getirmis olabilir; yine de dini vecibelere bu dénemde dahi bir hayli 6zen
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gosterdigi biliniyor. Cok kiigiitk yaslardan itibaren dini vecibeleri eksiksiz
yerine getirmekle kalmiyor, geceleri ayakta gegirerek fazladan ibadet edi-
yordu. Gengliginde yogun bir dini egitimden ge¢mis olmahdir; zira haya-
timin sonraki evrelerinde kaleme aldi1 eserler, Islamin temel kaynaklan
olan Kuran, Hadis ve ilk devir Miisliimanlarinin yazdiklar1 hakkinda genis
bilgisi oldugunu gosteriyor. Daha sonra gelistirmis oldugu yorumlama
bigimi, ancak medrese gibi geleneksel bir kurum ¢atis1 altinda 6grenmis
olabilecegi muhakeme yontemleri igeriyor.

Fazlullah ilk mistik tecriibesini 1358 civarinda heniiz on sekiz yasin-
dayken yasad. Bir giin Mevland’dan (6.1273) bir beyit okuyan bir dervisin
sesini duydu:

Bekdya sahip oldugun halde 6liimden niye endige ediyorsun?
Hiidanin nuruna sahipken neden magarada gizleniyorsun?

Dervigin okudugu bu beyit Fazlullah’1 derinden etkiledi. Oyle ki bir
siire hareketsiz kalip bir nevi vecd haline girdi. Daha sonra hocasina gidip
Mevlind'nin soézlerindeki anlami sordu. Hocasi, bunun anlatilmasinin
kabil olmadiginy; sézlerin altinda yatan manay1 anlamak igin kisinin ken-
disini bitiiniiyle tasavvuf yoluna vermesi gerektigini, bu sayede mananin
akil yoluyla bilinerek degil, bizatihi kisinin iginde tecriibe edilerek anlagi-
labilecegini soyledi. Fazlullah beyitte sozii edilen Allah’la biitiinlesme ve
olum gergekliginin 6tesine gegme iimidiyle hocasinin isaret ettigi tasavvuf
yolundan yiiriimeye karar verdi.

MANEVI ARAYISLARI

Mevlana'min sozlerini isittikten sonraki bir y1l boyunca Fazlullah bir
yandan normal bir hayat siirdiirmeye diger yandansa diinyevi dertlerden
kendini uzak tutmaya galist1. Giin i¢inde hocalarinin derslerini takip etmek
icin medreseye gidiyor, vazifesi geregince kadilik gérevini icra ediyordu.
Geceleri ise sik sik sehrin digindaki mezarhkta gegiriyor, giin agarincaya
kadar burada tek bagina ibadet ediyordu. Kisa bir siire sonra giin igindeki
mesaisinin geceleri siirdiirdiigii yasamla taban tabana zit oldugunu, ikisi
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arasinda bir se¢im yapmasi gerektigini fark etti. On dokuz yasinda, gezgin
bir dervisg olmak i¢in tiim ailesini ve sahip oldugu giivenli hayatin1 birakma-
ya karar verdi. Sahip oldugu her seyi bagkalarina verip bir gece Esterabad
sehrini terk etti. Yoldayken sehrin diginda bir ¢obana rastladi. Cobanin
kege kiyafetiyle kendi iizerindekileri degistirdi. O andan itibaren Fazlullah,
diinyevi baglarindan ve konforlu yasamindan vazgegtigini simgeleyen bu
kiyafeti hayat1 boyunca tizerinden ¢ikarmada.

Fazlullah’in manevi arayiglar1 onu o6nce Isfahan sehrine getirdi.
Mesakkatli kosullara pek de agina degildi ve Esterabid’dan Isfahan’a yayan
gidilen uzun yol, bacaklarindan birinde azap verici bir sikintiya sebep olmus-
tu. lyilestikten sonra, o dénem islam diinyasinda giderek popiilerlesen gez-
gin dervis kiilturiintin bir pargasi oldu. 1300 ile 1500 yillar1 arasi, Haydariler,
Kalenderiler, Rum Abdallar1 gibi gruplarin ortaya giktifi dénem olarak
bilinir. Bu insanlar kendi dini baghliklarini, toplumla irtibatta olmaktan kagi-
narak; giyim-kusam, yemek, namaz vb ibadetler konusunda toplumca konul-
mus kurallara riayet etmeyerek gosterme yoluna gidiyordu. Fazlullah higbir
zaman toplumsal normlar: reddeden bir dervis grubunun pargas1 olmadiysa
da boylesi bir tutumu benimsemis insanlarla da yakin temas halindeydi.

Fazlullah, Isfahan’da aymi zamanda kendisi i¢in biiyilk 6nem
tasiyan birtakim riiyalar gérmeye baglad: ki bunlari, uyanikken yasadig:
tecriibeler 15131nda biiyiik bir isabetle tabir edebiliyordu. Ornegin bir gece
riiyasinda kaba saba bir adamin kendisini zorla bir su kiyisina goturdiigii-
nii ve ii¢ kere dondiirdiigiinii goérdii. Birkag giin sonra yolda bir grup ada-
ma rastladi. Adamlar onu nehre gitmeye davet etti. Fazlullah onlara istirak
ettiyse de seriat¢a uygunsuz davraniglar yiiziinden adamlarin kendi megre-
binden olmadigin fark etti. Yine de onlarla beraber yemek yedi. Yemekten
sonra adamlar dans etmeye bagladi. Fazlullah kenarda, kendisini de dansa
davet etmemelerini umarak oturuyordu. Lakin adamlardan biri yanina gel-
di ve onu ayaga kaldirip tipki riiyadaki gibi ii¢ kez déndiirdii. Fazlullah'in
goérmiis oldugu riiyaya dair duydugu tedirginlik hissi bu sayede kayboldu,
¢iinkii rityada gordiigii seyin gelecekten haber verdigini fark etmigti.

Fazlullah Isfahan’da bir siire daha kaldiktan sonra hac vazifesini
yerine getirmek i¢cin Mekke'ye gitmeye karar verdi. Fazlullah’in eserleri
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Kabe'nin 6nemi hususunda kapsamli yorumlar igerir. Bu noktadan hare-
ketle yapmis oldugu hac yolculugunun onun hayatindaki 6nemli olaylardan
biri oldugunu soyleyebiliriz. Hac vazifesini yerine getirdikten sonra Aral
Goli'niin giineyindeki Harezm sehrine gitti. Buradayken bir kez daha hac
vazifesini yapmak i¢in Mekke'ye gitmeye karar verdi. Ne var ki seyahati
esnasinda Loristan’'daki daglarin arasinda tipiye yakalandi Yollarin agil-
masini beklerken gérdiigii bir rityada bir adam yolunu degistirmesi gerek-
tigini, Mekke yerine Meshed’e gitmesini s6yledi. Fazlullah bu adamin,
mezan Meshed’de bulunan sekizinci $ii imamai Ali b. Musa er-Riza (6.818)
oldugunu fark etti. iran’in kuzeydogusunda bulunan Meghed sehri 9. yiiz-
yildan itibaren $iiler i¢in 6nemli bir ziyaret merkeziydi. Fazlullah riiyasini
bir davet olarak yorumlayarak Meshed’e gitti. Buradaki tiirbede ifa ettigi
ibadetlerin kendi manevi gelisimi igin ¢ok faydal olacag: hissine kapild:.
Daha sonra yeniden Mekke'ye gitti. Hac vazifesini tamamladiktan sonra bir
kez daha Harezm sgehrini ziyaret etmeye karar verdi.

HAREZM'DE GORDUGU RUYALAR

Fazlullah Harezm’e ikinci kez vardifinda yirmili yaslarinin bagin-
dayd:. Yukarida soziinii ettifimiz iki rilya onun riiyalar iizerinden gayb ale-
miyle temas kurma yeteneginin gelismekte oldugunu gésteriyor. 1lk riiya
ona gelecekte olacaklann bilgisini vermis, ikinci riiyada ise uzun zaman
once 6lmiis dinen 6nemli birisi kendisine goriinerek manevi arayiginda
ona rehberlik etmisti. Fazlullah'in Harezm'’de g6rdiigii riiyalar da bu izlegi
takip etti. Burada daha 6nemli miirsitlerle irtibata gegti ve yalnizca segilmis
kisilere malum olan seylerin bilgisi kendisine verildi.

Fazlullah bir giin Harezm'de “la ilahe illallah” diye zikr ederken
uykuya daldi. Riiyasinda bir hamamdaydi. Hz. Isa da oraya gelip Fazlullah’a
tiim Islam tarihi boyunca en muhlis Allah yolcularinin kimler oldugunu
bilip bilmedigini sordu. Fazlullah bilmedigini séyleyince Hz. isa bu kisi-
lerin dért meshur mutasavwif, ibrahim Edhem, Bayezid-i Bistami, Sehl b.
Abdullah Tusteri ve Behliil oldugunu belirtti. Bu dért isim de Fazlullah
uyandifinda aklinda yer etti ve bu bilginin bir¢ok seyi daha iyi idrak edebil-
mesini sagladifini hissetti. Rilyanin demeye ¢alistifi muhtemelen bu dort
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mutasavwifa isnat edilen goriislerin tasavvuf diigiince ve pratigindeki diger
yorumlara tercih edilmesi gerekliligiydi.

Birkag giin sonra Fazlullah kendisini Hz. Siilleyman’in huzurunda
buldugu bir bagka rilya gérdii. Hz. Siileyman halktan birisinin ona eziyet
edip etmedigini sordu. Fazlullah evet deyince Hz. Siileyman, Kuran'daki
Neml suresinde de bahsi gegen, sag kolu hiithiit kusuna déniip bu ada-
m1 getirmesini s6yledi. Hiithiit kusu gidip kara bir kargayla geri dondii;
bu karga, Fazlullah’a eziyet eden adamin déniigmiis oldugu haldi. Hz.
Siileyman kargay: hasin bir sekilde paylad: ve nihayet hiithiit kusuna onu
oldiirmesini emretti.

Bu riiyanin bagka bir bi¢ciminde Fazlullah kendisini Esterabad’daki
evlerinin bahgesinde dururken goérdii. Bahgeye gelen bir adam Fazlullah’a
kiifiirler ederek onu bah¢eden kovdu. Fazlullah daha sonra birden kendini
kutsal tahtinda oturan Hz. Siilleyman’in huzurunda buldu. Hz. Siileyman
adam1 da dinleyip bir karara varabilmek igin hiithiit kusunu ¢agirip
Fazlullah’in tartigtif1 adamu getirmesini istedi. Hiithiit kusu gidip kara bir
karga getirdi. Hz. Siileyman karganin biitiin tiiylerinin yolunmasini emret-
ti. Daha sonra kargayr bahgeden disar: attilar ve bahgeyi de Fazlullah’a
verdiler. Fazlullah bu riiyasina getirdigi yorumda Hz. Siileyman’in Allah,
bahgenin kendi bedenini, hiithiit kusunun ruhunu, karganin da insa-
nin nefsindeki seytani tarafi sembolize ettifini séyledi. Riiyanin verdigi
mesaja gore, Fazlullah'in nefsindeki seytani kisim rityanin basinda adam
Fazlullah’t bahgeden kovdugunda onun ofkelenmesine neden olmustu.
Daha sonra Allah miidahil olmug ve Fazlullah'in nefsindeki seytani tarafi
etkisizlestirerek bedeninden defetmesini saglamigti.

Bu riiyanun iki farkh bi¢imi birbirinden farkli mesajlarla dolu. ilk
bigimi Fazlullah’in diigmanlarina kars: dogaiistii bir korumaya tabi oldugu
diigiincesini iglerken, ikinci big¢imi, gercek siirtiiymenin kendisiyle diis-
manlar1 arasindaki miicadele olmadifi, bunun daha ziyade kendi nefsin-
deki farkh kisimlar arasinda cereyan eden bir kavga oldugu diisiincesine
yer veriyor. Bu iki versiyonun arasindaki farka dair akla en yatkin agiklama
su ki Fazlullah muhtemelen bu riiyayi, duruma gore igindeki ayrintilar1 ve
olasi anlamlan degistirerek farkl kayitlar halinde miiritlerine verdi. Bu fark
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i¢in her ne sebep olduysa surasi kesin ki Fazlullah riiyalar1 hem kendisini
daha iyi tahlil etmek hem de baskalariyla olan iligkini anlamak i¢in 6nemli
bir arag olarak goriiyordu.

Harezm’de gordiigii bir bagka riiya Fazlullah'in tiim zamanlarin en
iyi riiya tabircisi olacagina dair haber veriyordu. Bu kez Fazlullah kendisi-
ni Esterabidd’da bir agacin yaninda gordii. ABacin altinda yash bir kahin,
insanlarin riiyalarin1 ve diger endiselerini yorumlamaya hazir bir sekilde
oturuyordu. Daha sonra Hz. Muhammed goriindii ve yagh kahine, yapmak-
ta oldugu seyin ¢ok zor bir is oldugunu; zira alametleri dogru bir sekilde
tabir etmenin, tabir edecek kisinin kendisi, riiyay: géren kisi ve 6li ya da
canl herhangi bagka bir insan arasinda dogru baglantilar kurabilmekten
gectigini soyledi. Rityada goriilen kisiler olduklan sekilde yorumlanmama-
liydi. Onlar riiyalarda bagka kigilerin ve kavramlarin kaimleriydi. Her bir
karakterin gercekte kimi temsil ettifini bilmek i¢in rityanin ¢ok 6tesine
gecip genis bir idrak yetisine sahip olmak gerekiyordu.

Hz. Muhammed bunlarn séyledikten sonra Fazlullah’a déndii ve
riiya tabir edebilme kabiliyetinin, otuz bin yilda bir goriiniir olan ve yetmis
bin dlemi kugatan yildiz gibi oldugunu soyledi. Daha sonra Fazlullah’a
bu yildizin simdi zuhur ettifinden ve eger isterse onu gorebileceginden
bahsetti. Fazlullah’a gidip bir portakal agacinin altinda beklemesini; orada,
iclerinden birinin digerlerinden daha biiyiik ve parlak oldugu yedi yildiz
gorecegini soyledi. Fazlullah peygamberin dedigini yapti. Parlak yildizdan
¢ikan bir 151k hiizmesi, Fazlullah’a hususi bir marifeti tagiyarak sag goziin-
den igeri girdi. Fazlullah, inciye benzeyen 151k hiizmesinin, kendisine Hz.
Muhammed'’in so6zlerindeki (hadis) gizli anlamlan ayan ettigini soyledi.
Bu riiyayla ilgili bir bagka anlatida Fazlullah'in s6yledigine goére 151k huz-
mesi, biitiin yildiz onun goéziine damlayincaya kadar akmaya devam etti.
Fazlullah uyandiginda tiim riiyalan sezgileriyle tabir edebilecegini ve kus-
larin dilinden anlayabilecegini hissediyordu.

Fazlullah’in Harezm'de gormiis oldugu yildiz riiyas: tiim yasami
boyunca onun en biiyitk manevi iddiasini olugturdu. Takipgileri ona riiya
tabirinin efendisi manasinda, sahib-i tevil diyorlardi, ¢iinkii onlara gore
Fazlullah tim olaylarin ve metinlerin altlarinda yatan hakikate niifuz ede-
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biliyordu. Riiyalar ve kugdili insanlar ig¢in agik anlamlara sahip degildi.
Fazlullah simdi Allah’in ona, rityalar: ve kugdilini insanlarin anlayabilecekle-
ri dile aktarabilmesini saglayan 6zel bir ilim bahsettigine inanmiyordu. O, bu
ilmi, riiyalarinda gérmiis oldugu imam Ali b. Musa er-Riza ile Hz. isa, Hz.
Siileyman ve Hz. Muhammed'in rehberliginde kademe kademe almigti.

Fazlullah'in riiya tabircisi olarak mahareti kisa bir siire iginde tum
Harezm sehrine yayildi. Cevresine kendi riiyalarini tabir ettirmekigin gelen
birgok insan toplandi. Ancak Fazlullah, daimi bir sitkut ve orug ile nefisleri-
ni kontrol eden ve kendilerini manevi arayig yoluna adayan kisilerle yakin-
ik kurmayn tercih etti. Giinden giine etrafinda artan kalabalik neticesinde
nihayet Harezm sehrini terk etmeye karar verdi.

SEBZEVAR

Harezm'’deki riiyalarindan sonra Fazlullah'in ilk dénem faaliyetleri
i¢in Iran’in kuzeydogusunda bulunan Sebzevar gehrine gittigini séyleye-
biliriz. Onun Sebzevar’a bu dénemde gitmesi olduk¢a 6nemli, zira sehrin
biiyitk bir ¢ogunlugu tam da bu siralarda kiyamet beklentisinin yaygin
oldugu bir havada bulunuyordu. 1336 ile 1381 arasinda, bolge, Serbedariler
olarak bilinen seckinler sinifinin kontrolii altindaydi. Sebzevar'da bulunan
devletin yonetim sekli, ¢evrelerinde bulunan topraklardaki hiikiimdarlik
bigimi disuniildiginde, bir istisna olusturuyordu, giinkii Serbedariler
hanedanlik ilkesini benimsememigti. Serbedariler birbiriyle ¢atigan ¢ikar
ve politik iddialara sahip soylu ailelerinin degisik bir bilegimiydi. Aileler
bazen bagka gruplara kars: birbirleriyle igbirligi yapiyor, bazen de siddetli
bir i¢ savas neticesinde grubun birligi bozuluyordu. Bolgede bulunan lonca
esnafinin, 6zellikle de kasaplar ve cenaze levazimatgilarinin, devlet i¢inde
hatir1 sayilir bir giicii vard1. Hatta 1356’da devleti kisa bir siirelifine de olsa
bir kasap idare etti.

Bu toplumsal zemindeki karisgtkk durumun yani sira Sebzevar
niffusunun mithim bir kismi, 1330 ile 1380 arasinda bir dizi karizmatik
seyh tarafindan onderlik edilen ve Seyhiye olarak bilinen grupla yakinlik
halindeydi. Siyasi ihtiraslar olan seyhlerin —Seyh Halife (6. 1335), Seyh
Hasan-1 Curi (6. 1342), Dervig Aziz Muhammedi (6. 1362-1363) ve Dervig
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Riilneddin (6. 1380-1381)- her biri, devlet i¢indeki farkh ¢ikar gruplar-
nin birbirleriyle kanl1 bir miicadele i¢inde olduklar1 dénemde 6ldiiriildii.
Seyhiye’'nin savunuculugunu yaptif1 dini goriislerin ne oldugu tam olarak
bilinmiyor. Yine de surasi kesin ki, gruba 6nderlik eden seyhler, en azindan
baz1 zamanlar, Mesih’in ¢ikmasiyla sonuglanacak biiyiik bir kozmik savag
oncesinde takipgilerine silahlanmalarin tavsiye ediyordu. Bu beklentinin o
dénemki algilarda ne denli mithim bir yer tuttuguna, bir kaynakta da bahsi
gectigi tizere, birkag y1l boyunca her giin Sebzevar sehri kapisinin diginda,
Mesih'in geldigi zaman binmesi igin bir at bekletilmesi giizel bir 6rnek
tegkil ediyor.

Fazlullah’in yogun bir kiyamet beklentisinin yagandig1 bir bslgede
bulunmasi ile yavag yavas kendi 6neminin farkina varmasi arasinda bir bag
kurmak miimkiin gériiniiyor. Muhtemelen Sebzevar’a giinden giine artan
olaganiistii tecriibelerinin 15181nda gitti ve burada yaygin olan kiyamet bek-
lentilerini kendi diigiincelerine eklemledi. Tabii bundan kesin olarak emin
olamayiz; ancak Mesih’in gelmesini bekleyen insanlar arasinda yagamasi
sonucunda Fazlullah'in da kendisini benzer sekilde ifade etmeye basladig-
n1 s6ylemek ¢ok da afaki durmuyor.

Fazlullah'in Sebzevar sehrindeki faaliyetleriyle ilgili anlatilarda,
onun kendisini Mesih olarak tanmittiina dair herhangi bir bahis bulunmu-
yor. Fazlullah daha ziyade riiya tabirleri tizerinden buradaki siyasi iktidar
miicadelesi igindeki taraflar arasinda arabuluculuk yapmg gibi gériiniiyor.
Ornegin bir kaynagin sdyledigi iizere Hice Cemaleddin isimli bir Serbedari
asilzadesi riiyasinda, kendisinin ve amcas: Ali Miieyyed'in —ki 1361-1362 ile
1381 arasindaki yirmi yilda devletin idaresini ytiriitmiistiir— birkag giiver-
cini, biiyliytip serpildikleri zaman yakalayip pisirdiklerini gordii. Riiyanin
devaminda sarayin pencerelerinin birinin 6niine bir mum dikti ve sarayda-
ki diger tiim mumlar, o diktigi mumun 1s181yla yakti. Hice Cemaleddin,
Fazlullah’tan riiyasin1 tabir etmesini istedi ama Fazlullah bunun i¢in
beklemesi gerektigini s6yledi. Bu siralarda $eyhiye, devletin kontrolii igin
Serbedarilerle miicadele i¢indeydi. Ertesi giin Seyhiye’den 6nemli bir zat
Fazlullah'in huzuruna geldi. Fazlullah ona Hice Cemaleddin’in riiyasindan
soz ederek bu riiyanin, Ali Miieyyed'in yakin bir gelecekte Sebzevar'daki
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Seyhiye mensuplarim sehirden defedecegine ama bir sene i¢inde bu insan-
larin tekrar geri donecegine isaret ettigini soyledi. Fazlullah'in bu manevi
kesfi bariz bir bi¢cimde Serbedarilere kars1 Seyhiye’ye yardim anlamina
geliyordu. Fazlullah’in bu hikdyeyi aktaran miiritleri, bu tabirden on bes
yil sonra olaylarin tam da onun gosterdigi sekilde gergeklestigini iddia edi-
yor. Bu hikdyeyi Serbedir devletinin tarihiyle beraber diisiindiigiimiizde
Fazlullah 1360 civarinda Sebzevar sehrinde bulunmus goriiniiyor. On bes
yil sonra, 1375’te, Seyhiye lideri Dervig Riikneddin Sebzevar’dan kovuldu
ve bir sene sonra zafer kazanarak geri dondii. Fazlullah'n Sebzevar'da
1360 civarinda bulunmasi, daha 6nce bahsi gecen ve 1363-1364 (Hicri 765)
senesinde Harezm’de gérdiigii yildiz rityasinin goriilme tarihiyle gelisiyor.
Elimizdeki kaynaklar maalesef bu ¢eligkiyi aydinhia kavusturabilecek her-
hangi bir bilgi saglamiyor.

Serbedariler ve onlarin rakipleri, Fazlullah'in yapmis oldugu riiya
tabirleriyle ilgili bagka anlatilarda da kendilerine yer buluyor. Bu durum
Fazlullah'in bolgede yogun bir mesai iginde oldugunu gosteriyor. Ne var
ki Fazlullah sonunda sehirden ayrld: ve 6nce Yezd'e, ardindan da bir kez
daha Isfahan’a gitti.

SOHRET BuLMAsI

Fazlullah’in menkibelerini yazanlar onun 6nce Harezm’den, daha
sonra da Sebzevar ve Yezd'den ayrilma karan vermesinin arkasinda top-
lumsal temaslarim asgari diizeyde tutma isteginin yattifini soylityor. Bu
iddiay: kabul etmek bir hayli giic. Fazlullah, daha 6nce bulunmus oldugu
tiim sehirlerden hem niifus hem de kozmopolitlik bakimindan biiyiik olan
Isfahan’a 1365 yilinda vardi. Toplumsal yasgamdan uzaklagmak isteyen
akla pek uygun gelmiyor. Bununla birlikte Fazlullah'in sehirde yaptiklar
da sehrin kalabalip: icerisinde kaybolmaya ¢ahistifina pek delalet etmiyor.
Onun Isfahan’a gidisi ¢ok biiyiik bir ihtimalle Harezm ve Sebzevar'da
artmaya bagsladigini hissettigi toplumsal 6neminin verdigi cesaretle oldu
ve burada inzivaya ¢ekilmesinden ¢ok kendisini toplumsal olarak daha da
goriiniir kilmasiyla sonuglandi.
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Fazlullah Isfahan’da kendisine Toh¢g1 Mahallesi’'ndeki bir mescidin
i¢ini mesken tuttu. Ya sohreti o Isfahan’a varmadan 6nce sehre yayildid: ya
da bizzat kendisi kisa bir siire iginde insanlarin ilgisini ¢ekmeyi basardig:
i¢cin Tohg1 Mescidi hizla insanlarin bir araya geldigi bir bulugma noktas:
oldu. Ozellikle iki tiir insan kendisini ziyaret ediyordu. Birinci grubu kendi-
sinden irgat talebinde bulunan tasavvuf yolculan olugturuyordu. ikinci grup-
ta ise rityalarin1 Fazlullah’a tabir ettirmek isteyenler vardi Fazlullah birbir-
leriyle ¢atigan isteklere sahip bu iki grup arasinda bir denge kurmaya ¢alist1.
Riiya tabir ettirmek i¢in kendisine gelen herkese yardimci olmaya ¢alisiyor;
sohreti ve kat1 yasam bigiminden taviz vermemek i¢in miiritleriyle beraber,
insanlardan maddi bir kargilik almay1 kabul etmiyordu. Fazlullah kati ziiht
anlayigina burada da devam ediyor; gecelerini ibadetle uykusuz gegiriyor ve
bedeni diirtiilerini gemlemek i¢in durmaksizin gézyas: dokiiyordu.

Isfahan'da ona baglanan ilk kisi, Fazlullah'n gergek “ddemul-
lah” hakkindaki goriigiiniin ne oldugunu kendisine soran Muiniiddin
Sehristani isimli bir dervis oldu. Fazlullah cevabinda, meshur mutasavvif-
lardan Ciineyd-i Bagdadi'nin konuyla ilgili sylediklerine inandigin1 belirtti.
Cuneyd-i Bagdadi'ye gore ademullah, digariya kars: sessiz olup i¢inin haki-
kati bedeni iizerinden dillenen kisiydi. Sehristani Fazlullah’in verdigi cevap-
tan ziyadesiyle etkilendi ve onun miiridi olmaya karar verdi. $ehristani’yi
digerleri takip etti. Fazlullah'in ilk miiritleri arasinda, Fazlullahn biyog-
rafisi i¢in elimizdeki en temel kaynaklardan biri olan Hdbndme'nin yazan
Nasrullah Néfici de vardi. Onun ¢ogunlukla varlikh ailelere mensup takip-
gileri, Fazlullah’in yagamin: izleyerek sahip olduklar: her seyi, Fazlullah’in
Tohgrdaki mescidinde beraber yasamak igin geride biraktilar.

Fazlullah’in muhlis yoldaglarina, adanmigliklar1 uyarinca, mutasav-
viflar arasinda keramet olarak bilinen, mucize kabilinden mistik yetenekler
bahgediliyordu. Bunun i¢inde gayba dair mevzulan bilmek, Kuran ve Incil
gibi kutsal kitaplara dair 6zel bir bilgiye sahip olmak ve Hz. Muhammed,
Ali ve Islam tarihindeki diger kahramanlarin sozlerini vazih bir gekilde
tevil edebilmek gibi kabiliyetler vardi. Takipgilerinin kesigvari hayatlar1 ve
birbirlerininkine benzeyen ruhsal tecriibeleri, aralarinda derin bir kardeglik
hissinin yesermesini sagladi. Bu kardeslik hissi nedeniyle takipgileri bazen
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kendilerini farkli bedenlere dagilmis tek bir ruh olarak telakki ediyordu.
Onlarin Fazlullah'la olan baglantis1 aynm1 zamanda onlar kih kendilerinin
kah bagkalarinin gordiigii rityalarin 6znesi yapiyordu.

Fazlullah’'in sadik yoldaslar1 yaninda ona yalnizca riiyalarini tabir
ettirmek igin gelenler arasinda ilimler, seyyidler, vezirler, emirler ve ida-
reciler gibi seckin ziimre mensuplariyla her kesimden varlikl insan bulu-
nuyordu. Onlar her tiir riiyalarin1 Fazlullah’a aktariyorlardi. Bu aktarilan
rityalara cevaben Fazlullah 6nce genellikle riiyanin kisinin yasantisina ne
sekilde temas ettigini teshis ediyor, daha sonra da olacak olanlar hakkinda
ritya sahibini bilgilendiriyordu. Fazlullah’in riiyalar yoluyla ge¢misi bilip
gelecegi ongorebilme yetenegi onu sehirde giiglii bir insan haline getirdi.
Bu ilmi sayesinde Fazlullah 6yle bir konuma gelmisti ki dilerse insanlarin
sirlarini saklayabilir ya da ifsa edebilir, onlarin gelecekleri i¢in hazirlanma-
larini saglayabilirdi.

Fazlullah'in tabir ettigi riiyalardan verilecek 6rnekler onun bu dénem-
de Isfahan'daki yagamina isik tutmak bakimindan 6nemlidir. Elimizdeki
kaynaklardan birinde bahsi gectigi tizere Sadreddin Turka isimli 6nemli bir
alim bir gece riiyasinda Hz. Muhammed'in abdest almasina yardim ettigini
ve onun ellerine su déktiigiinii gordii. Su dékmek igin egilirken agzindan bir
parca salya Hz. Muhammed'in eline diistii. Hz. Muhammed kafasini yukari
kaldinp giiliimsedi. Fazlullah’'in tabirince bu riiya, Sadreddin Turka'nin
Mekke’ye gidip burada bir siire kalarak seriatla felsefenin ilkelerini birbir-
leriyle uyumlu hale getirebilecek bir kitap yazma planina delalet ediyordu.
Onun Hz. Muhammed'in ellerine su dékmesi kitap yazma diisiincesini
sembolize ediyor; ancak salya gibi nahog bir maddenin riiyaya dahil olmasi
konunun getrefilli oldugunu gosteriyordu. Hz. Muhammed'in kafasini kaldi-
rip tebessiim etmesi Fazlullah’a gére, peygambere teblig edilmis seriatin, fel-
sefeyle karsilagtirilamayacak denli miikemmel bir sistem olduguna isaretti.
Sadreddin Turka gercekten de boyle bir kitap yazma azminde oldugunu ama
bunu daha 6nce kimseye séylemedigini itiraf etti. Hz. Muhammed'in rilyada
tabir edildigi tizere onun bu girisimini pek de desteklememesi, kitab1 yazma
konusunda onu isteksizlige itti ve Fazlullah'in tabiri sayesinde uygunsuz bir
sey yapmaktan kurtuldu.
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Bir bagka 6mekte ise Fazlullah'in siradan halktan olan Mevlina
Zeyneddin Recai isimli bir miiridi bir giin Fazlullah’a gelip gizlice riiyasini
aktardi. Mecliste bulunan digerleri rityanin yalnizca Recai’'nin evindeki bir
cariyeyle alakali oldugunu biliyordu. Fazlullah tabirinde cariyenin Recai'den
hamile oldugunu séyledi. Recai bunu kabul etti. Fazlullah daha sonra
dogacak bebegin kiz olacagim ve dogumdan birkag giin sonra Recai'nin
hastalanip bir siire kendine gelemeyecegini ekledi. Sonunda Recai iyilege-
cek ve tecriibelerini Fazlullah'in ashabiyla paylasacakti. Fazlullah’in 6ngér-
dugi gibi iki ay sonra Recai’nin bir kiz1 oldu ve dogduktan bir ay sonra
Zeyneddin Recai hastalandi. Yedi giin boyunca nefes alip verme diginda
hi¢bir bedensel faaliyet gostermedi. Daha sonra iyilesti ve goziinii agip
kendine geldiginde karsisinda gordiigii ilk sey yeni dogmus kiz1 oldu. Bu
ritya ve Fazlullah'in getirdigi tabir bir hayli iin kazand1 ve Zeyneddin Recai
oliinceye kadar insanlara bundan uzun uzun bahsetti.

Fazlullah’in tabir ettikleri arasinda, tabir ettigi sekliyle riiyada olan-
lar arasinda kolaylikla bagdastirilamayacak diisler de yer aliyordu. Mesela
Emir Ferruh Giinbedi adli bir emir bir gece riiyasinda dort ejderha tara-
findan kusatildifinmi go6rdii. Fazlullah bu riiyayr Emir Ferruh'un dort yil
once kaybettigi ve on dort giin iginde bulacagy, altindan ve degerli taglardan
yapilma yiiziigiiyle agikladi. Emir’in séyledigine gére tam Fazlullah'in tabir
ettigi sekilde, iki hafta sonra pazar yerinden gegerken bir kuyumcu diikka-
ninin o6niinde bir siire durdu. O sirada bagka bir adam da durup cebinden
Emir’in kaybolmus yiiziigiinii ¢ikarmis, kuyumcuya satmaya ¢alisiyordu.
Emir yuiziigii goriir gormez tanidi ve adamdan yiiziigiini geri aldi.

Burada alintiladiimiz riiyalar Fazlullah’in taninmig dlim ve nam
sahibi emir gibi giiglii insanlarla irtibat halinde oldugunu gosteriyor.
Seckin siniftan insanlarin Fazlullah’a gidip kendi hayatlarina dair hususi
meseleleri onunla paylagmasi, Fazlullah’i giivenilir bir insan olarak gor-
diiklerine isaret ediyor. Fazlullah'in Isfahan’da tabir ettigi riiyalar herhangi
bir 6riintilyii takip etmiyor. Riiyalara dair bu hikayelerde higbir sahsa bir
digerinden daha yogun bir vurguyla deginilmiyor. Bu da Fazlullah’in ona
danigip rilyalarini tabir etmesini isteyen her kisiye esit yaklastigina delalet
ediyor. Fazlullah’in sahsi ihtiraslar1 ve manevi yagsami, her ne kadar gorece
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birbirlerinden bagimsiz olsalar da, onun toplumsal tarafina paralel akiyor.
Elimizdeki kaynaklar 1g1finda sunu séyleyebiliriz ki Fazlullah, Isfahan’da
tabir ettigi bu riiyalar sayesinde Horasan, Irak-1 Acem, Azerbaycan ve
Sirvan'da sohret kazand:. Fazlullah'in, hayatinin bu evresinde Isfahan’dan
Tebriz'e gitme karar1 vermesi, gittikge artan géhretinden yararlanip daha
genis bir etki sahasi yaratma diisiincesiyle ilgili gériiniiyor.
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ikinci B6LUM

KESF-I ILAHI

arasinda bir tarihte Tebriz’e gittigini soylemek miimkiin. Onun

Isfahan’da bulundugu son tarih olarak, burada miiritlerinden biri-
sinin rityasim1 yorumladiB1 1370-1371'i (Hicri 772) saptayabiliyoruz. Bunu,
1374'te 6len Celdyiri hiikiimdar: Seyh Uveys'in onu Tebriz'de ziyaret ettigi
iddiasiyla beraber diisiindiigiimiizde, Fazlullah’in toplamda bes ila on yilim
Sebzevar ve Isfahan’da gegirdigi sonucuna varabiliriz; zira Harezm’de gor-
dugi yildiz riiyas: 1363-1364'te (Hicri 765) cereyan etmisti.

Bugiin Iran Azerbaycan’i denilen bélgenin merkezi konumundaki
Tebriz 13. yiizyilla 15. yiizy1l arasinda Iran topraklarinin idaresinde kilit
bir rol oynadi. ilhanhlarin kurucusu olan Mogol lideri Hiilagh (6. 1265),
1258’te Bagdat’1 yiktiktan sonra bagkentini bugiin yine Azerbaycan’da bulu-
nan Maraga’'da kurdu. Bagkent, 1265 yilinda Hiilagii'niin varisi olan {lhan
Abaka’nin (6. 1282) hiikiimdarlig1 sirasinda Tebriz’e tagindi. 1313 senesinde
payitaht bir kez daha, bu sefer yeni kurulan Sultaniye sehrine alindiysa
da Tebriz kenti ilhanlilar déneminde énemli bir ticaret ve kiiltiir merkezi
olmayi siirdiirdii. Son {lhanh hiikiimdari olan Ebu Said Bahadir'in 1335'te
oliimii iizerine bélgede ilhanlilarin yerini alan Cobaniler ve Celayiriler
sehrin kontroliinii ele almanin siyasi mesruiyetleri i¢in 6nemli oldugu-
nu diisiinerek Tebriz'i yonetimlerinin merkezi olarak segti. Cobaniler ve
Celayiriler, siyasi miicadelelerle dolu bir zeminde yalmzca iran’in ufak bir
kismi tizerinde hikimiyet kurabildiyseler de, Tebriz sehri bu hanedanlarin
zamaninda dahi kisa bir siire 6nce biiyiik bir imparatorluga baskentlik yap-
manin verdifi prestiji siirdiiriiyordu. $ehrin prestiji, 14. ytizyilda bolgedeki
tiim hanedanliklarin din, edebiyat ve sanat alanindaki genis ¢apli himaye-
lerine de dayaniyordu.

Fazlullah, Tebriz'e, Celayirilerin en énemli hiikiimdar: Seyh Uveys’in
saltanatinin son yillarinda geldi. Bir sufi zaviyesi iginde kurdugu evi kisa bir
zamanda sehrin ileri gelenleri arasinda biiyiik bir ilgi ve merak uyandirdu.
Eger kaynaklarin da isaret ettigi iizere Seyh Uveys Fazlullah'in toplanti-

Elimizdeki kisith tarihsel veriler 1s1¢1nda Fazlullah'in 1370 ile 1374
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lanna katildiysa, Fazlullah ¢ok kisa bir zaman igerisinde biiyiik bir itibar
kazanmis olmali. Fazlullah’in hayati iizerine yazilan menkibevi eserlerde,
onun Tebriz’'de riiyalarin etkileyici bir sekilde tabir ettigi sehzade, idareci ve
emirlerin izini bulmak miimkiin. Ancak Tebriz'deki Celayiri d6nemi tizeri-
ne kaleme alinan klasik vakayiname tarzindaki eserler, Fazlullah'in hiikiim-
darla olan miinasebetini siipheye diigiirecek sekilde ondan hi¢ s6z etmiyor.
Fazlullah'in tesirinin ne boyutta oldugu hususunda emin olamasak da, onun
akil danigilan biri olarak 1370’lerde Tebriz'deki yiiksek ziimreler iizerinde
gorece basar1 kazandiini iddia etmek makul gériiniiyor.

EvLiLiGi

Fazlullah Tebriz'de bir yandan hiikiimdar ve yoneticilerle olan ilis-
kilerini siirdiiriirken, diger yandan kat1 bir ziiht ve riyazete dayanan yasan-
tisina devam etti. Birbiriyle kolay kolay uyusmayan bu davranis bigimleri
sehrin ileri gelenlerinden birinin kiziyla yaptif1 evlilik hikayesinde iyice
giin yluiziine gikiyor. Bu evlilik hikayesi, Fazlullah'in ziiht anlayiginin ona
iktidar odaklar1 arasina dahil olma firsat1 tanidigini, ama imtiyazh sinifla-
rin diinyasina girse dahi onun yine de ¢etin kosullarla dolu bir yasam tarz:
siirdiirme gayretinde oldugunu gosteriyor.

Celayiri Devleti Veziri Hice Bayezid Damgani, Fazlullah’'in miiritle-
rinden biriydi. Bu vezirin kendisi gibi dindar olan karis1 aslen Esterabadlr’yd
ve Fazlullah’la uzaktan da olsa akrabalif1 vardi. Bu gift on dért yasindaki
kizlarin1 Fazlullah’la evlendirmek istiyordu, ancak bunun miimkiin olup
olmadifindan emin degillerdi. Kizin annesi, Fazlullah’in miiritlerinden
birinin araciifiyla Fazlullah'la irtibata gegti; fakat evlilifin gerceklesmesi-
nin zor oldugu, zira Fazlullah’in yakin gevresi iizerine biiyiik sorumluluk-
lar yiikleyen yasam tarzinin ozellikle bir kadin i¢in ¢ok mesakkatli olacag:
yanitiyla karsilagti. Bu yagsam tarzinin ne oldugunu 1srarla soran kadina
kizindan yapmas: beklenenler s6ylendi. Buna goére kizin, ailesinin evinden
ayrildiktan sonra sahip oldugu her seyi ardinda birakmasi, bir dervigin
kisith imkanlariyla temin edebilecekleri disindaki yiyecek ve giyeceklerden
vazgegmesi, Fazlullah’'in yasadif1 dergiha bir kez girdikten sonra oradan
digar1 bir daha adim atmamak konusunda kararli olmasi, kildan dokunmus
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bir yatak, kege yastik ve pamuklu bir giysi ile yasamayi kabul etmesi, cema-
atin geceleri icra ettidi halvet ddetine sayg1 géstermesi ve her giin toplu
olarak eda edilen zorlayici ibadetleri yerine getirmesi gerekiyordu.

Soylenenlere gére miistakbel gelinin annesi bu sartlann duymus
olmaktan mutlu bir sekilde kizina ne diigiindiigiinii sordu. Kizin, bu zor
yasam bi¢imi karsisinda kendisinin ve ailesinin alacag manevi miikifati
duistinerek sartlar1 seve seve kabul ettifini soylemeye sanmirim gerek yok.
Kiz ilk dort ayinda o6nce bir bagka dervigin evinde, zorluklara dayanabilmek
konusunda dirayetli oldugundan emin olmak igin bir nevi sinava tabi tutul-
du. Bu dort ayin sonunda Fazlullah'la evlendi. Fazlullah'in tiim miiritleri-
nin giydigi, harekete has yesil elbiseyi {izerine gegirme ritiielini de yerine
getirerek cemaate katildi. Gii¢ yasam kosullarina dayanmanin yam sira,
cemaatin yiyecek ve temel ihtiyaglarini karsilamak i¢in satilan kiilahlan
dikmekte diger derviglerle beraber ¢aligti. Fazlullah bu evlilik baglaminda
kendisine yoneltilen cinsel iligkiye girmenin mubah olup olmadif1 mese-
lesinde, niyetin haz degil iireme oldugu miiddetge cinsel iligkinin manevi
olarak zararli olmayacag1 yorumunu getirdi.

Fazlullah’in Tebriz'de evlilik teklifini kabul etmesi onun yiiksek
ziimreden kisilerle iliski kurma konusunda ne kadar agik oldugunu ve bu
iligki aglan gercevesinde siyaseten giiclenen baglarim gosteriyor. Ashinda
kat1 bir ziiht anlayisina dayanan hayat bigimi ve bunun getirdigi zorluklar,
manevi adanmigh@in degerli bir ugras1 addedildigi boylesi bir toplumda
6nemli bir itibar kaynagiydi. Fazlullah'in sosyal ve siyasal mevzulara duy-
dugu ilgiyi Tebriz’de bulundugu sirada tabir ettigi riiyalardan da izlemek
miimkiin. Isfahan’da tabir ettigi riiyalardan farkh olarak Tebriz'dekiler,
kendisinin ve bagkalarinin faydasina olacak sekilde Fazlullah’in, sahip
oldugu bu ilmin insanlar tizerindeki etkisi konusunda zamanla biiyiik bir
farkindalik kazandigina isaret ediyor.

TEBRiZ'DE TABIiR ETTiG1 RUYALAR

Fazlullah'in Tebriz’deki baslica mesaisi yine riiya tabirciligi oldu, ancak
bu sefer yapt), daha ziyade halka acik bir gosteri boyutundaydi. Anlatilanlara
gore rilya tabir etmek icin kendisine damisildifinda 6nce kargisindakinin
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rityasim dinliyor, sonra i¢inde bulunduklar1 mekandan kendisini tecrit edecek
sekilde koluyla alnim ve gozlerini kapiyordu. Gayb adlemine karigip rityanin
manasim kesfettigi bu anda suratinin rengi degisiyordu. Bedeni daha sonra
normale doniiyor ve gozlerini agarak riiyay: tabir ediyordu. Riiyayr anlatan
kisi Fazlullah'in vecd halindeyken kendi ge¢misi haklanda soyledigi seyleri
genellikle kabul etmiyordu, ancak Fazlullah, anlathginin hakikat olduguna
daima kaniydi. Kimi zamansa Fazlullah, anlatilan rityanin baz1 ayrintilarinda
hata yapilmis oldugunu ya da 6nemli bir kismin unutuldugunu séyleyerek
anlatiaiyr diizeltiyordu. Biitiin bu 6rnekler 1s131nda Fazlullah’'in zamanla riiya
tabirinin piri olduBunu soyleyebiliriz. O, riiyalarin meydana geldigi biling
diizeyinin tamamina simrsiz bir bi¢imde niifuz edebildigine inaniyordu.
Fazlullah'in sosyal statiiyle ilgili riiya ve benzeri mistik tecriibelere
getirdigi yorumlar, iktidarla artan iligkisine isaret ediyor. Bu tiir riiyalar ve
mistik tecriibeler arasinda onu gormeye gelenlerin manevi hallerine dair
ornekler oldugu gibi, siyasetle istigal edenlerin kendi aralarindaki mese-
leler hakkinda olanlar da var. Ornegin Fazlullah, karsisindakinin riiyasim
tabir etmek ya da kisinin fiziki gériiniigiinii incelemek suretiyle o insanin
abdestli olup olmadifini anlayabiliyordu. Bir giin Sebzevar sehrinin kud-
retli kisilerinden Hace Hasan Bastini, rityasinda elbiselerinin tutustugunu
ve viicudunun yandifim gordii. Fazlullah, adamin 6nceki gece 1slak riiya
gormiis oldugunu ama sabah bunu fark etmedigini séyledi. Adam bunun
iizerine ¢amagirlarim kontrol etti ve Fazlullah’in soylediginin dogru oldu-
gunu fark ederek gusiil abdesti almaya gitti. Bir bagka 6rnekte Fazlullah’in
sadik miiritlerinden biri bir gece 1slak riiya gordii, ancak abdest faslini gege-
rek yalmzca kayafetlerini degistirmekle yetindi. Ne var ki Fazlullah g6zlerini
miiridinin {izerine gevirir ¢evirmez adamin tizerindeki ihmalkarhg: sezdi
ve temiz bir kalbe sahip olmak isteyenin temiz bir bedene de sahip olmasi
gerektigini soyledi. Fazlullah’in neyi ima ettiini anlayan adam hemen
abdest almaya gitti. Her iki hikdye de Fazlullahin dini vecibelere ne denli
titizlikle yaklastiina isaret ediyor; zira onun cemiyetinin bir pargas olabil-
mek abdeste dair kaidelere hassasiyet gézetmeyi gerektiriyordu.
Fazlullah'in Tebriz'de gegirdigi giinlere dair hikayeler cinsel iligki-
deki uygunsuzluklarla ilgili meselelere 6zel bir 6nem atfediyor. Bunlardan
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birinde Tebriz’'de yagsayan miithim kisilerden Fazlullah Abidi bir gece riiya-
sinda giplakken bir kavanoz zehir tuttugunu gordii. Kalabalik bir grup iceri-
sindeyken Fazlullah’a rityanin tabirini sordu. Fazlullah meselenin topluluk
oniinde konusulmaya uygun olmayacagin1 diisiinerek riiyay1 tabir etmeyi
ilkin reddetti. Adamin israr etmesi tizerine Fazlullah, bagka bir gsehirden gel-
mis ii¢ kisi hari¢ orada hazir bulunan herkesin digar1 ¢ikmasini istedi. Daha
sonra riiyay1 goren kisiye, bu rityanin, adamin gehvetini dindirmek igin iki
ii¢ gece boyunca evine bir hayat kadini aldiina ve birbirleriyle opiistiiklerine
delalet ettigini soyledi. Adam tabiri kabul etmedi. Bunun iizerine Fazlullah
kadinin fiziksel 6zelliklerinden ve {izerindekilerden ayrintih bigimde soz etti.
Adam hadiseyi inkar etmekte 1srar edince Fazlullah odada bekleyen diger g
kigiden birini tabirinin dogrulugunu teyit etmek i¢in hayat kadininin yasadi-
g1 adrese gondermeye karar verdi. Gorevlendirilen kisi sdylenen adrese git-
mek i¢in hazirlanirken, riiyas tabir edilen Fazlullah Abidi adama oturmasinm
soyledi ve Fazlullah'in tabirinin dogru oldugunu kabul etti.

Fazlullah’in uygunsuz cinsel hareketlerle ilgili meseleleri bilebilme
yetenegi ona bagkalar iizerinde dolaysiz bir gii¢ veriyordu; ¢iinkii boylesi
bir bilginin halk arasinda yayilmasi, agafilanma ve daha kétiisii mahkim
olmaya sebep olabilirdi. Buna dair en ug 6rnek Fazlullah’a muhalefet eden
ve bir noktada Fazlullah’in miiritlerini sapkinlikla suglama yoluna giden bir
kumagginin hikayesidir. Bu adam bir gece rityasinda caminin namaz kilinan
boliimiinii kirlettigini gérdii ve bundan rahatsiz olmus olarak Fazlullah’tan
rityasini tabir etmesini istedi. Fazlullah’a gore riiya, adamin evde yalniz
kaldig: bir giin kiziyla ensest iligki yasadigina isaret ediyordu. Bastan asag:
utang iginde kalan adam Fazlullah’a giinahimn telafi etmenin bir yolu olup
olmadifim sordu. Fazlullah yapilabilecek yegane seyin bir daha asla yalan
soylememek i¢in yemin etmesi oldugu cevabim verdi. Pazarda ticaretle
ugrasan bir esnaf olarak yalan sdylememesinin miimkiin olamayacagin
belirten adama tovbesinin gegersiz oldugunu, ¢iinkii yalan séylemeyi birak-
mak icin goniilsiiz durdugunu soyledi. Adam olayin duyulmas: iizerine
biiyiik bir utanca kapilarak kurulu diizenini birakip sehri terk etti. Bu hikaye,
Fazlullah’in bir riiya tabircisi olarak ne denli giiglii oldugunu gostermenin
yani sira onun kendisine muhalefet eden birine kars: kazandig zaferi de giin
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yuziine ¢ikariyor. Fazlullah'n takipgilerinden biri tarafindan yazilmig olmasi
hasebiyle hikdyenin sonunu 6nceden kestirebilmek zor degil; ancak yine de
bu hikdyeden, Fazlullah’in Tebriz'de gegirdigi zaman sirasinda aslinda her-
kesin de ondan hognut olmadif1 sonucunu ¢ikarabiliriz.

Fazlullah1 politik bir arabulucu olarak resmeden bir bagka hikaye
ise Siraz’daki Muzafferi Hiikiimdarn Sah Stca'min (6. 1384) Celayirileri
Tebriz'den ¢ok kisa bir siire igin ¢ikardig tarih olan 1375 senesinde cereyan
ediyor. Izzettin isimli bir 4lim gérdiigii rityada bir yere gidiyor ve burada
Hz. Muhammed'i yerin iistiinde otururken buluyordu. Peygamberi selam-
ladiktan sonra peygamber de karsilifinda ellerini yiiziiniin iizerinde goz
hizasina kadar kaldirip bes parmagini birden agti. Fazlullah’a gore riiya,
Izzettin’in yakin bir zamanda fikihla ilgili bes meselenin irdelendigi bir
risale yazmasi ve bu risaleyi basta $ah $tca’ya adamasiyla ilgiliydi. Fakat
rityanin gosterdigi iizere adam daha sonra, Sah Stca'nin yakin bir gele-
cekte Celayiriler tarafindan Tebriz'den kap: digar1 edilmesinin muhtemel
oldugunu, ancak kitab1 Celdyirilere adamanin da riskli bir is oldugunu
diginmiigtii. Sonugta da ithaf kismini kitabin giriginden atmigti. Adam
Fazlullah'in s6ylediklerini tasdik etti ve onun bu tabirinin mucizevi oldu-
gunu soyledi; zira ne bu kitab: ve ne de kitaptaki ithaf kisminin 6nce dahil
edilip sonra ¢ikarildif bilgisini kendisi disinda kimse bilmiyordu.

KEegF-i ILani

Fazlullah'in Tebriz’'deki manevi gelisimi daha once oldugu gibi
onun toplumsal faaliyetleriyle beraber devam etti. Dogru bir sekilde tabir
ettifi her ritya hem onun Allah vergisi yetenegini gésteriyor hem de ilim
hazinesine ekleniyordu. Bu siire¢ 1374 yilmin Ramazan ayinda yasadig:
ozel bir deneyimle doruk noktasina ulasti. Fazlullah’in en yakin takipgile-
rinden biri olan Nasrullah Nifici bu olay: g6yle anlatiyor:

Fazlullah hazretleri Tebriz’de erbaindeyken (kirk giinliik riyazet,
gile) kesf-i ilahiye mazhar oldu. Hz. Muhammed'in esrar, hakikati
ve makamlari, onun mubhlis kalbine dogdu. Fazlullah simdi digerle-
rinin oldugu mertebe ve derecenin de 6tesine muttali olmugtu. Bu
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hadiseden sonra ii¢ giin tig gece boyunca kendinden gecti, hilafsiz
aglayip yakardi. Ugiincii giin Fazlullah bu haldeyken aniden bir ses
kulagina su satirlan okudu:

O, diinya nimetlerini geride biraktif1 zaman
Alem biitiin belalardan kurtulacak

Biri gelip de “kim bu gen¢ adam?

Bu ay, zemin, asuman?” diye sorarsa

Soyle: O, zamanin efendisi,

Tiim peygamberlerin sultani.

Bu satirlar, Fazlullah'in yasadig1 deneyim nedeniyle ¢ektigi 1stirab:
atlatmasini sagladi. Sozler 6zgiin versiyonunda oldukga esrarli ve yukari-
daki terciime birkag¢ farkli yorum bi¢iminden yalnizca bir tanesi. Yine de
surasi agik ki Fazlullah, takipgileri nazarinda peygamber seviyesinde, hatta
Otesindeydi. Onlara goére Fazlullah’a kainatin tegekkiiliinde merkezi bir
rol tahsis edilmisti. Ayrica takipgileri, Fazlullah’in 6zel bir ilim ve itibara
mazhar olup diinyadan biitiiniiyle el etek ¢ekmesine neden olan istisnai bir
an yagsandiinin da altini giziyorlardi. Fazlullah'in tiim peygamberlerin iize-
rinde bir mertebede oldugu iddias: Siinni islam nokta-i nazarindan bakil-
diginda problemli bir iddiadir. Miisliimanlar i¢in peygamberler Allah’in
se¢ilmis kullaridir. Hz. Muhammed ise hem peygamberlerin sonuncusu
hem de tiim insanlarin en mitkemmelidir. Bu nedenle yukaridaki satirlarda
Fazlullah’a atfedilen konum, onun zamaninda yasayan bir¢ok Miisliimanin
hak olarak kabul ettigi seylerden ciddi bir sapma anlamina geliyordu.

Fazlullah'in kesf-i ilahi deneyimi, kendisi ve hayattaki amac1 hak-
kindaki goriiglerinde esash bir degisiklie zemin hazirladi. Bu degisikligi
anlamamiz saglayacak bir anahtar, Fazlullah'in yasadig1 deneyimden bah-
seden yazarlarin, bu deneyimi Allah’in marifeti ve azametinin Fazlullah’ta
zuhur ve tebariiz etmesi olarak adlandirmasidir. Allah'in zuhuruna ev
sahiplipi yapan yer Fazlullah'in zihni ve bedeni oldugu i¢in, bu deneyim
Fazlullah’t mukaddes bir varlik haline getirdi. Bu deneyime kadar Fazlullah
itibarini su sirayla saghiyordu: O, 6nce sehadet dlemi yani diinyada yagayan
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insanlarin dertlerini dinliyor, daha sonra bu dertleri anlamak i¢in gayb
dlemine yolculuk ediyor ve nihayetinde insanlara, gérdiikleri riiyalarin ne
anlama geldigini anlatmak igin geri déniiyordu. Kesf-i ilahi deneyiminden
sonraysa artik gayb ilemine karigmasina gerek yoktu. Alemin sirlar1 zaten
kendi i¢inde mevcuttu. Onun bizatihi varlif1 ve icraatlar1 kutsal olanin
tecessiim etmesiydi. Onun s6ylediklerini kabul eden ve yagamlarim1 onun
buyruklar: ¢ercevesinde yeniden sekillendirmeye ¢aligsanlar bu sayede ilahi
hakikatle dogrudan temas kurmus oluyordu.

Bu ilahi deneyiminden sonra, mevcut bilgilerin yeniden diizenlen-
mesi meselesi Fazlullah'in diinyevi faaliyetleri baglaminda 6nemli sonug-
lara gebeydi. Onun peygamberlere denk oldugu diisiincesi, mevcudiyetinin
diinyevi meselelere yapilan dogrudan bir ilahi miidahale oldugu anlamina
geliyordu. Onun zuhuru bir bakima ilahi olarak énceden tescil edilmisti ve
ilemin mitolojik tarihi akisi i¢ine yerlegtirilmeydi. Bu konu, islam inancin-
da kendisine yer bulan, kiyametten 6nce Allah’in diinyaya génderecegi son
rehber olan Mesih beklentisiyle dogrudan értiigiiyordu. Mesih figiirii islam
gelenepi icerisinde esasen bir eylem insanidir ve zamanin, Allah’in tanzim
ettii sekilde akmasini saglamakla yiikiimliidiir. Fazlullah’in Mesih olarak
addedilmesinin sonucunda o, artik daha fazla kosesinde oturup kendisin-
den derman arayanlarin dertlerini dinleyecek birisi olamazdi. Diinyaya
agilmak ve sahsina liitfedilen hakikatleri yaymak zorundaydu.

Davay1 Kasul Ebisi

Fazlullah’in kesf-i ilahi deneyiminden sonraki faaliyetlerine dair
bildiklerimiz ondan 6nceki dénemde yaptiklar1 hakkindaki bilgimiz kadar
bulanik. Takipgilerinin yazdiklarini da igeren baz: eserler, “ilahi azametin
ortaya ¢ikigi” (zuhur- kibriya) olarak adlandirilan bu deneyimin 1386-
1387'de (Hicri 788) yasandigini belirten bir tarih listesi igerir. Ancak yuka-
rida zikredilen ve kendisinden bir ¢esit zuhur olarak bahsedilen asil kesfi
1374 (Hicri 775) senesinde cereyan etti. Ilahi bilgiye mazhar oldugu tarih
olarak 6ne siiriilen bu iki yili anlamlandirabilmenin en iyi yolu, yasanan
deneyimle bu yasanani insanlara teblig etmek arasinda bir ayrima gitmck-
tir. Bagka bir deyisle, Fazlullah 1374 yilinda ilahi kesfe mazhar oldu; fakat
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1386-1387 yilhina kadar Mehdilik davasini agik¢a beyan etmedi. 1374 ile 1386-
87 arasindaki agag1 yukar: on iki senelik ara dénem Fazlullah'in, yasadig:
deneyimle yiizlestigi ve onu yavas yavas yakinlariyla paylagtif1 bir nevi
hazirlik evresiydi. Bu siirecin sonunda davasim halka etraflica teblig ede-
rek insanlar1 ona davet etti. Deneyimin yagandip: ve teblig edildigi tarihler
arasindaki dénemi on iki y1l olarak belirlemek Hz. Muhammed’in hayatimi
taklit etmek diisiincesiyle de yapilmis olabilir; ¢iinkiit Hz. Muhammed de
Medine’ye hicret edip burada inananlardan olusan miistakil bir cemaat
olusturmadan once, 610’dan 622’ye kadar dinini Mekke’de yaymusti.

Fazlullah’in bu on iki yillik siirede yaptiklarinin ayrintilarini bileme-
sek de ikinci derecede 6nemli kaynaklar Fazlullah’in, zamaninin ¢ogunu
Fars¢a konugulan topraklarda (bugiinkii Iran ve Orta Asya) seyahat ederek
gegirdigini gosteriyor. Fazlullah’in 6nde gelen halifelerinden olan Aliyyii’l-
A’la'nin yazdig1 manzum Kiirsindme adhi eser, Fazlullah'in kesf-i ilahiden
sonra biitiin sosyal iletisimini kesmeye ¢alismis olabilecegine isaret ediyor.
Hikaye sifreli satirlardan miirekkep oldugu i¢in onu biitiiniiyle anlayabil-
mek oldukga gii¢. Yine de s6ylediklerinden Fazlullah’in yagamis oldugu bu
deneyimden sonra inzivaya ¢ekildigini, onu bir tiirlii bulamayan takipgile-
rinin biiyiik bir endiseye kapildigini ¢tkarmak miimkiin. Sonunda Aliyyu’l-
A’la gordigi riiyanin rehberliginde kendisini, Fazlullah’in bir miinzevi
olarak yasadif1 magarada buldu. Fazlullah basta magaradan ayrilmak iste-
medi, ancak daha sonra “Misafir” lakapli ve 6nceden de tamdi bir dervisgin
¢ok hasta oldugunu 6grendi. Dervisi ziyarete gittiginde 6liim doésegindeki
bu adam, Fazlullah’in yiiziinii gériir gérmez onun eristifi manevi maka-
mu fark etti ve onu biiyiik bir coskuyla selamladi. Daha sonra Fazlullah’'in
Tebriz'de gormiig oldugu riiyalarin yanls olmadigini, onlarin bir beklenti-
nin pargalar1 oldugunu kanitlayacak bigimde bu riiyalardaki baz: detaylar
biiyiik bir isabetle bildi. Dervis, Fazlullah’a mazhar olan bu 6zel ilmin tim
diinyaya yayilmas: gerektigi hususunda onu ikna etti. Fazlullah sonunda
bu diigiinceyi kabul etti ve goniilsiizce de olsa (kaynaklar goniilsiizliigiinii
temin ediyor) davasim1 yaymaya basladi.

Fazlullah’'in 1386-13877'de davay1 yaymaya karar vermesi, takipgileri
tarafindan yazilan ¢ogu eserde bahsi gegen “ilahi azametin ortaya ¢ikisi’na
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isaret ediyordu. Tebriz’'de yasadig ilk deneyimde Allah yalmzca Fazlullah’a
zuhur etmigsti. Bu seferki deneyimse daha 6nemliydi; zira simdi Allah, kendi-
sine se¢mis oldugu mecra olarak Fazlullah tizerinden diinyanin geri kalanina
erisilir kiliniyordu. Bu noktada Fazlullah'in yakin ¢evresinde giivendigi yedi
kisi ona biat edip dini tasavvuruna baglanarak daha sonra Hurufilik olarak
anilacak tesekkiiliin temellerini attilar. Bu isimlerden bazilar1 Fazlullah’in
mesajinin 6ldiikten sonra da yayilmasinda ¢ok 6nemli bir rol oynada.

Sivasi HIRSIARI

Fazlullah'in giiniimiize ulagan eserlerinden biri olan Nevmndime 1383
ile 1394 arasinda gormiis oldugu rityalardan bahseden kiigiik bir eserdir. Bu
rityalardan bazilar1 goriildiikleri tarih ve yerlerin isimlerini de ihtiva eder.
Bu kitaptan ve Fazlullah'in takipgilerinin kaleme aldig eserlerden hareketle
onun hayatinin bu son evresinde iran, Orta Asya ve Kafkaslar'daki birgok yere
seyahat ettifini soyleyebiliriz. Onu bu dénemde, daha 6nce de gitmis oldu-
gu Isfahan, Tebriz ve Harezm gibi yerlerle, Abarkuh, Burticerd, Damgan,
Gilan, Bakii, Samahi gibi daha 6nce hi¢ bulunmadif sehirlerde gériiyoruz.
Bu riiyalar onun siyasi olaylara iig farkh seviyede dahil oldugunu gésteriyor.
Ik olarak bu riiyalar, onun kendisini, Ali gibi gegmisteki dini kahramanlarca
da tasdik edilmis Mesih figiirii olarak gérdiigiinii kanithyor. ikincisi, onun,
dénemindeki hanedanlardan birinin kiziyla yapacag: evlilik yoluyla siyasi
baglar kurarak hiikiimdar olmay: iimit ettifine igaret ediyor. Ugiincii olarak
da bu riiyalarin sahip oldugu militan hava onun kanh bir miicadeleden sonra
hiikiimdar olarak basa gegecegini diisiindiigiinii gosteriyor.

Fazlullah'in Nevmndme’sindeki kayitlar, Fars¢canin Esterabadi lehge-
siyle ve kisaltmalar seklinde yazilmis. Bu nedenle onlari biitiiniiyle ¢6zmek
her zaman miimkiin degil. Onun kendisini Mesih olarak gérdiigiine daha
once deginilmisti. Burada Fazlullah’in bize soyledigine gore, 138 4’teki bir
rityasinda Mesih'’i beyaz kiyafetler igerisinde gordii ve igten ice bu kiyafet-
lerin kendisine ait oldugunu diigiindii. Uyandiginda rilyasinin kendisinin
Mesih oldugunu tasdik ettigini anlada.

Niibtivvet halkasinin virisi oldugu inancimi gosteren bir baska riiya-
da Fazlullah Hz. Ali'yle bir araya geldi. Hz. Ali, Fazlullah'in elini tutup ona
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onderi olarak biat ettigini s6yledi. Bu, aslinda genel kabul gormiis bir diigiin-
cenin tam zitt1 bir durumdu, zira Hz. Ali'nin konumu, onun bir baskasina
biat etmesini degil, ona biat edilmesini gerektirirdi. Hz. Ali'nin bahse konu
olan riiyada Fazlullah’a g6stermis oldugu itibar, Fazlullah’in Mesih olarak
insanlar tarafindan sayilip takip edilmeyi hak ettigi anlamina geliyordu.
Fazlullah'in y6netici segkinlerin arasina girebilme hevesi, bugiin
Rusya’da Volga Vadisi’'nin asagisindaki Saray sehrinde hitkiim siirmiig
Altin Orda Devleti Hiikiimdar1 Toktamig Han’i (6. 1395) gordiigii ve
onun kizlarindan birisiyle evlenmeyi istedigi bir riiyasinda agia ¢ikiyor.
Fazlullah riiyasinda yalmzca evlenmek istemiyor, aym zamanda bir ogul
sahibi olmayi, bu oglanin da, dini iktidar1 sembolize eden kendisiyle siyasi
iktidar1 sembolize eden annesi arasinda uzlastirici olacagini iimit ediyordu.
Fazlullah'in miiritlerinden birinin yedi defa gérdiigii bir riiyada, bir kisi
sahipkiran olarak biliniyordu. Riiyada sahipkiran olarak adlandirilanin kim
oldugu dogrudan séylenmiyorsa da o, muhtemelen Fazlullah isaret etmek
icin bu rilya kaydinda mevcuttu. Fazlullah bir baska riiyasinda, genelde
yeni bir hitkiimdarin ciilusu ertesinde ¢alinan davullar1 Tebriz’de ¢alinir-
ken goriiyor ve merasim vesilesinin kendisi oldugunu fark ediyordu.
Nevmname’'deki bagka baz riiyalar Fazlullah’'in kendisine ve miirit-
lerine askeri bir rol bigtigini duigiindiirtecek sekilde kilig simgeleri igeriyor.
Ornegin miiritlerinden birisi riiyasinda, her birinin ikiser adet ¢ift bagh
kilig¢ kusanmis 140 ¢ocugu oldugunu goérdii. Fazlullah da kendi gordiugi
rityalardan birinde gokyiiziiniin, elinde tuttugu devasa bir kiligla aydinlan-
digina sahit oldu. Bir baska rilyasindaysa altindan muhtesem bir el yazisi
ve yildiz haritasiyla bezenmis bir kilig gérdii. Kilicin kabzasini yine kendisi
tutuyordu. Kilicin iistiinde yazanlar ise Fazlullah Esterabadi’nin zuhurun-
dan sonra diinyada korkung olaylarin yasanacagim soyliiyordu.
Nevmndme'den alintilanan bu riiyalar Fazlullah'in islam inancinda
Mesih i¢in 6ngoriildiigii bicimde, kendisinin hiikiimdarlifa mukadder
olduguna dair duydugu inanca 151k tutuyor. Hz. Ali gibi bir figiiriin ken-
disine tabiyeti, mevcut hanedanlara dahil olma ¢abalar1 ve kiliglarla ilgili
rityalarda temsil edildigi iizere ilahi giiglerin yardimiyla mucizevi bir zafer
kazanma beklentisi hep bu noktaya isaret ediyor. Fakat bu eserde bu tiir
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rityalara, kotii bir talihin yaklagmakta oldugunu hissettiren diger riiyalar
da eslik ediyor. Sanki Fazlullah, kendisini biiyiik bir kaderin bekledigini
biliyor gibiydi. Ama bu biiyiik kader ya evrensel hakimiyeti tesis edecek
muazzam bir zafer, ya da devasa bir kozmik felakete sebep olacak korku-
tucu bir 6liim olacakti. Bu ikinci olasilik baglaminda, riiyalarindan bazilari
onu Hz. Isa ya da Hiiseyin gibi davalar1 ugruna ac1 bir bigimde hayatim
kaybeden kisilerle 6zdeslestiriyordu. Hatta bir tanesinin séyledigine gore,
aksak bir adam kendisinin yakalanip hapsedilmesi emrini veriyordu. Bu
riiya, Fazlullah'in aksak lakabiyla meshur Timur'un buyrugu sonucunda
hapsedilmesine dair bir 6nsezi olarak sunuluyor. Fazlullah'in hikiyesinin
gercek sonunda ise bu riiyalarin isaret ettigi sehitlik ihtimali, onun evrensel
hiikiimdarlik kurma diislerine galip geldi.
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Ugtincti BoLUM

OLUMU

azlullah Esterabadi'nin’ yagamina isik tutan butiin kaynaklar onun
Fklsa bir hapislik déneminin ardindan 6ldiiriildiigiinde hemfikirler.

Yine de bu olaya neyin sebep oldugu, idamin ne zaman gergeklesti-
rildigi ve bunun neyi sembolize ettigi gibi konularda bir goriig birligi bulun-
muyor. 15. yiizyillda yazilmis ikinci derecede onemli kaynaklarla sonraki
yiuzyllarda Siinni Miusliimanlarca kaleme alinmis eserler, Fazlullah'tan,
asin fikirleri ve siyasi hirslan sonucunda hiikimdarlarin gazabina ugramsg
aykin bir dini 6nder olarak bahsediyor. Bu tarz bir yorum getirenlerin iginde
kimisi idamini hakh bir karar olarak goriirken, kimisi de herhangi bir ahlaki
yargida bulunmaksizin cezay1 Fazlullah’in eylem ve diisiincelerinin kaginil-
maz bir sonucu olarak takdim ediyor. Fazlullahn davasina bagh kisilerce
yazilan eserlerse, tam tersine, idam olabilecek en sert bi¢imde lanetleme
yoluna gidiyor. Fazlullahn takipgileri i¢in bu olay hem bizatihi kendile-
rinin yasadig bir felaket, hem de evrensel 6l¢iitlerde tesiri olan biiyiik bir
trajediydi. Yine de Fazlullah'in 6liimiiniin Tanri’'nin kozmik plan: dahilinde
gergeklestigine inamiyor, bu trajik olayin kendi iginde gelecege dair olumlu
bir mesaj tagimas: gerektigini diisiiniiyorlardi. Fazlullah'in 6lumiiniin bir
sekilde “makullestirilmesi” zorunlulugu baglaminda, takipgilerinin olaydan
sonra kendi itikatlar1 hakkinda etrafhca diigiinmeleri gerekiyordu.

Fazlullah'in yakalanip 6lduriilmesi, daha genis bir tarihsel perspek-
tiften bakildiginda, Tiirk-Mogol hiikiimdar1 Timur'un Iran ve Orta Asya'da
siyasi otoritesini kurma siirecinin bir yan unsuruydu. iran ve Orta Asya,
Fazlullahin, davasina katabilecegi insanlar1 aramak igin seyahatlerini sik-
lagtirdif 14. yiizyihn son ¢eyreginde genis ¢aph karigikliklara sahne olmus-
tu. Fazlullah'in yasadif ilahi tecriibeden sonra dillendirmeye basladi
fikirler muhtemelen ulemadan baz: kimselerin ona kotii gézle bakmasina
sebep olduysa da, bu tek bagina onun siyasi otorite tarafindan cezalandiril-
masinin nedeni olmadi. Yakalanip sonunda 6ldiiriilmesinin gercek gerek-
cesi, Fazlullah’in yaymaya ¢alisti1 ideoloji ile zamanla artan popiilerliginin
tasidif siyasi potansiyeldi. Fazlullah'in karizmatik kisiligi etrafinda genis
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bir grubun toplanmasi, yeni bir siyasi otorite olarak ortaya ¢ikan Timurlular
tarafindan olasi bir isyan kaynag olarak goruldii.

TiIMURLENK

Tirklerin Barlas soyundan olup 1320’ler ya da 1330’larda dogan
Timur heniiz yirmili yaslarinda karizmatik ve giiglii bir askeri sahsiyet ola-
rak kendisini fark ettirdi. Babas: Orta Asya’daki Cagatay Hanliginin y6neti-
ci sinifina mensuptu. 13. ylizyihn bir kisminda Cin, Orta Asya, Ortadogu ve
Dogu Avrupa'y1 yénetimleri alinda birlegtiren biiyiikk Mogol imparatorlugu
icinden ¢ikan bu hanlik, yerlesik ve gogebelerden olusan karigik bir niifusu
idare ediyordu. Timur, 1350’lerden 1380’e varincaya dek, $ehr-i Sebz ola-
rak da bilinen Kis sehri civarindaki bolgeyi kontrol eden 6nemsiz bir bey
olmaktan ¢ikip Orta Asya’daki en biiytik giig¢ olmay basardi. Egemenliginin
ilk yillarinda bir savas esnasinda bacagina aldif: ciddi bir darbe aksak
kalmasina ve Aksak Timur (Timur-i Lenk, Timurlenk) olarak anilmasina
sebep oldu.

Timur tim hayatini planh ve acimasiz bir hiikiimdar olarak gegir-
diyse de kendisini asla han olarak ilan etmedi. Cengiz Han’in soyundan
gelen birisini payitahtinda kukla han olarak atad: ve kendisini diger Tirk
boy beyleri arasindaki en biiyiik bey olarak tanimlamakla yetindi. 1368’de
Mogol Prensesi Saray Melik Hanim ile evlenip giiregen (damat) olarak anil-
maya bagladi. Bu, kendisine kismi bir siyasi megruiyet saglasa da Mogol
gelenekleri, evlilik yoluyla olusan akrabaliklari, hanedana ortak olmak igin
yeterli saymiyordu. Timur hayati boyunca bu gelenegin disina ¢ikmadi.

Timur biiyiik siyasi hirslar1 olan bir lider olmanin yaninda titiz
planlar yapan becerikli bir kumandandi. Fethedecegi topraklan dikkatle
seger, oradaki insanlar1 boyundurugu altinda tutup derebeyleri ve uyruklan
iizerinden o topraklardaki gelirin bagkentine siirekli akigini saglardi. Iran
cografyasindaki siyasi ¢ekigmelere ilk olarak Orta Asya ile Iran arasindaki
sinir bolgelerini kontrol eden hanedanlarla igbirligi yaparak dahil oldu.
Bu plan sonugta onun on yillik biiyiik Ortadogu istilasiyla neticelendi.
Bu, Cengiz Han'in torunu Hiilagi’'nun 13. yiizyil ortasinda yaptiinin bir
benzeriydi. 1380 ile 1400 yillan1 arasinda Orta Asya’nin bityiik bir kismini
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ya bizzat dogrudan ilhak ederek, ya da oradaki yerel yoneticileri agir sartlar
kargisinda derebeyi statiisiinde tutarak hikimiyeti altina ald1.

Timur'un kurdugu imparatorlugun genisleme siireci, Iran’daki
biiyiik sehirleri ele gecirdigi tarihlere bakarak Fazlullah Esterabadi’nin
hayatiyla birlikte degerlendirilebilir. Fazlullah’in 1360’larda irtibata gectigi
Sebzevar'daki Serbedariler 1381°de Timur'la igbirligi yaparak topraklarini
biiyiik bir ylkamdan kurtardilar. Timur, Serbedariler'in ¢ogu topragina
dokunmadiysa da Isfizar gibi 1383’te kopan bir isyanin ertesinde yagmaya
ugrayan baz yerler yikimdan nasibini aldi. 1384’te Timur'un iran’in mer-
kezindeki topraklara yaptif ilk biiyiik sefer sirasinda Fazlullah’in dogdugu
sehir olan Esterabad fethedildi. Yine Fazlulllah’a kegf-i ilahinin mazhar
oldugu Tebriz sehri 1386’da Timurlu kuvvetlerce ele gegirildi ve iran’in
biitiin bat1 kesiminin merkezi haline getirildi. Fazlullah’in 1370’lerdeki faa-
liyetlerinin odagi konumunda bulunan Isfahan da 1388 yilinda Timurlular
tarafindan kusatildi. $ehirde Timurlulara mensup bazi vergi memurlarinin
oldiiriilmesi tizerine Isfahan halki hagin bir muameleye maruz birakild.
Bir tarihgi, vergi memurlarimin 6ldiiriilmesine misilleme olarak sehrin
surlarinin diginda her bir sirasinda 1500 kafatasinin oldugu en az 28 kath
bir kemik yigimindan bahseder. Timur'un kullandig: kusatma taktikleri
cercevesinde, sehirler 6nce amansiz bir istilayla giigten dugiiriiliiyor, daha
sonra yine bilingli bir sekilde kuraklifa maruz birakilarak kolayca ele gegiri-
liyordu. Boylesi sosyo-politik sorunlarla kars: karsiya kalan insanlarin, kiya-
metin yaklagtgini ve kendisinin Mesih olduguna inananlarin ¢ok yakinda
tim bu korkung hadiselerden kurtulacaklarini miijdeleyen Fazlullah gibi
karizmatik bir dini 6ndere baglanmas1 makul gériiniiyor.

Timur'un Misliiman oldugu biliniyorsa da ondan dindar biri olarak
bahsetmek ve onun, Islam diinyasinda siyasi olarak birbirleriyle miicadele
icindeki hizipler, fikih mezhepleri ya da sufi tarikatlar gibi tegekkiiller ara-
sinda nerede durdugunu tam olarak tespit etmek pek miimkiin degil. Yine
de Timur bir sehri fethettifi zaman oradaki miftii, alim ve dervis gibi dini
sahsiyetleri emrindeki kuvvetlerin yagma ve eziyetinden her zaman muaf
tutuyordu. Bu tutum kismen Timur’un, bu kisilerin fetihten sonra toplumsal
diizeni yeniden insa ederken 6nemli gorevler alabilecegi yoniindeki sagduyu-
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sundan kaynaklaniyordu. Timur'un kendisine akil vermesi ya da kehanette
bulunmas igin sarayinda, karizmatik gii¢lerine inandig1 kimi insanlan tut-
tugu biliniyordu. Onun karizmatik bir dini sahsiyetin 6ldiiriilmesini emret-
mesi ¢ok nadirdi. Eger bu kisi kendisinden istifade edilebilecek biri degil de
tehdit olusturabilecek bir kisi olarak goriilityorsa, onun, merkezi otoritenin
daha sonra bagimi agntabilecek biiyiik bir grup meydana getirmesini engel-
lemek igin siirgiin edilmesi yoluna gidiliyordu. Bu baglamda Fazlullah gibi
Hz. Muhammed'in soyundan geldigi diisiiniilen ve keramet sahibi bir riiya
tabircisi olan bir zatin yakalanip idam edilmesi, Timur'un giittiigii siyaset
cercevesinden balkildiginda anormal bir durummus gibi goriiniiyor.

YAKALANISI

Timurlular doneminde yasayip Fazlullah’tan bahseden tarih yazar-
lan1 onun 1401-1402’de (Hicri 804) yakalanip 6ldiriildiginii séyliiyor.
Fazlullah'in takipgileri ise olayin 1394'te (Hicri 7906) cereyan ettigi husu-
sunda hemfikirler. Iki kaynak arasindaki bu uyusmazlik 1394 tarihini kabul
etmek yoluyla ¢6ziilebilir; zira Fazlullah'in 6liimii, haliyle takipgileri ara-
sinda daha biiyiik bir yanki uyandirmigti ve ortada bu tarihin degistirilmesi
yoniinde herhangi bir ideolojik neden yoktu. 1394'ii tercih etmek igin bagka
bir sebep daha var. Biitiin kaynaklar Timur'un oglu Mirangah'in (6. 1408)
Fazlullah'in infazim Azerbaycan valili§i yapti1 sirada gergeklestirdiginden
s6z ediyor. Mirangah bu géreve 1393 yihnda Timur'un fran’in batisina
duizenledigi sefer sirasinda getirilmis, 1399 yilinda da merkezi otoriteye ita-
atsizlik suglamasiyla gorevden alinmisti. Bu bakimdan Fazlullah'in 1394'te
yakalanmasi, bélgede yeni bir emirin hakimiyeti altinda Timurlu kontrolii-
niin saglanmasi yolunda atilmig bir adimda.

Tarihgiler Fazlullah'in, Semerkant ve Gilan'daki ulemanin ken-
disini bidatle suglayan fetvalarindan sonra yakalandifim iddia ediyor.
Fazlullah'in diisiince sistemi g6z 6niine alindiginda onun fikirlerine asina
olan ulemanin Fazlullah hakkinda boyle bir goriis bildirmesini anlamak
gii¢ degil. Yine de bu tiir dini hiikiimler ¢ogunlukla bir siyasi otoritenin
buyuruculugu altinda verilirdi ve onun icrasin1 miimkiin kilacak siyasi oto-
rite yoklugunda herhangi bir baglayicih@ yoktu. Timur'un kurmus oldugu
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imparatorluk baglaminda, ulemanin yiiriitiilmekte olan siyaset tizerinde
¢ok az tesiri vardi. En muhtemel senaryo, merkezi otoritenin Fazlullah1
bir sorun addederek hapsedilmesine karar vermis olmasiydi. Ulema,
Fazlullahn tamamen devre dis1 birakmay: mesrulagtiracak bir karar iiret-
mekle gorevlendirildi. Bu bakimdan, genel olarak bakildiginda Fazlullah
davasi, ulemanin goriglerinin Timurlu Devleti'nin siyasi ¢ikarlariyla buitii-
nityle ortiistiigii bir durum arz ediyordu.

Fazlullah bugiin Azerbaycan'da bulunan $irvan bolgesinin $amahi
sehrindeyken yakalandi. Oraya yoldaglarindan Kad: Bayezid'i hasta yatagin-
da ziyaret etmek i¢in gitmigti. Kad1 Bayezid, Fazlullah'a, rityasinda birinin
kurban edildigini gordiigiinii, bu olayin yakin zamanda hastaliktan olece-
gine delalet ettigi i¢in korkuya kapildigini soyledi. Fazlullah ise riiyay1 Kadi
Bayezid'in o6liimiine degil kendi oliimine bir delil olarak yorumlayarak
Kadi1 Bayezid'i teselli etti. Yaptig1 tabiri dogru ¢ikartacak sekilde Fazlullah
Kad:1 Bayezid'in evinden ayrilir ayrilmaz birkag yoldasiyla beraber $amahi
Valisi Seyh Ibrahim’in emriyle yakaland:.

Samahi ve diger sehirlerde tabir ettigi riiyalarin isaret ettigi tize-
re Fazlullah adlem iginde kendisinin ayricalikhi bir konumda oldugunu
dugiinityordu. Bu dugiince gergevesinde sehit olacagim onceden hissetmis
olmas1 ihtimal dahilinde. Ancak Fazlullahn takipgileri tarafindan kaleme
alinan ve Fazlullah yakalayan Seyh Ibrahim’den bahseden eserler, onun
Sirvan’da yakalanmasinin beklenmedik bir durum oldugundan s6z edi-
yorlar. Onu yakalayan kisi kaynaklarda istisnasiz bir bi¢imde Fazlullah'in
givenini kotilye kullanan bir hain olarak tasvir ediliyor. Fazlullahin
yakalanmasina yol agan emir silsilesinin mahiyeti konusundaysa kaynak-
larda bir belirsizlik sz konusu. Kimi eserler yalmzca Seyh Ibrahim ve
Mirangah suglayarak onlarin ya Timur'dan habersiz hareket ettiklerini,
yahut da Fazlullah’a itibar eden Timur’a alenen karg1 ¢ikarak bu karan
aldiklarini iddia ediyorlar. Digerleriyse Timur'u da suglanan sahislar ara-
sina katip ondan, tim halka sayisiz kez eza eden ve Fazlullah'in 6ldiiral-
mesi emrini veren “melun aksak seytan” olarak bahsediyorlar. Fazlullah'in
yakalanmasi Timur'un eylemlerinin geneli diigiintuildiiiinde muhtemelen
onemsiz bir vakaydi ve bolgenin kontroliinden sorumlu Mirangah’in emir-
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leri dogrultusunda Timur'un topraklarina yeni kattig1 bu bolgedeki muhalif
gliglerin ortadan kaldirilarak hakimiyetin tahkim edilmesi i¢in yapilmigti.

SoN IsTE&i VE VASiYETI

Fazlullahin son istegi ve vasiyetinin elimizde iki degisik versiyonu
bulunuyor. Birincisi bir hayli kisa, bu nedenle burada tiim halini alintila-
mak mumkin:

Muhabbet sevkiyle dolu bir gonliim var ama bunlar size anlatacak
bir el¢im yok! Allah, ¢ocuklarinin dagilmasi, ashabindan ayn diige-
cek olmas: diginda gami kederi olmayan bu fakirin haline sahittir.
Nihayete varmamig birka¢ mesele dostlara, azizlere kaldi Hak
Teala’nin izniyle ya simdi ya yakin bir zamanda hepsi hallolacak.
Ya Rab! Ya gecelerimin Rabbi!

Omriim boyunca Sirvan'da hig gergek bir dost bulmadim

Dost kim? Nerede? Bir agina yiiz olsa!

Zamanin Hiuseyin'iyim ben, Simr ve Yezid benim algak diigman-
larim

Yagamim hepten Agure giinii, $irvan benim Kerbela’'m

Azizler bilsin ki bu fakirin din cihetinden hi¢ endigesi yok. Bizim
selamimiz1 ve duamizi, bu son amimizda ashabimiza, yaranimiza
ve dostlarimiza iletsinler. Bu kaidelerin, beyit ve hakikatlerin kendi-
lerine ulagsmasim saglasinlar. Gizli bir kogede birkag giin saklanip
yakalanmasinlar. Bu yeni emirdir. O oglan ile, kalanlar ve hiir olan-
lar hakkinda bize danmigsinlar. Selam olsun!

Bu belge Fazlullah'in yakalandiktan sonraki halet-i ruhiyesini yer
yer efsanevi, yer yer hakiki olarak resmeden birtakim &zelliklere sahip.
Ornegin kendisini Hiiseyin'le 6zdeglestirmesi, bagina gelen felaketi iyiyle
kotiiniin evrensel savasinin bir pargast olarak yorumladifini gosteriyor.
Hiiseyin, Hz. Muhammed'in yefeni olup Emevi hanedan: halifelerin-
den Yezid'e gosterdigi muhalefetten 6turii 68o’de Irak’in giineyindeki
Kerbela’da bir grup takipgisiyle birlikte oldiiriilmiistii. Hiiseyin'in 6ldurul-
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mesinden sonra Miisliimanlar, 6zellikle de $iiler, onu, yoldaglannin kurtu-
lusu ugruna hayatindan feragat eden en yiice sehit mertebesinde goérdiiler.
Hiiseyin'e karg1 savasan Yezid'le kumandan $imr’i ise zuliim ve kétiiligiin
insan suretleri bellediler.

Belgenin devamy, kalan iglerinin halledilmesi ve ailesiyle takipgile-
rinin saklanmasina yonelik emirlerden olusan daha diinyevi meselelerle
ilgili. Vasiyetinin daha uzun versiyonu ise, her ne kadar elimizdeki tek
kopyas biitiiniiyle anlasilmayi giiglestirecek denli karigiksa da, bu diinyevi
islerle ilgili endiseleri hakkinda daha genis malumata yer veriyor. Biitiin
kanigiklifina ragmen Fazlullah’in bu vasiyeti, tiim iglerini yiiriitmek ve
ailesini korumakla gérevlendirdigi en biiyitk oflu Selamullah’a hitaben
yazilmig gibi duruyor. Selimullah’in, babasinin vasiyetini yerine getirmek
i¢in Fazlullah'in baz1 yakinlanyla siirekli irtibat iginde olmasi gerekiyordu.
Vasiyet ayrica, Selaimullah digindaki ogullar ile Ayse ve Fatima isimli kizla-
rindan bahsediyor. Bir de muhtemelen Fazlullah'in karisi olan iki ii¢ kadin
ismine yer veriyor. Esasinda Fazlullah’in vasiyetinde isimleri belirtilmis
ogul ve kizlan diginda daha ¢ok oglu ve kiz1 vard:.

Fazlullah, vasiyetinin uzun versiyonunda, aile iiyelerini, Selimullah
ve diger kidemli takipgilerinin buyruklanna uyma konusunda uyarnyor.
Cocuklarina ve takipgilerine, kendilerine 6zgii dini adetleri alenen eda
etmemelerini ve kendisiyle aralanndaki bag ifsa etmemelerini salik veriyor.
Fazlullah’in taraftarlarim yakalamakla gérevlendirilecek kisilerin onlar bula-
mamas! i¢in, yandaglarina uzak yerlere gitmelerini tavsiye ediyor. Ozellikle
cocuklarinin, giivendigi takipgileriyle beraber farkh farkl yerlere gitmesini isti-
yor; ¢linkii bu sayede ¢ocuklarindan biri dahi yakalanmus olsa tiim ailenin yok
olmaktan kurtulacagina inaniyor. Son olarak kizlarindan ikisinin, adin1 verdigi
iki takipgisiyle —tabii eger hala hayattaysalar— evlendirilmesini buyuruyor.

Vasiyetin uzun versiyonunda yer alan bu istekler tafsilat baki-
mindan ¢ok degerli. Bu belgede, her ne kadar yakalanmig olmanin derin
istirabin gekiyor da olsa, var giiciiyle ailesinin ve dostlarimin giivenligini
temin etmeye ¢alisan realist bir Fazlullah figiiriiyle kars: kargiyayiz. Metin
maddiyatla ilgili baz1 endiselerine de parmak basiyor, ancak bunlar biitiin
acikliiyla desifre etmek kolay degil. Mevcudiyetini kiinatin bir pargasi
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olarak goren mistik tarafiyla pek bagdasmayacak sekilde, Fazlullah’i, haya-
tinin en azindan bu evresinde biitiiniiyle diinyevi dertlere gémiilmiis bir
adam olarak goriiyoruz. Onun burada agifa ¢ikan bu diinyevi tutumu aym
zamanda, yagadii ilahi tecriibeden 6nceki sade yagantisinin da bir hayli
uzagina disiiyor.

Ipam1

Fazlullah yakalandiktan sonra $Sirvan yakinlarindaki Nahgivan bél-
gesinde bulunan Alincak Kalesi'ne gotiiriildii ve 2 Eyliil 1394’te (Hicri 6
Zilkade 796) idam edildi. Baz1 kaynaklar Fazlullah’a isnat edilen suglarin
6neminden dolay: infazin dogrudan Miransah'in eliyle gergeklestirildigini
iddia ediyor. Resmi kaynaklarda Fazlullah vakasindan fazla s6z edilmedigi
diisiiniildiigiinde, onun muhtemelen ciddi bir tehdit olarak algilanmadi-
gim ve Miransah'in infaza oldugu yoniindeki kaydin bir efsaneden ibaret
oldugunu séylemek miimkiin. Ne var ki Miransah’in, Fazlullah’in 6ldi-
rilmesini emreden kisi olarak kabul edilmesi, onu Fazlullah'in takipgileri
goziinde diinyadaki en ugursuz kisi konumuna getirdi. Takipgilerinin kale-
minden ¢ikan eserler ondan ¢ogunlukla gercek adi olan Miransah olarak
degil, “yilanlarin sahi” manasina gelen Maransah diye bahseder.

Fazlullah’in takipgileri onderlerinin yakalanmasiyla sarsilmigti.
Aliyyii’l-A’la’nin mersiyesi, Fazlullah oldiiriildiikten sonra bu biiyiik ac1
neticesinde tarumar olan taraftarlarini tasvir ediyor. Takipgileri Fazlullah’in
6limiini anlaml kilabilmek i¢in hemen harekete gegtiler. Aliyyii'l-A’1a’nin
sOz ettifi lizere insanlar onun 6liimiinden hemen 6nce birtakim ugursuz
astrolojik alametlerin zuhur ettigini konusuyordu. Fazlullah'in cesedi
miiritlerine teslim edildi ve uygun bir cenaze téreni tertip edilerek ceset
topraga verildi. Aliyyii’l-A’la’nin yazdif1 mersiyeye gére Fazlullah'in defne-
dilmek iizere ortalarinda bekleyen naagi, takipgilerine, ruhlarin bedenler-
den ayriligini hissettiriyordu. Kitabin sonraki béliimlerinde de tartigilacag:
iizere, Fazlullah’in mezari, zaman iginde hareketin ziyaretgihi haline gel-
di. Burasi miiritleri i¢in diinya tizerindeki cennet pargasiyds; zira mezari
ziyaret edenler, kabrin ¢evresindeki toz topragin cennette esen riizgar gibi
uguldadiini igitmisti.
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Fazlullah’in yakalanip 6lduriilmesi yandaglarindan bazilarinin da
yakalanmasinmi beraberinde getirdi. Kaynaklarda o6zellikle halifesi Seyyid
Kemaleddin Hiiseyin'in ismi, olay esnasinda Fazlullah’'la beraber sehit
olan kisi olarak 6ne ¢ikarihyor. Hadiseden sonra Fazlullah'in ¢ocuklarin-
dan bazilan babalarinin vasiyetine uyarak Suriye ve bagka diyarlara kagti.
Fazlullahin 6liimii taraftarlarim sarstiysa da Fazlullah'in sahsiyetine ve
opretilerine duyduklan inang sarsilmadi. Ancak, olusan bu beklenmedik
durum karsisinda Fazlullahin hayatin1 yeniden yorumlamak zorunda
kaldilar. Bu gabalar neticesinde dava iginde farkli kesimlerce benimsenen
birtakim farkl goriisler ortaya ¢ikti. Fazlullah'in eserlerinde dile getirilen
ve takipgileri tarafindan propagandasi yapilan dini sistem, Fazlullah'in
diigiince mirasimin 6liimiinden sonra da uzun bir siire var olmasini sag-
lad1. Hareketin Fazlullah’in 6liimiinden sonraki tarihsel seriivenini altinci
boliimde tartisacagiz. $imdi onun dini goriislerine daha yakindan bakalim.

46 OLumo



DO6rDUNCU BOLUM

ALEM VE INSAN

tarihine bilyiik bir 6nem atfeder. Fazlullah gerek Islam gerekse Islam

oncesi dinlerin izinden giderek biiyiik dlem (idlem-i kebir, makrokos-
mos) olan kainatla kiigiik dlem (idlem-i sagir, mikrokosmos) mahiyetindeki
insan birbirine paralel iki sistem olarak gériiyordu. Bu iki sistem biitiintiyle
birbirlerine bagh oldugu igin, insan1 anlamak isteyen birisi kdinati, kdinati
anlamak isteyense insani incelemeliydi. Fazlullah bu ikisi arasindaki bagin,
ikisinin de Allah'in diinya iizerindeki tecellisinin farkh yonleri olmasindan
kaynaklandigini ileri siiriiyordu.

Fazlullah i¢in Allah'in vasif, isaret ve fiillerinin goriiniir oldugu
alem-i kebir, Allah’'in varliina igaret eden bir dizi alametten mitesekkildi.
Insan, yani dlem-i sagir ise yaratilmiglar igerisinde bu alametleri tamamiyla
anlayabilecek yegine varlikti. Insanin diinyevi yagamindaki temel gayesi,
varlifinda miindemig olan bu potansiyeli ortaya ¢ikartmak ve onu fiiliyata
dokmekti. Ondan beklenen, semavi kitaplardan ve peygamberlerle evliyaya
bahgedilmig manevi tecriibelerden ilham alarak kiinatin zahiri karmagasi
ve diizensizligi altinda yatan ahenkli sembolik yapiy1 idrak etmek ve bu
sayede ilahi sirra vakif olmakti. Bu baglamda, insanin dlemdeki varhiginin
esas amaci, Allah’, evreni ve kendilerini anlamalarim saglayacak o hakikati
¢6zmekti. Kainat1 ve kendi varhigimi anlayan insan Allah'in ilminden bir
pargaya sahip olmus ve bu dlemi, Allah gibi kendi varlifinin bir par¢asi ola-
rak gérmeye baglamig demekti. Fazlullah ve takipgileri i¢in bunu biitiiniiyle
yapabilen tek kisi Fazlullah'ti. O, bu sayede insanhkla uluhiyet arasindaki
mesafeyi kapatmigti. Bu nedenle o, yalmzca Allah’a mahsus kabul edilen
“tiim alemlerin efendisi” sifatiyla anilabilirdi.

Fazlullah’a gore, kiinatla insanin kesigen kaderlerinin bir tarafi
onceden belirlenmis, diger tarafi ise islenecek fiiller dl¢iisiinde degisime
acik birakilmigti. Onceden belirlenmig tarafta bulunanlar, Allah'in ilemi
belirli bir anda belirli bir amag dogrultusunda yaratmig olmasindan kaynak-
lanmiyordu ve alem kiyametle birlikte son buldugunda bu amag da gergege

F azlullah Esterabadi'nin diigiince sistemi, dlemin ve insanin geceresiyle
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d6niigmiis olacakti. Diinyanin 6mrii -ki yaratilisindan kiyamete varincaya
kadar olan zamandir- sinirlar1 belli zaman devirleri igerisinde ilerlemek-
teydi. Ote yandan kigisel iradeye dayanan, bu sebeple de degisime agik olan
tarafsa, insanlarin kendilerine peygamber ve veliler araciligiyla gonderilen
buyruklara gésterdikleri tepkilere dayanmaktaydi. insanlann bu buyruklara
uygun sekilde yasamasi igin yalnizca zamanin genel duragan yapisini degil,
aym zamanda iginde yasadiklar1 devrin kendine has niteligini de bilmeleri
gerekiyordu. Ozellikle bu ikinci gart, insanlarin akli ve manevi melekeleri-
ni, i¢inde yasadiklar1 zamanda ortaya ¢ikan isaretleri anlayip ilahi segilmis-
lerinin farkina varabilmek i¢in kullanmalarini gerektiriyordu. Fazlullah,
yasadi@ ilahi tecriibenin, onun insanlik adina segilmis son elgi oldugunu
gosterdigine inaniyordu. Zamaninda yasayan herkesin, kainat yok olmadan
once onu hakikatin tagiyicisi olarak kabul etmesi zorunlulugu, tiim kozmik
ve tarihi yapinin sahsiyetinde temerkiiz etmesini sagliyordu.

Zaman, egyanin hakikati ve Allah hakkindaki bu temel fikirler
Fazlullah'in eserleriyle onlari kaynak ittihaz eden takipgilerinin kaleme aldig
metinlerde tekrar tekrar giindeme geliyor. Yine de varlik kavramina bu nokta-
dan yaklagan béylesi bir felsefeyi desteklemek igin kullanilan detaylar, anlati-
dan anlatiya biiyiik bir ¢esitlilik arz ediyor. Fazlullah ve takipgilerinin kaleme
aldigy eserler kapsayic1 ve miistakil bir mitoloji icermese de onun diisiince
sistemi, dlemi anlamak konusunda kullanilan metodoloji baglaminda bir
tutarhilia sahip. Ornegin s6zii gegen eserlerde ilemin yaratihgi hakkinda ¢ok
cesitli agiklamalar yer aliyor ama biitiin bu agiklamalar, iglerindeki olaganca
farkhliga karsin, genel olarak birbirleriyle tutarl giindem maddeleri oldugu-
na isaret ediyor. Bunun sonucu olarak harekete y6n veren diigiincenin genel
cergevesini birkag 6rnek yardimiyla gizebilmek miimkiin goriiniiyor.

Fazlullah’in dini goriislerinin genel gergevesi ti¢ ana tema etrafin-
da 6zetlenebilir. Birincisi, dlem-i kebir olan kiinatin yaratilisi ve gelisimi
iizerine olan diisiinceleridir. ikincisi, dlem-i sagir olan insanin diinya
icindeki 6zel konumudur. Ugiinciisiiyse, cesitli devirlerden tesekkiil eden
ve Fazlullah'in 6mrii igerisinde sona yaklasmakta olan zamanin kozmik
yapisidir. Tabii ki Fazlullah’in felsefesi bu ii¢ noktayla sinirlanamayacak
kadar zengin, ancak bu ii¢ nokta diger fikirlerine bir nevi kaynaklik etmesi
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bakimindan temel bir 6nemi haiz. Agagida tartigilacak goriisler, Fazlullah
ve takipgileri i¢in tanimlayic1 ve kural koyucu bir mahiyetteydi. Burada
tasvir edilen dusiince gergevesi, onlarin diinyay: algilamasim saghyor;
nasil hareket etmeleri gerektigi konusunda, iginde yasadiklan tarihsel
kosullar ve yolundan gittikleri manevi ilhamlarla beraber onlara temel
olusturuyordu.

AreM-i KEBiR (MAKROKOSMOS)

Fazlullah'in dlem hakkindaki miitalaalar1 6zellikle kozmogoni ya
da bir bagka deyisle evrenin yaratihs hikayesi iizerinde yogunlagiyor. Daha
once de soyledigimiz gibi, Fazlullah ahir zamanda yasadigim diisiiniiyor;
bagka kiyametgi akimlarda oldugu gibi, diinyanin yaklagmakta olan yikim-
n1 anlamak i¢in onun nasil meydana geldigini bilmek gerektigine inaniyor-
du. Onun yaratihiga dair diigiincesi, Kuran, Tevrat ve Incil'deki tekvin hika-
yesinin kendisine has bir yorumundan ibaretti. Mutasavwiflar arasinda bir
hayli yaygin bir goriis olan dlemin Allah’in bilinme isteginden yaratildif
disiincesini Fazlullah da paylasiyordu. Bu goriise gore, ezeli ve ebedi olan
Allah hissettigi yalmizhk sonrasinda kendisi disinda bir varhk yaratmaya
karar vermis ve bu sayede bilinebilir olmustu. Higlikten dlemi meydana
getiren “Ol/Kiin” emriyle de yaratili siirecini baglatmigti. (Bakara stresi,
117. ayet; Al-i Imran suresi, 47. ayet; En’am suresi, 73. ayet; Meryem suresi,
35. ayet; Mi'min suresi, 68. ayet)

Fazlullah’a gore Allah’in “Ol/Kiin” hitab1 mecazi olarak degil ger-
¢ek olarak kabul edilmeliydi. Allah’y, dilin yapis: igerisinde bir kelime sarf
ederek alemi yaratan olarak gérmek gerekiyordu. Yaratilisa 6nayak olan
bu ilk eylemin mahiyeti nedeniyle dil ve madde, dlemin tiim mevcudiyeti
boyunca daima birbirine siki sikiya baghydi. Allah'in “Ol/Kiin” hitabinda
mevcut olan ses ve hitabin sonunda olugan madde tek bir siirecin iki farkh
vechiydi. Bagka bir deyisle, yaratihs any, ilahi vasiflarin, dlemdeki sesler ve
cisimler arasinda daimi bir iliskiye yol agacak bigimde ikiye ayrilmasiydi.
Bu bakimdan seslerle cisimlerin bilesimi mahiyetindeki dlem, “Ol/Kiin”
ilahi nutkunun bir yansimasi olarak, ezelde buyrulan bu kelami, iginde
mevcut tiim varlik ve hareketler iizerinden siirekli aksettiriyordu.
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Allah’in yaratma eylemi ilk emirden sonra da devam etti ve sehadet
ilemindeki tiim unsurlar teker teker meydana getirildi. Alemin yaratiligi,
Allah'in toprak ve suyu karigtirarak olusturdugu ¢gamuruyogurmasi ve yogu-
rulmus bu par¢adan kendi suretinde bir canh yaratmasiyla zirveye ulasti.
Kuran'da dile getirildigi sekilde soyleyecek olursak, bu hadise Allah’'in gok-
leri ve yeri alt1 giinde yarattiktan sonra “Arg’a kurulmasiyla oldu” (Yunus
stiresi, 3. ayet; Rad suresi, 2. ayet; Taha suresi, §. ayet; Furkan suresi, 59.
ayet; Secde suresi, 4. ayet; Hadid suresi, 4. ayet). Allah'in topraktan yarattif
bu varlik Adem’di. Allah ona hayat ve ilim verip bedenine ruhundan iifledi
(Secde suresi, 9. ayet). Melekleri kendisine secde ettirmeden o6nce biitiin
varhiklarin isimlerini ona 6gretti (Bakara suresi, 31-34. ayetler; Araf suresi,
11. ayet; Isra suresi, 61. ayet; Kehf suresi, 50. ayet; Taha suresi, 116. ayet).
Allah meleklerine, Adem’in “varliklarin isimleri"ni bildigini, bu nedenle
onlara iistiin geldigini séyleyip Adem’e secde etmelerini buyurdu. Adem
yaratildifinda tiim mevcudat igerisinde Allah’a en ¢ok benzeyendi ¢linkii
bedeni Allah tarafindan yogrulmus, igine Allah'in ruhu iiflenmis ve kendi-
sine bagka varliklara bahgedilmeyen bilgi bahsedilmisti.

Yaratihs anlatisinin bu noktasinda, Adem, kendisi éniinde diz
colameyi kibri yliziinden reddeden Iblis ya da diger bir adiyla Seytan'in
diismanh@ini kazanir. Fazlullah ve takipgilerinin de dikkat gekici buldugu
iizere, Seytan, Adem’e secde etmeyi reddederken Allah’in kendisini ates-
ten, onuysa ¢amurdan yarattifin ve atesin ¢amurdan iistiin oldugunu soy-
ledi (Araf suresi, 12. ayet). Bu bakimdan Hurufiler igin farkh tiirlerin farkh
maddelerden yaratilmig oldugu diisiincesi, o tiirtin baglangicindan bu yana
ilemdeki yerini anlamak bakimindan énemli addedildi. iblis’in hatas;, ategi
topraktan ve sudan istiin tutmakti. Allah'in ona verdigi cevap aslinda tam
tersinin dogru oldugunu gosteriyordu.

Fazlullah i¢in Adem’e 6gretilen ve Iblis digindaki diger tiim melek-
leri kendisine secde ettiren “isimler,” onun diinyay: idrak edebilmesini sag-
layan harflerden ibaretti. Buradaki harfler bizim agina oldugumuz tiirden
herhangi bir yaz: sisteminde bulunanlardan degildi. Onlar, Allah'in dlemi
yaratmak igin sarf ettigi “Ol/Kiin” kelaminin bulundugu dilin temel parga-
lariydi. Adem’e 6gretilen dil herhangi bir dil degildi. Adem bir nevi, dlemin

50 ALem ve INsaN



yaratilip anlagilmas: igin gerekli olan ilahi dili anlayabilmek tizere genel
bir dil bilinciyle donatilmigti. Allah'in dlemi yaratmadan 6nce bu dili kul-
lanmasina gerek yoktu ¢iinkii dlemde yalnmiz oldugu igin iletigim kuracag:
bagka bir varlik yoktu. “Ol/Kiin” hitab1 bu sebeple dilin mevcudiyet kazan-
dig1 ilk durum oldu. Ses ve harf gibi diger unsurlar bu kelamdan tiiredi.
Fazlullah, Adem’e &gretilen “isimler”in, bu ilahi dilin alfabesini olusturan
32 ses oldugunu iddia ediyordu. Bu vesileyle Allah dlemdeki biiyiik sirlan
insanlara bildirmisti.

Allah, Adem’e ilahi dilin alfabesini bahsederek onun ilemi idrak
edebilmesini sagladi. Ses ve madde tiim varliklarin dogasinda oldugu i¢in,
madeni, nebati ve hayvani dlemdeki canlilarin kendilerine ait sesleri vard:.
Biitiin bu canlhlar arasinda insanin yeri miistesnayd ¢iinkii onun ses tel-
leri yalmizca tek bir ses ¢ikarmakla sinirh degildi. Aksine, tiim canlilarin
seslerini ¢ikarabilirdi. Adem’in meziyetlerinin yalmzca manevi olmadigy,
bedeniyle de dogrudan ilintili oldugu gercegi burada da 6nem kazani-
yordu. Alemin yaratilmasi hususunda Adem’e atfedilen bu yiiksek itibar,
Fazlullah'in dile getirdigi diger iddialari i¢in de temel teskil ediyordu.

ALEM-i SAGIR (MiKROKOSMOS)

Alemin yaratiligindaki ilk agama tamamlandiktan sonra Adem ile
Havva’dan insan tiiriiniin yeni nesilleri meydana getirildi. Fazlullah eserle-
rinde, insanin Iblis’in igvasina kapilarak cennetten kovulmas: iizerinde pek
durmuyor. O daha ziyade Allah’in, insanlar kendisini taniyip bilebilecek
potansiyele sahip varliklar olarak yaratmis oldugunu kabul ediyor. Onun
i¢in, insanlarin diinyada bir sinava tabi olmalar bir tesadiif degil, basindan
itibaren isgleyen bir planin pargasidir.

Fazlullah, Adem’in yaratilmas: hikdyesini insan tiirii igin bir proto-
tipin meydana getirilmesi olarak gériiyordu. Adem’in bedenini olugturan
¢amur daha sonraki insanlarin yaratilmasi ig¢in bir model teskil ediyor;
insan tiiriine ait her bir canh yaratilirken Allah’in insana dair niyetleri tek-
rar ortaya ¢ikiyordu. Insan, dlem-i sagir (mikrokosmos) oldugu igin, her bir
bireyin dogup biiyiimesi ve sonunda 6lmesi, dlemin tekvinden kiyamete
kadar olan hikéyesini yineliyordu. Her sey erkek ve disi sivilarinin birbirine
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kangmasiyla meydana gelen embriyonun anne karninda olusmasiyla bas-
liyordu. Déllenme ani1 makrokosmos agisindan bakildiginda Allah'in “Ol/
Kiin” emrine denk diisiiyordu. Gebelik siiresince embriyon birer birer kan,
sinir, damar ve kemik gibi kisimlar elde ediyor ve tam bir insan bedeni
olmaya dogru yol aliyordu. Biitiin bu kisimlarin olugmas: siireci Allah’in
gokleri ve yeri yarattif1 alt1 giine tekabiil ediyordu. Beden tamam oldugun-
da, Allah’in yaratiligin yedinci giiniinde Adem’e yaptifim tekrarlayacak
sekilde igine ruh iifleniyordu. Normal beyin fonksiyonlar yeterince gelis-
tiginde, canli, Adem’e isimler bi¢iminde &gretilmis olan ilimden tiireyen
ve bireyin gelisiminim sonraki asamalarn i¢in 6nemli olan dil kullanma
becerisine hazir hale geliyordu. Embriyon daha sonra bebek olarak diinyaya
gozlerini agiyordu.

Fazlullah’a gére her bebek Allah'in nutkunun isaretlerini yiiziin-
deki yedi hatta tagiyordu. Bunlar, istiva hatti da denen sag: yiizden ayiran
cizgiyle iki kag ve ikiser ¢ift olmak iizere d6rt kirpikti. Bu hatlar ayn1 zaman-
da Kuranin ilk suresi olan Fatiha suresinin yedi ayetine denk diigiiyordu.
Buradaki diisiince de yine Allah’in yaratilig1 baglatan emirlerinin idlemde
cisim ve ses gibi iki bi¢gim halinde var oldugu ve bu ikisi arasindaki iligki-
nin, insan bedeniyle Allah kelami olan Kuran’ eslestirerek goriilebilme-
siydi. Kuran ile insan bedeninin eslestirilebilir olmasi sasirtic1 degildi; zira
insan bedeni yaratilmislar icinde en mitkemmeliyken, Kuran da Allah’in
insanlara gonderdigi son kitap olarak dilin en miikemmel haliydi.

Insan bedeninin dogumdan sonra biiyiiyiip gelismesi de beden ile
kelam arasindaki baga dair ipuglarn igeriyordu. Her ne kadar siireg erkek-
lerle kadinlarda farkh gelisse de, insan yiiziinde zamanla ortaya ¢ikan diger
hatlardan bu durum anlagilabilirdi. Erkek yiiziindeki hat sayisi, zamanla
yiizde olusan killar nedeniyle yediden on dérde ¢ikiyordu. Sonradan ekle-
nen bu yedi hat sunlardr: her iki yanaktaki ikiger ¢izgi, biyifin tistiindeki
¢izgi, anfeka da denilen alt dudak cizgisi ve sakalin bitis noktasindaki ¢izgi.
Kadin yuiziindeyse bu ilave yedi hat ortaya ¢itkmiyordu; ancak yine de onun
dogurma kapasitesi bu ilave yedi hatta karsilik olusturuyordu. Yedi hat gibi
on dort hat da Kuran ile baglantiliydi. Kuran'in baz: ayetleri kendi baglari-
na kelime olusturmayan birtakim harflerle agilir. Bu gelisigiizel gériinen
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harfler (hurif-1 mukatta) yiizyillar boyu Miisliimanlar arasinda biiyiik spe-
kiilasyonlara sebep olduysa da ger¢ek mahiyetlerinin ne oldugu hususunda
fikir birligine vanlmig degil. Fazlullah’in gozlemi, bu harflerin, eczasim
saymamak gartiyla, on dort harften ibaret oldugu yoniindeydi. Kuran'in bu
ozelligi, tipki insan yiiziinde basta yedi ¢izginin olup kalanlarinin zamanla
olustugu bi¢imindeki yorum gibi kesinlik arz etmiyor, bu nedenle hala
aragtirilmay bekliyor.

Fazlullah hem erkek hem de kadinlarin yiizlerindeki bu hatlan,
iizerinde bulunduklari mahallerdeki miihiirler olarak gériiyordu. Bunun
sonucunda yiize yerlesmis hat ve mahallerin sayis1 toplamda yirmi sekiz
oluyordu: on dort hat ve bu on dért hattin tizerinde durdugu miihiir mahi-
yetindeki on dort mahal. Benzer gekilde Kuranin dili olan Arap¢a yirmi
sekiz harften oluguyordu. Insan émrii diisiiniildiigiinde, yirmi sekiz yasina
erigkinlikte ulasihyordu. Benzer gekilde yirmi sekiz harfli bir alfabeyle yaz:-
lan Kuran da gonderilmis son kutsal kitapt1 ve kozmik tarihin son evresinde
ortaya ¢tkmigt.

Insan tiiriiniin Allah kelaminin tecellisi oldugu diisiincesi, ergenlik
doneminde erkegin yiiziinde killar gikmasi, kadininsa dogum yapmasiyla
teyit edilmis oluyordu. Bu ana dek erkek ya da kadin, bu hatlarin yiizlerinde
ortaya ¢ikmasina miidahalede bulunamiyordu ¢iinkii siirecin kendisi dogal
bir geligim siireciydi. Kadinlarin ¢ocuk sahibi olmasi toplumsal bir kaideydi
ve hayatin dogal akisinin bir pargasiydi. Fazlullah biitiin bu siirecin 6tesi-
ne gegerek genel olarak insanda saq1 ve 6zel olarak da erkekte ilave olarak
sakali iki pargaya ayiran istiva hattinin insana dair evrensel bir 6zellik oldu-
gunu savunuyordu. Istiva hatt: fazladan bir ya da iki hat ve onlarin iizerinde
durdugu mahalleri ortaya gikariyordu. Sagin ikiye ayrilmasi insanin kendi
iradesine tabi bir hareketti. Kiginin daha giizel ve medeni goériinmek igin
kendisini siisleme gayretini sembolize ediyordu. $imdi bu hat, insan olma
siirecinin tamamlanmasi anlamina geliyordu ¢iinkii insan yiizii ancak sim-
di, Allah’in yaratihigin baginda Adem’e 6grettigi otuz iki harf gibi, on alti hat
ve iizerlerinde durdugu on alti mahalden olusan otuz iki sekle ev sahipligi
yapiyordu. Bu sayede her bir insan sureti olgunlagmasimi tamamlayarak
Allah"in kelamim biitiiniiyle yansitmaya baghyordu. 1lahi kelamla insan
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bedeni arasinda kurulan bu baglanti, insanin konusma uzvu olan agzinda
yine otuz iki dig bulunmasiyla da tescilleniyordu.

Sag1 yuizden ayirip insani insan yapan istiva hatti, Allah'in tim
dlem igerisinde goriilebilecek yaraticihinin bir isaretiydi. Bu, gozii ortaya
¢ikaran ¢izgi, yiizii ikiye bolen burun, dudaklar arasinda agzin oyugunu
belirginlestiren hat, her bir tahil tohumunun ortasindaki ¢izgi, atin yelesini
tabii olarak ikiye bolen hat, devenin alt dudagini yaran ¢izgi gibi 6rnekler
tizerinden de miigsahede edilebilirdi. Biitiin bu 6rneklerde tek hat, Allah'in
bu bedenler izerindeki miihrii anlamina geliyor; diger anlamlarinin disin-
da, Allah'in varlifinin birligine ve ilk yaratihig aninda Allah’'in “Ol/Kiin”
buyrugu sonucunda cismin ve sesin bir araya gelmesine isaret ediyordu.
Alemin temelindeki birlik ve makrokosmosla mikrokosmos arasindaki
paralellik, insan yiizindeki son sekiz hatt1 (sa¢ ¢izgisi, iki kas, dort kirpik
ve sagla yiizii birbirinden ayiran istiva hatti) dlemi meydana getiren dort
elementle (toprak, riizgir, su, ates) carpmak suretiyle ulagilan ve Allah'in
baglangicta Adem’e 6grettigi harflerin/isimlerin sayisina egit olan otuz iki
sayisindan da anlagiliyordu.

Insanlar gerek bedenleri gerekse séylenip yazilanlari idrak edebil-
melerini saglayan akli melekeleri sayesinde dilin tasiyiciifimi yapiyordu.
Insanin dile dair genel kapasitesi, onun okuyup telaffuz ettigimiz tiirden
lisan ve alfabeleri 6grenmesiyle hususi bir nitelik kazaniyordu. Bu lisanlar
insanlara, bagka canlilarda olmayacak sekilde diinyay1 anlama ve birbirleriy-
le sembolik diizeyde anlasabilme imkan sagliyordu. Yine de tiim bu diller,
Allahn yaratihg esnasinda Adem’e 6grettigi ilahi dille kargilagtirildiginda
kapsam bakimindan sinirhyd.

32 harften olusan bu ilahi dil, hakikati temsil ya da sembolize etmi-
yor; onu bizatihi kendi 6ziinden var ediyordu. Fazlullah ilahi dil hakkindaki
disiincesini, sikga tekrar ettigi “bir seyin [ilahi dil bakimindan] ismi onun
ozudiir” sozityle ifade ediyordu. Bu s6z bir yaniyla, dlemdeki tiim somut ve
soyut seylerin sonug olarak baslangigtaki bu ilahi dile bagh oldugu diisiince-
siyle hareket ediyordu. Yani ismi olan her sey esas itibariyle otuz iki harfin
farkl kombinasyonlanyla ifade ediliyordu. Beri yandan bir seyin 6zii demek,
var olmadif) takdirde o seyin mevcut olmamasina sebep olacak unsur

54 ALem ve INsan



demekti. Bir seyin 6zii, o seyin ilahi dildeki ismiydi, zira isim, o seyin var
olmasini saglayan yegine unsurdu. Boyle olmasayd: o sey ilahi dilin sinir-
lan1 iginde bulunamazd;, ki zaten bu miimkiin degildi. Bu s6zden yapilacak
cikarim bir kez daha dlemin éziinde bir dil eylemi oldugu gergegiydi. Alemin
yaraticisi olarak Allah bu ilahi dilin mutlak sahibiydi ve insanlara, ilahi dile
vakif olma potansiyelini bahgetmisti. insanlarin giin i¢inde telaffuz ettikleri
lisanlar1 anlayabilmeleri ve ¢esitli alfabeleri ¢6zebilmeleri bu potansiyeli
gozler 6niine seriyordu. Yine de alemin sirrina erebilmek bu lisanlar1 agarak
ilahi dilin varlifindan haberdar olmayi, yaratiligin baginda Adem’e vahyo-
lunan ve her insanin iginde sakl bekleyen otuz iki harfi/sesi “hatirlama”y:
gerektiriyordu. Fazlullah, kendisine bahsedilen mistik hallerin bu ilahi dili
hatirlamak yolunda bir gegit olduguna inaniyordu. O, siradan lisanlarla bu
ilahi dil arasinda baglant1 kurabilecek yegane kisiydi. Takipgilerinin, kendi
varliklarim ve ilemi miisahede etmek igin yapmas: gerekense Fazlullah'in
eserlerini hatmetmek, onun yaptiklarin taklit etmekti.

KozMik ZAMAN

Fazlullah'in diisiince diinyasi iizerine simdiye yek yaptigimiz agik-
lamalar, insan bedeninin miistesnalifini ve bu bedenin, Allah'in alemi
yaratmasinin ardindaki niyetlerle olan derin baglarini vurguladi. Fazlullah
insanin yasam dongiisii disinda, dlemin de yaratihigtan kiyamete degin iig
devirden gegecegine inaniyordu. Bu, makrokosmosun yasam siiresiydi ve
mikrokosmos olan insanin dofumundan 6liimiine dek olan seriivenine
paralellik tegkil ediyordu. Bu ii¢ devrenin baslangig, bitis ve ara noktalarn
diinyaya peygamberlerin ve velilerin gelmesiyle ilintiliydi. Bu kozmik siire,
Allah’in alemi yaratirken uyguladig1 planin kademe kademe gergeklesmesi
yoniinde akiyordu.

Fazlullah, kozmik zaman anlayisinda zamani, niibiivvet (peygam-
berlik), velayet (velilik) ve uluhiyet (tanrisallik) olmak iizere tige ayiriyordu.
Niibiivvet halkasi Hz. Adem’le baglayip Hz. Muhammed’le sona ererken
velayet halkasi Ali ile baslayip Fazlullah’la son buluyordu. Uluhiyetinse
Fazlullah'in mazhar oldugu kesf-i ilahiden sonra yaptif: tebligle basladig:
ve yaklagmakta olan kiyametle sonlanacag diisiiniilityordu. Her bir devirde
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yasanan olaylar, kutsal kitaplarda sozii edilen ve bu devirleri birbirinden
ayirmamizi saglayacak olan sablona igaret eden peygamber hikayeleri 151-
ginda yerli yerince konabilirdi. Fazlullah'in eserleri de Kuran'daki peygam-
ber hikidyelerine dair kapsamh miitalaalarda bulunur. Onun Hz. Adem,
Havva, Meryem, Hz. Isa ve Hz. Muhammed hakkindaki gériislerine odak-
lanmanin genel yaklagimi hakkinda bir fikir verecegini diigtiniiyorum.

Fazlullah'in diigiincesinde Hz. Adem’in ne denli miihim bir yeri
olduguna daha 6nceki kozmogoni tartigmasi sirasinda yeterince deginil-
migti. Bu nedenle burada Hz. Adem’in yalnizca niibiivvet halkasinin kuru-
cusu ve insan tiiriiniin atasi oldugunu séylemekle yetinecegiz. Havva'nin
6nemiyse insan tiiriiniin gergek tagiyicisy, yani ilk anne olmasindan kaynak-
lanir. O bir bakima seviye olarak Adem'’in altinda yer aliyordu zira Adem
hem daha 6nce yaratilmigti hem de tiim yaratihga model teskil eden varlik
mahiyetindeydi. Yine de Havva bir bagka bakimdan Adem’e denkti ve onun
alem igindeki varh1 adina gerekliydi. O olmadan dlemin 6nceden belirlen-
digi sekliyle yol almasi miimkiin degildi. Farkli iireme 6zelliklerine sahip
iki insanin olugmasi ve daha sonra erkekle diginin birleserek yeni canlilar
meydana getirmesi, ytizdeki hatlarin bir nesilden diBerine siirekli akig1
anlamina geliyordu. Insanin yiiziinde ortak olan yedi hat “iimmi” (anneden
gelen) hatlar olarak anilirken erkek yiiziindeki diger yedi hat “ebi” (babadan
gelen) hatlar olarak adlandiriliyordu. ki set halindeki bu yedi hat birbirle-
rine bir déngii bi¢iminde baglyd:: Erkek de baslangigta yedi timmi hatla
hayatina baghyordu. Ergenlikle beraber diger yedi ebi hat ortaya ¢ikiyor, bu
sayede toplam hat sayis1 on dérde tamamlamyordu. Bu yedi ebi hat cinsel
iligki yoluyla kadina gegiyordu. Kadin da ¢ocuk dogurarak timmi hatlarin
bebegin yiiziinde olugmasini sagliyordu. Adem ile Havva'nin birlesmesiyle
baslayan bu déngii nesilden nesle béylece devam ediyordu.

Adem ve Havva'nin soyundan gelen tiim insanlar yukarida zikredi-
len ve otuz iki sayisiyla baglantili olan ériintilyii Hz. Isa’ya kadar siirdiirdii.
Ne var ki Hz. Isa bir istisna tegkil ediyordu ¢iinkii o, Allah’in dogrudan
Meryem'in karnina buyurdugu “Ol/Kiin” emri sonucunda babasiz diin-
yaya gelmisti. Ondaki otuz iki hat bir ebeveynden tevariis degildi. Ancak
bu, iistesinden kolayca gelinebilecek bir durumdu; zira Hz. Isa, kelimenin
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hakiki manasinda, Allah kelaminin ete kemige biirtinmiis haliydi. Bu
olduk¢a miihimdi ¢iinkii 6ncelkd durumlarda insanlar ilahi dildeki otuz iki
harfi, birbirlerine paralellik arz eden beden ve cisim iizerinden yansitiyor-
du. Halbuki Hz. isa’nin durumunda, Allah kelaminin dogrudan tecessiimii
mahiyetindeki bedeni, her seyi kapsayan ilahi dilin tecellisiydi ve diger tiim
insanlardan farkhlik gésteriyordu.

Buna ilaveten, Hz. Isa’nin dogumu niibiivvet halkasi iginde, ilahi dilin
insanlar arasinda tecessiim edisini igeren 6zel bir zaman dongiisii baslatti.
Her ne kadar Fazlullah isa’nin égretilerinin, kendi zamaninda anlagilmad:-
gin1 vurgulasa da, bu 6gretiler 6zel déngii yoniindeki ilk adimdi. Hz. Isa’nin
Opretilerinin ne denli 6nemli oldugu ancak niibiivvet halkasinin sonraki
gelisimi iizerinden anlagilabilirdi. Ornegin Yeni Ahit, Hiristiyanlann gézden
kagirdifs bir dizi anlamla dolu bir metindi. Hz. Muhammed ve Miisliimanlar
daha sonra geldikleri i¢in bu kitab1 Hiristiyanlardan daha iyi anlamusti. $imdi
de Fazlullah nihai ve en derin anlam insanlia saglayabilirdi.

Hz. Isa'dan sonra diinyaya gelen en 6énemli kisi tabii ki Hz.
Muhammed'di. Lakin onun bedeni, normal bir insanin bedeninden farkh
degildi. Hz. Muhammed'in getirdigi en 6nemli sey Allah'in kelaminin Arap
alfabesinin yirmi sekiz harfinde tecessiim ettigi Kuran-1 Kerim'di. Isa’nin
bedeninde tecelli edenler, Kuran'daki harf ve seslerde bulunabilirdi. insan
zihni agisindan bir metni anlamak bir bedeni anlamaktan daha kolay oldu-
gu i¢in, metin formu beden formundan {istiindii. Kuran-1 Kerim’i “oku-
mak” Isa’nin bedenini okumaktan daha kolaysa da, Kuran, 6zel bir tevil
gerektiren, anlami oldukga kapali bir metindi. Kuran’in her bir béliimiinde
yedi farkll anlam seviyesi oldugu diisiiniiliiyordu. Arapga bilen siradan
birisi onun ancak zahiri seviyesini anlayabilirdi.

Fazlullah, Ali'yle baglayip kendisinin ilahi deneyimiyle son bulan
velayet halkasindaki en 6nemli dini faaliyetin, Kuran-1 Kerim’'in daha derin
anlamlarini bulup yorumlamak oldugunu diisiiniiyordu. islam’in dogu-
sundan kendi zamanina varincaya dek, 12 $ii imamu ve biiyiik sufi seyhleri
bu kozmik zaman déngiisiiniin en 6nemli sahsiyetleriydi.

Fazlullah’in mevcudiyeti, velayet halkasindan iigiincii ve son halka
olan uluhiyet halkasina gegildigine igaret ediyordu. O, kozmik zamanin niha-
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yete eristifi kisiydi. Ona tiim kutsal kitaplar, o6zellikle de Kuran-1 Kerim'i,
her noktasiyla anlayabilme yetenegi bahsedilmisti. Yasadig deneyimden
sonra bedeninin, ilahi dildeki otuz iki harfi ihata ettigini hissediyordu.
Bunlar ona kegf-i ilahi yoluyla ayan olmus; bedenini, Allah kelaminin teces-
siimii olan Isa'nin bedeniyle mukayese edilebilir hale getirmisti. Fazlullah
muhtemelen kendisiyle [sa arasinda, Isa'nin Miisliimanlarca da kabul edilen
diinyaya ikinci kez geligini sembolize eden bu paralelligi fark etmisti.

Fazlullah'in, tarihin nihayete vardigi varlik oldugunu iddia ederken
kullandi@1 delillerden bir tanesi, tebligini otuz iki harften olusan Farsgada
yapmis olmasiydi. Adem’e 6gretilen ilk dille aralarindaki bu sayisal benzer-
lik sayesinde Farsca, Adem’e 6gretilmis ilk alfabeye en ¢ok benzeyen yaz1
sistemi olarak kabul ediliyordu. Fazlullah'in Kuran’'dan sayisiz ayet iceren
eserlerini bir bakima Arap dili tizerine yapilmig genis bir Farsca serh olarak
diisiinebiliriz. Fazlullahn makrokosmos baglaminda diigiinecek olursak,
onun eserleri, insan yiiziinii dogal gértiniimiinden ¢ikartarak ilahi dilin
otuz iki harflik mitkemmel bir tecessiimii haline getiren istiva hattinin
islevini yerine getiriyordu. Onun eserlerinden alemin hakikati yansiyordu
ki bu hakikatin ilhami, dlemin olgunluga eristigi bu dénemde yeryiiziine
indirilmisti. Bir miiellif olarak Fazlullah ve onun eserlerini 6ziimseyen
takipgileri, Allah’'in “Ol/Kiin” buyrugunun hem beden hem kelam boyu-
tundaki temsilleri olarak birer insan-1 kimildiler. Alemin yaratihg aninda,
“Ol/Kiin” hitab1 sayesinde, cisim ve ses ikiye ayrildi. Fazlullah'in 6gretileri
ile beraber, bedenin tekamiilii yeniden ilahi dille birlesiyor ve bu sayede
Allah’'in dlemi yaratmasindaki asli gaye yerine gelmis oluyordu. Fazlullah
ve takipgileri bu ilahi dili elde edip varhklarinda cisimlestirmek suretiyle
Allah’in bilinme istegini yerine getiriyorlard:.

Fazlullah'in taraftarlan1 ayricalikh insanlardi ¢iinkii bedenleriyle
zihinlerinin olgunlagmasi, genel olarak dlemin olgunlagmasina tekabiil
ediyor, i¢inde yasadiklar1 zaman uyarinca, mikrokosmos ve makrokosmos
kendi varliklarinda birlesiyordu. Bu bir yandan kader geregiydi; zira Allah,
zamanin kozmik akigin1 bagindan belirlemisti. Ote yandan, kendi konum-
larina dair bu dustunceleri, onlarin kainatin gidisatina dair kendilerine
bigilmis kozmik rolden 6tiirii sorumluluk duymalarini da beraberinde geti-
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riyordu. Bu, onlar1 dini meseleler hakkinda diisiinmeye, agiklayic eserler
kaleme almaya ve diisiincelerini yaymak igin sik sik bagka yerlere gitmeye
itti. Fazlullah'in yaklagsmakta olan kiyamet 6ncesinde evrensel kurtulusu
miijdeleyen el¢i olduguna dair duydugu inang, en kisa siirede kendisine
olabildigince ¢ok sayida taraftar bulmasini gerektiriyordu. Onun yasadig:
dénemde séylediklerine inanmaya goniillii bir hayli insan olmasi, nihaye-
tinde 1394 yilinda Timur'un emrindeki kuvvetlerce yakalanip 6ldiiriilmesi-
ne zemin hazirladi.
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Besinci BOLUM

KIYAMET, DIiL VE EBEDI KURTULUS

azlullah Esterabadi'nin davasim yiruttigi donemde kiyametgi hare-
F ketlerin Islami diigiince gelenegi baglaminda uzun bir gegmisi vard.

Koklerini aslen Yahudilik, Hiristiyanhk ve Zerdiistlitkkten alan bu
dugtinceler, zamanin gizgisel bir sekilde ilerledigini ve sonunda iyiyle kétii
arasindaki son biiyitk savasin yasanacagini 6ne siirityordu. Mesih’in hak
tarafina onderlik ederek, Deccal ya da Dabbetii'l-Arz olarak bilinen varliga
kars1 savagmasi bekleniyordu. Islamin ilk iki yiizyihinda birbirine diigman
hiziplere ayrilan Miisliitmanlar hem savas meydaninda birbirleriyle miica-
dele etmigler hem de ideolojik olarak kendi konumlarin1 megrulagtirmaya
caligmiglardi. Bu ideolojik ¢aba gercevesinde, islamin yayildig1 cografyada
bir hayli yaygin olan mesihgi iddialar1 benimseyip onlan Islamin kendine
ozgi karakteriyle sekillendirdiler.

Islamin ilk iki yiizyilindaki zengin ve giiglii imgelerle dolu eskato-
lojik [ahret 6gretilerine iligkin] fikirler, reddedilmedikleri 6lgiide, 6zellikle
klasik donem diye tabir edilen donemde (9. ve 13. yiizyillar arasi) tegekkiil
etmis olan farkh gruplarin inang akidelerini olusturdu. Mesih beklentisini
ve kiyametin yaklagmakta oldugu diisiincesini merkeze alan bu doktrinler
degisik mezhepler ve hizipler arasinda biiytik bir farkhilik gosteriyordu.
Islam tarihi boyunca ¢ok sayida insan bu fikirlere giipheyle yaklagt. Mesih
inamiglarinin bu ihtilafh yapisi, bu diisiinceleri tartigmak isteyen herhangi
birini ¢ok farkli kesimlerce elegtiriye maruz birakiyordu.

Fazlullah gibi klasik olarak tabir edilen donemden sonra yasamis
Miisliimanlarin ellerinin altinda hem erken dénemdeki kiyametgilik gele-
negine dair metinler hem de farkh gruplarin artik kanon halini almis mesi-
yanik doktrinleri bulunuyordu. Fazlullah biitiin bu kiilliyatin iginden ken-
disine has yeni bir yaklasim gelistirdi. Gériigleri en ¢ok Siiligin imamiler
olarak da bilinen Isni ageriyye koluyla, Ismaililer ve Guliivvciilere (Galiyye
= itidal ¢izgisini asanlar) yakindi. Bu $ii gruplan kiyametgi ve mesihgi
diigiincelerle tarihsel olarak igli dighyd: giinkii onlar Islamin ilk dénemini
bir trajedi olarak goriiyor ve Mesih’in ahir zamanda ortaya ¢ikigiyla diinya-
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nin kurtulusa erecegine inaniyordu. Fazlullah 14. ytizyilda Mesih oldugunu
iddia ettiginde isni ageriyye ve Guliivv firkalari, doktrinlerindeki Mesih
figiirinii ¢oktan mitolojik bir karaktere déniistiirmiis; onun insan suretin-
de diinyada zuhur edisinin yakin bir zamanda ger¢eklesmesini beklemez
olmustu. Musta’li gibi baz1 Ismaili gruplari ise benzeri soyut bir Mesih fik-
rine inanirken, Nizari ismaililer Mehdi olarak addetmedikleri ve siyaseten
pasif birini imamlari olarak kabul ediyordu.

Fazlullah mevcut geleneklerde kendisine yer bulan anlatilarin, i¢inde
yasadif1 zamanin sartlarina mitkemmelen uydugunu géstererek bu mesih-
¢i paradigmaya yeni bir boyut katmaya calisti. 14. ve 15. yiizyillarda islam
diinyasmnin dogu tarafi, Fazlullah disinda bir dizi bagka mesihgi harekete de
sahitlik etmisti. Fazlullah'in halihazirdaki gesitli mesihgi diigiincelere getir-
digi yaratica yorum, Muhammed Nurbahs (6.1464), Muhammed b. Felah
Musasa (6. 1462) ve 15. yiizyiln son otuz yilinda etkin olan Safevi tarikati
liderlerinin diigiincelerine paralellik arz ediyordu. Mesihgilik {izerinde 6zel-
likle bu dénemde yogunlasan ilgi ikinci boliimde bahsi gegen Serbedariler
tarihinden ve bu dénemde yazilmis kroniklerde anlatilan vakayilerden de
anlagilabilir. Bu bakimdan Fazlullah'in Mesihlik iddiasi, geg ortacag islam
diinyasinda yasanmakta olan daha genis siirecin bir pargasiydi.

Fazlullah kiyameti iki evreye ayiriyordu. Birinci evre kiyametin,
yani apokalipsin, vahiy manasina gelen ilk anlami hakkindaydi ve Fazlullah
bunun, kendi yasamis oldugu ilahi deneyimle alakali oldugunu diisiinii-
yordu. ikinci evreyse, ¢ogunlukla ahir zamanla 6zdeglestirilen ilemin yok
olusuna isaret ediyordu. Kiyametin ikinci evresinde meydana gelecek olan
bu fiziksel yikim, Fazlullah, Mesih olarak diinya iizerindeki gorevini yerine
getirdikten sonra cereyan edecekti.

Fazlullah'in eserleri kiyametin ilk evresiyle daha ¢ok ilgiliydi;
zira Fazlullah, ilahi marifetin kendisine mazhar oldugunu géstermek
istiyordu. Kiyamet bu baglamda manevi diizeyde bir boyut degigsimi
demekti ve ona maruz kalmak, her seyi yepyeni bir agidan gérmek anla-
mina geliyordu. Fiziksel diinya heniiz degismemisti ancak Fazlullah’in
yorumundan faydalanacak insanlar onu yeni bir gozle gorebilecekti.
Bundan sonra, kendi siradan algilarinin zihinlerinde yok olusuna kar-
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sihik gelecek sekilde, ahir zamandaki fiziksel yikimi yasayacaklardi.
Fazlullah’'in 6ne siirdiigii bu zihinsel déniisiimii benimsemek insanin
ebedi kurtulusu i¢in ¢ok 6nemliydi; ¢iinkii bu sayede insan, zamanin
olagan akis: igerisindeki bir kurban olmaktan kurtulup stirecin bilingli
bir istirakgisi haline gelecekti.

Fazlullah'in kiyamet hakkindaki yaklasimini 6ziimsemek i¢in onun
eserlerinde dile getirilen ve daha sonra takipgileri tarafindan daha da genis-
letilen diisiince sistemini tamimak gerekiyordu. Dordiincii béliimde sozii
edilen alem, insan ve zaman hakkindaki goriisleri bu diigiince sisteminin
kilit taglariydi. Sistemin fiiliyata nasil doniistiiriildiigii en vazih bigimde,
Fazlullah ve takipgilerinin dilin yapisi ve islevini ne sekilde gordiiklerinde
ortaya gikiyordu. Bu boliimde, onlarin dil hakkindaki goriisleri ile; ses,
harf, kelime ve metin gibi dille ilgili unsurlar1 incelemenin kiyameti anla-
mak i¢in neden zorunlu oldugu sorusuna verdikleri yanitlar ele alacagim.
Boliimiin sonunda Fazlullah'in dile dair yorumunun insanin ebedi kurtu-
lusuyla nasil baglantih oldugunu agiklayacagim.

DiNi DiNBiLIM

Fazlullah’a gore dlemdeki her sey ilahi dilin tecessiimiiydii. Kainatin
sesleri bu ilahi dilin s6zlii kismiysa, egyanin kendisi onun yazil haliydi. Bu
ilahi dil Fazlullah’a kesf olunmustu. O, alemi isitip okuyarak tiim varhkla-
rin hakikatini anlayabiliyordu. Onun baska insanlara 6gretecegi seyler, ilahi
dilde yapacag talim manasina geliyordu. Insan bu dili ne kadar 6ziimserse,
alemi ve alem igindeki yerini o kadar iyi idrak edebilirdi.

Bu ilahi dil, okuyup telaffuz ettigimiz tiirden lisanlar gibi 6gretile-
mezdi ¢linkii normal lisanlar, egya ve kavramlar seslerle irtibatlandirarak
isleyen sembolik yapilardi. Mesela Ingilizce bilen bir kigi d-o-g seslerinin
belirli bir hayvani gosterdigini bilir. Burada gosteren konumundaki seslerle
gosterilen hayvan arasinda herhangi bir baglant: yoktur ve aralarindaki ilig-
ki Ingilizce konugmak isteyen kisi tarafindan égrenilmelidir. Ilahi dilde ise
gosterenle gosterilen, ya da isimle miisemma arasinda dogalarindan gelen
bir baglant1 vardir ¢iinkii Fazlullah’in iddia ettifi tizere, bir nesnenin ilahi
dildeki ismi bizatihi onun 6ziidur.
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Bu iddiaya onemli bir kamit sudur ki alfabede bulunan harfler,
gosterilen nesneleri isaret edecek elimizdeki yegine seydir ve bunlarin
isimleri, gosterilen nesnenin kaimidir. Ornegin Arap alfabesindeki ilk harf
olan elif ismini yazarken elif harfini kullanmak gerekir. Benzer sekilde elif
kelimesi, elif harfine denk diisen ses kullanilmaksizin telaffuz edilemez. Bu
baglamda alfabede mevcut olan harfler, gosterenle gosterileni, birbirinden
ayrilamayacak sekilde birlestiren tek seydir. Bu giindelik dillerde, isimlerle
miisemma, yahut gosterenle gosterilen arasinda harfler diginda zaruri bir
bag kuran herhangi bagka bir gsey yoktur. Ornegin séylendigi ve yazildig
sekliyle kopek kelimesinin bir hayvan olarak képek ile zaruri bir baglantisi
bulunmaz. Bu bakimdan normal bir dilde bulunan harfler tiim mevcudatin
6z olan ilahi harflere en yakin unsur konumundadir.

Bu yapinin ilging bir 6zelligi, normal bir lisandaki harf/seslerin, her
ne kadar tek baglarina i¢inde bulunduklan lisandaki manay: aktaramasalar
da ilahi dille olan baglantiy1 en iyi bi¢imde saglamasiydi. Bu harf ve sesler,
kelimeler olusturmak igin birlestifindeyse kendi lisanlan i¢inde bir mana
kazaniyorlar ancak ilahi harflerle olan yakin baglarimi kaybediyorlardi. Bu
durum, ilahi dille siradan lisanlar arasindaki temel farkhihig agiBa ¢ikanyor;
birinden digerine “terciime” yapmanin, herhangi iki siradan lisan arasinda
yapilan geviriler gibi kolay olmayacagini1 gosteriyordu. Siradan bir lisandan
ilahi dile gegmenin yegine yolu, kelimeleri harf ve seslere ayirarak onlarin
ilahi dildeki referanslarina bakmakti. Bu, tam da Fazlullah'in “ilm-i huruf”
ile yaptip1 seydi ki bu ilme dair tartigmalar, Hurufilik literatiirii i¢inde biiyiik
bir yer kaphyordu. Huruf ilmi, dili s6kiip yeniden insa ederken kullamlacak
ve Fazlullah'in eserlerinin dikkatli bi¢imde incelenmesi sayesinde 6grenile-
bilecek birtakim farkl tekniklerden olusuyordu. Fazlullah’in 6ne stirdiigii
tiim agiklamalarin igsellestirilmesiyle edinilecek bu bilginin, kisiyi, ilahi dili
mitkemmel bir sekilde anlayan biri olma yolunda egitecegi diisiiniilityordu.

Ilahi dille siradan lisanlar arasindaki temel fark, aym zamanda ikisi-
nin farkh duyular aracih@iyla kavranabilecegi anlamina da geliyordu. Siradan
bir lisan gozler ve kulaklar aracihifiyla kavranirken, ilahi dil, idrak makarmm
olan kalp yoluyla anlagilabilirdi. [lahi dildeki harfler, bir tiire ait canli o tiiriin
arketipine nasil bagliysa, siradan harflere 6yle baghyd: (6rnegin gercek bir
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kopekle kopek tiiriinii imleyen koépek kavrami arasindaki iligki gibi). Bu
metaforun gosterdigi tizere, ilahi dildeki harfler sekil ve cisimden miinezzeh
olup soyutilkeler olarak gériiliirken; gesitli alfabelerdeki siradan harfler, ilahi
dilin somutlagtirilmasi sonrasinda elde ediliyordu. Siradan harf ve sesleri
kullanan herhangi bir kisi bu sayede ilahi harfleri kismen de olsa kavrama
siirecine dahil oluyordu. Harfleri “viicuda getirmek”tense el ya da dil vesi-
lesiyle dili somutlagtirmak, ilemin temel bilesenleri konumundaki ilahi
harflerin “agifa ¢tkmasi”na tekabiil ediyordu. Siradan bir lisanin yazi ya da
konugma yoluyla iiretilip anlagilmas: fiziksel duyular yoluyla gergeklesirken,
ilahi dil kalp yoluyla kavraniyordu. Bu bakimdan birinden digerine terciime
yapmak insanin 6ziine yapilacak bir seyahatti.

fLmM-i HuruF

Fazlullah’in ilm-i hurufa dair diisiinceleri iki olguyla yakindan ilgiliy-
di. Birincisi, konugulduklan ve yazildiklar halleriyle siradan lisanlar, dige-
riyse seslere ve harflere gizli gondermeler iceren alemdeki ses ve sekiller.
Hareketin digindaki insanlar, Fazlullah ve takipgilerini, dili tiim yénleriyle
anlamaya ¢aliymak hususundaki saplantiya varan ¢abalar ve dilin, dlemde-
ki hakikati temsil ettifine dair duyduklar inanglar1 nedeniyle Hurufiler ya
da “harfgiler” olarak nitelendiriyordu.

Harf gizemciliginin tasavvuf ve Siilik gibi Islam Batini gelenegi
telakki edilebilecek sahalarda uzun bir gegmisi vardi. Bu baglamda dilin
sirlarin1 kegfetme gayreti, Fazlullahin zamani igin bir sira digihk tegkil
etmiyordu. Ornegin Sii imamlarina dair elimizdeki eserler harflere dair
yogun tartigmalar igerir. Bu durum, Ibn Arabi (6. 1240) ya da Sadeddin-i
Hammuyi (6. 1252) gibi meshur mutasavwiflarin yazdiklan igin de geger-
lidir. Esasinda Fazlullah’'un diigiince sistemi, Batini sirlar1 kegfetmek igin
dilin, 6zellikle de Kuran-1 Kerim'in 6nemine vurgu yapmak bakimindan
tasavvufa biyiik bir yakinhk gosteriyordu. Ancak sufiler genel olarak ale-
min sonsuz sayida ilahi igaret igerdigini diisiiniiyor, bu nedenle onlarin
dlemin hakikatinin yalmzca kismi tezahiirleri olduguna inamyordu.

Tasavvuf ve Siilik disinda, alfabedeki her harfe bir say1 degeri verip
matematiksel hesaplamalar yoluyla birtakim anlamlara ulagmak bigimin-
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deki ebced sistemi de ortagag Islam diinyasinda, egitimli Miisliimanlar
arasindaki bir bagka yaygin ugrasiydi. Fazlullah ve takipgilerinin eserleriyse
bu sistemden yalmzca bazi durumlarda yararlanmistir.

Harf, say1 ve geometrik sekiller iizerinde yiiriitiilen bu tartigmalar
tarihsel olarak Pisagorculuga baghydi. Bu tarz goriisler, 9. ytizylla 11. yiizyil
arasinda yasadiklarn diisiiniilen ve ansiklopedik mahiyette risaleler kaleme
alan fhvanii’s-Safa gibi felsefi egilimi olan gruplar arasinda bir hayli yay-
gindi. Bunlarin nazariyesine gore dlem, 6ziinde matematiksel ve geometrik
bir simetri ihtiva ediyordu ve bu simetri, fiziki dlem iizerinden miigahede
edilebilirdi. Thvanii’s-Safa ve benzeri kalemlerin eserlerinde 6ne siiriilen
fikirler 10. yiizyilla 13. yiizyil arasinda $ii ismaililerin tarhgmalarinda genis
bir yer buldu.

Fazlullah'in harf ve ses hakkindaki goriisleri, kendisinden once dile
getirilmig fikirlerden farkhlik arz ediyordu; zira o, tiim alemin kesin bir
sekilde ilahi dil yoluyla kavranabilecegi iddiasin1 tasiyordu. Kendisinden
once konu hakkinda yapilan miitalaalarda alfabedeki harfler, Allah’in
marifetine isaret eden gostergeler olarak goriiliirken, Fazlullah bu harf-
leri ilahi harflere bagliyor, onlar1 dlemdeki tiim varliklarin kaynag olarak
degerlendiriyordu. Fazlullah’in bu kapsayia harf yorumu, kendisinin
kiyametten 6nce gorevlendirilen Mesih oldugu inancini yansitiyordu. Ona
gore, dlemde duyulup goériilebilen her sey ilahi dilden kaynaklaniyorsa da
okuyup telaffuz ettifimiz tiirden lisandaki ses ve kelimeler bu ilahi dilin en
acik gostergeleriydi. Bu nedenle, konusulan kelam ve yazilan s6z, ilahi dile
gotiiren en etkin araglar olarak biiyiik bir dikkat gerektiriyordu.

Incil ve Kuran Allah’in kelami olmalar1 hasebiyle normal lisanlar
iginde iiretilmis metinlerin en degerlileriydi. Bu kitaplarin gériiniirdeki
anlamlan1 Allah’in bilgisi bakimindan pek 6nemli degildi, lakin metinlerin
igerisinde sakh olan ve genelde yedi tane oldugu diisiiniilen Batini anlam
katmanin kesfederek birtakim sirlara erismek miimkiindii. Ses ve harfler
nasil ki dil denen sembolik yapiy1 meydana getiriyorsa, benzer sekilde,
fiziksel dlemin her yoniiyle meydana gelmesindeki baslica unsurlar olarak
telakki edilmeliydi. Bu bakimdan herhangi bir sesi, insanin konustugu
dilin bozulmus bir sekli olarak gérmek, harflerin bigimlerini ise egyanin
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sekilleriyle bulmak miimkiindii. Fazlullah gibi tevil ilminde mahir bir zat,
konusgulup yazildiklar1 halleriyle biitiin dilleri anlayabilir ve kus dili gibi
yapilardaki sakl anlamlan ¢6zebilirdi. O, dleme baktifinda onun okunmay:
bekleyen harflerle dolu oldugunu gériiyordu. Alem, ilahi dildeki bu maha-
reti sayesinde onun igin agik bir kitap gibiydi.

ARAPGADAN FARSGAYA

Diinyadaki tiim diller ilahi dile baglysa da Fazlullah i¢in Arapga ve
Farsga hakikate en yakin olan dillerdi. By, insan yiiziindeki hatlarin sayisiyla
alakal: olacak bigimde birinin yirmi sekiz, digerinin otuz iki harften miirek-
kep olmasindan ileri geliyordu. Bu dillerin 6nemi, Hz. Muhammed’e
atfedilen, Arapga ile Fars¢anin cennetin dilleri oldugu s6ziiyle de dogrula-
niyordu.

Arapga ile Farsca arasindaki kargilikli iliskinin Fazlullah igin 6zel bir
onemi vardi ¢tinkii bu iligki, niibiivvet ile uluhiyet devirleri arasindaki iligkiye
paralellik tegkil ediyordu. Nasil ki Hz. Muhammed son peygamberdi ve ona
vahiy Arapc¢a gonderildi; Fazlullah da sahib-i tevildi ve kendisini Farsca ifade
ediyordu. Bu savi desteklemek igin Fazlullah ve takipgileri Hz. Muhammed’e
atfedilen bir hadisten yararlandilar. Hadiste Hz. Muhammed’e nasil peygam-
ber oldugu soruluyordu. Hz. Muhammed cevabinda bunun ona vahyolunan
semavi bir kitapla oldugunu soyliiyordu. Soruyu soran kisi daha sonra bu
vahyolunmus kitabin ne oldugunu sordu. Hz. Muhammed cevabinda bunun
alfabenin yirmi dokuz harfi oldugunu soyledi. Yani Arapcadaki 28 harf ve
lam-elif. Alfabedeki iki farkh harf olan lam ve elif bu hadiste birlestirilmis ve
farkh bir harf olarak alfabeye dahil edilmisti.

Fazlullah'in sisteminde Arap alfabesine tek bir “harf” olarak dahil
edilen lam-elifin 6zel bir yeri vardi. Bu harf, Kuran ile Fazlullah'in eserleri
arasindaki dil gegigine isaret ediyordu. Lam-elif harfi dort farkl harf/sesten
olusuyordu: L, m, a ve fe. Budort ses, Farscada olup Arapgada olmayan p, ¢,
j ve g harflerini ikame eden harfler olarak kabul ediliyordu. Niibiivvet dev-
rinde, her yeni peygamber yeni bir semavi kitapla ddiillendirilmek suretiyle
onceki peygamberlerden iistiin oluyordu. Mesela Hz. Muhammed Kuran-
Kerim sayesinde, Tevrat ve Incil sahibi Hz. Musa ve Hz. isa’ya iistiin gel-
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misti. Lakin Fazlullah yalnizca bir peygamber degildi. O, daha ziyade artik
yepyeni bir déneme, yani uluhiyet devrine girildiginin habercisiydi. Bu
nedenle ona yeni bir semavi kitap indirilmemis, ama Arapgadan Farsgaya
gecilerek tiim semavi eserleri biitiiniiyle anlayabilmesini saglayacak anah-
tar lutfedilmisti. Bu gegis, lam-elifin mustakil bir harf olarak Arapganin
icinde bulunmas: sayesinde gergeklesmisti. Fazlullah’in ilmiyle beraber,
dille ilgili tiim bilgileri anlamak i¢in artik Fars¢a kullanilmasi gerekiyordu.

Farscanin Arapgadan istiin oldugu diisiincesi, Kuran-1 Kerim'in
yorumlanmas: agisindan 6nemli sonuglara yol agt1. Fazlullah ve takipgileri,
Arapga metinlere Farsga distiikleri serhlerin yami sira, Arapganin Farsga
gibi okunabilecegini de iddia ediyordu. Bu iddiay1, Fazlullah’in Mir Fazili
isimli miiridinin yazdiklarinda bulmak miimkiin. Yazdig: eser diginda
hakkinda higbir malumata sahip olmadigimiz Mir Fizili, Kuran-1 Kerim’'in
Ram suresindeki su ayetleri tevil etmigti: “Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye
ugratildilar. Onlar yenilgilerinden sonra birkag yil iginde galip gelecekler-
dir” (gulibet ar-riim fi edne’l-ard ve hum min ba’di galebihim seyaglibiine fi
bid’i sinin). Fazili'ye gore buradaki ayetlerde gegen ve Arap¢ada Bizanshlar
anlamina gelen “RaGm” kelimesi yiize yaz1 yazmak olarak okunmaliyd:
¢iinkii kelime Farsga okundugu takdirde “yiiziim” (ruy-e men = rum) anla-
mina geliyordu. Onun, dili boylesi sira dig1 bir sekilde yorumlama girigimi,
Kuran'daki “Yerin karanliklarinda da higbir tane, hi¢bir yas, hi¢bir kuru sey
yoktur ki apagik bir kitapta (Allah'in bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz’'da)
olmasin” ayetinden cesaret aliyordu. Zira tiim diller bir gekilde Kuran-1
Kerim ile ilintilendirilebilirdi.

Fazili, tevilinin devaminda, RGm kelimesine Arapga “—el” takisi
eklendiginde er-Rtim olarak telaffuz edilen sézciigiin, “Bizans topraklarinda
oturanlar, Bizans sakinleri” manasina geldigini soyliyordu. Bu Farsgaya
doniistiiruldigiindeyse kelimenin, “yiiziin sakinleri”, yani yiizdeki yedi hat
demek oldugunu iddia ediyordu. Teviline ¢aligtig1 ayetlerdeki diger kisimlar
Havva'nin Adem’den sonra yaratilmasina dairdi ¢iinkii ona gére, “Rumlarin
yakin bir yerde yenilgiye ugratilmalar,” Adem’den daha asag birinin Adem
yaratildiktan sonra yaratilmasi manasina geliyordu (gulibet = galebe olunan,
iistiin gelinen; edna = sonra). Havva Adem'den asag1 olsa da onun varlif1
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insan tiiriiniin ortaya gikis1 i¢in gerekliydi. insan tiirii Allah" idrak edip ale-
min yaratilma gerekgesini gercege doniistiirmek bakimindan kozmik planin
en 6nemli pargasiydi. Havva’'nin Adem’e kiyasla “eksik” olmasi bu anlamda
yaratihgin mitkemmelligine delaletti. Bu da Rumlarin yenilgiye ugramalarina
ragmen daha sonra galip geleceklerini soyleyen ayetin anlamina ¢ikiyordu.

Burada alintilanan ayetlerdeki son kisim olan “birkag y1l iginde” (fi
bid’i sinin) ibaresi erkek yiiziinde bulug ¢agiyla beraber olusan yedi ilave
hatta telmih ediyordu. “Birka¢” kelimesi burada “yedi” anlamina geliyordu
ve aralarindaki iliskinin mabhiyeti, erkeklerin de tiim insanlar gibi yedi
“4mmi” hatla dogup birkag sene sonra yedi “ebi” hatt1 edinmesinden kay-
naklaniyordu. Rumlarin “galip gelmesi’nin yine bir baglantis1 vardi, zira
ebi hatlar herkeste ortak olan iimmi hatlarin iistiine geliyordu.

Fazil'nin bu ayetleri tevil bigimi, Fazlullah’in ilm-i huruf siste-
minin genel ilkeleriyle biiyiik bir uyum gosteriyordu. Fazlullah, hakikati
aktarma hususunda, dildeki harf ve seslerin, o harf ve seslerle bir araya
gelen kelimelerden daha 6nemli oldugunu savunuyordu. Fazili de burada,
kelimedeki harf/sesleri Arap¢a anlamlarindan kopartarak onlar: yeni kutsal
dil olan Farsgadaki bigimleriyle okuyor/isitiyordu. Bu nedenle biitiin bu
islem Fazlullah'in ileri stirdiigii ilm-i hurufla tutarhlk arz ediyordu.

Fazlullah Farsgaya 6zel bir 6nem atfetmenin yani sira herhangi bir
dildeki olgularin, daha yiice anlamlara vakif olmak igin bagka bir dilmisce-
sine kullanilabilecegine inanmiyordu. Bu inancini, Nevmndme adh eserinde
anlattify, igcinde Kuran'i Tiirkge okuyan birisini gérdiigii riiyadan ¢ikarmak
miimkiin. Ne var ki riiyadaki kisi Kuran’in Arapcadan Tiirkgeye terciime
edilmis halini okumuyor, Arapga kelimeleri normal bir sekilde telaffuz
ederek ¢ikan seslerin Tiirk¢ede ne anlama gelebilecegini anlamaya ¢aligi-
yordu. Kuran’in farkl bigimlerde “okunma”si, Kuran-1 Kerim’'deki seslerin
yalmizca Arapgaya mahsus olmadip), diger tiim dillerde anlam kazandig:
yolundaki diisiinceyle mesru kiliniyordu.

Burada verilen orneklerin Fazlullahin dile dair yenilik¢i yaklagi-
min gosterdigini digiiniiyorum. O, ilahi dille normal lisanlar arasindaki
iligkiyi, var olan metin/sozleri olagan anlamlarindan s6kmek igin kullani-
yordu. Bu yontem Fazlullah ve takipgilerine, semavi kitaplarin goriiniirdeki
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anlamlarinin digina gikabilmelerini sagladi. Bununla birlikte, Fazlullah’in
dusiincesinin ozellikle bu tarafi, seriatin zahirine bagli olan ulema igin en
biiyiik tehdidi olugturuyordu ¢iinkii ehl-i siinnet, Kuran-1 Kerim'’i kendi akli
ve ameli meseleleri i¢in en giivenilir kaynak addediyordu. Oysa Fazlullah,
dile getirdigi radikal goriislerle, Kuran-1 Kerim'’in ve bu metin iizerine insa
olunmug biitiin bir dini sistemin dengesini tamamen bozuyordu.

HARs [sgiLi&i

Fazlullah ve takipgileri Kuran-1 Kerim'i farkl bigimlerde yeniden oku-
manin yani sira, Fars ve Arap alfabelerinde bulunan harfleri tek tek inceleme-
ye tabi tuttular. Onlar her harf/sesin ilahi dile giden yolda 6nemli bir koprii
vazifesi gordiigiine inamyorlardi. Bir miiellif bu baglantiy: Fars¢a “Allah var”
(Hiida hest) ile “Allah yok” (Hiidd nist) ibarelerine nazaran agikhyordu. islam
inancina gore, bu ibarelerden ilkini dillendirmek kisiyi cennetlik yaparken
ikincisini dillendirmek kisiyi cehenneme génderirdi. iki ibarenin anlamlan
arasindaki asil fark “h” ile “n” harfleri arasindaydi. Bu durum da, harflerin
tek baglarina hakla batil arasindaki belirleyici unsur oldugunu gésteriyordu.
Neticede alfabedeki her bir harf bir dizi iglemden gegirilebilirdi.

Fazlullah ve takipgileri harflerin sayilarla eslendigi ve bunun bir-
takim hesaplamalar yoluyla herhangi bir metinle onun tevili arasindaki
bagr bulmak i¢in kullanildif: ebced sisteminden istifade ettiler. Ebced
sisteminin kullanimi, bu yéntemin 6grenilmesini kendisine atfedilen bir
hadisle tavsiye eden Hz. Muhammed’in onayiyla saglanmisti. Ebcedin
nasil kullanildigina dair bir 6rnek Kuran-1 Kerim'in dokuz konu baghigina
boliinebilecegi iddiasiydi. Bu dokuz konu baglifi emir, yasak, methetme
ve dua, vaat, tehdit, hikiyeler, helal ve haram, darbimesel ile feshetme
seklindeydi. Bir miiellife gore, her bir konuya ayrilmig ayetlerin sayisi
her bir konu baghgindaki kelimenin ebced degerine esitti (Ornegin emir
= e-m-r = 1000 ayet). Biitiln konu baglklarindaki kelimelerin ebced
degerleri toplaninca 6666 sayisina ulagiliyordu, bu da Kuran’daki toplam
ayet sayisini veriyordu. Sonug olarak Kuran metni hem mitkemmelligini
gosteren hem de igindeki derin anlamlara isaret eden kusursuz bir sayisal
biitiinliik ihtiva ediyordu.
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Fazlullah ve harekete mensup miiellifler, harflerle vasiflar1 arasin-
daki fark: gostermek igin bagka yollardan da faydalandilar. Bu yollardan
birinde, Arapgadaki yirmi sekiz harf, Ali Imran suresindeki “O, sana
Kitap indirendir. Onun (Kuran’in) baz ayetleri muhkemdir, onlar kitabin
anasidir (immii’l-kitab). Digerleri de miitegsabihdir” ayeti temel alinarak on
dorder harflik iki kisma ayirildi. Buradaki on dért muhkem harf, bazi ayet-
lerin baginda yer alan huruf-1 mukattaydi. Bu harfler Kuran-1 Kerim'in 6zii
olarak goriiliiyor, alfabedeki kalan on dért harfin kendilerinden tiiremis
olabilecegi diigtiniilityordu.

Muhkem harfler dogrudan da desifre edilebilirdi. Mesela Bakara
suresinin basindaki elif-lam-mim harflerinin Allah, Cebrail ve Muhammed'i
sembolize ettii diigiiniilityordu. Surenin basinda bu harflerin yer almasi,
Allah’in nutkunun Cebrail yoluyla Hz. Muhammed’e vahy olunduguna
delaletti. Bu yorum elif-lam-mim harflerini suredeki ilk ayete de bagliyordu:
“Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a kars1 gelmekten sakinan-
lar igin yol gostericidir.”

HARFLER VE E§ya

Harflerin alfabedeki yerleriyle fiziksel sekilleri Fazlullah’in hare-
ketinde miihim bir rol oynuyordu. Mesela elif harfinin Allah" isaret ettigi
digiiniililyordu; zira o, hem alfabenin hem de Allah kelimesinin ilk harfiy-
di. Ayrica elif harfinin kendine 6zgii dik durusu Allah’in varlhiginin tekligine
isaretti. Alfabedeki diger harfler de benzer sekilde yorumlaniyor, bu sayede,
Muhammed ismindeki mim harfi, Cebrail'deki lam harfi ya da Havva'daki
vav harfinde oldugu gibi, harflerle onlarin gegtigi birtakim 6nemli mefhum
ve ibareler arasinda iligki kuruluyordu. Benzer bir yolla alfabedeki harflerin
tamamini, Islami gelenekte Allah’in sahip oldugu diisiiniilen 99 ismi ige-
ren bir duaymis¢asina okumak miimkiindii.

Biitiin harfler ii¢ temel sekilden olusuyordu: diiz (miistakim), yuvar-
lak (miistedir) ve egri (mu'vec). Bu sekillere 6rnek olarak pek tabii Allah
kelimesini meydana getiren elif, lam ve he harfleri gosteriliyordu. Bagka bir
deyisle alfabe biitiiniiyle Allah’a igaret eden bir yap1 olarak goriilebilirdi.
Harflerin sekilleri, Allah'in yaratihs aninda sarf ettigi “Ol/Kiin” buyruguna
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kadar geri gidecek sekilde, sesle fiziksel gerceklik arasindaki miinasebeti
anmimsatarak insan uzuvlarina da tekabiil ediyordu. Harflerle insan bedeni
arasindaki eslesmelerin somut 6mekleri, insan kafasina benzeyen yuvarlak
he harfi, kulag: animsatan fe harfi ve gozii andiran sad harfiydi.

Insan bedeni, fiziksel hareketler vasitasiyla seslerin ifade edildigi
harfler olarak gériilityordu. Fazlullah, sahip oldugu ilmin, ibadetleri yerine
getirirken yapilan hareket ve fiillerin arkasinda yatan manti gosterdigini
diigiiniiyordu. Onun eserleri namaz, orug, zekat ve hac gibi dini vecibeler-
deki her bir adimin mahiyetine dair kapsamh degerlendirmelerde bulu-
nuyordu. Bu konuda soyledikleri bir hayli karmagik olsa da onun genel
yaklagimi, namaz ve orug hakkindaki yorumlarindan anlagilabilir. Fazlullah
namaz sirasinda insan bedeninin iig tirlii durus iginde olduguna dikkat
cekiyordu. Bunlar, ayakta durmak (kiyam), elleri dizde birlestirerek egil-
mek (riikk@) ve yere kapanmakt: (secde). Bu ii¢ sekil tahmin edilecegi gibi
yine Allah’in ismini meydana getiren ve biri dik, digeri egri ve sonuncusu
yuvarlak olan elif, lam ve he harflerini imliyordu. Bu balimdan namaz eda
edilirken insan bedeninin aldif sekillerin amaci, Allah’in ismini yalniz
sozle degil ayn1 zamanda bedenen de zikretmekti.

Namazin yaninda orug da Miisliimanlarin Kuran-1 Kerim'’in inmeye
basladif1 Ramazan ayinda yerine getirmekle miikellef oldugu bir ibadet-
ti. Fazlullah, Kuran-1 Kerim’i ilahi dilin yeryiiziine inisi olarak goriiyor,
ama bu siirecin yalmzca Hz. Muhammed'in yagamiyla sinirli olmadigini
one siiriiyordu. Ona gore bu siire¢ her Ramazan ayinda tekrar ediyordu.
Diinyaya indirilen harflerin zihinden gegip viicuda sirayet edebilmesi
i¢in beden iginde yer agilmali, fazla yiyecekten viicut arindirilmaliydi. Bu
durum, orucun neden sefere gidenler igin zorunlu tutulmadigini da agik-
liyordu. Hareket halindeki bir beden harflere ev sahipligi yapamazdi, bu
nedenle viicudun i¢ini bosaltmanin bir manasi yoktu.

Fazlullah ve takipgileri, dlemdeki biitiin egyanin, harflerde bulu-
nan bu ii¢ sekle biirinebilecegine inaniyordu. Herhangi bir nesne, Allah
kelimesini meydana getiren elif, lam ve he harflerinin diiz, egik ve yuvarlak
bigimlerinde, farkli kombinasyonlara sahip olabilirdi. Bu durum, her ne
kadar ilahi dilin sinirhh yansimalar: olsa da alfabedeki harflerin, gériilen
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dlemdeld hakikat ile yaratihigta meydana gelen madde arasindaki en giiglii
bag1 olugturdugunu gésteriyordu.

KISALTMALAR VE YENi TERKIiPLER

Fazlullah ve takipgilerinin uyguladig: farkh teknikleri agiklamaya
cahisirken su ana kadar onlann, kullandigimiz dildeki unsurlan ilahi dile
ne sekilde baglamaya ¢ahgtiklarina odaklandim. Bir lisandan digerine
“terciime”nin tam tersi bi¢ciminde de olabilecegine dair elimizde bazi kamt-
lar mevcut. [lahi dil her ne kadar insanin bes duyusu yoluyla algilanamazsa
da elimizdeki kaynaklarda s6zii edilen bir nokta onun en azindan igin ehli
insanlar tarafindan kismen de olsa algilanabilecegini gosteriyor.

Fazlullah Esterabadi ve takipgileri tarafindan kaleme alinan yazma
eserler, kolaylikla ayirt edilebilir mahiyettedir ¢iinkii miistensihler birtakim
kelimeleri (bkz. Levha 1) gostermek igin kendilerine has sembolik bir alfabe
kullaniyorlardi. Bu, iki bigimde oluyordu. Birincisi, baz1 sik kullandiklan
ibare ve isimleri yazmak yerine bu kelimelerin yerine gegecek kendilerine
o6zgil bir kisaltma sisteminden faydalamyorlardi. Ikincisi ise Fazlullah'in
ismini ya da Farsgada yirmi sekiz ve otuz iki sayilarina tekabiil eden kelime-
leri zikrederken 6zel terkipler icat etmigslerdi. Bu yazma eserleri inceleyen
modern aragtirmacilarin ¢oguna gore buradaki sembolizm, hareketin digin-
daki insanlarca anlasilmamasi igin kullamlmig bir nevi koruma mekaniz-
masltydi. Bu iddiaya gore, eserlerde kullanilan sembolizmin ne oldugunu
anlamak gii¢ oldugundan, bu sistem, Fazlullah taraftarlarimi sapkinhkla
suglamak igin hazir bekleyenleri engellemeye yaramigti. Bu iddiay1 dogru-
lamak bir hayli zor zira Fazlullah’in ilk dénem takipgilerinin sosyal hayat:
iizerine bilebildiklerimiz sinirh. Yine de bu 6zel sembolik kullanim, hare-
ketin kargisinda yer alan kigilerin akillarim karigtirma isteginin 6tesinde bir
amag tagiyor gibi goériiniiyor.

Fazlullah'in fikirlerini yayarken temel gayesi yeni bir devrin bag-
lamak tizere olduguna dair diinyay: bilgilendirmekti. Mesajin agik olarak
beyan etmesi siiphesiz bu amacin bir pargasiydi. Yazih eserlerindeki ken-
dine 6zgii sembolizm, en eski olan1 1441-1442 (Hicri 845) tarihini tagiyan
yazmanin da dahil oldugu eldeki biitiin yazmalarda mevcut.
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Levha 1.

Aliyi’l-A’'l8’min Kiirsindme'sinden bir sayfa,

MS Persan 255, Bibliothéque Nationale, Paris, fol. 136b.
Hurufilik metinlerinde kullanilan yeni terkiplere 6rnek
olarak: i) 5, 6, 7, 8, 11, 12, 13 ve 17. satirlarda Fars¢a yirmi
sekiz (bigt-o-hegt) sayisi yerine kullanilan terkip;

ii) 15,16, 18, 19 ve 20. satirlarda Farsga otuz iki (si-0-do)
kelimesi yerine kullandan terkip; iii) 9. satirda Fazlullah
Esterabadi’'nin adi yerine kullanilan ve f-a-y kelimesinin 3
degistirilmig hali olan terkip
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Cogu yazma tarihsiz oldugu igin bu sembolik sistemin tam olarak
ne zaman yiriirlige kondugunu saptayabilmek miimkiin degil. Yine de
yazmalardaki sembolizm, onlarin gézden kagmasina degil, bilakis farkin-
dalik yaratmasina sebep oluyor. Hatta baz1 yazmalar, kullanilan kisaltma ve
sembollerin anlagilmasini kolaylagtiracak sozliikler dahi igeriyor. Buradaki
sembolizmin, hareketin varhgini idame ettirebilmesi i¢in kullanilmig bir
strateji oldugu iddiasi, ancak hareketi tekfir etmek igin bekleyen siradan
insanlar agisindan gegerli olabilir. Bu gibi kigiler yazma eserleri muhteme-
len anlagilmaz buluyor ve bu anlagilmazhig: kolaylikla sapkanhiga tahvil edi-
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yorlardi. Ne var ki metinlerdeki sembolik yapinin yol agti1 anlama zorlugu,
mubhalif kanattaki okumus insanlara muhtemelen pek zorluk ¢ikartmiyor-
du; zira benim gibi bu metinlerin modern okuyucusu igin bile sembolleri
¢bzmenin pek zor bir tarafi yok. Bu bakimdan ortagag islam diinyasinda
medrese egitimi almig herhangi bir dlim kisaltmalarin neye tekabiil ettigini
kolaylikla anlayabilirdi.

Burada metinlerdeki 6zel sembolik yapinin gelisigiizel elestirilere
kars1 kendini korumaktan fazlasini amagladigini iddia ediyorum. Bu iddiam,
sifreli bir bigimde yazilan isim ve mefhumlarin ¢ok nadiren islam dogmasi
nazarinda sorun telakki edilen kavramlara ait olmasina dayaniyor. Bu sifreli
yazilar, hareketin kendisine diijyman belledigi diger Miisliiman tegekkiiller
hakkindaki sert goriiglerini saklamaya da ¢aligmiyordu. Esasinda bu sifreler
yalmizca Fazlullah’in teorik sistemindeki en 6nemli kavramlara igaret edi-
yordu. Onlar, Fazlullah’in kurdugu dinin en kritik ve merkezi ilkeleri igin
yeni terkipler ihtiva ediyordu. Bu ciimleden olmak iizere metinler Adem,
Havva, Cebrail, Isa, Muhammed vb isimlerin kisaltmalaniyla Fazlullah’in
adin1 ve onun huruf ilmindeki en 6nemli sayilar olan yirmi sekiz ve otuz iki
kelimelerini temsil eden yeni sekiller iceriyordu. Bu baglamda Fazlullah'in
isminin yazihg sekli ¢ok 6nemliydi ve bu sayede, Fazlullah’in ismi ve sah-
siyetiyle bagdasan farkli anlamlara isaret edebilecek tek bir harf elde edili-
yordu. Bu sekil ayn1 anda ismin zahiri anlamini (Allah’in fazl), tarihsel bir
kisi olarak Fazlullah’1 ve Allah’in yerytiziindeki en mitkemmel tecellisi ola-
rak onun yiice konumunu gosteriyordu. Fazlullah'in takipgileri tarafindan
yazilan eserler bu sembolizmi devam ettirdiler. Bu sayede Fazlullah ibaresi
her ii¢ anlama da tekabiil edecek bigimde kullanildi. Muhtemelen tek bir
seklin varhii, harekete yeni katilanlar i¢in kelimenin birbirleriyle ilintili
anlamlarini daha da ayan kiliyordu.

Bu yeni metin sembolizmini, hareketin dini goriislerini saklama
araci1 olmaktansa ilahi dili maddi dleme terciime etme ¢abas: olarak gérmek
gerektigini diiginiiyorum. Bu yeni sembolizm bir bakima, soyut ilahi dille
yakin bir baglant1 kurabilecek yeni bir alfabenin ta kendisiydi. Bu noktada
Fazlullah’in, en uzun eseri olan Caviddnndme-i Kebir'i Fars¢anin pek kul-
lanilmayan Esterabadi lehgesiyle yazmisg oldugunu da eklemek gerekiyor.
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Fazlullah, Fars¢anin standart lehgesini ¢ok iyi bilen ve bu dilde yazan
biriydi. Caviddnndme'nin daha kisa bir versiyonunu da Fars¢a yazmigti.
Fazlullah'in en uzun eserinde standart Fars¢adansa Esterabadi lehgesini
tercih etmesi, onun, yeni kutsal kitaplar yoluyla birbirine uistiin gelen diller
teorisini akla getiriyor. Esterabadi lehgesi onun anadiliydi. Fazlullah’in bu
dilde yazmasi, bu dilin ilahi dile en yakin dil olarak gériilmesi gerektigi
duistincesini yansitiyordu.

Insanlar Fazlullah'in ilm-i hurufunu benimseyerek, kiyametten
once ebedi kurtuluglarini garanti altina almahydi. Bu yeni sembolizm huruf
ilminin en agik bigimiydi ve 6nceki alfabelere, tipki Fazlullah ve tebliginin,
kendinden 6nceld tiim peygamber ve semavi kitaplara iistiin geldigi gibi
iistin geliyordu. Yeni sekil ve terkipleri kagit iizerine naksetmek, kisi-
nin, Fazlullah’in nazariyesini kabul ettigini géstermesi demekti. Bu aym
zamanda kigiyi, ilahi dilin harflerinde tecessiim etmig tanrisal bilgiye sahip,
secilmis bir grubun tiyesi haline getiriyordu.

KivaMETGiLik DALGASI

Ses, harf ve kelime tizerine bu béliimde yapilan biitiin tartigmala-
rin 6ziinde, Fazlullahn kendi bedenini, ilahi dildeki otuz iki harfin viicut
buldugu mecra olarak gormesi yatiyor. Bu harfler kesf-i ilahi deneyimiyle
kendisine bahsedilmis, yaratihg igerisindeki yerini idrak etmesine ve kud-
retini zaman ve mekan igre yansitmasina olanak saglamisti. Fazlullah ilahi
dile mazhar olmasi bakimindan, Allah suretinde viicut bulmug ve onun
biitiin sifatlarin1 bedeninde toplamig hakiki Adem’di. Bu nedenle o, biitiin
peygamberlerin, velilerin ve diger insanlarin atasiydi. Onun digindaki herkes
onun emsalsiz konumu geregi 6niinde diz ¢6kmeliydi. Biitiin bedenlerin ve
ilimlerin onun zatinda tecessiim etmesi, onun diinyaya zuhurunun, islam
eskatolojisinde kiyametten 6nce insanlarin toplandig1 mahser yerine tekabiil
ettifi anlamina geliyordu. Fazlullah’'in, dlemi bedeninde temsil eden birisi
oldugunu kabul etmeyen ve onun kiyametten 6nce Allah'in 6ziinii yansittig)-
na inanmayanlar, sonu ebedi yikim olacak batillikla cezalandirilacakt.

Fazlullah'in davasinda kiyametgiligin ne denli merkezi bir rol oyna-
d1gy, yazarn belli olmayan Mesihndme adl eserde agikga dile getirilir. Eserin
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yazar, Kabe yakinlarinda bulunan ve Hz. Muhammed'’in zamanindan giinii-
miize Miisliimanlarin hac vazifesinde énemli bir yeri olan Hacerii'l-Esved’e
ozel bir 6nem atfeder. Yazar bir hadise dayanarak dile getirdigi iddiasinda,
kiyamet kopacagi zaman Hacerii'l-Esved’in kirilacagini ve iginden insan
sureti bigiminde iki gozle bir agzin gikacagini soyliiyor. Bu tasg daha sonra,
Kuran'da gegen ve biitiin ruhlann ezelde Allah’in onlara sormusg oldugu
“Ben sizin rabbiniz degil miyim?” sorusuna verdikleri cevaba benzer sekilde
evet (beli) diyor. Insan suretindeki tag tarafindan dile getirilen bu evet cevaby,
doérdiincii boliimde zikrolundugu gibi, yiizdeki sekizinci hattin kozmik kars-
1181 olarak goriilmeliydi. Hacerii’'l-Esved bigimindeki fiziksel hakikat kiyamet
esnasinda konusacakken, Fazlullah’in huruf ilminden haberdar olanlar,
onun eserlerinde bahsi gecen yontemleri kullanarak kiinat oktan konusan/
yazan bir varhk olarak gorebilecekti. Esasinda kainat her daim konusan ve
yazan bir varlikti; ancak bu 6zelligi yalmzca ilahi dili anlayabilenler tarafin-
dan fark edilebiliyordu. Kiyamet koptugunda tiim mevcudat, olabilecek en
agik bi¢imde insanlara ses ve yazi olarak goriinecekti.

Fazlullah’in zamaninda yasayan insanlar kiyametin ve yeniden diri-
ligin bagladigina tamklik ediyordu. insanlarin bu agamada yapmak zorunda
oldugu segimler, Hiddyetndme adli yazan belli olmayan ama Fazlullah'in
takipgilerinden birinin elinden ¢iktif1 agikar bir metinde g6yle 6zetleniyor:

Hak Siibhineht ve Teila, Kuran-1 Kerim’de, kiyamet giiniiniin ala-
metlerinden birinin, semadan duman gelmesi oldugunu buyurur.
“Gogiin agik bir duman getirecegi giinii bekle!” (Duhin suresi,
10. dyet). Burada ‘agik (miibeyyen) duman’, ildhi harflerin ve ilm-i
hurtfun zuhur etmesidir. Harflerin dumana tegbih olunmas,
harflerin ve ilm-i hurtifun siyah hat tizerinde zihir olmasindandir.
Bu, hem Allah nazarinda, hattin ilihi kalem vesilesiyle Adem’in ve
onun soyundan gelenlerin yiizlerine yazilmasi; hem de yaratilmis-
lar nazarinda sayfalarin ve defterlerin tizerine kitabet edilmesi baki-
mindan boyledir. Hak Tedld'nin bu dedigine delil odur ki, Hz. Ali
de bu dumanin, kiyamet giiniinden 6nce semadan gelip kifirlerin
kulaklarina girecegini buyurur. Kifirlerin baglan buzaginin pigmis
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kellesi gibi olacaktir. Miiminlerse dumandan nezleye kapilacaktir...
Duman kulaklar degil gozleri etkiler; ama bu, mukallitlerin ve insaf-
sizlarin kulagina girecek harflerdir. Onlar bunu duyar da hasetleri
yiiziinden iltifat etmez. Bu yiizden de kafir kalirlar. Kafalan, harfleri
anlamaktan aciz hayvanlarin kizarmig baglan gibi olur... Miiminler
ise harflerden nezle kaparlar; ama nezle, zihindeki karigik, pis
dugtinceleri temizler... Harflerin dumani miiminlerin kulagina
girdiginde, zihinleri, ehl-i taklit ve tahayyiiliin doniis (ma‘ad) ve
ahiret hakkindaki kirli ve karigtk mefhumlarindan arinir. Bedenleri
layamette harap olup oldiikten sonra, anne ve babalarinin izledigi
(dini) yolu def edip miirsit-i kdmilin nefsini takip etmelerinin 6diilii
olarak cennetin en iist katina girerler. Ebediyen orada kalr, 6lim
nedir tatmadan en giizel bigimde yapilmis biiyiik tahtlarda oturur,
Allah’1 goriip huri ve gilmanlardan hizmet goriir; peceden, elemden
ve hasretlikten eteklerini kurtarnr, nefislerinin istedigi, gézlerinin
arzuladif her seye sahip olurlar.

Fazlullahin teorilerine bir¢ok farkh bigimde baglanan bu diisiince-
lerin en dikkat gekici 6zelligi gokyiiziinden inen harflerin, lanetlenmis ve
hidayete ermis insanlarla olan iligkisini tasvir etmesidir. Eserin yazarina
gore ahir zaman geldigi icin harfler yeryiiziine inmektedir. Yapilmas: gere-
ken en 6nemli sey kisinin, harfleri kabul etmek igin bedenini bu duruma
hazirlamasidir. Fazlullah’in mesajim1 reddedenler hidayet yolundan vaz-
gecmekte, bedenleri 6lii hayvan bedenine dénmektedir. Bu gibi insanlar
lanetlenmis ve tipki hayvanlar gibi Allah'in 6teki diinyada liitfettigi miika-
fattan nasiplenme sansim kagirmigtir. Buna kargin Fazlullah’in takipgile-
rinin bedenleri ise giinahlarindan arinmug ruhlarinin onlan terk edecegi
ve ebediyen mutluluk iginde yasayacaklari zamanin gelmesini bekleyerek
kutsanmagtir.

Kisinin kendisini zamanin gereklerine uydurabilmesinin yegane
yolu Fazlullah ve takipgilerinin davasimi kabul etmekten gegiyordu. Kisi
hakikati zihnen kabul ederek maddeyle dil arasindaki miithis uyumu gos-
teren Fazlullah’in bedeni gibi kendi bedenini d6niistiirebilirdi. En azindan
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bu dénemde yasayan insanlar i¢in sahip olduklar1 bedenleri, yaklagmakta
olan Kiyamet Giinii i¢in bir nevi pasaport mahiyetindeydi. ilahi dilin ve
huruf ilminin dogru bir sekilde kavranmasi kisiyi, nihai marifete ve sonun-
da onun getirecegi hidayet ve ebedi kurtulusa ulagtiracakt. Adem’in bunu
gercege doniistiiren soylari, maddeyle ses arasinda yaratiligin baginda olu-
san mesafeyi izale etmigti. Neticede bu insanlar Allah’1 taniyip onun ilahi
makaminda oturma serefine nail olarak kiinatin yaratilmasinin ardindaki
ilkeyi yerine getirmisti. Fazlullah'in diisiince sisteminin kapsayiciligi ve
vaat ediciligi diisiiniildiigtinde, o heniiz davasini tam olarak gergeklestire-
meden yakalanip 6ldiiriildiigii zaman takipgilerinin ¢ok biiyiik bir buhran
i¢ine girmesine sagirmamak gerekiyor.
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ALTINCI BOLUM

TURBESI VE HALIFELERI

gileri i¢in biiyiik bir yikimdi. Fazlullah’in en 6nemli miiritlerinden

olan Aliyyii'l-A’la'nin yazdif1 mersiyeye gore, haberi alan insanlarin
yuzleri kireg¢ gibi bembeyaz olmusg; hatta bazilar1 acimin biiyiikligii nede-
niyle kendilerinden geg¢misti. Fazlullah gibi karizmatik bir lider etrafinda
toplanan bir cemaatin, 6nderlerinin beklenmedik 6limii iizerine felakete
ugramasina sagmamak gerek. Dahasi, 6nceki iki bolimde de gosterildi-
gi uizere, Fazlullah, takipgileri i¢in siradan bir liderden ¢ok 6teydi. Onlar,
Fazlullah'in varligini, Allah’in dlemi yaratmasina vesile olmusg bilinme arzu-
sunun yerine getirilmesi seklinde yorumluyor; onu, kozmik hiyerarsinin
ulastify zirve noktasi ve dlemin tarihi akigindaki nihai durak olarak goriiyor-
lard1. Fazlullah’in kurmus oldugu diisiince sisteminde, ilahi tecellinin asli
makamlar: olan insan bedeniyle fiziki dleme 6zel bir 6nem atfedilmigti.
Bu nedenle, Fazlullah’in, miiritleri 6niinde yatan cansiz bedeni yalnizca
cemiyetin hayallerini yikmakla kalmiyor ayn1 zamanda biitiin diigiince sis-
teminde onarilmas: gii¢ bir gedik agiyordu.

Tarih ve diger sosyal bilimlerde yapilan ¢aligmalar peygamberlik
iddiasinda bulunan ve kiyamete miitemadiyen vurgu yapan dini akimlarin,
dile getirdikleri beklentiler daha fazla savunulamaz hale geldiginde bile
yine de ¢ogunlukla varliklarimi siirdiirebildiklerini gosterir. Olusan yeni
kosullar cemiyet tarafindan ilahi bir isaret olarak degerlendirilip yeni bir
eylem plani devreye sokulur. Buna benzer sekilde Fazlullah’in takipgileri
de onun 6liimiinii, kurdugu dini sistemin ¢okiisii olarak gérmedi. Bilakis,
bu 6ngoremedikleri olay1 anlayabilmek igin bir an evvel Fazlullah'in diisiin-
ce sistemini yeniden yorumlamaya giristiler. Miiritleri i¢in Fazlullah’in
olimi tipk: varli: gibi kozmik bir manaya sahip olmaliydi ve bu mana,
Fazlullah’in 6lmeden 6nce gergeklestirdikleri ve yazdiklarindan ¢ikarilabi-
lirdi. Fazlullahin kurmus oldugu sistemin yeniden yorumlanmasi siireci
sonunda hareket iginde farkli goriigleri savunan hizipler olugtu. Kimileri
Fazlullah’'in 6@retilerinin yaklagmakta olan kiyamet igin onlar1 hazirhikh

F azlullah Esterabadi'nin Eyliil 1394'te (Hicri Zilkade 7906) 6liimii takip-
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kilmaya yetecegini diisiiniirken, kimileri Fazlullah'in ikinci defa diinyaya
gelecegine inaniyordu. Bu farkh hiziplere 15. yiizyil boyunca Fazlullah'in
onde gelen miiritleriyle ¢ocuklarindan bazilar1 6nderlik etti. Hareketin lider
kadrosunun sonraki temsilcileri zamanla Fazlullah'in kiyametgi fikirlerin-
den uzaklasti. Nihayet 15. yiizyil sonlannda Fazlullah’'in diisiince sistemin-
den geriye yalnizca, hareket i¢cinde kaleme alinmig eserler kald:.

Fazlullah'in hareketinin heniiz toplumsal canhlifini korudugu
dénemde onun 6ldiigi yer olan Alincak’ta yapilan tiirbe hareketin manevi
merkezi halini aldi. Hurufilik iran, Orta Asya ve Anadolu’da hatinn sayilir
bir takipgi kitlesi kazanmigt. Fazlullah'in tiirbesini ziyaret eden takipgileri
i¢cin burasi kopmak iizere olan kiyametin baslayacag: yerdi. Fazlullah'in
fiziki varliginin bir ikamesi olarak gordiikleri bu tiirbeye, yagami boyunca
Fazlullah’a yiiklemis olduklar1 kozmik degeri bigiyorlardi.

TURBESI

Fazlullah'in hikiyesindeki diger unsurlar gibi tiirbesi hakkinda
bildiklerimizi de ancak hareketin icindeki eserlerde yer bulan dolayh
anlatimlardan temin edebiliyoruz. Fazlullah'in éldiiriiliigiine iligkin detay
sunan kaynaklardan bazilar cesedinin sokaklarda siiriiklendigini ve hatta
yakildigin1 iddia ediyor. Cesedinin boylesi kétii bir muameleye maruz
kalmas: ihtimal dahilinde, ama gurasi kesin ki Fazlullah’in bedeni sonun-
da miiritlerine teslim edilerek cenaze ve defin islemleri gerceklestirildi.
Mezaninin iizerine inga edilen tiirbenin nasil bir igleve sahip oldugunu
yalmzca Aliyyii'l-A’la'nin Kiirsindme'sindeki bazi béliimlerden 6grenebi-
liyoruz. 1407 (Hicri 810) yilinda tamamlanan bu eserde Musa isimli bir
adam tiirbenin bakicisi olarak niteleniyor. Ayn1 kaynagin verdigi bilgiler
151g1nda tiirbenin zaman iginde tahrip oldugunu ve Fazlullah gémiildiikten
alt1 ya da on dort yil sonra onun bazi sadik miiritleri tarafindan yeniden
insa edildigini soyleyebiliyoruz.

Tiirbenin mimari 6zellikleri hakkinda elimizde higbir tasvir bulun-
muyor. Ancak tiirbenin Fazlullah'in takipgilerince nasil kullanildigindan ve
Hurufi kozmolojisindeki yerinden hareketle onun sekli ve temel mimari
yapist hakkinda birtakim tahminlerde bulunmak miimkiin. Her seyden
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once Fazlullah'in takipgilerine gore tiirbe, ilahi varhgin tecessiim ettigi
Fazlullah'in nihai ikametgihi oldugu igin Islamin merkezi konumundaki
Kabe’'nin yerini almisti. Fazlullah'in diisiincesindeki temel ilkeye bagh
olarak burasi “hakiki Kabe” addediliyor, Allah'in en kadim evi seklinde
degerlendiriliyordu. Fazlullah'in ilahi dile vukfiyeti sayesinde Islamin gizli
hakikatini ag1ga ¢ikarmig olmasi gibi, bu yeni Kabe de yalnizca ahir zaman-
da zuhur ederek dlemin gercek merkezi hiiviyetini kazanmig, bu nedenle
Kabe’ye hakikat derecesinde iistiin gelmisti. Biitiin felekler ve melekler
onun yo6niinde secde edecek, diinya iizerinde eski Kibe’ye atfedilmis tiim
sembolizm ve ritiieller simdi bu tirbe igin sarf edilecekti. Fazlullah'in
takipgileri simdi hac vazifesinin diginda umre gérevini de, islami bigimin-
den biraz degisik bir gekilde, bu tiirbede yerine getirecekti.

Islamda hac vazifesi Hicri takvimin on ikinci ay1 olan Zilhicce’nin
ilk yansinda yerine getirilir. Fazlullah’in takipgilerinin yerine getirmekle
yukiimlii oldugu yeni hac vazifesi ise on birinci ay olan Zilkade'de gergek-
lestiriliyor, ayin on besinde sona eriyordu. Bu yeni hacca katilacak olanlarin,
normal hac esnasinda hacilarin giydigi tiirden giysiler giymesi gerekiyordu.
Bu giysiler erkekler icin iki par¢a genis dikigsiz entari, kadinlar iginse diiz,
sade bir elbiseydi. Yeni hac vecibesindeki en 6nemli kisim tiirbenin etrafinda
yedi sayisinin katlan kadar donmekti. Mekke’de yapilan seytan taglama ayi-
nine benzer sekilde, yeni hacdaki son ritiiel, hacilarin, Fazlullah’in infazina
karar veren Miransah'in evi olarak bilinen Senceriye Kalesi yakinlarinda tig
kere iist iiste yirmi bir tag atmasiyd. Fazlullah’in 6liimiinden sonra takipgile-
ri tarafindan yazilan eserler harekete mensup bireylere sik sik tiirbeyi ziyaret
etmeyi ogiitlilyor. Bu durum da hareketin kimligi agisindan tiirbeyi ziyaret
etmenin ne kadar 6nemli oldugunu gésteriyor.

Fazlullah eserlerinde namaz, orug, hac ya da diger ibadetlerin yerine
getirilmesi sirasinda icra edilen beden hareketlerinin genig bir agiklamasini
yapiyordu. Takipgileri de simdi onun izini takip ederek yeni hac ddetindeki
ritiiellerin anlagilabilmesi igin birtakim agiklama yollarina gidiyorlardi.
Omegin Kibe'deki dért duvarin, evrendeki dért madde olan tas, riizgir,
ates ve suyu temsil ettigini iddia ediyorlardi. Tiirbe etrafinda yedi kez yapi-
lacak tavaf, evrendeki her bir madde igin ayn ayri icra edildiginde toplamda
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yirmi sekiz yapiyordu. Bu da Arapgadaki harf sayisina esitti. Tiirbenin ¢ev-
resinde yedi tur atilmas: da dlemdeki tiim hakikatin altinda yattigina ina-
nilan yedi anlam halkasina tekabiil ediyordu. Benzer bigimde Mirangah'in
kalesi yedi tasla yalnizca i kez, o da tas, su ve riizgar igin taglaniyordu.
Ates i¢in taglanmasina gerek yoktu; zira Mirangah zaten seytan olmak
suretiyle bizatihi atesi temsil ediyordu. Adetlerin bu sekilde yorumlanma-
s1 Fazlullah’a yagarken liitfolunmusg ilem igindeki mitkemmel uyumun
bilgisine émek tegkil ediyordu. Aleme dair bu bilgi, ilahi dilin bir yandan
normal dillerle, diger yandansa egyayla olan iligkisini bildigi 6l¢iide kisinin
kendi i¢inde mevcuttu.

Takipgilerinin diigiince sisteminde Fazlullah'in tiirbesi, ibadet boyu-
tu diginda Allah’in Hz. Adem’in yiiziinii Mekke'deki (yani hakiki Kibe'nin
bulundugu Alincak’taki) topraktan yaratmig oldugu diisiincesine baglanarak
Hurufi kozmolojisine dahil edildi. Hz. Adem Allah’in suretinde yaratildig: ve
ilahi dilin alfabesini edinerek Allah’in marifetine mazhar oldugu igin, Mekke
toprag: Allah’'in tecellisinin en énemli maddi unsuru olarak goriiliiyordu.
Fazlullah’in bedeninin Alincak topragina gémiilmesi, insan tiiriiniin ortaya
¢tkisim baglatan siirecin tersi manasina geliyordu. Yaratilig siirecinde Hz.
Adem’in bedeni Alincak’tan alinmg toprak par¢asiyla meydana getirilmisti.
Yaratihigin tersine donecegi ahir zamanda ise Fazlullah'in bedenini olustu-
ran bu par¢a ayni yere geri dénecekti. Bu bakimdan Adem ile Fazlullah insan
turiiniin baglangicini ve bitigini temsil ediyordu.

Onceki béliimlerde gosterilmeye ¢aligildig gibi, Fazlullah insan
suretinin zaman igerisinde insan kelam seklinde kemale erecegine ina-
niyordu. Bu, hem agiz yoluyla seslendirilen kelama hem de kiinatin ezeli
sembolleri olan harflerin bir araya gelmesi yoluyla olugan yaziya uyuyordu.
Fazlullah'in takipgileri kdinatin yok olusu yaklastik¢a eskatolojik hakikat-
lerin insan yiiziinde ortaya ¢ikacafina inaniyordu. Yiizdeki yedi delik (iki
kulak, iki g6z, her bir burun deligi ve ag1z) bu baglamda cennetin yedi
kapisina egleniyordu. Yiiz, tiim yaratihg siirecinin doruk noktas: oldugu
i¢in Kuran'daki bir ayette bahsi gecen ve Hz. Muhammed'in Allah’: (ya da
bir melegi) gordiigii yer olan “Sidretirl-Miinteha” olarak kabul ediliyordu
(Necm suresi, 14. ayet). Bu nedenle, kiyametten sonra cennete yiikselmek
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bir bakima her insanin iginde agiga cikmayi bekleyen potansiyeli, Adem’in
yiiziiniin mitkemmelligine doniisii miijdeliyordu. Fazlullah’in bedeninin
Alincak’ta gémiilmesi, ahir zamanda kéklere “doniis” siirecinin baglangi-
c1ydi. Bu bakimdan buradaki tiirbe yaklagmakta olan kiyametin istiaresiydi.

Ozetle sdylemek gerekirse, Fazlullah’in Alincak’taki tiirbesi takipgile-
rinin gerek ibadet gerekse ideolojisi i¢in ¢ok 6nemliydi. Senelik hac vazifesi-
nin icra edildigi mahal olarak bu tiirbe, ugradiklar1 yitkimdan sonra hareketi
bir arada tutma iglevini yerine getiriyordu. En azindan ondan bu iglevi yerine
getirmesi bekleniyordu. Bununla birlikte buras: insanin varlifinin mensei
olarak da goriilityordu. Tiirbeye yapilan ziyaret kiginin koklerine doéniisiine
denk diigiiyordu. Nasil ki Allah’in Hz. Adem’i kendi suretinde yaratmasi ulu-
hiyetle insanhk arasindaki miinasebeti baglattiysa, Fazlullah’in Alincak’taki
tiirbede gémiilii bedeni de her insanin i¢inde mevcut oldugu diisiiniilen ulu-
hiyet potansiyelini agik¢a ve biitiiniiyle gercege doniistiirdii. Bu sayede tiirbe,
Allah’in yeryiiziindeki evi, Hz. Adem’in mengsei ve inananlarin ebedi déniig
noktasi olmak hasebiyle ii¢ iglevi ayn1 anda yerine getiriyordu. Fazlullah'in
diisiince diinyasinda kainat dyle bir organik yapiyd: ki, alfabe ya da insan
yiizi1 gibi bir “sistem”i yorumlayabilme becerisi, kiginin, diinyadan sonraki
hayat gibi bilinmeyen mevzulara dair diger “sistemler”i de yorumlayabil-
mesine imkan taniyordu. Fazlullah'in tiirbesi bu girift ontolojik birligin en
somut resmiydi; ¢iinkii o, kelimenin hem gergcek hem de mecazi anlamiyla
Fazlullah'in varhgim ihata ediyordu.

BOLtNMiUs Bir CEMAAT

Onceki béliimlerde gosterildigi iizere, takipgileri Fazlullaht hem
Allah’in yeryiiziindeki tecessiimii hem de mehdici akimlarda dile getiril-
digi sekliyle, ahir zamanda ortaya ¢ikip insanlan kurtaracak olan Mesih
addediyorlard:. Takipgileri onun &ldiiriilmesinden sonraki otuz kirk yil
boyunca bu kiyamet inanglarini siirdiirdiilerse de kiyametin nasil yorumla-
naca@1 hususunda iki hizip arasinda ihtilaf meydana geldi. Fazlullah’a gore
kiyamet iki evreden miitegekkildi. ilki, diinyadaki sir perdesinin kendisin-
den hali olup hakikate eristigi ilahi deneyimi, ikincisiyse diinyanin fiziksel
yok olusuydu. Fazlullah'in 6liimiinden sonraki dénemde bir grup takipgisi
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ilk evrenin esasinda kiyametin tamami olduguna inanmaya bagladi. ikinci
bir grupsa Fazlullah’in, hayattayken yapacaklarinin yalmzca bir kismini
yaptifina inaniyor; yakin bir gelecekte kiyamet baslamadan hemen 6nce
kendilerini ebedi kurtulusa ulagtirmak i¢in yeniden diinyaya gelecegini
diigiiniiyordu.

Kiyamet, Fazlullah’in hareketine katilan herkes i¢in ilem igre sakh
sirlann agia ¢ikmasi anlamina geliyordu. Allah’'in boylesi 6nemli bir ifgaati
ahir zaman igin taahbhiit ettigine ve Fazlullah'in eserleri yoluyla 6grenilebile-
cek ilm- hurufun bunu tamamlayacagina inamyorlardi. Fazlullah'in gerek
ilmi gerekse hayat sartlan hem ahir zamanin geldigini hem de onun Mesih
oldugunu miijdeleyen alametlerdi. Onun hayati boyunca yasadiklan, aym
zamanda Hz. Muhammed'in “Cennet annelerin ayaklan altindadir” gibi
meshur s6zlerinin dogrulanmas: demekt. Fazlullah’'in takipgileri igin, Hz.
Muhammed buradaki “anneler” kelimesiyle Kuran-1 Kerim'deki bazi surele-
rin baginda bulunan ve anlam tam olarak bilinmeyen, Fazlullah'insa “bariz”
bir ilham olarak diigiindiigii on doért harfi kastetmisti. Bu harflerin gergek
manalar kendilerinde mevcuttu, bu bakimdan Fazlullah'in kesfini kabul ede-
rek bu huruf ilmine mazhar olanlar cennetteki ebedi mutluluga yaklagiyordu.

Fazlullah’in takipgileri arasindaki fikir ayriif1 cennete yiikseligin
nasil olacaf hususundaydi. Fazlullah'in deneyimini kiyametin kendisi
olarak kabul edenlere gore Fazlullah'in huruf ilmini bilmek onlar ¢oktan
cennete koymustu. Onun diinyaya yeniden dénecegini diigiinenler ise
cennette yasanacak bilyilkk mutluluklardan 6nce birtakim baska kozmik
olaylarin yaganmasini bekliyordu. Anadolu, Irak, Kiirdistan, $irvan, Gilan
ve Azerbaycan'daki bazi takipgileri arasinda bir hayli yaygin oldugu dugii-
niilen ilk goriis sunu iddia ediyordu:

Cennet ve cehennem 6ziinde sirasiyla ilimle cehaletin temsilidir.
Alfabedeki 32 harfin, kendi varlifimizin ve alemdeki tiim mevcu-
datin bilgisi bizde mevcut oldugundan, dlemdeki her sey bizim igin
cennettir. Namaz, orug ve abdest gibi vazifeler; helalle haram ara-
sindaki fark artik bizim i¢in zorunlu degildir. Biitiin bunlar cennet-
te yeri olmayan meselelerdir. Cennet, ilm-i hurtf bilgisi ve sahib-i
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tevilin (yani Fazlullah'in) agiklamalarindan maada, etrafimizdaki
diinyadir.

Bu grubun itikadimin ne oldugu konusunda biitiin bilebildikleri-
miz, onlara muhalif gruplar tarafindan yazilmis eserlerle simrh durumda.
Elimizdeki mevcut eserlerin hi¢birinde burada alintilanan fikrin savunulma-
masy; bu diigiincenin, diinya goriisleri bir teoriden ziyade insanlara yénelik
yeni bir tiir eylem planina bagh olan takipgileri arasinda ragbet buldugunu
gosteriyor. Coktan cennette olduklarini diigiinenler, kendi hallerini bagka-
larinin iyiligine kullanmak hususunda herhangi bir liizum hissetmiyordu.

Cennete metaforik manadaki girisi miijdeleyen bu grubun itikadi-
nin aksine, digerleri cennetle cehennemin gergekten var olduguna inaniyor;
her insanin kiyametten sonra, diinyadaki amelleri dogrultusunda bir yere
gidecegi goriigiinii savunuyordu. Bu durumu agiklayan miielliflerden biri
yazdig eserinde, bir gece riiyasinda Fazlullah’'in 1417-1418'de vebadan 6len
dort evladini gordiigiinden bahseder. Cocuklar ona cennette olduklarinm ve
cennetin Kuran'da tasvir edilenin aynis1 oldugunu soylerler. Séylediklerini
kanitlamak ve adamin bahsi gecen irmaklari, meyve dolu gélgeli agaglan,
rengarenk cigekleri ve ipek kumaslarla dolu evleri gérebilmesi i¢in de onu
kisa bir gezintiye ¢ikarirlar. Fazlullah’in 6gretileri ve tecriibelerine sadik
takipgileri bu riiyada olanlar1 gergek kabul ettiler; zira insanin riiyasinda
gordiikleri onun ahirete olan inancinin ne boyutta oldugunu gésteriyordu.
Mubhalif grup bu goriisii Fazlullah'in 6gretisi 1511nda kabul ediyor, ancak
rityalarin Fazlullah'in 6liimiinden sonra artik daha fazla boyle bir islevi
olmadigini iddia ediyordu. Bagka bir deyisle, cennet ve cehennem ¢oktan
Fazlullah’'in davasini kabul ve reddedenlerle “dolmustu.” Ahiret baglamis,
kisinin gordiigii rityalar olacaklarin delilleri olmaktan uzaklagmigti.

Yasadiklar: diinyanin cennet oldugunu diisiinmeyenler, ibadetlerin
eksiksiz yerine getirilmesine devam edilmesi gerektigini savunuyorlardi.
Onlara gore takva gostergesi hareketler her hal ve sartta takdire sayandi
¢iinkil bunlar ilahi varliga duyulan sevginin bir ifadesiydi. Dini vecibelerin
artik 6neminin olmadifimi savunanlara Aliyyii’l-A’l, ibadetlerin cennetin
dili oldugunu ve cennette de ifa edildigini séyleyen bir hadisi hatirlatiyordu.
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Dahasi, Fazlullah’in yaklagimini yansitacak sekilde, ibadet sirasinda kafa-
nin ve bedenin yaptif1 hareketlerin, harflerin bir araya gelmesiyle olugsan
sesleri telaffuz etmek demek oldugunu da ileri siirityordu. Gerek insan
bedeni gerekse harfler Allah’in 6ziinden tesekkiil olmugtu. ibadetler eda
ya da ifade edilirken bu bedenler ve harfler “canlihik” kazaniyordu. Bagka
bir miiellif ise ibadetlerin, insanli1 uluhiyete baglayan sevginin bir pargasi
oldugunu soyliiyordu. Ona goére, insanlarin Allah’1 din yoluna girdikten
sonra sevdiklerini iddia eden inang bir yanilgidan ibaretti. Hakikat, Allah’in
gercek seven olduguydu; ¢iinkii insan Allah’in sevdigiydi. Hak yolunu
arayan birisi bu hakikati ancak Fazlullah’'in eserlerinde agiklanan Batini
ilkeleri anlayarak idrak edebilirdi.

DiiNvava Ikinci GELisi

Hurufilerin kendi igindeki bu goriis ayrniig1 doktrinle ilgili bir
meselenin 6tesindeydi ¢iinkii bu iki yaklagim, ayn1 zamanda insanin top-
lumsal zemindeki hareket bigimlerine dair farkl anlamlar ihtiva ediyordu.
Cennette olduklarina inananlardan bazilar1 bu goriisii, kendi gruplan
digindaki insanlarin canlar1 ve mallar tizerinde hak sahibi olduklarina dek
vardiriyor; “Yaratiligla mevcut olan her sey arif kiginin hakkidir. Kisi sahip
olabilecegi her seyi alip kullanmalidir. Ulagamayacag seyler de ona hak-
tir ve bunlar1 bagkalarinin ellerinden almaya gayret etmelidir” iddiasinda
bulunuyorlardi. Boylesi bir eylemin, hareketin digindaki kisiye getirecegi
felaket ise onlara gore mazur goriilebilirdi; zira onlar zaten cehennem-
deydiler ve cezalandirilmay: hak ediyorlardi. Cennettekilerin sahip oldugu
iman onlara, isteklerini yerine getirme hakki taniyordu. Yine de onlarin bu
goriis 15131nda toplumsal huzursuzluk yarattifina dair elimizde herhangi
bir kanit bulunmuyor.

Cennette olduklarina inanmayanlar ise Fazlullah'in 6ldiikten sonra
diinyaya yeniden dénmesini beklemeye bagladilar. Fazlullah’tan, 6nceki
yagamindaki 6liimiiniin intikamimi almasimi ve kiyametten hemen once
diinyada adil bir toplum diizeni kurmasini bekliyorlardi. Fazlullah'in kendi
iddialarindan ilham alarak, Mesih’in ortaya ¢ikigina dair alametleri bulmak
i¢in kendi baglarina gelen olaylar1 incelemeye bagladilar.
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Bu grubun itikadinin ne oldugunun sifreli de olsa kanitlan Aliyyii'l-
A’la'nin manzum Kiirsindme'sinde bulunabilir. Bunun diginda, Allah’in yeni
evi olarak Alincak’taki tiirbenin ve bu tiirbenin i¢inde bulundugu cografi bag-
lamin, grubun beklentilerinin merkezinde yattiini da giivenle iddia edebili-
riz. Bu grup Mesih’e dair semavi dinlerdeki ti¢ yaygin inanig iizerine yogunla-
stiyordu. Bu inaniglardan birincisi Mesih'in isyan bayragini Horasan’'da agaca-
g1, ikincisi Mekke'deki miiminlerin destegini alacag: ve iigiinciisii Istanbul'u
fethedecegiydi. Bu nedenle Fazlullah'in hareketine Horasan’da baslayip daha
sonra batida Sirvan ve Azerbaycan’a y6nelmesini bekliyorlardi. Fazlullahn
ilk gelisinde Horasan bélgesindeki Esterabidd’da dogmasi, kesf-i ilahiye ise
Azerbaycan’da mazhar olmasi ikinci geligsindeki eylemlerinin ne olacagina
yonelik sinyaller olarak algilaniyordu. Mesih’e yeni Mekke mahiyetindeki
Alincak'ta biat edilecek, Fazlullah burada sabik miiritleriyle yeniden bir
araya gelecekti. Fazlullah daha sonra batiya yonelecek ve sonunda o dénem
hila Bizans'in bagkenti konumundaki istanbul'u fethedecekti. $ehir 1453’te
Osmanllarin eline gegti, ancak Fazlullah'in davasindakilerin bu hadiseyle
ilgili ne diigtindiikleri hakkinda higbir bilgiye sahip degiliz. Suras: kesin ki
Fazlullah'in diigtince sisteminin ve Alincak’ta insa edilen tiirbenin altinda
yatan degisimlere paralel olarak, Islam inancindaki Arabistan merkezli Mesih
beklentisinin yerini Azerbaycan odakli yeni bir anlayig ald1.

Aliyyii'l-A’'la’'nin  Kiirsindme’si aym zamanda Fazlullah'in ikinci
gelisinin tam olarak ne zaman gerceklesecegini tespit etmeye yonelik eli-
mizdeki yegane agik géndermeyi de igeriyor. Burada s6ylenenler, Hurufilik
icinde bagka bicimlerde de kullanilmig bazi ayetlerin 6zel bir tevili bi¢cimin-
de. S6zii edilen ayetler Rim suresindeki “Rumlar, yakin bir yerde yenil-
giye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden sonra birkag y1l iginde (bid) galip
geleceklerdir. Once de sonra da emir Allah’indir. O giin Allah'in (Rumlara)
zafer vermesiyle mii'minler sevinecektir” kismi. Beginci bolimde tarti-
sildig1 gibi, bir miiellif bu ayetleri Adem ile Havva'nin yaratilmas: olarak
yorumluyordu. Burada ise ayetler Fazlullah’in diinyaya ikinci kez gelisi
tartigmasinda bambagka bir anlama biiriindiiler. Ayetlerin farkh bi¢imlerde
tevil edilmesi bir sorun tegkil etmiyordu zira Kuran-1 Kerim'de yedi farklh
anlam katmani olduguna inaniliyordu.
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Aliyyii'l-A’1a bahsi gegen ayetleri soyle yorumluyor:

Siiphesiz her sey kiyamet giinii olan ‘birkagin’ (bid’) zamaninda
zahir olacak. Allah'in fazlim (fazl1 hak) ift¢inin topraga serptigi
tohum olarak tanu.

O giin miiminler Allah'in yardimiyla rahata erecek, kifirler ise ac1
cekecekler.

Bu satirlar Fazlullah’in diinyaya ilk gelisini, ¢ift¢inin topragina
hasat i¢in tohum ekmesine benzetiyordu. Kuran’da miiminlerin “rahata
ereceginin” bildirilmesi Fazlullah'in davasina bagh toplulugun talihine,
ayette s6zii edilen “yakin bir yer” ise Azerbaycan’a yoruluyordu. “Birka¢”
kelimesi (bid’) bu tevildeki kilit kelimeydi ¢iinkii ebced sistemindeki degeri,
Fazlullah’in ilahi misyonunu tamamlamak i¢in diinyaya ikinci kez gelecegi
tarih olarak diisiiniilen 830 senesini veriyordu. Hicri 830 senesinin Miladi
takvimdeki karsiig1 1426 yilinin sonlar ile 1427 yilinin baslariyd. Bu tari-
hin Fazlullah'in takipgileri arasinda kabul bulup bulmadigini ya da diger
bagka tarih 6ngoériilerinden biri olup olmadifini saptayabilmek maalesef
miimkiin gériinmiiyor.

Fazlullah'in diinyaya ikinci kez ne zaman gelecegini tespit etme
¢abalarindan bagimsiz olarak, 15. yiizyll basinda hayatta olan birgok
Fazlullah takipgisi, onun ¢ok yakin bir zamanda diinyaya yeniden gelece-
gine kesinkes inanmiyordu. Bu diisiince gercevesinde Fazlullah'in Bakir'ye
ulasip miicadele i¢in kendilerini ¢agirmasi olasiif1 karsisinda hazirlaniyor-
lardi. Bu bakimdan grup, Fazlullah'in miijdelemis oldugu siyasi zafere dair
azmini devam ettiriyordu. Fazlullah'in 6liimiinii emreden Timur ve infazi
icra eden Mirangah yiiziinden Timurlular grubun azii diiymanlariyd:.
Fazlullah’in takipgileri tarafindan bu dénemde yazilmis eserler Miransah’t
Deccal olarak niteliyordu. Bir kez daha bedendeki isaretlere odaklanarak
Miransah'in asin killi ytiziiniin iizerinde duruyor; onun yiiziinde, diger
biitiin insanlarda oldugu gibi yedi ak hattin olmadifini séylityorlardi.
Timurlular ayn1 zamanda kiyametten 6nce diinyay1 sele bogacak Yeciic ve
Meciic kavimleriyle de 6zdeslestiriliyordu. Toplulugun hiikiimdarlarla olan
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bu gergin iligkisi hareketin propagandasini gizli yollar iizerinden yiiriitme-
si gerektigi anlamina geliyordu.

BagLicA MURITLERI

Fazlullah'in idami nedeniyle takipgileri, onun yaklasmakta olan
kiyamete dair mesajini alenen yaymalarin engelleyecek bi¢imde damgalan-
d1. Bu nedenle dénemden kalan elimizdeki kaynaklardan ¢ok az: takipgile-
rinin eylemleri hakkinda bilgi verebiliyor. Hareketin Fazlullah’in 6liimiinii
takip eden yillarda siirdiirebildigi canlili yalmizca takipgilerinin elinden
¢tkmug birkag eser iizerinden izleyebiliyoruz. Fazlullah’in virisleri mahi-
yetindeki ¢ocuklar1 hakkinda da yine gérece ¢ok az sey biliyoruz. i¢lerinde
eser kaleme alan herhangi bir fert bulunmadif: gibi onlarin yagami ve
dugiinceleri iizerine kayda deger 6lgiide bilgi veren herhangi bir kaynak
da bulunmuyor. Yine de Fazlullah'in toplumsal ve entelektiiel giicii, onun
goriglerini eserlerinde tartigip gelistiren ve mesajini, Fazlullah'in bizzat
bulunmus oldugu yerlerin Gtesine tasiyan bir dizi yetenekli ve iyi egitimli
kigiyi cezbetmis goriiniiyor. Hareketin 6ziinii ve 6zelliklerini, sahsiyetleri
ve iisluplari olan ti¢ miiridini daha yakindan incelemekle birbirinden farkl
saptamak miimkiin olabilir.

Onemi biraz geg anlagilmis olsa da Aliyyii'l-A’la (6. 1419), Fazlullah
tarafindan tayin edilmis yegane halife olmamasina karsin onun en 6nemli
miiridi konumundaydi. Hayat1 hakkinda kesin olarak pek az sey biliyorsak
da Fazlullah’in davasini yayan 6nde gelen miiritlerden biri olarak itibari iki
duruma dayaniyordu. ki, yazmis oldugu ¢ok sayida eser; digeriyse, itikat
sistemlerinde Fazlullah’in baz1 goériiglerine yer veren Bektasilerin, onun
Fazlullah kiilliyatim kendilerine getiren kisi oldugu iddiasiydi Aliyyii'l-
A’la’nin tamami neredeyse manzum olan eserleri Fazlullah'in ideoloji-
sine ve hayatina 151k tutuyor. Eserlerindeki tarihsel verilerden hareketle
onun yasamu siiresince Fazlullah’a yakin oldugunu ve Fazlullah’in cesedi
topluluga teslim edildiginde orada bilfiil bulundugunu soyleyebiliriz.
Aliyyii'l-A’1a'nin yazdiklar1 Fazlullah’'in diinyaya ikinci kez gelecegi beklen-
tisine de telmihde bulunuyor. Onun hem yegeni hem de miiridi olan bir
miiellifin yazdigina gore, Aliyyii'l-A’la Fazlullah’in en biiyiik halifesiydi ve
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Fazlullah'in 6limiinden sonra cennetin ¢oktan yagsanmakta oldugunu iddia
eden gruba kars: ¢ikiyordu.

Aliyyii'l-A’1d hareket icindeki ihtilaflara miidahil olmanin digin-
da Iran’in batisina gegerek buralarda Fazlullah'in davasina destek aradi.
Hem eserleri hem de kendi miiritlerinin yazdiklar1 onun bizzat gidip dini
tartigmalar yuriittii yerler arasinda Suriye ve Anadolu’daki bazi mubhit-
leri sayiyor (6rnegin Adana yakinlarindaki Aladag). Fazlullah'in disiin-
celerinin Suriye ve Misir'da yanki bulabilmis olmasina Memliik Sultani
Kansu el-Gavri'nin (6. 1516) ilahi alfabeye dair satirlar ihtiva eden siirleri
igaret ediyor. 15. yuizyllda Anadolu giderek Osmanl hanedaninin kontro-
lir altina girerken Aliyyii'l-A’la’'nin Fazlullaht bu topraklara tanitan kisi
olmas: baslica ii¢ noktaya dayamyordu. ilk olarak, Aliyyii'l-A’la eserlerinde
Anadolu’ya atifta bulunuyordu. Ikinci olarak, Bektasi tarikati Aliyyii'l-
A’ld’y1 Fazlullah'in davasini kendilerine teblig eden kisi olarak gériiyordu.
Ugtincii olarak Aliyyii'l-A’l4, Bektagilere muhalif Osmanh miielliflerince,
bu tarikat tizerinde sapkin tesirleri oldugu gerekgesiyle suglaniyordu.
Aliyyii’l-A’'la’nin faaliyetlerinin biitiiniinii aydinlatabilmek i¢in bu kadar
kisith bir veri elbette yeterli olmayacaktir; yine de elimizdekilerden ¢ikar-
tilabilecek bir sey varsa o da Aliyyii'l-A’la’nin Anadolu topraklarinda etkin
oldugu gergegidir. Hareketin iginden tedarik edebildigimiz kaynaklar onun
1419’'da 6ldiigiinii ve Alincak’ta Fazlullah'in mezarn yanina gémiildiigiinii
iddia ediyor. Baz1 kaynaklar Aliyyii'l-A’la’nin da oldiiriildiigiinii 6ne siirii-
yorsa da o, hareket i¢inde genel olarak sehitlik mertebesinde goriilmiiyor.
Muhtemelen propaganda faaliyetlerini tamamladiktan sonra hareketin
merkezine dondii ve orada dogal sebeplerle hayatim kaybetti.

Aliyyii'l-A’la gibi Hace Seyyid ishak da hayati boyunca Fazlullah’in
sadik bir yoldasi, 6limiinden sonra da onun davasinin propagandasini
yapan inangh bir misyoner oldu. Onun, Fazlullah'in hayatindan ve tabir
ettigi rityalardan bahseden, manzum olarak kaleme aldig: cesitli eserleri
vardir. Bu eserler Fazlullah'in yazdig eserlerde dile getirdigi dini tezleri
agikliga kavusturucu mahiyettedir. Ayrica Hice ishak’in Esterabadi lehge-
sinde yazdig kimi eserleri, onun Fazlullah’la yerel bir kimligi paylastifina
delalettir. Fazlullah’in 6ldiiriilmesinden sonra kaleme aldif: bir eserde,
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rityasinda Ebu Miislim Horasani'nin (6. 755) mezanni ziyaret ettigi zaman
orada Fazlullah" gérdiigiinii séyler. Ebu Miislim Horasani Islam tarihinde
Abbasilerin ortaya ¢ikisini hizlandiran, $ii sempatizani bir kumandandir.
Ne var ki Abbasi devriminden sonra (750) harekete kars: tehdit olarak alg-
lanmig ve iktidara ulagmalarim sagladig: kisiler tarafindan oldiiriilmiigtiir.
Miiteakip yiizyillarda Ebu Miislim, §iilikle Iran milli guuru ve dil kimligini
birlestirmeye ¢aligsan gruplar tarafindan efsanevi bir karakter haline biiriin-
diiriilmiigtiir. Hice Seyyid Ishak'in Ebu Miislim’'den séz etmesi, onun
Fazlullah'in kurdugu sistemi, iran etnik kimligine duymus olabilecegi
itibar nedeniyle benimsemis olabilecegini diigiindiiriiyor. Seyyid Ishak’in
Fazlullah'in 6liimiinden sonraki faaliyetleri Horasan bolgesinde yogunlas-
t1. Onun dava i¢indeki miithim konumunu en iyi yansitan, ona izafe edilen
pir-i Horasan lakabidur.

Hice Ishak'in eserleri genel olarak Aliyyii'l-A’l4'nin eserlerinden
daha militan bir dile sahiptir ve Fazlullah1 takdis etmenin yani sira davaya
digmanlik giidenleri ¢ok sert bir bigcimde elestirir. Ne var ki bu eserlerde
sagirtic1 bicimde Timur'dan olumlu olarak s6z edilir. Gériiniige bakilirsa
Fazlullah’in tiim takipgileri Timurlu Devleti'ne karsi degildi. En azindan
bazilari, hareketin bagina gelen felaketi, yerel bir diizeyde olusan olaylarin
sonuglar olarak goriiyordu. Boyle diigiinen takipgiler igin Fazlullah'in 6lii-
miine, onun tutuklanmis oldugu $irvan bélgesi emiri Miransah'in buyru-
gu neden olmugtu. Hice Ishak’in eserlerinden 6grendigimiz dikkat ¢ekici
bir detaya gore o, Fazlullah’in kiz1 Kelimetullah el-Ulya'y:1 Fazlullah'in asli
varisi olarak gériiyordu. Kelimetullah’'tan diger miiritlerin eserlerinde pek
bahsedilmemesi Fazlullah 6ldiikten sonra hareketin tek bir 6nder etrafinda
toplanmamig olduguna isaret ediyor. Hice ishak’in Fazlullahin kizlarin-
dan birine baglanmasi bu noktada $iilikle de bagdastinlabilir zira $iilik
de kendisini Hz. Muhammed’in kiz1 Fatma'nin soyuna baglamgtir. Hace
Ishak’in ne zaman ne sekilde 6ldiigiine dair eldeki kaynaklar maalesef her-
hangi bir ayrint1 icermiyor.

Fazlullah’in biitiin halifeleri i¢inde en biiyiik sohret sahibi Seyyid
Imadiiddin Nesimi (6. 1404-5) oldu. S6hreti Islami siir gelenegine biiyiik bir
vufkiyeti oldugunu gésteren; gerek lirik gerek rubai bigimlerinde Tiirkge ve
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Farsca kaleme aldi1 siirlerine dayanir. Nesimi ayni1 zamanda Fazlullah'in ken-
di yazdig eserlerde andig birkag miiridinden birisidir. Bu da onun Fazlullah"
lasilik olarak etkilemis olduunu gosteriyor. Nesimi siirlerinde Fazlullah’tan
sik¢a pir ve Mesih olarak bahsedip Fazlullah'in eserlerinde iglenen bir¢ok dini
temay agikhyor. Fazlullah’a duydugu sevgi ve saygi —ki bagka miielliflerde de
benzerlerini bulmak miimkiin- su Tiirk¢e dértlikkte ayan oluyor:

Fazl-1 Rabb zu’l-celil old1 bize
Mahsen i hiisn ve cemail old1 bize
Atamiz, sihib-i kemail old1 bize
Anamiz, siidii helal old: bize

Nesimi'nin hayatina dair bildiklerimiz ¢ercevesinde onun Tiirk bir
aileden geldigini ve Fazlullah 6ldiikten sonra sik sik bagka yerleri ziyaret
ettigini sdyleyebiliriz. Siirleri Islami gelenege, &zellikle de sufi diigiinceye
dair oldukga bilgili oldugunu gosteriyor. Bu durum da, Fazlullah'in davasim
oziimsemek igin gerekli altyapinin yam sira, saglam bir klasik din egitimi
almig olduguna delalet ediyor. Onun bir sair olarak mahareti, Fazlullah'n
fikirlerini Anadolu’daki Tiirk¢e konusan insanlara tasgimak hususunda
belirleyici oldu. Sik sik bagka yerlere giden Nesimi 1404-1405'te Halep'te
zindiklik suglamasiyla idam edildi (muhtemelen derisi yiiziildii). Oliimiinii
cevreleyen olaylarin sarahati mechulse de 6liimiine hem dini hem de siyasi
nedenlerin yol agtifin1 séylemek miimkiin. Fazlullah ve daha erken donem-
den Hallac1 Mansur gibi isimleri 6ven tutkulu siirleri, muhtemelen ule-
manin tilylerini diken diken etti. Suriye’'deki Memliik idaresinin 6liimiinii
emretmesi Nesimi'nin yaymaya ¢aligtif fikirlerin bélgede taraftar kazandi-
gin1 ve bunun merkezi otoritede isyan korkusu yarattifini gosteriyor. Eger
gercekten boyleyse, Nesimi'nin kaderi Fazlullah'inkine paralellik teskil edi-
yordu. Sonraki ytizyillarda Nesimi’'nin siirleri Anadolu’daki Tiirk¢e konusan
insanlar arasinda ragbet bulmaya devam etse de genellikle Siinni olan suara
tezkiresi yazarlar eserlerinde, Fazlullah'in diisiincelerine olan bagliligini
anmadan, ondan daha ziyade biiyiik bir sair ve Allah’la bir oldugunu iddia
ederek 6liime giden Hallac-1 Mansur gibi bir sufi olarak bahsederler.
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MiRrzA SAHRUH’A SUIKAST GiRrigiMi (1427)

Fazlullah'in takipgileri 15. yiizyilda bireysel faaliyetleri disinda grup
olarak da birtakim siyasi olaylarin pargasi oldular. Ne var ki hareketin mer-
kezi bir yapisinin olduguna ya da takipgilerinin koordineli bir gekilde bir
plan dahilinde eylemde bulunduklarina dair herhangi bir kanit bulunmu-
yor. Kiigiik gruplar kendi baslarina hareket ediyorsa da, adlarinin karigthg
herhangi bir siyasi olay sonrasinda, Fazlullah'in &gretileriyle iliskilendiri-
len herkes tutuklanip kovusturmaya maruz kaliyordu.

Boylesi siyasi bir krize 6rnek tegkil eden hadiselerden biri, Timur'un
ogullarindan §$ahruh’un hiikiimdarhgi sirasinda bigaklanmasi oldu. 21
Subat 1427 Cuma giinii (Hicri 23 Rebiiilevvel 830) Herat'ta cereyan eden
olayda, suikast girisimini yapan kisi Ahmed-i Lor adinda biriydi. $ahruh
olmese de ciddi bi¢gimde yaralanmisti. Muhafizlar1 Ahmed-i Lor'u hemen
orada o6ldiirdii. Ahmed-i Lor'un iizerinde yapilan aramalar sonucunda
pazar yakinlarindaki evinin anahtar1 bulundu. Yapilan tahkikat neticesinde
Ahmed-i Lor'un Fazlullah’in goriislerini benimseyerek sehirde bir ayak-
lanma ¢ikarma planlar yapan ve iiyeleri arasinda kentin kumasgy, terzi ve
kiilah dikicilerininin de bulundugu gizli bir 6rgiitiin tiyesi oldugu anlasildi.
Olayla ilgili yakalanan Mevlana Maruf isimli taninmig hat sanatgisinin iti-
rafi neticesinde tiim 6rgiit yakalandi.

Olayin tahkikati sonucunda Ahmed-i Lor'un Fazlullah’in yakalan-
mis§ oldugu Sirvan civarindan kisa bir siire 6nce Herat’a geldigi anlagild1.
Suikast girisiminin zamanlamasini Hurufilerin Fazlullah’in diinyaya ikinci
kez gelecegini diisiindiikleri tarihle eslestirmek miimkiin goriiniiyor. Daha
once de miitalaa edildigi iizere Aliyyii'l-A’la’'nin Kiirsindme’si, RGm sure-
sinde gegen bid’ kelimesinin ebced sistemindeki sayisal karsilif1 olan Hicri
830 senesini (Miladi 1426-1427), Fazlullah'in yeniden zuhuruyla 6zdes-
lestiriyordu. Ahmed-i Lor ve yoldaslar1 muhtemelen hiikiimdarin 6ldiiriil-
mesinin Fazlullah’'in yeniden zuhuru ve kiyametin kopmasiyla sonlanacak
olaylar silsilesini baglatacagini diisiiniiyordu.

Gorevliler orgiite dair haber veren muhbir konumundaki Mevlana
Maruf'uda hapsediparalarinda Fazlullah'in torunu Azudiiddin Esterabidi’'nin
de oldugu bir dizi Hurufi'yi yakalayip 6ldiirmek iizere harekete gegti.
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Hadiseden sonra dénemin 6nemli dlimlerinden olan Sainiiddin Turka da
(0.1432-14333) hapsedilip iskenceye maruz kaldi. Yine dénemin énde gelen
sufi sairlerinden Seyh Kasim-1 Envar (6.1433) Hurufilerle yakinhi: oldugu
suglamasiyla Herat'tan Semerkant’a siiriildii.

Sahruh’a diizenlenen suikasttan sonra Fazlullah'in Emir Nurullah
isimli oglu tutuklanarak olayla ilgili baglantisinin tespit edilmesi amaciyla
sorgulamaya tabi tutuldu. Nurullah'in yakinlarindan olan ve istivandme adh
onemli bir eser kaleme alan Giyasiiddin Esterabadi, yazdi bir mektupta
her ikisinin Mazenderan'da tutuklanip bolgedeki yerel giiglere kars1 genis
caph bir askeri sefer halinde bulunan ordu komutanlar1 6niinde alikonul-
duklarindan bahsediyor. Mektuba gore, yetkililer 6nce Nurullah’in suikast
icin Ahmed-i Lor'’a emir verdigini kanitlamaya galigtilar ancak saglam bir
delil bulamadilar. Daha sonra Nurullah’a genel bir kalkigma suglamasi
yonelttiler; ne var ki bunu da kanitlayamadilar. Sahruh’un himayesindeki
ulema, Nurullah'in birtakim sapkin fikirlere sahip olup 6liimii hak ettigini
ispatlamak i¢in onu dini miinazaraya davet etti. Burada da ulema ikna edici
bir gerekge bulmayi bagaramad:. ilgi gekici detaylar 6ne siirse de bu kaynaga
kimin elinden ¢ikmis oldugunu hesaba katarak ihtiyatla yaklagmak gereki-
yor. Mektupta sdylenene gére miinazara sirasinda orada hazir bulunanlar,
Nurullah’in ibadetler hakkinda, s6z gelimi namaz sayis1 hususunda yaptig
makul agiklamalar kargisinda bir hayli etkilendiler. Nurullah itikad1 hakkin-
da sorgulandiginda Siinni $afi mezhebine bagh oldugu cevabin verdi.

Nurullah, $ahruh’un emrindekiler tarafindan sorgulandig: esnada
ilging bir bigimde, Fazlullah'in Isa oldugu ve onun giiniin birinde semadan
diinyaya inecegi iddiasin reddetti. Bu detaylarin sorgulama esnasinda bir
kez daha hassaten giindeme getirilmig olmas1 Sahruh’a yapilan suikast
girisiminin Fazlullah’in Hicri 830 (Miladi 1426-1427) yilinda beklenen
diinyaya ikinci kez gelisiyle ilgili olabilecegini diisiindiiriiyor. Onu sorgu-
layan kigiler muhtemelen bu hususa dair kismen de olsa bilgi sahibiydiler
ve Nurullah’in bu konu hakkindaki goriiglerini almak istediler. Nurullah’in
inkdrin takiye olarak yorumlamak ya da Ahmed-i Lor ve yoldaglarinin
durumundan farkh olarak onun, Fazlullah’in diinyaya yeniden gelmesini
bekleyen hizbe mensup olmadig: seklinde agiklamak miimkiin goriiniiyor.
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Tutuklular, Herat'taki sorgulamalardan sonra $ahruh’un, alimleri
himayesiyle iinlii oglu Ulug Bey’in (6. 1449) Semerkant'taki sarayina gon-
derildi. Mektubun miiellifi Giyasiiddin Esterabadi, Ulug Bey'in Nurullah
suglayip cezalandirmaktansa, Fazlullah’'in dil ve insan bedeni iizerindeki
fikirlerinden etkilenerek hiikiimliilere bu konular hakkinda uzun uzun
sorular sordugunu iddia ediyor.

Ulug Bey'in makaminda cereyan eden bu fikri miinazaranin tasvi-
rinde bazi somut detaylar mevcut ve bir bakima da bunlar gercegi yansitiyor.
Bu miinazara sirasinda hiikiimliilerden ikisine dehri (maddi ilemin yegane
6z olduguna inananlar, materyalistler) olup olmadiklar soruldu ve Nurullah
bunu kesin olarak reddetti. Miinazaranin bir bagka noktasinda, toplantida
bulunanlardan biri otuz iki harfle ilgili fikre kars: ¢ikarak Cincede fazladan
alt1 harf oldugunu séyledi. Nurullah bu iddiaya karg: kendisini savunurken
yalmzca Mevlana'nin otuz iki harflik alfabeden bahseden satirlarini oku-
makla yetindi. Bunun tizerine onu sorgulayan kisi, Nurullah’in Mevlana'ya
dair bilgisine hiirmeten itirazlarin geri aldu.

Ulug Bey 6nemli bir gokbilimciydi ve Nurullah’a gerek kendisinin
gerekse Fazlullah'in yildizlar hakkindaki diigiincelerini sordu. Makrokozmos
olan dlemi mikrokozmos olan insan bedeniyle karsilagtirarak cevabina bagla-
yan Nurullah on iki burcu bedendeki on iki delige benzetti. Ulug Bey insan
bedeninde iki kulak, iki géz ¢ukuru, iki burun deligi, a1z ve bosaltima
yarayan iki delik olmak izere toplamda yalnizca dokuz delik oldugunu séy-
leyerek bu goriise itiraz etti. Nurullah bunlara iki gégiis ucu ve bir gobek
deligini eklediyse de cevaben erkek bedeninde gogiis uglarinin agik olma-
dig1 soylendi. Nurullah ise bebeklik déneminde erkegin gogiis uglarindan
siit salgilandiini ilave etti. Toplant1 esnasinda orada bulunan ¢ok sayidaki
kadin bu iddianin dogru oldugunu tasdik etti.

Semerkant’ta zafer manasina gelen bu sorgulamadan sonra Ulug
Bey babasi Sahruh’a yazdi@1 mektupta, hiikiimliileri cezalandiramayacagim
¢iinkii inanglarinda yanlig hi¢bir nokta olmadigini séyledi. $ahruh ise yani-
tinda boyle bir kararin kabul edilemez oldugunu belirterek Ulug Bey’den
hiikiimliileri tekrar Herat'a géndermesini ve olaydan elini ¢ekmesini istedi.
Hiikiimliiler daha sonra iran, Irak ve Kiirdistan'daki gesitli yerlere siiriildii.
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Mektup tutuklamalardan bes sene sonra, takriben 1432-1433'te (Hicri 836)
hila esaret altindayken yazilmisti. Sonunda Emir Nurullah muhtemelen
oldurildii zira Giyasiiddin Esterabadi'nin sonraki eserlerinden biri ondan
sehit olarak bahsediyor. Giyasiiddin Esterabadi'min kaderinin nasil sona
erdigini ise maalesef bilemiyoruz.

ISFAHAN VE TEBRiZ'DEKi AYAKLANMALAR

Elimizde, Hac1 Surh adindaki bir Hurufi'nin 1431-32’de Isfahan’da
bir ayaklanma bagslattifindan kisaca bahseden bazi kaynaklar mevcut. Haci
Surh'’un takipgileri Isfahan’da, Sahruh’un emirlerinden birinin iki oglunu
oldiirdii. Grup mahalli birliklerce daha sonra yakaland: ve Haci Surh ceza-
landirildi.

Hakkinda daha ¢ok malumat sahibi oldugumuz bir bagka olay ise
Fazlullah’'in kiz1 Kelimetullah el-Ulya'nin adinin da karigtif1 1441-1442'de
Tebriz’'de cereyan eden hadise. Kelimetullah’in oglu Azudiiddin, $ahruh’a
diizenlenen suikasttan hemen sonra 1427'de Herat'ta idama mahkiam edil-
migti. Ismi “Allah kelami” manasina gelen Kelimetullah hareket igindeki
onemli sahsiyetlerden biri olmaliyds; zira daha once de deginildigi iizere
Hice Ishak onun Fazlullah'in vérisi oldugunu séyliiyordu. Kelimetullah'un
eylemi iizerine elimizdeki dagimk veriler, kendisiyle beraber Mevlana
Yusuf isimli birinin, Tebrizde Karakoyunlu Hiikiimdar1 Cihangah (6.
1467) tizerinde hatir1 sayilir bir tesiri bulunan bir gruba liderlik ettigini s6y-
lilyor. Sehirdeki ulema bu grubun sapkin fikirlerinden endiselenerek hak-
larinda fetva gikard: ve onlan 6liim cezasi gerekecek sekilde kafir ilan etti.
Cihansah ise hiikmiin yerine getirilmesine kars1 ¢ikt1 ¢linkii Necmeddin
Usku'i isimli 6nemli bir alim fetvay: heniiz onaylamamigti. Ne var ki bir
dervisin riiyasinda, Necmeddin'e gidip kararini degistirmesi yoniinde ken-
disini ikna etmesi gerektigini gormesi iizerine Necmeddin Usku'i fikrini
degistirerek fetvay1 onayladi. Cihangah’in baska bir se¢enegi kalmamigti.
Sonunda 1441-1422'de, Kelimutullah, Mevlana Yusuf ve onlarin bes yiiz
civarindaki takipgisi i¢in idam emrini verdi. Bu katliam sonucunda hareke-
tin Azerbaycan'daki organize faaliyetleri son buldu.
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FaTiH SuLTAN MEHMED'i HURUFILIGE KATMA GiRrigiMi

Kelimetullah'in éliimiiyle beraber Hurufiligin iran’dan Osmanh
topraklarina kaydiginmi goriiyoruz. Elimizdeki kaynaklardan birine goére,
Fazlullah'in gériislerini yaymaya caligan bir miiridi, Istanbul'u fethettikten
sonra Fatih sifatiyla anilacak olan $ehzade Mehmed'e Hurufi diisiinceleri
agilamaya caligti.

Bu olay1 nakleden elimizdekitek kaynakta, 1445 senesinde Fazlullah'in
baz takipgilerinin $ehzade Mehmed'in sarayina girerek onun Hurufi fikir-
lere ilgi duymasim sagladifindan bahsediliyor. $ehzade’nin sarayindakiler
bu durumdan pek de memnun degildi, ancak Sehzade Mehmed’e dogrudan
miidahale etme sanslar1 da yoktu ta ki Fahriiddin Acemi adl bir alimin
girisimlerine kadar. Anlatilanlara gére $ehzade Mehmed'in veziri, Hurufi
grubun liderini evine davet ederek itikatlarina meyli varmis gibi davrandi. Bu
gelisme {izerine cesaretlenen grubun lideri biitiin Hurufilik doktrinlerini
siralamaya baslads; lakin konu hultl meselesine (uluhiyetin insan bedenin-
de var olabilecegi fikri) geldiginde vezirin meclisinde bulunan Fahriiddin
Acemi daha fazla kendisini tutamayarak grubun liderini “sapkin”likla
sugladi ve onu biiyiik bir hisgimla lanetledi. $ehzade Mehmed’e sifinmak
icin sarayina kagan adami Acemi takip etti. Acemi'nin higmindan korku-
ya kapilan $ehzade olan bitene ses ¢ikarmadi. Fahriiddin Acemi hemen
Edirne’deki yeni yapilan camiye gitti, burada miiezzin halkin toplanmasi
i¢in 6zel bir ¢agn yapti. Halk toplandiginda Fahriiddin Acemi, Hurufilerin
inanglarini yerden yere vurdu. Onlarin ortadan kaldirilmasiyla kazanilacak
manevi miikifatlardan uzun uzadiya bahsetti. Grubun liderini yakip bu
tehlikeli sapkinlik atesinin daha fazla yayllmamasi igin ates yakilmasi buyu-
ruldu. Fahriiddin Acemi atesi tutugturmakta Sylesine gayretkesti ki uzun
sakalina alevler si¢radi. Daha sonra ¢evredekiler Hurufilerin liderini atege
attilar ve grubun diger iiyelerinin de haklarindan bagka sekillerde geldiler.

Bu anlati, Fazlullah'in Siinni ulema ¢evresindeki mubhalifleri tarafin-
dan yazilmig bir eserde yer aliyorsa da eger Sehzade Mehmed'te Hurufilige
dair gergekten bir temayiil olmasaydi, onun adini bu olayda anmaya asla
cesaret edemezlerdi. Maalesef olayla ilgili bahsi gecen kaynakta yazilanlar ne
Sehzade Mehmed’e Hurufilikte gekici gelmis olan seyin ne oldugunu, ne de
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hareketi bastirirken bagvurulan gerekgeyi anlayabilmemize olanak veriyor.
Muhtemelen Fazlullah'in ve Nesimi’'nin 6liimlerinde oldugu gibi birtakim
siyasi ve dini amillerin bir araya gelmesi hadiseye neden olmustu. Surasi
gercek ki Fazlullah, Allah'in insan suretinde tecelli ettifine kesin olarak ina-
niyordu; ancak Islami gelenekte sapkinlik alameti olarak uzun bir gegmisi
olan hultl terimini hi¢ kullanmamigti. Edirne’de 6ldiiriilen miiridi hulal
inancim muhtemelen dile getirmedi; ama onu suglayanlar igin Fazlullah’in
ogretileri1s131nda boylesi bir suglama getirmek bir hayli kolaydi. Hareketin
bu sekilde bastirilmasi Osmanl hiikiimdarlarimin Fazlullah'in fikirlerini
benimseme ihtimalini kesin olarak ortadan kaldirarak Fazlullah ve takip-
gilerinin daha sonraki dénemlerde Osmanl diinyasinda sapkinhigin 6rnek
isimleri olarak bilinmesine yol agt.

Ozer

Fazlullah 6ldiikten sonra onun yolundan gidenler bu &limiin bir
sekilde anlagilir olabilmesi igin diisiince sistemlerini belli noktalar {izerin-
den degistirmeyi basardilar. i¢inde bulunduklan kogullar iizerine diigiinme-
nin yam sira Fazlullah’'in kiyamete dair goriigiine inanmay siirdiiriip yakin
bir zamanda ilemin yok olmasini beklemeye koyuldular. Takipgilerinden
¢ogu, yaklasmakta olan bu sona hazirlik mahiyetinde, siradan insanlardan
hanedan iiyelerine, bir dizi insan1 harekete katmaya ¢aligti. Onlarin ¢abala-
rinin ¢ofu basarisizlikla sonuglansa da Hurufiligin, Ulug Bey, Karakoyunlu
Cihangah ve Fatih Sultan Mehmed gibi isimlerin dikkatini ¢ekmesi olduk¢a
onemli. Kesin olan bir gey var ki Fazlullah'in ideolojisi Islam tarihinin bu
doéneminde bazi Miisliimanlarin hayatina tesir etmeyi bagard.

15. yiizyihn ortalar1 Hurufiligin tarihi agisindan bir kirilmaya tekabiil
ediyor. Bu dénemden itibaren Fazlullah'in davasi adina siyasi ve toplumsal
bir eylem igine giren gruplar hakkinda kaynaklarda 6nemli bir kayda rast-
lanmiyor. Bu tarihten sonra Fazlullah’in goriisleri bir¢ok insanin ilgisini
cekip onlara ilham vermeye devam etse de bunlar agirlikh olarak Fazlullah’in
hayat hikiyesinden bagimsiz gelisiyordu. Eserleri ¢ogaltilmaya ve okunmaya
devam etti; ama artik daha az sayida insan onun diinya iizerinde barig ve
adaleti tesis etmek icin ikinci kez gelecegine inaniyordu.
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YEpiNci BOLUM

DUSUNCE MIRASI

olimiinden sonraki yiizyillar boyunca Hurufi teriminin ne sekilde

anlagilmig olduBuyla paralellik arz ediyor. Bazi marjinal gruplar
kendi sosyo-politik giindemleri gergevesinde Fazlullah'in mesiyanik iddi-
alarina ¢ok fazla deger vermeseler de, onun Fars ve Arap alfabelerindeki
harflere dair yaptif1 yorumlara 6zel bir 6nem atfediyorlardi. Bu tiir grup-
lar Fazlullah’, Batini sirlan1 kesfetmelerini saglayan yeni bir hermeniitik
teorinin kurucusu olarak gériiyordu. Bu tarz yaklasima mubhalefet halin-
deki Stinni ulema ise Fazlullahn g¢ogunlukla 6nde gelen sapkinlardan
biri addedip onun olasi etkisini fitne ve fesadin kesin isaretleri sayiyordu.
Fazlullahin alfabe hakkindaki nazariyesi, onlar i¢in, anlamsiz olmanin &te-
sinde Kuran'in kutsalligina ve gergek Islami akidede merkezi éneme sahip
meselelere biiyiik bir tehdit olugturan bos s6zlerden ibaretti.

Fazlullah'in diisiince sisteminin alt1 yiiz yih agkin siire boyunca
ne tiir bir yol izledigini bélge bélge incelemek miimkiin. Ornegin iran'da,
baslarda Fazlullah'in goriislerine bagliigin siirdiiren hareket 1s5. yiizyllda
tedricen ortadan kalkti. Yine de hareketin temelindeki ideolojik 6z modern
zamanlara kadar bolgede faal olan diBer dini ve siyasi hareketlere sirayet
etti. Geg ortagaf boyunca Iran ve Orta Asya’dan Hindistan’a olan hatiri
sayilir boyuttaki insan ve diisiince trafigi, Fazlullah'in fikirlerinden bazilar-
nin Hindistan'daki Islam diigiincesinde yer bulmasini sagladi. Fazlullah'in
ve takipgilerinin yazdif1 eserlerse en ¢ok Osmanl topraklarinda, 6zellikle
de Bektasi tarikatindaki baz1 gruplarca kopyalanip takip edildi. Cok sayida
farkl dini anlayisa agikliklariyla bilinen Bektasilerin Fazlullah'in gériisleri-
ni kabul etmesi, Siinni Osmanli ulemas: nazarinda bu tarikat mensuplari-
nin sahip oldugu sapkin egilimlere kesin bir kanit olusturuyordu.

Fazlullah'in hayati ve fikirleri bazi modern arastirmacilarin da
ilgisini ¢ekmeyi bagardi. Burada da yine bazi yazarlar, hareketi, islam
inancinin temel degerlerine tezat olusturan bir sapkinlik olarak goriiyordu.
Bir bagka grup yazar ise Hz. isa ile Fazlullah arasindaki benzerlige vurgu

Fazlullah‘m uzun dénemde Islam diinyasindaki diisiinsel miras,
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yapiyor, onun islamda beklenen Mesih oldugunu diisiiniiyordu. Kimi diger
yazarlar Fazlullahi, kékleri Islam éncesi Iran’a kadar giden ve etkisini
halen “iran Islam1” denebilecek anlayigta devam ettiren devrimci bir Batini
gelenegin savunucusu olarak degerlendiriyordu. Bu goriisii dillendiren
yazarlar Fazlullah'in Farsgaya ve Iran etnik kimligine yaptig1 vurgulan én
plana gikariyordu. Marksist tarihyazimindan etkilenen aragtirmacilar ise
Fazlullah ve takipgilerinin, feodal ekonomik sistem i¢inde muktedirlere
kars1 savasan ezilmis simflarin 6nciileri olduklarimi séyliiyorlardi. Onlara
gore, Fazlullah’in ideolojisi modern zamanlarda sol goriislii hiikiimetler
ve siyasi partiler tarafindan benimsenmis tarihsel materyalizmin erken bir
habercisiydi. Son olarak, Fazlullah'in dil ve alfabe hakkindaki diisiinceleri,
¢agimizin 6nde gelen Tiirk yazarlarindan Orhan Pamuk’un 1990’da yayin-
lanmis Kara Kitap adli romanina da esin kaynag olusturdu.

IrRAN

15. yiizyilin ikinci yansi iran'in siyasi tarihi agisindan bir hayli
istikrarsiz bir dénemdi. Timur'un 14. ytizyillin sonlarinda gergeklestirdigi
fetihler halk sathinda ciddi bir kanigiklifa sebep olmustu. 15. yiizyilin ilk
yarisinda iran ve Orta Asya'y1 kontrol eden ogullar1 ve torunlar arasindan
her ne kadar Herat, Semerkant ya da Isfahan gibi sehirlerde sanati ve
ilmi destekleyen hiikiimdarlar ¢iktiysa da, Timur'un varisleri, aralarindaki
miicadeleler nedeniyle, bolgeye istikrar getiremediler. 15. ylizyiin ikinci
yarisi, Turkmen beylerinin federasyonu mahiyetindeki Karakoyunlu ve
Akkoyunlu devletlerinin yiikseligine taniklik etti. Bu Tiirkmen devletleri
icinde Cihansah (6. 1467) ve Uzun Hasan (6. 1478) gibi hiikiimdarlar salta-
natlan siiresince saglam bir hakimiyet kurmay: bagarsalar da bu basarilar1
kendi sahsi otoritelerine dayandif igin, devletleri 6liimlerinden kisa bir
siire sonra tarih sahnesinden silindi. Bu siyasi belirsizlik, siyasi himaye ve
yandas arayiginda birbirleriyle rekabet halindeki farkh hizip ve sufi tarikat-
larin olugturdugu karisik ve hareketli bir dini ortama zemin hazirlad.

Fazlullah'in davasindan olup 1450’den sonra iran’'da varligim
devam ettiren herhangi bir gruba rastlanmiyorsa da onun gériisleri tama-
men unutulmus degildi. Eserleri ¢ogaltilmaya devam ederken dil ve alfabe
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hakkindaki diisiinceleri bir¢ok insan igin cazibesini siirdiiriiyordu. 15.
yiizyilin son yirmi yili Erdebilli Seyh Safiyiiddin (6. 1334) ailesinden neset
eden Safevi tarikatinin Azerbaycan’daki yiikselisine sahitlik etti. Safevi
tarikat1 seyhleri bu donemde bir hayli politize olmustu ve gevrelerinde,
adin, kendilerini ayn bir toplumsal ve dini bir tegekkiil olarak gostermek
i¢in taktiklar1 6zel bir kirmiz: baghktan alan ve mensuplarn arasinda Tiirk
boylarindan ¢ok sayida takipginin bulundugu Kizilbag grubu toplanmgt.
Safevi tarikatinin geyhi ve askeri lideri ismail (6. 1524) emrindeki Kizilbag
miiritleri/askerlerinin yardimlan sayesinde 16. yiizyilin baginda iran’in
payitahtin1 ele gegirdi ve 1722 yilina dek varlifini idame ettirecek Safevi
devletini kurdu.

Sah Ismail giiglii askeri ve dini lider vasiflanyla takipgilerinin sar-
silmaz sadakatini saglamigti. O yalnizca bir sufi miirsit degildi. Emrindeki
Kizilbaglar i¢in o, Allah'in ve Mesih’'in yeryiiziindeki tecessiimiiydii.
Miiritlerinin gézlerinde Fazlullah ve $ah ismail'in konumlar birbirine bir
hayli benzerlik gosteriyordu. Bu baglamda ismail muhtemelen Fazlullah’in
baz1 goriislerine aginaydi. $ah Ismail, kendisini Fazlullah’in yoluna ada-
mig imadiiddin Nesimi tarzinda Tiirkge siirler yazdi ve siiphe yok ki
Nesimi'nin siirlerinde Fazlullah’in diisiinceleriyle karsilasti. Sah Ismail’e
atfedilen ama gergekligi kesin olmayan baz siirler gergekten de Fazlullah’a
ovgiilerle onun prensiplerine dogrudan atiflar ierir. $ah ismail’in siirleri
her seyden 6nce kendi dini ve siyasi iddialarinin disa vurumu oldugu igin
onu Fazlullah'in takipgisi olarak degerlendirmek pek miimkiin degil. Yine
de kendi dini-siyasi kimligini olustururken muhtemelen Fazlullah'in baz:
goriiglerinden etkilendi. O, bunlara yalnizca Nesimi'nin siirlerinde degil,
bu dénemde iran’in dini hayatinda aktif bir rol oynamus, ne var ki daha az
taninan isimlerin eserlerinde de rastlamig olabilir.

Fazlullah''n ge¢ ortacag Iran’indaki tesirinin bir bagka kanadi
Noktaviler olarak bilinen ve Mahmut Pesihani ya da Pisihani (6. 1427)
tarafindan kurulan harekettir. Pesihani'nin Fazlullah’in 6grencisi oldugu
ancak daha sonra birtakim ideolojik nedenlerle miirsidinden ayrildig soy-
leniyor. O, harflerin kendisinden ziyade Fars ve Arap alfabelerinde sessiz
harfleri birbirinden ayirmay: saglayan noktalara odaklaniyordu. Pesihani
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ayrica Fazlullah'in Fars¢a hakkindaki goriiglerini daha da ileri tasiyor;
kendisini, Farsca odakli ve islamdan iistiin olan yeni bir dinin peygamberi
olarak gériiyordu. Baz1 aragtirmacilar Pesihani’nin dini gériiglerini, Islam
oncesi Iran’inda viicut bulmug Mecusi teorilere dek gétiiriiyor ve Noktavilik
hareketini, 7. ve 8. yiizyillarda Arap ordularinin Iran1 fethetmesinden
sonra [slam gelenegi icinde devam etmeyi bagaran Iran dini ve kiiltiirel
kimliginin yeniden canlanig1 olarak degerlendiriyor. Islam éncesi Iran’a
dair boylesi diigiincelerin bolgenin Miislimanlagmasindan sonra etkisini
siirdiirdiiii bir gercekse de, bu goriisleri benimseyen hareketleri araliksiz
devam eden, bilingli bir “gelenek” olarak gérmek, bu hareketlerin i¢inde
iiretilmig eserlerle kamtlanabilecek bir tarihsel ger¢eklik olmaktan ¢ok,
modern milliyet¢i bir yaklasim olma 6zelligi gosteriyor. Pesihani’ye atfe-
dilen ve Fazlullah'in bir¢ok goriisiiniin yanki buldugu eserler insanlik ile
uluhiyet arasindaki iligkiye parmak basarak fiziksel diinyay ilahi tecellinin
zirve noktasi olarak goriiyor.

Pesihani’nin énciiliikk ettifi Noktavi hareketi Iran'da iki yiizyih
agkin bir siire varhgim1 devam ettirdi. 15. yiizyilda hareket, bu dénemde
bolgede kiyametgi fikirleri dillendiren farkl dini gruplarin meydana getir-
mis oldugu yelpazenin bir pargasini olusturuyordu. Bu dénem hem birbi-
rini etkileyen hem de birbiriyle rekabet halinde bulunan bir dizi yeni dini
ideolojinin ortaya ¢ikigina sahit oldu. Noktaviler, Safevi dénemi boyunca
(1501-1772), baz1 giiglii emirlerin ve iist diizey kisilerin katildig: bir tesek-
kiil mahiyeti kazandiysa da kimi zaman merkezi otoriteden ciddi baskilar
gormekten hali olmadilar. Ornegin Safevi hiikiimdan 1. Abbas (1587-1629)
Noktaviliin gizli ilkelerine ilgi duymug ve kehanetlerini bir hayli ciddiye
almigti. Sah Abbas zamaninda Noktaviler Hicri bin yildéniimiinden sonra
bir Noktavi seyhinin diinyadaki hiikiimdarlarin yerini alacagini ve tarihsel
olarak yeni bir Iran devresinin baglayacagimi éngériiyordu. Bu kehane-
ti “emin” bir bi¢imde gerceklestirmek i¢in, Sah Abbas, Noktavi yoldas:
Ustat Yusuf Tirkegd(iz’u 5 Agustos 1593’te (bu tarih Hicri 1001 yilinin 11.
ayna denk diigiiyordu) sah ilan etti. Ug giin boyunca Yusuf Tirkesd(iz’a
hiikiimdar gibi davranildi ve $ah Abbas bir nedim gibi ona hizmet etti. 8
Apgustos'ta Ustat Yusuf tahttan indirildi ve bir béliigiin agthg ates sonu-
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cunda vurularak o6ldiiriildii. Cesedi halka teshir edildi. Daha sonra $ah
Abbas tahta tekrar oturdu ve topraklarindaki biitiin Noktavilerin yakalanip
oldiiriilmesini emretti. Sahnelenen bu oyundan sonra hareketin siyasi etki-
si ciddi bigimde yara aldi; ancak Noktavilerin fikirleri iran’in entelektiiel
ikliminin bir pargasi olmaya devam etti.

Fazlullah'in goriigleriyle Bab diye bilinen ve $iilik i¢erisinde mesih-
¢i akim baglatarak daha sonra ortaya ¢ikacak Bahai dinine de 6nciiliik eden
Seyyid Muhammed Ali §irazi'nin (6. 1850) eserleri arasinda da 6nemli ben-
zerlikler vardir. Fazlullah ile Bab arasinda dogrudan bir baglant1 kurmak
pek miimkiin olmasa da ikinci derecede 6nemli kaynaklar ikisinin de Iran
Islam olarak adlandirilabilecek dindarlik bigiminin temsilcileri olduklari-
na delalet ediyor. Bu durum, her ikisinin de kozmogoni ve kozmoloji ile
sayilar ve harfler hakkindaki Batini yorumlara gostermis olduklar1 yogun
ilgiden anlagiliyor. Dahasi, hem Fazlullah hem de Bab kendilerini, $ii ve
sufi fikirlerle iligkilendirilebilecek birtakim girift doktrinleri kullanarak
Mesih ilan etmigtir.

HiNDISTAN

Fazlullah'in Hindistan'daki islam diisiincesi iizerindeki etkileri en
az iki kanal iizerinden yiiriidii. Erken modern diye adlandinlan dénemde
Noktavi hareketine mensup insanlar, ugradiklar1 baskidan kagmak ya da
daha iyi bir hayat kurabilmek i¢in Fars¢a konusulan bu iki diyar arasinda
mekik dokuyorlardi. Hint Mogol imparatoru Ekber'in (6. 1605) ¢evresinde-
ki fikir adamlari, Noktavilerin fiziksel diinya ve Iran kiiltiiriiniin iistiinliiii
hakkindaki diisiincelerinden etkileniyordu. Noktaviler ayrica Ekber’in var-
1181 kisa siiren ve Hindistan’daki mevcut dinler arasindaki farkhliklar izale
etmek i¢in cikarilan, ne var ki émrii kisa olan Din-i [lahi tezi iizerinde de
muhtemelen etkindiler.

Noktavi hareketi diginda Fazlullah'in etkisinin izini, 15. ytizyilin
sonlar ve 16. ylizyilin baslarinda Orta Asya’dan Hindistan’a gogerek bura-
ya yerlesen Seyh Abdullah Sattar'in (6. 1485) kurmus oldugu $attari tari-
katinin yazdiklarinda siirmek miimkiin. Sattari tarikatinda yazilmis olan
eserlerle Fazlullah'in davasindan olanlarin yazdiklarinin kargilagtirmali
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bir incelemesi halad yapilmay: bekliyor. Yiizeysel bir okuma iizerinden de
olsa, Sattari tarikatina mensup miielliflerce yazilmis tasavvuf risalelerinde
Arapgadaki harflerin ve onlarin sembolik degerlerinin kapsamh tartigma-
larin1 gérmek bir hayli ilging. Bu eserlerde, harfler bazen kendi baslarina
bazen de terkipler halinde ilahi isimlerin —ki vasiflarinin dlemi meydana
getirdigi duguniilityor — kaynag: olarak kabul ediliyor. Hem bu fikirler
hem de $Sattari'nin ebced sistemine yaptif1 derin vurgular akla Fazlullah'in
diisiince sistemini getiriyor. Sattari tarikati i¢inde yazilmig eserler aym
zamanda alfabeyi insan bedenine de bagliyor. Ancak onlarin burada daha
ziyade, insan bedenini mikrokozmos olarak géren Hint Yoga sisteminden
de fazlasiyla etkilendigini s6ylememiz gerek. Fazlullah'in eserleriyle $attari
literatiirii arasinda simdiye kadar dogrudan bir baglanti tespit edilemediyse
de iki sistem arasindaki benzerligin dolayl da olsa muhtemel bir iligkiye
isaret ettigi kanaatindeyim.

OSMANLI IMPARATORLUGU

Fazlullah’'in kendi faaliyetleri Iran topraklariyla sinirli olsa da
uzun vadede onun eserleri en giiglii yankisim1 Osmanl: topraklarinda bul-
du. Fazlullah’in yasami boyunca faal oldugu yerler Timurlular gibi Tiirk
hanedanlarin kontrolii altindayd: ve takipgileri arasinda ¢ok sayida Tiirk
oldugunu zaten Nesimi gibi 6rnekler gosteriyordu. Osmanli hanedani on
iglincii yiiz y1l sonunda ortaya ¢ikti, ancak 1402’de Timur'un emrindeki
kuvvetlerce maglubiyete ugradiklar1 Ankara Savasindan sonra ilerlemeleri
sekteye ugradi. Timur'un 6liimiinden sonra devletinin kisa siire iginde
par¢alanmasi Osmanlilarin hikimiyetlerini yeniden saglamalarini kolay-
lagtirdi. Osmanlilar 15. yiizyllda Anadolu ve Dogu Avrupa’daki topraklarini,
buralarda hikim Tiirk-Misliiman beylikler ile Yunan ve Slav kékenlerden
gelen insanlarin yasadif1 Hiristiyan devletlere kars: genisletmeyi bagardi.

Fazlullah'in 6nde gelen halifelerinden Aliyyii'l-A’ld ve Nesimi,
Fazlullah'in 6limiinden sonraki ilk on bes yirmi yilda, bélgede kiyamet-
¢i akimlarin etkin olabilecegi diisiincesiyle Anadolu’yu ziyaret etti. Daha
once de sozii edildigi iizere, islamdaki Mesih, yani mehdinin diinya iize-
rinde adil bir devlet kurma yolunda istanbul'u fethetmesi bekleniyordu.
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Hurufilik hareketinin $ehzade Mehmed'i tahta gegmeden hemen once
1445 dolaylarinda Edirne’de saflarina katma girigimi, 15. yiizyllda Osmanh
topraklarindaki daha kapsamli Hurufi propaganda faaliyetlerinin bir gés-
tergesiydi. 1453’te II. Mehmed gergekten Istanbul'u fethederek sekiz yiiz
yila yakin Miisliimanlarin yikmay: bekledigi Bizans imparatorlugu’na son
verdi. Fatih Sultan Mehmed, basarisinin mehdici inaniglar bakimindan ne
mabhiyette oldugunun tamamen farkindaysa da kendisini Hurufi teorile-
rindeki gibi bir Mesih olarak goérdiigiine dair elimizde kanit mevcut degil.
Yaklagik yiiz y1l sonra, hem Kanuni hem de Muhtesem olarak bilinen
Sultan Siileyman (6. 1566) bazi saray tarihgilerince Mesih addedildi. Ancak
burada da dogrudan bir Hurufi tesiri olduguna dair elimizde herhangi bir
ipucu bulunmuyor.

Osmanl toplumu iginde Fazlullah’in eserleri en ¢ok Bektasi tari-
katinca benimsendi. Tarikat her ne kadar ismini 13. yiizyllda Anadolu’ya
gelen Hac1 Bektag'tan (6. 1270 dolaylan) alsa da, ancak 15. yiizyllda Balim
Sultan 6nderliginde gercek bir tegkilat mahiyetini kazand. Bektasi tarikati-
nin, kendi genislemelerine paralel olarak aym dénemde Anadolu iglerinde
genisleyen Osmanh merkezi idaresiyle getrefilli bir iligkisi vardi. Tarikat bir
yandan, devsirilen Hiristiyan ¢ocuklarin sultanin sadik kullari olarak egitil-
mesiyle olusturulan Yenigeri birlikleriyle ¢ok yakin bir irtibat halindeyken,
diger yandan bazi mensuplari Anadolu’da Osmanllara kars1 yogun bir
ayaklanma faaliyeti igindeydi. Bektasiler 15. ytizyilda bir dizi $ii diisiinceyi
benimseme yoluna gittiler. Bu durum onlarin, 16. yiizyil basinda ortaya
¢tkarak Osmanlilarin en 6nemli rakiplerinden biri konumuna yiikselen
Safevi Devleti'ne sempati duyduklari su¢lamasiyla kargilagmalarina sebep
oldu. Bektasi tarikat1 yekpare bir diisiince sisteminden ¢ok birtakim farkh
ideolojileri birlestiren eklektik bir yap: arz ediyordu. Bu eklektik yaps, tari-
kat mensuplarinin kendilerini Osmanl tarihi boyunca birbiriyle geligkili
gibi goriinen konumlarda bulmalarina sebep oldu.

Bektagsiler Aliyyii'l-A’la’'nin Anadolu’'daki faaliyetleri {izerinden ken-
dilerini Fazlullah’a bagladiysa da tarikatin 6nde gelen tiyeleriyle Aliyyii'l-A’la
arasinda dogrudan bir miinasebet oldugu yo6niinde elimizde ¢ok az sayida
tarihsel veri mevcut. Hurufi diisiincelerin Bektasilere gecisi muhtemelen,
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Aliyyii'l-A’'la ve dier miiritlerin propagandalar1 sonrasinda Fazlullah'in
eserleri Anadolu’daki halk¢a taninmaya basladifi zaman gerceklesmeye
basladi. Bu miinasebetin kokeni ne olursa olsun Fazlullah ve takipgilerinin
eserleri 15. ytizyilda Bektasi babalarin okudugu metinler arasindaydi. Yine de
Hurufilikten miras kalan diigiinceler asla tarikatin ortak entelektiiel zemini
olmadi. Bu fikirler, tarikatin temel ideolojisini 6ziimsemis daha bilgili men-
suplarinin 6grendigi 6zel bir hermeniitik metot olarak kabul ediliyordu.

Fazlullah ve takipgilerinin eserlerinin giiniimiize kalabilmis elyaz-
malarindan ¢ogu Bektasi tarikati kokenlidir. Fazlullah’in kendi hareketi
ortadan kalktiktan ¢ok sonra dahi Bektasiler onun kitaplarini ¢ogaltmay:
siirdiirdiiler. Fazlullah'in yazilari, okuyucunun dikkatini sabit bir nokta-
ya cekecek agik bir ¢erceve olmaksizin akan birer bilingakisi gibidir. Bu
nedenle eserlerinin anlagilabilmesi igin, bu kitaplar, Fazlullah'in fikirlerini
tanzim etmek adina takipgilerinin 15. yiizyil baglarinda kaleme aldig eser-
lerle beraber okunmaliyd:. Biitiin bu literatiir, kimisi standart kimisiyse
Esterabadi lehgesiyle yazilmig olmakla birlikte Farsgayd: ve bu fikirlerle
ilgilenmis her alim ve érif tarafindan nesilden nesle eklenerek ¢ogalmisti.

Bektasiler de bu literatiirii ¢ogunlukla Fars¢a devam ettirdiler. Bu,
ayni1 zamanda Hurufi literatiiriiniin, ancak Fars¢a bilen -iistelik iki farklh
lehgesiyle birlikte- kisiler tarafindan anlagilabilecegi anlamina geliyordu.
Hurufi literatiiriinii daha genig kitlelere takdim edebilmek igin yapilan
az sayidaki Tiirkee terciimeye verilebilecek en 6nemli 6rnek, Abdiilmecid
b. Feriste’nin (Feristeoglu) (6. 1459-60) Iskndme-i Ilahi adlh muhtasar
Cavidanname cevirisi ile, yine aym miellifin Fazlullah'n Habndme ve
Hidayetndme isimli gevirilerdir. Biitiin bu terciimelere karsin Fazlullah'in
gorugleri hakkinda Tiirkge yazilan literatiiriin boyutu Farscadaki eserlerin
boyutu disiiniildiigiinde oldukga kiigiiktiir.

Yenigerilerin Bektasiligi benimsemesinden sonra tarikat, impara-
torlugun her kogesine yayildi. Bu sayede Bektasi babalar: Fazlullah'in dava-
sindaki kilit eserleri gittikleri yerlere tasidi. Misir, Irak, Arnavutluk, Bosna
gibi yerlerde ¢opaltilan eserlerden de bunu teyit etmek miimkiin. Birgok
Bektasi miiellifi gerek nazim gerek nesir olsun, ilhamini Fazlullah'in diigiin-
celerinden alan ve hareketin kendine has nefes tarzinda yazilmig bir¢ok eser
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kaleme aldi. Mesela daha ¢ok Misali olarak bilinen ve mezar1 Budapeste’de
olan Giil Baba (6. 1541) adl bir Bektasi dervisi Miftahii’l-Gayb isminde, iginde
tartiymasiz bigimde Hurulfi fikirleri ihtiva eden genis bir mecmua hazirla-
di. Miilhid Vahdeti ve Hiiseyin Limekani gibi Bosnal sairlerin eserleri de
Hurufi fikirlerin etkisini gosteriyor.

Osmanh Imparatorlugu 19. yiizyilda genis ¢apli askeri diizenleme-
lere gittiginde Yenigeriler itibarli konumlarini kaybettiler. Bektasi tarikati
1825’te bu yeni reform siyaseti cercevesinde kapatildi ve mensuplar, faa-
liyetlerini siirdiirmek icin yer altina ¢ekildi. Tarikatin merkezi bu baski-
lar neticesinde Anadolu ve Istanbul'dan Arnavutluk’a kaydi. Bu nedenle
gectigimiz yiizyillda Fazlullah'in entelektiiel sistemini benimsemis Bektasi
babalarindan bazilar1 Arnavut kékenlidir. Ornegin, 20. yiizyilda Bektagi
tarikatinin tarihini inceleyen John Birge’'nin naklettigine gore, Fazlullah'in
eserlerinin en hevesli okuyucular arasinda tarikatin Arnavut kékenli seyh-
leri bulunuyordu.

Fazlullah'in bazi fikirleri Bektasi cevrelerinde degisiklige ugradi.
Fazlullah’a ait fikirlerin Bektasilere 6zgii yorumlarina verilebilecek en
dikkat cekici 6rnek, Fars ve Arap alfabesindeki harflerin insan yiizii ve
bedenini olusturmak i¢in kendine 6zgii bir resim sanat1 bigiminde kulla-
nilmasidir (bkz. 2 numarali levha). Fazlullah'in insan yiiziindeki hatlarla
ilgili diistinceleri ve harflerle insan bedeninde bulunan uzuvlar arasinda
yaptig1 kapsamli yorumlar belirgin bir “grafik” yatkinliga sahiptir. Yine de
Fazlullah ve takipgilerinin eserlerini ihtiva eden yazmalarin hig¢birinde bu
teorileri gorsel olarak ifade eden tasvirlere rastlanmaz. Bu durumu ancak
sezgisel olarak iddia edebilmek miimkiindiir. Harekete y6n veren ideolo-
ji, biitiin metinlere ve diger esyaya daima gesitli anlamlar ytikledigi igin,
esyay: resim iizerinden tasvir etmek, sembollerin anlamlarini istemeden
de olsa “cisim”legtirmig olabilir. Hurufi kaynaklarindaki yegane ozel grafik
simgeler, Fazlullah'in ismini yazmak i¢in kullanilan &6zel harf terkipleriyle
yirmi sekiz ve otuz iki sayilaridir (bkz. 5. Béliimdeki 1. levha). Bu, harekete
yon verenlerin, egyay1ikon olarak gostermekte ne denli giiglii bir imgesellik
oldugunun farkinda olduklarina igaret ediyor. Ancak onlar bu teknigi yal-
nizca ideolojilerinin en 6nemli kisimlarinda kullanmakla yetindiler.
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Fazlullah'in sistemini benimsemis Bektasiler, Fazlullah’in ilk
miiritlerini harekete gegirmis ilkelere pek bagh kalmadi. Onlar, insan
bedeniyle metin arasindaki uyusmay1 mecazi degil gercek kabul edip Allah,
Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin ve Fazlullah gibi isimleri insan yiiziin-
deki sekillerin iizerine yerlestirerek cesitli imgeler iirettiler. Bu tarz Bektasi
sekillerinde amaglanan, Fazlullah'in diisiincelerini resim {izerinde goster-
meye ¢alismak degildi. Aksine bunlar bedenlerle metinlerin birbirleriyle i¢
ice gegisine 6rnek mahiyetindeydi.

Baz1 Bektagiler Fazlullah'in eserlerini gayba ait sirlan kesfetmek i¢in
bastan sona tararken Fazlullah’in ismi Siinni Osmanh ulemas: tarafindan
daimi bir bicimde sapkinlikla 6zdeslestirildi. Fazlullah'in Mesih oldugu
iddias1 ve Allah'in yeryiiziindeki tecessiimii olduguna dair fikirleri, tespit edi-
lebildikleri ol¢iide, Osmanli ulemasinin béyle bir tavir almas: igin kafi dere-
cede kanit olusturuyordu. Yine de sunu not etmekte fayda var ki “Hurufi”
terimi 15. ylizyll Osmanh diinyasinda yalmzca Fazlullah'in miiritlerine igaret
etmiyordu. Ornegin Abdurrahman el-Bistami (6. 1454) isimli Hanefi mez-
hebine bagh bir ilim, alfabenin Batini vasiflarina dair diisiinceleri sebebiyle
Hurufi olarak biliniyordu. Hatay’da dogan Bistami biitiin eserlerini 15. yiiz-
yilin ilk yansinda Osmanl saltanati himayesi altinda Arapga kaleme almigt.

Osmanh baglaminda Hurufi terimi, Fazlullah'in 6zellikle Bektasi
tarikat tarafindan 6ztimsenip ¢ok sayrda insan tarafindan bilinir olmasin-
dan sonra olumsuz ¢agrisimlarla anilmaya bagladi. 16. yiizyildan itibaren
birini Hurufi olarak nitelendirmek gerek devlet gerek din nezdinde o
kigiyi sapkinlikla sug¢lamak i¢in kullanilan standart y6ntemdi. Elimizdeki
tarihi kaynaklar, Hurufi olduklar1 suglamasiyla yargilanip o6ldiiriilen gok
sayida kiginin kaydini iceriyor. Bu tiir eserlerde, Bektasi olmadiklar: halde
Fazlullah'in fikirlerine meyleden bazi Osmanh mutasavviflarini da bulmak
miimkiin. Bunlar arasinda imparatorlugun Anadolu ve Balkanlar'daki top-
raklarinda etkin olan Mevlevi, Melami ve Hamzavi tarikatlarina mensup
derviglerle miiellifler bulunuyor.

19. yiizyllda Bektasi tarikatina pek iyi gozle bakmayan Osmanl
dini otoriteleri, Bektasilerin Fazlullah’in diisiinceleriyle ilgili pozitif yakla-
sim iizerinde ozellikle duruyordu. 1871 yilinda, Abdiilmecid b. Feriste'nin
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Levha 2. Fazl kelimesinin insan yiiziinii olusturdugu bir Bektasi hat 6rnegi. Resmin altindaki Farsga
latada sunlar yazili: Adem an levh-e viicud-e 4lem est = Adem alemin varlifinin iizerine islendigi

levhadir / Fazl-1 Hakk mestur-e vech-e Adem est = Allah"in fazl (=Fazlullah) Adem'in yiiziiniin iizerine
yazilidir. Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyati (istanbul: Matbaa-i Amire, 1922)

Fazlullah’in goriislerini ayrintiya girmeden agiklayan. yiizyildan kalma
Tiirkge 15 Iskndme isimli eserinin basilmas: iizerine bir tartigma patlak
verdi. ishak Efendi kitabin basimindan iki sene sonra Kasifii'l-Esrar ve
Défiii'l-Egrar [Sirlarin Kagsifi, Serlerin Defedicisi] adh bir eser kaleme alarak
Iskndme'yi yerden yere vurdu. Ug yil sonra Ahmet Rifat isimli Bektasi bir
miiellif, ishak Efendi'nin kitabina bir reddiye yazarak, Hurufi doktrinlerin
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Bektasi tarikatinin inang 6ziinden farkh oldugunu savundu. Bu tartigma-
daki sivri iislup Fazlullah’in diisiincelerini benimsemenin 19. yiizyilda hala
tartiymal1 bir durum oldugunu gésteriyor. Bu mesele 1923’te cumhuriyetin
ilan edilip kamusal alanin sekiilerlesmesi yoniindeki atilimlar sonucunda
sona ermis gibi goriiniiyor. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Bektasi ve sufilerin
Fazlullah'in goriislerini ciddiye aldiklarini séylemekse bir hayli zor.

HURUFiLIGIN MODERN YORUMLARI

Fazlullah’in kurmus oldugu ideoloji, tasavvuf geleneginden ve diger
Islami Batini diigiince bigimlerinden kopartilmak suretiyle ¢agimizda bazi
yeni yaklagimlara da konu oldu. Clement Huart ve E. G. Browne gibi, eser-
lerini 1880 ile 1920 arasinda kaleme alan Batih aragtirmacilar, Iran tarihi
ozelinde Islam igindeki marjinal gruplara yénelik ilgilerinin bir pargasi
olarak Fazlullah'in hayati ve fikirleri iizerine egildiler. Babilik ve Bahailik
dinlerinin kuruculariyla neredeyse ¢agdas olan bu yazarlar, Fazlullah’la
takipgilerinin yiiriittiikleri davanin, Iran’a 6zgii Islami Batiniligin viicut
buldugu ilk 6rneklerden biri oldugunu diigiiniiyorlardi. Tasavvuf tarihinin
iki 6nemli aragtirmacis1 Hellmut Ritter ve Hamid Algar da gerek akademik
dergilerdeki yayinlarinda gerekse ansiklopedik makalelerinde Hurufilik
hakkindaki miitalaalarini kaleme aldilar. Hareketin Iran’a 6zgii bir karakter
tasidifim1 6n plana ¢ikaran akademik yorumlarin bir benzerini son olarak
Kathryn Babayan’in erken modern Iran cografyasinin kiiltiirel baglamina
dair yaymnladip kitabinda bulmak miimkiin.

Fazlullah ve Nesimi, Sovyet donemi Azerbaycan’inda eser veren
yazarlarca tarihsel materyalizmin 6ncii savunucularni olarak 6n plana
cikarildi. 1960 ve 1970’lerde Iran'da faal olan bazi sol gériiglii insanlarla
beraber bu yazarlar, Fazlullah ve takipgilerini, ortagag Islam medeniyetini,
aydinlanmac1 “modern” bir diizen uyarinca alasag etmeye calisan iran ve
Azeri milliyetgileri olarak tasvir ediyordu. Ne var ki onlar i¢in Hurufilik
hareketi bagarisizliga ugramak zorunda kald giinkii heniiz tarihsel olarak
zamanlar1 gelmemigti. Yine de Hurufilik ideolojisinin, modern ulus-devlet-
lerde faaliyetlerini siirdiiren Marksist gruplarin 6ne siirdiigii programlarla
bagdastig diisuiniiliiyordu.
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Modern Misliimanlar iginde Abdiilbdki Golpinarli, Fazlullah’in
hayat, diigtinceleri ve hareketin tarihi iizerine yapilmig en kapsamli aragtir-
malar1 hazirladi. Kendisi de Mevlevi olan Golpinarli’'nin marijinal sufi grup-
lara kars1 biyiik bir ilgisi vardi. Hurufilik hareketinin tarihine dair baz1
ilging vesikalar1 nesreden Golpinarli’'nin 1973’te yayinladid ve Tiirkiye’deki
kiitiiphanelerde bulunan Hurufilik metinlerini ihtiva eden katalog, konuyu
aragtirmak isteyen aragtirmacilar igin vazgegilmez bir kaynak olmay: sir-
duriiyor. Tiirk aragtirmacilarin konuya ilgisi, Fazlullah'in diigiince mirasi
hakkindaki bilgi evrenimizi, Osmanli Imparatorlugu’nda etkin olan marij-
nal gruplar baglami i¢inde genigleten Ahmet Yasar Ocak’in son ¢aligmalari
ile devam etti.

ORHAN PaMUK VE KaRA KiTaP

Genis kitlelerce sevilen Tiirk romanci Orhan Pamuk ilk defa 1990°’da
yayinlanan ve 1994'te de Ingilizceye terciime edilen Kara Kitap adli roma-
ninda Fazlullah'in hayatindan ve fikirlerinden istifade eder. Pamuk’un post-
modern bir edebi estetik 6rnegi olan bu eseri ¢ok katmanl ve zengin bir ale-
gorik anlat1 kurarken ¢ok sayida farkli konuyu kapsar. Romanin olay 6rgiisii,
bir giin hi¢bir iz birakmadan ortadan kaybolan Riiya isimli karisini arayan
Galip'in etrafinda sekillenir. Galip aym zamanda kuzeni de olan Riiya'ya
cocuklugundan beri dsiktir. Karisinin, bir gazetede tinlii bir kése yazari olan
ve abisi sayillacak Celal i¢in kendisini terk ettifinden siiphelenmektedir.
Romanin boliimleri Galip ile Celal’in bakis agilar1 arasinda siirekli yer degis-
tirir ve okur, roman boyunca Rilya’nin ne istedigi ya da Galip’i neden terk
ettigiyle ilgili herhangi bir ipucu bulamaz.

Pamuk’un hikayesi Galip'in Rilya'y1 ve Celal'i arayigini izler. Bu
arayig Galip’i, Istanbul'un kih ¢ok bilinen mahallelerine kih isimsiz
koselerine gotiiriir. Galip’in Riiya'y: arayisi, geleneksel siirde yeri olan ve
dsigin aradifini bulamamasiyla sonuglanan bir agk seriivenini animsatir.
Rilya'nin roman boyunca sessizligi, geleneksel siirdeki bu 6zellige uygun
diiser; zira masuk, siir boyunca daima hakkinda konugulan ama kendi-
sini nadiren ifade eden kisidir. Kara Kitap'taki ana karakterlerin isimleri
tarihsel gondermelere de sahiptir. Galip ismini, meghur bir Osmanl sairi
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olan ve aym1 zamanda Mevlevi tarikati seyhi olup kendisini biiyiik muta-
savvif sair Mevlana'nin takipgisi olarak adlandiran $eyh Galip’ten (6. 1799)
almaktadir. Galip’in, adim1 “riiya”dan alan kayip karisim1 roman boyunca
araygi, kendi riiyalarini ve kimliini arayisidir ayn1 zamanda.

Romanda Fazlullah, Galip'in yakin akrabasi Celal'in, alfabedeki
harflerin ozellikleriyle ilgili saplantih teorisinden bahsedildigi sirada okura
tarutilir. Bu fikir, Tiirkiye baglaminda diisiiniildiigiinde &zellikle manidar;
zira 1928’deki harf devrimi cercevesinde Arap alfabesi kaldirihip Latin alfabe-
sine gegildi. Bu gecis sonucunda, romanda da dile getirildigi iizere, Tiirkler
birbirlerinin yiizlerini okuma becerisini biisbiitiin kaybetti. Bedenlerinin dili,
Arapga harflere islenmis Osmanli-islam ge¢misine bagliyds; ancak simdi Tiirk
ulusu, modem okullar ve iiniversitelerde 6gretilen yeni Latin alfabesinin tem-
sil ettifi Avrupalilikla kusatilmigti. Bir yazi1 bi¢iminin kaybolup bir bagkasinin
benimsenmesi, bireylerin, sonunda kendi hakiki benliklerine yabancilagtikla-
n bir kimlik degisimi demekti. Yapilmasi gereken sey, romandaki karakterler-
den birinin de soyledigi gibi, yiizlerin ve bedenlerin {izerlerinde eski yazidan
kalan boslugu Latin harfleriyle dolduracak yeni bir dizge kurmakti.

Pamuk'un Kara Kitap'taki Fazlullah tasviri 1980’lerde konuyla ilgili
mevcut akademik arastirmalara dayanir. Galip’in Fazlullah'in goriislerini
benimsedigine dair béliimde sunlar soylenir:

Galip, Fazlullah’in sehir sehir gezerek diinyanin anlamini ilk bakis-
ta teslim eden bir yer olmadigin, sirlarla kaynastifini, bu sirlara
ulasabilmek i¢in harflerin esrarimi bilmek gerektigini vaaz ettigini
okurken bir i¢ huzuru duydu: Bekledigi ve hep istedigi gibi, kendi
diinyasinin da sirlarla kaynastifn kolayhikla kanitlanmigti sanki.
Galip duydugu i¢ huzurunun, bu kanitin basitligiyle ilgili oldugunu
da seziyordu: Diinyanin sirlarla kaynasan bir yer oldugu dogruysa,
masanin tizerinde gérdiigii kahve fincaninin, killiigiin, kitap agaca-
ginin ve hatta agacagin yaninda dalgin bir yengeg gibi dinlenen ken-
di elinin de isaret ettifi ve bir pargasi oldugu gizli diinyanin varhi:
gergekti. Rilya bu diinyadaydi. Galip bu diinyanin esigindeydi. Az
sonra, harflerin sirnyla igeri girecekti (277-278).
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Pamuk’un Fazlullah’in hayatini ve hareketin tarihini kurgusal ola-
rak kullanma bigimi, bilinen birtakim tarihi gerceklerden degisiklikler arz
ediyor. Ornegin Hurufileri Osmanli imparatorlugu’nun her tarafina yayil-
mus gizli bir 6rgiit olarak resmetmesinin bilinen tarihsel gercekler 15181nda
temeli pek yok. Yine de onun romanac kimligi, Fazlullah’'in gériislerine,
tarih metodolojisinin y6ntemleri disinda da deger vermek hususunda bize
onemli bir firsat sagliyor.

Pamuk’un Fazlullah'in fikirleri iizerine romaninda yaptif1 degerlen-
dirmeler, hareketin insanlar1 cezbetmesi ve kismen de olsa basar1 gésterme-
sinin kanimca en 6nemli nedenlerinden birine isaret ediyor. Fazlullah'in
diinya goriigii, mutlak bir kesinlik ile sinirsiz bir yorum esnekliginin sasirtic
bir bilesimiydi. Onun sesler ve harflerden olusan ilahi dil mefhumu, tiim
mevcudatin herhangi bir dil aracilig1 olmaksizin kendi 6zii itibariyle anlagila-
bilmesi firsat1 veriyordu. ilahi dile vikif olan bir kigi 4lemdeki hakikati oldu-
gu gibi kavrayabilir, giicii cercevesinde dlemi kendi istekleri dogrultusunda
kullanabilirdi. insanin bunu yapabilme becerisi Allah’in yaratma kudretinin
bir yansimasiydi. I¢lerinde mukim olan potansiyeli bu dogrultuda gergekles-
tiren insanlar Allah’in yeryiiziindeki tecellileri mertebesindeydi.

Ilahi dile vakif olmak insam tiim diger mevcudat iginde tartigmasiz
bigimde istiin konuma getirirken, bu vukfiyet yalmzca zihin ve duyular
yoluyla kavranacak seylere yoneltilmis yogun bir hermeniitik ¢aba sayesin-
de edinilebilirdi. Alem bir igaretler yiginiydi ve her bir igaretin birden fazla
anlamu vardi. Bu yaklagim, dlemin sonsuz farkli bicimde yorumlanabilme-
sine kap1 agiyordu. [lahi dil teorisinin kendine has “biitiinciil” kapsaminin
karsisinda, pratik diizeyde, bu dini goriis, yaraticilik ve yenilik anlaminda
ugsuz bucaksiz olanaklar sagliyordu. Fazlullah ve takipgilerinin eserlerin-
de one siiriilen onlarca teknigi kullanarak, metinler, nesnelerin sekilleri,
cografi bilgi vb olgulardan neredeyse her tiirlii anlami gikarmak (ya da icat
etmek) miimkiindii.

Fazlullah Esterabadi her anlamda karizmatik bir gahsiyetti; ancak
onun fikirlerinin cazibesi karizmasinin 6niine gecerek, modern sekiiler
diinyamizda bile insanlan kendisine ¢ekmeyi bagaran uzun soluklu bir
entelektiiel gelenegin olusmasin sagladi. Belki de beden ve dil gibi insan
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turiine 6zgii iki kavram arasindaki birliktelige yaptigi vurgu sayesinde
Fazlullah'in vizyonu zamanin agindiriciliina kars: koyabildi. Fazlullah'in en
biiyiik bagarisi, mevcudatin her bir boyutunun birbirine uyum iginde bagh
oldugu disiincesine kapsaml bir agtklama modeli getirmesinde yatiyordu.
Bu model bir kez olusturuldugunda, onun yolundan gitmek isteyenlere
diisen, gevrelerini bitmek titkkenmek bilmeksizin saran seyleri gerek akil
gerekse yiirekleriyle kesfetmeye ¢caligmakt.
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HURUFILIK LITERATURU

kalabilmis bir¢ok kitap kaleme aldi. En hacimli eseri Esterabidi leh-

gesiyle yazmig oldugu Caviddnndme-i Kebir'dir. Bu eser, giiniimiize
kalan elyazmalarinin biiyiik bir kisminda 8oo sayfadan (400 varak) fazla
yer kaplar. Bu eserin iran ve Tiirkiye kiitiiphanelerindeki ¢ok sayidaki niis-
hasi ile Avrupa’nin belli bagh elyazmasi kiitiiphanelerinin hemen hemen
hepsinde bir kopyas: olmasi, onun, Fazlullah’in ideolojisini anlamak ag1-
sindan neden 6nemli oldugunu gésteriyor. Nevmndme adli riiyalarini ihtiva
eden ve yine Esterabadi lehgesiyle yazmig oldugu kiigiik eserini de bazen
Cavidanndme-i Kebir'in oldugu yazmalarda bulabilmek miimkiin.

Fazlullah'in standart Fars¢a ile yazdif1 uzun eserleri arasinda
Caviddnname-i Sagir, Muhabbetndme, mesnevi bicimindeki Argndme ile
Divan1 sayilabilir. Tiim eserleri konudan konuya atlayan bir biling akisi
cercevesinde yazildig igin belirli bir i¢ biittinlitkten yoksun; zira Fazlullah
eserlerinde mevzular arasinda hizlica yer degistirir ve sik sik tekrara diiger.
Eserlerini, Kuran-1 Kerim’e ve bazen de Incil’e dair yapilan derin tefekkiir
girisimleri olarak nitelendirmek de yerinde olabilir. Fazlullah her ne kadar
Kuran’daki hemen hemen her ayet i¢in eserlerinde bir geyler s6ylemigse de
bazi sureler ve diisiinceler iizerinde daha fazla duruyordu. Bu durum, 6zel
bir tevil bilgisine sahip oldugu iddiasi ile de &rtiisiiyordu.

Fazlullah'in eserlerinde bir tertip olmamasi ve yaptifi yorumlarin
siirekli kendine has diisiinceler arz etmesi, yazdiklarinin anlagilmasini
giiglestiriyor. Bu durum modern okuyucular igin oldugu kadar onu takip
eden miiritleri i¢in de gegerliydi. Eger Fazlullah'in eserleri Kuran-1 Kerim'in
hacimli bir tefsiri ise, onun eserleri digindaki Hurufi literatiiriinii de eserle-
rine yazilan bir gerh olarak degerlendirebiliriz. Bu genis literatiir Fazlullah’in
disiincelerini anlamak igin biiyiik bir 5neme sahip; ¢iinkii takipgileri yazdik-
lan1 eserlerde Fazlullah’in ilhamlarindan tutarlh bir dini sistem olugturmakla
ugrasti. Takipgilerinin eserleri daha kisadir ve tartigilan konulan dolambag-
s1iz bir sekilde ele alir. Bu literatiirdeki en biiyiik problem ¢ogunlugunun

Fazlullah Esterabadi, ¢ogunlugu elimizdeki yazmalarla giiniimiize
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manzum olmasi ve bu nedenle yapilan tarihi telmihlerin her zaman tama-
miyla anlagilamamasidir. Yine de takipgilerinin yazdiklar1 olmadan hareke-
tin tarihini ve ideolojisini tespit etmek miimkiin olamazd:.

Hurufiligin tarihine ve diisiincesine dair yapmis oldugum bu ¢ahs-

ma, Fazlullah'n kendi yazdifi kitaplarla miiteakip donemlerde kaleme
alinmig ve ¢ogu anonim kalmis eserlere dayaniyor. Olduk¢a genis olan
bu literatiirdeki kaynaklarin tamamim burada listelemek miimkiin degil.
Ozgiin kaynaklarla ilgilenecek okuyucular, kitabin sonundaki okuma
onerilerinde kiinyeleri verilen makalelerimle beraber asagidaki katalog ve
¢aligmalara da bakabilirler:
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sonra yasamis Miisliimanlar tizerindeki
etkisini gozler oniine seriyor. Shahzad
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