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Onsoz

Tiirk-Islam kiiltiir hayatinda ve sosyal realitesinde Dev-
let toresine, devlet zihniyetine genis yer vardir ve bunun
yiik miisliman miitefekkirin, Farabi ve Ibni Haldun'un, bu

konu ile ilgili fikirlerine tahsis ettik.

Alisilageldigi Uizere bir misliman miitefekkir ile bir ba-
tili mitefekkir veya filozof mukayese edilmekte, ayni karak-
terde, ayni zaman veya kiltirlerdeki fikir adamlar: karsilag-
trilmaktadir. Biz bu tedmiiliin biraz digina ¢tkmak, ayni kiil-
tir ve medeniyet halkasinin icinde, karakterleri de farkh iki
simiy: ele almak istedik. Su gayelei gtittiik: Biri felsefe, di-
geri ilim aguirhkh iki gortgiin, 5 asirlik zaman icinde aldig:
sekil ne olmustur? Felsefeden ilme dogru bir gecis vukuu
bulmus mudur? islam diinyasimnn iki ucundaki fikri durum
nedir? I¢ctimai ilimlerde, Islim diinyast o zaman bir gelisme
gostermis midir? Bir filozof ile tarih felsefecisi ve bir baki-
ma sosyolojinin kurucusunun devlet miiessesesine bakis
tarzlan nedir ve aralanindaki farklar nelerdir? Boylece bizim
tarih icinde sahip oldugumuz sosyolojik nazariyeyi agiga ¢1-
karmayi, aralarinda mevcut 5 asy zaman farks icerisindeki
fikri ve sosyal degismeyi tesbit etmeyi ve nihayet ginimu-
ze kadar devlet sosyolojisi seyri ve degismesi icindeki yeri-
ni tayin etmeyi amacladik. Zamanlarindaki nazariyeler, yal-
niz fikir durumunu degil, bu fikir zeminine eslik eden top-
lumlannin gergeklerini de aksettirmektedir. Bu bakimdan -
devlet sosyolojisi nokta-i nazarnindan kiymetli bulgular elde
ettifimizi zannediyoruz.
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Calismamizda Farabi'nin ve 1. Haldun'un konu ile ilgili fi-
kirlerinin teferruatina girmedik. Meseld, devlet reisinin 6zel-
liklerini en ince noktalarina kadar almak veya cahil sehrin
insanlarinin 6zelliklerini belirtmek gibi makro sosyolojinin
stnarlant disinda kalan hususlarin, ancak ¢ok ilgilendiriyorsa
tizerinde durduk. Giinki tezimizdeki amag¢ bu degildir. Ki-
saca Georg Simmel'in sosyoloji anlayisina uygun alarak,
sosyal formlar sahasina baktik, iclerini dolduran muhteva
ile fazla ilgilenmedik. Farabl ve I. Haldun'daki sistematigi
ve arada gecen zaman zarfindaki sosyal ve fikii gelismeyi
takip etmek istedik.

Kendi zamanlarina gore oldugu kadar, bugiiniin bilgile-
rine gore de degerlendirdigimiz oldu. Fakat maksadimiz,
ginimuz fikir ve kanatlerinin bu iki fikir adaminda da bu-
lundugunu séylemek gibi bir hevese kapilmak degil, giini-
miizle de mukayeseyi acgiga c¢ikarmaktir.

Farabi'nin devlet ve cemiyet gorisleriyle ilgili, Ardu
ehl'el-Medineti el-Fizila vetEs-Siyaset el-Medeniyye isimli
iki eseri mevcuttur. Batida, Islim diinyasinda ve Tiirkiye'de,
Farabi'nin devlet felsefesiyle, siyasi, ictimai gorusleriyle ilgi-
li cesitli yorumlar, 6zeller vardir. Mustakil olarak bizde Bay-
raktar Bayrakli'min "Farabide Devlet Felsefesi" adli ¢alisma-
st bulunmaktadir. Bir de K4zim Yildirim'in Tiirklerde ve Fa-
rabi'de Devlet Anlayis1 (1.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii 1986)
adli Yiiksek Lisans Tezi var. Farabi ve 1. Haldun'la ilgili da-
ha bir hayli ¢alisma zikredilebilir. Biz ¢alismamizda kaynak
bilgilere sadik kalmak tizere, aym seyleri tekrar etmemeye
gayret sarfettik. Sosyolojinin metoduna da bagh kalarak ye-
ni yorumlar getirmeye, meselelere degisik acilardan da bak-
maya c¢alistik.

Orhan Hiilagi

istanbul 1997
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birinci bolim
devlet hakkinda genel bilgiler

A. DEVLET NEDIR?

Sosyoloji, sosyal olgulan ve muiesseseleri incelerken, ha-
kimiyet ve tabiiyet olgusuna da bakmakta, bugiin siyasi ol-
' gu dedigimiz sosyal milessesenin tesekkul ve tekAmiling,
determinist kanunlanint tesbite calismaktadir. Sosyoloji ve
biitin sosyal ilimler, devrine gore siyasi hikimiyetin gerek
felsefi, gerek psikolojik ve gerekse sosyoljik ifadeye calig-
muglardir.

Devlet, "fiziki, hayati ve ruhi olgular gibi, objektif bir var-
liktir. Yani fertten 6nce ve ferdin disinda mevcuttur. Kendi-
sine gore morfoloji Ye fizyolojisi olan bitlin bir girift orga-
nizasyon sistemidir" = Klasik, sosyoloji uslibunu kullanarak
ve genel mahiyette devleti soyle tarif etmemiz mimkindr:
"Devlet, toplumun birlik ve bitinliguni ilgilendiren biitiin
sartlarin ve vasitalanin saglanmast hususunda yine bu toplu-
mun sosyal iradesini temsil eden, kendine mahsus maddi,
zecri ve fiili miieyyidelerle miicehhez olan gayri sahsi ve
gruplar Gsti hakimiyet muessesesidir® Bu tarif belki ilk ba-
kista, biitin zamanlart icine alan, devletin ilkel sekillerine
de isaret eden bir tarif gibi gérinmuyor. Clnki insan top-
luluklarinin, toplum (cemiyet) olma karakteri kazanmasin-
dan sonraki sathalarin 6zelliklerine dayal: bir tesbit gibi ge-

(1) Ismail Hakk: Baltactogly, Sosyoloji, {stanbul 939, s. 332.
(2) Baltaciogly, a.g.e., s. 336.
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liyor. Fakat isin icine biraz daha girdigimizde ve devletin
kaynagi meselesini inceledigimizde, devletin her zaman bir
hikimiyet miessesesi oldugu, ancak tekidmiile tabi bulun-
dugu gorilecektir.

*Grup buytdiikce devlete olan ihtiya¢ biiyimustir. Top-
lum komplekslestikge devlet agiklik kazanmustir. Devlet ilk
topluluklarda baslamis ve Onceleri yaygin olan hikimiyet
gittikce organlasmustir. Din, dil, ahlak nasil sosyal bir ger-
ceklik ise, siyasi olgu da ayni sekilde sosyal bir gerceklik
olup, bu olgunun organlasmas: zarurl olmustur. Kinamak-
tan oldiirme cezasina kadar daima misahhas mieyyide ta-
simig olan toplum suuru ve baskiss, miesseselesmigtir, Sos-
yal baski, toplumun esasli karakteridir. Bu karakter yaygin
olarak umumi, devlet olarak hususidir.

Devlet, sosyal bir determinizm sonucu dogmustur. insan
gerceginden ve onun sosyal gerceginden gelen tabii ve za-
ruri bir olaydir. Fertleri asan bir esas olduka devlet vardir. J.
J. Rousseau buna -genel idare- der"®-

Toplum, siiri mahiyetinden uzak olduguna gore, onun
hangi seviyede olursa olsun orghnlasmalar icinde oldugu
hemen gortlmektedir. Bu organlasma, zimni (manevi) ola-
bilir, bir sahista toplanabilir, hukuki bir organlasma sekline
inkildp edebilir. Fakat mutlaka fert iradesi ile toplum irade-
si arasinda miiessesevi bir bag krulur. Klan devrinde, tabu-
lar sistemi, klanin yaygin otoritesi, hatta ihtiyar sef'in buy-
ruklar: devlet demektir. Daha sonralart kabile reisi, ailelerin
seref zinciri icinde mertebelenmesi sonucu tesekkil etmis
bir devlet temsilidir.

Devlet giderek barizlesmek Uzere "hikimiyet ozelligi,
hukuki bir tabiat, manevi ve ahlaki bir gii¢ tasir. Dolayisiy-
la en ilkel toplumdan en modernine kadar devlet, didima
saygt gorur ve bir cazibesi vardu."®

(3) Yumni Sezen, Sosyolojiye Gore Halk, Millet, Devlet, istanbul 982,
s. 96-97.
(4) Sezen, S.G. Halk Millet, Devlet, s. 97.
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B. DEVLETIN KAYNAGI

Devletin kaynagina ait tasnif ve arastirma yapanlarin ba-
zilan, devlet ile toplumu aymi kabul ederek meseleye bak-
mislardir ki bu dogru degildir. Ciinki toplum devleti icine
alir ama devlet toplumu i¢ine almayabilir. Meseld bir isgal
devleti ile toplumun bitiini arasinda bir hakimiyet ve tabi-
iyet miinisebeti, bir otorite bag buluur, fakat toplum ve
devlet burada birbirini tamamlayan bir butin degildir. Ma-
mafih, devlet deyince kendi toplumun i¢inde organlasan ta-
bii bir istikameti anliyoruz ve devlette asli olan bu istika-
mettir. Fakat yine de devlet ile toplumu ayni saymak yan-
histar.

Toplumun ferde baskisint esas alip, devletin kaynagim
bu baskida arayabiliriz. Fakat bubaski kuvvetinin organlas-
madig bir toplulukta, devletin var olup olmadigini tartiga-
biliriz. Devletin kaynag: derken, toplumun kaynagin degil,
* otoritenin tabii, fikri, psikolojik, hukuki, ekonomik kaynak-
larini, sosyal degisim hadiselerini ele almaliyiz. Meseld
"devletin kaynag: ailedir" 6yle diyenler var. dersek, "toplu--
mun kaynag: toplumdur" demek gibi bir duruma duseriz.
Cinki aile de bir toplum 6rnegidir. Halbuki "devletin kay-
nag aileler arast is bolimiinin baglamasidir”, "aile mertebe-
lenmesidir", "bir ailenin daha serefli sayilmasidu™ v.b. der-
sek, o zaman devlet organlagmasini anlatrms oluruz. Yahut
ailede baba otoritesi, bu psikolojinin sosyal sartlara intikali,
devletin kaynagidir diyebiliriz.
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Devletin kaynag ile ilgili nazariyeler

1. Realist Nazariye

Tabiat kanunu fikrinden hareket edilir. Tabiatta miicade-
le kanunu vardir. Insan hayatinda da miicadele, hayat ka-
nunlan seklinde tezahiir etmektedir. Devlet denilen olaya
dogru gidisteki miicadelede tabiat, k1 (kan diismanligmni),
biyolojik ihtiyaglari, yani nefsi varligmin devami gidisiinii
veya bir bagka vasitayr kullanmistr. Devlet, miicadeleden
s1zan tahakkiim edici bir kuvvet seklinde zuhur etmektedir.
Devlet, bir miicadele ve tahakkiim vasitasidir. Bu yonde ta-
bii hayat kanunlarinin bir icra aletidir: Tabii bir kuvvetin ifa-
desidir ki bu, tabiatin ezeli bir kanunudur. Devletin kurulu-
su, insan iradesiyle degismesi gayri kabul bu kanuna da-
yanmaktadir.®

Kuvvetliler ile zayiflar arasinda kuvvete dayanarak kuru-
lan bu diizen ve teskilat, herkesin yerini tayin etmektedir.
Hukuk da bu tahakkiimiin, idame, muhalefeti 6nleme ga-
yesiyle konmus prensiplerden ibaret, ifadesidir.

Kuvvet nazariyesini savunan miitefekkirler bir hayli ¢ok-
tur. Heraklit, Sofistler, Lucretius, Seneca, Bodin, Vida, kis-
men Ibni Haldun, Bossuet, Vico, Montesgieu, Haller,,
Gumplowicz, Ward, Duguit, Bendant, Oppenheimer bunlar
~arasindadir,

2. Biyolojik Nazariye

Organistlerin goriigiidiir. Insan ve toplum arasinda nasil
bir organik benzerlik, hatta mutabakat varsa, her organik
ferdiyet bir toplum, her toplum da organik bir ferdiyet ise,

(5) Recai Galip Okandan, Devletin Mensei, Jstanbul 945, s. 28.
(6) Okandan, a.g.e., s. 29.

.10 —



devlet de tabii ve biyolojik kanunlara gore kendiliginden
vukua gelen ve canlidarda oldugu gibi dogan, biyluyen ve
nihayet varligim1 kaybeden biylk bir organizmadir. Canh
bir birliktir. Kendine mahsus beyni, viicudu, organlart (ha-
berlesme gibi) mevcuttur. Hatta kendine mahsus bir ruha
miliktir. Devlet tabiatin bir eseridir. Boylece bu nazariye,
realist nazariye ile bir bir yerde birlesmektedir.

Eflatun, Aristo, Von Savigny, Spencer, Lilienfeld, Espinas,
Vorms degisik bir yorumla Hegel ve Schelling, bu nazariye
‘sahipleri arasindadir.

3. Felseft Nazariye (Diyalektik Nazariye)

Diyalektik metodu kullanan felsefe kolunun en biylk
temsilmcisi Hegel'e gore, kidinat, ruh ve aklin zuhurunun ta-
rihidir. Varlik sekilleri, ruhun gerceklesmesinin dereceleri-
dir. Ruhun (Geist) gerceklesmesi ¢ lahzalidir. Ruh 6nce
kendindedir (en soi) Hegel buna mantiki ide diyor. Sonra
dis gorunugleriyle, dagmikligiyle mevcut olur. Bu dis ide
(tabiat)dir. Nihayet kendine doner, kendisi i¢in ruh olur
(pour soi). Bunlar mutlak fikrin (mutlak ide) acilislan ve
kendine déniistidiir. Uc lahzalt bu yol, tez, antitez, sentez
seklinde olusuyor demektir. Tez daima antitezini dogurur.
Bu tezattan sentez olusur. Sentez yeni bir lahza, yani yeni
bir tezdir. Tekrar tezat ile senteze gider. Varligin olusumu
bu ritim i¢inde cereyan eder. Subjektif ruh, objektif ruh lah-
zalart sosyal olgulann olusumunu temin eder. Yani sosyal
olaylar da geist'in tezihuridir. Felsefi midndyi, sosyolojik
minilara cgevirirsek, fert ve toplum tezat halindedir. Clinkt
birinin temayiiliint digeri sinirlar. Toplumun baskis: da fer-
de zitur. Fert hayaun: hiir olarak sliirdiirmek ister. Fakat top-
lum buna imkin vermez. Ferdin menfaatleri ile toplumun
menfaatleri, ferdin temayulleri ile toplumun istekleri, ferdin
iradesi ile toplumunki tezat halindedir ve fakat bir senteze
ulasmak bir sliklin devresine kavusmak ister. Fert ve top-
lum arasinda, sosyal birimler ve kurumlar arasinda, smiflar
arasindaki tezatlanin hepsi bir sentezle ¢6ziime ulagmistir.

Ucretsiz PDF KitapA]rgivi"— https://rantey.org



Iste tezatin (celiskinin) bu ¢6ziimiine, bu sosyal senteze
devlet diyoruz. Devlet, hem fertlerden gelen istikameti,
hem toplumun isteklerini dengede tutar. Uniteler, kurumlar
arasindaki tezad: gidermeye calisir.

Hegel'e gore fert, tek basina kaideyi bulamaz. Kaideyi
toplumdan gelen Gniversel ve musahhas dusturlarda bulur.
Toplum, disturlant ve vazifeleri ancak devlete tibi olmak
suretiyle ve devletleserek ifa eder. Devlet objektif ruhun en
yuksek seklidir. Orada fert Gniversel ile uyusur. Devlet bir
fertler toplam: degildir, bir ruhtur. Canli bir bitindir. Dev-
letin kurulusu halkin ruhunun ifadesidir. Bu Gniversel ruh
bitin hususi menfaatleri kavrar; asar, organize ve kuvvetli
bir sekilde miisahhas olarak gereklesir.”

Marksist nazariye, diyalektik metodu buradan alacak, an-
cak onu fikir ve ruha degil, gercege tatbik edilmelidir diye-
rek tabiata tatbik edecek, devleti de siniflar tezd: Uizerine
kuracak, fakat Hegel'den farkli olarak istismar fikrine da-
yandlracaktlr

4. Ekonomik Nazariye
(Ekonomik determinizm ekolil)

Devlet, ekonomik ihtiyaclanin giderilmesi iin bir organi-
zasyondur. Ekonomik ihtiyaglar ise toplumun temelini teg-
kil eder. Ekonomik hayat ve onun gelismesi buitin beseri
hayatin ve gelismenin mihverini teskil eder. Orf, adet, din,
egitim, hukuk gibi devlet de bu ekonomik hayatin bir yan-
simasidir. Marksist nazariye, 6zel olarak bu gorisi kendi
ideolojik istikametinde tahlil etmistir. Ona gore devlet, simf
mucadeleleri sonucu olusan smif tahakkiimiidir. Hakim
sosyal smifin sébmuiru vasitast, sosyal istismarin en yliksek
vasttasidir. Istismar vasitalar1 yok olunca, komiinist toplum-
da devlet de yok olacakuir.

(7) Bunlar iin bkz.: a) Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. Vehbi Eralp, Istanbul,
1964, b) Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji, Ist, 1943 ¢) Yimni Sezen, Tarihi
Maddeciligin Tahlil ve Tenkidi, Hegel bolumu Istanbul 1984.
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5. Psikolojik Nazariye

Bu nazariyeye gore, devlet, diger sosyal miiesseseler gi-
bi, insan psikolojisine dayanur. Burada aktif rol oynayan psi-
kolopler siginma, tibiiyet ve hakimiyet psikolojileridir. In-
san psikolojisi ile devlet arasinda temel minasebetler kur-
ma fikrini t ilk cagda goririz. Eflatunda, insanin ruh yapi-
siyla devlet arasinda temel bir birlik vardir. $6yle der: "Ne
kadar yonetim bicimi varsa, o kadar da insan yaratilis1 ol-
dugunu biliyor musun? Bu bigimler, yurttaglarn 6btr seyle-
re agir basan idetlerinden dogmustur. Oyleyse bes cesit
~ devlet yapisi(x) (x) Eflatuna gore: Aristokrasi, Timokrasi,
Oligarsi, Demokrasi, Tiranlik. (Bkz.: Eflatun, Devlet, s. 307
ve devami). olduguna goére insanlarda da bes cesit ruh ya-
pist vardir."® Bu goriige gore "devletin varhigr icin iki kisi
yetmektedir. Fert birden ikiye ¢ikinca devlet (devletin fonk-
siyonlarina sahip bir otorite) zuhur etmektedir. Ciinki irade
catismalan baslamistir. I3 bolimi baglamugtir. Psikolojik ha-
yatin gesitli fonksiyonlari devreye girmstir. Miiphem olarak
da olsa hak, adalet kavramu belirmistir. fradeyi kabul ettir-
. me, tibi olma, siginma gibi psikolojik olaylar cereyan et-
mistir. iki kisi ¢cogalinca, psikolojik ag, kendine miisahhas
sosyal organizmalar yaratir. Grup biiylidiikce devlete olan
ihtiyag biyur.

Gerekte bir tek insanda bile ¢atigmayi ve tabii olarak do-
gan otoriteyi gorebiliriz. Insan hem bencil, hem 6zgecidir.
Kendi icinde bir hak ve adalet kavramina dahi ulasabilmek-
tedir. Kendi ¢ikmazlarini gorebilmekte, bunlarn Gstiine ¢t-
kabilmektedir. Insan kendi kendisini yargilayabilir, istika-
met tayin edebilir, istikametini degistirebilir. Kendi kendisi
icin emir ve yasaklar koyabilir. Denebilir ki aslinda bu tek
insan degildir, onun arkasinda toplum vardir. Sayilanlar
kendisine toplumdan aksetmistir. Fakat cins olarak insanda
boyle bir cekirdek mevcuttur. Ulasabildigi suur seviyesinde
bir otoriteyi dogurmstur. Boylece devletin mensgi, insanla
birliktedir."”

(8) Eflatun, Devlet, ceviren Hiiseyin Demirhan, Hiirriyet Yaymlan, Istanbul
1973, s. 308.
(9) Sezen. S.G. Halk, Millet, Devlet, s. 95-96.
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6. Sosyolojik Nazariye

Madem ki toplum suuru ve iradesi fert suur ve iradeleri-
nin Ustiindedir ve bir baski karakterini tasir, o halde bu ira-
denin sosyal minada realize olmas: vikiastyla karsiasirz.
I¢timal hayatn iradesi, sosyal miiesseseler vasitasiyla tahak-
kuk eder. Sosyal veriset egitim dedigimiz miiesseseyle, fert-
ler ve muesseseler arast kargilikli hak miinasebetleri hukuk
messesesiyle, ihtiyaclar dinyast ekonomi miiessesesiyle,
inanma ve kutsal degerler, din muessesesiyle, zevk hayati
san'at miiessesiyle icra edilmektedir. Bunlar gibi devlet de
bir miiessesedir, organizasyondur ki bunu, sosyal hayatin
biitiin miiesseseleri ve fertleri kusatan bir otorite ihtiyact
- dogurmugtur. Diger sosyal miiesseseler gibi siyasi hayat da
bir organizasyona kavusmustur. Diger sosyal miesseseler
nasil tekidmiile ugramigsa, siyasi miiessese de baslangictan
beri ayn1 degildir. Ilkel hallerden modern hallere kadar ge-
lismisgtir.

Sosyolojik goriise dahil farkli yorum tarzlars vardir. Bazi-
larina gore tahakkiim de sosyolojik bir manadir. Bu mana-
da devletin dis manzarasi tahakkiim, i¢c manzaras: istismar-
dir. Franz Oppenheimer'e gore miicadele, gasp, yagma,
devletin sosyolojik kaynagidir. Thtiyaglarin tatmini hususun-
da biri alisma, digeri gasp gibi iki vasita vardir. Calisma ik-
tisadi vasitadir ve herkesin kendi emegi ile ihtiyaclarini tat-
min etmesidir. Gasp ise siyasi vasitadir ve bagskalarinin eme-
gi ile kazanilan1 zorla ele gecirmektir. Iste devlet, kaynag-
n1 bu siyasi vasitay: kullanmakta bulur. Bu siyasi vasita tes-
kilatlanir, sosyal bir organizasyon haline gelir.%”

7. Mukavele Nazariyesi

Buna tedbirler nazariyesi de diyebiliriz. Tkhomas Hob-
bes'a gore toplum, himaye tedbiridirt. Adam Smith'e gére
ekonomik tedbirdir. J.J. Rousseau'ya gore hukuk tedbiridir.
Tipkt bunun gibi devlet de akil ile ortaya konan bir tedbir

(10) Okandan, a.g.e., s. 43-44)



sistemidir. Bu nazariyenin temelinde insan cinsinin fikir. fa-
aliyetleri bulunmaktadir. Toplumu ve devleti, devrinin sevi-
yesine gore bu faaliyet insa etmistir. Bazen ZOR'un isi icine
girdigi, bazen korku veya menfaatlerin rol oynadigi, fakat
neticede zimni bir s6zlesme vardir. Bu, gittikce ictimal mu-
kavele halini almistir. Bu nazariye, aklin faaliyeti Gizerine te-
sis edilmigtir. Kant, Rousseau, A. Smith, Locke, Spinoza,
Grotius, Hobbes, Pufendorf, Holbach, bu fikre temiyiil et-
mislerdir.

Bu nazariyeler hakkinda séylenmis ve sdylenecek ok sey
vardir. Fakat tezimizin konusu dogrudan bunlar olmadigi
iin ozet bilgilerle iktifa edecegiz. Yalniz bir iki noktay: be-
lirtmekte fayda goriiyoruz. Devleti bir kuvvet ve tahakkim
organizasyonu olarak gormek isteyenlerin hepsi, aynt yo-
rum tarzinda birlesmis degildir. Bazidarn kuvvet ve tahak-
kiimler ifadesinin, tabii ve zarurl olan devlet tesekkiiiinlin
yolu tizerinde bir merhale oldugunu kabul etmigslerdir. Les-
ter F. Ward'a gore baslangicta devlet miicadele orgamdir.
Yani bir kuvvet ve tahakkiim ifadesidir. Fakat bu siirekli
boyle devam etmez. Oyle bir zaman gelir ki, miicadele or-
gam olmanin ziddina kavusur. Bir fren roliini oynar.“

Marksist nazariye ile realist nazariye arasinda istirak nok-
talart goze carpiyor. Marksizm, realizmden istifade etmis,
miicadele kuvvet ve tahakkiim ifadesini simnif kavrami hali-
ne sokmus, bunu diyalektik kanunlara baglamak istemis,
temele de ekonomik hayati koymustur. Ancak su da goze
carpryor ki, istirakten dolay1 olacak Marksist ve realist naza-
riye aymi hatalar tasimuslardir. Itk énceleri devletin, milki-
yetin olmadiginy, topluluk uyeleri arasinda sulh ve sikiin
oldugunu, bir diizen ve tegkilata ihtiya¢ bulunmdigini, mut-
lak bir hurriyet oldugunu, cebir ve tazyikin yer almadigini,
savunmuslardir. Boylece temel nazariyeyle, yani tabii kuv-
vet ve tahakkim fikriyle tendkuza dismuslerdir. Cliinki on-
ce mevcut olmayip, sonra ortaya ¢tkan birsey tabii degil de-
mektir, Tabii ise, sonradan tesekkil etmemistir.” Belki teka-
miil veya tahavviil etmistir denebilir. Bu ise devletin 6nce-

an ‘Okandan, age., s 39
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leri bulunmadigi minisina gelmez. Buna bagli olarak, in-
sanlarin ilk hali nicin muhafaza edemediklerinin ilmi izahs,
kendi nazariyeleri esas alinmak kaydiyla, yapilamamistir. |
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C. DEVLET MUESSESINE
KARSI CIKAN GORUSMELER

Bu hususta vuzuha kavusmus iki ideoloji mevcuttur. Bl-
ri Marksizm digeri Anarsizmdir.

Marksizme gore insanlar sirt halinde basladilar. O de-
virde devlete ait hichir iz yoktur. Sonra topluluk haline gec-
tiler (Klan, Gens). Bu devre altin ¢ag idi. Burada da devle-
te ait isaret yoktu. Sonra simifli toplumlar basladi. ‘Bunu bas-
tan seyler, aggozlulik, zevk duskinligy, cimrilik, ortak
mulkiyetin bencil sekilde yagmalanmasi gibi c¢ikarlardir.
Hirsizlik, zor, kalleslik, ihanet gibi vasitalardir.“® Muilkiyet .
bencilligi ile beraber kolelestirmeler baglanustr. [lk kolelik,
erkegin kadimi kolelestirmesidir. Aile icinde erkek hakimi-
yetinin baslamast, devlet denilen somiirme vasitasinin ilk
kaynaklarindan biridir. Ailenin varhig: devletin kaynaklarin-
dandir. Giderek siniflar tesekkiil etmis, hikim olan somiri-
cu sinif, devlet denilen organizasyonu kendine Gstiin bir va-
sita haline getirmistir. Modern devlet de ayni durumdadir.
"Burjuva toplumun, iscilerden ve kapitalistlerden gelen sal-
dirtlara karst korumak icin kurdugu bir teskilattir".“® Mark-
sist nazariyeye gore, devlet, yeni safhalarla, toplumun iler-
lemesiyle ortadan kalkacaktir. Clinkl catismalarin ¢6ziime
ulagsmast gerekir. Coztim, smnif catismalariin ¢6zimuddr.
Ik safhada, ilk zamanlarda oldugu gibi, biitiin iiretim vasi-
talan, toplum milkiyetine girecektir. Biitlin farkliliklar ve
tezatlar kalkacag icin devlet sonecektir. Liyik oldugu yere,
asir-1 atika mizesine, ¢ikrik ve tung baltanin yanina atila-
caktur.”® Bu safhaya ulasabilmek iin milkiyetin ictimiiles-
mesinden baska, Marksizm, kendisine diisman ilin ettigi -
daha bazi teminatlar aramstir. "Ozel" olany, “ferdiyeti" koru-
yan her vasita, Marksist nazariyeye gore kalkacaknr Bunlar,

aile, din, mulkiyet, devlettir."”

(12) Friedirch Engels, Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kékeni, Ceviren
Kenan Somer, Ankara 1978, s. 132.

(13) F. Engels, Anti Duhring, Ceviren Kenan Somer, Ankara 1978, s. 132.

(14) Engels, AOMDXK. s. 231.

(15) Bu hususlann tenkidi icin bkz.: 1. Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige
Reddiye, 2. H.Z. Ulken, Siyasi Partiler ve Sosyalizm, 3. Z. Fahri Fincikog-
lu, Karl Marx ve Sistemi, 4. Mehmet Erdz, Marksizm, Leninizm ve Tenki-
di, 5. Yiumni Sezen, Tarihi Maddeciligin Tahli] ve Tenkidi, istanbul 1984.
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Anarsizme gelince, bunlar ise, ferde dayanarak devletgi-
ligi kaldirmak istemiglerdir. Fert ve toplum devletsiz olabilir
ve herkes tabii haklarint muhafaza eder ve kabiliyet ve kuv-
vetlerini ancak boylece gelistirebilir."® Anarsizm Maddesi.
Toplumcu olan komiinistlerden ferdiyetci olmakla ayrilirlar.
Fakat temel felsefede maddeci olmakla ve devleti reddet-
mekle birlesirler. Anarsistler, herseyin cebir ve tazyik olma-
dan sadece cazibe ile meydana gelecegine inanurlar. Devlet
teskilati onlara goére sun'l ve koti bir manadir. "Streksiz ih-
tilalden yanadirlar"® Insanligin sonunda anargizme ulagaca-
gin1 soylerler.

(16) Stileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler S$6zliigi, {stanbul, 979 s. 23,
(17) Jean de Lajugie, Istisadi Doktrinler Tarihi, Ceviren Necmeddin Mete, Is-
tanbul 965, s. 104.
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D. HUKUK ILMINE GORE DEVLET

Yeni hukuk ilmine goére devlet, en mutekamil bir toplum
tipi olarak kabul edilmektedir ve dolaystyla devlet yeni bir
kavramdir. Sosyolojiye gére bu hiiKiim, miinakasa edilir bir
konudur. "Olaylar, devlet ve toplumun ayn ayr gergekler
olarak diistiniilmesini ve devletin sosyoloji bilimi yéniinden
de incelenmesi geregini kabul ettirmistir."*® Fakat ¢aligma-
muzin siurlanni lizumsuz genisleteceginden bunun miina-
kagasina girilmeyecektir.

Hukuk ilmine gére her topluluk devlet degil, fakat dev-

let bir topluluktur. "Insan birliklerinin en genisidir. Her ce-
miyet gibi bir cemiyettir. Birbirini i¢ine alan ve 4deta sogan
zarlar gibi birbirini kusatan irili ufakh birtakim biyolojik,
sosyolojik ve cografi birliklerden tesekkil eder. Ayni za-
manda siyasi bir birliktir. Devleti soyle tarif etmek mimkiin-
diir: Muayyen bir {ilke Gzerinde ve hiikiimetle temsil olu-
“nan, Ustiin ve merkezl bir otoritenin hitkmi ve gbzculigu
alinda, muayyen hukuki ve otonom bir nizama baglt ola-
rak yasayan insanlardan miirekkep siyasi ve en genis birlik-
tir."“” *

Bir miitekamil toplulugun devlet olabilmesi igin su 6zel-
likleri tasimas1 gerekir: 1. Kadrosu igine aldig: biitiin insan-
lar1 ve gruplan, aileleri, koyleri, sehirleri, millet ve kavimie-
ri ihata etmelidir. 2. Icindeki biitiin insanlan birbirine bag-
layan siyasi bir nizama sahip olmalidir. 3. Bir tlkeye (arazi
parcasina) sahip bulunmalidir. 4. Maddi zorlamaya dayanan
ve tlke smurlar ile simrlanan bir hukuki nizam: bulunmali-
dir. 5. Hakimiyet, organlasmali (hiikiimet gibi) ve merkezi,
{istiin bir otoritenin hiikmii ve murakebesi bulunmalidir.*”

Devletin unsurlar ise sunlardir: 1. Niifus unsuru, 2. Ulke
unsuru, 3. Hakimiyet unsuru, 4. $ahsiyet unsuru.

(18) Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Ankara 984, s. 365.

(19) Ali Fuat Basgil, Devlet Nedir... Istanbul 1947. )

(20) A. Selcuk Ozcelik, Esas Tegkilat Hukuku Dersleri, Istanbul 1966,
s. 18-21.

Ucretsiz PDF Kitqp %6“& https://rantey.org



1. Niifus Unsuru

Begeri unsur, glinimiizde millet adint almustir. Devlet de-
yince hemen hatira millet gelir. Hikimiyetin asil sahibi millet-
ti. Yani nifus unsurundan dogan genel iradedir. Milletin
dmilleri, wk, vatan, tarih, Glkid ve kilttr birligidir. Kiltir birli-
ginin icinde de dil, din, ahlak, orf ve adetler, estetik anlayisi
gibi unsurlar bulunur. Ntfus unsurunun maddi ve minevi
cephelerini tegkil eden butiin bu 4mil ve unsurlarinin devlet
ile olan minasebetleri, tarih icinde degiserek ve tekimiil ede-
rek gelmistir. Bir devletin kendi sahasi icindeki insanlann wrk,
dil, din, orf ve ddet yonlerinden yekviicut olmalarn vaki oldu-
gu gibi, farklilik gostermeleri de vikidir. Bu takdirde bazi
problemler zuhur etmekle beraber, ayni devletin hakimiyet ve
nifuz sahas icinde yer almakta, hukuk devleti 6zelligine ka-
vusmus olarak problemler giderilmeye calisilmaktadir.

2. Ulke Unsuru

Ulkesiz devlet olmaz. "Ulke, bir devletin i¢ hakimiyetinin
yurtrlikte oldugu muayyen hudutlarla gevrili cografi bir sa-
hadir."® Ulke ile devlet arasinda miinasebet bakimindan,
hukuki incelikleri muhtevi ¢esitli miitalaalar mevcuttur. Dev-
let, Glke Uzerinde miilkiyet hakkina mi sahiptir, hitkimran-
lik hakkma mi sahiptir? Ulke devletin bedeni midir? (organik
miinasebet) sadece faaliyet sahast mudir? Devletin tlke Gze-
rindeki mulkiyeti umumi midir, hususi midir? Neticede bun-
larin hepsi tek baglarina degil, birlikte mitalaa edilecek ni-
teliktedir. Devlet, llkenin biitint Uzerinde gerek sahsslar,
gerek dogrudan dogruya hitkiimranlik-hakkina sahiptir. i¢-
te, Uzerinde yasayan fertler agisindan, dista diger devletlerle
olan munasebetler bakimindan hikimranlik hakkin kulla-
nir. Amme hizmetlerine ayrilmams veya fertlerin olmayan
hususi emldki olabilecegi gibi, butiint Gzerinde, disa karst
bir mulkiyet hakk: iktisab etmis sayilir. Bu konuda ortak ka-
bul etmez. Ulke ile devlet arasinda dylesine bir butiinliik
vardir ki, tilke kaybedilirse, devletin varlig1 da son bulur.

(21) Ozcelik, a.ge., s. 50.
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3. Hdkimiyet Unsuru

Niifus ve ilke unsuru, devletin maddi unsurlandir. Devle-
tin manevi ve zihni unsurlarnt da vardir ki birisi iktidar, kud-
ret dedigimiz otoritedir. Buna hakimiyet unsuru diyoruz. Bel-
ki de devlet kavraminin 6ziint tegkil eder. Hikimiyet, i¢ ve
dis hakimiyet sekillerinde tecelli eder. Dis hikimiyet, devle-
tin diger devietlerle miinasebeti yoniinden bahis konusudur
ki bu istiklal seklinde kendini gosterir. Bu hususta biitin dev-
letler esit haklara sahiptir. Federe devletler i¢ hakimiyete sa-
hip olduklari halde, dig hakimiyete sahip degillerdir. ic haki-
miyet, iilkesi tstiinde yasayan hakiki ve hitkmi sahislara emir
ve kumanda edebilme selahiyetidir. Bu kudreti, yasama (tes-
1i) yiiritme (icra) ve yarg: (kaza) fonksiyonlar: olarak ifa ede-
rek Hakimiyetin kaynag: hakkinda hukukta cesitli nazariye-
ler vardur. ilahi kaynakli, begserl kaynakli (demokratik, milli,
halka ait hakimiyetler) gibi. Devlet hakimiyetinin sinirlands-
rilmastyla da ilgili ¢esitli gorasler bulunmaktadir.

4. Sabsiyet Unsuru

Minevi unsurlardan biri de devletin hitkmi sahsiyetinin
olusudur. Hukukta yalmz sahuslar hak sahibidir ve hukuk
olayina muhataptir. Sahis ise ancak insandir ve iki gruba ay-
rlir: a. Hakiki sahuslar, b. Hitkmii sahuslar. Iste hiikmi sahis-
larin en buyiigi ve digerlerine sdmil olan1 devlettir. Devle-
tin sahsiyeti, devamlilik ilkesine maliktir.

Devletlerin sekilleri, tarihi ve cografi dagilima tibi olarak
cesitlidir. Blnyelerine gore (basit, miirekkep=federasyon,
konfederasyon) hakimiyet unsuruna gore (monarsik, cum-
huri=demokratik, aristokrat) hakimiyetin tahdidine gore
(miistakil, yar1 miistakil=himaye altinda, tabi devlet, manda
altinda) devlet sekilleri goriilmektedir.®”

(22) Ozgelik, a.g.e., s. 3-148.
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E. ISLAMIYETTE DEVLET TEAMULU

Calismamizda devlet sosyolojilerini inceledigimiz, iki
musliman miutefekkir oldugu icin, I. Bolimin son konusu
olarak Islimiyet'te devlet anlayismin kisa bir 6zetini yapa-
cak, ana hatlarin1 belirtecegiz.

Islim dininde bu yonde bir arasurmaya girdigimizde,
devletin ilke olarak ve tecriibe olarak mevcudiyeti ve zaru-
ri olusu hemen karsimiza cikar.

islam dini, imanin yasanmasi, Islimi fikriyitin ve ameli
hayatin tahakkuku icin, devlet denilen organizasyona basg-
vurmus ve ona gorevier yiiklemistir. Hak ve vazifelerle, din
hirriyeti, ekonomik diizenleme, icabi halinde savas icin
devletin zaruri olugu, isldim'da goze carpar. Elbette devlet
islim'in yegine gayesi degil dnemli bir vasitasidir. islim'in
cok Onem verdigi adaleti temiz icin begeri bir otoriteye ih-
tiyac, Isldim dininde aciktir. 622 tarihinden itibaren (Hicret
ile) baglayan Medine devlet uygulamasi, bir 6rnek tip ola-
rak Isldm toplumlarinda devlet teamiiliinii yerlegtirmistir.

Islimiyet'te insanlarin idaresi zor, fakat vazgecilemez,
kutsal bir gorevdir ve sorumluluk temeline dayanir. Hz.
Peygamber soyle buyurur: "Hepiniz ¢obansimz ve idareniz
alundakilerden sorumlusunuz. Devlet bagkan: insanlann
¢obanidir ve onlardan sorumludur."®

Islathiyete gore devlet, yliksek neviden bir hizmettir.
"Toplumda en ¢ok sevaby, ona hizmet eden olacaktir."* di-
yen Hz. Peygamber bu hizmeti, devletin, dini, ilmi, adli,
ekonomik yonlerden topluma bir hizmeti oldugunu isaret
etmis olmaktadir. Bu hususta sorumluluk biyiktir ve Hz.
Peygamber su uyarty: yapar: "Kapisinu ihtiyact olan ve yok-
sul bulunanlara kapatan devlet baskanlarina muhakkak Al-
lah da goklerin kapilarini kapatir,"®

(23) Zeynii'd-din Ahmed b. Ahmed, b. Abdi'l-Latifi'z-Zebidi, Tecrid-1 Sarih.
Ceviren Ahmed Niim, Ankara 1980, s. 40. )

(24) Serahsi, Serh el-Siyer, el-Kebir. C. /29'dan naklen bk. Celal Yeniceri Is-
lim'da Devlet Biitgesi, istanbul, 1984, s. 351.

(25) Tirmizi, Ahkam, 6.
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Islamiyet'e gore devlet marazi bir organlasma olmadid
gibi, bir smif meselesi de degildir. O, bitiin toplumun ko-
ruyucusu, gelistiricisi ve hakka yonelticisidir. Hz. Peygam-
ber, Yemen ve Himyer halklanina gonderdigi yazilarda, ken-
disinin hem zenginlerin hem de fakirlerin mevlis: yani ko-
ruyucusu oldugunu bildirmistir,*® Toplum iin asil olan, dog-
ru yol, huzur ve selamettir ki [sldmiyet bunu biitiin toplum
icin ister. "Ey iman edenler Sulh ve selimete hep birden gi-
riniz."®”

Devlet, Islim'da bir siuf tahakkiimii veya bir sahis ta-
hakkimi degil, aksine zayiflar icin bir koruyucudur. Hz.
Peygamber, Yemen'deki valilerinden Amr b. Hazm'a gon-
derdigi yazisinda soyle der: "Muhakkak ki Allah, idarecileri
zayiflar icin bir yardimai, gigliiler icin de bir engelleyici ola-
rak tayin etmistir. Onlar, glcliytl zulimden alikoyarlarken,
gugsuze de hak tizere yardim ederler."®

Otoritenin sosyal karsiti, itaattir ki devlet biitinligi icin-
de otorite kadar énem ifade eder. Isldim dininde bu unsur
acik¢a gorilir "Ey inananlar Allah'a, Peygamber'e ve sizden
olan emir sahiplerine itaat ediniz."® "Glnah ile emredilme-
dik¢e dinlemek ve itaat etmek bir haktir.)®” "Kisi icin ancak
devlet bagkaninin razi oldugu seyler vardir.®” "Devlet bag-
kant immetin hukukunu yerine getirdigi ve Allah'in kanun-
larimi uyguladiklan siirece halkin ona itaatte bulunmast ve
yardim etmesi vaciptir."®?

Gerek devletin otorite kaynag, gerek halkin itaati konu-
sunda Islim dininde acik secik daha bir¢cok ilke mevcuttur.
Bu dayanak bizzat ana kaynak Kur'dn-1 Kerim'de vardir. "Ey
David! Biz seni yeryiiziinde bir halife yaptik. O halde in-

(26) Belazari s. 8, Yakubi ¢. 3/65'den naklen bk. Yenigeri a.g.e., s. 354.

(27) Bakara siresi, 208. dyet.

(28) Muhammed Hamidullah, Vesaik, s. 167'den naklen bk. Cell Yeniceri, Is -
lam'da Devlet Biitgesi, istanbul 1984, s. 354.

(29) Nisa stresi 59. dyet.

(30) Buhiri, Cihad, 108. . .

(31) Serihsi, Serhan el-Siyer, el-Kebir, ¢. 3/1027'den naklen bk. Yeniceri, Is
lam'da Devlet Biitgesi, s. 353.

(32) Mayerdi, s. 16, Ferra s. 12'den naklen bk. Yeniceri, islim'da Devlet Bii
cesi, s. 353.
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~ sanlar arasinda hak ve adalet ile hitkmet. Heva ve hevesine
tibi olma ki bu seni Allah yolundan saptirir.”” Daha baz
ayetler, otorite kaynagini, itaati, idarecinin sorumluluklarnn,
kisacasi devletin varligint belirtir.

Bir hususa bilhassa dikkat etmelidir ki, Islim'da devlet
mutlak bir otorite, yanilmaz bir gi¢ degildir. Varhgimin za-
rureti ve dogru yolda olmasi, ortaya konmustur. Onun tabi
oldugu dogru yolda olmasi, ortaya konmustur. Onun tabi
oldugu dogru yolda olmasi, ortaya konmustur. Onun tabi
oldugu dogru yol ise, dinin bizzatihi kendisi, yani Allah'm
va'zettigi kanunlardir. Devlet tabii halini kaybedebilir veya
zulme, anlisa sapabilir. Yahut dogru yolda olabilir.
Kur'an'da her ikisine diir ornekler vardir. Nemrut, Firavun
kot orneklerdir. David, Sileyman ornekleri, iyi 6rnekler-
dir. Islamiyet zuhur ettigi zaman, buginki manada degilse
de Mekke'de bir devlet vardi. Kabile anarsisi ile birlikte, go-
revlerin taksim edildigi, mueyyidesi olan bir otorite ag:
mevcuttu. Hz. Muhammed bu devlete itaat etmedi. Once
cemaat, yeni bir cemaate inkiip etti, sonra yeni bir devlet
tesekkiil etti. Buradan, devletin sadece olmasi degil, devle-
tin HAK iizere olmasi gibi bir netice kendiliginden cikiyor.

Medine devlet uygulamas: 6rnek bir tip teskil eder ve
bunun cekirdegini, 2. Akabe bidti olusturur. Bir kisim Medi-
ne'li ile Hz. Peygamber arasinda Akabe denilen yerde, soy-
le bir anlasma olmustur. "Refahta oldugu kadar sikintida da,
sevingte oldugu kadar Gziimtide de dinlemek ve itaat et-
mek basta gelir. Seni kendi nefsimizden Ustiin tutacagiz.
Emir ve kumanda hangimizde olursa ona muhalefet etme-
yecegiz. Nerede bulunursak bulunalim, hakikati beyan ede-
cegiz. Allah yolunda kimsenin ayiplamasindan korkmaya-
cagiz."*" Miislimanlar Medine'ye go¢ edip yerlesince, dev-
letin vazgecilmez bir unsuru olan iilke unsuruna da kavus-
tular ve ilk anlasmann, itaat ve otoritenin simuli genisle-
di, devlet sekillendi. Yine devletin 6nemli bir unsuru olan

(33) Sad siresi, 26. dyet.

(34) Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, ¢eviren M. Said Mutlu Istan-
bul, 1966, s. 100./Ali Himmet Berki-Osman Keskiogiu, Hatem'il-Enbiya
Hz. Muhammed ve Hayau, Ankara 1960, s. 174-175.
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anayasaya kavustu. Yazili ilk anayasa niteliginde olan Medi-
ne beyannamesi, misliman olsun olmasin, bitin Medine-
lilerin hukukunu ihtiva ediyordu.*?

M.edine-§ehir devletinin sinirlan gittikce genisledi. Or-
nek tip, kurucusu zamaninda bir¢ok 6rnegi gostermis oldu.
Bu ornekler sunlardir:

a) Devlet, her tiirlii sosyal hayat i¢in, bu arada dini ha-
yat i¢in zaruridir.

b) Devlet, Allah inanci, ahldk ve fazilet Gzerine tesis edi-
lir. Isldm devleti kaynagmi bununla yiiklenmis toplumdan
alir. Toplum bununla yiiklii olmadikca Isldim devleti temel-
siz demektir. Uygulamada 6nce cemaat tesekkil etmis, son-
ra devlet kutulmustur. Mekke devrinde Hz. Peygamber
muslimanlann sadece dini bagkanlanydi.

¢) Cemaatin, devleti daima kontrol ve murakebe edebi-
lecegi isaret edilmistir.

d) Devletin sekli dondurulmamus, kesin cizgilerle belirtil-
memis olmakla beraber; ana hatlan isaret edilmistir. Hz.
Peygamber'in kendi devri i¢in devlet bagkaninin tesbiti s6z-
konusu degildir. Cunkii Peygamber sec¢iminin toplumla bir
ilgisi yoktur. O vahiy denilen ilahi olaya dayalidir. Peygam-
berligin, bir sahista, devlet bagskanlhiginin baska bir sahista
olmas: asla diisiiniilemez. Bu durum, Islim"'in ruhuna, tev-
hid birlik) akidesine aykindir. Fakat peygamber hayattan
cekilince, Islim'da devlet sekli nasil dolacaktir konusunda
isaretler, tavsiyeler varsa ilkeler énem kazanmaktadir. Iste
dondurulmayan, kesin ¢izgiler ihtiva etmeyen husus budur.
Clinkii Islimiyet, sosyal hayatin akis: icinde, zamana, sart-
lara imkin tanumstir.

Miinakasadan uzak olan sudur ki, Islim devleti, bir hukuk
devietidir. Clinkli yazili bir hukuku vardir. Bu hukuk, kayna-
gim ilahi hukuktan almakla birlikte, ilkeler ve sekil itibariyla

(35) Bkz. Diinyada ilk yazili Anayasa, Islim Anayasast, Dogan Giines Yayin-
lar, Istanbul 1965, Madde 16, 25, 26, 27, 28, 29, 30, 31 ve miiteakip mad-
. deleri. .
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hukuki bir zemine dayalidir. 1lahi hukuka beseri hukukun
katilmasi, fer? usulle olmustur. Yani kaynak ikidir. Biri asli
kaynakur. Kur'an ve Hadis. Digeri fer'i kaynaklardir. Kiyas,
ictihad, icma. Fer'l kaynak ilim demektir. Dolaystyla devlet
baskani, kanun koyucu, hukuku diizenleyici degildir. Devlet,
vatandaslar gibi ayn1 hukuka tibidir. Onun disina cikamaz.

Islim devletinin bir hukuk devleti oldugu, kurulusundan
itibaren bellidir. Hz. Peygamber, bizzat kendisi biit usuliine
bagvurmustur. Karsilikh anlagsma ve sozlesmeyi ifade eden
bu biati, Akabe'de, Medine'de Ridvan agac altinda, Mekke
fethinde tekrarlayarak kullanmugtir. Ilk halifeler biit usuliiy-
le (bir gesit secim ile) is basina ge¢miglerdir. Bu Isidim dev-
letinde, devlet baskanmn secimle olabilecegini isaret et-
mekle beraber, bunu kati bir delil olarak almak miimkiin ol-
muyor. Bir toplum saltanat ve verdset usuliinii benimsemis
ve Orf haline getirmis olabilir ve ayni durumda islim devle-

ti ilkelerine bagh kalabilir. Yani onun yazilh hukukuna bag-
li olabilir ve onun dini ve ahlaki hayauni toplumda yasat-
mak isteyebilir. Islim dini, sadece devletin teskil sekline ta-
kilip kalmamustir. Ancak sunlardan vazge¢cmemektedir. 1.
Kur'an ve stinnete baglilik, 2. Adaletle hitkmetmek, 3. Top-
lumun murakabesine acik olmak, 4. Mesveret. Bunlardan
tabii olarak su sonuclar ¢ikiyor: Hakimiyet kétitye kullanila-
maz. Islim'da devlet bagkan: da dahil, hi¢ kimse yanilmaz-
© lik &zelligine ve hakkina sahip degildir. Mutlaka danisma
+ organlan ve sahislari bulunmalidir. Danigmaya (mesverete)
bizzat Hz. Peygamber, Peygamber oldugu halde basvur-
mustur. Bedir, Uhud, Hendek savaslari dncesinde, diger bir-
cok énemli karar arefesinde, ¢evresine danistigs sabittir.®®

Hz. Peygamber "vezir ve yardimcilarinin c¢okluguyla
oviinmus ve sOyle demistir: Benden 6nceki peygamberlere
ancak yedi nakib, vezir ve necib verilmistir. Bana ise 14 ve-
zir; nakib ve necib verildi. Bunlarin 7'si Kureys'ten, 7'si Mu-
hacirlerdendir."®” Kur'dn-1 Kerim daimi istisare teskil edil-

(36) Bunlar i¢in bkz. Osman Keskioglu, Ali Himmet Berki, Hatem'iil-Enbiy3
Hz. Muhammed ve Hayan/M. Hamidullah, islim Peygamberi

(37) Ahmed b. Hanbel, Miisned ¢. 2/73 Ha. No. 665'den naklen bkz. Yenice-
ri, Islim'da Devlet Biitgesi, s. 3.
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mesini emretmistir: "Hepiniz toptan Allah'mn ipine .sarthn,
pargalanip aynlmaymn. Bir de iginizden dyle bir cemaat bu-
lunmalidir ki herkesi hayra cagirsinlar, iyiligi emretsinler,
kotuliikten vazgecirmeye cahgsinlar. Iste onlar muradma
erenlerin ti kendileridir."®®

(38) Al-i Imran stresi, 103-104. dyet.
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ikinci boliim
farabi'de devlet nazariyesi

A. FARABi’I\NIiN KISACA HAYATI VE
YASADIGI CAG (870-942)

Turkistan'da Sir-Derya'da, eskiden mihim bir merkez
olan Farab'a tdbi Visic kalesinde bir Tirk kumandant Mu-
hammed'in oglu olup, takriben 870 senesinde dogmustur.
Hayati romanimsi bir ¢er¢eve icinde anlatilmaktadir. Mem-
leketinde yahut Iran'da tahsil ettiktén sonra, kadihk ettigine
dair bir rivayet vardir. Bagdat'a giderek tahsil ettigi kesindir.
Harran'a da gittigi soylenir. Bagdat'ta, muhtemel olarak Har-
ran ve Sam'da, Arapga Felsefe tahsil etmigtir. Eserlerini de
bu bolgelerde ve Misir'da vermistir. Bir¢ok dil bildigi riva-
yet edilir. Hayatina ve hal terciimesine ait bircok sey uydu-
rulmustur.®” o

Farabi'nin yasadig 9 ve 10. asirlarda, merkezi {slam diin-
yasinda (Arabistan, Irak, Suriye gibi) Abbasi imparatorlugu'-
nun zayiflama devri yasantyordu. Batida (Ispanya) Enddlis
Emevi devleti bulunuyordu. Kuzey Afrika'da Aglebiler, Mi-
sir'da 6nce Tolunogullar, sonra Aksitler (Thsidler) hitkkiim
stirdiler. Kuzeyde Bizans Imparatorlugu bulunuyordu. iran,
Horasan ve Maveraunnehir'de Samanogullari, Bliveyhogul-
lar vardi.

Abbasi halifesi Mutasim Slmusti (842). Halifelerin otori-
tesinin sarsildigi devirler yasaniyordu. Islim dinyasinda bir-
cok devlet ortaya ¢ikmustt. Bunlar goruniigste Abbasi halife-

(39) Islaim Ansikiopedisi (IA) Farabi maddesi, s. 451-453.
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lerine bagli olmakla beraber, siyasi bakimdan bagimsiz idi-
ler. Turkler, isldm diinyasinda, basta askeri saha olmak ize-
re, buyik soz sahibi olmaya baglamsslardi. Bircok devlet de
kurmuslardi. Halifenin ¢evresinde Tirkler 6nemli rol oynu-
yor, yuksek mevkilerde bulunuyorlardi.

Emevilerin k¢t tavrina dayanan yayima sona ermis,
ilim ve felsefe hareketlerinin agir bastigs devre baslamisti.

Ispanya'da Endiliis Emevileri III. Abdurrahman zama-
ninda yulkselis devrini yasiyordu. Endiiliis Emevi hikim-
darlari da halife (nvanmm kullantyorlardi. Boylece Isldim
diinyasinda halifelik ikiye c¢ikmisti Farabi'den kisa zaman
sonra Misir'da Fatimiler de ayni Ginvam kullanacak, boylece
halife tge cikacaktir.

Birlik bozulmak ve devletler cogalmakla beraber, gerek
Asya, gerek ortadogu merkezi Islim diinyasi, gerekse Afri-
ka, dunya siyasi ve kultirel hareketlerinin yogunlugunu
kendinde bulunduruyor, fikir, felsefe, ilim hareketleri, sl4-
mi ilimler, keldm, ustiinligini koruyordu. Turk dinyasi
hizla yiikselise baglamusti.

Farabi'ye cagdas olan ilimlerden bazilart sunlard::
Mes'udi, ibni Havkal, Rizi.

Farabi'nin eserleri: Et-Ta'limus'sani, fhsa-u U'llim, Kitab'u
FisGs'ul-hikem, Kitabus'siyasit'ul-medeniyye, Kitabu't-Ten-
bih a'ld sebilu's-sa'ade, Kitabu't-Tahsilu's-Sa'ade, Risile fi
ehl-il-Medinet-il-fidila, Risile fi isbat-il-mafarakat, Et-Ta'li-
kat.
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B. FARABI’NIN FELSEFESI

Farabi'nin devlet nazariyesinin bagli oldugu temel felse-
feyi belirleyebilmek i¢in, onun genel manida felsefesinden .
ozet olarak bahsetmek zorundayiz.

Farabi'ye gore "gercegin zirvesinde Allah vardir. Allah ilk
sebep, vicibil-viicud'dur. Var olusu baska hicbir seye borg-
lu olmayan varliktir. Hakiki ve siirsizdir. Var olusu ve 6zl
aynidir. Yani O'nun varolusu bagka varliklarda oldugu gibi,
- Oziine katilnug degildir. Halbuki keldmalarda 6ze sonradan
katilma fikri var. Farabi'ye gore Allah, zaruri varlikur, fakat
tanimlanamaz. Metafizik determinizmi ifade eden Farabi'de
Allah geyleri ne bilmeden meydana getiren tabiattir, ne de
seyleri keyfi, dizensiz bir tarzda doguran bir iradedir. Allah
kendi kendisini bilmek suretiyle, sonsuzda yaratir. Sonsuz-
'da, sonsuz bir varlik yaratir. Clinkii O, birdir, birden yalniz
bir ¢ikar. Cikan ilk varlik itk Akildir. Bu ilk varlik birdir ama,
birde ¢okluk vardir. Kendisini miimkiin olarak bilir, Allah't
zaruri olarak bilir. Oyleyse iki tiirlii bilgi vardir: Birincisi Ak-
lin kendi kendisi hakkindaki bilgisi, Aklin, Allah'in bir par-
¢ast olmasi bakimindan bilgisi. Aklin kendi kendisini bilme-
si bakimindan zorunsuz, Allah't bilmesi bakimuindan zorun-
ludur. Zorunlu olarak bilmesi bakimindan bagka bir akl ya-
ratir. Zorunsuz olarak bilmesi bakimindan ilk Felek'in (gok)
maddesini yaratir. Kendi 6zini bilmesi bakimindan bu
Gok'iin sekli veya nefsini yaratir. Ikinci akil ikinci bir gok'i,
o da Ucglnct akli yaratir, ve boylece bizim alemimize inin-
ceye kadar devam eder. Akilla ve feleklerin yardmu ile kevn
ve fesat dlemi (dogmalar ve dagimalar ilemi) zuhur eder.
Farabi'de boylece metafizik zaruret, fizik zarureti dogur-
mugstur. Tabiattaki determinizmi, metafizik determinizme
baglamustir. Metafizigi, kozmoloji ve psikolojiyle birlestirir.
Felek teorisini akillar teorisine ve metafizige baglamis olur.
Yani tabiat ilmi metafizik ve psikolojiden ayrilmaz. Clinki
Allah ile Goklerin hareketleri arasinda, gok akillarinin mer-
tebeleri ile insan akli arasinda sikt bir baglanti vardir. Man-
ugin t¢ boliml vardir: El-mebadi (ilkeler), el-burhin (ka-
nitlama), sonuc. ilmin kaynag da tgtiir: Duyu, akil, nazar
(dustnce) ilk ikisi vasitasiz bilgi, Gglincisi vasitalt ve spe-
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kulatif bilgidir. Uctiyle ilgili olarak bir de sezgi vardir. Sezgi
apacik bilgiye ulasma vasitasidir. ki tiirli sezgi vardir: Biri
duyulara ve akla aittir ve dis dlemi idrike imkan verir. Ote-
ki spekiilasyona aittir ve ilkeleri kavramaya elverislidir. Tki
cins akil ylriitme vardir. Zorunlu, muhtemel.

Meydana gelen herseyin bir sebebi vardir. Doguslar ale-
minde bu kural disinda birsey yoktur, insan da sebepsiz ve
saiksiz birsey yapamaz ve isteyemez. Sebepler birbirine
baglidir ki, baslangic olan bu ilk sebebe ulasilir. insanda ira-
deye ait her ne varsa, bass1z ve sonsuz sebeplerden ileri ge-
lir.

Ruh insan tabiatinin aynasidir, akil onun is1g1dir. Makul-
ler bir Allah vergisiyle ruha akseder. Insan akli, nefislerin
gelismesinden dogar. Aklin dort derecesi vardir: 1. Kuvve
halinde akil, 2. Fiil halinde akil, 3. Kazanilmis akil (miiste-
fad akil), 4. Fa'al akil. ' _

_ Emr ve halk (yaraulmus) alemi birbirinin icine girmistir.
Alem buyuk insan, insan, kiiciik dlemdir.

Insan, diinya ve ahiret mutlulugunu arar. Bu mutluluk
dort faziletle kaimdir: 1. Nazari faziletler, 2. Fikri faziletler,
3. Ahliki faziletler, 4. Ameli (pratik) faziletler. Bunlar insan-
lik alemiyle ilgili seylerdir, milletlerde ve medeni topluluk-
ta meydana gelir, yani Farabi'ye gore mutluluk, topluluk ha-
linde mimkiindir.

Toplum ona gére iki cesittir. Faziletli toplum, faziletsiz
toplum. Hakiki mutluluk birincide gerceklesir. Faziletsiz
toplumu doguran ilkeler cesitlidir.“”> Bu kisimlar Farabi'nin
sosyolojisi ve devlet nazariyesinde incelenecektir.

(40) Hilmi Ziya Ulken, Islim Felsefesi, Farabi boliimii, Ankara 1967, s. 55:73.
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C. FARABI'NIN SOSYOLOJisi

Farabi, sosyoloji ilminin en eski mijdecilerinden sayilir.
Cunkl zamanina gore bu konuda ¢ok ince bahislere temas
etmistir.*” Bu babhisleri felsefesinin ve siyaset ilmi dedigi ya-
zlarmnin icinden ¢ikarmak kibildir.

Farabi'de devlet kavrami "Medine" kelimesiyle ifade edil-
digi icin, toplum ve devlet ayni seyleri ifade etmekte ve
boylece onun sosyolojisiyle devlet nazariyesi igice bulun-
maktadir. Devleti daha ¢cok BASKAN (Reis) ile belirlemekte,
fakat bunu yine devlet nazariyesi icinde miitalaa etmekte-
dir. Biz ¢alisgma planimizt, onun sosyolojisinin temellerini
daha ¢ok ifade edebilecek unsurlardan baslayarak yaptik.

Farabi, toplulugu, varlik felsefesine uygun olarak bir bi-
tin halinde disinmustir. Ona gore, ev veya klube, soka-
gin bir cliz'idir ve ona tibidir. Sokak, mahalle, koy, sehre
tabidir. Sokak, mahalle, koy, sehre tabidir. Sehir, millet top-
raklarinin  bir ctiz'i, millet de dinya nafusunun bir
cliiz'adur. Biyuk topluluk yerytzindeki bitin insanlardan
ibarettir. Ortancasi ayrt ayn milletlerden tesekkiil eder. Ka-
¢ligl ise bir milletin topraklannda oturan sehir halkindan
ibarettir.“? Bu U¢ topluluk yetkin topluluklardir. Sehir (Me-
dine) yetkinlik mertebelerinin ilkini tegkil eder. Kdyler, ma-
halleler, sokaklar ve evler eksik topluluklardir. En az yetkin
olan ev toplulugudur. Sokak ve mahalle sehir toplulugunun
parcalanidir. Koy ise sehirin parcasi degil, sehire hizmet
eden topluluktur. Sehir milletin bir parc¢asidir. Farabi'nin
sosyal grup tasnifi buglinin cemaat, cemiyet, tegkilatsiz
topluluklar, sosyal kategoriler gibi tasnifini andirmyor, fa-
kat yine de toplumun par¢a ve biitiin miinasebetini, teski-
latinin tam veya eksik olugunu, morfolojik ve fizyolojik du-
rumunu yansitiyor. Tasnif ettigi topluluklarin 6zelliklerini,
farklarinu, birbirleriyle miinasebetlerini anlatir. Cografya ile, -
iklim ile olan minasebetlerini ihmal etmez. Yani bir cesit
ekoloji de yapar. Varlik butinligl icindeki yerini belirler ve

(41) Nafiz Danisman, El-Medinet'il-Fazila tercimesine yazdigi dnsoz, istan-
bul 1956, s. VII. )

(42) Farabi, El-medine't-iil Fizila, ceviren: Nafiz Damisman, Istanbul 1956,
5. 64-65.
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bunu psikoloji nazariyesiyle de birlestirir. I¢timai hayau, fa-
al aklin izledigi yol olarak goriir. Onu saadet ve haywr (suf
iyilik) ile gayelendirir. Insan, zaruri olarak toplu halde yasa-
yan, ancak bu sekilde arzularinin en st seviyesine ¢ikma-
yt basarabilen bir tiirdir.“?

Farabi saadete erismede sosyal hayatin zaruretinden 1s-
rarla bahseder. Bu bir bakima Farabi sosyolojisinin temeli-
dir. "... iste saadet merhalesine bu iki seyle vanlir. Biri, fer-
di bagkalarina baglayan beraberlikle, digeri, ferdi mensup
oldugu ziimreye baglayan beraberlikle."*’

Sosyal hayatin mithim kaynaklarindan biri sudur ki, in-
san fitraten diger insanlara muhtactir. Dogan bir ¢cocugun
durumunu diisiinmek bunu anlamaya yeter. Farabi'de, bu
fitraten sosyal olma zarureti fikrine rastlamaktayiz. Fitraten
sosyal olma, onda o kadar genislik ihtiva eder ki, topluluk
hali bu diinyayla sinirli degildir ve onun sosyolojisinin tipik
yoniinii teskil eder. "Oldiikten sonra ruhun yasamasi, be-
denlerinden ayrilan ruhlarin bir toplum halinde devamlari
demektir."* .

Farabi bir bakima sosyolojide organisisttir. Insan viicu-
dunu o6rnek alir, Ferdiyeti, iradeyi, is boliminu, sebep ve
- gayeleri, yardimlagmalari, bir organizma 6rnegine dayandir-
mak ister. Buradan c¢ikardigi sonuglardan biri, siyaset ilmi-
nin tib gibi bir denge ilmi oldugu, viicudu tedavi eden dok-
torun, ictimai hayatta dengeyi temin eden melike (devlet
idarecisine) benzedigidir. Siyasetlerin cesitli olmas: da sah-
siyetlerin cesitliligi gibidir.“® Herseye ragmen Farabi'deki
organizmaci tutum, doktriner degildir ve irca metodu giit-
mez. Clinkl onda kuvvetler, tabii ve iradi diye ikiye ayril-
mustir. Tkisi de ayni varlik mertebeleri icinde tevhide bagli-
dir ama, Farabi'de iradi kuvvetin tabiiye, tabii kuvvetin ira-
diye irca-t mimkin degildir. Hepsi daha Ustiin kuvvetlere
tabidir. Ona gore "bir cismin hem uzuvlar: tabidir, hem he-

(43) Farabi, Es-Siyaset-iil, Medeniyye, cevirenler: Mehmet Aydin, Abdilkadir
Sener, Rami Ayas, Istanbul 1980, s. 36-41.

(44) El-medine't-il-Fazila, s. 78.

(45) Ulken, Islim Felsefesi, s. 63. ’

(46) Bayraktar Bayrakl, Farabi'de Devlet Felsefesi, 1stanbu1 1983, s. 17.
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yetleri tabii kuvvetlerden ibarettir. Fakat bir sehrin ciiz'ile-
ri tabii olmakla beraber, sehir cliz'ilerinin faaliyetleri tarz ve
mabhiyet itibartyla tabii degil, yalniz iradidir."™”

Farabi bircok benzetmelere bagvurmus, fakat kendi bag-
l1 oldugu temel felsefe disinda tek faktore baglayic bir irca-
c1 nazariyeye yer vermemistir. Gunimuizde herbiri ayr bi-
rer nazariye olan bircok gorislere yer vermis, bunlari birer
birer saymustir. Ancak bunlara baglanmak soyle dursun, bu
gorislerin fazil olmayan toplumun meseleleri olarak zikret-

“mistir. Farabi sosyolojisinin tenkit temelleri diyebilecegimiz
bu gorisler nelerdir? Bugtinki adlarimi vererek, Farabi'nin
cahil sehrin fikirleri diye siraladigi bu gorislere bakalim:

1. Diyalektik Olus Nazariyesi:

Acaba diyalektik (cedel) denilen olay, fikri ve sosyal ola-
rak dogru mudur? Farabi'ye gore cahil sehrin goriislerinden-
dir ki, mevcutlarin birbirine zit olduklarim goériiyoruz. Bu zit-
lar, herbiri digerini iptal etmek arzusunu tagir. Herbiri viicut
bulunca, kendi varligini ¢ozilmekten koruyan bir istidat bul-
dugu gibi, tizerinden ziddinin tesirini defeden ve ondan ken-
disini esirgeyen bir istidat kazanir. Mevcutlar kendi muhalif-
lerini kahredecek bir istidat kazanirlar. Bu tezatlar cedelinden
(catismasindan) su netice ¢ikar ki, hayatta her mevcudun
kendi basina yasamast maksattr. Obiir mevcutlar arsinda en
{stiin hayat hakk: yalniz kendisine aittir. Bunlar su fikre da-
yanur: Birsey bir arada (birlik icinde) bulunmayip ard arda si-
ralanmus ise, hepsi tezat veya tekabdl halinde olurlar.®®

Farabi'ye gore "bu ve bu gibi fikirler hikmeti iptal eder-
ler. Clinkii tezatlar, ne oldugunu bilmedigimiz birseyin tabi-
at1 olabilir. Muhal (olmasi mimk{n olmayan) olabilir. Bir-
sey akledilmemisse, ne oldugunu bilmedigimiz bu seyin,
biitiinii itibariyla kendi zidd: veya muhalifi olabilir mi? Bu
gibi fikirler ruhlarda irtisam eden seyleri muhal kilarlar. Hal-
buki bunlar gercek ve cevherleri itibaryla var olabilirler.

(47) El-medine't-il-Fizila, s. 66.
(48) El-Medinetil-Fizila, s. 88, 105.



Varliklart cevher ve arazlartyla kaim olup, karsiliklt ve ni-
miitenahi vicutlardan tesekkil ederler ve hicbir seyin mu-
hal olmasina asla ihtimal birakmazlar."®

Gerek ma'kulatta, gerek ictimal olaylarda diyalektigi
dogru bulmayan Farabi'ye gore, siniflar tezadini, cemiyeti
ve devleti bu yolla izahi kabul edemeyecegiz demektir.

2. "Hayat Miicadelesi Kanunu" Nazariyesi

Darwinci ve sosyal Darwinci temalari, ta o zamanda Fa-
rabi'de buluruz. Fakat bunlar da Farabi'ye gore cahil sehrin
kanunlan ve fikirleridir. Farabl bu fikirleri 6nce inceler ve
soyle der: "Hayatta her mevcudun yalniz kendi basma ya-
samasi maksaddir veyahut 6btir mevcutlar arasinda en is-
tiin hayat hakk: yalmz kendisine birakilmistir. Ctinkii ken-
disine zararh ve faydasiz buldugu herseyi tesbit etmek ve
bekis: icin faydali buldugu herseyden istifade etmek im-
kanlar verilmistir. Hayvanlarin durumu bdyledir. Halbuki
alt olan hayvanlarin da mevcut olmaktan baska kabahatleri
yoktur. Toplum hayatinda da boyledir. Sosyal varliklar, bir-
birlerini sahsi menfaatleri ugrunda esir ve kole yapmak is-
terler. Buna gore her nev'in baska nev ile miinasebeti bu
esasa dayanir. Aynt nev'in igcindeki her sahsin bagka sahisla
minasebeti bu esasa dayanir. Bu varliklar birbirleriyle mu-
cadele edecek tabiattadir. Aralaninda en kuvvetlisi, yani bag-
kalarini ezebilen, daha mitkemmel bir hayat siirer. Bunlar-
dan daima galip ¢ikanlar ya birbirini zararlar -Ciinki herbi-
ri bagka varlgin kendi varhigina eksiklik ve zarar getirdigini
gortr- veya birbirlerini kole gibi istihdam ve istismar eder-
ler. Ciinkii bagkalarmin ancak kendileri icin yasadikiarina
inanirlar."*”

Darwinizmin ve sosyal Darwinizmin hayat micadelesi
kanunlarin: o devirde Farabi'de tahlil edilmis olarak bulu-
yoruz. Fakat ona gore goriiniiste olan bu kanunlar Gzerine,
fazil devletin kanunlan oturmaz.

(49) El-Medinet'l-Fazila.
(50) El-Medinet'ul-Fizila, s. 88-89.



3. Ustiin Insan Nazariyesi

Uctincii enteresan husus, astrlar sonra Nietzche'nin var-
digt baz fikirlere benzer fikirlerin Farabi'de gorGlistudir.
Ama Farabi bu fikirleri tenkid icin beyin eder. Nietzche'ye
gore toplumdaki bir slirii orta ve asag: insanlar fazlaliklar-
dir. Yasamamahdir. Bunlan koruyan ahlidk ve dinler kalk-
malidir. Toplum hayati da tabiatla oldugu gibi bir miicade-
le sahasidir. Kuvvetliler yasamali, zayiflar elenmelidir. Bun-
lart koruyan ahldk ve faziletler kadinca faziletlerdir. Siiriile-
rin ahlakidir. Halbuki istiin insanlar dogmali, kanunlari, ah-
laky, fazileti kendine gore yeniden kurmalidir.®” Farabi de
soyle der: "Bazi kimseler, bir surd seylerin nizamsiz ytridu-
guni ve mevcutlarin mertebelerine ridyet edilmedigini ve
baz fertlerin viicuda mustehdk olmadiklarini ve haksiz ye-
re bazi imtiyazlardan istifade ettiklerini diistinurler."*” Fara- -
bi bunlart cahil fikirlerden sayar.

4. Hiirriyet Nazariyesi

Farabi'ye gore bazt kimseler soyle disintrler: "Sehirler
birbirleriyle miicadele ve muvazaa icinde olmahdirlar. icle-
rinde nizim ve meritip bulunmamalidir. Hicbir sahsin me-
ziyet ve itibari onu imtiyazlandirmamalidir. Her insan ken-
di hayrini kendi giictiyle elde etmelidir. Kendine faydal bil-
digi iyiyi arzu ettigi zaman, ugrunda savasmalidir. En bahti-
yar insan, miicadele sonunda hasimlarim yenen insandir."®?
Liberalizmin fikir zeminini yoklayan Farabj, bunlan fazil
medinenin dustarlan olarak gérmez.

5. Himaye Tedbiri Nazariyesi

Farabi'nin, o giin Hobbes'un cemiyet anlayisim dile ge-
tirdigini gorityoruz. Bilindigi gibi Hobbes'a gore insan insa-

(51) S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler S6zligii, Istanbul 1979, s. 280.
(52) El-Medinet'iil-Fazila, s. 89-90.
(53) El-Medinet'til-Fazila, s. 90.
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nin kurdudur. Cemiyet, birbirinin zararlannndan korunmak
icin bir himaye tedbiridir. Dolayisiyla cemiyet tabii degil,
sun'?t bir vak'adir. Farabi de soyle der: "Bazilan derler ki
mevcutlann birbirlerine yaklasma ve uzaklasmalarini ne ta-
biat, ne irade emreder. Bildkis insanin insana vurmasi ve
ona disman olmast dogrudur. Iki kisi birbirleriyle ancak za-
ruret halinde anlasir ve ihtiya¢ aninda birlesirler. Bu birles-
me ve anlasmay: gerektiren sebep ne olursa olsun, birles-
tikleri miiddetce dahi bunlardan biri mutlaka galip, digeri
mutlaka maglup durumdadir. Onlarnn harice karsi kurduk-
lar birlik, tehlikenin devami miiddetince devam eder. Teh-
like zail olur olmaz ayrimalan ve birbirinden nefret etme-
leri dogrudur. Insanlik prensiplerinden d4us-seb'i (canavar-
lik iptilas1) denilen prensip iste budur,"®?

6. Ekonomi Tedbiri Nazariyesi

Adam Smith'e gore cemiyet bir ekonomi tedbiritlir. Yani
tabii degil, sunidir. Farabi'de bunun da koklerini buluyoruz.
Soyle der: "Bir ferdin tek basina bitiin ihtiyaclanm gercek-
lestirmek icin yardimcilara ihtiyact oldugunu gérerek birles-
meye kiil olmuglardir."®

7. Hakimiyet Nazariyesi

_ Insanlan toplum haline sevkeden saiklere ait diger bir

nazariye, Farabi'de Zorba otorite ile kurulan toplum nazari-
yesidir. Glicli insan ve kavimler, insanlari ve kavimleri ken-
dilerine baglamis, kolelestirmiglerdir.®®

(54) El-Medinet'4l-Fazila, s. 90.
(55) El-Medinet'il-Fazila, s. 90.
(56) El-Medinet'iil-Fizila. s. 91
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8. Duygu Nazariyesi

Insanlarin birbirine baglanmasi ve kaynasmasinda bir di-
ger nazariye duygu nazariyesidir. Farabi'ye gore kaynasmaaa
sevisme ve uzlasma rol oynar. Fakat kaynasmanin hangi kuv-
vetin tesiri alinda husule gelmis oldugu hussu ihtilaflidir, der.
Bazilarnina gore bu iste itk rol oynar. Ayni atadan gelme be-
raberligi, sevisme, uzlasma ve kaynasmanm kaynagdir.®”

9. Irk Nazariyesi

Farabi boylece artik ik nazariyesine gecmistir. Baglant-
y1, baba beraberliginin emrettigini, ayrilik ve nefretin ata ay-
riligindan dogdugunu sdyleyenlerin fikirlerini tahlil-eder.*®

10. Lider Nazariyest

Farabi'de bir diger sosyolojik nazariye lider nazariyedir.
"Kaynasmann sirri, kendilerini ilk toplayip tedbir eden, on-
lara menfaatler saglayan, muzaffer, buyuk reislerin hareke-
tidir."®”

11. Igtimai Mukavele Nazariyesi

Gayet ilgi cekici bir husus da Farabi'de, asiular sonra J.J.
Rousseau ve benzerlerinde gelisecek olan "Ictimai Mukave-
le (Contrate Sociale)" nazariyesinin koklerinin bulunusudur.
Ancak Farabi'de sosyal anlasmanni mahiyeti, hukuki degil,
hikimiyet-mahkiimiyet, galibiyet-maglubiyet psikolojisidir.
Soyle der: "Kaynasma, yabancilari yenmek ve onlarin tagal-
litbiinii defetmek maksadiyla her ferdin -topluluktan ayril-
mamak ve bozgunculuk etmemek hususunda- verdigi so-
ziin ve ictigi andin mahsuliidiir."* '

(57) El-Medinethil-Fizila. s. 91
(58) El-Medinet'til-Fizila. s. 91
(59) El-Medinet'iil-Fizila. s. 92.
(60) El-Medinet'il-Fizila. s. 92.
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12. Kiiltiir Nazariyesi

Farabf'de kultir nazariyesini bulmakta gecikmiyoruz.
Kaynasmanin surri, "ahldk benzerligine, dil ve sive beraber-
ligine dayanur. Milletler bu i¢ noktada birbirinden aynlirlar.
Bunlardaki ayribik (dil, miza¢, ahlak) diger hususlarda da
ayrihiga sebep olur."*”

13. Cografya Nazariyesi

Kaynasma "aymi mahal ve aym semtte oturmak beraber-
liginde bulunur. Ev beraberligi, sokak, mahalle, sehir, bol-
ge beraberligi kaynagsmay: saglar.?

14. Tarib Nezariyesi

"Bir cemaatin fertleri arasindaki veya iki kisi arasindaki
kaynasmayt doguran imiller arasinda, bir arada uzun za-
man kalmak, dustin kalkmak gibi sebeplerle, meslek be-
raberligini ve dert ortakligini zikredebiliriz. Hele dertleri
birbirine benzeyen dert ortaklarinin bir arada bulunmalan
ne buiyuk bir teselli kaynagidir."® Asirlar sonra Ernest Re-
nan soyle diyecektir: "Bir millet, bir biytk tesanittir. Bir
ruh, ménevi bir cevherdir. Bu cevheri tegkil ve terkip eden
iki sey vardir ki biri mazide, biri haldedir. Mazide olan,
zengin bir hatirit mirasina miistereken sahip olmaktr. Di-
geri, haldeki vaziyete rizadir, beraberce yasamak arzusu-
dur. Insan nasil bir anda meydana gelmiyorsa, millet de
uzun bir ge¢misin sonucudur. Bizi biz yapan ecdatur. Ma-
zi en buyuk ictimal sermayedir. Ge¢misteki musterek elem
ve sevingler, istiraki yogurmus, percinlemistir. Elem se-
vingten daha ziyade birlik temin eder. Milli hatiralar igin-
de, matemlerin zaferlerden fazla kiymeti vardir. Clinki on-
lar bize vazifeler yiklerler. Misterek bir cehd emreder-

(61) El-Medinet'iil-Fizila. s. 92.
(62) El-Medinet'iil-Fazila. s. 92.
(63) El-Medinet'al-Fizla. s. 92-93.
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ler."*” Goriildigh gibi tarihi macera beraberliginin (ki kil-

tir bunun icindedir), topium halini dogurdugu gorisi,
Renan ve benzerlerinden ¢ok 6nce Farabi'de tahlil konu-
su olmustur.

Ginumiuzdeki adlanyla verdigimiz ve herbiri bagl bagi-
na birer nazariye olan ondort nazariyeyi, Farabi li¢ bes say-
fada gayet vazih bir sekilde zikretmistir. Bunlanin bir kismi-
n1, basit fakat tabii kademeler olarak benimsedigini goriiyo-
ruz. Bazilanni ise yanlis bulduguna sahid oluyoruz. Fakat
- her hal ve tarzda, fazil toplumun ve fazil devletin gergek il-
keleri olmadigini belirtmistir. Biitiin bunlar bahiskonusu
olabilmekle beraber, insanin esas tabiati ve aym zamanda
gayesi gercek mutluluktur. Bu ise geldig "BIR"e baghdir ve
O'na yonelmistir. Toplum hali de bunun i¢indir. Form ola-
rak da Organizmact bir tutum takip etmistir.

Bazi1 mutefekkirlerce Farabi, Eflatun'un cemiyet goriisi-
- nii, Kur'dn'la uzlagtirmaya caligmistir.

Acaba organizmac: tutum dolayisiyla siniflar nazariyesi-
ne temayul etmis midir? Farabi'ye gore isler birbirine inti-
zamla baglanmis bir mertebelenme diizeni icindedirler. Bu
nizam, toplumun esasint ve durumunu tayin eder. Yukar-
dan asag1 mertebece en serefli islerden baslayarak, en asa-
g1 ve basit iglere kadar iner. Tipk: kalbin gorevi ile mesane
ve barsaklarnn gorevi gibi bir mertebe icindedir. Bu menrte-
belenme faydali ve faydasiz olmaya gore degil, konularinin
derecelerine goredir. Ancak Farabi'de bu derecelerin sahis-
lara g6re olmayip, islere gore oldugunu soylemeye gerek
yoktur. Kast sinifit gibi gecilmez ve sahislarin bizzat kendi-
leri ile siurl bir mertebelenmeyi Farabi'de gérmek mim-
kiin degildir. Islerin cinsi yoniinden kurulan nizamda, her
derecedeki isin hedefi, kendinden ytksegidir. Bitlin cliz'i-
ler, derece ve mevkilerine gore ilk sebebin maksadim gi-
decek yolda yurimelidir.® Demek ki o giinlin mindsiyla

(64) Ernest Renan, "Bir Millet Nedir"den naklen, bkz. Max Bonnafus-Necmet-
tin Sadak, Umumi Ictimaiyat (Arap Harﬂerlyie) Istanbul 1927, s. 359-360.

(65) Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji, Istanbul 1943, s, 15.

(66) El-Medinet'il-Fizila, s. 68-69.
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sosyal simflar Gizerinde durdugunu goriiyoruz. Fakat bu si-
niflar ne bazi toplumlardaki gibi isleri, yasayislari, meslek-
leri, imtiyazlan farkli dereceler (kastlar) seklinde (Hint, Ro-
ma gibi), ne de buglinkii manida suf iktisadi farklilasma
seklindedir. Fazilet durumlarini ve gayeleri, iktisadi goriinG-
sin icine vyerlesmistir. Firsatcilar, cahiller (yanlis yorumla-
yanlar), dinden ¢ikanlar, hayalciler gibi sosyal kategori ay1-
rimi bunu gosterir. Bazen tabii stuf kavramina yaklasir. Ha-
reketli sinif, iktidar sahibi sinif, gibi.” Ancak siniflar arasi
hareketliligi kabul eder. Mesela, "Emir, daha kii¢ik emirlik-
lerden baglayarak yetismeli, biyik emirlige kadar gelmeli-
dir. Emir, sinuflar lizerine miidahale etmelidir."® Bugiinki
manada bir yatay ve dikey hareketlilikten s6z edilemezse
de, Farabi, farklilasmalarm birer simif halini almamasini iste-
mistir. Fakat isbolimiinde statikocudur ve kisi hangi siuf-
ta olursa olsun belli bir statiniin i¢indedir. Yani herkes ida-
re etme veya edilmede, su veya bu meslegi icra etmede, ka-
biliyet, zeka ve diger faktorlere bagli olarak, varlik nizamin-
da bir yere yerlesmistir. Allah, ilk sebep olarak kiinattaki
varliklarin mertebelerini kendisi tayin etmistir. Toplum icin-

de devlet baskan: da buna uygun olarak gorev tayini yapa-
bilir. :

Farabi'ye gore faziletler ve iyi olan seyler, miiesseselese-
cegi gibi, kotilikler ve koti aliskanliklar da miiesseselese-
bilir. "Bir sehir halkinin fiilleri mutluluga dogru yoneltilme-
mis ise, bu fiiller onlann, nefsin kot yatkinliklanint kazan-
malarnna yol acar. Tipkt yazma fiillerinin kotl olunca, kot
yaziya sebep olmalar gibi. Gene her sanatla ilgili kot isler
yapilirsa, sozkonusu sanatlardaki koti fiiller, nefiste koti
aliskanliklar ortaya ¢ikarir. Bunun sonucu olarak da onlarin
nefisleri sagligini yitirir. Dolayisiyla kendi fiilleriyle kazan-
diklan aliskanliklardan hoglanirlar."® Kisiler igin oldugu gi-
bi, toplum i¢in de ayni olan bu durum, Farabi'de, fiil, tek-
rar, Adet ve miessese fikrine gidisi gosteren modern sosyo-
lojinin mijdecisi olarak goriliyor. Farabi'ye gore bu alig-
kanliklan kazanan insaniar, kendi durumlarmin farkinda ol-

(67) Es-Siyasetr'iil-Medeniyye, s. 69-73.
(68) Bayrakly, a.g.e., s. 155-156.
(69) Es-Siyaset'iil-Medeniyye, s. 48.
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mayabilirler. "Nefsce hasta olanlar arasinda hastahigint bil-
meyen, kendilerini faziletli ve saglikli sananlar, diizelticinin
sozine kulak vermezler. Bunlann nefsleri madde seviyesin-
de kalir, maddeden bagumsiz olarak biryetkinlik kazana-
maz."" Zira iyi orfler gibi, kotl ve yanlis orfler de tesekkdil
edebilir.

Kapal: bir sekilde ve o giine mahsus olmak tzere cema-
at ve cemiyet aymrimini, vatan ve devlet minasebeti, toplum
ve devlet miinasebeti fikrini buldugumuz Farabi sosyolojisi-
nin, sasdacak derecede o giiniin ilerisindeki fikir beyanina
~ bakalim: Devleti olmayan veya parcalanmis bagka devletle-
re tibi olmus milletler hakkindaki miitalaalarla baglar. "On-
lar bir yerlesme bolgesinde toplanirlarsa, onlart béyle bir
yonetim altinda bir araya getiren bu yer, faziletli sehir olur.
Ama bir yerlesme bolgesinde degil de degisik yerlesme bol-
gelerinde toplanirlarsa ve bu bolgenin insanlari, sézkonusu
yonetimin disinda bagka yoneticiler altinda iseler, onlar o
yerlesme bolgelerinin faziletli yabancilari olarak yasarlar.
Onlarn daginik yasamalari, ya bir araya gelebilecekleri bir
sehrin heniiz bulunmayismdan ottiridiir, ya da diisman sal-
dinis, feliketler yuzindendir.""” Gorildigi gibi Farabi'de
vatan fikrini, daha orijinal olarak, ayn idarelerde yasayan
millet parcalarinin (aynt kiltur toplulugu pargalarinin) aym
cemaat, bulunduklart bdlgeden de ayri cemaat (onlara ya-
banci diyor) oldugu fikrini, yani cemaat ve cemiyet fikrini
buluyoruz.

Farabi'nin sosyolojisini etiide baslarken, varlik felsefesi-
ne bagl olarak, toplumun parcgalarini birbirine bagli bir bi-
tinlik icinde digtindigini, sokak, mahalle, koy, sehir,
millet, insanlik diye bitiine ve buyuk topluluga dogru gitti-
gini ifade etmistik. Farabi, felsefesinin butunliigiinden ayril-
madigima onu hiimanist telakki edenler de bulunduguna
gore acaba tek devlet fikrine mi sahiptir?

Bu konuyla ilgili olarak énce su hususu belirtmeliyiz: Fa-
rabi'ye gore "iyiligin ve©lgunlugun tahakkuku, kiiciik top-

(70) Es-Siyaset'iil-Medeniyye, s. 48
(71) Es-Siyaset'il-Medeniyye, s. 45-46.
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luluklarda degil, buyik topluluklarda olur."" Fakat kema-
lin yitksegi ve hayrin efdali icin tek bir topluluk distniil-
mez. Ciinki Farabi'ye gore "iyilik nasil arzu ve iradeyle el-
de edilirse, kotilik de arzu ve iradeyle elde edilir. Dolay1-
styla bir sehrin sinirlan icindeki yardimlagmalarin kot ga-
yelere dogru yonelmesi de mimkindir"™ O halde fazil bir
toplum olmasi 14zim gelir. "Saadete erismek maksadiyla ku-
rulan her topluluk fazil bir topluluk sayilir. Onun igindir ki
biitiin sehirleri, saadete erismek maksadiyla el ele vererek
calisan bir millet de fazd bir millettir. Bitin milletleri, sa-
adete ulasmak maksadiyla elbirligiyle calisan bir diinya da
fazil bir diinya olur."” Demek ki fazil sehirlerden miitesek-
kil bir millet ve onlardan mutesekkil bir diinya buitinlik
icin gereklidir ve fakat bu tek devlet manasi tagimaz. Fa-
rabi cahil, sapik devletlerden de uzun uzadiya bahsettigine
gore, onun devletler konusundaki biitiinliik anlayis1 ayri ay-
11 olgunlasmis ve saadete ermis toplumlar cimiasidir. Ancak
su gozden kacmuyor ki butin fazil devletlerde ayni ilkeleri
esas almusur. Dolayisiyla ayn fazil topluluklar olsa da, bun-
lar tek bir fiir, inang ve saadet devletinin organlan gibidir.

(72) El-Medine't-iil-Fazila, s. 65.
(73) El-Medine't-iil Fizla, s. 65.
(74) El-Medine't-il Fizila, s. 65. -
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D. FARABI’'NIN DEVLET NAZARIYESI

1. Deviet Nazariyesinin
Baglandig Temel Felsefe

Farabi, felsefeci olmasi hesabiyla tahlilden ziyade terkip-
¢i olmasi ldzim gelir. O bir tevhid felsefesi izerinde dur-
makla boyledir ve bu terkipgiligini devlet nazariyesinde de
buluruz. Fakat onun tahlili terkettigini sdyleyemeyiz.
BiR'den, coklar'a, TEK'ten parcalara dogru bir tahlil (analiz)
metodu uyguladigini da rahatlikla géririz. Onun siyaset il-
mi dedigi devlet felsefesi bu metod icinde ele alinmalidir.

Devleti de kapsamasi bakimindan siyaset ilmi Farabi
esas itibanyla felsefeci olmakla beraber, siyaset felsefesi ve
siyaset ilmini (ilmili-medeni) aynt manada kullanmustir. Fa-
rabi'ye gore ikidir. Biri mutlak siyaset veya fazil siyaset (es-
siyaset'til-dlel-tlak) =es-siyaset'til-fazila), digeri cahilliyye si-
yaseti (es-siydset'il-cihiliyye)'dir. Fazil siyaset tektir. Cahil
siyaset ise ¢oktur.

Siyaset ilminden (ve devletten) maksad, saadet oldugu-
na, gercek saadet ise ancak Allah'in kanunlarini bilmekle
olmaz. Ona gore "siyaset ilmi, kdinatin en alt varliklarindan
baglayarak, tam yetkin olan varliga varincaya kadar, basa-
mak basamak ele alinmahdir."™

Devlet 6rnegi, insan organizmasi ve iradi bitinligidar.
Bu ornege gore devlet, butiinliige bagli bir dlemin (sosyal
ilemin) kendisi, ayni ilkelerle bir butiinlik icindedir. Buna
‘gore her kuvvet (her organ, her bolim) bir digerine naza-
ran amir ve memur durumundadir. Meseld karaciger hem
amir, hem memur bir uzuvdur. O, kalbin bir memuru, fakat
od, bobrek ve benzerlerinin Amiridir. Mesane ise bobrege,
bobrek karacigere, karaciger de kalbe hizmet eder. Diger
uzuvlar da bu durumdadiriar. Duyma kuvvetinin de reisi ve
birtakim tabileri vardir. Tibileri bes hassedir. Bunlar hikim

(75) Bayrakly, a.g.e, s. 19.
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duyma kuvvetinin muhbirleri durumundadir. Sanki herbiri
kendisine memleketinin bir bucagindan ayrt haber getir-
mekle miikelleftir.""®

Farabi idare edilen ve idare eden cemberini, sadece hiz-
met eden varliklardan, mutlak hidkim olana, hicbir idareye
muhta¢ olmayan varlik katina kadar qikararak kurar. Pratik
olarak, insan toplumunda devlet idaresini, BASKAN'a (Reis)
baglar, en st makam olarak idare edenin en kigciik birime
kadar niifuz etmesi seklinde miitalaa eder.

Acaba Farabi, Eflatun'un utopik (hayal) devleti gibi bir
devlet pesinde mi olmustur? T.J. De Boer'in dedigi gibi "Fa-
rabi siyaset konusunda giliniin cemiyetinden uzaklagmus,
onun devleti, filozof-htikiimdar sekline dénen Eflatun'un
devleti gibidir."” diyebilir miyiz? Ciinki Eflatun dyle diyor-

~du: "En iyi diizene kavusmak isteyen site, filozof ve savasgi
olarak en iyi olduklar ortaya c¢ikanlari kral tanimalidir,™®

Farabi'de Utopik devlet ve filozof hiikimdar unsurlart
gorilmekle beraber, "gercek cemiyeti de ayni kuvvetle tas-
vir etmistir."” ve devlet nazariyesini kurarken gercekten ta-
mamen kopmamustir. Bir bakima oradan hareket etmistir.
Fakat o, gercegi kimil bir devlet icin yetersiz bulmustur. O
gercegi, daha ¢ok fazil olmayan devlet (cahil medine) i¢in
kullanmustir. Elbette o idealist bir filozoftur. Farabf'ye hak
vermek bakimindan soyle diyebiliriz ki, eger topluluk hali-
nin tabii ve gercek dedigimiz hali yeterli olsaydi, hayvanlar-
da da devlet olurdu. Devlette ister istemez daima idealist bir
taraf vardir. Devletlerin strekli sekil degistirmeleri de buna
isaret eder.

Mamafih Farabi, isin ameli yoniine isaret etmistir. Devlet
metodunda medenilik Gzerinde durur. Farabi, bunu sanatia
birlestirmistir. Yani nazariyede kalmamak, ameli yoniline
isaret etmek istemistir. Devlet sanatinin elde edilmesi gere-

(76) El-Medine't-iil Fizila, s. 41-42)

(77) TJ. De Boer, islam'da Felsefe Tarihi, ¢eviren: Yasar Kutluay, Ankara
1960, s. 87. .

(78) Eflatun, Devlet, s. 306.

(79) H. Ziya Ulken, Kivamettin Burslan, Farabi, Istanbul 1940, s. 33,
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kir. Kulli kanunlar nasil icra edilmektedir? Devletin kiilli ka-
nunlara gore ogrenip kazandigr bir kuvvet vardir. Killi ka-
nunlara gore 6grenip kazanir ama bu kuvveti toplum igin-
de tecriibe ve uzun misihedelerle olgunluk elde ederek
kazandigr kuvvetle ameli sahaya doker. Farabi bunu tibbin
ve doktorun dayandigr kuvvetlere benzetir. Kuvvetin biri
"tip kitaplarindan elde edilen kulli bilgiler sayesinde kanun-
lar Gizerindeki kuvvettir. Digeri, hastalarda tp isleri ile uzun
middet ugrasmakla ve sahislarin bedenleri tzerinde uzun
miiddet tecriibe ve migsihedelerde bulunmakla, bu husus-
ta olgunluk kazanmakla hisil olan kuvvettir. Doktor, tiirla
hallerde tarlli vicutlara gore ila¢ ve deviy: ancak bu kuv-
vet sayesinde takdir etmesi miimkiin olur."®”

Goriildiigi gibi Farabi'de devlet nazariyesi, sadece felse-
fi degildir.

2. Devletin Kaynag

Farabi'ye gore devletin ilk zarureti kiinattaki nizimdan
gelir. Hersey evrensel olan BiR'e baglidir. Varliklardaki ida-
re nizimu ile toplumdaki idare niziminin benzerligi Gzerin-
de durmasi, Farabi'de devletin kaynaginin ve zaruri olusu-
nun temel isaretidir. Varhikta nasil diizensizlik yoksa, top-
lumda da boyle olmalidir. Devletin mertebeleri ve kisimlari
ile varlik 4leminin kisim ve mertebeleri arasinda bir uygun-
luk vardir. Varlik dleminden olan biyolojik esaslar ile toplu-
mu ve devleti benzetmesi de bu climledendir. Organizma-
nin ruhi ve suuri ¢alisma tarzi da buna dahildir. Devlet sos-
yolojisinde belirttigimiz gibi, devlet canlt bir organizmaya
benzer. Bu konuda merkezin kalp veya akil olma tartigma-
s1 icinde yer almus, Eflatun, Aristo ve Ibni Sini'dan farkl
olarak, merkezin kalp oldugunu ifade etmistir. Ona gore or-
ganizmada ilk tesekkil eden de kalptir.®”

Farabi, varlik dlemindeki mertebelenme, organizmadaki
nizim ve devlet arasinda birlige giderken, onlart ve bunla-

(80> Farabi, Ilimlerin Sayim, geviren: Ahmet Ates, Istanbul 1955, s. 120-121.
(81) El-Medine't-iil-Fizila, s. 67.



n yaklastiran ve birlestiren baglarin ayni otoriteden geldigi
kanaatindedir. Gudulen gaye de aynidir. Acaba Farabi orga-
nizmaci gorisiini psikoloji olarak da devam ettirmis midir?
Ona gore insanda irade dleminin seyyaliyeti icinde irtibat,
intizam, kaynasma, sevgi gibi fitri bir ahenk ve biitiinlesme
gorilir. Fakat Farabi, devletin psikolojik kaynagi tzerinde
pek acik secik bir izaha girmemistir. Daha cok menfaat ve
gayede onlar birlestirmeye calismistir. Genel olarak felsefe-
nin, 6zel olarak isldm felsefesinin bir tavr1 olan gayeyi se-
bep olarak goérme (gaye sebep) Farabi'de mevcuttur. Gaye,
sebep yerine kidimdir. Insanlarin teker teker degil, ancak
toplu halde ve bir teskilat icinde ulasabilecekleri saadet,
boylece hem gaye, hem devletin sebebini teskil etmektedir.
Saadet nazariyesi diyebilecegimiz bu fikir, Farabi'nin bircok
eserinde gorilmektedir.

Farabi'ye gore devletin diger bir kaynag ihtiya¢ mesele-
sidir. Thtiya¢ da varlik niziminda mertebelenmistir. Hicbir
seye muhta¢ olmayana kadar derece derece azalarak yuk-
selir. Insan cinsinin ihtiyaclar1 hem ¢ok, hem cesitlidir. Bun-
lar1 tek basina gideremez. Ancak topluluk halinde giderebi-
lir. Bu sebeple insanlar hem toplu halde yasamak, hem dev-
let sahibi olmak mecburiyetindedirler. Bir milletin bir dev-
lete, ama iyi bir devlete ihtiyact vardir. O millet ancak bu
sekilde faziletli ve mutlu olabilir. Faziletli bagskan tarafindan
yonetilen kisiler, faziletli, iyi ve mutlu kisilerdir. Bu Kkisiler
bir millet olustururlarsa o faziletli bir millet olur."®?

Farabi'ye gore devletin diger bir kaynag: adaleti temin-
dir. Adalet Allah'a aittir ve fakat her varlik kendi durumuna
gore O'ndan bu cevheri almstr. Insanlarda da bu cevher
mevcuttur. Devleti bunu tahakkuk ettirmek i¢in kurar,®

3. Devletin Gorev ve Sorumlulugu

Devletin gorevi saadeti temindir. Yalmz Farabi'de saadet
basit bir haz-elem meselesi degildir. Ginki benzeri tema-

(82) Es-Siyiset'il-Medeniyye, s. 45.
(83) El-Medine't-iil Fizila, s. 18-19.
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yiiller hayvanlarda da bulunur. ilk miikemmellesme arzu-
sundan son milkemmellesme merhalesine varmak icin kul-
lanilan merhaleye saadet denir.”” Devletin gorevi iste boy-
le bir saadeti temindir. Ciinkd her fert, tabiatindaki miikem-
mellesme ihtiyacint 6nce topluluk haliyle elde edebilir. Bu
toplulugun fazil devlet olusu ise saadeti gerceklestirir.

Farabi'ye gore devletin sorumlulugu ¢ok buytiktir. Hal-
kin yapug: islerde devletin pay: ve etkisi vardir. Bazan dev-
let onu zorla kotl istikamete de zorlayabilir. Baska ifadey-
le devletle halk arasinda bir ahenk ve bitinlik olabildigi
gibi bazan olmayabilir. Fakat ahenksizlik fazil olmayan dev-
lette vuku bulur. "Fazil sehri halkindan olup zorla ve zorba-
likla cahilce isler islemeye mecbur edilenler, zaten isteme-
yerek yaptiklan seylerden biyik eziyet duymaktadirlar. Fa-
kat bunlar fazil sehir halkinin seviyesine diismezler. Onlara
musallad olan zorba, ya fazil sehrin zitlarindan birine men-
suptur, veya kendileri o zorbalann istibdat ve tehakkimi-
ne tibi olan gehirde yasamak zorunda kalmuslardir."® Bu-

gun sosyolojide devletin halka yabancilasmas: dedigimiz -

- konunun (Marksist sosyolojinin istismar ettigi konunun) o
ginku ifadelerle sGylenisini Farabi'de buluyoruz.

Farabi de sosyal devlet anlayisinin da o gunkd halini
bulmaktayiz. Devlet butcesinden harcama yapilmasini esas-
lara baglamustir. Fakirlerin, hastalarin, kotirimlerin devlet
eliyle korunmasi geregini belirtmistir. Devlet kadrosu -ki
basta idare ve hukuk adamlar ile yazarlar ((fikir adamlary)
gelir- devlet butcesinden para almaya hak kazananlardir.®®

4. Devletin Hilkmi Sabsiyeti ve
Devamiilig Ilkesi

Farabi soyle der: "Herhangi bir zamanda bu nitelikleri ta-
styan yoneticilerden bir topluluk, bir sehirde, bir millette
veya bircok milletlerde bulunurlarsa, ¢abalari, amaclan, ira-

(84) El-Medine't-iil Fazila, s. 55.
(85) EL-Medine't-lil Fazila, s. 84.
(86) Bayrakh, a.g.e., s. 158.
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deleri ve yasayislannda birlik oldugu icin, bu yéneticiler
toplulugunun hepsi bir tek yonetici gibidir."®” Béylece Fa-
rabi'de miiesseselerin ve devletin hilkmi sahsiyeti fikrini bu-
luyoruz. Devletin devamliligs ilkesini de belirterek séyle de-
vam eder: "Onlar zaman bakimindan ard arda yasarlarsa,
nefsleri bir nefs gibi olur, ikincisi birincisinin yasama sekli-
ni takip eder, bugtnkii gecmisin yolunda yiriir."®

Farabi devletin devamlihg: ilkesine temas etmigtir ama
hemen degisme fikrine girer ve sosyal degisme gerceginin
devlette yansimasini anlatir: "Onlardan biri bir zaman igin
kendi koydugu seridt: (kanunu) degistirmeyi yararl gordi-
giinde, bir bagka vakit nasil degistirebilirse, yasayan yoéne-
tici de kendinden 6ncekinin koydugu kanunu degistirebi-
lir."® Ciink{ Farabi'ye gbre degismeyi, sartlar hazirlamustir.
"Clinki 6nceki, simdiki sartlar1 gorseydi, onu kendisi de de-
gistirirdi."®®

5. Devlet Tasnifi ve Devletin Sekli

Farabi devleti temel olarak ikiye ayrir: Fazil devlet, fazil
olmayan devlert. Fazil olamayan devlet de dérte aynlir. Ca-
hil devlet, fasik devlet, degisebilir (miibaddele) devlet, sa-
pik (dille) devlet. Cahil devlet ise alti bélimdir: Zaruri, de-
gistirici, hasis, gosterisci, zorba, demokratik devletler.

Fazil devlet 6rnek devlettir. Saadeti elde etmeye yarayan
ve irade ile yapilan igleri, hareketleri ve melekeleri inzibat
. altina alip saglamlastiran devlettir. Buna itaat eden halklar
“da faziletli halklardir. Fazil olmayan devlet ise, saadet olma-
"' ‘diklant halde saadet sanian geylerin elde edilmesine yara-
yan is ve huylan inzibat altina alir.®

Farabi fazil devletin 6zelliklerini, bagkanla (reis) halkin
miinasebetlerini, karsilikli yardimlasmayi, ferdi farklar ve is-

(87) Es-Siyaset'iil Medeniyye, s. 46.
(88) Es-Siyiset'il Medeniyye, s. 46
(89) Es-Siyaset'il-Medeniyye, s. 46.
(90) Es-Siyaset'il-Medeniyye, s. 46.
(91) {limlerin Sayimi, s. 119-120.
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bolimiini, deger ve ahldk anlayislarini anlatr. Fazil devlet,
ideal bir devlettir. Fakat isisna kabul etmeyen bir IYI ve
MUKEMMEL degildir. Boyle bir devlet icinde herseye rag-
men toplumun ahengini bozacak kimseler ¢ikabilir. "Bunlar
tpkt bugdayin arasinda ¢ikan’ delice otuna, ya da ekinin
icinde biten dikene, yahut tahil veya bitkiler icin yararsiz,
hatta zararli olan baska otlara benzer."*”

Fazil olmayan devletler tabii topluma ve hakiki varliga
ekseriyetle ters diiserler. Bazan fazil devlete yaklasabilirler.

Farabi cahil devletleri soyle tasnif etmistir:

1. Zaruri Devlet: insan varhg icinde yardimlasma esasi-
na dayalidir. Fakat bu yardimlagsma, fazil devletteki gibi in-
sanin gercek ihtiyaclarinin ayni degildir. Fazil devlete yakin
bir devlettir.

2. Degistirici Devlet: Ticaretle ugrasan devlettir. Bagkan,
servetin korunmasi ve biriktirilmesi konusunda tedbir alan
kisidir.

3. Hasis Devlet: Maddi zevkler pesinde olan devlettir.

4. Gosterisci Devlet: tkramct ve Ustiin gelme motifeleri-
nin hakim oldugu devlettir. Seref sahibi olma yollar: aran-
migtir.

5. Zorba Devlet: Zafer, galibiyet, hikim olma, sdmurme
maksadlarina gore kurulmus toplumun devletidir. Tek gaye
insan1 kolelestirmektir. Bu devletin de gimdi aynntilarina
girmeyecegimiz cesitleri bulunmaktadir.

6. Demokratik Devlet: Hiirriyet ve esitlik ilkelerinden
dogan bir otorite tavrina sahip devlettir. Bir imkanlar devle-
ti olan bu devlet, fazil devlete doniismeye en yakin devlet-
tir.

Cahil devletlerden farkli olarak, devlet tasnifinde, fasik
devlet, degisebilir devlet ve sapik devlet ¢esitlerine yer ver-
digini yukanda zikretmistik. Fisik devlet, bilgi bakimindan

(92) Es-Siyaset'il-Medeniyye, s. 52.
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fazil devletin bilgisine sahip oldugu halde, ameller bakimin-
dan, cahil devlete benzer. Gergek seyleri bildigi halde uy-
gulamaz. Degisebilen devlet, fazil devlet iken, baska devlet-
lerin ve cesitli fikirlerin tesiri ile degisen devlettir. Sapik
devlete gelince, sapik fikirlerin taklitcisidir. Sapik fikirler
mezhep halini almistir.®?

- Es-Siyaset'iil-Medeniyye
- Bayrakly, a.g.e., s. 71-106.

Fazil olmaan devletler, 6zellikle cahil devletler halki, Fa-
rabi'ye gore genellikle sehevi arzularmin pesinde oldukla-
rindan, bu durum devlette yansimistir. Boyle toplumlar ka-
dinlara giizel goriinmeye cahsirlar. Iyi ve kotii degerleri ka-
dinlara gore kurulmustur. Gerek evde, gerek toplumda ka-
dinlarin erkekler tizerinde biiyiik baskist vardir. Kadinlar er-
keklerin yoneticisi olurlar.®®

‘ Fazil olmayan devletlerin 6zelliklerinden biri, halkinin

saadet hakkindaki yanlis digiinceleridir. Bunlar saadeti ger-
cek manasiyla tanimazlar. Zahiri olan seylere hayaun gaye-
si nazariyle bakarlar. Ciinkii bu halklar ruhen eksik kalmug-
lardur. Nefisleri bizzarure maddeyle kaimdir.””

Farabi'ye gére cahil sehrin ozelliklerinden biri de s6-
miridir. Bu somiuri, servet elde etmek, biriktirmek icin
veya idari goérevler icin kullanuldig: gibi, sémirii din yo-
luyla da olur. Din, istediklerini elde etmek icin hileli bir
yol gibi kullanilir ki, burada aldatict olarak kullanilan "HU-
§U"dur.‘96’

Fazil olmayan toplumlardan bahsederken Farabi, insan-
daki (nefsteki) catismalar Gzerinde durur. Bir gesit diyalek-
tik tavir alir. Soyle der: "Rezil islerden kazandiklar nefsini
haller, 6nceki halleriyle carpisarak onlari bulandirir ve on-
lara aykir1 bir durum alir. Bu aykirn1 durumdan nefis buyiik
bir eziyet duyar. lyi haller dahi kotii hallere kars1 aykirt bir

(93) Devlet tasnifi icin bkz.: - - El-Medine't-iil Fizila
(94) Bayrakli, a.ge, s. 77.

(95) El-Medine't-iil Fazila, s. 75, 81.

(96) El-Medine't-iil Fizila, s. 95-97.
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durum aldiklarn icin, nefis yine eziyet ¢ceker. Boylece iki bi-
yuk eziyetle muazzep olur."?”

Farabi de devletin fazil olan ve olmayan diye ayrilmasi,
acaba aymi zamanda ve gercek olarak aynilmus, yan yana
duran iki toplumu mu ifade etmektedir? Farabi ideal (or-
nek) devleti bize vermeye calistigina gore, meseleyi bu ge-
kilde almak dogru olmaz. Fazil olmayan devlet, aslinda ta-
bii toplumun, hakiki varhigina ters digen veya zaman za-
man ona yaklasan bazt unsurlar ihtiva eden devlettir. Kuv-
vetli ile zayifin miicadelesi, sonunda zimni sozlesme, sigmn-
ma, ihtiyaglardan dolay: toplu halde yasamaya mecbur kal-
ma gibi hususlar muhtevi bir toplum, ideal topluma, yani
asli hiiviyetine yonelmis olabilir. Fazil devlet iste bu toplu-
mun gelismis halidir ki digerlerinden bagka kaynakli ve ay-
r1 yasayan devlet degildir.

Farabi fazil devlet ve cahil devlet kanunlarindan bahse-
derken, bugiinkli deyimle ddeta sosyal suur ve ma'seri vic-
dandan bahseder gibidir. Ctinkli burada ferdi bilgiden, fer-
di faziletten veya sapikhktan degil, ictimai bir bilgi temsilin-
den bahsetmektedir. "Fazil sehrin kanunlart", "halkin ruhu
tizerinde olduklan ve bulunduklar: gibi irtisam etmeleri",
- “minasebet ve temsil yoluyla, yeni benzer misalleriyle ruh-
lara aksetmeleri"® diyerek boyle bir ma'seri vicdani anlat-
mak ister.

Acaba ekonomik acidan Farab’nin fazil devleti nasil bir
sekil gosterir. Onun devletinde Eflatun'dan gelen tesirle bir
kominist sehrin var oldugu zannedilebilir. Hakikatte ¢ok
farkli bir manzara vardir. Kadinlar dahil herseyi miusterek
mal yapan Eflatun Utopyasina, Farabi'de asla rastlanmaz.
Gergi Farabi herkesin esit olarak sahip olacagt mallara yer
verir. Fakat her ferde ve her siifa mulkiyet hakk: tanir.””
Devlet biit¢esinin harcamalarindan da bunu anlanz. Ancak
bu harcamalarn devlet yetkililerine ve muhta¢ olanlara kul-
lanmay: diisinmustiir. Onun devletinin iktisadi yonu ferdi-

(97) El-Medine’t-iil Fizila, s. 82.
(98) El-Medine't-ill Fazila, s. 84-88.
(99) Bk. El-Medine't-iil Fazila, s. 84-88.
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yetci de degildir. Ferdiyetci devleti, cahil devletin 6zellikle-
riyle anlatmigtir.

6. Deviet Bagkan: (Reis)

Farabi devlet anlayisini, nazariyede ve pratikte BASKAN
Gzerinde teksif etmistir. Ona gore siyaset ilmi (ilmiil-mede-
ni) is, hareket, seciye, meleke ve ahldkin ancak baskan ile
muimkiin bulundugunu ortaya kor. Baskan bu is ve fazilet-
lerin yok olmamalan i¢in korumaya calisir." Devletin tem-
sili bagkan iledir. Otoriteyi elinde bulunduran bagskandir.
Devlet, medine mandsinda toplulugun heyeti umumiyesini
sumdline aliyorsa da, otorite, giic ve hayrin bast manasin-
da devlet, bagkana mukabele eder. Bagkan gelisigiizel her-
hangi bir kimse olamaz. Evvela tabiat ve yaratihsiyla yete-
nekli olmals, ikincisi iradi melekesiyle miisait olmali. Onun
Ustinde hicbir kimse yoktur. Farabi'ye gére baskanin tstiin-
de beseri bir mahluk olsaydi, o zaman baskan o olurdu, ve
otekisi ikinci bagkan durumuna diserdi.

Idare hiyerarsisi tab'an mevcut olan duruma egitimin ila-
vesiyle kurulur, fakat énce yetenekler bulunmalidir. Ona
gore "yalmizca kendisine gosterileni daima yapma giiciine
sahip kimseler vardir. Bunlar hicbir konuda bagkan olamaz.
Hergeyde yonetilen kisi olur. Kilavuzlama ve calisuirma gii-
cline sahip olanlar vardir. Kendisine yol gésterilip 6gretilin-
ce yonetici olur. Bu hem yoneten, hem yonetilendir. Béyle-
ce yonetici, birinci derecede veya ikinci derecede yonetici
olur. Ikinci derecede yonetici, yalnizca bir tek insana uyar,

- bagkalarini da yonetir. ilk yonetici ise bagka bir kimsenin
hicbir iste kendisini yonetmesine gerek duymayan kisi-
dir.""* Farabi'nin burada idari hiyerarsiyi, yaratilis ve cokla-
nn BiR'den cikis fikrine benzettigi actkca gortlmektedir,
BIR, ilk sebep, 6nce ILK AKIL'" yaratir. Birden bir c¢ikar. ilk
sebep (Allah) hicbir seye bagh degildir. O'nun iistiinde hic-
bir varlik ve makam yoktur. ik yaratlan ise O'na bagly, fa- -

(100) ilimlerin Sayimy, s. 119.
(101) El-Medine't-iil Fizila, s. 69, Es-Siyaset'il Medeniyye, s. 44.
(102) Es-Siyaset'iil Medemyye s. 44.
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kat onda cokluk vardir. Sonrakiler ondan ¢ikar. Alemimize
ininceye kadar mertebe mertebe zuhur eder.

Farabi'ye gore tabii zaruretler ve cesitli sebepler ve fitrat,
insanlari toplum halinde yagamaya sevkeder ve bunlar o
devleti idare eden iyi veya koti bir baskanin emri altinda
yasamak isterler. Eger devlet bagkani cahil veya fasik, yahut
fastk olursa, kanunlari mikemmel dahi olsa, idare kot
olur. Fazd devlet bir tek tiirlidir ve bunu bir filozof idare
eder. Ayn1 zamanda bagkanlik diger meslekler gibi bir mes-
lektir ve bir sanattir. Belirli bir kabiliyet ve onemli 6zellik-
ler istediginden, yaratilistan buna musait olmalidir. Fakat
durumuna ulasabilmek icin egitim garttir. Bu ise ya ilahi bir
egitimle ‘(vahiy) olur. Peygamber olan bagkanlar boyledir.
Yahut da peygamber olmayan baskanlar gibi bu isi kabili-
yetle birlesen egitimle elde ederler. Farabi acik¢a belirtme-
digi bir ILK BASKAN'dan bahseder. Bununla Hz. Peygam-
ber'i kasdettigi seklinde yorumlar yapilmistir.

Farabi'ye gore 1Yl BASKAN, Peygamber ile filozofun bii-
tin iyi vasiflarim nefsinde toplamahdir. Boylece vahiy ile
felsefeyi uzlagtirmaya c¢aligir.“®

De Boer, bu baskan Farabi'de felsefi bir sis perdesi altin-
dadir, fakat su anlagilabiliyor, diyor: Hz. Muhammed'in kis-
vesine buriinmis Eflatun'dur.%*

Felsefi bir sis perdesi alundakinin yorumuna pek hacet
kalmadan Farabi bagkanin sartlanini teferruath sekilde agik-
lamstir. Viicutga saglikli olmali, hafizast kuvvetli olmals,
uyanik ve zeki olmali, giizel konusmali.Ogretmeyi ve 6g-
renmeyi sevmeli, HIKMET SAHIBI OLMALI. Yeme, icme ve
sehvete diigkiin olmamali. Ahldkli, dogru ve adaletli olma-
li. Azim ve irade sahibi olmali. Biitiin bu meziyetlerin bir ki-
side toplanmasinin gii¢ olabileceginden bahseden Farabi,
hi¢ degilse bunlann biyik bir kismina, baskanin sahip bu-
lunmas: gerektigini soyler. Bu ozellikleri tasivan hi¢ kimse
yoksa, yeni baskanin gelmesine kadar, onceki ilk bagkanin

{103) Hlimlerin Sayim terciimesine A.A. Adivar'in yazdig: giris, s. 42.
(104) De Boer, a.g.e., s. 87-88.
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kanun ve idetleri muhafaza edilmeli, yeni baskanda da is-
tiin ozellikler ve eskisinin izinden yurlyebilecek ve tamam-
layicr yetenekler bulunmalidir. Eger bu sartlari kendinde
toplayan tek kisi bulunmayip, 6zellikleri ayr: ayn kendinde
bulunduran birden fazla kisi olursa, yani sartlar ¢esitli kim-
seler arasinda dagilmus olursa, durum ne olur? Eger birinde
hikmet, digerinde obir sart, Ugiinciisinde tglinci sart gibi
sartlar dagilirsa, ve bunlar birbiriyle anlagsmis ve uzlasmis
olurlarsa, hepsi de iistiin bagkan olurlar."® Farabi mitehas-
sislar1, toplum birden fazla baskan ile yonetilebilir seklinde
~ yorumlamuglardir. Fakat bizce Farabi burada ¢ok ilgi ¢ekici
bir konuya temas etmis, adeta bugtinki tefrik-i kuva (kuv-
vetler ayrihigp) ilkesine isaret etmis gibidir. Cok baskandan
maksad, kendi ifadesiyle "birbiriyle anlasan ve uzlasan" oto-
ritenin gorevler halinde taksimidir. Hikmet, (ilim ve egitim)
ahlak, icra v.s. yoksa otoritenin egit olarak ¢ogaltlmasi, Fa-
rabi'nin temel felsefesine uymaz.

Mamafih, Farabi'de devlet otoritesinin kullanilmasi, bu-
giinkii ifadesiyle bir diktatérlitk mandsim tagimadig: anlagt-
ltyor. Onda esas olan, ozelliklerin (faziletlerin) otoritesidir
ve bu is icabinda paylagilabilir de. Bugtiniin kuvvetler ayri-
ligimin ve teskilatlar halinde devlet yapisinin ilk tasavvurla-
riny, Bagkan nazariyesine ragmen, Farabi'de bulmus oluyo-
ruz. Istisare meclisine de yer vermistir. Bu yonleriyle Fara-
binin devlet ve liderlik nazariyesi Eflatununki gibi Gtopik
degil, daha pratiktir."*

Ancak Farabi'de vazgecilmez bir sart vardir ki devlette (Bas-
kanda) mutlaka bulunmalidir. Hikmet sahibi (hakim) olmak.
Séyle der: "Diger sartlar bulunmus olsa da, hikmetin bagkanls-
gin sarti olmaktan ¢ikudr giin, fazil sehir bagkansiz demektir.
Baskan da olmaynca sehir tehlikeye maruzdur. Kendisine tes-
lim olacak bir hikim bulmayan sehir, gecikmez yikilir.®”” Boy-
lece bilgi, ahlak ve fazilet olmadik¢a devletin meveut olama-
yacagy, olsa da ¢abuk yikilacag fikrini buluyoruz.

(105) El-Medine't-iil Fizila, s. 69-75.

(106) Harun Han $irvani, Islim'da Siyasi Ditsiince ve idare Uzerine Araghir-
malar, ¢eviren Kemal Kuscu, Istanbul 1965, s. 50, 58, 59.

(107) El-Medine't-il Fazia, s. 75.
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Farabi diger taraftan buginki adiyla liderlik sartlarini in-
celemis sayilir, Hakiki lider olmayinca toplumlarin nasil ¢o-
zaldigunun sirlanni, o gunku fikirlerle Farabi de bulmus
oluyoruz.

Bagkan, ona gore Islam fikht ve kelamindaki tartismalar-
dan farkh, halifelik miiessesesinden daha umumi bir durum
arzeder. Yalniz Farabi'nin, toplum-devlet-baskan konusu
lizerinde tartistlacak bir tarafi kendini muhafaza ediyor.
Ona gore de Islim'da ve Tiirk toresinde oldugu gibi, bas-
kanin varhi@y zaruridir. Fakat fazilet, ahlak, adalet, biitin iyi
isler, baskandan topluma dogru mudur, toplumdan bagka-
na dogru mudur? Baskan faziletli olursa, toplum da faziletli
olur, yahut toplum faziletli olursa, zaten faziletli bir baskan
secilir. Bu istikametlerden Farabi birincisine temayul etmis-
tir. Fazil bagkanin fazil milleti olur. Ancak Islimiyette (ki Fa-
rabi buradan, kopmak istemez) bir topluluk layik oldugu
idareyi bulur (Siz nasilsamz dyle idare edilirsiniz) hadisi.“*®
Farabi'nin kanaati GOzerinde bizi tartismaya veya durumu
arastirmak icin daha fazla emek sarfetmeye gotirmektedir.
ilk planda akla gelen, isiAim cemaatini olugturan, yani ona
fazileti kazandiran Hz. Peygamber olduguna gore, durum
yine de Farabi'nin lehinde mi goriliiyor. Yoksa bu durum
istisna mu1 edilmelidir? Cinkii daha sonra Isldim toplumlan
kendi durumlanna ve seviyelerine gore devletlerine kavus-
muslardir. Fert ve cemiyet, lider ve cemaat nokta-i nazann-
dan bu konunun elbette sosyolojik bir 6nemi vardir.

Farabi'nin yasadigt devirdeki Islim aleminin idari ve sos-
yal durumu, onun liderlik nazariyesini etkilemistir. Miisli-
man toplumlar olmasina ragmen halife ve emirlerin durumu
Farabi'yi dustindirmustiir. Halifenin yanisira, yeni emirler,
sultanlar goriilmeye baslamusti. Kudretli vezirler vardi. Hali-
fe bunlarin elinde kukla olmustur. Bu olaylar Farabi'nin fi-
kirlerine aksediyordu. Farabi siyasi bunyedeki zaaf sebep-
lerini tahlil ediyordu. Liderlik nazariyesinde, liderin 6zellik-
lerini sayarken, ideal ile gercek arasindaki tezada da yer
vermekteydi. Nitekim 12 6zelligin hepsinin bir kiside topla-

(108) El-acluni, Kesf-iil Hafa, c. 2, s. 184.
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namayacagini soyledi. Bazan otorjtenin paylasilacagina isa-
ret etti. Giinkii gercek 4lemde bunlan gérmekteydi. ideal
emir tipine de buyuk ihtimalle sarayina sigindig1 Seyfiid-
Devle'nin ideale yaklasan sahsiyeti olmustur.®®

(109) Sirvani, a.g.e., s. 50, 58, 59.



tictincti boltim
ibni baldun’'da devlet nazariyesi

A. IBNi HALDUN'UN KISACA HAYATI VE
YASADIGI CAG (1332-1406)

i. Haldun, Kastil krali III. Ferdinand tarafindan Sevilin
(isbiliye) zapt: izerine Tunus'a hicret eden Endiltis'lii bir
ailenin ¢ocugudur. Ailesi Kinda adli kabiledendir ve Mag-
rip'lidir. I. Haldun 1332'de Tunus'ta dogdu. Babasi, Avru-
pa, Asya ve Kuzey Afrika'yr kasip kavuran vebadan 6l-
mustir.

14. Asir ortasinda Ispanya'da durum kotitydi. Misli-
man aileler Afrika'ya gtcetmeye baslamiglard.

I. Haldun'un Tunus, Cezayir, Fas, Girnata ve Misir'da
Memlkler tarihi ile siki ilgisi olan hayat hikayesi vardur.
ilk dersleri, o zaman Afrikasinin ilim ve kiiltiir merkezi
olan Tunus'ta almistir. 20 yasinda, Tunus hiikimdary II.
Ebu ishak'in katiplik hizmetinde bulunmustur. Sonra st-
rastyla Biskra, Fas, Girnata, Becd'ya, yine Biskra, Tilmi-
san (Tlemsen), yine Fas, yine Girnata, yine Tilmisan'da
calismis, katiplik, kadihk gibi gorevlerde bulunmustur.
Bazan buytik ragbetler gormiis, bazen hapse girmis, dev-
let gorevleri, seyahatleri, hatta kagislar1 arasinda, siyasi
ve ilmi tecriibeleri toplamus, bilgi biriktirmistir. Bu hare-
ketli hayat ve devlet tecriibeleri, onun spekilatif bir mi-
tefekkir olmaktan kurtariyordu. Fikirlerini tecriibeleriyle

-miisahhas 6rneklerle kuvvetlendiriyordu. 1362'de Ispan-
ya'ya gec¢mis, Girnata hiikimdari, Beni Ahmer'den Ebu
Abdullah'in hizmetinde bulunmustur. Bu hizmette iken

- 59 —



Kastilla krali Zalim Pedro'nun nezdine elci olarak gonde-
rilmistir. Pedro, kendisine mevki ve arazi teklif etmisse
de, 1. Haldun kabul etmemistir. Girnata'da vezir El-Hatip
ile dostluk etmistir. Sonra Becd'ya donmis, Ebu Abdul-
lah'a vezirlik etmistir. Hilkkiimdann 6liimi Gzerine Tilmi-
sen emiri Ebu Hammu'nun hizmetine girmistir. Sonra
hapse girmis, oradan kacarak Ispanya'ya gitmistir. Tilmi-
san'a donmis, sonra ¢ole cekilmistir. 1374-1378 arast 4
sene ¢Olde, bir koskte, kendini ilmi ¢alisma ve murake-
beye vermistir. Mukaddime'nin ilk musvetteleri burada.
hazirlanmistir. 1380'de eseri tamamlamis, 1394'de Kahi-
re'de ta'dil ve ikmalini yapmugtir.

1382'de Hac icin yola ¢ikmig, fakat gidemeden Kahi-
re'de Memllik Sultani ona miuderrislik gorevi vermistir.
1384'de Maliki bagkadiligina getirilmistir. Sonra 1387'de
hac farizasini ifa etmistir. Kahire'ye, Fas'a, tekrar Kahi-
re'yve gelmistir. Memlik sultaninin elgiler heyetine katil-
mig, Sam't kusatan Timur'la, sehrin teslim sartlan icin go-
rigmustiir. 1406'da Kahire'de dlmiistiir.

Eserleri arasinda, Mukaddimeden baska telhisler, risa-
leler, hesap ve mantika dair eserler varsa da elimize gec-
memistir. Kitaplarinin Girnata meydaninda yakilanlar ara-
sinda oldugu bilinmektedir."'”

Zamani, Isldim Aleminin cok hareketli, zaman zaman
dagildigi, yeni devletlerin dogdugu devirdir. Misir'da
Memltkler, doguda Altinordu devleti, Timur hikimiyeti
bulunmaktadir. Kuzey Afrika'da Meriniler, Kuzeybati Af-
rika'da cesitli devletler Ispanya'da son zamanlariyla Beni
Ahmer Devleti yasamaktadir. Bizans Imparatorlugu de-
vam etmektedir. Avrupa'da kipirdanislar baslamistir. Hag-
l1 seferleri ve Mogol istilalar: bitmis, fakat tahribatlar de-
vam etmektedir. Biyiik Selcuklu Imparatorlugu dagilmis,

(110 LA. i. Haldun Maddesi, s. 738-741. Sirvani, a.g.e., 5. 126-127.
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Anadolu Selcukiulart da devrini tamamlamus, beylikler-
den yeni bir beylik, Osmanli devletini kurmustur. I. Hal-
dun, Osmanli'nin tirmanisinin farkinda degildi.
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B. I. HALDUN'UN SOSYOLOJisi

1. Genel [lkeler

"T. Haldun, Avrupa'da 19. asnin ortalarina kadar bilinme-
yen sosyoloji ilminin temellerini koymustur.""*® Onun sosyo-
loji ilmine baglangi¢c oldugunu, 5 asir sonra Avrupa'da geli-
sen bu ilme son derece yakin oldugunu anlamakta giiclitk
cekmeyiz. I. Haldun'da sosyoloji ilm-i umran (Medeniyet il-
mi) adint almug, konulan ise sirasiyla, "Vahsilik, ehlilesme,
asabiyet-(kavim hali ve suuru), hikimiyet, devlet, iktisat, ilim
ve sanat, isbolimidur.""® Ashinda biitiin ictimal miiessese-
leri tetkik etmis, "temas etmedigi bir mesele ve muiessese bi-
rakmamugtir. Miesseseleri hem statik, hem dinamik olarak
incelemistir. Olaylar arasinda sebep-sonug, determinizm ba-
g1 gormis ve gOstermistit. Gumplowicz, Colosio, Ward,
Schmitt, . Haldun'u sosyolojinin kurucusu saymuglar ve -ba-
ot dlemi bunun farkina erken varsayds, sosyoloji bugin ¢ok
daha ileri durumda olurdu- diye ifade etmislerdir.""®

Ona gore temelde hayvani hayat vardir. S6yle der: "insan
bir gesit hayvan oldugu icin gidaya muhtactir. Hayatin zaru-
retleri, sanayi ve ilimden Once gelir.""'¥ Fakat hemen insan
cinsi hayvanlardan ayrilir. "Insan cemiyetini hayvanlardan
ayiran Ozellikler sunlardir: 1. Akil, 2. Otoriteye ihtiyag (bu
durum karmca ve an gibi bazi hayvan topluluklarindaki
sevk-i tabiiden farklidir), 3. Gegim imkinlarint arama ve
yardimlasma, 4. Bir arada yasama arzusu"'*® ictimai hayat
ihtiyaclardan dolay: olusur ve biyolojik hayatin bir derece’
yukselmis agidir. Medeni hayat ise ilim ve sanayi ile tesek-
kiil eder. "ilim ve sanayi ise yasamak icin zaruri olan nes-
neler temin olunduktan sonra ihtiya¢ duyulan birgeydir...
Medeni hayatin gelismesi, insamu fikri ve akli bilgilerle meg-
gul olmaya sevk eder"™'®

(111) Sirvani, a.g.e., s. 131.

(112) Mukaddime [, s, 253. ‘
(113) Siileyman Uludag, Mukaddime 1. Tercimesine Girig, s. 142-143.
(114) Mukaddime 11, Gev. Zikir Kadiri Ugan, Istanbul 1986, s. 369.
(115) Sirvani, a.g.e., s. 131-132.

(116) 1. Haldun, Mukaddime II, s. 369, 370.

- 62—



I. Haldun'a gore "Insanlarin sosyal hayat yasamalarinin
fitr1 bir sirr1, insan neslinin devam etmesidir.""” "Stiphe yok
ki insani toplanma zaruridir. Filozoflar bu hususu -insan ta-
biat1 icabi medenidir- sézleriyle ifade etmiglerdir."™® diyen:
i. Haldun, bu toplanmaya medeniyet dendigini, umranin da
bu miniya geldigini soyler. Tabii olarak medeni (sosyal)
olusu da fitrata baglar. "Insan ihtiyaclarini temin igin, yasa-
mak icin, savunmak icin birlikte yasamaya muhtactir. Tek
basina bunlart yapamaz. Isbéliimi ve yardimlasma 1gmdg

bunlan yerine getirebilir.""”

Topluluklari gayet pratik olarak ikiye ayirmustir. Bedevi-
Hadari. Bedei ilkel topluluklardir. En iyi 6rnegi Araplarda-
dur. Bedevi topluluk tabiidir, gocebedir. Ekonomi parazit
ekonomidir. Onlar icin "gidalan, pisirme harig, hicbir sekil-
de degistirmeyerek alir ve tiketirler.""* diyor. Hadari top-
lum, medeni toplumdur. Sehirlesmis, yerlesik diizene gec-
mislerdir. Ekonomi islah edilmistir. Alet ve edevatlar artmis,
mikemmellesmistir. Medeni topluluklardir.*” Bu tasnif, bir
bakima cemaat ve cemiyet ayirimma“? benzeyen bir toplu-
luk tasnifidir.

I. Haldun'a gore bedeviler (cemaat tipi topluluk) iyi ol-
maya, hadarilerden (cemiyet tipi topluluktan) daha yakin-
dir. Clinkd fitrat Gizeredir, kendisine gelen seyleri kabule ha-
zir bir vaziyettedir. Bedeviler, hadarilerden daha cesurdur.
Cunkii hadariler, rahata alismislar, sorumluluklan ve korun-
may1 idarecilere (yani baskalarina) yiklemisler, gaflete dal-
muglardir. Bedeviler ise kendilerini miidafaa isi ile bizzat
mesgul olur, kendilerine glivenirler. Seciyeleri bozulmamis-
tr.%® Bu topluluklar medeni olanlan maglup ederler ve et-
mislerdir. Vahsi hayvanlarla onlarin ehlileri arasindaki du-

rum dahi boyledir.“?” Cemaatten cemiyete geciste de bu du-

(117) Mukaddime 1, s. 537.

(118) Mukaddime I, s. 291.

(119) Mukaddime I, s. 271-273.

(120) Mukaddime 1, s. 417.

(121) Mukaddime I, s. 415-418.

(122) Bkz. Tonnies'nin gemeinschaft ve gesellschaft ayinm igin ¢esitli sosyo-

loji eserleri.
(123) Mukaddime I, s. 420-425.
(124) Mukaddime I, s. 448-450.
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rum (harsin zayiflayaca@) vardir. I. Haldun'a goére sehirler-
de oturanlar, bunun neticesinde ahldki kuvvetlerini, 6rf ve
adetlerini yavas yavas kaybederler. Halbuki gcebe hayau
surenlerde orf ve ddetler sade, sosyal hayat kuvvetli bir di-
siplin alundadir. Bu kuvvet, aym atadan gelmek, aym oca-
ga mensup olmak gibi kokler tasir. Bu gruplar enerjiktir,
cengiverdir. Bunlar her zaman sulh icinde olan, ziraatle
mesgul sehir halkint maglup ederler. Bu gruplar da sehir
hayati yasamaya baslayinca, diger gocebe toplumlara mag-
lup olurlar. Bu fikirleri Mukaddime'nin her tarafinda sik sik
tekrarlanmak suretiyle buluyoruz. 6 asir sonra Ziya Go6-
kalp'teki "hars bakimindan kuvvetli olan toplumlarin, med-
niyet bakimmdan gelismis olanlar1 her zaman maglup et-
mislerdir" fikrinin kaynagini boylece i. Haldun'da gériiyo-
ruz. Ancak i. Haldun'a gore bu durum daha sonra tersine
doner. Bedevi kavim hele devlet kuramamiglarsa, tersine
donme daha agik goriiliir. Umran i¢in zaruri olan hususlar,
bedevilerde yoktur. Onlar bir istila hareketine girismedikce
ve devlet olmadik¢a, sehir halkina muhtag clurlar. Onlann
islerinde calisir, onlara itaat ederler. Sehir halki, ya mal ve-
rerek onlan gonilli galistinir ve sehirde ihtiyag duyduklan
seyleri de onlara temin ederler, yahut onlart zorla kendi is-
lerinde caligtinirlar. Boylece bedeviler, sehir halkina sigin-
maktan baska care bulamazlar, zaruri olarak sehir halkina
maglup olurlar.®?® I. Haldun, sémiirme dolaysiyla islerin
tersine dondigini anlatmis oluyor. Ona goére bu boyle ol-
mazsa, sehirdeki umran yikilir.%® I. Haldun'daki bu tavir,
Marksist sosyolojinin iddia ettigi gibi "medeniyetlerin teme-
linde isglicliniin somurilmesi yatmaktadir, her devir bunu
kullana kullana yeni bir sathaya yol acmustir, kolelerin isgi-
ci ile ileri bir safha, kapitalizmde is¢inin isglicliniin s6mu-
rilmesiyle yeni bir medeni safha acilmustir” fikrine kadar bi-
zi gotirecek bir tavir midir? Bunun minakasasini, ¢alisma-
mizin sinirlan disinda kabul ediyoruz.

(125) Mukaddime 1, s. 475-476.
(126) Mukaddime 1, s. 475.
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ITklim ve Medeniyet

[. Haldun iklimle medeniyet arasinda ilgi kuranlarin ilk-
lerindendir. Séyle der: "Bilinmelidir ki umranin (medeniye-
tin) kurulmast i¢in tUzerinden sulann ¢ekildigi arz parcasin-
daki ¢ol, corak ve bos yerler, umran kurulan yerlerden da-
ha ¢oktur. Glney taraftaki bos yerler, kuzey taraftakinden
fazladir. Arzin mamur olan kismu, kiire bi¢iminde bir duz-
lem halinde glineyden kuzey tarafa dogru son derece faz-
la sarknustir...""*”1, Haldun bunun sebebini de izah eder.
"Asint sicaklik ve giines ile insanin toplandig: yer arasinda-
ki meyildir. 64 dereceden 90 dereceye kadar olan yerlerde
imaret ve umranin bulunmasi imkansizdir. Cinki bu sart-
lar alunda soguk ile sicak birbirine meczolmus bir halde
hisil olmaz. Sicak ile soguk mevsimler arasindaki silire
uzundur. Bundan dolayi olusum hisil olmaz. Soguk iklim-
den ziyade sicak iklim olusumu fesada ugraur.""* O giinki
haliyle bir fiziki ve beseri cografya haritas: da cizer. 1. Hal-
dun, dinyay: 7 iklim bolgesine ayirarak, cografi dmillerin,
insan ik, kavimler, onlarin igleri, ahlaklan, kurulan mede-
niyetler izerindeki tesirini uzun uzun anlatir.”?” Sosyolojide
cografya ekolti denen ve 1. Haldun'dan ¢ok sonra suurlu
hale gelen, insanin enerjisi ve hareketliligi, zenginlik-fakir-
lik, is devreleri ve iktisadi ritm, saglik, dogum ve 6lim ora-
nt, zihni ve bedeni verimlilik, siyasi teskilat, ddhi yetisme-
si, bitin bunlarla cografi amiller arasinda baghliklar kuran
cografi determinizm goriisiiniin bityiikk Onculerinden sayi-
lur.

Hiirriyet

I. Haldun'a gore insan icin mutlak hrriyet yoktur "Hig-
bir kimse isinde kendi basina buyruk degildir.""*” Fakat ka-
nunlara tibi olan insan, kanunlarn tatbikindeki zor ve bas-
kiya gore, hiirriyeti azalir veya cogalir. Isterse dini kanunlar
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(seriat) olsun, "zora, baskiya ve korkuya dayanirsa, halkin
metanetini kirar, mukavemet kabiliyetini yok eder. Ezilmis
nefislere tenbellik ve bezginlik hali ¢oker."™"

I. Haldun'a gore insanda itaat etme gibi tek tarafli bir ta-
biat yoktur. Ayni zamanda onda "asi olma ve itaat etmeme
hali de mevcuttur.""?

Savag

I. Haldun'a gore "savas, insanlik dleminde mevcut olan
tabii birgeydir. Savastan hili olan hicbir irk, millet, topluluk
yoktur. Allah, halki yarattig1 zamandan beri insanlar arasin-
da tirli catusmalar vaki olagelmistir. Catismada asabiyet
duygusu, 6n plandadir. Herkes kendi asabiyetinden olanla-
ra arka ¢ikar. Savasin koku insandaki gadap (6fke) duygu-
sudur. Bu duygu, cesitli sebepleri kullanir. Intikam, kiskan-
ma, rekibet, devlet gibi, yahut daha yiksek degerler icin
gadaplanmak olur. Din gibi. Boylece savas, sebebe ve ga-
yeye gore cesitlenir.""?

Aile

I. Haldun'a gore iki tip aile vardir. Biri bedevilerin asabe
ailesidir. Fertleri birbirine baglayan, aralarindaki yardimlas-
may1 ve dayanigmayi saglayan asabiyettir. Burada hasep
(prestij, itibar) yani asalet nifuzu vardir. Bu aileler kabilele-
ri tegkil etmigtir. Diger tip aile -sehirlesmis ailedir. Bu aile
asabe ailesinin zayiflamis, bozulmus, gercekligini yitirmis
kotii bir kopsayidir. Sehirdeki aileye hakiki minada bir aile
dense bile, asabe ailesindeki gerceklige nazaran bu ailede-
ki gerceklik zayiftir. Medeniyet ilerledikge ters orantili ola-
rak aile baglart zayiflamigtir. 1. Haldun'a gére bu cesit aile
hayati mecizi ve temsili vaziyettedir."*** Sosyoloji, bugiin
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bu aileye cekirdek aile demekle beraber, gercekten yeni ai-
le nizam oldukca itibarilik kazanmugtrr.

Sosyal Aliskanilik

i. Haldun orflerin, maddi-manevi kiltiirin tesekkil se-
bebini gayet giizel belirtmistir. Ona gore, "Aliskanliklar, an-
cak tekrar tekrar uzun miiddet bir ise devamla tabiat halini
alir, asirlar icinde yerlegir.""*

Aliskanlik 1. Haldun'a gore ikinci bir tabiattr. $6yle der:
"Aliskanliklar gitgide insanlar icin bir tabiat seklini aliyor, bu
tabiat, kigileri alismis olduklar itiyatlan yerine getirmye sev-
kediyor. Insan, nesebinden ziyade aliskanliklarina mensup-
tur.""® Tecriibi incelemeleri sonucunda, evrensel agiklayics
ilkelere ulasmustir. Bu ilkeler sunlardir: 1. insan, aliskanlik-
larinin ve kazandiklarinin mahsultdiir. 2. Kavimlerin karak-
terleri de aliskanhklaninin ve kazandiklannin eseridir. 3.
Adetler insan tabiatim degigtirirler. Birseye alisinca adet
olur. Adet de tabiat olmaya kadar gidoer. Insan, karakterini
.sosyal faaliyette kazanir.™®” 6 asir sonra H. Bergson, Ahlak
ile Dinin iki kaynag: adli eserinde, sosyal hayatin bizde
koklesmis aligkanliklar sistemi oldugu Uzerinde durmus,
"aliskanlik ikinci bir tabiattr" hitkmiing tekrarlanmigtir.*

Taklid Nazariyesi

I. Haldun'da ilgi cekici bir tesbit, taklid ile ilgili hususlar
olup, bir taklid nazariyesine temas etmesidir. Ona gore:
"Maglupta, galip ve iistiin olana kars: bir itikat meydana gel-
mistir. Gocuklarin babalarina, talebelerin hocalanna inan-
diklan1 gibi, olgunlugun onlarda olduguna déir bu itikat,
maglubun galibe benzemesine ve tibi olmasina yol acar.
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Kilik kiyafette, vasitalarda, siir hallerde onun gibi olmaya
calistigini goriirsin. Artik galibiyetin ve Gstlinligin kurul-
mas: icin asabiyet gibi bir glice bile ihtiya¢ kalmamugtr. Bu
glic Adetlerine, an'anelerine, takip ettigi yol ve usullere da-
yanmaktadir."" {. Haldun'a goére bu durum adeta kanun
hiikkmindedir. Bunu 6rneklere dayandirarak soyle der: "Ca-
gimizda Celalika (Galler) milletleri karsisindaki Endiiliis'tin
durumu budur. Gériuyorsun ki Endalisliler kilik kiyafet,
aldmet, isaret, bircok 4det ve ahval itibartyla kendilerini
~Gallilere benzetmekte, hatta evlerde, yapilarda, isyerlerinde
ve duvarlarda cizilen resim ve heykeller bakimindan bile
onlar gibi olmaya calismaktadirlar. O derecedeki, hikmet
gozlyle bakan, onun istila aldmetleri oldugunu farkeder"*®
Bu tesbitlerine bakarak, I. Haldun'un ilmi bir éngorisle, En-
duliis'in Hiristiyanlar tarafindan isgal edilecegini belirttigini
soyleyebiliriz.

Asrinin Ustiinde bir tesbit olan, "bir toplumdan diger top-
luma taklid gercegi ve yaptigt tahribat" icin kimsenin bir di-
yecegi olmamakla beraber, taklidi yenilenden yenene dog-
ru gormesini yanhs bulanlar olmustur. Hilmi Ziya Ulken'e
gore yenilenden yenene istikameti ¢ogu zaman dogru de-
gildir. "Taklid asag: kiltirden Gstin kiltire dogrudur. Ro-
ma yendigi halde yenilen Yunan'i, Germenler yendigi hal-
de yenilen Roma'ys, Tiirkler yendigi halde yenilen iran'i tak-
lid etmislerdir."*”

Uzmanhk

i. Haldun'da uzmanlik son derece énemlidir. Medeni ha-
yatin yukselisi icin uzmanligr sart gériir. Yine ¢agmin Gstin-
de bir uzmanlik anlayisina sahip olan I. Haldun'a gore, "bir
hiiner ve sanatta uzman olan kimsenin diger mesleklerde
uzman olmasi az ve nadir gorilen hallerdendir. Giinkii me-
lekeler insan nefsinde ve zihninde yerlesir. Bu melekeyi di-
ger herhangi bir meleke yerinden koparip atamaz. Mesela
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terzilikte uzman olup bu sanata meleke kazandiktan sonra,
o kimse ticaret veyahut yapi islerinde uzman olamaz. An-
cak terzilikte uzmanlik derecesine varmamis ve meleke kes-
betmemisse, diger bir meslekte uzman olabilir. Melekeleri
fikrl sahada olan ilim mensuplarinin, ilimlerden birinde uz-
manlik derecesine vardiktan sonra ve o ilmi son derece iyi
bildikten sonra diger bir ilimde aynt derecede meleke sahi-
bi olduklar gorilmemis gibidir. Bunlar ihtisaslari disinda
diger bir ilimle mesgul olurlarsa, o ilimdeki bilgileri eksik
ve kusurlu olur."*®Ferdi psikolojiye kadar inen tahlilleriyle,
fert-cemiyet munasebetinde ve cemiyetin ylkselmesinde,
ferdl hareketlerin ve onun yiikselisinin énemini ihmal et-
memektedir.

Zaman zaman ferdi psikolojiye 6nem verdigi, fakat daha
cok sosyal ve tarihi temeli ve degisme istikametini esas al-
dig1 sosyoloji piramidinde basit cemiyetten, kompleks cemi-
yete, devlete, Islimi devlete kadar ¢ikmustir.

2. Asabiyet

I. Haldun sosyolojisinin ve devlet sosyolojisinin en
onemli yoniini teskil eder. Oyle ki asabiyet konusu anlasil-
madan onun devlet ve tarih felsefesini anlayamayiz.

Lugit olarak sinirler, sargi, baba tarafindan akrabahk gi-
bi mindlara gelen asabiyetin ictimal mindlart t¢ kath ele
alinabilir. 1. Dar minida, 2. Genis midnidda 3. Fonksiyonu-
na ve aldig: sekillere gore. Dar médnada asabiyet, yakin ak-
rabalik, kan bagi, kavim hissi ve suuru, kabile ruhu, soy
sop hissi ve bagliligs, askeri ruh gibi sosyal bir gercekligi
ifade eder. 1. Haldun temel minasinin icabettirdigi hallerde
daima bunu kasdetmistir. fcabi halinde, ayni temel miniya
ilave olarak ve sosyal manisini daha genis tutarak asabiye-.
ti, grup hissi, cemaat ruhu, cemaat hissi, milliyet ve milliyet-
cilik fikri, kavmi dayanisma, irk iradesi ve kudreti minila-
rna inkidp ettirmistir. Uclincli olarak asabiyetin fonksiyo-

(142) Mukaddime 1I, s. 379-380.

— 69—



nel manastyla karsilagiriz. Burada da sosyal dayanisma, kit-
le suuru manis: hikimdir, din suuru, mezhep suuru ve bir-
ligi buna dahildir. Nesep asabiyeti yerine sebep asabiyetinin
de dahil oldugu bu sosyolojik mdna icinde, asabiyetin fonk-
siyonundan, oynadig1 rolden cikan gaye hedeflenmis de-
mektir. I: Haldun, biitiin bu sekillerden bahsetmekle bera-
ber, esas olan nesep asabiyetidir. Ciinki o, tabii ve fitri ola-
nt daima 6n planda tutmustur. Digerini onun genislemesi,
sim(linin artmasi, fakat ayn1 zamanda yabana unsurlarin
ona katilmastyla yavas yavas bozulmas: olarak goriir. Yani
I. Haldun'a gbre "kitle suuru ancak biitiin mitkemmeliyetiy-
le siuf kabilede bulunur."*® Asabiyet, "kendini en cok kav-
mi dayamigsma, aym zamanda ideoloji ve din dayanismasi
seklinde gosterir.""* Fakat din bile ona gére asabiyete da-
yalidir. "Dini vazifeli bir hayat, aralarinda asabiyet mevcut
olmadikca asla muvaffak olamaz."®*®

I. Haldun'un asabiyet kavramu tizerinde cesitli ve degisik
kanaatler beyin edilmistir. Ingiliz terciimeciler, grup hissi
manasimni, Fransiz tercimeciler, cemaat ruhu manasini tercih
etmislerdir. Hilmi Ziya Ulken, islim Felsefesi kitabinda I.
Haldun'un asabiyet kavrami ile organik akrabalig: kasdet-
medigini, hatta onun organik akrabaliktan gelen her tiirlii
dayarugmayi inkir ettigini™® ifade ediyor ve bauli bazi mi-
tercimlere uyarak sadece dayanisma kavramim tercih ediyor
ki kanaatimizce yanlistir. Yukarida anlattigimiz Gic merhale-
deki maninin, temel manisinm atlamak, I. Haldun'un bunu
inkdr ettigini séylemek mimkiin degildir. Evvela i. Haldun
Mukaddime'nin bir¢ok yerinde asabiyet ile yakin akrabalik
bagmni agik¢a kasdetmistir. Asabiyeti bedevi tipe stirekli rap- -
tedisi bunu gosterir. Ciinkt bedevi 6rneginde, asiret yapusi,
itibari degil, gercek kan bag ile tesekkiil etmistir. itibarilik
kazanmasi, asabiyetin ileri devreleridir ve sehirdeki asabi-
yetten bahsederken bunu belirtmistir. Aynica I. Haldun, is-
lam kiiltiriine vakif biri olarak, Hz. Peygamber'in asabiyet-
le neyi kasdettigini bilmektedir. Hz. Peygamber'in asabiyeti
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kotilemesini incelerken®” organik akrabalik bagini kasdet-

tigini bilmekte ve kendisi de aym1 mindda kullanmaktadir.
I. Haldun, Islamiyet'te asabiyet degil, asabiyetin zararl yon-
leri, cahiliyet devrindeki sekli ve ona doniis manis: redde-
dilmistir demek ister. Clinkii asabiyetin yanhs tavri, Islami
davaya ters diiser. {. Haldun'a gore "Islami davet umumi idi,
Arap asabiyeti 0 zaman ona kafi idi. Bunun i¢in 6bur mil-
letleri maglup etmiglerdi"*®"Dini divet, asabiyete dayan-
madan tamamlanmaz. Cink{ halkin ve umumun sevkedil-
digi siyasi her hususta mutlaka asabiyete ihtiya¢ vardir. Bir
hadiste, -Allah kavminin himayesine ve destegine sahip ol-
mayan bir peygamber gondermemistir- buyurulmustur. Ha-
rikuldde hallere sahip olma, en ¢ok kendilerine yarasan
peygamberler icin bile bu durum sbdzkonusu olunca, zafer
icin kendilerine harikulide haller verilmeyen kimselerin
asabiyet olmadan nasil galip gelecekleri digtiinilmeye de-
ger bir husustur."" "Imamlar Kureys'ten olur" hadisini de
bu yolla inceleyen I. Haldun'a gére devlet, en azindan ku-
rulurken kavime, ve kavim suuruna dayanir. So6yle der: "Sa-
bit olmustur ki Kureys soyundan olma hususunun sart ki-
linmasi, sadece onlarda mevcut olan asabiyet ve galebe ¢al-
ma kabiliyeti sayesinde cekismeleri ortadan kaldirmak igin-
dir"*® Gériiliiyor ki Isldmi devlet sosyolojisini izlerken de
asabiyet kavramini gerek ve temel manisinda aliyor. 1. Hal- -
dun'un, asabiyeti organik akrabalik bag minasinda kulla-
nip kullanmadig1 konusu tartisiilmayacak kadar aciktir, Ona
gore "Insanlarda akrabalik badt, hisim ve akrabalann imda-
dina kogmak, tabii birgseydir. Nesep birligi, asabiyeti tegkil
eder."®P"Asabiyet sahibi olanlara reis olmak, onlarin nese-
binden olmayanlar icin mimkin degildir.""*”"Asabiyetten
maksad devlet kurmak, yerlesik ve medeni hayattan mak-
sad da gocebelige son vermektir."® "Mulk ve biiyiik hane-
danhik sadece kabile ve asabiyetle hasil olur."**1. Haldun
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¢ogu yerde sebep asabiyetini, gercek asabiyete muhalif gor-
mustir. Devsirmeler, azath koleler v.b. gibilerin devletin ¢6-
kis devrelerine rastladigini, bu duruma devletin ntfuz sa-
hasina asabiyetinin yetmemesinin sebep oldugunu soyler.

Gorildigi gibi asabiyet kavramini akrabalik bagina da-
yali bir kavim suuru ve organizmast minasini kaybetmeden
kullanmaktadir. Ancak bu mana diger merhalelerdeki mi-
niya gecmesine mini olmamistir. Asabiyetin devlet kurma-
nin sarti oldugu kanaati bazan yanls degerlendirilmis, bu-
glin mevcut agiretler nicin devlet kuramiyor, sorulan sorul-
mustur. I. Haldun, her asabe mutlaka devlet kurabilir ve ku-
rar demiyor. Devlet mutlaka asabiyet Gzerine kurulur diyor.
Ikisi birbirinden farkl: seylerdir. Bugiin cemiyet icinde ce-
maatler, bir sekliyle asabeler yasamaktadir. Bunlar nigin
devlet kuramiyor sorusu yerinde degildir. Cemiyet haline
inkildp etmis topluluklardaki asabeler mustakil degildir ve
artik cemaatin degil, cemiyetin kanunlan gecerlidir. 1. Hal-
dun'un yasadig1 devir boyle degildir. Mamafih onun hitkmi
bugiin de gecerlidir. 1. Haldun'a gore diyebiliriz ki bugiin
bir cemiyet icindeki asabeler, devlet kuracak olsalar, mutla-
ka asabiyetleri Gizerine kuracaklardir. Yani ¢ekirdegi bu su-
ur olusturacaktir.

Asabiyetin U¢ katlt mianasinda genisleme kabul etmekle
beraber, I. Haldun onlani birbirinden aymnr. Irk disindaki
kiiltiir baglarina ve birlik suuruna "DIGER BAGLAR" diyor
ve bunun da birlestirici tabii baglar gibi oldugunu soyliyor.
Soyle der: "Ayni nesil ve nesepten gelmeyen toplumlar, ne-
sep baglarindan ¢ok zayif olsa dahi, nesepten gelen kardes-
lik yerini tutacak olan diger baglarla birbirine baglanmak is-
terler. Bu suretle baglanmak arzusu kisiler icin tabii bir hal-
dir. Bazan nesep bagindan baska baglarla baglanma sonu-
cunda da nesep ile husule gelen hamiyet ve asabiyet husu-
le gelir."

I. Haldun'da ilk milliyetcilik fikrini bulanlar olmustur.
Asabiyet kavrami, kanaatimizce modern milliyetcilik fikrine
eit degilse bile, bunun énemli kaynaklarindandir. Farks su-
rada arayabiliriz: Bugtin milliyetcilik bir tepki hareketi tize-
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rine kurulan felsefedir. I. Haldun ise onu aksiyon hareketi
olarak goriyor.

3. Kiiltiir ve Medeniyet

Daha oncekilerde ve ¢agdaslarinda bulunmayan, yahut
f. Haldun'da fazia acikhik kazanan 6nemli bir ilmi tavir ve
tesbit daha var: Kiltiir ve medeniyet meselesi. O giin icin
adi verilmemis bir kultiir ve medeniyet kavramindan bahse-
den 1. Haldun, kiiltiirti, hem bugiinkii- hars hem medeniyet
mindsinda kullanmus, fakat bedevi topluluklardan, kavim
psikolojisinden bahsederken, hars karsiig kullandigimiz
kiiltiir anlatmustir. Kavimler arasindaki farklar incelerken
bunu agik¢a gostermistir. Cevrenin kiiltir (ona gore aligkan-
liklar) tizerindeki tesirlerini, hatta beslenmenin insani ve in-
san gruplarnim karakterize edisini anlatir. Beslenmenin de
bir aligkanhk (kiltir konusu) oldugunu belirtmeyi ihmal et-
mez. SOyle der: "Gidalar, gidalarin birbiriyle uyusmas: ve
kaynasmast veya bu gidalann terkedilmeleri, yenilmemele-
ri, sadece bir 4det ve aligkanlik meselesidir. Insan nefsi bir-
seyle ulfet edince, tlfet ve linsiyet ettigi sey onun cibilliye-
tinden ve tabiatindan bir par¢a haline gelir."*

Boylece cevre, cografya ve beslenme ile kultiir arasinda-
ki ilgiye dikkatimizi ¢ektigi gibi, irk ile kiiltir toplulugunun
beraberligi kadar farkli mitalaa edilebilecegi hususunda da
dikkatli davranmstir. Ona gore, "yardimlagsma ve ictima ha-
li tabii kanun olarak hisim ve akraba arasinda, dagilma ha-
li ise yabanci ve uzak olanlar arasindadir. Yani asabiyetteki
tabii olarak gerceklesen neseb hali bir ictimai kanundur. Fa-
kat neseb, tabii ve gercek oldugu gibi vehmi (manevi, itiba-
i ve hayall) de olabilir. Yine kaynasma husule gelmistir ve
buna sebep yine ger¢ek husustur. Ciinki bir arada yasama-
nin, uzun siiren miimaresenin, birlikte yetismenin meydana
getirdigi rabita ile hayat ve olumle ilgili olan siir haller bu-
lunmaktadir. Kabile ve kavimler Gzerindeki miusihedeler
bunu gostermektedir. Ortada gercek nesep olmasa da nese-
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bin semereleri mevcuttur. Dostluk ve ittifak yerlesmistir. Ne-
sep, velayetten (dostluk ve sahip ¢ikma) ayirdedilemez. "
Temelde nesep (soy, rk) bulunsa da, o giderek yeni katil-
malarla, degismekle, gelismek ve buytmekle bir kiiltir top-
lulugu halini alir diyen bugiinin sosyolojik gorisiinii, o
giin [. Haldun'da rahatlikla bulmus oluyoruz.

Medeniyetleri, kilttirlerin gelisip biyimesi ve kiltir is-
tirakleri meydana getirir. Bugiinkii bilgilerimiz bu istikamet-
tedir. Fakat sunu da biliyoruz ki gelismeye miisait olmayan
kaltlr ve kiiltirler, yani her kiltiir, medeniyet tegkil ede-
mez. Kiiltir ile medeniyeti ayiranlarin umumi gorisleri boy-
ledir. Bu goriise gore her toplulugun, en ilkel de olsa, be-
lirli bir kiltiir nizimu vardir, fakat medeniyet seviyesine ¢i-
kamamus olabilir. I. Haldun'da bu kavimleri bedeviler tem-
sil eder. Ona gore bedevi kavimlerin medeniyet kurmasi
giictiir. "Yerlesik ve medeni hayat onlarda devamli olmaz ve
olgunluk derecesini bulmaz, Hiiner ve sanayi ise yerlesik
hayata bagli olan seylerdendir.""”"Vahsilikle medeniyet bir-
birine zittir, Vahsilik, huy ve cibilliyet haline gelirse, yerle-
sik hayata ge¢gmek ve medeniyet kurmak zorlagir. Bu gibi
kavimler icin dinden gelen bir tesir olmadikca devlet kur-
malart mimkin degildir. Araplar buna 6rnektir. Bu gibi
vahsi kavimlerin tabiatlan, sehirlerdeki egri biigrii meleke-
lerden selimette kalmis ve kot huylardan beri olmustur.
Hakki ve hidiyeti ¢abuk kabul eder, mimarese ve terbiye
ile kisa siirede iyiyi kabul etmeye elverisli hale gelirler."™®
Dolayssiyla bu kavimlerin din sayesinde bir medeniyet ve
devlet kurmalari miimkiindir. Béylece 1. Haldun'da din ile
medeniyet arasinda miisbet bir korelasyon fikrine rastlamig
oluyoruz ve medeniyet kurmast gii¢ olan topluluklarin boy-
le bir st sistem sayesinde medeniyet sahnesine cikabile-
cekleri gercegini buluyoruz.

I. Haldun'da medeniyetin ii¢ énemli dinamigi vardir: 1.
Asabiyet, 2. Niifus artigt, 3. fhtiras (onun tabiriyle ciddi
emel). "Bunlar olmazsa umran (medeniyet) gerceklesmez.

(156) Mukaddime I, s. 531-532.
(157) Mukaddime 11, s. 261.
(158) Mukaddime I, s. 470-475.
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Umran varsa ¢oker. Insandaki itme motifi yukarida sayilan
gudilerledir. Hakimiyet aluna alinma, kolelesme, baskasi-
nin aleti haline gelme, medeniyete ¢ikmay: imkansiziastirir,
varsa ziil olmayt dogurur. Hayvanlarda dahi kolelesme, ek-
silmeye ve yok olmaya gotiiriir. Insanoglunun hikimiyeti
aluna giren hayvanlann ciftlesmediklerinden bahsedilmek-
tedir. Kolelestirilerek hikim olunanlar sirekli olarak eksilir
ve yok olurlar."" Acaba I. Haldun'da hayati fonksiyonlarin
sosyal hedefi medeniyet kurmak midir? Bu soruya evet ce-
vabi vefmek kolaydir. Fakat bu, ideolojik bir tavir degildir.
Objektif bir tesbittir. Giinkii ayni hedefe yonelme, i. Hal-
dun, H.H. Sirvani'nin belirttigi gibi”*”insanin yoneldigi he-
definin, hem yiikselis hem diisiis sebebi oldugu yolunda bir
paradoksu islemistir. Fakat bu paradoks, I. Haldun'un zihni
paradoksu degil, belki hayaun kendi paradoksudur. insanin
yoneldigi hedef medeni bir hayatin ve kultiriin meydana
getirilmesidir. Fakat ayn: kiltir ve medeniyet halk: fesada,
toplumlar arasmndaki farklan daha biriz bir hale getirmeye,
nihayet birbirinin kanini dékmeye sevkeder. Kiltiir ve me-
deniyetin ilerlemesiyle, devletin olgunluk cagina gelmesiy-
le baslayan ¢okus sebepleri, "devletin 6mrii" kisminda ele
alinacaktir.

I. Haldun, yasama giicii ve iradesiyle medeniyet arasin-
da kurdugu munasebeti, yine bu iradeye bagh olarak daha
ileri merhalede devletle medeniyet arasindaki minasebet
seklinde ele almistir. Deviet organizasyonunun medeniyet-
teki roliinii ifade eden I. Haldun, egitim ve ihtisasin da dne-
mini belirtmistir. "Medeni hayat ve kultiir seviyesinin yuk-
sekligi devletler tarafindan temin edilir."***Ciinkii 1. Hal-
dun'a gore medeni ihtiyaclan gidermek, sanat ve hinere
bagli oldugu, usta, is¢i ve uzman meselesi oldugu icin, dev-
letin ve devletlerin siirekliligi icinde bu kadrolar yetistigin-
den, her cesit sanayi artar ve tekimiil eder, medeniyet iler-
ler. Devletin Omrii uzun olursa, medeniyet milkemmellesir,
daha ziyade saglam temeller tizerinde gelisir.""®

(159) Mukaddime 1, s. 468.
(160) Bkz. Sirvani, a.g.e., s. 132,
(161) Mukaddime 11, s. 289.
(162) Mukaddime, 11, s. 289-291.
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Devletlerin 6mriintn ve birbirini takip etmesinin bu iste-
ki onemini belirtitken bol misil vermistir. "Yahudiler,
sam'da 1400 yil hiikkiim strmiisler ve medeniyetleri saglam
temeller Gzerine inkisaf etmistir. Sonradan orada 600 yil hi-
kiim siiren Romalilar da medeniyetin yiikselisini devam et-
tirmiglerdir. Kibti'lerin hali de b&yledir. 3000 yil hiikiim sr-
misler, Misir'da medeni hayatin icap ve aliskanliklart muha-
faza edilmistir. Daha sonra ayn yerde hiikiim stiren Yunan-
lilar ve Romalilar, daha sonra miusliimanlar sayesinde me-
deni hayatin arkas: kesilmemis ve devam etmistir. Ye-
men'deki durum, Fars'larin, Endiiliis'in durumlar: da boyle-
dir.""®Daha bir¢cok misal {izerinde duran i. Haldun, kiiltiir
ve medeniyeti bir birikim olarak gdrmiis olmaktadir. Bu bi-
rikimde cesitli toplum ve devleterin miisterek pay: vardir.
Bu az oldugu zaman medeniyet seviyesi de diisiik olur. I.
Haldun style der: "Kuzey Afrika'da medeniyet ve kiltir
eserleri, Bani Afrika'nin bolge ve sehirlerine nisbetle ¢oktur.
Bu da Kuzey Afrika'da, Bat: Afrika'ya nisbetle, gecmiste da-
ha ¢ok devletin hiikiim stirmiis olmasindan ve gidip gelen-
ler ¢ok oldugu i¢in Misir ahalisinin kiltiir ve aliskanliklari-
nin tesiri altinda kalmalarindan ileri gelmektedir."®¢®

4. Ekonomi

I. Haldun sosyolojisinin son konusu olarak ekonomi an-
layisina bakacagiz.

I. Haldun'a gore topluluk yapilariin ve kiltiirlerinin
farkli olusunun bir sebebi de ekonomidir. "Milletlerin ve
toplumlarin ahvalinde goriilen farklilik, onlarin maiset hu-
susundaki yol ve mesleklerinin farkli olusundan ileri gel-
mektedir.""®”Ona gore, ilkel toplumlarin medeni hale gec-
meleri de ekonomik sebeplerle cereyan etmektedir. Acaba
I. Haldun'un bu tavrindan, tarihi maddecilerin kullanmaya
calistiklan: gibi, alt yapi-tistii yapr meselesi, biitiin sosyal ha-
yatin temelinin ekonomik hayat oldugu gibi sonuclar cikar

(163) Mukaddime 11, s. 291-292.
(164) Mukaddime 11, s. 295.
(165) Mukaddime 1, s. 415.
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mr? Onun ekonomik hayata yer verisi, bitiin nazariyesini
bunun Gzerine bini ettigini gostermiyor. O bir¢ok yerde te-
mel kanaatlerinin boyle birsey olmadigini agikca belirtmis-
tir. Metafizik yont agir basmamakla beraber, o, kidinan Al-
lahin bir sanati ve mikemmel bir nizimi olarak gérmekte,
- maddeye ve felsefeye saplanip kalmamaktadir. Soyle der:
"Allah bizi de seni de irsidd etsin ki, icindeki tim mahlikat-
la beraber bu dlemin tertip, mukemmellik ve muhkemlik
acgisindan belli bir sekil Gzere bulundugunu, sebeplerin ne-
ticelere raptedildigini miisihede ediyoruz.""®diyen 1. Hal-
dun, sosyal hadiselerden ve devletlerin émirlerinden bah-
sederken de "Allah'in kullan icinde yirtrlikte olan siinneti
(Adeti=kanunlar) budur®” diyor. Bu ve benzeri fikirleri,
onun materyalist olmadigint agik¢a gostermekle beraber, bir
"ilahi kader nazariyesi" gelistirmis degildir. O bir alim ola-
rak "sebeplerin neticelere raptedildigini" ifade edip, hayat
ve toplum kanunlarini yakalamanm pesine diigmustir. Fa-
kat kesfettikleriyle, onu tek faktorcii bir anlayista gérmiiyo-
ruz. Baz1 yerde toplum ve devlet olaylarnini itk psikolojisiy-
le izah etmistir. Yeri geldiginde ekonomik hayat: esas almis-
ur. Fakat daha temelde onlart insan cinsinin Gstiin ozelligi-
ne baglamustir. $6yle der: "insan, kendine has birtakim 6zel-
liklerle diger canlilardan ayrdarak seckin bir duruma gel-
migtir. Bunlardan biri ilim ve sanatlardur. ilimler ve sanatlar,
insan1 diger canlilardan ayirarak seckin hale getiren ve ya-
ratiklara karst onun en serefli vasfint tegkil eden fikrin ve
aklin neticesidir."*®

Demek istedigimiz su ki, onu tek faktorct, maddeci fel-
sefeye bagli gormek mumkiin olmayip, onda ¢ok yonli ko-
relasyonlar ve determinizmler vardir. Toplanma, emek, is,
tretim, tikketim, kazang, servet, zenginlik, refah, ihtiyag, s1-
nif, uzmanlik, gelisme, ilerleme arasinda determinist baglar
kurarak, toplum ve medeniyet agm pek giizel izah etmis-
tir. Bunun icerisinden onun ekonomik nazariyesini ¢ikar-
mak mimkiindur.

(166) Mukaddime I, 5. 363.
(167) Mukaddime, 1, s. 496.
(168) Mukaddime 1, s. 265.



Ona gore sosyal hayat blylten Gretim ve isholimudr.
Ferdi uretim, isholumi ve isbirligi ile ihtiya¢ fazlas: olmaya
baslayinca, toplum giriftlesir, ihtivaclarin giderilmesi yeni
ihtiyaclara yol acar, toplum biyir“® Emek ve isin degeri
sermayede ve Uretilen iletlerde gizlenmigtir."’” Vasitalar ar-
tinca, uzmanlara ihtiyag¢ olur, Gretim ve sanayi daha da iler-
ler. Kazancin artmasina tabi olarak o toplumda bolluk ve re-
fah, buna bagli olarak da tekrar ihtiyaclar o nisbette artar.
Bunun sonucu olarak uretimi ¢ogaltmak icin sanayi de ken-
di yolunda ilerler. Sarfiyat ¢cok oldugu icin kiymet ve fiyat-
lar yikselir, fakat toplumun kazana da ikinci defa olmak
lizere kat kat artar. Bunun {zerine 6nceki devreye nisbetle
retim de fazlalagir ve karsihk bulur.”7”{. Haldun bir toplu-
mun ekonomik determinizmle biyumesini, ekonomik ku-
rallarla aldig: sekilleri anlatiyor. Toplumun medeni seviyesi-
nin bu sekilde yukselecegini acikhiyor.

I. Haldun'a gére "emek, is, sermaye, calisma ve bunlar
dolayisiyla bayindirlik ve Uretim cihetinden toplumlar fark-
It seviyede olmustur. ki toplumun ayni smif ve ziimreden
olanlarinin hayat seviyesini karsdastrdigimizda, farkli oldu-
gunu gorurliz. Meseld Fas kadisimin hali, Tilmisan kadisinin
halinden iyidir. Bu iki sehirdeki her sinifin hali boyledir.""®
"Masraflar tiretimleri nisbetindedir"’ama I. Haldun'da bi-
ylime, ekonomik mekanizma icinde kendi kendini dogurur.
"Mal ve para elde etmek isteyenlere para kazanma kolaylas-
turlmusgtir, "

I. Haldun, refah seviyesinde ve bu seviyenin farklilikla-
digeri hayvanlann, 6zellikle kuslarin yigilmas: olayidir. Yok-
sul ve zaruret i¢inde olan bir sehrin dilencileri ile refah se-
viyesi yuksek bir sehrin dilencileri ayn: degildir. Soyle di-
yor: "Yoksulluk halini, dilencilerinde bile goriirsiin. Mesela
~ Fas dilencisinin hal ve yasayisi, Tilmisan veyahut Vehran di-

(169) Mukaddime 11, s. 268-269.
(170) Mukaddime II, s. 269.
(171) Mukaddime I, s. 269-270.
(172) Mukaddime 11, s. 270-271.
(173) Mukaddime 11, s. 273.
(174) Mukaddime 11, s. 273.



lencisinin haline nisbetle daha iyidir. Ben Fas'ta dilencilerin
kurban bayramlarinda kurbanlik hayvanlar satin almak tze-
re ahaliden para istediklerini gozlerimle gordiim. Fas dilen-
cileri hayatta gecim genisligi sayilan et, sade yag, baharat,
elbise, elek, tabak ve ¢anak gibi nesneler dilenirler. Dilen-
ci, Tilmisan ve Nehran'da bu gibi nesneleri istedigi takdirde -
redle karsilagir, sOgup sayilir, siddetli muamelelere maruz
kalird."" Tkinci 6lgti 1. Haldun'a gére hayvanlarin miiref-
feh sehire toplanmalandir. S6yle der: "Hayvanlarin ayni seh-
rin evleri etrafina toplanmalarina dikkat et. Kuslarin evlere
ve etrafina konup konmamalarn tiirliicedir. Zengin mubhitler-
de kuslar ¢ok sayida toplanir, kitleler halinde evlerin lize-
rinde ugusurlar. Yoksul evleri etrafinda hicbir zaman goziik-
mez."“’é)

I. Haldun, koéyden sehire gocli de o giinkli manzarasty-
la anlatmistir. Yoksul bolgelerden zengin bolgelere goci
tesbit eder: "Cagimizda Misir ve Kahire'nin bolluk, refah,
servet ve zenginligi hakkinda sasilacak haberler isitiyoruz.
Bu haberler yayildigs icin Bat1 Afrika ahalisinin bir¢cok yok-
sullart Misir'a gogetmektedir."*™

Bitln bunlara bakarak, yukanda sordugumuz soruyu
tekrarlayacagiz: Acaba I. Haldun, toplumu ve onun ilerle-
mesini ekonomik hadiseye mi baglamis oluyor? Marksist
sosyoloji miielliflerinin I. Haldun'u istismar kaynaklarindan
biri budur. Gergi 1. Haldun séyle diyor: "insanlarin toplum-
lar halinde yasayarak imar ettikleri yerlerde hayat seviyesi-
nin yiksekligi ve al¢akligi, nimet ve servetin azlig1 ve ¢ok-
lugu, ulkelerin bayindirhgina, bagka deyimle Uretimin azli-
gma ve ¢okluguna tabidir.""”Fakat bu hitkmi, ekonomiyi
temel hadise olarak aldigint gbstermeye yetmiyor. Birseyi
kendi cinsiyle izih ettiini gosteriyor ki I. Haldun'un énem-
li tavirlanindan biridir. Dini ekonomik hadiseyle veya eko-
nomiyi din ile, toplumu psikolojiyle veya psikolojiyi ekono-
miyle izdh etmekten kaginyor. Cok yerde I. Haldun, toplu-

(175) Mukaddime 1I, s
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'mu, onun ilerlemesini, insanin cesitli dinamiklerine bagla-
mustir. Yine Mukaddime'nin her yerinde dine ne kadar bag-
It ve saygili oldugu agik¢a gortlir. O ekonomiyi sosyal ha-
yatla aciklamistir. Soyle der: "Sosyal hayatta kisiler birbirinin
yardimina muhtactir. O topluma mensup olanlardan bir kit-
lenin birbirine yardim etmek suretiyle trettigi maddeler, o
kitlenin kendi ihtiyaci derecesinden kat kat fazla olur.""™
Demek ki ictimal hayat, sadece ihtiya¢ icin degil, fazla ola-
nin1 da saglyor, 1. Haldun'un sosyoloji prensibine sadik kal-
dig1 kanaatindeyiz.

Biraz daha ayrinularina gore, i. Haldun'un {izerinde dur-
dugu iktisadi konulart basliklar halinde zikredersek; ticaret
. ve degisim, narh koyma, arz-talep kaidesi, fiyat nazariyesi,
deger nazariyesi, emek ve is nazariyesi, kir-zarar nazariye-
si, ithalat-ihracat, tekelcilik, istifcilik ve zararlaridir. "I. Hal-
dun, iktisadi konularda kendi zamanindan ¢ok ileride, bir
bakima 19. yy'in biyik 1ktxsatgllarmdan bazilarinin kOHU§—
tugu dille konugur."*”

Ona gore arz ve talep kaidesi gecerlidir ve fiyati bu tes-
bit eder. "Sarfedilen gli¢ ve emegin kiymeti, ahalinin o mad-
deye olan ihtiyaci nisbetindedir. O maddeye buna gore kiy-
met bigilir.""*" Herseyde arz ve talep caridir: "Hiiner ve sa-
natlar ancak ihtiya¢ ve tilibin ¢oklugu nisbetinde giizelle-
§ir.”‘182’

Bolluk ve fiyat ucuzlugunun ifrat derecesi ona gore; top-
lum igin zararlidir. Ucuzluk asiri olursa, lreten ve bunlarla
ahsveris edenlerin ekonomik durumu alt tist olur. Haddin-
den fazla pahalihk da toplum igin ayni neticeyi yapar.“®
Anlagilan o giin I. Haldun, mutedil bir enflasyonu gerekli
gormis.

I. Haldun sémiiriiden de bahseder, fakat somiirmeyi sirf
sermayeye degil, sermayeyle birlesen mevki ve itibara bag-

(179) Mukaddime 1II, s. 268.
(180) Sirvani, a.g.e., s. 133.
(181) Mukaddime II;, s. 342-343.
(182) Mukaddime 11, s. 376.
(183) Mukaddime 1I, s. 362-363.



lar. Soyle der: "Biz, seref ve ritbe sahibi olmayan kimsele-
re nisbetle, seref ve ritbe sahibi olanlarin, vasitalarini temin
edecek derecede mal ve para sahibi olduklarini gériiyoruz.
Bircok kimse, seref ve derece sahibinin ihtiyaclarini, onun
tekellGflii yasayisini, bollugun aliskanliklarini temin etmesi
icin ona yardim eder. Bunlarin is ve emeklerinin kiymeti,
ritbe sahibinin kazanci sayilir. Adette para ile calistiracags
isleri parasiz olarak bunlar tarafindan gorilir. Bu suretle
riitbe sahibinin elinde, bu is ve emeklerinin kiymeti olan
cok para toplanir. Az vakitte servet sahibi olur. Glin gegtik-
ce serveti artar. Bunlar ahalinin yardimuyla isleri Gicretsiz go-
rildigi icin servet sahibi olmuslardir... Kudret ve serefi nis-
betinde kendisinin yardimina bagvurulan bu smnif, onlara
céri olan hiikiim ve niifuz nisbetinde kendisinden asag: de-
recedeki siniftan kazang temin eder... Yiksek riitbe sahibi-
nin kazanc, riitbesi nisbetinde bol olur. Asagi derecede
olanlarin kazanci ise o nisbette az olur."(184)

Kendi cagina gore ve o c¢aga gelinceye kadar mevcut
olan somiirme seklini boyle tesbit etmistir. Onda sémiirme,
bir sinif meselesi gibi goriilmekle beraber, sinif icin kullani-
lan vasita, sermaye olarak gorilmiyor. $oyle der: "Derece
ve riitbe sahibi olmayan kimsenin mal ve paras: var ise de,
onun zenginligi, elindeki parasi, ¢alismasi ve emek sarfet-
mesi nisbetindedir. Tiiccarlarin cogu bu siniftandir. Ciftgiler,
hiiner ve sanat sahipleri de boyledir. Bunlar ancak kendi
mal ve servetleri, is ve emekleri nisbetinde kazang¢ temin
ederler. Is ve giicleri ile gecinirler. Cok defa da yoksulluk
ve zaruret icinde yasarlar."® [. Haldun, ritbe ve dereceye
erismenin de yukandakilere yaltaklanma, alcaklik gésterme
ile elde edilebilecegini styler ve "servet, baht ve saadete
erenlerin cogu, saadet ve servetlerini bu yolla kazanmuglar-
dir, kibirli, gururlu ve kendilerini yiiksek gorenler, is ve
emekleriyle kazang temin ederler, "yoksulluk cekerler ve de-
recelerden mahrumdurlar."*® der.

i. Haldun'a gére devlet bagkaninin ticaret yapmast, dev-

(184) Mukaddime 11, s. 340-345.
(185) Mukaddime 1I, s. 341, 345-346.
(186) Mukaddime 11, 5. 346.
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let erkdninin deviet isi disinda bir isle mesgul olmasi, dev-
leti zaafa ugratir, tebaaya da bir tecaviz sayilir.”®” Buradan
I. Haldun'un, devletin ekonomik hayata miidahale etmeme-
si gerektigi fikrini ¢tkarmaktadirlar. Buglinkii miidahale ma-
nast farkli olup, kanaatimizce, I. Haldun piyasa ekonomisi
taraflar1 olmakla beraber boyle bir mandya kadar onu uzat-
mak dogru degildir. O, devletin bir tiiccar gibi hareket ede-
meyecegi lizumunu ifade etmis ve "sahsi sermayelerin ko-
runmast icin devletin onlarla rekabete girismemesini savun-
mustur."'® '

1. Haldun, emek-deger nazariyesinde de ¢agmn ilerisin-
de gorisler beyan etmisgtir.

Birgeyin degeri arz ve talebine tabi oldugu gibi, emek ile
“de aldkalidir. Emek, degerde gizlenmistir. Sermayeye giden
yol da boyledir. Istisnalar harig, serveti emegin degeri ola-
rak goriir. "Serveti emegin degeri olarak gormekle beraber,
bu tek basina emegi yeterli gordiigii manasina gelmez. Is-
lam"'in miilkiyet anlayisina baghdir."**®

(187) Mukaddime 1, s. 701-704. .
(188) Celdl Yeniceri, isldm Iktisadinin Esaslan, Istanbul 1980, s. 115.
(189) Yeniceri, Islim Iktisadinin Esaslan, s. 115.
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C. TARIH FELSEFESI VE DEVLET SOSYOLOJisi

1. Devletin Kaynag: ve Kurulusu

I. Haldun'un devlet sosyolojisi, genel sosyolojisinden ay-
rilmaz ve onun mitemmimidir. Devlet de ona gore insanin
tabiat1 icabidir, "Insan tabiati icabi hem toplu yasamaya,
hem devlete (yasak ve hikimiyete girmeye) muhtactir."™”
Toplum hayati nasil tabii ve zaruri ise, devlet de bu tabiili-
ge ve zarurete tibidir. Ona gore, "Devlet, toplum disinda
anlasilamaz. Devletsiz toplum c¢ok nidirdir."""Devlet ile
toplum miinasebeti, sekil ile maddenin miinasebeti gibidir.
Bu ayrnilmazliktan dolay: birinin ¢ozilmesi, digerinin ¢6zil-
mesine tesir eder."™”

1. Haldun, toplanmanin zaruretine dayanan devletin za-
ruriligini soyle anlatr: "Cesitli arzu ve maksadlann bir nok-
tada catisacak sekilde toplanmas: sebebiyle bir ¢cekisme du-
rumu ortaya ¢ikar. Sayet ortada ihtilaflari 6nleyici ve engel-
leyici bir hikim (hikiim sahibi otorite=devlet) mevcut ol-
mazsa, bu durum, insanligin mahvolmasina ve neslinin ke-
silmesini ildn eden bir kargasaya yol acar."®?"Devlet, insan
cinsi icin tabii bir mansiptir (miiessesedir)." insanlarin anar-
si icinde yasamalarn imkansizdir. Bundan dolay: bir muey-
yideye, devlete muhtactir. Gériildiga gibi 1. Haldun, insan
neslinin devamini devletle kiim goriiyor, ayrica Alman filo-
zofu Hegel'in 5 asir sonra, devleti tezitlanin ¢ozimu diye
izah ettigi fikre o zaman yaklastyor.

I. Haldun'da 6nemli saydigimiz bir noktay: belirtmeliyiz
i ile biyolojik hayattan gelen tabiilik ve zarurilik typatip bir-
birinin aym1 degildir. Sun'l olmamakla birbirine benzer ama
insan cinsinde Ustiin dereceler katlmistir. $6yle der: "Yaba-
ni hayvanlann tecaviizlerini defetmek icin imal edilmis olan

(190) Mukaddime 1, s. 450.
(191) Ulken, Islim Felsefesi, s. 232.
(192) Ulken, isldm Felsefesi, s. 236.
(193) Mukaddime I, s. 547.
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silah, insanlardan gelen tecavizleri defetmeye kafi degildir.
Gunki aynu silah diger insanlarda da mevcuttur. Su halde
baska birseye behemahal ihtiya¢ vardir."™” Iste bu baska
sey 1. Haldun'a gore insan aklinin ve tabiatinin ortaya koy-
dugu hikimiyet, saltanat, hitkiimdar, yani devlettir."*® Ona
gore bir otoriteye itaat hususu "hayvanlarda da vardir. Nite-
kim an ve ¢ekirgede boyle bir duruny vardir. Yapilan aras-
urma ve incelemeler, bu hdyvanlarin yaratiis ve viicutlan
bakimindan onlardan farkli, ama sahss itibartyla kendilerin-
den olan bir reisin hitkkmune girdiklerini, ona boyun egdik-
lerini ve tibi olduklarini gostermistir. Ancak bahiskonusu
husus, insandan baskasinda, fikrin ve siyasetin icabi degil,
fitratin ve hidayetin geregi olarak mevcuttur."*® Gortldugi
tizere 1. Haldun, insan cinsine gecince ona zeka ve fikir un-
surunu katmig, hakimiyet ve itaati siyasi bir olay olarak gor-
mustlr. Devlet ona gore bir organizasyon, bir idare etme-
dir. Devlet "baskanliktan fazla ve onun &tesinde birsey-
dir."” Gergekte bagkanlik gérevi de 1. Haldun'a gore orga-
‘nizasyonun bir par¢asidir ve tabii bir fonksiyondur. "Bas-
kanlik fonksiyonunda zorbalik ve zulim s6zkonusu degil-
dir. Tktidar giicii tasimak, hakim olmaktir,"*®

Devlet tabii bir fonksiyon olduguna, baskanlik zorba-
lik ve zuliim olmayip bu tabii organizasyonun bir parcasi
olduguna gore, bunun minisi, devlet otoritesi, kaynagini
ve mueyyidesini toplumun baski unsurundan aliyor, de-
mektir. "Sat1 el-Husri'ye goére 1. Haldun Durkheim'in sos-
yal bask: teorisi ile, Tarde'in taklid teorisinin Oncisii-
dﬁr."“”)

Ona gore devletin tarihi eskisidir. Ciinkl o, asabiyetin
dogurdugu bir vak'adir. S6yle der: "Devletlerin kurulusu,
sehir ve kasabalarin kurulusundan 6ncedir. Sehir ve kasa-
balarin kurulmasi icin devlet ve hikimiyetin kurulmus ol-
mas: gerekir. Devletin 6mri uzun sirerse, umran ve gehir-

(194) Mukaddime 1, s. 273.
(195) Mukaddime I, s. 274.
(196) Mukaddime I, s. 274.
(197) Mukaddime 1, s. 450.
(198) Ulken, Islim Felsefesi, s. 232.
(199) Ulken, islam Felsefesi, s. 232.
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lesme artar, nlfus artar, pazar ve sehirler cogalir ve genis-
ler'H(ZOO)

I. Haldun'da devletin sosyolojik zeminini belirttikten
sonra, kurulusunun tahliline ge¢cmemiz gerekiyor. Ona go-
re devletin unsurlart sunlardir:

"Irk: Buginki manida nuifus ve kiltiir unsuru
Vergi toplama: Bugiinkii manida ekonomik birlik
Hudutlan koruma: Bugiinkii mdnada tlke unsuru
Hakimiyet: Buglinkli manist aynu.

Kanun yapma: Buglinkii manis1 aym"®”

Bu unsurlarin hepsi 1. Haldun'a gore éneme haizdir. Bi-
rinci ve ikinci unsur bilhassa temelleri teskil eder. Devletin
kurulusu niifus ve kiiltiir unsuru tizerinedir ki bunu I. Hal-
dun'da asabiyet temsil etmektedir. Soyle der: "Bir devlette
iki esasin mevcudiyeti zaruridir. Birincisi asabiyettir ki asker
ve ordu bnun dziini tegkil eder. Ikincisi mal ve paradir. Ak-
saklik ve bozulma da 6nce bu iki esasa ariz olur."®? Goril-
digi gibi devleti irk ve ekonomi temellerine dayandiriyor.
Bugtinkti deyisle, kiiltiir ve ekonomi devietin esasini teskil
ediyor. "Devletleri kuran, milletlerin enerji kaynags, kavim-
lerin biinyesinde miindemic dinamik kuvvettir ki, I. Haldun
buna asabiyet demistir. Asabiyet lzerine kurulan devletin
ehemmiyeti, bu milli asabiyetin kuvveti nisbetinde olur."®?
Ona gore "devlet, kavmine rehber ve ornektir."®*?

I. Haldun, toplumun ana kiiltliriine zaman icinde katl-
mus olan ve bugin alt kiltir dedigimiz igtimal unsurlarin
devletle olan miinasebetlerinin de farkindadir ve asabiyetin
onemuni bu yolla da vuzuha kavusturur. Ana kultiire "en
biiytik asabiyet", alt kiltirlere de "diger asabiyetler" diyor.

(200) Mukaddime 11, s. 223-224.
(201) Mukaddime 1, s. 537, 540.
(202) Mukaddime 1, s. 723.
(203) Togan, a.g.e., s. 160, 165.
(204) Mukaddime I, s. 515.
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Devletin adi biyiik asabiyete gore olur. Meseld Tiirk Dev-
letin'deki Tiirk adi gibi. 1. Haldun zamaninda hanedanlik
adlart bunu karsihyordu. Soyle der: "llk ¢nce hikimdar
miilk (devlet) ismi hususunda kendisine hissedar ve ortak
olan akrabasinin burunlarini yere siirtmekle ise baglar."**

Ctinkd 1. Haldun'a gore otorite paylasilamaz ve bu onun
tabiatidir. "San ve ihtisama tek bagsina sahip olmak devletin
tabiatindandir."®® Devlette bozulma, asabiyette bozulma ile
olur. Once "yipratic1 ve yikict iki unsur, kahr (bask) ve re-
fahur. Diger asabiyetlerin timiind birlestiren ve pesine takan
en biiyiik asabiyet, bu ve benzeri sebeplerden zayiflayinca,
devlet cevresi, nimet ve ihsin kolesi insanlarla dolar. Bu
cevre, asabiyet yerine gecmistir. Fakat saglam baglarla birbi-
rine merbut olan o asabiyet gibi olmaz. Cinkt yakmnhgin ha-
li sadece hisim ve akrabaliga baglidir. Devlet tabii taraftarla-
nndan ve yardimcilarindan kendini aywrmig olur."®”1. Hal-
dun'a gore asabiyet, tabii taraitaruktr. Onun yerine gegme- -
ye calisan diger taraftarliklar devletin gidisatini degistirebilir-
ler. Esas asabiyeti de bozarlar. Artik devlet ¢evresi "asabiye-
tin renginden ¢ikar, boyasindan uzaklagir, asabiyetin viicuda
getirdigi heyecant ve keskin kudreti unutup giderler. Aynt
kokten gelsin gelmesin devletin diger kesimleri (stur uglary)
baskaldirir. Hakimiyet, asabiyet sahibi olmayanlarn eline
. gecer."® Kargilastiklan: refah sebebiyle, asabiyetleri dagilan
Emeviler inkiraza ugradilar. Abbasiler ortaya ¢ikti. Daha son-
ra da aym akibete onlar ugradilar.®” "I. Haldun, kuvvetli bir
asabiyete sahip bir toplumun, hicbir begeri kuvvet tarafin-
dan maglup edilemeyecegini sarahetle beyan eder."*”

Kavim ruhu, devlet meselesinde 1. Haldun icin ¢ok
onenilidir. Bir kavim bagkalarina bagh hale gelir ve bir zil-
let seklinde bir aliskanhik peydi ederse, devlet olmaya en-
gel bir husus olur.®?

(205) Mukaddime 1, s. 723.
(206) Mukaddime I, s. 499.
(207) Mukaddime 1, s. 723-724.
(208) Mukaddime 1, s. 724-725.
(209) Mukaddime 1, s, 725.
(210) Sirvani, a.g.e., s. 130.
(211) Mukaddime 1, s. 454-455.
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I. Haldun'da, devletin unsurlarindan birinin hudutlar ko-
ruma yani lke unsuru oldugunu séylemistik. Ancak onda
tilke, cografi bir sinir olmaktan once devlet kadrosu, niifuz
etme sahasidir, yani asabiyet ve hikimiyet unsurlarina tibi,
onlarla kdim, genisleyip daralmasi da bunlarla orantli bir
husustur. "Bir devletin niifuz sahasi, belli sinirlardan ote gi-
~ demez ki bu, o devletin ulasabilecegi tabii sinurlardir. Tipki
belli merkezlerden ¢ikan 1s181n cevreye yayildik¢a zayifla-
mast veya icine tas atildig1 zaman gittikce genigleyen su yi-
zindeki daireler gibidir. Cink( devletin temelini olusturan
kavmin, gli¢ ve say1 olarak ulasabilecegi sinirdan 6te gec-
mek zordur. Bundan sonrasmu zorlarsa buralar, himayesiz
ve sahipsiz kalir. (Buginki ifadeyle soylersek, devlet, ken-
di kadrosunun bulunmadigi, yetisemedigi yerde yoktur.)
Devlet kadrosu ise 1. Haldun'da asabe demektir. Yani dev-
leti tegkil ve temsil eden, belirli ve dayanismasi devamli bir
kavimdir ki, bunlarin sayilan ¢ok olursa, {ilke siniri genis-
ler. Devletin tabii kuvveti asabiyet kuvvetidir. Devlet asabi-
yetle olur. Asabiyet sahipleri, gittikleri ve aralarinda taksim
ettikleri hanedanliga (devlete) ait memleketlerde ve bolge-
lerde, devletin hdmisidirler. Asabe sahipleri ne kadar ¢coksa
o devlet o nisbette kuvvetli, sahip oldugu memleketler ve
topraklar o derece fazla olur. Ama mutlaka bir sira, nifuz
sahasinin bitimine varir. Bundan sonrasi icin zorlandiginda
baganisizhfa ugrar. Yenilgi tecriibeleri devlet icin zararhdir.
Cunkii dismanlarina cesaret verilmis, devleti cevreleyen
heybet ortiisti yarilmg olur.

Devlet, cevresinden ziyade merkezde kuvvetlidir. Eksil-
meye de cevreden baslar. Fakat merkez maglup edilirse,
devlet derhal izmihlale ugrar. Cinki merkez kalp gibi-
dir.nmz)

i. Haldun devletin kurulusunu, kudretini, niiffuz sahasin
temelde asabiyete dayandirmakla beraber onunla sinirlan-
dirmis degildir. Birlik duygusu ve kitle suurunu iistiin de-
gerlerin sagladigi kaynasma, hikimiyet ve devlet hali olabi-
lir ki bunu din teskil eder. "Peygamberlik ve Hakka dayali
din esasi, hakimiyet sahasi genis devletlere sebep olur.

(212) Mukaddime 1, s. 492-496.
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Cinki galibiyete yol acan asabiyete, kalpleri bir noktada
toplama ve kaynastirma eklenmistir. Dini ictima, 6limu se-
ve seve goze alma ve feraset sahibi olma imkanim vermek
suretiyle, -asabiyetle ilgili kuvvetlerine kuvvet katmigtir,"®?
Asabiyetle minevi bir st sistemi ve onun i¢in gayreti bir-
lestiren 1. Haldun, devleti iyi olan geyde yarisa sokmustur.
Ona gore "devletin alimetlerinden biri iyi hasletlerde yarig-
mak, devleti elden c¢ikarmanin emaresi ise bunun tersi-
dir."®" "Devlet biitiin ifrat ve tefritlerden (asmriliklardan) ka-
cinmalidir. Devlete yakismayan hususlardan biri kurnazlik
ve actkgozliliktlr. Fazla sertlik de devet icin zararl olan ve
onu bozan hallerdendir."®®

Fakat . Haldun, asabiyetten tamamen uzaklasmis sayil-
maz. Ona gore "dinl davet ve asabiyete dayanmadan ta-
mamlanmaz. Toplumun sevkedildigi siyasi her hususta mut-
laka asabiyete ihtiya¢ vardr."®®

Nihayet devletin diger 6énemli bir unsuru kanun yapma-
dir. Bu unsur, I. Haldun'da dikkat cekicidir. Ona gére "dev-
letin hakikats, insan cinsinin zaruri toplanmasi, galip olma
ve baskidir. Fakat bu sinirda kaldigi takdirde haktan ve
halktan aynlma tehlikesi vardir. Itaat giiclesebilir, kargasa
cikabilir. Bunun icin herkes tarafindan kabul edilen ve hii-
kiimlerine boyun egilen siyasi ve mefruz kanunlara miira-
caat etmek zarurf olmustur. Eger bir devlet boyle bir tedbir-
den uzak olursa, hakimiyei ve iktidart diizene girmis olmaz,
Ustinligl tam olarak gerceklesmez."®”

Halktan aynimama, ona yabancilasmama, sun'i bir baski
ve otorite kurmama, keyfi sekilde yonetmeme, suretiyle, 1.
Haldun'da asabiyetten sonra kanun yapma yoluyla ikinci
defa g;.’jndeme gelmi@ durumdadlr Asabiyet meselesi onda
ha agarsak, I. Haldun'da TABII DEVLET nazariyesini gordi-
gimiizi belirtmeliyim. Tabii Devlet nazariyesi sudur: Bir

(213) Mukacdime 1, 5. 485-491.
(214) Mukaddime I, s. 458-461.
(215) Mukaddime 1, s." 538-540.
(216) Mukaddime I, s. 488.

(217) Mukaddime 1, s. 537, 541.
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toplulugun tasidig: bitiin kiltir ve degerler, kendi icinden
cikan devlet organizmasina aynen yansir. Bu otorite kendi
icinden cikar. Otorite ile toplum arasinda, dil, din, ahlik,
orf, sanat gibi hi¢bir konuda ayrilik .ve uyusmazlik yoktur.
Bu iste yabancilasma baslayinca, tabii devlet 6zelligi yavas
yavas yiter. Tabii devletin bulunmadig1 bircok sekil vardir
ki, mesela bunlardan biri isgal devletidir. Kendi i¢inden ¢ik-
sa da zamanla kultir bakimindan yabancilasma olabilir.
Devletin dili ile halkin dilinin farklilasmasi, halkin orf ve
ddetlerini devletin nazara almamasi, meseld halk, cenazesi-
ni belli bir din ve 6rf tizere gbmerken, devlet erkdninin bas-
ka kdltirlere gore veya uydurma usuller kullanarak bu isi
yapmasi gibi. Bu misiller ¢ogaltilabilir. Ekonomik bakim-
dan yabancidasma vukuu bulabilir. Halki a¢ ve sefil iken
devlet erkdninin litkks bir hayat yagsamas: gibi.

Tarihte tabii devletin acitk 6rnegi kabile reislikleridir. Gi-
niimiizde milli devlet denilen gekil, tabii devletin Ornegidir.
fste 1. Haldun bu husus tlizerinde uzun uzadiya durmustur.
Ona goére "bir hikim stirme, ancak hiitkmedilen kavmin
zihniyeti {izerinde kurulmus ise temelli olabilir,"®®{. Hal-
dun soyle der: "Reislik, daima hususi nisaptaki asabiyet sa-
hiplerinde bulunur. Giinkii topluluk tizerinde reislik otorite-
si, daima o topluluk Gizerinde galibiyet kurabilen 6zel ni-
sdapta bulunur. Reislik onlarin haricine ¢ikip, galebe: baki-
mindan onlarin asabivetlerinden daha asagi mertebede bu-
lunan diger asabiyet sahiplerine intikal etse, bunlar icin re-
islik otoritesi tam olarak gerceklesmemis olur. Asabiyet,
topluluk icin, olusumda mizaca benzer. Mizag (bilesim di-
zeni) unsurlarn birlesmesinden olusur. Unsurlar bilesimde
esit olarak bulunursa, miza¢ (yani devletin hikimiyeti, ka-
rakteri) gerceklesmez. Gergeklesmesi icin unsurlardan biri-
nin otekilerin hepsine baskin gelmesi, Gtekilere hakim ol-
mast gerekir. Asabiyette galebenin sirnt ve hikmeti budur.
Asabiyet sahibi olanlara reis olmak, onlarin nesebinden ol-
mayanlar icin miimkiin degildir."®” 1. Haldun béylece hem
devletin organlasma mecburiyetini, hem bu organlasmanin

(218) Ulken, islam Felsefesi, s. 237.
(219) Mukaddime 1, s. 435-437.
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tabii halini anlatmistir. Ona gore ilk ve tabii devlete asabi-
yetle varilir. Zaten devlet asabiyetin gayesidir. Kabile icin
devlet hisil olur.”” Fakat devletin bir ozelligi de buyilime,
genisleme ve yayimadir. Yani hikimiyetini arttirmadir.
"Kuvvetli asabiyet icin kendi kabilesi Gzerinde tagallip ve
hikimiyet kurma durumu hisil olunca, tabiatinin geregi
olarak kendisinden uzak olan diger asabiyetler izerinde de
- hakimiyet kurmak ister."®”Fakat I. Haldun'a gore tabii dev-
let ilkesine uymadigindan burada bir muskilat vardir ve
soyle der: "Cok sayida kabileler ve cesit cesit cemaatlerin
bulundugu topraklarda kuvvetli ve saglam bir devletin ku-
rulmas: az viakidir. Clinkid gorls ve arzularda ihtilaf var-
dlr.(ZZZ)

Gortliyor ki 1. Haldun'da devlet sosyolojisinin ¢ok mii-
him merhalelerine rastlamis durumdayiz. Kadronun 6nemi
ve mensei, niifus, devletin tabii sinirlan, nifuz sahasi, ilke
sinirt ve merkezin otoritesi, tabii devlet gibi, kendi ¢aginin
¢ok ilerisinde ilmi hakikatleri tesbite ¢alismistir.

2. Devletin Tekdwmiilii

I. Haldun'un biitlin tesbit ve tahlillerinden cikan ve onun
asla vazgecmedigi kesin kanaat, devletin asabiyetten ayrila-
mayacagidir. En azindan kurulurken boyledir. Fakat bir
devlet kurulduktan sonra buyime, gelisme ve genisleme
karakterini de haizdir. Sonra da 6mrini tamamlar.

Devletin birbirini takip eden 5 tavir ve hali, yani 5 dev-
resi vardir, 1. Birinci tavir zafer ve basan, kurulus ve galibi-
yetler dénemidir. 2. Tkinci tavir, istibdat ve infirad dénemi-
dir. Bu donemde devlet once tavrini kendi kavmine, kendi
halkina ¢evirmistir. Hakimiyet bakimindan 6nce kendi icine
yonelmis, mucadele kendi icinde ve yakinlarina dogru ol-
mustur. Hikmetme ve iktidar devri olup, istilalar da bu do-
neme dahildir. Bu donemde devlet azatli ve devsirme usu-

(220) Mukaddime I, s. 451-453.
(221) Mukaddime I, s. 451.
(222) Mukaddime 1, s. 496.
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line basvurabilir ve kendine destekler saglamaya calisir.
Azatlt ve koleler sinifinin tesekkiiliy, ayrica sanatlarin mey-
dana gelmesi bu devrin karakteridir. 3. Uclincti tavir, rahat-
ik, huzur, asayis, sikiinet ve imar devridir. Topragn isletil-
mesi, ticaret, biylk sehirler, zenginligin artmasi tarzi olan
bu devre, medeniyette yikselme sathasicdir. 4. D6rdiinci ta-
vir, kanaat ve barig, misilemet sathasidir. Bir taraftan once-
ki tecribelerden faydalanma, bir taraftan da geveme devri-
dir. Besinci tavir, israf ve bozulma safhasidir. Verimlilik ve
genisleme tavri sonunda sefahat, sehvet, ¢cokme tarzinin ge-
cerli oldugu devirdir.*®

. Haldun'a gore "devletler, milletler gibi basit halden
medeni hallere intikil ederler. Bu durumda kendinden 6n-
ceki devletlerin kiltir ve medeniyet mirasint da kullanirlar.
Onlan taklid ettikleri olur. Emeviler ve Abbasiler, Iranlilarn
ve Bizans'in, Selcuklular Abbasilerin kiiltiiriine ve medeni-
yetine varis olmuslardir."®” Ancak biiytik devlet olmak icin
bu miras ve taklid yetmez. Hatta kurulurken, boyle tesirin
olmamasi lazimdir. Ona gore "buylk devletler, medeniyetle
temasi az oldugu icin, sifiyetlerini, cevvaliet ve aktiviteleri-
ni muhafaza eden Bedeviler, yani asabiyet sahibi kavimler
tarafindan kuruluyor."®® Biylimesi, eski tecriibelerden ya-
rarlanarak, yani miras kalan kiltir ve medeniyetleri de kul-
lanarak gerceklesiyor. "Bir devlet kurulug ve yiikselis dev-
rinde, mutedil ve idildir. Bu, ya devletin dini olmas: halin-
de dinden gelir, veya devlet icin tabii olan asabiyetin gerek-
tirdigi mertlikten ve iyilikseverlikten gelir."®®

Kavme dayanan devlet, ileri devrelerinde azatli ve dev-
sirme unsurlan devlete dahil edebilir. Bu dahil etme, 1. Hal-
dun'a gore "iki sekilde olabilir ki, devletin sthhati buna bag-
lidir. Eger kavim disindan dahil olunanlar, devlet teskilin-
den Once ise, yani aradan uzun sire gecmigse, kaynasma
hali gizli kalmis oldugundan, gercek bir nesep gibi olur,

(223) a) Mukaddime 1, 5. 14-516; b) Togan, a.g.e., s. 161; ¢} Ulken, islim Fel-
sefesi, s. 236-237.

(224) Mukaddime I, s. 509-512.

(225) Togan, a.g.e., s. 160.

(226) Mukaddime I, s. 737.
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devletin sihhatine zarar gelmez. Yok eger devlet tegkilinden
sonra baslar devlete dahil edilirse, kaynasma durumu orta-
da kalmakta, kimseye gizli kalmamakta, nesepten ayirdedil-
mekte, farkhlasma vukuu bulmakrta, devletin giici, digeri
gibi olmamaktadir. Bir devlet, émriiniin sonuna dogru ya-
bancilan ve kazanilmus kisileri gérevlendirme haline bagvu-
rur. Fakat bu kisiler, devletin tabii otoritesini tesis edemez-
ler, harici ve yabanci olma halleri Gzerinde bulunmaya de-
vam ederler. Devletlerin ve hanedanliklarin son zamanlarin-
daki hali budur."®”

Devletin yikselisi, rahat ve siikiin devirleri ve ¢cokusu ile
biirokrasi ve asker kesimler arasinda ilgiler kurar. I. Haldun,
bu konuda dikkatimizi ¢ekmektedir. Ona gore devletin iki
onemli vasitast "kilic ve kalemdir. Bunlar devletin iki kud-
- ret vasttasidir."® Boylece I. Haldun'da irade kudreti asker
ve biirokrasi ile tahakkuk ediyor. O, kalem erbabini ilim
méndsindan dnce, biirokrasi mindsinda kullanmustir. Ordu,
miilki ve idari kurullardan 6nce gelir ve devlet mensuplari,
kalemle yazarak hilkkimdarin emirlerini yerine getirirken
dahi askeri kuvvetin yardimina ihtiyag gosterirler.? 1. Hal-
dun, devlette biirokrasinin giderek arttigini, fakat bunun za-
ruretlerden dogdugunu, ¢inkid devletin buylidiging ifade
etmistir.*?*” Acaba ayni oranda askeri gli¢ de artmakta midir?
{. Haldun bu konuda degisik diisiinmektedir. Askeri giiclin
de devletin biiylikligi ile orant aym olmakla beraber, dev-
let askeri glice, daha cok ihtiyarlama ve zayiflamaya basla-
ma ¢aginda ihtiya¢ duyar. Hatta oyle ki, kendi asabesinden
olmayip asker olan yabancilan dahi devlete dahil edebilir.
Soyle’ der: "Devlet, ihtiyarlama c¢ag: geldigi ve devleti koru-
yan kuvvetler zayif dismiis oldugu icin, devlet kili¢ sahip-
lerine, yani asker olan yabancilarin yardimma bagvurur. ik
kurulusu ¢aginda oldugu gibi korunmak icin askere pek
mubhtactir."*” Gercek hayattan hic kopmak istemeyen 1.
Haldun burada, Abbasi Halifeleri zamaninda askeri glgcleri

(227) Mukaddime I, s. 529-533.
(228) Mukaddime I, s. 655.

(229) Mukaddime 1, s. 655-656.
(230) Mukaddime 1, s. 623-718.
(231) Mukaddime I, s. 657-658.
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elinde bulunduran, bu isle gorevlendirilen Turkleri kasde-
diyor, benzeri 6érnekleri de tesbit ediyor ve nihayet bu me-
seleyi su ilkelere baglamak istiyor: "Burokrasinin (kalem er-
babinin) gicli oldugu devirlerdé, askeri glice ihtiya¢ azdir.
Bu devirler rahat devirlerdir. Sikinti veya ¢okis devirlerin-
de askeri giice ihtiyag artar, burokrasi ikinci plana itilir."®?

Sanat eserleri, imar hareketleri, medeni eserler ile devle-
tin ylikselmesi arasinda I. Haldun miisbet miinasebetler kur-
mustur. Devlet yiikselince, medeni eserlerde de tstin triin-
ler verir. "Eser ve ibideler, devletin kuvveti nisbetinde viicu-
da gelir. Butiin 6rnekler bu sekildedir. Buyiik sehirler ve bi-
yiik san'at eserleri (i. Haldun ilgi cekici sekilde heykeller
tzerinde durmus, ddeta bunu ol¢i almustir) ancak biylk
devletler tarafindan meydana getirilebilir."®® Ancak kiilttr ve
medeniyetler misterek ve tarihi bir saha (izerinde gelisebi-
lirfler. Daha 6nceki "kiltir ve medeniyet" kisminda belirttigi-
miz gibi [. Haldun'a gére bir medeniyet, bir milletin ve bir
devletin mali degildir. Biytik eserlerin ve yapilann yalmz bir
devlet tarafindan yapilmadigs izerinde Mukaddime'nin ilgili
fashinda, ¢ok durmus, bu hususa diir bol 6rmek vermistir.
Mearib seddi, Kartaca sehrinin binalari, Ad kavmi binalari,
taklar, su bentleri, Kisra taklan gibi. Bazan blylk eserler,
birbirini takip eden devletlerce tamamlanmigtir.®*?

3. Devietin Omrii

Devletin tekdmuli konusunun ¢okis devresi bu kisimda
incelenecektir.

I. Haldun'a gére devlet ve medeniyet, belli bir olgunluk
cagmna geldikten sonra disis baslar. Sahislar gibi devletle-
rin de tabii 6murleri vardir. Dogar, biylr, yasar ve olirler.
Stireleri, baz1 sebeplere ve sartlara baglt olarak uzayip kisal-
makla beraber, mutlaka bir zevil devrine ugrarlar.*¥

(232) Mukaddime I, s. 658.

(233) Mukaddime 1, s. 517-528, 11, 227.
(234) Mukaddime 11, s. 230-233.

(235) Mukaddime I, s. 505-508.

- 93—



Gokus tabiaty, ylikselis ve rahat tabiatindan sonra gelir, "Re-
fah, rahat, siikQin, devletin tabiatindan" (burada gayesin-
den)®® oldugu gibi, ¢okiis de onun tabiatindandir. Elbette bu
tabiat1 olusturan sebepler yardir. Ancak bu sebeplerin yerles-
mesi, gecikmesi veya farkli olusu 6mriin stresini etkileyebilir.

G. Bouthoul'e gore 1. Haldun'da devletin ¢cékme sebep-
leri sunlardir:

1. Devletin genisliginden ileri gelen maddi sebepler.
2. Fatih kabilelerin medeni halinden ileri gelen sebepler.

3. Hukumdarlarla, icinden ¢iktiklari kabile Gyeleri arasin-
da fatal olarak meydana gelen uyusmazliklar.

4. Askeri vasiflarin kaybetmekten gelen ahlaki sebepler.
5. Iktisadi sebepler.

6. Asil sosyolojik sebepler. Yani toplumun bagli oldugu
zaruri tekAmiil cizgisi.®”

Tasnif edilebilen yukarki sebepleri, I. Haldun, Mukaddi-
me'nin muhtelif yerlerinde detaylanyla anlatmustir. Fakat
neticede onlarin genel tavrini, sosyolojik sebeple izih et-
mistir. Yiitkselme, kurulusun neticesidir. Kurulug yiikselme-
yi icinde gizlemektedir. Cokis de ylkselme ve refahin ne-
ticesidir. Yani refah ve medeni hayat, ¢cokisti miindemistir.
Devlet, asabiyeti astik¢a, medenilige girer. Fakat bu, onun
zayiflamasin1 da hazirlayan bir olustur. 1. Haldun bu genel
sosyal olus cizgisinin i¢inde vak'alara yaklasmis, olus icin-
deki ¢cokiisiin sebeplerini tesbite ¢alismistir. Ona gore dev-
letin zaafa ugramas: ve ¢Okme sebeplerinden biri, buirokra-
sinin artist ve devletle halkin birbirinden giderek kopmast-
dir.**® Hele toren, debdebe, Gniforma, nisan ve diger sekil-
ciliklerin artmasi, onun halktan kopmasinin ve ¢okisiiniin
alametlerindendir.® "Sekil ve merasimler yoluyla, kendile-

(236) Mukaddime 1, s. 500-501.
(237) Ulken, islim Felsefesi, s. 237.
(238) Mukaddime I, s. 716-718.
(239) Mukaddime 1, s. 681-684.
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rini, halka olduklarindan baska tirli gosterirler, onlarin
gozlerini boyamaya kalkarlar."* "Zullim, angarya, istismar,
israf, liks, medeniyetin ¢okis sebeplerindendir."*"

I. Haldun ekonomik, psikolojik ve ahliki sebepler tize-
rinde ¢ok durmus, bunlari, birlikte mitalaa etmis, dikkatli
tesbitler yapmustir. S6yle anlatir: "Genis ve medeni hayat
icabi, imar ve Uretim vasitalarin: elde ettikten sonra, insan-
lar yine tabiat icabi refahin aliskanliklarma diserler. Iste,
distis ve mahvolma ilkelerine gore hareketin vaki olmasi
ve devletin ¢bkmesi, insanlarin, ozellikle devlet kademele-
rinin rahati, huzuru, refahi ve siikinu huy ve aliskanlik ha-
line getirmelerine, likse dalmalarina dayanmaktadir. Alis-
kanlhktan vazge¢cmek zordur. Insanlar, hayat icin en mii-
kemmel vasitalara sahip olmak isterler. Ihtiyaclar arttik¢a
birbirini dogurur. Cinki arzularin sonu yoktur. Liks bagla-
yinca, kazang likkse yetmez hale gelir. Thtiyac ve talep co-
galmig, masraflar artrmustir. Pahalilik da artmustir. Vergiler git-
tikce artar. Halbuki umranin artmas icin vergi yiikiniin az
olmasi gerekir. Ciinkd bundan dogan memnuniyetle umran
artar. Tesebbis ve heves icin vergi yliki az olmalidir.

Vergiler pahalihg daha da arturir. Glinkd satici, vergileri,
biitiin masraflari, kendi gecim masraflarint maliyete yikle-
migstir. Toplumda masraflar artinca, itidal dairesi asilir, israf
cogalir. Aliskanlik da tesekkiil ettigi icin bu hayatin gerek-
lerini yerine getirmekte kendilerini zorlarlar, fakat isin icin-
den ¢ikmak imkanini bulamazlar. Bitin kazanclarini sarfe-
detler, gitgide yoksulluk ve ihtiyag icinde kalirlar. Sinir agil-
dig1 icin sehrin ekonomik diizeni bozulur. Bayindirligy da
- bozulur. Kanaatkir olma, halkin malina tenezziil etmeme
yerine, aksi durumlar kdim olmustur. Devletin ¢okisi hiz-
lamr. w(242)

b) Mukaddime II, s. 296;299. ’

I. Haldun meseleyi yalniz ekonomi ile izah etmis degil-
dir. Gortildiigi gibi ¢cogu kere onu hazirlayan bir psikoloji

(240) Mukaddime I, s. 506.
(241) Mukaddime I, s. 710-716.
(242) a) Mukaddime 1, s. 502-505, 698-699, 726-728.
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ona eslik eder. Sebepler zinciri icerisinde psikolojik unsur-
lar, insan sahsiyetinin ve ahldkinin bozulmas: da yer alir.
Ona gore, "Talep ve ihtiyaclar arkasindan kosmak, halk: yo-
rar, Ustelik nefis cesitli seyleri elde ettikten sonra, diger ce-
sitlerini de arzu eder. Bunun tesiri ile fisk ve fiicur (giinah-
lar ve kot isler) artar. Mesru ve gayri mesru yollarla, gegin-
me vasttalarim elde etmek Uzere tirli carelere basvurulur.
Fikirler bunu disiinmekle mesgul olur, bunun vasita ve hi-
lelerini arar. Sonucunda yalancilik, kumar, aldatma, hirsiz-
lik, yalan yere yemin, ihtikdr hitkiim siirer. Bu ahliksizlik
ve kotlltkler, herkesin gozii 6niinde, acik bir suretle isle-
nir. Hayasizliklarin igine dalarlar. Akraba ve mahremleri
oniinde bile hayasizliktan ¢ekinmezler. Cezadan kurtulmak
icin hile ve aldatma carelerini bulmak hususunda da gayet
ustadirlar. Cirkin isler bu gibi sehir ahalisinin ideti ve ka-
rakteri haline gelmistir. Sehir, cirkin ve kotii ahlakli adam-
larla calkalanir. Devlet erkdninin hali dahi boyledir. Muhit
ve birarada yagama, bunlann da ahlikim bozmustur. Ciin-
kii insanlar yaratillislan itibaniyla birbirine benzerler. Sefil
. kitleler gittik¢e artar, gecimlerini temin etmek (zere cirkin
mesleklere intisap edilir. Kétii ve ¢irkin islere katlanilir. Nef-
sin arzulant ve talepleri cogalir. isleri ve halleri bozulur.
Fertlerin birbiri arkasindan sahsi hayatlari bozulmakla, seh-
rin diizeni sarsilir.

Y

Tekelliiflii hayatin bozuk ve koti hallerinden biri de seh-
vetlere dalmak ve sehvet diskiinii olmakur. Bu diisktinlik
de bollugun ve refahin tibilerindendir. Cesitli lezzette ye-
mek yeme arzusu da béyledir. Bunlarla zina ve livita artar.
Boylece de hem nesiller bozulur, insan cinsi inkiraza ugrar,
hem c¢ocuklara karg: tabii olan sefkat ve esirgeme duygula-
r1, terbiye isi, alt tist olur. Insanlik karakter ve tabiati kaybo-
lur."®» Boylece 1. Haldun'a goére devlet ve medeniyet dmrii-
nu tamamlar, yeni medeniyet ve deviete yol acilir.

Dogus, ylikselis ve ¢okis cizgisinin, tabiri clizse, istikra-
r1, ihtimal ki onu insanin ve kitle suurunun tabiatlarina, huy
ve mizaglarina baglamis olmasindandir. Fakat bizce I. Hal-

-

(243) Mukaddime 11, s. 299-303.
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dun acgik kapilar birakmustir. Ahlaki sebepler, ilmi hareket-
ler degistikce zeval durumu da degisebilir. Devletin 6mri-
niin bazi sartlarda kisayip uzadigini sdylemesi de buna isa-
rettir. Genel olarak ¢ nesil (120 sene) 6mr bictigi bir dev-
letin bazi hallerde daha uzun 6miirlii olabilecegini belirtir.
Fakat neticede stirekli bir Gisttin hayat tanimiyor. Bu kana-
atini, kendi zamanina kadar olan tarih desteklemistir. Dev-
letlerin biri dogup, biri batmistir. Yani o, teorisini olaylar
- lizerine kurmustur.

Yine de iI. Haldun'un bu tavrini kétiimser bir felsefe, ka-
derci bir anlayis gibi gorenler olmustur. Yanlishgin ileri si-
renler de vardir. Zeki Velidi Togan soyle der: "Son 4-5 asir
Avrupa tarihinde devletlerin ve medeniyetin mitemadi in-
kisafi, I. Haldun'un devlet uzviyeti nazariyesinin yanhghigin
acikca gostermis ve son cihan harplerini mitedkip Alman-
ya'da Oswald Spengler ve Ingiltere'de Arnold Toynbee gibi
medeniyet cycle'leri nazariyesini kuvvetle ileri siirenlerin
tiiremesine ragmen, Grap ve Sark'ta medeni yukseliglerin
temadi edecegi kanaati sarsiimamustir."®® Kanaatimizce I.
Haldun yanlis degerlendirilmistir. I. Haldun'a gére medeni-
yet son bulmuyor, el ve karakter degistiriyor. Daha 6nce be-
lirttigimiz gibi Mukaddime'nin gesitli yerlerinde, devletlerin,
kendilerinden 6nceki devlet ve medeniyet tecriibelerinden
istifade ettigini, onu daha ileriye gotiirdiigiinii, hatta yarim
kalan eserleri tamamladigini belirten 1. Haldun, zevale ug-
rayanin devletler ve onlarin o medeniyeti temsilleridir. Son
4-5 asir icindeki diinyanin durumu da bu hikmiin disinda
degildir.

i. Haldun, bazilarinin yanhs anladig: gibi, rklann ve mil-
1i kiiltiirlerin yok olacagt hitkmini de vermis degildir. O bu
konuda gayet aciktir. "Devletler insanlar gibi dogar, biytir,
yasar, olgunlastr, olir. Belirli dmurteri vardir. Fakat asabiyet
devam edefse, devlet, bir milletin bir boyundan mutlaka
obir boyuna gecerek devam eder."*” Demek ki devlet ko-
nusunda dahi kotiimser bir felsefeye girmemiz gerekmiyor.

(244) Togan, a.g.e., s. 163.
(245) Mukaddime 1, s. 463-465.



D. ISLAMI DEVLET SOSYOLOJiSi

i. Haldun, devletin zaruretini, kaynagini, asabiyetle ilgi-
sini, yukselis ve ¢cokisiini belirttikten sonra, Islim'in devlet
sosyolojisine genis bir yer ayirir. Bu sosyolojiyi anlayabil-
memiz icin I. Haldun'da iki temel kabul ve bilgiyi gbzden
kacirmamamiz gerekir. Bunlar esas alinmadan Islami devlet
sosyolojisi anlagllamaz. Bu iki temel bilgi sunlardur:

1. Peygamberlik ne tabii, ne akii bir hadise olmayip, Al-
lah'in bir lutfudur. Seridt ve din olmadan igtimai hayat ve
devlet olmaz demek dogru degildir.**®

2. Devlet tabii oldugu kadar akli bir meseledir ve dinin
tabiatindan farklidir.

Bu maddelerden su acikca anlastliyor ki I. Haldun, dev-
let miiessesesinde dinin esas oldugu ve din ile devletin vaz-
gecilmez beraberligi fikrine karsidir. Felsefecilerin bu hu-
sustaki gorusglerini tenkid eder. Hikliim ve hikimiyetin geri-
ata dayanarak, Allah ile vazedilmis oldugu yolundaki fikir-
leri delilsiz bulur. Clinki "igtimai varlik ve beserin hayat
bazen bunsuz da tamamlanir. Bu irade kudreti bazen asabi-
yet ile vuku bulabilir ve bu ona yetebilir. Kifirler de devlet
ve medeniyet kurmuslardir. Filozoflarin yanhislan sudur ki,
peygamberlik akli degildir. Onu idrak etme vasitasi seridt-
tr,"®” Goriildiigl gibi din ile devleti ayrt mitalaa etmekte-
dir. Din ve seridtsiz da begeri nizim ve otoriteler zuhur et-
mis, devletler vuku bulmustur. Ciinkii I. Haldun'a gére dev-
let ve ictimal hayat, insanlarin tabii ve fitri bir ozelligidir.
Halbuki peygamberlik bdyle degildir. I. Haldun din ile me-
deniyetin de beraberligine ve paralelligine diir bir delil ol-
madiini, ayr aynt seyler oldugunu sdylemektedir. $oyle
der: "Dikkat edilmelidir ki ehl-i kitap olan ve nebilere tabi
bulunanlar, mecusilere nisbetle azdir. Ehl-i kitap olmayan
gayri mislimlerin, diinyadaki nifusun ¢ogunlugunu teskil
ettigi muhakkak olup, bunlarin yagayabilmeleri bir yana,
devletleri ve eserleri (medeniyetleri) de mevcut olmustur.

(246) Uludag, Mukaddime I. tercimesi s. 275.
(247) Mukaddime 1, s. 274-275.



Zamanimizda da kuzey ve gineydeki mutedil olmayan ik-
limlerde durum béyledir. Insanlar icin tesirli bir yasakci ol-
maksizin beseri hayat behemehal bir anarsi halini alir. Boy-
le bir hayat ise mimkiin degildir. Halbuki kitap ehli olma-
yan gayri muslimlerin cemiyetleri ve devletleri, bunun, ya-
ni anarsinin aksi olan bir vaziyettedir."**®

I. Haldun'un bu fikirlerinden, liik bir ictimai hayat.ve
devlet anlayist ¢ikarmak isteyenler olmustur. Fakat biz daha
dikkatli davranilmas: kanaatindeyiz. Clinki, devletin tabi-
attyla dinin tabiati farklidir demek, din olmadan da deviet
olabilir ve olmustur demek bagka seydir, Peygamberlik ve
seridt tahakkuk ettikten sonra, devletle birlesmis olan bir
durumu aywmak istemek, ayr olabilir ve olmalidir demek
baska seydir. I. Haldun, biraz sonra kendi fikirleriyle ifade
edecegimiz gibi, boyle birsey demiyor, hatta aksine kanaat-
lerini ortaya koyuyor. 1. Haldun, din olmadan da devlet ola-
bilir derken, bir vak'anin tesbitini yapmis, onlarin ayr tabi-
atta olduklarini, 6rneklerle belirtmistir. O, igtimal olaylara
ve devlet meselesine, adeta bir fizik, kimya olay: gibi baki-
yor. Din ile minasebetini de boyle gortiyor. Din olmadan
da fizik, kimya hayat1 ve kurallan islemektedir. Din isin ici-
ne girince bunlarda bir degisiklik olmaz. Ancak bizim bu
olaylara bakisimiz, zihniyetimiz, tavrimiz degisebilir. Ictimai
olaylar da insan cinsinin fitratina, hayati fonksiyonlarina,
psikolojisine, zaruri hallere bagli, tabii olaylardir. Devlet de
boyledir. Din bu tabii olaylann icine girer ve onlar idealles-
tirir, yuceltir. Fakat onlarla aynlmaz beraberligi yoktur. Ta-
biatleri farklidir. I. Haldun bunda haklidir. Glinkii devlet y1-
kilinca (ki ona gore devletlerin 6mri vardir) din de yok ol-
du demek mumkiin degildir. Devleti din ile, dini devlet ile
kaim kilmiyor. Yine, bir isgal devletinde tebaanin dini ile
devlet arasinda bir ilgi olmayabilir. I. Haldun'un dedigi gi-
bi, kafir devletler ve medeniyetler vardir. Obiir taraftan Pey-
gamberilk ve seridtin bir devletle birlesmesi veya bizzatihi
dinin kendisinin bir devlet sekline inkilabi da mimkindir
ve vaki olmustur. I. Haldun, bunun aksine veya aleyhine
birsey sdylemis degildir. Fakat onu, Farabi, Ibni Sina, Ibni

(248) Mukaddime I, s. 274-275.
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Risd e benzerlerinden ayiran husus, peygamberligi, tabii
ve ruhi bir olay olarak anlamayip, tabiat Gstii kabul etmesi,
dinsiz devlet olmaz kanaatini kabul etmeyisidir. Farabi'de
"ilk baskan", peygamber-filozof gibi bir sahsiyettir ki, bu ve
benzeri fikirler 1. Haldun da yer almaz. Ancak, ona gore in-
sanlarin tesri kildigi "akli bir siyaset" yaninda, Allah tarafin-
dan tesri kilinan "dini bir siyaset de vardir. Her ikisi de ta-
bii devlet olusumuna gider. Din tamamen siyaset dis1 bir
olay ve kendi haline terkedilmis bir miiessese degildir. Din
ile devletin tabiat ve karakteri farklidir, derken bunu kasdet-
miyor. Dini siyaset, hem diinyevi, hem uhrevi fayday: goze-
tir. Fakat yine tabii ve gercek bir topluluk {zerine teskil
edilmigtir. Clinki yaratiistan maksad yalmz diinya hayat
degildir. Devlet bir sekliyle herseyi ihata ederek, dini usul-
leri de icra eder olmustur. Béylece i. Haldun'da ii¢ sekil or-
taya cikiyor:

1. Tabii devlet (miilk): Bitiin halk: belli bir maksadin ve
arzunun icabina gore, toplumun kendi karakterine uygun
olarak, sevk ve idare etmektir.

2. Siyasi devlet: Dﬂﬁyevi maslahatlarin celbi ve zararla-
nn giderilmesi hususunda aklin geregine gore biitin halk:
sevk ve idare etmektir.

3. Hilafet: Uhrevi maslahatlar ile bunlara rici olan din-
yevi maslahatlar hususunda "ser'? aklin" geregine gore bi-
tlin insanlar: sevk ve idare etmektir. Hilafet, dinin korunma-
st ve dlinyanin dini siyasetle idare edilmesi icin seridt sahi-
bi Hz. Muhammed'e niiblik ve vekilettir.®*®

I. Haldun'a gore hilafet ile tabii ve siyasi devlet birlege-
bilir. Nitekim Hz. Peygamber devrinden sonra birlesmistir.
Hz. Peygamber'in devrinde ise farkl: 6zellikler vardir ve za-
ten bu devirde hilafet yoktur. Vekil degil, asil mevcuttur.
"Devletin dayandig: asabiyetin gozetilmesine ihtiya¢ duyul-
marmustir. Clinki baglilik ve teslimiyet gosterme hali ve bo-
yasi, halka samil olmus, pespese gelen harika mucizeler,
viki olan ilahi haller ve gelip giden melekler, onlann ruh-

(249) Mukaddime 1, s. 541-543,
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larina tesir etmistir. Hilafet, devlet, asabiyet ve bu cesit di-
ger seyler, oldugu gibi sozkonusu hallerin icine dercolun-
mustur. O mucizelerin ortadan kalkmast, sonra onlart gor-
mus olan neslin yok olmasiyla, bahiskonusu haller gidince,
boya azar azar degisti, harikalar ortadan katkti. Hikkiim, es-
kiden oldugu gibi normale déndii. Aruk bundan boyle iyi
ve kotl islerin kaynagi olmak itibariyla normal hallere ve
asabiyet hususuna itibar edildi."®”

I. Haldun'a gore devlet konusunda normal halin asabi-
yet meselesinden ayriimadigidir. Hilafet, siyasi ve tabii dev-
letle birlesmis, fakat, dinil hayata zarar gelmemek Uzere, ta-
bii ve siyasi devletin lehine durumlar zuhur etmistir. Bu da
tabii hallerden ileri geliyordu. I. Haldun bu konuda genel
kurallara basvurur. Bunlardan birini sOyle ifade eder: "Ser'i
bir husus kolay kolay tatbikata ve vikialara muhalif ol-
maz."®" Digeri, "¢aglar, o caglarda meydana gelen mesele-
lerin degismesiyle degisir. Maslahatlarin degismesiyle farkli-
lik gosterir. HER CAGIN KENDINE HAS BIR HUKMU VAR-
DIR"®?Genel kurallardan biri de sudur: "Seriat koyucu, ne
bir asra, ne bir nesle, ne de bir millete hitkiimler tahsis et-
- mez."®”], Haldun'a gore bir diger genel kural soyledir:
"Devlet, ictimal viicudun ve bu viicuttaki tertibin neticesin-
de mecburi olarak hasil olur."®?

Bu umumi hitkimlere uyarak i. Haldun ifade etmistir ki,
Hilafet, Emevilerle, eski ve tabii haline, kendi tabiatina don-
mds, hilafet, mulk (devlet) haline gelmigtir. Hz. Peygamber
ve ilk halifeler devrinden sonraki biitiin islim devletleri
boyledir. Bunlar surf dini siyaset takip etmemigler, bir asabi-
yet tzere kurularak, galebe ve baski tabiatiyla otorite temin
etmisler, aynt zamanda ser'i olan1 da nazan itibara almislar-
dir. Muaviye ile baslayan bu siyaset, Islim &ncesi asabe, ga-
lebe, hakimiyet gibi tabii hale doénmiis olup, fakat Islim'la
bu tabii hali birlestirmigtir. "Imamlar Kureys'ten olur" hadi- -
sinin manast da budur. Kureys soyundan olma hususunun

(250) Mukaddime I, s. 585-586.

(251) Mukaddime 1, s. 558.

(252) Mukaddime I, s. 583.

(253) Mukaddime 1, s. 556.

(254) Mukaddime 1, s. 566, ve diger bir¢ok yerlerde.
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sart kilinmasi, bir toplumun idaresi, o toplumdan olanla
mimkiindir manismadir. Bir kavmi ve bir milleti, sadece
onlara galip gelen (kendi icinden ¢ikip hiikiimran olan) ida-
re etmektedir. Kureys'ten olma sarti, onlarda mevcut olan
asabiyet ve galip gelme kabiliyeti sayesinde cekismeleri or-
tadan kaldirmak i¢indir."*”"Kureys'ten olma sartin1 simalu-
ne olan sebebi genellestiririz ve muntazam bir kiide haline
getiririz. Bu sebep, asabiyetin mevcudiyetidir."®® Hilafet de
buna raptolmustur. "IslAimi divet umumidir. Arap asabiyeti
0 zaman ona kifi idi. Bunun i¢in 6bur milletleri maglup et-
miglerdi. $imdi agimizda ise (14. asir) her bolge, orada ga-
lip bir asabiyete sahip bulunanlara tahsis edilir. Béylece bir
Ulkenin hitkiimdari, Kureys'ten olan zat degil, o iilkede
kuvvetli ve galip bir asabiyeti bulunan sahis olur.®”

Bu kanaatlere bagli ve zaruri olarak dogan mesele, birden
fazla halife (imam) olup olamayacagidir ki 1. Haldun bu ko-
nuda mitefekkirlerin ve mugtehidlerin cesitli ve ihtilaflt kana-
atlerini zikretmistir. Bazilarina gore bir asirda iki halife ola-
maz. Bu durum tevhid ehlinin birligini bozar, isleri aksatir. Di-
ger baz dlimlerce, birden fazla halifenin uygunsuzlugu, birbi-
rine yakin olan beldeler icin bahiskonusudur, herbirinden
uzak beldeler icin ciizdir demislerdir. Yani bu durum zaman
ve sarta bagh demektir. I. Haldun, gercekgi davranan bir alim
oldugundan, ikinci gorliise meyletmis, acikca ifade etmemek-

“le beraber, hilafetin devletle birlesmesini ve devletin de asa-
biyetten ayrilamayacagini gbzoniine alarak, milli devletlere iti-
bar etmistir.”” Ancak su sarti éne stirmiistiir. "Islimi olmasi
sartiyla devlet, hilafete dahil ve ona tibi olan hususlardandir.
Misliman olmayanlarda ise devlet ayrt ve miistakil birsey
olur."® Milli devleti Isldmi hayatla birlestirmek istemistir.

(255) Mukaddime I, s. 556, 558.

(256) Mukaddime I, s. 556.

(257) Mukaddime 1, s. 557.

(258) Bkz. Mukaddime 1, s. 541-615 arast.
(259) Mukaddime 1, s. 595.
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Siiligin imamet (devlet baskanligs) anlaysin da gozden
geciren 1. Haldun, bu husustaki {slimi ve ilmi hatalan tes-
bit etmistir.?*”

(260) Bkz. Mukaddime I, s. 558-594.



MUKAYESE VE SONUC

incelememiz gostermektedir ki, 9. ve 14. asirlarda yasa-
mis olan bu iki misliman mutefekkir arasinda musterek
cizgiler devam etmekle beraber, bir hayli farkli yonler de
vardir. Sosyal ilimler sahasinda biytiik bir gelisme kaydedil-
mis oldugunu sOylemeliyiz.

Once musterek cizgileri tesbite calisirsak, Farabi ve L
Haldun'un her ikisinde de ilk planda bir ekoloji anlayis: ol-
dugunu goririz. Cografya ve iklimle insan toplulugu ara-
sinda ilgi kurmuslardir. ' )

Her ikisinde de hayvanlar dahil olmak tzere toplanma
hali zaruridir. Farabi insan toplulugu halini bu diinyadan
sonraya da uzatir. {. Haldun boyle birseye temas etmemis-
tir. O, ictimai durumu bu diinyaya ait, akli ve anlagmaya da-
yal1 bir tarz olarak gormektedir.

Her ikisi de "hayat miicadelesi kanununa" yer vermis, fakat
Farabi bunu, ideal nizimu icin bir eksiklik olarak kabul etmigtir.

Her ikisinin de organizmact oldugunu goriiyoruz.

Her ikisi de devlet tesekkiilinde, "ihtiya¢" gibi bir kaynag:
esas kabul etmiglerdir. Her ikisi de toplum ile devlet miinase-
betini, hemen hemen birbirinin ayni sayacak sekilde disiin-
miislerdir. Farabi ikisine de MEDINE demekle boyle bir ayni-
lik gdrmiis, fazil sehiri, fazil devlet manasinda kullanmustir. I
Haldun devletle toplumu, sekil ve madde miinasebetine ben-
zetmekte, bir aynlmazligs ifade etmektedir. Boylece iki miite-
fekkir, modern hukukun, devleti mitekdmil bir toplum tipi
kabul eden goriisiine dncilik etmislerdir.

Farabi, toplumlari morfolojik olarak ayirmugtr. Sokak,
mahalle, kdy, sehir, millet, biitiin insanlar gibi. 1. Haldun
fizyolojik V;-/dinamik bir tarzda aywrmistir. Bedevi, hadari,
b/ugiinktl cemaat ve cemiyet ayirtmina ¢ok yakindir.

I. Haldun'da, is bolimi, "hiirriy/%et, miucadele kanunlarn,
sosyal aliskanlik (kiiltiir), kjiltir ve medeniyet ayinmi, tak-



lid kanunlar gibi gliniimiz sosyolojisinin de {izerinde dur-
dugu konular biyiik bir yer isgal eder. Giinimiiz sosyal
ilimlerinin meselelerine, ekonomi anlayisina, ilmi metodu-
na cok yaklasmustir. Nazariyesi ik, kiiltiir ve ekonomi agir-
liklidir. Hakimiyet nazariyesi daha gerekgidir. Hukuki, psi-
kolojik ve sosyolojiktir. Farabi'de ise felsefe, ideal ve ahlak
agir basar. Devlet idealdir. Bu 6rnek devlet tipine gére, ona
uyan ve uymayanlan ayirarak mitalaa eder. Din, bu idealle
birliktedir. I. Haldun'da ise devlet tabii bir olaydir ve din ile
ayn miitalaa edilir. Din ile devletin karakterleri ve kaynak-
lar1 farklidir. Ancak birlesmeleri miimkindir. Fakat bu bir-
lesme gecicidir. Kalici tarafi daima tabii devletin lehine igle-
migtir. I. Haldun'da vak'alar, vakalar (olay ve oluslar), re-
alizm, rotay: tayin eder. Hakimiyet meselesinde de realizm
esastir. Biraz Makyavel tipi bir tavir vardir. Fakat Makya-
vel'den farkli yonleri coktur. Farabi'de metod daha ¢ok spe-
kilatif oldugu halde, i. Haldun'da tecriibidir. I. Haldun'un
tecriibeciligine ve realizmine birka¢ misal verelim. "Cift¢i ve
ziraatcilarin bahiskonusu ettikleri, tecriibe sahibi olanlarin
da sahid olduklart su husus, gidanin beden tizerinde ne de-
rece tesitli oldugunun delillerindendir. Tavuk, deve giibre-
siyle giibrelenmis topraklarda yetisen hububatla beslenir,
bu gidanin mahsulii olan yumurta alinir, sonra bu yumurta
{izerine tavuk kuluckaya yatarsa, bu yumurtadan meydana
gelen civciv ve tavuk, son derece iri olur. Bazan tavukgular
buna dahi ihtiyac duymazlar, kuluckalik yumurtalar: deve
giibresinin igine gdbmmek suretiyle, tavuk beslemeden ve
hububati yetistirmeden de civciv elde ederler. Bu suretle
meydana gelen civcivler de gayet iri olur. Bu hususun da-
ha bircok 6rnekleri vardir.® I. Haldun'un realizmine ait de
daha bircok ornekler vardir: Tarihi metod onun icin ¢ok
dnemlidir ve olaylan tesbit, objektif ve dogru olmahdir.
"Haberlere yalan kangmakta ve bunu gerektiren birtakim
sebepler de bulunmaktadir. Bunlardan biri goriglere ve
mezheplere olan asirt taraftarhikur. insan, mutedil bulunur-
sa, tenkit ve diisinme bakimindan habere hakkini verir,
dogrusu yalanindan ayurt edilip ortaya gikincaya kadar arag-

(261) Mukaddime 1, s. 350.



tirmaya devam eder."*® "Tabii olan, kemali olandan once
§ ¥
gelir."*® "Her ¢agin kendine gére bir hilkmii vardir,"®*

Devlet nazariyesinde I. Haldun icin hakimiyet gercegi
esastir. Hatta bunu tabiatta aramugtir. Hayvanlar ileminde
bir baskanlik ve otorite sistemi gdrmiistiir ki, onu Fara-
bi'den ayiran hususlardan biri budur.

Farabi devlet simflandirmasina ¢ok énem vermistir. Ide-
al devleti ortaya cikarabilmek icin bunu yapmaktadir. I.
Haldun'da boyle bir temayiil olmayip, tasnif tizerinde dur-
maya lizum hissetmemistir. Yalniz ilk defa din ile devlet
miinasebetini ortaya koyarak, dini devlet ile dinl olmayan
devlet farkini ve miinasebetini tesbite calismustir. Ilk defa bir
Islam devlet sosyolojisi yapmustir. Farabi ise din digt devlet-
leri, cahil ve fasik devletler simfina sokmus, 6biir taraftan
ideal devletini de surf dini-ger'l bir devlet olarak degil, felse-
fi-dini bir devlet olarak tasarlamistir.

I. Haldun, Mukaddimesinde, Eflatun, Farabi ve benzerle-
rini, isim vermeden tenkid etmis, devlet ve siyaset anlayis-
larini hayali bulmustur. $oyle der: "Siyaset-i medine diye isi-
tilegelen gsey, bu neviden degildir. Filozoflara gore, siyaset-
i medine'nin mindsi, bahiskonusu ictimai hayati yasayan
fertlerden herbirinin, zati ve huyu itibartyla nasil olmas: ge-
rekiyorsa (ideal) Oyle olmasi, hatta esas itibaniyla devlete
dahi ihtiya¢ duymamalanidir. Bu hususta duisiindiikleri sey-
lerin husule geldigi topluma medine-i fizila, orada g6z6-
niinde tutulan kanunlara da siyaset-i medeniyye ismini ve-
rirfler. Onlarin siyasetten maksadlar,, cemiyeti tegkil eden
fertlerin umumi ihtiyaclara gore sevk ve idare edilmesinde
esas alinan siyaset degildir. Onlara gére sézkonusu medine-
i fizila (ideal sehir) nadirattan veya vukuu uzak ihtimal olan
hususlardandir. Boyle bir sehir tizerine, sadece takdir ve fa-
raziye cihetiyle konusurlar."®® Gorildigi gibi 1. Haldun,
gercekten hi¢ aynlmamak istemekte, hayalci davranmaktan

(262) Mukaddime 1, s. 253-254.
(263) Mukaddime 1, s. 267.
(264) Mukaddime 1, s. 583.
(265) Mukaddime, 1, 5. 739-740.
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kacinmaktadir. Hatta akil yuiriitmeyi yeterli bulmamistir. Ba-
tiin fikirlerini ornekler lizerine bina etmeye gayret etmistir.

Farabi'de devletin tekdmiili ve yukselisi, fikri, ideal ve
ahliki yiikseligtir. I. Haldun'da daha ¢ok medeni, teknik ve
organizasyon yukselisidir. Mamafih zihni bir yikselis, bu-
nunla birliktedir. Fakat bunu idealize etmez. Aksine bu yik-
selis ona gore, disiis ve ¢oklsli beraberinde getirir. Yani
ahlaki ve ideal bir ylikselis degildir. Basit hallerde fazileti
daha fazla gorir. Ziya Gokalp'in psikolog Ribot'dan naklet-
tigi "zihin fazla inkisaf ederse seciyeyi bozar" fikrini hatirla-
triyor ve 1. Haldun'da, sosyal durumda yiikselis de ayni se-
kilde bozulmaya yol acar, seklinde girmis oluyor.

Gerek Farabi'de, gerek 1. Haldun'da, zamanin sosyal te-
siri ve olaylarin aksedisi, tabii olarak goziikmektedir. Fara-
bi devrinde ilim ve felsefe hareketleri yogundur. Abbasi
devleti zayiflama devrine ragmen, bu tavrim ayakta tutma-
ya calismaktadir. Fikir adamlaninda, sultan ve cevrelerinde
felsefe meraki artmigtir. Keldmin felsefeyle hasir nesir oldu-
gu devredir. Farabi'den kisa bir siire sonra felsefeye kritik
bir tavir olan, keldmi, yabanci tesirlerden ayiklamak isteyen
Gazali (1058-1111) dahi felsefenin disinda olamamustir. Fa-
rabi devri, eski Yunan felsefesinin Islim diinyasinda tanin-
maya bagladig1 devirdir. Islim distincesiyle felsefeyi birles-
tirme faaliyetleri boldur. Bu bakimdan o glinkli seviyede
sosyal ilimlerde de bunun tesiri goriilir. Biittin bunlara rag-
men Farabi'nin gereklerden uzak kaldigini soyleyemeyiz.
Zamanindaki devlet adamlarina, emir ve sultanlara bakarak,
onlarin yasayslarini ve tavirlanm gozleyerek, devlet hak-
kindaki goruslerini gelistirmis, meseli tasnifleri buna goére
yapmustir. Eflatun'da olmayip da Farabi'de bulunanlar bu
yizdendir. Sultanin veya halifenin yasayis tarzi, seks dis-
kiinlugy, halkla olan iliskileri, temsil ettigi din ile olan du-
rumu, Farabi'yi etkilemistir ve fikirlerine aksetmistir. ideal
devlet arayisinda bunun tesiri vardir. Yani onda ideal dev-
let, sadece felsefi bir spekuilasyonla ortaya konmus degil,
mevcudun sakatliklan Gzerine yikselmistir. O zaman mev-
cut dagmiklik ve ¢ok devlet olayindan kagis seklinde ideale
yonelme, 1. Haldun'da gercege teslimiyet ve meselenin ta-
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biatin1 aramaya dénmiistiir. Onun zamamnda da Islim diin-
yast daginiklik ve parcalihg: daha fazla yastyordu.

I. Haldun iizerinde yeteri kadar duruldugu kanaatinde
degiliz. Batida da I. Haldun'un farkina varnimast ¢ok gegtir.
Ayrica batinin Islimiyet'e karst asirt mutaassip ve menfi tav-
11, bu musliiman mutefekkirin hakettigi yere oturmasina en-
gel olmustur.

Arastirmalarumiz bizi suraya gotiriiyor ki Islim aleminde
ilk defa ciddi, objektif, tecriibeci bir ilim ve fikir adamu ile
kars1 karstyayiz. Hele yasadigi asn ve daha sonra ilim ve fi-
kir sahasinda gelisen asirlani g6zoniine alirsak 1. Haldun'la
ilgili kanaatimiz daha saglamlasir.

1. Haldun akil yiiritmeler ve felsefi tavirlar planinda kal-
mamusg, tarihten, vak'alardan, tecriibi olandan hareket etmis-
tir. Fakat asla Materyalist bir anlayisa da diismemistir. Clin-
kit ona gore bu da felsefi bir tutumdur. Filozoflarin meto-
dunu yanlis bulur. Ona gore, "Filozoflar aklin eserini sosyal
cevreden bagimsiz olarak, soyut bir sekilde incelemislerdir.
Halbuki ilimler, sosyal sartlarda gelisen tecriibi aklin mah-
sulleridir. Insan tabiatta bilgisizdir, kazanma (kesb) suretiy-
le bilgilidir. islim filozoflaninin doktrini ise yanhsur. Ciink
onlar hicbir seyi agiklamadan herseyi akla irca eden ve ci-
simlerin varlik sebebinden bagka birsey kabul etmeyen ta-
biat¢i gorus ile aymidir. Mantiki akidl yiriitmelerle dis dlem
arasinda varligs iddia edilen uygunluk kesin degildir. Ctin-
ki akil yuriitmeler sirf zihni oldugu halde, dis dlem objeler-
de miisahhas olarak bulunur. Béylece I. Haldun, akilct dog-
matizmi reddetmis, yerine slpheci ampirizmi koymusg-
tur."‘z“’

Bu stupheci ampirizmi, onu 19. ve 20. yy. miitefekkirle-
rinin bile bircogundan Gstiin tutmamizi saglayabilir. $6yle
ki; I. Haldun'da da Auguste Comte gibi sosyolojiyi fizige
yaklastirma hevesi olmakla beraber, énemli bir yontyle
onu Comte'a Ustiin tutabilecegimiz gercegi sakhdir. A. Com-
te, I. Haldun gibi sosyal dinamigi aramisti ve bunu bir ilim

(266) Ulken, Islim Felsefesi, s. 238.



olarak gormuisti. Bu ilim "insanhgin birbiri ard: sira gecirdi-
gi safhalan izah etmeli, kansik gorinen muazzam manzara
icine, birligi ve devamliligi sokmalidir."*”Fakat A. Comte,
iddia ettigi kadar miisahhas tarzda hareket etmemis, poziti-
vizmi felsefeye disman gostermesine ragmen, manzaranin
umumiligini ve birligini ararken, akilci bir felsefe icinde me-
seleyi ele almistir. O "ictimai ilimin, mazinin butininin ak-
1 bir tanzimine miisaade ettigi"®®kanaatine sahiptir. Bu ak-
li tanzimledir ki, ii¢ hal kanunu gibi tartismali ve felsefeden
uzak olmayan bir tavir ortaya koymus, "insanlik dini" diye
pozitivizmle bagdasmayan bir tecrid ile ideale ulagmak iste-
yerek, iddia ettigi metoda ters ditsmiigtiir. I. Haldun'da bun-
lart géormemekteyiz.

i. Haldun, sebepler ve oluslar diinyasinda, toplumun ve
onun hareketinin kendine has tabiatin1 aramigtir. Ona gore
"vukua gelen hidiselerden herbirinin mutlaka kendine has
bir tabiatt mevcuttur."® Siphesiz onun yaptig1, vak'alan ve
olusu tesbitten ibaret degil, bu tesbite gére Nazariye'yi, ta-
rih felsefesini ve sosyolojiyi oturtmakur. "Mukaddime'de
onu modern tarih filozoflarina ve sosyologlara yaklastiran
bir tarih teorisi yapt1."¥”"G. Bouthoul'a gore onun tarih fel-
sefesi ve sosyolojisi, cografi, iktisadi ve psikolojik determi-
nizmden ¢ikarilabilir."®?

Tarih metodunda tahlilcidir, ampiriktir. Saglam olmayan
haberlere 6zellikle dikkat eder. Clinkii Gizerine kurulacak
hikim yanls olur.#”? Barthold'a gére "onun tarih anlayis,
Yunan pragmatik tarihgilerinin tesirinden de uzaktr. O, Yu-
nan tarihcilerine nazaran tecriibe ve malimat bakimindan
daha zengindir. Yunan tarih¢ilerinin nazarinda esas olan si-
yasi sekillerin degismesi yerine, I. Haldun, nazariyesine te-
mel olarak, iktisadi sartlanin degismesini, gdcebelikten yer-
lesik hayata, koy hayatindan gehir hayatina gecisi almakta-

(267) L. Levy Bruhl, Auguste Comte, Felsefesi ve Sosyolojisi, ceviren Z. Fah-
ri Findikoglu, Istanbul 1970, s. 205.

(268) Bruhl, a.g.e., s. 205.

(269) Mukaddime 1, s. 128, s. 255.

(270) Ulken, Islim Felsefesi, s. 229.

(271) Ulken, islam Felsefesi, s. 237.

(272) Sirvani, a.g.e., s. 128.
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dir."*” Objektiflik egilimine sadikur,” pratiktir ve fakat bi-
tun cepheleri birlestiren bir butiinleyicilik icindedir. "Fatih
bir millet emirlerin yerine getirildigini ve vergilerin toplan-
digim da gormelidir, dedigi zaman Makyavel'e cok yaklasir.
Fakat onun sahasi Makyavel'inkinden daha genistir. Zira
Makyavel, cemiyetin yalniz siyasi cephesiyle mesgul oldu-
gu halde misliman miiellif, umumiyetle cemiyet problem-
leri Gizerinde ehemmiyetle durur."” Onunki "cemiyetin ilk
naturalist tahlilidir. Cemiyetlerin uzviyetler gibi dogup bii-
yliyerek tabii 6mriinii tamamladiktan sonra éldiiklerini ka-
bul eder. Ona gore insan cemiyetleri cografi muhit, niifus
siklig:, gocler gibi tabii sartlara bagli olarak tetkik edilmeli-
dir. Bu bakimdan onlar: ¢oban, kéylii ve sanayici sehir ce-
miyetleri olmak Uizere ayirmakta ve sanayi ile ugrasan sehir
cemiyetlerinin ¢dziilmeye ve yikilmaya bagladigimi iddia et-
mektedir. Yakin zamanlarda ileri siiriilmiis olan bircok uz-
viyetci cemiyet teorilerinin kokiini 1. Haldun'da bulmak
miimkuindr,"#®

I. Haldun, devrinin ve 6nceki devirlerin cemiyetlerini
¢ok iyi takip etmigtir. Ozellikle islim devletleri iizerindeki
tecriibi tahlilleri, kendisinin devlet kademelerinde bizzat
gorev almasi, nazariyesindeki ilmi unsurlan takviye eder
mabhiyettedir. "Karsisinda tarih, dil, muhit ve idare bakimla-
rindan farkli bircok devlet vard: ve kendisi fazla olarak Is-
lam devletlerinin yikselis ve diisiislerindeki amilleri sez-
mekte keskin bir goriise sahipti. Tahlillerine hep delil getir-
di. Tarihi bilgilerle takviye etti. Tarihi tenkidin prensiplerini
boylece gelistirmistir. Yalniz siyasi olan1 degil, insan cemi-
yetini biitiin heyetiyle icine aliyordu."®”

likeleri degisme ve olus iginde aramustir. Ona gére "top-
lumu ve medeniyeti incelemek icin, insan toplumuna tesir
eden olgulann sebeplerini aramak 14zimdir. Agiklayici pren-

(273) W. Barthold, F. Képriilii, {slim .Medeniyeti Tarihi, Ankara 1957, 5. Bas-
kisi, s. 39.

(274) Ulken, islim Felsefesi, s. 237.

(275) §irvani, a.g.e., s. 130.

(276) Ulken, Sosyoloiji, s. 16.

(277) Sirvani, a.g.e., s. 127-128,
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n278)

sip, insan toplumunun sekil degistirmesinde saklidur.
Boylece i. Haldun'da ilmi bir degisme izahini buluruz. "Ce-
miyetlerin determinizmini, fertlerin uzviyeti ile cemiyet ve
devletlerin uzviyet birligini ve medeniyetlerin zuhur, dogus
ve. zevillerinde degismez devri hareketlerin (cycle'lerin) bi-
ri digerini takip etmesi hakkindaki nazariyesini ortaya koy-
mustur. n@79

Sosyolojisinde ve devlet sosyolojisinde tesbit ettigi degis-
mez kiymetlere ve bahislere tekrar bakacak olursak &zet
olarak sunlardur:

1. Gégebe ve sehirli hayati arasindaki farklar.

2. Siyasi hareketlerde asabiyetin (kitle suurunun) sevke-
dici bir kuvvet olusu.

3. iktisadi, askeri, dini, kiltiirel faktorlerin birbiriyle ba-
Simliligs.

4. Bir devletin dogusu, bliyiime ve ¢okme devreleri.
5. Bir devletin hayatinda dinin hissesi.

6. Vahye dayah kanun koyucunun doktrinleri {izerine
kurulmus devletle, siyasi istiraklerle insan ihtiyac1 Uzerine
kurulmus devlet arasindaki benzerlikler.

7. Seridt iizerine kurulmus Islami bir devletle, kanunu in-
sanlar tarafindan yapilmis bir devletin mukayesesi.

8. Isldm'in cihansiimul bir medeniyet olugu.®”

(278) Ulken, Islam Felsefesi, s. 230.
(279) Togan, a.g.e, s. 162.
(280) Rosenthal s 106'dan naklen bkz. Sirvani, a.g.e, s. 133.
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