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Kimdir?

Islam diinyasinin en biiyiik felsefecilerindendir. Fizik-
le de ugrasmis, ses olayina agiklik getirmistir. Felsefedeki
sOhreti Aristorya yakindir. Bazi bilginler Aristo>yu, bazi
bilginler Farabi’yi, “diinyanin en biiylik filozofu” sayar.

Asil adi Ebu Nasr Muhammed bin Muhammed bin Tar-
han bin Uzlug’dur. Tiirkistan’in Farab sehrinde diinyaya
gelen Farabi, ilkdgrenimini memleketinde yapt1, iran’da
Farscay1, Bagdat’ta Arapcay1 6grendi. Daha sonra Latin ve
Yunan dillerini kavradi.

Devrinin en biiylik alimlerinden dersler aldi. Cok calis-
t1. Caligkanligiyla zekasi birlesince felsefe, mantik, mate-
matik, tip ve musiki alaninda biiyiik sohret buldu.

Uzun zaman Bagdat’ta kalan Farabi, daha sonra Misir’a
gitti, 941°de de Halep’e geldi.
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Halep’teyken Hemdanogullarindan Seyfiiddevle Ali
adli bir Tirk beyi ile karsilasti. Onun sevgisini kazandi.
Kendisine yiiksek bir maas baglamak istediyse de kabul et-
medi.

Halep’te bulunan alimler onunla miinazara etmek isle-
mislerse de iistiinliiglinli goriince ondan ders almaya basla-
dilar.

Farabi, Halep beyinin Sam’1 almasi lizerine oraya yer-
lesti. Ve oliimiine kadar (950) orada kaldi.

10
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Farabi’nin Hayat1?

Farabi, MS 870’te Tiirkistan’da Farab yakininda kii-
clik bir kdy olan Vasic’te dogdu. Atalar1 Tiirkistan’a go¢
etmislerdir. Avrupa’da ‘Alpharabius’ olarak bilinen Farabi,
bir generalin oglu idi. Ilkdgrenimini Farab ve Buhara’da ta-
mamladr fakat daha sonra, yliksek 6grenim i¢in uzun bir
stire, yani 901- 942 arasinda okudugu ve calistig1 Bagdat’a
gitti.

Bu siire boyunca, ilim ve teknolojinin bir¢ok dalinda
oldugu gibi birkag dil iizerinde de ustalik kazandi. Alt1 Ab-
basi halifesinin hiikiimdarlig1 boyunca yasadi. Bir filozof
ve bilim adam1 olarak, ¢esitli ilim dallarinda biiytik ustalik
kazandi ve farkl dillerde bir uzman olarak aktarildi.

Farabi bir¢ok uzak lilkeyi gezdi ve bir siire Sam’da ve
Misir’da ¢alist1 fakat Halep’te Seyfiiddevle’nin sarayini zi-
yaret edinceye kadar tekrar tekrar Bagdat’a geri geldi. Kra-

11
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lin sadik danigsmanlarindan biri olmustur ve liniiniin uzak ve
genis bir bicimde yayilmasi burada Halep’te olmustur. Ilk
yillarinda, bir kad1 (hakim) idi fakat sonradan meslek ola-
rak 6gretmenligi secti. Kariyeri boyunca, biiyiik zorluklara
katland1 ve bir keresinde bir bah¢enin bakicisi bile oldu.
Hicri 339 / Miladi 950'de 80 yasindayken Sam’da bekar
olarak oldii.

Farabi, fen bilimine, felsefeye, mantiga, sosyolojiye,
tibba, matematige ve miizige epeyce katkida bulunmustur.
Baslica katkilar felsefeye, mantiga ve sosyolojiye olmus
gibi goriilmektedir ve elbette bir ansiklopedici olarak da
gbze carpmaktadir.

Bir filozof olarak, Platon ve Aristo felsefesini Islam
felsefesi ile bagdastirmaya c¢alisan bir Yeni Platoncu (Ne-
oplatonist) olarak siniflandirilabilir ve onun orijinal katkila-
rin1 kapsayan birkag diger konudaki ¢ok sayida kitabina ek
olarak Aristo’nun fizigi, meteorolojisi, mantig1 vb. iizerine
baz1 zengin agiklamalar yazmustir.

Islam felsefe geleneginde, ‘ilk 6gretmen’ olarak bilinen
Aristoteles’ten sonra ‘Ikinci Ogretmen’ (el-muallimii’s-
sani) olarak anilir. Farabi’nin 6nemli katkilarindan biri de
mantik ¢caligmasini iki kategoriye, yani, fikir ve ispat, bole-
rek kolaylastirmasi idi.

Sosyolojide, {inlii olan Erdemli Sehir (Ara Ehli’l-
Medineti’l-Fazila) disinda birkag¢ kitap yazdi. Psikoloji ve
metafizik iizerine kitaplar1 biiylik 6l¢tide kendi ¢aligmalari-
n1 yansitmaktadir.

Ayni zamanda miizik iizerine de Miizik Kitab1 (Kitab’iil-
Musika) baslikli bir kitap yazmistir. Miizik sanat1 ve bilimi
tizerine biiylik bir uzman idi ve miizik notalar1 bilgisine kat-
kilar1 yaninda, birka¢ miizik enstriimani da icat etti. Enstrii-

12
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manini insanlari istedigi anda aglatip giildiirebilecek kadar
1yi ¢aldig1 anlatilmaktadir.

Fizikte, boslugun varligimi gostermistir. Kitaplarinin
cogunun kaybolmasina ragmen, 43 mantik {izerine, 11 me-
tafizik ilizerine, 7 ahlak {izerine, 7 siyaset bilimi iizerine, 17
miizik, tip ve sosyoloji lizerine ve de 11'1 tefsir olmak iizere
117 eseri bilinmektedir.

Daha iinlii kitaplarindan bazilari, gesitli ilim merkez-
lerinde birkag yiizy1l boyunca bir felsefe ders kitabi olarak
kalmis olan ve Dogu’da bazi kurumlarda halen 6gretilmek-
te olan “Fusus al-Hikem” kitabini igermektedir. “Kitaba’l-
Isa al-Ulum” kitabi, bilimin smiflandirilmasimni ve esas ilke-
lerini yeknesak ve faydali bir tarzda incelemektedir. “Ara
Ehli’l-Medineti’l-Fazila” ‘Model Sehir’ kitab1 sosyoloji ve
siyaset bilimine ilk 6nemli katkidir.

Farabi, birka¢ ylizyil boyunca bilim ve ilim {lizerinde
biiyiik bir etki birakmaistir. Farabi, sonradan bir Neoplatonik
yazarin eseri oldugu ortaya ¢ikmasina ragmen, Aristoteles’e
mal edilen Teolojisi kitabini, Aristoteles’in yazdigini san-
misti. Buna ragmen felsefede ylizyillar boyunca ikinci
ogretmen olarak kabul edilmistir ve felsefe ve tasavvufun
sentezini amagladig1 eseri, Ibni Sina’nin ¢alismasinin yo-
lunu agmustir.

13
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1k Tiirk Diisiiniirii

Farabi (Farapli) diye anilan Ebu Nasr Muhammet (870-
950), eski Grek felsefesini yorumlayan ve gelistiren bir filo-
zof olarak taninmaktadir. O Islam dinine felsefi bir nitellik
kazandirmak, Islamiyet’le Platon (Eflatun) ve Aristoteles
felsefelerini bagdastirmak istemisti.

Bu nedenle Islam felsefesinin kurucusu sayilmus, ayni
zamanda kendisine Aristoteles’ten sonra gelen ikinci 6gret-
men anlaminda “hace-i sani” unvani verilmistir.

Bunun diginda onun siyaset sosyolojisi ile ilgili olarak
yazdig1 “Erdemli Sehir” adli eseri de {iniinii artirmistir. Fa-
rabi, bu kitabinda faziletli bir devletin ve onun bagkaninin
nasil olmasi, ne gibi nitelikler tasimasi gerektigi tizerinde
durmustu.

14
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Nihayet onun bir bilim siniflamasi yapmasi ve bu ara-
da miizigi bir bilim dal olarak ele alip degerlendirmesi de
belirtilmeye deger. Farabi, Islam uygarliginda siyaset fel-
sefesinin kurucusudur. Siyaset felsefesi ile ilgili temel dii-
stincelerini “Fusul al-Madani”, “Medine-i Fazila” (Erdemli
Sehir) ve “Kitab es-Siyaset” baglikli eserlerinde ortaya koy-
mustu. Erdemli Sehir adli yapitinda Eflatun’un ‘Cumhuri-
yet’inden yararlandigi anlasiliyor. Dogu felsefesi ile eski

Yunan felsefesini birlestirmeye, uzlastirmaya calisti.

Siyasal alanda eski Yunan felsefesi, Arap diislincesine
9. ylizyilda El-Kindi ile girmisti. Eflatun’un ve Aristo’nun
eserlerinin Arapga ¢evirilerinden yararlanan El-Kindi, dev-
let yonetimi ile ilgili bir diizine risale yazmisti. Bununla
birlikte Islam uygarliginda siyaset felsefesinin kurucusu
olarak Farabi bilinir.

Bu eserlerde, devleti Aristo gibi uzuvcu bir yaklagimla
ele almis ve nasil insan viicudu belli organlardan olusuyor-
sa, cesitli diizeydeki toplumlarin da belli organlardan olu-
san bir yapiya sahip olduklarini ileri slirmiistiir. Farabi bu
konuda, Eflatun’un “Cumhuriyet”inden esinlendigi anlasi-
lan, bes tabakali bir Erdemli Sehir (Medine-i Fazila) tablo-
su ¢izmistir.

Bu siyasal birimin basinda bir “filozof-hiikiimdar”
bulunacak, eger boyle biri yoksa devleti ya bir grup ya da
kanun ve gelenekleri iyi bilen biri yonetecektir. Toplumun
tabakalar1 birbirlerine sevgi ile bagli olacaklar ve toplumun
yonetimine “adalet” ilkesi egemen kilinacaktir. Farabi,
devlet hayat ile ilgili ilkeleri sayarken, ilk olarak ‘“adalet”
belirtmekte ve “ adalet toplum mensuplarinin paylagtik-
lar1 biitiin iy1 seylerin basinda gelir” demektedir. Burada
“Prenslerin Aynas1” gelenegini olusturan, Dogu felsefesi ile

15
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eski Yunan siyasal diisiincesini birlestiren temel bir ilke ile
kars1 karstyayiz.

Farabi’nin diislincesi, kendisinin ¢liimiinden ytiizyillar-
ca sonra bile etkisini siirdiirmiis, Osmanli ulemasi tarafin-
dan da okunan ve sik sik anilan eserlerden biri olmustur.
Bu etkileme zincirinin en 6nemli halkalarini, Sasani devlet
ilkelerini de Emevi doneminden itibaren 6ziimleyen Arap
devletleriyle, Selcuklu Devleti teskil etmistir. 17. ylizyilda
Katip Celebi, “Kesf-lil-Fiinunu (Fenlerin Kesfi) yazarken
Osmanli medreseleri “ilm-i siyaset™ alaninda kitaplarla do-
luydu.

16
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Farabi Bir Ermis mi?

Farabi’nin Hayat1 hakkinda bilgi verenler Ebu Hasan
El-Beyhaki, Ibn Ebu Usebiye gibi kendisinden yiizlerce y1l
sonra yagamis yazarlardir. Bu yiizden yazdiklarinin kesin-
liginden anlattiklarinin dogrulugundan her zaman siiphe
edildi.

Bunlar, Farabi’nin ger¢ek hayatindan ¢ok efsanelerden
s06z eden, diisiince diizeninden yoksun eserlerdir. Anlat-
tiklar1 bir filozofa degil bir ermise yakisacak niteliktedir.
Yaygin bir iinii olmayan Farabi, 6liimiinden sonra Bati’da
Ortagag Hiristiyan filozoflarinin ilgisini ¢ekti.

Din felsefesinin yaygin oldugu siirece yalniz bir ko-
nuyla ilgilenenlerin tanidig1 bir bilge olarak kaldi. Aziz
Augistunus’tan sonra hizla gelisen patristik felsefesi, Aris-
toteles ve Eflatun’u Arapca terciimeler yardimiyla taninin-
ca, Islam filozoflarina birer kaynak oldu.

17
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Farabi’nin Aristoteles¢i Ortagag filozoflar1 iizerindeki
etkisi Cordaba’li Ibn-i Riisd’e kars1 ilgi yiiziindendir. Ibn-i
Riisd’ii Aristoteles’in en giivenilir yorumcusu olarak tani-
yan Patrikse Felsefe Okulu, Farabi’yi de tanima, okuma
geregi duydu.

Biitiin bunlara karsilik Farabi’nin Ortagag Avupa’sinda
biitiin olarak biitlin eserlerini Bat1 dillerine (o ¢agda Latince
ve Grekge bilim dillerine) aktarildigini gosteren elimizde
belgeler yoktur. Ancak Grek-Latin ilk¢ag kiiltiiriinii, fel-
sefesini daha ¢ok Arapca cevirilerden taniyan Ortagag, bu
Aristoteles¢i Islam filozofunun eserlerinden dnce ve son-
ra gelen Islam filozoflar1 arasinda Bati’nin bagvurdugu en
onemli kaynaklardan birisidir.

Ozellikle Aristotelesci felsefe, Bat1 iilkelerinde yayil-
maya baslayinca, Hlristiyan diliyle Eflatun-Aristoteles fel-
sefesi arasinda uzlastirma yapmaya koyulan biitiin diisii-
niirler, kilise babalari, Arapga eserlerden ¢ok yararlandilar.
Farabi’nin Bati’da bir biitiin olarak taninmasi eserlerinin
topluca ele alinmasi yakin yiizyillarda miimkiin oldu.

Alman Dogu aragtirmalar1 uzmanlari arasinda Schmol-
ders (1856) ile Steinchmeider (1869) Farabi’nin eserlerini
inceledi. Avrupa kiitiiphanelerinde buldugu el yazmalarini
iki kitap olarak yayimladi. Son zamanlarda biitiin Avrupa
dillerinde Farabi iistiine aragtirmalar, incelemeler, derli top-
lu yorumlar yapildi.

Felsefeye mantik yoluyla giren Farabi, daha ¢ok me-
tafizik iizerinde durdu, felsefe ile Islam dini arasindaki
ayriliklari, uyusmazliklari, g¢elismeleri mantik ilkelerine
dayanarak gidermeye calisti. Felsefenin temelinde dini
degismez bir 6z olarak aldi1 ve Aristoteles mantiginin ve-
rilerini gdz dniinde tutarak, Islam dininin felsefe acisindan
ele alinmasini gerekli gérdii. Din ile felsefenin ayrilmaz bir

18
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biitlin oldugunu, uyusmazliklarin temelde degil, dista kalan
yorumlarda, diisiincelerin degerlendirilmesinde goriildiigii-
ni ileri stirdii.

Farabi, belli diisiince ve anlays dl¢iileri icinde Islam di-
nine felsefi bir nitelik kazandirmaya ¢alistigindan Dogu’da
Islam felsefesinin ilk kurucusu sayilmaktadr.

Farabi Ortagag Islam diisiincesine, ilkelerini
Aristoteles’in eserlerinden alan, mantik ve kavramciligi
getirdi. Kendisinden once gelenlerin kaynagini eski Ana-
dolu filozoflarinda bulan tabiat¢1 felsefesini bir yana atarak
zihinci felsefeye yoneldi. Zihinci felsefesinin en gilivenilir
ilkesi Aristoteles mantigina dayanan akildir. Insan zihni,
aklin ilkelerine, mantigin kurallarina uyarak isleyecegi ku-
rallar1 ¢oziimleyebilir. Diisiince de felsefe konularini agik-
lama ve yorumlamada aklin 1s181na basvurulmasi gereken
tek aydinlatic1 kaynaktir.

Farabi’nin goriisii, diisiinceleri yayilica kelam gibi Is-
lam bilimlerinde kullanilan biitiin kanitlar mantiktan, manti-
gin onermelerinden alindi. Daha 6nce El-Kindi ile baglayan
Aristotelesgi felsefe Farabi ile sinirlart belirli konular1 belli
bir sistem niteligi kazandi. Eserlerinde temel konu Aristo-
teles ile hocas1 Eflatun arasindaki uyusmazlig1 gidermektir.

Ona gore hocasi ile 6grenci arasinda goriilen diisiince
catismasini Ozde, varliga bakis agisin1 degil her ikisinin
eserlerini yorumlamada, kavramlar1 degisik anlamlarda
kullanmasidir. Farabi, Eflatun ve Aristoteles’i uzlastirma
konusunda Arapga eser yazan ilk islam filozofudur.

Felsefe konusunda giristigi ¢alismanin baslica amaci
Islam dini ile Eflatun ve Aristoteles felsefesini bagdastir-
mak, din ile felsefe arasinda Gteden beri siirtiisegelen ca-
tismay1 gidermekti. Bu anlamdaki diisiincelerini belli bir
felsefe diizeni icinde vermesi, dini, felsefenin temel tasi

19
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yapma cabasi bu yiizdendir. Ona gore din ile felsefe birbi-
rinden ayrilamaz, felsefe dinin yardimecisidir. Din konular1
disinda ve dine kars1 bir felsefe olamaz.

Felsefe ile din arasinda birtakim anlagilmaz, kapanmaz
ucurumlar koyanlar, bu iki diisiince alanini birbirinden ayri
gostermeye calisanlardir. {lk¢ag filozoflarinin diisiinceleri
yeni dogan bir dinin dogmalarindan baska bir sey degildir.
Felsefenin amaci zamanla birbirinden ayrilan, catisir gibi
goriinen bu temel dogmalarin 6ziindeki birligi kokli uyumu
bulup ortaya ¢ikarmak olmalidir.

Farabi’nin diislince diizenindeki ¢ikis yeri, illet-i iila
(ilk neden) dedigi ve kokii Aristoteles’te bulunan “varligin
ilk nedeni” ilkesidir. Felsefenin temeli budur. Farabi’ye
gore gercegin arastirmasinda tutulacak yol, ruhun biitiin
kuskulu egilimlerden arinma, distan gelen gegici ve temel-
siz, daha ¢ok duyu verilerine dayanan etkilerden siyrilma,
askin bir biitiin olarak 6nderligine, yol gosterici niteligine
baglanmasidir.

Onun anladig1 ask, duyguya dayanan, kokiinii insan ha-
yatinin gegici bir eyleminde bulan baskasin1 sevme degil,
ruhun, tam bir coskunluk i¢inde sonsuz, yliceler yiicesi olan
Tanr1’ya baglanmasidir. Insan ancak bdyle smirsiz, karsi-
liks1z bir sevgi akisi icinde gercegi kavrayabilir.

Ask, felsefede, konusu gercegi bulmak, yorumlamak
veya agiklamak olan diisiince diizeninde, akla 1s1k tutan,
onu duyularin yaniltici, ger¢cekten uzaklastirici etkisinden
kurtaran, tek aydinlatict kaynaktir, temel kuraldir.

Asksiz akil basarisiz bir ilke, akilsiz ask ise kendini
sonsuzluga kaptirmis, yonii belli olmayan bir dogrultuda
akip giden smirsiz coskunluktur. Felsefe yapmak, agk ile

20
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aklin, belli ve siirekli bir uyum i¢inde adim adim aydinla-
tic1, giigliikleri ortadan kaldirici, ¢ézlimleyici bir diisiince
eylemidir.

Bu diizenli eylemi yapan insan, varligin temel ilkelerini
kavrar, yaratici ve sinirsiz 6ze, sonsuz giice yaklasir, haki-
kati anlama yolunu bulur. Insan madde ile siirli varligim
derin bir diisiince i¢inde asmaya baslayinca, yavas yavas
gergege, olusun temelinde yatan iistiin ilkeye, yaratici 6ziin
kaynagina varir, bilinmeyenin siirlarini tanir, goriinenin
arkasindaki goriinmeyene ulasir.

Iste felsefe, ask ve akil yardimu ile bilinenden kalkip
bilinmeyeni aramak, bilineni asip bilinmeyenin kaynagina
varmaktir. Varligin biitlinlinii kavramak isteyen bir diisiin-
ce diizeninin evrene bakis agisi insana yonelmelidir ¢ilinkii
insan Oziinde tasidigi degerler yiiziinden biitliniin 6rnegi,
evrenin Ozetidir.

Aristoteles mantiZina dayanan Farabi mantigi, ii¢ ana
boliime ayrilir.

- llkler (el-mebadi),

- kanitlama (el-burhan),

- sonuglama (el-istintac).

Mantigin ana ilkesi kanitlamadir. Kanitlama ikiye ay-
rilir:

- Ornekler (et-tastikat).

- Kavramlar (et-tasavvurat).

Farabi’nin et-tasavvurat dedigi kavramlarin kaynagi
varlik tiirlerinin, 6zellikle esyanin tek tek algilaridir.

Bu algilarla ortaya ¢ikan ilkel izlenimler (basit suretler),
akil ve ruhtan gelenlerle birleserek mantigin temel kavram-
larin1 kurar. Kavramlar, insan akil ve ruhunun 6ziinde belli
nitelikler kazanan birer varliktir. Farabi’ye gore, duyularla
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gelen varlik algilari, akil ve ruhtan gelen tasavvurlarla (kav-
ramlarla) birleserek kesinlik kazanir.

Mantigin temel ilkelerinden biri olan kanitlama (el-
burhan) kesin yargiya varabilmenin tek yoludur. Aristote-
les mantiginda yer alan ne varsa Farabi’de de vardir. Farabi
mant1g1, Ortagag’da, Islam diisiincesinin gelismesinde ana
kaynak olan, yeniden uygulanan bir Aristoteles mantigidir.
Kanitlama (el-burhan) yalniz gercege ulagsmak i¢in bir yol
degildir. Ozellikle hakikatin kendisini, dziinii gdsteren ku-
rallarina uyma gereklidir.

Bu bakimdan Farabi’nin diisiince diizeninde, Aristote-
les’inkine karsit olarak siirin yeri yoktur. Siir bir hayal kur-
ma irlintidiir, aklin 6lgiileri, mantigin verileri disinda kalir.
Kanitlamanin yollarindan biri akil yiiriitmedir (el-istitlat),
o da zaruri (zorunlu), miimkiin (olabilir), iknaidir (insani
ki olabilenin bilesimine gétiirme yolu). iknainin dayandig
temel ilkelere tekaif-i edille (yeterli kanitlar) denir.

Ez-zaruri (zorunlu) fizigin de metafizigin de temelidir.
Akil yiirlitme (el-istitlat), ad1 gecen ti¢ ilkeden birinin ek-
sikligi durumunda gecerlilik kazanamaz. Bu ti¢ ilke birbiri-
ni gerektirir, birbirinin biitlinleyicileridir.

Farabi, diislince diizeninde metafizige genis yer verir.
Metafizige gore, biitiin varliklarin 6zii Tanr1’dan gelir. Tanr1
varlik diizeni icende en yiiksek basamaktadir. Tanr1 yalniz
kendi kendisiyle vardir, varligin1 bagka bir varliga borglu
degildir, bagimsiz 6zdiir, varlik Tanri’nin 6zii geregidir.

O, kendi 6ziiyle var oldugundan “vacibiilviicud”dur.
Vacibiilviicud (varligi kendi 6ziinii gerekli kilar) zatinda
(6ziinde) zaruridir (gerekli-zorunlu). Esi, benzeri, yakini,
kendi olug 6ziinden baska ilkesi yoktur. Tektir. “Et-tam”dir
(en olgun, en biitiinciil). Tanri’nin birligi kendi 6ziinden
dolayr gereklidir. Varligi hicbir maddeyi, hi¢bir “suret”
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ve “illet”i gerektirmez. Ozii ve varolusu kendine “has”tir.
Onun “zat” ve “mevcudiyeti”i baska bir varlikla karsilasti-
rilamayacak kadar “miikemmel”dir.

Farabi’nin metafizigi yeni bir goriis getirmez, 6zellikle
Fiisusu’l-Hikem adli eserinde Aistoteles ve Eflatun’da ek-
sik buldugu yerleri Plotinos’un goriisleriyle tamamlamaya
calisir. Tanr ile ilgili goriislerinin kaynaginda Plotinos’un
zat-1 ecell (en yiice varlik) ve zat-1 ala (en yiiksek varlik)
anlayis1 bulunur.

Eflatun’un “idea”lar o6gretisinde, idealar i¢in diisiin-
diiklerini Plotins’un ag¢iklama ve yorumlariyla birlestirerek
Tanr1’y1 nitelemede, anlatmada kullanilir. Tanr1’y1 kavrama
temeldir, biitiin varlik tiirlerinin ana ilkesidir.

Varligin (esyanin) alt1 ilkesi vardir.

a) Illet-i iila (Tanrisal ilke, Tanrisal olus ilkesi)

b) Tali ilkeler (gok kiirelerin 6ziinli kuran akillar)

c¢) El-akl-ii faal (eylemde bulunan akil, yaratici akil)
d) Nefs

e) Suret

f) Miicerred madde.

Bu temel ilkelerden (illetlerden) birincisi mutlak vah-
deti (kesin birligi), otekiler coklugu (kesreti) gosterir.
Tanrt’nin varliini, yticeligini, birligini kanitlamanin yolla-
11 akil, ilham ve istigraktir (kendisinden ge¢is coskunlugu).
Vahdet (birlik ve hakikatin kanitlanmasi) ancak ilhamla
olusur.

Farabi’nin Aristoteles’ten ayrildigi en dnemli goriisler-
den biri burada ortaya ¢ikar. Aristoteles’e gore Tanr1 evrenin
merkezindedir, biitiin varlik tiirlerini sonsuz bir biitiinliik
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icinde goriip bilmeden hayr (en iyi) ile yonetir. Evren ya-
ratilmig degildir (kadim), kendiliginden vardir. Eflatun’un
Demiorgos’u evrenin yOneticisidir, yaratma giicii olmayan
bir tanr1 durumundadir. Farabi’de ise Tanr1 evrenin yarati-
cisidir, evren mahluk (yaratilmig), Tanr1 haliktir (yaratici).

Tanr1, evrenin genel yasalarini, kiilliler denen genel ku-
rallarin bilir. Bu genel kurallar biitiin varlik tiirlerinin te-
melidir. Tanr1 bunlari bilir fakat gérmez. Tanr1 bildigi temel
kurallarla evreni eksiksiz, uyumlu bir diizen i¢inde yonetir.

Varlik tiirlerinin en kii¢iik ayrintilarii (teferruatini)
bilmez. Bu goriis Farabi’yi Kur’an’in ileri siirdiigli bazi dii-
siincelerle karsi karsiya getirir. Kur’an’a gore Tanr1 varlik
kavrami altinda toplanan her seyi bilir ve goriir, en ince ay-
rintilara kadar yonetir.

Farabi’nin fizigi de metafizigine baglidir. Evrenin olu-
su, ruhlarla ilgili goriisli arasinda kaynak ve agiklama ba-
kimindan benzerlik bulunur. Ona gére Demokritos tarafin-
dan ortaya atilan atom yoktur, Aristoteles’in ileri slirdiigii
madde ve suret vardir. Esyanin olusunda madde ve suret iki
temel ilkedir. Her ikisi de birbirini gerekli kilar. Farabi, bu
konuda metafizik bir gergekgilige (determinizme) yonelir.

Onuncu akildan (el-akl-ii faal), Aristoteles’in ule, dedi-
g1 bir madde dogdu. Bu madde (ule, sonradan hyle, heyule
adlarin1 alarak Islam diisiincesine yerlesir) tektir, degisik
bicimlere girme yetenegi, kendi suretinden baska bi¢imler
alma giicli vardir. Bilinen biitiin varliklar ve suretler, 6teki
akillarin yardimi ile el-akl-iil faal’den ¢ikmustir (sudur et-
mistir). Evrenin ve esyanin 0ziinii kuran dort ilke (toprak,
hava, ates, su) bu ilk maddeden dogmustur.

Varlik tiirlerinin ana kaynagi olan bu dort ilke belli 61-
ciiler i¢inde birbiriyle kaynasir, ayrisir. Dort ilkenin 6ziin-
deki nitelikler, bizi ¢evreleyen evrenin, varlik tiirlerinin
Oziinde de degisik bicimlerde vardir.
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Icinde bulundugumuz evrenin (el-alem) olusu bu
dort ilkenin birbiriyle birlesmesi sonucudur. Farabi’nin,
Demokritos’un ortaya atip Epikuros ve 6teki atomcularin
gelistirdigi atom goriistine karsi ¢ikmistir. Eflatun ve Aris-
toteles felsefesinden dolayidir.

Farabi, dinde kendinden 6nce gelen ve maddeyi, evre-
ni temel varlik olarak alan Islam filozoflarindan; 6zellik-
le maddeciligi, Demokritos’un atomculuguna benzer bir
goriiste aciklamaya c¢alisanlardan, bazi konularda ayrilir.
Onlarla sadece maddenin ilksiz ve sonsuz (ezeli) oldugu
konusunda birlesir. Farabi’ye gore madde ezelidir. Ruh be-
denden (gbévdeden) sonra yaratilmistir.

Oteki Islam diisiiniirlerinin, dolayisiyla dinin ileri siir-
diigii gibi ruh insan varligindan, gévdesinden binlerce yil
once, “dlem-i ezel’de” yaratilmis, sonradan gévdeye yer-
lestirilmis bir varlik degildir. Ruhun ortaya ¢ikisi govdeden
sonradir. Govdeden sonra ruh kendini siirdiirmez.

Ruh, ancak bir goriis, bir kiiltiir iirlinii gibi diislincelerin
birlik ve biitiinliigii i¢cinde, kendini siirdiiren insanlik evre-
ninde vardir. Ruh, biitiin insanlik evrenini bir biitlin olarak
kaplayan, 6lmeyen birlige ulagsmis diistincedir. Dogu felse-
fesinde, dzellikle islam diisiincesinde bu goriis yenidir.

Bu konuda Farabi’nin felsefesi ile din arasinda bir du-
rum vardir. Farabi’nin goriisii ile dinin ileri siirdiigii inang
diizeni siirekli bir catisma i¢indedir. Farabi’ye gore pey-
gamberlik de sonradan kazanilmis bir niteliktir. Insan ak-
Iinin kutsal bir asamaya ulasmasi ona peygamberlik nite-
liklerini kazandirir. Peygamberlik, gelisen, belli ve olumlu
Olctiler i¢inde ilerleyen insan aklinin bir basarisidir.
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Felsefe diinyasinda “muallim-i sani” lakabi ile tanin-
mis olan Farabi, musiki alaninda da birgok tarih¢i ve musi-
ki nazariyatgisi tarafindan “muallim-i evvel” olarak kabul
edilmistir. O, musiki nazariyati ile ilgili eserleri giliniimiize
ulagmis olan Tiirk miielliflerinin ilkidir.

Farabi’nin musikiye dair eserleri sunlardir:

1- El-Musika’l-Kebir

2- Kitabii Thsa‘i’1-ika‘at

3- Kitabii fi’l-ika‘at

4-

1- El-Misika’l-Kebir: Asil adi “Kitabii Sma‘ti ‘1lmi’l-
misika” olan bu eser “El-Misika’l-Kebir” adiyla sohret
bulmustur. Farabi’nin bu eseri musiki sanatinin incelikle-
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rini igeren bir kitaptir. Farabi bu kitabinda seslerin tabiati,
olusumu, melodilerin nevileri, vezinler, ¢esitli musiki alet-
leri gibi musiki ile ilgili birgok konuyu izah ederek musiki-
yi bir ilim olarak ele almistir. Bu eserinde yazar, sesin fizik
ve psikoloji bilimleri yoniinden aciklamasini vermektedir.
Burada eski musiki aletleri olan ud, Horasan tamburu, Bag-
dat tamburu, mizmar ve rubabin karakteristik 6zelliklerini
vermekle birlikte Horasan tamburu ile Bagdat tamburunu
Ozellikle arastirmis ve bu calgilar karsilastirmali olarak
agiklamistir. Farabi’nin bu kitabinda musiki terimlerinin
yani sira nazari diislinceler de biiyiik 6nem kazanmistir.

El-Kindi ve Ibni Sina’nin musiki hakkindaki eserlerin-
den farkli olarak Farabi, musikinin nazari problemlerine ve
felsefi agiklamasina da Ozellikle dikkat ¢cekmistir. Farabi
musiki ile ilgili konular1 iki boliimde ele alinmistir.

Birinci boliimdeki konular sunlardir:

- Nagmenin tanimlanmast

- Tam ve eksik grup

- Uyumlu ve uyumsuz gruplarin tablosu
- Seyir

- Ritim

- Temel ritimler; vuruslar

- Temel ritimden hareketle ritim ¢esitleri
- Tekrar eden ritimler

- Tamamlayan ritimler

- Araplarin geleneksel ritimleri

- Melodilerin bestelenmesi.

Ikinci boliimdeki konular sunlardir:

- Insan hangeresi ile nagmeler
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- Ses Ogeleri

- Climle, misralar

- Melodi s6z uyumu,

- Seslendirme ¢esitleri,

- Sesli melodilerle beste yapma

- Bir ezginin baglangici ve sonu

Farabi Yunan bilginlerinin eserlerinden farkli olarak
musikinin fizik ve fizyolojik esaslarin ele almis ve ¢algilar
hakkinda etrafl1 sayilacak ilk arastirmalar1 yaparak Yunan
bilginlerini agmistir. Farabi’nin giiniimiize ulagan eserlerin-
den bazilar1 lizerinde cesitli caligmalar yapilmastir.

O sadece Grek eserlerini serh etmekle kalmamis, Yu-
nanlilardan eksik bir sekilde intikal eden nazari bilgileri
tamamlamis ve hatta hatalarin1 diizeltmistir. Calgilarla il-
gili ayrintili bilgiler vermis olmasi ve ses fizigi alaninda
Yunanlilar1 asmast ona musiki tarihinde miistesna bir yer
kazandirmistir.

Farabi’nin “Thsaii’l-‘Ulim” adli kitabinda ilimleri tas-
nif ederken musikiye yer vermistir. Bu eserinde o, musikiyi
“Nazari Musiki” ve “Ameli Musiki” diye ikiye ayirmistir.

Nazari Musiki: Nazari musiki, Farabi’ye gore su bes
boliime ayrilir:

1- Musiki ilminde bulunan bilgilerin ¢ikarilmasinda
kullanilabilme 6zelligini tasiyan ilk ilkelerle ilgili, bu sana-
tin hangi yoldan ve hangi seylerden ¢ikarildigi ve bu ilkele-
rin kullanilmasinda nasil bir yon bulundugu gibi konular ve
arastiricinin nasil olmasi gerektigi ile ilgili konular birinci
boliimde incelenir.
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2- Bu sanatin dayandigi temeller, melodilerin elde
edilmesi, ne kadar sayida ve nasil olduklar1 ve kag¢ cesit
olduklarina dair, birbirlerine nispetlerini aciklayarak biitiin

bunlara dair burhanlarin ileri siiriildiigii, nagmelerin ko-
num, ¢esit ve diizenlerinin beyan edildigi boliim ise burada
incelenir.

3- Bu boliimde usulde agiklanmis olan seylerin sozler-
le uygunlugundan, sanatin alet ¢esitleri ile ilgili goriis ve
kanitlarla mutabakatindan bahsedilir.

4- Bu boliimde tabi ritimlerin ¢esitlerinden, nagmele-
rin Olgiilerinden ibaret olan dogal vurus ¢esitlerinden bah-
sedilir.

5- Bu son boliimde melodilerin bestelenmesi, uyumlu
melodilerin bir diizen ve tertibe telifi, meydana getirilmis
siir sozlerine konulmus olan melodilerden, amaclarinda her
birine gore kaliba dokiildiigiinden bahsedilir. Buna gore ic-
ray1 yapan, etkili ve yetkili olur.

Farabi’nin nazari prensipleri ve vardigi hiikiimler o ka-
dar saglamdir ki ondan sonra gelmis olan musiki bilginleri
ancak onun izini takip etmislerdir.

Ameli Musiki: Isi melodi cesitlerini, ister tabi aletler
ister suni aletler olsun, kendileri i¢in hazirlanmig aletlerde
sesli olarak meydana getirmek olan ilme, “Ameli musiki
ilmi” denir. Buna gére musiki sanati melodileri ve melodi-
lerle getirilen seyleri ihtiva eden ve onlarla daha miikemmel
ve daha giizel hale gelen seyleri igeren sanattir. Melodileri
icerdigi sOylenen bu sanatin iki kismi vardir:

- Birisi; sanat1 dinleyicilere duyulur bi¢imde tamam-
lanmis olan melodileri meydana getirme igerikli olan sa-
nattir.
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- lkincisi; kapsam1 melodileri duyulur bicimde icra
etmedigi halde, kaliba dokmek ve sadece birlestirmek olan
sanattir.

Farabi bu ikisine birden “Ameli musiki sanati” dene-
cegini belirtir. Ne var ki Farabi’ye gore “ameli musiki” ad1
birincisinde, ikincisinden daha c¢ok kullanilir. Kulak egiti-
mine de deginen Farabi, kulak egitiminin iyilik ve kotiiliik
bakimindan melodiler arasinda ayirim yapmaya yarayan bir
bicim oldugunu diisiiniir.

Pestlik ve tizlik bakimindan, uyum ve uyumsuzluk agi-
sindan melodileri birbirinden ayirmaya yarayan egitime
“kulak egitimi” der. Ona gore bir insan kulak egitimi heye-
tinden nadiren yoksundur.

.lu‘_u_m.nunj
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Abdiilkadir Meragi, Farabi’nin “Kitabii’l-Makalat ta
perdeleri dokuz kisimda miilahaza ve tespit ederek bunlar
bir cetvelle gosterdigini kaydeder. Asagida adlarini verdi-
gimiz ud klavyesindeki parmak baski1 yerlerinin adlandiril-
mas1 Farabi ve Ibni Sina’da aynidur.

1) Ebham (bagparmak)

2) Sebbabe (isaret parmagi)
3) Vusta (orta parmak)

4) Binsir (yiiziik parmagi)
5) Hinsir (ser¢e parmak)

Notalarin toplanmasiyla 6zellesen birliktelige grup adi
verilir ki grup birden ¢ok cinse sahiptir. Farabi, “cem’”
(grup) konusunu “El-Misika’l-Kebir”in birinci boliimiinde
agiklamustir.
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Abdiilkadir Meragi’nin “Serhu’l-Edvar” adli eserin-
de verdigi bilgiye gore, Farabi, musiki kavrami hakkinda:
“Musiki kavrami Yunanca bir kelime olup anlami melodi-
ler (elhan) demektir. Melodi ismi, melodilerin birlesmesi,
cesitli melodilerin sinirly, tertipli ve ol¢iilii bir sekilde bir
araya toplanmasidir.” demistir.

[bni Sina, musikinin tanimi hakkinda Farabi’nin tani-
mini genisletmis ancak igerik agisindan benzer bir tanimla-
ma yapmuigtir.

VICTOPYKO-
- DVAOCODCKYE
. TPAKTATHI
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Farabi’nin yetmis kadar eseri bulunmaktadir. Bun-
larin bircogu Latince ve Ibraniceye terciime edilmistir.
Miizikle ilgili “Kitabu’l Musiku’l-Ekabir”’in (Biiylik Mii-
zik Kitab1) sadece bir niishas1 bulunmakta, o da Madrid
Kiitiiphanesi’nde, 602 numarada yer almaktadir. Bu eser
1930°da, Paris’te ayn1 adla yayinlandi. 1935°te de Erlangen
tarafindan Fransizcaya terciime edildi.

Bundan baska Farabi’nin musikiyle ilgili ¢esitli eserle-
rinin metinleri Madrid, Londra, Paris ve Oxford yazmala-
rindan alinarak 1934’te Glasgow’da H.G. Farmer tarafin-
dan Ozet terctimeleriyle birlikte yaymlanda.

“Medhalii Fi’l Musiki” (Musikiye Giris) adli eseri
Istanbul’da Kili¢ Pasa Kiitiiphanesi’nde, 674 numarada ka-
yitlidir. Farabi’nin diger ilmi ve felsefi eserlerinin bir¢ogu
da Ayasofya Kiitliphanesi’nde bulunmaktadir.
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Farabi’nin “lhsai’l-Ulam” adli ilimlerin tasnif, ta-
rih ve konularindan bahseden eseri ise Arapca olarak ya-
zilan ilk ansiklopedilerdendir. Bu eserin Madrid Escori-
al Kiitiiphanesi’nde ve Istanbul Ragip Pasa Kiitiiphanesi,
1604’te kayith iki yazma niishast bulunmaktadir. Eser,
Ahmet Ates tarafindan dilimize terciime edilmistir. Ayrica
ilimlerin siniflandirilmasi konusunda Ortagag fikir ve felse-
fesi tizerinde biiytik tesir uyandirmistir.

Bu eser, tasnif vetiresini, bilginin toplanmasini ve fi-
kirlerin birlestirilerek terkip edildigini gosteren ilk eserdir.

Dominicus, Gundisalvinus adli eserinde Farabi’nin bu
kitabindan oldukca istifade etmistir. “Ihsatyl- Ulim” La-
tince basta olmak tizere bir¢ok dillere ¢evrilmis ve bir¢ok
defalar basilmistir.

“El-Medinetii’l-Fazila” (Faziletli Sehir), “Tahsilii’s-
Saade” (Mutlulugun Elde Edilmesi) ve “Mantik Kiilliyat1”
da meshur eserleri arasinda yer alir.

Farabi’nin hangi eserinin nerede bulundugu hakkinda
Brocelmannn’in Gal’inde bir liste bulunmaktadir.

Diger Eserleri:

- Et-Ta’limii’s-Sani ve Thsau’l-Ulim (Ilk islam An-
siklopedisi)

- El-Medinetii’l-Fazila (Fazilet Sehri: Toplumun Il-
keleri Ustiine Kitap)

- Es-Siyaset-iil Medeniyye

- Risale fi Ma’anii’l-Akl (Aklin Anlamlart)

- Ihsa el-Ulim Musiki el-Kebir (Biiyiik Miizik Bilim-
lerin Sayimi)

- Kitab El Musiki El Kebir Kitab al-Musiqa al-Kabir

- Kitab Fi’l Masiki

- El Miidhal Fi’l-Mdsiki
34

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



FARABI

- Kitab Ustukisat

- [lm El-Mdsiki

- fhsa’el-Ulim

- Kitab Fi’lhsa’el-ika
- Kitabii’l-Musiki

- Kitab At Advar

- Kitabiil-Farab

Farabi’den Sozler

“Higbir sey kendi kendisinin nedeni olamaz. Ciinkii ne-
denin kendisi, olusandan 6ncedir.”

“Higbir sey kendiliginden yok olmaz, bdyle olsaydi,
var olmazdi.”
“Erdemlerin en biiyiigi bilimdir.”

“Insan, bazen bir tesadiifle giizel isler yapar. Bazen de
bu giizel isleri isteyerek degil, herhangi bir baski altinda
yapmis olur. Boyle yapilan isler, mutluluk getirmez.”
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Farabi ve Filozofluk

Islam ve Tiirk siyaset diisiincesi tarihinde de Farabi’nin
onemli bir yeri olmustur.

Farabi, Islam diisiince tarihinde bir bilim olarak siyase-
ti kuran ilk filozoftur.

Farabi’nin siyaset felsefesinin kaynaklarindan birisi de
Tiirk siyaset diisiincesidir. Ozellikle, eski Tiirk diisiincesi-
nin siyasi yapisiyla ilgili olarak filozofun aldig: ilk egiti-
min, onun siyaset felsefesine etkisi oldugu kismi ¢alisma-
larla beraber ortaya konmustur.

Farabi, Bat1 siyaset diisiincesinde 6nemli bir yere sahip
olan aiyasi ilahiyat anlayiginin ortaya ¢ikmasinda da 6nemli
bir etki de bulunmustur.
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Islam diisiincesinde siyaset ilminin, bir ilim olarak ku-
rucusu olan Farabi, siyasetle ilgili olarak, siyaset felsefesi,
ilme’l-medeni ve buna benzer kelimeler kullanmaktadir.

Farabi’nin, siyasete yaptig1 ahlaki vurgu, daha sonra
Islam ahlakeilart tarafindan 6rnek alinmis, Nasreddin Tusi,
Celalaeddin Devvani ve Kinalizade Ali Efendi yazdiklari
ahlak kitaplarinda, devlet yonetiminin ve biirokratik yapi-
lanmanin ahlaki temellerine dair bir boliim ayirmislardir.

Farabi, vahiy, ilahi hukuk, klasik siyaset felsefesi ve
insan tabiati arasinda olusan problemlere, zihni gerilimlere
ilk defa deginen, bunu iist diizey felsefi delil ve kanitlarla
tetkik eden bir filozoftur.

Farabi, siyaset felsefesini, vahiyden bagimsiz salt pra-
tik bir alan olarak gérmemektedir. Siyaset, bir yandan te-
orik felsefeyle iliskili, bir yandan da erdemli ilk baskanin
faal akilla ittisali neticesinde kiilli bilgileri vahiy olarak al-
mastyla olusturulmus bir alandir.

Farabi’nin siyaset felsefesi, ayn1 zamanda Ortacag Bati
siyasi diisiincesinde 6nemli bir yer tutan ve modern siyaset
biliminin ortaya ¢ikmasinda temel etkenlerden birisi olan
siyasi ilahiyat da degildir.

Farabi, siyaset felsefesi, vahiy ve insani hukuk arasin-
daki celigkileri ve temel gerilimleri, kendi felsefi sisteminde
uzlastirmis ve Ornek bir siyaset felsefesi ortaya ¢ikarmistir.

Birgok modern arastirmaci, Farabi’nin Eflatun ve
Aristo’da kokenleri bulunmayan 6zgiin goriislerini Yeni Ef-
latuncu filozof ve ekollere baglama tutumunu benimsemistir.

Farabi’yi bir siyaset felsefesi kurmaya iten en temel
amillerden birisi, Islam’1n temel verilerinin filozofa siyaset
felsefesi yapmada verdigi 6zgiirliik kadar s6z konusu siya-
sal diigiince kiilliyatinin Arapgaya aktarilmasi da 6nemli bir
etkendir.
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Ayrica, Farabi’nin siyaset felsefesinin 6zgiinliigiinii or-
taya ¢ikarmak i¢in, Eflatun ve Aristo’nun siyaset kiilliyati-
nin Arapcaya aktarimini ve Farabi’nin bu kiilliyat karsisin-
daki tutumunun ortaya ¢ikarilmasi 6nem arz eder.

Farabi’nin, bir¢ok agidan kokenleri kendinden dnce-
ki filozoflarda bulunmayan ilimler siniflandirmasini ve bu
simiflandirmada siyasete verdigi konum Onem arz eder.
Farabi’nin Islam diinyasinda ilk defa siyaset felsefesi ya-
pan bir filozof olmasinin yaninda, Islam diisiince tarihin-
de onemli bir unsur olan, egitim ve 6gretim metodunda
merkezi bir yer tutan, bilimler siniflamasina yapmis oldugu
katki ve bu siniflama da siyasete ac¢tig1 yer tizerinedir.

Farabi, kendi donemine kadar siyasetin sadece ahlaki
ve kelami bir yapilanma i¢inde oldugunu gérmiis ve siya-
seti bu kaliplarindan kurtararak ayri bir bilim dali olarak
Islam diisiincesine sokmustur.

Farabi, bazi ilimlerin hem teorik hem de pratik yonii-
niin oldugunu vurgulamasindan yola ¢ikarak siyasetin de
bu sekilde bir ilim oldugunu ifade eder. Buna gore, sosyal
hadiselerin ¢6zlimiinde eger, nazari ilimlerin kiilli bilgileri
yetersiz kalirsa, bu sorunlar s6z konusu kiilli bilgilere daya-
11 olarak ameli siyaset ilminin devreye girmesiyle ¢oziiliir.

Farabi’nin sosyal hadiselere yaklasmasi hem Kur’an’in
bu alana bakisindaki metodolojisiyle hem de felsefenin bur-
hani metot anlayisiyla uygunluk arz eden bir durumdur. Fa-
rabi, ayrica, kelam ve fikih ilminin siyasete yardimci ilim-
ler olmasi gerektigini savunur.

Farabi, hem bireysel hem de toplumsal mutlulugu sade-
ce teorik bir etkinlik olarak gérmemis, bu nedenle siyaseti
metafizik bir temel iizerine kurmustur. Siyasetin metafizikle
bu tiirden bir biitiinlesmesi, ne Eflatun’un siyaset felsefesinin
ne de Aristo’nun siyaset felsefesinin temel karakteristigidir.
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Farabi’nin siyaset felsefesinin en 6nemli konularindan
ve yapitaglarindan birisi mille kavramidir. Onun nazarin-
da, felsefe, mille ve medine kavrami hepsi birbirini biitiin-
leyecek bir sekilde ele alinmistir. Mille, eger, burhani bir
felsefeden sonra veya filozofun faal akilla ittisalinden son-
ra ortaya ¢ikmisgsa, erdemli bir mille olacak ve erdemli bir
sehir meydana gelecektir. Eger mille, cahil bir bagkan tara-
findan olusturulmussa veya burhani felsefeye dayanmadan
sofistik felsefeye dayali olarak ortaya ¢ikarsa, bu durumda,
erdemsiz mille ortaya ¢ikacak ve bu dine gore cahil sehirler
olusacaktir.

Farabi’nin erdemli sehri bir¢ok a¢idan Eflatun’un ideal
devletinden farklidir. Farabi’nin erdemli sehri, filozof ilk
baskan tarafindan belirlenen erdemli dinin goriis ve fiille-
riyle olusan bir hayat tarzina sahip olabilirlerken, Eflatun’da
boyle bir durum yoktur. Eflatun’un siyasi anlayisi sinif ay-
rimina dayal1 olarak sekillenmistir.

Farabi, erdemli sehrin mesleki, egitimsel ve zihni yet-
kinlik ag¢isindan belirli bir hiyerarsik diizeni olabilecegini
sOylemesine ragmen, bu durum onun nazarinda kati bir sinif
ayrimciliglt manasina gelmez. Farabi’nin erdemli sehrinde
0zel miilkiyete sahip olabilmek s6z konusu iken, Eflatun’un
ideal devletinde boyle bir sey s6z konusu degildir.

Farabi’nin cahil sehirlerle ilgili olarak kullandig1 kav-
ramlarm Islami génderimleri giigliidiir. Farabi, cahil se-
hirler i¢inde erdemli sehre en yakin olan sehrin seref sehri
oldugunu isaret etmis fakat erdemli sehre en kolay doniis-
tiirtilebilecek sehrin de zaruret sehri ve demokratik sehir
oldugunu vurgulamistir.

Farabi’nin demokratik sehri, Eflatun’un demokratik
sehrinden daha 6zgiir bir sehirdir.

Farabi’nin erdemli sehri, baska bir yerde miistakil bir
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sekilde kurulmasi gereken bir devlet olarak algilanmamas,
mevcut devletlerin, s6z konusu devlet sekline ahlaki ve si-
yasi olarak nasil yaklastirilabilecegi tizerinde durulmus ve
bu anlay1s yayginlik kazanmustir.

Islam diinyasinda Farabi’nin erdemli sehri hep mevcut
devletin ve toplumun ulagmasi gereken bir yonetim sekli
olarak algilanmistir. Yani Farabi’nin erdemli sehri, mevcut
toplumlarin hep ona yaklagsmak iizere ¢abaladiklari, onu or-
nek aldiklar1 ve ona benzemeye c¢alistiklar: bir devlet sekli
olarak zihinlerde yer almistir.

Farabi’nin siyaset felsefesinde, erdemli devlet ve er-
demli bireyler olusturmak adina, giiniimiiz insan1 ve top-
lumlarinin da yararlanacagi bir¢ok unsur bulunmaktadir.
Bunlarin basinda teorik ile pratigin paralel olmasi gerek-
tigidir. Buna gore, Farabi, bize, nazari alan1 ¢ok iyi bir se-
kilde kurmadan, pratik alanda yapilabilecek her tiirlii seyin
beyhude olabilecegini soylemektedir.

Farabi’nin siyaset felsefesinin, gliniimiiz agisindan
Onem tasityan bir diger unsuru ise, erdemli sehrin ancak
erdemli bireylerle kurulabilecegi anlayisidir. Farabi, ahlak
kitaplarinda, erdemli sehrin erdemli bir mensubu olmanin
ahlaki boyutlarini ortaya koymustur.
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Eflatun’un devleti ii¢ siiftan olusmaktaydi. Farabi’ye
gore, erdemli sehir bes siniftan olugmaktadir. Fakat siniflar
arasinda gegis vardir.

Filozoflar:

Farabi’nin filozofta bulunmas1 gereken nitelikler olarak
belirledigi on iki 6zelligi ele aldigimizda, bunlarin altisinin
ahlaki, altistnin da zeka ve biyolojik unsurlarla ilgili 6zel-
likler oldugunu gormekteyiz.

Farabi, erdemli bir sehrin oldugu bir zamanda, bir filo-
zof oldugu zaman filozoflar gurubunun sehri yonetemeye-
cegini soylemekle Eflatun’dan ayrilir. Ayni sekilde, Farabi
filozofun olmadig1 zamanda filozofta bulunmasi1 gereken
Ozellikleri sahislara paylastirarak bu yonetenler grubunu
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altiya kadar yiikseltmektedir. Fakat bunlar Eflatun’da da
oldugu gibi hepsi teker teker filozof degildir. Farabi bu ko-
nuda Eflatun’dan ayrilmaktadir.

Lisan sahipleri olarak adlandwrilan sairler, hatipler,
miizisyenler ve diger sanat¢ilar:

Farabi, bu smiflama ile de Eflatun’dan ayrilir. Bunlar
erdemli ilk bagkanin erdemli sehir i¢in belirledigi dinin ha-
kikatlerini, bu hakikatleri felsefi dille anlayamayacak olan-
lar1 ikna etmek i¢in ugrasan bu bakimdan erdemli sehrin bir
parcast olan insanlardir. Daha ziyade hatipler bu isi yap-
maktadir. Ayni sekilde, sairler de soyut hakikati sembolik
bir tarzda anlatirlar. Bilindigi gibi, Farabi Aristo’nun Reto-
rik adli eserine serh yazmis ayni sekilde kendisi de Kitabu’l
Hitabe’yi yazmigstir.

Fakat Farabi retorigin alanini genisleterek bunun man-
tik 0gretiminin bir pargasi haline getirmistir. Siir konusu-
na gelince, Miisliiman kiiltiiriinde siire dine hizmet etmesi
amaciyla akli bir destek verilmistir.

Olgiim ve teknik islerle ugrasanlar, muhasebeciler,
doktorlar, miihendisler, miineccimler:

Bunlar, erdemli sehrin insanlarinin smai erdemleri de
edindikten sonra mutluluga ulasacagini diisiindiigiimiizde
onemlidir. Erdemli sehirde her insanin bir meslegi olmasi
gerekir. Ayni sekilde uzmanlik alan bilgileri de 6nem arz
etmektedir Miicahitler veya askerler, ordu ve kolluk gii¢leri

Miicahitler smifi, Eflatun’un Devlet’indeki savascilar
sinifin1 temsil etmektedir. Fakat Farabi, savas hakkinda ileri
stirdligli baz1 gorlislerinde Eflatun’dan ayrilir. Farabi hakli
savas ve haksiz savas ayrimiyla savagin hukuksal temelini
belirlemistir.
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Zenginler, her tiirlii zanaat ve meslek sahipleri, cift¢i-
ler, cobanlar sehirdeki esnaflar:

Bu sinif ise, Eflatun’un Devlet’indeki gibi hor goriil-
mez ve ayni sekilde onemli meslek guruplarini olusturur.

Farabi erdemli sehirdeki insanlarin mertebelerini farkl
bir kategoride ele alir. Eflatun’dan ayrilarak o bu sehirde
kolelerden hi¢ bahsetmez. Eflatun’da koleler siyasi hayata
hi¢bir sekilde katilamazlar, bir sinif olarak kabul edilmez-
ler ve sadece hizmetliler gurubunu olustururlar. Farabi ise,
erdemli sehrin mensuplar1 arasinda ne bir hizmetliler sinifi
olarak ne de miistakil bir sinif olarak kolelikten bahsetmez.
Bir bakima onun siyaset tasavvurunda kolelige ve sinif ay-
rimina yer yoktur. Eflatun’da ideal devlet filozoflar, asker-
ler ve tiretici siiftan olugmaktaydi.

Ayni sekilde bu sehirde sairlere, hatiplere ve diger bir
takim sanatgilara yer yoktu. Farabi’nin ise erdemli devle-
tinde bu durumun tersi bir durum s6z konusudur. Farabi sa-
irler ve hatipler hakkindaki tutumuyla Eflatun’dan ayrilir.
Bilindigi gibi, Eflatun, sairlerin ideal devlete niifuz etmeleri
durumunda, ac1 veya tath duygularin, kanunlarin yerini ala-
cag1, toplumun her seyde en iyiyi aramasinin kaybolup, her
yerde aciya ve tatliya bakacagi gerekcesiyle sairleri kurdu-
gu ideal devletinden kovmustu.

Fakat Farabi’de, siire ve sairlere karsi boyle bir tutum
bulmak miimkiin goriinmiiyor. Eflatun’un hatipleri, ede-
biyatcilar1 ve sairleri ideal devletten ¢ikarmasi, sanata ve
sanatc¢ilara ciftciler bile deger vermedigi igin sik sik eles-
tirilmistir.

Eflatun Ideal devletini hem Devlet’te hem de kanunlar-
da farkl1 bir sekilde olmak kaydiyla kanunlar esasina dayali
olarak yapilandirmisti. Farabi’de ise erdemli dinin hem fi-
illerden olusmak iizere kanunlarla ilgili bir boyutu vardir,
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hem de erdemli dinin goriis ve inanglarla ilgili bir boyu-
tu vardir. Eger soz konusu sehir sadece kanunlar etrafinda
olusturulursa, bu durumda, hatiplere, sairlere ve kelamcila-
ra ihtiyag¢ olmayabilir.

Fakat Farabi’nin erdemli sehrin dini olarak vasiflan-
dirdig1 din, goriisler inanglar ve fiiller yani kanunlardan
olugmaktadir. Bu durumda sairler, hatipler, edebiyateilar,
felsefenin bir temsili olan dinin avamin inan¢ ve gortisle-
rinde daim kalmasi i¢in bu insanlarin erdemli sehirde kal-
malar1 onem arzeder. Bu durum Eflatun’un siyaset teorisi
ile Farabi’nin siyaset felsefesi arasindaki en biiyiik farkli-
liklardan birisini olusturmaktadir.

Ayni sekilde, diissel tarafi agir bastigi icin Eflatun ideal
devletinde doktorlara ve hakimlere sadece kisitl baz1 isler-
de kullanilmak {izere yer agilmistir. Ciinkii onun devletinde
yasayan biitlin insanlar miikemmel bir beden egitimi ve uy-
gun ortamda yetistikleri i¢in, hastalik da ¢ok nadir olarak
ortaya cikacakti.

Ayni sekilde, Eflatun’a gore, eger bir kisi ideal devle-
te hizmet edemeyecek kadar hasta olursa, onun 6liime terk
edilmesi gerekecektir. Ayni durum hukuki konular i¢inde
gecerlidir. Ideal devlette boylesine hukuki anlasmazliklar
olmayacak veya bunlar kisith olacaktir. Mesela burada
hakimlerin sadece askerler smifi i¢indeki anlagsmazliklar
¢ozmek i¢in kullanilacagi belirtilmistir. Farabi’de boyle bir
durum yoktur.

Ayrica, Eflatun, Devlet adli yapitinda aileye yer ver-
mezken, Kanunlar adli yapitinda ideal devletin kadinlar ve
cocuklar ile ilgili 6gretilerinden vazge¢misti. Fakat 6zel
miilkiyetin olmamasi gerektigini iki eserinde de savunmus-
tu. Farabi’de ise, erdemli sehrin mensuplari cinsiyet olarak
ayrilarak, ayri ayri konumlara ve gorevlere yerlestirilmez.
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Farabi, sadece kadin erkek ayrimi1 yapmaksizin erdem-
li yurttaglardan bahseder. Farabi’nin kadinlar konusunda-
ki suskunlugunun bilin¢li oldugunu sdyleyebiliriz. Cilinkii
burada, Farabi’nin erdemli sehrin yurttaslar1 olmalar1 baki-
mindan ortak bir insan 6zelliginden bahsetmesi, Farabi’nin

kaynagmin Islam oldugunu kabul etmemize yol agar.

Ayrica, Farabi’nin bu suskunlugundan yola ¢ikarak er-
demli sehrin bir yurttasi olarak Farabi’nin sOyledigi egitim
ve Ogretim politikasini takip etmek ve nazari, fikri, ahlaki
ve sinai erdemleri kazanmak bakimindan diger yurttaslarin
gelebilecegi biitiin konumlara gelebilecegini sdyleyebiliriz.
Farabi’nin teorileri bizim bdyle bir seyi sdylememize im-
kan verir.

Ciinkii Farabi’nin Eflatun’un kadin ve ¢ocuklarla ilgili
olarak soyledikleri teorilere bir sekilde ulagmis olabilece-
gini kabul etmek gerekir. Farabi’nin erdemli sehrin men-
suplartyla ilgili yaptig1 siniflamadan yola ¢ikarak, erdemli
sehrin insan ¢esitleri ve meslekleri bakimindan ideal devle-
te gore daha canli ve daha makul oldugunu sdyleyebiliriz.
Farabi erdemli sehre hizmet etmeleri bakimindan, insanlari
genel olarak hizmet¢i gurubunda olanlar ve yonetici guru-
bunda olanlar olarak ikiye ayirmaktadir.

Hatta Farabi eger bir hizmet¢i gurubu, erdemli sehirde
kendilerine verilen isleri yapmazlarsa ve bunlarda direnir-
lerse, erdemli sehrin devamliligi bakimindan bunlara karsi
savas acilmasini savunur. Fakat Farabi’nin burada kastettigi
hizmetciler gurubu kolelikle ilgili bir durum degildir.

Ayrica, Farabi’de erdemli sehrin metafizik arka pla-
nint Ara ve Siyasa’nin sozii edilen 6geleri olustururken,
Eflatun’un ideal devletine idealar 6gretisi damgasini vur-
mustur. Farabi’nin erdemli sehri ise, mutlulugun kazanil-
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masi i¢in veya filozofun egitim siireci i¢in, idealar kuramin
takip etmez.

Burada, Farabi’nin Eflatun’un devletinin tam olarak
mahiyetine sahip olamadigi i¢in bdyle bir ayrimlasmanin
yasandig1 belirtilmistir. Bu goriis bir nevi dogru olabilir.
Fakat biz Farabi’nin Eflatun’un idealar teorisini bir sekilde
bildigini, el-Cem’de yaptig1 atiflar boyunca bilmekteyiz.

Dolayisiyla Farabi’nin erdemli sehrin metafizik teme-
lini veya erdemli sehrin egitim siirecini idealar 6gretisi yo-
lunda kurmamasinin biling¢li oldugunu sdyleyebiliriz. Fara-
bi bu konuda Eflatun’un toplumlar ilahi Hukuk’un yénetti-
&1 kanunlari takip ediyor goriinmektedir.

Farabi’nin siyaset felsefesi acisindan sorulmasi gere-
ken bir diger soru da erdemli sehrin mensuplarinin hepsinin
gercek mutluluga ulasip ulasamayacagi meselesidir. Clinkii
Farabi gercek mutluluga ulasmanin ancak faal akla olan it-
tisalle miimkiin olabilecegini belirtmisti. Filozofun ulastig1
mutlulugun mahiyeti bakimindan herkesin ger¢ek mutlulu-
ga ulagsamayacagini sdyleyebiliriz.

Ciinkii Farabi, erdemli sehirdeki biitiin insanlarin, yeri
ve konumlar1 bakimindan filozof veya peygamber disinda
faal akilla ittisal kuramayacagini kabul etmektedir. Fakat
filozof un hakikati temsiller ve semboller olarak sunmasty-
la halk bu mutluluga ulasabilecektir.

Erdemli Sehrin Insanlarinin Goriisleri:

Farabi’ye gore, filozof ilk bagkanin, erdemli sehir i¢in
olusturdugu dinin gorisler ve fiiller olmak tizere iki boyutu
vardir. Goriisler kismi da nazari ve iradi olmak iizere ikiye
ayrilir.

Erdemli dinin goriislerinin nazari hususlari, Allah’in
bilgisi, sifatlari, ruhani varliklar, onlarin nitelikleri ve fiille-
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r1, alemin olusumu ve sira dizimsel diizeni, maddenin nasil
meydana geldigi, insanin tabiat1 ve nasil meydana geldigi,
niiblivvetin mahiyeti, vahiyle ilgili genel bilgiler, erdemli
mutluluk ve erdemsiz mutluluk anlayis1 gibi hususlardir.

Erdemli sehrin mensuplar1 bunlart bilirler. Farabi’nin
erdemli sehrin mensuplarinin goriisleriyle ilgili nazari hu-
suslar adina soyledigi seyler, Islam’in inang esaslarinin fi-
lozofun kurdugu metafizik sistem cercevesinde felsefi bir
dille ifade edilmesidir. Allah’a, meleklere, peygambere,
vahyin ger¢ekligine, dogal hadiselerin mahiyetine iliskin
bilgiler ve bunlara inanma tamamen metafizik bir dille ifa-
de edilmistir.

Dolayisiyla filozofun erdemli sehrin mensuplarinin go-
risleri adia sdyledikleri seylerin kokenleri, Antik Yunan
ve Helenistik donemdeki felsefi ekollerin goriislerinden zi-
yade Islam’m temel kaynaklarinda bulunmaktadir. Ayrica
Din kavrami da sadece Farabi’ye 6zgii bir tanimlamadir.

Burada Farabi nazarinda bilmek, bir seyin o sey oldu-
guna inanmaktir. Dolayisiyla erdemli sehrin mensuplari
Allah’a inanirlar. Fakat Farabi’nin burada soyledigi inanma
stradan bir inanma degildir. Insan aklinin bilkuvve, bilfiil
ve miistefad akil diizeyleriyle ger¢eklesecek bilgisel siireci
igeren bir gercekligi vardir.

Farabi’nin tabii varliklar hakkindaki bu sdylediklerin-
den yola ¢ikarak onlarin tabii hadiseleri Allah’in miikem-
mel bir diizeni olarak algiladiklarin1 gorebiliriz. Farabi’ye
gore, Erdemli sehrin insanlarinin metafizik ve fizik alemle
ilgili bilgisi siyasi bir amaca yoneliktir.

Ciinkii bu alanla ilgili bilgiler yoneten yonetilen ilis-
kisi agisindan ele alinir. Ayn1 sekilde, onlar kainattaki bu
diizenin ve uyumun farkinda olduklari i¢in ay altinda buna
uygun olarak erdemli bir toplum olustururlar.
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Fakat erdemli sehrin karsit1 olan sehirlere mensup olan
insanlar bu suura ve bilgiye sahip olamadiklar1 i¢in kdinatin
dogal ahenginden ayrilarak anarsik yapilanmalarin baskin
oldugu toplum sekilleri olustururlar. Ayrica, erdemli sehrin
mensuplar insanin nasil meydana geldigini, ruhun nasil
olustugunu, faal aklin insan ruhuna irade ve se¢me yetisini
ortaya ¢ikarmak i¢in nasil 151k gonderdigini ¢ok 1yi bir se-
kilde bilirler.

Farabi’nin erdemli dindeki goriislerle ilgili olarak sdy-
ledigi iradi hususlar da inang alaniyla ilgili bir konu olmak-
tan ziyade toplumbilimsel ve tarihsel bilince yonelik unsur-
lardir. Bu durumda, bu iradi goriisleri de gegmis zamanda
birbiri ardina gelmis peygamberlerin, erdemli ilk bagkanla-
rin, gercek ve dogru liderlerin 6zellikleri hakkindaki goriis-
ler olusturur.

Ayrica, erdemli ilk baskanlarin ve peygamberlerin ah-
rette karsilasacaklart mutlu sonla ilgili goriisler de bu bo-
liimde yer alir. Farabi’nin erdemli sehrin insanlariin kendi
zamanlarinda yasayan ilk baskanlarla ilgili goriisleri ve ca-
hil sehirlerle ilgili goriisleri de ayn1 sekilde bu baslik altin-
da yer almaktadir. Bu durumda, erdemli sehrin mensuplari
ile cahil sehirlerin mensuplarinin ahrette karsilasacaklar
sonla ilgili goriisler erdemli sehirdeki iradi goriisleri olus-
turmaktadir.

Erdemli sehirdeki fiiller ise, biitiin bu goriisler ad1 altin-
da alian unsurlarin eylemsel alandaki tezahiirleri ile ilgili
hususlardir. Erdemli ilk bagkanlarin fiilleri ile ilgili bilgiler,
Allah’1 6vmek ile ilgili bilgiler erdemli dindeki fiilleri ve
ibadetleri olugturmaktadir.

Ayrica, erdemli sehrin mensuplari ilk yoneticinin 6zel-
liklerini ve ona vahyin nasil geldigini bilirler. ilk yonetici
olmadig1 zaman ondan sonra onun yerini kimin alacagini
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bilirler. Erdemli sehrin mensuplar1 erdemli sehri onun 6zel-
liklerini, insanlarin ulasacagi mutlulugu, erdemli sehrin
karsitlarini ¢ok iy1 bilirler.

Bu bilgilerden de anlasilacagi iizere erdemli sehrin
mensuplar1 akli ve ahlaki olarak erdemli sehirli olmanin
bilinciyle ¢ok iyi bir donanima sahip olmalidirlar. Onlar,
Allah’1, semavi akillar1 ve faal akli ve onun insan akliyla
iliskisini bilmekle metafizik olarak aleme ve insan toplu-
luguna bakiginda nazari olarak ¢ok giiclii bir felsefi arka
plana sahiptir. Aym sekilde bu nazari temelin sundugu im-
kanlarla insani topluluklara ve onlarin 6zelliklerine ¢ok iyi
bir sekilde bakabilme ve anlayabilme kapasitesine sahiptir.

Farabi’ye gore, bu erdemler iki yolla bilinebilir. Bun-
lar insanlarin ruhlarinda gergekte olduklar1 gibi tasavvur
edilerek irtisam veya miinasebet ve temsil yoluyla tasavvur
edilerek bilinebilirler. Farabi’ye gore, erdemli sehrin biitiin
yurttaglar1 diinya, insan ve siyasi yasam konusunda ortak
kavramlara ve anlam alanina sahip olmalidirlar.

Farabi, erdemli sehirdeki tabakalar1 géz 6niine alarak,
bu insanlarin mezkir konular1 bilme sekli lizerinde durur.
Buna gore, sehirdeki filozoflar bunlari kesin ispatlar olan
burhan yoluyla bilirler. Filozoflardan sonra gelenler ise, fi-
lozofu takip ederek tasdik ve onlara giivenmek suretiyle,
onlarin goriileri ile bunlar1 bilirler. Geri kalanlar ise onlari
temsil eden misaller ve semboller araciligi ile bilirler. Bun-
larin hepsi bir tiir bilgidir. Fakat filozofun bilgisi onlarin
bilgisinden daha kesin bilgidir.

Misallerle bilenler ise, kendi donanim ve yeteneklerine
gore, daha yakin ve daha uzak misallerle bu gercegi bilme
yoluna giderler. Ayrica bu kullanilan misaller milletten mil-
lete farklilik gosterir. Farabi’ye gore, bu durumdan 6tiirti bu
insanlarin amaglar1 birdir fakat dinleri farkli olabilir. Boy-
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lelikle, hepsi amag olarak bir ve ayn1 mutluluga sahip olan,
ayni amag pesinde kosan, bununla birlikte dinleri birbirin-
den farkli olan birgok erdemli millet ve erdemli sehrin var
olmas1 miimkiindjir.

Farabi’ye gore, bu ortak konular kesin ispatlarla
Burhani olarak bilindikleri zaman, bunlara mugalata gibi
hicbir sagirtici sanatla karsi ¢ikmak miimkiin olmaz. Biitiin
deliller onlara karsi ¢aresiz kalir. Bu durumda, karsi ¢ikilan
Burhani olan bilgi degil mugalatadir.

Ancak, bu seyler kendilerini temsil eden misallerle bi-
lindiklerinde bazilarina daha fazla, bazilarina da daha az
olmak kaydiyla bu misallere karsi ¢ikmak miimkiin olabilir.
Kars1 ¢ikma noktalari, bazilarinda daha kolay bazilarinda
daha gizlidir. Bu ortak konular1 temsil ve taklit yoluyla bilen
insanlar arasinda bu seylere kars1 ¢ikabilenlerin ve bunlarin
dogru olmasiin miimkiin olmadigin1 séyleyenlerin ortaya
¢itkmasi miimkiindiir. Farabi, bu asamadan sonra, bu kisileri
erdemli sehrin muhalifieri olarak degerlendirmektedir.

Farabi’nin, burada sdylediklerinden yola ¢ikarak, bir
sehrin mensuplarinin nazari ve metafizik alanla ilgili bil-
gilerini, inanglarin1 ve algilarimin tam olarak yerli yerine
oturtmadan veya bagka bir sekilde ifade edecek olursak
bunlar1 Burhani veya burhana gétiirecek yardimer diistinme
tarzlar1 olan ve nihai olarak iknay1 ortaya ¢ikaran hatabi,
cedeli diisiinme tarzlariyla nefislerde ve zihinlerde saglikli
bir sekilde temellendirmeden, pratik alanin saglam bir se-
kilde kurulamayacagini sdyleyebiliriz.

Dolayistyla, Farabi’nin siyaset felsefesinde pratik alan
Aristo’da oldugu gibi bagh bagina ayr1 bir otonom alan de-
gildir. Yani, Farabi metafizik ve ahlaki degerlerden arinmis
bir siyasi yapinin, s6z konusu metafizik alaninin bilgisine
sahip olunsa bile, fiile gegmedikg¢e bu sehrin erdemli sehir
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olamayacagini, dolayisiyla erdemli sehrin karsit tlirlerinden
biri igerisine diisecegini belirtmektedir.

Ayni sekilde, Farabi diisiincesinde, kurulacak bu nazari
alanin metafizik igerigi, Eflatun’un idealar teorisiyle veya
Yeni Eflatuncu Sudur Teorisi’'ni 6n plana ¢ikaran ruhun
mistik seriiveniyle de doldurulmaz. Farabi’de s6z konusu
metafizik alanin igerigi sekil olarak felsefi ekollerden gel-
se de Islam’in temel Inanglarinin olusturdugu bir mahiyete
sahiptir.

Dolayisiyla, Farabi’ye gore, nasil ki insan kendi i¢ diin-
yasinda ameli aklin yardimiyla nihai olarak nazari akilla
mutluluga ulasiyorsa, ayni sekilde, toplumlarin yapis1 da
bu sekildedir. Farabi, burada, insanin ruhi diinyasindan ve
bireysel mutlulugundan yola ¢ikarak, toplumlarin da buna
kiyasla mutlu olabilecegini agiklamakta Eflatuncu’dur. Fa-
kat s6z konusu alanin igerikleri konusunda ondan ayrilir.

Filozof ve Erdemli Baskan:

Farabi’ye gore, erdemli sehrin yoneticisi siradan insan-
lardan olamaz. Ciinkii yoneticilik iki temel unsurla miim-
kiin olan bir durumdur. Birincisi; bir insanin yaratilisi ve
tabiat1 bakimindan bdyle bir yoneticilige dogustan istidatl
olmas: gerekir. Bu kisi peygamberdir. ikinci durumda ise,
o insan, s6z konusu iradi meleke ve tutumlar1 kazanmis ol-
malidir. Bu iradi melekeler tabiati bakimindan yoneticilige
istidad1 olan insanda gelisip ortaya ¢ikacaktir.

Farabi sanatlar1 her seyden once yoneticilik sanat1 ve
hizmetcilik sanati olarak ikiye ayirir. Ona gore, hizmetgilik
sanatina ait olanlar yoneticilik sanatini elde edemezler. Er-
demli ilk baskanlik sanati, sehrin en faydali sanatidir. Bu-
nun i¢in, erdemli ilk baskanlik sanatinin altinda en az ken-
disine hizmetcilik etme 6zelligi bulunan sanatlar yer alir.
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Farabi Ara ve Siyase’de filozofun bazi ahlaki ve be-
densel oOzelliklerini zikretmekle beraber, filozofun yetis-
me stirecini ve erdemleri kazanmasini ayrintili bir sekilde
Tahsil’de agiklamistir. Bu mana da Tahsil hem filozofun ye-
tisme stireci, hem de erdemli sehrin mensuplarinin, erdemli
bireyler olabilmeleri i¢in gecirmeleri gereken egitim siire-
cini agiklar. Tahsil, filozofun ve erdemli sehrin mensuplari-
nin nazari, fikri, ahlaki ve pratik erdemleri kazanmalarinin
siirecini ve bu erdemlerin mahiyetini ele alir.

Farabi’nin burada nazari, fikri, ahlaki, smai erdemler
ve bunlarin birbiriyle iliskisi hakkinda savundugu goriisler
filozof kralin siyaset alaninda ifade ettigi anlam ve onun
ozellikleri hakkinda 6nemli unsurlart barindirmaktadir.
Ozellikle bu erdemler teorik ve pratik akil, metafizik ve si-
yaset bilimi arasindaki iligki hakkinda s6z konusu erdemler
temelinde daha ayrintili agiklamalar1 igermektedir. Farabi,
sehir ve milletleri mutluluga ancak s6z konusu erdemlerin
kazanilmasiyla ulasilabilecegini belirtir.

Filozof, nazari erdemlerin edinilmesinde bir arag¢ ola-
rak matematik ilminin temel oldugunu ve diger ilimlerin de
ondan sonra gelmesi gerektigini belirtir. Bu durum Hurufta
farkl1 bir sekilde islenmis, metafizigin siyasetin ve matema-
tigin konularini da kapsadig: seklinde ele alinmistir.

Filozof fikri erdemle ilgili agiklamalarinda 6rnekler ve-
rirken sadece siyasi fikrl erdemin ve komutanlik sanatinin
ne olabilecegi hakkinda goriisler serdeder. Yani baska bir
meslek i¢in fikri erdemin nasil gelisip isleyecegi konusunda
bir sey sOylemez. Farabi bu noktada fikri erdemin nazari
erdemin gerceklestirebilecegi erdemlerin amaglarini ger-
ceklestirebilecek bir isleve sahip degildir.

Fakat iradi makul olarak kendi biitiinliigii i¢inde diisii-
niildiigiinde, nazari erdem, farkl fikri erdemler ve egitimin
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farkli kodlar1 vasitasiyla gerceklestirilebilecektir. Bunlar ya
tek tek bilimlerin iiretimine onciililk eden Burhani siirecin
tekrarlariyla olusturulacaktir.

Bu durumda teemmdil (fikri erdemin islenisi) iki aras-
tirma arasindaki koordinasyonu saglamaktadir. Bunlardan
birincisi arastirmadir ki bilimsel olarak kurulmus makulat
icin farkli poetik ve retorik formulasyonlari arastirir. Digeri
ise, milletlere, sehirlere ve onlarin alt birimlerine uygulan-
dig1 sekliyle, onlarin ortak 6zelliklerini ve karakterini belir-
ler. Bu durumda, bu iki ayrim, birbirinin tamamlayicisidir
¢linkii onlarin vardiklari sonuglar birbirlerini tamamlamak-
tadir. Bu siire¢ ve prosediir, ister tabii ister iradi olsun biitiin
makulat i¢in gegerlidir.

Fakat Tahsilin yer verdigi, akil yiiriitmeye dayali olma-
yan tek sanat askerlik sanatidir. Farabi’nin nazari erdem ve
fikri erdem arasindaki iliskilere ve amag¢ bakimindan bir-
biriyle iliskilerine dair sdyledigi bu hususlar, filozof kralin
ve onun yardimcilarinin ruhlarinda gergeklestirilebilecek
psikolojik ve entelektiiel kazanimlar1 acgiklamak adina da
onem kazanmaktadir.

Farabi bu noktada, filozof kralin siyasi fikrl erdemi
edinme sekline de deginir. Buna gore, fikri erdemi gayesi
katiiliik olan ve gayesi iyi ve faydali olan olmak tizere ikiye
ayirir. Farabi filozofun edinmesi gereken erdemin gayesi iyi
ve faydali olan siyasi fikri erdem olmas1 gerektigini sdyle-
mekle, ayn1 zamanda bunun nazari temelde ahlaki erdem-
lerle beraber gergeklesebilecegini sdylemekle bugiinden
bakildiginda salt faydaci denilebilecek bir tutumdan kagin-
maktadir.

Bu noktada, Farabi, fikri erdemi, amaca gotiiren her-
hangi bir aracin degil, en iyi aracin bilgisi olarak diisiin-
mekle, siyasal diigiincenin higbir adiminda, bugiinden ba-
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karak makyevelist denilebilecek herhangi bir sapmaya izin
vermeyecektir. Farabi, Tahsil’deki bu erdemleri edinen bir
kisiye artik, Kanun Koyucu, Filozof ve Imam denecegini
belirtmistir.

Farabi’nin filozof ilk bagkan i¢in imam kelimesini kul-
lanmasi1 giiniimiizde bazi diisiiniirler tarafindan yanlis bir
sekilde yorumlanarak Farabi diisiincesindeki bu kavramin
Sii diisiincenin Farabi iizerinde etkisiyle ortaya ciktigini
sOylemislerdir. Walzer, Neccar, S. Pines, gibi arastirmaci-
lar Farabi’nin siyaset teorisindeki ilk bagkanli anlayiginda
imam terimini kullanmasindan yola ¢ikarak kaynaginin Si-
ilik oldugunu sdylemislerdir.

Bu minval {izere, bazi diisiiniirler bu yorumlarin alanini
daha fazla genisleterek, Farabi’nin S$ii Kelam1 ve Siyaset
diisiincesi etrafinda bir imamiyet teorisi gelistirdigini sa-
vunmuslardir. Neccar, Farabi’nin siyaset teorisi ile Sii ima-
miyet teorisinin ilk baskandaki baz1 farkliliklarla beraber
ortlistiiglinti belirtir.

Nessar’a gore, Siilik’te imam her daim ilahi olanla itti-
sal halinde iken, Farabi’de filozof Faal akilla ittisalden sonra
insani bilgelige dénmektedir. iki diisiince arasindaki temel
farklilikta burada yatmaktadir. Neccar, Farabi’nin siyaset
teorisinin genelde Sii diistincenin aklilestirilmis bir tiirii ola-
den bahseder. Fakat nihai olarak birisinin dinsel digerinin de
felsefi oldugu gerekgesiyle farkli olabilecegini soyler.

Hans Daiber de bir¢ok konuda, Ebu Bekir Zekeriya er-
Razi ile peygamberlik ve vahiy hakkinda tartismasiyla bili-
nen Ebu Hatim Razi’yi, Farabi’nin bir 6nciisii olarak sunar.

Hemen belirtelim, Farabi’nin siyaset felsefesinin bii-
tiinciil unsurlarii bir kenara birakarak, onu pargalara ayi-
r1p bu pargalarin Yunan diistincesinde karsiliklarini bularak
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Farabi’nin siyaset felsefesinin 6zgiin olmadigini sdylemek,
filozofun felsefi kanitlarina kars1 gelistirilmis bir haksizlik-
sa, ayn1 seyi Sii diisiinceden etkilendigini iddia etmek veya
herhangi bir Sii diisiiniiri bu noktalarda Farabi’nin Onciisii
olarak sunmak da o kadar haksizliktir.

Farabi, Ibn Bacce ve Ibn Riisd’iin sehirler ayriminda,
erdemli veya erdemsiz sehrin bir tiliriinii karsilayip karsila-
mamasina dair imamiyye terimini ve bu terimle ilgili olarak
tarihsel gonderimler yapmasi konusu da iizerinde durulma-
s1 gereken bir husustur. ibn Riisd, Aristo’nun Retorik’ine
yazdig1 serhte, Farabi’nin antik Farslilarda bir tiir anayasa-
dan bahsettigine deginir.

Buna gore, Farabi bu sehir tiiriinii imamiyye olarak
isimlendirmis ve erdemli davraniglarla beraber, yanlis go-
riigler ve fiillere de sahip oldugunu ve yonetim sekli olarak
da kralliga dayandigimi belirtmistir. Ibn Riisd’{in Farabi’ye
atfettigi bu goriislerini bugiin hemen hepsi elimizde bulun-
mayan Aristo’nun Retorik’i iizerine yazdig1 serhte gecme-
sinin muhtemel oldugu belirtilmektedir.

Ibn Riisd, ayn1 gériisiinii Eflatun’un Devlet’ine yazdig
serhte de tekrarlamaktadir. Ibn Riisd ilgili pasajda, Eflatun’a
gore Ideal Devlet’in nasil ortaya ¢ikacagiyla ilgili olarak
s0z konusu goriigleri agikladiktan sonra, bu devlet sekline
Aristokrasi denilecegini ve antik Farslilar arasinda bu seh-
rin var oldugunu Ebu Nasr’1n hikaye ettigini belirtmektedir.

Fakat Farabi’nin buradaki kullaniminin kendi 6zgiin
goriisii mii yoksa Aristo’nun goriislerinin bir yorumumu
oldugu konusunda durmak gerekir. Bilindigi gibi Aristo
Aristokrasi’nin birisi krallik digeri de se¢kin bir azinligin
yonettigi olmak tizere iki tiir seklinin olabilecegini belirt-
mistir. Kanaatimize gore, Farabi kralliga dayanan Aristok-
ratik Devlet diizenini imamiyye olarak karsilamis olabilir.
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Ayni sekilde, s6z konusu atiflar1 Farabi’nin genel ola-
rak siyaset felsefesini Sii bakis agisiyla yorumlayan Patri-
cia Crone, Farabi’nin imamiyye teriminin erdemsiz sehirler
icin kullanmasinin onun genel anlayisina ters diisecegini,
dolayisiyla burada imamiyye terimi ile erdemli sehri kas-
tetmis olabilecegini belirtir.

Fakat Crone, burada Farabi’nin eski Fars monarsisini
mi erdemli sehir olarak kabul ettigini, yoksa Sii siyaset an-
layisin1 m1 erdemli sehir olarak kabul ettigi konusunu tam
olarak ac¢ikliga kavusturmaz. Bu agidan baktigimizda, Eski
Iran Monarsisi ile Sii siyaset teorisi ve imamiyet nazariyesi
ayni alana vurgu yapan bir anlam referansindan uzaktir.

Crone, buradaki yorumlar1 Fusul’daki erdemli sehrin
dort tiir yonetim sekli olabilecegi ile ilgili Farabi’nin teo-
rilerinden yola ¢ikarak, erdemli sehrin en 1yisinin imamiy-
ye olan $ii devlet anlayist oldugunu, daha sonra filozofun
olmadig1 bir donemde fikihin devreye girmesi sebebiyle,
dolayisiyla burada isaret edilen unsurun imamin olmadigi
donemdeki devlet telakkisini yani Siinniligi isaret edebile-
cegini belitir.

Farabi’nin siyaset felsefesinin Sii ve Irani kokenlere
gotiirmeye en fazla imkan taniyan husus, filozof ilk bagkan
icin imam terimini kullanmasidir. imam terimi, ilk 6nce-
leri Sii siyaset teorisinde teknik bir kavram olarak kulla-
nilmakla beraber, daha sonra Siinni siyaset teorisinin de
temel unsurlarindan birisi olabilecektir. Dolayisiyla devlet
baskania imam denilmesi sadece Sii siyaset teorisine has
bir husus degil Siinni siyaset literatiiriinde de kullanilan bir
kavramdir.

Ayni sekilde, Farabi’nin Risale fi’l Akl adli eserinin
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igerigi ve diger akil teorileri de psiko epistemolojik olarak

filozof ve erdemli bireylerin yetismesini ac¢iklamaktadir.
Bu durumda insanin nazari akli 6nce bilkuvve halden bilfiil
hale ¢ikar. Daha sonra akil seviyesine ulasir ve nihayetinde
de faal akilla ittisal edebilir. Ancak bu mertebeye sadece
filozoflar ve peygamberler ylikselebilir.

Farabi, erdemli ilk baskan i¢in ¢esitli benzetmeler kul-
lanmaktadir. Bunlardan birisi erdemli ilk bagskanin doktora
benzetilmesidir. Aristo, Nikomakhos’a Etik’inde siyaset
adamu ile doktoru karsilastirarak, nasil ki bir g6z doktoru-
nun gozl tedavi edebilmek icin biitiin insan bedenini bil-
mesi gerekiyorsa, ayni sekilde insani iyi ve insani mutlulu-
gu aragtiran bir siyaset adaminin da ruh konusunu bilmesi
gerektigini hatta Siyaset’in Tip’tan daha iyi ve daha iistlin
olmasindan dolay1 siyaset adaminin ruh konusunu daha iyi
bilmesi gerektigini soyler.

Ayni durum, Farabi’de de vardir. Farabi’de erdemli ilk
baskanlik sanatini yani siyaset sanatini sehirdeki diger is-
lerin hepsinden iistiin tutmustur. Antik Yunan felsefesinde
bdyle bir boyutu olan metafor Islam diisiincesinde 6zellikle
Z. Razi ile beraber onun deyisiyle ruhani bir tip haline gel-
mis ve daha sonrada metafizikle ilgili konularin tartigilmasi
ve ¢oziimiinde siyaset felsefesi i¢cin de avam ile ilk bagkan-
liklar arasindaki iliskide ayr1 bir anlam kazanmaistir.

Soyle ki; ilk 6nce Razi tarafindan gelistirilen ve nasil
ki beden hastaliklar1 i¢in bir doktor gerekliyse ve bu bildi-
gimiz tip doktoruysa, ayni sekilde ruh hastaliklar1 i¢in de
bir doktor gereklidir ve bu da filozoftur anlayisidir. Farabi
Razi’nin ve Sokratc1 gelenegin genel olarak koydugu bu il-
keyi devlet bagkani yani filozof veya peygamber i¢in kulla-
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nir. Tabi bu benzetmenin bir de dini otorite baglaminda bir
anlamlandirmasi vardir.

Ciinkii, Farabi’ye gore erdemli ilk baskan erdemli seh-
rin insanlarinin inanmasi ve onlart uygulamasi i¢in erdem-
li dinin inanglar ve fiiller kismin1 belirler. Erdemli sehirde
yasayan bir miiminin dinin muamelat dedigimiz kisminda
fazla bir sorun yasamayacagi kabul edilir.

Fakat itikatla ilgili bir sorunla karsilasip kendinde ruhi
bir sikinti meydana geldiginde basvuracagi merci yani dok-
tor, filozoftur. Bu durum bogazi agriyan birisinin ilk 6nce
kitab1 agip bogaz agrisi ile ilgili olarak kendisinin menen-
jit oldugu kanisina varmasi gibi bir yanligla baglar ve daha
sonra bu zan iizerine daha biiyiik bir hata yaparak kendini
tedavi etmesine kalkmasina benzetilen bir olgudur.

Yani kisi 0nce soyut ve metafizik konularla ilgili ola-
rak bir seyler 6grenir ve ondan sonra okuduklarini yasadigi
problemin ¢aresi olarak kendi kendine sunar. Bu durumda
belki imanin1 kaybetme noktasina gelebilir.

Farabi’nin siyaset felsefesi agisindan soylersek, bu du-
rum aynen gegerli olmak iizere, eger erdemli sehrin men-
suplarindan birisi erdemleri kazanma ve erdemli sehrin
olgun bir {iyesi olma seriiveninde veya dinin inancla ilgili
kisminda, kendinde ruhi bir sikintiya diiserse, burada hasta-
ligin1 tedavisi i¢in bagvuracagi doktor kendisi degil erdemli
ilk baskandir.

Tabii burada basvurulacak konulardan biri de erdemli
ilk bagkanin retorik yoluyla kendilerine hayal ve imgele-
meyle calistig1 konulardan biri de olabilir. Bu konular ya-
ratilis, Tanr1 hakkindaki diisiinceler, maddeden bagimsiz
tozlerin durumlari, ay {stii alem, faal akil ve yeniden dirilis
gibi unsurlar ve bunlarin mahiyetleri hakkinda da olabilir.
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Bu konularda da erdemli ilk baskan gerekli rehberligi
sunar. Bu durumda, erdemli sehrin karsit1 sehirlerin ilk bag-
kanlar1 da burada bilingli veya bilingsiz bir sekilde sorunu
yanlig algilayan ve yanlig tedavi uygulayan sahte filozof
veya sahte doktor konumuna indirgenmis olmaktadir. Er-
demli gsehrin muhaliflerini diistiniirsek onlar bu konularda
filozofa bagvurmadiklari ve onun tedavi yontemini uygula-
madiklari i¢in bu hale diismiislerdir.

Farabi’de doktor metaforunun iki anlami vardir. Birisi
psikolojik ki burada ruhun tedavisini filozof felsefi bilge-
likle yapabilir. Bu durum Zekeriya er-Razinin durumuna
uygun diiger. Bir diger durum ise avamin metafizik prob-
lemlerin ¢oziimiinii kendi kendine yapmamasi filozofa go-
tiirmesiyle alakali bir durumdur.

Farabi’nin Erdemli Sehir temelinde siyaset felsefesinde
sorgulanan en temel konulardan birisi de onun siyasi alana
neden diigsel ve iitopyaci tislubun hakim oldugu meselesi-
dir. Farabi, genel siyaset felsefesinin i¢inde yer yer bize bu
clizi ve gercekei tasarimlarla ilgili 6rnekler verir. Mesela
Fus@il’da erdemli sehirde biitge harcamalart ile bilgi verir.

Fakat siyasetin ger¢ekligi tizerinde biirokratik yapilan-
ma, erdemli sehrin ekonomik politikasi veya devletin isle-
yisi ile ilgili olarak ayrintili bilgiler fazla yoktur. Farabi’nin
bu alanlar1 kendi siyaset felsefesi agisindan gereksiz gordii-
g soylenemez. Ona gore, siyasi gercekligin unsurlari yer
zaman ve ortama gore degistigi i¢in filozof sdyleyecekle-
rinin bu alanla ilgili olarak kiilli ve Birhani bilgiler olarak
anlasilmasindan ¢ekinmektedir.

Dolayisiyla, filozof siyasetle ilgili olarak sadece kiilli
kurallardan bahseder. Diger ciizi seyler ise, yonetimin ba-
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sindaki filozofun taakkul yetisine ve fikhi kiyasa kalmisg bir
konudur. Bunlar sonsuzdur. Onun i¢in sadece ayrintilar ve-
rilir. Burada Farabi’nin Kanunlar karsisindaki tutumunun
da se¢meciligi bu anlayis dogrultusundadir.

Yani Eflatunun arazi hukukuyla ilgili sdyledikleri kiilli
degil ciizi oldugu icin Islam toplumunda gegerliligi olma-
yabilir. Dolayisiyla Farabi Kanunlarm Ozetinde, Kanunlar-
da ¢ok uzun bir sekilde ele alinan hukuki meseleleri irdele-
mez. Farabi’nin daha 6nce bir fikih egitimi aldig1 i¢in Islam
Hukukunda zaten Eflatun’un anlattig1 unsurlar daha ileri bir
sekilde bulunmaktadir. Bunun i¢in Farabi s6z konusu huku-
ki meseleleri fazla 6n plana ¢ikarmaz.
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Egitim ve Ogretim

Farabi, erdemli sehrin olugsmasini veya halihazirda var
ise bunun devaminin saglanmasini ancak diizenli bir egitim
ve Ogretim siirecine baglamaktadir. Bu durumda, Burhani
bilginin hem asil hem de temsili olarak korunmasi gerek-
mektedir. Buna gore, mantiksal agidan diisiiniirsek, Isagoci,
Kategoriler, Ibare ve Birinci Analitikler, Burhani bilgiye
gotiiren stireci ifade eder.

Ayni sekilde Farabi’ye gore, Burhani bilgiyi bir sekilde
korumak ve daim kilmak gerekmektedir. Farabi mantiginda
Burhani bilgiyi koruyucu sanatlar da cedel, hitabet ve siir-
dir. Farabi, bu durumda, erdemli dinin sadece filozoflar ve
erdemli sehirdeki dar bir ¢evre i¢in olmadigini belirtir. Er-
demli dinin gergeklerini biitlin erdemli sehrin mensuplarina
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acmak gerekmektedir. Burhani bilgi, tabiat1 geregi felsefe
ve filozoflara yonelik bir bilgidir.

Farabi’ye gore, filozof, avamin zihninde s6z konusu
bilgileri Cedelcilik, Hitabet ve Siirsel kiyaslar ve metotlar
kullanarak Burhani bilgiyi yayginlastirmali ve mugalata ve
sofistik delillere karsi korumalidir. Farabi’ye gore, Cedel,
Burhanlarin kesin bilgi verdigi konularda gii¢lii bir zan
olusturur.

Ayni sekilde Hitabet’te ispatlanma oOzelligine sahip
olmayan seylerle, cedelin alanina girmeyen konularin ¢o-
gunda, bir ikna olusturur. Siir de hakikatin belirli sembol-
lerle avamin zihninde yerlesmesini saglar. Bu durumda,
Farabi’ye gore, Cedel ve Hitabet dinin hakikatlerinin ava-
min nefsinde yerlesmesini, daim kalmasini ve savunulma-
sin1 gerceklestirmektedir.

Filozofa gore, Cedel ve Hitabet’in dnciilleri de hem
halk tarafindan benimsenmis olan meshurat ve ikna edici
bilgilerden olmalidir, hem de siyasi otorite (dini otorite) ta-
rafindan benimsenmis onciillerden olugsmalidir. Bu durum-
da, Cedel ve Hitabet avamin zihninde dogru bir inang orta-
ya ¢ikarabilmek i¢in dogru dnciillere dayanmalidir.

Ayni sekilde, ikisinin de nihai amaci ikna etmektir.
Farabi, hem retorigin hem de cedelciligin halkin giinliik
yasantida kullandiklar1 metot oldugunu, bunun i¢in bu iki
alanin i¢ diizenlenmesinin toplumda ahlaki ilkelerin yay-
ginlagmasi yoniinde énemli oldugunu diistiniir.

Ciinkii halkin nazarinda giinliik olay ve tartismalarla
olusturulmus bilgi daha kalici, sosyal yonii daha giiglii ve
daha fazla hosnutluk ¢ikaran bir durumdur. Bu durumda,
giinliik hayatta ve sosyal iliskilerde kullanilan retorik er-
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demli sehrin ahlaki yapilanmasiyla da baglantili bir durum-

dur.

Farabi’ye gore, filozof ilk baskan ayni1 zamanda ¢ok 1yi
bir hatip olmalidir. Sosyal hayatta kullanilan retorik dogru
onciillerle bir ikna olusturursa, toplumdaki iletisim ve kay-
nasma da dogru onciiller dogrultusunda gergeklesmis olur.
Bu konuda Farabi’nin izinden giden Ibni Sina, avamin ah-
laki yapilanmasi i¢in s6z konusu hitabetin toplumsal agidan
ahlaki boyutunu ayrintili bir sekilde ele alir.

Farabi’nin Tahsil ve Tenbih adli eserleri, erdemli sehrin
olusmasinda veya devam etmesinde gerekli olan, ayn se-
kilde, erdemli sehrin erdemli sehir olarak kalabilmesi i¢in
gerekli olan egitim ve dgretim siirecini agiklar. Bu manada
Tahsil ve Tenbih, Ara ve Siyasa’y1 tamamlayici bir mahiye-
te sahiptir. Tahsil genel olarak erdemli sehrin mensuplarinin
egitim ve 6gretim siirecini, 6zel olarak da bir filozofun ye-
tismesi i¢in gerekli olan egitim ve dgretimin igerigini be-
lirler.

Fakat Farabi’nin egitim siirecinde sundugu bu ilke-
ler uygun ve eksiksiz bir sekilde takip edilirse sonugta o
kisi filozof mertebesine kadar yiikselir. Aynm1 sekilde, Mil-
le 6zellikle hukukla ilgili ele aldig1 konularda daha ziyade
Eflatun’un Devlet Adami adli diyalogunu takip ediyor go-
rinmektedir.

Farabi’nin, tahsildeki egitim ve Ogretim siireci,
Eflatun’un Devlet’inde takip edilen siireci hatirlatir. Fakat
Farabi’nin bu teorisi, mahiyet olarak Eflatun’dan ayrilmak-
tadur.

Ciinkii Farabi tamamen farkli bir zaman ve mekanda
konusan bir filozoftur. Onun i¢in, temel konularda onciille-
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riyle aralarinda fark vardir. Farabi’ye gore, sehirlerdeki ve
milletlerdeki insanlar eger ger¢ek mutluluga ulagmak isti-
yorlarsa nazari, fikri, ahlaki ve ameli erdemleri ve ilimleri
o0grenmek zorundadirlar.

Bunlarin i¢inde en vazgecilmez olani nazari erdemdir.
Nazari erdem kazanilmadan diger erdemler insanlar1 mut-
luga gotiirmez. Farabi’ye gore, bu dort erdemi de kazanan
kisi artik filozof, imam ve reisiil evveldir.

Ayrica Tahsil bize Ara ve es-Siyase’de aciklanan er-
demli sehrin insanlarmin metafizik ve fiziki alanla ilgili
bilgilerinin nasil 6gretim ve egitimle beraber nefislerin-
de kalic1 bir unsur olarak edinilecegini gosterir. Farabi’ye
gore, erdemli sehrin insanlar1 sadece inang temeli {izerine
kurulan zihni bir durumu degil, siki ve disiplinli bir egitim
stireciyle bu durumun olgunlasmasini saglayan metotlar: ve
ilimleri edinmelidirler.

Eflatun’un Devlet’te verdigi egitim siirecinin amaci,
magaradaki avama gdlgelerin sahte oldugunu anlatmak ve
onlar1 idealarin aydinlik bilgisine ulagtirmakti. Ayn1 sekilde,
bireyler matematik, geometri, astronomi ve nihai olarak da
cedelcilik metoduyla hakikate ulagacak, insanlarin cedelci-
lik metodunu edinmesi ise ¢ok uzunca bir siire alacakti.

Nihai olarak da cedelcilik metodunu benimsemis kisi,
erdemli sehrin hukema sinifindaki en 6nemli kisilerden bi-
risi olacakt1. Buna karsin, Farabi’nin fhsa’da saydig1 ilim-
lerin sirasi, aslinda egitim ve 6gretim acisindan da bir siray1
olusturur.

Fakat Farabi, ameli felsefeyi en sona birakarak, bir
mana da siyaset ilminin insan i¢in en iyi ilim oldugunu dog-
rular. Eflatun’a karsin, Farabi cedele hakikatin nihai bilgi-
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sine ulagtiracak bir metot olarak degil, Burhani diisiinceye

ikna sonucuyla hizmet edecek bir diisiinme sekli olarak
bakmaktadir. Farabi’nin ahlak felsefesinin siyasete hizmet
eden bir ilim oldugunu daha 6nce soylemistik.

Ayrica, erdemli sehir olmadan diger devlet sekillerin-
de ve insanin yalniz olarak mutlu olamayacagini da soyle-
mistik. Bu mana da Farabi’nin siyaset felsefesinde erdemli
yurttag ve erdemli sehir kisir dongii i¢inde birbirine hizmet
eden bir yapiya sahiptir. Daha mutlu bir toplum igin ahlakli
bir ferdin olmasi, ahlakli ve mutlu bir fert i¢in de erdemli
toplumun olmas1 zorunludur.
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Siyasal Bir Varlik Olarak insan

Farabi’ye gore, insan her seyden dnce siyasal bir can-
lidir. insan, yaratilis1 ve ihtiyaglar1 bakimindan tek basima
yasayamayacak bi¢cimde yaratilmistir. Eger, tek basina ya-
samaya calisirsa veya sosyal hayata katilmazsa, bu durum-
da bireysel insani olgunlugunu da saglayamayacaktir.

Insanlarin biri, digerinin ihtiyacin1 maddi ve manevi
olarak karsilayacak bir sekilde toplanmasi ile yeryiizii an-
cak bayindir hale gelebilecektir.

Farabi’ye gore, insanin toplum olarak tirettigi iradi ve
insani davraniglarin hepsini tek bagina bir insanin iiretebil-
mesi miimkiin degildir. Bunun i¢in, insana ait iradi davra-
niglarin biitiiniiniin fiilen ortaya ¢ikarilmasi ve uygulanmasi
ancak bir toplulukla olabilecek olgudur.
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Farabi’nin, insanin toplum halinde yasamasi gerektigi,

kendisini ancak bdyle bir toplumda mutlu gorebilecegi gibi
unsurlardan yola ¢ikarak kelami veya dini anlamda insani
bireysel sorumlulugun, topluma aktarildigir seklindeki bir
gdriis one siirdiigii soylenemez. Insan kelam1 problemler
cercevesinde ele alindiginda 6zgiirdiir ve ayni sekilde yap-
tigindan sorumludur.

Farabi, Kitabu’l Mille’de iradi ve insani davraniglarin
bir toplumla paylasilmasi durumunda, bunlardan biriyle
yiikimlii kilinan kimsenin, onu yerine getirmesi ve uygula-
maya koymasinin bir bagka kisiden, o kisinin yiikiimlii ki-
lind1g1 seyle yardimi olmadan, miimkiin olmadigin belirtir.

Ayni sekilde, Farabi’ye gore, bu ikinci kisinin de yii-
kiimlii oldugu seyi, bir iigiincii kisinin yiikiimli bulundugu
seyle yardimi1 olmadan yerine getirmesi miimkiin degildir.
Farabi, bu duruma ciftciligi drnek olarak verir ve ¢iftciligin
diger zanaatlarla olan iliskisini tetkik eder. Buna gore, ken-
disi ciftcilik yapmakla yiikiimlii olan bir kimse, kendisine
saban kerestesi saglayacak bir marangozun, saban demiri
saglayacak bir demircinin, kosum okiizii saglayacak bir si-
gir tiiccarin yardimi1 olmadan bu meslegi tam olarak ya-
pamaz.

Boylelikle, farkli mesleklere sahip insan topluluklari
olugur. Farabi bu unsurlardan olusan her bir toplumun be-
lirli bir amact oldugunu belirtir. Filozofa gore, eylemlerin
ve iradi melekelerin ¢esitli tlirlerinin bir toplumda ya top-
lumu tek tek bireylerde ya da toplumlarin alt birimleri olan
gruplarda diizenli bir dagitimmin ve paylagiminin olmasi
gerekir. Bu diizen olmadan o toplulugunda amacina ulas-
mas1 miimkiin degildir.
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Filozofa gore, toplumu amacina gotiirmek tlizere top-
lumdaki guruplar ve bireylerin hepsinin yardimlagmasi
gerekir. Filozofun nazarinda, bdyle bir toplum belirli bir
yorede yerlesmelidir. Farabi’ye gore, bu durumda insanin
sosyallesmesinin altinda her seyden once iggiidiisel bir ih-
tiyac ve psikolojik bir diirtii vardir. Ikinci olarak, bir insan
biyolojik varligin1 devam ettirebilmesi ve fiziksel ihtiyac-
larin1 karsilayabilmesi i¢in sosyal bir organizasyona yani
isboliimiine ihtiyact duyar.

Uciincii bir unsur, insanda fitrf olarak akli yetkinlesme-
ye ve ruhi olarak mutluluga ulasma istegi vardir. Bu ma-
nada, insan kendini mutlu edebilecegi bir topluluk i¢inde
olmak istemektedir. Ayrica, Farabi’ye gore, sehirlerde ve
milletlerde sosyal organizasyonu temin edecek ve insanlar
arasindaki iletisimi saglayacak bir diger unsur ise dildir.

Farabi’nin Kitabii’l Huruf adl1 eserinin bazi boliimleri
dilin ve kavramlarin metafizik unsurlarini agiklamanin ya-
ninda, burada bir de dil s6z konusu sosyal boyutuyla ele
alinir. Buna gore, bir kisinin, bir milletin tam bir {iyesi ola-
bilmesi i¢in dili ve dildeki lafizlar1 kademeli bir sekilde tam
olarak 6grenmesi gerekir.

Ayni sekilde, bu dili 6grenmeye paralel olarak Blirhani
diistinme yontemine hazirlayici olan hitabi ve cedelcilik
metodunu ve diistinme seklini 6grenmeli ve nihai olarak da
Burhani diisiinme sekline ulasmalidir.

Farabi, bu sekilde bir sosyallesmenin kisinin yasadigi
cevre kosullar1 ve mekanina gore degisebilecegini belirtir.
Mesela, ¢olde biiylimiis insanda lafizlarin manasini ve soz
konusu diistlince stirecini edinme, diger bazi insanlara gore
cok daha yavas gelisebilmektedir.
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Farabi’ye gore, tek basina yasayan insanin mutlu ol-

mas1 miimkiin degildir. Filozofumuzun zihnindeki sosyal-
lesmenin bu durumdaki asamast ise, kisinin ait oldugu top-
lulugun durumuyla baglantili bir husustur. Yani erdemli se-
hirde sosyallesme baska, cahil sehirlerde baskadir. Erdemli
sehirde sosyallesmeyi gerceklestiren husus, erdemli sehrin
amagclar1 iken, bu durum cahil sehirlerde cahil sehirlerin her
bir tiiriiniin kendine gore amaclar1 olarak kendini gosterir.
Erdemli sehirde dogal diizene uygun bir sekilde, alttaki se-
bepler iisttekini taklit eder.

Dolayistyla bu nihai olarak Tanr1’nin taklit edilmesidir.
Farabi’nin sudurcu metafiziginin iistten alta gore siralan-
masinda ise, Allah, Faal Akil ve Insan yer aldig1 bir siireg
s0z konusudur. Bu durumda, cahil sehirler ve digerleri bu
dogal diizenden bir sapmay1 da ifade ederler.

Yani, cahil sehirlerin baskani Faal Akilla ittisal kurup
siyasi Ogretisini ve dini belirleme durumunu vahiyle des-
tekleyemedigi i¢in, metafizik ve dogal diizenden bir sapma
yoluna girer ve bu duruma yabanci insan topluluklart olus-
turur. Bu durumda, Farabi’nin nazarinda, sehirden sehre
sosyallesmenin farklilig1 da ortaya ¢ikmis olur. Farabi’ye
gore, bu asamadan sonra basit bir toplum veya sehir olusur.

Farabi bir sehrin ve toplumun olusmasinin, biitiin bu
unsurlarin birlikte olmastyla miimkiin olabilecegini belirtir.
Farabi, insanin sosyal bir varlik olmasindan dolay1, varlik-
sal, fiziki, ruhi, akli ve dini olgunluga ulagmak icin sosyal
bir toplulugun ortaya ¢ikmasini gerekli goriir. Ayni sekilde,
insanin siyasal bir hayvan olmasindan dolay1 olusan bu top-
lumu da bedenin anatomik yapisi ve kainattaki diizen gibi
unsurlara benzeterek agiklamaya calisir.
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Farabi’nin toplumun diizenini ve siralanisini bazi or-
neklerle anlatmasi, bu 6rneklerin toplumun ve bir devletin
olugmast i¢in baglt basina bagimsiz teoriler olarak alindi-
gin1 gostermez. Fakat Farabi ortaya ¢ikan bu toplumun or-
ganizasyonunu ve isleyisini insanin anatomisine, fiziksel
diinyanin igleyisine veya Allah’in varliklara verdigi nizama
benzeterek anlatmaya calisir.

Dolayisiyla, Farabi bir sehrin ve devletin ortaya ¢ik-
masi i¢in, birbirinden bagimsiz olmak tizere, varlikbilimsel,
bio-organik, fiziksel, ihtiyaca dayali ve bunun gibi bagliklar
altinda bagimsiz teoriler gelistirmez.
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Farabi ve Aile

Farabi’ye gore, sehir, mahalle, sokak ve aile yapisinin
oldugu sosyal kurumlardan olusur. Sehrin sosyal olarak en
kiiciik birimi evlerde yasayan ailelerdir. Farabi’ye gore, ai-
lelerin yasadigi mekanlarin agag, kerpig, ¢adir veya kildan
yapilmis olmasi1 6nemli degildir. Bu mekanlarin tiirii 5nem-
li olmaksizin insanlarin bir sekilde yasadiklari her yere ev
ve sehir demek gerekmektedir.

Bu bilgilerden yola ¢ikarak Farabi’nin medeniyet anla-
yisin1 veya erdemli sehir projesini, maddi unsurlart 6n pla-
na alarak olusturmaya calismadigini soyleyebiliriz.

Farabi, insanlarin yasadiklar1 ortama ve yasadiklari ik-

lim kosullarina gore, farkli karakterler ve huylar edinebile-
cegini ve bu karakterlerin onlarda yerlesecegini belirtmek-
tedir. Buna gore, mesela ¢olde, ¢adirda ve deri meskenlerde
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yasayanlar devamli tedbirli olma melekesine sahip olurlar
ve bu durum onlarda cesaret ortaya ¢ikana kadar devam
eder.

Ayni sekilde, 1ss1z bolgelerde yasayanlarda da korkak-
lik ve giivenlik hakkinda endise duygular1 ortaya cikar.
Farabi’ye gore, zalim yonetimin baskisina maruz kalanlar
ise, insan1 ve alemi algilamada iglerine kapanirlar ve bir
manada bu insanlarin gdzleri kapanir.

Farabi’ye gore, aile, dort tiir iliskiyi biinyesinde barin-
diran bir yapiya sahiptir. Koca ve kar iliskisi, kole ve efen-
di iligkisi, baba ve ogul iliskisi (ebeveyn ve evlat iliskisi) ve
son olarak da miilk ve miilk sahibi iliskisi gibi miinasebet-
lere sahiptir.

Biitiin bu iligkileri diizenlemek ve aile efradina en 1y1
sekilde bir mesken temin etmeye c¢alismak aile reisinin go-
revidir. Aile reisinin ailedeki yeri, sehri yoneten baskanin
sehirdeki yeri gibidir.

Farabi’ye gore, sehir ve evdeki bireylerin durumu insan
bedenindeki organlarin durumu gibidir. Nasil ki bedendeki
gorevleri bakimindan organlarin ayni amag¢ dogrultusunda
yardimlasmalar1 gerekiyorsa, ayni sekilde aile fertlerinin
de yardimlasmalar1 gerekir. Buna paralel olarak, nasil ki
bedendeki bazi organlar goérevleri bakimindan diger ba-
zilarindan {stiinse, aile efradinin bazilar1 da bazilarindan
istlindiir. Amaglar1 bakimindan sehir ve aile arasinda bir
ortakligin olmasi gerekir.

Farabi’ye gore, bedendeki ¢esitli organlar ve sehirdeki
ilgili birimler her ne kadar bireysel olarak ele alindiginda
farkli amaglart varmig gibi goriinseler de nihai olarak bir
amag etrafinda birlesmektedirler.

Bu birimlerin, farkli amaglar i¢in karsilikli yardimlag-
malar1 konusunda sehrin uyumu ve sehrin iistiin amaci orta-
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ya ¢ikar. Bunun ig¢in, aile i¢indeki bireylerin bu bilingle bir-
birlerine saygi duymasi, ayni sekilde, sehirdeki ailelerinde
ayn1 bilingle birbirlerine saygi duymalar1 ve sehrin amaci
dogrultusunda kendi farkli amaglarini miikemmellestirme-
leri gerekir.

Farabi’ye gore, bedenin herhangi bir organinda bir bo-
zukluk ortaya ciktiginda, doktor sadece oray1 iyilestirmek
icin degil de biitiin bedeni 1yilestirmek tedavi uyguluyorsa,
ayni sekilde, erdemli ilk baskaninda, erdemli sehri olustu-
ran birimlerle bu sekilde bir iligskiye girmesi gerekir. Er-
demli ilk bagkan hem ilgili birimi, hem de o birim iizerin-
den biitiin sehrin sagligini diisiinmelidir.

Farabi felsefesinde, siyaset felsefesi ile ilgili unsur ve
kavramlarin erdemli sehre gore farkli bir anlam alanina, ca-
hil sehirler ve onlarin tiirlerine gore, farkli anlam alanlarina
sahip oldugunu séylemistik. Bu durumda yurttas, aile, egi-
tim ve 0gretim, adalet gibi siyasi alan i¢in dnem arz eden
konular ve kavramlar, erdemli sehirde s6z konusu oldugu
zaman farklidir, cahil sehirlerde oldugu zaman farklidir.

Farabi, siyaset felsefesinde kullandigi bu kavramlari,
her bir sehir diizeni i¢in ayr1 ayr1 agiklamaz. Bu durumda,
erdemli sehirde aile, erdemli sehrin en kiigiik birimi olarak
hem kendi iist nedenlerini taklit eder, hem de erdemli seh-
rin amaclarini kendi payina diistiigii kadariyla amag olarak
edinir.

Fakat cahil ve sapkin sehirlerde ailenin yapis1 boyle bir
mahiyet arz etmez. Mesela, Farabi, cahil ve sapitmis insan-
larin baz1 goriiglerinden bahsederken, onlardan bazilarinin,
bu diinyada baglilik, sevgi ve birlik olmas1 gerektigi konu-
sunda hemfikir olduklarini, fakat insanlar1 birbirine bagla-
yan bu bagin ne olmasi gerektigi konusunda goriis ayriligi-
na diistiiklerini belirtir.
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Bu insanlardan bazilarina gore, ayn1 atadan gelmek
bu sevgi ve bagi saglayacak temel bir unsurken, bazilarina
gore ise, fiziksel olarak ayn1 mekanda yasamak bu bagi sag-
layacaktir. Bu durumda ayni evi, ayni sokagi, ayni mahal-
leyi paylasmak s6z konusu bagi ve birlikteligi saglayabilir.

Oysa erdemli sehirde sadece ayn1 mekanda yasamak ve
ayni atadan gelmek bu bag1 kuramaz ve birlikteligi saglaya-
maz. Dolayistyla bu durumu amag edinen erdemsiz sehrin
aile anlayis1 ile erdemli sehrin aile anlayisi ayni degildir.
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Insan Topluluklarinin Tasnifi

Farabi bireyi ve aileyi bu sekilde acikladiktan sonra
toplumbilimsel ag¢idan insan topluluklarini ac¢iklamaya ca-
ligir.

Ikinci Muallim, her seyden once toplumlar1 olgunlas-
mis ve olgunlagsmamis olmak iizere ikiye ayirir. Ona gore,
yetkinlige ulagsmis en kiigiik insan toplumu sehirdir. Farabi,
sehirden daha kiigiik sosyal bir toplulugun yetkin ve olgun
olamayacagini diistinmektedir. Ayn1 sekilde, sehirden daha
kiictik bir birimde erdemli bir toplulugun olugsmasi imkan-
sizdir.

Farabi’ye gore, erdemli toplumlar biiyiik, orta ve kiiglik
olmak iizere ii¢ cesittir. Biiylik erdemli toplum, diinyanin
yasanabilir biitiin yerlerindeki insanlarin bir araya gelerek
olusturduklar1 toplumdur. Bu toplum, birbiriyle iligkili olan
bir¢ok milletten olusmustur.
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Farabi’nin yeryiiziinde yasayan biitiin milletleri icine
alacak erdemli bir diinya devletinden bahsetmesinin, ben-
zer bir sekilde, Helenistik donemde ve Yunan felsefesinde
kokenlerinin bulundugu sdylense de tamamen Islam’imn ev-
renselligiyle ilgili bir husustur. Ayrica, bu duruma, paralel
olarak Tirk Cihan Hakimiyeti mefkiresiyle de baglantili
bir durum oldugu da sdylenebilir.

R. Walzer, Farabi’nin bdyle bir devlet tasavvuru yap-
makla siyasi arastirmasinin sinirlarini Eflatun ve Aristo’nun
belirledigi sinirlarin 6tesine gecirdigini belirtir. Roma ve
Sasani imparatorlugu déoneminde boylesine bir diinya ta-
savvuru s0z konusu olsa da Farabi’nin burada kastettigi
devlet yapisi, giice dayal1 olarak diinya milletlerini bir ¢ati
altinda toplamak degil, diinyadaki yasayan biitiin erdemli
milletlerin olusturdugu bir devlet tasavvurudur. Farabi’nin
bdyle bir devlet tasavvurunun hayali boyutlarin1 gérmez-
den geldigi sdylenemez.

Fakat kendi felsefi sistemi ve varlig1 algilayis tarzi ba-
kimindan bdyle bir devlet tasavvurunu zihni olarak gelis-
tirdigi sOylenebilir. Farabi’nin, kainattaki ilahi dogal dii-
zene ve uyuma istirak agisindan, yeryiiziinde kurulacak bu
erdemli devlet vasitasiyla, biitiin insanlarin bu diizene ve
ahenge uymas1 bakimindan bdyle bir toplum tasavvur ettigi
sOylenebilir. Filozofun nazarinda, cahil sehirler sadece ah-
laki agidan erdemli sehirden ayrilmazlar.

Farabi’ye gore, erdemli sehirden kopmak, ayni zaman-
da kainattaki bu dogal ilahi diizenden bir ayrilmay1 temsil
eder. Dolayisiyla, Farabi’nin erdemli yeryiizii devleti, iradi
varliklarla ilgili olarak ¢ok hayali bir unsur olmakla bera-
ber, onun metafizik ve dogal diizen anlayisin biitlinleyici
bir mahiyete sahiptir. Farabi’de bdyle bir durumu gérmekle
beraber bu kullanimi sadece teorik bir unsur olarak ele al-
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mig, daha makul ve ger¢ekci erdemli toplum tasavvuru olan
erdemli sehir tizerinde durmustur.

Farabi’ye gore, orta erdemli toplum yasanabilir diinya-
nin belirli bir bolgesinde bir millet tarafindan olusturulan
toplumdur. Bu millet ¢esitli sehirleri biinyesinde barindirir.

Kiigiik erdemli toplum ise, herhangi bir milletin otur-
dugu topraklar iizerinde tek bir sehir (Medine) halkinin bir
araya gelerek olusturduklar1 toplumdur.

Farabi’ye gore, bir mahalle ahalisinin, bir kdy halkinin,
bir sokagin sakinlerinin ve bir aile fertlerinin olusturdugu
topluluklar olgunlasmamis eksik bir toplumu meydana ge-
tirirler. Ancak, koytin sehirle iligkisi bir tiir sehre hizmet
iligkisidir.

Ayn1 sekilde mahalle, sokak ve aile belirli bir diizen
i¢inde birbirlerinin parcasi, dolayisiyla bunlar sehrin de bir
pargasidir. Kiiclik erdemli toplum olan, erdemli sehir, bir
milletten olusan orta erdemli toplumun bir pargasi, orta er-
demli sehir de diinyanin biitiin yasanilir bolgesini kusatan
beynelmilel erdemli toplumun bir pargasidir.

Farabi’ye gore, en iistiin iyilik ve en yiiksek olgunlas-
maya ilk dnce ancak sehirlerde ulasilabilir. Fakat bir sehrin
erdemli olmasi kadar, kotii olan birtakim amaglar dogrultu-
sunda yardimlasan insanlarca kurulmasi miimkiindiir.

Farabi’nin nazarinda, her sehir, amag olarak koyduklari
kendi mutluluk anlayiglarina ulasabilir. Eger bir toplulukta-
ki insanlar, gaye olarak kendilerine ger¢cek mutlulugu koyar
ve bunu amaglarlarsa bu sehre erdemli sehir denir.

Ayni sekilde, biitiin sehirleri kendileriyle ger¢cek mutlulu-
gun elde edildigi seyler i¢in birbirine yardim eden bir millet
erdemli ve kemale ermis bir millettir. Boylelikle i¢inde bu-
lunan milletlerin gercek mutluluga erismek igin birbirleriyle
yardimlagtiklari toplum ise, erdemli beynelmilel devlettir.
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Farabi erdemli millet ve erdemli beynelmilel devletin
yapilanmasi, siyasi, metafizik ve ahlaki sorunlar1 lizerine
fazla bir sey sdylemez. Sadece bu toplumlar1 tanimlar ve
ondan sonra erdemli sehrin 6zelliklerini anlatmaya baglar.
Burada g6z oniine almamiz gereken durum, Farabi siyaset
teorisinin ilgisini erdemli sehre munhasir kilmakla, aslinda
erdemli millet ve erdemli diinya devletinin de bu sekilde
olusacagini, s6z konusu yapilanmasinin erdemli sehir gibi
olacagini zzimnen sdylemektedir.

Ayrica, Farabi Ara’da erdemli sehrin ilk bagkani olan
filozofu erdemli milletin ve erdemli diinya devletinin de
baskani olarak vasiflandirmaktadir. Buna gore, Farabi, di-
ger erdemli millet ve erdemli diinya devleti i¢in, filozoftan
daha fazla daha {istiin 6zelliklere sahip bir ilk baskan ve
hiikiimdar 6nermez.

Ciinkii Farabi’ye gore, erdemli ilk baskan olan filozof
veya peygamber siyaset adina biitlin bilgilerin gercekligi-
ne zihni karsitlik olarak sahip oldugu icin, ayn1 zamanda,
siyasi alanda ¢ikabilecek ciizi bir meseleyi tahakkul yetisi
ile ¢6zebilme yetenegine sahip oldugundan dolayi, bunun
iistlinde daha iyi bir siyasi bilgelik tasavvur edilmez. Bu
durumda, bdyle bir insan yeryiiziinde tektir ve erdemli ilk
baskan biitiin yeryiiziinii kapsayan devlet denen gercekligin
gercek yoneticisidir.

Oncelikle, Antik Yunan ve Helenistik devirde toplum-
lardaki diizeni ¢ok iyi bir sekilde anlatabilmek i¢in erdemli
sehir insan bedenine benzetilerek anlatilmaya calisilir. Bu
hem Eflatun’da hem de Aristo da basvurulan bir benzetme-
dir. Bu durum Farabi’den sonra da hem Bati felsefesinde
hem de Islam felsefesinde kullanilan bir metafor olarak de-
vam edecektir.

Erdemli sehrin insan bedenine benzetilerek anlatilma-
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sinin ¢esitli hikmetleri vardir. Her seyden once, filozoflar
toplum ve devlet dedigimiz seyin dogal oldugunu vurgu-
lamak i¢in bdyle bir benzetme yapmislardir. Bu durumda
devletin i¢inde yasayan insanlarin da bir gorev dagilimi,
farkl1 sekillerde olsa da ortak bir amaclar1 ve sira dizimsel
(hiyerarsik) bir mertebeleri vardir.

Ayrica doktor ve hasta arasindaki iliski de beden iize-
rinden erdemli sehirdeki durumu agiklar. Toplumun bir ferdi
hasta ise, biitiin fertlerin bundan 1zdirap duymasi gibi bir an-
lam1 vardir. Nasil ki doktor yanlis tedavi uygulamadan ilgili
organi iyilestirmesi gerekiyorsa ayni sekilde filozof kralin
da erdemli sehrin herhangi bir birimindeki rahatsizlig1 dog-
ru teshisler koyarak iyilestirmesi gerekir. Eger yanlis teshis-
lerle problemi ¢6zmeye kalkarsa bundan sadece ilgili birim/
organ degil, biitiin toplum/beden rahatsizlik duyar ve top-
lum sosyal bakimdan sagliksiz bir konuma dogru stirtiklenir.

Onun i¢in ilgili birimi, diger birimlerle uyum igerisin-
de ¢alisacak ve eski gorevini yapacak islevine kavusturmak
gerekir. Ayrica, toplumun insan bedenine benzetilerek anla-
tilmasinda bir bakima bedenden yola ¢ikilarak biitiin kaina-
tin isleyisi ele alinmaktadir. Farabi, bedeni idare eden amir
organin kalp oldugunu belirtir.

Farabi’ye gore, bedende kalbe yardimci olan ikincil or-
ganlar, onlara yardimci1 olan daha az 6nemli tigiincii bir organ
ve kendilerine yardimci olmayan organlara kadar bedendeki
organlarin sira dizimsel bir yapis1 oldugunu asikéar olmaktadir.

Yeni Eflatuncu Goriisler:

Farabi’ye gore, insanlar i¢indeki bazi guruplar da insan
varligina, varligin1 tam olarak gergeklestirememesi acisin-
dan, karisan unsurlarin en baginda bedenin geldigini sdyler-
ler. Bu goriisler Yeni Eflatuncularin ruh ve beden hakkin-
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daki goriisleriyle paralellik arz eder. Farabi’ye gore, bu in-
sanlarin nazarinda ruhun bedenle birlesmesi tabii degildir.

Gergek insan ruhtur. Ruhun bedenle birlesmesi onu
karakter olarak bozabilecek bir yapiya sahiptir. Onun igin,
insanin bir an 6nce bedeninden kurtulmasi gerekmektedir.
Bu goriisii savunanlara gore, erdemsizliklerin ruhta ortaya
cikmasinin sebebi, bedenin ruhla birlesmesidir. Dolayisty-
la, ruhun mutluluga ulasmasi i¢in bedene, sosyal yasantiya,
arkadasa ve dosta ihtiyaci yoktur.

Farabi’nin, burada ruh ve beden hakkinda 6zetledigi ve
insani siyasal bir varlik olmaktan ¢ikaran husus, klasik Plo-
tinuscu ve ge¢ Yeni Eflatuncu goriislerdir. Fakat onlarin be-
denden kurtulusu mistik yiikselis metoduyken, Farabi’nin
burada bahsettigi insanlarin metodu bir an 6nce bedenden
kurtulmaktir.

Yeni Eflatuncularin birinci boliimde isledigimiz goriis-
lerini hatirlarsak Farabi’nin ruhun ve devletin mistiklesme-
si, dolayisiyla sosyal hayattan el ayak ¢ekilmesi seklindeki
Yeni Eflatuncu telakkiyi kabul etmedigini, bunlar1 bir tiir
cahil sehirlerin gorisleri olarak sundugunu soyleyebiliriz.

Farabi, bazi insanlarin da bunun tersine bir goriisii ileri
stirdiigiinii belirtir. Onlar da 6nceki gurubun tersine, bedeni
esas alip ruhun fonksiyonlarinin yok edilmesi gerektigini
sOylerler.

Farabi, varliklar hakkindaki bu yanlis goriislerin, ayni
sekilde, disaridaki varliklarin bilgilerinin elde edilmesinde
uygulanan yanlis metotlardan kaynaklandigini sdylemekte-
dir. Farabi, bu insanlarin goriislerindeki yanlishiklarin, du-
yulardan yola ¢ikarak, zihinlerde miimkiin olan en 1yi kiil-
lileri meydana getirip, varliklarin 6ziinii kavrayamamaktan
kaynaklandigin1 savunur. Onlarin bilgileri, mahsusattan,
makulata yiikselememistir.
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Bu durumda, bu insanlar tabii varliklar1 yanls yorum-
lay1p insani alan1 da ayni sekilde, diizenleme egilimine gir-
mislerdir. Eger, insan gercekten ¢ok iy1 bir metot ile tabii
varliklart dolayisiyla kéinati yorumlarsa, o zaman, cahil
sehirlerin goriisleri ad1 altinda ele alinan bu goriisler orta-
ya ¢ikmayacak ve insanlar kendi yasam alanlarini bu sekil-
de tanzim etmeye kalkmayacaklardir. Dolayisiyla filozofa
gore, eger dis diinyadaki varliklar dogru metot ile Burhani
bilgilerle yorumlanirsa, o zaman cahil sehirler olmayacak
tek bir erdemli sehir olacaktir.

Boylelikle, tabiatin ve dis diinyadaki varliklarin zihin-
lere dogru bir sekilde yerlesmesi ancak erdemli sehir insan-
lar1 arasinda miimkiin olabilen bir durum olabilecektir. Bu
durumda, erdemli ilk baskanin Faal Akildan aldig1 kiilliler
vasitastyla, erdemli sehrin yurttaglarinin akillarini bilkuvve
halden bilfiil hale getirmesi, bu insanlarin insani alan1 dog-
ru bir sekilde diizenlemek i¢in alemdeki varliklarin 6zlerini
dogru bir sekilde yorumlamasina sebep olacaktir.

Onun igin, onlarin varlik felsefesi, erdemli varlik felse-
fesi olabilmekte ve filozofun gercek felsefesi erdemli sehrin
insanlarinin goriisleri olarak takdim edilmektedir. Ciinki
Farabi, cahil sehirlerin insanlarinin goriislerini aktarmaya
baslarken s6z konusu yanlis algilama tarzinin 6zelligiyle
baslamakta, aymi sekilde, yine bu goriislerle ilgili bolimii
bitirmektedir.

Farabi’nin, bu boéliimde, Cahil sehirlerin goriisleri adi
altinda ele aldig: fikirlerin aslinda, Eflatun ve Aristo gele-
neginin disinda kalan, tarihi olarak gerceklesmis veya ge-
lecekte miimkiin olacak kotiimserlik, felsefi mistisizm, bili-
nircilik gibi felsefi ekollerin bir elestirisi olarak da okumak
miimkiin goriinmektedir.
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Erdemli Sehirde Allah’a Benzeme:

Burada belirtilmesi gereken en temel hususlardan biri-
si, Farabi’nin Eflatun’un Ideal Devlet’ine bakisiyla ilgili bir
tutumdur. Eflatun’un Ideal Devleti genelde Devlette ideala-
rin 151¢1nda aydinlanacak hayali bir devlet iken Kanunlarda
[lahi Yasalar tarafindan yonetilen bir devlete doniisiir. Fara-
bi, Eflatun’un bu devlet seklini benimsemistir. Dolayisiyla,
Eflatun’un Ideal Devletine ilahi yasa tarafindan yonetilen
bir devlet olarak bakmustir.

Farabi insan bedenindeki anatomik yapidan yola ¢ika-
rak erdemli sehrin de benzer yapida oldugunu savunur. Be-
dendeki bu yapinin biitiin kdinat i¢inde gegerli olabilecegini
vurgular. Kainattaki diizeni agiklarken Aristocu nedensellik
teorisini benimsedigi i¢in, ona gore, varliklar diizenindeki
her varlik kendi sebebi olan varligi taklit eder veya ona ben-
zemeye c¢alisir. Bu silsile, Allah’ta son bulur.

Dolayistyla, alttaki birim tistteki sebebini taklit etmekle
nihai olarak Allah’a benzemeye calismaktadir. Farabi’nin
nazarinda bu durum Yeni Eflatuncu mistik bir ruhi yiikselis
degil, insanin dogal bir varlik olmasindan dolay1 Allah’in
kainata verdigi dogal diizeni takip etmesidir.

Ayni sekilde, Farabi’nin Allah’in sifatlar1 olarak bah-
settigi nitelikleri kisinin kendi hayatinda da konumuna gore
edinmesi amacini tagimaktadir. Yani erdemli sehrin her bir
mensubu imkan ve zihni kapasitesi oraninda Allah’in ah-
laki ile ahlaklanacak, onun adalet, bilgi, ask, comert gibi
sifatlarindan payina diiseni almaya ¢alisacaktir. Alttaki var-
liklarin tstteki varliklar takip etmesi, erdemli sehrin sira
dizimsel yapilanmasi i¢in de bir imkan sunar.

Fakat Erdemli sehir veya diger sehirleri olusturan temel
unsur, iradi davranma giiciine sahip olan insan oldugu ig¢in
buradaki dizilme Allah’in insanlara verdigi dogustan un-
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surlarla gerceklesmez. Bu durumun gergeklesebilmesi i¢in
belirli kanunlara ve ilkelere ihtiyag vardir. Ideal toplum igin
bu kanunlar1 belirleyen ve diizenleyen de erdemli sehrin ilk
baskani filozof veya kanun koyucudur. Tanr1’ya benzeme,
ilahilesme terimi, Islam diisiincesine Tanr1’y1 taklit etme ve
felsefenin tariflerinden bir tarif olarak da karsilik bulmus
bir kavramdir.

Eflatun ve Aristo’da kokenleri bulunmakla beraber
daha sonra Epikiir ve Stoaci felsefede de devamlilig1 var-
dir. Kelime tam anlaminda da Proclos’tan odiing alinmis
bir kelime olup Sahte Dionysius¢u bir metinde ‘Ilahilesme,
insanin miimkiin oldugunca 7anri’ya benzemesi ve onunla
birlesmesidir’ seklinde gegmektedir.

Bu goriis Farabi’nin felsefesinde oldugu kadar Fara-
bi 6ncesi Islam filozoflarinda da kabul edilen bir goriistiir.
Kindi felsefenin tariflerinden birisinin de “Felsefe insanin
giicti yettigi olgiide yiice Allah’n fiillerine benzemesidir.”
seklinde belirlemektedir.

Fakat Farabi’de bu durum siyasi bir icerik kazanmak-
tadir. Eflatun’un Theaetetus, Devlet ve Timaeus adli diya-
loglarinda gectigi sekliyle, bu diinyanin kétiiliiklerinden
kurtulmak i¢in Tanri’ya benzemek gerekir. Aristo’da ise
Nikomakhos’a Etik’in bazi boliimlerinde aklin tanrisal bir
sey oldugu vurgulanmaktadir. Epikiir’de de insanin nihai
amacinin ilahi diinya oldugu, ayn1 durumun Stoacilarda da
oldugu kabul edilmektedir.

Tanr1’ya benzeme Klasik ve Helenistik donemdeki fel-
sefe okullarinin nihai amaci olarak goriinmiis, farkli okul-
larda farkli tarzlarda ve metotlarla ele alinmis, ilahilesme-
nin siireci ve dereceleri farkli sekilde cevaplandirilmistir.

[lahilesme, Eflatun’da askin formlara dogru ahlaki bir
ilahilesme, Aristo’da ilahi olanin kemale ermesi yani askin
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akil olarak algilanmis, Stoa’da ise bilgenin bagimsizligin
kazanmak icin ahlaki erdemde 1srar etme olarak kendini
gostermistir. Yeni Eflatunculuk’ta ise ruh, Nous ve Bir ¢iz-
gisini takip etmistir.

Plotinus da ruhun alinyazisinin bir seriiveni olarak, ila-
hilesme veya Tanr1’y1 taklit etme siyasi erdemlere tamamen
aragsal bir fonksiyon yliklerken Farabi de bu durum tama-
men farklhidir. Kavramin felsefe tarihi boyunca kazandigi
bu sertiven Farabi’de de degisiklige ugrar ve filozofun sira
dizimsel diizeninde sebepler zincirinde alttakilerin tisttekini
taklit etmesine doniisiir.

Fakat bu Yeni Eflatuncularin vurguladigi gibi ruhun be-
denden kurtulmak i¢in erdemleri takip ederek olusturdugu
mistik bir stire¢ degildir. Ayn1 sekilde ilahilesmenin Farabi
felsefesindeki amaci ile Yeni Eflatunculardaki amaci fark-
lidur.

Cilinkii Yeni Eflatuncularda Tanr ile kurulacak bir it-
tihat ve mistik vecd s6z konusu iken, Farabi’de bdyle bir
sey s0z konusu degildir. Ayrica saydigimiz filozoflarin ve
felsefi ekollerin goriislerinin hi¢birisinde Tanr1’ya benzeme
erdemli sehrin mensuplarini sira dizimsel olarak tertipleme
ve belirli kanunlar etrafinda diizenleme durumunda kulla-
nilmamistir.

Farabi’ye gore, Ilk Neden olan Allah’in diger varliklara
gore konumu, erdemli sehrin ilk bagkaninin, erdemli sehrin
diger kisimlarina olan nispeti gibidir. Bu durum sadece bir
varligin diger varligi takip etmesinden ziyade sosyal ve siya-
si icerigi de olan bir durumdur. Farabi’nin nazarinda yone-
timde ve hizmette sehir halkinin mertebeleri yaratilistan ge-
tirdikleri baz1 6zelliklere ve aldiklar1 egitime gore farkli olur.

Erdemli ilk bagkan maiyetindeki insanlar1 dogustan ge-
tirdikleri kabiliyetlere ve layik olduklar1 6zelliklere gore,
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onlar1 hizmet mertebesine veya yoneticilik mertebesine
gore sehirdeki uygun yere yerlestirir. Boylelikle baz1 insan-
larin mertebeleri 11k Baskan’a yakin, bazilar1 da uzak olur.

Bu diizenlemeyi yaptiktan sonra erdemli ilk bagkan,
eger, belli bir konuda sehir halkini veya onlardan bir kis-
mini bir buyruk dogrultusunda yonlendirmek ve bilgilen-
dirmek isterse, bunu mertebece kendisine en yakin olanina
soyler, daha alttaki mertebeler takip edilerek s6z konusu
kitleye veya kisiye bu haber ulastirilir.

Farabi’ye gore, bu sekilde kainattaki varliklarin diizeni
ve uyumu sira dizimsel olarak ilk yonetici olan Allah’tan
baslayarak hi¢ yoneticilik vasfi olmayan ilk madde ve dort
unsura kadar yapilanmis ve tertiplenmis olur.

Farabi’nin nazarinda, insan topluluklar1 disinda bu dii-
zen Allah’mn koydugu dogal kanunlar ¢ercevesinde isler-
ken, iradi harekete sahip olan insan topluluklarindan olusan
sehirlerde o kadar da kolay islemez. Bu durum, sadece er-
demli sehirde gerceklesen bir olgudur.

85



Demokratik Devlet

Eflatun ile Farabi arasinda Demokratik Devlet konu-
sunda bir¢ok benzerlikler olmakla beraber, Farabi, Demok-
ratik sehre, Eflatun’a gore, daha iyimser ve limit var bir
tarzda bakmaktadir. Bu noktada, Farabi’nin erdemli sehre
en yakin olan cahil sehir ile erdemli sehre en kolay donii-
secek olan cahil sehirlerarasinda da ayrimlar yaptigini soy-
leyebiliriz.

Dolayisiyla, burada iki tiir soru sorulabilmektedir. Er-
demli sehre en yakin olan cahil sehir hangi 6zellikleriyle en
yakin sehirdir, erdemli sehre en kolay doniisebilecek sehir
hangi bakimdan erdemli sehre doniismeye en yakin sehir-
dir? Farabi, erdemli sehre en yakin olan sehir olarak Seref
Devleti’ni belirlerken, erdemli sehre en kolay doniisebi-
lecek olan sehrin de zaruret sehri ve demokrasi oldugunu
sOylemektedir.
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Farabi, seref devletini erdemli sehre benzeme agisindan
kutsarken, erdemli sehre donlisme agisindan da demokratik
sehri dvmektedir. Eflatun ise, herhangi bir cahil sehrin ideal
devlete doniismesi anlayisinda, bu devletlerden ideal devle-
te kademeli bir gecisi benimsemez.

Ayni sekilde boyle bir durumu imkanini tartismaz.
Eflatun’un Ideal Devleti, Atina Demokrasisinden radikal
ve keskin bir kopusla bir sahil kentinde ¢ocuklarin on yil
egitilmesiyle ortaya ¢ikarabilecek ve olusturulabilecek. Bu
durumda, Farabi, cahil sehirlerin nasil ve hangi metotla er-
demli sehre doniisebilecegi konusuna Eflatun’dan daha faz-
la ilgilidir.

Eflatun’un Demokratik sehri, tamamen 0zgiir ve esit
bir sehirdir. Eflatun’a gore, bu tiir asir1 bir 6zgiirliik nihai
olarak 6gretmen ve 6grenci, ebeveyn ve gocuklar, efendi
ve koleler arasinda yasanacak yaygin bir anarsi ve kargasa
ortamina yol acar.

Ayni sekilde, asirt 6zgiirliik, farkli insan tiplerinin ve
farkli yonetim sekillerinin ortaya c¢ikmasina sebep olur.
Bu sehirde, herkes bir alt birim olarak kendi yonetim sek-
line uygun topluluklar olusturur. Eflatun’un Demokratik
Sehri’nde genel bir otorite mevcut degildir.

Ayni1 sekilde, bu sehirde insanlar tamamen esit oldukla-
11 i¢in, hi¢ kimse hi¢ kimseye zor kullanamaz. Gerek sosyal
statii, gerek devlet yapilanmasi olarak sira dizimsel bir dii-
zenlenme s6z konusu olamaz.

Dolayisiyla, Eflatun’un demokratik sehrinde hukuk
yoktur. Suglular ortalikta hi¢cbir kovusturma endisesi tasi-
maksizin gezebilmektedirler. Insanlar farkli mesleki egitim
alamazlar ve meslek sahibi olamazlar. Herkes esit oldugu
icin yoneticiligi de kimin yapacagi hi¢c dnemli degildir.

87



Filozoflarin Babasi

Hayvanlar bile bu sehirde diger sehirlerden daha fazla 6z-
giirdiir. Yoneticiler kura ile belirlenir.

Boylelikle, Demokratik sehrin bu durumunu iyi deger-
lendiren ve amaci zorba bir diizen kurmak olan bir kisi, ar-
tik kargasa ortamindan bikmis olan halkin onayi ile sehri
ele gecirir. Bu durumda, zorba veya tiranlik denen devlet
sekli ortaya ¢ikmis olur. Eflatun’a gore, bu sehir digaridan
cok aliml goziikmesine ragmen igine girip de sosyal ger-
cekligiyle karsilagildiginda tamamen ¢ekilmez bir hal alir.

Bir manada, Demokratik sehirde herkes her seyi yapa-
bilmektedir, fakat asir1 6zgiirliik ve esitlikten dolay1 aslinda
hi¢ kimse hicbir sey yapamamaktadir. Eflatun, demokratik
sehri bu 6zelliklerinden dolay1 alayci bir lislupla ele almak-
ta ve asagilamaktadir.

Farabi’nin demokratik sehri baz1 agilardan bakinca er-
demsiz sehirlerin en iyisidir, baz1 agilardan bakinca da er-
demsiz sehrin en kotiisiidiir. Ciinkii orada hem her tiirden
tyilik vardir hem de her tiirden kétiiliikk vardir. Ayrica bu
sehrin boyutlar biiytlidiikce ayni sekilde bu sehirdeki iyilik
ve kotiiliikler artmaktadir.

Ayrica, Demokratik Devlet her tiirden diisiinen insa-
n1, her tiirden milleti ve her tiirden cahil sehir insanlarini
i¢inde barindirmaktadir. Demokratik sehrin bu 6zelliginden
dolay1, bu sehre disaridan gog¢ olabilmekte, farkli gurup ve
milletlerden insanlarin birbirleriyle evlenmeleriyle de yeni
ve farkli bir nesiller ortaya ¢ikmaktadir.

Eflatun’un ve Farabi’nin demokratik sehir anlayislari
arasindaki bir diger farklilikta, Eflatun’un demokratik seh-
rinde ¢cok yogun olarak hissedilen ve sehrin isleyis tarzi-
n1 sekteye ugratan anarsi ve kargasa ortaminin, Farabi’nin
Demokratik sehrinde daha diisiik veya hemen hemen hig
olmamasidir. Suclularin bagibos dolasmasi, 6grencilerin
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ogretmene, ¢ocuklarin ebeveyne isyani gibi meselelere, Fa-
rabi, hemen hemen hi¢ deginmez.

Farabi’ye gore, bu sehirde herkes birbirini sever. Bii-
tiin bunlarla beraber onlar biitlin yeteneklerini kendi hirs ve
duygulari i¢in kullanirlar ve biitiin bir gehir mutlu gériinme-
sine ragmen bu sehir akil tarafindan yonetilmez. Farabi’nin
Demokratik sehrinde entellektiiel bir hareketlilik ve ¢cogal-
ma olarak filozof, hatip ve sairlerin yetismesi meselesi ta-
mamen Sokrat’in bu sehri tasvirlerinden ayrilan bir husus
olur.

Ayrica, Farabi, erdemsiz sehirler icinde Zorunluluk ve
Demokratik sehrin erdemli sehre en kolay doniisebilecek
sehirler olarak degerlendirmesi tamamen Eflatun’un ideal
devletinde olmayan bir husustur.

Demokratik Sehir:

Demokrasi, hem Islam diisiincesinde hem de Farabi’nin
siyaset felsefesinde, tlizerinde durulan konulardan biridir.
Islam diisiince geleneginde, daha ziyade Islam’mn verileri
1s1g¢inda ele alinan bir konu iken, Farabi’de siyaset felsefe-
sinin bir konusu olarak ve siyaset felsefesi geleneginin bir
pargasi olarak ele alinir.

Filozoflar, Demokratik sehri ele alirlarken, bugiin
Islam’da demokrasi olduguna yonelik sikca zikredilen sura,
icma ve bunun gibi kavramlar etrafinda meseleyi ele almaz-
lar. Filozoflarin bu tavrinin bilingli oldugunu sdyleyebiliriz.

Ciinkii onlar demokrasiyi bugiinkii anlasildig: sekliyle
degil de daha ziyade Eflatuncu gelenegi takip ederek ele
almislar ve onu erdemsiz toplum siiflamasi i¢ine dahil et-
mislerdir. Bugiin, islam’in temel kaynaklarindan yola ¢iki-
larak Demokrasi’nin bir degeri olarak diistiniilen icma, sura,
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adalet, esitlik gibi kavramlar1 Miisliiman filozoflar Erdemli
Sehir semsiyesi altinda ve o kapsamda ele almiglardir.

Farabi’nin demokratik sehri, modern ¢alismalarda, er-
demli sehirden sonra tizerinde en fazla durulan sehir olmus-
tur. Farabi, bircok yonden modern okuyucunun bakis agisi
acgisindan demokratik sehir hakkinda 6nemli seyler soyle-
mektedir. Fakat Farabi’nin Demokratik Sehir hakkinda 6ne
stirdligli goriisleri, Erdemli Sehir hakkindaki goriisleri gor-
mezlikten gelinerek degerlendirmemek gerekir.

Farabi’nin demokratik sehir hakkinda sdylediklerinden
yola ¢ikarak, Farabi’nin zaten Erdemli Sehri diissel (iitop-
ya) bir devlet olarak gordiigii, bu sehrin kurulamayacagini
kendinin de bildigi, dolayisiyla ondan sonra en iyi yasana-
bilecek yer olarak Demokratik Devleti gosterdigi yontinde-
ki anlayis, Farabi acisindan gegerli bir argiiman degildir.

Farabi’ye gore, bu sehir halkinin amaci arzularina gem
vurmaksizin herkesin her seyi yapabildigi sehirdir. Filozo-
fun nazarinda, bu sehirlerin her birisinin kendi amaglarina
gore, kendi ruhi yapilarina uygun olan ilk bagkanlar1 vardir.
Cahil sehir halkinin gayeleri ile ilk baskanin gayeleri or-
tiismektedir. Farabi’ye gore, demokratik sehrin mensuplari
Ozgiir ve istedigini yapmada serbesttir. Demokratik sehir-
deki insanlarin hepsi birbirine her yonden esittir ve bu seh-
rin yasalarina gore, bir insan hi¢bir konuda 6tekinden daha
iistiin degildir.

Farabi’ye gore, bu sehrin halki birbirine benzeyen ve
birbirinden farkli bir¢ok topluluk olusturulmustur. Baska
sehirlerde, farkli guruplar halinde yasayan bayagi ve serefli
zimrelerden olusan insanlarin hepsi burada bir arada ya-
samaktadirlar. Demokratik sehirde de Eflatun’da karsilas-
tigimiz lizere herkes esit olacagi i¢in, yoneten ile yonetici
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arasinda hi¢bir farklilik olmayacak ve siyasi otorite sorunu
ortaya cikacaktir. Demokratik sehirde, yonetilenler nasil
yonetilmek istiyorsa, yoneticilerde sehri o sekilde yonete-
ceklerdir.

Farabi’ye gore, bu sehirde yoneticiler demokratik se-
hirdeki o6zgiirliigli dis giiclere karsi korumakla miikellef-
tirler. Yonetici, onlarin istedigi dogrultuda sehri yonetir,
sehir mensuplar1 da buna karsilik baskana saygi duyarlar.
Farabi’ye gore, Demokratik sehirde, ¢ogunluk, yoneticiler
tizerinde yetki sahibidir.

Ayrica, cahil sehirlerin biitiin caba ve amaglari, en yet-
kin bigimde ve en ¢ok bu sehirde bulunur. Diger cahil se-
hirlere gore, bu sehir en ¢cok imrenilen ve en mutlu olanidir.
Farabi, bu noktada, bu sehir i¢in tipki Eflatun’un kullandig:
bir benzetme olan renkli giysi 6rnegini verir.

Ciinkii bu sehirde insanin biitiin arzu ve ihtiyaclari kar-
stland181 i¢in diger cahil sehirlerin insanlar1 da burada yasa-
mak isterler. Asir1 6zgiir olmasindan dolay1 diger milletlerin
mensuplari bu sehre yerlesir ve sehrin sinirlar1 genisler. Her
soydan insanlar birikir ve bu insanlarin olusturdugu farkl
evlilikler meydana gelir. Bu durumda, farkli yatkinliklarda
ve son derece degisik egitim ve yetisme sekli olan cocuklar
goriliir.

Dolayisiyla, daha sonra, bu sehir birbirine bagli olmak-
la beraber bir¢ok yeni sehri biinyesinde barindirir. Farabi’ye
gore, bu sehirde yerliler yabancilardan ayirt edilemezler.
Her tiirlii hayat tarzi orada goriildiigii i¢in bu sehirde er-
demli sehrin tiyeleri olan filozof, hatip ve sairler bir sekilde
yetigir ve bulunurlar. Dolayisiyla orada filozofunda yetise-
bilecegi ve yasayacagi, ayrica erdemli kisilerin de ortaya
cikabilecegi bir sehir tiirii olusur.

Farabi’ye gore, bu sehrin en giizel tarafi budur. Bu ag1-
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lardan bakildiginda demokratik sehir ileri derecede 1yiligi
ve kotiiligli blinyesinde bulunduran tek sehirdir. Farabi’ye
gore, bu sehir ne kadar biiyilik, ne kadar uygar, ne kadar
yogun niifuslu, ne kadar iiretken ve ne kadar yetkin olursa,
sahip oldugu ve kendi biinyesinde ortaya ¢ikacak iyilik ve
kotiiliikte o olgtlide cok ve biiyiik olacaktir.

Demokratik sehirde, yonetim para karsiligi elde edile-
bilir fakat bu kisinin kendi ¢abasiyla degil sehir halkinin
rizastyla miimkiin olabilen bir tutumdur. Fakat Eflatun’da
yoneticiler kura ile belirlenmektedir.

Simdi, biitiin bu 6zellikleriyle anlattigimiz sehrin men-
suplarinin i¢inde yetisebilecegi filozofa veya erdemli bas-
kana kars1 tavirlarinin ne olabilecegini, ayn1 zamanda s6z
konusu erdemsiz sehirlerin, erdemli sehre doniislip doniis-
meyecegini sorgulamak gerekmektedir. Farabi filozofun
normal bir yurttas olarak yasamasi kaydiyla demokratik
sehirde saygi gorecegini, hatta demokratik sehir insanlari-
nin disaridan gelen tehlikelere karsi filozofu bir giic unsuru
olarak gorebilecegini soyler.

Fakat, Demokratik sehir mensuplarinin, filozofu devlet
baskani olarak segmeyeceklerini ve bunu engelleyecekleri-
ni belirtir. Farabi, mutlulugu elde etmek i¢in gerekli fiilleri
belirleyen ve insanlar1 o yone yonelten filozofun, bir sekil-
de devlet baskani olmasi durumunda, demokratik sehirde
yasayan insanlarin onu ya mevkiinden atacaklarini, ya 6l-
diireceklerini ya da onun yonetimini devamli sallantida tu-
tup tartismal1 kilacaklarini soyler.

Bu nedenden dolayi, Farabi, Erdemli Sehir’den sonra
ikinci en 1yi devlet sekli olarak demokrasiyi gormemekte-
dir. Farabi’nin nazarinda bu durum, diger cahil sehirler i¢in
de bu sekilde tezahiir eder. Farabi’nin bu durumun diger
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cahil sehirler i¢in de bu sekilde tezahiir edebilecegini sdyle-
mesinden yola ¢ikarak, diger sehirlerde de filozofun bir ge-
kilde yetisecegini ve yoneticiliginin bu sekilde s6z konusu
olabilecegini zimnen kabul ettigini sdyleyebiliriz.

Farabi’ye gore, cahil sehirler halkinin erdemli baska-
nin baskanligina kargi ¢cikmasinin en 6nemli sebebi, onlarin
arzu ve isteklerini gerceklestirmeyecegi ve kolaylastirma-
yacagl, bu diizenden, erdemli diizene gecisi ongdrecegi,
bunun da Demokratik Sehir insanlarinin igine gelmeyecegi
yoOniindedir.

Farabi’ye gore, cahil sehirlerin her birinde yasayan hal-
kin, hemen hemen hepsi yalnizca kendi arzu ve isteklerinin
elde edilmesini kolaylastiran, onlar1 elde etme yolunu agan
ve onlar1 koruyacak ilke ve kanunlar koyan yoneticileri
baslarinda gérmek istemektedirler. Bu ylizden filozoflarin
yonetimine kars1 ¢ikarlar.

Biitiin bunlara ragmen, Farabi’ye gore, erdemli sehir-
lerin ve erdemli kisilerin yonetiminin kurulmasi, diger ca-
hil sehirlere oranla Zorunluluk Sehri’nde ve Demokratik
Sehir’de daha kolay ve daha miimkiin olan bir durumdur.
Fakat Farabi bu doniisiimiin nasil olabilecegi konusunda
bize ayrintili bilgiler vermez. Sonug olarak, Farabi’nin, De-
mokratik sehre, Eflatun’dan daha olumlu olarak baktigini
sOyleyebiliriz.

Farabi Ara’da erdemli sehrin karsitlarinin varlik, me-
tafizik ve diinya goriisleri 6n plana ¢ikartirken, Siyase’de
ise, toplumbilimsel yapilanmalar1 ve ahlaki 6zellikleri tet-
kik edilir. Farabi’nin cahil sehirlerin haz, zevk ve eglence
pesinde kosmalar1 hakkinda yaptigi tasvirlerden yola ¢ika-
rak, burada Eflatun ve Aristo’nun ahlaki 6gretilerinin olum-
suzlanmasi ile elde edilen bir karisimin s6z konusu edildigi
goriilebilecektir.
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Farabi’nin cahil sehirlerin ahlaki o6zellikleriyle ilgili
goriislerini tam olarak anlayabilmek icin, onun, insan1 bi-
reysel olarak ele aldig1 ve ahlaki 6zelliklerinden bahsettigi
ahlak risalelerinin 6zellikle de Tenbih’in ¢ok iyi bir sekil-
de bilinmesi gerekmektedir. Haz, elem, nese ve bedensel
zevkler konusunda nefsin ve ruhun 6zelliklerinin bilinmesi,
erdemsiz sehrin insanlarinin ahlaki olarak bulunduklar ko-
numu ortaya ¢ikarma da ¢ok 6nemli bir kaynaktir.

Farabi Tenbih’te kisinin mutluluga ulagmasi i¢in gerek-
li olan ruh terbiyesini, ahlaki ve akli erdemlerin kazanilma
stirecini, dinin inang ve fiillerinin edinilme siirecini agikla-
mist. Ozellikle, Nikomakhos’a Etik’i takip ederek ahlaki
faziletlerin ruhun ve nefsin faziletleri oldugu, akli fazilet-
lerinde aklin egitim ve Ogretim ve diislincevi unsurlarini
olusturdugunu aciklamisti. Cahil sehirlerin, hemen hemen
hepsinde yasayan ve kendini bu sehirlere ait olarak hisse-
den insanlar, Farabi’nin bahsettigi ahlaki ve akli erdemleri
edinememis insanlardir.

Farabi’ye gore, bu insanlar ruhun ve aklin nihai amaca
ulasmak icin aragsal olan bir takim 6zelliklerini amag ha-
line getirmislerdir. Ruhun, haz, elem, 6fke, zevk alma gibi
Ozellikleri daha ulvi amaglar icin terbiye edilerek aragsal bir
gorev yiikklenmesinin tersine, bunlar bagli basina bir amag
haline getirilmistir. Farabi’ye gore, eger kisi Eflatuncu er-
demlerin Aristocu orta yolunu nefsinde yerlestirir, bunlari
edinirse, erdemli sehrin bir iiyesi olabilecektir.

Bunun tersine, eger haz ve elemi basli basina bir amag
olarak kabul edip, erdemlerin ortasini bulamaz, asiriya
kagarsa, bu sefer cahil sehirlerden birisinin mensubu ola-
caktir. Bunun i¢in, hem olumlu durumda, hem de olumsuz
durumda Farabi’nin ahlak felsefesinin siyasal boyutu 6n
plandadir.
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Farabi’ye gore, zenginlik, oyun ve eglenceden, zevk
alma ve seref gibi unsurlarin elde edilmesi, bazen iistiinliik
kurmak ile bazen baska yontemlerle elde edilirler. Beden-
sel zevklerin pesinden kosanlardan bazilarinin 6fke kuvve-
ti ¢ok zayiflamistir. Bunlar kendilerini tamamen rahatliga
vermiglerdir. Bazen de bu insanlar 6fke ve sehvet giiclerinin
ruhi ve bedensel araglarina kendilerini kaptirmiglardir.

Bu giiclere gercek mutluluga ulagsmak icin aragsal bir
fonksiyon yliklememisler basli basina onlar1 bir amag hali-
ne getirmiglerdir. Bu insanlardan bir kisminin amac1 arzula-
rin1 gergeklestirmektir. Bir kismiin amaci da 6tke kuvvet-
lerini amag haline getirmektir. Farabi’ye gore, insanin boy-
le bir tutum takinmasinda cografi sart ve iklim kosullarinin
da 6nemli bir rolii vardir.
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Farabi ve Adalet

Farabi’nin siyasi kavramlarinin birgogunun erdemli se-
hir i¢in baska bir anlam alanina, cahil sehirler i¢in de baska
bir anlam alanina delalet ettigini daha dnce sdylemistik. Bu
kavramlardan birisi de adalettir. Farabi’ye gore, erdemli se-
hirde adalet, erdemli sehirde yayginlik kazanmig sevgi ile
aciklanabilecek bir husustur. Erdemli sehirdeki adalet ve
sevgi veya bunlarin ikisinin karisimi1 kozmik diizenin uyu-
mundan dogmus ve onlara uygun bir isleyise sahip olan bir
unsur olmustur.

Buna gore, erdemli sehrin mensuplarini birbirine bag-
layan bag ve sevgi, erdemli sehir i¢in adalettir. Burada, er-
demli sehirdeki sevgi ve adalet Stoacilarin evrensel sempati
teorisinden olduke¢a farklidir. Erdemli sehirdeki adalet, her
seyden once erdemli sehrin biitiin mensuplarinin erdeme is-
tirakiyle olusabilecek bir durumdur. Erdeme istirak de ii¢
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tiir diisiince sekliyle miimkiin olabilecek bir husustur; Bun-
lardan ilk 6nce olan diislinceler, en sonda olabilecek bilgiler
ve ilk ve son arasindaki diisiinceler olmak tizere tice ayrilir.

Baslangig ile ilgili goriisler, Allah, kdinat ve insanla il-
gili bilgiler ve inanglardir. Bu bilgi ve inang etrafinda bir-
lesme erdemli sehirde bir birlik olusturmaktadir. Bu goriis-
ler etrafinda birlesmek erdemli sehrin mensuplarinin birinci
oncelikleridir. En son gelen unsur ise mutlak mutluluktur.

Baslangig ile son arasinda yapilanmasi gereken ve mut-
luluga giden yolda birlesmek gerekmektedir. Filozofa gore,
mutluluga gotiirecek fiiller yapildiktan sonra, erdemli seh-
rin biitlin mensuplar1 kendilerini ger¢ek mutluluga ulastira-
cak sona ulasmis demektir.

Farabi’ye gore adalet, sehir halkinin ortak oldugu iy1
seylerin, onlarin hepsinin arasinda paylastirilmas1 ve sonra
da bu durumun korunmasiyla miimkiin olabilecektir. Fa-
rabi, burada, iyi seylerden kastinin giiven, servet, riitbe ve
sehir halkinin ortak olmas1 miimkiin olan her sey oldugunu
sOyler. Bu durumda, sehrin halkinin hepsi, hak ettigi dl¢lide
bu iyi seylerden payini almalidir. Hak ettiginden az veya
¢ok vermek adaletsizliktir.

Farabi’nin, burada, servet kelimesinden kastinin, sehir-
deki ortak gelir manasinda alabiliriz. Boylelikle, bu durum
ekonomik olarak da bir unsur icerir. Buna gore, herkese
kendi pay1 dlgiisiinde sehrin servetini dagitmak gerekmek-
tedir. Hak edilenden az veya fazla vermek ise, adalesizliktir.
Bu sadece servet acisindan yapilan bir yorumdur.

Fakat Farabi, bu durumu sadece ekonomik bir durum
olarak ifade etmez. Ona gore, adalet cok daha genis bir
alan1 kaplamaktadir. Burada, eger bir kisiye hak ettiginden
daha az vermek, kisinin kendi aleyhine, fazla vermek ise
biitiin sehir ahalisinin aleyhine olur. Farabi’ye gore, herke-
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se pay1 dagitildiktan sonra bir kisinin kendine diisen pay1
elinden ¢ikarmasi, sehrin aleyhine bir durum olmamalidir.

Bu durumda sehir herkesin kendi payinin kendinde ka-
labilmesi i¢in kanunlar yapmalidir. Kisi, eger, bunu iradi
olarak yaparsa, bu durumda bu kisiye sehrin iyilik paylasi-
minin dengesini bozdugu i¢in ceza verilmelidir.

Bu durumda, Farabi, a) ferdi ve sehri ilgilendiren ada-
letsizlik ve b) sadece ferdi ilgilendiren ama sehri ilgilen-
dirmeyen adaletsizlik olmak iizere iki tiir adaletsizlikten
bahseder. Farabi nazarinda, hukukculara gore, kendisine
adaletsizlik yapilan kisi adaletsizlik yapan kisiyi affetse
bile, yine de o kisiye sehir adina ceza verilmesi gerektigini
sOylerler. Bazilar ise, boyle bir seyin olmayacagini bunun
sadece kisiler arasinda olacagini belirtirler.

Ayrica, erdemli sehirde bu tiir bir adalet anlayisini pe-
kistirecek en onemli unsurlardan birisi konulan uygun ka-
nunlar vasitas ile hukuktur. ikinci bir unsur olarak da her-
kesin miimkiin oldugunca Allah’a benzemeye calismasi ve
onu taklit etmesidir. Bilindigi lizere, erdemli sehrin insan-
lar1 birbirini takip ederek kendi sebeplerini taklit ederler.
Kendi sebeplerini taklit etme, ayn1 zamanda, kendi konumu
ve imkani Ol¢iisiinde Allah’1 taklit etme ve ona benzeme
demektir.

Bu durumda erdemli sehrin mensuplari kendi konum-
lar1 ve imkanlar1 6lciisiinde Allah’in adalet sifatindan da
paylarina diiseni almaktadirlar. Erdemli sehirdeki adalet
anlayisini, cahil sehirlerdeki adalet anlayisindan ayiran en
temel sebeplerden birisi de budur.

Farabi eski filozoflardan bazilarinin, adaleti bu kulla-
nilan anlamdan daha genel bir terim olarak kullandiklarini,
dolayistyla burada anlatilan seyin sadece bir tiir adalet ol-
dugunu sdylediklerini belirtir.
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Farabi’ye gore, erdemli sehirde adalet anlayisi bu sekil-
de olabilecekken Cabhil sehirlerde bu durum degisir. Erdem-
li sehirde, adaleti ortaya c¢ikaran seyin erdemli sehrin her
alanma yayginlik kazanmis olan sevgi, kanunlar ve sebep-
leri taklit etme oldugu kabul edilirken, erdemsiz sehirler-
de adalet alis, satig, emanetlerin sahiplerine geri verilmesi,
bir seyi zorla almama, haksizlik yapmama gibi alanlarda
ortaya ¢ikan sozlesmeye dayali adalettir. Bu durumda ada-
let, karsilikli olarak sevgi ve anlagsma ile ortaya ¢ikmamus,
karsilikli hosnutsuzluk ve tahammiille dayali olarak ortaya
¢ikmis bir husustur.

Bu durumda, catisan iki kisi veya grup arasinda ortak
paylasilacak bir nesne olur. Her iki tarafin da kuvvetleri
esittir. Iki tarafta birbirinden cekinir. Bu durum, bir siire
boyle devam eder. Daha sonra bunlardan birisi tahammiil
edemez. Bu durumda, iki tarafta bir araya gelir ve haklarini
tanimak {izere anlasirlar. Bdylece o seyi paylasmis olurlar.
Iki tarafta birbirinin elinde bulunan1 almamay1 taahhiit eder.

Farabi’ye gore, bu durumdan alis, satis, sereflerin kar-
silikli paylagimi, birbirine karsilikli kibar davranma ve bu
hususlarla ilgili konulan kanunlar ortaya ¢ikar. Ama iki ta-
rafta bu durumdan hosnut degildir. Ciinkii her ikisinin de
digerine ait olan seylerde hala gozii vardir. Farabi, bu se-
kilde ortaya ¢ikan adalet anlayisinin Cahil sehirlere mah-
sus bir adalet anlayisi oldugunu ve bu adaletin gecici olarak
kuruldugunu 6ne siirer.

Farabi’nin nazarinda, bu insanlara gore, iki taraftan biri
digerinden daha gii¢lii oldugu zaman, bu taahhiitnamenin
ve buna yonelik kanunlarin iptal olmasi gerekir. Ayrica,
baz1 durumlarda iki tarafta tigtincili bir tarafin tehdidi altin-
da olabilirler. Bu durumda da bu tehdit savusturulana kadar
boyle gecici bir sozlesme ortaya ¢ikar. Ayni sekilde iki ta-
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rafinda ancak yardimlasarak kazanabilecek bir amag ortaya
c¢ikar. O amag kazanilana kadar da yine bdylesine gegici bir
anlagsma yaparlar.

Fakat bu amaca ulastiktan sonra tekrar kendi miicade-
lelerine donerler. Ona gore, bu iki guruptan biri daha giic-
sliz hale diistiigli zaman, bu adalet gecersiz olur. Giiglii olan
gli¢siiz olandan daha 6nce, gozii oldugu seyleri alir. Farabi,
cahil sehirlerdeki adalet anlayisin1 bu sekilde anlattiktan
sonra, bu anlayisla ilgili olarak ortaya ¢ikabilecek daha teh-
likeli bir duruma dikkat ¢eker.

Farabi, biitlin bu karsilikli giic dengesi ve karsilikli
korku sonucu ortaya ¢ikan adalet anlayis1 boyunca yeni
bir nesil yetisebilecegini belirtir. Bu gegici ve sahte adalet
anlayisin, hakim oldugu zamanda yetisen nesiller, gercek
adaletin ne ve nasil olduguna sahit olamadiklar1 i¢in, ger¢ek
adaletin de sahit olduklar1 s6z konusu sahte adalet oldugu-
nu zannedeceklerdir. Dolayistyla onlar bu adalet anlayisi ile
yaniltilmig ve aldatilmis olacaklardir.

Ayni sekilde, bu kisilerin ruhlar1 ve ahlaki yapilanmala-
11 sahte adalet temeli dogrultusunda sahsiyet kazanacaktir.
Bu durumda, bu insanlar i¢inde adalete uygun davranan-
lar ya gii¢ dengesinden veya karsilikli korkudan dolay1 bu
sekilde davranacaklar demektir. Farabi’ye gore, bu sehrin
mensuplar1 arasindaki gii¢ dengesi kamgilanmis olacak,
herkes gegici adaleti ve bu adaletle ortaya ¢ikan kanunlari
kendi lehine yikmak i¢in ¢aba sarf edecek, giigliiler kazana-
cak, zayiflar ise ezilecektir.

Erdemli sehirde ise, adalet erdemli sehri kusatan sevgi
ve erdemli sehirde konulan kanunlar vasitasiyla s6z konusu
sekillerde tezahiir etmeyecektir. Eger, bu sekilde bir adalet
anlayis1 ortaya ¢ikarsa erdemli ilk bagkan ve erdemli sehrin
kanunlar1 bunu tekrar asil adalet sekline dontistiirecektir.
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Erdemli sehrin kanunlari ve ilk bagkanin kendisi, haki-

ki adaleti ortaya koydugu i¢in, bireyler de sahte adalet an-

layisina yonelmeyeceklerdir. Yeni yetisen nesiller de dogru

adalet anlayis1 cergevesi iginde biiyliyecegi i¢in, sahte ada-

letin giderilmesi kolay olacak ve erdemli sehirde bu adalet
anlayis1 tutunamayacaktir.

—— A.D. Korioxob ~—‘
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Farabi ve Hukuk

Farabi’nin erdemli sehrinin sosyal ve siyasal isleyisi
bakimindan en 6nemli konulardan birisi de sehrin sosyal
yapisini diizenleyecek kanunlar ve bunlarin yaptirimi yani
genel olarak hukuktur. Burada, erdemli sehrin mensuplari-
nin ideal sekilde kendilerini yetistirmis ahlakl yurttaslar ol-
dugunu distindiigiimiizde hukuka gerek olmadig1 yoniinde
bazi goriisler ileri siirtilebilir.

Fakat gerek bireysel bir sekilde edinilmis olsun, ge-
rekse toplum hayatinda en iist diizeyde harekete gecirilmis
olsun yine de ahlak, bir toplum hayatinin biitiin alanini dii-
zenleyecek durumda degildir. Farabi’ye gore, erdemli ilk
baskanin en biiyiik 6zelliklerinden birisi de erdemli sehir
i¢cin gerekli olan eylemleri belirlemektir.
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Fakat erdemli ilk bagkan belirledigi biitiin bu kanunlari
ve fiilleri hayata geciremeyebilir. Bu durumun birgok sebe-
bi vardir. Farabi’ye gore, belirlenen bu kiilli kanunlar tat-
bik edecek ciiz’i bir olay, o sehirde vuku bulmamis olabilir
ya da Kanun Koyucu sadece kendisine sorulan veya o anda
gozlemledigi olaylarla ilgili kanunlar koymus olabilir. Bu
durumda, erdemli ilk baskan sadece o olayin vuku buldugu
anda o kanunu koymus olabilir ve vuku bulmamais olaylarla
ilgili kanun koymamus olabilir.

Su halde, diger ortam ve zaman sartlarinda ortaya ¢ik-
mamis olaylarla ilgili olarak kanuni olarak belirlenmemis
muhtemel durumlara yonelik genis bir yasama alani kalir.
Onun i¢in, o fiil sadece belirlenmis olarak kalacaktir. Ayni
sekilde erdemli ilk baskan o fiili gerceklestirmeden 6nce 61-
miis olabilir. Benzer sekilde, savas ve bunun gibi diger isler
onun bu fiilleri uygulama konusunda mesgul etmis olabilir.

Farabi’ye gore, siyaset alantyla ilgili biitiin sorunlar
erdemli ilk bagkanin zamaninda ortaya ¢ikmamigsa bu du-
rumda erdemli ilk baskan bu ciizi sorunlarla ilgili kanunlar1
belirlememis olarak birakmaktadir. Bu durumda, baska za-
man ve sartlarda ortaya ¢ikmasi muhtemel olan kanunlar
belirlenmemis olarak kalmaktadir.

Ayrica, erdemli ilk baskan kendinden daha 6nceki ya-
salara bakarak da buna gore onlarin i¢inden en uygun ola-
nini seger. Erdemli ilk baskanin kanunlar alaninda belirlen-
memis bir alan birakmasi ya kendinden 6nce bu alanlarla
ilgili belirlenmis olmasi durumu vardir, ya da kendinden
sonra gelecek olan erdemli ilk bagkan zaten kendi ulasacagi
kanunlara ulasabilecektir.

Farabi’ye gore, erdemli ilk baskan 6ldiikten sonra onun
yerine yine erdemli bir ilk baskan gegerse, bu baskan da
yeni kanunlar koyabilir; ayn1 sekilde daha onceki baska-
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nin koydugu kanunlar1 degistirebilir. Filozofun nazarinda,
ikinci bagkanin degistirdigi bu kanunlar, birinci baskanin
bir hata yapmis olmasindan kaynaklanmaz. Bunun tersine,
ikisi de koydugu kanunun hem kendi donemi hem de ken-
disinden sonraki dénem i¢in en iyi oldugunu diisiinmiistiir.

Fakat ikinci baskanin zamaninda, ikinci baskan, bunun
kendi donemi i¢in en iyisi olmadigini idrak etmis ve kendi
donemi i¢in en iyi kanunu koymustur. Farabi’ye gore, bu
durum silsile halinde tigiincii ve dordiincii doneme kadar
sirayet eden bir siire¢ boyunca gecerlidir.

Farabi’nin anlayisinda, boyle bir durumda, kanunun
mahiyeti 6nemli degil, 6nceki bagkanin yaptigi seyi aynen
yapma durumu 6nemlidir. Yani, eger, ikinci bagkanin zama-
ninda da birinci baskan yasasaydi, bu durumda ikinci bas-
kanin yaptig1 gibi bu kanunu yapmak durumunda olacakti.

Farabi, birinci bagkan oldiikten sonra, ikinci bagkan
basa gectigi zaman Onceki baskanin izinden gitmesi gerek-
tigini belirtir. Eger, onceki baskan doneminde kanunlas-
tirllmamis bir durum ortaya ¢ikarsa, bu durumda bu olay
onceki bagkanin koydugu kanunlardan yeni kanunlar istin-
bat etmek suretiyle ¢oziime kavusturulur. Yeni kanunlar ¢i-
karma da taakkul veya pratik bilgelik sanatinin ilkeleriyle
yapilmalidir. Farabi, bu noktada Eflatun’dan ayrilir.

Farabi’ye gore, eger bir filozof erdemli sehrin bagkaniy-
sa bu durumda fikih sanatina ihtiya¢ duyulmayabilir. Fakat
artik filozofun olmadig1 bir dénemde, filozofta bulunmasi
gereken sifatlarin her birini tasiyan ve sayisi altiya kadar
yiikselen bir sura yonetimi s6z konusu oldugunda fikih sa-
nat1 da ortaya ¢ikar. Ciinkii Eflatun, boyle bir durumda yeni
kanunlar koymak goérevini yasamanin yapacagini belirtmisti.

Fakat Farabi, filozofun olmadigi donemde de erdemli
sehrin stirekliliginin devam edecegi anlayisinda Eflatun’da
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ayrilir. Eflatun’a gore, filozof sadece bir filozof olmanin so-
nucu olarak bu kanunlar1 yapar veya degistirir.

Fakat Farabi filozofun olmadig1 dénemde, fikih ilminin
devreye girecegini soylemekle Eflatun’dan ayrilir. Farabi, bu
donemde devleti yonetenlerin takip edecegi bu metodu, bir
ilmin verilerine ve kanunlarina baglayarak mille kavram et-
rafinda daha berrak ve diizenli bir hukuk felsefesi gelistirir.

Muhalifler:

Farabi’nin Erdemli sehrini, diisiince tarihindeki hayali
devlet teorilerinden ayiran en 6nemli hususlardan birisi de
filozofun erdemli sehirde ortaya ¢ikabilecek muhalif gurup-
lardan bahsetmesi ve sehri olusturan siyasi ve dini gli¢lerin
bunlara kars1 miicadele etmesi ve onlar1 erdemli sehrin bir
liyesi yapabilmek i¢in ¢esitli tedbirler 6ngérmesidir.

Bu baglamda, Farabi’nin erdemli sehri, sinif esasina
dayal1 olarak biitiin hayatlar1 botunca ayn1 isi yapan, ayni
ozelliklere sahip insanlarin oldugu bir yer degildir. Ayn1 se-
kilde, 6zel miilkiyetin kabul edilmesiyle de devlet, temel
unsurlari insan olan biiyiik bir makine gibi isleyen bir me-
kanizmaya da sahip degildir.

Aksine erdemli sehir, filozof, sair, hatip ve her tiirlii
meslek gurubunun bulundugu hareketli ve canli bir sehir-
dir. Erdemli sehre bu hareketliligi veren unsurlardan birisi
de bu sehirde ortaya ¢ikacak muhaliflerdir.

Farabi, erdemli sehirde muhalif guruplarin ortaya ¢i-
kabilecegini ve bunlarin s6z konusu goriiglerinden dolay,
ne bir sehir ne de bir topluluk olusturmadan erdemli seh-
rin mensuplarmin i¢inde eriyip gideceklerini sdyler. Bu
diisiince, Eflatun’da olmayan bir goriistiir. Eflatun’da Ideal
Devlet’in kendi i¢indeki muhaliflerle beraber varligini siir-
diirecegi fikrine rastlayamiyoruz.
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Eflatun’un Ideal Devlet’i bozulmaya yiiz tuttugu bir
donemde, askerler simifindan bir gurup cikar ve idareyi
ele gecirebilir. Bu durumda, Ideal Devlet Seref Devletine
(Timokrasi) doniisiir. Uzun siireli olarak muhalif insanla-
rin Ideal Devlette bulunabilecegi ve ideal Devlet yoneti-
minin bu gruplara kars1 muamelesi veya onlara karsi1 tedbir
ve tutumlar hi¢ tartisilmaz. Eflatun’un ideal devletinde bir
muhalif grup ¢ikar ve bu devletin bu dogal akisi onu Seref
Devletine doniistiirtir.

Farabi ise, Erdemli Schirdeki muhaliflerden bahseder-
ken tabii ki bunlarin erdemli sehri yikabilecegini géz dniinde
bulundurmakla beraber, erdemli ilk baskan ve erdemli sehrin
kurumlarmin bu kisilere yonelik uygulayacag: tedbir, ceza
ve glic kullanimi1 gibi unsurlar tartisir. Mesela, Farabi’nin
savas tanimlarindan birisi de bu duruma yoneliktir.

Farabi, erdemli sehirdeki muhalifleri, ekinler arasinda
kendi kendine yetisen ayrik otu manasina gelebilecek olan
Nevabit kelimesi ile isimlendirir. Nevabit kelimesinin, ister
erdemli toplumdaki erdemsiz insanlar kastedilsin, ister ca-
hil toplumlardaki erdemli kisiler veya filozoflar kastedilsin,
genel olarak muhalif insanlar1 ifade etmek i¢in kullanildig1
sOylense de Farabi’nin bu kelimeyi sadece olumsuz anla-
minda, erdemli sehirdeki erdemsiz insanlarin durumunu
ifade etmek i¢in kullandig1 asikar olmaktadir.

Farabi, erdemsiz sehirlerdeki filozoflar i¢in nevabit ke-
limesini degil guraba kelimesini kullanmaktadir. Ibn Bacce
ise, nevabit kelimesini, 6zel anlamda, bozuk toplumlarda
bulunan dogru goriis sahiplerini, genel anlamda ise, ister
dogru ister yanlig olsun, toplum geneline aykir1 goriisleri
benimseyen kisileri dile getirmek iizere kullanir.

Buna gore, ibn Bacce 6zel anlamda erdemsiz bir sehir-
deki filozof veya filozoflar i¢in bu kelimeyi kullanir.
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Dolayisiyla, Farabi’de nevabit ve guraba kavramlari
birbirine zit bir anlam alanini ifade ederken, Ibn Bacce’de
nevabit, guraba ve mutavahhid kelimeleri esanlamli olarak
kullanilir. Farabi’nin muhalefet i¢in nevabit kelimesini seg-
mesi bilinglidir ve filozof bu kullanim1 hem soyut bir igerik
alacak tarzda, hem de sosyal gerceklige uygun diisecek se-
kilde kullanmaktadir.

Farabi’ye gore, filozof ilk baskanin erdemli sehir icin
belirledigi dinin, goriisler ve fiiller olmak tizere iki kismi
vardi. Erdemli sehrin mensuplar1 dindeki bu goriis ve fi-
illeri temsil yoluyla 6grenecekler ve ikna yontemiyle de
buna inanacaklardi. Erdemli sehirde ortaya ¢ikan s6z konu-
su muhalif guruplarin hepsi, dinin goriis ve fiilleriyle ilgili
bazi hususlarin1 anlamakta ve hayal etmekte giicliik ¢ceken,
kanun koyucunun maksadiyla baglantilarini1 saglam bir se-
kilde kuramayan insanlardir.

Dolayistyla, bu insanlarin kavrayamadiklari unsurlar
dinin goriis ve inanglariyla iligkili olacagi i¢in, bunlarin
ikna edilmesi birinci derecede Kelam ilminin bir gérevidir.
Farabi, Erdemli sehirlerdeki Nevabit baslig1 altindaki grup-
lar1 su sekilde siniflandirir.

Firsat¢ilar: Firsatgilar, gercek mutluluga gotiirecek un-
surlar1 ve gorevleri yerine getirmeye caligirlar, fakat bu go-
revleri yaparken amaglart mutluluga ulagsmak degil, seref,
yoneticilik ve zenginlik gibi baska seylerdir.

Muharrife: Bunlar, bazi cahil sehirlerin amaglarini ken-
dilerine gaye olarak edinirler. Fakat erdemli sehrin yasalari
ve dini onlar1 bu amaca ulagsmaktan alikoyar. Onlar da yasa
koyucunun sozlerini ve buyruklarini tam olarak anladiklari
halde, kendi arzularina gore, soz konusu araglara ulasmak
lizere yorumlarlar. Bu yorumlari da diger insanlar arasinda
iyi ve gercek seyler olarak gostermeye calisirlar.
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Dinden Cikanlar: Farabi’ye gore, bu guruptan olan in-
sanlar, kanun koyucunun s6z ve goriislerini tam olarak an-
layamadiklarindan ve eksik degerlendirdiklerinden dolay1
yanlis yorumlarlar. Bu nedenden dolay1, onlar ilk baskanin
amagcladiklarindan baska bir yone dogru saparlar ve yanlis
goriislere sahip olurlar.

Mustarsidun: Farabi’ye gore, bu insanlar kotii niyetli
degildir. Hakikatin temsilleri ile yetinmezler. Devamli daha
iist bir bilgi ve hakikat tiirii isterler. Farabi’ye gore, bu in-
sanlara hakikat ikna olabilecekleri noktaya kadar farkl: se-
viyelerde anlatilmalidir.

Hakikatin gercek bilgisi ile ikna olmaya kadar devam
ederlerse bunlara hakikatin bilgisi verilmelidir. Bu durum-
da onlarin goriiglerinde bir istikrar saglanmis olur.

Farabi’ye gore, diger bir gurupta bir 6nceki gurup gibi-
dir. Fakat onlar hakikatin seviyesine ¢ikartilsalar bile, onu
anlamazlar ve yanlis oldugunu sdylerler. Onlarin bunu yap-
maktaki amaci, cahil sehirlerden birinin amacina ulagsmak
icindir. Onlar erdemli sehri mutluluga gétiirecek biitiin un-
surlari, birgok metotla yalanlama yoluna giderler.

Bagka bir gurup, mutlulugu ve varliklar1 hayal etmekle
beraber, onlar1 zihni olarak yeterli derecede tasavvur etme
giiciine sahip degildirler. Bunlar kendilerine sunulan ha-
kikatin biitlin temsillerini hayal giigleri eksik oldugu icin
yanlis olarak telakki ederler. Bundan dolay1 erdemli sehrin
mutluluk hakkinda elde ettikleri seyleri, cahil sehirlerin bil-
gisi olarak bile sunabilirler.

Farabi, hakikatin temsillerini anlama, ikna olma ve
mutluluk yolunu takip etme konusunda bagka sekillerde de
cesitli muhalif guruplarin ¢ikabilecegini belirtir.

Bunlarin ortaya ¢ikis sebepleri de ayni sekilde, zihni ye-
tersizlik, cahil sehirlerin goriislerini amag edinme ve ahlaki
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olarak olgunlasamamadir. Farabi, bunlar arasinda Kusurlu
Idrak Sahipleri, Izafiyetciler ve Sikintililar olarak siniflan-
dirabilecegimiz gesitli guruplardan da bahsetmektedir.

Farabi, bu muhalif gruplarin hepsinin gercek mutlulu-
gun degil sahte mutlulugun pesinde oldugunu soyler. Ay-
rica, mutlulugu anlama, yasama, kavrama ve tahayyiilde
sorun yasadiklarini anlatir. Sayilart on dérde kadar ¢ikan bu
mubhalif gruplardan ti¢ii mutluluk kavraminin reddi etrafin-
da fikirler 6ne siiriiyor gériinmektedir. Diger gruplarla ilgili
olarak verilen bilgiler, aklin yetkinlesmesi i¢in epistemolo-
jik stirecte yasadiklar1 bozukluklarla ilgilidir.

Farabi, Erdemli Sehir ile Nevabit olarak adlandirilan
guruplar arasindaki zithgr ve anlasmazligi ¢6zmek i¢in de
cesitli gorisler ileri stirer. Buna gore, Erdemli Sehrin yone-
ticisi filozof, Nevabiti gdzetlemeli, onlarla mesgul olmali,
her birinin sorunlarina ayr1 ayri tedavi yontemi uygulama-
lidir.

Doktor, nasil ki bir organ hastaliga ugradigi zaman bu
durumu, sadece o organin bir hastalig1 olarak degil de bii-
tiin bedenin azalarmin bir sorunu olarak diisiiniiyorsa, er-
demli ilk bagkan da aynen bu durumu o iiyeye veya guruba
uygulamal1 ve onu iyilestirmelidir. Gerekirse onlar1 ceza-
landirmali, sehirden ¢ikarmali, hapsetmeli veya giizellikle
muamele ederek erdemli sehrin erdemli bir tliyesi yapabil-
melidir.

Farabi’nin, sayis1 on dorde kadar ¢ikan Nevabit’lerle,
tarihi olarak kimleri kastettigi konusunda ¢esitli goriisler
ileri siiriilmustiir. Fakat Farabi a¢ik bir sekilde her hangi
bir mezhebe, kelami, fikhi ve felsefi ekole gonderimde bu-
lunmadig i¢in, s6z konusu guruplarin tarihsel olarak hangi
ekolii temsil ettigini bulmak da miiskiil olmaktadir.
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Farabi ve Siyaset

Farabi’nin ilimleri siniflandirmasi ve ilimler tasnifinde
siyaset ilmine verdigi konum tamamen kendine has 6zgiin
bir tasavvurdur. Farabi’nin ilimler tasnifinin 6zgiin yonle-
r1 arasinda, ilk defa ilimler siniflamasinda dil ilmini ayri
bir baslik altinda ele almasi, matematik ilmine merkezi bir
konum vermesi, teorik ve pratik felsefe ayrimina yeni bir
boyut katmasi, Kelam ve Fikih gibi vahye dayali ilimleri
ameli felsefe baslig1 altinda ele alarak, bu ilimleri, Siyaset’e
yardimci ilimler olarak goérmesi gibi kayda degerdir.

Aymni sekilde, Farabi, ilimlerin kendi i¢inde ¢esitli sekil-
lerde siniflandirilarak alt birimlere ayrilmasinda bazi Yunan
filozoflarindan etkilenmekle beraber, onun ilimler tasnifi
herhangi bir Yunan diisiiniiriiniin yaptigini tekrarlamaktan
ibaret degildir.

Farabi fhsa’da ilimleri alet ilimleri, teorik ilimler ve
pratik ilimler olmak {izere ii¢ baslik altinda ele alir. Ayn
sekilde Kitabu’l Cedel’de ilimleri mantiki, teorik ve pratik
olarak tice ayirir. Tenbih’te de ayni sekilde, nazari ve ameli
olarak ikiye ayirmistir.

Farabi’nin bu eserlerinde ilimleri genel olarak teorik
ve pratik ilimler siniflamasi ile Aristo’nun taksimine ¢ok
benzemektedir. Fakat Farabi teorik ve pratik felsefenin ilis-
kileri ve birbirlerini etkilemesi bakimindan Aristocu gele-
nekten ayrilir. Aristo’ya gore, teorik ve pratik bilimler bir-
birlerinden ayrildiktan sonra birbirleriyle iliskileri olmakla
beraber, bu bag Farabi’deki kadar giicli degildir.

Farabi’ye gore, bir ilim baz1 agilardan teorik olabilir-
ken baz1 agilardan pratik olabilmektedir. Farabi, her ilmin
“tarif”’lere dayanan kiilli kanunlar1 oldugunu, s6z konusu
ilmin, kiilli kanunlarmin smirli kaldig1 bir durum ortaya
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¢iktiginda da o ilmin, s6z konusu meseleyi uzmanlik bil-
gilerine bagvurarak, resmetmek suretiyle ¢6zecegini belirt-
mektedir.

Filozof, Tip, Optik ve Geometri gibi ilimleri bu duruma
ornek olarak verir. Bu ilimlerin, dncelikle nazari olarak ko-
nulmus kiilli bilgileri vardir. Bu a¢idan bakinca, bu ilimler
nazaridir. Fakat bir de bu ilimlerin tecriibeye doniik yonii
vardir ki, bu agidan bakildiginda da onlar pratik bir ilimdir.
Farabi’ye gore, bu durum aynen Siyaset i¢cin de gegerlidir.
Konulmus kiilli kanunlar1 bulunan nazari siyaset oldugu
gibi, tecriibeye dayali ameli siyaset ilmi de olmaktadir.
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Siyaset ve Metafizik

Farabi, siyaset ilminin kendi konularin1 ve alanini dii-
zenlemesi agisindan metafizigin konularini da arastiracagi-
n1 belirtir. Diger yandan, metafizigin de biitlin varliklar1 ve
onlara ar1z olan hususlar1 arastiracagini belirtmektedir.

Fakat siyaset ilminin metafizigin alanina girmesi, meta-
fizik konulara yeni bir boyut ve yenilik getirmek anlamin-
dan ziyade, metafizigin siyaset i¢cin 6rnekligi ve yardimlari
acisindan bu konular siyaset ilminin aragtirdig1 sdylenebi-
lir.

Burada, hem Farabi’nin ilimler tasnifindeki hiyerarsi
acisindan, hem de nihai olarak mutluluga ulastirmasi baki-
mindan ayr1 birer ilim dali olarak siyaset ve metafizik ara-
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sindaki iliski tizerinde durmak gerekir. Kanaatimize gore,
Farabi’de siyaset ve metafizik bir ilim dali olarak konular1
bakimindan iki ayr1 alan1 olustururlar.

M. Fahri, Farabi’nin metafizik ve siyasetinin, ayni fel-
sefenin iki ayr1 cephesi olarak anlagilmasi gerektigini sdyle-
yerek, onun asil diisiincesini metafizik ve siyaset olarak iki
ana boliime ayirir. M. Galston ise, Farabi’de teorik kemale
gotiiren arayiglarin en alasinin metafizik olup olamayaca-
gina dair bir soruya kesin bir cevap vermenin gii¢liigiinden
bahseder.

Buna gore, beseri bilim olarak Siyaset, Metafizik’in al-
tinda yer almaz. Metafizik ve siyaset arasindaki bu iligkide,
siyasi alana veya teoriye geciste metafizik kirilmaya ugrar.
Galston, teorik ve pratik felsefe ayrimi temelinde bu kiril-
mada siyaset felsefesinin bozuk siireclerinin metafizik ile
onarilmasinin s6z konusu oldugunu ve iki disiplin arasinda
bu bagimlilig1 ispatlayan bir mahiyet sezemedigini belirtir.

Rosenthal’a gore ise, Farabi’nin siyaset diisiincesini bu
metafizik arka planin 15181nda degerlendirmek gerekir. Fi-
lozofun ilgisi biiyiik 6l¢lide, metafizik merkezli ve teoriktir.
Bu manada, Rosenthal, filozofun erdemli ve erdemsiz sehir
ayrimlar1 ve siyasi yapilanmayla ilgili goriislerini de insa-
nin nihai hedefi ve ona nasil ulasilacagiyla ilgili olarak 6ne
stirdiigiini belirtir.

Ote yandan, H. Tevfik Miicahit, Farabi’nin siyaset fel-
sefesiyle ilgili temel eserlerine lahiyat ve Metafizikle bas-
lamakla birlikte, asil gayesinin ideal siyasi sisteme ulagmak
icin kademeli bir ge¢is yapmak oldugunu sdyler ve onun
felsefesinin ana hedefinin, dini bir kalipta olmak sartiyla,
siyasi oldugunu vurgulayarak siyaseti merkeze alan bir yo-
rum yapar.

Tekrar Fahri’nin yorumuna donersek, Farabi’nin si-
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yaset ve ahlakini metafizigin veya onun daha {ist tezahiirii
olan Ilahiyat’in, yani Tanr1 ilminin bir uzantis1 ve agilimi
olarak yorumlamak daha gergek¢i goriiniiyor. Fakat nihai
olarak nazari ve ameli felsefe baglaminda bu ilimlerin bir-
birleriyle siki bir iligkisi olan iki ayr1 alana tekabiil ettigini
belirtmek gerekir.

Bu durumda, insanlart mutluluga goétiirmesi bakimin-
dan, iki alanin kendilerini digerinin zemininde kurmasi ge-
rekmektedir. Fakat metafizigin diger ilimlerdeki biitiin kiilli
kanunlar1 verdigini ve onlar1 belirledigini diistindiigiimiizde
metafizik ve siyaset arasindaki iliskinin amaglar1 bakimin-
dan ayrilamayacagini sdyleyebiliriz.

Ayrica Farabi, Tahsil’de nazari erdem temelinde diger
erdemlerin gelisimi ve agilimini agiklarken de aslinda me-
tafizigi siyasetin bir temeli olarak sunmaktadir. Buna gore
nazari erdemin, egitim ve 6gretim yoluyla diger erdemler
vasitastyla ¢esitli milletlerdeki ifadelendirilisi ve anlamlan-
dirilis1 farkli olabilir.

Ciinkli insanlarin nihai mutluluga ulagabilmesi i¢in
nazari erdemden sonra, fikri, ahlaki ve sinai erdemleri ka-
zanmalar1 gerekir. Farabi, bu nokta da en iistiin fikri erdem
olarak telakki ettigi siyasi fikri erdemi de ayni1 sekilde meta-
fizik bir arka plan temelinde aciklamaktadir. Farabi’nin me-
tafizik ve siyaset anlayisi birbirine farkli acilardan hizmet
eden bir mahiyete sahiptir.

Farabi’nin bazi eserlerinde metafizik siyaset i¢in bir te-
mel olustururken bazilarinda ise siyaset metafizige bir temel
olusturacak mahiyette ele alinmistir. Fakat her iki alanda bir
birinden kati sinirlarla ayrilmis olarak irdelenmemektedir.

Fakat bir siyaset bir bilim olarak diisiiniildiigiinde, o
zaman politika bilimi metafizige bagimli olan bir seyi tire-
temez. Fakat metafizige ontolojik bir temel saglar/hazirlar.
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Bu durumda siyaset iradi, pratige yonelik veya tiimdenge-
limsel yontemle olusturulmus bir ilim olabilmektedir.

Siyaset Ilminin Konulart

Farabi, siyaset ilmini iradi eylem ve yasam tarzlarinin
cesitlerini arastiran bir bilim olarak aciklar. Filozofa gore,
siyaset ilmi, bu iradi fiilleri ve yasam tarzlarini ortaya ¢i-
karan insani yetiler, huylar, karakterler ve 6zelliklerinin ve
onlarin amaglarinin ne oldugunu agiklar. Bu durumda, siya-
set ilmi bu iradi melekeleri insanin edinmesinin yollarini,
onlarin insanda aligkanlik sonucunda korunmasinin ilkele-
rini, bu fiillerin icra edildikleri hayat tarzlarinin, kendileri
icin gerceklestirildikleri amaclar arasindaki ayrimlari yap-
may1 ele alir ve tetkik eder.

Farabi, ayn1 sekilde, siyaset ilminin mutlulugu arastir-
digini, gercek mutluluk ile sahte mutluluk arasinda ayrim
yaptigini ve bunlarin her ikisinin 6zelliklerini ayr1 ayr1 aras-
tirdigin1 belirtir. Bu durumda, siyaset ilmi, erdemli eylem
ve melekelerin korunmasi i¢in gerekli olan teorik ve pratik
diizenlemeleri yapmali, insani eylemleri, davranislari, ahla-
ki huylar1 ve iradi melekelerin hepsini arastirmalidir.

Ayrica, filozof, siyaset ilminin ger¢ek mutlulugun an-
cak ahret hayatinda miimkiin olacagini arastirdigini, zen-
ginlik, seref ve hazlar gibi durumlarin ise ahrete degil bu
diinyaya ait gecici mutluluk tiirii oldugunu belirtir.

Farabi, “siyaset ilmi sunu arastirir” diyerek siyaset il-
minin konular1 hakkinda bilgi verirken, aslinda o konunun
mahiyetiyle ilgili kendi goriislerini ve teorilerini de bir ma-
nada olusturur ve agiklar.

Ayni sekilde, Farabi’ye gore, siyaset ilmi, sehirler ve
milletleri konu edinir ve bu durumda da yerlesim yerlerini
imar eden ve halkini bu hayatta iyiliklere, 6teki hayatta ise
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en yiiksek mutluluga ulagtiran melekeleri, ahlaki ve ahlaki
olmayan davraniglar1 arastirir.

Farabi’ye gore, siyaset ilmi igboliimiiyle ilgili temel
kanitlari, delilleri ve isleri belirler. Ayrica, siyaset ilmi, er-
demli ve erdemsiz yonetim tarzlarini, erdemli ilk sultanlik
mesleginin kiilli kanunlarimin belirlenmesini arastiracagini
belirtir.

Siyaset ilmi, erdemli sehrin bagkaninin nasil olmasi ve
nasil egitilmesi gerektigini acgiklar. Ayni sekilde, erdem-
li ilk bagkanin egitim ve ogretimiyle ilgili genel kurallar
belirler. Bu durumda, Farabi, siyasetin, ger¢ekten mutluluk
olan seyi temin etmeye yarayan iradi fiilleri, hayat tarzlarin
olusturan erdemli bagkanlig1 ve onun yonettigi erdemli seh-
r1 arastirdigini belirtir.

Ayni sekilde, erdemli olmayan sehirleri ve bu sehrin ilk
baskanlarinin 6zelliklerini ve bunlarin ¢esitlerini arastirdi-
gin1 belirtir. Farabi’ye gore, siyaset ilmi erdemli ilk bagka-
nin iki seyi bilmesi gerektigini agikladigini belirtir. Bunlar-
dan birincisi, onda kiilli kanunlar1 bilme kudreti olmalidir.
Ikincisi ise, sehir ve toplumla ilgili olarak uzun ¢alismalar
sonucu elde edilecek tecriibeleri bu kiilli kanunlarla uyumlu
bir sekilde uygulama yetisi olan tahakkul yetisinin onda ol-
masi gerekir. Filozofa gore, bu tahakkul ikiye ayrilir.

Birincisinde ger¢ek mutlulugu ortaya koymak ve bu
amagclar dogrultusunda erdemli fiillerin neler oldugunu be-
lirlemek, ikinci merhalede ise erdemli filleri erdemli yurt-
taslarin edinme stire¢lerini, bunlarin sira dizimsel olarak
paylastirilmasini ve bunlarin yurttaglarda aligkanlik haline
gelmesinden sonra bunlarin korunmasini arastirir ve ortaya
koyar. Ayrica bu kisim yani tahakkul yetisi erdemli olma-
yan baskanlik tiirlerini ve erdemsiz sehirlerin kanunlarin
ve tecriibelerini ele alip inceleyen bilimdir. Ayrica, erdemli
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ilk bagkanlik ile erdemsiz bagkanliklarin farklarini ortaya
koyar.

Farabi’ye gore siyaset ilminin bir diger aragtirma ko-
nusu da erdemli sehrin erdemsiz sehre doniismemesi icin
gerekli olan kanunlar1 ve sebeplerdir. Ayni sekilde, siyaset
ilmi, erdemli sehri giiven altina alan filleri ve inanclari ele
alip inceler. Ayrica erdemli sehrin erdemli ilk baskaninin
Oliimiinden sonra ortaya ¢ikacak durumlar1 ele alir ve bu
durumlarla ilgili belirlenimlerde bulunur.

Farabi’ye gore, siyaset ilmi alemdeki nesnelerin de-
recelenmelerini ve yapilanmalarini arastirir. Fakat siyaset
ilmi, bunu varlik veya bilgi felsefesinin problemleri agisin-
dan degil de erdemli sehirdeki diizene 6rnek olmasi ve ora-
daki dogal diizenin aynisinin, erdemli sehirde de kurulmasi
acisindan ele alir. O bu amagla Allah’1 ve onun 6zelliklerini
ve O’nun kainati nasil yonettigini agiklar.

Ayrica, siyaset ilmi, ilk bagskanin durumunu, alemin
ve alemde bulunan varlik siniflarin ilk yoneticisi olan
Allah’in durumuna benzetmek amaciyla yapar. Boylelikle,
siyaset ilmi, dogal diizenden yola ¢ikarak sehrin sira dizim-
sel diizenini tertip eden ilkeleri inceler ve bunu gercekles-
tirir.

Ayrica, Farabi’ye gore, siyaset ilmi Ruhu’l-Emin’in
derecesini ve ruhani derecelerden hangisinde yer aldigini
tetkik eder. Farabi’nin siyaset ilminin hem Allah’1 hem de
Ruhu’l Emini arastirmasini sdylemesinden sebep, siyaset
ilminin en 6nemli kaynaginin vahiy olmasi gergegidir. Vah-
yin ise Allah, Faal Akil ve peygamber ve filozof gibi ii¢ tane
Oznesi vardir.

Farabi’ye gore, siyaset ilminin bunlar1 arastirmasindaki
birinci amaci budur. ikinci amag ise, erdemli sehirdeki dii-
zene Ornek olmasi agisindan kainattaki en alttan en tstteki
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Allah’a kadar siradizimsel diizeni a¢iklamak i¢indir.

Farabi, bu baglamda siyaset ilminin bir ve ¢ok arasin-
daki iliskiyi arastirdigini da belirtir. Fakat siyaset ilminin
bir ve ¢ok arasindaki iligskiyi arastirmasiyla, bu iliskinin
varlik ve metafizik ac¢idan arastirilmasi filozofun diinyasin-
da ayni1 seye tekabiil etmez.

Clinkii Farabi’nin el-Vahde ve’l-Vahid adli eserinde bu
iliskinin (“cok”un “bir”den nasil ¢iktig1)”’siyaset agisindan
ele alinmasindan ziyade tamamen varlikbilimsel ve metafi-
zik agidan arastirildigr asikar olmaktadir.

Farabi nazarinda siyaset ilminin bu konular1 arastirma-
s1 tamamen sosyal ve siyasi alanda filozof (Bir) ile avam
(¢ok) arasindaki iliskinin mahiyetine doniik bir arastirma-
dir. Ancak “bir” ve “¢ok™un varlikbilimsel agidan arasti-
rilmasi ve bu arastirma ile varilacak sonuglar, siyaset ilmi
acisindan bir ufuk ve yol gosterici olmaktadir. Siyaset, var-
likbilimin veya metafizigin bir ve ¢ok arasindaki iligskiyi bu
sekilde arastirilmasindan sonra vardiklar1 sonuglari, kendi
sahas1 ve problemleri agisindan tekrar arastirir ve bu sonug-
lar1 alanina uygular.

Farabi, siyaset ilmine, ilimlerin en faydalisi olarak ba-
kar. Filozofa gore, kisinin bilecegi en faydali ilim, siyaset
ilmidir. Insan, siyaset ilmi vasitasiyla tecriibe yoluyla insani
amellerini ve tasarruflarini kemale erdirir.

Farabi’ye gore, nazari siyaset ilminin elde ettigi bilgiler
Burhani bilgilerdir. Farabi mantiginda, cedel ve hitab bil-
gilerde Burhani bilgiyi koruyan bir yapiya sahiptir. Cedel,
kesin kanitlarin saglanabilecegi hususlarda ya da bu husus-
larin ¢ogunda kuvvetli bir zan olusturur. Hitabet ise, kesin
kanit bulunmayan ve cedelin incelemedigi hususlarda ikna
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yontemini uygular. Farabi’ye gore, erdemli din ancak filo-
zoflara ve onun verilerini Burhani olarak anlayabileceklere
Ozgiidiir.

Fakat bu dinin goriislerini benimseyen insanlarin ya
dogustan getirdigi eksiklik ya da aldiklar1 egitim sonu-
cu hepsi bu kapasitede ve mertebe de degildir. Farabi’ye
gore, bu insanlar ancak meshurati veya ikna edici seyleri
anladiklari i¢in, hitabet ve cedel onlarin hakikatin temsilleri
hakkinda ikna olmasini saglayabilecektir. Farabi’ye gore,
hitabet ve cedel metoduyla dini goriisler avamin nesiflerine
yerlestirilir.

Dolayisiyla bu gortslerle ilgili yanlis ve sapkin anla-
malar bu metotlar sayesinde diizeltilir veya giderilir. Ayn1
sekilde, sehir halki arasinda sofistik ve mugalata sanatiyla
halkin inanglarini, dogru yoldan saptirmaya calisan kisilere
kars1 dinin goriisleri destekler ve korunur.

Farabi hitabete boylesine olumlu bir bakis gelistirmek-
le Eflatun ve Aristo’dan ayrilmaktadir. Eflatun, her ne kadar
retorigi ilk dnce gergek retorik ve sahte retorik olarak ikiye
ayirmis olsa da onun nazarinda, sofistik ve retorik bir bii-
tiindiir ya da en azindan birbirine ¢cok benzerler. Aristo’ya
gore ise, retorik mantik ilminin kapsaminda degerlendiril-
mez. Retorik mantik ilminin kapsamina Helenistik donem-
de girmistir.

Yine de retorigin Aristo’daki igerigiyle Farabi’deki ige-
rigi ¢ok farklidir. Aristo, retorigi, s6lenlerde yapilan konus-
malarda, mahkemelerde ve siyasi konugsmalarda kullanilan
olmak iizere iice ayirmist.

Farabi’de ise, tamamen din kavramiyla baglantili ola-
rak olusturulan bir sanattir. Farabi, retorigin her zaman dog-
ru Onciillere bagli olmasmin gerektigini beyan eder. Ayni
sekilde, ibn Sina halk arasindaki sosyal hayatta kullanil-

119



Filozoflarin Babasi

mas1 amaciyla retorige tamamen ahlaki bir boyut katmas,
avamin giinliik hayatta birbirine kars1 ahlakl ve diiriist dav-
ranmasinda, retorigin s6z konusu sosyal boyutunun énemli
oldugunu vurgulamistr.

Siyaset ve Din Ilimleri

Farabi’nin, Siyaset’i teorik ve pratik boyutlari olan bir
ilim olarak gordiglnii sdylemistik. Farabi, ayrica, Siya-
set ilmine “erdemli ilk baskanlik sanati” da (el-mihnetii’l-
melikiyye) demektedir. Farabi’ye gore, erdemli ilk bagkan,
erdemli sehir i¢in belirleyecegi, erdemli dinin eylem ve go-
rislerini ancak vahye gore belirler.

Bu durumda, ya s6z konusu goriis ve fiillerin hepsi er-
demli ilk bagkana vahiy yoluyla belirlenmis olarak verilir
ya da vahiyden ve vahyeden Yiice Varlik’tan elde ettigi ye-
tiyle erdemli ilk baskan bunu kendisi belirler. Dolayisiyla
Erdemli ilk baskanin sahip oldugu nazari siyasetin kiilli il-
kelerinin vahiyle belirlenmesi s6z konusudur.

Ayni sekilde, erdemli ilk baskan eger kiilli bilgilerde
bulunmayan ciiz’1 bir olayla karsilagtiginda bu olay1 kiilli
bilgilere uygun olarak tahakkul veya pratik bilgelik yeti-
siyle ¢ozer. Erdemli ilk bagkanin, erdemli sehri olusturmak
i¢in belirledigi din, belirli fiiller ve belirli goriislerden olus-
maktadir. S6z konusu dinin fiillerle ilgili kismin1 Fikih ilmi,
goriis ve inanglarla ilgili kismin1 da Kelam ilmi diizenler.

Fakat Fikih ilmi bazen dinin inang¢ ve goriisler kismiyla
da ilgilenir. Farabi’ye gore, bu durumda din, Fikih ve Ke-
lam ilminden 6nce gelir. Ayn sekilde, Fikih ve Kelam ilmi,
erdemli ilk bagkanin koyacagi erdemli dine gore sekillene-
cegi icin, tek bir erdemli sehir olmayacagindan dolayi, tek
bir Fikih ve tek bir Kelam ilminden bahsetmekte miimkiin
olmaz. Buna paralel olarak, Farabi, diger ilimleri ele aldig1
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gibi Kelam ve Fikih ilmini evrensel ilimler olarak ele alip
onlarin konularini, metotlarini ve diger ilimlerle olan iligki-
lerini ayrintili sekilde agiklamaz.

Farabi’nin nazarinda, fikih ilmi erdemli ilk baskanin
ve ona benzer olan birisinin artik olmadig1 olusum ve geli-
sim siireci igerisinde erdemli toplumda ortaya ¢ikabilecek
bir ilimdir. Bu durumda, eger, erdemli ilk bagkandan kalan
kiilli ilkeler dogrultusunda ¢oziilemeyecek ciiz’1 bir sorunla
karsilagilirsa, bu sorunu fikih ilmi vasitasiyla fakih ¢oziime
kavusturur.

Hatirlanacag gibi, filozofun oldugu bir zamanda da bu
mahiyette bir sorunu pratik siyaset ilmi yani tahakkul veya
pratik bilgelik yetisiyle filozof ¢ozecektir. Bu durumda,
Farabi’nin nazarinda, fikih sanati, kanun koyucunun agik
olarak belirlemedigi konularda, hakkinda acik olarak belir-
lemelerde bulundugu konulara bakarak belirlemeye yara-
yan bir ilimdir.

Farabi, fakih’in boyle bir durumda dindeki hem fiil hem
de goriislerle ilgili olarak belirlemelerde bulunacagini ifade
eder. Buna gore, fikih ilmi de dindeki gortislerle ilgilenen
ve dindeki fiillerle ilgilenen olmak iizere ikiye ayrilir. Fa-
rabi, bu noktada, eylemler konusunda belirlemelerde bulu-
nacak fakihte bulunmasi gereken 6zellikler ile ilgili olarak
bazi ilkeler ve goriisler serdeder.

Filozofa gore, fiiller hakkinda uzman olan Fakih, yasa
koyucunun tanimlayip belirttigi biitiin gortigler hakkinda
bilgi sahibi olmali, ayn1 zamanda yasa koyucunun koydu-
gu yasalari belirli bir zaman i¢in mi yoksa daimi olarak m1
koydugu durumlari ¢ok iyi bilmelidir.

Ayni sekilde, fakih kanunlar eksiksiz bir sekilde anla-
yabilmek i¢in ilk baskanin kanunlar1 koydugu dili, o dilin
kullanimuyla ilgili olarak zamaninin adetlerini ve orfiinii ve
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ilk bagkanin kullandig1 istiareleri ve anlam kaymalarini 6n-
leyecek unsurlari idrak edebilmelidir.

Fakih, varliklardaki benzerligi ve zithgi, ayni sekilde
onlarin 6zlerini ¢ok iyi bilmesi gerekir. Bu durumda Fakih
Erdemli ilk baskanin hem kendisine yazili olarak gelen
koydugu kanunlar1 ¢ok iyi bilecek, hem de hakkinda yazili
belgeler bulunmayan ve fakat sifahi olarak kendisine kadar
ulasan, hakkinda herhangi bir beyanda bulunmadan olus-
turdugu yasalardaki amaglari ¢ok iyi tespit edebilecektir.

Fakih, bu bilgilere, eger bu olaylara sahit olmus kendi
doneminde arkadaslar1 varsa onlara sorarak ulasacak veya
yazili veya sozlii rivayetlere basvuracaktir. Farabi’ye gore,
dinde belirlenmis goriisler tizerine de fakih olan birisinin
yukarda aktarildig sekliyle eylemlerde fakih olan birisinin
bilmesi gereken seyleri biliyor olmasi gerekir. Farabi bu
noktada fikihin siyasetle iligkisine deginerek soyle der:

“Dinde yer alan ameli hususlarda fikih, éyleyse, siya-
setin icerdigi kiillilerin ciizileri olan seyleri icine alir ve
oyleyse fikih, siyaset ilminin bir parc¢asidir ve ameli felse-
fenin kapsamindadir. Dinde bulunan nazari seylerdeki fikih
ise, ya nazari felsefenin icerdigi kiillilerin ciiz ’ilerini i¢erir
va da nazari felsefeye dahil olan seylerin misallerini igerir.
Bu durumda fikih nazari felsefenin bir boliimii olarak onun
kapsamindadir. Nazari ilim ise asildir.”

Farabi’nin ameli felsefe baslig1 altinda degerlendirdi-
g1 bir diger ilim de Kelam ilmidir. Fakat Farabi’nin bazi
eserlerinde fakihe verdigi gorevi kelamciya da verdigi go-
rilmektedir. Dolayisiyla uygun sartlar altinda bir kisi hem
fikih¢inin 6zelliklerine hem de Kelamciin ozelliklerine
sahip olabilir.
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Farabi’ye gore, Kelamcinin gérevi erdemli ilk bagkanin
belirledigi erdemli dinin goriislerini avama yonelik olarak
diger dinlerin goriislerine kars1 korumaktir. Tkinci Muallim,
fikih sanatinin, birbiri ardina gelen erdemli ilk bagkanlarin
olmadig1 bir donemde ortaya ¢ikacagini sdylerken, Kelam
i¢in ayni1 seyi sOylemez.

Farabi’ye gore, kelamcilar belirli bir dinin goriisleri-
ni diger dinlerin goriislerine kars1 savunurken birbirinden
farkli metotlar gelistirirler. Ayrica, kelamcilar dindeki go-
risleri savunurken veya onlarin devamliligin1 savunurken
cedelcilik ve hitabet sanatin1 metot olarak kullanirlar.

Farabi’ye gore, Kelamci cedelcilik metodunu avamin
arasinda goriislerin ortasini bulmak ve avamin zihnini
dindeki goriisler hakkinda ortak bir noktada tutmak tizere
cedelcilik metodunu kullanmali ve kendini bununla sinir-
lamalidir. S6z konusu ortak duyumdan ve algidan sapacak
olanlar1 da tekrar buraya ¢ekebilmelidir.

Farabi’ye gore, din nazari seyleri sadece zihinde can-
landirma (tahyil) ve inandirma (ikna) yontemiyle bildirir.
Ikna ise, ister sozlii, ister baska sekillerde olsun, siradan an-
layista yaygin olan dnermeler, gondermeler ve genel olarak
hatibi yontemlerle gergeklesir. Farabi’nin “Burhan” “bir
seyin o sey olduguna inanmaktir” seklinde tanimladigin
distiniirsek, nihai olarak hatibi ve cedeli metotlarla da bur-
hana yakin bilgiler olustugunu kabul edebiliriz.

Farabi Ihsa’da Kelam ilminin fikihtan baska bir sanat
oldugunu, dinin inang ve fiillerini muzaffer kilmaya ve bu
fiiller ve inanclara aykir1 olan her seyi sozle ¢iirlitmeye ya-
rayan ilim oldugunu sdyler. Ayn1 sekilde, Farabi, Kelam il-
minin dindeki fiillerle ilgili boliimle de ilgilendigini belirtir.

Kanaatimize gore, fikih ilminin dindeki fiillerle ilgilen-
mesi ile Kelam ilminin ilgilenmesi ayr1 ayri seylerdir. Fikih
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ilmi savunmaci bir delil ve ispatlama ¢abasina girmeden er-
demli dinin mensuplarinin uymasi ve uygulamasi amaciyla
bu fiillerle ilgilenirken, Kelam ilmi bu alan1 da savunmaci
bir bakis agisiyla tetkik edebilir.

Ciinkli kelamcinin gorevi sadece dinin goriigler ve
inanclar ile ilgili alanlarini sapik goriislere karsi savunmak-
la kendini smirlandirmaz, so6z konusu fiilleri de savunmak
durumunda kalabilir. Farabi Ihsa’da dindeki gériis ve fiil-
lerle ilgili olarak s6z konusu savunmay1 ve belirlemeyi ya-
pabilmekte gelistirdikleri metot agisindan bes gurup kelam
ekoliinden bahsetmektedir.

Filozofun burada bahsettigi Kelam ekolleri, kendi do-
nemindeki Kelam ekollerinin bazilarinin goriisleriyle ortiis-
mekle beraber filozofun bu alanla ilgili 6zgiin ¢ikarimlari
olarak da degerlendirilebilir.

Ayrica, s6z konusu boliim Ara’da ele alindig: sekliyle
erdemsiz sehrin mensuplarinin din ve dinin temel akidele-
rini agiklamak iizere gelistirdikleri maddi gonderimleri 6n
planda olan inanglarina kars1 bir goriis olarak da degerlen-
dirilebilir.

Ciinkii Ara’daki s6z konusu bolimde dine ve dindarli-
ga kars1 erdemsiz insanlarin agzindan bir agiklama ve eles-
tiri vardir; bu boliimde de belki de bu goriislere nasil cevap
verilecegi seklindeki ongoriiler ve deliller bulunmaktadir.

Bu onciillerden anlasilacagi lizere, erdemli sehrin olug-
masi, saglikli bir sekilde kurulmasi ve devam etmesi i¢in
kelame1 ve fikihginin bahsedilen gérevlerini basarili bir se-
kilde ifa etmeleri gerekmektedir. Onlarin basarisi ve basari-
sizlig1 hakikatin teorik ve pratik bilgisinin erdemli sehirde
yayginlagsmasi veya kaybolmasina sebep olabilecektir. Do-
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layisiyla, erdemli sehrin mensuplarinin gergek mutluluga
ulagmasi veya ona yakin bir mutluluk edinmesi kelamci ve
fikih¢inin katkilariyla olabilecektir.

Muhsin Mehdi, Farabi’nin tanimladigi sekliyle, Kelam
ve Fikih ilminin siyaset ilminin bir pargasi olamayacagini,
ayni sekilde onlarin basli basina da birer siyaset ilmi haline
gelemeyecegini belirtir.

Ayni sekilde, Mehdi, Farabi’nin tanimladig1 sekliyle,
bu ilimlerin, Ihsa’nin daha énceki béliimlerinde ele aldigt
teorik bir ilim olarak metafizigin en {ist kolu addedilen ila-
hiyat ilminin arastirma konusu olan Allah, Allah’1n sifatlar
ve kainat hakkindaki dogru ve yanlis bilgileri de bash ba-
sina arastiramayacagini belirtir. Bu durumda Farabi’nin bu
ilimlere bictigi rol erdemli sehrin devamliliginin saglanma-
sinda siyaset ilmine yardimei1 olmalaridir.

Fakat Ilahiyatin metodu ile Kelam ilminin metodu fark-
lidir. Birisi bulgularin1 Burhani yontemle ortaya koyarken,
digeri cedelcilik ve hatabi yontemle savunmaci ve kars1 de-
lillere gore degisebilecek sekilde ortaya koymaktadir.

Farabi’nin bu iki ilmi siyasete yardimei ilim olarak gor-
mesi, bu iki ilmin siyasi alanda oynadiklari rolle de alakali
bir tutumdur. Ciinkii Farabi kelamlasmis ve fikihlagsmis si-
yaset anlayiglarinin revagta oldugu bir donemde yasamis-
tir. Bu iki ilimde siyasi alanda Miisliiman toplumun sosyal,
kiltiirel ve iktisadi yapilanmasinda her zaman 6nemli bir
giice sahip olmustur.

Islam’in ilk donemlerinde siyasi sorunlarin kelami
problemlere donlismesiyle olusan karmasiklig1 ve Mutezile
orneginde gordiigiimiiz sekliyle herhangi bir Kelam ekolii-
niin bir devletin resmi goriisii haline geldiginde ¢ikabilecek
durumlar1 goz 6niine aldigimizda, Farabi’nin bu ilme siyasi
alanda verdigi konum gercekten anlamlidir.

125



Filozoflarin Babasi

Bu durumda, Farabi, ne Fikih’in ne de Kelam’in tek
basina siyaset alanini belirlemesini istemistir. Fakat bu iki
ilmi siyaset alaninda oynadigi 6nemli rol dolayisiyla da
kendi dizgesel (sistem) siyasi diisiincesinin énemli bir par-
cast haline getirmistir.

Din Kavramu:

Kanaatimize gore, Farabi’nin siyaset felsefesinin, diger
biitiin unsurlariin etrafinda sekillendigi kavramlar medi-
ne, felsefe ve mille/din kavramlaridir. Bunlarin iginde din
kavrami 6zel bir 6nem arz eder. Farabi’ye gore, erdemli
sehrin dini, erdemli dindir. Erdemli din, Faal Akilla ittisal
kuran Peygamber veya filozofun Faal Akil’dan aldig kiilli
bilgilerle, erdemli sehrin mensuplari i¢in goriis, inang ve
fiillerini belirledigi dindir.

Bu manada, Farabi’nin mille veya din kelimesinden
kastettigi mana, kavramin klasik Islam diisiincesindeki an-
lamindan uzaktir. Farabi’ye gore, mille veya din, bir toplu-
mu olusturan inang, fiil, kiiltiirel, toplumbilimsel ve tarihi
alandaki insani birikimlerin hepsini ifade eden ve kapsayan
bir kavramdir.

Farabi diislincesinin kavramsal cercevesinde, siyasi
kavramlarin, erdemli sehre ve erdemli sehrin karsiti olan
sehirlere gore, anlam alanlarmi ve farkliligin1 belirlemek
icin kullanilan en belirleyici sifat “erdem” kavramidir. Bu
manada, erdemli sehir i¢in erdemli dinden, erdemsiz se-
hirler i¢in de erdemsiz dinlerden bahsetmek miimkiindiir.
Farabi’ye gore, filozof veya peygamber erdemli toplumun
ve erdemli dinin kurucusudur.

Farabi’nin nazarinda, erdemli ilk baskan Faal Akil’la
ittisali sonucunda erdemli dini olusturacak kiilli bilgilere
sahip olur. Bu durumda Farabi, miistefad aklin, Faal Akilla
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ittisaliyle akli diizeyde gergeklesen vahyi, Burhani felsefe
ile 6zdeslestirmektedir. Erdemli ilk baskan, bu asamadan
sonra, erdemli sehrin mensuplari i¢in, goriis ve fiillerden
olusan erdemli dini belirlemektedir.

Farabi’ye gore, erdemli sehrin karsit1 olan sehirler, ken-
dileri i¢in belirlenmis boyle bir dine sahip degildirler. Onla-
rin dinleri, gegmis zamandaki bazi filozoflarin ve diisiintir-
lerin sapkin goriisleri dogrultusunda olusmustur.

Farabi’ye gore, din, felsefenin bir goriintiisii ve onun
bir temsilidir. Insanlar dogustan getirdikleri baz1 6zellikler
dolayisiyla veya iyi bir egitim almamalar1 sebebiyle fel-
sefedeki hakikatleri anlamaya elverigli degillerdir. Onlar
kendileri i¢in belirlenen ve ancak felsefenin bir temsili olan
dinin, goris ve fiillerini takip ederek bu bilgilere ulasabilir-
ler. Farabi, erdemli dinin olusmasini Kitabu’l Mille’de bu
sekilde aciklamaktadir.

Fakat Kitabu’l Huruf adli eserinde de felsefe ve din ara-
sindaki iligkiyi baska bir sekilde agiklar. Farabi, bu eserinde
felsefe ve din arasindaki iliskiyi 6ncelik ve sonralik agisin-
dan da tartisir. Buna gore, Farabi, bir seyin diger bir seyden
zaman, tabiat, sira, seref ve yetkinlik veya sebep bakimin-
dan once veya sonra gelecegini belirtmektedir. Bu durum-
da, Farabi’ye gore felsefe, sebep, sira, zaman bakimindan
dinden once gelir.

Ayni sekilde, Kitabu’l Mille’de bahsettigi sekliyle fel-
sefenin mantik bakimindan onceliginin yani sira, zaman
bakimindan da once geldigini belirtmistir. Farabi’nin dinin
olusum siirecini agikladigr Kitabu’l Huruf’taki pasajlar,
milletlerin bu silire¢ bakimindan konumunu ele aldig1 i¢in
bir tiir tarih felsefesi olarak da kabul edilebilir.

Bu durumda, Farabi bize insanligin gelisimini, cesitli
milletlerin erdemli dine giden yolda gelistirdigi veya gelis-
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tiremedigi zihinsel siirecleri anlatarak tasvir eder. Farabi,
bu baglamda beserin kendini ifade edis sathdlarim1 kade-
meli olarak ele alir. Farabi’ye gore, oncelikle bir milletin
dilinde harfler ve sozciikler olusur.

Bu asamadan sonra, o milletin olusturdugu dile gegilir.
Filozofa gore, baz1 milletlerde bu gecis hizli, bazilarinda
da (0zellikle ¢colde ve bozkirda yasanlar) yavas olacaktir.
Bu basamaktan sonra hitabet, siir, tarihi olaylarin anlatima,
dilbilgisi ve yazi sanat1 gibi genel sanatlar elde edilir.

Bu asamadan sonra, Farabi, sofistigin bir tiirii olan hi-
tabet ve cedelcilige gecilebilecegini, daha sonra da yavas
yavag dogmatik yontemlere yaklasilacagini belirtmektedir.
Farabi, nihai olarak felsefede her seyin Eflatun zamaninda-
ki durumuna donecegini, bu durumun bir miiddet devam
ettikten sonra da Aristo’nun dénemindeki gibi her seyin is-
tikrara kavusacagini belirtir. Bu durumla beraber, Farabi,
ilmi diisiincenin zirveye ulasacagini ifade eder. Aristo ile
beraber, felsefe tiimiiyle gelisimini tamamlar.

Felsefe bilinen ve Ogretilen bir sanat haline gelir.
Farabi’ye gore, bu sanatin 6gretimi 6zel ve ortak olmak
lizere iki tiirlii olur. Ozel 6gretim burhana dayamir. Ortak
Ogretim ise, ya cedelcilik, ya hitabi ya da siir eksenli yon-
temlerle gergeklesir. Farabi’ye gore, bu asamadan sonra
avama yOnelik olarak bir takim kanunlar koymaya baslan-
mal1 ve ameli sanatlara yonelik pratik isler avama 6gretil-
melidir.

Bagka bir sekilde ifade edecek olursak, burhani felsefe-
ye dayali bir din belirlenmelidir. Bu durumda, eger, avam
icin, ilim, edep ve mutluluga gotiirecek cesitli unsurlar bu
ogretim metotlarina eklenirse, kendilerini mutluluga gotii-
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recek inan¢ cumhur i¢in saglanmis olabilecek ve felsefenin
goriinlimii olan din Yunan diisiincesinde ortaya ¢ikmis ola-
caktr.

Farabi’nin millenin olusumuyla ilgili olarak 6ne siirdii-
gl bu durumun tarihsel bir siire¢ temelinde zihni bir gelisi-
mi ifade ettigi belirtilmistir. Yoksa Farabi’nin genel bir ilke
olarak bu durumu ele almamis olabilecegi sadece felsefe
tarihini bu ilke etrafinda okumus olabileceginin s6z konu-
su oldugu isaret edilmistir. Dolayistyla, hem sebep, hem de
zamansal bakimdan felsefenin dine onceliginin zihinsel bir
stire¢ bakimindan boyle olabilecegi vurgulanmustir.

Farabi’ye gore, bazi durumlarda séz konusu din, fel-
sefenin s6z konusu asamalarinin kat edilmesiyle ortaya
cikmayacak, fakat baska tiirlii ortaya c¢ikabilecektir. Dola-
yistyla, din, bu durumda felsefeden 6nce gelebilecektir. Bu
durumda kanaatimize gore, filozof veya peygamberin faal
akilla ittisali neticesinde olugmus bir din kastedilmektedir.

Farabi’ye gore, eger, mille, filozof veya peygamber ol-
maksizin s6z konusu siireci tamamlamadan ortaya ¢ikarsa,
bu durumda, felsefenin bir gortiniimii halini almayacak ve
felsefeyle bir catigsma ortamina girecektir.

Buna gore, s6z konusu din, Burhani felsefe diizeyinde
degil, sofistik felsefe diizeyinde ortaya ¢ikmustir. Farabi’ye
gore, cahil sehirlerin dini, Burhani felsefe diizeyine gelme-
den ve onu temel olarak kabul etmeden sofistik diizeyde
zuhur etmistir ve bundan dolay1 da erdemsiz dindir. Dolayi-
styla, Farabi, hem Burhani felseye dayali1 olarak ¢ikan dine
erdemli din demekte hem de vahiyle olusturulmus dine, er-
demli din demektedir. Farabi’nin diisiincesinde bu iki duru-
mun Ortiistiiglini soyleyebiliriz.

Farabi’nin nazarinda, filozof veya peygamber tarafin-
dan olusturulan bu din, filozofun yasadig1 zaman ve meka-
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na gore farkl sekillerde, erdemli ilk bagkanin buna uygun
olarak belirlemesiyle olusur. Bu manada, tek bir erdemli
sehirden bahsetmek miimkiin degildir. Birgok erdemli sehir
olabilir. Erdemli sehir mensuplari icin, ilk baskan bu dinin
inanglar ve fiiller kismini Burhani, cedeli ve hitabi iletisim
tarzlariyla aciklar.

Ayrica, erdemli ilk baskan, bu dinin biitiin goriis ve fiil-
lerinin erdemli insanlar arasinda yayginlik kazanmas icin,
sosyal alanla ilgili bir hukuk ilmini, inang¢ alantyla ilgili
olarak kelam ilmini olusturur. Bu durumda, ayni sekilde,
zaman bakimindan dinden sonra gelen, tek bir fikih ve ke-
lam ilminden bahsetmekte miimkiin degildir. Her din kendi
kelam ve fikih ilmini olusturur. Erdemli milleler arasindaki
fark, ayn1 sekilde bu din ilimlerine de yansir.

Erdemli sehrin mensuplari, bu inang ve bilgi alanlarini
ilk baskandan gelen bu bilgiler ve uygulamalar dolayisty-
la, dogal diizenden ve dis diinyadan ¢ikaracaklar: kiillilerle
desteklerler. Dolayisiyla, filozof ilk bagkanin Faal Akil’dan
aldig1 kiillilerin 15181 altinda, duyu yoluyla dig diinyadaki
varliklarin 6zii hakkinda olusturulan kiilliler 6zdeslesir ve
ortiiglir. Su halde, erdemli sehrin sosyal, siyasi ve ahlaki
yapilanmalar1 s6z konusu iki tiir kiilliler de 6rnek alinarak
kurulur.

Farabi’ye gore, tabii olay ve hadiselerin kendi i¢indeki
diizeni, yani bir sebebin ilk sebebe varincaya kadar birbirini
taklit etmesi, erdemli sehir i¢in de gecerli olmaktadir. Do-
layisiyla erdemli sehir kendi 6zleri hakkinda Burhani bilgi-
lere sahip olunan dogal diizeni, kendi sosyal diizeni i¢in de
uygulamaya baslar.

Boylece, erdemli sehir olusmus olur. Ayni sekilde, bu
durum, ¢ok iyi bir ahlaki i¢ disiplini de gerektirir. Bu da
Farabi’nin Tenbih’te belirttigi ahlaki ve akli erdemleri edin-
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mek ve Tahsil’de belirttigi nazari, akli, ahlaki ve sinai er-
demleri kazanmakla mimkiin olmaktadir.

Bu erdemleri kazanarak s6z konusu akli siirece kendi-
ni dahil etmeyenler, erdemli ilk bagskanin erdemli sehir i¢in
olusturdugu dinin baz1 inang esaslarini ve fiillerini anlaya-
mazlar ya da anlamak istemezler. Boylelikle, Farabi’nin
cesitli eserlerinde bahis mevzuu ettigi erdemli sehrin mu-
halifleri olusur.

Ayrica, erdemli sehrin mensuplarinin hepsi s6z konusu
killileri Burhani olarak degil de kendi nispeti 6l¢lisiinde,
yine Burhani bilgilere yaklastiran ve onu koruyan bir metot
olarak cedeli ve hitabi ikna metotlariyla edinmektedirler.

Cahil sehirler ise, ilk bagkanlar filozof veya peygam-
ber olmadig1 i¢in erdemli bir dinin olusmasinda en 6nemli
etken olan vahiy yoluyla gelebilecek kiilli bilgilere veya
onun temsillerine sahip degillerdir. Bagka bir ifade ile soy-
leyecek olursak fasik, dalle ve miibeddel sehirlerde oldugu
gibi bu bilgilere sahip olsalar bile, fiil olarak cahil sehirler
gibi davranirlar. Onun i¢in, erdemli bir din olusturamazlar.
Onlarin dinlerinin temel esaslari, eski donemde ortaya ¢ik-
mis bazi sapik felsefi goriis ve diisiincelerin kalintilariyla
olusturulmustur.

Bundan dolayi, ikinci tiir Burhani bilgiyi saglayacak
ve insani diizen i¢in de Ornek olusturacak, dogal diizeni,
erdemli sehirde oldugu gibi saglikli bir sekilde yorumla-
yamazlar. Tabiat hakkinda gercege uygun olmayan bir¢cok
gOriis One siirerler ve bu goriislerin insani alanda da gegerli
olmasi gerektigini sdylerler. Boylelikle, onlar erdemli seh-
rin insanlar1 gibi ne bireysel olarak ne de toplumsal olarak
gercek mutluluga ulastiracak bilgilere ulasamazlar.

(Farabi’ye gore, bir insanin séz konusu erdemler ala-
ninda en son yetkinlige ulasmasi ancak Faal Akilla kurabi-
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lecegi bir iliski sayesinde miimkiin olabilecektir. Farabi’ye
gore, boyle bir insani akil hem metafizik alana agilmakla
teorik olarak edinebilecegi en tist mutlulugu kazanmr, hem
de pratik veya siyasi alanla ilgili en iist bilgi ve yetkinlige
de bu iliski sayesinde ulagir.)

Farabi’nin s6z konusu goriisleri etrafinda siyaset fel-
sefesine baktigimizda onun 6zgiin bir siyaset tasavvuru or-
taya koydugu asikardir. Fakat Farabi gerek erdemli sehrin
sekli unsurlarinin olugmasinda, gerekse erdemsiz sehirlerin
sekli hususlarinin olusmasinda ve bu alanla ilgili karsilasi-
labilecek birgok unsurda, biiyiik oranda, Eflatun’u ve diger
Yunan filozoflarin1 kaynak olarak kullanmaktadir.

Ote yandan, Farabi’nin iimmet tanimi ilahi hukuk ta-
rafindan yonetilen toplum manasina gelmektedir. Herkes
Farabi’nin yazdiklarindan bunu géremeyebilir, fakat onun
siyaset diisiincesi tamamen Islami toplum modeli olustur-
mak i¢in Islam’in temel verilerinin felsefi dille ifadelendi-
rilisidir.

O, Faal Akil i¢in Kur’an’i terimler kullanmis, bu top-
lum diizeninde Islam hukukunun roliinii tartismis, Kelam
ilmine bu konuda 6nemli bir yer vermistir. Onun siyaset
felsefesindeki evrensellik ve ¢ogulculuk ilkeleri tamamen
Islam’1in evrensellik ve ¢cogulculugu ile értiisen bir durum-
dur. Bu da klasik siyaset felsefesinde ve Eflatun’un felsefe-
sindeki sehir devletinden ¢ok daha genis bir anlam alanina
sahiptir.

Farabi’ye gore, erdemli sehirlerden olusmus millet, er-
demli sehirden daha iyi, erdemli yeryiizii devleti de erdemli
milletten daha iyidir. Farabi’nin siyaset felsefesinin bir dii-
zen olusturmasi, hiyerarsik, akli, sistemli ve uzlastirici bir
unsurdur.
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Farabi’nin biitlin varlig1 hem varlikbilimsel hem de sos-
yal bakimdan sistematik bir sekilde ele almasi, her bir sevi-
yenin kendi Ustiindeki tarafindan yonetilmesi anlayisi, ayni
sekilde, Allah’in her seyi yonettigi anlayisinin ve her bir
seviyedeki sira dizimsel biitiinliiglin arkasinda, Porfirus’un
varliklar1 tiirlerine ve cinslerine gore siniflandirmasinin
yattig1 belirtilmistir.

Farabi, “Porfirus Agaci’ni1 biitiin varliklari zihinsel ola-
rak diizenlemek icin, bir model olarak kullanmis olabilir.
Fakat Farabi’nin Porfirus Agacini mantik miifredatindan
cikarip, varlik biliminin temel ilkelerini arastirmakta kul-
lanmasi, ok 6zgiin bir uyarlamadir. Ayrica, sosyal ve siyasi
alanin da bu modele dahil edilmesi klasik bir Farabi tavridir
ve Ozglindiir.

Simdi, Farabi’nin ay alti1 diinyanin iradi varlig1 olarak
ele aldig1 insan’n ve onun olusturdugu toplumlarin yapisi-
na dair goriislerine gecmek istiyoruz.

(Evdemli Sehir’in modern dénemlerdeki ¢evirisi birbi-
rinden farklidw. Aymi sekilde, Farabi’nin siyaset teorileri-
nin modern donemdeki isimlendirilisi de farklilik goster-
mektedir. Farabi siyasetle ilgili eserleri boyunca kavram
olarak devlet kelimesini kullanmaz.) (Bkz. Miibahat Tiirker
Kiiyel, Farabi’de Devlet- Bilim Iliskisi, s. 13)

Ayni sekilde Farabi’nin soziinii ettigi siyasi topluluk
icin erdem “Fadil Devlet”, “Ideal Devlet” veya onun kar-
sitlart olan igin de aymi sekilde Devlet kavrami kullanilmuig-
tr. (Bkz. Bayraktar Bayrakl, s.123; Farabi, Ideal Devlet,
Cev. Ahmet Arslan, Ankara, 1997 ).

Bazi arastirmacilar erdemli sehri miikemmel devlet,
bazilari en iyi devlet veya en iyi sehir bazilari da tutarl
bir sekilde erdemli sehir olarak cevirmislerdir. Bunlar ara-
sinda Farabi’'nin kastettigi anlami en iyi sekilde “erdemli
sehir” kavrami karsilamaktadir.)
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Farabi pratik ilimler baghig altinda Siyaset, Fikih ve
Kelam ilmini inceler. Burada, Ahlak ve Ev Yonetimi (Eko-
nomi) ilmini ameli felsefenin kapsaminda ayr1 bir baslik al-
tinda almamakla, Aristocu gelenekten ayriliyor géziikkmek-
tedir. Farabi’nin, Ahlak ve Ev Yonetimini (Ekonomi) neden
ayr1 bir ilim dali olarak ameli felsefenin kapsaminda bir
baslik altinda degerlendirmedigi tizerinde durmak gerekir.

Daha 6nce de gordiigiimiiz gibi, Aristo felsefeyi naza-
ri ve ameli olmak iizere ikiye ayirmis, ameli felsefenin de
Siyaset, Ahlak ve Ekonomi’den (Ev Y6netimi) olustugunu
belirtmisti. Aristo’nun ameli felsefeyi bu sekilde tice ayirdi-
gin1 Farabi’de bilmektedir. Farabi, Felsefe Bilmeden Once
Bilinmesi Gereken Konular adl1 eserinde Aristo’nun ameli
felsefeyi Siyaset, Ahlak ve Ev Yonetimi (ekonomi) olarak
tice ayirdigini belirtir.
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Kanaatimize gore, Farabi, siyaset ilminin Ahlak ve Ev
Yonetimini de kapsadigini, bunlarin ayr1 ayri ilim dallart
olmasindan ziyade Siyasetin kapsaminda oldugunu kabul
etmektedir. Bu durumda Ahlak, Aristocu anlamda Siyaset’e
bir giris mahiyetindedir. Farabi’nin nazarinda erdemli in-
san, erdemli toplum olmadan diisiiniilemez. Ayni sekilde,
aile de erdemli sehrin en kii¢iik kurucu birimidir. Dolay1-
styla bunlarin bilgisi tektir.

Tenbih’te tarif edildigi sekliyle Ahlak, bu bakimdan
hem siyaset ilmine hizmet edecek bir yapidadir, hem de si-
yaset ilminin alt bir koludur. Farabi’nin ameli felsefeye bu
sekilde bakisinin Yeni Eflatuncularin bu konuya bakisiyla
paralel oldugunu sdyleyebiliriz. Eflatun’a gore, ameli felse-
fe veya politika bilimi, yasama ve hukuk olmak iizere ikiye
ayrilmaktaydi. Yeni Eflatuncular ise, bu konuda Eflatun’da
ayrilmiglardir.

Ayni sekilde, Ahlak, Ekonomi ve Siyaset olarak tanzim
edilen Aristo’nun pratik bilimlerini farkli bir boyutta ele al-
mislar, bu ilimlerin ayr1 birer ilim olarak degerlendirilmesi
durumunda, her birisinin farkli bilgi sekillerini arastiran bir
ilim dal1 olarak degerlendirilebilecegini s6ylemislerdir.

Pratik bilimin, sayica {i¢ olmasina ragmen mahiyet ola-
rak tek oldugunu kabul etmisler, pratik felsefenin boylesi-
ne tcli bir sekilde ayrilmasini Aristo mantiginin bir tirtinii
gormiislerdir. Proclos, ister ruhun i¢ kismiyla ilgili bir fiil,
ister ruhun disinda yurttaslar arasinda bir fiil olsun, siyaset
biliminin tek bir bilim oldugunu diisiintir.

Ge¢ Yeni Eflatunculuk’ta pratik felsefenin Aristocu
ticlii ayrimina farkli derecelerde (ruhtaki, ev halki arasin-
daki ve sehir halki arasindaki olmak iizere) tezahiir eden
bir ilim olarak bakilmakta ama bunlar mahiyet olarak ayni
bilgi tiirli olarak kabul edilmektedir. Ge¢ Yeni Eflatuncular-
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dan Ammonius, ameli felsefenin bu sekilde {i¢lii ayrimin
tutarsiz bulur.

Ciinkii eger, bu ilimlerin birbirinden bagimsiz bir alan
olarak kurulmasi durumunda, bir kral kendi ruhunun dii-
zenini (ahlak) ihmal ederek, devleti yonetebilir. Yani, ken-
disi ahlaksiz oldugu halde devleti iyi yonetebilir. Bu ise,
bir ¢eliskiyi teskil eder. Farabi’nin ihsa’da Ahlak’1 ve Ev
Yonetimi’ni Siyaset ilminin bashigi altinda ele almasinin
kokenlerinin s6z konusu Yeni Eflatuncular oldugunu tespit
etmek miimkiin olmamakla beraber, bu konuda oOrtiistiikle-
rini sdyleyebiliriz.

Fakat Farabi Ahlak ilmini Siyaset ilminin kapsamin-
da degerlendirip Ahlaki siyasal boyutuyla ele alirken, Yeni
Eflatuncularda bu durumun tersi s6z konusudur. Yeni Ef-
latuncular Siyaset’i ilahilestirmisler veya Siyaset’e ruhun
ilahi yiikselisini saglayacak aragsal ve ahlaki gérev yapan
bir ilim olarak bakmslardir.

Ayni sekilde Eflatun Felsefesi adli eserinde Farabi,
Eflatun’un Critias kitabinda, Timaios tarafindan meydana
getirilen ve Sokrat tarafindan biiyiitiiliip egitilen kimsenin
nasil olmas1 gerektigini, agikladigini belirtir. Farabi, bu
noktadan sonra Eflatun’un sehirle ilgili olgular: arastirdig-
n1 ve bu durumun ancak sehrin kanun koyucusu tarafindan
tamamlanacagini zikrettigini belirtir.

Farabi, Eflatun’un bu amagla kanun koyucunun nasil
olmasi gerektigini inceledigini, bu islemi gerceklestirdik-
ten sonra da bu ilmi sehirlilere agiklamak ve 6gretmek icin
Sokrat’in kullandigi metot ile Trasymachus’un kullandig:
metodun hangisinin uygun olup olmadigini arastirdigini
sOyler.

Farabi nazarinda, Eflatun, bu noktada, Sokrat’in meto-
dunun yalniz adalet ve erdemlerin ilmi aragtirmasini yapma
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yetenegine ve sevme gliciine sahip oldugunu, fakat genc-
ligin ve ¢ogunlugun sahsiyetini bi¢imlendirme yetenegine
sahip olmadigini belirtir. Bunun tersine, Thyrasymachus’un
metodunun gengligin sahsiyetini bi¢cimlendirmede ve bu
ilmi, ¢cogunluga 6gretme de daha uygun ve basarili oldugu-
nu belirtir.

Bu manada, filozof, kral veya kanun koyucu her iki meto-
du kullanma giiciine de sahip olmalidir. Seckinlere Sokrat’in
metodunu, genglere ve cogunluga da Thrasymachus’un me-
todunu uygulamalidir. Yani, Farabi, salt ahlaki bireysel bir
Ogretiyi savunan metodun ¢ogunluk ve sehirde ahlaki ilke-
lerin gelistirilmesi i¢in basarilt olamayacagini savunur. Do-
layisiyla Farabi’ye gore, ancak siyasi boyutu 6n planda olan
ahlak anlayis1 ve hitabl yontemi kullanan metot, sehirlerde
hakikat ve erdemi yetkin kilabilecektir.

Bu noktada, Farabi’nin, ahlak ilminin gérevini ameli
felsefe baslig1 altinda degerlendirdigi Fikih ilmine vermis
oldugu diistiniilebilir.

Fakat Farabi felsefesinde, Fikih ve Ahlak, baz1 konu-
larda, yurttaslar arasinda ahlaki iyinin yerlesmesinde Ortiis-
seler de mahiyetleri icab1 farkli bir yapidirlar. Haz, elem,
nefs terbiyesi gibi hususlar ahlaki bir alan olarak kargimiza
c¢ikarken, Fikih daha ziyade hukuki boyutuyla ele alinan ve
belirlenen bir ilimdir.

Farabi, bu konuda Aristo’yu takip ediyor géziikmekte-
dir. Clinkii Aristo, Nikamakos’a Etigin basinda ve sonunda
soyledigi sekliyle bagimsiz eserler olmaktan ziyade siyaset
calismaya bir girig mahiyetindedir.

Aristo, siyasetin tecriibeyle sabit bir ilim oldugundan
yola ¢ikarak, gen¢ insanin siyaset i¢in uygun bir dinleyici
olamayacagini, ¢iinkii onun yasamda deneyimsiz oldugu-
nu, oysa Siyaset’in temellendirilmesinin bu deneyimlere
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dayandirildigini ve bunlara iligskin oldugunu belirtir. Bura-
da, Aristo, bir insanin siyasete uygun birisi olabilmesi i¢in
once Ahlaki ¢ok iyi bilmesi ve erdemleri edinmesi gerekti-
gini zimnen agiklamig olmaktadir.

Dolayisiyla Aristo’nun siyaseti ilizerine yapilacak her-
hangi bir calisma eger Ahlakla ilgili eserlerini ihmal ederse
eksik kalmis olur. Farabi’nin Nikomakhos’a Etik’e bugiin
elimizde bulunmayan bir serh yazdigini1 daha 6nce sdyle-
mistik. Aristo, s6z konusu eserin sonunda artik Politika adli
eserini yazmaya baslayacagini belirtmektedir.

Eger, Farabi kitabin bu boliimiiyle karsilastiysa mut-
laka bu eseri merak edecegini diisiiniiyoruz. Hatta nasil ki
ahlaki teorilerini temellendirmede Nikomakhos’a Etik’1 bir
kaynak olarak kullanmissa, Politika adl1 esere dayali ola-
rak artik siyaset felsefesiyle ugrasma isteginin olabilecegini
sOyleyebiliriz.

Bu durumda, Farabi Politika adl1 eserin tamamina ula-
samamistir. Kanaatimize gore, Farabi Aristo’nun isaret etti-
g1 sekliyle Eflatun’un siyaset felsefesine yonelmistir. Yani,
bir mana da Aristocu ahlaki, Eflatuncu siyaset felsefesine
bir giris yapmustir.

Bu da Farabi’nin siyasetinin ahlaki temelini daha sen-
tezci ve dzgiin bir tutum haline getirmistir. Islam Felsefe-
si tarihinde Nikomakhos’a Etik’i yorumlayan ikinci filo-
zofta Ibn Riisd’diir. Ibn Riisd, burada ele aldigimiz sekle
uygun olarak pratik bilimin ilk boliimii olarak ele aldigi
Nikomakhos’a Etik’i yorumladiktan sonra, pratik bilimin
ikinci boliimii olan Politika adli eserini yorumlamak iste-
digini, fakat bu esere ulasamadigi i¢in de Eflatun’un Dev-
let’ini yorumladigini belirtmistir.
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Farabi Felsefesinde Savas

Farabi’nin siyaset felsefesinde, dnemli yer tutan kav-
ramlardan birisi de savas ve bu hususlarla ilgili diizenleme-
lerdir. Farabi, savasin hangi durumlarda miimkiin oldugunu,
nicin yapilacagini, savasin amacinin ve savas hukukunun ne
olacagini ¢esitli eserlerinde ele almis ve tartismistir. Hemen
belirtelim ki, savasla ilgili bu hususlar, hem Eflatun’un hem
de Arsito’nun siyaset felsefesinde yer almakta ve dnemli
yer tutmaktadir.

Fakat Farabi’nin buradaki kaynagimin Islam’in bu alan-
la ilgili belirledigi unsurlar oldugunu da sdyleyebiliriz. Bu
manada, Farabi’ye gore, erdemli ilk bagkanin 6zelliklerin-
den biri de onda savas sanatinin bulunmasidir.

Buna gore savas,

a) Sehre disaridan gelen bir tehlikeyi savusturmak,

b) Sehrin kendi sinirlar1 disinda hak ettigi bir seyi bas-
kalarinin elinden almak,

¢) Bir kavmi itaate ve iyiliklere yoneltmek,

d) Erdemli sehrin hizmet¢i gurubunda olup da bu isi
yapmayanlara gorevlerini hatirlatmak,

e) Bir sehrin hakki oldugu halde, bunu sehre vermek
istemeyen ve ondan esirgeyen kisilerden s6z konusu seyi
geri almak, i¢in yapilmaktadir.

Farabi’ye gore, bu savas tiirlerinin hepsinin bir hikme-
ti vardir. Filozofa gore, savagin amaci sehrin iyiligini elde
etmek olmali, ayni sekilde, adalet ve iyiligi yerine getirme
anlayisina yonelik olmalidir.

Farabi’ye gore, reisin gerek icerde, gerek disarida yu-
karidaki sebeplerden herhangi bir sebep bulunmaksizin ya-
pacagi savas hukuka uygun olmayan bir savas olarak kabul
edilecektir. Bu durumda, sirf galibiyet i¢in yapilan, zafer
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kazanilarak elde edilen hazzi ve zevki tatmak icin yapilan
savas haksiz bir savas olacaktir.

Ayni sekilde, karsidaki insanlar savagsmaya mahal ver-
meyecek sekilde baskani kizdirirlar, bagskan da bunlara sa-
vas agarsa, bu savas da adalete uymayan bir savas olacaktur.
Boylelikle, karsi tarafin sucu 6ldiirmeyi gerektirmiyorsa ve
baskan bunlar1 6fkesine yenik diisiip dldiirliyorsa, burada
da haksiz bir savas s6z konusu olacaktir.

Ciinkii Farabi’ye gore, 6ldiirmek suretiyle 6tkeyi gider-
meyi amaglayan insanlarin ¢ogu, kendilerini kizdiran kisi-
leri dldiirmezler; bilakis kizdirmayanlar1 6ldiirtirler. Clinkii
boyle bir insan kendisinde 6fkenin sebep oldugu sikintiy1
gidermeyi amaclamaktadir ve bazen yanlis teshisler koya-
bilmektedir.

Farabi’nin haksiz savaglar olarak ortaya koydugu savas
tiirleri, aslinda, cahil sehirlerin birbirleriyle veya baska se-
hirlerle yaptiklar1 savasin haklilig1 i¢in ileri siirdiikleri go-
riislerden miitesekkildir.

Farabi, genel olarak eserlerinde erdemli sehrin ekono-
mik durumu ve idari yapilanmasiyla ilgili olarak bize fazla
bilgi vermez. Bir mana da Farabi, kendisini bu konuyla ilgi-
li kiilli kanunlar1 ve igleri belirlemekle sinirlandirir.

Fakat Fusul’da erdemli sehrin ekonomik durumuyla
ilgili olarak kismi bazi bilgiler yer almaktadir. Farabi’ye
gore, her sehir, tedbir olsun diye zor zamanlarda kullanmak
icin bir fon kurmalidir. Bu fon, isleri servet kazanmaya yo6-
nelik olmayanlar i¢in yapilmistir. Bu fondan faydalanacak
olanlar erdemli ilk baskanin goriisleri dogrultusunda yarar-
lanirlar. Mesela, bunlar din gorevlileri ve katipler, sakatlar
ve para kazanmaya giicii yetmeyenler olabilirler. Farabi er-
dem sehrin ekonomik yapist ile ilgili olarak bize daha fazla
bilgi vermezz.
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Farabi’nin siyaset felsefesiyle Eflatun’un siyaset felse-
fesi arasindaki en temel farkhiliklardan birisi de Eflatun’un
ideal devletinin ve siyaset teorilerinin tarihsel gonderiminin
Farabi’ninkinden daha giiclii olmasidir. Hatta Eflatun’un
siyaset felsefesini sirf bu tarihsel yoniine indirgeyerek oku-
vanlar da olmustur.

Mesela Eflatun cahil sehirlerle ilgili miilahazalarinda,
orneklendirmeler yaparken mutlaka Antik Yunan sehirle-
rinden birisine atif yapar ve bu sehirleri bu baglamda tarti-
sir. Oligarsiye, 6rnek olarak Ispartalilar: verir. Ibn Riisd de
ayni sekilde Eflatun’un devletine yazdigi serhte s6z konusu
tarihsel génderimleri 6n planda tutar.

Farabi’de ise boyle bir sey yoktur. Walzer, Farabi’nin
80z konusu cahil sehirlere ve onlarin ozelliklerine uy-
gun olabilecek Islam tarihinde Ornekler bulamadigi icin
Farabi’nin bu konuda suskun oldugunu belirtir.

Fakat Farabi’nin siyaset alaninda “tarif”lerden yola
ctkarak “resm’e fazla ragbet etmedigini soyleyebiliriz. O,
siyaset alanmini tarihsel olaya ve olgulara indirgeyerek ele
alan bir filozof degildir.

Mesela, Farabi, erdemsiz sehirlerin goriislerini on
plana cikarirken, tamamen, Islam tarihindeki bazi i¢ ¢a-
tismalari, ¢esitli mezheplerin Kur’an’t yorumlama seklini
gozlemler ve ¢esitli ekol ve firkalar: goz oniine getirirsiniz.
Eger, Farabi donemine kadar Islam Tarihini ¢ok iyi bilen
ve bu konuda zihni canli olan bir okuyucu, onun, erdemli
sehrin karsitlar1 olan sehrin goriislerini okurken gesitli ekol,
cesitli devlet yoneticilerini, yonetim sekillerini ve bu alanla
ilgili goriisleri dogrudan hatirlayabilecektir.

Bilgi olarak soz konusu ekolleri ¢ikarabiliriz fakat Fa-
rabi bize isim zikretmez. Buradan Farabi’nin felsefi olarak
ele aldig1 bu konular: sadece tarihsel bazi olaylara indir-

141



Filozoflarin Babasi

gemedigini, bunun bir insanlik tarihi oldugu icin, gelecekte
de bu tiirden goriislerin ortaya ¢itkmasun diisiinerek, siyasi
alanla ilgili séyledigi goriislerin yaptigi felsefenin evren-
selligine uygun oldugunu soyleyebiliriz.

Eger, Farabi cahil sehirlerle ilgili olarak ayni atadan
gelmenin bir tistiinliik olarak goriildiigii yerde tarihsel ola-
rak bazi ornekler vermek isteseydi, bunlart ¢ok kolay bula-
bilecekti. Aymi sekilde Aristokratik devlet sekline bir 6rnek
vermek isteseydi kendi donemine kadar devam eden ¢eviri
hareketlerini finanse eden ve bilim adamlarini destekleyen
Tahirogullar: gibi aileleri ornek olarak verebilirdi. Ayni
sekilde, gecmis Abbasi yoneticilerini ilim ve fikir hayatina
verdigi canliliktan dolayr ovebilirdi.

Ote yandan, Farabi Seyfiiddevienin himayesinde kal-
masina ragmen ve son eserlerini bu hiikiimdarin yaninda
vazmasina ragmen bu idarenin kendi siyaset felsefesinde
hangi devlet tiiriine ornek olabilecegi konusunda da bir sey
soylememigtir. Filozof, siyaset felsefesi bile olsa kiilli ka-
nunlar seklinde gelisen felsefi diislinceyi, ciizl olaylara ve
tarihi olgulara indirgemez.

Bunun icin, Farabi’nin siyaset felsefesi yapma sekli,
Eflatun’a gore, daha felsefi ¢ikarak “resm”e fazla ragbet et-
medigini sOyleyebiliriz. O, siyaset alanini tarihsel olaya ve
olgulara indirgeyerek ele alan bir filozof degildir. Mesela,
Farabi, erdemsiz sehirlerin goriislerini on plana ¢ikarir-
ken, tamamen, Islam tarihindeki bazi i¢ catismalari, ¢esitli
mezheplerin Kur’an’1 yorumlama seklini gozlemler ve ¢e-
sitli ekol ve firkalar: goz oniine getirirsiniz.

Eger, Farabi donemine kadar Islam Tarihini ¢ok iyi bi-
len ve bu konuda zihni canli olan bir okuyucu, onun, er-
demli sehrin karsitlar1 olan sehrin goriislerini okurken ce-
sitli ekol, ¢esitli devlet yoneticilerini, yonetim sekillerini ve
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bu alanla ilgili goriisleri dogrudan hatirlayabilecektir. Bilgi
olarak s6z konusu ekolleri ¢ikarabiliriz fakat Farabi bize
isim zikretmez.

Buradan Farabi’nin felsefi olarak ele aldig1 bu konula-
11 sadece tarihsel bazi olaylara indirgemedigini, bunun bir
insanlik tarihi oldugu i¢in, gelecekte de bu tiirden goriisle-
rin ortaya ¢ikmasini diisiinerek, siyasi alanla ilgili sdyledigi
goriislerin yaptig1 felsefenin evrenselligine uygun oldugu-
nu sdyleyebiliriz.

Eger, Farabi cahil sehirlerle ilgili olarak ayni atadan gel-
menin bir tistiinliik olarak goriildiigii yerde tarihsel olarak bazi
ornekler vermek isteseydi, bunlari ¢ok kolay bulabilecekti.

Ayni sekilde Aristokratik devlet sekline bir 6rnek ver-
mek isteseydi kendi donemine kadar devam eden geviri
hareketlerini finanse eden ve bilim adamlarin1 destekleyen
Tahirogullar gibi aileleri 6rnek olarak verebilirdi. Ayni se-
kilde, gegmis Abbasi yoneticilerini ilim ve fikir hayatina
verdigi canliliktan dolay1 Gvebilirdi.

Ote yandan, Farabi Seyfiid devlenin himayesinde kal-
masina ragmen ve son eserlerini bu hiikiimdarin yaninda
yazmasina ragmen bu idarenin kendi siyaset felsefesinde
hangi devlet tiirline 6rnek olabilecegi konusunda da bir sey
sOylememistir. Filozof, siyaset felsefesi bile olsa kiilli ka-
nunlar seklinde gelisen felsefi diisiinceyi, ciizi olaylara ve
tarihi olgulara indirgemez.

Bunun i¢in, Farabi’nin siyaset felsefesi yapma sekli,
Eflatun’a gore, daha felsefi oldugu soylenebilir. Farabi’nin
siyaset felsefesini, bilgi sosyolojisinden hareketle, s6z ko-
nusu tarihsel olay ve olgulara indirgeyerek okuma girigimi
olmustur.
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Ancak, boyle bir tutum, felsefi arastirmanin degil,
sosyolojik arastirmanin konusu olabilir. Cabiri, Popper’in
Eflatun’u okuma sekli dogrultusunda Farabi’yi okumakta
ve kendi gelistirdigi teoriler dogrultusunda filozofu Arap
siyasi aklinin bir tekamiilii olarak sunmaktadir.
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