DIJITAL KUTUPHANE KANALI

Keyifli Okumalar Dileriz

Binlerce kategoride milyonlarca PDF e-kitap, ders kitaplari, dergiler ve romanlara platformumuz
Uzerinden Ucretsiz ulagabilirsiniz.

RESMi WEB SITEMiz

https://rantey.orq

Yedek ve Duyuru Kanallarimiz
Sitemize erisim engeli gelmesi veya adres degisikligi durumunda asagidaki kanallardan guincel girig
adresine erisebilirsiniz:

* Telegram: https://t.me/birkitapbir

» WhatsApp Kanalimiz : https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uUE50Us4lvMocOY



https://rantey.org
https://t.me/birkitapbir
https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Genel Yayin: 4058

Hiimanizma ruhunun ilk anlayis ve duyus merhalesi, insan
varliginin en miisahhas gekilde ifadesi olan sanat eserlerinin
benimsenmesiyle baglar. Sanat subeleri iginde edebiyat, bu ifa-
denin zihin unsurlari en zengin olanidir. Bunun igindir ki bir
milletin, diger milletler edebiyatin1 kendi dilinde, daha dogru-
su kendi idrakinde tekrar etmesi; zeka ve anlama kudretini o
eserler nispetinde artirmasi, canlandirmasi ve yeniden yarat-
masidir. Iste terciime faaliyetini, biz, bu bakimdan ehemmiyetli
ve medeniyet ddvamiz i¢in miiessir bellemekteyiz. Zekasinin
her cephesini bu tiirlii eserlerin her tiirliisiine tevcih edebilmig
milletlerde diisiincenin en silinmez vasitasi olan yazi ve onun
mimarisi demek olan edebiyat, biitiin kiitlenin ruhuna kadar
igliyen ve sinen bir tesire sahiptir. Bu tesirdeki fert ve cemiyet
ittisali, zamanda ve mekanda biitiin hudutlari delip asacak bir
saglamlik ve yayginhigi gosterir. Hangi milletin kiitiipanesi bu
yonden zenginse o millet, medeniyet dleminde daha yiiksek
bir idrak seviyesinde demektir. Bu itibarla terciime hareketi-
ni sistemli ve dikkatli bir surette idare etmek, Tiurk irfaninin
en 6nemli bir cephesini kuvvetlendirmek, onun geniglemesine,
ilerlemesine hizmet etmektir. Bu yolda bilgi ve emeklerini esir-
gemiyen Tirk miinevverlerine giikranla duyguluyum. Onla-
rin himmetleri ile beg sene iginde, hi¢ degilse, devlet eli ile yiiz
ciltlik, hususi tegebbiislerin gayreti ve gene devletin yardimi
ile, onun dort bes misli fazla olmak iizere zengin bir terciime
kiitiipanemiz olacakur. Bilhassa Tiirk dilinin, bu emeklerden
elde edecegi biiyiik fayday: disiintip de simdiden terciime faa-
liyetine yakin ilgi ve sevgi duymamak, hi¢bir Tiirk okuru i¢in
miimkiin olamiyacaktir.

23 Hagziran 1941
Maarif Vekili

) Hasan Ali Yiicel
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Girig

Orta Cag Islam ve Bati Diinyasinda Siyaset Felsefesi

Gerek Hristiyan ve Yahudi gerekse Miisliiman Orta Cag
felsefesinin odaklandig1 problemin, vahiy ile akil veya vahye
dayanan dinle (Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam) akla daya-
nan felsefe (esas itibariyla Antik Yunan felsefesi) arasindaki
iligki oldugunu soylemek miimkiindiir. Bu ayni zamanda
ve daha da dogru olarak, Orta Cag siyaset felsefesi igin de
gecerlidir: Orta Cag siyaset felsefesi Orta Cag’da yasayan
Hristiyan, Yahudi veya Miisliimanlarin antik diinyadan mi-
ras aldig: klasik siyasi 6gretinin ne oldugunu anlama, teshis
etme, onu kendi dinlerinin siyasi 6gretisinden ayirt etme ve
miimkiinse onunla uyumlu hale getirme tegebbiisii olarak
tanimlanabilir.

Orta Cag siyaset filozoflarinin ugrastigi temel konu veya
problem §oyle tanimlanabilir: Ortada tanrisal, vahyedilmig
olduguna inamilan bir din vardir (Hristiyanlk, Yahudilik
veya Islam). Bu din tarafindan getirilmis ilkelere, esaslara
veya daha teknik ifadeyle “seriat”a, yani yasaya veya yasa-
lara gore tegekkiil etmis bir toplum vardir. Ancak bu dinin
mensuplary, tarihlerinin bir aninda, kendilerinden 6nce yasa-
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Mutlulugun Kazanilmas:

mug bir toplumun ve bu toplumda temayiiz etmis ve filozof
denen bir grup insanin geligtirdigi siyaset felsefesinden haber-
dar olmusglardir. Bu siyaset felsefesi de insan, toplum, iyi ha-
yat, yonetim, yasa vb. konular hakkinda, iglenmis bir 6greti
ihtiva etmektedir. O zaman dogal olarak ortaya su soru ¢ik-
mugtir: Acaba iginde yetisilen toplumun iizerine inga edildigi
dinin tanrisal yasasinin talepleri ile filozof denen bu insanla-
rin gelistirdigi siyaset Ogretileri arasindaki iligkiler nelerdir?

Bu iliskilerde bigimsel agidan ve dogal olarak arzu edi-
len sey, aralarinda bir uyum oldugu veya olmasi gerektigidir.
Tanr’nin insanlara peygamber ve vahiy araciligiyla gonder-
digi yasa ile antik diinyada yagsamug Platon ve Aristoteles gibi
akally, degerli insanlarin, segkin filozoflarin kendi dogal yeti-
leri, akillar, tecriibeleri ve sezgileri ile insanlara sunduklar
seyler, insani yasalar arasinda bir uyum olmasi gerektigidir.
Arzu edilen bu uyum ve uzlagma fikrinin en hararetli taraf-
tarlar1 olarak, Hristiyan diinyasinda Tommaso d’Aquino,
Yahudi diinyasinda ibn Meymun, Islam diinyasinda ise
Farabi’yi gosterebiliriz.

Orta Cag siyaset felsefesinin bu temel problemi, birtakim
alt problemlere veya sorulara ayrilabilir. Bu alt problem veya
sorulari ana hatlanyla soyle siralayabiliriz: Kim yonetmeli-
dir? Yonetici neye dayanarak yonetmelidir? Yasanin amaci
nedir? Birinci sorunun dogal cevabi seriat getiren kisinin, yani
peygamberin yonetmesi gerektigi yoniinde olacaktir. Ancak
peygamber Omriinii tamamlayip bu diinyadan ayrildiginda
onun yerine kim gegecek, varisi kim olacaktir? Bu sorunun
cevabi tartismalidir. Katolik Kilisesi, Isa’nin varisinin kendisi
oldugu gorusu tizerinde 1srar edecektir. Missliiman diinyasi
peygamberin varisi olarak halife ve imamu taniyacakur. Bu
arada Islam filozoflar, 6zellikle ibn Riisd, peygamberin ayn
zamanda filozof oldugu tezini savunarak onun 6liimiinden
sonra, yonetme gorevini iistlenmeyi hak eden kisinin filo-
zof olmasi gerektigi fikrini geligtirecektir. Orta Cag siyaset
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Girig

felsefesinin ikinci ana sorusu gsudur: Yonetici neye dayana-
rak yonetmelidir? Bagka deyigle yonetimin kurallari, ilkeleri,
yasalari nedir? Yukarida isaret ettigimiz gibi, ortada iki tiir
yasa oldugu goriilmektedir: Tanri tarafindan gonderilmis
yasa, ilahi yasa veya geriat; akil, sagduyu, tecriibe ve sez-
gi sahibi insanlarin koydugu yasalar, insani, begeri yasalar,
yani nomos. Siiphesiz bunlar i¢inde esas olan birincisi, yani
ilahi yasadir. Hristiyan diinyas i¢in bu ilahi yasa (lex divi-
na), Isa’nin yasasi, Isa’min bu diinyadaki temsilcisi ve devami
olan kilisenin yasasi (kanonik yasa), Yahudiler i¢in Tevrat’in
yasasi (Pentateuk), Miisliimanlar igin geriattir. Ilahi yasanin
Yahudilik ve Islam’da, Hristiyanliktakinden daha kapsamli
ve ayrintili oldugu da bir gergektir. Ancak bu, yasanin ma-
hiyeti ve iistiinliigii ile ilgili, ikincil bir husustur. Ote yandan
insanlarin en akillilarinin, segkinlerinin koydugu yasalarin
da bu ilahi yasaya aykir1 olmadigi, olamayacagy, belki ona
ilave olarak, onun, hakkinda hiikiim vermedigi genis bir
grup olay: diizenlemek gibi faydali bir gorev yapacag) ilke
olarak kabul edilmistir.

Yukaridaki iki soruya eklenebilecek tigiincii temel soru
muhtemelen yasanin amaci veya amacinin ne oldugudur.
Yasanin kaynag ve niteligi kadar 6énemli bu soruya antik
siyaset felsefesinin cevabi, yasanin genel olarak, insanin do-
gal mitkkemmelligine ulagsmasini saglayacak arag oldugu y6-
niindedir. Platoncu-Aristotelesgi siyaset felsefesi gelenegine
gore, her varlik gibi insanin da bir dogasi vardir ve bu doga-
nin geregini yerine getirmek, onu tam anlamiyla gercekles-
tirmek insan1 aymi zamanda mutlu eder. Yasanin amaci da
iste insanin, kendisini diger dogal varliklardan ayiran kendi
ozel dogasimi gergeklestirmesi ve boylece mutlu olmasidir.
Orta Cag Hristiyan, Yahudi ve Miisliiman siyaset filozofla-
rinin, antik siyaset felsefesinin 6gretisine katkisi, bu dogay1
Tanrr’ya baglamasi ve bu doganin gerektirdigi seyi isteyen ve
ona uygun yasalar vazedenin Tanr1 oldugunu séylemesidir.
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Ote yandan bu, insanin kendisinin, tayin edilmis bu hedefi
veya gorevi yerine getirmesinin Tanr1’y1 memnun edecegi ve
bu memnuniyetinin kargiligi olarak da insana 6te diinyada
ebedi bir mutluluk bahgedilecegi anlamina gelir. “Tanri’nin
memnuniyeti” ve “6teki dinyada mutluluk” kavramlari,
Antik Yunan ahlak ve siyaset felsefesi geleneginde, ozellikle
Pythagorasg, Platoncu ve Stoaci gelenekte mevcut olmakla
birlikte, ana veya hakim bir motif degildir. Ciinkii bilindigi
gibi, Yunan ahlak ve siyaset felsefesinin temel kavramlari in-
san, diinya ve dogaydi. Oysa vahye dayanan dinlerde bunun
yerine Tanri, insan ve gelecek hayat gegmistir.

Yukarida siraladigimiz temel sorularla, esasen Yunan
siyaset felsefesi gelenegini takip eden insanlar, yani dar an-
lamda filozoflar mesguldii. Islam diinyasinda siyasete ilig-
kin sorunlar siiphesiz bunlarin diginda kalan insanlar ta-
rafindan da igleniyordu. Bu insanlar arasinda bagta fikihgi-
lar ve kelamcilar geliyordu. Ancak bu iki gruba mensup
insanlarin, 6zellikle fikihgilarin ana kaygisi, kabul etmek
gerekir ki, kimin yonetmesi, kimin yonetilmesi, yonetimin
yasalarinin niteligi ve amaci gibi sorular etrafinda gekillenen
bir kayg: degildi. Ciinkii iki grup da siyasete, vahye daya-
nan dinin ve bu dinin yasasinin perspektifinden bakiyordu.
Ozellikle de fikihgilar igin yasa iizerinde diigiinmek, onun
kaynagini, amacini sorgulamak, ilahi yasa ile insani yasa
arasindaki iligkiler tizerinde dugtinceler geligtirmek amag
olamazdi. Yasa ortadayd: ve gerekli olan, bu yasanin genel
kurallarini veya ilkelerini tespit etmek, onlar1 6zel vakalara
uygulamak iizere de usul ve esaslar gelistirmekti. Onlar asil
amaglari ile ilgili oldugu 6l¢iide, zaman zaman yasanin nite-
ligi, kanun koyucunun niyeti ve amac iizerinde digiinceler
geligtirmeyi ikincil bir ihtiyag¢ addediyorlardi. Yine ancak
bu 6zel durumlarda, dini yasa ile insan yasasi, yasa ile insan
dogasl, yasa ile toplumlar arasi iligkilere giren konulara te-
mas ediyorlardi.
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Kelamcilarda ise durum biraz farkliydi. Islam diinyasin-
da Peygamber’in vefatim miiteakip yerine kimin gegmesi
gerektigi hakkindaki tartigmalar, halifelerin se¢imi ve mes-
ruiyetleri konusundaki goriis ayriliklari, bunun yarattug:
siyasal-teolojik boliinmeler yoneticinin kim olmasi, nasil
segilmesi, hangi oOzelliklere sahip olmasi gerektigi, yoneti-
lenler tizerinde sorumluluklar ve yonetilenlerin onlara karsi
gorevleri gibi sorulari giindeme getirmigti. Bunun sonucun-
da hilafet veya imamet meselesi klasik kelam kitaplarinin
ana bolimlerinden biri haline gelmisti. Ancak kabul etmek
gerekir ki onlarda da siyaset filozoflarindaki gibi veya bir
miktar da olsa kapsamli bir siyasal ilginin varlig s6z konusu
degildi. Siyaset meselesini insan-toplum, yasa-toplum, insan
yasasi-Tanr1 yasasi, yasanin amaci gibi genis siyaset sorunla-
n1 etrafinda tartigmak igin, Farabi’nin ortaya ¢tkmasini bek-
lemek gerekmigtir.

Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Ozellikleri

Farabi’nin gesitli bakimlardan Orta Cag Islam felsefesi-
nin en 6nemli sahsiyeti oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Bu
hiikiim Islam siyaset felsefesi agisindan da gegerlidir.

Farab?’yi Orta Cag Islam felsefesindeki en 6nemli sahsi-
yet addetmemizin sebepleri nelerdir? Bu konuda kisaca ve
genel olarak su noktalara isaret etmek yerinde olur: Farabi,
her seyden 6nce Islam diinyasina genel olarak Yunan felse-
fesini tanitan ve “6greten” insandir. Farabi’nin Islam diinya-
sindaki adinin “Ikinci Ogretmen” oldugu bilinmektedir. Bu
ad goriindiigiinden daha derin bir anlam ifade etmektedir.
Gergekten Farabi, Islam diinyasina genel olarak felsefeyi,
Ozel olarak ise siyaset felsefesini 6greten adamdir. Bunu hem
bu diinyanin en 6nemli filozoflarinin kendilerine ve eserleri-
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ne dair yazdig) tanitici yazilan ile hem de bu filozoflar tar-
zinda kendisinin yazdig eserlerle gergeklegtirmigtir.!

Farabi’nin eserlerinin adlarinin ve igeriklerinin gbézden
gecirilmesi onun ogretici (didaktik) sifatiyla ne denli genig
bir boyutta hizmet ettigini gostermeye yeter. Bu gruba giren
eserlerinde Farabi, ya felsefenin kendisi ya da onun bir disip-
lini ya da filozoflarin (bagta Platon ve Aristoteles) herhangi
bir eseri veya filozoflarin kendileri veya onlarin herhangi bir
konu tizerindeki goriigleri hakkinda tanitici bilgiler verir.

Ikinci cephe olarak, Farabi’nin sistem kurucu filozof
ozelligine temas etmemiz gerekir. Farabi, sadece Yunan fel-
sefi-bilimsel miras1 hakkinda tanitici bilgi ve agiklamalar
vermez; ayni zamanda eski biyiik filozoflarin tarzinda fel-
sefe yapar, bir sistem kurar. Bir teoloji, metafizik, psikoloji,
ahlak, siyaset kuramu gelistirir. Bagka deyigle, Farabi’nin,
Bati felsefe tarihinin biiyiik filozoflari, 6rnegin Platon, Aris-
toteles veya Kant gibi, bir Tanr1 Ogretisi, bir ruh ogretisi,
bir ahldk kuramy, bir siyaset felsefesi vardir. Felsefenin belli
bagli ilgi veya inceleme alanlarinda gelistirdigi bu ogretile-
riyle 6zellikle Islam diinyasinda, kendisinden sonra gelen
diger iinlii filozoflari, 6rnegin Ibni Sina’y1, Ibn Bacce’yi, ibn
Tufeyl’i ve Ibn Riigd’ii etkiledigi gibi, eserlerinden yapilan
ceviriler veya diisiincesinden etkilenen diigiiniirler aracili-
giyla Hristiyan (6rnegin Tommaso d’Aquino ve onun iize-
rinden Spinoza) ve Yahudi filozoflar1 da (6rnegin Ibn Mey-
mun) etkilemigtir.

Burada Farabi’nin felsefi sisteminin degeri ve orijinalligi
hakkinda tartigmaya girmek istemiyoruz. Genel olarak, Orta
Cag Islam felsefesinin felsefe tarihi iginde 6nemli bir yere

1 Farabi’nin eserlerinin konularina gére tasnif edilmis bir listesi, Ibraniceye
ve diger cagdas Bat1 dillerine yapilmug gevirileri ile ilgili nispeten yeni ve
zengin bir inceleme ve degerlendirme igin bkz. Abdurrahman Badawi, “Les
Philosophes Pures”, Histoire de la Philosophie en Islam II, Librairie Philo-

hi ..Vrin, Paris 1972, s. 484-496.
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sahip olmadigini, sadece Antik Yunan felsefesinin Batr’ya
aktarilmasina aracilik etmek gibi bir hizmette bulundugunu
iddia eden aragtirmacilar oldugu gibi, 6zel olarak Farabi’nin
geligtirdigi sistemin ve gesitli alanlardaki goriiglerinin oriji-
nal olmadig, senkretik bir nitelik tagidigy, tistelik de gesitli
ve farkli geleneklerden aldig1 unsurlari, gergek bir uzlasma
icinde birlegtirme bagarisi gostermeksizin tamamen yapay
bir sekilde yan yana getirdigini soyleyenler vardir. Burada,
genel olarak Islam felsefesi, 6zel olarak Farabi hakkinda ileri
stirilen bu goriislere katilmadigimizi, bu konuyu bir baska
makalemizde genig olarak ele alip tartigtigimizi belirtmekle
yetinip? Farabi’nin tgiincii ve burada bizi ilgilendirmesi ba-
kimindan en 6nemli bir diger 6zelligine gecelim:

Farabi’nin soziinii ettigimiz ve bizi buradaki gevirimiz
bakimindan ilgilendiren bu 6zelligi, gerek Islam diinyasi, ge-
rekse Yahudi ve Hristiyan Orta Cag diinyasinda miimkiin
bir siyaset felsefesi tiiriiniin, yukarida kisaca igaret ettigimiz
dini yasa ile antik siyaset felsefesi arasinda bir uyum ve uz-
lagmaya dayanan tiriin en iyi 6rneklerinden birini tegkil et-
mesidir. Farabi’nin hig olmazsa Islam diinyas: ile ilgili olarak
yukarida ana problemine ve sorularina temas ettigimiz bir
siyaset felsefesinin kurucusu oldugu siiphe gétiirmez. Islam
felsefesi, ozellikle de Orta Cag Islam siyaset felsefesi iizerin-
de ¢aligan aragtirmacilar bu konuda neredeyse tam bir goriig
birligindedir. Farabi kendisinden sonra gelen Ibni Sina, Ibn
Bacce, ibn Tufeyl ve Ibn Riisd ve ikincil birgok diisiiniiriin
siyasete dair goriiglerinin i¢cinden akacagi ana kanali kazmusg,
ana gergeveyi ¢izmig, ana problemleri tespit ve tayin etmig
ve nihayet bu problemlere ¢6ziim olarak temel bir cevaplar
biitiinii sunmustur. Oyle ki s6ziinii ettigimiz diger Islim fi-
lozoflar ve dugiiniirlerinin 6zellikle siyaset felsefelerinde an-
cak Farabi’nin 6grencileri olduklari, Farabi’nin siyaset felse-

2 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
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fesine kendi katkilarinin sadece onun, iizerinde ayrintili dur-
madig1 bazi1 konular1 daha kapsambh ele alip gelistirmek veya
bazi noktalarda onun goruslerine iyilestirmeler, diizeltmeler
yapmaktan ibaret oldugu rahatlikla séylenebilir. Sonug ola-
rak daha genel diizeyde, kurucusu Farabi olan tek bir Islam
felsefesi geleneginden s6z etmek miimkiindiir.

Farabi’nin siyaset felsefesindeki temel kaynaklari neler-
dir, ustalari kimlerdir? Siyaset felsefesinin ana problemleri
hangileridir? Ana tezleri nedir? Bu konularla ilgili olarak
yine genel agidan bazi hususlar tizerinde durmak istiyoruz.

Farabi’nin siyaset felsefesinin 6zelligi olarak vurgulan-
masi, goz oniinde tutulmasi gereken 6nemli bir husus, ayni
zamanda onun siyaset felsefesi alanindaki kaynaklarinin
veya ustalarimin kim oldugu sorusuna da cevap verebilir.
Farab¥’nin siyaset felsefesi, esasen metafizik ve kuramsaldir.
Farabi yonetim sanatiyla pratik agidan ilgilenen biri olma-
dig1 gibi, zamaninin politikasini elegtiren veya onu islah
etmek, diizeltmek isteyen bir reformcu da degildir. Isabetle
kendisinin de belirttigi tizere, Farabi’nin bugiin kullandigs-
miz anlamda “siyasi bir ajanda”s1 yoktur. Islam siyaset felse-
fesi gelenegine mensup diger iinlii diisiiniirlerden, yani Ibni
Sina, Ibn Riisd, Ibn Haldun’dan farkli olarak Farabi vezir,
el¢i, damigman veya hatta kadi olarak herhangi bir kamu g6-
revi de yapmamugtir. Hatta genel anlamda onun bir “eylem
adamu” oldugu bile sdylenemez.

Corbin, Farabi’nin ideal devlet 6gretisini “politize” et-
menin dogru olmadig1 konusunda bizi uyarirken bir bagka
onemli noktaya dikkatimizi ¢ekmektedir:* Onun GOgretisi
bir siyaset Ogretisinden ziyade bir ahldk 6gretisidir. Yine
bu baglamda, Bedevi de hakli olarak Farabi’nin Ihsa’daki
siyaset tamminin gergekte ahlik tanimi oldugunu soyler.*

3 Henry Corbin, “Des Origines jusqu’a la Mort d’Averroes”, Histoire de la
Philosopbie Islamique,I (1198), Gallimard, Paris 1964, s. 229.
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Farabi’nin ana amaci daha 6nce de isaret edildigi tizere in-
sanin nihai amacinin ne oldugunu bilmek ve bunu gergek-
lestirmektir. Insanin asil amaci ise ona goére mutluluktur.
Mutluluk bir baska geyin gergeklestirilmesi igin bir arag
olarak istenmeyen, bizzat pesinden kosulan en ustiin iyi-
dir. O halde Farabi’nin siyaset felsefesi esasen insanin bu
(ve oteki diinyada) nasil mutlu olacagini bilme ve gergek-
lestirme amacina yogunlagmugtir; insanin mutlulugu, en
tistiin iyinin gergeklestirilmesi, bilindigi gibi esas itibariyla
ahlakin alanina girer. Buradan Farabi’nin siyasetle ahlaki
i¢ ice ge¢mis konular olarak gordiigii, hatta bir bakima si-
yasetle ahlaki bir ve ayni sorunun iki ayr1 goriintisii olarak
gordiigii ortaya ¢ikar. Yine bundan onun siyasete iligkin
eserlerinden bazilarinin neden Mutluluk Yoluna Yoneltme,
Mutlulugun Kazamilmas: gibi isimler tasidigini anlamak
miimkiin olur.

Ahlak ve siyaseti birbirine baglama veya bugiin alisik ol-
dugumuz gibi, onlarin 6zerk ve bagimsiz oldugunu kabul
etmeme gelenegi Farabi’ye ustalar1 Platon ve Aristoteles’ten
miras kalmigtir. Gerek Platon gerekse Aristoteles, insani 6zii
itibariyla toplumsal-siyasi bir varlik olarak tanimlar. Her
ikisine gore toplum veya toplumsal hayat, siyasal hayat ve
siyasal diizen insanin sadece varlig i¢in degil, ayn1 zamanda
kendisi i¢in varliga getirilmig oldugu nibai miikemmellik ve
mutlulugu icin zorunludur. Insan nasil tek bagina varligim
siirdiiremezse, insanin ahlaki 6ziinii, ahlaki cephesinin ge-
reklerini yerine getirmesi de toplum ve siyasal diizen olmak-
sizin miimkiin degildir. Bu anlamda siyasal hayat, abliki
hayatin gerceklestirilmesinin zorunlu sartidi. Mitkemmel
veya tam bir siyasal hayat ve miikemmel bir siyasal rejim de
mitkemmel, tam bir ahlaki hayatin, deyim yerindeyse ahlaki
rejimin olmazsa olmaz varlik sartim1 olugturur. Eksik veya
kusurlu siyasal rejimler ise tam tersine ahlaki agidan eksik
ve kusurlu hayatlara yol agar.
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Bunun en iyi gostergesi Aristoteles’in bilim kategorile-
rinde, pratik ilimler denen grupta yer alan ilimlerin tasnif
ilkesinde goriiliir. Bu ilkeye gore yonetimin iig tiirii vardir:
Kisinin kendi kendini yonetmesi, kiginin evini yonetmesi ve
nihayet sitenin yonetimi. Boylece yonetimin tig disiplini veya
dali ortaya cikar. Bugiin bagimsiz olarak, ahldk veya ahlak
felsefesi adimi verdigimiz, kiginin kendi kendini yonetmesi ile
ilgilenen dal, yani dar ve asil anlaminda etik, kadnlar, ¢o-
cuklar, koleler de dahil olmak iizere ev halkinin yonetilme-
si ile ilgilenen ve Aristotelesci gelenege uygun olarak Islami
ilim tasnifinin ev yonetimi ilmi (‘ilm tadbir al-manzil) veya
kisaca ev yonetimi (tadbir al-manzil) diye adlandirdiklan
dal ve nihayet bugiin yine kendisine dar ve bagimsiz anlam-
da siyaset bilimi diye isaret ettigimiz ve basta Farabi olmak
lizere Miisliiman filozoflar1 ve ilim tasniflerinin toplumun
yonetimi, sebrin yonetimi ilmi, siyaset ilmi (‘ilm tadbir al-
madina, al-siyasa al-madaniyya, al-ilm al-madani) vb. diye
adlandirdiklar dal.

Farabi’nin siyaset felsefesi alanindaki baglica ustalari Pla-
ton ve Aristoteles’tir, bu ikisinin etkileri kargilagtirildiginda
hi¢ siiphesiz birincinin agir bastig1 goriilmektedir. Bunun
sebebi nedir veya siyasete iligkin en onemli eserlerinden bi-
rinin (Ideal Devlet) adinin da gésterdigi iizere, Farabi ne-
den dolayi siyaset felsefesinde nispeten daha gergekgi, daha
cogulcu, daha bilimsel, hatta daha demokratik bir siyaset
felsefesine sahip oldugunu soyleyebilecegimiz Aristoteles’in
degil de siyaset kuraminda daha kuramci, daha metafizik,
daha idealist, daha monist, hatta totaliter bir gelenegi tem-
sil eden Platon’un etkisi altinda kalmigtir? Farabi’nin siyaset
felsefesini anlamaya, agiklamaya ve degerlendirmeye galigti-
gimiz bu boliimde bu ¢ok 6nemli konu tizerinde biraz daha
durmay gerekli goriiyoruz.

Farabi’nin siyaset felsefesine hakim Platoncu etkiyi agik-
lamak iizere bazi i¢ ve dig faktorler yardima ¢agrilmgtir.
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Dig faktor: Platon’un biitiin eserleri, bu arada siyasete
iligkin iki biiyiik eseri Devlet ve Yasalar Islam diinyas: ta-
rafindan biliniyordu, ¢iinkii muhtelif tarihlerde Arapgaya
mubhtelif gevirileri yapilmigti. Oysa Aristoteles’in siyasete
iligkin temel eseri olan Politika Orta Cag Islam diinyasin-
da metin olarak bilinmiyordu, yani hig gevrilmemigti. Islam
diinyasinda Aristoteles’in siyasete iligkin goruslerinin hig bi-
linmedigini s6ylemek siiphesiz dogru degildir. Ciinkii bagka
eserlerinde Aristoteles’in Politika’ya yaptig1 atiflar veya bu
kitaptan yapilmug iktibaslar Islam yazarlan tarafindan siip-
hesiz bilinmekteydi. Ote yandan esasen, ahlik konusuna ay-
rilsa da Aristoteles’in digiincesinde ahlak ile siyasetin yuka-
rida igaret ettigimiz bigimde, tamamen ayrilmamus olmasin-
dan —ve bagka nedenlerle- onun siyasete dair fikirlerini belli
olgiide igeren ve Islam diinyas: tarafindan gayet iyi bilinen
Nikomakhos’a Etik’ten ve diger eserlerinden yararlanarak
Aristoteles’in siyasete iligkin goriigleri hakkinda fikir sahibi
olma imkam vardi. Ancak 6te yandan Aristoteles’in siyasete
dair diigiincelerini tam ve sistemli ifade ettigi Politika adl
eseri Arapgaya cevrilmedigi i¢in, onun bu alandaki goriigleri
tam olarak bilinmiyordu, dolaysiyla da diger alanlarda ol-
dugu kadar genis bir takipgi grubu olugmamusti.

Ic faktor: Bununla kastedilen Farabi’nin kisiligidir.
Farabi’nin, kaynaklarda siirekli olarak isaret edildigi gibi,
siyasetle aktif olarak ilgilenmeyen kurama bir kisilik yapi-
sina sahip oldugunu biliyoruz. Bunun yaninda, felsefesinin
mistik egilimlere sahip oldugu, insan ruhunun mitkemmelli-
ginin Faal Akil ile mistik birlesmesinde yattigimi diigiindiigii
bilinmektedir. Farabi’nin biitiin hayati boyunca mistik bir
miinzevi hayat tercih ettigi yolunda da bilgiler vardir. Boyle
bir kisiligin metafizik, idealist, Gitopist bir siyaset kuramin
tercih edecegi pekala diigtiniilebilir.

Muhsin Mehdi, Farabi’nin siyaset felsefesinde Platon’u
tercih etmesinin nedenlerinden biri olarak, Islam’in bazi
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temel ozellikleri ile genel olarak klasik siyaset felsefesinde,
ozel olarak Yasalar kitabinda sergilendigi sekilde Platon ta-
rafindan geligtirilen iyi rejim anlayigi arasinda ¢arpici ben-
zerlikler olmasini gosterir. Ona gore gerek Islam gerekse
Platon, kanun koymanin nihai nedeni olarak Tanr ile ige
baslar ve iyi bir siyasi rejimin tesisi igin, tanrisal varliklar
ve doga hakkinda dogru inanglara sahip olunmasini zorun-
lu goriir. Bunun yaninda yine gerek Islam, gerekse Platon,
devlet kurucu ve kanun koyucunun ve ondan sonra toplum
onderliginde onu izleyenlerin gorevlerinin toplumun diizeni
ve bu diizenin devami i¢in hayati bir 6neme sahip oldugu
gOriigtinii paylasir. Her ikisi de ruhun veya zihnin, bedenin
bir pargasy, tiirevi oldugu, yani maddi oldugu goriisiine kar-
s1 ¢ikar; ¢uinkii bu gorigiin insani erdemleri ve toplumsal
hayati tehlikeye diigiirme sonucunu doguracagim disiiniir.
Gerek Farabi gerekse Platon, yurttaslarin bakislarini diin-
yevi ilgilerinin, diinyevi gikarlarinin 6tesinde bir mutluluga
yoneltir. Nihayet her ikisi de savunmaci teolog ve hukukgu-
nun eylemini kanun koyucunun ve kanunun amacini koru-
mak gibi tali bir gérevle sinirlandirir. Neticede Mehdi Islam
ile ideal rejim arasindaki benzerliklerin, Farabi’yi bu ideal
rejim gorusiinii en iyi bicimde ortaya koyan Platon’un siya-
set gOriistinii esas almaya sevk ettigi ve bunun da Farabi’nin
siyaset felsefesinin yapisini, karakterini belirledigi fikrine
varmigtir.’

Mehdi, Lerner’le birlikte editorliigiinii yaptigi ve Orta
Cag siyaset filozoflarinin eserlerinden derlenen bir dizi siya-
sal metin igeren ortak kitaplarinin Girig’inde, bu meseleye
yine temas etmektedir. Orta Cag siyaset felsefesinde iki farkli
gelenekten soz edilebilir: Platoncu gelenek ve Aristotelesgi
gelenek. Platoncu siyaset felsefesi tiim Islami siyaset felsefe-
si gelenegine ve bu gelenekle temasta olan, ondan etkilenen

5 Mubhsin Mahdi, “Al-Farabi”, History of Political Philosophy i¢inde, Yay.

Leo Straussd Cro&se Ikinci Baski, Chicago 1972
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Yahudi siyaset felsefesi gelenegine hakim olmustur. Buna
kargilik Latin Hristiyan diinyasinda ve Latin felsefe gelene-
gini taniyan Yahudi siyaset felsefesinde durum farklidir. Bu
diinyada hakim gelenek Aristotelesgi siyaset felsefesi gelene-
gidir. Bunun nedeni nedir? Aristoteles’in biitiin eserleriyle
ilgilenen, onlar iizerine uzun, orta, kisa serhler, 6zetler ya-
zan Ibn Riigd bile XII. yiizyilin sonuna dogru Politika’min
bir niishasinin eline gegmedigini, dolayisiyla bu eser iizerine
degil, Platon’un Devlet’i izerine serh yazmak zorunda kaldi-
gin1 sdylemektedir.* Ote yandan Hristiyan diinyast Orta Cag
boyunca Platon’un Devlet ve Yasalar’indan habersiz kalmig
ve bu iki eser ta Ronesans’a kadar Latinceye ¢evrilmemis-
tic. Buna kargilk Aristoteles’in Politika’st XIII. yiizyilda
Latinceye gevrilmig ve bir nesilde en az yedi gerhin yazildi-
gint gormiistiir. Boylece Latin-Hristiyan diinyasinin siyaset
felsefesinin temel eseri Platon’un Devlet’i ve Yasalar de-
gil, Aristoteles’in Politika’s1 olmugtur. Yine Mehdi’ye gore,
sunu da eklemek gerekir: Hristiyan Latin diinyas: sadece
Aristoteles’in Politika’sini degil, Islam siyaset felsefesi icin
neredeyse goriinmez olan bir bagka gelenegi, bagta Cicero
olmak tizere, Romali Pagan siyaset filozoflarini tanima san-
sin1 da elde etmigtir. Bu ise onlara Roma siyaset geleneginin
ayirt edici bir 6zelligi olan dogal hukuk konusunu tanima
firsatin1 vermistir.”

O halde Islam ve Hristiyan diinyasinda siyaset felsefesi-
nin iki ayr1 bicim kazanmasinin nedeni sadece veya esasen
bazi eserlerin taninmasi veya taninmamasi gibi rastlantisal
bir neden midir? Mehdi (ve Lerner) Platon ve Aristoteles’in
eserlerine dair bu ozel, tarihsel, rastlantisal faktoriin var-
ligin1 kabul eder, ancak ona gére asil neden kisaca sudur:
Platon’un Islam’a ve Islam diinyasina, Aristoteles’in ise

6 Badawi, Histoire de la Philosophie, s. 750.
7 Ralph Lerner-Muhsin Mahdi, Medieual Political Philosopby, Yedinci Bas-

ki, Ithaca, New York 1991, s vd,
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Hristiyanhga ve Hristiyan diinyasima daha wygun diisme-
sidir. Miisliiman filozoflar Islami siyasal problemleri, dini
yasayi, vahyi, peygamberligi anlama ve yorumlama c¢a-
balarinda Platon’un eserlerinde Islam’in politik hayatinin
olaylarina ve bu olaylarin degerlendirilis yontemine daha
yakin unsurlar bulmuglardir. Buna kargiik Hristiyanlar
da esas olarak Tanr yasasi ve yasalarin tanrisal kaynag:
kavramina dayanmayan, bu konular: siyasi temalar olarak
ele alip tartismayan, siyaseti gorece sinirli ve bagimsiz bir
aragtirma alani olarak goren, esas ilgisini insani yasalar ve
diinyevi yonetim iizerinde yogunlastiran Aristoteles’in Po-
litika’sinda ve onun politik konulara yaklagiminda Hris-
tiyanligin temel diinya goriisiine, siyasi konulara yaklagi-
mina ve Hristiyan diinyasinin siyasi yapilanmasina daha
uygun unsurlar bulmuglardir. Bu goriislere biz de biiyiik
Olglide katiliyoruz. Hatta benzer bir durumun Farabi’nin
teoloji ve metafizik alanlarinda aldig: etki icin de gegerli
oldugunu disiiniiyoruz. Farabi’nin Tanrt’si, Aristoteles’in,
sadece kendisini diigiinen diigiincesi veya akl degildir. Ayni
zamanda bu kendini diisiinme sonucu evrenin kendisin-
den tastigy, sudir ettigi tinsel cevherdir. Ote yandan goksel
varliklar Farabi’nin metafiziginde Aristoteles’in metafi-
zigindekinden daha biiyiik rol oynar. Onlar tanrisal tasg-
manin anlar1 ve yeryiizilne dogru uzanan kesintisiz ilahi
bir siirecin agamalaridir ve bu tagmanin son merhalesi olan
Faal Akil, kendisinden hem Ay Alt1 Alemi’nin maddesinin,
hem de formlarinin ¢iktig1 kaynaktir. Farabi’nin bilgi kura-
minda da bilginin asil kaynagi bu Faal Akil olup gerek ka-
zanilmug akil seviyesinde filozof, gerekse geligmis hayalgii-
cii aracihgiyla peygamber, Tanr1’ya, evrene, insana iligkin
yuksek bilgileri bu Faal Akil’la birlesmek suretiyle kazanir-
lar. Simdi biitiin bu goriiglerin herhangi bir karsiliklarinin
Aristoteles’in teolojisinde, metafiziginde, bilgi kuraminda
bulunmadigini biliyoruz. Ote yandan Farabi’nin, Platon ve
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Aristoteles felsefeleri arasinda ciddi bir fark olmadigi, her
ikisinin de gerek teoloji, gerek metafizik, gerek bilgi kura-
mu ile ilgili olarak aymi goriisleri ileri siirdiigiine inandig
ve bunu ispat etmek iizere bir eser yazdigimi da biliyoruz.
Simdi gerek Farabici teoloji, metafizik ve epistemolojideki
bu Yeni Platoncu unsurlarin varligini, gerek Aristoteles’in
goriglerinin Platon’a yaklagtirilmasi, hatta ona 6zdes ki-
linmasi yoniindeki Farabici kurami agiklamak tzere, as-
linda Aristoteles’in olmadig halde ona isnat edilen iki Yeni
Platoncu eserin (Theologia ve Liber de Causis) varligina
bagvurmanin yine Farabi incelemelerinde aligilagelen bir
uygulama oldugunu biliyoruz. Acaba Farabi bu iki eserin
Aristoteles’e ait olmadigini bilseydi, ortada tek bir felsefe
oldugu, olmas: gerektigi, bu felsefenin 6nermelerinin bilim
gibi oldugu, olmas gerektigi, dolayisiyla gergek filozoflarin
bu gergek ve bilim degerindeki felsefe tizerinde uzlagmak
zorunda olduklari seklindeki o biyiik ve iddiali tezinden
vazgeger miydi? Aristoteles’in biitiin diger hakiki eserleri
elindeyken, bu eserleri tanidig1 halde ve bu eserleri bagka
bir gozle incelese icerdikleri teoloji, metafizik, bilgi kurami
alanina ait goriislerin Platon’un goriiglerinden farkh oldu-
gunu anlamasi mimkiinken, bu tiir kanitlara 6nem ver-
meyip veya hatta gormezlikten gelip bu iki esere bu kadar
iltifat etmesinin nedeni nedir? Sorulmasi gereken asil soru
veya lzerinde durulmasi gereken asil konu budur. Ya da
Hristiyan diinyasinin bu iki eserden Farabi gibi Platon ve
Aristoteles felsefesinin ayni felsefe oldugu sonucunu gikar-
mamasi neyle agiklanabilir? Sebebi herhalde tarihsel bir
yanlig anlamadan ¢ok, bu iki eserin Farabi’nin felsefe anla-
yisina, gergek felsefe ile gercek dinin bir ve ayni gey oldugu,
ayni hakikati ifade ettigi, ayn1 amaci hedefledigi iddiasina
veya davasina daha uygun diismesidir. Benzer sekilde, si-
yaset felsefesindeki Platoncu tercihi de Farabi’nin diinya-
sina daha uygun diigmiigtiir. Yine de bu tespit, Farabi’nin
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siyaset felsefesi Platon yerine Aristoteles’e dayansaydi, ile-
ride Tommaso d’Aquino’nun Hristiyanlik i¢in yapmaya
tesebbiis ettigi gibi, Islam’la Aristoteles’i uzlagtirir miyds,
dolayisiyla Islam diinyasimin bugiin de iginde bulundugu
kiilturel, ozellikle siyasal sorunlarin bir kismini daha arzu
edilebilir bir ¢6ziime kavugturma imkani dogar miydi so-
rusunu sormamiza engel degildir. Farab’nin ilahi yasayla,
seriatla filozofun yasasini, yani nomos’u birlegtirmesi, filo-
zofu 6z itibariyla kanun koyucuya indirgemesi ve bu sifa-
t1 itibaryla filozofla peygamber arasinda bir 6zdeglegtirme
yapmaya ¢aligmasi, felsefe ve dini ozleri itibariyla siyasete
indirgemesi hig siiphesiz dinin felsefi bir yorumlanma ¢a-
basi, dinin temel kavramlarinin felsefi agiklamalarinin ve-
rilmesi bir tegebbiis olarak biiyiik bir deger tagimaktadir.
Ayrica Tommaso d’Aquino gibi, ilahi yasa ile begeri yasa,
hatta hiikiimdarlik yasasi arasinda ayrim yapmamasi, yine
onun tesis ettigi gibi Peygamber’in (yani Hristiyan kavram
diinyas: ile kilisenin) yetki alani ile filozofun (yani diinye-
vi yoneticinin) yetki alanini birbirinden ayirmamasi, daha
once de isaret ettigimiz gibi Aristoteles’e 6zgii bir tarzda si-
yaseti nispeten sinirli ve bagimsiz bir aragtirma alani olarak
gormemesi, yine Aristoteles’ten farkli olarak ilgisini ideal
rejimden ¢ok kendi Olgiilerinde makul ve belli bir deger
ifade eden rejimlerin, tiranhga karg1 hitkkiimdarlik, azinhk
yonetimine kargi aristokrasi, demokrasiye kargi anayasal
yonetim varligina yoneltmemesi, belki bugiin Hakimiyet
tektir ve Allab’a aittir, Yasa tektir ve Tanri yasast, yani se-
riattir, seklindeki monist, fundamentalist goruglere karg
cikabilmek igin ihtiyacimiz olan entelektiiel, felsefi ve si-
yasi kavram ve kanitlar1 saglama konusunda bize yardim
edememesi sonucunu dogurmustur. Ote yandan Farabici
siyaset felsefesinin, felsefenin kendisine Islam toplumunda
Farabi’nin arzu ettigi megruiyeti tanidig1 da dogrusu siiphe-
lidir. Tann yasasi-filozof yasasi, peygamber-filozof, felsefe-
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din 6zdeslestirmesi felsefeye, din merkezli Orta Cag Miis-
liman toplumunda ihtiyaci olan megruiyeti vermek §oyle
dursun, onun Misliiman toplumunun biiyiik bir ekseriyeti
tarafindan magrur, kiistah, iddiali, adeta dini ve geriati ge-
reksiz kilip onun yerine ge¢meye ¢alisan dig kaynakl bir
fesat hareketi olarak goriilmesine yol agmustir.

Farabi ile Platon ya da daha genel anlamda antik siyaset
felsefe gelenegi arasindaki iliskileri konusurken, ¢ok 6nem-
li olmasa da Farabi’nin antik klasik siyaset felsefesi gelene-
ginden baz1 noktalarda ayrildigini belirtmemizde de yarar
vardir. Zira Farabi, Aristoteles ve Platon’dan farkl olarak,
daha genig toplumsal-siyasal birimleri, 6rnegin birebir ayni
olmamakla birlikte bugiinkii ulus devlete benzeyen ulus
(umma) devleti, hatta bir¢ok ulusu, biitiin uluslari, meskiin
diinyadaki biitiin insanlari, halklari i¢ine alacak bir diinya
devletinden so6z etmektedir. Badawi’nin isabetle isaret ettigi
gibi, Yunan diinyasindaki sehir devleti Islam’da yoktu; hat-
ta Yunan gehir devletinin ¢okiigiinden sonra Helenistik ve
Roma doneminde de boyle bir devlet mevcut degildi. Farabi,
etrafinda ancak iki tiir devlet gormekteydi: Halife tarafin-
dan yénetilen Islam imparatorlugu ve halifenin merkezinden
az ¢ok bagimsiz olan kiigiik devletler. Ikinci olarak, Islam’in
kendisi de diinyay: ikiye ayirmaktaydi: Islam’in hiikiim siir-
diigii devlet (dar al-Islim) ve Islam iktidarinin disinda bulu-
nan biitiin diger devletler (dar al-harb). Islam’in nihai amaci
ise biitiin diinyamn Islam’a itaat edecegi ve icinde Islam ya-
sasinin hiikiim siirecegi evrensel bir diinya devleti idi. Islam
bu 6zelligi ile Farabi’ye biitiin insanlarin ayni yasalara itaat
edecegi bir diinya devleti, evrensel bir devlet fikrini telkin
etmis goriinmektedir.?

Farabi’nin siyaset felsefesinin bir diger ayirt edici 6zelli-
gi, yonetimde yo6neticinin belirleyici roli tizerindeki 1srari-

8 Badawi, Htstozre de la Philosophie, s
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dir. Farabi, yoneticinin siyasal iktidarinin ve kanun koyma
giiciiniin sinirlanmasi gerektigini savunan ¢agdas liberal
siyaset felsefesinin aksine yoneticinin sinirsiz 6zgurliige sa-
hip olmasi gerektigini diigiiniir. Platon gibi, Farabi igin de
yonetim, kanun koyma bir bilgi, bilgelik ve uzmanlik igidir
ve yoneticilerin bilgi ve uzmanlik sahibi olarak yonetmeleri,
kanun koymalar1 hem haklar1 hem de 6devleridir; hele ki
yonetimin ilkelerinin ve yasalarin son tahlilde tanrisal ol-
dugu ve olmasi gerektigi g6z Oniine alinirsa. Farabi daha
Once igaret ettigimiz gibi, siyasetin teoloji ile, metafizikle,
ilahi ve diinyevi seylerin bilgisi ile yakin iligkisi oldugunu
diusiinmektedir. Mutlulugun Kazamlmas: ve diger eserle-
rinin anafikri, yoneticinin her seyden once teorik ilimler-
de miikemmel bir filozof olmasi gerektigidir. Yoneticinin
kanun koymak ve yonetmek igin siiphesiz birtakim bagka
erdemleri de olmalidir. Mutlulugun Kazamlmasr’'nda ifade
ettigi gibi, ahlaki erdeme ve bunun yaninda pratik sanatlara
da sahip olmasi zorunludur. Ancak onun dogustan sahip
olmas! veya egitimle kazanmasi gereken erdemler iginde en
onemlisi teorik erdem, yani Tanr’nin varligina, sifatlarina,
evrenle iligkisine, evrenin yapisina, insan dogasina vb. ilig-
kin dogru goriiglerden meydana gelecek bilgidir. Farabi’nin
siyasete iliskin en olgun eserlerinden biri Ideal Devlet, diger
adiyla Ideal Devletin Yurttaslarmun Gériisleridir. Erdemli
(ideal) sehrin zidd1 olan cahil sehrin temel 6zelligi ise onun
yurttaglarinin biitiin bu konularda, bu arada ozellikle de
en istin iyinin ve ger¢ek mutlulugun ne oldugu konusun-
da dogru goriiglere sahip olmamalaridir. Kisaca yonetim,
dogru yonetim, kanun koyma, mutlu olma, iyi yagsama her
seyden once ve Ozellikle bir bilgi meselesidir. Bu bilgiye ise
ancak bazi 6zel insanlar sahiptir veya sahip olabilir. Ciinkii
Farabi de Platon gibi, hatta ondan daha da kararh sekilde,
insanlarin tabiatlarinin farkh olduguna inanmakta ve onla-
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r1 esasen iki gruba ayirmaktadir: Segkinler (hassa, havass)
ve siradan insanlar (amme, avam). Hatta bu iki grup da,
ozellikle sahip olduklar teorik erdemin azlik veya ¢oklu-
guna gore kendi iglerinde farklilagmaktadir: Seckinler igin
de siradan insanlar igin de gesitli (en, ¢ok, az) kategoriler
vardir. En segkinler filozof, peygamber, kanun koyucu bilge
kigilerdir. Bu insanlar dogru yonetimin, mitkemmel toplum-
sal-siyasal diizenin kanunlarinin bilgisini, en iistiin iyi, en
biiylik mutlulugun bilgisini bir tiir aydinlanma (illuminati-
on) yoluyla Faal Akil’dan, bu akil araciligiyla dolayli olarak
da bizzat Tanr’nin kendisinden alirlar. Biitiin bunlardan bir
toplumda seckinlerin yonetmesi, digerlerinin onlara uyma-
lar1 gerektiginin dogru ve adil oldugu ortaya ¢ikar. Bundan
da Farabi’nin dogru yonetim igin dogru yoneticinin varlig
iizerindeki israr1 ortaya cikar: Insanlarin mutlulugu igin ya-
salar ve devlet, yasalar ve devlet i¢in kanun koyucu ve hii-
kiimdar gereklidir. Bu kanun koyucu ve hiikiimdar filozof-
peygamber olmadikga toplumlar igin diizen, huzur, istikrar
ve mutluluk s6z konusu olamaz.

Buradan yine bizim bugiinkii siyasal diigiincemize aykiri
olan bir baska temel sonug ¢ikar: Yonetici yasaya uymaz.
Yonetimin kaynagi yasa degildir. Tersine yasanin kaynagi
yoneticidir ve yoneticinin giici mutlaktir. Bu ozellikle ilk
yOnetici veya kanun koyucu yonetici igin gegerlidir. Kanun
koyucu yonetici, yani filozof-peygamber s6z konusu oldu-
gunda onun 6devi yasalara uymak degildir, yasay1 koymak-
tir. Farab’nin devleti bu anlamda mutlak bir monarsidir.
Ileride XIV. Louis’nin diyecegi gibi, “Devlet hiikiimdardir,”
ve hikiimdarin iradesi de yasadir ve bu yasanin kaynag:
da tannisaldir. Yani aslinda asil kanun koyucu Tanrr’dir ve
bu anlamda da Farabi’nin devleti bir teokrasi, mutlak bir
teokrasidir.
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Mutlulugun Kazanilmas:
Farabi’nin Siyaset Felsefesine Dair Eserleri

Farabi’nin siyaset felsefesi hakkindaki bu agiklamadan
sonra bu konuda yazdig: eserlerden de kisaca s6z edelim.
Oncelikle eserleri sunlardir:

Ideal Devlet ya da Ideal Devletin Yurttaslarmin Goriis-
lerinin Ilkeleri

Al-Siydsa al-Madaniyya [Siyaset veya Medeni Siyaset]
yahut Mabadi’al-Mavcudat [Varhiklarin Ilkeleri]

Fusiil al-Madani [Siyaset Felsefesine lliskin Goriisler]

Tanbib ‘ala Sabil al-Sad’da [Mutluluga Yoneltme Sanati]

Mutlulugun Kazamlmasi

Talbis Navamis Eflatun [Platon’un Yasalar'inin Ozeti]

Ilimlerin Saymmu

Eserlerin hangi kronolojik sirayi izledigi kesin degil-
dir. Rosenthal, Mutlulugun Kazanilmas‘nin bu katego-
rideki eserlerin sonuncusu, Ideal Devletin ise ilki oldu-
gunu dusunmektedir;’ Dunlop ise tersine, Mutlulugun
Kazamlmasr'nin ilk eser oldugunu, ondan sonra sirasiyla
Ideal Devlet, Al-Siyasa al-Madaniyya ve Fustil al-Madani'nin
yazildigini ileri siirmektedir.’® Her durumda bu eserlerin
hepsinin Farabi’nin olgunluk d6énemine ait oldugunu dii-
stinmemiz makuldiir. Bu eserlerin yapisi, ele aldiklar1 prob-
lemler, bu problemlere verdikleri yanitlar birbirine benzer.
Aristoteles’in eserleri gibi bagimsiz bir konuyu islemezler,
daha ¢ok Platon’un diyaloglari gibi siyasetin yaninda teoloji,
metafizik, psikoloji, kozmoloji, antropolojiye dair fikirler de
igerirler. Ciinkii Farabi Tanrr’y: siyasetin, yasamanin, yone-
timin kaynag olarak gormekte (teoloji), evrenin Tanrr’dan

9  Erwin Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam, Cambridge 1962,
s.141.
10 Farabi, Styaset Felsefesine Dair Gériigler, Giris ve Notlarla Negreden D.

M. Dunlop, Cev. ifi Ozcan, Izmir 1987, s. 17.
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sudir ettigini duginmekte (metafizik), gerek dogal diinya-

daki varliklar (kozmoloji, biyoloji, psikoloji) gerekse bun-
lar arasinda 6zel bir yer iggal eden insan hakkindaki dogru
gortiglerin (antropoloji) iyi bir siyasi rejim (siyaset) ve mutlu
bir hayat i¢in (ahldk) zorunlu oldugunu kabul etmektedir.
Dolayisiyla her eser bu sistemi, Farabi’nin biitiin felsefesini
tekrar eder. Yine eserler bazi konularda ayrilirlar. Ayrildikla-
r1 konular soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Ilk yoneticinin peygamber olmasi gerektigi goriisii sa-
dece Ideal Devlet ve Siyasa al-Madaniyya’da ifade edil-
mektedir. Mutlulugun Kazamlmas’nda buna temas
edilmemektedir.

Mutlulugun Kazamlmasrnda yonetici niteliklerine
hayli genis yer ayrilmistir.

Gergek ve sahte filozof, gercek ve sakatlanmug felsefe
konulari sadece Mutlulugun Kazamlmas’nda ele alin-
migtir.

Mutlulugun Kazamlmasrnda yer alan gergek filozofun
nitelikleri ile Ideal Devlet’te yer alan ilk yonetici nite-
likleri ortiisiir. Ancak Mutlulugun Kazamilmasr'nda bu
niteliklere gercek filozofun yetistigi toplumun dinine
dair dogru gorislere sahip olma sart1 eklenmistir.
Kusurlu devlet konusunu en kapsaml ele alan eser
Siyasa al-Madaniyya’dir. Ideal Devlet’te kisaca ele ali-
nir, Mutlulugun Kazamlmasr’'nda ise bu konuya hig
deginilmez.

Vahyin, peygamberligin mabhiyeti ve igleyisi Ide-
al Devlette ayrintilariyla ele alimir. Konu Siydsa
al-Madaniyya’da kismen ele almi, Mutlulugun
Kazamlmasi’'nda ise hig yer almaz.

Kanun koyucu kavrami Mutlulugun Kazanlmasr’nda
onemli bir yer iggal ederken, yukarida anilan iki eserde
bu kavrama rastlanmaz.
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Mutlulugun Kazamlmas: Hakkinda

Farabi’nin siyaset felsefesi eserleri arasinda Mutlulugun
Kazanilmasrnin 6zel bir yeri oldugunu s6ylemek miimkiin-
diir. Rosenthal’a gore, bu eserlerin en 6nemli, bagimsiz ve
olgunu Mutlulugun Kazanilmass/dir.'' Mehdi daha da ile-
ri giderek bu kitabin Farab’nin en temel eseri oldugunu'?
soylemektedir. Biz de gerek ele aldig1 konularin zenginligi,
gerek ileri siirdigii gorislerin derinligi bakimindan bu ese-
rin, Farabi’nin en felsefi, en orijinal ve en olgun fikirlerini
icerdigini duginmekteyiz.

Eser dort ana bolume ayrilir. Birinci boliimde insanlarin
gerek bu hayatta gerekse gelecek hayatta mutlulugu elde et-
melerine vasita olan insani geyler (teorik erdem, fikri erdem,
ahlaki erdem ve pratik sanatlar) agiklanir. Teorik erdem
veya erdemler ve onlara tekabiil eden teorik ilimler birinci
boliimiin ana konusunu tegkil etmektedir. Dolayisiyla bu
boliimde Farabi’nin bilgi kuraminy, ilim anlayigin, ilim tas-
nifini vb. gérmekteyiz. Ikinci boliimde ruhta bulunan akil-
sallarin varlikta bilfiil gergeklestiklerinde ugrayabilecekleri
degisikliklerin olasi bi¢imlerini ve nedenlerini ele alir. Farabi
bu boliimde fikri erdemin tiirlerini ve onun ahlaki erdemle
iligkilerini inceledikten sonra kisaca pratik veya ameli sa-
natlari inceler. B6liim bu dort seyin bir insanda nasil gergek-
lesecegi ve onlar arasindaki iligkilerin, 6ncelik-sonralik mii-
nasebetlerinin ele alindig bir tartigma ile sona ermektedir.
Ugiincii boliimiin ana temasin siyaset olusturur. felsefesinin
asil konusu budur, yani s6z konusu dort erdemin bireysel
insandan topluma taginmasi ve toplumda gerceklestirilme-
sidir. Bu boliimde Farabi yonetici, egitim, 6gretim, toplum-
sal siniflar, bu siniflarin egitiminde izlenecek yontemler, filo-

1 Rosenthal, Political Thought,s. 125.

2 Lemer-Mahdi, Medieval Political Phil hy,s, 58.
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zof, filozof tiirleri, felsefe-din iligkisi, kanun koyucu, imam
gibi kavramlar iizerinden siyaset ogretisini kurar.

Cevin Haklanda

Farab’nin bu eseri daha 6nce Prof. Dr. Hiiseyin Atay
tarafindan Turkgeye c¢evrilerek yayimlanmigtic.® Atay,
Farabi’nin diger tinlii ve 6nemli iki eserini de (Eflatun Fel-
sefesi ve Aristo Felsefesi) iceren gevirisine yazdig kisa 6n-
sézde Muhsin Mehdi’nin yaptig Ingilizce gevirisini'* ve
Mehdi’nin kendi gevirisinin 6nsoziinde kiinyelerini zikret-
tigi Arapga metinleri kaynak aldigini belirtmektedir. Biz de
eserin ayni kaynak metinden yeniden Tiirkgeye ¢evrilmesin-
de yarar gordiik.

Eserin ug el yazmasi mevcuttur. Cevirilere kaynakhk
eden temel metin Haydarabad niishasidir. Ancak Mehdi,
kaynak metni olugtururken bugiin British Museum’da ve
Topkapi Sarayr’nda tutulan niishalardan da faydalanmgtir.
Biz de geviride, en kapsamli Arapga metin olmasi sebebiy-
le, Mehdi’nin gevirisine kaynak tegkil eden ve kendisinin bir
araya getirdigi orijinal metinden faydalandik.

Prof. Dr. Ahmet Arslan

13 Mutlulugu Kazanma, Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi, Cev. Prof. Dr.
Hiiseyin Atay, Ankara 1974.
14 Muhsin Mahdi, Al Farabi’s Philosophy of Plato and Aristotle, New York

1962. . . . -
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Birinci Boliim

Teorik (Nazari) Erdemler

Milletlerin ve gehir halkinin bu hayatta diinya mutlulu-
gunu, oteki hayatta da en yiksek mutlulugu elde etmesini
saglayan insani seyler dort gesittir: Teorik erdemler, fikri er-
demler, ahlaki erdemler ve pratik sanatlar.

Ik flimler ve Cikarsamali flimler

Teorik erdemler son gayesi, varliklarin ve onlarin iger-
diklerinin yalmzca akil tarafindan kavranmasimi saglamak
olan ilimlerdir. Bu ilimlerin bir kism, insanin ta bastan beri
nereden nasil meydana geldigini bilmeksizin farkinda olma-
dan sahip oldugu bilgilerdir. Bunlar ilk bilgilerdir, bir kismi
ise diigiinme, arastirma, gikarsama ile ayrica 6gretme ve 6g-
renme yoluyla edinilenlerdir.

llmin Dereceleri ve Yontemleri

Ilk bilgilerle bilinen seyler, ilk 6nciillerdir. Bir kismina da
aragtirma, ¢ikarsama, 6gretme ve 6grenme yoluyla ulagilir.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Arastinlarak veya Ogretimle ulagilmak istenen seyler,
baglangicta meghul geylerdir. Aragtirildiginda ve Ggretimle
alindiginda probleme, bunun ardindan ¢ikarsama ve 6gren-
me yoluyla insanda onlarla ilgili bir inang, goriis veya bilgi
hasil oldugunda ise sonuca donigiirler.

Her problemde istenen gey, onunla ilgili kesin dogruya
ulagmaktir, ancak ¢ogu zaman bu kesinligi elde edemeyiz.
Ama belki aradigimuz seyin bir kismuyla ilgili kesin dogruya
ulasabiliriz, lakin geri kalaniyla ilgili (kendisinden) ancak
bir samya, kanaate ulagabiliriz. Ote yandan, aradigimiz
seyle ilgili ancak bir tahayyiile erigmemiz veya ondan tama-
men uzaklagarak onunla kargilagmadigimiz halde, onunla
karsilastigimizi zannetmemiz de miimkiindiir, hatta lehte
ve aleyhte kanitlarin esit gériinmeleri durumunda, aradigi-
muz sey hakkinda bir karar veremeden sasirip kaldigimiz da
olur. Biitiin bunlarin nedeni ise bir problemi ele aldigimizda
benimsedigimiz yontemlerin farklihgidir. Ciinkii sadece bir
yontemin bizi problemlerle ilgili farkli kanaatlere gotiirmesi
mimkiin degildir. Tersine farkli problemlere dair bizde
farkli kanaatler meydana getiren yontemlerin, farkl yon-
temler olmalari gerekir. Biz bu yontemler arasindaki fark-
liliklar1 ve 6zel ayrimlan bilmedigimizden, her problemde
ayn1 yontemle ¢oziime ulagtigimizi zannederiz. Boylece bir
problemle ilgili olarak bizi kesin [yakin] bilgiye ulagtiracak
bir yontem kullanmamiz, bir bagka problemle ilgili olarak
da bizi bir benzerlige veya tahayyiile veya (problemin ken-
disiyle ilgili) kanaate ve saniya gotiiren bir yontem kullan-
mamiz gerektigi halde bunu bilmeyiz ve yontemlerin bir ve
ayni oldugunu, sonraki durumda kullandigimiz yéntemin
onceki durumda kullandigimizla ayni oldugunu diigtiniiriiz.
Gozlemledigimiz ve etrafimizda gordiigiimiiz birgok teoris-
yen ve arastirmacida da ¢ogu durumda s6z konusu olan sey

budur.
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Bu soylediklerimizden ortaya g¢ikan su ki, problemleri
aragtirmaya koyulmadan 6nce bu yontemlerin hepsinin birer
sanat' oldugunu bilmemiz zorunludur; ayrica bu farkli yon-
temleri birbirinden ayiran 6zel ayrimlarla her birinin kendisi-
ne Ozgii igaretlerini bilmek ihtiyacindayiz ve dogustan sahip
oldugumuz tabii bilme yetenegimiz, séziinii ettigimiz yontem-
leri ayirt etmeye yetmez, dolayisiyla bu ayrimlarin bilgisini
bize verecek bir sanatla onu kuvvetlendirmek zorunda bulun-
dugumuz sonucu ortaya gikar. Bu da, arastirmaciyr mutlaka
dogrunun kendisine ve onun kesinligine gotiirebilmeleri igin
ilk 6nciillerin hangi sart ve durumda oldugunu, nasil bir dii-
zen izledigini; aragtirmaciy1 dogrudan saptirmasi, onun kafa-
sini karigtirmasi ve problemin nerede yattigimi algilamasina
engel olmasi halinde bu onciillerin hangi sart ve durumda
oldugunu, nasil bir diizen izledigini; bir problemle ilgili ola-
rak sani ve kanaat olugturdugunda ve ortada bir kesinlik ol-
madig halde bir kesinlik oldugu diigiincesini dogurdugunda
ilk onciillerin hangi sart ve durumda oldugunu ve nasil bir
diizen izledigini; aragtirmaciyr dogrunun kendisine degil de
onun misaline ve hayaline gotiirmeleri halinde ilk onciillerin
hangi sart ve durumda oldugunu ve nasil bir diizen izledigini
kesinlikle bilmek zorunda oldugumuz anlamina gelir.

Ancak biitiin bunlan bildikten sonra, bizzat kendimiz
aragtirmaya koyularak veya bir bagkasindan Ogrenerek,
varliklarin bilgisini elde etmeye girigmeliyiz. Ciinkii ancak
bu zikrettigimiz geyleri bilmek suretiyle nasil aragtirmamiz,
nasil 6gretmemiz ve 6grenmemiz gerektigini bilebiliriz. Yine
bu (mantiksal) kuvvet sayesindedir ki vardigimiz bir sonu-
cun kesin bir bilgi mi yoksa sadece bir sanit m1 oldugunu,
bir geyin kendisi mi yoksa hayali ya da misali mi oldugunu
ayirt etme imkanina kavusuruz. Yine onunla bagkalarindan
ogrendigimiz veya bagkalarina ogrettigimiz seyleri sinaya-
biliriz.

1 Teknik kastediliyor. . .
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Ik flimler, Varolus Ilkeleri

Varliklarin cinsine iligkin ilk bilgiler arastirmaciyr bu
cinsle ilgili bilmek istedigi kesin dogruya gotiirebilecek du-
rum ve gartlara sahipse, bu bilgiler bu cinsin ogretim ilkele-
ridir. Bu cinsin igerdigi tiirlerin hepsinin veya ¢ogunlugunun,
bu tiirlerin kendileriyle [biha], kendilerinden [‘anha] ya da
kendileri i¢in [lah3] var olduklari sebepleri varsa, bu sebep-
ler bu cinsin igerdigi tiirlerin bilinmesi arzu edilen varolug
ilkeleridir. $imdi herhangi bir cinse iligkin ilk bilgilerin, bu
cinsin igerdigi tiirlerin sebepleri ile aynmi olmalar1 durumun-
da, onun ogretim ilkeleri varolus ilkeleriyle ayni olur. Bu ilk
bilgilerden meydana gelen kanitlar, seyin nigin var oldugunu
[lima] belirten kanitlar olarak adlandirilir. Ciinkii onlar ge-
yin var olup olmadigina [hal] iliskin bilgiye ek olarak, onun
nigin var oldugunu agiklar. Herhangi bir varlik cinsinde, bizi
bilmek istedigimiz kesin dogruya gotiirecek sart ve durumu
haiz ilk bilgilerin, bu cinsin igerdigi tiirlerin varligma iligkin
bilginin sebeplerini olusturup iglerinden herhangi birinin
varligimin sebeplerini olusturmadigi durumda ise bu cinsin
ogretim ilkeleri, varolus ilkelerinden farkli olur. Bu durum-
da bu bilgilerden meydana gelen kanutlar, seyin nigin var ol-
dugunu degil, var olup olmadigmi ve ne oldugunu bildiren
kanutlar olur.

Varolus ilkeleri dort tanedir: (1) Seyin ne oldugu, neyle
var oldugu, nasil var oldugu; bu ilkelerin hepsi ayn1 anlama
gelir. (2-3) Seyin varliginin neden meydana geldigini belirten
ilke, (4) seyin varliginin ne igin var oldugu. Cunkii “Seyin
varlig1 neden var olmugtur?” derken bazen fail [etken] ilke-
leri, bazen de maddeleri kastederiz. Boylece varlik sebepleri
ve ilkelerinin sayis1 dort olur. Varlik cinsleri de nedenleri-
nin sayisina uygun olarak ti¢ kisma ayrilabilir: (1) Nedensiz
var olmasi imkansiz olmayan varlik. Bu, diger varliklarin

varliginin en son ilkesidir ve bu seyin (varliginin degil), sa-
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dece bilgisinin ilkelerine sahibiz. (2) Soziinii ettigimiz dort
ilkenin hepsine sahip varlik, (3) bu ilkelerden sadece tigiine
sahip varlik ki bu, ilkeler arasinda maddeye sahip olmasi
imkansiz olan varliktir.

Amac sadece varliklarin akil yoluyla kavranmasi olan
her ilim, 6ncelikle, tiirlerini bilmek istedigi cinsin igerdigi her
seyin varhigini kesin bir bigimde tesis etme amacini giider,
ardindan o, varolus ilkelerine sahip tiirlerin bu ilkelerini tesis
etme ve kag¢ tane oldugunu ortaya koyma amacim giider.
Eger bunlar dort ilkenin? hepsine sahipse, hi¢biri digarida bi-
rakilmadan hepsinin aragtirilmasi gerekir. Eger dort ilkenin
dordiine de sahip degilse, iig, iki veya bir, kag tane ilkeye sa-
hipse, arastirmaci onlar1 bulmaya ¢aligmalidir. Ayrica o cin-
sin yaklagik ilkelerini bilmekle yetinmemeli, onlarin ilkeleri-
ni, bu ilkelerin de kendi ilkelerini aragtirarak, ele aldigi cinse
iliskin bulabilecegi ve Gtesi olmayan en son ilkeye ulagmaya
calismalidir. Eger bu cinse ait en son ilke olan ilkenin de bir
ilkesi varsa, ancak bu ilke bu cinse ait degil de baska bir cin-
se aitse, aragtirmaci s6z konusu ilkeye yonelmeden onu bir
yana birakmali, bu cinsi konu alan ilimle ilgili aragtirmaya
sira gelinceye dek onunla ilgili arastirmasini ertelemelidir.

Aragtirilan cinsin  Ogretim ilkeleri, bu cinsin igerdigi
tirlerin varolus ilkeleriyle ayni ise, aragtirmaci, bu ogre-
tim ilkelerini kullanmali ve bu cinsin igerdigi biitiin tiirleri
titketinceye kadar bu ilkelerle ¢aligmalidir. O zaman o her
problemle ilgili olarak, bu cinse iligkin en son ilkeye ula-
sincaya kadar, hem seyin var olup olmadigi, hem de var-
sa nigin var oldugunu 6grenmis olacaktir; 6te yandan bir
varlik cinsinin 6gretim ilkelerinin onun varolus ilkelerinden
farkli olmasi durumunda —ki bu sadece varolus ilkeleri gizli
olan ve bagtan itibaren bilinmeyen, 6gretim ilkeleri varolusg
ilkeleri ile ayni diizeyde olmayan, onlardan daha agagida
olan cins i¢in s6z konusudur- varolug ilkelerini bilmenin
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tek yolu, 6gretim ilkelerinden hareket etmek ve onlari, so-
nucu kendilerinden zorunlu olarak ¢ikaracak bir tarzda
diizenlemektir. Bu durumda ortaya ¢ikan sonucun kendisi,
birbirleriyle boyle birlestirilen ve diizenlenen seylerin var-
liginin ilkesi olur. Boylece 6gretim ilkeleri, varolus ilkeleri
hakkindaki bilgimizin sebepleri [temelleri] olur. Onlardan
¢ikan sonuglar ise, 6gretim ilkeleri olarak kullanilmala-
r1 s6z konusu olan onciillerin varolug ilkeleri ve sebepleri
olur. Boylece varolug ilkelerinden 6nce gelen ilkelerin kesin
bilgisine erigmig oluruz. Eger bu yolla kendisine eristigimiz
varolus ilkesinin daha ytksek ve daha ileri bir ilkesi varsa,
o varolus ilkesinin kendisini bir nciil kilar ve ondan ilkenin
ilkesine yiikselmis oluruz. Boylece bu cinste bulabilecegimiz
en son ilkeye ulagincaya kadar ilerlemeye devam ederiz.
Bilinen seylerden (A, A, A,) bu seylerin varligimin ilkesi
olan bir ilkeye (B) yiikseldigimizde, varhigini bu ilkeye borg-
lu olan, ancak varligindan haberdar olmadigimiz baska sey-
lerin de (A,, A,) olmasi miimkiindiir; bu seyler baslangicta
bizden gizli olan ve hakkinda bilgiye sahip olmadigimiz gey-
lerdir. Fakat simdi artik bildigimiz bu ilkeyi (B), bir 6nciil
olarak kullanip, ondan ¢ikan diger seyleri (A, A,...) bilmeye
yoneldigimizde, bu ilke (B) bize o seylerle ilgili olarak hem
onlarin var olup olmadigi, hem de nigin var oldugu bilgisini
verecektir. Ciinkii birgok seyin (A, A,, A,...) tek bir ilkeden
(B) gikmasi ve bu geylerden sadece birinin (A) baglangigta
bizim tarafimizdan bilinmesi, ilkenin kendisi (B) ile ondan
cikan diger seylerin ise (A1, A, ...) bizim igin gizli kalmas:
mimkiindiir. Boylece biz bildigimiz tek seyden (A) ilkenin
(B) bilgisine ulasiriz ve bu tek sey (A) bize bu ilke (B) ile ilgili
olarak sadece onun var oldugu bilgisini verir. Ardindan bu
ilkeyi (B) kendisinden ¢ikan ve bize gizli olan diger seyleri
(A, A,...) aciklamakta bir 6nciil olarak kullaniriz, boylece
hem onlarin var oldugu bilgisine, hem de nigin var oldugu
bilgisine erigmis oluruz. Eger bu ilkenin (B) de bagka bir il-
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kesi (C) varsa, onu (B) ilkesini (C) agiklamakta kullaniriz.
Boylece bu ilke (B) kendisinden daha yiiksek olan ilkenin
(C) varliginn bilgisini verir. O halde bu ilkeyi (B) iki seyi
agiklamak igin kullaniniz: O, birinci ile ilgili olarak (yani il-
kesi olan C ile ilgili olarak), bize sadece onun var oldugu bil-
gisini verir; ikinci (yani kendisinden ¢ikan, ancak bizim igin
baslangigta bilinmeyen seyler olan A, A,...) ile ilgili olarak
hem onlarin varliginin, hem de varliginin nedeninin bilgisini
verir. Ilkenin ilkesinin (C) durumu da benzerdir, yani eger
onun da bir ilkesi (D) ve kendisinden ¢ikan seyler (B,, B,...)
varsa, bu ilkenin ilkesini (C), hem ilkesini (D), hem de ken-
disinden gikan diger gizli seyleri (B, B,...) agiklamakta kul-
laniriz. Boylece bu ilke (C) de bize ilkesi olan geyle (D) ilgili
olarak sadece onun var oldugunun, diger seylerle (B, B,...)
ilgili olarak ise hem onlarin var oldugu, hem de varliklarinin
nedeninin bilgisini verir.

(")gretiler flmi

Incelenmesi gereken ilk varlik cinsi, insan igin daha ko-
lay olan ve zihinde sagkinlik ve karigikliga yol agma ihti-
mali daha az olandir; bu da, sayilar ve buyiikliikleri igine
alan cinstic Sayilar ve biyiikliikler cinsini ele alan ilim,
matematiktir. Bu ilimde arastirmac, ise sayilardan basla-
malidir; seylerin Olglilmesine yarayan sayilar (veya birim-
ler) hakkinda bir agiklama vermeli, aymi sekilde, 6l¢iilebilen
diger biiyiikliikleri (veya nicelikleri) 6lgmede sayilarin na-
sil kullanildigini agiklamalidir. Ayrica, buyikliklerle ilgili
olarak onlarin sekilleri, durumlari, diizene dayal oluslari,
dogru birlegimleri ve simetrileri hakkinda da bilgi vermeli-
dir. Ardindan o (a) sayilar i¢inde bulunduran buyiiklikleri
incelemeli ve bu buyiikliikklere sayilardan dolay: ariz olan

ol¢ii, diizene dayali oluslari, dogru birlesme ve simetri gibi
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her geyi yiiklemelidir. Bu biiyiiklikklerde 6lgii, diizene daya-
Ii olma ve simetri 6zellikleri iki sebepten bulunur: Birincisi
biiyiiklitk olmalarindan, ikincisi de say1 olmalarindan. (b)
Say1 bulundurmayan biiyiiklitklere gelince, onlar kendile-
rinde bulunan 6lgi, diizene dayali olma, dogru birlesme
ve simetri Ozelligine, sadece biiyiikliikk olmalarindan 6tiiria
sahiptirler. Sonra aragtirmaci, diger biitiin varliklar i¢inde
ol¢ii, diizene dayali olma, dogru birlesme ve simetrinin ken-
dilerinde sadece sayilardan dolayr bulundugu seyleri ince-
lemeli ve onlara bu ozellikleri yiklemelidir. Ardindan o,
ayni sekilde, biiyiikliikleri olan diger seyleri incelemeli ve
biiyiikliik olmalari bakimindan kendilerinde bulunan sekil,
durum, 6l¢ii, diizen, birlesme ve simetri gibi her gseyi onlara
yuklemelidir. Kendisinde bu 6zelliklerin say1 ve biiyiiklik-
ten dolay1 bulunmasi miimkiin olan biitin varhklar tiike-
tinceye kadar, hem sayilar hem de biiyiiklerden dolay: bu
ozellikleri kendisinde bulunduran geylere, bu her iki tiir ma-
tematik ozellikleri yiiklemelidir. Bundan ayrica optik ilim-
leri, hareketli kiireler ilimleri, astronomi ilimleri ve miizik
ilimleri, agirhklar ilmi ve mekanik ilmi ortaya ¢ikar. Arag-
tirmaci, aragtirdig cinste bulunan say1 ve biiyukliikle ilgili
olarak ogretilerin ilkelerini olusturan her seyi ele alarak ige
baglamali, bu ilkeleri yukarida zikredilen (mantiksal) kuv-
vetten elde edilen siraya gore diizelenmeli; arastirdigy sey-
lerde mevcut olan biitiin matematik 6zellikleri hepsini tiike-
tinceye veya bu cinste, sanatin aksiyomlarini derinlegtirmek
icin gereken bilgi derecesine ulagincaya kadar, teker teker
acitklamalidir. Daha ileri gitmeye lizum yoktur, ¢iinkii geri
kalanlar da ayni cinstendir.

Sayilar ve biyiikliikleri inceleyen bu ilmin 6zelligi, iger-
digi ogretilerin ilkeleriyle varolus ilkelerinin ayni olmasidir.
Bundan dolay1 da onun biitiin kanitlar iki seyi, yani bir
seyin varligina iligkin agiklamayla, onun nigin var oldugu-
na iliskin agiklamay: bir araya getirir; boylece onun biitiin
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kanitlari, hem seyin varligi hem de bu varligin nedeni hak-
kinda bilgi veren kanitlardir. Bu ilim, varolug ilkelerinden
diger tigiinii disarida birakarak, sadece seyin ne oldugu,
neyle var oldugu, nas:l var oldugu konularina iligkin ilkeyi
(bigimsel ilkeyi) kullanir. Ciinkii zihinden ve maddeden so-
yutlandiklarinda, sayilarin ve biiyiikliiklerin, cinsleri itiba-
riyla yukarida zikredilen varolug ilkelerinden bagka ilkeleri
kalmaz. Ancak diger varolus ilkeleri, sadece tabii ve iradi
olarak varliga gelmeleri bakimindan, yani maddede var ol-
duklan dikkate alindiginda onlara ait olur; bu yiizden bu
ilim onlari (say1 ve bityiikliikleri) maddede var olmalari ba-
kimindan ele alip incelemediginden, onlar da maddede var
olmayan geyleri incelemez.

O halde once sayilarla (aritmetik) baglariz, sonra bii-
yukliiklere (geometri), daha sonra da kendilerinde sayilar-
la buyiikliklerin ickin oldugu seylere (optik, gok cisimleri
demek olan hareketli buyiikliikler, yani astronomi, miizik,
agirliklar ve mekanik ilimleri) gegeriz. O halde bu ilimle ug-
rasan kigi once maddeyi hesaba katmadan anlagilmasi ve ta-
savvur edilmesi miimkiin seyle ige baglar; sonra anlagilmasi
ve tasavvur edilmesi i¢in maddeye ¢ok az miktarda ihtiyag
duyulan seylere gecer. Ardindan da anlagilmasi ve tasav-
vur edilmesinde biraz daha ¢ok maddeye ihtiyag duyulan
seylere gecer. Boylece aragtirmaci kendilerinde say1 ve bu-
yukliiklerin bulundugu seylerde ilerlemeye devam ederek,
aklin kavrayabilmek igin gitgide daha ¢ok maddeye ihtiyag
duydugu seylere ulagir. Bu onu sirasiyla 6nce gok cisimle-
rine (astronomi), ardindan miizige, daha sonra da agirlik-
lar (ilmine) ve mekanik ilmine gotiirecektir. Burada artik
o, akil tarafindan ancak zorlukla kavranabilen ve sadece
bir maddede var olabilen geylerle ugrasmak zorundadir.
Bu agamada seyin »ne oldugu, neyle oldugu ve nasil oldu-
gunu ifade eden ilkelerden bagka ilkeleri igin i¢ine sokmak
mecburiyetindedir. O, burada varolus ilkeleri iginde, sadece
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seyin ne oldugunu ifade eden ilkeye sahip cinsle, tiirleri dort
ilkeye sahip cins arasinda bir yere gelmigtir. Bu agamada ta-
bii ilkeler kendilerini gosterirler.

Tabii flimler

Bu asamada aragtirmaci, yukarida verilen dort varolus
ilkesine sahip varliklar1 bilmeye koyulmalidir. Bu, herhangi
bir maddede var oldugunu kavramanin miimkiin olmadig
varliklar igine alan cinstir. (Gergekten madde, bazilar tara-
findan tabiat diye adlandirilir.) O halde burada arastirmac
nin ozel-bireysel seylerin tegkil ettigi cinse iliskin her tirli
ogretim ilkelerini, yani ilk onciilleri ele almasi gerekir. Onun,
sahip oldugu ilk bilgileri de incelemesi ve onlar iginde bu
ilimde 6gretim ilkeleri olarak ele alinmalar1 uygun gordiikle-
rini benimsemesi gerekir.

Bu sathada o, cisimleri ve cisimlerde mevcut olan seyleri
incelemeye baglamalidir. Bunlar da cisimlerin ait oldukla-
r1 cinsler dlemi ve dlemin iginde bulunan geyleri olugturur.
Ozetle onlar, duyusal cisim tiirlerinden veya duyusal sey-
lere sahip cisimlerden meydana gelirler. Yani onlar goksel
cisimler, sonra toprak, su, hava ve ayni cinsten olan ates,
buhar gibi seyler, sonra yerin tistiindeki ve altindaki tas ve
madeni cisimler, sonra bitkiler, akilsiz hayvanlar ve akilli
hayvanlardir. Aragtirmaci, bu cinslerin her biri ve her bir cins
icinde bulunan her bir tiirle ilgili olarak (A) onun varligs, (B)
biitiin varolus ilkeleri hakkinda bilgi vermelidir. Ciinkii o,
aragtirdig: seylerin her biri ile ilgili olarak (A) onun varl-
g1, (B) onun ne oldugu, neyle oldugu, nasil oldugu, neden
oldugu ve ne igin oldugu hakkinda bilgi vermelidir. Bunla-
rin higbirinde o, kendisini sadece yaklagik ilkelerle sinirlan-
dirmayacaktir; tersine herhangi bir seye ait en son cismani
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ilkeye ulagincaya kadar onun ilkelerinin ilkeleri, ilkelerinin
ilkelerinin ilkeleri hakkinda bilgi verecektir.

Bu ilmin igerdigi seylerin ¢ogunda 6gretim ilkeleri varo-
lug ilkelerinden farklidir, varolus ilkelerine de ancak 6gre-
tim ilkeleri vasitasiyla ulagihr. Ciinkii tabii seylerin her bir
cinsinde 6gretim ilkeleri, varolus ilkelerinden sonra gelen
seylerdir. Bunun da nedeni, bu tiir bir cinsin varolus ilkele-
rinin, 6gretim ilkelerinin sebebi olmalaridir. Bundan dolay:
her bir cinsin veya tiiriin varolus ilkelerinin bilgisine, ancak
bu ilkelerden ¢ikan seyler aracihigi ile ulagilabilir. Bu ilkelerin
yaklagik ilkeler (A) olmalan ve kendi paylarina bagka ilke-
lere (B) sahip olmalari durumunda, bu yaklagik ilkelerin (A)
ogretim ilkeleri olarak kullanilmalar ve onlarin ilkelerinin
bilgisine erigilmesi gerekir. Sonra bu ilkeler (B) bilindiginde,
onlardan bu cinsin en son varolus ilkesine ulagincaya kadar,
onlarin ilkelerine (C) gitmek gerekir. Ogretim ilkelerinden
varolug ilkelerine ve varolus ilkelerinin bilgisine ulastigi-
muzda, (ilkelere ulagmak igin hareket ettigimiz ilk bilinen
seylere ek olarak) burada bu ilkelerden meydana gelen ve
bizce bilinmeyen bagka geyler de varsa, o zaman bu varolug
ilkelerini 6gretim ilkeleri olarak kullanir ve onlardan ileride-
ki diger seylerin bilgisine ulagiriz. Bu durumda bu ilkeler, o
seylerle ilgili olarak hem 6gretim ilkesi, hem de varolug ilkesi
olurlar. Duyusal cisimlerin her bir cinsi ve bu cinslerin tek
tek her tiiriiyle ilgili olarak bu yolu takip ederiz.

Nihayet aragtirmaci gok cisimlerini incelemeye girisip,
onlarin varliklarinin ilkelerini arastirdiginda, onlarin varlik-
larinin ilkelerine yonelen bu aragtirmasi onu ne tabiat, ne de
tabii olan, aksine varlik bakimindan tabiattan ve tabii gey-
lerden daha miikemmel ilkelere vakif olmaya zorlayacaktir.
Onlar ne cisimdir, ne de cisimlerdedir. Dolayisiyla burada
bagka bir aragtirmaya ve yalnizca tabiat Gtesi (metafizik)
varliklar1 inceleyecek bagka bir ilme ihtiya¢ vardir. Bu asa-
mada arastirmaci yine iki ilim arasinda bir yerde durur: Ta-
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biat ilmi ve metafizik veya aragtirma ve ogretme diizeni ba-
kimindan tabii seylerin tesinde, varhk diizeni bakimindan
ise onlarin #stiinde olan seyin ilmi arasinda.

Hayvanlarin varolus ilkelerine dair aragtirmasi sonuglan-
diginda, artik ruhu incelemek ve ruhsal ilkelere vakif olmak,
oradan da konusan hayvan inceleme kademesine yiiksel-
mek zorunda kalacaktir. Konugan hayvanin ilkelerini aras-
tirirken de (1) onun ne oldugu, neyle oldugu, nasi oldugu,
(2-3) neden oldugu, (4) ne i¢cin oldugunu incelemek zorunda
kalacaktir. Iste bu asamada akh ve akilsal seylerin varhgin
tamimug olacaktir. Yine bu asamada o, (1) aklin ze oldugu,
neyle oldugu, nasil oldugu (2-3) neden oldugu, (4) ve ne icin
oldugunu aragtirma ihtiyac duyacaktir. Bu aragtirma onu
cisim olmayan, cisimlerde olmayan, asla cisimlerde olmamig
ve olmayacak diger ilkeleri aramaya mecbur kilacaktir. Akil-
li hayvanla ilgili bu arastirma, boylece, onu gok cisimleri ile
ilgili aragtirma ile aym sonuca gotiirecektir. Simdi o (gok
cisimlerini aragtirirken haberdar oldugu) cismani-olmayan
ilkelerin gok cisimlerine nispetleriyle ayni olan, cismani ilke-
lerin g6k cisimlerinin altindaki varliklari olan nispetlerinden
haberdar olur. Boylece o, ruh ve aklin kendisi i¢in meydana
getirilmig olduklari ilkeleriyle, insanin kendisi i¢in meyda-
na getirilmig amaglar1 ve nihai mitkemmelligi tanimis olur.
Insan, kendisinde ve alemde bulunan tabii ilkelerin, insanin
kendisini elde etmek igin var edildigi tabii mikemmellige
ulagmasinda yeterli olmadigini anlar. Onun boyle kemale
dogru gitmesine yardimci olacak bazi akilsal, zihinsel ilkele-
re ihtiyaci oldugu ortaya cikar.

Bu agamada aragtirmac, tabiat Gtesi seylerden farkli bir
varlik cinsini fark etmis olacaktir, insanin gorevi, bu varhk
cinsinin igerdigi seyleri aragtirmaktir. Bunlar, kendisinde
bulunan akilsal ilkelerle insanin amacini gergeklegtirmesini
ve boylece tabiat ilminde bilgisini elde ettigi miikemmelli-
ge ulagmasini saglayan seylerdir. Burada ayni zamanda, bu
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akulsal ilkelerin, yalnizca insanin kendisi i¢in var edilmis mii-
kemmellige ulagmasini saglayan sebepler olmadigi da agiga
¢ikmug olacaktir. O, bu akilsal ilkelerin ayrica tabiatta bulu-
nan varliklara, tabiatin kendisine sagladig: ilkelerden bagka
bir¢ok sey sagladigimi gorecektir. Gergekten insan, kendisini
hakikaten t6z kilan nihai miikemmelligine, ancak bu ilkele-
rin yardimiyla bu mitkemmellige erigmek tizere ¢aba sarf etti-
ginde ulasabilir. Ancak bir¢ok tabii varligi kullanmadikga ve
onlari, elde etmesi gereken nihai mitkemmellige ulagmasinda
kendisine faydali olacak bir bicimde islemedik¢e, onun bu
mitkemmellige ulagmak i¢in ¢aba sarf etmesi miimkiin degil-
dir. Ayrica bu ilimde, aragtirmaci her insanin bu mitkemmelli-
gin ancak bir pargasina sahip olabilecegi, bu pargayla erisebi-
lecegi seyin de boyutunun degisebilecegini gorecektir, zira bir
insan tek bagina ve diger bir¢ok insanin yardimi olmaksizin
miikemmellige ulasamaz. Her insanin yaradilisdan gelen ve
gerceklestirmek zorunda oldugu seylerle ilgili olarak bagka
bir insan ya da insanlarla birlikte hareket etmek vardir: Her
insanin durumu budur. Demek ki miikemmellige bir nebze
olsun erigebilmek igin, her insan diger insanlar arasinda ya-
samaya ve onlarla iliski kurmaya mecburdur. Insan denen bu
hayvanda dogustan gelen bir siginak arama ve tiirdegleriyle
bir arada yagsama 6zelligi vardir; bu yiizden de ona toplumsal
hayvan ve siyasal hayvan denir. Iste burada, bu akilsal ilkeleri
ve insanin, mitkemmellige ulagma ¢abasinda kullandig; fiil ve
melekeleri arastiracak bagka bir ilim ve bagka bir arastirma
yontemi, bundan da insan ilmi ve siyaset ilmi dogar.

Tabiatin Arkasindaki flim

Aragtirmacinin tabiat Otesi varliklar1 incelemeye bagla-
mast ve onlari ele alirken, tabii varliklari ele alirken kullandi-

g1 yontemleri kullanmasi gereku‘, ayrica, onlarin 6gretim ilke-
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leri olarak bu varlik cinsinde bulunan ve onlara uygun diigen
ilk 6nciilleri, bu ilk 6nciillere ilaveten bu varlik cinsinde 6g-
retim ilkeleri olmaya uygun diisen tabiat ilminin kanitlari
da kullanmalidir. Bunlar, bu cinste bulunan biitiin varliklarin
bilgisine ulagilincaya kadar, daha 6nce bahsettigimiz gekilde
diizenlenmelidirler Boylece bu varliklar arastiran kigi, bu
varliklardan higbirinin asla herhangi bir maddeye sahip ola-
mayacagini agik¢a gorecektir. Onun, bu varliklarin her biri-
nin yalnizca, (1) ne ve nasi oldugu, 2-3) failinin kim/ne ol-
dugu ve (4) ne icin oldugu sorularinin yanitlarini aragtirmasi
gerekir. Bu ilkelerden higbirine, yani ne oldugu, neden oldugu
ve ne i¢in oldugunu ifade eden ilkelerden herhangi birine sa-
hip olmasi kesinlikle miimkiin olmayan, aksine kendisi yuka-
rida ad1 gegen varliklarin ilk ilkesi olan bir varliga ulagincaya
kadar aragtirmay: siirdiirmelidir. Bu varlik, bir varhigin, var-
liklar i¢in ilke en mitkemmel anlamda, biitiin kusurlardan
uzak, adi gegen varliklarin kendisiyle, kendisinden Gtiirii ve
kendisi icin var oldugu varliktir. Bunu anladiktan sonra, bu
varlik onlarin ilkesi ve varliklarinin nedeni oldugu i¢in, diger
varliklarin sahip oldugu o6zellikleri aragtirmalidir. Bunun igin
o, varhik derecesi digerlerinden daha yiiksek (yani ilk ilkeye
en yakin) olanla baglamali, varlik derecesi digerlerinden daha
diisiik (yani ilk ilkeye en uzak) olanla bitirmelidir. Boylece o,
varliklarin nihai nedenlerinin bilgisini elde edecektir. Iste bu,
varliklar hakkindaki ilahi incelemedir, ¢iinkii ne cisim olan,
ne de cisimlerde bulunan ilk ilke, Tanrr’dir. Ondan sonra ge-
len diger ilkeler de tanrisal ilkelerdir.

Siyaset Ilmi

Aragtirmacinin bir sonraki durag insan ilmi olmali ve
insanin, kendisi i¢in varliga getirilmig olan amacin, yani in-

sanin elde etmesi %ereken mitkemmelligin 7e oldugunu ve
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nasil oldugunu aragtirmalidir. Daha sonra o, insanin bu
mitkemmelligi elde etmesini saglayan her seyi veya insanin
ona ulasmasinda yararlanabilecegi seyleri arastirmalidir;
bunlar da iyilikler, erdemler ve giizel davraniglardir, ayrica
0, bunlardan insanin miitkemmellige ulagmasina engel olan
seyleri ayirt etmelidir; bu seyler de kotiiliikler, erdemsizlikler
ve ¢irkin davraniglardir. Ve o, bunlarin tamamu bilinir olun-
caya, akilla kavranincaya ve birbirlerinden ayirt edilinceye
kadar, her birinin #ne oldugu, nasi oldugu, neden oldugu ve
ne igin oldugunu agiklamahdr. Iste bu, siyaset ilmidir ve bu
ilimle, gehir insanlarindan her birinin, siyasi toplum vasita-
siyla, yaradiliginin miimkiin kildig1 6lgiide mutlu olmasin
saglayan geylerin ilmidir. Arastirmaci igin, siyasi toplumun
ve sehirlerde sehir halkinin bir araya gelmesinden dogan her
seyin, dlemin biitiiniinii meydana getiren cisimlerin bir ara-
ya gelmelerine benzedigi ortaya ¢ikar. O, sehir ve toplumun
meydana getirdigi butiiniin kapsadig: her seyin bir benzeri-
nin alemin biitiiniinde mevcut oldugunu agikga goriir. Ciin-
kii nasil ki dlemde bir ilk ilke, sonra bir diizen iginde onu
takip eden bagka ilkeler, bu ilkelerden ¢ikan varliklar ve bir
diizen icinde bu varliklar: takip eden baska varliklar varsa
ve bu, varlik bakimindan en alt derecede bulunan varliklara
ulagincaya kadar boyle devam ediyorsa, ayni sekilde toplum
ve sehrin igerdigi her seyde de bir ilk 6nder, sonra onu ta-
kip eden diger 6nderler, bu 6nderleri takip eden gehirliler ve
sehirli ve insani varliklar olarak en alt derecede bulunan in-
sanlara varincaya kadar bu gehirlileri takip eden diger sehir-
liler vardir. Boylece sehrin igerdigi seyler, alemin biitiiniiniin
icerdigi seylerin benzeridir.
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Ikinci Boliim

Ahlaki Frdemler

Iste teorik mitkemmellik budur ve o, gordiigiiniiz gibi,
sehir insanlar1 ve milletlerin kendileriyle en yiiksek mutlulu-
ga ulagtiklar1 dort tiir geyin bilgisini igerir. Bundan sonra bu
dort tiir geyin, teorik ilimler tarafindan verilen agiklamalari-
na uygun olarak, milletler ve sehirlerde bilfiil hayata gegiril-
mesine sira gelir.

Bu teorik ilimlerin, ayn1 zamanda bu dort seyin millet ve
sehirlerde bilfiil hayata gegirilmesinisaglayan araglarin bilgi-
sini de verdiklerini mi diigtiniiyorsunuz? Simdi bu ilimlerin,
akilla kavrandiklani bigimde, onlar hakkinda bilgi verdigi
acgiktir. Eger akilla kavrandiklari bicimde bu seylerle ilgili
bilgi vermek, ayn1 zamanda onlarin bilfiil varliklar1 hakkin-
da bilgi vermekse, bilfiil var olduklari i¢in teorik ilimlerin de
onlar hakkinda bilgi verdigine siiphe yoktur. Ornek vermek
gerekirse, eger mimarlik hakkinda akilsal bir agiklama ver-
mek, mimarlig1 ve binayi tegkil edenin ne oldugunu aklen
kavramak, ayni zamanda mimarlik sanatinin ne tiir bir gey
oldugunu bilen bir kisiyi bilfill mimar yapmaksa veya bir
binanin akilsal agiklamasini vermek, onun bilfiil varliginin
agiklamasini vermek demekse, teorik ilimlerin bu isi yaptigi-
na siiphe yoktur. Ancak eger durum boyle degilse, yani bir
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seyin akil tarafindan kavranmasi, onun akil disinda varhgin
icermezse ve bir sey hakkinda akilsal bir agiklama vermek,
onun bilfiil varhgi hakkinda agiklama vermek demek degil-
se, bu dort geyi gerceklestirmeye niyet eden birinin, teorik
ilmin diginda zorunlu olarak bagka bir seye ihtiyaci vardir.

Bunun nedeni sudur: Akilla kavranan seyler, boyle olma-
lar1 bakimindan, ruhun disinda var olduklar1 zaman, kendi-
lerine ait olacak hal ve arazlardan korunmustur. Bu arazlar,
say1 bakimindan bir olarak kalan varliklarda degismez veya
bir farkliik gostermez. Say1 bakimindan degil de tiir baki-
mundan bir kalan geylerde ise onlar farklilik gosterir. Bundan
dolayi aklen ve ruhun disinda tiir bakimindan bir olarak ka-
lan seylerin algilanmasi gerektiginde, fiili varoluglari ruhun
disinda olacaksa, onlara, kendilerine eslik edecek haller ve
arazlar katilmalidir. Gerek tiir bakimindan bir olarak kalan
tabii akilsallar, gerekse iradi akilsallar igin gegerlidir.

Ancak su farkla ki, ruhun diginda var olan tabii akilsallar,
tabiatin kendi iirtinleridir ve bu arazlar, onlara tabiattan do-
lay1 anz olurlar. irade ile ruhun diginda varhiga getirilmeleri
miimkiin olan akilsallara gelince, varliga geldiklerinde, ken-
dileriyle birlikte bulunan araz ve haller de iradenin iiriinle-
ridir, simdi bu iradi akilsallarin bu araz ve hallerle birlikte
olmaksizin var olmalari miimkiin degildir. Ote yandan irade
tarafindan meydana getirilen bir geyin, daha 6nce bilinme-
dikge varliga getirilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla ira-
di akilsallarin herhangi birini, ruhun diginda bilfiil varhiga
getirmek isteyen biri, daha 6nce, bu sey varliga geldiginde
onunla birlikte bulunmasi gerekecek halleri bilmek mecburi-
yetindedir, iradi akilsallar say1 bakimindan degil de tiir veya
cins bakimindan bir olan geyler grubuna girdiklerinden, on-
larla birlikte bulunmasi gereken araz ve haller siirekli degi-
siklik gosteren, ¢ogalan veya azalan ve degismez, sabit, kesin
kanunlar tarafindan kavranmalari miimkiin olmayan bile-
simlere giren araz ve hallerdir. Gergekten bazilar1 hakkinda
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kanun tesis edilemez. Bazilari i¢in ise kanun tesis edilebilir;
ancak bunlar degisken kanunlardir ve tanimlar da degisebi-
lir. Kendileriyle ilgili hi¢bir kanun bulunmayanlar, kisa vade-
de ve suirekli degisenlerdir. Haklarinda kanun tesis edilmesi
miimkiin olanlar ise, halleri uzun vadede degisenlerdir. iradi
akilsallarda varliga gelenler, cogunlukla kendilerini isteyen
ve varliga getiren bir failden otiirii varhiga gelirler. Ancak
yollarina ¢ikan —kimisi tabii, kimisi ise bagkalarinin irade-
lerinden dogan iradi- engellerden 6tiirii bunlardan higbiri
gerceklesemez. Ayrica iradi akilsallar, sadece zamansal degi-
simlerden muzdarip degildir, 6yle ki belli bir zamanda daha
once ya da daha sonraki bir zamanda kendilerine eslik eden
haller ve arazlardan farkh haller ve arazlarla var olabilirler;
halleri farkh yerlerde var olmalari halinde de degisir. Orne-
gin insan gibi tabii seylerde bu giin gibi ortadadir.

Cunkii insanin, yani akilsal insan kavraminin, ruhun di-
sinda bilfiil var oldugu belli bir zamanda sahip oldugu hal ve
arazlari, daha 6nceki veya sonraki bir zamanda sahip oldu-
gu hal ve arazlarindan farklidir. Onun farkh yerlerle ilgili du-
rumu da boyledir. Cuinkii onun belli bir tilkedeki hal ve araz-
lar,, bagka bir iilkedeki hal ve arazlarindan farkhdir. Oysa
biitiin bu durumlarda insan kavramy, bir ve ayni kavramdir.

Ayni durum iradi geyler icin de gegerlidir; 6rnegin iffet,
zenginlik ve benzerleri, akil tarafindan kavranan iradi kav-
ramlardir. Onlan bilfiil varliga getirmek istedigimizde, onla-
rin belli bir zamanda kendilerine eslik etmesi zorunlu olan
arazlar, bagka bir zamanda kendilerine eglik etmesi zorunlu
olan arazlardan farkh olacaktir. Yine onlarin bir millette var
olunca sahip olmalar gereken arazlar, bagka bir millette var
olunca sahip olmalari gereken arazlardan farkli olacaktir.
Iclerinden bazilarinda bu arazlar saatten saate, bazisinda
giinden giine, bazisinda aydan aya, bazisinda yildan yila,
bazisinda on yildan on yila, bazisinda ise yiizyillara gore de-
gisiklik gosterir. Bundan dolayi, iradeyle onlardan herhangi
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birini ruhun diginda bilfiil varliga getirmek isteyen biri, var-
liga getirmek istedigi belli miiddet i¢inde ve diinyanin otu-
rulan kisimlarindan belli bir yerde ona eslik etmesi gereken
degisken arazlari bilmek zorundadir. Béylece onun, irade ile
varliga getirilmek istenen bu geyle, saatten saate, aydan aya,
yildan yila, on yildan on yila veya belli bir uzun siire bo-
yunca ve kiigiik veya biiyiik belli bir bolgede ona eglik eden
arazlan bilmesi gerekir. Ayrica onun, bu arazlarin hangileri-
nin biitiin milletlerde ya da bazi milletlerde veya uzun vade-
de bir gehirde ortak olup olmadigini; bunun bazilarina 6zgii
olup olmadiginy, kisa siireligine mi yoksa uzun siireligine mi
oldugunu bilmesi gerekir.
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Uciincii Boliim

Fikri Erdemler

Diinyanin yagsanilan kisminda yasanan bir olayin halle-
ri ve arazlari, yasanilan diinyanin tamaminda ortak ya da
belli bir millete veya sehre mahsus ya da bir gehirde belli bir
gruba mahsus ya da tek bir kisiyi ilgilendiren bir olay olup
olmamasina gore farklilik gosterir. Boyle olaylar ya tabiidir
ya da iradidir.

Bu tiir olaylar, teorik ilimlerin alanina girmez, zira bu
ilimlerin alanina degismeyen akilsallar girer.

Bundan dolay: iradi akilsallari, iradi akilsallar olmalari
bakimindan degil, bu degisken arazlara sahip olmalari, yani
belli bir zamanda, belli bir yerde ve belli bir olayin meyda-
na gelmesine bagl olarak irade ile bilfiil varhga getirilmele-
ri bakimindan ayirt etmeyi saglayacak bir bagka kuvvet ve
maharete ihtiyag vardir: fikri kuvvete. O kendisi sayesinde,
akilsallarla birlikte bulunan degigken arazlari kegfettigimiz
ve ayirt ettigimiz maharet ve kuvvettir. Bu akilsallar, 6zel-
bireysel ornekleri irade ile varliga getirilen seylerdir ve kisa
veya uzun vadede, kiigiik veya biiyiik belli bir yerde ve belli
bir olayin meydana gelmesine bagh olarak bilfiil varhiga ge-
tirilmek istendiginde s6ziinii ettigimiz durum ortaya gikar.
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Fikrikuvvet tarafindan kesfedilen seyler, yalnizca belli bir
hedef ve amaca ulagilmasina faydali olduklar 6lgiide kegfe-
dilirler. Kesfeden kisi, 6nce bu hedefi tespit eder; daha sonra
kendisini bu hedef ve amaca gotiirecek vasitalari aragtirir. Bu
hedefe ulagmak igin en faydah olan seyi kegfettiginde fikri
kuvvet en mitkemmel big¢imini alir. Hedefler gergekten iyi
olabilir, kot olabilir veya iyi oldugu zannedilen seyler ola-
bilirler. Kesfedilen vasitalar, erdemli bir hedef icin en faydal
seylerse, iyi ve glizeldirler. Eger hedefler kotiyse, fikri kuvve-
tin kegfettigi araglar da kotii, ¢irkin ve agsagiliktir. Hedefler,
iyi oldugu zannedilen seylerse, onlara ulagilmasinda faydal
olan araglar da sadece iyi olduklari zannedilen seylerdir.

Fikri kuvvet agagidaki gibi siniflandirilabilir: (a) Herhan-
gi bir erdemli hedefe varilmasinda en faydal olan seyi kegfe-
den erdem, fikri erdemdir. (b) Kotii bir amacin gergeklesti-
rilmesinde en faydali olan seyi kesfeden fikri kuvvete gelince,
o fikri bir erdem degildir, bagka bir ad verilmesi gereken bir
seydir; (c) eger fikri kuvvet iyi olduklari zannedilen seylerin
gerceklestirilmesine en ¢ok yarar saglayan seylerin kesfinde
kullanilirsa, 0 zaman o sadece fikri bir erdem oldugu zanne-
dilen fikri kuvvettir.

(1) Insanin, birgok millet veya tek bir millet ya da tek bir
sehrin ortak bir erdemli hedefine, hepsini etkileyen bir olay
meydana geldigi vakit en ¢ok fayda saglayacak seyi kegfet-
mesine imkan veren belli bir fikri - erdem vardir. (Erdemli
hedefe en faydali ile en faydali ve en soylu demek arasinda
fark yoktur, ¢iinkii en faydal: ve en soylu olan mecburen
erdemli bir hedefe hizmet eder ve erdemli bir hedefe ulagil-
masinda en faydali olan da elbette en soylu olandir.) Bu fikri
erdem, siyasi bir fikri erdemdir. Onlar ortak bir bigcimde
etkileyen olay da, uzun siirebilir veya kisa vadede degisik-
lik gosterebilir. Kegfedilen sey, ister uzun siirsiin, ister kisa
vadede degisiklik gostersin, bircok millet ya da tek bir millet
veya tek bir sehir igin ortak olan en faydal ve en soylu seyi
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kesfeden fikri erdem, siyasi fikri erdemdir. Bu siyasi fikri er-
dem, bir¢ok millet veya bir milletin tiimii veya sehrin timii
i¢in ortak olan ve ancak on yil gibi bir siire veya daha uzun
zaman dilimleri i¢inde degisen seylerin kesfiyle ilgiliyse, daha
cok kanun koyma giiciine benzer. (2) Yalnizca kisa zaman
dilimlerinde degisen geyleri kegfetmeyi saglayan fikri erdeme
gelince, o, biitiin milletleri veya belli bir milleti veya belli bir
sehri etkileyen olaylara bagli olarak ve bu olaylar1 hesaba
katarak farkl tiirde zamansal, 6zel-bireysel tedbirler alma-
ya yarayan kuvvettir. Bu kuvvet bir 6ncekine tabidir. (3) Bir
sehrin sakinleri iginde belli bir grupla ilgili erdemli bir hedefe
ulagilmasina en faydali seyin kesfedilmesini saglayan kuvve-
te gelince, o, her biri s6z konusu grupla ilgili olan ¢ok sayida
fikri erdemden meydana gelir. Mesela o ev idaresi ile ilgili
fikri erdem veya askeri fikri erdemdir. Bunlarin her biri ken-
di paylarina kesfettikleri gseyin (a) uzun zaman dilimlerinde
degismesine veya (b) kisa zaman dilimlerinde degismesine
bagh olarak da alt boliimlere ayrilirlar. (4) Fikri erdem daha
da kiigiik alt boliimlere ayrilabilir: Mesela herhangi 6zel bir
sanatin amaciyla veya herhangi bir zamanda takip edilmesi
miimkiin 6zel bir amagla ilgili olarak, en faydali ve en soylu
seyi kesfetmeyi saglayan erdemler gibi. O halde kag sanat ve
yagsama bigimi varsa, fikrl erdemin de o kadar alt boliimii
olacaktir. (5) Ayrica bu erdem, (a) kendisini ilgilendiren bir
olay yasandiginda, bir insanin kendisi i¢in en faydal ve en
soylu olan seyi kegfetmesini saglayan kuvvet ve b) bir bas-
kasi tarafindan ulagilmak istenen erdemli bir hedefle ilgili en
faydali ve en soylu olan seyi kesfetmeyi saglayan fikri kuvvet
olarak da bolunebilir. Bu ikinci durumda o, istigari fikri kuv-
vettir. Bu ikisi tek bir insanda bir arada bulunabilecegi gibi,
ayri ayr1 da var olabilir.

En faydal ve soylu olani kegfetmesini saglayan bir erde-
me sahip ve bunu iyi olan erdemli bir hedef ugruna yapan
(kesfedilen sey, ister insanin kendisi igin istedigi hakiki bir
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hayir olsun, ister bir bagkas! igin istedigi hakiki bir hayir ol-
sun, isterse de isteyen kisinin hayir sandig: bir iyi olsun) bir
kisi, ahlaki erdeme sahip olmadan bu kuvvete sahip olamaz.
Ciinkii bagkalarinin iyiligini isteyen bir kimse, ya gergekten
iyidir veya aslinda iyi ve erdemli olmamakla birlikte, iyili-
gini istedigi kisilerce iyi oldugu zannedilendir. Ayni sekilde,
kendisi igin gergekten iyiyi isteyen kisinin, fikri agidan degil,
ahlaki karakter ve fiilleri bakimindan iyi ve erdemli olmasi
gerekir. Oyle goriiniiyor ki onun erdemi, ahlaki karakteri
ve fiilleri fikri kuvvetine bagh oldugu gibi, en faydal ve en
soylu olani kesfetme giiciine de baghidir. O halde, onun fikri
erdemi ile sadece bir milletin tamaminda ya da bir¢ok mil-
lette veya bir gehrin tamaminda ortak olan ve ancak uzun
bir zaman diliminde degisiklik gosteren erdemli bir hedefe
ulagilmasinda en faydali olan sey gibi biiyiik bir kuvveti haiz
en faydal ve en soylu vasitalar kegfetmesi soz konusuysa,
ahlaki erdemlerinin de bununla orantili olmasi gerekir. Aym
sekilde, eger onun fikri erdemleri sadece 6zel bir olayin or-
taya ¢itkmasina bagl olarak, yine 6zel ve simirh bir hedefe
ulagilmasinda en faydal olan vasitalarla ilgiliyse, (ahlaki)
erdemi de bununla orantih olacaktir. O halde bu fikri er-
demlerin otoritesi ne kadar tamsa, giicii de ne kadar ¢oksa,
kendisine eslik eden ahlaki erdemler de bir o kadar otorite
sahibi ve giiglii olacaktir.

(1) Ancak, bir¢ok milleti ya da bir milletin veya bir sehrin
tamamin etkileyen ve ayni zamanda uzun zaman dilimine
yayilan bir olay meydana geldiginde, ortak hedefle ilgili en
faydali ve en soylu olan geyi kesfetmeyi saglayan fikri erdem,
otoritesi daha tam ve daha giiglii bir erdem olduguna gore,
ona eslik eden (ahlaki) erdemlerin de bu erdemler iginde oto-
ritesi en tam ve en giglii erdemler olmalar: gerekir. (2) Ar-
dindan, kisa siireligine ortak olan bir hedefe ulagilmasinda
en faydali seyi kesfetmeyi saglayan, s6z konusu fikri erdem
gelir ve bu erdeme eglik eden (ahliki) erdemlerin derecesi
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de onunla orantilidir. (3) Bunu sehirdeki tabakalara, mesela
savasgilar, zenginler veya benzerlerine mahsus erdemler izler.
Bunlarla birlikte bulunan ahlaki erdemlerin diizeyi de benze-
ri bir diizeydir. (4) Nihayet o (arastirmaci) tek tek sanatlarla
(bu sanatlarin amaglarini géz 6niine alarak) ve olaylarin sa-
atten saate, giinden giine birbirlerini takip edip ortaya ¢ik-
malarina bagh olarak tek tek ev halklari ve ev halklari iginde
tek tek fertlerle ilgili fikri erdemlere ulagir. Bunlara eslik eden
(ahlaki) erdemlerin derecesi de bunlarla orantihdir.
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Doérdiincii Boliim

Erdemlerin Mertebeleri ve Ozellikleri

O halde aragtirmacinin, en kuvvetli ve en muazzam er-
demin hangisi oldugunu aragtirmasi gerekir. O biitiin er-
demlerin toplami mudir, yoksa kuvveti biitiin erdemlerin
kuvvetine esit olan herhangi bir erdem veya erdemler mi
vardir? Kuvveti biitiin erdemlerin kuvvetine esit olmasi,
oyle ki, biitiin erdemler i¢inde kuvvet bakimindan en mu-
azzam olmasi gereken erdem hangisidir? Bu erdem 6yle bir
erdemdir ki, insani iglevlerini yerine getirmek istediginde,
bunu diger biitiin erdemlere bagvurmadan yapamaz. (Kisi)
bu erdemlerin hepsine sahip degilse ~boyle bir durumda,
o erdemin iglevlerini yerine getirmeye karar verdiginde
kendisinde mevcut olan belli erdemlere bagvuramaz- ister
milletler, ister bir millet i¢inde sehirler, ister bir sehir i¢inde
gruplar veya her grup iginde fraksiyonlar olsun, bagkalari-
nin erdemlerinin neticesi olan edimlerden istifade ederken
onun erdemi ahlaki bir erdem olacaktir. O halde bu erdem,
baska higbir otoritenin ustiin gelemeyecegi hakim erdem-
dir. Bunun pegine, sehrin pargalar1 s6z konusu oldugunda
benzer bir kuvvete sahip erdemler gelir. Mesela bir kuman-
danin, savaggilar igin ortak en faydali ve en soylu seyi kes-
fetmesini saglayan fikri erdemin yaninda, ahlaki erdeme de
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sahip olmasi gerekir. O, bu erdemin iglevlerini yerine getir-
mek istediginde, savagcilarin savaggl olarak sahip olduklar
erdemlerden istifade etmis olur. Mesela onun, kendisi ve
savasgilarda bulunan biitiin 6zel-bireysel cesaretlerin iglev-
lerini yerine getirebilecek kadar cesur olmasi gerekir. Aym
sekilde, sehrin zenginlerinin hedeflerine ulagirken faydalan-
diklar1 en faydal ve en soylu seyi kegfetmelerini saglayan
fikri erdeme sahip kiginin, zengin olma igiyle mesgul halk
gruplarinin Ozel-bireysel erdemlerinden istifade etmesini
saglayan bir erdeme sahip olmasi gerekir.

Sanatlar da bu siray: takip etmelidir. Hikimiyet agisindan
kendisinden daha tstinii olmayan sanat, iglevlerini yerine
getirmek istedigimizde, bunu diger sanatlarin iglevlerini kul-
lanmadan yapmamizi imkansiz kilan sanattir. O, hedefine
ulagsmada diger biitiin sanatlar1 gerektiren sanattit. O halde
bu sanat biitiin sanatlara hakimdir ve en giiglii sanattir, tipki
kendisine tekabiil eden ahliki erdemin, ahlaki erdemlerin en
gugliisii olmasi gibi.

Sonra onu diger sanatlar takip eder ve hedefine, ancak
ayni tiirden diger sanatlarin iglevlerinden istifade ederek ula-
san sanat, ayni tiirden diger sanatlardan daha miikemmel ve
daha giiglii bir sanattir. Ozel-bireysel hakim sanatlarin duru-
mu da boyledir. Mesela askeri kumandanlik sanati, hedefine
ancak oOzel-bireysel savag sanatlarinin iglevlerinin kullanul-
mastyla ulagan bir sanattir. Ayni sekilde, sehirlerdeki hakim
zenginlik sanati, zenginlik hedefine ancak mal miilk kazan-
may1 saglayan 6zel sanatlarin iglevlerinden istifade edilme-
siyle erigebilen bir sanattir. $ehirdeki diger biiyiik gruplarin
her birinin de durumu boyledir.

Bundan baska en faydali ve en soylu olanin, ya yaygin
olan diigiincelere gore ya da herhangi bir dine gore soylu
olan sey veya gergekten en soylu sey oldugu agiktir. Ayni ge-
kilde, erdemli amaglar da giizel olan amaglardir. Herhangi
bir dinin mensuplarina gore en soylu olani, ancak o dinin
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ahlaki erdemlerine sahip biri kesfedebilir; geri kalan herkes
i¢in de durum aynidir. Bu durum, en giiglii erdemler igin ol-
dugu gibi, daha 6zel ve daha az giiglii olan erdemler igin de
gecerlidir. Dolayisiyla, en giiglii fikri erdemle en giiglii ahlaki
erdem birbirinden ayrilamaz.

En hakim fikri erdemin teorik erdeme tabi olmasinin zo-
runlu oldugu da agiktir, ¢iinkii fikri erdemin gorevi, sadece
teorik erdemin sagladigiakilsallarin arazlarini ayirt etmektic.
Bu akilsallar ortaya koyan teorik erdemdir ve akilsallarin
bu arazlarla birlikte bulunmasi, daha sonra gelen bir seydir.
Eger fikri erdeme sahip birinin (belki meydana gelmemesi
gereken seyleri kesfetmemesi i¢in) bu akilsallar iginde sade-
ce sahsen bildigi ve gordiiklerinin degigken hal ve arazlarini
kesfetmesinin gerekli oldugu belirlenmigse, bundan fikri er-
demin teorik erdemden ayrilamayacag sonucu ¢ikar. Boyle-
ce teorik erdem, hakim fikri erdem, hikim ahlaki erdem ve
hakim pratik sanatin birbirlerinden ayrilamayacaklar orta-
ya ¢ikar. Aksi takdirde, son tigii bozuk, kusurlu ve hakimiyet
bakimindan yetersiz olacaktr.

Teorik erdem aklin ahliki erdemleri kavramasini sagla-
diktan sonra, ahliki erdemler ancak, fikri erdemin kendile-
rini algilamasi ve akilsallarina eglik eden, sayesinde varliga
gelebilecekleri arazlar kegfetmesi halinde var olabilirler, bun-
dan da fikri erdemin ahlaki erdemlerden once geldigi sonucu
cikar. Eger fikri erdem once gelirse, bu durum, fikri erdeme
sahip kiginin onu kullanarak sadece fikri erdemlerden ba-
gimsiz var olabilen ahlaki erdemleri kesfettigi anlamina gelir.
Ancak eger fikri erdem, ahlaki erdemden bagimsiz ise, bu da
(iyi) ahlaki erdemleri kesfetme kabiliyetine sahip kisinin tek
bir erdem bakimindan bile iyi olmadig anlamina gelecektir.
Ama kendisi iyi degilse, ister kendisi, ister bagkasi igin olsun,
gercekten iyiyi nasil isteyecek, onun pesinden nasil kogacak-
tir> Ote yandan, eger iyiyi istemezse, bir hedef olarak niine
koymadan onu nasil kegfedebilecektir? O halde, fikri erdemin
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ahlaki erdemden bagimsiz olmasi durumunda, fikri erdemde
ahlaki erdemi kegfetmek miimkiin degildir. Ahlaki erdemin
fikri erdemden ayrilamaz oldugu, onunla birlikte var oldu-
gu durumda da, fikri erdem ahlaki erdemi nasil kegfedebilir
ve ona baglanabilir? Eger onlar birbirlerinden ayrilamazsa,
bundan fikri erdemin ahlaki erdemi kesfetmedigi, eger fikri
erdem ahlaki erdemi kegfetmigse, bundan da fikri erdemin
ahliki erdemden bagimsiz oldugu sonucu gikacaktir. Demek
ki ya fikri erdemin kendisi iyilik erdemidir ya da fikri erde-
min, fikri erdem tarafindan kesfedilen ahlaki erdemden bagka
bir erdemle birlikte bulundugunu kabul etmek gerekir. Eger
bu diger ahlaki erdem de, iradenin iiriinii olan bir seyse, onu
fikri erdemin kegfetmis olmasi gerekic Ama o zaman daha
onceki problem yine ortaya ¢ikar. Bundan, fikri erdemle bir-
likte bulunan ve fikri erdeme sahip kisiye iyi ve erdemli olan
hedefi arzulatan, fikri erdem tarafindan kegfedilen ahlaki er-
demden bagka, iradi bir ahlaki erdemin var olmasinin gerekli
oldugu sonucu ¢ikar. Bu erdem tabii olmaly, tabiat tarafindan
meydana getirilmeli, tabiat tarafindan meydana getirilen ve
iradenin sonucu olan ahlaki erdemleri kegfeden belli bir fikri
erdemle (yani zeka ile) birlikte bulunmalidir. Demek ki ira-
denin sonucu olan erdem, insanin iradiseylerielde ettigi tarz-
da elde edildikten sonra, insanin, kendisi araciligiyla insani
fikri erdemi elde ettigi insani erdem olacaktir.

Ancak bu tabii erdemin nasil bir sey oldugunu aragtirmamiz
gerekir; o, sozii edilen iradi erdemle aym mudir, degil midir?
Yoksa —cesaretin aslanda, kumazligin tilkide, hilekarligin kurt-
ta, hirsizligin saksaganda vb. oldugunu dememiz gibi- onun
da akilsiz hayvanlarda bulunan melekelere benzedigini mi soy-
lemek gerekir? Ciinkii kimi zaman bir insan dogustan 6yle bir
ozellige sahiptir ki, ruhundaki kuvvet, onu genellikle belli bir
erdemin geregini yapmaya veya belli bir melekeyi gelistirme-
ye itebilir, bunlarin ziddina ise o denli kuvvetle sevk edilmez.
Bu durumda insan, siiphesiz ki bagka bir sey yapmaya zor-
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lanmadik¢a, once kendisine kolay gelen yonde hareket ede-
cektir. Mesela eger bir insan, tehlikeler kargisinda korkup geri
gekilmekten ziyade direnme egilimine dogustan sahipse, onun
ihtiyag duyacag; tek sey, bu olayin kafi derecede tekrarlanacag:
bir deneyden ge¢mektir. Ondan sonra bu meleke onda iradi
bir nitelige doniigecektir; oysa daha 6nce bu meleke onda tabii
bir haldeydi. Ozel fikri erdemlerle birlikte bulunan 6zel ahlaki
erdemlere dair durum buysa, en yiiksek fikri erdemlerle bir-
likte bulunan en yiiksek ahliki erdemlerde de durumun boyle
olmasi zorunludur. Eger durum buysa, bundan en yiiksek (in-
sani ahlaki) erdeme tekabiil eden ve tabii olarak istiin fikrl
bir erdemle birlikte bulunan (tabii bir ahlaki) erdeme dogugtan
sahip bazi insanlarin var olmas, onlarin ardindan da merte-
be bakimuindan daha agagida bulunanlarin gelmesi ve bunun
boyle (¢oktan aza dogru) devam etmesi gerektigi sonucu gikar.
Durum boyleyse, her insanin giiglii bir sanat, ahlaki erdem ve
fikri erdeme sahip olmasi s6z konusu olmayacakur.

Hiikiimdarlar bu yiizden sadece irade ile degil, tabiat ba-
kimuindan da hitkiimdardir. Aym sekilde, ona hizmet edenler
de, dnce tabiat bakimindan, sonra da bu tabii istidatlarim mii-
kemmellestiren iradenin sonucu olarak hizmetkardir. Durum
boyleyse, teorik erdem, yiiksek fikri erdem, en yiiksek ahlaki
erdem ve en yliksek pratik sanat, ancak yaratilistan bu erdem-
leri ve sanat1 almaya hazirlanmg insanlarda, yani potansiyeli
bityiik olan tistiin tabiata sahip kisilerde gergeklesirler.

Bir insanda bu dort ey gerceklestikten sonra, geride mil-
letler ve gehirlerde onlarin 6zel 6rneklerinin gergeklegtirilme-
si ve bu 0zel 6rneklerin milletler ve sehirlerde nasil varhiga
getirileceginin bilinmesi meselesi kalir. Ciinkii boyle biiyiik
bir kuvvete sahip bir insanin, bunun 6zel 6rneklerini millet-
ler ve gehirlerde var etme giiciine sahip olmas gerekir.

Bunlar gergeklegtirmenin iki esas yolu vardir: 6gretim ve
egitim.
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Ogretim ve Egitim

Ogretim millet ve sehirlerde teorik erdemleri varliga ge-
tirmektir. Egitim ise milletlerde ahlaki erdemleri ve pratik
sanatlar1 varhga getirme yontemidir. Ogretim sadece sozle
olur; egitim ise milletleri ve sehir insanlarini, pratik mele-
kelerin sonucu olan fiillere, onlarda bu fiilleri gergeklestir-
meye yonelik bir azim yaratmak suretiyle alistirmakla olur.
Egitimde, bu melekelerin ve onlarin sonucu olan fiillerin,
insanlarin ruhunu hiakimiyet altina almasi ve insanlarin bu
meleke ve bu fiilleri agka gelmis gibi benimsemeleri gerekir;
azim sozle ve eylemle agilanabilir.

Teorik ilimler, imamlar ve hikkiimdarlara ya da teorik
ilimleri muhafaza etmekle gorevli kisilere ogretilmelidir. Bu
her iki grubun Ggretimi de aymi yontemlerle yapilir, bunlar
da daha once zikredilen yontemlerdir. Onlar, oncelikle 6n-
ciilleri ve teorik ilimlerin her bir tiirii ile ilgili esaslar1 bilme-
lidirler; sonra da, daha 6nce soz edildigi tizere, Onciillerin
gesitli durumlariny, onlarin gesitli diizenlemelerini bilmeli ve
yine daha once zikredilen konular1 6grenmelidirler. (Ancak
oncesinde, ruhlarinin, tabiatlarinin insanlik diizeninde bu
mertebeye yerlestirdigi genglere uygun bir egitimle terbiye
edilmesi gerekir.) Oncesinde teorik ilimlerdeki biitiin man-
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tiksal yontemleri kullanmaya aligtirilmali, bir miifredat ta-
kip etmeye ve ¢ocukluklarindan itibaren, olgunluga erigene
dek, Platon’un zikrettigi plana uygun olarak, diger aligkan-
liklar1 kazanmaya zorlanmalidirlar. Ardindan aralarindaki
hitkiimdar namzetleri alt kademe gorevlere yerlestirilmeli ve
elli yagina gelinceye kadar yavag yavag bu alt kademe go-
revlerde ilerletilmelidirler, bundan sonra en yiiksek hikiim-
darlik gorevine getirilmelidirler. Iste bu gruba uygulanacak
Ogretim yontemi budur. Onlar, teorik bilgilerinde, halkin
denenmemis genel kanilarinin gerektirdigi seylere mahkiim
edilmemesi gereken seckinler (hassa) sinifin1 olustururlar.

Bu insanlara teorik geylerin, teorik erdemleri kazaninca-
ya kadar ikna yontemleriyle 6gretilmesi gerekir. Cogu teorik
seyleri tahayyiil yontemi ile kavramalidirlar. Bunlar —nihai
ilkeler ve cismani ilkeler— ancak birgok bagka seyi bildikten
sonra, akilla kavranabilecek seylerdir. Bunun nedeni, halkin
¢ogunlugunun (amme), ruhlarinda ikna edici savlarla tesis
edilmesi gereken bu ilkelerin ancak misallerini kavrayabile-
cek durumda olmasidir. Bunlar iginde, her millete verilmesi,
her milletin ve her gehrin insanlarinin paylagsmasi gereken-
lerle, 6zel bir millete, 6zel bir sehre, 6zel bir sehrin igindeki
o6zel bir gruba verilmesi, digerlerine verilmemesi gerekenler
arasinda bir ayrim yapilmasi zorunludur. Biitiin bunlarin
teorik erdemler elde edilinceye kadar fikri erdemle ayirt
edilmeleri gerekir.

Pratik erdemlerle pratik sanatlara gelince, hiikiimdar ve
imamlara iki yontemden biriyle, bunlarin fiilleri konusunda
ahiskanhk kazandirilmas gerekir. ilki, ikna edici kamitlar, te-
sirli kanitlar ve ruhta, karakterin bu fiillerini ve hallerini, bu
fiilleri isteyerek icra etme azmini uyandiracak kadar eksik-
sizce inga edecek diger kanitlar1 kullanir. Bu yontem, zihnin
tabii olarak egilimli oldugu akilci sanatlarin uygulanmasi
ve bu uygulama sonucunda elde edilen faydalarla miimkiin
hale gelir. Diger yontem ise zorlamaktir. Bu yontem, sehir sa-
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kinleri ve milletlerden, isteyerek ve kendiliginden veya ikna
edici kanitlar sayesinde dogru lehine davranmayan, inatgi
ve isyankar kisilerle, teorik bilgilerini baskalarina 6gretmeyi
reddeden kisilere karsi kullanilir.

Hiikiimdarlik erdemi veya sanati, 6zel erdemlere sahip
olanlarin fiilleri ve 6zel sanatlara sahip olanlarin sanatla-
rindan istifade edilerek icra edildigine gore, bundan, hi-
kiimdarin, milletlerin ve sehir sakinlerinin egitimi igin
kullanacag: erdemli kisilerle sanat erbabi kigilerin kaginil-
maz olarak iki ana gruptan meydana geldigi sonucu ¢ikar:
Hiikiimdarin (a) sehir halkindan egitilmeye istekli ve miisait
olan kisileri egitmek tizere kullanacagi grup ve (b) ancak zor
kullanarak egitilebilecek kisileri egitmek iizere kullanacag:
grup. Hiukiimdarin durumu, ev halkini idare eden, ¢ocuk ve
genglere bakan kigilerin durumuyla aynidir. Ciinki nasil ki
bir aile reisi, o ev halkinin karakterini gekillendirir ve onlari
egitirse, cocuk ve genglerin bakicilari nasil onlarin karak-
terini gekillendirir ve onlar egitirse, hitkkiimdar da milletin
karakterini gekillendirir ve onu egitir. Nasil ki bu iki gruba
ait insanlarin her biri kendi sorumlulugunda olan insanlarin
bazilarina sefkatle davranir, onlar ikna yoluyla egitir, an-
cak bagka bazilarini zorla terbiye ederse, hitkkiimdar da aym
sekilde davranir. Gergekten onlarin kendi istekleriyle veya
zorla egitilmelerinin temelinde, egiten ve bakan kisi grupla-
rindakiyle tek ve ayni maharet bulunur. Bu maharet sadece
azhk-cokluk ve kuvvetlilik-zayifik bakimindan degisiklik
gosterir. Boylece milletlerin egitimi ve bakimu igin gereken
kuvvet, ¢ocuklarin ve genglerin egitimi ve bakimi i¢in gere-
ken kuvvetten veya bir ev halkinin egitimi igin aile reisinin
sahip olmasi gereken kuvvetten daha biiyiiktiir. Buna paralel
olarak milletlerin ve sehirlerin bakicilar1 ve egiticileri olan
hiikiimdarlarin kuvveti ile bu goérevi yerine getirirken kul-
landiklar kisiler ve seylerin kuvveti de daha fazladir. Kendi
istegiyle egitilenlerin karakterini gekillendirebilmek i¢in hii-
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kiimdarin ¢ok maharetli olmasi (maharetinin en iist diizeyde
olmasi) gerekir, aymi sekilde zorla egitilen kigilerin karakte-
rini sekillendirebilmek i¢in de ok maharetli olmasi gerekir.

Bu son maharet, savas sanatidit. Insanin iktisap etmek
uzere yaratildigi o mutlulugu kazanmak istemeyen millet-
ler ve sehirleri yenmek i¢in ordular kurup yonetme: Savas
aletleri ve savagkan insanlar kullanma konusunda ustalas-
masint miimkiin kalan maharet budur. Ciinkii her varlik,
varlik diizenindeki 6zel konumuna uygun olarak gercekles-
tirme imkanina sahip oldugu en yiiksek kemale erismek i¢in
meydana getirilmistir. Insana has kemale e iistiin mutluluk
denir ve insanlik diizenindeki konumuna gore her insan, ait
oldugu insan tiiriine mahsus olan en iistiin mutluluga sahip-
tir. Iste bu amacin pesinde kosan savagci adil savasgi, dogru
savaggl, bu amacin peginde kosan savas sanati da dogru ve
erdemli savas sanatidir.

Milletler ve sehirleri, kendi istegiyle egitmek igin kulla-
nilan diger grup, akila erdemlere ve sanatlara (sanatlarina)
sahip insanlardan meydana gelir. Ciinkii hiikkiimdarin, bilgi-
leri kesin kanitlarla elde edilmis teorik, akilci yollara bagvur-
ma, her biri ile ilgili olasi her ikna yontemini arama ve her
biri igin kullanilabilecek biitiin ikna yontemlerini aragtirma
ihtiyaci i¢inde oldugu agiktir. (O 6zel durumlarla ilgili ikna
etme giiciine sahip oldugu i¢in bunu yapabilic) Sonrasinda
bu ayni, son derece teorik nesnelere yonelmeli, onlarin mi-
sallerini elde etmelidir. Bu misallerin biitiin milletlerde ortak
teorik seylerin hayalleri olmasini saglayacak seyler yapmak,
bu suretle ikna yontemlerine bunlarin kabul edilmesini sag-
layacak misalleri vermek ve boylece biitiin sehir ve millet-
lerin paylasacagi misaller ve ikna yontemlerini meydana
getirmeye ¢aligmak zorundadit Bundan sonra onun, yuka-
rida zikredilen gartlar yerine getiren 6zel pratik erdemlerle
sanatlarin fiillerini belirlemesi gerekir. Milletler ve gehirlerde,
bu tiir fiillere yonelme azmini uyandiracak, iknaya yonelik
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siyasi hitabet yontemlerini bulmalidir. Burada o, kendi ka-
rakterinin dogrulugunu destekleyen kanitlarla (a) sehirlilerin
ruhlarinin saygily, itaatkar, yumusak ve s6z dinler olmasini
saglayacak tesirli ve ahlaki kanitlar1 kullanmalidir. Bu fiillere
aykiri olan her seyle ilgili olarak ise (b) sehirlilerin ruhlarini
magrur, kendinden emin, kati1 ve direngli kilacak tesirli ve
ahlaki kamtlar kullanmalidir. Bu iki tiir kanit1 (a ve b) s1-
rastyla kendisiyle ayni goriiste olan hiikiimdarlarla veya zit
goruglere sahip hiikkiimdarlara, kendisinin kullandig kisi ve
yardimcilarla kendisine ters diigenlerin kullandiklan kisi ve
yardimcilara, erdemli insanlara ve onlara karsi ¢ikan insan-
lara kargi kullanmahidir. Boylece o, kendi durumuyla ilgili
olarak, ruhlarin saygil ve itaatkar olmasini saglayacak ka-
nutlar1 kullanmali, kendisine kars1 ¢ikanlarla ilgili olarak ise,
ruhlan kendinden emin, magrur, kibirli kilan kanitlardan,
ikna yontemleri yardimiyla kendi goriis ve fiilleriyle uyugma-
yan kigilere kargi ¢iktig1 kanitlardan ve muhaliflerinin goriig
ve fiillerini degersiz gosteren, onlarin ¢irkinlik ve igrenglikle-
rini ortaya koyan kanitlardan yararlanmalidir. O burada her
iki tir kaniti da, yani (a) zaman zaman, giinliik, gelip gegici
olarak kullanilmas: gereken, korunmasi, devam ettirilmesi
veya kaydedilmesi gerekmeyen kanitlarla (b) korunmasi, de-
vam ettirilmesi ve yazili veya sozlii olarak kaydedilmesi ge-
reken kanitlar1 kullanmalidic Bu sonuncular da iki kitapta,
Goriigler Kitab ile Fiiller Kitab’'nda muhafaza edilmelidir.
Her iki kitaba da millet ve sehirlerin benimsemeye davet
edildigi goriis ve fiilleri, benimsemeye davet edildigi seyle-
rin unutulmamasini saglayacak bir tarzda, onlarin ruhunda
yer etmesi ve korunmasini miimkiin kilacak kanitlari, bu
goriig ve fiillere kars1 gikacak kisilerin iddialarini giiriitecek
kanitlar1 koymalidir. O halde millet ve gehirlerin egitilmesini
saglayacak ilimlerin, birincisi Goriigler Kitab’nda bulunan
ilimlere, ikincisi Fiiller Kitabrnda bulunan ilimlere, ii¢tincii-
si1 yazih olmayan ilimlere mahsus olan, ti¢ derecesi olacak-
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tir. Bunlardan her birinin de kendisini muhafaza edecek bir
grubu olacaktir. Bu grup, muhafaza ettigi ilimle ilgili olarak,
kendilerine agik¢a ifade edilmemis seyleri kesfetme, onlari
muzaffer kilma, onlara kars1 ¢ikanlan reddetme ve biitiin
bunlar1 bagkasina 6gretme kuvvetine sahip kigiler arasindan
secilen kigilerden olusacaktir. Biitiin bunlarda, en iistin ko-
numdaki yoneticinin milletler ve gehirlerle ilgili amacina
ulagmay1 hedeflemeleri gerekir.

Bundan sonra en ustiin yoneticinin, milletlerin her biri-
ni teker teker ele alarak, gesitli milletleri veya ¢ogunluklar
inceleyerek, tabiat tarafindan butiin milletlere verilmig —ve
hepsinde ortak olan— insani meleke ve fiilleri ortaya ¢ikar-
mast gerekir. Bitiin milletlerin paylastigi seyi, yani hepsinde
ortak olan insani tabiat: ve akabinde her milletin her gru-
buna 6zel ne varsa incelemelidir. Biitiin bunlar1 kavramals,
her milleti diizeltebilecek ve mutluluga tasiyabilecek fiil ve
melekelerin yaklagik da olsa giincel bir listesini ¢ikarmali ve
onlarla ilgili olarak kullanilmasi gereken gerek teorik, ge-
rekse pratik erdemlere iligkin ikna edici kanit tirlerini 6zel
olarak belirlemelidir. Boylece her milleti gruplara ayirdiktan
ve onlar iginde teorik ilimleri muhafaza etmeye uygun diisen
bir grup olup olmadig, popiiler teorik ilimleri veya hayal
iireten teorik ilimleri muhafaza edecek bagka gruplarin bu-
lunup bulunmadigini aragtirdiktan sonra, her milletin neye
muktedir oldugunu ortaya koyacaktir.

Biitiin bu gruplar milletlerin i¢cinde mevcutsa, insanhigin
en yuksek mutluluga erigmesine aracilik eden dort ilim or-
taya ¢ikacakur:
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Felsefe llmi

Bu ilimlerden birincisi, varliklarin, sayesinde kesin kanit-
larla akilci hale gelmesini saglayan teorik erdemdir. Sonra bu
ayni akilsallar, ikna yontemleri ile elde edilir. Ardindan, ikna
yontemleri ile kabul edilen bu akilsallarin misallerini igeren
ilim gelir. Nihayet bu tigliniin ardindan, her millet igin ¢ika-
rilan ilimler gelir. Ne kadar millet varsa bu ¢ikarilmig ilimler-
den de o kadar ¢ok olacaktir ve her biri belli bir milletin mii-
kemmel ve mutlu olmasini saglayacak her seyi icerecektir.

Bundan dolay: (en tistiin yonetici) herhangi bir milletin
mutlulugunu temin eden sey konusunda egitilecek, sadece
belli bir milletin egitilebilecegi seyi muhafaza edecek ve o
milletin egitiminde kullanilmasi gereken ikna yontemlerini
Ogrenecek bazi insan gruplarini veya bireyleri bulmak zo-
rundadir. Milletin sahip olmasi gereken bilgi, kendilerine
verilmeyenle ayni tiirden bir bilgiyi kesfetmesine, kendisini
koruyucusu ilan ettigi seyle ayni tiirden bir seyi korumasina,
savunmasina, ona kargi ¢ikana itiraz etmesine ve onu millete
Ogretmeyi bagarmasina imkan veren bir kuvvete sahip bir
kisi ya da bir grup tarafindan muhafaza edilmelidir. Biitiin
bunlarda, en yiiksek yoneticinin milleti i¢in diisiindiigii seye
ulagmayi, yani bu insan veya gruba yoneticinin verdigi seyi
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vermesine gerekge tegkil eden seyi hedeflemesi gerekir. Bu
kisi ya da kigiler, egitilmeyi kabul eden milletlerin karakteri-
nin gekillendirilmesinde kullanilacak kisilerdir.

En iyi yol, milletlerin karakterinin ihdasinin emanet edile-
cegi gruplarin her bir ferdinin, ihtiyag¢ halinde, savasta ordu-
lar1 iyi yonetmek igin yararlanilacak bir savagskanlk erdemi
ve fikri erdeme sahip olmasidir. Boylece her birinde her iki
yontemle egitme mahareti birlesmis olacaktir. Eger tek bir
insanda bu birlegim olmazsa, en iistiin yonetici, milletlerin
kendi rizalari ile egitilmeleriyle meggul olan kisiye, savaskan-
lik maharetine sahip birini eklemek zorundadir. Kendisine
herhangi bir milletin egitimi emanet edilen kiginin, bu milleti
kendi istegi ile veya zorla egitmede kullanacag: bir grup in-
san olmalidir. O da bu grubu ya iki gruba ayirmali veya her
iki igi de yapma maharetine sahip tek bir grup kullanmalidir.
Daha sonra o bu tek grubu veya iki grubu da daha alt bo-
limlere ayirmali ve en alt gruplara veya egitme kuvveti en
az olan boliimlere ulagincaya kadar, bu tasnife devam etme-
lidir. Bu gruplar igindeki dereceler, her ferdin fikri erdemine,
yani kendisinden asagida bulunan fikri erdemleri kullanma-
s1 veya kendisinden daha yukaridaki fikri erdemler tarafin-
dan kullanilmasina goére diizenlenmelidir. Buna tekabiil eden
fikri erdemlerinin kuvvetine gore 6nce gelenler hitkmedecek,
sonrakiler ise o kisiye tabi bir gorev iistlenecektit Herhangi
bir millet veya gehirde bu iki grup tesekkiil ettiginde geri ka-
lanlar da bunlara uyacaktir.

Milletler ve gehirlerde, sayesinde tistiin mutlulugun kaza-
nildig1 dort insani geyi saglayan yontem ve usuller iste bun-
lardir.

Bu dort ilimden en 6nemlisi, varliklarin bilgisini, aklin
kesin kanutlarla algiladig bigimde verendir. Digerleri ise yal-
nizca aym varliklari ele alip, kitlelerinin ve gehir sakinlerinin
ogretimini kolaylagtirmak igin iknaya bagvurur ya da on-
lar1 misallerle sunarlar. Bunun nedeni, milletlerin ve sehir-
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de yasayanlarin seckinler ve avamdan olusmasidir. Avam,
sinanmamug genel kanilara uygun diigen seylerle yetinen
veya bunlarla sinirlandirilmasi gereken gruptur. Seckinler
ise, hicbir teorik bilgide kendisini sitnanmamig genel kani-
larla sinirlandirmayan, inandig) ve bildigi seylere ayrintilh
inceleme ve aragtirmanin sonucu olan 6nciillere dayanarak
inanan ve onlari (bu yolla) bilen gruptur. Bundan dolayt, in-
celemelerinde, genel kanilara uygun diigen seylerle kendisini
sinirlamadigini disgiinen herkes, bu konuda segkinler gru-
buna mensup olduguna, kalan herkesin ise avam oldugu-
na inanir. Her sanat erbabindan ustalig olanlara “seckin”
denmesinin nedeni budur. Ciinkii insanlar, onun, sanatinin
nesneleri ile ilgili olarak, kendisini ssnanmamig genel ka-
nilara uygun diigen seyle kendisini sinirlamadiginy, tersine
onlari eksiksizce derinlemesine inceledigini bilirler. Ayni ge-
kilde, siyasi bir gorevi olmayan veya siyasi bir goreve talip
olmasini saglayacak bir sanati olmayan, tersine ya diipediiz
higbir sanat1 olmayan veya kendisine ancak sehirde 6nem-
siz bir mevki saglayabilecek bir sanati olan kiginin avam
sinifina mensup oldugu séylenir. Siyasi bir gorevi olan veya
siyasi bir goreve talip olmasini saglayabilecek bir sanata sa-
hip herhangi bir insanin ise seckinlerden oldugu séylenir.
Dolayisiyla, kendisini siyasi bir gorevi tistlenmeye yetkili ki-
lacak herhangi bir sanata sahip oldugunu veya konumunun
siyasi bir mevkiye benzedigini diisiinen herkes, mesela tinlii
bir aileye mensup veya biiyiik servet sahibi olan insanlar,
kendilerini “seckin” olarak adlandirirlar.

Kendisini siyasi bir gorev tistlenmeye yetkili kilan daha
mitkemmel bir sanati1 olan her kimse, o kisi seckinler sinifina
dahil edilmeye daha layiktir. Bundan, seckinlerin en segkini-
nin en yiiksek yonetici oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Goriinen
o ki bunun nedeni onun sinanmamug genel kanilara uygun
diigen seyle kendisini asla sinirlandirmamasidir. O, maharet
ve melekesinden dolay1 en yiiksek yonetici gorevini tistlen-
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mek ve seckinlerin en seckini olmak zorundadir. En yiiksek
yoneticinin amacini gergeklestirmek igin herhangi bir siyasi
gorevi tstlenen kisiye gelince, o, derinlemesine incelenmig
gortigleri kabul eder ve onlara baglanir. Bununla birlikte,
onun bu fikirlere baglanmasini saglayan veya ruhunda ken-
di sanat1 ile bu en yiiksek yoneticiye hizmet etmesi gerektigi
diistincesini doguran sey, ssnanmamug genel kanilara uygun
davranmaktan ibarettir. O, teorik bilgilerinde de sinanma-
mig genel kanilara uygun davranmaktadir. Sonug olarak,
seckin olan, en yiiksek yonetici ve kesin kanitlarla akilsal-
larin bilgisine sahip olandir. Geri kalan insanlar ise avam ve
halktir. O halde varliklarin kendilerini, akilla kavranir kilan
kesin kanitlama yontemleri segkinler sinifindan kisilerin 6g-
retiminde kullanilirken, iknaya ve hayalgicii ile nesnelerin
misallerini sunmaya dayanan yontemler milletler ve sehirler-
de yalnizca avamin ve halkin 6gretiminde kullanilirlar.
Ilimler iginde en iistiin olan1 ve en fazla hitkmetme hak-
kina sahip olani, bu ilimdir. Geri kalan hakim ilimler, bu il-
min hizmetkarlanidir (bdkim ilimlerin kalam derken ikinci
ve tglinciiyl ve onlardan ¢ikarilanlari kastediyorum); ¢iinkii
bu ilimler, sadece o ilmi taklit ederler ve o ilmin amacinin
gergeklesmesi igin kullanilirlar. Bu amag ise en istiin mut-
luluk ve insanin elde edebilecegi en iistiin mitkemmelliktir.
Soylendigine gore bu ilim, eski Irak halki olan Kaide-
lilerde mevcuttu. Onlardan Misir halkina ge¢misg, oradan
Yunanlara intikal etmis, Siiryaniler ve daha sonra Arapla-
ra geginceye kadar da onlarda kalmigtir. Bu ilmin igerdigi
her sey Yunan dilinde, daha sonra Siiryanicede, nihayet
Arapgada ifade edilmistir. Bu ilme sahip Yunanlar, onu ba-
kiki hikmet ve en iistiin hikmet diye adlandirirlar ve onun
elde edilmesine #lim, onunla ilgili zihin durumuna ise fel-
sefe derlerdi. Bununla en ustiin hikmeti arama ve sevmeyi
kastederlerdi. Onu elde edene filozof derler ve bununla da
en istiin hikmeti seven ve onu arayan kisiyi kastederlerdi.
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Onlar en ustiin hikmetin biitiin erdemleri igerdigine inanir
ve onu ilimlerin ilmi, ilimlerin anasi, hikmetlerin hikmeti
ve sanatlarin sanat: diye adlandirirlardi. Bununla da bitiin
sanatlari iceren sanati, biitiin erdemleri igeren erdemi, bii-
tiin hikmetleri iceren hikmeti kastederlerdi. Simdi bunun
agiklamasi sudur: Hikmet, herhangi bir sanatta, bu sanat
erbabinin ¢ogunlugunun iciz oldugu igleri bagsarma imka-
nini veren tam ve en st derece ustalik i¢in kullanilabilir.
Bu durumda hikmet s6zii muayyen bir anlamda kullanilir.
Boylece herhangi bir sanatta son derece usta olan birinin,
bu sanata hakim oldugu soylenir. Ay sekilde, niifuz eden
pratik bir hiikiim giiciine ve dirayete sahip birinin, bu pra-
tik hitkiim giiciine sahip oldugu konuda hakim oldugu soy-
lenir. Bununla birlikte gercek anlamda hikmet, sadece sozii-
nii ettigimiz ilim ve zihin durumudur.

Eger teorik ilimler yalitilirsa ve onlara sahip kisi, on-
lardan bagkalar igin istifade etme becerisine sahip degilse,
bu ilimler sakatlanmug felsefe sayilirlar. Ger¢ek anlamda
tam, mitkemmel bir filozof, hem teorik ilimlere sahip, hem
de onlan diger insanlarin yararina, s6z konusu insanlarin
imkanlarn olgiisiinde kullanma giiciine sahip olan kisidir.
Hakiki filozof tizerine diistiniiliirse, en yiiksek yoneticiyle
arasinda higbir fark olmadig goriilecektir. Ciinkii teorik ko-
nularin igerdigi seyi baskalarinin yararina kullanma giiciine
sahip kisi, hem bu tiir geyleri akilsal kilma hem de iglerin-
de iradeye bagli olanlari fiilen var etme giiciine sahiptir. Bu
sonuncuyu yapma giicii ne kadar ¢oksa, felsefesi o kadar
mitkemmeldir. Dolayisiyla, gercek anlamda mitkemmel olan
kigi 6nce kesin bir icgoriiyle teorik erdemlere, sonra pratik
erdemlere sahip, ayrica bu iki seyi, sehir ve milletlerde, her
biri i¢in miimkiin olan tarz ve miktarda meydana getirme
giiciine sahip kisgidi. Onun bu iki geyi meydana getirme
glciine sahip olmasi, ancak baskalar ile ilgili olarak ister
onlarin istegiyle isterse zorla olsun, kesin kantlar, ikna yon-
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temleri ve seyleri misallerle temsil etme yontemlerini kullan-
masiyla miimkiin olduguna gore, ger¢ek anlamda filozofun
kendisinin en yiiksek yonetici oldugu sonucuna varilir.

Her ogretim iki seyden meydana gelir: (a) Ogretilen
seyi tasavvur ettirme ve onun kavramuni ruhta meydana
getirme ve (b) tasavvur edilen ve ruhta kavrami meydana
getirilen seyi bagkalarina tasdik ettirme. Bir seyi tasavvur
ettirmenin iki yolu vardir: Birincisi (o seyin) 6ziniin akilla
algilanmasini saglamak, ikincisi (o seye) benzer bir misalle
tahayyiil ettirmektir. Tasdik de iki yontemden biriyle mey-
dana getirilir: Kesin kanitlar sunma veya ikna etme. Simdi,
varliklarin bilgisi kazanildiginda veya 6grenildiginde, eger
onlarin kavramlar akilla tasavvur ediliyor ve kesin kanitlar
araciligiyla tasdik ediliyorlarsa, bu bilgileri i¢ine alan ilim
felsefedir. Eger onlar kendilerini taklit eden misaller iizerin-
den tahayyiil etme yoluyla biliniyorlar, tahayyiil ettirilen bu
seyler ikna yontemiyle tasdik ettiriliyorsa, eskiler bu bilgileri
icine alan seyi din diye adlandirirdi. Bu akilsallarin kendi-
leri alinir ve ikna yontemleri kullanilirsa, bunlari kapsayan
dine popiiler, meshur, zabiri felsefe denir. Dolaysiyla eski-
lere gore din, felsefenin bir taklididir. ikisi de aymi konulart
igerir ve varliklarin ilkeleri hakkinda bilgi verir. Ciinkii ikisi
de varliklarin ilk ilkesi ve ilk nedenle ilgili bilgi verir ve ikisi
de insanin kendisi igin varlhiga getirilmig oldugu nihai amag,
yani en ustiin mutlulukla diger varliklarin nihai amaglan
hakkinda bilgi verir. Felsefenin biitiin bunlarla ilgili olarak
akla veya tasavvura dayanarak bilgi verdigi her konuda, din
hayalgiiciine dayanan bilgiler verir. Felsefenin ispat ettigi her
konuda din ikna eder; giinkii felsefe akil tarafindan kavran-
diklar1 bi¢cimde nihai ilkeler, yani ilk ilkenin 6zi1 ve ikincil
cismani olmayan ilkelerin 6zleri hakkinda bilgi verir. Buna
kargilik din cismani ilkelerden ¢ikarilmis benzerlikler araci-
ligiyla onlarin hayallerini ortaya koyar ve siyasi gorevlerle
benzerliklerinden hareketle onlar taklit eder. O, tanrisal fiil-
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leri siyasi makamlarin islevleri ile anlatir. Tabii kuvvetler ve
ilkeleri ise, Platon’un Timaios’ta yaptig gibi, iradi kuvvetler,
durumlar ve sanatlarin ig¢inden segtigi benzerleri ile taklit
eder. O, akilsallari duyusallar arasindaki benzerliklerle taklit
eder: Mesela bazilar1 maddeyi ugurum, karanlik veya su ile,
yoklugu ise karanlik ile taklit eder.

Nihai hedef olduguna inanilan iyilere benzerlikleriyle —
insani erdemlerin fiillerinin hedefi olan— en istiin mutlulu-
gun tiirlerini taklit eder. Ger¢ek mutluluk tiirlerini de mutlu-
luk olduguna inanilan geylerle taklit eder. Varlik derecelerini,
uzay ve zamanla ilgili derecelerdeki benzerleri ile taklit eder
ve bu geylerin benzerlerini miimkiin oldugu kadar 6zleri-
ne yaklagtirmaya ¢aligir. O halde felsefenin hakkinda kesin
kanitlar sundugu her konuda din, ikna etmeyi amaglayan
agiklamalar yapar. Sonug olarak felsefe, zaman bakimindan
dinden 6nce gelir.

Yine pratik felsefenin sagladig, iradeye bagh seylerin
akilsallarin fiilen varliga getirmeye ¢alisan bir insanin, on-
larin fiili varhiklarini miimkiin kilan sartlari tayin etmesi ge-
rektigi agiktir. Onlarin fiili varligini miimkiin kilan sartlar
tayin edilir edilmez, iradeye bagl akilsallar, kanunlar iginde
gergeklesirler. Kanun koyucu bu yiizden, istiin fikri erdemi
sayesinde iradi akilsallarin en ustiin mutlulugun elde edil-
mesini saglayacak bir tarzda bilfiil varhiga getirilmeleri igin
gerekli sartlar kesfetme kabiliyetine sahip olan kimsedir.

Kanun koyucunun ancak iradi akilsallari idrak ettikten
sonra onlarin gartlarinmi kegfedebilecegi agiktir. O daha o6nce
akli ile en tistiin mutlulugu idrak etmeden, bagkalarini en is-
tiin mutluluga sevk etmesini saglayacak sartlari kesfedemez.
Ayni sekilde bunlar, 6ncesinde gerekli felsefeye sahip olma-
diklar stirece akilsal olamazlar, bu nedenle de kanun koyma
sanati en iistiin siyasi gorevi elinde tutamaz. O halde sanatinin
hizmetkar bir sanat degil, hakim bir sanat olmasini istiyorsa,
kanun koyucu filozof olmalidir. Aym gekilde, teorik erdemleri
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kazanmus bir filozofun, eger bu erdemleri bagkalarinda, bu
bagkalarinin imkanlan olgiisiinde fiilen varliga getirme kud-
reti yoksa, onun teorik erdemlerden kazandig: seylerin higbir
gegerliligiyoktur. Ancak eger o fikri erdeme sahip degilse, ira-
deye bagl akilsallarin kendileri sayesinde bilfiil varliga gele-
cekleri durum ve gartlan kegfedemez. Fikri erdemin ise pratik
erdem olmaksizin onda mevcut olmasi imkansizdir. Ayrica
baskalarini ikna etme ve onlara geyleri misallerle gosterme
kudreti olmaksizin, bu erdemleri onlarda onlarin imkanlan
ol¢iisiinde varliga getirmesi miimkiin degildir.

O halde imam, filozof ve kanun koyucu ifadeleri aym
anlama gelir. Yalniz filozof ad\, esas itibariyla teorik erdeme
isaret eder. Bununla birlikte eger teorik erdemin her bakim-
dan mitkemmellige ulagmasi s6z konusu ise, onda zorunlu
olarak diger kuvvetlerin de bulunmas: gerekir. Kanun koyu-
cu ifadesi, pratikle ilgili akilsallarin sartlar1 konusunda bilgi
stiinliigii, onlar1 kegfetme ve milletler ve sehirlerde var etme
kabiliyetine igaret eder. Bunlarin bilgiye dayanarak varliga
getirilmeleri s6z konusu ise, teorik erdemin digerlerinden
once gelmesi gerekir. Ciinkii sonra gelen, once gelenin var-
ligini gerektirir. Hitkiimdar adi, hakimiyet ve iktidara isa-
ret eder. Tam manasiyla muktedir olmak igin, insanin giig
bakimindan en biiyiik iktidara sahip olmasi gerekir. Onun
herhangi bir geyi yapma kudreti, yalnizca kendi digindaki
seylerden ileri gelmelidir. Sanati, mahareti ve erdeminin gok
gugclii olmasindan dolay: bityiik bir kudrete sahip olmahdir.
Bu ise ancak biiyiik bir bilgi giicii, bityiik bir fikir giicii, bi-
yiik bir ahliki erdem ve sanat ile miimkiindiir. Aksi takdirde
0, ne gercek anlamda kudretli ne de hakimdir. Ciinkii giicii
buna yetmiyorsa, o hala eksiktir. Aym gekilde, kudreti yal-
nizca en ustiin mutlulugun altinda bulunan iyi geyleri elde
etmekle sinuirh ise, iktidan yetersiz ve kendisi de eksiktir.
Bundan dolay1 ger¢ek anlamda hiikiimdar, filozof-kanun
koyucuyla ayni kisidir.
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Arap dilindeki imam kavramina gelince, o sadece or-
nek alinan ve kabul géren anlamina gelir. Yani o, ya mii-
kemmelligi veya amaci kabul goren kisidir. Eger sonsuz sa-
yidaki biitiin fiiller, erdemler ve sanatlarla ilgili olarak kabul
gormezse, gercek anlamda kabul gormiis sayilmaz. Ancak
biitiin diger sanatlar, erdemler ve fillerin onun amacindan
baska bir seyi gerceklestirmeye ¢alismadiklari bir durumda,
onun sanati en Ustiin sanat, erdemi en giiglii erdem, fikir
ve ilmi de en kuvvetli ilim olacaktir. Ciinkii bu durumda,
o kendi amacimi gergeklestirmek icin baskalarinin kuvvet-
lerini kullanmug olacaktir. Bu ise teorik ilimler, biitiin fikri
erdemlerin en ustiinii ve filozofta mevcut olan diger seyler
olmaksizin miimkiin olamaz.

O halde filozof, en yiiksek yonetici, hiikiimdar, kanun
koyucu ve imam ifadelerinin ayni1 anlama geldigi ortadadir.
Bu kelimelerden hangisini alirsaniz alin, dilimizi konugan
insanlarin ¢ogunlugunda her bir kiginin igaret ettigi seye ba-
kildiginda, hepsinin tek ve aymu fikri ifade etmekte birlegtik-
lerini goriirsiiniiz.

Teorik ilimlerde kanitlanmug teorik geyleri temsil eden mi-
saller, ogunlugun ruhunda meydana getirilip bu insanlarin
bu misalleri tasdik etmeleri saglandiginda ve pratik geyler,
varliklarini miimkiin kilan sartlarla birlikte ¢ogunlugun ru-
hunda meydana gelip bagka bir sey yapmalarina engel olacak
bi¢imde insanlarin ruhuna hakim oldugunda, teorik ve pratik
seyler gerceklesmis olurlar. Simdi bu geyler, kanun koyucu-
nun ruhunda bulundugu zaman felsefe, gogunlugun ruhunda
bulundugu zaman din olur. Ciinkii kanun koyucu bu geyleri
bilirse, bunlar kesin bir i¢gorii sayesinde onun igin sarihtir.
Oysa ¢ogunlugun ruhunda meydana gelen sey, bir hayal ya
da ikna edici kanit sayesinde sarih olur. Bu seyleri tahayyiil
ettiren de kanun koyucudur, ayrica o ne bu hayalleri ne de
ikna edici kanitlar1 kendisi i¢in meydana getirmistir. Kendisi
s6z konusu oldugunda bunlar kesindir. Evet, bu hayalleri ve
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ikna edici kamitlar1 bulan odur, ama bunlan bir din olarak
tesis etmek ugruna yapmamustir. Hayur, o bu hayaller ve ikna
edici kanitlar1 bagkalari igin tasarlamugtir. Kendisi s6z konusu
oldugunda ise bunlar kesindir; bagkalari i¢in bir dinken, ken-
disi igin felsefedir. Hakiki felsefe ve hakiki filozof iste budur.

Sakatlanmug felsefeye gelince, sahte filozof, bos filozof
veya yalana filozof, ilimlerle ilgili bir hazirhig: olmadan on-
lar1 incelemeye girigen insandir. Ciinkii incelemeye girigecek
kimsenin teorik ilimlere dogustan istidadinin olmasi, yani
Platon’un Devlet’te zikrettigi sartlari tagimasi gerekir. Bu
sartlar sunlardir: Esas tegkil eden seyi anlama ve tasarlama-
da iistiin olmalidir. Ayrica iyi bir hafizaya sahip olmali ve
incelemenin getirecegi zahmetlere katlanmalidir. Dogrulugu
ve dogru insanlari, adaleti ve adil insanlar1 sevmeli, arzu etti-
gi seylerle ilgili olarak dikkafali, kavgaci olmamalidir. Yeme
icme konusunda ag¢gozlii olmamali, sehvet, altin, giimiig ve
benzeri seyleri kiigciimsemeye doniik tabii bir egilime sahip
olmalidir. Yiice ruhlu olmali, halkin géziinde ¢irkin olan
seylerden kaginmalidir. Dindar olmali, dogruluk ve adale-
te kolayca boyun egmeli, kotilikk ve adaletsizlige karsi ise
direngli olmalidir. Dogru olan seyleri yapma konusunda
kuvvetli bir azme sahip olmalidir. Ayrica tabii egilimine uy-
gun olan kanun ve adetlere gore yetistirilmeli, icinde yetigtigi
dinin gorisleri ile ilgili dogru kanaatlere sahip olmali, dinin-
deki erdemleri ve fiilleri sikica uygulamal, higbirini veya en
azindan ¢ogunu ihlal etmemelidir. Ayrica toplumda yaygin
ve genel kabul goren erdemleri benimsemeli, genel kabul
goren giizel fiillere aykiri davranmamalidir. Cuinkii eger bir
geng bu tiir 6zelliklere sahipse ve felsefe 6grenmeye koyulur,
onu Ogrenirse, onun sahte, bog veya yalanc bir filozof olma-
mas1 mimkiindiir.

Yalana filozof bildigi seyi bagkalarina kabiliyetlerinin
izin verdigi 6lciide Ggretebilecegi en tistiin kemale sahip ol-
maksizin teorik ilimleri elde etmis kimsedir. Bos filozof daha
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ileri gitmeden ve herhangi bir dinde erdemli telakki edilen
fiilleri veya genel olarak giizel kabul edilen fiilleri yapma
aligkanligi kazanmadan, tersine, hangi konuda olursa olsun
her seyde kendi arzu ve sehvetine tabi olarak teorik ilimleri
ogrenen kimsedir. Sahte filozof tabiati bakimindan istidadi
olmadig: halde teorik ilimleri 6grenen kimsedir. Bundan do-
lay1 teorik ilimlerin tahsilini tamamlamus olsalar bile, bos ve
sahte filozoflarin sahip oldugu ilimler yavag yavas hitkiim-
lerini yitirir ve insanin erdemleri bakimindan mitkemmel
olmasi gereken bir yasa ulagtiklarinda da, Platon’un bahset-
tigi, Herakleitos’un atesinin sonmesinden daha siddetli bir
bi¢imde, ilimleri tamamen yok olur. Ciinkii birincisinin tabii
egilimleri, ikincisinin ise aligkanliklari, gencken 6gretilmesi
miimkiin olan seylere agir basar, bu da sabir ve megakkatle
ogrendikleri seyleri muhafaza etmeyi zahmetli kilar. Boyle-
ce onu ihmal ederler ve muhafaza ettikleri sey, atesi, etki-
siz kalir, sonra da tamamen sonene dek yavas yavas azalir.
Bu suretle ondan bir yarar elde edemezler. Yalanc filozofa
gelince, o, felsefenin hangi amagla izlendiginin heniiz bilin-
cinde olmayan kimsedir. Teorik ilimleri veya onlarin sadece
bir kismini elde eder; elde ettigi kismin, amacinin mutluluk
olduguna inanilan veya halkin ¢ogunlugu tarafindan iyi ola-
rak kabul edilen bazi mutluluk cesitlerinden ibaret olduguna
inanir. Dolayisiyla, bilgisiyle bu amaci gergeklestirmeye can
atarak, o mutlulugun tadimi gitkarmak igin ugrasip durur.
Amacina ulagip hep orada kalabilir ya da amacina ulagma-
nin zor oldugunu goriip bilgisinin gereksiz oldugu kanaatine
varir. Iste yalana filozof boyle biridir.

Hakiki filozof, daha 6nce zikredilendir. Eger bu merte-
beye ulastiktan sonra kendisinden yararlanilmazsa, fayda-
Ii olmamasi onun hatasi degildir; bu onu dinlemeyen veya
dinlemesi gerektigini disiinmeyenlerin hatasidir. O halde
nasil ki bir hekim, ister sifa verebilecegi hastalar olsun ister
olmasin, ister bu iste kullanacag: aletleri olsun ister olmasin,
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ister zengin ister yoksul olsun, hastalara sifa vermek kudret
ve maharetinden dolay1 hekimse, hiikiimdar veya imam da
ister kabul edilsin ister kabul edilmesin, ister kendisine itaat
edilsin, ister edilmesin, ister amacinda kendisini destekleyen
bir grup olsun ister olmasin, maharet ve sanatindan 6tiirii
hitkiimdar veya imamdir. Nasil ki birincinin (hekimin) s6zii
edilen geylerden higbirine sahip olmamasi onun hekimligini
ortadan kaldirmazsa, ayni gekilde ne imamin imamhig, ne
de hiikiimdarin hitkiimdarligy, fiillerinde kullanacag aletlere
veya amacina erigmede yararlanacagi insanlara sahip olma-
dig igin ortadan kalkmaz.

Bu tarife uygun bir felsefe, bize Yunanlardan, Platon ve
Aristoteles’ten kalmustir. ikisi de yalmzca felsefeyi vermek-
le kalmamug, ayn1 zamanda felsefeyi elde etmenin yollariy-
la, bozuldugu veya sondiigiinde onu yeniden inga etmenin
yollarin1 da vermiglerdir. Biz 6nce Platon’un felsefesini ve
onun agamalarimi sergilemekle ise baslayacagiz. ilk olarak
Platon’un felsefesinin ilk kismini anlatacak, sonra sonuna
varincaya kadar, felsefesinin kalan kisimlarini belli bir dii-
zende sergileyecegiz. Aymi seyi ilk kismindan baglayarak
Aristoteles’in bize takdim ettigi felsefe i¢in de yapacagiz.?

Takdim ettikleri seyde (Platon ve Aristoteles’in) amagla-
rinin ayni oldugunu, tek ve ayn felsefeyi sunma niyetinde
olduklarini agikga gorebilirsiniz.

3 Yazar Platon ve Aristoteles iizerine yazdig1 ve bunu izleyen iki risaleye atif-
ta bulunuyor. (e.n.)

50






