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Genel Yayin: 3732

Hiimanizma ruhunun ilk anlayis ve duyug merhalesi, insan
varhginin en miisahhas gekilde ifadesi olan sanat eserlerinin
benimsenmesiyle baglar. Sanat subeleri i¢inde edebiyat, bu ifa-
denin zihin unsurlan en zengin olamdir. Bunun i¢indir ki bir
milletin, diger milletler edebiyatini kendi dilinde, daha dogru-
su kendi idrakinde tekrar etmesi; zekd ve anlama kudretini o
eserler nispetinde artirmasi, canlandirmasi ve yeniden yarat-
masidir. Iste terciime faaliyetini, biz, bu bakimdan ehemmiyetli
ve medeniyet ddvamiz igin miiessir bellemekteyiz. Zekasinin
her cephesini bu tiirlii eserlerin her tiirliisiine tevcih edebilmig
milletlerde diisiincenin en silinmez vasitasi olan yazi ve onun
mimarisi demek olan edebiyat, biitiin kiitlenin ruhuna kadar
igliyen ve sinen bir tesire sahiptir. Bu tesirdeki fert ve cemiyet
ittisali, zamanda ve mekanda biitiin hudutlar delip agacak bir
saglamhk ve yayginligi gosterir. Hangi milletin kiitiipanesi bu
yonden zenginse o millet, medeniyet dleminde daha yiiksek
bir idrak seviyesinde demektir. Bu itibarla terciime hareketi-
ni sistemli ve dikkatli bir surette idare etmek, Tiirk irfammin
en 6nemli bir cephesini kuvvetlendirmek, onun geniglemesine,
ilerlemesine hizmet etmektir. Bu yolda bilgi ve emeklerini esir-
gemiyen Turk miinevverlerine giikranla duyguluyum. Onla-
rin himmetleri ile beg sene iginde, hig degilse, devlet eli ile yiiz
ciltlik, hususi tegebbiislerin gayreti ve gene devletin yardimi
ile, onun dort beg misli fazla olmak iizere zengin bir terciime
kiitiipanemiz olacakur. Bilhassa Tirk dilinin, bu emeklerden
elde edecegi bityiik fayday: diigiiniip de simdiden terciime faa-
liyetine yakin ilgi ve sevgi duymamak, higbir Tiirk okuru igin
miimkiin olamiyacakur.

23 Haziran 1941
Maarif Vekili
Hasan Ali Yiicel
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org
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Sunusg

Farabi Haklanda

Farabi 870-950 yillan arasinda yasamug bir Tiirk-Islam
filozofudur. O, klasik Yunan felsefesi, 6zellikle Yunan siya-
set felsefesi ile Islam’t birbiriyle uzlagtirmaya caligmus olan
ilk filozoftur. Farabi, iki 6zelligi ile, yani genel olarak Antik
Yunan felsefesi, 6zel olarak Platoncu-Aristotelesgi siyaset
felsefesini Islam’la bagdastirmak, uzlagtirmak gabasi ve bu
amagla kurdugu sistemi ile Islam diisiincesini ve kendisinden
sonra gelen diger filozoflar1 derinden ctkilemistir.

Mahdi’nin hakl olarak belirttigi gibi, genel olarak kla-
sik siyaset felsefesi, 6zel olarak Platon tarafindan Yasalar'da
ele alinan “ideal devlet”, ideal toplum &gretisiyle Islam’in
birgok temel goriigii arasinda garpici benzerlikler mevcuttur:
Her ikisi de Tanrr’y1 nihai yasa koyucu neden olarak ele al-
makla baslar ve gerek tanrisal, gerekse tabii olan hakkinda
sahip olunmasi gereken dogru goriigleri iyi bir siyaset siste-
mi veya rejiminin ingasi i¢in zorunlu unsurlar olarak kabul
ederler. Yine her ikisi de din ve/veya devlet kurucusunun ve
yasa koyucunun toplum ve devletin organizasyonu ve deva-
mu i¢in merkez] bir 6nemi haiz oldugunu diisiiniirler. Yine
her ikisi de, iginde yagsanilan diinyanin diginda ve iistiinde
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Ideal Devlet

bir diger diinya (idealar diinyas: veya gelecekteki hayat) ol-
duguna inanirlar;! ahldk ve estetiklerini esas olarak bu diger
diinya, iist diinya, mutluluk ve kurtulug diinyasinin istek ve
taleplerini kargilayabilecek bir tarzda diizenlemek isterler.
Islam’la klasik Yunan siyaset felsefesi, ozellikle Platoncu
felsefe arasindaki bu benzerlikler Farabi’yi, onun 6zelligini
teskil_eden felsefe ile din, akil ve inancin birbiriyle telif edi-
lebilecegi, hatta onlarin bir ve ayni hakikate ulagma ve onu
ifade etmenin iki ayn tarzi oldugu ana goriigiine gotiirmiig
olmalidir. Gergekten de Farabi’nin tiim diisiince sistemini yo-
neten iki ana temel inanci veya postulati mevcuttur. Bunlar
bilindigi gibi, (1) gergek filozoflar arasinda ciddi goriig fark-
liliklarinin olamayacag), (2) dogru bir sekilde anlagilan dinle
gercek felsefe arasinda bir ¢atigma olamayacagidir. Birinci
goriis onu Antik Cag’in en biiyiik iki filozofunun, yani Pla-
ton ve Aristoteles’in temelde bir ve ayni kaygilardan hareket-
le, bir ve aym1 amagla, bilimle ayni degerde bir felsefe sistemi
kurdugunu diigiinmeye sevk eder. Hatta Farabi bunun aksini
savunanlarin gorislerinin yanhg oldugunu gostermck igin bir
eser kaleme alir.2 Ikinci goriisii ise onun, yukanida belirtildi-
gi gibi, dogru bir gekilde anlagilan din ile gercek felsefe ara-
sinda; dogru inang, aydinlatilmig inang ile hakiki bilgi, yani
bilim arasinda higbir goériig ayrilig), catigma olamayacagy, ol-
mamasi gerektigi goriigiine gotiirir ki, bu goriig de en ¢arpici
ifadesini ileride Ibni Riigd’iin “felsefe ile seriat siitkardesidir,”
tinlii soziinde bulacaktir® Burada “dogru anlagilan din”,

1 M. Mahdi, “Al-Farabi”, History of Political Philosophy i¢inde; yay. Leo
Strauss-J. Cropsey, 2. baski, Chicago 1972, s. 183.

2 Al-Cam’ bayn Rayay al-Hakimayn Eflitun al-ilahi ve Aristitdlis adim
tagiyan bu risale Mahmut Kaya tarafindan Eflatun ve Aristoteles’in Go-
riiglerinin Uzlagtinlmasi adiyla Tiirkgeye cevrilerek yayimlanmigtir: Felsefe
Arsivi, 1984, 24. sayy, 5. 221-254.

3 Ibni Riigd’iin felsefe-din iligkileri hakkindaki diisiinceleri iizerine genis bilgi
icin 6zel olarak bu konuya tahsis ettigi eserleriyle ibni Riigd’iin bu konuda-
ki goriisiinii inccleme konusu yapan incelemelere bakilabilir. [k gruptaki
eserler: Kigth Sl Aokl SR ARt cam Mg g Adla. Build
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“dogru inang”, “aydinlatilmig inang” kavramlarim 6zellikle
vurgulamak gerekir. Ciinkii tam da burada, Farabi’nin fel-
sefeyi Islam’la bagdagtirma gabasinin hassasiyeti kendisini
gostermektedir. Farabi’ye gore, ileride biraz daha ayrintiyla
iizerinde duracagimiz gibi, Islam’in gesitli anlagtima bigimleri
veya anlagilma seviyeleri mevcut olabilir ve nitekim de mev-
cuttur. Bu seviyelerden biri, onu tizerinde higbir ciddi zihin-
sel, akilsal iglemde bulunmadan gelenekgilerin savunduklan
gibi, harfi harfine almak ve anlamaktir. Bu, sokaktaki insa-
nin, siradan insanin, Platon’un s6zleriyle “géziiyle gormedi-
g1, eliyle tutmadig: geyleri anlamakta giigliikk geken” insanun,
duyularindan akla, sezgiye yiikselmemis ve yiikselemeyecek
olan insanin anlama bigimi ve seviyesidir (Bu kor ve kolece
inang seviyesi, Gazzal’nin deyisiyle “taklit” seviyesidir). An-
cak bunun tizerinde 6zel bir gruba, seckinlere, akil ve sezgi
sahibi insanlara, duyumcu-maddeci degil, akilci-ruhgu insan-
lara tahsis edilmis olan 6zel bir anlagilma bigimi ve seviyesi
vardir ki, bu, filozoflarin, bilginlerin anlama bigimi ve seviye-
sidir. iste Farabi’ye gore felsefe, o halde, Islam’in en iistiin, en
dogru, en mitkemmel anlama bigimi ve seviyesidir.
Farab’nin Yunan felsefesini, 6zellikle Platoncu-Aristote-
lesci felsefeyi Islam toplumuna sunarken ve bunu da 6zel-
likle yeni bir politik diisiince gelenegi olarak tesis etmek
suretiyle yaparken amagladigi sey agiktir: Okuyucularina,
stiphesiz egitim gormemis sokaktaki insana degil, iyi egitim
gormiis, kiiltiirli okuyucularina, Walzer’in deyisiyle “bizzat
felsefe yapmamakla birlikte felsefeyi anlamaya muktedir
okuyuculari”na, “felsefenin temel ilkelerini sorugturma ve

eser Ibni Riisd’iin Felsefesi adiyla N. Ayasbeyoglu tarafindan Tiirkgeye
gevrilmigtir. (ilahiyat Fak. Yay, X. Ankara 1955). Aynca kismen Tahdfut
al-Tahdfut’a bakdabilic Bu eser dc Kemal Isik ve Mehmet Dag tarafindan
Tutarsizligm Tutarsizligs adi ile Tirkgeye gevrilerek yayimlanmigtir. (Sam-
sun 1986) lkinci gruptaki escrlere érnek olarak: M. Tiirker, U¢ Tebafiit
Bakvmindan Felsefe-Din Miinasebeti, Ankara 1956; Ahmet Arslan, [bni

ol i i o e 008 22231,
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Ideal Devlet

bu temel ilkelere gétiiren yollari, kanitlamalar bilme giiciine
sahip olmamakla birlikte hi¢ olmazsa temel felsefi kavram-
larla tanugik, onlara aligik insanlara kendi dinlerinin bilgeli-
gini (hikmetini) kavramak, tannsal kanunun ruhunu anla-
mak, seriat sahibinin nihai amaglarini bilmek, Peygamber’in
vahyinin sirlarina erigmek ve kendilerini aydinlatmak igin
en uygun modeli, yiiksek akilct modeli, felsefe modelinin ve
bu modeli en iyi temsil eden Platoncu-Aristotelesci 6gretinin
teskil ettigini” soylemek istemektedir.*

Farabi’nin ve diger islam filozoflarinin gergek dindarlar
olup olmadiklar1 her zaman tartigilmugtir. Bu tartigmayi ya-
panlarin ve filozoflari genel olarak dine bakiglar, 6zel olarak
belli baz1 6gretileri bakimindan Islam’a aykari, hatta “kafir”
gibi gorenlerin baginda Gazzali gelir. Ancak ayni Gazzali’nin
kendisi de Islam’1 tasavvuf olarak, miikasefe ve ask olarak
anlama tarzindan dolay1 bagkalar tarafindan benzeri elegti-
rilere ugramigtir. Demek istedigimiz sudur: Farabi’nin agik
amacinin Islam” iistiin ve mitkemmel bir anlama tarz1 ola-
rak felsefeyi teklif etmek oldugu bir vakiadir. Buna paralel
olarak Farabi’nin ve onu takip eden diger Islam filozoflari-
min, mesela bir ibni Sina, Ibni Tufeyl, Ibni Riigd’iin Islam
bu yonde yorumlama ¢abalarinin iiriinii olarak bazi felsefi
modeller teklif ettikleri, baz1 6zel 6gretiler geligtirdikleri de
bir vakiadir. Bu model veya 6zel uzlagtirma 6rneklerinin,
birgoklar1 tarafindan islam’a aykiri, bagarisiz veya hatta
tehlikeli ornekler olarak degerlendirildigi de bir vakiadir.
Ama biitin bunlar bu filozoflarin, bagta Farabi olmak uze-
re, kendilerini iyi bir miimin ve Miisliiman olarak diigiin-
medikleri, hissetmedikleri anlamina gelmez. Yine bunlarin,
Islam’in felsefeyle uzlasmasinin 6rnekleri olarak sunulan bu
ozel goriig veya ¢oziimlerin, bagkalari ne diisiiniirse diigiin-
stin, birer uyusma 6rnegi olarak tasarlanmadiklari anlamina

4 R. Walzer, “Al-Farabi on the Perfect Statc”, Perfect State (Abu Nasr al-
Farabi’s Mabadi Ara Ahi ai-Madina al-Fadila): A revised text with intro-

duction, (C3ErArr AR SRR By Qe 1985 =- €
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da gelmez. Buna paralel olarak, onlarin, kendi sistem veya
ogretilerinin mantiki-felsefi sonucu veya uzantisi olarak,
bagkalar: tarafindan kendilerine mal edilmeye ¢ahigilan go-
riiglere (6rnegin Farabi’nin hayalgiicii ile akil arasinda yap-
tig1 ayrimin sonucu olarak akla sahip filozofu, hayalgiiciine
sahip peygamberin iistiine yerlestirdigi gérisine) fiilen sa-
hip olduklar anlamina da gelmez. O halde felsefenin islam
toplumundaki yeri ve filozofun Islam cemaati igindeki ko-
numu sorununu net bir bigimde ortaya koymamiz gerekir:
Farabi’nin kendisi ve onun izinden giden benzer Islam filo-
zoflari, iyi birer miimin ve Miisliiman olmadiklari i¢in degil,
iyl birer miimin ve Miisliiman olduklar igin, bu sifatlaryla,
felsefenin, Islam’in en iist, en dogru, en mitkemmel bir an-
lama bigimi ve seviyesi oldugu goriisiinde olmuglardir. Buna
paralel olarak Farabi’nin ve daha sonralan Aristoteles’e hay-
ranhgiyla dillere destan olacak Ibni Riigd’iin, Antik Yunan
felsefesi ve filozoflarma saygi duymalarinin sebebi bunlarin
Islam’a yabanci bir gelenege ait olmalan degildir, aksine
bunlara yabanci olmalarina ragmen saygi duyarlar. Farabi
ve onu takip eden diger islam filozoflar1 Yunan filozoflarina,
ozellikle Platon ve Aristoteles’in eserlerine bagka bir gozle
bakma imkinimi savunmakta ve bunu desteklemektedir-
ler. Buna gore, Miisliimanlar bu filozoflari, kendi inang ve
toplumsal erdemlerini tahrip etmeleri miimkiin yabanci bir
gelenegin yaraticilan olarak diisiinmemelidirler. Yunanlar,
Farabi’ye gore, felsefenin yaraticilar1 degil, felsefe gelenegi-
nin sadece bir halkasidir. Nitekim, “Farabi’ye gore felsefe
oncelikle Irak halk: olan Kaldeliler arasinda ortaya gikmug,
onlardan Misir’a ve daha sonra Yunanlara intikal etmigtir.
Yunanlardan da Siiryanilere gegmis ve nihayet Araplarin eli-
ne, yani bir anlamda anayurduna ulagmistiz.”* O halde bu ge-

5 Al-Farabi, Kitab Tabsil al-Sa’ada, Haydarabad, 1345. s. 38; Tiirkge geviri-
si: Mutlulugun Kazamlmas1, gev: Ahmet Arslan, Kiltiir Bakanhg: Yayinla-

™ A"karﬂgrg?éfz' E’%?‘— Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ldeal Devlet

lenek ozel olarak kimseye ait degildir, herkese aittir (Farabi,
Peygamber’e atfedilen tinli soziin, “felsefe [hikmet], miimi-
nin kaybolmus malidir. Nerede bulursa almalidir,” seklinde
anlagilmasina muhtemelen anlayigla yaklasirdi). Ciinkii bu
gelenek, insanin 6ziinii tegkil eden “etik-politik” yanina,
ihtiyacina en iyi cevabi vermektedir. Ve yine Farabi’ye gore
dinin-6zi1 de “etik-politik ”tir. Boylece Farabi’de, ana kaygisi
“etik-politik” oldugu diisiiniilen Platoncu felsefe ile yine ana
kaygis1 “etik-politik” olarak algilanan Islam vahyi, “pratik
felsefe” zemininde birbiriyle bulugturulmaya ve birbiriyle
uzlagtirllmaya ¢ahgilmaktadir.

Ancak, ote yandan bu, pratikle ilgili dogru bir inang
veya dogru bir eylemin, evren ve Tanr1 hakkinda dogru bir
bilgiye dayanmasi gerektigini goz ardi etmemektedir. Dog-
ru veya hakh bir pratik felsefe, dogru bir teorik felsefe ge-
rektirir, Farab’nin Tabsil al-Sa’dda’de en basarih ve veciz
bir bigimde ortaya koydugu gibi, ahlak ve siyasetin fizik ve
metafizikle, hatta bilgi teorisi ve mantikla iligkisi anizi ol-
maktan uzak, zorunlu ve hayati bir iligkidir.¢ Iste Farabi’yi
siyasete iligkin biitiin eserlerinde ciddi bir fizik, metafizik,
psikoloji, mantik ve bilgi teorisi yapmaya ve Ggretisini dort
bag1 mamur, tutarly, sistemli bir butiin kilmaya gétiiren ana
neden budur.

Burada Farabi’nin tiim sistemini veya felsefesini, bu sis-
temin iginde yer alan gegsitli goriiglerini anlatmaya, bu go-
riglerinin kaynaklarini vermeye, bu konularda onun Antik
filozoflara olan borcunun hesabimi ¢ikarmaya tesebbiis et-
meyecegiz. Islam felsefesine iliskin elkitaplarindan, genel fel-
sefe tarihlerinden, Farabi monografilerinden veya 6zel ince-

6 Biz de E. Rosenthal gibi Farabi’nin iinlii iig politik eseri (Al-Madina Al-
Fadila, Al-Siyasa Al-Madaniyya ve Tabsil al-Sa’dda) i¢inde en 6nemli, en
bagamsiz ve diigiince bakimindan en olgun olaninin iigiinciisii oldugu-
nu diisiiniiyoruz. (bkz. Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam,

Cambﬁd%clr% %izs’FJl%é')Kitap Arsivi - https://rantey.org
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lemelerinden bu konuyla ilgili genis bilgi edinilebilir.” Yalniz,
elinizde tuttugunuz ve Farabi’nin tiim felsefesini kucaklayan
bu kitabin gesitli bolimlerindeki zihniyetin daha iyi anlagil-
mastina yardimci olabilecegi miilahazasiyla ve fikir verici, ay-
dinlatic1 bir 6rek olarak Farabi’nin teolojisine temas etmeyi
yararh goriiyoruz.

Farabi’nin sistemini genel olarak bir spiritilalizm olarak
nitelendirmek uygun olacaktir. Farabici felsefenin genel ¢a-
tist Plotinusgu “sudiir” panteizmine dayanmakla birlikte
Farabi’nin teolojisi (ve buna bagh olarak metafizigi, kozmo-
lojisi, psikolojisi) eklektiktir: Yani Ge¢ Yunan felsefe gele-
neginde Orneklerine tesadiif edildigi bigimde Platonculuk ve
Aristotelesciligin, i¢ine Stoaci unsurlar da katilmak suretiyle
Yeni-Platoncu yonde telif edilmesine dayamir. Nihayet biitiin
bu telif, islam’la temasa getirilerek Islami dogmanin talep-
lerine kargilik verebilecek bir tarzda doniigiime tabi tutulur.
Ne demek istedigimizi agiklayalim:

Tanri, Farabi’ye gore biitiin varliklarin nedeni olan ken-
dinden zorunlu, basit, mitkemmel ve bir olan varhktr. O,
kendi 6zii diginda higbir niteligi (attribute) olmayan, bu-
nunla birlikte kendisine salt akil, salt bilgi, salt hakikat vs.
olarak isaret edilmesi miimkiin olan tézdiir. O, aynmi zaman-
da kendi kendisini diisiinen ve bu diisiinme sonucu tiim
evrenin kendisinden zorunlu olarak tagtig1 varhk kaynag-
dir. Ancak biitiin bunlar, 6te yandan, O’nun, 6ziiniin bu
sifatlarla tam ve uygun bir bi¢cimde kavranabilecegi akilsal

7 Birkag ornek verelim: Majid Fakhry, A History of Islamic Philosophy,
New York-London 1975 (Tiirkge gevirisi: Kasim Turhan, Islam Felsefesi
Taribi, istanbul 1987) / H. Corbin, Histoire de la Philosophie Islamique
Paris, 1964 (Tiirkge Cevirisi: Hiiseyin Hatemi, Islam Felsefesi Taribi, Is-
tanbul 1986)/ A. Badavi, Histoire de la Philosophie en Islam IT (“les philo-
sophes pures”), Paris 1972 / 1. Madkour, I.a Place d’al-Farabi dans I'ecole
Philosophique Musulmaue, Paris, 1934/ T. J. De Boer, Islam’da Felsefe Ta-
ribi, gev. Yagar Kutluay, Ankara 1960/ H. Z. Ulken, Islam Felsefesi Taribi,
3. basky, Istanbul 1983 / H. 7. Ulken-K. Burslan, Farabi, istanbul, 1940 /
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bir varlik oldugu anlamina da gelmez. Tanr’nin biitiin bu
ozellikleri, Farabi’nin, Tann anlayiginda Antik Yunan diin-
yasindan miras aldig1 biiyiik ve farkli felsefi Tanri kavram-
lagtirmalarini uyumlu bir sentez iginde birlestirmek istedigi-
ni gostermektedir. Ciinkii mesela kendi kendisini diigtinen
bir akil olarak Tanr: anlayigl, temelde Aristoteles’in Tanr
anlayigidir. Ancak béyle bir Tanri’dan bu kendi kendisini
diisiinmesinin sonucu olarak evrenin tagmas: temasi, teme-
lindeki bu tagmaci (emanationist) anlayis ile Plotinusgu bir
yorumu yansitmaktadir. Bununla birlikte, bu goriis bu 6zel
haliyle tam olarak Plotinus’un goriigii de degildir. Ciinkii
Plotinus’ta Bir’den evrenin ¢ikmasi, 6yle tasarlanmig olan
Aristotelesgi bir Tanri’dan gikig olarak tasvir edilmez. Ciin-
kii Plotinus’un Bir’i, bilindigi gibi, Aristoteles’in Tanri’si-
nin tersine, hicbir olumlu niteligi olmayan, kendisine hig-
bir olumlu sifatla isaret edilmesi miimkiin olmayan “ifade
edilemeyen”dir. Plotinus’ta Akil ve Diigiince ancak Bir’in
tagmasimin ilk duragi olan Nis (Zihin) diizeyinde kendisini
gosterir. Kisaca, Aristoteles’in Tanrt’s1 tagmaz. Plotinus’un
seylerin tagtig1 Bir’i ise Aristoteles’in Tanr’sinin niteliklerini
tagimaz. Bu Tanr’nin 6ziine yabanci olarak degil, 6ziiniin
aynen kendisine igaret edilebilecek sifatlar iginde mutlak
iyilik, mutlak dogruluk (hak), mutlak guzellik de vardir.
Simdi bu o6zellikler ise ne Aristoteles’in salt kendi kendisi-
ni disiinen bir diisiince olan Tanrr’sinin, ne de Plotinus’un
kendisine higbir olumlu nitelikle isaret edilmesi miimkiin
olmayan Bir’inin 6zellikleridir. Burada kargimiza Platon’un
Devlet’inin ve benzeri diyaloglarinin evrendeki her iyi ola-
nin, her dogru olanin, her giizel olanin hesabini veren, on-
larin varliklarim agiklayan ilke olan, ama kendisinin hesabi
verilemez, agiklamasi yapilamaz olan Mutlak Iyi’si, Mutlak
Dogru’su, Mutlak Giizel’i gtkmaktadir. Bu, Timaios’un se-
kilsiz maddeyi veya uzayi, kab: gekillendiren Demiorgos’u
degil, Idealar piramidinin zirvesi olan, biitiin idealar bir
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giineg gibi aydinlatarak onlara varlik, birlik, dogruluk ve
giizellik kazandiran Tann ideasidir. Protagoras “Insan her
seyin ol¢iisidiir,” demisti. Platon ise, bilindigi gibi, “Hayur,
Tanr her seyin 6lgiisiidiir,” diyerek buna kargi gtkmugti. iste
bu Tanri, Platon’un her seyin 6lgiisii olan, ama kendisi hig-
bir seyle ol¢iilmeyen kayitsiz sartsiz olani, mutlak olany, ilke
olanidir. Platon’un biitiin varsayimlarin temelinde olan en
biiyiik varsayimi, Mutlak lyi varsayimi, Farabi’de somut,
kigisel bir varliga biiriinerek Toz-Ruh-Tanri olarak kargimi-
za gkmaktadir. Ancak bununla da kalmamaktadir. Farabi,
bu kitabin, yani Ideal Devlet’in ilk boliimiinde goriilecegi
tizere, Tanr’ya aymi zamanda hayat, ululuk (calil), seving
(surlir), mutluluk (gibta), haz (lazza) ve sevgi (ask) izafe
etmektedir. Bu sifat ve 6zelliklerin, Yunan gelenegine ¢ok
yabanci bir gelenegin, yani islam-Kuran geleneginin iirii-
nii oldugu agiktir. Belki bir anlamda Tanrr’y1 insanbigimci
olarak ele almak tehlikesini gostermekle birlikte, Tanr’y:
doksan dokuz giizel isimle nitelendirerek, onu insana daha
yakin, insanin niyaz ve isteklerine kargt daha anlayigh ve
ilgili, dualarina daha ¢ok kulak veren bir Tanr1 kilma amag
veya sonucunu tagtyan islami Tanri gelenegine uygun olan
bir anlayigtir bu.

Simdi bu Tanr anlayis1 hakkinda verdigimiz kisa agik-
lama, Farabi’nin sisteminin diger kisimlar1 hakkinda da bir
fikir verebilir. Goruldiigii gibi bu anlayis, farkli kaynaklar-
dan gelen gesitli unsurlari alip onlari birbirleriyle uyumlu bir
biitiin i¢inde birlegtirmek amacim giitmektedir. Bu kaynak-
lardan biri de Islam’in kendisinin bu konudaki kavrayisidir.
Sonugta ortaya gikan 6greti, artik gergekte ne Aristoteles’in,
ne Plotinus’un, ne Platon’un, tabii bu arada ne de Islam’in
Ogretisidir, ortaya gikan 6greti Farabi’nin kendi 6gretisidir.
Bu ogretiden veya kavrayiglardan hoglanmayabiliriz. Onu
zarif veya orijinal veya bagarili bulmayabiliriz (veya bula-
biliriz; mesela sahsen biz onu boyle bulanlardaniz). Onun
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kendi iginde veya Islam kargisindaki konumu bakimindan
bazi eksiklikler, tutarsizliklar veya aykiriliklar icerdigini de
distiinebiliriz (bagka herhangi bir felsefi sistem veya Tanri
ogretisi hakkinda da aym seyleri diisiinebilecegimiz gibi).
Ama ne olursa olsun bu kavrayigin Farabi’nin ciddi ve ol-
gun felsefi cabasinin sonucu olan ciddi, samimi ve olgun
felseft bir kavrayis oldugunu goz ardi edemeyiz. islam kargi-
sindaki durumu ile ilgili olarak da daha 6nce isaret ettigimiz
gibi, ortada bariz bir aykinlik oldugunu ileri siiren goriisii
de paylagmak zorunda degiliz. Ciinkii ayrintilar iizerinde
tartismayi bir tarafa birakarak, isi esasindan, temelinden ele
almak istersek, diyebiliriz ki Islam Tanr ile ilgili olarak hig
stiphesiz belli bir sistematigi, belli bir iglenmigligi olan mu-
ayyen bir anlayis gelistirmistir (tipki insan, evren, kurtulug
tematigi ile ilgili olarak da belli bir anlayis getirdigi gibi).
Ama kabul etmemiz gerekir ki, bu gene de esasta “felsefe
dili” ile ortaya konmus veya ifade edilmig bir anlayis de-
gildir. Kuran’ ve genel olarak Islam’, islam toplumunun
ve kiiltiiriiniin gelisim tarihinde farkh ¢aglar, farkl gekil-
lerde okumusglardir. Kelamcilarin kanit, delil ve diyalektik
gordiikleri yerde mutasavviflar sezgi, duygu ve agk gormiig-
lerdir. Fikihgilarin bir yasa olarak okuduklan Kuran’i basta
Gazzali’nin kendisi olmak iizere birgoklari bir ahldk olarak
okumuglardir. Ayni tartisma ve farkh bakig agilari zamanr-
mizda da devam etmektedir. Oyle anlagilmaktadir ki Farabi
de Kuran’1 bir “felsefe” olarak okumanin veya felsefenin ba-
kig agisindan okumanin onun en iyi okuma bigimi oldugu
iizerinde 1srar etmigtir. Klasik Yunan felsefesinin “Platoncu
siyaset felsefecisi” okumasini da bu felsefi okuma bigiminin
en iyi aract veya metodu olarak kullanmustir.

Bu noktada Farabi’nin Islam’da rakip okuma bigimleri
olan Fikih, Kelam ve Tasavvuf’a kargi takindigi tutum hak-
kinda da birkag s6z s6ylemek yerinde olacaktir. Walzer’in
isabetle isaret ettigi gibi, Farabi, “Islami dinsel metinleri har-
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fi harfine anlamakta israr eden kisileri agik bir gekilde eles-
tirmez. Onlarin goriglerini paylagmaz, ancak onlar o goriis-
leri bakimindan elegtirmez.”® Dinsel 6gretim programinda
Farabi’nin zamaninda artik tamamen kalic1 bir yer kazanmg
olan fikha gelince, Farabi onunla da 6zel olarak ilgilenmez,
Ibsa’iil Ulmun [flimlerin Sayimi] son béliimiinde fikhi ele
alip incelerken onu bir tiir arag disiplin olarak tanimlar: Fi-
kih, yasa koyucunun, yani Allah’in haklarinda agikga belirt-
medigi Ozel seyler hakkinda, Peygamber’in agik¢a belirttigi
ve degerlendirdigi seylere bakarak tespit yapan bir disip-
lindir. Bagka bir deyigle fikih bilgini, ger¢ek anlamda yasa
koyucu, daha dogrusu anayasa koyucu degildir. Onlan ko-
yan Peygamber, seriat sahibidir. Yasa’nin veya Anayasa’min
kendisi ise geriattir. Fikihg1 olsa olsa yasa uygulayicisidir. O,
Farabi’nin sozleriyle, geriatin agikga vazettigi inang ve fiille-
ri dogru kabul eder, onlari hareket noktalary, ilkeler olarak
alir. Onlardan ldzim gelen sonuglari, 6zel durumlara uygula-
ma kurallarim gikarir.” Bu tiir bir insar degerli addetmekle
birlikte —giinkii her toplumda bu tiir insanlara ihtiya¢ duyu-
lacaktir— Farabi’nin onu geriat sahibi ile veya seriatin kendi
kanaatine gore dogru okunmasi demek olan felsefe sahibi
ile, yani filozofla aymi kefeye koyamayacag agiktir. Islam
en 6nemli iglevi diinyay: orgiitlemek ve boylece mutlulugu,
ebedi kurtulugu saglamak olan bir siyaset, bir yasa olarak
diigiinmekte fikihgi ile ayni1 goriigte olmakla birlikte, onun,
bu yasay1 koyan degil, uygulayan kisi olarak fikihgiy1 yasa
koyucu olan filozofla ayn1 degerde gormeyecegi, fikihla fel-
sefeye ayni 6nemi atfetmeyecegi agiktir.

Kelama gelince, yine Walzer'in igaret ettigi gibi,
Farabi’nin, gerek kendisininkinden farkli olan amaglar, ge-

8  R. Walzer, “Al-Farabi on Perfect State”, agc., s. 14.
9 Al-Farabi, Kitdb Ibsa al-Ulsim, Osman Amin Negri, Kahirc 1930; Ilimlerin
Saym, gev. Prof. Dr. Ahmet Arslan, Kiiltir Bakanlg Yayinlari, Ankara
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rekse kullandiklari argiimanlarin niteligi bakimindan kendi
¢aginda son derece gelismis olan kelam hakkinda da siip-
heleri vardir. Bununla birlikte o, “zamaninin kelamini, yani
ozellikle Mutezile’nin diyalektikgi teolojisini felsefenin ¢ok
da uygunsuz olmayan bir atlama tap” olarak gormektey-
di.'* Belki baz1 konularda Mu tezili Kelams’mn tezlerine pa-
ralel tezler ileri siirmekle birlikte (tanrisal sifatlar meselesi,
genel Islami gelenegin tarafini tutar gibi goriindiigii tanrisal
onceden belirlemeciligi [cabriyya| reddeden insani 6zgiirlik
anlayis1 vs.) Farabi, okuyucularinin, felsefenin Islami kiil-
tiirle ilgili yorumunun, kelamcinin verebilecegi her seyden
¢ok iistiin oldugunun bilmeleri igin 6zel bir ¢aba sarfeder.
Yine yukarida isaret ettigimiz Ihsa’iil Ulim’un son bolii-
miinde, Farabi’nin biraz da igneleyici, alayci bir tavirla ke-
lam ve zamaninin kelamcilar1 hakkinda sergiledigi tablo bu
bakimdan ¢ok ilgingtir. Burada Farabi, kelamcilari, dinin
inanglarla ilgili unsurlarini her ne pahasina ve her ne yolla
olursa olsun muzaffer kilmaya galigan insanlar olarak tas-
vir eder. Bu yollarin biiyiik bir kisminin rahatsiz ediciligi,
gayriahlakiligi, felsefedigihgi, hatta giliingliigii Farabi’nin
kelamcilar1 pek de saygin kisiler olarak gormedigini gos-
termektedir. Yine bilindigi gibi, filozoflarin kelamcilara
karsi takindigr bu kiigiimseyici tavir, en iist noktasini, Ibni
Riigd’uin Fasl al-Makal’da kelamcilara yo6nelttigi elegtiriler-
de bulacaktir.

Farab?’nin kendi zamaninda yeni ortaya ¢ikmig olan
tasavvufa ve onun mensuplarina kargi tavri ise biraz daha
farklidir. Tasavvufun bu dénemde ibni Haldun’un ileride
zikredecegi deyimlerle heniiz “kitabilegsmedigi”, “felsefi-
lesmedigi”, yine Arnaldez’in giizel deyisiyle, ibni Arabi’de,
Sithreverdi’de kendisini gosterecegi bicimde “fantazmago-
rik metafizikler” olmaya heniiz yonelmemis oldugunu ha-

10 R. Walzeg; AlFarabign Rt 858 Mantey.org
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tirlatalim.! Ote yandan tasavvuf yine bu dénemde, 6rnegin
bir Mevlana’da goriilecegi iizere “kitabi”, “kiyliikali” bir
etkinlik olarak nitelenecek olan felsefenin karsisinda ona
rakip, ona kargi bir hasim olarak da heniiz mevcut degil-
dir.2 Eger bu kitabin, yani Ideal Devlet’in son béliimiinii
yanlg anlamiyorsak, Farabi’nin onda gordiigii sey, sadece
ote diinyaci mistiklik, goriinen diinyay: reddeden ve ondan
kaginmay1 6giitleyen gilecilik, terazinin kefesini 6biir diin-
ya lehine bozan bir yagama tutumudur. Bu tutumun Ideal
Devler’in son béliimiiniin gosterdigi iizere, yavag yavag bir
teoriye dogru gittigi de anlagilmaktadir: “(...) (Baz1 insan-
lar) bu gordiigiimiiz hayattaki varliklarinin onlar igin tabii
olmadiginy, tersine onlarin tabii varliklarina aykir1 oldugu-
nu, bundan dolayi insanin tabii olan mitkemmelligini tegkil
eden varliginin ortaya gikmast igin iradi olarak bu (diinyevi)
varligini ortadan kaldirmasi gerektigini, (...) ¢tinkii bu var-
liginin mitkemmelligine engel oldugunu, bu varlik ortadan
kaldirildiginda o miikemmelligin kendisini gosterecegini
ileri siirmenin dogru olacag kanaatine varmuglardir. (...)
Bundan dolay: bazilari ruhun bedenle birlesmesinin insan
i¢in tabii olmadigini, gergek insanin ruh oldugunu, bedenin
ruhla birlesmesinin onu bozdugunu, fiillerini degistirdigini,
(...) ruhun mitkkemmellik ve erdeminin bedenden kurtulma-
sinda yattigini, ruhun, mutlulugu i¢in bedene ihtiyaci olma-
digini, mutluluga ulagmada ne bedene, ne zenginlik, kom-

11 Ibni Haldun’un genel olarak tasavvuf, ézel olarak son dénem “felse-
fi” tasavvufu hakkindaki diigiinceleri ve elestirileri igin geniy bilgi yu-
karida zikrettigimiz kitabimizda bulunabilir: Ibni Haldun, s. 397-407.
Arnaldez’in konu ile ilgili goriisii igin bkz. “Islam’da Felsefi Diisiince
Nasil Kotiiriimlegti?”, cev. Ahmet Arslan, D.T.C.E Dergisi, Cilt XXVIII,
say1 1-2, s. 219. (Makalenin orijinali 1956 yilinda Bordeaux'da diizen-
lenen “Islam Tarihinde Klasizm ve Kiiltiirel Gerileme” konulu sempoz-
yumda sunulmugtur.)

12 Tasavvufun Islam kiiltiirii igindeki genel bir degerlendirilmesi ile ilgili ola-
rak bkz. Fritz Meier, “Sufilik ve Islam Kiiltiiriiniin Sona Erisi,” gev. Ahmet

Arsl ,DTCF Cilt XXV 197-218.
fsian ets{z)elg%lf Kftfap Arslil\ln & f)1ltt //sl'fantey org
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sular, arkadaglar, hemgeriler gibi dig seylere ihtiyaci oldugu-
nu, sehirdeki topluluklar ve diger seyleri gerektirenin insa-
nin sadece bedeninin varligi oldugunu ileri siirmiiglerdir.” '3
Heniiz felsefilesmemis, ancak felsefilesme yolunda olan bu
ahliki gilecilige, bu obiir diinyaa kagiggiliga, bu, kelimenin
her iki anlamindaki “medeniyet diismanhigi”na (toplumsal-
lik ve diinyay: imar etme anlaminda) karsi Farabl acima-
sizdir. Agikga temsilcilerini zikretmedigi, adlarim vermedi-
gi bu davranig ve diigiince hareketini “bozuk”, “yanlighk
icindeki” bir hareket olarak nitelendirir. Ciinkii Farabi ne
goriinen diinya ile gercek diinya, ne bedenle ruh, ne ahlak
ile siyaset, ne bireysel kurtulus ile toplumsal faaliyet arasin-
da bu tiirden bir uyugsmazlik, zithk gérmektedir. Siiphesiz
ruha bedenden, 6biir diinyaya bu diinyadan daha fazla de-
ger vermekle birlikte, biri olmaksizin digerinin olabilecegi-
ne, birini feda etmek suretiyle digerinin kazanilabilecegine
kesinlikle inanmamaktadir. Platoncu-Aristotelesgi siyaset
felsefesinin sadik bir takipgisi olarak bu diinyadan, top-
lumdan, toplumsal orgiitlemeden, diinyay: tedvir ve imar
etmekten, siyaset talebinden kaginan bu goriigii siddetle
mahkim etmektedir. Bununla birlikle, Farabi’nin kendisi de
bir anlamda mistiktir. Ciinkii her seyden 6nce onun sistemi
de bir anlamda Vahdet-i Viicudgudur. Her seyin Tanrr’dan
¢iktigy, Tanr’nin toziinden pay aldig, tanrisal toziin bir
modifikasyonu oldugu goriisiinii savunur. Sonra, yine onun
bilgi teorisi, psikolojisi, antropolojisi, ahliki hedef olarak
insana, “kazanilmug akil” seviyesinde goksel alana yiiksele-
rek onun bir pargasi olan Faal Akil’la birlesmeyi teklif eder.
Bu ona gore insani saadetin en st noktasi, kurtulusun, cen-
netin ta kendisidir."* Ancak dikkate deger olan nokta sudur:
Farabi bu noktaya ulagmak igin diinyay:1 reddetmeyi, on-
dan kagmayi degil, onu agmay ogiitler. Bu agim, diinyanin

13 bkz. Boliim 37.

14 bkz. Bol czrgt‘é'fzngF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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daha 6nceden biitiin ayrintilarinda bilinmesinin arkasindan
gelecek olan bir agimdir. Farabi ¢ok anlaml bir sekilde,
Faal Akil’a yitkselmenin yolunun 6nce bu diinyanin biitiin
akilsallarinin (ma’kullerinin) bilinmesinden gegtigini belir-
tir. O halde tanrisal dleme yiikselmenin ve mutluluga eris-
menin yolu bu diinyanin reddinden ve ondan kagmaktan
degil, onu biitiin derinligi ve genigligi ile bilmekten geger.
Farabi’nin “akl”in yerine “nakl”i, “kal”in yerine “hal”i,
“nazar”1n yerine “kesf”1 koymas diigiiniilemez bile. Netice
olarak diyebiliriz ki, Farabi’nin mistisizmi “entelektiiel” bir
mistisizmdir. Onun mistisizmi bireyi Tanr’nin varhginda
asimile eden, eriten, onun bireyselligini, kisiligini ortadan
kaldiran bir “ittihat” mistisizmi degil, kendi i¢inde kendi
lizerine yiikselten, aritan, ilke karsisinda kisiligini, bireysel-
ligini muhafaza ettiren “ittisal” mistisizmidir.

Eser Haklanda

Farabi’nin Mabddi Ard Abl al-Madina al-Fadila adim ta-
styan bu eserini dilimize biraz farklh bigimlerde En Miikem-
mel Toplumun (veya Erdemli Toplumun veya Ideal Toplu-
mun) Yurttaglarmm Gériislerinin Ana Ilkeleri olarak da ge-
virmek miimkiindiir. Nitekim, eserin Ingilizce gevirmeni R.
Walzer kitaba Principles of the views of the Citizens of the
Best State® ismini verirken, 1949 yilinda Kahire’de Fransiz-
ca bir gevirisini yayimlayan A. Jaussen, Youssef Karam ve J.
Chlala onu Idées des Habitants de la Cité Vertueuse,'® yani
Erdemli Sehrin Yurttaglarimin Goriigleri baghgiyla karsila-
muglardir. A Badawi hakli olarak burada Farabi tarafindan
kullanilan “madina” (sehir, site) kelimesinin Platon ve Aris-

15 Walzer. “Al-Farabi on Perfect State”, age.,s. 1.
16 A. Farabi, Idées des Habitants de la Cité Vertueuse, Ft. gev: A. Jaussen,

Yousscf Karam, J. Chlala, Institut dArchéologie Orientale, Kahire 1949,
B e T s e
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toteles tarafindan anlagildigi anlamda Yunanca “polis” keli-
mesinin kargilig1 olmadigs, onu “rejim, devlet, hitkiimet, y6-
netim” olarak anlamak gerektigini, ayni gekilde yine burada
kullanilan “fadila” kelimesinin de “erdemli” kelimesinden
anlagilan seylerden hayli farkh olarak, “milkkemmellik, en
iist derecede olma” fikrini igerdigini, bundan dolay1 da bu
kelimeyi “en mitkemmel, ideal” ile kargilamak gerektigini
soylemektedir.!” O halde ibarenin ruhuna uygun olarak, en
dogrusu bu esere Ideal Devlet (veya Yonetim) Yurttaglarimn
Goriiglerinin Ana Ilkeleri baghgini vermemizdir. Ancak eser,
daha 6nce de gectigi iizere, daha ¢ok, adinin kisaltilmig ha-
liyle, yani Ara diye anilacaktir.

Yukarida Farabi’nin esas olarak, ana kaygisi “etik-po-
litik” olan bir filozof olarak degerlendirilmesinin dogru
olacagim digiindiigiimiizii belirttik. Nitekim bu alana ait
eserlerinin sayis1 ve bu eserlerin Islam diinyasinda daha son-
ra kazanmus olduklar s6hret de bunu dogrulamaktadir. Or-
negin, Kinalhizide Ali Celebi XVI. yiizyilda Kanuni Sultan
Siileyman hakkinda onun Farabi’nin “medine-i fazila”sim
gergeklestirdigini soylemektedir.!®

Farab’nin Ard’sinin diginda bu tiir eserleri arasinda
ozellikle Tabsil al-Saada’yi,”® Al-Siyasa al-Madaniya’yi,*®

17 Badawi, age. s. 557-558.

18 Cornell Fleischer, “Royal Authority, Dynastic Cyclism and ibn Khaldu-
nism in Sixtecenth Century Otoman Letter”, s. 50’den naklen. Bu makale
B. Lawrence tarafindan yayimlanan Ibn Khaldunism and 1deology (Leiden
1984) isimli kitapta yer almaktadic.

19 Yukanda beginci dipnotta Arapga nesri ve Tiirkge gevirisi hakkinda
bilgi verilen bu eseri Mahdi, notlarla birlikte Ingilizceye gevirmistir: Al-
Farabi’s Philosophy of Plato and Aristotle, Free Press of Glencoe, New
York 1962. Bu eser, bundan bagka Farabi’nin diger iki eserinin (Platon’un
felsefesi ve Aristoteles’in felsefesi hakkindaki eserlerinin) Ingilizce geviri-
lerini icermektedir.

20 Bu eserin de orijinal gesitli nesirleri vardir. Bunlardan biri 1346 Haydara-
bad negri, digeri 1964 Beyrut negridir. Eser son zamanlarda Tiirkgeye de
kazandirilmigtir. Siyaseti Medeniyye, ¢ev. Mchmet Aydin-Rami Ayas-Ab-
dulkadi3opradsiz
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Al-Tanbib ‘ala Sabil al-Saada’y\,*' Fusil al-Madani’yi? zik-
redebiliriz.

Farab?’nin Ard’yr miladi 910-912 tarihleri arasinda
yazdigi bilinmektedir. Ibn Ebi Useybia’nin verdigi bilgiye
gore, Farabi onu Bagdat’ta yazmaya baglamusg, hicri 331°de
Sam’da tamamlamugtir. Daha sonra onun bu kitab: tekrar
gozden gegirdigi, boliimlerin baghgim koydugu bildirilmek-
tedir.® Kesin olan bu eserin Farabi’nin son eseri oldugudur.

Ard’nin ilk modern baskis1 1895 yilinda Dieterici tarafin-
dan yapilmig, yine aymi bilgin onu 5 yil sonra Der Musters-
taat von Al-Farabi adiyla Almancaya gevirip yayimlamugtir.
Bundan sonra sirasiyla onun daha 6nce isaret edilen A. Jaus-
sen, Youssef Karam ve ]. Chlala tarafindan yapilan Fransiz-
ca gevirisi, 1961-1962 yilinda yayimlanan Manuel Alonso
tarafindan yapilan Ispanyolca gevirisi, nihayet en yakinlarda
Richard Walzer tarafindan yapilmig ve 1985 yilinda yayim-
lanmus olan Ingilizce gevirisi gelmektedir. Bu arada, eserin
1956 yilinda Maarif Vekaleti tarafindan yayimlanmig bir
Nafiz Danigman gevirisinin oldugunu da belirtelim.2*

Biz ¢evirimize R. Walzer’in daha 6nce adi gecen O#n Per-
fect State isimli gevirisinde kullandigi Arapga niishay esas
aldik. Bu metin Ard’nin en son ve en ciddi baskisi hiiviye-
tini tagimaktadir. Ard’min Beyrut baskisi bir bagka metniyle
kargilagtirdik.? Bu ikinci metnin —ki yukarida kendisinden
bahsettigimiz Nafiz Damigman’in da Tirkge gevirisinde bu

21 Bunun da 1346 Haydarabad ncgri vardir: 26 sayfalik kiigiik bir risale. La-
tince gevirisi Recherches de Théologie Ancienne et Medievale’de yayimlan-
mugtir: XTI, 1940.

22 Dunlop tarafindan 1961 yiinda Cambridge University Press tarafindan
negredilmigtic. Ingilizce geviri, girig ve notlar eklemigtir: D. M. Dunlop,
The Aphorisms of the Stateman of al-Farabi, Cambridge, 1961 (Bu eser de
Hanifi Ozcan tarafindan Tiirkgeye evrilmigtir: Fusslii’l-Medeni, Siyaset
Felsefesine Dair Gériigler, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, lzmir 1987.

23 R. Walzer, “Al-Farabi on Perfect Statc”, age., s. 20.

24 Al-Farabi, El-Medinetii’l Fazila, Cev. Nafiz Danigman, Maarif Vckaleti,
Istanbul 1956.

25 Abu Nasr al-Farabi, Kitéb Arda Abl al-Madina al-Fadila, Dar al-Kdmus

al-Hadis, yay, Ibrahisp Cugcavniy Bexrutytarihsite ew org
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metne dayandigi anlagilmaktadir— bazilarina Walzer’in ken-
disinin de isaret ettigi birgok baski yanhsi, okuma yanhs
icerdigini, bazi kisimlarinin ise Walzer’in metnine gore eksik
oldugunu tespit ettik.¢ Bununla birlikte, siirekli olmasa da
bir karsilagtirma unsuru olarak bu metni de goz 6niine aldik.

Ayrica biitiin geviri boyunca Walzer’in Ingilizce gevirisin-
den de yararlandik. Bu vesileyle, genel bir yontem olarak bu
tiir eserlerin gevirisinde esas olarak onlarin siiphesiz orijinal
metinlerine dayanmakla birlikte onlardan Bati dillerine ya-
pilan basarili, ciddi gevirilere (6rnegin Ibni Haldun’un Mu-
kaddime’siyle ilgili olarak E Rosenthal’in “anitsal” geviri-
sini, [bni Riigd’iin Tahbafit'u ile ilgili olarak Simon van den
Berg’in yine klasiklesmis olan yukarida adi gegen gevirisini,
yani Incoberence of the Incoborence’ diigiinityoruz) bagvur-
manin son derece gerckli oldugunu, bunun son derece yarar-
I sonuglar getirecegi kanaatinde oldugumuzu belirtmeliyiz.
Bu tiir “modern” gevirilerin soyut, getrefil felsefi bir eserde
stk sik kargilagilan “dogru anlama” ve aymi derecede 6nem-
li olan “agdag bir terminolojiylc dogru bir bigimde ifade
etme” problemlerini ¢6zmeye bityiik katkisi olmaktadir.

Nihayet biitiin eser boyunca Nafiz Danigman’in eski
Tiirkge gevirisine bakmayi da ihmal etmemeye ¢ahstik. An-
cak bu geviriden pek yararlanamadigimizi itiraf etmemiz ge-
rekir. Arzu eden okurlar iki geviriyi karsilagtirmak suretiyle
durumu kendileri degerlendirebilirler. %

Ceviride metnin anlagilmasi igin bazi kavramlarin Arap-
¢a ve kimi yerde Yunancadaki kargiliklari ( ) i¢inde, agiklayi-
c1 eklemelerimizi ise [ | iginde gosterdik.

Prof. Dr. Ahmet Arslan

26 Bu yanlslara birkag 6rnek verelim: Beyrut negri 25. sayfa 4. satir “akdma”
(dogrusu “akdam”); Beyrut negri 27. sayfa §, satirda iki ibare eksik; Beyrut
negri 28. sayfa 3. satir “vali” (dogrusu “avla”): Beyrut negri 30. sayfa 2.
satir “yumkinu” (dogrusu “la yumkinu); Beyrut negri 32. sayfa 11. satr
“havala™ (dogrusu “hal”) vs.

27 Ornegin, fikir vermesi agisindan, Danigman’in gevirisinde 4-6. sayfalarara-
T At
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I
Ik Var Olan Hakkinda

Ilk Var Olan (mavciid) biitiin diger var olanlarin varh-
gunin (vuclid) ilk nedenidir (sabab). O her tiirii eksiklikten
(naks)' miinezzehtir. Buna kargihik O’ndan bagka her varlik-
ta bir veya daha ¢ok sayida, bir tiir eksiklik olmasi zorun-
ludur.? Ancak ilk, tiim bu eksikliklerden arnmugtir. Dolayi-
siyla onun varligi en istiin (afdal) varliktir ve diger biitiin
varliklardan 6nce gelir (akdam). Onun varligindan daha
tistiin olan ve ondan 6nce gelen bir varligin olmasi miimkiin
degildiz Demek ki O, varhk stiinliigii (fadila) bakimindan
en yiiksek derecede ve varhk miikemmelligi (kamal) baki-
mindan en tist mertebededir. Bundan dolay1 O’nun varlik ve
toziine (cavhar) yoklugun (‘adem) karigmasi hicbir sekilde
miimkiin degildir.

1 Eksiklik tiirleri: tozsel olarak var olmak igin bagkasina ihtiyag duyma; nite-
liksel olarak olumsuzluk (giigsiizliik vs.); bigimsel olarak sinirlilik (zaman-
da bir baglangic1 ve sonu olma vs.). (r.n.)

2 Burada kastedilen nicel bir durum, yani herhangi bir varhiktaki cksiklik saysi
degil, nitelikteki nicelik, “derece”dir (Kant), yani herhangi bir varhkta bulu-
nacak eksiklik tirlerinin sayisidir. O zaman anlam, “Buna kargilik O’ndan
bagka her varlikta eksiklik tiirlerinden birinin veya daha fazlasinin olmasi
zorunludur,” geklinde olabilir. Bu eksiklik tiirleri yaklagum, genel bir varlik
derecelendirilmesi igin oldukca kullanigh bir dayanaktr. Farabi, Platon’da
var olan, ancak Anstoteles’in deyis yerindeyse yere indirdigi bu “biiyiik var-
lik zinciri” (A. Lovcjoy) diisiincesinin, flk Varlik’tan baglayip géksel cisimler
ve Faal Akl igeren yukandan inen goriiniimiine oldugu kadar, agagidan yu-
kariya dogru derecelenen ters siralama manngina da baghdir. (r.n.)

3
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O’nun herhangi bir bigimde bilkuvve varliga sahip olma-
s1 miimkiin olmadig gibi, herhangi bir bigimde var olma-
mast da miimkiin degildiz Bundan dolay: O, ezelidir; ezeli
olmak i¢in kendisini varlikta kalici kilacak (bak3) herhangi
bir seye ihtiyaci olmaksizin tozii ve 6zii (zat) bakimindan
daimi olarak vardiz O’nun tézii, kalic1 olmasi ve daimi var-
liga sahip olmast igin yeterlidir

O’nun varliginin benzer bir varliga sahip higbir varlik
olamayacag gibi, bu ilk Var olanmn kendisi igin oldugu ya
da kendisinin himmeti ile var oldugu soylenebilecek, onun
varlig1 derecesinde bir varliga sahip bagka bir varligin olmasi
da olanaksizdir.

O, varligimn kendisiyle (bihi), kendisinden (‘anhu) veya
kendisi igin (lahu) olacag bir nedeninin olmasi miimkiin ol-
mayan bir var olandir.? Ciinkii O ne bir maddedir ne de bir
madde veya nesnede (mavzu’) kaimdir; tersine O’nun varlig
her tiirlii madde veya nesne olma durumlanndan bagimsiz-
dir. O’nun sureti de yoktur; giinkii suret ancak maddede ola-
bilit Eger O’nun sureti olsaydi, 6ziiniin madde ve suretten
meydana gelmesi gerekirdi. Eger boyle olsayds, bu iki parga-
sindan her biri [madde ve suret] O’nun bitiiniiniin varhg-
nin nedeni olurdu, bu durumda O, meydana geldigi iki par-
¢a ile kaim olur, boylece varliginin bir nedeni olurdu. Oysa
biz O’nun [lk Neden oldugunu kabul etmis bulunuyoruz.

Aymi gekilde O’nun variginin yalnizca kendilerini ger-
geklegtirmek igin var olacag bir hedefi (garad) ve amac
(gdya) da yoktur. Ciinkii eger bdyle olsaydi O, varliginin
nedeni olan bu hedef ve amag igin olmus olur ve dolayisiyla
[lk Neden olmazdi.

Ayni gekilde O’nun varligini kendisinden 6nce gelen bir
seyden almig olmasi séz konusu degildir, kendisinden daha
asagidaki bir seyden almig olmasi daha az akla uygundur.

3 Aristoteles’in dort neden Ogretisi ile yapilan bir akil yiiriitme. Farabi’ye
gore ilk varhk i¢in bu dort nedenden herhangi biri s6z konusu olmaz. Ken-
disiyle, maddi ve bigimsel nedenlere; kendisinden, etken nedene; kendisi

igin ereksel nedene i . (Ln.
iein ereksgl pedent SEY KI5 Ardivi - ntips:/irantey.org
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Ilk Var Olan’m
Esitinin Olamamas: Hakkinda

Ilk Var Olan, tézii bakimindan kendisinden bagka her
seyden farklidir (mubayin) ve bagka bir varligin, onun varli-
gina sahip olmasi imkansizdiz Ciinkii varligi bu varik olan
seyle, aynm1 variga sahip olan bagka bir sey arasinda her-
hangi bir farklilik (mubayana) ve bagkalik (tegyiir) olmasi
miimkiin degildir. O halde bu durumda ortada iki gey degil,
ancak tek bir 6z olacaktirz. Ciinkii ikisi arasinda bir farklilik
olursa, onlan birbirinden farkl kilan 6zellik, ortak 6zellikle-
rinin aynis1 olmayacaktir. Béylece bu iki varligin ayridiklan
nokta, her birinin varthgim kendisiyle siirdiirdiigii seyin bir
pargast; iki varigin ortak olduklar nokta da diger pargasi
olacaktit Bu durumda da onlardan her biri zihinsel agidan
boliinebilir olacak [her biri ayn ayn tammlanabilecek] ve
fik Olan’in iki pargasindan her biri O’nun 6ziiniin varl-
min (kivdm) nedeni olacaktiz Bu ise onun Ik olamamasi,
tersine daha 6nce gelen ve O’nun varlginm nedeni olan bir
var olan’in olmas1 anlamina gelecektir ki, bu da imkansizdir
Eger bu |ilk varligin esiti oldugu varsayilan] ‘diger varlik”
kendisini lk Olan’dan aynldig1 husus araciligiyla tanimla-
mig, ilk Olan da yalmzca “bu ayirt edici ozellige sahip ol-
mayan” olarak ele alinirsa, bu durumda diger varligm Ilk

N
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Olan’dan ayn olan kendine 6zgii bir varlig olmasi gerekir.
Boylece Ik Olan yalnizca diger varlik ile ortak olan [tek]
bir varliga sahipken, yani yalin ve boliinemezken, diger var-
lik, biri “kendine 6zgii”, digeri “onu ilk Olan’dan ayiran”
olmak iizere iki seyden olugsmus olur, yani bilesik ve boli-
nebilir olur. Bu durumda diger varligin varlign siirdiirmesi
icin iki parcaya gereksinimi olacak ve kendisi igin bir neden
olmus olacaktir. Diger varhigin varh§ béylece, Ik Olan’dan
asag) bir diizeyde ve ondan daha eksik [daha az mikemmel]
olacaktiz Dolayisiyla o, varik agisindan ilk olamaz.

Bundan bagka, ilk Olan disinda, tiir bakimindan onun
benzeri olan bagka bir sey var olursa, Ilk Olan’in varligi tam
olamayacaktr. Ciinkii 2am, kendi tiiriinden higbir varhigin
kendisi diginda var olmasi miimkiin olmayan ey demektir.
Bu her sey igin gegedidir. Ciinkii “biiyiiklik” bakimmdan
tam, kendi tiiriinden bir bagka biiyiikligiin kendisi diginda
var olmasi miimkiin olmayan seydir. Ayni sekilde “t6z” ba-
kimindan tam, kendisi dginda kendi tiiriinden bir toziin var
olmadig: seydir. Aymi sekilde tam olan her cisim, Giineg, Ay
ve biitiin diger gezegenlerde oldugu gibi, kendi tiiriinden bir
bagka seyin var olmasinin miimkiin olmadi@ dsimdir Simdi
eger Ilk Olan, varhk bakimindan tam ise, bu tam varigin
O’ndan bagka bir geye ait olmasi miimkiin degildir. O halde
yalmizca flk Olan, bu varhga sahiptir ve O, bu bakimdan
biriciktir.
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III

Ik Var Olan’n
Ziddun Olamamas: Hakkinda

Ayn sekilde, ik Olan’in ziddinin olmasi da imkansizdr.
Ziddin anlamu anlagildig takdirde bu agik¢a ortaya gkar.
Cunkii at, bir seyden farkl olandir (mubayin) ve bir seyin
zaddinin bu seyin kendisi olmasi miimkiin degildir. Ancak
bir seyden farkh olan her sey o seyin zidd1 olmadig gibi,
bu geyin kendisi olmasi miimkiin olmayan her sey de onun
71dd1 degildir. Buna ilaveten, ancak bir araya geldiklerinde
birbirini ortadan kaldirma ve yok etme durumunda olan iki
sey birbirinin ziddidir. Zitlann her birinin tabiati 6yledir ki,
i¢lerinden birinin yoklugu, her yerde digerinin varligim ge-
rektirir. Zidd1 olabilen her seyde durum budur. Ciinkii eger
bir sey, bagka bir seyin diger halleri bakimmndan degil de
sadece fiilleri bakimindan zidd: ise, onlar sadece bu fiiller
bakimindan birbirine zit kabul edilirler. Eger nitelikleri ba-
kimindan 7t iseler, sadece nitelikleri itibaryla zittrlar. Fger
tozleri bakimindan birbirinin z1dd iseler, bu durum sadece
tozleri bakimindan gegerlidir.

Simdi eger Ik Olan’in bir zidd1 olursa, bu zitlik téz baki-
mindan olacaktir. Bu durumda her biri digerini ortadan kal-
dirmaya yénelecek ve ilk Olan zidd1 tarafindan ve tézii itiba-
nyla ortadan kaldinlacaktir. Ortadan kaldinlmasi miimkiin

7
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olan sey, varligani ve kaliclhgim (baka) kendi téziinden almig
olamaz. Tersine onun toziiniin, varlikta kahci olmasi baki-
mundan yeterli olmamas: gerekir. Aym sekilde, onun tézii-
niin varliga gelmek igin de yeterli olmamasi, tersine, varigini
bir bagkasindan almas: gerekir. Var olmamasi olasi olan sey
ise ezeli olamaz. Tozii kendi kalicihgi veya kendi varig) igin
yeterdi olmayan sey varligini veya kaliciliini bir bagka, farkli
nedene borglu olacaktir. Boyle bir sey ise “Ilk” olamaz. Yine
bu durumda, bu varlik varlgim ziddinmn yokluguna borglu
olmug olug, dolaysiyla bizzat ziddinin yoklugu varliginin ne-
deni olacaktir. Bu takdirde ise, O, yani Ilk Var Olan, mutlak
olarak’ [k Neden olamaz.

Ayrica bundan, iki ziddin, kendilerini kabul edecek bir
nesne veya cins veya ikisinden farkly, baska herhangi bir sey
olacak bir ortak “yer”e (hays) sahip olacaklan sonucu ¢ikar
Opyle ki, bu yerde birbireriyle kargilagmalan suretiyle her
birinin bir digerini ortadan kaldirmasi miimkiin olacaktir.
O halde bu “yer” kalic1 olacak ve ikisi sirayla bu yeri isgal
edeceklerdir. O zaman bu yer, varlik bakimindan onlarin her
birinden 6nce gelecektir.

Herhangi bir kimse bu 6zellige sahip olmayan bir geyi
diger bir geyin zidd1 olarak ortaya koyarsa, ortaya koydugu
sey bir zit olmayacak, aralarindaki farkhhk zitlarin arasin-
da var olan farklihktan bagka tiirlii bir farklilik olacaktir.
Biz Ilk Olan’la aym varliga sahip olabilecek ve Ilk Olan’dan
athk bakimuindan farkli olabilecek bir varlik disinda, ik
Olan’dan zttlar arasindakinden bagka tiirlii farklarla ayrilan
farkli varliklann olabilecegini inkir etmiyoruz.

1 Mutlak olarak ilk neden olamaz. Yani “bagkasiun yoklugu” ile ilk neden
olabilir. Ama bu gekilde olabilecek varsayimsal bir ilk neden olma duru-
mu, onun varhgim “bagka”nin, zddimn olmamasmna yani olumsuzluga ve
dolayistyla rastlantiya bagh kilar. Kendinde degil bagkas ile iliskisellikte,
zorunlu degil rastlantisal, olumlama degil olumsuzlama ile, kendisi igin
degil baskast i¢in olmakla, ilk neden olsa bile bu “mutlak” anlamda degil,

“muk ” (kayitl, bagl, kismi) olur. (r.n.
mekay oS e RS Rt srantey.org
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O halde higbir var olan, ilk Olan’la aym varhk merte-
besinde olamaz. Cinkii iki zit, her zaman bir ve aym varlik
mertebesindedirler.

Demek ki Ilk Olan, varlik bakimindan biriciktir ve O’nun
varlk tiiriinii paylagan bagka bir varlik yoktur. Su halde O
birdir ve buna ilaveten mertebesi bakimindan da biriciktir.
O, bu bakimdan da tektir.
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IV

Ik Var Olan’m
Tarmimn! Olamamas: Hakkinda

Ayni sekilde Ilk Olan, tanim aracihigiyla, toziinii meyda-
na getiren geylere boliinemez. Ciinkii O’nun anlamim agik-
layan bir tanimin her bir par¢asinin O’nun t6ziinii meydana
getiren bir parcaya isaret etmesi olanaksizdir. O halde bir
seyin taniminin pargalarinin igaret ettigi anlamlarin, tanim-
lanan geyin varliginin nedenleri olmalan, madde ve suretin,
kendilerinden meydana gelen seyin varligimin nedenleri ol-
malan anlaminda, Ilk Olan’in t6ziinii meydana getiren par-
calar da, onun varligimin nedenleri olacaklardir. Ancak ilk
Olan s6z konusu oldugunda bu imkansizdir giinkii O, “Ilk”
olandir ve O’nun higbir nedeni yoktur.

O’nun t6ziinii meydana getiren [varsayimsal] pargalara
boliinemeyecegi dusuniiliirse, nicel veya bagka tiir pargala-
ra boliinmesi hi¢ miimkiin degildir. Bundan ayn1 zamanda
O’nun, zorunlu olarak, herhangi bir biiyiikliigii olmadigi ve
asla cisim olmadig1 sonucu ¢ikar.

O halde O bu bakimdan da birdir, giinkii “bir”in an-
lamlarndan biri de “bolinemeyen”dir. Zira herhangi bir

1 Burada kullanulan “had” kelimesi hem tauma hem de simura gonderme ya-
par. Birgok diisiiniir igin tamimlama, simirlann belirtilmesidir. flk varlik ta-
rumlanamaz demek “O suurh ve boliinebilir degildir,” demekle ayru seydir.
(rn.)

11
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bakimdan béliinebilir olmayan gey, béliinemez olmasi ba-
kimindan birdir. Eger o sey fiili bakimdan béliinemezse, bu
bakimdan da birdir Niteligi bakimindan béliinemezse, nite-
ligi bakimindan birdiz Tozii bakimindan béliinemez olana
gelince, o da t6zii bakimindan birdir.
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Vv

Ik Var Olan’in Birliginin Zatryla

Aym Olmasi ve O’nun Bilen, Bilge, Ger¢ek,
Diri ve Dirilik Olmas: Hakkinda

Eger tozii bakimindan béliinemezse, Ilk Var Olan’in,
kendisini diger biitiin varliklardan ayiran varliginin, kendisi
sayesinde, 6zii geregi var oldugu varliktan bagkasi olmasi
miimkiin degildir. Demek ki onun diger her seyden farkliligi-
nin, 6ziinii ifade eden birlikten (vahda) ileri gelmesi gerekir.
Ciinkii bir olmarmn anlamlarindan biri, her bir var olanm di-
ger tiim var olanlardan ayiran, kendi 6zel varhgidir. Birligin
bu anlamina dayanilarak, her var olanin kendi 6zel varligina
sahip olmasi bakimindan bir oldugu soylenir. “Bir Olan”n
bu anlami zorunlu olarak “varlik”a eslik eder. O halde Ilk
Olan bu anlamda da bir olandir ve O “Bir Olan” adin1 ve
anlamini, bagka her seyden ¢ok hak eder.

Ik Olan, maddede olmadigindan ve herhangi bir bi-
¢imde maddesi olmadigindan, t6zii bakiumundan bilfiil
akildir. Ciinkii suretin akil olmasina ve bilfiil diigiinmesine
(ta’akkul) engel olan, i¢inde bir seyin var oldugu maddedir.
Bir sey, varhginda maddeye muhtag olmadig takdirde, tozii
bakimindan bilfiil akil olur. Iste Ik Olan’in durumu da bu-
dur. O halde O, bilfiil akildir. O, ayn1 zamanda t6zii baki-
mindan akilsaldir (ma’kil).! Ciinkii bir seyin bilfiil akilsal

1 Makil (intelligible): Mahsiis, yani duyulanabilir olanin tersi olarak, akil
ile bilinebilen demcktir. (r.n.)
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olmasina ve tozii bakimindan akilsal olmasina engel olan
yine maddedir. O, akil olmasi bakimindan akilsaldir. Ciinki
hiiviyeti (ipseitas) akil olan, hiiviyeti akil olan igin akilsaldr.
Ve o akilsal olmak igin, kendisinin disinda olup kendisini
diisiinecek ayr1 bir 6ze muhtag degildir. Tersine onun bizzat
kendisi, kendi 6ziinii diigiiniir. Boylece o kendi 6ziint dii-
stiomesinden oturu bilfiil akilli (‘Akil) ve akil (‘akl) olur. Ve
Oziiniin dilgiinmesi sonucu, bilfiil akilsal olur. Ayni sekilde,
bilfiil akil ve bilfiil akilli olmasi igin onun kendisini diigiine-
cegi ve digaridan edinecegi bir 6ze ihtiyaci yoktur. Tersine
kendi 6zuni diisiinmek suretiyle O, akil ve akilli olur. Ciin-
ki digtiniilen 6z, dusiinen 6zdir ve boylece O, akilsal olma-
st bakimindan akildir. Demek ki O akil, akilsal ve akillidir.
Biitiin bunlar tek bir 6z ve tek bir bolinmez tozdiir. Oysa
mesela insan, akilsaldir; ancak onda akilsal olan, bilfiil akil-
sal degildir, bilkuvve akilsaldir. O, ancak akil kendisini dii-
sundiikten sonra bilfiil akilsal olur. O halde insanda akilsal
olan, her zaman diisiinen 6zne olmadig gibi akil da higbir
zaman akilsal degildir. Ayn1 sekilde bizim aklimiz, akil olma
bakimindan, akilsal degildir. Biz, toziimiiz akil oldugu igin
diistinmeyiz, téziimiizi teskil etmeyen bir akildan 6turi di-
stiniiriiz. Ancak Ilk Olan, boyle degildir. Tersine O’nda akal,
akilli ve akilsal bir ve aym anlama gelir. Onlar tek bir 6z ve
boliinmez bir tozdiir.

[k Olan’in bilen (alim) olmasi ile ilgili durum da budur.
Ciinkii o bilmek igin, bilgisi sayesinde mitkemmellik kaza-
nacagl, kendisinden bagka bir ¢6ze muhtag olmadig: gibi,
bilinmek i¢in de kendisini bilecek bir bagka 6ze ihtiyag duy-
maz. Tersine, bilmesi ve bilinmesi igin tozii yeter. Oziiniin
bilgisi ise toziinden bagka bir gey degildir. O halde onun bil-
mesi, bilinmesi ve bilgi (‘ilm) olmas, tek bir 6z ve tek bir
toze isaret eder.

Ayni durum onun bilge (hakim) olmast igin de gegerlidir.
Cunki bilgelik (hikma) en milkemmel geyin en mitkemmel
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bilgi ile bilinmesidir. O, 6ziinii diigiinmek ve bilmekle en mii-
kemmel geyi bilir. En mitkemmel bilgi, kalici olan ve ortadan
kalkmasi miimkiin olmayan seyin, yine ortadan kalkma-
s1 miimkiin olmayan kalici bir bilgi ile bilinmesidir. Bu ise
O’nun kendi 6ziiniin bilgisidir.

O’nun dogru ve gergek (hakk) olmasi igin de aym sey ge-
gerlidir. Gergek ve dogru olan varoluga uydugundan gergek-
lik (hakika) ve dogruluk da varoluga uyar. Ciinkii bir seyin
gercekligi ve dogrulugu o seyin 6zel varolusudur ve varo-
lusunun en mitkemmel hali onun varolustan aldigi paydir.
Sonra gercek ve dogru olan, bazen aklin, kendisi sayesinde
bir var olana —bu var olani kavramak iizere- rastladigi akil-
sala denir.2 O zaman bu var olanin, akilsal oldugu igin ger-
cek ve dogru oldugu, kendisini diigiinen seyle iligkili olarak
degil kendi 6ziine dayanarak var oldugu soylenir. Simdi ilk
Olan’in bu iki bakimdan da, yani a) varliginin en mitkemmel
varlik olmasi ve b) onu diisiinen bir varligin onu var olarak
kavramasi agisindan dogru ve gergek oldugu soylenir. Yine
de O, gergek ve dogru olmak igin, akilsal olmasi itibariyla
kendisini diiginecek bir bagka 6ze muhtag degildir. Ayrica O
her iki anlamda da gergek ve dogru olarak adlandirilmaya
bagka her seyden daha layiktir. O’nun gergekligi ve dogrulu-
gu, gercek ve dogru olmasindan baska bir sey degildir.

O’nun “diri” (hayy) ve “hayat” olmasinda da durum
aymidir. Bu iki sozle, iki 6ze degil, tek bir 6ze isaret edilir.
Ciinkii ilk Olan’la ilgili olarak diri, O’nun, en mitkkemmel

2 Yani akhn kendisinde varolug buldugu, var olmasim zorunlu olarak kavra-
dig1 seye de akilsal denir. Demck ki ilk Olan, iki agidan da, yani, a) bizzat
cn mitkemmel varlik olarak “kendinde™ dogru ve gergektig, b) bir aklin
onda varolug bulmasi, zorunlu olarak onun var oldugunu onaylamas an-
laminda dogru ve gergektir. Bu ikincisi, bir “baska”y1 gerektirmekle, lk
Olan’in mitkemmelliginde zaten igerildiginden, Ilk Olan’in varhg; igin soy-
lenmesi gerekli olmayan bir durumdur. Zaten “cn mitkemmel varhk”, “var
olmanin” bir iistiinliik olmas: hipoteziyle, aklin kendisinde zorunlu olarak
var olmay onaylayacag varlkar. Bu akil yiiriitme Tanr’min varhginin a
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akilsali en mitkemmel akilla kavramasi veya en mitkemmel
bilineni en miikemmel bilgi ile bilmesi demektir. Aym sekil-
de bizim de ilk olarak en agagi dereceden’ kavranilanlari
(mudrakat) en asag1 dereceden kavraygla (idrak) kavra-
digimiz igin diri oldugumuz s6ylenir. Ciinkii bilinen seyler
iginde en agagi dereceden olan duyusallar1 (mahsusét) en
asagrdereceden kavrayig bigimi olan duyumlama (ihsis) ile
bildigimiz ve en asagi dereceden kavrama yetilerini, yani
duyu algilarimi kullandigimiz igin bize diri denir. $imdi en
miitkemmel akilsallari en mitkemmel bilgi ile kavrayan ve
bilen en miikemmel akil, diri olarak adlandirilmaya daha
¢ok layiktir; ¢iinkii O akil olma bakimindan kavrar. O’nun
akilh ve akilla, bilen ve bilgi olmasi bir ve aymi anlama ge-
lir. Ay sekilde, O’nun diri ve hayat olmasi da bir ve aym
anlamu ifade eder.

Yine diri kelimesi bazen istiare yoluyla canli olmayan
varhklar igin kullanilir; nihai mitkemmellige ulagmig her var
olan ile tabiatinin kaynaklandig1 seyi iireten bir varolug ve
miikemmellik haline erismis her sey igin kullanilir. ilk Olan
en miikemmel anlamda varliga sahip olduguna gore, bu an-
lamda da, istiare yoluyla kullanilan diri kelimesine en ¢ok o
layiktir.

Zihinlerimizde meydana gelen ve bu geyin varhigina teka-
biil eden diigiinme siirecinin sonucu, onun zihnimiz diginda-
ki varligina uygun olacakur. Boylece, varligi en tam olan her
sey diisiintildiigiinde ve bilindiginde, O’nun aracihigiyla dii-
stiniilen ve onunla bilinen de tam olacaktir. Eger o seyin var-
lig1 eksikse, onun zihinlerimizdeki akilsali da eksik olacakur.

3 Kullanilan kelime “ahsen™dir ve “cn giizel” anlamina gelir. Yalmz bura-
da, kavrays tiirlerinin en giizeli “duyu” olamayacag igin, “en yakin” ve
“en kolay” kavranan anlaminda diisiiniilebilir. Ya da duyu verilerini “id-
rakten” dogan bilme ile “aklin” bilmesi arasinda bir derece farki varsayip
“aklin bilmesinin digindaki bilme tiirleri iginde en giizeli duyu bilgisidir,”
seklinde de yorumlanabilir. R. Walzer dahil bazi cevimenler buradaki keli-
meyi gayet makul olarak, ehassu (“hi” scsi veren harfle); en asag: derecede,

on alt dlyeU?:If‘é 74 BIBE%fagﬂsivi - https://rantey.org
16



Ideal Devlet

Boylece hareket, zaman, sonsuzluk, yoksunluk ve ben-
zeri varliklarin her birinin zihinlerimizdeki akilsali, bunlarin
her biri varlik bakimindan eksik seyler oldugu igin, eksik
bir akilsal olacaktir. Sayi, ii¢gen, dértgen ve benzerlerine
gelince, bunlar varlik bakimindan daha miikemmel seyler
olduklarindan, onlarin akilsallari da zihinlerimizde daha
miikemmeldirler. O halde en miikemmel olgiide varliga sa-
hip oldugundan, Ilk Olan’in zihinlerimizdeki akilsalinin da
en miitkemmel olmasi gerekir. Ancak durumun béyle olma-
digini goriiyoruz. Sunu anlamamiz gerekir ki, ilk Olan’in,
bizzat kendisi bakimuindan kavranmasi, zor degildir. Ciinkii
0, mitkemmelligin en son mertebesindedir. Ancak madde ve
yoklukla karigmig olduklarindan, akillarimizin giiciiniin za-
yifiginin sonucu olarak, bizim O’nu idrak etmemiz giig, ta-
savvur etmemiz zordur. Biz onu oldugu gibi diigiinemeyecek
kadar zayifiz. Ciinkii O’nun agiri mitkemmelligi bizi sagirtir
ve O’nu tam olarak tasavvur etmemize engel olur. Nitekim
1tk da goriinen seylerin ilki, en giizeli ve en parlagidir. Di-
ger goriinen geyler, onun sayesinde goriiliirler. O, varliklarin®
gortlmesinin nedenidirBundan dolay, bir sey ne kadar tam
ve ne kadar biiyiikse, ona iligkin gérme idrakinin o kadar
tam ve biiyiik olmasi gerekir. Ama durumun bunun tersi ol-
dugunu goriiyoruz. Gériinen bir gey ne kadar mitkemmel ve
kuvvetli ise, ona iligkin gorme algimiz o kadar zayiftir. Bu-
nun nedeni, goriinen seyin gizli veya kusurlu olmasi degildir.
Tersine, O kendisi bakimindan en biiyiik parlakhk ve agik-
higa sahiptir; bunun nedeni, O’nun mitkemmelliginin gozleri
kamagtiran 1giginin bakigimizi koreltmesidir.

[lk Neden, Ilk Akil ve Ik Diri’ye nispetle bizim akilla-
rimiz bu durumdadir. O’nu diigiinmemizdeki eksikligin ne-
deni, onun bizzat kendisinde herhangi bir noksanin olmasi
degildir. O’nu kavrayigimizdaki zorluk, O’nun varhgimin
kendisinin kavranmasinin zorlugundan ileri gelmez. Bizim

¢ Bazi nishafardact, . o5 0 IR (5™ htips: firantey.org
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kavrayis kuvvetimizin O’nu tasavvur etmekteki zayifhigin-
dan ileri gelir.

Zihinlerimizdeki akilsallarin eksik olmasmin nedeni
budur. Onlar hakkindaki tasavvurumuz iki gesittir: Bir tiir
akilsal, varhig: zayif ve t6zii kusurlu oldugu icin bizzat ken-
disi bakimindan, insan zihni tarafindan kavranmasi veya
mitkemnmel bir tasavvurla tasavvur edilmesi imkansiz olan-
dir. Diger tirden akulsal ise bizzat kendisi bakimindan tam
ve miikemmel olandir. Ancak zihinlerimiz zayif ve bu seyin
toziinden uzak oldugu igin, O’nu tam ve varhginin miikkem-
melligi icinde tasavvur etmek imkansizdir. Bu iki gseyden biri
en yiiksek mitkemmellik, digeri ise en tam bir eksiklik nokta-
sinda bulunduklarindan, tam bir kargithk durumundadirlar.

Biz madde ile karigmig bir durumdayiz ve maddenin
kendisi de bizim ilk T6z'den uzak olusumuzun nedenidir.
Bundan otiirii, tozlerimiz ona ne kadar yakin olursa, onun
hakkindaki tasavvurumuz da zorunlu olarak o nispette
daha kesin ve daha dogru olacakur. Ciinkii biz maddeden
ne kadar siyrilirsak, Ilk Téz’e iligkin tasavvurumuz o kadar
tam olacaktir. O’na daha yakin olmamiz ise ancak bilfiil akil
olmamiz sayesinde miimkiindiir Maddeden tamamen siy-
rildigimiz zaman, zihinlerimizde ik Olan’a ait kavrayigimiz
tam olacaktir.
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VI

O’nun Biiyiikliigii,
Ululugu ve Serefi Hakkinda

O’nun biiyiikligii, ululugu (caldl) ve serefi (macd) ile
ilgili olarak da durum aymdir. Ciinkii ululuk, biiyiikliik
(‘azamat) ve seref bir seyde ya onun tozii ya da sifatlar baki-
mindan mitkemmelligi ile orantili olarak mevcuttur. Bunlar
bizim hakkimizda s6ylendiginde, zenginlik, bilgi veya her-
hangi bir bedensel nitelik gibi sahip oldugumuz baz arizi
niteliklerimiz kastedilir. Simdi ilk Olan’in mitkemmelligi bii-
tiin mitkemmelliklerin iistiinde oldugundan, O’nun biiyiik-
litk, ululuk ve serefi de, biiyiiklitk ve gerefe sahip olan biitiin
digerlerinin ustiindedir. O’nun istiin olan bu biyiklik ve
serefi, t6zii bakimindandir; t6zii ve 6ziinden bagka herhangi
bir sey bakimindan degildir. O, herhangi bir bagkas: kendisi-
ni yliceltsin veya yiiceltmesin, biiytikligiinii 6vsiin veya ov-
mesin, serefini yiikseltsin veya yiikseltmesin, 6zii bakimin-
dan biiyiikliige ve 6zii bakimindan serefe sahiptir.

Her var olanla ilgili olarak giizellik (camail), parlaklik
(baha) ve ihtisam (ziyna), onun varliginin erigtigi en istiin
durumda bulunmasi, nihai mitkemmelligine erigmis olmasi
anlamma gelir. $imdi Ilk Olan’in varlig1 en iistiin varlik ol-
duguna gore, O’nun giizelligi giizel olan her seyin guzelligi-
nin iistiindedir. Thtisam ve parlakligs da aym sekildedir. Son-
ra, butiin bunlar tozii ve 6ziiniin kendisi ve O’nun oziinii
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diisiinmesi geregince O’na aittirler. Bize gelince, bizim giizel-
ligimiz, ihtisamimiz ve parlakligimiz arizi niteliklerimizden,
bedenlerimizin onlarla ilgili olarak sahip olduklan seylerden
ve digimizda bulunan seylerden étiirii bize aittirler, toziimiiz
geregi ait degildirler. Giizellik ve giizel,’ [lk Olan’da ise tek
bir 6zden bagka bir sey degildir. Ayni sey diger sifatlar igin
de s6z konusudur.

Haz (lazza), seving (suriir) ve mutluluk (gibta) ancak en
giizel, en parlak ve en mikkemmel olanin en mitkemmel bir
idrakle idrak edilmesinin arkasindan gelir ve ortaya gikar.
Simdi, ilk Olan mutlak anlamda en giizel, en parlak ve en
muhtesem gey olduguna, kendi 6ziinii idraki mutlak anlam-
da en mitkemmel idrak olduguna ve kendi 6zii hakkindaki
kendi t6ziinden dogan bilgisi mutlak anlamda en tistiin bilgi
olduguna gore, O’nun duydugu haz, bizim niteligini asla an-
layamayacagimiz, biyikliigiinii asla kavrayamayacagimiz
bir hazdir. O’nu ancak bir kiyasla ve gerek duyum, gerek
tasavvur, gerekse akilsal bilgi yoluyla bizim igin en miikem-
mel, en parlak olan seyi en tam ve en miikemmel bir bigimde
idrak ettigimizde duydugumuz zevkle kargilagtrarak anla-
yabiliriz. Ciinkii bu durumda bizde biiyiikliik bakimmdan
biitiin diger hazlardan daha stiin bir haz hasil olur ve biz
bu bilgiye ulaginca biiyiik bir mutluluk ile dolanz. Ancak bu
durum, bizde uzun siirmez, gabucak kaybolur. O halde Tlk
Olan’in 6zii geregi en Ustiin, en giizel ve en parlak olan gey
hakkindaki bilgisi ve idraki bizim kendimize gore en par-
lak olan sey hakkmdaki bilgi ve idrakimizle karsilagtirilirsa,
kendi bagimiza erigtigimiz sinirh haz, seving ve mutlulugu-
muz kargisinda, onun haz, seving ve mutlulugu gibidir. $im-
di, bizim bu idrakimizle O’nun idraki arasinda, bizim bil-
gimizin konusu ile O’nun bilgisinin konusu arasinda higbir
nispet olmadigina gore —bodyle bir nispet olsa bile son derece
onemsizdir—, bizim duydugumuz haz, seving ve mutlulukla

! Bazi nisshafarda glizeflk ye mikemmellifc (£0), - tey org
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Ik Olan’in duydugu haz, seving ve mutluluk arasinda da
higbir nispet yoktur. Aralarinda bir nispet olsa bile bu son
derece Onemsiz olacaktir. Ciinkii, sadece kiigiik bir parga
olanla zaman iginde miktar sinirsiz olan bir ey arasinda
nasil bir nispet olabilir ve yine son derece kusurlu olan bir
seyin en yiiksek mitkemmellik derecesindeki bir geye nasil
nispeti olabilir?

Bir sey kendi o6ziinden ne kadar hoglanir ve ondan ne
kadar haz ve mutluluk duyarsa, onu o kadar sever ve ondan
o kadar gurur duyar (i’cab). $imdi, durum béyle olduguna
gore, Ik Olan’in kendi 6zii hakkindaki zorunlu agki, onu
sevmesi, ondan gurur duymasi ile bizim kendimizin kendi
Oziimiizii sevmemizden dogan askimiz arasindaki nispet,
O’nun 6ziiniin istiinliigh ve mikkemmelligi ile bizim ken-
disinden gurur duydugumuz istiinliik ve mitkemmelligimiz
arasindaki nispet gibidir. Ilk Olan’da seven ve sevilen, 6ven
ve Oviilen, agik ile dgik olunan aymdir. Bizde ise bunun tam
tersidir. Bizde seven, iistiin ve giizel degil, sevilen istiin ve
gizeldir. Ancak bu durumda, agikta, asik olunanda (ma’siik)
olmayan bagka bir yeti vardir. Ciinkii bizde asik, dsik olu-
namn aynisi degildir. Ik Olan’da ise agik ile asik olunan, se-
ven ile sevilen aynidir. Herhangi birinin O’nu sevmesi veya
sevmemesi, O’'na agik olmasi veya olmamasinin bir 6nemi
yoktur. O, ilk sevilen ve asik olunandir.

2 Ik varhk kendi olduguna, onda seven ve sevilen bir olduguna gére, bagkast
tarafindan “ilk” sevilen ve dsik olunan degil, kendisinin kendisini sevme ve
Agtk olmagyylaflssetse v R rantey.org
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Vil

Tiim Varliklarm Tagma ile Ondan Nasil
Varliga Geldikleri Hakkinda

ilk Olan, var olan her seyin kendisinden varliga geldigi
seydir. Ilk Olan’in 6zel varligi ile var olmasindan, zorunlu
olarak, insan iradesi ve segimi (ihtiyar) sonucu varliga gel-
meyen biitiin diger var olanlarin, bazisi duyularla g6ézlemle-
nen, bazisi ise akilsal ispatlarla (burhan) bilinen farkl varlik
cesitleri ile varhga gelmeleri olay: ¢ikar. O’ndan varliga gelen
seyin varhigi, ancak varligin bir bagka geyin varhgina borglu
olan bir tagma (fayd) sonucudur ve O’ndan [ilk Olan] bagka
olan herhangi bir geyin varhigi, O’nun kendi varhgindan ¢i-
kar (sudir). Bu bakimdan O’ndan varliga gelen geyin varlig
hi¢bir gekilde O’nun maksadi degildir. O |bagkasinin varl-
g1], ne ogulun ogul olarak varliginin, ana babanin ana baba
olarak varliklarinin amaci olmasi anlaminda, Ilk Olan’in
varliginin amacidir, ne de bizden ¢ikan birgok seyde oldugu
gibi, Ilk Olan’dan ¢ikan seyin varliginin kendisine bir mii-
kemmellik kazandirmasi anlaminda O’nun nedenidir. Me-
sela biz bagkalarina para verdigimiz zaman, onlardan geref
veya haz veya bundan bagka tiirden iyilikler (hayrat) elde
ederiz. Oyle ki, onlar bize belli bir miikkemmellik kazandirir-
lar. Ancak ilk Olan’in varhg baska herhangi bir seyin varhg
icin, bagka bir geyin varliginin kendisinden ¢ikmasi igin de-
gildir. Dolayisiyla O’nun varhginin amaci, diger seyleri var-
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liga getirmek degildir. Ciinkii eger boyle olsaydi, O’nun var-
liginin, kendi varlig disinda bir nedeni olurdu ve o Ilk Olan
olmazdi.! Aym gekilde, bagkalarina varlik vermek suretiyle
Ik Olan, sahip oldugu malini veya bagka bir seyini comertge
bagiglayan ve bu bagigladigs sey karsiiginda bir haz, seref
veya Onemli bir mevki veya bagka tiirden bir iyilik elde eden
kimséde oldugu gibi, sahip oldugu mitkemmelliginin digin-
da, daha 6nce sahip olmadigi bir mikkemmellik elde etmez.
Bu tiir seylerin higbiri ilk Olan’a yiiklenemez. Ciinkii onlar,
O’nun ilkligini ve 6nceligini ortadan kaldirirlar ve bagka
bir seyi O’ndan 6nce ve onun varliginin nedeni kilarlar. Bu-
nun tersine, O’nun varhgi kendi 6zii i¢indir. Bir bagka geyin
O’ndan ¢ikmast, O’nun toziiniin ve varliginin sonucudur ve
onlardan zorunlu olarak ¢ikar. Bundan dolay1 O’nun, varl-
gn [var olmanin] kendisinden bagkalarina tagtig1 varolugu,
onun toziini olugturan varolusudur ve bu varolusla kendi
zatinda bir t6z oldugu varolugudur. Onun bu [kendinde] va-
rolugu kendisinden bagka bir seyin varolusunun meydana
geldigi [tasmig varolusunun aymdir. Ilk Olan, biri; 6ziinii téz
haline getiren [tacavhiir], digeri ise; bagka bir seyin [varolu-
suna) neden olan olmak iizere iki [ayri varoluga] boliinmez.
Nitekim [ayn1 baglam s6z konusu oldugunda] bizde iki gey
vardir: Onlardan birine, yani diiginmeye [veya konugmaya]
biz t6z olmamizi, digerine, yani [6rnegin| yazma sanatina ise
yaz1 yazma |0zelligimizi] borgluyuz. [Dolayisiyla bizde, biri
bizi t6z yapan, digeri o toze bagh ilinekleri olugturan olmak
iizere gifte varolus olmasina kargin O, ilk Var Olan] tek bir
6z ve tek bir tozdiir; onu t6z yapan ve kendisinden bagka

I Yani bu olasi durumda, ilk Olan, diger seylerin etken nedeni olarak onlart
varhga getirseydi bile, onlar varhga getirme eregi ile var olmug olacagin-
dan, kendisinin bir eregi ve dolayisiyla ereksel nedeni olurdu. Cocuk ve
ebeveyn érnegi ile anlatilmak istenen de budur. Ebeveyn ¢ocugun etken
nedenidir (¢ocugu yaparlar) ama gocuk da onlarin ereksel nedenidir; yani
onlar ¢ocuk yapmak igin gift olmuglardir. Cocuk onlarin ayn ayri, birer
birey olarak ereksel nedeni degil, iki ayr1 insanin “ebeveyn haline gelmesin-

deki” nedap, vani opjapn,ana baba olargk eregidin, (o) g
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seylerin varhiga geldigi [iki goriiniimlii varolusu aslinda] bir
ve ayni geydir. Aym gekilde, O’nun, varligindan bagka bir
seyin varliginin tagmast igin kendi 6ziinden bagka bir geye
ihtiyac1 yoktur. O’nun, bunun i¢in ne kendisinde bulunacak
bir ilinege, ne daha 6nce sahip olmadig bir hali (modus)
kazandiracak bir harekete, ne de 6zii diginda bir alete ihti-
yaci vardir. Mesela ates, kendisinden ve sudan, buhari mey-
dana getirebilmesi igin suyu sitacak sicakliga muhtagtir ve
yine Giines, diilnyamiza sicaklik vermek igin hareket etmeye
mubhtactir. Ciinkii o, hareketle daha 6nce sahip olmadig bir
hal kazanir ve bu hareketle kazandig: hal sayesinde ondan
diinyamizi isitacak sicakhk hasil olur ve yine marangoz,
tahtay1 yarmak, kesmek ve bigmek igin keser ve bigki gibi
aletlere muhtagtir. Ancak ilk Olan’in kendi tézii ile |kendin-
de] varhgindaki durumu, O’ndan, bagka varhklarin tagtig:
[diger varliklarla birlikte oldugu] durumdakinden daha mii-
kemmel olmadig gibi, tersi de gegerli degildir. Cinkii bu iki
durum tek bir 6zdiir.

Ote yandan, ne kendisinde, ne de kendisinin diginda
O’nun kendisinden bagkasinin varhiginin tagmasina engel
olacak bir geyin olmast da miimkiin degildir.
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VIII
Var Olanlarm Dereceleri Hakkinda

Var olanlar ¢ok sayidadir. Onlar ¢ok olmalarinin yanin-
da, ustiinliik bakimindan da farkhdirlar. ilk Olan’in tozi,
ister miitkemmel, ister kusurlu (ndkis) olsunlar, var olan her
varligin kendisinden tagtig bir tézdiir. O’nun t6zii Gyle bir
tozdiir ki, var olan biitiin seyler, kendisinden tastiklarinda
hiyerarsik bir sira iginde varhiga gelirler ve her var olan ken-
disine varhktan ayrilan paya ve Ilk Olan’a yakinhk derece-
sine gore varhga gelir. Bu sira, varhk bakimindan en mii-
kemmel olandan baglar; onun arkasindan kendisinden biraz
daha az mitkemmel olan sey gelir; onu gittikge daha kusurlu
[noksan] olan |diger] var olanlar takip ederler. Nihayet var-
lik bakimindan 6yle bir agamaya ulagilir ki, boylece onun
Otesine gegilmek istendiginde var olmasi asla miimkiin ol-
mayan bir seye gecilmis olacaktir. Béylece var olanlar dizisi,
Otesine gecilmek istenirse Gtesinde higbir geyin var olmadig,
daha dogrusu var olmasinin miimkiin olmadig1 bir varlik
derecesinde sona erer.

[k Olan, tozii kendisinden biitiin var olanlarin, Ilk
Olan’in varhg: altinda bulunan higbir varhgin varlig ihmal
edilmeksizin tastig1 bir t6z olmasi bakimindan, comerttir
(cavad) ve onun comertligi toziinden ileri gelir. Ilk Olan, bii-
tiin var olanlarin varlik derecelerini kendisinden almalari ve
her bir varligin derecesine uygun olarak varhktan hissesini
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kendisinden edinmeleri bakimindan, adildir ve onun adilli-
gi, toziinden ileri gelir. O, téziinden bagka bir seyden ileri
gelmez.

[k Olan’in tozii, var olanlar derecelerine uygun olarak
kendisinden ¢iktiklarinda, zorunlu olarak birbirleriyle bir-
legecekleri (iytilaf), bagdagacaklari (irtibat) ve bir biitiin
tegkil edip (intizim) tek bir gey gibi meydana gelecekleri
bir tozdiir. Bu geylerin birbirleriyle birlesip bagdagmalarimi
saglayan gey, onlarin bazisinin téziinden ileri gelir; oyle ki,
varliklanm borglu olduklar: tozleri, onlarin birlesmeleri ve
bagdagmalarim meydana getirir. Bazilari ise insani varhklan
birbirleriyle birlegtiren sevgi gibi onlarin tozlerine tabi olan
hallerinden ileri gelir. Ciinkii sevgi, insanlarda bulunan bir
haldir ve o [sevgi], onlann [insanlarin], varliginm1 O’na borglu
olduklan t6z degildir. Onlarin bu halleri de Ik Olan’dan gik-
mustir. Ciinkii Ilk Olan’in tézii 6yle bir tozdiir ki, birgok var
olan, tozleri ile birlikte, kendilerini birbirleriyle birlegtiren,
bagdastiran ve bir diizen tegkil etmelerini saglayan hallerini
de ondan almiglardir.
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IX
[k Var Olan’a Verilmesi Gereken Isimler

[lk Olan’a verilmesi gereken isimler, bizim en miikem-
mel varliklar olarak gordiigiimiiz varliklarda varhk iistiin-
ligii ve mitkemmelligine isaret eden isimlerdir. Ancak bu
isimlerin higbiri Ilk Olan’la ilgili olarak bizim diinyamzda
bulunan varliklar —hatta onlarin en miikemmeli— hakkinda
kullanildiklarinda genellikle isaret edilen iistiinliik ve mii-
kemmellige isaret etmezler.! Onlar yalnizca ilk Olan’in t6-
ziine has olan mitkemmellige igaret ederler. Sonra, bu birgok
farkli isimle genellikle isaret edilen mitkkemmellik tiirlerinin
kendileri ¢ok sayidadir. Ancak ilk Olan’da kendilerine bu
isimlerle igaret ettigimiz birgok farkl tiirde miikemmelligin
var oldugunu diigiinmememiz gerekir. Ciinkii O, bu farkl
miikemmellik gesitlerine bolilnemez ve O’nun tozii, onla-
rin toplamindan meydana gelmemigtir. Tersine, bu birgok
ismin higbir sekilde boliinmez olan tek bir toze ve tek bir
varliga isaret etmesi gerekir.

Diinyamizda? bulunan seylerde ustiinlitk ve miikemmel-
lige isaret eden isimler arasinda, “var olan”, “bir olan” ve
“diri olan” isimlerinde oldugu gibi, bir seye, baska bir sey-

1 Yani onlar ancak bir benzetme, analoji yoluyla ilk Olan’a yiiklenebilirler.
(r.n.)

2 Bau niishalarda, (paragrafta gegen tiim “diinya” kelimeleri icin gegerli ol-
mak iizere) “diinya” yerine, “ledeynd,” “bizde, climizde bulunan seyler”,
yani “bilgimizin nesnesi olan geyler” ifadesi yer alr. (cn.)
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le olan iligkisinden 6tiirii degil, bizzat kendi 6zii bakimin-
dan ait olanlar1 vardir ve yine, “adil olan”, “comert olan”3
isimlerinde oldugu gibi, bir seye, o geyin diginda bulunan
bagka bir seyle olan iligkisinden 6tiirii ait olanlar1 da var-
dir. Bu isimler, diinyamizla ilgili olarak 6yle bir iistiinliik ve
mitkemmellige isaret ederler ki, bu miikemmelligin kendi-
si digindaki bir geyle iliskisi, onun bir pargasini tegkil eder.
Oyle ki, bu iligki, o ismin isaret ettigi biitiiniin bir par¢asim
olusturur veya |bagka deyisle] bu ustiinlitk ve mitkemmellik
bir bagka seyle iliskili olarak vardir. Simdi bu tiir isimler ilk
Olan’a nakledildiklerinde ve O bu isimlerle adlandirildigin-
da, onlarla, ilk Olan’in kendisinden tasan varhiktan o6tiirii
diger seylerle olan iligkisine isaret etmeyi amaglariz. Bunun-
la birlikte, bu iliskiyi ilk Olan’in mitkemmelliginin bir par-
¢ast kilmamamuz ve sozii edilen isimle kendisine isaret edilen
miitkemmelligin bu iligkiyle var (kaim) oldugunu diigiinme-
memiz gerekir. Tersine o isimle, bu iligkinin zorunlu olarak
bagl oldugu bir téze ve bir mitkemmellige isaret etmemiz,
bu iligkinin bu tézle kaim oldugunu ve onun bu isimle iga-
ret edilen t6ziin zorunlu bir sonucu oldugunu kastetmemiz
gerekir.

3 Comert ve adil gibi dilbilgisel agidan sifat olan kelimelerin burada isim
olarak yer almasi kiigiik gapta bir kafa karigikhgina neden olabilir. Arap-
¢ada kelime iigtiir: isim, fiil, harf. Fiil, zamanla iligkili olan ve kendi bagina
anlamu olan kelimedir. Harf, zamanla iligkili olmayan, kendi bagina da bir
anlami olmayip eklendigi kelimenin anlamina yeni anlamlar katan keli-
medir. Tiirkgede daha ¢ok baglag ve zaman zarfi gibi 6gelerle kargilanur.
Iste bu iki kelime tiriiniin diginda olan her kelimeye “isim” denir. Mescla
Tiirkge dilbilgisine gore sifat olan “sar1” Arapgada isimdir. Bu yiizden bu
boliimde, Tiirkgede kimisi sifat kimisi isim olan kelimeleri filozof yalmzca
isim olarak adlandiniyor. (r.n.)
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X

Tkinci Var Olanlar ve Bir’den Cok’un
Tasmas: Hakkinda

[lk Var Olan’dan ikinci Var Olan’in varlig tasar. Bu Ikin-
¢i Var Olan da hicbir sekilde cisimsel olmayan bir tozdiir
ve 0 maddede degildir. O, hem kendi 6ziinii hem de ilk Var
Olan’t disiiniir. Kendi 6ziinden dugiindigii sey, oziinden
bagkasi degildir. Tk Var Olan’1 diisiinmesinden dolay: ken-
dinden zorunlu olarak Ugiincii bir Var Olan gikar. Kendine
has olan 6ziinde tozlesmesinin sonucu olarak, ondan zorun-
lu sekilde ik Gok’iin! varhg gikar.

Ugiincii Var Olan’in varhigi da maddede degildir. O, tozii
itibartyla akildir. O da hem kendi 6ziinii hem de Ilk Var
Olan’1 diigiiniir. Kendine has olan 6ziinde tozlesmesinin so-
nucu olarak, kendisinden zorunlu olarak Sabit Yildizlar kii-
resinin varhg cikar. [k Var Olan’1 diisiinmesinin neticesinde
ondan zorunlu olarak dérdiincii bir varlk ¢ikar.

Bu varlik da bir maddede degildir. O, kendi 6ziinii ve Ilk
Var Olan’1 diigiiniir. Kendine has olan 6ziinde tozlegmesinin
sonucu olarak ondan zorunlu olarak Satiirn (Zuhal) kiiresi-
nin varlig ¢ikar. Ilk Var Olan” diisiinmesinin sonucu olarak
da kendinden zorunlu olarak beginci bir varhk ¢ikar.

1 Bir niishada “... birinci ve ikinci”, iki niishada “... birinci ve iigiincii
Gok’iin varhg gkar.” (r.n.)
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Bu besinci var olanin varhg da maddede degildir. O
kendi 6ziinii ve Ilk Var Olan’r diisiiniir. Kendine has olan
Oziinde tdzlegmesinin sonucu olarak ondan zorunlu olarak
Jiipiter (Musteri) kiiresinin varligi gikar. Ik Var Olan™ dii-
stinmesinin sonucu olarak da, ondan zorunlu olarak altinci
bir varlik meydana gelir.

Bunun da varligi maddede degildir. O, kendi 6ziinii ve
flk Var Olan’ diisiiniir. Oziinde tozlesmesinin sonucu ola-
rak ondan zorunlu olarak Mars (Marih) kiiresinin varhig:
gikar. ilk Var Olan diisiinmesinin sonucu olarak da ondan
zorunlu olarak yedinci bir varlik ¢ikar.

Bunun da varligi maddede degildir. O, kendi 6ziinii ve Ilk
Var Olan’1 diisiiniir. Kendisinin tozlesmesinin sonucu olarak
ondan zorunlu olarak Giines kiiresinin varhg, Ilk Var Olan
diigiinmesinin sonucu olarak da sekizinci bir varhk ¢ikar.

Bunun da varligi maddede degildir. O da kendi 6ziinii ve
[k Var Olan’ diisiiniir. Kendisine ait olan 6zel 6ziiniin toz-
lesmesi sonucu olarak ondan zorunlu olarak Veniis (Zuhra)
kiiresinin varlg gikar. Ilk Var Olan” diigiinmesinin sonucu
olarak da ondan zorunlu olarak dokuzuncu bir varlik ¢ikar.

Bunun da varligi maddede degildir. O, kendi &ziinii ve ilk
Var Olan’1 diisiiniir. Kendisinin tozlesmesinin sonucu olarak
ondan zorunlu olarak Merkiir (‘Utarid) kiiresinin varlig ¢i-
kar. Ik Var Olan’ diigiinmesinin sonucu olarak da ondan
zorunlu olarak onuncu bir varhk ¢ikar.

Bunun da varhg maddede degildir. Bundan dolay1 o
kendi 6ziinii ve ilk Var Olan1 diisiiniir. Kendisinin tozleg-
mesinin sonucu olarak ondan zorunlu olarak Ay kiiresinin
varligi gikar. Ilk Var Olan’ diigiinmesinin bir sonucu olarak
da ondan zorunlu olarak on birinci bir varlik ¢ikar.

On birinci var olanin varhigi da maddede degildir. O ken-
di 6ziinii ve Ilk Var Olan’ diisiiniir. Ancak onunla herhangi
bir maddeye ve nesneye? ihtiyaci olmayan varlik tiirii, yani

2 Bazi niishalarda mevzi, yer. (r.n.)
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tozleri itibariyla akillar ve akilsallar olan [maddeden] ayn
(mufarik) tstiin varliklar sona erer. Ay kiiresi ile de goksel
cisimler, yani tabiatlar1 geregi dairesel hareketler? yapan ci-
simler sona erer.

3 Olug ve bozulus diinyas: varhiklarinn, gizgisel, dolayisiyla bitimli, sinirh ve
sonlu hareketine kargit olarak dairesel hareket, sonsuzlugu ve simrsizhfn
igerir. (r.n.)
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X1
Diinyadaki Cisimler ve Varliklar Hakkinda

Saydigimiz bu var olanlar, tézlerinde en tistiin mitkem-
mellige bagtan beri sahip olanlardir ve bu iki geyle [Ay ve
Faal Akil] onlarin varlig sona erer.

Bunlardan sonra gelen varliklag, tozlerinde en iistiin mii-
kemmellige bagtan beri tabiatlar1 geregi sahip olmayanlar-
dir. Tersine, onlar oyle bir tabiata sahiptirler ki, baglangicta
varliklar1 en kusurlu tarzdadir. Onlar bu varliktan baglar-
lar ve onlarin her bir tiirii, t6zii, daha sonra diger arazlan
bakimindan en iistiin mitkemmellige eriginceye kadar adim
adim yukariya dogru giderler. Bu durum bu [varlik] cinsinin
tabiatindan ileri gelir, onun diginda olan yabanci bir seyden
ileri gelmez. Bu Ay alti varliklarin bir kismu tabiidig, bir kismi
iradi; bir kismu ise hem tabii, hem iradi seylerin birlegimidir.
Tabii varliklar iradi varliklarin 6n gartidirlar. Onlarin varlig
zaman bakimindan iradi varhiklarinkinden 6nce gelir. Daha
once tabii Ay alti varliklar olmaksizin iradi varliklarin varlig
mimkiin degildir.

Tabii Ay alt cisimler ateg, hava, su, toprak gibi unsur-
larla bunlarla aym cinsten olan buhar, alev ve benzeri geyler,
taglar ve onunla ayni cinsten olan madeni geyler, bitkiler, dil
ve diisiince sahibi olmayan hayvanlarla dil ve diisiince sahibi
olan (nitk) hayvanlardir.
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XII
Madde ve Suret Hakkinda

Bu var olanlarin her biri, iki seyle kaimdir: Onlardan
biri, var olana nispeti, yataga gore yatagin tahtasinin nis-
peti gibi olan geydir. Digerinin ona nispeti ise, yataga gore
yatagin bi¢iminin nispeti gibidir. Yataga gore yatagin tah-
tast gibi olan sey, madde ve heyuladir;' yataga gore yatagin
bi¢imi gibi olan sey ise suret, sekil ve bunlarla ayni cinsten
olan seylerdir. O halde madde, suretin kendisiyle kaim ol-
dugu nesnedir ve suret, madde olmaksizin varlikta devam
edemez. Maddenin varlig suret igindir. Eger higbir suret var
olmasaydi, madde var olmazdi. Suretin varlig: ise maddeyi
varlhiga getirmek igin degildir. Tersine, cisimlegecek toziin (al-
cavhar al-mutacassim) bilfiil t6z olmasi i¢indir. Ciinkii her
tiir, ancak suret hasil oldugunda bilfiil olarak ve iki var olma
cesidinden mitkemmeli ile var olur. Maddesi sureti olmak-
sizin var oldugu siirece, o ancak bilkuvve olarak bir tiirdiir.
Ciinkii yatagin tahtasi, yatagin suretine sahip olmadig siire-
ce bilkuvve yataktir ve o ancak sureti maddesinde meydana
geldiginde bilfiil yatak olur. Bir geyin iki varlik bigiminden
eksik olani maddesi bakimindan varligi, daha mitkemmel
olan ise sureti bakimindan varhgidir.

| Heyula, evrenin ilk maddesi, arkbe anlarminda da kullanilir. Ancak burada,
heniiz bir bigim almamug, gegitli bigimlere déniigiimii olanakh olan madde
anlamindadir. (rn.)
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Bu Ay alt1 cisimlerinin suretleri birbirine zittir. Onlarin
her birinin varhga gelmesi veya gelmemesi miimkiindiir. Her
birinin maddesi suretini veya onun ziddimi kabul edebilir ve
onda bir geyin sureti mevcut olabilir veya mevcut olmayabi-
lir. Hatta madde, bu suret olmaksizin var olabilir.2

Unsurlarin® sayis1 dorttiir ve onlarin suretleri birbirine
aittir, Her birinin maddesi bu unsurun suretini kabul edebile-
cegi gibi, onun ziddini da kabul edebilir. Her birinin madde-
si, hepsinde ortaktir. O, onlarin ve goksel cisimlerin altinda
bulunan biitiin diger cisimlerin maddesidir. Ciinkii biitiin Ay
alti cisimler, unsurlardan meydana gelir. Unsurlarin madde-
lerinin maddesi yoktur. Bundan dolay: onlar Ay alti dlemine
ait cisimlerin hepsinde ortak olan ilk maddelerdir. Bu cisim-
lerin higbirisi suretini baglangigtan itibaren almaz; tersine,
onlarin her birine 6nce maddeleri verilir. Onlarin varhig bu
maddeleri ile sadece uzak bir kuvve durumunu kazanir [o,
fiil durumunda degildir; ¢iinkii ona yalnizca ilk maddesi ve-
rilmigtir. Bundan dolay1 o devamli olarak kendisiyle tozlege-
cegi suretini kazanmaya ¢aligir]. Bundan sonra O kendisiyle
bilfiil varligini kazanacag) suretini elde edinceye kadar azar
azar yukariya dogru yiikselir.

2 Ay alu diinyasinda zorunluluk degil, olanakhlik ve rastlantisallik hiikiim
siirer. Bu cisimlerin var olmasi zorunlu olmadig: gibi, 0 maddeden o bigim-
de var olmasi da zorunlu degildir. (r.n.)

3 Filozof burada, temel ige kargihginda daha gok kullanilan “unsur” (¢ogu-
lu: andsir) yerine dogrudan Eski Yunancadaki stoixeion (asil 6ge, element),
“ustukus” (¢ogulu: ustukusit) terimini tercih etmigtir. (r.n.)

38



XIIIT

Tanrisal Varliklar ve Maddi Cisimlerin
Derecelendirilmesi Hakkinda

Bu var olanlarin [Ay alt1 varliklari] diizeni 6yledir: Once
onlarin en az degerlisi gelir. Sonra kendisinden daha iistiin
bir varligin olmadigs en iistiin varhiga ulagincaya kadar daha
az tistiin olandan daha iistiin olana dogru gidilir. Onlarin en
az dcgerlisi, ortak ilk maddedir. Unsurlar bu ilk maddeden
daha degerlidir. Onlar sirasiyla madent cisimler, bitkiler, dil
ve diigiinceye sahip olmayan hayvanlar, nihayet dil ve di-
stinceye sahip olan hayvanlar takip eder. Dil ve diigiinceye
sahip olan hayvanin iistiinde, ondan daha istiin bir varlik
yoktur.

Daha once zikredilen var olanlar [Ay ustii varliklar] ise
farklt bir diizen i¢inde siralanirlar. Onlarda en istiin olan
once gelir. Sonra en kusurlu olana ulagincaya kadar daha
cok iistiin olandan daha az iistiin olana dogru inilir. Onlar
icinde en iistiin ve en mitkemmel olany, Ik Var Olan’dr. lk
Var Olan’dan gikan varliklar arasinda ne cisim olan, ne de
cisimlerde bulunanlar genel olarak daha ustiindiirler. Onla-
n da goksel cisimler takip eder. Maddeden bagimsiz, agkin
(mufarik) var olanlar i¢inde en iistiinii Tkinci’dir. Sonra On
Birinci Var Olan’a ulagincaya kadar sirayla digerleri gelir.
Goksel cisimler iginde en iistiinii ilk Gok’tiir. Sonra Ay kiire-
sine ulagincaya kadar sirayla digerleri gelir. ilk Var Olan’dan
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sonra gelen agkin var olanlarin sayisi, ondur. Goksel cisimler
toplamda dokuz tanedir. Biitiin Ay iistii varliklarinin topla-
mu [boylece] on dokuzdur.

On agkin varliktan her biri varlik ve mertebesi bakimin-
dan biriciktir ve bagka higbir varhgin onunla ayni varhga
sahip olmasi miimkiin degildir. Ciinkii eger bagka bir var-
lik onun varhgim paylagsaydi, bu bagka varlik, onunla ayn
varhk olmamasi durumunda, zorunlu olarak kendisini on-
dan ayiracak bir gseye sahip olacaktir. Bu bagka varligi on-
dan ayiracak bu sey, onun [bagka varhgin] 6zel varligi ola-
caktir. Bu durumda da bu bagka varhigin 6zel varhigi onun
[s6z konusu birinci varligin] varhigmin aynisi olmayacaktir.
Bu ise onlarin ikisinin varhiginin bir ve aymi varlik olmadigi,
tersine her birinin kendisine has bir seye sahip oldugu anla-
miuna gelecekdir.

Ayni gekilde bu on agkin varliktan her birinin bir zidd1 da
olamaz; ¢iinkii zidds olan, ziddiyla paylagtigi bir maddeye
sahip olandir. Ama bu agkin varliklarin higbirinin maddesi
olmasi miimkiin degildir. Sonra, bir tiire ait olan bireylerin
¢ok olmasimin nedeni, yalnizca, bu tiiriin suretine sahip nes-
nelerin (mavzu’it) sayisinin ¢ok olmasidir. Ama maddesi
olmayan bir geyin tiiriinde kendisinden bagka bir varlik bu-
lunamaz.

Sonra zitlar ancak ya tézleri birbirine zit seylerden veya
nesne olma ile ilgili halleri ve nispetleri birbirine zit olan tek
bir seyden meydana gelirler. Mesela sicak ve soguk boyledir-
ler. Her ikisi de Giineg’ten ¢ikarlar. Ancak Giineg'in iki farkl
hali vardir. O bazen [Diinya’ya] yaklagir, bazen uzaklasir ve
bdylece onun bu iki halinden birbirine zit haller ve nispetler
gikarlar. Simdi ik Var Olan’in ne ziddi olabilir, ne de O’nun
halleri Ikinci Var Olan’a zit olabilir. Ikinciye olan nispeti de
bir zitlik miinasebeti olamaz. Ikinci Var Olan’da da bir zithk
miimkiin degildir. Ayni sekilde, Onuncu’ya ulagincaya kadar
Ugiincii ve digerlerinde de durum budur.
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On Var Olan’dan her biri kendi 6ziinii ve ilk Var Olan
diisiiniir. Ancak higbiri sadece kendi 6ziinii diigiinmek sure-
tiyle tistin varhk olma durumunu elde etmekte yeterli de-
gildir. Tersine, iistiin, mitkemmel varligi ancak kendi 6zii ile
birlikte Ilk Neden’in 6ziinii diigiinmek sayesinde elde ederler.

Ik Var Olan’in iistiinliigii, onlarin herhangi birinin iis-
tiinliigiinden ne kadar fazla ise, onlarin herhangi binnin lk
Var Olan’ diisiindiigii zaman duydugu zevk de kendi 6ziinii
diigiindiigii zaman duydugu zevkten o kadar fazladir. Onla-
rin herhangi birinin ilk Var Olan’1 diisiinmesi sonucu kendi
oziinde duydugu zevkin, sirf kendi 6ziinii diigiinmesi sonu-
cu duydugu zevke nispeti, Ilk Var Olan’in miikemmelliginin
onun kendi mitkemmelligine olan nispetinin aynisidir. Onun
Ilk Var Olan diisiindiigiinde kendi 6zii ile 6viinmesi, 6ziiyle
gururlanmasi (i’cab) ve 6ziinii sevmesinin sirf kendi 6ziini
diigiindiigiinde onunla 6viinmesi, gurur duymasi ve onu sev-
mesine nispeti; [k Var Olan’in ihtisgam ve giizelliginin kendi
Oziiniin ihtigam ve giizelligine olan nispetinin aymsidic O
halde onun agkinin ve &viinciiniin konusu birinci olarak
kendisi tarafindan diisiiniilmesi bakimindan ilk Var Olan,
ikinci olarak kendisi tarafindan diisiiniilmesi bakimindan
kendi 6ziidiir. Bu on askin Var Olan’a nispetle ilk Var Olan,
ilk sevilen ve ilk 4dsik olunandr.
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X1V

Goksel Cisimlerin
Ortak Ozellikleri Hakkinda

Goksel cisimler dokuz farkli mertebede dokuz gruptan'
meydana gelirler. Her grubu tek bir dairesel cisim gevreler.
Onlardan birincisi, gok hizli bir dairesel hareket yapan tek
bir cismi iginde bulundurur. ikincisi, ortak bir harekete sahip
bir¢ok cismi ihtiva eden bir cisimdir. Bu cisimlerin sadece
iki hareketi vardir ve onlarin tiimii bu iki hareketi yaparlar.
Ugiincii ile onu takip eden dokuzuncu cisme kadar digerleri-
nin her biri tek bir cisim ihtiva ederler. Onlarin daha ¢ok ha-
reketi vardir. Bu cisimlerin her birinin kendi 6zel hareketleri
yaninda digerleriyle paylagtiklar1 hareketler vardir.

Bu cisimlerin hepsi cins bakimindan aym olup tiir baki-
mindan birbirlerinden ayrilirlar. Her bir tiirde ise ancak tek
bir cisim mevcut olabilir. Her bir tiirde, onunla aym tiirii
paylagan bir baska sey olamaz. Mesela Giineg'in tiiriinde
onun varlifini paylagan bir baska ey yoktur. O, kendi tii-
riinde biriciktir. Aym durum Ay ve diger gezegenler igin de
gegerlidir.

Bu goksel cisimler, Ay alt1 leminde bulunan maddeye sa-
hip varliklarla? aym cinstendirler. Ciinkii onlarin, suretlerin

1 Dokuz farkl “sistem” (cumel) olarak diigiiniilebilir. (r.n.)
2 El-mevciadat-ul beyiliniyye, bazi niishalarda el-mevcidat-ul bevaiyye: ha-
vadan ya da aither’den (Yun.) meydana gelmis varliklar. (rn.)
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tastyicisi gorevini géren maddi nesnelere benzeyen tagiyicila-
r1 vardir; yine onlar kendileri ile tozlestikleri suret gorevini
goren seylere sahiptirler ve bu suret gorevini goren seyler,
bu tagiyicilarla kaimdirler. Ancak bu suretlerin zitlar1 olmasi
imkansizdir. Ve bu goksel cisimlerin suretlerinin tagiyicilar,
sahip olduklari suretlerden bagka bir surete sahip olamaya-
caklan gibi, o surete sahip olmazhk da edemezler. Onlarin
suretlerinin tagtyicilarinda herhangi bir yoksunluk bulunma-
digindan ve bu tagiyicilarin suretlerinde de [onlara] tekabiil
eden herhangi bir yoksunlugun bulunmasi s6z konusu ol-
madigindan, bu tastyici [nesneler], suretlerinin diigiinmeleri-
ne ve Ozleri geregi akillar olmalarina engel olmazlar.

Bundan dolay1 bu g6ksel cisimlerin her birinin sureti, bil-
fiil akildir. Ve goksel cisim, bu suret sayesinde varligini ken-
disinden aldig1 askin aklin 6ziinii ve Ik Var Olan’ diisiiniir.
Ancak o ayn1 zamanda akil olmayan tagiyici nesnesini de
diisiindiigii igin, 6ziinde diisiindiigii geyin tiimii akil degildir.
Ciinkii o, tastyicisi ile degil, yalnizca sureti ile diigiinii. O
halde goksel cisimde akil olmayan bir akilsal vardir. Demek
ki o, tiim toziinii tegkil etmeyen bir akilla diigiiniir. Bundan
dolay1 da o, maddeden ve her tiirlii tagiyicidan bagimsiz olan
Ik Var Olan’dan ve On Askin Akil’dan farkhdir ve insanla
maddede ortak bir geye sahiptir.

Goksel cisim de 6zii itibariyla mutluluk duyar. Bu mutlu-
luk sadece kendi 6zii ile ilgili olarak diisiindiigii seyden 6tii-
rii degil, [k Var Olan’la ve varligim kendisinden aldig1 agkin
aklin 6zii ile ilgili olarak diigiindiigii seyden oOtiirtidiir. Yine
o, varhgini kendisinden aldig1 askin akhn ilk Var Olan’a
duydugu aski paylagir ve Ilk Var Olan’in ihtisam ve giizelli-
ginden aldig1 paydan 6ticia de kendi kendisiyle gurur duyar
ve Oviiniir. Ancak biitiin bunlarda onun pay1 On Akilinki-
nin ¢ok altindadur.

Goksel cisim, maddi var olanlarla ortak olarak paylastig
seyin en iistiinii ve en mitkemmeline sahiptir. Ciinkii o, sekil-
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ler i¢inde en mitkemmel sekle, yani kiire gekline, goriilen ni-
telikleri® icinde de en mitkkemmel nitelige, yani ig1ga sahiptir.
Ciinkii goksel cisimlerin bazi pargalar: 15181 meydana geti-
rirler ki, bunlar yildizlardir. Bazi pargalar ise bilfiil seffaftir;
giinkii onlar daima kendi igiklar ve yildizlardan aldiklar:
igiklar ile doludurlar. Onlar, hareketler i¢inde de en miikem-
mel harekete, yani dairesel harekete sahiptirler. Onlar On
Var Olan ile, ta bagtan itibaren en mitkkemmel tozlere, kendi
biytikliiklerine, gekillerine ve kendilerine has olan goriiniis
niteliklerine* sahip olmalar1 bakimindan birlesirler.

3 Bir niishada: “derecclencbilen nitclikler arasinda...” (r.n.)
4 Yine aym niishada “dereceli nitelikler.” (r.n.)
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Goksel Cisimlerin
Nerede, Nereye Dogru ve Neden
Hareket Ettikleri Hakkinda

Bununla birlikte kendisine dogru hareket ettikleri seyin
ta bastan itibaren kendilerinde bulunmamasi bakimindan
onlardan |On Akil’dan] ayrilirlar. Kendisine dogru hareket
ettikleri sey, bir cisimle meydana gelen en 6nemsiz ve en
asag) arazlar grubundandir. Ciinkii her cisim bir “yer”dedir.
Bu cismin sahip oldugu yer tiirii ise bir cismi gevreleyen
[sey] olmak zorundadir. Bu tiirden bir yere sahip olan bir
cisim bir biitiin olarak bu tiir bir yerin biitiiniinden disar
¢ikamaz. Fakat bu tiir bir yerin pargalar1 vardir ve bu yerde
bulunan cismin de pargalari vardir. $imdi bu cismin higbir
pargasinin, kendisini gevreleyen yerin pargalarindan birinde
olmasi, bagka bir par¢asinda olmasindan evla degildir. Ter-
sine, bu cismin her bir pargasinin, gevreleyen yerin her bir
pargasini birbiri ardina iggal etmesi zorunludur. Aym sekilde
onun bu pargay: herhangi bir zamanda iggal etmesi, baska
bir zamanda iggal etmesinden evla degildir. Tersine, cismin
her bir pargasinin her an siirekli olarak gevreleyen yerin bir
parcasini iggal etmesi gerekir. Demek ki bu cismin herhangi
bir pargas, cevreleyen yerin belli bir par¢asini her iggal etti-
ginde, cevreleyen yerin 6niinde bulunan bir pargasini da ig-
gal etmek zorundadir. Ancak gevreleyen yerin iki pargasinin
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ayn1 zamanda cismin bu pargasi tarafindan iggal edilmesi
imkansizdir. Onun [cismin pargasi] biitiin pargalarindan ge-
ginceye kadar, ¢evreleyen yerin i¢inde bulundugu pargasini
terk etmesi ve Oniinde bulunan pargasina gitmesi gerekir.
Simdi bu cismin higbir pargasinin, herhangi bir anda ken-
disini ¢evreleyen yerin pargalarindan birinde olmasi, bagka
bir par¢asinda olmasindan evla olmadigindan, cismin s6zii
edilen parcasinin daima o parcanin 6niindeki diger parga-
ya ge¢mesi gerekir. Cismin bu pargasinin, gevreleyen yerin
bu pargasina say1 bakimindan bir olmak iizere ait olmasi
miimkiin olmadigina gore, cismin bu pargasi ona ancak tiir
bakimindan bir olmak iizere ait olacaktir; yani o, gevrele-
yen yerin bir pargasim bir zaman diliminde iggal edecek,
bir bagka zaman diliminde isgal etmeyecektir. Daha sonra
o [cismin bu pargasi], ¢evreleyen yerin bu pargasina tiir
bakimindan benzer olan bir pargasina gegecek, onu da bir
zaman sonra terk edecek, gevreleyen yerin tiir bakimindan
birinci par¢asina benzer olan iigiincii bir pargasina gegecek,
bu pargay1 da bir miiddet sonra terk edecek ve gevreleyen
yerin birinci pargasina benzer olan dordiincii bir pargasina
gececektir. O boylece ebediyen bu hareketi yapacaktir.

O halde cismin pargasinin iglerinde hareket ettigi, yer
degistirdigi ve kendilerine yoneldigi, dondiigi ¢evreleyenin
pargalarinin, onun [cismin] kendisini gevreleyen goksel cis-
me bagintilar1 oldugu asikardir. Baginti demek “Su suna ait-
tir, su sundan ¢ikar,” ve bunlarin benzerleri demektir. Su an-
lamda ki, yerin anlami, cismin, kendisini ¢evreleyen cismin
yiizeyine olan bagmtisidir. Ister kiire, ister cisimlesmis dairc
bi¢iminde olsunlar, her goksel cisimde, cismin pargalarinin,
o cismin altindaki cisimlerin yiizeyinin pargalarina nispeti
siirekli degisir.' Ancak belli bir zaman sonra onlarin her biri

1 Mucessem cisimlegmig, yani ii¢ boyuta (derinlik, geniglik, uzunluk) sahip
olan demektir. Daire, iki boyutlu geometrik cisim ve kiire de ii¢ boyutlu
daire oldugunda gore, ikisi arasinda nasil bir fark oldugu kapali kalir. Do-
layisiyla burada tek bir niishada var olan, her iki tarafa da esitlik yiikleyen

48



Ideal Devlet

daha 6nceki nispetlerinin benzerine doniigmiis olurlar. Bir
seyin bagka bir geye bagintisi, onun en agag tiirden bir nite-
ligi ve bu seyin téziinden en uzak olan bir arazidir.
Kiirelerin ve onlarda bulunan cisimlesmig dairelerin her
birinin digerlerinin hareketinden daha hizh veya daha ya-
vasg, kendisine mahsus bagimsiz bir hareketi vardir: Mesela
Satiirn (Zuhal) kiiresinin veya Ay kiiresinin hareketleri gibi.
Ciinkii Ay kiiresi Satiirn kiiresinden daha hizli hareket eder.

‘ev (veya; ister... ister...) baglaci yerine, ‘eyy (herhangi, hangisi, ne olursa
olsun) anlamini veren okunugla ciimle “Hangi ii¢ boyutlu dairede olursa
olsun her kiiresel cismin pargalarinin, altlarinda bulunan cisimlerin yiize-
yinin pargalarina nispetleri siirekli degisir,” olur. Kiigiik bir olasilik da olsa
buradaki edatin, agiklama anlamina gelen ‘ey (yani) diye okunmas halinde
ciimle: “Kiiresel, yani ii¢ boyutlu dairesel olan her goksel cismin pargala-
nnin, altlarinda bulunan cisimlerin yiizeyinin pargalanna nispetleri siirekli
degisit” olur. (rn.)
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XVI

Dairesel Hareketle Devinen Varliklarmn
Durumilar: ve Ortak Ogzellikleri Hakkinda

Simdi, hareketlerindeki bu farkhlik onlarin diger cisim-
lerle olan bagintilarinin sonucu degildir. Tersine, onlar bu
hareketlere bizzat kendilerinden otiirii ve kendi 6zleri gere-
gi sahiptirler. Eger onlarin bu hareketi yavas ise, her zaman
yavagtir. Hizli ise her zaman hizhidir. Ayrica birgok cismin
merkeze ve kendi altlarinda bulunan diger [cisimlere] gére
durumlar1 (avz3’) farklidir. Bu durumlarimin farkhhgindan
otiirii onlarin her biri arizi bir 6zellige sahiptir; yani onlar
Diinya’nin etrafinda bazen hizh hareket ederler, bazen ise
yavas. Bu [bir bagka cisimle bagintil olan arizi hizlihk ve
yavaglik], kendilerinde asil olan hizhlik ve yavaglktan bas-
ka [anzi] bir hizlilik ve yavaghktir, mesela [Diinya etrafinda
donme s6z konusu oldugunda] Ay’in hareketi ile Satiirn’iin
hareketinin farkliiginda goriildiigi gibi. Bu durum, onlarin
kargilikli durumlarinin sonucu olarak bazen bir araya gel-
meleri, bazen ayrilmalari ve birbirlerine zit durumlarda ol-
malarindan dolayi ortaya gikar. Sonra onlar bazen altlarinda
bulunan baz cisimlere yaklasir, bazen onlardan uzaklagir-
lar.! Bu ztliklar onlarin ne tozlerinden, ne de tozlere yakin
olan arazlarindan ileri gelir, onlarin birbirlerine olan durum-

1 Baziniishalarda bu ciimleden sonra, “Onlar bazen goriiniir, bazen gizlenir-
ler,” ifadesi vardir. (r.n.)
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larinin sonucudur. Mesela dogma ve batma goksel cisimle-
rin, altlarinda bulunan seylere gore zit nispetleridir.

Var olan seyler i¢inde goksel cisim, kendisine zitlarin ariz
oldugu ilk seydir. Kendilerinde zithgin ortaya ¢iktigs ilk geyler
ise, bu cismin, altinda bulunan cisme ve géksel cisimlerin bir-
birlerine olan nispetleridir, ger¢i bunlar en 6nemsiz zithklar-
dir. Ancak zithk bir varlik eksikligidir. O halde goksel cisme,
varlik bakimindan en 6nemsiz tiirden bir eksiklik ariz olur.

Ote yandan, biitiin goksel cisimlerin ortak bir tabiatla-
r1 vardir ki, onunla biitiin goksel cisimler, ilk goksel cismin
hareketiyle bir giin ve gecelik dairesel bir hareket yaparlar.
Ancak ilk gogiin altinda bulunan geylerin bu hareketi zorla
(kasran) yapilmagz; ¢iinkii gokte zorla meydana gelen bir ge-
yin olmasi miimkiin degildir.

Yine goksel cisimlerin tozleri arasinda, Mars’la Jiipiter,
herhangi bir yildizla digeri, herhangi bir kiire ile digeri ara-
sinda oldugu gibi, bir zithk degil, farkhilik (tabayun) vardir.?
Sonra onlara, daha 6nce soyledigimiz gibi, nispetleri baki-
mundan bir zithk ariz olur. Bu nispetler, ayrica, birbirini ta-
kip eden zithiklara gore degisirler. Goksel cisimler bir nispeti
birakip onun ziddina giderler, sonra arkalarinda biraktiklari
nispetle say1 bakimindan degil, ancak tiir bakimindan aym
olan bir nispete geri donerler. Boylece onlar, bazisi daha
uzun, bazisi daha kisa bir miiddet i¢inde tekrarlanan ve geri
dénen nispetlere sahiptirler. Onlarin higbir sekilde tekrarlan-
mayan halleri ve nispetleri de vardir. Onlardan baz grupla-
rin, bir kismunin bir geye yakin olmasi, digerlerinin ise ayni
seyden uzak olmasinda oldugu gibi, tek bir geye zit nispetleri
de vardr.

2 Ciinkii her ne kadar hareketlerin en mitkenmeli olan dairesel harcketle
devinseler de, yine de bunlarda bir harcket vardir. Kendisi hareket etmeyen
1k kargisinda, hareket bir yoksunluga, arayigsa ve tamamlanmamighga kar-
silik geldigi icin, hareket eden tam mitkemmel olamaz. (r.n.)

3 Tipki Ilk Olan ile diger varliklar arasinda bir farklilik olabilmesi ama bu-
nun zitlar arasindaki farklilik tiiriinden olamamas: gibi. (r.n.)
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[k Madde ve Ik Suretin Nedenleri
Hakkinda

a) Goksel cisimlerin ortak tabiatindan, zorunlu olarak,
onlarin altinda bulunan her geyde ortak ilk maddenin var-
g, b) goksel cisimlerin t6zlerinin farkhhigindan, zorunlu
olarak, toz bakimindan farkli birgok cismin varhgy, c) gok-
sel cisimlerin oranlarinin ve bagmntilarinin zithgindan zo-
runlu olarak, zit suretlerin varhg, d) goksel cisimlere ariz
olan zithklarin degismesi ve birbirlerini takip etmelerinden
zorunlu olarak, ilk madde iizerinde zit suretlerin degismesi
ve birbirlerini takip etmeleri, €) bir gok cismi toplulugunun
bir ve ayn1 zamanda belli bir seye olan zit nispetlerinin ve
birbirleriyle uzlagmaz miinasebetlerinin varligi yiiziinden
zorunlu olarak zit suretlerin degigsmesi ve birbirlerini takip
etmeleri, €) bir gk cismi toplulugunun bir ve aymi zamanda
belli bir geye olan zit nispetlerinin ve birbirleriyle uzlagmaz
miinasebetlerinin varhg yiiziinden zorunlu olarak, zit suret-
lere sahip seylerin karigmasi (ihtilat) ve kaynagmasi (imtizac)
gerceklesir. Yine a) bu farkh kaynagma tiirlerinden, zorunlu
olarak, farkl tiirden cisimler, b) onlarin tekrarlanan ve geri
do6nen nispetlerinden, bazisi kisa bir zaman siiresi i¢inde, ba-
zis1 ise uzun bir zaman iginde olmak iizere, varliklar: tekrar-
lanan ve geri donen seyler; onlarin tekrarlanmayan, ancak
belli bir zamanda, bir defaya mahsus olmak iizere ortaya
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¢ikan, daha 6nce hig ortaya ¢tkmamas gibi, daha sonra da
asla ortaya ¢tkmayacak olan nispetleri ve hallerinden, bir
defaya mahsus olarak meydana gelen ve hi¢bir zaman tek-
rarlanmayan seyler ortaya gikar.



XVIII
Maddi Cisimlerin Olug Sirast Hakkinda

Once unsurlar, sonraonlarla ayni cinsten ve onlarayakin
olan buharlar gibi cisimler ve bulutlag, riizgarlar ve havada
meydana gelen biitiin diger seyler gibi, buharlarin ¢egitle-
ri meydana gelir. Yerin istiinde ve altinda, suda ve ategte
meydana gelen ayni cinsten cisimler de bunlar arasindadir.
Unsurlarda ve biitiin bu diger seylerin her birinde a) onlari,
ozellikleri bir dig hareket ettirici olmaksizin, onlarda bulu-
nan bir ozellik olarak, kendileriyle veya kendilerinden Gtiirii
var olduklari seylere dogru hareket ettiren kuvvetler, b) ken-
dileriyle birbirleri tizerine fiilde bulunduklar1 kuvvetler ve c)
kendileri ile birbirlerinin fiillerini, etkilerini kabul ettikleri
kuvvetler meydana gelirler. Sonra goksel cisimler bunlara ve
her bir unsur digerine etki eder. Bu tiir fiillerin bir araya ge-
lisinden, bazis birbirine zit olmaksizin farkh olan, bazsi ise
birbirine zit olan birgok gesit karigim, kaynagma ve birgok
bityiikliik (makadir) meydana gelir.

Bunlardan biitiin diger cisimlerin varligi zorunlu olarak
gikar. Once unsurlar birbirleriyle karsirlar ve bundan birgok
zit cisim hasil olur. Sonra bu zit cisimler kendi aralarinda
birbirleriyle karisirlar ve bu birinci karigimdan sonra ikinci
bir karnigim meydana gelecek tarzda birbirleriyle ve unsur-
larla kangirlar. Bundan da suretleri birbirine zit olan birgok
cisim meydana gelir. Bunlarin her birinde tekrar kendileriyle
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birbirlerine etki ettikleri veya birbirlerinin tesirlerini kabul
ettikleri veya dig bir hareket ettirici olmaksizin kendiligin-
den hareket ettikleri kuvvetler meydana gelir. Sonra goksel
cisimler bunlara etki eder, bunlar birbirlcrine etki eder ve
unsurlar bunlara etki eder. Bunlarin kendileri de kendi pay-
larina unsurlara etki eder. Farkl bigimlerde meydana gelen
bu etkiterin bir araya gelmesiyle baska birgok karigim ortaya
¢ikar ve bu karigimlar bu cisimleri unsurlardan ve ilk mad-
deden daha da uzaklagtirirlar. Bu karigimlar birbirini takip
ederek devam eder; ancak bu siiregte bir sonra gelen karigim
daima bir onceki karigimdan daha ¢ok bilegenlidir (murak-
kab). Bu artik birbiriyle karigmasi miimkiin olmayan cisim-
lere ulagincaya kadar devam eder. Bu, artik cisimlerin birbir-
leriyle karigmasinin, unsurlara s6z konusu cisimlerden daha
uzak olacak yeni bir cisim meydana getirmesinin miimkiin
olmadigi noktadir. Bu noktada karigma durur.

Bazi cisimler birinci, bazilan ikinci, bazilan tigiincti ve
bazilar1 da sonuncu karigimdan meydana gelirler. Madenler,
unsurlara daha yakin olan ve daha az bilegenli bir karigimin
sonucunda ortaya ¢ikarlar. Onlarin unsurlara olan uzakhg:
derece bakimindan daha azdir. Bitkiler, madenlerinkinden
daha ¢ok bilegenli bir karigimin sonucu olarak ortaya ¢i-
karlar ve onlarin unsurlardan uzakhg: derece bakimindan
daha ¢oktur. Dil ve diigiince sahibi olmayan hayvanlar, bit-
kilerinkinden daha ¢ok bilegenli bir karigim sonucu ortaya
gikarlar, Yalnizca insan, sonuncu karigimin iiriinii olarak
meydana gelir.

Bu varlik tiirlerinin her birinde, a) onlar1 kendiliginden
hareket ettiren kuvvetler, b) kendileriyle birbirlerine uygu-
ladiklar1 kuvvetler ve yine, c) kendileriyle birbirlerinin etki-
lerini kabul ettikleri kuvvetler meydana gelir. Bunlara etki
eden faillerin fiilinin nesneleri genel olarak tigtiir: a) sik sik
etkiledikleri geyler, b) nadiren etkiledikleri geyler ve c) esit
derecede etkiledikleri seyler. Aym gekilde, onlar arasinda bir
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bagka seyin etkisini kabul eden varliklar da tig tiir failin fiili-
nin konusudurlar: a) kendilerine sik¢a etki eden faillerin, b)
kendilerine nadiren fiilde bulunan faillerin ve e) kendilerini
esit derecede etkileyen faillerin. Onlarin birbirleri iizerinde-
ki etkileri de ya ona yardimci olmak veya ona zit olmak y6-
niindedir.! Sonra, goksel cisimler de onlarin birbirleri iizeri-
ne etkileriyle eszamanl olarak, bazilarina yardimc olmak,
bazilarina ise zit olmak bigiminde onlara etki ederler. Gok-
sel cisimler yardimcr olduklar: belli bir zamanda yardima
olup bagka bir zamanda ona zit olabilirler veya zit olduklar
belli bir zamanda zit olup bagka bir zaman yardimci olur-
lar. Boylece goksel cisimlerin onlar iizerindeki gesitli tesirleri
onlarin birbirleri tizerindeki tesirleriyle birlesir. Bu birleg-
melerden de bagka ¢ok sayida karigimlar ve kaynagmalar
dogar ki, bunlar da kendi paylarina her tiirde ¢ok farkh
cinsten sayisiz birey (sahis) varligini meydana getirirler.

O halde goksel cisimlerin altinda bulunan tabii geylerin
varliginin nedenleri bunlardr.

1 Yani onlann varolug giiciinii, varhktan aldiklar1 paymn cdimsellegmesini,
eyleme gegme oramini artinr veya azaltirlar. (r.n.)
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Maddenin Ardindan Suretin Gelmesi
Hakkinda

Ay alti dlemine ait seyler, ilk olarak bu tarzlarda varl-
ga gelirler. Ancak varliga geldikten sonra onlarin 6zellikleri,
varhklarimi korumak ve devam ettirmektir. Ne var ki, bu tiir
varliklar madde ve suretten meydana geldiklerinden, suret-
ler ise birbirlerine zit olduklarindan ve her maddenin 6zel-
ligi, bir sureti ve onun ziddin1 kabul etmek oldugundan, bu
cisimlerin her biri gerek maddesi gerekse sureti bakimindan
bir hak ve liyakate sahiptir. Sureti bakimindan onun hakki,
sahip oldugu varligini devam ettirmektir (baka). Maddesi
bakimindan hakki ise sahip oldugu varligina zit olan bir var-
lig1 gerceklestirmektir. Ancak bu iki varlik tarzini aym anda
gergeklestirmesi miimkiin olmadig1 igin, bundan, zorunlu
olarak, onun onlardan birini belli bir zamanda, digerini
ise bagka bir zamanda gergeklestirmek durumunda oldugu
sonucu ortaya ¢ikar; oyle ki, o varhga gelir ve bu varligim
koruyarak belli bir miiddet bu varlikta devam eder. Ondan
sonra ortadan kalkar ve onun zidd1 varhga gelir ve bu boy-
lece ebediyen devam eder. Ciinkii o ikisinden higbirinin var-
liga digerinden daha ¢ok hakki yoktur ve yine onlardan bi-
rinin varhigim korumasi ve devam ettirmesi, digerinin bunu
yapmasindan evla degildir. Zira onlarin her birinin varlik ve
devambliktan belli bir hissesi vardir.
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Ayrica bir ve aym madde iki zitta ortak oldugundan ve
her iki ziddin da varlig1 onunla kaim oldugundan, 6te yan-
dan bu maddenin iki zittan birini kabul etmesi, digerini ka-
bul etmesinden daha evla olmadigindan, her ikisini bir ve
aym zamanda kabul etmesi ise imkansiz oldugundan, onun
bazen bir z1dd1, bazen ise bagka bir zidd1 kabul etmesi ve
bunlann sirayla birbirlerini takip etmeleri gerekir. Sonug su-
dur ki, sanki onlardan her birinin digerinde hakk: vardir;
onda digerine ait olan bir sey, digerinde de kendisine ait olan
bir gey vardir. Béylece, onlarin her birinde digerine ge¢mesi
gereken bir hak vardir. Demek ki burada adalet, maddenin
onlarin birinden alinmasi, digerine verilmesi veya digerinden
alinmasi, ona verilmesi ve bunun sirayla yapilmasidir. Fakat
bu varliklarda adaletin tam olarak gergeklesmesi gerektigin-
den, bir ve aym varligin say1 bakimindan bir olarak devam
etmesi miimkiin degildir; tersine, onun ebedi devamliiginin
tir bakimindan bir olmak geklinde saglanmas: gerekir. Bir
seyin tiir bakimindan bir olarak devam etmesi igin, o tiiriin
bireylerinin belli bir miiddet var olmalari ve varlikta devam
etmeleri, daha sonra ise ortadan kalkmalari ve yerlerini ayni
tirden bagka bireylerin almalari, onlarin da belli bir siire
varhikta devam etmeleri gerekir. Sonra bu bireyler de yok
olurlar ve onlarin da yerlerini aym tiirden bagka bireyler alir
ve bu daimi olarak boyle siiriip gider.

Bu bireylerin bazis1 unsurlardir, bazisi ise unsurlarin kari-
simuindan hasil olanlardir. Unsurlarin karigimin sonucu olan-
lar iginde bazilar daha ¢ok bilegenli bir karigiminin bazisi
ise daha az bilegenli bir karigimin iiriiniidiirler. Unsurlarda,
onlann her birini yok eden (mutlif) zit gey, ancak onlarin
disindan gelir. Ciinkii unsurun kendi iginde zidd1 yoktur. Az
bilesenli bir kanigimun iiriinii olan cisme gelince, onun igin-
deki zitlar az sayidadir; onlarin giicii de 6nemsiz ve zayiftir.
Bu demektir ki, onun i¢inde bulunan zit kuvvetler de zayiftir
ve onu ancak digaridan birinin yardimu ile ortadan kaldirir.
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O halde ona zit olan ve ortadan kaldiran fail de disandan
gelir. Daha az bilesenli bir karigimin iiriinii olan cisimde,
onu ortadan kaldiran kuvvetler yalmzca onun digindan ge-
lirler. Daha ¢ok bilegenli bir karigimun iiriinii olan cisimde
ise, bu cismin iginde birbirine karigmig olan seylerin zithg,
bu seylerin iglerinde barindirdiklar zit kuvvetlerin ¢oklugu
ve onlarin birbirleriyle karigimlarinin sonucu olarak, daha
aciktir. Bunlarin igindeki zit kuvvetler giigliddiir ve kargilik-
Ii olarak birbirlerine etki ederler. Buna ek olarak, birbirine
benzer olmayan pargalardan meydana geldiklerinden onla-
rin i¢inde bu zithgin olmasi imkansiz degildir. Béylece bu tiir
bir cisimde onu ortadan kaldiran zit kuvvetler, onun hem
disindan hem de iginden gelirler.

Digtan gelen bir zit kuvvetle ortadan kalkan cisimler, hig-
bir zaman kendi kendilerine ¢6zilmezler (tahallul). Mesela
tag ve kum,' ancak dig kuvvetlerin etkisi altinda ¢6ziiliir. An-
cak bitkiler ve hayvanlar gibi diger cisimler aym zamanda
kendi iglerinde bulunan zit kuvvetlerin etkisi altinda ¢6zii-
lirler. Bundan dolay, eger bu cisimlerden birinin sureti bel-
li bir siire devam ettirilmek isteniyorsa, zorunlu olarak bu
cismin ¢6ziilmils olan bu pargasinin yerini tutacak (badal)
veya ¢oziilen parganin yerine gegecek bir seyin saglanmasi
gerekir. Ancak bu seyin ¢oziilen cismin pargas yerine gege-
cek bir sey olmasi, bu cisimle birlikte bulunmas: (ittisal) ile
miimkiindiir. Oyle ki, bu durumda daha onceki bir surete
sahip olan bu sey, bu suretini kaybedecek ve bu soz konu-
su cismin suretini edinecektir. Beslenme ile kastedilen iste
budur. Demek ki bu [tiir] cisimlerde bir besleyici kuvvet ve
bu besleyici kuvvete yardimci olan her sey vardir. Oyle ki,
bunun sonucunda bu cisimlerin her biri, kendisine zit olan
bir seyi kendisine geker, onu bu zit suretinden soyar ve ona
kendi suretini kazandirir. Ancak bu kuvvet zamanla zayiflar.

' Baziniishalarda “... tag ve su...” Ancak “su” ana unsurlardan oldugu igin
bu dogru gorinmemektedir. (r.n.)
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Oyle ki, bunun sonucunda, bu zayiflayan kuvvetin artik ye-
rine yenisini koyamayacag cismin o pargasi ¢oziiliir ve boy-
lece bu cisim ortadan kalkar. Iste her cisim kendi igindeki
¢oziilmelerden boylece korunur. Diginda bulunan ortadan
kaldirici kuvvetlere gelince, onlardan da bazisi kendisinde
bulunan, bazisi ise digaridan gelen vasitalarla korunur.

Tir bakimindan bir olarak devam eden bir yeyin deva-
mu igin, ortadan kalkan geyin yerini alacak bagka bireylere
ihtiyag vardir. Bu bireyler varliga gelirler ve ortadan kalkan
seyin yerine gegerler. Bu iki yolla olur: Ya ilk bireyle birlikte
varliklar1 daha yakin zamanlara ait olan bagka bireyler var-
dir; 6yle ki, bu ilk bireyler ortadan kalktiginda onlar bunla-
rin yerine gegerler ve boylece bu yerde veya bagka bir yerde
bu tiire ait bireylerden birinden yoksun olan higbir zaman
pargast olmamis olur veya o birinci bireyin yerini alacak
olan, birincinin ortadan kalkmasindan belli bir miiddet son-
ra ortaya ¢ikar; 6yle ki, bu durumda bu tiire ait bir bireyin
iginde var olmadig1 bir zaman pargasinin varhigi miimkiin
olur. Demek ki bu cisimlerin bazisinda, tiir bakimindan ken-
disine benzer olan bir sey meydana getirme kuvveti vardir.
Bazisinda ise bu kuvvet yoktur. Bu tiir kuvvetlere sahip ol-
mayanlarla ilgili olarak ortadan kalkan seylere benzer olan
seyleri, ya yalmz baglarina veya unsurlarin yardimiyla gok-
sel cisimler meydana getirirler. Tiir bakimindan kendilerine
benzer olan bireyleri meydana getirme kuvvetine sahip olan
bireylere gelince, onlarda bu kuvvetin etkisi goksel cisimle-
rin ve biitiin diger cisimlerin etkisiyle birlegir. Bu sonuncula-
rin etkisi onlara ya faydahdir ya da zit bir etkidir.

Ancak bu cisimlerden gelen dig etkiler, bu bireydeki mey-
dana getirici kuvvetin etkisini ortadan kaldiran etkiler de-
gildir. Tersine onlar, bu maddede var olan meydana getirici
etkiyi ortadan kaldirmadan, maddedeki o etkiyi dengeleye-
rek, etkiyi ortadan kaldirmayacak sekilde dengeyi azaltip
cogaltarak, maddede bir yapiy1 meydana getirirler. Iste bu
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siire¢ sonucu, bu tiirde ortadan kalkan geyin yerini alan gey
hasil olur. Biitiin bunlar ya sik¢a veya seyrek olarak veya iki-
sinin ortasi bir tarzda meydana gelirler. Bu sekilde bu varhk
tiriiniin devamhihg: temin edilmis olur.

Bu cisimlerden her birinin sureti bakimindan bir hakk:
ve liyakati oldugu gibi, maddesi bakimindan da bir hakki ve
liyakati vardir. Onun sureti bakimindan hakki, sahip oldugu
varhig siirekli olarak devam ettirmektir. Maddesi bakimin-
dan hakk ise sahip oldugu varliga zit ve kars1 olan bir bag-
ka varliga sahip olmaktir. Adalet, cisimlerin layik olduklar
bu geylerin yerine getirilmesidir. Ancak bir ve ayni zamanda
onun ikisinin yerine getirilmesi miimkiin degildir. Bundan
onlardan birinin belli bir zamanda, digerinin ise bagka bir
zamanda yerine getirilmesi gerekliligi sonucu ¢ikar. Boyle-
ce cisim varliga gelir ve bu daima béyle siiriip gider. Tiiriin
varligini yok olmaktan koruyan sey, ya sureti oldugu cisim-
de bulunan bir kuvvet veya kendisine varhgimi korumakla
yardimci olan bir alet olarak kendisiyle birlikte bulunan bir
bagka cisimdeki kuvvet veya goksel bir cisim veya ondan
farkli olan bir bagka cisimdir veya bu koruma biitiin bu ani-
lan etkenlerin bir araya geliginin sonucudur.

Sonra, bu var olanlar birbirlerine zit seyler olduklarin-
dan, onlarin igindeki her iki ziddin maddesi miigterektir. Su
halde bir cismin sahip oldugu madde, ona zit olan cismin
de maddesidir ve zit olan o cismin maddesi birinci cismin
maddesinin aynmisidir. O halde bu varliklarin her birinde
digerine ait olan bir sey, digerinde de ona ait olan bir sey
vardir. Oyle ki, onlarin her biri sanki digerinden almas: ge-
reken bir hakka sahiptir. Simdi bir seye ait olan ancak bir
bagkasinda bulunan madde, ya bir bagka cisimle beslenen
cisimde oldugu gibi bu bagkasinin suretinin kendisine bii-
riinme o6zelligine sahiptir veya ortadan kalkan insanlarin
yerini alan insanlarda oldugu gibi, onun bireysel suretine
degil, tiirsel suretine biiriinme 6zelligine sahiptir. Su halde
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bu durumda adalet, birinci cismin diger cismin maddesinden
sahip oldugu seyi almak ve onu diger cisme vermek ve diger
cismin birinci cismin maddesinden sahip oldugu seyi almak
ve onu birinci cisme vermektir. Bir seyin, kendisine zit olan
bir seyden maddesini koparip aldigi kuvvet a) ya bu geyin
icinde bulunan, bir ve aym cisimde onun sureti ile birlegen,
hattd onun ayrilmaz bir aleti olan bir kuvvettir veya b) bir
bagka cismin i¢inde bulunan bir kuvvettir. Bu ikinci durum-
da ise o cisim, birinci cismin aleti olur. Bu alet sadece onun
maddesini ziddindan alma igine hizmet eder ve bu cisimde
veya diger bir cisimde bulunan bir bagka kuvvet onu ya ken-
di suretine veya tiiriiniin suretine biiriindiiriir. Veya c¢) bu iki
fiili birlikte yapan tek bir kuvvettir veya d) o cisme hakkini
veren kuvvet ister goksel cisim, ister bagka cinsten olsunlar,
ona hakim olan bir bagka kuvvettir veya €) bu sonug, bii-
tiin bu etkenlerin bir araya gelisinin bir iiriiniidiir. Bu cisim
bir bagka cismin, ya bu bagka cismin ona biitiiniiyle kendi
suretini vermesi sonucu maddesi olur veya kendi suretinin
bir kismuni feda edip terk etmesi ve boylece kendi giiciinii
azaltmasi sonucu onun maddesi olur. Bir bagka cisme alet
olarak hizmet eden cisim, yine iki sekilde onun aleti olur: a)
Suretinin biitiinii ile, b) suretinin giiciinden az bir kismini
feda etmesiyle. Ancak bu, bagka cisme alet olarak hizmet
eden cismi kendi mahiyetinden mahrum kilacak bir miktar-
da olmayacaktir. Bunun 6rnegi, kendilerine hizmet etmeleri
ve burunlarim siirtmek igin hir¢in kélelerinin kuvvetini bile-
rek belli bir 6lgiide azaltan insandr.



XX

Insan Rubunun Parcalar: ve Esaslar:

Hakkinda

Insan varliga geldiginde onda ortaya gikan ilk sey, ken-
disiyle beslendigi kuvvet, yani besleyici kuvvettir. Bundan
sonra kendisiyle sicaklik, sogukluk ve benzerleri gibi do-
kunma ile ilgili nesneleri (malmis) duydugu kuvvet, kendisi
ile sesleri duydugu kuvvet, kendisi ile renkler ve 1giklar gibi
biitiin goriilen seyleri duydugu kuvvet ortaya ¢ikar. Duyu-
larla (havas) birlikte bir bagka kuvvet de ortaya ¢ikar ki, bu,
duyulan geylerle ilgili olarak, onlar1 isteme veya onlardan
kaginma yoniinde onda bir arzu! uyandiran (nuzi’) kuv-
vettir. Sonra insanda bambaska bir kuvvet ortaya ¢ikar ki,
onun sayesinde insan, gegmiste duyularla edindigi ama artik
verili olmayan duyusal seylerin izlenimlerini ruhunda mu-
hafaza eder. Bu, muhayyile kuvvetidir. Bu kuvvetle insan,
bu duyusallari farkh birlestirme ve ayirmalarla birbirleriyle
birlestirir veya birbirlerinden ayirir. Bu birlestirme ve ayir-
malarin bazisi yanls (kazib), bazis1 dogrudur.? Bu tahayyiil
edilen nesnelerle ilgili bir arzu da [veya irade] bu kuvvete
gelip eklenir. Daha sonra insanda diigiince kuvveti ortaya

1 Baz niishalarda: nizd (Gekiyme, ¢atigma), “...onlar: isteme veya onlardan
kaginma yoniinde onda bir ¢ekigme uyandiran kuvvettir.” (r.n.)

2 Burada dogru ve yanlg, sonraki paragrafta goriileceg; iizere, seylerin sakla-
nan imgelerinin, seylerin duyumlanan gergekliklerine uygunlugu ve uygun
olmayigidir. (r.n.)
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¢ikar ki, onunla da insan akilsal ncsneleri bilme imkanina
kavugur ve yine onunla giizelle ¢irkini birbirinden ayurir, sa-
natlar ve ilimleri yaratir. Akilsal olan seylerle ilgili bir arzu
da bu kuvvete gelip eklenir.

Besleyici kuvvet tek bir amir (raisa) kuvvetle onun yar-
dimcilan ve hizmetkarlar: olan bir¢ok kuvvetten ibarettir.
Amir besleyici kuvvet, bedenin organlarindan kalpte bulu-
nur. Buna kargihk yardimci ve hizmetkar kuvvetler, diger
organlara dagilmiglardir. Onlardan her biri belli bir or-
ganda bulunur. Bu kuvvetler iginde amir besleyici kuvvet,
tabiat1 geregi diger kuvvetleri yonetir. Buna kargihk diger
kuvvetler, fiillerinde, merkezi kalp olan bu efendilerinin ta-
bii amacina uyarlar: Mide, karaciger, dalak ve bunlara hiz-
met eden organlar, bu hizmet eden organlara hizmet eden
organlar ve bu organlarin hizmetkdn olan diger organlar
bu kabildendir. Ciinki karaciger hem memur, hem amir or-
gandir. O, kalbin bir memuru, ancak 6d, bobrek ve benzeri
diger organlarin amiridir. Buna kargilik mesane bobrege,
bobrek karacigere, karaciger kalbe hizmet eder. Diger or-
ganlarin da durumu aymdir.

Duyu kuvvetinin de bir amiri ve onun yardimcilar var-
dir. Yardimcilari, herkes tarafindan bilinen, gozlere, kulak-
lara ve diger duyu organlarina dagilmis olan beg duyudur
ve bu beg duyunun her biri kendine has olan duyumu idrak
eder. Amir kuvvet ise bes duyu tarafindan idrak edilen her
seyin kendisinde bir araya geldikleri kuvvettir. Sanki bu beg
duyu bu kuvveti uyarir ve sanki onlarin her biri 6zel bir tiir
haberle veya memleketin bir bolgesinden kendisine ayri bir
haber getirmekle gorevlendirilmis habercilerdir. Amir kuv-
vet ise memleketin gesitli bolgelerinden gelen habercilerin
getirdigi haberlerin toplandigi sarayda oturan bir hitkiimdar
gibidir. Duyulan yoneten bu amir kuvvetin yeri de kalptir.

Tahayyiil kuvvetinin baska organlara dagilmig yardim-
cailar yoktur. O tektir ve onun da yeri kalptir. O, duyumsa-
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nan nesnelerin artik insamin kargisinda bulunmadiklar bir
durumda duyusallari muhafaza edendir ve tabiati geregi o,
duyusallar iizerinde yargida ve tasarrufta bulunur. Ciinkii o,
onlar birbirlerinden ayirir ve tahayyiil edilen geylerin bazi-
sinin duyularla algilanan geylere uygun diisecegi, bazisimn
ise onlara aykiri olacag bir tarzda, farklh bigimlerde onlar
birbirleriyle birlestirir.

Akilsal kuvvetin kendi tiiriinden diger organlara dagilmg
ne yardimcilari, ne de hizmetkarlari vardir. Onun hikimiyeti
sadece diger kuvvetler, yani tahayyiil kuvveti, duyu kuvvetle-
ri ve beslenme kuvvetlerinin amiri olan kuvvetler iizerindedir.

Bir geyin arzu edilmesi veya bir seyden hoglanilmamasi-
nun araci olan kuvvetine gelince, onun da bir amir kuvveti
ve hizmetkarlar1 vardir. Bu kuvvet, iradeyi meydana getiren
kuvvettir. Ciinkii irade, duyusal alg, tahayyiil veya akilsal
kuvvetle idrak edilen bir seyden dogan ve ona yonelen arzu
ve bu seyin kabul mii edilmesi, yoksa ret mi edilmesi gerek-
tigi tizerinde bir karar® vermedir. Irade bir seyi bilmeye veya
ya bedenin tiimii ile yahut onun bir organ ile bir seyi yap-
maya yonelebilir. Bu yonelmeyi gergeklestiren sadece amir
irade kuvvetidir.

Bedensel fiiller bu amir irade kuvvetinin hizmetkarlar
olan kuvvetler tarafindan gergeklestirilir. Bu kuvvetler, be-
denin bu fiiller igin tahsis edilmig olan kisimlarina dagilmg
bulunurlar. Onlarin bazis: sinirler, bazis1 kaslardir ve bunlar,
insanlar ve hayvanlarin kendileriyle arzu ettikleri fiilleri ger-
ceklegtirdikleri organlarin igine yayilmiglardir. Bu organlar
ise eller, ayaklar ve bedenin irade ile hareket ettirilen diger
kisimlaridir. O halde bedenin bu tiir kisimlarina yayilmig
olan bu kuvvetlerin hepsi, kalpte bulunan amir irade kuvve-
tinin bedensel aletleri ve hizmetkarlaridir.

3 Kullanilan kelime el-bukm (yargy). Istenci yarg yetisi olarak ele alan gele-
nek ve modern felsefenin baglangicindaki (Descartes, Spinoza vs.) kabulii
ile baglanti kurulabilir. (r.n.)
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Bir seyin bilgisi, akil kuvvetiyle veya tahayyiil kuvvetiyle
veya duyusal algi ile elde edilebilir. Akilsal kuvvetle idrak
edilme ozelligine sahip olan bir geyin bilinmesi arzu edildi-
ginde, arzu edilen geyin elde edilmesini saglayan fiil, akilsal
kuvvette bulunan bagka bir kuvvetten dogar. Bu fikri kuv-
vettir, fikri kuvvet diisiinmeyi, 6lgiip bigmeyi, dikkatle in-
celemeyi ve gikarsama* yapmayi meydana getiren kuvvettir.
Duyusal algi ile kavranma 6zelligine sahip olan bir seyin bi-
linmesi arzu edildiginde, onun elde edilmesini saglayan fiil,
bedenin bir fiili ile ruhun bir fiilinin birlesmesinden dogar.
Gormeyi arzu ettigimiz bir seyde olup bitenler bunun 6rme-
gidir: Ciinkii gorme olay: gozkapaklarimizi kaldirip bakisgi-
muz1 gérmek istedigimiz seye gevirmemizle gergeklesir. Eger
o sey uzaksa, ona dogru vyiiriiriiz ve oniinde engel varsa, elle-
rimizle bu engeli bertaraf ederiz. O halde tiim bunlarin bede-
nin fiilleri olmasina karsilik, duyusal alginin kendisi ruhun
bir fiilidir. Diger duyularda da durum aynidir.

Bir seyin tahayyiilii arzu edildiginde ise bu, farkl yollar-
la gergeklegtirilir: Onlardan biri, umulan ve beklenen seyin
tahayyiil edilmesi veya gegmiste meydana gelen bir seyin ta-
hayyiil edilmesi veya tahayyiil kuvvetinin birlestirdigi seyin
temenni edilmesinde oldugu gibi, tahayyiil kuvvetinin dog-
rudan fiili sonucudur. ikincisi, tahayyiil kuvvetine duyusal
algidan bir geyin gelmesi ve bu geyin kendisinden korkulan
veya giivenilir bir sey olarak tahayyiil edilen bagka bir seye
doniigtiiriilmesidir. Ayrica bu, tahayyiil kuvvetine akilsal
kuvvetten gelen bir seyin eklenmesi yoluyla da gergekles-
tirilir.

4 Sirasiyla: Fikret (diigiinme), genel olarak, tiim halleriyle (modus) diigiinme
edimi; Ozel olarak, birlegtirme, ¢iziimleme gibi zihin edimleri. Ru’yet (6l
¢iip bigme) felsefi sezgi. Taammul (dikkatle inceleme) bir geyi tekrar tekrar
ve derinlemesine inceleme, Alman idealizmin 6z-bilingle ilgili olarak kul-
landig1 anlamda degil ama daha geleneksel kullanddigi anlamuyla reflecti-
on. Istinbat (gikarsama) énciillerden sonug gikarsama. (r.n.)
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Bu Parcalarm ve Kuvvetlerin Nasil
Tek Bir Rub Olugsturabildikleri Hakkmda

Ruhun kuvvetleri bunlardir. Amir olan besleyici kuvvet,
amir olan duyu kuvvetinin maddesi, duyu kuvveti ise bes-
leyici kuvvetin sureti gibidir. Amir olan duyu kuvveti, ta-
hayyiil kuvvetinin maddesi; tahayyiil kuvveti ise amir olan
duyu kuvvetinin suretidir. Tahayyiil kuvveti, akilsal kuvve-
tin maddesi akilsal kuvvet ise baska bir kuvvetin maddesi
olmaksizin tahayyiil kuvvetinin suretidir. Akil kuvveti daha
onceki biitiin suretlerin nihai suretidir. Arzu kuvvetine gelin-
ce, 0, sicakligin ategle olmasi ve atesin kendisiyle tozlegtigi
seye tabi olmasi gibi, amir olan duyu kuvvetine, tahayyiil
kuvvetine ve akilsal kuvvete tabidir. !

Kalp, bagka bir organdan emir almayan amir organdir.
Ondan sonra beyin gelir. Beyin de amir bir organdir. Ancak
onun amirligi birincil degil, ikincildir: O, kalbin emirlerine
uyar ve biitiin diger organlara emreder. Ciinkii onun kendisi
kalbe hizmet eder. Biitiin diger organlarsa kalbin tabii ama-
cmna uygun olarak ona hizmet ederler. O bir evin kihyasi
ile kargilagtirilabilir. Ciinkii kdhyanin kendisi evin sahibinin

1 Yinc Aristotelesgi bir derecclendirme semasinin bu kuvvetlere uygulanmasi
ile karg1 kargiyayiz. Her bir iist yeti bir alt yetinin “bi¢imidir”, kendi mad-
desi de bigimini bir iist yctiden alie. Ancak aralannda bir tiir kargihkh ihtiyag
da vardir. Yani, duyunun temel giicii, beslenmenin temel giiciinii bigimlen-
dirmekle ondan iistiindiir, ancak beslenme olmadan duyu da olmaz. (r.n.)
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hizmetindedir. Buna karsilik evin diger mensuplari, ev sa-
hibinin her iki konudaki amacina uygun olarak kihyanin
emrindedirler. O sanki ev sahibinin temsilcisidir, onun yerini
tutar, onun naibidir ve ev sahibinin ugragmasi miimkiin ol-
mayan geylerle ugragir. Kalbin hizmetinde en yiiksek igleri
yapmakla gorevli olan, beyindir.

Bu iglerden biri sudur: Kalp, tabii sicakhgin kaynagidir.
Bu tabii sicaklik ondan biitiin diger organlara yayilir ve sii-
rekli olarak destek alir, beslenir. Bu, tabii canlihik tagiyan ru-
hun atardamarlar vasitasiyla kalpten organlara gonderilmesi
ile olur. Kalbin kesintisiz sagladig sicaklkla tabii sicakhk
organlar iginde korunmaya devam eder. Ancak organlara
kalpten gonderilen sicaklig1 olmasi gerektigi gibi denklegtirip
diizenleyen (ta’dil) organ, beyindir. Bunun sonucunda her bir
organa niifuz eden sicaklik miktar1 denklestirilip diizenlen-
mig ve her organa uygun hale getirilmig olur. Beynin ilk igi
ve bedenin organlarina yaptig ilk ve en genel hizmet budur.

Beynin diger bir isi sudur: Sinirler iki gesittir. Onlardan
biri, kalpte bulunan amir duyu kuvvetinin yardimcilarinin
aletleridir. Bu sinirler her duyuya, duyunun kendine has igi-
nin yerine getirilmesine vasita gorevi goriirler. Ikinci gesit si-
nirler ise kalpte bulunan arzu kuvvetine hizmet eden organ-
larin aletleridir. Bunlar da organlara, bu organlarin iradi ola-
rak hareket etmelerinde vasita 6devi goriirler. Ancak kalbe,
duyu sinirlerini, bu sinirlerin kendileri sayesinde kuvvetlerini
—ki bu kuvvetler, sozii edilen yardimcilari duymaya mukte-
dir kilarlar- koruduklar1 geyi saglama bakimindan hizmet
eden beyindir. Yine kalbe, hareket sinirlerine, bu sinirlerin
kendileri sayesinde kuvvetlerini —ki bu kuvvetler, organlar
aletler olarak iradi hareketleri gergeklestirmeye muktedir ki-
larlar ve bu hareketler sayesinde onlar da [organlar| merkezi
kalp olan arzu kuvvetine hizmet ederler-— koruduklar geyi
saglama bakimindan hizmet eden de beyindir. Bu sinirlerin
kuvvetlerini koruyan koklerinin bir kismi beynin kendi-
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sindedir. Bir kisminin ise kokleri omurga boyunca uzanan
omuriliktedir ve bu omuriligin tist kismi beyinle birlegir. Be-
yin omurilikle birlikte, kokleri omurilikte bulunan bu sinir-
lere kuvvetlerini verir.

Beynin diger bir igi sudur: Tahayyiil kuvveti ancak kal-
bin sicakligi belli bir derecede oldugunda islevini yerine
getirebilir. Ayni gekilde akil kuvveti de ancak kalp belli bir
sicakliga sahip oldugunda diisiinebilir. Onun bir geyi ken-
disinde tutmasi (hifz) ve hatirlamasinda da ayni1 durum soz
konusudur. Simdi, tahayyiliiniin iyi bir bigimde is gérmesi-
ni, akil yiiriitme ve diisiinmesinin iyi bir bigimde ¢aligmasin,
akilda tutma ve hatirlamasinin iyi bir bigimde gerceklesme-
sini saglayan gerekli ve dogru sicakligi kendisine vermesi ba-
kimindan kalbe hizmet eden, beyindir. Beynin bir pargasi ile
tahayyiiliin, bagka bir pargasi ile diisiinmenin, tigiincii bir
pargasi ile de akilda tutma ve hatirlamanin iyi bir bigimde
gerceklegecekleri bir tarzda kalbin sicakligi ayarlamp diizen-
lenir. Ciinkii kalp tabii sicakhigin kaynagi oldugundan, onun
bu sicakliginin bedenin diger kisimlarina yayilabilecek bir
fazlahk meydana getirecek tarzda kuvvetli ve fazla olmasi,
zayif ve az olmamasi gerekir. Organlarin kendileri, kalp ta-
rafindan kendilerine génderilen bu sicakhg ayarlayip di-
zenlemekte yeterli degillerdir. Ote yandan kalbin sicakliginin
kendisi de, onun kendine has olan fiillerinin iyi bir bigimde
is gormesi igin gerekli olan dogru 6l¢giide degildir. Bunun igin
beyin, tabiati geregi, diger organlarla kargilagtirildiginda,
dokunuldugunda dahi hissedilecek olan soguk ve nemli bir
yapida viicuda getirilmistir ve kendisiyle kalbin sicakhiginin
belli ve tam bir ayarlamasinin gergeklestirildigi ruhsal bir
kuvvetle miicehhez kilinmigtir.

Duyu ve hareket sinirleri, tabiatlari bakimindan toprak-
s1 ve ¢gabucak kuruyabilecek bir 6zelliktedirler.? Ancak on-

2 Topraksi (arziyye) kelimesi bazilarina gore, sinirlerin yapildigi unsurun
“toprak” olduguna isaret eder. (cn.)
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lar siirekli olarak nemli ve uzayip kisalmaya miisait yumu-
saklikta bulunmak zorundadirlar. Ayrica duyu sinirleri hig-
bir sekilde dumansilik (duhéniyya) icermeyen tabii bir ruha
mubhtagtirlar. Simdi, kalbin ateg gibi son derece sicak olma-
sina karsilik, beynin kisimlar igine niifuz eden tabii ruhun
durumu béyledir. Iste bundan étiirii gabucak kurumamala-
r1, gevreklesmemeleri ve kuvvet ve fiillerinin heba olmamasi
i¢in, bu sinirlerin kokleri kalbin igine yerlestirilmemis, beyin
ve omurilik i¢ine yerlestirilmigtir. Ciinkii bunlarin her ikisi
de ¢ok nemlidir. Boylece sinirlere onlardan nem akabilir ve
bu nem sinirleri yumusak tutabilir. Bu suretle de, sinirlere
bagh olan ruhsal kuvvetler bu nem tarafindan korunmug
olurlar. Bazi sinirlerde, bu sinirlere niifuz eden nemin, higbir
bigimde peltelesmemis, su gibi ince olmasi gerekir. Bagka
bazilarinda ise belli bir peltelesme (luziica) olmak zorunda-
dir. Simdi, hig peltelesmemis, ince ve su gibi olan, neme ihti-
yag duyan sinirlerin kokleri beyinde bulunur. Buna ilaveten
nemi peltelesmis olmak ihtiyacinda olan, sinirlerin kokleri
ise omurilikte bulunur. Nemi az olmas: gereken sinirlere ge-
lince, onlarin kokleri de omuriligin en alt kisminda ve kuy-
ruksokumunda bulunur.

Beyinden sonra riitbe bakimindan karaciger, ondan son-
ra dalak ve bundan sonra da tireme organlan gelir. Ciin-
kii bir cismin bir organdan ayrilmasi ve bagka bir organa
gitmesi sonucunu doguran cisimsel bir fiili ger¢eklestirmeye
ihtiyaci olan veya boyle bir fiili gergeklestirme ozelligine sa-
hip olan organlar iginde bulunan her kuvvette, ya bu bagka
organin birinci organla birlesik olmasi gerekir, bir¢ok sinirin
beyinle ve birgogunun omurilikle birlegik (muttasil) olmasi
gibi, ya da agiz, akciger, bobrekler, karaciger, dalak ve ben-
zerlerinde oldugu gibi, bu kuvvet ister memur, ister amir bir
kuvvet olsun, bu organla birlesik olan, bu cismin iginde aka-
cag bir yolun veya kanalin olmasi zorunludur. Bu kuvvetin
bir bagka seyde ruhsal bir fiil meydana getirme ihtiyacinda
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oldugu veya boyle bir 6zelligi olmasinin s6z konusu oldugu
her seferinde, beynin kalp izerindeki fiilinde oldugu gibi,
ikisi arasinda cisimsel bir kanalin olmasi zorunlu degildir.

Akciger kalbe, kalpte bulunan tabii ruhu desteklemek ve
onunla karigtirmak amaciyla digaridan hava getirmek baki-
mindan hizmet eder. Eger onun [kalbin] herhangi bir par-
¢asinda dumansi sey ortaya ¢ikarsa, bu dumansi sey digan
atilmak suretiyle o diizeltilmis, iyilestirilmis olur. Boylece
kalpten atardamarlar vasitasiyla organlara giden tabii ruh
miktar1 ayarlanip diizenlenmis olur. Akcigerin fiili ile bey-
ninkiler arasindaki fark sudur: Beyin, soguklugu ve nemi
ile tabii ruhta bulunan ve asin sicaklikla kurulugun sonucu
olan dumansi seyi sondiiriir. Boylece tabii ruh, daha 6nce
sicak ve kuru oldugu halde simdi sicak ve nemli olur ve tam
olgun, piskin bir hale (pepsis) gelir. Bu olgunlugun ve pis-
kinligin sonucu olarak duyu ve arzu kuvvetlerini destekler.
Akcigere gelince, o tabii ruha onda daha 6nce olmayan “ol-
gunlagmamig, pigmemig” havay: verir ve ondan daha 6nce
onda olan seyi alip digar1 atar.

Varliga gelen ilk organ, kalptir. Daha sonra beyin, ka-
raciger, dalak gelir. Sonra bunlan diger organlar takip eder.
Ureme organlarinin fiili, biitiin digerlerinin fiillerinden
sonra gelir. Testisleri olan erkek hayvanlarda kalpten gelen
erkeksi sicaklikla erkeklik “ruh”unu muhafaza eden testis-
lerin fiilinde agik¢a goriildiigii tizere, onun beden igindeki
hakimiyeti de azdir.

Uremenin gergeklesmesini saglayan kuvvette bir hakim
olan kisim (raisa), bir de hizmet eden kisim vardir. Hikim
olan kisim kalpte, hizmetkar kisim ise iireme organlarinda
bulunur. Uremenin gergeklesmesini saglayan kuvvet iki ge-
sittir. Biri bu kuvvete sahip olan hayvanin kendisinden mey-
dana geldigi maddeyi hazirlayan (mu’id) kuvvet, obiirii bu
hayvan tiiriiniin suretini veren ve maddeyi bu sureti almaya
dogru hareket ettiren kuvvettir. Maddeyi hazirlayan kuvvet
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disilik kuvveti, sureti veren kuvvet ise erkeklik kuvvetidir.
Ciinkii digi, maddeyi hazirlayan kuvvetle disi, erkek ise bu
maddeye bu kuvvete sahip olan bu tiiriin suretini veren kuv-
vetle erkektir.

Kalbe, hayvanin maddesini vermek bakimindan hizmet
eden organ ise, insan s6z konusu oldugunda meniyi mey-
dana.getiren organ ve rahimdir. Ciinkii diginin rahmine gel-
diginde ve orada rahmin insan suretini almak igin hazirla-
mus oldugu kanla karsilagtiginda meni, bu kana bir kuvvet
verir ki, bu kuvvetle o, kendisinden insanin organlarinin,
her organin suretinin ve nihayet biitiin olarak insanin su-
retinin meydana gelecegi bir hareket yapar. Demek ki ra-
himde bulunan hazirlanmig kan insanin maddesi, meni ise
bu maddeyi onda suretin meydana gelmesine dogru hareket
ettiren seydir. Meninin rahimdeki hazirlanmug kanla iligki-
si, siiti mayalayan mayanin siitle iligkisi gibidir. Nasil ki
maya, mayalanacak siitiin pargasi ya da maddesi degildir,
ama mayalanmanin bir failidir, aym1 sekilde meni de rahim-
de viicut bulan geyin pargasi ya da maddesi degildir. Nasil ki
mayalanmig siit mayadan meydana gelir, aym sekilde cenin
de meniden meydana gelir. Ancak onun rahimdeki kandan
meydana geligi, mayalanmug siitiin sagilmug siitten, ibrigin
bakirdan meydana gelisi gibidir.

Insanda meniyi meydana getiren sey, meninin iginde bu-
lundugu kaplardir. Onlar kasik derisinin altinda bulunan
damarlardur. Testisler de buna belli miktarda bir katkida bu-
lunurlar. Bu damarlar peniste bulunan kanala agilirlar ve bu
damarlardan meni, penis kanalina akar, oradan geger, rah-
me dokiiliir ve rahimde bulunan kana bir kuvvet ilkesi verir.
Bu ilke kani, organlari, her organin suretini ve insanin tiim
bedeninin suretini meydana getirmeye dogru hareket ettirir.

Meni erkegin aletidir. Aletler ya birlesiktirler (muvasil)
veya ayr1 (miifarik). Buna ornek olarak hekimin aletleri ve-
rilebilir: Ciinkii el, nester ve ilacin iigli de hckimin hastahk-
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lar1 tedavide kullandig aletlerdir. Ancak ilag, hekimden ayn
olan bir alettir. Hekim ilaciyla ancak bu ilacini yaparken,
hazirlarken ve ona hastanin bedenini saghga kavusturacak
olan kuvvetini verirken birlesik durumdadir. ilag bu kuvvete
sahip olur olmaz, hekim onu hastanin bedenine koyar ve bu
ilact koyan hekim ortada olmasa veya 6lmiis olsa bile ilag
hastay1 saghga yoneltir. Iste meninin de durumu boyledir.
Negter ise fiilini ancak onu kullanan hekimle birlikte oldugu
zaman yapabilen bir alettir. Ele gelince, o, hekime negterden
daha birlesik bir seydir. Ilag ise hekimle birlesik olmaksizin
kendisinde tasidig kuvvetle fiilini gergeklestirir. Iste meni de
boyledir; giinkii o, erkegin iireme kuvvetinin ayr1 (miifarik)
olan bir aletidir. Meni kaplari ve testisler ise onun bedene bir-
lesik iireme aletleridir. Kalpte bulunan hakim kuvvetin emri
altinda meniyi meydana getiren damarlar, hekimin kendisiy-
le ilacim1 yaptig1 ve bu ilaca, hastanin bedenini saghga dogru
gotiiren kuvveti koydugu eline benzer. Ciinkii kalbin tabiat
geregi kullandig1 bu damarlar, meniye, rahimde hazirlanmig
olan kani, s6z konusu hayvan tiiriiniin suretini almaya dog-
ru gotiren bir kuvvet kazandirmasinda alet gorevi goriirler.

Kan, meniden kendisini surete dogru hareket etmeye
muktedir kilan kuvveti aldiginda, meydana gelen ilk sey
kalptir. Diger organlarin tesekkiilii kalpte meydana gelen
diger kuvvetlerin ortaya ¢tkmasina baghdir. Onda besleyi-
ci kuvvetin yaninda maddeyi hazirlayan kuvvet de ortaya
gikarsa 6zel olarak disilik organlar, sureti veren kuvvet or-
taya gikarsa Ozel olarak bir erkegin organlari olarak meyda-
na gelir. Bundan sonra birincilerde 6zel olarak digilik iireme
kuvveti, ikincilerde ise erkeklik iireme kuvveti meydana ge-
li. Bunun arkasindan da disi ve erkekte aym bigimde olmak
lizere, geri kalan ruhsal kuvvetler varliga gelirler.

Bu iki kuvvet, yani erkeklik ve disilik kuvveti, insan ti-
riinde ayri cinsten sahislarda [kadin-erkek] bulunur. Bitkile-
rin ¢ogunda ise onlar, tohumdan meydana gelen bir¢ok bit-
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kide oldugu gibi, tek bir sahista tamamen birlesmis olarak
bulunurlar. Ciinkii bitkide madde bulundugu gibi, bu mad-
deyi surete dogru hareket ettiren bir kuvvet de vardir. Ciinkii
tohumda sureti kabul etme yoniinde bir istidatla birlikte onu
bu sureti kabul etmeye dogru iten bir kuvvet vardr. iste ona
sureti kabul etme istidadim veren disilik kuvveti, bu surete
dogrn hareket ettiren ilkeyi veren ise erkeklik kuvvetidir.

Hayvanlar iginde de bu 6zellige sahip olanlar vardir. On-
larda ayrica 6yle bazilan vardir ki, bunlarin digilik kuvvet-
leri tamdir; ancak bu kuvvet iglevini belli bir sinira kadar
yapan eksik bir erkeklik kuvveti ile birliktedir. Bu erkeklik
kuvveti daha sonra zayiflar ve digaridan gelen bir yardim-
ciya ihtiyag gosterir. Ince kabuklu yumurta® yapan hayvan-
larla ¢ok sayidaki farkh tiirden baliklar bu kabildendir. Bu
baliklar yumurtladiktan sonra onlan sagarlar; daha sonra
arkalarindan erkekleri gelir ve bu yumurtalara sivi akitirlar.
Sivinin tesadiif ettigi yumurtalardan hayvanlar ¢ikar, degme-
dikleri ise bozulur.

Ancak insan boyle degildir. Bu iki kuvvet onda, iki ayr
cinsten sahista [kadin-erkek] bulunur. Onlardan her birinin
kendisine 6zel, herkes tarafindan bilinen organlari vardir.
Buna karsihk biitin diger organlar her iki cinste miigte-
rektir. Aym sekilde, her iki cins su iki husus diginda biitiin
ruhsal kuvvetler bakimindan ortaktirlar: a) Her iki cins ta-
rafindan ortak olarak sahip olunan organlar, erkekte daha
sicaktir, b) hareket etme ve hareket ettirme iglevine sahip
olan organlar erkekte daha giigliidiir. Ruhsal arazlara [tut-
kular] gelince, onlar i¢inde ofke (gazab) ve sertlik, acimasiz-

3 Beyz-ur rib (wind-eggs), kelimesi kelimesine, “riizgir/yel yumurtas:”,
ince kabuklu, kolay bozulan yumurta. Aristoteles, Peri ta zoa bistoriai’da
|Hayvanlann Tarihi] (VI, 9) tavus kugunun yumurtasinin béyle oldugunu
belirtir. Cahiz’a bakarsak (Kitab-iil Hayevan), tavuk, kelik, giivercin, tavus
ve Ordek bu sekilde yumurta yapan hayvanlardir. Bu yumurtanmin iginde
bogluk (yel) oldugundan, dolayisiyla kinlgan ve gabuk bozulmaya miisait
oldugundan bélye adlandiriimistir. (£.n.)
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lik (kasva) gibi kuvvete yonelik olanlar disilerde daha zayif,
erkeklerde daha giigliidiir. Merhamet ve sefkat gibi zayifiga
yonelik olanlar ise, digilerde daha giigliidiir. Ancak erkek-
ler arasinda duygular disilerinkine veya kadinlar arasinda
duygulan erkeklerinkine benzeyen bazilarimin bulunmasi
imkansiz degildir. Insanda erkek ve disi bu sekilde birbirle-
rinden ayrihirlar.

Duyu kuvveti, muhayyile kuvveti ve akilsal kuvvete ge-
lince, erkek ve disi arasinda bunlar bakimindan bir fark yok-
tur. Dis diinyada bulunan nesnelerden yardima duyu kuv-
vetleri iizerinde duyusal izlenimler [imgeler] meydana gelir.
Sonra farkli bes duyu tarafindan algilanan farkl tiirden
duyusallar, amir duyu kuvvetinde birbirleriyle birlestirilirler.
Bu kuvvette meydana gelen duyusallardan, muhayyile kuv-
vetinde tahayyiiliin konusunu tegkil eden izlenimler (rustim)
tesekkiil eder. Bu izlenimler duyularla artik dogrudan bir te-
masin olmadig1 bir durumda da tahayyiil kuvvetinde varlk-
larim korurlar. Muhayyile kuvveti bazen onlar birbirinden
ayirmak, bazen birlegtirmek suretiyle bu izlenimler iizerinde
tasarrufta bulunur. Bu birlegtirmeler (tarkibat) tiir bakimin-
dan ¢ok sayida ve sinirsizdir. Onlarin bazisi dogrudur, bazisi
ise yanhstir (kazib).






XXII

Diigiince Giicii, Akil Yiiriitmenin
Mabhiyeti ve Nedenleri Hakkinda

Simdi akilsal kuvvette gesitli tiirden akilsallarin izlenim-
lerinin tasavvuru (irtisam) meselesi kalyor. Akilsal kuvvetle
tasavvur edilme ozelligine sahip olan akilsallar (ma’kiilat)
i¢inde a) tozleri bakimindan bilfiil akil olanlar ve bilfiil akil-
sal olanlar vardir. Bunlar maddeden tamamen korunmus
olan varliklardir; b) onlar iginde tozleri bakimindan bilfiil
akilsal olmayanlar vardir. Bunlar ise taglar, bitkiler gibi sey-
lerle genel olarak cisim olan veya maddi bir cisimde bulu-
nan veya maddenin kendisi olan ve varliginimaddeye bor¢lu
olan her seydir. Ciinkii bunlar ne bilfiil akillar, ne de bilfiil
akilsallardir. Insanda bastan itibaren, onun tabiat: geregi var
olan akla gelince, o, akilsallarin tasavvurlarimi kabul etmek
lizere hazirlanmis maddi bir istidattir. O, bilkuvve akil ve
maddi akildir; 0 aym1 zamanda, bilkuvve akilsaldir. Bir mad-
dede olan veya madde olan veya sureti yalnizca maddi olan
[madde sahibi olan] diger seylere gelince, onlar ne bilfiil,
ne de bilkuvve akillardir. Onlarin bilfiil akilsallar olmala-
r1 miimkiindiir. Ancak onlarin tozleri, kendiliginden bilfiil
akilsal olmalari igin yeterli degildir. Aym sekilde, ne akilsal
ginden bilfiil akil olma giicii vardir. Tersine, bilfiil akil olmak
i¢in akilsal kuvvetin, kendisini kuvveden fiile ¢ikaracak bas-
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ka bir seye ihtiyaci vardir. Ve o, ancak kendisinde akilsallar
ortaya ¢iktiginda bilfiil akil olur.

Bilkuvve akilsallar, bilfiil akil tarafindan diigiiniildiikleri
zaman bilfiil akilsallar olurlar. Ancak onlar kendilerini kuv-
veden fiil haline gegirecek bagka bir seye muhtagtirlar. Onlari
kuvveden fiile geciren bu fail, t6zii bilfiil akil olan ve madde-
den “ayn” bir varliktir. Bilkuvve akil olan maddi (hay{lani)
akla, Giineg’in, goziin gérme eylemi igin verdigi 1518a benzer
bir sey veren bu akildir. Ciinkii bu t6zii bilfiil olan aklin,
maddi akla nispeti, Giineg’in goziin gérmesine olan nispeti
gibidir. Ciinkii gérme belli bir maddede olan bir kuvvet, bir
istidattir ve o, [bilfiil] gormeden [gérme eyleminden| 6nce
bilkuvve gérmedir. Renkler de goriilmeden once, bilkuvve
goriilenler, goriilebilir olanlardir. Nasil ki gézde bulunan
gorme kuvvetinin toziinde, bilfiil gorme yeterliligi yoktur,
aym sekilde renklerin kendileri de bilfiil goriilebilir olmak
igin yeterli degildir. G6ziin gérmesi igin 15181 veren, ikisini
birlestiren Giineg'tir. Boylece gérme, Giineg'ten aldig 1g1k-
la bilfiil géren ve bilfiil gorme; renkler daha 6nce bilkuvve
goriilen, bilkuvve goriilebilir olduklar halde bu 1gikla bilfiil
goriilen, bilfiil gériilebilir olanlardir. Aym gekilde bilfiil olan
bu akil maddi akla, maddi aklin kendinde kavrayacag bir
sey verir ki, bu seyin maddi akla nispeti, 1511n grmeye olan
nispeti gibidir. Nasil ki gorme, 151g1in kendisiyle, gormenin
nedeni olan 15181, 151810 ve dolayisiyla gérmenin de nedeni
olan Giineg’i ve yine ayni 1gikla bilkuvve goriilen, goriilebilir
olan geyleri goriirse ve boylece bu seyler onun tarafindan
bilfiil g6riilen seyler olurlarsa, maddi aklin da durumu ay-
midir. Ciinkii o da kendisine kargi durumu 1g1§in gérmeye
karst durumuyla aym olan seyle [yani, nasil ki 15tk g6rmenin
aractysa, maddi aklin kavramasinin araci olan seyle], hem
bizzat bu kavramaya neden olan seyi hem de kendisinde bu
seyin tasavvur edilebilmesinin nedeni olan bilfiil akh kavrar.
Yine onunla, daha 6nce bilkuvve akilsal olan seyler, bilfiil
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akilsal olurlar. Maddi aklin kendisi de, daha once bilkuv-
ve akil olduktan sonra bilfiil akil olur. Bu “ayr1” (mufarik)
aklin, maddi akil iizerindeki etkisi, Giineg’in goziin gorme-
si tizerindeki etkisine benzer. Bundan dolay: ona Faal Akil!
denir ve onun daha once zikredilen Ilk Neden’in altinda
bulunan “ayri” varliklar i¢indeki derecesi, onuncu siradir.
Maddi akla ise edilgin (munfa’il) akil denir. Insandaki akilsal
kuvvette Faal Akil’dan gelen bu yeti, yani insandaki akilsal
kuvvetle olan durumu 1g1in gorme ile olan durumuna ben-
zeyen yeti hasil olunca [yani, gérmenin gergeklesmesi igin
goziin 1g13a ihtiyaci gibi, insandaki akilsal kuvvetin fiile geg-
mesi i¢in Faal Akil’dan kendisine gelmesi gerekli olan yeti
ona gelince], [daha 6nce verili olup] tahayyiil kuvvetinde
muhafaza edilen duyusallar, akilsal kuvvette [ilk] akilsallar:
meydana getirir.

Bunlar biitiiniin parcadan biiyiik oldugu, bir ve aym
seye esit miktarda ait olan iki seyin, birbirlerine esit olmasi
gibi, biitiin insanlarda ortak olan ilk akilsallardir. Bu ortak
ilk akilsallar iig gesittir: a) birincisi, ameli sanatlarin? ilkele-
ri olan akilsallar, b) ikinci bir grup, insanin fiillerinde giizel
ve girkin olan seyleri bildiren ilkelerden meydana gelir, ¢)
liglinciisii gokler, Ilk Neden, diger birincil ilkeler ve bu bi-

1 FEl-akl-il fe’al yaptiran akil. Goren dcgil, gormeye neden olan, gordiiren
Giineg gibi, diigiinen degil (aslinda o da diisiiniir ancak burada vurgu,
bizzat onun diigiinmesine degil, maddi akh diisiindiirmesindedir), diisiin-
meye (kuvve halindcki aklin bilfiil diigiinmesine) neden olmasi anlamin-
dadur. (r.n.)

2 “Ameli sanatlar”: Diger niishalarda her iki kelime de farkhdir, burada
“sanatlar” olarak gevrilen kelime el-hendese (mithendislik, mimarlik, geo-
metri, alan 6l¢iimil), el-miihendisine (hendese ile ugraganlar, onun uzman-
lar1), el-mibn’i (meslek, iy, sanat), el-mehin (adi, siradan, giindelik) kapsar.
Diger kelime ise burada tercih edilen el-‘ameliyye (ameli, daha gok giinde-
lik iglerle ve mesleklerle ilgili) ve ondan farklh olarak el-filmiyye (bilimsel)
seklindedir. Ancak burada kastin, heniiz ilk kavramlarla, sistemli bir yap:
olan bilimsel diisiiniisiin ilgisi olamayacagindan, ameli, yani giindelik, s1-
radan igleri veya meslekleri yapmay: saglayan genel aksiyomlar oldugu

bellidir. (r.n.)
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rincil ilkelerden meydana gelen geyler gibi insanin fiillerinin
konusu olmayan varliklari bilmede kullanilan ilkelerden, bu
ilkelerin ilkeleri ve bunlarin mertebelerinden olusur.



XXI1

Irade ve Segme Arasindaki
Fark ve Mutluluk Hakkinda

Insanda bu akilsallar var oldugunda, onda tabiat1 gere-
gi, dikkatle inceleme (taammul), derin diigiinme (raviyya),
digiindiiklerini koruyup birbirine baglayarak (fikr)! bir so-
nuca gitme, ¢ikarsama yapma (istinbat) arzusu meydana ge-
lir. Yine insanda, basta diigiiniilen seylerin bazisina y6nelik
arzu ve ¢ikarsadigy, sonuca vardig seylerin bazisina yonel-
me, bazisindan da kaginma istegi de ortaya gikar. insanda
genel olarak idrak edilen geye kargi duyulan egilim (nuz®’),
iradedir. Eger o egilim duyunun veya tahayyiiliin sonucu ise,
genel bir adla, yani “irade” adiyla adlandirilir. Eger o genel
olarak diigiiniip taginmanin ve akilsal diigiincenin sonucu
ise, ona “se¢me” (ihtiyar) denir. Se¢me, ozel olarak insanda
bulunur; duyu veya tahayyiilden dogan arzu, egilim ise bas-
ka hayvanlarda da vardir.

Insandaki ilk akilsallar, onun miikemmellesmesini ta-
mamlamadaki (istikmail) ilk asamay: tegkil eder. Ancak bu
akilsallar ona sadece miikemmellesmenin tamamlanarak
nihayete ulagmasinda kullanilmak iizere verilmiglerdir. Bu
nihai mitkkemmellik ise, mutluluktur. Mutluluk, insan ru-

1 Bazi niishalarda zikr (anma, hatirlama, yid etme, dile getirme); burada,
¢ikanm yapmak igin ilk onciilleri koruyup birlegtirmeyi saglama anlamin-
dadur. (rn.)
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hunun varlhk bakimindan, gii¢ alacagi bir maddeye ihtiyag
duymadig: bir mitkemmellik derecesine ulagmasidir. Ciinkii
o bu noktada cisim dig1 ve maddeden bagimsiz t6zler grubu-
na dahil olur ve ebediyen bu durumda kalir. Ancak mertebe-
si Faal Akil'dan asagidadir.

Bu mertebeye ancak, bazisi fikri, bazisi bedensel olmak
lizere; tamamu iradi olan fiillerle ulagilir. Bunlar gcligigiizel fi-
iller degil, kesin ve belirli tavrin? ve melekelerin sonucu olan
kesin ve belirli fiillerdir. Ciinkii mutluluga engel olan iradi
filller de vardir. Mutluluk, kendisi i¢in istenen, hi¢bir zaman
bir baska seyin elde edilmesi i¢in istenmeyen, “iyi”dir. Onun
oOtesinde, insanin elde edebilecegi daha biiyiik bir sey yoktur.
Mutlulugun elde edilmesinde yararh olan iradi fiiller, giizel
fiillerdir. Bu fiillerin dogdugu istidat ve melekeler ise erdem-
lerdir. Bunlar kendi ozleri bakimindan degil, mutlulugun
kendisinden 6tiirii iyi geylerdir. Mutluluga engel olan fiiller
kotii seyler, yani kotii fiillerdir. Bu fiillerin dogdugu istidatlar
ve melekeler ise eksiklikler (nakiis), erdemsizlikler (razail)
ve agagilik niteliklerdir (hasais).

O halde insanda bulunan besleyici kuvvet, bedene hiz-
met i¢in vardir. Duyu ve tahayyiil kuvvetleri ise hem bedene,
hem de akilsal kuvvete hizmet igin vardirlar. Bu ii¢ kuvvetin
bedene hizmeti, netice itibariyla akilsal kuvvete hizmetleri
demektir. Ciinkii akilsal kuvvet, birincil olarak bedene bag-
hdir; onunla ayakta durur. Akilsal kuvvetin kendisine gelin-
ce, onda ameli olan bir kisim vardir, nazari olan bir kisim
vardir. Ameli akil, nazari akla hizmet igin vardir. Nazari akil
ise bagka bir seye hizmet igin degil, mutluluga ulagtirmak
icin vardir. Biitiin bunlar |kuvvetler] arzu kuvvetiyle birlikte
bulunurlar. Arzu kuvveti ise kendi payina hem duyu, hem
tahayyiil, hem de akil kuvvetine hizmet eder. Hizmetkar id-
rak kuvvetleri, hizmet ve fiillerini ancak arzu kuvvetinin yar-

2 Hay'a ve ¢ogulu hay'at; sekil, bigim, goriiniim, hava, eda, tavi, hal vs.
anlamlara gelir. (zn.)
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dimuyla gergeklestirebilirler. Ciinkii duyu, tahayyiil ve derin
diisiinme, duyulan, tahayyiil edilen veya diigiiniilenle ilgili
bir arzu ve bilgi kendileriyle birlikte bulunmadikga, fiillerini
kendi baglarina gergeklestirme konusunda yeterli degillerdir.
Zira irade, idrak edilen seye arzu kuvvetiyle yonelmedir. Bu
mutluluk nazari akilla bilindiginde, arzu kuvvetiyle bir amag
olarak tesis edilip istendiginde, diigiinme kuvvetiyle, tahay-
yiil ve duyu kuvvetlerinin de yardimiyla bu amaca ulagmak
igin yapilmasi gereken seyler kegfedildiginde ve nihayet arzu
kuvvetinin aletlcriyle bu fiiller gergeklestirildiginde, insanin
biitiin fiilleri iyi ve giizel fiiller olur. Bunun tersine olarak
mutluluk bilinmediginde veya arzu edilen bir amag olarak
tesis edilmeksizin bilindiginde, arzu kuvvetiyle ondan farkli
bir gey bir amag olarak tesis edilip arzu edildiginde, diigiin-
me kuvvetiyle, tahayyiil ve duyu kuvvetlerinin de yardimiyla
bu farkli seye ulagsmak igin gerekli fiiller kegfedildiginde ve
nihayet arzu kuvvetinin aletleriyle bu fiiller gerceklestirildi-
ginde, insanin biitiin fiilleri ¢irkin fiiller olur.






XXIV
Riiyalarm Nedeni Hakkinda

Muhayyile kuvveti, duyu kuvveti ile akil kuvveti arasin-
da bulunan bir orta kuvvettir. Duyu kuvvetinin biitiin yar-
dimcilar bilfiil duyduklar ve fiillerini gergeklegtirdiklerinde,
muhayyile kuvveti onlardan etkilenir, duyularin kendisine
getirdikleri duyusallarla meggul olur, onlar1 kaydeder. O
ayn1 zamanda akilsal kuvvete hizmet etmek ve arzu kudreti-
ne yardimci olmakla mesguldiir.

Ancak duyu, tahayyiil ve akil kuvvetleri, uykuda oldugu
gibi, fiillerini gerceklestirmeyip ilk miikemmellikleri duru-
munda olduklarinda, tahayyiil kuvveti kendi kendisiyle bag
baga kalir, duyular tarafindan siirekli olarak kendisine gon-
derilen yeni duyusal imgelerden kurtulur. Aymi gekilde, akil
ve arzu kuvvetlerine hizmet etmekten de kurtulur. Béylece,
kendisinde muhafaza ettigi duyusallarin imgelerine déner,
birbirleriyle birlestirmek veya birbirinden ayirmak suretiyle
onlar iizerinde fiil ve tasarrufta bulunur.

Ancak duyusallarin imgelerini muhafaza etmek ve on-
lar1 birbirleriyle birlestirmek diginda, tahayyil kuvvetinin
tigiinct bir fiili daha vardir ki, o da “taklit”tir (muhaka).
Bu, ruhun diger kuvvetlerinden farkl bir 6zelligidir ve bu
ozellik sayesinde muhayyile, kendisinde muhafaza ettigi
duyusallar taklit etme kudretine sahiptir. O bazen duyulan
seylerin taklitleri olan kendisinde muhafaza ettigi duyusal-
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lar1 birbiriyle birlestirmek suretiyle, bes duyu tarafindan
algilanan duyusallar: taklit eder; bazen akilsallari, bazen
besleyici kuvveti, bazen arzu kuvvetini taklit eder. Ay ge-
kilde, mizacin soguk veya sicak olmasi durumunda, bedenin
sicaklik veya soguklugunu taklit eder.

Bu muhayyile kuvveti bedendeki bir istidat (hay’a) ve bir
suret eldugundan, belli bir mizaca sahip olan bedenin, bu
mizaci bu kuvvette meydana getirmesi miimkiindiir. Ancak
ayni zamanda ruhsal oldugundan, bu kuvvet, cisimlerin mi-
zaglar kabul etmelerindeki tabiatlarina uygun olarak degil,
kendi tabiatina uygun olarak bedenin kendisine getirdigi
mizaci kabul eder. Ciinkii nemli bir cisim bir bagka cisme
nemini aktardiginda, bu etkiye maruz kalan cisim bu nemi
kabul eder ve birinci cisim gibi nemli olur. Ancak bu kuvvet,
nemlilige maruz kaldiginda veya nemlilik kendisine yaklagti-
rildiginda, nemli olmaz; tersine bu nemliligi, onu taklit eden
duyusallarla kabul eder. Nasil ki akil kuvveti nemi kabul
ettiginde, nemin kendisini degil de onu digiinmek suretiy-
le nemin mahiyetini kabul ederse, ayni sekilde bu tahayyiil
kuvveti bir seye maruz kaldiginda o geyi, failden, kendi t6zii-
niin ve istidadimin kabul edebilecegi bir bigimde kabul eder.

Muhayyile kuvvetinin tabiatinda kendisine maruz kald:-
g1 her seyi kabul etmek varsa, buna ek olarak o, bu maruz
kaldig etkiyi kendisine geldigi bicimde kabul etmek 6zelligi-
ne sahipse, bu kabul etmeyi iki bicimde yapar: Ya onu oldu-
gu gibi ve kendisine geldigi gibi kabul eder veya o geyi taklit
eden duyusallarla onu taklit eder. Eger onun tabiat1 o seyi
oldugu gibi kabul etmemekse, bu takdirde onu, kendisine
rastladig1 ve o seyi taklit edebilme 6zelligini tastyan duyusal-
lar aracih@iyla taklit eder. Ancak muhayyilenin, akilsallari
akilsal olarak kabul etme giicii olmadigindan, akilsal kuvvet
sahip oldugu akilsallar1 kendisine verdiginde, onlar: akilsal
kuvvetin kendisinde olduklar: sekilde kabul edemez; ancak
uygun olan duyusal geylerle taklit edebilir. Beden, herhangi
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bir zamanda mevcut mizacini ona verdiginde, bu mizaci ken-
disinde bulunan ve bu mizaci taklit edebilme 6zelligine sahip
olan duyusallarla taklit ederek kabul eder. Eger muhayyile
kuvvetine duyularla algilanan bir sey verilirse, bu geyi bazen
kendisine verildigi gibi kabul eder, bazen ise o duyusali taklit
eden bagka duyusallarla taklit ederek kabul eder.

Tahayyiil kuvveti, arzu kuvvetini 6fke veya sehvet veya
genel olarak herhangi bir duygu (infi’al) gibi bir nitelik
(kayfiyya) veya hal i¢in hazirlikli buldugunda, bu kuvveti
larzu kuvvetini|, baz fiilleri birbirleriyle birlegtirerek taklit
eder. Bu fiiller, arzu kuvvetinin o an kabul etmeye hazir ol-
dugu melekeden ¢ikma 6zelligine sahip olan fiillerdir. Bun-
dan dolay1 bu tiir durumlarda yardima kuvvetler, bazen,
hizmetkar organlari, bu heyecan gercekten arzu kuvvetinde
meydana geldiginde onlarin sahiden gergeklestirdikleri fi-
illeri gerceklestirmeye iterler. Boylece tahayyiil kuvveti, bu
fiille, bazen bir fiili taklit eden bir adama, bazen insana bir
fiili hatirlatan bir adama benzer.! O sadece bu degildir; ay-
rica bedenin mizaci, arzu kuvvetinde bir duygu tarafindan
uyarilabilecek bir miza¢ oldugunda, tahayyiil kuvveti bu
mizacl, genel olarak arzu kuvvetinde bu tutkunun sonu-
cu olan fiilleriyle taklit eder ve bu, bu tutkunun fiilen hasil
olmasindan 6nce olur. Boylece, kendilerinde arzu kuvveti-
ne hizmet eden kuvvetlerin bulundugu bedenin kisimlari,
gergekten bu fiillere yonelirler. Mesela bedenin mizac, arzu
kuvvetinde cinsel birlesme arzusu uyandirma ozelligi tagi-
yan bir mizag oldugunda, tahayyiil kuvveti bu mizaci, cinsel
birlesme fiilleriyle taklit eder; 6yle ki, bu igleve sahip olan
organlari, birlesme fiilini icra etmeye hazirlar. Bu gergekten
o anda ortaya gikan bir arzu sonucu olarak degil, tahayyiil
kuvvetinin genel olarak bu arzu ile birlikte olan fiillerle bu

1 Bir niishada: “... bazen gaka yapan bir insana (hazil), bazen de uyaran
(munbih) bir insana benzer.” Bagka bir niishada: “... bazen bir alayciya
bazen de olitye (meyyit) benzer,” geger. (r.n.)
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arzuyu taklit etmesinden 6tiirii meydana gelir. Diger duy-
gularda da aymi sey soz konusudur: Benzer gekilde, bazen
bir insan uykusunda kalkar ve bir bagkasim vurur veya
uykusunda kalkar, herhangi bir dis olay olmaksizin kagar.
Tahayyiil kuvvetinin taklit ettigi sey, burada bu sey sanki
gercekten varmug gibi onun yerine geger.

Tahayyiil kuvveti, akilsal kuvveti de, bu kuvvetin sahip
oldugu akilsallari, onlar1 taklit etmeye uygun olan geyleri
kullanarak taklit eder. Boylece o, Ilk Neden, cisimdig1 seyler
ve gokler gibi en st diizeydeki akilsallar1 goriiniisii giizel
olan en istiin, en mitkemmel duyusallarla, en alt, en agag
diizeyden akilsallar1 da goriiniisii girkin olan duyusallarla
taklit eder. Diger mitkemmel akilsallar1 da goriiniisii hog
olan seylerle taklit eder.

Faal Akil bilkuvve akilsallan bilfiil akilsallar, bilkuvve
akl bilfiil akil haline getiren nedendir; akilsal kuvvet ise
bilfiil akil olma imkanina sahip olan seydir. Akilsal kuvvet
nazari ve ameli olmak iizere iki gesitti: Ameli aklin igle-
vi, su ana ve gelecege dair tikellerle (cuz’iyyat) ilgili fiilleri
gerceklestirmek,? nazari aklin iglevi ise insani fiilin konu-
su olmayan akilsallar1 kavramaktir. Ote yandan tahayyiil
kuvveti, akilsal kuvvetin bu her iki gesidi ile de iligki igin-
dedir; ¢iinkii akilsal kuvvetin, kendisine nispeti 11gin gor-
meye nispeti gibi olan, Faal Akil’dan elde ettigi sey, bazen
Faal Akil’dan tahayyiil kuvvetine akar, tasar. Bundan dolay:
Faal AkiPin tahayyiil kuvveti iizerinde de belli bir etkisi (fi’l)
vardir. Bu ona bazen gergek yeri nazari akil olan akilsallar
gondermesi, bazen gergek yeri ameli akil olan tikellerle ilgili
akilsallar1 duyusallarin bigimi altinda vermesi seklinde olur.
Tahayyiil kuvveti, boylece, birlestirmig oldugu duyusallar-
la taklit etmek suretiyle akilsallar1 kabul eder. Genel olarak
ameli aklin diisiiniip taginip elde ettigi tikelleri ise bazen ol-
duklari gibi, bazen ise bagka duyusallarla taklit ederek kabul

2 Baz niishalarda “bilmek”. (rn.)
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eder. Bu tikellerin bir kism gimdiye aittir, bir kismu ise gele-
cekte ortaya ¢ikar. Ancak bunlarin hepsi, herhangi bir diisii-
niip taginmanin isin igine karigmasi s6z konusu olmaksizin,
tahayyiil kuvvetinde meydana gelirler.

Iste bu nedenledir ki, bu tiir seyler, daha 6nce diisiiniip
taginma aracih@iyla kesfedilmeksizin tahayyiil yetisinde de
var olabilirler ve boylece Faal Akil’in uykuda tahayyiil kuv-
vetine verdigi bu tikellerden, dogru rityalar ortaya ¢ikar. Faal
Akil tarafindan tahayyiil kuvvetine verilen, ancak tahayyiil
kuvvetinin kendileri yerine taklitlerini aldig1 akilsallardan ise
ilahi seylerle ilgili kehanetler ortaya ¢ikar.

Biitiin bu olaylar bazen uykuda, bazen uyanikken mey-
dana gelir. Ancak onlarin uyanikken ortaya gikmasi nadirdir
ve ¢ok sinirh bir insan grubuna 6zgiidiir. Uykuda iken orta-
ya ¢ikanlarin ¢ogu da tikellerle ilgilidir. Onlarin da ancak az
bir kismu akilsallarla ilgilidir.






XXV
Vabhiy ve Riiyet Hakkinda

Bunun agiklamasi géyledir: Muhayyile kuvveti bir insan-
da son derece giiglii ve tam ise ve ona disaridan gelen duyu-
sallar, onu tamamen kaplayacak, dolayisiyla akilsal kuvve-
te hizmet etmesini engelleyecek sekilde onu tamamen istila
etmiyorsa, tersine, onda bu iki geyle ugragmasinin yamnda
kendine has fiillerini gergeklestirebilecegi 6nemli bir fazlahk
varsa, onun bu iki faaliyetle meggul oldugu zamanki uya-
mikhk hali, onlardan tamamen kurtuldugu zamanki uyku
hali gibi olur. Simdi, muhayyile kuvveti Faal Akil tarafin-
dan kendisine verilen seylerin ¢ogunu, bu geyleri taklit eden
gozle gortunir duyusallarla temsil eder. Bu tahayyiil edilen
seyler kendi paylarina ortak duyu kuvvetine giderler ve ora-
da tasavvur (irtisim) edilirler. Ortak duyu kuvvetinde onla-
rin imgeleri (rusim) ortaya ¢ikar ¢ikmaz, gérme kuvvetinin
kendisi bu imgelerden etkilenir ve bu imgeler orada tasavvur
edilirler. Gorme kuvvetinde onlarin bu tasavvurlanndan,
gozden ¢ikan gormeyi gorme igiklari ile birlegtiren aydinhk
havada onlarin imgeleri meydana gelir. Bu imgeler havada
goriiniir gérinmez geriye donerler ve gozde bulunan gorme
kuvveti iizerinde etkide bulunurlar ve bu imgeler tekrar or-
tak duyu ve muhayyile kuvvetine yansirlar. Biitiin bunlar bir
sira halinde birbirine bagh oldugu igin, Faal Akil’in verdigi
bu tiir geyler, insan tarafindan goriilmiis olurlar.
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Mubhayyile kuvvctinin kendileriyle bu seyleri taklit ettigi
duyusallar, giizellik ve mitkemmelligin en son noktasinda
bulunan seyler olduklarinda, bu giizellik ve mitkemmelligi
goren kimse bunun ne kadar biiyiik ve olaganiistii oldugu-
nu disiiniir! ve diger var olan seyler arasinda rastlanilmasi
imkansiz olan olaganiistii seyler goriir. O halde muhayyile
kuvveti mitkemmelligin son haddinde olan, bir insanin uya-
nik halde iken Faal Akil’dan simdiki ve gelecekteki tikelleri
veya onlarin duyusal temsillerini, agkin akilsallarin ve di-
ger serefli varliklarin temsillerini almasi ve onlari gormesi
imkansiz degildir. Bu adam aldig1 bu akilsallarla da ilahi gey-
lerden haber (nubuvva)? verebilir. Bu, tahayyiil kuvvetinin
ulagabilecegi en yiiksek derece ve insanin tahayyiil kuvveti
aracihgiyla ulagabilecegi en yiiksek makamdir.

Bu adamin altinda, biitin bunlarin bazisini uyamkken,
bazisim1 uykusunda goren kigilerle, biitiin bu seyleri ruhla-
rinda tahayyil eden, ancak gozleriyle gormeyen kisiler gelir.
Bunlarin da altinda biitiin bunlar1 sadece uykusunda goren
kigiler vardir. Bunlar deneyimlerini taklit edici ciimleler, ale-
goriler (rumiiz), bilmece gibi kapali s6zler (lugaz), tegbihler
ve egretilemelerle ifade ederler.? Bunlari deneyimleyenler
kendi aralarinda biiyiik 6lgiide birbirlerinden farklidirlar.
Bazilari tikelleri alir ve onlari uyanikken goriir, ancak akil-
sallar1 alamaz. Bazilar1 akilsallar alir, onlar uyanikken go-
riir, ancak tikelleri alamaz. Bazilan bu tikeller ve akilsallar
i¢inden bir kismiru alir, goriir, ama bazisim gérmez. Kimisi
uyanikken higbir sey gormez, ancak bu seylerin bazisiu uy-
kuda iken goriir. Kimisi bu seylerin higbirini uyanikken gor-
mez, aldig1 her seyi ancak uykuda alir. Bunun sonucunda,

1 Bir niishada: “...bu giizellik ve miikemmelligi giren kimse Tanm’mun ne
kadar biiyiik, ulu ve olaganiistii oldugunu disiiniir.” (r.n.)

2 Haber, kehanet anlamina gelen sozcitk nubua’dir. Burada kullanilan séz-
ciik, yani nubuvva peygamberlere 6zgii, yalmizca onlara iletilen ilahi haberi
ifade eder. (e.n.)

»  «

3 Bir niishada yefteriine, yani “uydururlar”, “tiiretirler”. (r.n.)
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bunlar uykuda iken tikelleri alirlar, akilsallar almazlar. Ki-
misi tikelleri almaksizin akilsallar1 alir, kimisi biraz bunlar-
dan biraz onlardan alir. Kimisi sadece tikellerin bir kismim
alir ve gogunlugu da bunlar teskil eder. Insanlar bu agidan
derece yoniinden de farkhhk gosterirler.

Biitiin bunlar akilsal kuvvete yardime1 mahiyettedir. Bunun-
la birlikte 6yle baz1 geyler olabilir ki, onlarin etkisi altinda
bir insanin mizaci degigebilir ve bunun sonucu olarak o ba-
zen uyanikken, bazen uykuda iken Faal Akil’dan yukarida
sOziinii ettigimiz seylerin bazilarim alabilecek bir duruma
gelebilir. Bazi insanlar bu durumda belli bir zaman kalirlar,
bazilarinda ise bu durum kisa siire devam eder ve ortadan
kalkar. Yine Oyle baz1 seyler meydana gelebilir ki, onlarin
etkisi altinda insanlarin mizac ve tahayyiil kuvvetleri bo-
zulabilir. O zaman onlar, tahayyiil kuvvetinin meydana ge-
tirdigi birlestirmelerin sonuglari olan 6yle seyler goriirler ki,
bunlar ne gergekte vardir, ne de gergekte var olan bir geyin
taklididir. Sinir hastalari,* deliler ve benzerleri bu tiir insan-
lardandir.

4 El-memr drine, El-memy wr safra kesesi ile ilgili olan demektir. Gelencksel
tipta bilindigi gibi bedende dért ana sivi, karigim maddesi (hult) vardir; kan,
balgam, kara safra ve sar1 safra. Bedeninde bunlardan sari safranin diger
ii¢ siviya hakim oldugu kisiye “safravi” mizagh kisi denir. Bu mizaca sahip

olan kisi de ok sinirli, hemen parlayan kisidir. (r.n.)
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Insanin Toplumsallasma ve Yardimlasma
Ihtiyact Hakkinda

Her insan kendini devam ettirmek ve en iistiin mitkem-
melligini elde etmek igin birgok seye muhtag olan bir yara-
diligta (fitra) varliga gelmistir. Onun bu geylerin hepsini tek
bagina saglamasi miimkiin degildir. Tersine bunun igin o, her
biri kendisinin 6zel bir ihtiyacim kargilayacak bir¢ok insana
mubhtagtir. Her insan bir bagka insanla ilgili olarak ayni du-
rumdadir. Bundan dolayi, insan sahip oldugu tabii yaradi-
higinin kendisine verilmesinin gayesi olan mitkemmelligine,
ancak birbiriyle yardimlagan bir¢ok insanin bir araya gel-
mesiyle ulagabilir. Bu insanlardan her biri diger her birinin
oOzel bir ihtiyacim kargilar. Toplumun biitiiniiniin bu [kargi-
likh] katkisi sonucunda herkesin varligini devam ettirmek ve
mitkemmellige erismek i¢in muhtag oldugu seyler saglanmig
olur. Iste insan tiiriinde birey sayismin ¢ok olmasinin ve in-
sanlarin bazis1 mitkemmel, bazisi eksik, kusurlu toplumlar
kurarak diinyanin oturulabilir (ma’mura) kisminda bir ara-
ya gelmelerinin nedeni budur.

Mikemmel toplumlar biiyiik, orta ve kiigiik olmak iizere
ii¢ gesittir. Biiyitk toplum, oturulabilir diinyanin biitiiniinde
biitiin milletlerin bir araya gelmesidir. Orta toplum, oturu-
labilir diinyanin bir pargasinda tek bir milletin bir araya gel-
mesidir. Kiigiik toplum, herhangi bir milletin oturdugu top-
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raklar iizerinde tek bir gehir halkinin bir araya gelmesidir.
Bir koy halkinin, mahalle halkinin, bir sokakta oturanlarin,
nihayet bir ev halkinin bir araya gelmesi —ki bu sonuncu, en
kiigiik birliktir— kusurlu, eksik bir toplumu meydana getirir.
Mahalle ve koyiin her ikisi de sehir i¢in vardir: Ancak ko-
yiin sehirle iligkisi, hizmet iligkisidir. Buna karsilik mahalle,
sehtin bir pargasi olarak onunla iligki i¢indedir. Sokak ma-
hallenin, ev sokagin bir pargasidir. $ehir bir milletin yasadigi
topraklarin bir pargasi, millet {izerinde yaganan diinyanin
biitiin toplumlarinin bir pargasidir.

En ustiin iyilik ve en biiyiik mitkemmellige ilkin ancak
sehirde ulagilabilir, sehirden daha eksik olan bir topluluk-
ta ulagilamaz. Ancak gergek anlamda iyi, se¢me ve irade ile
elde edilebilir bir 6zellige sahip oldugundan, kétiiliikkler de
ancak, se¢gme ve iradenin iriinleri olduklarindan, sehrin,
insanlarin birtakim koétii amaglara ulagmak igin birbirleri-
ne yardim ettikleri bir varlik olarak kurulmasi miimkiindiir.
Bundan dolayr mutlulugun elde edilmesi her sehirde miim-
kiin olmayabilir. O halde insanlari, kendileriyle hakiki an-
lamda mutlulugun elde edildigi seyler igin birbirlerine yar-
dim etmeyi amagladiklar1 bir gehir, erdemli, mitkemmel bir
sehirdir (madina fidila); insanlari, mutlulugu elde etmek igin
birbirlerine yardim eden toplum, erdemli, mitkemmel bir
toplumdur. Biitiin sehirleri, mutluluk veren seyler igin bir-
birlerine yardim ettikleri bir millet, erdemli, mitkemmel bir
millettir. Ayt gekilde erdemli, miikemmel evrensel toplum
da ancak iginde bulundurdugu biitiin milletler mutluluga
erismek igin birbirlerine yardim ettikleri zaman ortaya gikar.

Erdemli, mitkemmel gehir, biitiin organlar canh varligin
hayatini tam kilmak ve onu bu canli durumda tutmak igin
birbirleriyle yardimlagan tam ve saghkh bir bedene benzer.
Simdi, bedenin organlar: birbirinden farkli ve bu organlarin
tabii yaradiliglar1 ve kuvvetleri de birbirinden iistiindiir. On-
lar icinde amir bir organ [kalp] ve mertebe bakimindan bu
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amir organa yakin olan organlar vardir. Bunlann her biri,
amir organda tabiat1 geregi bulunan amaca ulagmak igin, bu
organin yerine getirdigi fiili yerine getirmelerini saglayacak,
kendilerinde tabii olarak bulunan bir kuvvetle donatilmugtir.
Bunlardan bagka yine bazi organlar vardir ki, onlar tabiatla-
n1 geregi kendileriyle bu sonuncularin, yani kendileriyle amir
organ arasinda bagka hicbir gey bulunmayan organlarin
amaglarina uygun olarak fiillerini icra ettikleri kuvvetlerle
donatilmiglardir. Bunlar mertebe bakimindan ikinci sirada-
dirlar. Kendi paylarina bagka organlar da bu ikinci sirada-
ki organlarin amaglarina uygun olarak fiilde bulunurlar ve
boylece sadece bagkalarina hizmet eden, hi¢bir bigimde y6-
netmeyen organlara kadar gidilir. Iste bu aymi durum sehir
icin de gegerlidir. Onun da pargalan yaradihg bakimindan
birbirinden farkli ve bu pargalarin durumlar da istiinlitk
bakimindan farklidir. Sehirde de, amir olan bir insan ve
mertebeleri bu insana yakin olan bagka insanlar vardir. Bu
insanlarin her biri, kendileriyle bu amirin amacina uygun
olarak fiilde bulunduklar bir istidat ve melekeye sahiptir.
Bu insanlar, mertebe bakimindan birinci siradadirlar. Bu in-
sanlarin altinda, onlarin amaglarina uygun olarak fiillerini
gergeklestiren bagka insanlar gelir ki, onlar da ikinci sirada-
dirlar. Onlarin da altinda ikinci sirada zikredilen insanlarin
amaglarina uygun olarak fiillerini gergeklestiren insanlar
bulunur ve gehrin kisimlari, bagkalarinin amaglarina uygun
olarak fiilde bulunan, ancak kendi amaglarina uygun ola-
rak kimsenin fiilde bulunmadig1 gruplara ulagilincaya kadar,
boyle bir sira i¢inde agagiya dogru iner. Bu sonuncular, de-
mek ki bagkalari tarafindan hizmet edilmeksizin bagkalarina
hizmet edenlerdir. Bundan dolay: da onlar en alt sirada bulu-
nan, en degersiz olanlardir.

Ancak su noktayi da belirtmek gerekir ki, bedenin organ-
lar1 tabiidir ve onlarin sahip olduklar istidatlar, tabii kuvvet-
lerdir. Buna kargilik sehrin kisimlar tabii olmakla birlikte,
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bu kisimlarin, sehirde fiillerini meydana getirirken bagvur-
duklar istidat ve melekeler tabii degil, iradi seylerdir. Fakat
sehrin kisimlari, tabiatlar1 bakimindan, insanlarin birbirleri
i¢in sunu degil de bunu yapmalarinin kendilerine daha uy-
gun olacagy, birbirinden farkl 6zelliklere sahiptir. Bununla
birlikte, genelde onlar tek olarak diisiiniildiiklerinde sahip
olduklari tabii yaradihglar ile degil, aksine sanatlar ve ben-
zerleri gibi kazanmig olduklar iradi melekeleri ile sehrin ki-
simlaridirlar. Ve bedenin organlarinda bulunan tabii kuvvet-
lere, sehrin kisimlarinda bulunan iradi meleke ve istidatlar

tekabiil eder.



XXVII
Amir Organ Hakkinda

Nasil ki bedende, emredici organ tabiati geregi kendisi ve
oOzel nitelikleri bakimindan biitiin organlarin en mitkemmeli
ve en tamui ise, aymi zamanda o bagka bir organla ortakla-
sa sahip oldugu seyde de [bedeni yonetmek] en iistiin olan
ise, onun altinda kendi paylarina kendilerinden daha asa-
gida bulunan organlara emreden bagka organlar varsa, an-
cak onlarin amirlikleri birincininkinden derece bakimindan
daha agagida ve birincinin amirligine tabi ise ve bu nedenle
ayni zamanda hem emir verici hem de emir alici durumun-
daysalar, ayni sekilde sehrin yoneticisi de 6zel nitelikleri ba-
kimindan onun [sehrin] en mitkemmel pargasidir. Bagkasi-
nin kendisiyle paylagtigi seyde [sehri yonetmek] de en iistiin
olandir. Onun altinda da, onun tarafindan yénetilen ve ken-
dileri de baskalarim yoneten insanlar vardir.

Nasil ki kalp ilk olarak meydana gelirse, daha sonra
bedenin diger organlarinin varliginin, onlarin kuvvetlerinin
meydana gelisinin, onlarin kendilerine has olan varlik sirasi
icinde ortaya ¢ikiglarinin nedeni olursa ve bu organlardan
biri bozuldugunda bu bozuklugun giderilmesini saglayan
[yine] kalbin kendisi ise, ayni gekilde gehrin y6neticisinin de
ilk olarak varhiga gelmesi, sonra onun [sehrin] kisimlarinin,
bu kisimlarin iradi melekelerinin meydana geliginin, onlarin
kendilerine has olan varlik sirasi iginde ortaya g¢ikiglarinin
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nedeni olmasi gerekir. $ehrin herhangi bir pargasi bozuldu-
gunda bu bozuklugu giderme vasitalarini saglayan da odur.
Nasil ki bedende amir organa yakin olan organlar, bu amir
organin amacina uygun olan tabii fiiller arasinda, tabiatla-
1 geregi, onlarin en gereflilerini icra ederse, onlarin altinda
bulunan organlar ise daha az serefli fiilleri gergeklestirirse
ve boylece en agag: cinsten fiilleri yapan organlara kadar
ulagilirsa, ayni gekilde sehirde yoneticilik (riyasa) bakimin-
dan gehrin yoneticisine yakin olan kisimlar en serefli iradi
fiilleri, onlarin altinda bulunanlar daha az serefli iradi fiille-
ri gergeklestirirler ve boylece en agagi cinsten iradi fiilleri ya-
pan kisimlara kadar ulagilir. Bu tiir fiillerin agsagiligi, baya-
gilig1, bazen son derece faydali olmalarina karsilik —mesela
bedende mesane ve kalinbagirsagn fiillerinde oldugu gibi—
onlarin konularindan ileri gelir. Bazen ise onlarin faydasiz
olmalarindan veya yapilmalarinin ¢ok kolay olmasindan
ileri gelir. Aym durum sehir ve pargalan tabiatlari geregi
birbirleriyle muntazam bir bi¢imde baglanmg, diizenlen-
mis olan her biitiin i¢in s6z konusudur. Ciinkii bunlar, diger
parcalara gore konumu, s6zinii ettigimiz konum olan bir
amire, yOneticiye sahiptirler.

Biitiin varhklarin da durumu béyledir. Ciinkii ilk
Neden’in diger varliklara nispeti, erdemli sehrin hiikiimda-
rnnin onun diger kisimlarina nispeti gibidir.'! Ciinkii mad-
deden korunmus olan varliklarin mertebeleri ilk Neden’e
yakindir. Onlarin altinda goksel cisimler, goksel cisimlerin
altinda da maddi cisimler bulunur. Biitiin bu varhklar ilk
Neden’in izinden giderler, onu takip ederler, onu kilavuz
olarak alip taklit ederler. Ancak her varlik bunu kendi gii-
ciine gore evrende tesis edilmis mertebesine uygun olan
gayesini izlemek suretiyle yapar. $6yle ki, onlar iginde en

1 Bir niishaya gore: “Giinkii [lk Neden’in diger varliklara gére konumu, di-
ger toplumlar kargisinda erdemli toplumun konumu gibidir.” Ancak bu
okuyug eczd (pargalar) kelimesinden anlagilacag) iizere dogru degildir, aksi
halde filozof aksam (kisunlar) veya benzeri bir kelime kullanirds. (r.n.)
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sonda olan kendisinin mevki bakimindan biraz iistiinde
olanin gayesini takip eder. ikinci de, kendi payina mevki
bakimindan kendi istiindekinin gayesini, iigiincii, mevki
bakimindan kendisinin istiinde bulunanin gayesini takip
eder ve kendileri ile ilk Neden arasinda artik bagka bir var-
ligin bulunmadig: varliklara ulagilincaya kadar bu béylece
devam edip gider. Biitiin varliklar, bu diizene uygun olarak
[dogrudan veya dolayli olarak] Ilk Neden’i takip ederler.
Varliklarini kendisine borglu olduklar: seye ta bagtan itiba-
ren sahip olanlar, ilk Neden’i ve onun gayesini ta bagtan
itibaren taklit ederler. Bundan dolayi, onlar ebedi mutlulu-
gu tadarlar ve en yiiksek mevkileri isgal ederler. Varliklarini
kendisine borglu olduklari seye ta bastan sahip olmayanlar,
elde etmeyi umduklar bu geye, yonelmelerini saglayan bir
kuvvete sahiptirler. Onlar bu sekilde ilk Neden’in gayesi-
ni taklit edebilirler. Erdemli sehrin de béyle olmasi gerekir.
Ciinkii onun da biitiin kisimlarinin, fiilleri ile mevkilerine
gore, Ik Yoneticilerinin gayesini takip etmesi gerekir.
Erdemli sehrin yoneticisi, rastgele bulunmus herhangi bir
insan olamaz. Ciinkii yoneticilik iki seyle olur: a) O insan,
yaradihgi ve tabiati bakimindan yoéneticilige istidath olmali-
dir, b) O insan, yoneticilikle ilgili iradi meleke ve tutumlari
kazanms olmahdir. Bunlar ise tabiat1 geregi yoneticilige isti-
dad: olan insanda gelisip ortaya ¢gikacaklardir. Ote yandan,
her sanat yoneticilige uygun degildir; tersine, nasil ki insan-
larin gogu tabiatlar1 geregi hizmet etmek i¢in uygunsalar,
sanatlarin cogu da sehirde hizmet etmek igin uygun olan sa-
natlardir. Bazi sanatlar, diger bazi sanatlara hizmet ederken,
bazilan da diger baz1 sanatlari yonetir. Bazilari ise herhangi
bir bagka seyi yonetmeksizin sadece hizmet eder. Bundan
dolay: erdemli sehri yonetecek sanat rastgele secilmis her-
hangi bir sanat olamayacag gibi, rastgele se¢ilmis herhangi
bir melekenin sonucu da olamaz. Ciinkii nasil ki bir cins
icindeki en iist yonetici bu cinsteki herhangi bir sey tarafin-
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dan yo6netilmezse —mesela organlarin yoneticisi, bagka her-
hangi bir organin kendisinin yoneticisi olmasi miimkiin ol-
mayan organdir; parcalardan meydana gelen her biitiin igin
de aymi sey gegerlidir—, aymi gekilde erdemli sehrin en tist yo-
neticisinin sanatinin da hizmetkar bir sanat olmasi ve bagka
herhangi bir sanat tarafindan yonetilmesi miimkiin degildir.
Tersine onun sanati, biitiin diger sanatlarin amacini gergek-
lestirme yoniinde hareket ettikleri ve erdemli sehrin biitiin
filllerinde kendisine yoneldikleri sanat olmak zorundadir.
Bu insan bir bagka insanin hikkmii, yonetimi altina girmesi
miimkiin olmayan insandir. O, mitkkemmelligine ulagmis ve
bilfiil akil ve bilfiil akisal olmug bir insandir. Onun muhay-
yile kuvveti, daha once zikrettigimiz tarzda, tabiati geregi
miikemmelligin en son haddine varmig ve boylece tabiati
geregi gerek uyanik halde, gerek uykudayken Faal Akil’dan
tikelleri —olduklar gibi veya temsili olarak— ve akilsallar
—temsili olarak— olmaya hazir hale gelmigtir. Onun edilgin
akh (akl munfa’il), biitiin akilsallar1 kavramis olmasindan
dolayi, mitkemmelligine erismis ve bilfiil akil, bilfiil akilsal
olmugtur. Ciinkii edilgin akh biitiin akilsallar1 kavramasi so-
nucu mitkkemmellegen ve béylece bilfiil akil ve bilfiil akilsal
olan, oyle ki, kendisinde akilsal olanla akil bir ve aym sey
haline gelen herhangi bir insan, mertebe bakimindan edil-
gin akildan istiin olan, ondan daha miikemmel, maddeden
daha ¢ok bagimsiz ve Faal akla yakin olan bilfiil bir akil
kazanir. Bu akla “kazamlmig akil” (akl mustefad) denir ve o
edilgin akilla Faal Akil arasinda orta bir noktadadir. Onunla
Faal Akl arasinda bagka bir sey yoktur. O halde edilgin akil,
kazamlmus aklin maddesi ve tagiyici nesnesi gibidir. Tabii bir
istidat olan akilsal kuvvet de, bilfiil akil olan edilgin akla,
onu tastyan madde 6devi goriir.

Insam insan yapan ilk mertebe, bilfiil akil olmaya ha-
zir olan kabul edici, alici tabii istidadin ortaya gikmasidir.
Bu istidat biitiin insanlarda miisterektir. Onunla Faal Akil
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arasinda iki mertebe vardir: Edilgin aklin fiilen var olmasi
[kuvveden fiile gegmesi] ve kazanilmig aklin meydana gel-
mesi mertebeleri. O halde bir insan olmann ilk mertebeleri
ile Faal Akil arasinda iki mertebe vardir.

Miikemmel edilgin akilla tabii istidat, madde ve suretin
birbiriyle birlesmesinden meydana gelen biitiinde oldugu
gibi tek bir sey olduklarinda ve bu insan insanlik suretini
alip fiilen var olan bir edilgin akil oldugunda, bu insanla
Faal Akil arasinda ancak tek bir mertebe kalmig olacaktir.2
Tabii istidat edilgin aklin maddesi, edilgin akil kazamlmg
aklin maddesi, kazanilmig akil da Faal Akil’in maddesi kilin-
diginda ve biitiin bunlar bir ve ayni seymis gibi ele alindigin-
da, bu insan, kendisine Faal Akil'in indigi insan olur.

Bu hal onun akilsal kuvvetinin her iki kisminda, yani na-
zari ve ameli kisimlarinda ve muhayyile kuvvetinde ortaya
¢iktiginda, bu insan kendisine “vahiy” gelen insan olur ve
aziz ve yiice Tanri, Faal Akil'in araciligiyla ona vahiy indirir.
Boylece aziz ve yiice Tanr tarafindan Faal Akil’a tasan geyi
Faal Akil, kazamlmig akil vasitasiyla edilgin akla ve sonra
muhayyile kuvvetine gegirir. Ve bu insan, Faal Akil’dan edil-
gin akla tagan, feyz eden geyle bilge bir insan, bir filozof,
tanrisal nitelikli bir akil kullanan mitkernmel bir disiiniir;
Faal Aki’dan muhayyile kuvvetine tasan, feyz eden seyle de
bir peygamber, gelecegi bildiren bir uyanci, halihazirda var
olan tikeller hakkinda bilgi veren bir haber verici olur.

Bu insan, insanligin en iist mertebesinde ve mutlulugun
en yiiksek derecesindedir. Onun ruhu, yukanda soyledigimiz
tarzda, sanki Faal Akil’la bir olmugtur. O, kendisiyle mutlu-
lugun elde edilebilecegi her fiile vakif olan bir insandir. Bu ise
bir yonetici (rais) olmanin sartlarindan birincisidic. Ayrica

2 Farkh niishalarda goyle yorumlanmugtir: “Miikemmel edilgin akilla tabii
istidat, madde ve surctin birbiriyle birlegmcsinden meydana gelen biitiinde
oldugu gibi tek bir gey olduklannda, bu insan, insanhk sureti, yani kuvve-
den fiile gegmig bir edilgin akil olur ve Faal Akil ilc aralannda yalmzca bir
mertebe kalir.” (rn.)
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onun dilinde, bildigi her seyi bagkasinin tahayyiiliinde en iyi
bigimde canlandirma (tahyil) kudreti olmalidir. O, insanlar
en iyi bir bicimde y6neltme kudretine sahip olmalidir. Buna
ilaveten o, belirli 6zel durumlarla [tikellerle] ilgili® fiilleri ye-
rine getirebilmesi i¢in bedenen saglam olmalidir.

-

3 Baz niishalarda: “savagla ilgili igleri...” (rn.)
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Erdemli Toplumun Y oneticisinin
Hasletleri Hakkinda

Iste bu kisi, kendisinin iizerinde baska bir insanin hiik-
miiniin bulunmadig hakim kisidir. O 6nderdir (imam), er-
demli gehrin birinci bagkanidir, erdemli milletin hitkiimdari-
dir, oturulan diinyanin tiimiiniin hitkiimdaridir.

Bu duruma ancak kisiliginde dogustan sahip oldugu on iki
tabii ozelligi birlegtiren bir insan ulasabilir: a) Bu 6zelliklerden
biri, onun organlar1 bakimindan tam ve eksiksiz olmasi, bu
organlarin kendisini, kendilerine ait fiillerini gerceklestirmeye
kabiliyetli kilmalaridir. O, bu organlardan herhangi biri ile
yapilacak bir fiili gergeklegtirmek istediginde bunu kolayca
yapmalidir. b) O, kendisine soylenilen her seyi iyi anlama ve
idrak etme yetenegine tabiati geregi sahip olmali, konudan,
kisinin maksadina veya bizzat o geyin kendi mantigina uygun
olan neysc onu anlamahdir. ¢) Anladig, gordiigii, duydugu,
idrak ettigi seyi zihninde saklama (hifz) yetenegine sahip ol-
mali, hemen hemen higbir seyi unutmamaldir. d) Uyanik ve
¢ok zeki olmals, bir geyle ilgili en ufak bir delil gordiigiinde
bu delilin isaret ettigi yonde o seyi kavramalidir. e) Zihninde
bulunan bir geyi tam bir agiklikla ifade edebilmesini sagla-
yabilecek giizel konugma kabiliyetine sahip olmalidir. f) Bilgi
edinmeyi, 6grenmeyi (ta’allum) sevmeli, ona kendini vermeli,
Ogrenmenin zahmetlerini yenmeli, icerdigi mihnetlere katlan-
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mali, bunlari yorucu, eziyet verici bulmamalidir. g) Tabiat: ge-
regi dogrulugu (sidk) ve dogru insanlari sevmeli, yalandan ve
yalancilardan nefret etmelidir. h) Tabiat: geregi yemek, icmek
ve cinsel zevklerin pesinde kogmayan, onlan arzulamayan biri
olmali, kumardan kaginmali, bu tiir seylerden dogan zevkler-
den nefret etmelidir. 1) Yiiksek ruhlu (kabir al-nafs) olmals,
serefi, ululugu (kardma) sevmeli, ruhu tabii olarak ¢irkin ve
agagilik seylerin iistiinde olmali, seyler iginde en yiice olanla-
rina dogru yiikselmelidir. i) Giimiig, altin! ve benzeri cinsten
diinyevi amagh seyler onun nazarinda degersiz olmaldir. j)
Tabiat1 geregi adaleti ve adil kisileri sevmeli, baski (cavr) ve
zuliimle, bunlar1 yapanlardan nefret etmeli, kendi yonettik-
leri ve bagkalari ile ilgili olarak insafli olmal, insanlar1 boyle
olmaya yoneltmeli, baskiya maruz kalan insanlara acimaly,
giizel, asil ve dogru gordiigii her geyi desteklemeli, adil ol-
maya, adaleti uygulamaya davet edildiginde onu yapmada,
gerceklegtirmede isteksiz, inatgi olmamaly, tersine, haksizlik
ve kotiiliikk yapmas: istendiginde bunu yapmama konusunda
direngli, kararh ve istekli olmalidir. k) Sonra, yapilmasim ge-
rekli gordiigii sey konusunda azimli, kararh olmali, korku ve
zaaf gostermeksizin cesurca onu gergeklegtirmelidir.

Biitiin bu 6zelliklerin tek bir insanda bir araya gelmesi
zordur. Bundan dolayi, bu tabii yaradihgtaki insanlara her
¢agda ancak bir defa tesadiif edilir. Eger erdemli gehirde
boyle bir insan bulunur ve o insan biiyiidiikten sonra yu-
karida zikrettigimiz gartlardan altisini yerine getirirse veya
muhayyile kuvveti aracihgiyla insanlar1 uyarma kabiliyeti
digindaki beg tanesini yerine getirirse, yonctici bu insan ola-
caktir. Herhangi bir zamanda béyle bir insana rastlanamaz-
sa, ancak daha once bu sehirde yukaridaki sartlar: tagiyan,
kayda gegmig, art arda hiikiim siirmiis bir yonetici ve ben-
zerleri olmugsa, bu insanlarin koyduklar kanunlar, kurallar
ve adetler benimsenir ve muhafaza edilir.

1 Dirhem ve dinar. (r.n.)
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Ilk yoneticiden daha sonra gelip ona vekalet edecek yo-
neticide, dogusundan ve ¢ocuklugundan itibaren bu on iki
ozelligin bir araya gelmesi ve biiylidiikten sonra da onun
asagidaki alti Ozellikle temayiiz etmesi gerekir: a) O, bir
filozof olmaldir. b) Ilk yoneticilerin sehir igin vazettikleri,
sehri yonetirken bagvurduklari kanunlari, kurallari, usulleri
bilmeli, muhafaza etmeli, biitiin fiillerinde bu yéneticilerin
izinden gitmelidir. c¢) Eskilerin kanunlarinda kaydedilme-
mig bir konuda, onlarin yollarim izleyerck yeni kanunlar
¢itkarma, koyma (istinbat) konusunda istiin olmaldir. d)
Ilk yoneticilerin kendileriyle ilgili olarak herhangi bir kanun
koymalarimin miimkiin olmadigi, onlardan sonra herhangi
bir zamanda ortaya ¢ikan olaylar ve seyler hakkinda dogru
hiikiim vermek iizere akil yiiriitme giiciine ve iistiin bir derin
diisiinme giiciine (raviyya) sahip olmalidir. e) ilk yoneticile-
rin kanunlariyla, kendisinin onlarin yolunu izleyerek ¢ikar-
dig1 yeni kanunlar konusunda halk: s6zle aydinlatma, on-
lara kilavuzluk etme tstiinliigiine sahip olmaldir. f) Gerek
hizmet etme gerek yonetme ile ilgili belirli iglerin yanminda,
savagsin gerektirdigi igleri de gorebilecek bir beden saglamli-
gina sahip olmaldir.

Eger biitiin bu sartlar1 kendisinde toplayan tek bir kisi
bulunmaz da biri sadece filozof olan, digeri ise geri kalan
sartlar yerine getiren iki kigi bulunursa, bu ikisi sehrin y6-
neticisi olacaklardr.

Eger bu sartlar, felsefe birinde, ikinci 6zellik ikinci bir in-
sanda, iigiincii 6zellik tigiincii bir insanda, dérdiincii 6zellik
dordincii bir insanda, beginci 6zellik besinci bir insanda, al-
tinci ozellik altinci bir insanda olmak tizere farkh insanlar
arasinda dagilmig ve biitiin bu insanlar birbirleriyle anlagir-
larsa, hepsi birlikte en tstiin yoneticiler olacaklardir.

Ancak herhangi bir zamanda felsefe, yonetimin bir par-
gast olmaktan gikarsa, biitiin diger sartlar bu yonetimde
mevcut olsalar bile, erdemli sehir hiikiimdarsiz kalmig ola-
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cak, sehrin yonetimi ile mesgul olan kisi bir hitkkiimdar ol-
mayacak, sehir halki helak olma tehlikesiyle kargi kargiya
kalacaktir. Eger bu sehrin fiili yoneticisine bagh olacak bir
filozof bulunamazsa, o gehir bir vadede helak olmaktan kur-
tulamayacaktir.



XXIX

Erdemli Toplumun Tersi Olan Toplumlar
Hakkinda

Erdemli, mitkemmel sehre zit olan gehirler sunlardir: Ca-
hil sehir, bozuk (fasik) sehir, karakteri degismig (mubadda-
la) sehir, dogru yolu bulamamus sehir, yanhglk iginde olan
(dalla) sehir. Bu degisik sehirlerin halki da erdemlisehre zittir.

Cahil gehir, halki mutlulugu bilmeyen, onu hatirina bile
getirmeyen sehirdir. Onlar mutluluk konusunda aydinlatil-
salar bile, onu ne anlayacak, ne de inanacaklardir. Onlarin
bildigi tek iyi sey, goriiniigte iyi olduklar1 zannedilen bazi
seylerdir ki, bunlar beden saghgi, zenginlik, sehevi zevkler,
insamin kendi arzularinin peginden kogma serbestligi, saygi
ve itibar gorme gibi hayatta gaye olduklar diigiiniilen seyler-
dir. Cahil sehrin halkina gore bunlarin her biri bir tiir mutlu-
luktur ve en biiyiik, en tam mutluluk da bunlarin toplamidir.
Onlarin zidd1 olan geyler, yani hastalik, yoksulluk, zevkler-
den mahrum olma, arzularinin peginden kogmada serbest
olmama, saygi ve itibar gérmeme de kotiiliiklerdir.

Cabhil sehir, bircok sehre ayrilir: Onlardan biri zaruret
sehridir. Bu, halkinin bedenlerinin varliginin devamu igin za-
ruri olan yiyecek, icecek, giyecek, ev ve cinsel iligki miktar
ile yetindigi ve bu amaca ulagmak igin birbiriyle yardimlas-
tig1 sehirdir. Bir digeri ticaret (beddile) sehridir. Bu, halkinin
servet ve zenginlik elde etmek i¢in birbiriyle yardimlagtig
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sehirdir. Ancak onlar bunu, bu zenginlik sayesinde bir bagka
seyden istifade etmek igin yapmazlar, zenginligin kendisini
hayatin biricik amac olarak goériirler. Bir bagkasi, bayag:-
lik (hassa) ve disiikliik (sukit) sehridir. Bu, halkinin amaci
yiyecek, icecek, cinsel iligki, ozellikle duyular ve tahayytlle
ilgili seylerden zevk almak ve her bigimde, her yolla eglen-
ce ve-oyun pesinden kogmak olan sehirdir. Bir bagkasi geref
(kardma) sehridir. Bu, halkinin milletler arasinda iin kazan-
mak, oviilmek, s6z ve yaz ile yliceltilmek, itibar gormek
ve hem bagka insanlarin goziinde hem de kendi aralarinda
seref ve sayginlik kazanmak igin birbirleriyle yardimlagma
amaa iginde oldugu sehirdir. Bu sehirde herkes bu tiir bir
seye karsi duydugu sevgi veya bunlara erigme imkamn ile
olgulir. Bir bagkas: giig, kuvvet (tagallub) sehridir. Bu ge-
hir halkimin gayesi bagkalarina hikkmetmek, bagkalarinin
kendisine hitkmetmesine engel olmakur. Onlarin tek ama-
c1 bu hiakimiyetten alacaklar zevke ulagmaktir. Bir bagkasi
demokratik (cima’iyya) sehirdir.! Bu sehir halkinin amaci,
higbir seyde arzularina gem vurmaksizin kendi istedigini ser-
bestge yapan insanlar olmaktir.

Cahil gehrin gesitleri ile orantili olarak cahil gehir hii-
kiimdarlari vardir. Onlarin her biri, kendi arzu ve amaglarim
elde edebilecegi bir tarzda, hiikiimdari oldugu sehri yonetir.
Cahil gehrin gayeleri olmasi miimkiin olan cahilce gayeler,
iste bu saydiklarimizdir.

Bozuk (fasik) sehir, fikirleri erdemli sehrin fikirlerinin ay-
nist olan bir gehirdir. O, mutlulugu, aziz ve yiice Tanrr’yy,
ikinci dereceden kutsal varliklari, Faal Akil’ ve erdemli seh-
rin halk: tarafindan bilinmesi ve inanilmasi miimkiin olan
her seyi bilir. Ancak bu gehrin insanlarinin fiilleri, cahil seh-
rin insanlarinin fiillerinin aymdir.

1 Platon’'un Devlet kitabinda, Tanr’ya benzemekle, goriiniirde onun gibi
istedigi seyi yapabilmeye olanak saglayan (558a) dogrudan tiranhga gegis
sebebi olarak gordiigii (562¢) mutlak 6zgiirlitk toplumu, demokratik top-
lum. (r.n.)
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Karakteri degismis (mubaddala) sehir, fikirleri ve fiilleri
eskiden erdemli gehrin fikirler ve fiillerinin aymis1 olan, an-
cak artik degismig bulunan ve yerini farkl fikirlere, fiilleri de
yerini farkh fiillere birakmug olan sehirdir.

Dogru yolu bulamamug, yanhs goriis iginde (dalla) olan
sehir, bu diinyadaki hayattan sonraki mutlulugu amagla-
yan, ancak aziz ve yiice Tanry, ikinci dereceden yiice var-
liklar, Faal Akil hakkinda, ger¢ek mutlulugun temsilleri
(tamassulat) ve tahayyiilleri (tahayyulat) olarak ele alin-
salar bile, yanhs ve yararsiz goriglere sahip olan sehirdir.
Bunun birinci yoneticisi, gergekte yle olmadig halde, ken-
disine vahiy indigini iddia eden bir adamdir. O, bu ugurda
gercegi carpitmaktan (tahvihit), aldatmaktan (muhadeat),
kandirmaktan ¢ekinmez.

Bu sehirlerin hiikiimdarlari erdemli gehirlerin hitkiim-
darlarinin ziddi, onlarin yonetimleri erdemli yonetimlerin
ziddidir. Bu sehirlerde yagayan diger biitiin insanlar igin de
durum aynidir.

Farkli zamanlarda birbirlerini takip ederek erdemli ge-
hirlere hiikiimdar olan kigiler sanki tek bir ruh, her zaman
aym kalan tek bir hiikiimdar gibidirler. Aym zamanda tek
bir sehirde veya birgok gehirde hitkiim siiren birden ¢ok hii-
kiimdar varsa, onlarin hepsi aym gekilde sanki tek bir hii-
kiimdar, ruhlar1 da tek bir ruh gibidir. Boyle bir sehrin her
bir sinifina mensup olan ve farkli zamanlarda birbirlerini
takip eden insanlar da sanki her zaman aym kalan tek bir
ruh gibidirler. Aym gekilde, aymi zamanda yasayan, ister bir
sehirde, ister birgok sehirde olsunlar, bir ve ayni sinifa men-
sup olan insanlarin ruhlari, bu sinif ister amir bir sinif, ister
hizmetkar bir simif olsun, yine sanki tek bir ruh gibidir.

Erdemli sehir halkinin tamaminin bildigi ve yaptigi miig-
terek seyler vardir, ayrica her bir sinifinin ve ferdin kendileri-
ne has olarak bildigi ve yaptig1 bagka seyler vardir. Bu insan-
larin her biri ancak bu iki seyle, yani kendisi ve bagkasi igin

113



Farabi

miisterek olan sey ve mensup oldugu sinifina 6zgii olan seyle
mutluluk merhalesine ulagir. Her biri bu sekilde davrandi-
ginda, bu davraniglar1 ona iistiin, erdemli bir ruhsal istidat
kazandirir ve o bu davraniglar1 ne kadar devam ettirirse, isti-
dadi o kadar giiglii ve mitkemmel olur. Béylece de onun kuv-
vet ve mitkemmelligi kademeli artar. Nitekim iyi yaz1 yazma
ile ilgiki fiillerin diizenli olarak devam ettirilmesi, insana yaz
yazma sanatinda ustiinliik kazandirir ve bu insan bu fiilleri
ne kadar ¢ok devam ettirirse, bu fiilleri meydana getiren sa-
nat o kadar giiglii, o kadar mitkemmel halc gelir ve boylece,
stirekli tekrari ile onun kuvvet ve mitkemmelligi siirekli ola-
rak artar. Boylece, ruhun bu istidadindan dogan zevk daha
bityiik, insanin bu istidattan duydugu memnuniyet daha
¢ok, ona kargi besledigi sevgi daha biiyiik olur. Mutlulugun
kendileriyle elde edildigi fiillerin de durumu aymdir. Bu fi-
iller ne kadar artar ve tekrar edilirse, insan onlar1 ne kadar
siirekli ve devamli olarak uygularsa, amaci mutluluga ulas-
mak olan ruh o kadar tistiin, giiglii ve mitkemmel olur. Bu,
onun mitkemmellik bakimindan maddeye doyacag) bir nok-
taya, agamaya varincaya kadar devam eder. Bu noktada ruh
maddeden tamamen bagimsizlagir ve ne maddenin ortadan
kalkmas: ile ortadan kalkar, ne de varhigini devam ettirmek
i¢in artik maddeye ihtiyag duyar.

Ruh maddeden ayrildiginda ve artik onunla cisimlegme-
diginde, cisimlere cisim olma bakimindan iligen geylerini bi-
rakir. Bu durumda onun hakkinda, artik ne hareket ettigi,
ne de siikiinette oldugu séylenebilir ve bu durumda onun
hakkinda ancak cisim olmayan seylere uygun diisen ifadele-
ri kullanmak, cisimlere cisim olma bakimindan ait olan her
seyi, bu, maddeden ayn ruhlarla ilgili olarak olumsuzlamak
gerekir. Ruhlarin bu halini anlamak ve tasavvur etmek giig
ve aligilagelen geylere aykiridir. Aym sekilde, bu durumda,
ruhlara bedenlerle birlikte olmalarindan dolay: gelen, ilisen
her sey onlardan kaybolur. Simdi bagimsiz ruhlar haline gel-
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mis olan bu ruhlar daha 6nce farkli maddelerde bulunmak-
taydilar. Ote yandan ruhsal hallerin, bazis1 daha ¢ok, bazisi
daha az olmak iizere, bedenlerin mizaglarina tabi olduklar:
da ortaya ¢tkmugti. Ciinkii her ruhsal hal, i¢inde bulundugu
bedeninin gerektirdigi bigimde olur. Iste bunlardan gikan zo-
runlu sonug, i¢inde bulunduklari bedenler farkli oldugu igin,
ruhsal hallerin de farkh olacagidir. Bedenlerin birbirlerinden
farkliliklar1 sonsuz oldugundan, ruhlarin da birbirlerinden
farkhiliklar1 sonsuz olacaktir.






XXX

Bazi Rublarm Birbirleriyle Birlesmesi
Hakkinda

Birgrup insan gdgiince, onlarin bedenleri ortadan kalkar,
ruhlar1 serbest kahr, mutlu olur. Bu grubun ardindan aym
mertebede olan bagkalar geldiginde, onlar birincilerin yer-
lerini alirlar, onlarin fiillerini icra ederler. Bu grup da gogiip
maddeden kurtulunca, onlar da kendi paylarina daha 6nce
gecip gitmig olanlarla mutluluk bakimindan aym dereceye
ulagirlar ve onlarin her biri tiir, nicelik' ve nitelik bakimun-
dan benzeri olana kavusur. Onlar cisim olmadiklarindan,
hangi sayida olurlarsa olsunlar, bir araya geldiklerinde yer
bakimundan herhangi bir sikinti gekmezler. Ciinkii onlar bir
yerde, bir mekanda degildirler ve birbirleriyle bulugmalari ve
kavugmalari, cisimlerinki gibi degildir.

1 Nicelik (kemiyyet) ruhlarin degil cisimlerin bir 6zelligi oldugu halde burada
filozofun bu 6zelligi ruhlara yiiklemesini goyle yorumlayabiliriz: Bununla,
onlann mutluluktan aldig payin derecesini kastediyor geklindeki yorum,
yukarida bu toplulugun onlardan 6nce gé¢miis diger toplulukla, mutluluk
bakimindan aym dereceye ulaghgam séyledigi igin zayiflayacaktr. Ancak
filozofun, bir ruhlar toplulugunun diger toplulukla, topluluk olmak ba-
kimindan aym mutluluk derecesinde oldugunu soyledigine dikkat edelim.
O zaman buradaki nicelik ya bir toplulugun iginde farkh mutluluk dere-
celerine sahip olan bireysel ruhlann, diger toplulugun iginde ayni dereceye
sahip olan bireysel ruha kavugacagini s6ylemekle mutluluk ile iliskili ya da
bir ruhun agkin kavramlari/akilsallan bilmesiyle ilgili oldugunu diisiinerek
bilme ile iliskili olabilir, yani yine buradaki nicelik bir tiir derecelendirme
olarak alinabilir. (r.n.)
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Birbirine benzeyen bu maddeden ayrilmug ruhlar ne ka-
dar gogalir ve bir akilsalin bagka bir akilsalla birlestigi tarzda
birbirleriyle birlesirlerse, onlarin her birinin duydugu zevk
de o kadar ¢ogalir ve artar. Onlara daha sonrakilerden her-
hangi birinin katildig1 her seferinde, daha sonrakinin onlarla
bulugmasindan 6tiirii zevki arttig gibi, oncekilerin de daha
sonrakilerin kendilerine katilmasindan dolay: zevkleri artar.
Ciinkii bu durumda bu ruhlarin her biri hem kendi 6ziini,
hem de kendi 6ziiniin benzerini bir¢ok defa diigsiinmiis olur.
Bunun sonucunda da diisiindiigii seyin niteligi artrmg, go-
galmus olur. Bedenlerinden ayrilmig olan ruhlarin birbiriyle
birlesmelerinden 6tiirii meydana gelen artis, yazi yazan biri-
nin, yazi yazma isiyle siirekli mesgul olmasi sonucunda yaz
yazma sanati ile ilgili gliciinde meydana gelen artiga benzer.
Rubhlarin birbirleriyle bulugmalari ve bunun her birinin ni-
teliginde meydana getirdigi nitelik artigi, yaz1 yazan birinin
fiillerinin stirekli olarak birbirini takip edisi ve bunun onun
yaz1 yazma giiciinde ve meziyetinde meydana getirdigi arti-
sa tekabiil eder. Ancak birbirleriyle bulugan ruhlarin sayis
sonsuz oldugundan, sonsuz zaman iginde onlarin her birinin
gii¢ ve zevkinde meydana gelecek artig da sonsuz olacaktir.
Gogiip giden her neslin durumu budur.
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Sanatlar ve Farkli Mutluluklar Hakkinda

Mutluluklar ti¢ bakimdan birbirinden iistiindiirler: Tiir,
nicelik ve nitelik bakimlarindan. Bu, diinyada mevcut olan
sanatlarin birbirlerinden iistiin olmalarina benzer.

Sanatlarin tiirr bakimindan birbirlerinden tstiinligi, tiir
bakimindan farkh sanatlarin olmasi, bazilarinin daha iistiin
olmasidir. Meseladokuma sanatinin bezzazliktan, attarhigin'
¢opgiiliikten, dansin fikih sanatindan, felsefenin hitabetten.
Iste tiir bakimindan farkli olan sanatlar, bu sekilde birbirle-
rinden iistiin olurlar.

1 Bezzaz kumay (bez) alip satan kimse, attar giizel koku (tr) alip satan kim-
se demektir. (r.n.)

2 Filozof burada meslekleri gesitli 6lgiitlerle derecelendirmektedir. Emek,
Gergek, Yaratun agisindan, dokuma sanatinin eseri olan hazir iiriinleri alip
satan ki, iiriiniin yaratiminda aym konumda degildir. Igerik agisindan,
giizel kokular toplayan da, ¢opleri toplayan da goriiniirde aym eylemi,
toplama cylemini yapmaktadir. Ancak topladiklan seyin igerikleri birbir-
lerine tamamen karsit geyler oldugu igin, bu meslekleri uygulayan kigiler
de bununla oranth bir istiinliik derecesine sahip olurlar. Sercf, toplumsal
kabul agisindan;,fikih alimi ile dans¢1 toplumda ayni derecede goriilmezler.
Birine toplum saygin bir konum atfederken digerine agag: bir konum yiik-
ler. Amag agisindan, felsefenin kendisi ile, ondan bazi diigiinme ve agikla-
ma ilkelerini almug retorik arasinda da bir derecelendirme s6z konusudur.
Filozof gercegi bilmeyi ve bunu “olabildigince gok kisiye” aktarmays, in-
sanlara ve kendine bu sekilde yararh olmay: amaglarken, hatip, s6yledigi
scyin igeriginin dogru ve gergek olup olmadigs ile ilgilenmeksizin yalmz-
ca muhatabini ikna etmeyi amaglar. Sonunu igin bkz. Platon, Gorgias,
449e-465¢)
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Bundan bagka bir ve ayn tiirc ait olan sanat mensupla-
rinin arasinda da bilgilerinin niceligi bakimindan stiinlik
farki vardir: Mesela yazi yazma sanati ile ugragan iki kigi-
den birinin bu sanatin kisimlari ile ilgili bilgisi daha ¢ok,
digerinin bilgisi daha az olabilir. Mesela bu sanat biraz dil,
biraz hitabet, biraz giizel yazi yazma ve biraz da aritmetikle
ilgili bilgilerden meydana gelir. Yazi yazma sanati ile meggul
olanlardan biri mesela giizel yazi yazma bilgisine ve biraz
hitabete, digeri dil, biraz hitabet ve biraz giizel yaz1 yazma
bilgisine, bir bagkasi ayni zamanda bunlarin dérdiine de sa-
hip olabilir.

Nitelik bakimindan stiinliik, iki kisinin yazi yazma sa-
natinin kisimlarina sahip olmakla ilgili olarak aym durumda
olmalari, ancak onlardan birinin sahip oldugu sey bakimn-
dan digerinden daha gii¢lii ve daha tecriibeli, daha uzman
olmasidir. Nitelik bakimindan istiinlitk budur. Mutluluklar
da igte bu bakimlardan birbirlerinden tistiindiirler.

Obiir [erdemli olmayan] sehirlerin halkina gelince, on-
larin fiilleri kot (radia) oldugundan, bu fiiller onlara kot
istidatlar kazandirir. Nasil ki yaz1 yazma fiilleri kotii olduk-
larinda veya olmalan gerektigi bigimde olmadiklarinda, in-
sana koti, girkin ve eksik, kusurlu bir yazi kazandirirlarsa
ve bu yaz1 yazma sanati da bu fiillerin tekrarlanmas: 6lgii-
sinde bozuk olursa, aym sgekilde, diger sehirlerin halkinin
kotii fiilleri de onlarin ruhlarina kétii ve kusurlu istidatlar
kazandirir ve bir insan bu fiillerde ne kadar israr ederse,
onun ruhsal istidadi o kadar bozulur. Bunun sonucunda bu
sehirlerin insanlarimin ruhlar hasta olur. Béylece onlar bu
fillerden kazandiklari hallerden zevk duymaya baglarlar.
Nasil ki mesela hummaya yakalanmug olan insanlarin ¢ogu
gibi bedeni bakimdan hasta olan insanlar, duyular1 bozul-
mus oldugundan, normal olarak hosa gitmemesi gereken
tatlardan hoglanirlar ve yine normal olarak haz verici olan
seylerden rahatsiz olurlarsa veya gergekten tath olan geyle-
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rin tathligini hissetmezlerse, ruhsal bakimdan hasta olanlar
da, irade ve aligkanlik sonucu tahayyiil kuvvetleri bozulmus
oldugundan, kotii tavir ve kotii fiillerden zevk alirlar, giizel
tavir ve erdemli fiillerden ya hoglanmazlar veya onlari tasav-
vur dahi edemezler. Yine nasil ki bedenen hasta olan insanlar
arasinda hastaligim bilmeyen bazilari ile hatta buna ilave-
ten saghkli olduklarini zannedenler bile varsa ve bunlar bu
zanlarinin giiglii olmasindan dolay1 hekimin sozlerine kulak
vermezlerse, ayni sekilde ruhen hasta olan insanlar arasinda
da hastaligini bilmeyen veya buna ilaveten ruhen bakimdan
saghkli, erdemli oldugunu zannedenler vardir. Bundan dola-
y1 da onlar herhangi bir dogru kilavuzun veya 6gretmenin
veyaslah edici kiginin sozlerine kulak asmazlar.






XXX1I

Erdemli Olmayan Sebrin Halki
Hakkinda

Bu sehirlerin halkina gelince: Cahil gehirlerin halkinin
ruhu eksik ve varlikta devam etmek igin zorunlu olarak
maddeye muhtag bir halde kalir. Ciinkii onlarda ilk akilsal-
lar diginda’ higbir hakikatin imgesi mevcut degildir. Bundan
dolayy, varliklarim kendisine borglu olduklar1 madde orta-
dan kalktiginda, varliklar1 bu ortadan kalkan seye muhtag
olan ruhsal kuvvetleri de ortadan kalkar. Ancak varlig: ru-
hun bu ortadan kalkan kuvvetlerine bagli olan cismin sureti
ile bu surete bagl olan kuvvetler var olmaya devam ederler.
Bu sey de ortadan kalkip bagka bir seye ayriginca, [birinci
durumda] kalan gey, kalan maddenin ayristi§) seyin sureti
olur. Daha sonra bu gey de bir baska seye ayrisir, bu her
seferinde boyle olur; kalan sey, daima ayristig1 seyin sureti
olur. Boylece o, en sonunda unsurlara ayrigir. Son kalan sey
de unsurlarin sureti olur. Bundan sonra durum géyle olur:
Onlarin ayngtiklar unsurlarin bu pargalarindan gegitli sey-
ler varliga gelir. Bu pargalarin birbiriyle kanigimu (ihtilat),
kendisinden insanlarin meydana gelebilecegi bir karigim ol-
dugunda, o yine bir insan sureti olur. Onlarin karigimi, ken-

1 Bazi nishalarda: “... onlarda ilk akilsallardan (kavramlardan) higbiri bu-
lunmaz.” Ancak filozof yukarida, bu ilk akilsallann tiim insanlarda ortak
oldugunu séyledigi igin bu okuma tarigmalidir. (r.n.)
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disinden bagka bir hayvanin veya hayvan olmayan bir seyin
varliga gelecegi bir karigim oldugunda, bu sefer bu varhgin
sureti olur. Bunlar, evcil ve vahsi dortayaklilarin, siiriingenle-
rin bagina geldigi gibi, helak olup yokluga karsirlar.

Bozuk sehrin halkina gelince, onlarin erdemli goriigler-
den kazandiklar1 ruhsal tavirlar, ruhlarim maddeden kurta-
rir; ancak kotii fiillerden kazandiklar ruh tavirlar birinci-
lerle birlesir ve bunun sonucunda onlari bulandirir, onlarla
catigir. Kotii ruhsal tavirlarin iyi tavirlarla ¢atismasindan ruh
biiyiik bir istirap duyar. lyi tavirlar da kendi paylarina kétii
tavirlarla catigmaya girer ve kotii tavirlar da iyi tavirlardan
biiyiik bir 1stirap duyar. Oyle ki, sonug olarak ruhta bu iki
istiraptan dolay: biiyiik bir istirap meydana gelir. Cahil seh-
rin fiilleri gibi, fiillerin sonucu olan bu ruh halleri gergekte
kotii olduklarindan, ruhun akilli kisminda zorunlu olarak
bityiik bir istiraba sebep olurlar. Ancak ruhun akilsal kis-
mu, duyular tarafindan kendisine getirilen seylerle meggul
oldugundan bunun bilincine varmaz. Yalmz o kendisiyle bag
basa kalinca bu hallerin zorunlu olarak dogurdugu istirabin
veya kendisinin maddeden, duyulardan ve disaridan gelen
her seyden farkl oldugunun bilincine varir. Nasil ki tizgiin
bir insan kendisine duyular tarafindan getirilen geylerle
mesgul oldugunda, kendisini iizen seyi duymaz veya onun
farkina varmaz, ancak duyularin etkisinden kurtuldugunda
lziintiistiinii tekrar duyarsa ve yine nasil ki act duyan hasta
biri birtakim geylerle meggul oldugunda, ya bu acis1 azalir
veya onu hig hissetmez, ancak kendisini meggul eden seyle-
rin tesirinden styrildiginda acisinin farkina varirsa veya acis
tekrar kendisini gosterirse, ruhun akilsal kisminda da du-
rum aynudir. O duyularin kendisine getirdigi seylerle meggul
edildigi siirece, kotii ruhsal hallerin kendisine verdigi istirab
duymaz. Ancak ne zamanki bu duyulardan tam olarak kur-
tulup kendi kendisiyle yalniz kalir, 0 zaman bu hallerin ver-
digi stirab1 duyar veya onun bilincine varir. Ebediyen da bu
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istirap iginde kalir. Eger bu sehrin kendisiyle ayn1 mertebede
olan diger bir insani ile bu insan birlesirse, her birinin duy-
dugu stirap, diger insanla birlikte olmasindan dolay: daha
da artar. Bu gekilde bir araya gelen insanlarin sayisi sonsuz
olacagindan, zamanin gegip gitmesiyle birlikte onlarin 1sti-
rabi da sonsuza dek gogalacaktir. Iste mutlulugun ziddi olan
bedbahtlik budur.

Dogru yolu bulamamig, yanhg goriiglere sahip sehrin
halkina gelince, mutlulugun ne oldugunu bildigi halde cahil
sehrin halkinin amaglarindan herhangi binnin pesinde kog-
tugundan, bu insanlari yanls yola siiritkklemis ve mutluluk-
tan saptirmug olan kisinin kendisi, bozuk gehrin halkindan
biridir. Bundan dolay1 onun sehrinin halki degil, yalmzca
kendisi bedbaht olacaktir. Digerleri ise cahil gehrin halki gibi
ortadan kalkacak ve ¢oziilecektir.

Karakteri degismis olan gehirlerin halkina gelince, eger
bu degisikligi yapan ve onlari saptiran kigi bozuk sehrin hal-
kindansa, yalmz o bedbahthk duyacak, geri kalanlar cahil
sehir halkinin insanlar gibi ortadan kalkacak ve ¢6ziilecek-
tir. Bilmeyerek ve yanlhghkla mutluluktan saptiran kisilerin
de durumu budur.

Cahil gehrin insanlar gibi fiillerde bulunmaya mecbur
edilen erdemli gehrin insanlarina gelince, bunu yapmaya
zorlanan kisi yaptig1 bu tiir seylerden istirap duyacagindan,
yapmaya zorlandig1 seyi yapmaya devam etmesi ona erdemli
tavirlara aykiri bir ruhsal tavir kazandirmayacaktir. Bundan
dolay, bu hal onu bozuk sehrin halkindan biri yapacak bir
bicimde rahatsiz etmeyecek, bozmayacaktir. Bundan 6tirii
de kendi iradesine aykir1 olarak yaptig: bu fiillerden zarar
gormeyecektir. Erdemli bir insan, ancak yonetimi altinda
yagsadig: kiginin erdemli sehre zit olan sehirlerin halkindan
biri olmasi durumunda veya erdemli olmayan sehirlerin hal-
kinin yagsadig: yerlerde yagamak zorunda kaldigi durumda
boyle bir seyle karsilagabilir.
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Erdemli Sebrin Insanlarun
Ortak Noktalar: Hakkinda

Erdemli gehir halkinin tiimiiniin bilmesi gereken miigte-
rek seylere gelince, a) birincisi ilk Neden’i ve onun tiim sifat-
larin1 bilmektir. Bundan sonra onlarin bilmeleri gereken sey-
ler ise sunlardir: b) Maddeden bagimsiz olan seyler, onlarin
her birinin kendisine has olan sifatlar ve mertebeleri —Faal
Akil’a gelinceye kadar— ve yine onlardan her birinin ken-
disine has olan fiilleri, c) sonra goksel tozler ve onlarin her
birinin 6zellikleri, d) sonra onlarin altindaki tabii cisimler,
onlarin nasil varliga geldikleri ve yokluga gittikleri, onlarda
cereyan eden her seyin diizen, milkemmellik, inayet, adalet
ve bilgelige uygun olarak cereyan ettigi; bir ihmal, eksiklik,
ya da haksizhgin herhangi bir bigimde mevcut olmadigy, e)
sonra insanin varhga gelisi, ruhun kuvvetlerinin nasil mey-
dana geldigi, Faal Akil’in onlar iizerine ilk akilsallar, irade ve
se¢me yetisinin ortaya gikacagi bir tarzda nasil igik gonder-
digi, aydinlattig), f) sonra ilk yonetici ve vahyin nasil meyda-
na geldigi, g) sonra herhangi bir zamanda mevcut olmadig:
takdirde onun yerini almasi gereken yoneticiler, h) sonra er-
demli sehir, onun halki, bu insanlarin ruhlarinin ulagacag:
mutluluk, erdemli sehre zit olan sehirler, onlarin ruhlarinin
oliimden sonra kargilasacaklar1 durumlar —bazisin1 bekleyen
sey azap, bedbahtlik, bazisini ise yokluk, higliktir—, erdemli
milletler ve onlara zit olan milletler.
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Bunlar iki sekilde bilinir: a) Insanlarin ruhlarinda, ger-
¢ekten olduklan gibi tasavvur edilmeleriyle (irtisim) b)
veya miinasebet ve temsil yoluyla tasavvur edilmeleriyle. Bu
ikincisi, onlarin, insanlarin ruhunda kendilerini taklit eden
misalleriyle temsil edilmeleridir. Sehirdeki filozoflar, bunlan
kesin ispatlar (burhin) ve kendi goriileri ile (basiir) bilen
insanlardir. Filozoflardan sonra gelenler, filozoflar takip ve
tasdik etmek ve onlara giivenmek suretiyle, onlarin goriileri
ile bunlan bilirler. Geri kalanlar ise onlari, kendilerini temsil
eden misaller, semboller araciligiyla bilirler. Ciinkii onlarin
zihinleri ne tabiat ne de aligkanlik bakimindan bu geyleri
olduklar gibi anlamak yéniinde bir yetenekle donatilmigtir.
Bunlarin her ikisi de bilgidir; ancak filozoflarin bilgisi siiphe-
siz ki, daha mitkemmeldir. Bu geyleri onlari temsil eden mi-
sallerle bilen bazi kisiler, onlari, onlara yakin misallerle, ba-
uis1 onlardan hafif uzak misallerle, bazisi bunlardan da uzak
misallerle, bazisi ise ¢ok uzak misallerle bilirler. Bu seyler her
millet ve her sehir halki igin, onlarca en iyi bilinen misallerle
temsil edilirler. Ancak en iyi bilinen geyler, cogu zaman, mil-
letten millete az veya ¢ok degisir. Bundan dolay1 bu seyler
her millet i¢in, bagka bir millet i¢in kullamlan misallerden
bagka misallerle ifade edilir. Bundan otiirii de hepsi amag
olarak bir ve aym mutluluga sahip olan, aymi amag pesinde
kosan, bununla birlikte dinleri birbirinden farkl olan birgok
erdemli millet ve erdemli sehrin var olmasi miimkiindiir.

Bu miigterek seyler kesin ispatlarla bilindiklerinde ne ya-
nilticisozler ortaya atarak, ne de herhangi bir insanin anlayig
eksikliginin sonucu olarak, hi¢bir agamada delillerle onlara
kargt gtkmak miimkiin degildir. Ciinkii bu durumda kars1 ¢i1-
kilan nokta, meselenin kendisi degil, onun hakkindaki yanhg
goriis olacaktir. Ancak bu seyler kendilerini temsil eden mi-
sallerle bilindiklerinde, bazilarina daha az, bazilarina daha
¢ok olmak iizere, bu misallere kargi ¢ikmak miimkiindiir.
Kargi ¢ikig noktalari bazilarinda daha kolay goriilebilir, ba-
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zilarinda ise daha gizli olabilir. Bu seyleri, onlan taklit eden
misallerle bilen kimseler arasinda bu misallerdeki kargi ¢iki-
labilir noktalan fark eden ve onlann dogru olmadigim s6y-
leyen kisilerin olmasi imkansiz degildic

Bu insanlar gesit gesittir: Onlann bir kismui dogru yolu bil-
mek isteyen kisgilerdir. Eger onlardan biri herhangi bir seyi
yanlig bulup reddederse, onu hakikate daha yakin olan ve
soziinii ettigi itiraza mahal verdirmeyen daha iyi bir misale
yikseltmek gerekir. Eger bu misalle tatmin olursa, bu nok-
tada onu birakmak ve daha ileri gitmemek gerekir. Eger bu
daha iyi misali de yanls bulup reddederse, o bir daha yiiksek
mertebeye yiikseltilmelidizc Bu mertebeyle yetinirse, yine, ol-
dugu yerde birakilmalidir. Yani o, kendisine verilen herhangi
bir misali yanlig bulup reddettigi her seferinde, onun {izerinde
olan bir misale yiikseltilmeli, eger biitiin misalleri reddeder-
se ve Ote yandan hakikati anlayabilecek kuvvet ve ozellige
sahipse, ona hakikat bildirilmeli ve o filozoflar1 taklit eden
insanlar grubu igine sokulmahdir. Eger bununla da yetinmez,
hikmeti kazanmak isterse ve bunun igin gerekli olan kuvvet
ve Ozellige sahipse, bu hikmet ona bildirilmelidix

Ikinci bir kisim ise seref, zenginlik, zevk veya baska seyler
gibi cahil sehre ait bazi amaglar pesinde kosan insanlardir.
Onlar erdemli gehrin kanunlarinin buna engel oldugunu
gorince, erdemli sehrin goriiglerine kargi gikarlar ve bu go-
ritgler ister hakikatin misalleri olsunlar, isterse onun bizzat
kendisi olsunlar, onlarin hepsini yanhg diye reddetmeye ¢a-
hgirlar. Misallerin giiriitiilmesi iki sekilde olur: 1) Onlarda
kendilerine kars1 gikilabilecek noktalarin gosterimesiyle,
2) Yaniltmak, bilingli olarak gergegi ¢carptirmak suretiyle.
Hakikatin kendisi ise ancak yaniltma ve ¢arpitma ile redde-
dilebilic Biitin bunlar sadece onlarin cahilce ve ¢irkin olan
amaglarini engelleyen her seyin ortadan kaldirilmasi maksa-
diyla yapilir. O halde bu insanlarin erdemli gehrin kisimlari
arasina katilmamalan gerekic

129



Farabi

Ugiincii bir grubu da, biitiin misalleri, onlarda kars: gikila-
bilecek noktalarin bulunmasindan 6tiirti yanhs diye reddeden
kigiler olugturur. Bunlar ayrica, hakikati misaller, semboller
olarak ortaya konduklannda anlamak ve tamimaktan aciz
insanlar olduklarindan, kendilerinde karsi gikilabilecek nok-
talar bulunmayan misalleri de yanls diye reddederler. Bun-
lar hakikati tanimalan igin onun diizeyine yiikseltilseler bile,
anlayis kusurlarindan dolay: sasirirlar, boylece onu gergekte
oldugundan farkli sekilde tasavvur ederler ve onun, tasavvur
ettikleri seyin hakikatini bilen kiginin hakikat oldugunu iddia
ettigi sey oldugunu zannederler. Bu da kendilerine yanls gé-
riindiigiinde yanlsg diye reddettikleri seyin, kendilerinin hatah
bir bigimde dogru oldugunu zannettikleri sey olmayip herkes
tarafindan dogru oldugu soylenen dogru sey oldugunu zanne-
derler. Boylece onlar, bu nedenden dolay: hakikatin hi¢ mev-
cut olmadigy, hakikati bulmak iizere dogru yolda sevk edildi-
gini zanneden insanin yanilg icinde oldugunu, insanlan dogru
yola sevk ettigi soylenen kisinin bu tiir iddialar ileri siirerek
yalnuizca bir yoneticilik mevkii veya benzeri bir sey pesinde ko-
san bir sahtekar oldugu goriisiine varirlar. Bu insanlarin bir
kistmunu bu tiir disgiinceler, boylece, siiphecilige (tahayyur)! go-
tirtir. Bazilari ise, bir seyin insana uzaktan veya rityada goriin-
diigii sekilde miiphem olarak hakikatin var olduguna, ancak
bazi nedenler yiiziinden idrak edilemedigi ve edilemeyecegine
inanurlar. Boylece onlar hakikati bilen veya onu idrak ettigini
diigiinen insanlara karg1 duyduklan hasetten, onlarin idrak et-
tikleri seyin yanlis ve degersiz oldugunu gostermeye ¢alisirlar.

1 Aristoteles’in, Metafizik’te ifade ettigi gibi, felsefenin baginda, seylerin te-
meldeki farkliliklarinin kokenini, asil olarak geylerin (verili) olduklan gibi
olup olmadigami merak etmek yer alir (I, 983a). Bu kelime Arapgada hay-
ret, sasirma anlamlan ile kargilandigindan felsefenin, hayret ile baglayip
belirledigi erege, sona ulagtiginda (biyle bir son/erek olanakli ise) hayretin
yerini, bilmekten gelen dinginligin almas: gerektigi diisiiniiliir. Iste burada
Farabi’nin kugkuculukla itham ettigi diisiince yapus), felsefe yapmanun ba-
ginda yer alan hayret ya da meraki hig yenememis, belirli bir temel bulama-
dig1igin, merak cdip, hayret edip durmaya devam etmistir. (r.n.)
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Cabil ve Sapkinlk Icinde Olan Sebrin
Insanlarmin Gériigleri Hakkinda

Cahil ve yanlig goriis i¢inde olan (dall) sehirler, dinleri
eskilerin yanhs fikirlerinden dogmus sehirlerdir.

Bunlardan bazilari, mesela su goérisii ileri siirerler: Et-
rafimizda gozlemledigimiz varliklardan her birinin siirekli
degisim halinde olan farkli 6zlerle var oldugunu gériiyoruz.
Oyle ki, bundan dolay1 onlarin her birinin ne tiir bir 6ze
sahip oldugunu bilmemiz imkansiz olmaktadir. Ciinkii on-
lardan herhangi birinin zihnimizdeki 6ziinii tasdik etmek is-
tedigimiz her sefer, bu varhgin degistigini, hakkinda hitkiim
verdigimiz o sey olmaktan giktigini, farkh bir sey oldugunu
goriiyoruz.!

Yine onlar goyle diigiiniir: Bundan bagka, gozlemledi-
gimiz seylerin birbirlerine zit olduklarini ve her birinin di-
gerini ortadan kaldirmaya ¢alistigini goriiyoruz. Onlardan
her birinin, varhiga gelir gelmez, varlig: ile birlikte kendisini
¢oziilmekten koruyan, ziddinin kendisi iizerindeki etkisine
engel olan, 6ziinii bu ziddina karg1 muhafaza eden, ziddim
ortadan kaldiran ve onu tiir bakimindan kendisine benzer
bir cisim haline getiren araglarla techiz edildigini gérityoruz.
Yine onun cn stin varhgina [varhginin olabilecek en iist
derecesine] ulagmasi ve bu varhigim devam ettirmesi konu-

1 Bazi niishalarda bu paragraf yer almaz. (t.n.)
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sunda kendisine yarar olan geyleri kullanabilmesine imkan
saglayan baz1 kuvvetlerle miicehhez kilindigimi gériiyoruz.

Onlar goriiglerine soyle devam ederler: Bu seylerden
¢ogu, kendisini engelleyen her geyin iistesinden gelmesini
saglayan kuvvetlere sahip olarak varliga getirilmistir. Her
seyin zidd ile ve kendisinden bagka olan her seyle iliskisi bu
sekildedir. Oyle ki, insana, onlardan herhangi biri cn iistiin
varhk bagkasina degil de sadece kendisine mahsus olacak bir
tarzda ve amagla varliga getirilmis oldugu hissini vermekte-
dir. Bundan dolay1 o, kendisine zararh olan, yararli olmayan
her seyi ortadan kaldirmasin, en iistiin varhg igin kendisine
yararh olan her geyi emri ve hizmeti altina almasim saglaya-
cak kuvvetlerle donatilmigtir.2 Iste bundan 6tiirii de, iginde
yagadigumiz diinyada gordiigiimiiz sudur ki, bir¢ok hayvan
bagka hayvanlara saldirmakta, bunda herhangi bir goriinen
gikari olmadigi halde onlari ortadan kaldirmaya, yok etme-
ye galigmaktadir. Sanki o, tabiat tarafindan tiim diinyada
bagka hicbir hayvan var olmasin, sadece kendisi var olsun
diye yaratilmigtir. Veya sanki bagka herhangi bir hayvanin
varhg kendisi igin zararh oldugundan, onu ortadan kaldir-
mak igin varhga getirilmigtir. Oysa diger hayvanlarin salt var
olmalari diginda ona herhangi bir zararlari yoktur.

Sonra, diger hayvanlarin kendisine zararh olmak gibi bir
niyetleri olmasa bile o, kendisine yararh olabilecekleri dlgtide
diger hayvanlan kolelegtirmek istemektedir. Tiirler, arasin-
daki iligkiler boyle olacak bir tarzda varhiga getirilmiglerdir
ve birgok durumda bir ve aym tiir igindeki bireyler arasinda-

ki iligkiler de bu kabildendir. O halde bu varliklar birbirle-

2 Baz niishalarda farkhdir. Ama filozof paragrafin devaminda, hayvanlar
aras1 yagam miicadelesinden (bazen gereksiz yere), saldiridan bahsetmekte,
paragrafin 6ncesinde de, varliklar arasi zithk ve miicadeleden bahsetmek-
tedir. Bilindigi gibi, filozofun burada elestirdigi siyaset/toplum felsefesi,
modern felsefeyi hayli etkileyecek (Hobbes-Spinoza), herkesin herkesle sa-
vagi (bellum omnes contra omnes) hipotezine dayanarak, toplum ve devleti
de bu savag askiya almak igin kurulmug seyler olarak gorecek bir yakla-
simdir. (r.n.)
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riyle miicadele etmek ve birbirlerini yenmek iizere ¢aba sarf
eden bir tabii 6zellik, 6zgiirliik iginde varliga getirilmiglerdir.
Onlar arasinda bagkalarini ezme konusunda en basarili olan
da en tamamlanmig varliga sahip olur. Bu miicadelede galip
gelen daima ya digerini ortadan kaldirmaya ¢alisir —¢tinkii
digerinin tabiati kendi varlig igin zararlidir veya kendi var-
liginda bir eksiklik meydana getirecek bir yapidadir- veya
onu kendi hizmetine kogmak ve kélesi yapmak ister. Ciinkii
digerinin sadece kendisi igin var oldugunu digiiniir.

Bundan bagka, biz bu diinyada diizensiz olarak cereyan
eden geyler oldugu, varliklarin mertebelerinin korunmadig,
seylerin layik olmadiklar halde varlik kazandiklari veya yok
olduklarini goriiyoruz. Onlar soyle derler: Gozlemledigimiz
ve bildigimiz geylerde bu ve benzeri durumlarin oldugu agiktir.

Bundan sonra [bu gorisgleri ileriye tagiyan] bazilar derler
ki: Bu durum varliklar i¢in tabiidir. Onlarin tabii yaradilis-
lar1 budur. Tabii cisimlerin tabiatlan ile yaptiklar geyleri,
se¢me (ihtiyar) 6zgiirligiine sahip canh varliklarin bu segme
Ozgiirliikleri ve iradeleri ile, dilgiiniip taginma yetisine sahip
akill varliklarin da bu yetileri ile yapmalar: gerekir. Bu in-
sanlar bundan dolayi su goriigii savunurlar: Kendilerinde ne
mertebe, ne nizam, ne herhangi birisine 6zel olarak ait olan
seref mevkii veya benzeri bir sey olmadigina gore, sehirle-
rin birbirleri ile déviigmesi, birbirlerini yenmeye ¢aligmasi
zorunludur [tabiidir]. Yine her insanin da sahip oldugu her
lyiyi, nimeti, yalniz kendisine ayirmaya, baskalarinin sahip
oldugu nimetleri ise zorla onun elinden almaya ¢aligmasi da
zorunludur [tabiidir] . Kendisine kargi ¢ikan herkesi yenmek
konusunda en basarili olan kimse, en mutlu kimsedir.

Bu goriiglerden cahil sehirlerin daha bir¢ok 6zel gorigle-
ri gikar. Boylece bazilari soyle derler: Insanlar arasinda ne ta-
bii, ne de iradi herhangi bir kargilikli sevgi ve baghlik? vardr.

3 Bir niishada tecanub (bir seyi kendinden uzaklagtirma), diger bir niishada
ise nubab (adamak, fedakarlik). (r.n.)
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Her insanin her insandan nefret etmesi, herkesin herkesten
hoslanmamasi da zorunludur [tabiidir]. Iki insan ancak za-
ruretdurumunda iligki igine girer ve ancak ihtiyag durumun-
da birbiriyle birlegir. Onlarin bu birlesmeleri de ancak bi-
rinin emretmesi, digerinin onun emrine uymasi konusunda
anlagmalarn temeline dayanir. Herhangi bir dig olayin onlan
bir araya gelmeye ve birlesmeye zorlamasi durumunda, ihti-
yag oldugu ve bu dis tehlike kendilerini zorladig stirece bu
birlesme devam etmelidir. Ancak bu tehlike ortadan kalkar
kalkmaz, onlarin tekrar birbirlerinden nefret etmeleri ve ay-
rilmalari zorunludur. Insanlar tarafindan savunulan goriigler
arasinda hayvani goriis* denen gorig budur.

Bazilari, her biri belli bir ihtiyacim kargilayan yardimcila-
r1 olmadig takdirde, yalnizhig1 segmis® bir insanin biitiin ihti-
yaglarini gidermesinin miimkiin olmadigini gorduklerinden,
insanlarin bir araya gelmesini kabul ederler.

Bunlar iginde bazilar1 bir araya gelmenin zorla olmasi
gerektigini ileri siirerler. S6yle ki, yardimalara ihtiyaci olan
insan, buna gore, bir grup insana zorla boyun egdirecek ve
onlan hizmetine kogturacaktir. Sonra onlarla bagka insanla-
ra boyun egdirecek ve onlar1 kéle olarak kullanacakur. Bu
yardimcilarin kendisine esit olmamalari, kendisinin maglup
ettigi insanlar olmalar1 gerekir. Mesela insanlar arasinda fi-
zik ve silah bakimindan en kuvvetli olan kisi, bir insani ye-
ner. Sonra, yendigi bu insanin yardim ile bagka bir insana
veya bir grup insana boyun egdirir. Bunlarin yardimu ile de
baska insanlara boyun egdirir. Oyle ki, bu sayede onun et-
rafinda bir mertebeler dizisi i¢inde bir araya getirilmig olan

4 Es-sebu’i, yirtici, vahgi dért ayaklilara 6zgii. (r.n.)
El-mutevabhid, kendini yalmz kilmg, insanlardan soyutlams, yalmzhg
se¢mis ve yalniz olmanin insan dogasina uygun oldugunu savunan kimse.
Yalmizligin, toplumdan uzak durabilmenin agama agama ve zor bir eylem
olduguna isaret eder. Yalmz, kelimenin Farabi igin bu ¢agngimlardan ¢ok,
dogrudan “toplumsal ve toplumda olanin kargit1”, yani “tek bagina olan”
anlamina vurgu yaptigini soyleyebiliriz. (r.n.)
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birgok yardimcisi olur. O, bir araya topladiktan sonra onlar
kendi aleti kilar ve boylece amaglarim yerine getirmekte on-
lar1 kullanir.

Bagka bazilari ise burada [diinyadal¢ baghilik, kargilikli
sevgi ve birligin olmasi gerektigi goriisiindedirler. Ancak
onlar insanlari birbirine baglayan bagin mahiyeti iizerin-
de goriig ayrihgina diigmislerdir. Bazilarina gore ayni ata-
dan gelmenin dogurdugu ortaklik boyle bir bagdir ve bir
araya gelme, birlik, kargilikh sevgi, bagkalarini yenme ve
bagkalarinin kendilerini yenmesine engel olma konusunda
yardimlagma igte bu bagin sonucudur. Bu durumda, fark-
lilagma ve birbirinden hoglanmamanin nedeni de giiphesiz
farkl atalardan gelmeleridir Daha yakin ve 6zel bir ortak
ataya sahip olmak da zorunlu olarak daha giilii bir bag
meydana getirir. Atada ortaklik ne kadar genel ve uzaksa,
aradaki bag o kadar zayif olur. Nihayet bu |ortak atada]
genellik ve uzaklhk bakimindan 6yle bir noktaya varilir ki,
orada bu bag tamamen ortadan kalkar ve kargilikli sevgi
yerini kargilikh nefrete terk eder. Megerki digaridan gelen
bir olayin etkisiyle bir birleme zorunlulugu ortaya ¢ikma-
sin, mesela ancak birgok insani bir araya getirmek suretiyle
kendilerini savunabilecekleri dig bir tehlike onlara musallat
olmasin.

Bazilar, evlilik tarafindan saglanan, yani bir grubun er-
kek evlatlarinin bagka bir grubun kiz evlatlar ile, bu baska
grubun erkek evlatlarinin birinci grubun kiz evlatlan ile ev-
lenmesi sonucu ortaya ¢ikan ortakligin béyle bir bag oldugu
gorisiindedirler. Buna hisimlik denir.

Bazilarina gore ise bu bagi meydana getiren sey, insanlari
ilk olarak bir araya getiren ve onlarin lideri olan ilk yoneti-
cide ortakliktir. Onlar bu yéneticileri sayesinde giiglenmis,
zenginlegmis veya cahil sehir halkinin iyidiye gordiigii bagka
bir nimete erigmiglerdir.

6 “Toplumda” geklinde okumak da miimkiindiir. (r.n.)
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Bazilarma gore ise bu bagin temeli yemin, antlagma ve
sozlesmelerdir. Bunlarla her insan geri kalanlardan nefret et-
meyecegini ve onlar1 birakmayacagini taahhiit eder. Boylece
bu gruba aitinsanlarin giigleri, baskalarim yenmek ve kendi-
lerini bagkalarindan korumak iizere birlegmis olur.

Bazilar1 bu bagin karakter, mizag benzerligi, ortak bir dil
ve kqQnugmadan ileri gelen bir beraberige dayandigini, bu
ti¢ zelligin milletler arasindaki farklilig: olusturdugunu di-
suniirler. Her millet[in fertleri] bu tiir bir bagla birbirlerine
baglan migtir. Bundan dolay: onlarin birbirlerini sevmeleri ve
kendi milletlerinin mensubu olmayanlardan nefret etmeleri
lazimdr [tabiidir].

Bagkalar1 boyle bir bagin ortak bir yerde oturmaktan
meydana geldigi goriisiindedirler. Bunun en 6zel bigimi de
ayni evi paylagsmaktir. Bundan sonra ayni sokag paylag-
mak, aym1 mahalleyi paylagsmak gelir. Bundan dolay, in-
sanin komgusuna karsi nazik olmas tavsiye edilit Ciinkii
komsu, ayni sokak veya aym1 mahallede yasayandir. Bun-
dan sonra aymi gehri veya sehrin i¢inde bulundugu bélgeyi
paylagmak gelir.

Kiigiik bir topluluk arasinda, birkag kisi arasinda ve ni-
hayet, yalnizca iki kigi arasinda kismi bir bag olugturmasi
gerektigi diiiiniillen bazi durumlar da mevcuttur Bunlar,
mesela uzun zaman bir arada olmak veya yenen yemegi, ig-
len suyu paylagmak veya bir meslegi veya baga gelen bir be-
lay1 paylagmak —hele ki basa gelen bela ayni tiirdense—, ¢lin-
kii bu durumda insanlar kargilikh olarak birbirlerini teselli
edebilirler— veya aym zevkleri paylagmak veya yolculuktaki
yoldaslik gibi, insanlann birbirlerine ihtiya¢ duyabilecekleri
mekanlari paylagmak tiiriinden geylerdir.

136



XXXV
Adalet Hakkinda

[Eskiler| s6yle devam etmektedirler: Kabilenin kabileden,
sehrin sehirden, birligin birlikten, milletin milletten ayrigma-
sinda (tamayyuz) oldugu gibi, her grubun, bu sézii edilen
baglardan biriyle diger bir gruptan ayrigmasi, her insanin
diger bir insandan ayrigmasina benzer. Ciinkii bir insanin
baska bir insandan ayrigmasiyla bir toplulugun bagka bir
topluluktan ayrigmasi arasinda higbir fark yoktur. O halde
bu gruplarin da birbirlerini yenmeye ve ortadan kaldirmaya
galigmalar gerekir. Birbirlerini yenmeye galgirken elde et-
meyi amagladiklari seyler ise emniyet, seref, zenginlik, haz-
lar ve insanlan bu tiir geylere ulagtiran her seydir. Her gru-
bun diger grubun elinde bulunan bu tiir seyleri onun elinden
zorla almak ve onlari kendi mal kilmak istemesi gerekir.
Her grubun diger gruba kargi durumu béyledir Boylece s6zii
edilen seylerde diger grubu yenen, ezen, basanh, mutlu ve
bahtiyar olarak adlandirilmak durumundadir. Bunlar gerek
her birey, gerekse her topluluk igin tabii seylerdir ve tabii
varliklarin tabiatlarinin zorunlu sonucu olarak vardirlar.
Tabiata uygun olan ise adalettir. O halde adalet, zorla elde
edilen hikimiyettir. Adalet, her kim olursa olsun, insamin
yolu tizerinde dikilen varhigin ezilmesidir (kahr). Ezilen, bu
ezilme ile ya bedeninin giivenligini (salama) kaybeder ya da
helak olur ve yok olur; boylece ezen, varlikta tek kalir veya
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ezilen bu ezilmede serefini kaybeder ve varligim agagilanmig
bir durumda siirdiiriir veya ezen kisinin koélesi olarak ezen
kisi icin en yararh olan seyi yapmak zorunda kalir. Bu, ezen
kisinin, kendisini elde etmek i¢in doviistiigii nimeti ezilenden
zorla almasi seklinde gergeklesir ve bu durum béylece de-
vam eder. O halde ezen kiginin ezileni kendisine kéle yapma-
s1 adalete uygun oldugu gibi, ezilen kisinin ezen kisi igin en
yararli olan seyi yapmasi da adalete uygundur. Biitiin bunlar
tabii adalete uygundur ve erdemin ta kendisidir ve bu fiiller
de erdemli fiillerdir. Galip grup, yenilenden kazanglarini ele
gecirdiginde, bu kazanglarin ele gegirilmesinde daha biiyiik
pay1 olanlara daha biiyiik bir hisse, daha kiigiik pay: olan-
lara ise daha kiigiik bir hisse verilmesi gerekir. Eger zorla ele
gegirilen kazang gereften ibaretse daha iyi d6viigenlere daha
biiyiik seref, maldan ibaretse daha ¢ok mal verilmelidir. Bii-
tiin diger kazanglar i¢in de durum aymdir. Onlara gére bu
da tabii adalete uygundur.

Eskiler soyle devam etmislerdir: Alg, satig, emanetlerin
sahiplerine geri verilmesi, bir seyi zorla almama, haksizhik
yapmama ve benzerleri gibi “adil” olduklari séylenen diger
seylerde “adalet” kelimesi, esas olarak korku ve zayifliktan
dogan fiiller hakkinda ve digaridan bir tehlikenin “adil” ol-
may1 zorunlu kildigi durumlarda kullanilir. Ciinkii burada
onlardan her biri —ister iki insan, ister iki grup soz konusu
olsun— ya kuvvet bakimindan digerine esittir veya onlar si-
rayla birbirlerine hitkmetme durumundadirlar. $Simdi bu du-
rum boylece bir siire devam eder ve s6z konusu insan veya
gruplardan her biri bu iki durumu [hitkmetme-hitkmedilme]
da yasar. Sonra, yine her biri igin bu durum tahammiil edil-
mez bir hal alir. O zaman iki taraf bir araya gelir ve kar-
sihkh haklarini tanimak iizere anlagirlar. Her biri digerine,
lizerinde ¢atigma durumunda bulunduklar geyin bir kismim
terk eder. Boylece o seyi paylasmug olurlar. Béylece onlardan
her biri digerinin elinde bulunan seyi, onun rizasi olmadan
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zorla almamayi taahhiit eder ve bu esas iizerinde anlagmaya
giderler. Bundan alig, satis, sereflerin kargilikli paylagilmasi,
birbirlerine kargilikli kibar davranma ve benzeri seylerle il-
gili olarak vazedilen kanunlar ¢ikar. Ancak bu, sadece her-
kesin herkesten zayif oldugu ve herkesin herkesten korktugu
siirece mevcuttur. Herkes bir digerine karsi bu durumda ol-
dugu miiddetge, onlarin kargilikli paylagma i¢inde olmalar
gerekir. Ancak iki taraftan birinin digerinden daha giiglii bir
duruma ge¢mesi s6z konusu oldugunda, daha kuvvetli ola-
nin bu anlagmayi iptal etmesi ve digerini ezmesi gerekir. Ya-
hut iki taraf da digaridan gelen bir ve ayni tehlikenin tehdidi
altinda olabilirler ve dolayisiyla bu tehlikeyi ancak bir araya
gelmek ve istiinlitk kavgalarini terk etmek suretiyle savus-
turabileceklerini anlayabilirler. iste o zaman da, bu tehlike
devam ettigi siirece, iki taraf anlagip birlikte hareket ederler.
Veya iki tarafin da elde etmek istedigi bir sey vardir. Ancak
onlarin her ikisi de bu seyi yalmzca digerinin yardimu ile veya
onunla birlesmek suretiyle elde edebilecegini fark eder. O za-
man da, durum devam ettigi siirece onlar ustiinlikk kavga-
sindan vazgegerler. Sonra tekrar birbiriyle miicadele ederler.

Simdi bu adi gegen nedenlerden otiirii taraflar arasinda
bir kuvvet dengesi kuruldugunda ve bu uzun zaman devam
ettiginde, bu gartlar altinda yeni bir nesil, yani onun nasil or-
taya ¢iktigimi bilmeyen insanlar meydana geldiginde, onlar
adalctin kendi zamanlarinda var olan gey oldugunu diisiine-
cekler, onun aslinda korku ve zayifliktan bagka bir gsey olma-
diginin farkina varamayacaklar, boylece “adalet” kavramim
bu sekilde anlamak ve kullanmakla da yanilmis, aldanmg
olacaklardir. O halde adalet denen geye uygun davranan,
onun kurallarin1 uygulayan kisi ya kendisinin bagkasina
yapmak istedigi seyi bagkasnin kendisine yapmasindan
korkan, zayif bir insandir veya seylerin gergekten nasil olup
bittigini bilmeyen, aldanmus, aldatilmig bir insandir.
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Dindarlik Hakkinda

Gelelim dindarliga (hust’). Alemi yaratan bir Tanr ol-
dugunu, biitiin igleri idare ve kontrol eden ilahi varliklar bu-
lundugunu soylemek, Tanrr’yr ve ilahi varliklan yliceltmek
(ta’zim), onlara dua (sala) etmek, onlan tespih ve takdis
etmek, insanin bu tiir seyleri yaptig, bu diinyada hayatta
pesinden kosulan nimetleri terk ettigi ve bu yolda sebat et-
tigi takdirde oliimden sonra elde edecegi biiyitk nimetlerle
miikifatlandinlacagina, bu seyleri yapmadigy, bu diilnyanin
nimetlerini tercih ettigi takdirde 6liimden sonra cezalandiri-
lacagina, bagina gelecek bityiikk bedbahtliklarla kargilagaca-
gmna inanmak, biitiin bunlar, insanlar tarafindan insanlara
karsi kullanilan hile, aldatma ve sahtekarliklardan bagka bir
sey degildir. Cunkii bunlar, bu nimetleri korkmadan, agik¢a
dovigerek zorla elde etmekten aciz olan insanlar tarafindan
uydurulmus hile ve aldatmalar, fizik giigleri ve silahlaryla
acik¢a ve kimsenin yardimini istemeden miicadele etme gii-
ciine sahip olmayan kimseler tarafindan kullanilan tuzaklar-
dir. Onlarin bu fikirleri ve tuzaklari, digerlerini korkutmak,
onlara boyun egdirmek igindir. Bundan da asil amaglary, [0
korkutmay: ve boyun egdirmeyi hedefledikleri] digerlerinin
bu nimetlerin tiimiinii veya bir kismini birakmalar; boylece
acikga savasarak ve zorla elde etmek igin yeterli giice sahip
olmayan kendilerinin de onlarin biraktig1 bu nimetleri ele
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gecirmektir. Gergekten bu seyleri arzu eden kiginin, aslinda
yanlig olarak onlarin pesinden kogmadig1 zannedilir, onun
hakkinda iyi seyler disiiniilii, ona kargi tedbir alinmaz,
ondan korkulmaz, kimse onu itham etmez. Tersine, onun
maksad gizli kalir ve hayat tarzi ilahi bir hayat tarzi olarak
nitelendirilir. Onun dig goriiniigii, biitiin bu nimetleri kendisi
igin.istemeyen bir insanin gériiniigiidiir. Bu, onun itibar ve
sayg1 gormesinin ve diger biitiin nimetlerden yararlandiril-
masinin nedeni olur ve biitiin insanlar ona itaat ederler, onu
severler, herhangi bir seyde onun nefsine maglup olmasimi
affederler, yaptigs kotii igleri iyi goriirler. Boylece o itibar, ik-
tidar, servet, zevk ve istedigi her seyi yapma ozgiirliigii ile
ilgili olarak herkesten iistiin olur. Onun biitiin goriiniigleri
ashinda bu nimetleri ele gegirmek igindir. Nasil ki vahgi hay-
vanlar bazen sertlik ve siddetle, bazen ise aldatma ve tuzak-
la avlanirlarsa, bu tiir seyleri ele gecirme de bazen siddet,
bazen ise hile ve kurnazlikla olur. Yani bu insan, goriiniis-
te maksadi ger¢ek maksadindan sanki tamamen farkli bir
seymig izlenimini verir. Boylece ondan siiphelenilmez, ona
karsi tedbir alinmaz, ondan korkulmaz, onunla miicadele-
ye girigilmez. O da istedigini kolayca elde eder. Bu seylere
kendini veren ve kararl olarak bu yolda devam eden kisi,
bunu sadece, bu geylerin kendisi igin yapildig: seyleri, yani
bu nimetlerin birini veya hepsini elde etmek igin yaptiginda,
insanlar tarafindan gipta edilen, bagarili, akilly, bilgelik, ilim
ve basiret sahibi biri olarak goriiliir, biiyiik sayg ile kargila-
nur ve Ovilliir. Fakat eger bunlan sozii edilen nimetleri elde
etmek igin degil, bizzat kendileri igin yaparsa, insanlar ta-
rafindan, aldanmig, sagkin, bedbaht, ahmak, akilsiz, kendi
menfaatini idrakten aciz, kiigiimsenmeyi hak eden, degersiz,
kinanmaya layik biri olarak gériiliir. Bununla birlikte, insan-
larin ¢ogu alay edercesine, onu 6ver gibi goriiniirler. Bazisi
kendilerini rahatsiz etmemesi ve sahip olduklari nimetlerden
kendilerini yoksun kilmamasi, onlan kendilerine terk etme-
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si, boylece ortada kendileri ve bagkalari i¢in bol bol nimetle-
rin bulunmasi i¢in onu bu yolda tegvik edip desteklerler. Ba-
zilary, ellerinde bulundurduklan geylerin, onun hayat tarzim
ve davramigimi takip edenler tarafindan ellerinden alinacag:
korkusuyla, onun hayat tarzini ve davramgini 6verler. Bazi-
lar1 ise, kendileri de onun gibi aldanmig, aldatilmig olduklar:
igin onu 6ver ve mutlu oldugunu digiiniirler.

Bu ve benzeri goriigler, varliklarda gézlemlenen seylerden
oOtiirii insanlarin gogunun zihninde meydana gelen cahilce
goruglerdir.

Insanlar bir kez zorla elde ettikleri nimetlere sahip oldu-
lar mi, bu nimetlerin korunmasi, devam ettirilmesi, giderek
¢ogaltilmas: gerektigini digiiniirler. Ciinkii bu yapilmadig
takdirde onlar ortadan kalkacaklardir.

Boylece eskilerden bazilari her zaman bagkalarini yenme-
ye ve bir grubu yener yenmez bagka bir gruba saldirmaya
gahgmalari gerektigi goriigiine varmuglardir.

Buna kargsilik bagkalari, nimetleri hem kendi kaynakla-
rindan hem de bagkalarindan edinmek, korumak ve ¢ogalt-
mak isterler. Kendi kaynaklarindan bunu iradi aligverigler,
ticari muameleler [ali, satig, kargilikli kredi verme ve benze-
ri] yoluyla, bagkalarindan ise onlardan zorla almak suretiyle
yapmak isterler.

Baska bir grup da onlar bu iki yolla bagkalarindan sag-
lamak suretiyle ¢ogaltmak gerektigi fikrindedirler.

Bazilari ise kendilerini iki gruba ayirmak suretiyle ayni
seyi yapabileceklerini diigiinmektedirler. Bu gruplardan biri,
sahip olduklar seyleri ticaret yoluyla gogaltacak ve yenile-
yecektir. Diger grup ise onlari bagkalarindan zorla alacakuir.
Boylece, her biri kendi 6zel amaci ile, yani zorla almayla ve
iradi ticari muamelelerle meggul olan iki grup ortaya ¢ika-
caktir. Onlardan bir kism, ticaretle mesgul olan grubun
kadinlarindan, savas¢i grubun ise erkeklerinden meydana
gelmesi gerektigi goriisiindedirler. Bir erkek savasamayacak
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kadar zayifsa, ticaret grubuna aktarilmahdir. Eger savag ya
da ticaret bakimindan ise yaramazsa, geride birakilmalidir.

Ancak bazilan da ticaretle ugrasan grubun bagka insan-
lardan, maglup edilen ve kole olarak kullanilan insanlardan
meydana gelmesi gerektigi goriigsiindedir. Béylece bu insan-
lar yenenlerin maddi ihtiyaglarimi kargilayacaklar, kendile-
rinden zorla alinan mallari, nimetleri korumak, devam ettir-
mek ve ¢ogaltmakla miikellef olacaklardir.

Bazilari da der ki: Varliklar arasindaki miicadele sa-
dece farkl tiirler arasindadir. Bir ve ayni tiiriin igine giren
varliklara gelince, bunlarda tiidiin kendisi, onlar1 birbirine
baglayan bir bagdir ve onlarin bu tiirden dolayi baris iginde
yagsamalarn gerekir. O halde insanlar s6z konusu oldugunda
onlar arasindaki insanhk baglayici bagdir. Dolayisiyla, onla-
rin miigterek insan tiidiine ait olmalarindan dolay: birbirle-
riyle baris iginde yasamalar1 gerekir. Bununla birlikte, onlar
kendilerinden yararlanabilecekleri diger hayvanlarla dévii-
sebilir, onlar arasinda kendilerine bir faydasi olamayacak
olanlar1 ise kendi baglarina birakabilirler. Kendilerinc bir
faydalari olmamakla kalmayip tersine, ayni zamanda zararh
olan hayvanlara gelince onlar ortadan kaldirilmali, zararh
olmayanlar kendi hallerine birakilmalidirlar.

Ayni insanlar derler ki: “Eger durum boyleyse insanlarin
diger insanlardan miicadele yoluyla almaya aligik oldukla-
1 seylerin iradi aligveriglerle elde edilmeleri gerekir. Diger
hayvan tiirlerinden alinan seylerin ise miicadele yoluyla elde
edilmeleri gerekir. Ciinkii bu sonuncular konusma yetisine
sahip degildirler. Bundan dolayi, onlarla iradi ahgveriglere
girilemez.

Ayni insanlar derler ki: Bu davranm insan igin tabiidir.
Buna karsilik bagka insanlarla miicadele eden bir insan,
bunu yaparken tabiata aykir1 davranmaktadir. Ancak diin-
yada insan igin tabii olan geyi terk eden ve bir bagka grup-
tan, ellerinde bulundurduklari iyi seyleri zorla almak isteyen
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bir millet veya grubun olmasi kaginilmaz oldugundan, tabii
olana uyan millet veya grup kendi iginde baz insanlari 6zel
olarak ayirmak zorunda kalacaktir. Bu insanlarin goérevi, bu
tiir saldirganlar kendilerini ezmek niyetiyle hiicum ettiklerin-
de, onlara kargi kendi gruplarin1 savunmak veya tabii olana
uyan millet veya gruplarindan gasbettikleri haklar1 geri al-
mak igin onlarla doviigmektir. O halde her grupta biri savas
ve savunmaya, digeri iradi ahgverigler tesis etmeye ayrilmug
iki kuvvet olacaktir. Ancak savunma kuvvetinin gorevi, ken-
di istek ve iradesiyle fiilde bulunmak degildiz, bir dig saldir:
kendisini buna mecbur ettiginde onu yapmaktir.

Bu tarzda diigiinenler daha 6nceki tarzda diigiinenlerin-
kine zit gériiglere sahiptirler. Birinciler barigin bir dig etkenle
ortaya ¢iktigin ileri siirerken, ikinciler bir dig etken sonucu
meydana gelen seyin savas oldugu goriigiindedirler.

Bu goriisten, cahil sehirler iginde [ilave bir tiir olarak] ba-
rig¢1 sehirler meydana gelir.






XXXVII
Cabil Toplumlarm Goriigleri Hakkinda

Cahil gehirlerin bazisi zaruret gehri,! bazisi degersizlik sehri,?
bazis1 diisiik gehir, bazisi geref sehri, bazisi da demokratik ge-
hirdir. Demokratik sehir miistesna, biitiin bu gehirlerin halki-
nin amaci yukarida zikredilen amaglardan birisidir. Demok-
ratik gehir ise biitiin sehirlerin amaglarim igine alan birgok
amaca sahiptir. Barigg1 sehirlerin yapmak zorunda olduklan
savag ve savunma igini, ya biitiin vatandaglar veya 6zel bir
grup iizerine alir. Bu durumda bu sehrin halky, biri savas ve
savunma kudretine sahip olan, digeri olmayan iki gruptan
meydana gelir. Boylece onlar sahip olduklari nimetleri ko-
rumaya ¢aligirlar. Cahil gehrin insanlarinin bir kismi temiz
ruhludur. Birinci kisim ise kotii ruhludur. Ciinkii onlar iyi-
nin, iki tarzda, yani ya agik saldiriyla ya da aldatma sonucu
elde edilen savas olduguna inanirlar. Onlara gore agik savaga
muktedir olanlar, onu yaparlar. Ona giicii yetmeyenler ise al-
datma, hile, ikiyiizliliik, kandirma, aldatmaya bagvururlar.
Bagkalari insanin 6liimiinden sonra ve gelecek hayat-
ta ulagacagy bir mutluluk ve mitkemmelligin olduguna ve
sahip olanlar1 bu 6liimden sonraki mutluluga ulagtiracak
gergek erdemler ve gergek anlamda erdemli fiiller bulundu-
guna inanmiglardir. Bunlar, etraflarina bakmiglar ve bizzat

1 Ilk gerekliler diginda bagka bir iiretim gergeklestiremeyen toplumlar. (r.n.)
2 Yada degigtokus, takas, yani ticaret toplumu. (r.n.)
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gozlemledikleri tabii varliklar ret ve inkar edemeyecekleri-
ni gormiigler, ama bu tabii varliklarin [sadece] kendi goz-
ledikleri gibi oldugunu onaylarlarsa, kendilerinin de cahil
halklarin durumuna diigeceklerini zannetmiglerdir. Bundan
dolayi onlar bu durumda gézlemlenen tabii varliklarin, bu-
gin [yani yasadigimuz diinyada] gozlemlenen varliklarindan
bagka bir varliga sahip olduklarini, bu gérdiigiimiiz hayatta-
ki varliklarinin onlar igin tabii olmadigin, tersine onlarin ta-
bii varliklarina aykir1 oldugunu, bundan dolay: insanin tabii
olan mitkemmelligini teskil eden varliginin ortaya ¢ikmasi
i¢in iradi olarak bu [diinyevi] varhgimi ortadan kaldirmasi
gerektigini, ¢liinkii bu varhiginin, mitkemmelligine engel ol-
dugunu, bu varlik ortadan kaldirildiginda o mitkkemmelligin
kendisini gosterecegini ileri siirmenin dogru olacag: kanaa-
tine varmuglardr.

Bazilari, varliklarin bugiin sahip olduklar varliklarinin
gergek varliklar1 oldugunu, ancak onlara bagka geylerin ek-
lenmis ve onlarla karigmig bulundugunu, bu seylerin onlari
bozdugunu, gergek fiillerini icra etmelerine engel oldugunu
ve onlarin ¢ogunu yanhsg bir bigim altinda gosterdigini ileri
siirerler. Oyle ki, bundan dolayi, mesela insan olmayan sey
insan, insan olan gey insan olmayan zannedilmekte, insani
olan bir fiil insani olmayan, insani olmayan bir fiil ise insani
bir fiil sanilmaktadir. Neticede insan bugiin yapmas: gere-
ken geyi yapmamakta, yapmamas: gercken seyi yapmakta,
dogru olmayan birgok seyi dogru, dogru olan bir¢ok seyi ise
yanlsg, sagma gormektedir.

Bu her iki goriise uygun olarak bu insanlar diger [asil]
varhgin ortaya ¢ikmast igin bu diinyada goézlemlenen varli-
gin ortadan kaldirilmas: gerektigini diigiiniirler. Onlara goére
insan tabii varliklardan biridir. Ancak onun bugiin sahip ol-
dugu varligy, onun tabii varhg: degildir. Tabii varhgi ondan
baska, farkl bir varliktir. Bugiin sahip oldugu varligi, bu
diger varhiginin ziddidir ve bu varligi onun gergek varligina
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ulagmasina engel olmaktadir. Insanin bugiin sahip oldugu
varlik, cebri bir varlik,? tabii olmayan bir varliktir.

Bundan dolay1 bazlari, ruhun bedenle birlesmesinin
insan igin tabii olmadigini, gergek insanin ruh oldugunu,
bedenin ruhla birlesmesinin onu bozdugunu, fiillerini degis-
tirdigini, erdemsizliklerin (raziil) ruhta ortaya ¢ikmasinin
nedeninin bedenin ruhla birlesmesi oldugunu, ruhun mii-
kemmellik ve erdeminin bedenden kurtulmasinda yattigin,
ruhun, mutlulugu i¢in bedene ihtiyaci olmadigini, mutlulu-
ga ulagmada ne bedene, ne zenginlik, komgular, arkadaglar,
hemgeriler gibi dis seylere ihtiyaci oldugunu, sehirlerdeki
topluluklar ve diger seyleri gerektirenin insanin sadece be-
deninin varhigi oldugunu ileri stirmiiglerdir. Bu insanlar, bun-
dan 6tiirii insanin bedensel varhigini savurup atmasi, reddet-
mesi (tarh) gerektigini dilglinmiiglerdir.

Bagka bazilari, bedenin insan igin tabii oldugunu, insan
i¢in tabii olmayan seyin ruhun “arazlan” oldugunu, onla-
rin insan igin, tersine, bir bedbahtlik oldugunu, mutlulu-
gun kendisiyle elde edildigi tam erdemin bu arazlarin yok
edilmesi, ortadan kaldirilmasi oldugunu ileri siirmuglerdir.

Bazilari bu goriigii 6fke (gadab), sehvet ve benzerleri gibi
biitiin ruhsal tutkulara uygulamiglardir. Ciinkii onlar, bun-
larin gergek iyi olmayan, iyi oldugu zannedilen geref, servet,
haz gibi seylerin tercih edilmesinin nedeni olduklarmn, sid-
detin tercih edilmesinin kaynaginda ofke ve 6fke kuvvetinin
bulundugunu, insanlarin birbirlerinden hoglanmamas, bir-
birleriyle ¢atismasinin bunlardan ileri geldigini savunmus-
lardir. Bundan dolay: onlar, biitiin bunlarin ortadan kald-
rilmasi gerektigini ileri siirmiiglerdir.

Bazilar1 bu gorigii yalnizca sehvet, 6fke ve benzerlerine
uygulamiglar; erdem ve mitkemmelligin bunlarin ortadan

3 Gasran, zorlayarak onda bulunan, onu zorla ele gegiren, iradesi diginda
kendisinin ona baglandigi (varlg). (tn.)
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kaldinlmasindan ibaret oldugunu soylemiglerdir. Bazilari ise
onu kiskanglik, hasislik ve benzerleri gibi tutkulara uygula-
muglardr.

Bazilari, bundan dolayi, tabii varhg: veren seyin, ruha
hélihazirda sahip oldugu varhgin veren geyden bagka oldu-
gunu, sehvet, 6fke ve ruhun benzeri diger arazlarim meyda-
na getiren nedenin, onun akilsal kismini veren nedenin ziddi
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Onlardan bazisi -mesela Empe-
dokles— bunun nedeninin, iki failin z1thg,* bazisi ise —mese-
la bize ulagabilmis goriiglerinde Parmenides ve diger tabiat
filozoflari- maddelerin zithgy* oldugunu ileri siirmiiglerdir.

Bu goriiglerden bagka, eskilerden nakledilen sozler ¢ok ge-
sitlidir. Mesela “tabii yaga, iradi [isteyerek] 61.”¢ Ciinkii onlar
biri tabii, digeri iradi iki tiirlii 6lim oldugunu ileri siirerler,
iradi 6liimle ruhun gehvet, 6fke gibi arazlarimin ortadan kal-
dirlmasiny, tabii 6liimle ise ruhun bedenden ayrilmasim kas-
tederler. “Tabii hayat”tan ise mitkemmellik ve mutlulugu an-
larlar. Ruhun arazlarinin insanda cebri oldugu gorisgiinii ileri
stirenlerin savunduklari gey budur. Eskilerin simdiye kadar
zikrettigimiz bu bozuk goriislerinden, yanls igindeki sehirle-
rin gogunda dinleri doguran goriisler geligmistir.

Tabii varliklarin hallerinden yukarida bahsettiklerimizi,
yani onlarin birbirlerine zit, farkh varliklarla var olmala-
rini, zaman iginde bir var olup bagka bir zaman kesitinde
var olmamalarimi ve diger soziini ettigimiz geyleri goz-
lemlemeleri, bazilarimi su goriigii ileri siirmeye gotiirmiisg-
tiir: Su anda duyularimizla veya aklimizla idrak ettigimiz
varliklarin belli [tanimlanabilir] tézleri yoktur. Onlarin
higbirinin kendisine mahsus bir tabiati da yoktur. Bundan

4 Cismin Hgelerini birbirine baglayan veya ayiran giiciin sevgi ve nefret (ga-
tigma) oldugunu ileri siirmek. (r.n.)

s Ogelerin, unsurlarin bagka bir birlestirici veya ayiric1 giice ihtiyag duyma-

dan, bizzat kendi 6zellikleri ile ayrilip birlegmesi, birbiriyle uyugmasi veya

gatigmasi. (r.n.)

Stoaci ahlak kastedilmektedir. (r.n.)
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Otiirli, onun t6ziiniin sadece su tabiat olup ondan bagkasi
olmamas s6z konusu degildir.” Tersine, onlardan her biri-
nin t6zii, mesela “insan”da oldugu gibi, sinirsiz [olmakla
belirsiz] geylerdir. Ciinkii bu “insan” kelimesinin anlam
toz bakimindan belirsizdir, onun t6zii ve ondan anlagilan
seyler sinirsizdir. Onun t6zii hakkinda akilla kavradigimizi
zannettigimiz sey ise, simdi bizde duyusal olarak kavran-
mug seydir. Ancak bu geyin [toziiniin] bu duyumumuzun
ve kavrayigimizin konusu olan geyden bagka bir gey olma-
st miimkiindiir. Su anda 6nimiizde mevcut olan her gey
hakkinda da bu gegerlidir.Ciinkii onun t6zii, sadece onu
ifade eden kelimeden su anda anlagilan gey degildir: Onun
tozii bu seyden ve su ana kadar ne duyumsadigimiz, ne de
aklimizla kavradigimiz, olandan bagka bir seydir [olabilir].
Eger bu bagka sey, su anda mevcut olan seyin yerine ko-
nulmug olsaydi, o zaman duyular ve akilla kavradigimiz o
seyi degil, bu bagka geyi kavramig olurduk. Ancak su anda
fillen varhga gelmig olan bu bagka sey degil, o seydir. O
halde eger biri herhangi bir kelimeden anlasilan seyin sa-
dece bu aklimuzla kavradigimiz gseyden ibaret olmayip aym
zamanda ondan bagka olan sayisiz gey oldugunu séyleme-
yip de onun su sey oldugunu, ancak heniiz akhmizla kavra-
madigimiz bu seyden bagka bir sey olmasinin da miimkiin
oldugunu soylerse, bu iki ifade arasinda higbir fark yoktur.
Ciinkii var olmasi caiz ve miimkiin olan bir gseyin, mevcut
bir sey olarak vazedilmesi, herhangi bir imkansizlik iger-
mez. Aynmi durum, bu goriigiimiize uygun olarak bagkas
olmasini caiz veya miimkiin gormedigimiz, ancak pekala
bagkasi olmasi miimkiin olan her sey hakkinda gegerlidir:
Ug kere iigiin dokuz sonucunu vermesi, onun, yani doku-

7 Burada anian digiinceler “6z metafizigi”ni yadsiyanlarin goriisleridir.
Yani insann belirli bir 6zii yoktur, daha dogrusu insam insan yapan ortak
ozellikler rastlantisaldir, insam ‘goyle olmaya degil’ de ‘bésyle olmaya’ belir-
leyen higbir gii¢ yoktur. Dolayisiyla onda tozsel olarak onayladigimiz ey,
duyu verilerinin soyutlanmasindan bagka bir sey degildir. (r.n.)
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zun tozii degildir. Bu ¢arpma igleminin sonucunun bagka
bir say1 olmasi veya say1 olmayan bagka herhangi bir varlik
olmasi veya kendisini ne duyularla ne de akilla kavradigs-
miz bir sey olmasi miimkiindiir. Bugiine kadar ne duyu-
lar tarafindan algilanmig, ne de akil tarafindan kavranmig
olan veya bugiine kadar mevcut olmamig, bundan dolay:
ne duyular ne de akil tarafindan kavranmamus olan duyu-
sallar ve akilsallarin olmasi pekala miimkiindiir.

Ayni sekilde, herhangi bir geyden ¢ikan bir gey, o se-
yin t6zii kendisini zorunlu kildig1 i¢in ondan ¢ikmaz, te-
sadiifen ondan ¢ikar veya dig bir etkenin ikinci seyi birinci
seyle ayni zamanda varliga getirmesinden dolay: ortaya
gikar veya o varliga geldigi anda ortaya ¢ikar veya onun
hallerinden herhangi biri ile eszamanli olarak ortaya ¢ikar.
Boylece, su anda var olan her sey var oldugu sekilde ya
tesadiifen vardir veya dig bir fail kendisini varhiga getirdigi
igin vardir. Bugiin “insan” kelimesinden anlagilan gey yeri-
ne, bu kelimeye baska ve farkh bir anlam verilmesi miim-
kiindiir. Ancak bu fail, bu kelimeye verebilecegi anlamlar
arasinda ona bu anlami vermistir. Bunun sonucu olarak da
biz sadece bu anlami algilamakta ve onu kavramaktayiz.
Bu goriig bizim akilla idrak ettigimiz her seyin ziddi veya
geligiginin dogru olmasinin miimkiin oldugunu, ancak te-
sadiifen bizim onu idrak ettigimiz ve dogru ve hak olanin
su anda 6niimiizde bulunan gordigiimiiz sey oldugu yo-
niinde bizde bir vehmin bulundugunu ileri siiren goriigle
aym tirdendir. Ciinkii insan kelimesinin anlaminin bu-
giinkiinden farkh, bagka bir sey veya sonsuz sayida bas-
ka seyler olmasi miimkiindiir. Bununla birlikte bu geylerin
her biri, bu anlagilan 6ziin tabiatidir. Ciinkii eger bu 6z ve
bugiin akilla kavranan sey bir ve aym gey olursa, “insan”
kelimesi ile anlagilan sey, onun bugiinkii anlamindan farkh
bagka bir sey olmaz. Ote yandan, eger “insan” kelimesinin
anlamlan say1 bakimindan bir olmaz, tanim bakimindan
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farkh birgok sey olursa, o zaman “insan” kelimesi onlar
hakkinda® egsesli [homonim| terim olarak tasdik edilmig
olur. Eger onlar [kelimenin anlamlarinin génderdigi var-
liklar] ayn1 zamanda varlikta birbirlerini nakzeden seyler
olmayip birlikte ortaya gikmasi miimkiin seyler olurlarsa,
bugiin “g6z” (‘ayn) kelimesiyle anlagilan geye benzerler.’
Bunlar da aym zamanda var olan sonsuz sayida seylerdir.
Eger onlar ayni1 zamanda var olmalar1 miimkiin olmayan,
birbirlerini takip eden [biri varken digeri var olamayan]
seyler grubuna aitseler, birbirlerinin ziddi veya tam kargita
olan seylerdir. Eger birbirlerinin karsit1 iseler, ister sonlu
ister sonsuz sayida olsunlar, bundan ¢ikacak sonug, alter-
natifi veya ziddi olmasinin miimkiin olmadigini diigiindii-
gimiiz her seyin siiphesiz ki, onun ya yerini alacak veya
onunla birlikte var olacak bir zidd\, gelisigi veya tam kargi-
tinin var olmasinin da miimkiin oldugudur.

Bundan higbir 6nermenin dogru olmadigi veya her 6ner-
menin dogru oldugu ve higbir seyin imkansiz olmadig: so-
nucu ¢ikar. Cinkii cger herhangi bir gey, bir seyin tabiati
olarak vaz edilirse, o seyin, bugiin kendisi igin kullanilan ke-
limeden anlagilan seyden bagka bir sey olmasi miimkiindiir.
Bu “bagka” sey, ne oldugunu heniiz bilmedigimiz, ancak
varliga gelmesi ve boylece duyular ve akil tarafindan kav-
ranmasi miimkiin olan, ancak bugiinkii anlayigimiz i¢inde
kavranmayan bir geydir. Ne oldugunu bugiin igin bilmedi-
gimiz bu geyin ziddi veya ¢elisigi de miimkiindiir. O halde

8 Aleyhima (o ikisi tizerine, o ikisi hakkinda): Buradakizamir iki scyin yerini
tutan bir zamirdir. Buna gore insan kclimesi “duyulara verili, gozlemlene-
bilir insan varhg” ve “akilla bilinen insan kavrami” igin ortak kullanilmig
olabilir. (r.n.)

9 Yani o kelime egsesli kullanilir. Mesela ‘ayn kelimesi organ olan g6z, pinar,
meghur (g6ze batan) kisi, cagit, en degerli (g6zbebegi gibi), delik gibi birgok
anlama gclir. Bu “‘ayn kelimesinin insan kelimesinden farki sudur: insan’in
anilan iki anlami, yani gozlemlenebilir varligi ile kavramsal igerigi birbirle-
rini bozarlar. “Ayn kelimesi ise her biri gizlemlenebilir anlam igerikleri ile
birbirlerinin varligim bozmayan birden ¢ok varliga isaret edebilir. (r.n.)
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bizce imkansiz olarak goriilen bir seyin, imkansiz olmamasi
miimkiindiir.

Bu ve benzeri goriiler felsefeyi ortadan kaldirmakta ve
ruhlarda tasavvur edilen geyleri dogru olmalari [yani bilin-
meleri] imkansiz olan seyler haline getirmektedir. Ciinkii on-
lar her bir geyin tozlerinde, birbirlerine zit varhklari, tozleri
ve arazlari bakimindan sinirsiz olan varliklan tagimasinin
miimkiin oldugunu ileri siirmektedir. Boylece onlar higbir
seyi imkansiz gormemektedirler.



