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Esat Korkmaz, 1946'da Manisa/ Demirci’de dogdu. Orman Fakiiltesi Fikir Ku-
liibii Yonetim Kurulu ve son dénem Devrimci Genglik Federasyonu (DEV-GENC)
Genel Yonetim Kurulu iyeliklerinde bulundu. 12 Mart sonrasi Tiirkiye Halk Kur-
tulug Partisi-Cephesi (THKPC) ve DEV-GENC davalarindan yargilandi. Devrimci [s-
¢i Birligi ve Kazdagi Orman Iscileri Sendikasi’'nda yéneticilik yapt1.1974 siyasal af-
fiyla cezaevinden cikti. Bir siire Tiirkiye Sosyalist Isci Partisinin (TSIP) Zeytin-
burnu ilce Baskanhgrnda bulundu ve bu partinin yayn organlan olan Ilke/ Kit-
le'nin yaz1 kurullarinda goérev aldi. 1976’da Orman Fakiiltesi'ni bitirerek Orman
Yiiksek Miihendisi oldu; 1980’e degin Ormnan Bakanligi’nin cesitli birimlerinde ca-
List. 12 Eyliil sonrasi siyasal goriisleri nedeniyle gorevine son verildi. Askerlik
doniisii yazar-aragtirmact olarak Babidli'de ¢alismaya basladi. Yurt Ansiklopedisi,
Biiyiik Larousse vb. yayin calismalarinda, yazarlik ve redaktorliik yapti. Nefes der-
gisinin genel yayin yonetmenliginde bulundu ve Nefes Yayinlar’mi kurdu. ‘90’1a-
rin basinda ’68 Kugagi’nin giincesi sayilabilecek Kafa Tutan Giinler-I ile Alevilik-
Bektasilik Terimleri Sézliigiiniin ilk baskis1 yayimlandi. izleyen yillarda Enel Hak
(1995), Dért Kapt Kirk Makam (1995), Alevi Felsefesi (1997), Insan Tanr (1997),
Alevilik ve Aydinlanma (1997), Alevilere Saldirilar (1997), Alevilik Egitimi Ders
Notlart (Fransa-1999), Anadolu Aleviligi (Tirkiye- 2000), Kafa Tutan Giinler-II
(2000), Samanizm Terimleri Sozliigii (2003), Zerdiistliik Terimleri Sozliigii
(2003), Kafa Tutan Giinler-III (2004), Pir Sultan Abdal (2005), Seytan Tasarimi
Terimleri Sozliigii (2006), Seyh Bedreddin ve Vdriddt (2006), Kitap/Yol Rehberi
(2009), Higlik Defterleri (I-1I-111-2009), Simgeler Sozliigii (2010), Kizilbag Aydin-
lanma (2010), Higlik Defterleri (IV-V-VI-2010), Katharlar (2013), Kizilbas Utopta
(2014) ve Kizlbaslikta Ug Firar-Ug Terk (2014) baslica kitaplari oldu. Arkadasla-
niyla birlikte Sercesme Dergisi’ni ¢ikardi ve derginin genel yayin yonetmenligini
yaptl. Alevi-Bektasi zeminde Diisiince Atélyeleri’ni kuran ve ¢ok sayida o6grenci
yetistiren; Varlik, Pir Sultan Abdal, Berfin Bahar, Yol, Nefes. Sergesme vb. dergiler-
de makaleleri yayimlanan, televizyon programcisi olarak calisan Esat Korkmaz'in
cesitli sempozyumlara sundugu batinilikle ilgili bilimsel bildirileri vardir.
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TESEKKUR

Ezidileri yazabilmek icin ¢iktigim mira¢ yolculugunda, géniil bilgisini eyleme
gecirerek bu kitaba kapak yapan ve kitap kapagindan okunur algisini pekistiren
Seval Sahin Ozgiir’e; kendi belgesel-kitap ¢alismalarim yaparken kér yanima goz
olup bana iligkiler yaratan Esra Alkan’a; gece-giindiiz demeden arabasiyla beni
Ezidi Kampr'na ve Ezidi kdyiine tasiyan avukat Adnan Giinaydin’a; Sengal ve koy-
lerinden gog edenlerin yerlestirildigi Ugurcan (Korux) kéyii Ezidi Kampi sorum-
lusu Mustafa Ayig’a; benimle yakindan ilgilenen ve cevirmenligimi yapan
Kamp'in Kiirtge dil 6gretmeni Deniz Yildiz’a ve Kamp'in ihtiyaclarindan sorumlu
Belediye gorevlisi Taybet Senses’e binlerce tesekkiir.



ONSOZz

“Yetiskinlikte bile insamn icindeki ¢ocuk,

gercegi soyledigi takdirde éldiiriilmeyecegine inanamaz.™

Tiirkiye’nin resmi hafizast vicdansiz: Bu vicdana bagkaldirip toplumsal vicdan-
la bulustugumuzda, yasakl kiiltiirlerle iliskilerimiz olaganlasacak, ortak gelecegi-
miz giivence altina alinacaktir.

Goniil evinden bize seslenen vicdanimizi rehber edinerek yiiriiyelim: Mutsuz-
lugu ve olanaksizhig1 yabancilasmanin batagindan kurtaralim; olanaksizligimiz-
mutsuzlugumuz gebe kalsin; dogan ¢ocugun, yani olanagin ve mutlulugun hafi-
zastru okuyalim, bize kosan gelecekle kucaklagalim.

Aslinda hicbirimiz, 6ldiigiimiizde gec¢misin yigint olmak istemeyiz; gelecegin
olanag ya da mutlulugu olmak hepimizin 6zlemidir. Bu 6zlem, gelecege tutun-
mamuzi saglar; gecmis ve simdi, lizerimize ¢6kmez, bogazimizi sikmaz.

Diinden bugiine Ezidilere uygulanan soykirim acisin1 unutup agiz dolusu gii-
len pisliklere —Sus!, diye bagirahm; dogaya —Izin verir misin?, diyelim ve ¢eragin
dinlendirmek icin her Ezidinin akcigerlerinden u¢uveren yasamlarinin son beste-
si, 6liim miizigini dinleyelim.

Dikkat kesilirsek eger biiyiilii marifet devreye girecek; dinledigimiz 6liim mii-
ziginde bir gériintii belirecek; bir resim yere diisecek ya da bir saat araciligiyla
zaman duracak.

Hepimiz biliyoruz ki kiiresel kiiltiir bir vaatten cok, bir tehdit artik: Once arzi,
ardindan talebi, sonra da insan tek-tiplestirdi; bu durumun her gerceklenisinde
insan olmak, insana agr vermeye basladi. Tek-tiplesen insanlar tek-tip arzi, tek-
tip tiiketerek, parcas: olduklar tek-tip bir diinya iirettiler: Artik, eglence ¢alisma-
nin uzantisina, trajedi sabir amach teselliye, sanat sisteme uyarlanmay:1 davet
eden telkine doniisti.

Emperyalist giicler halklari, egemenlere kars1 ortak bir iradeyi disa vuran bir
glic olmaktan cikardy; kalabalik durumuna getirdi ve orada tecride aldi. Devletler

! Miller, Alice; Beden Asla Yalan Séylemez/Uzerini Orttiigiimiiz Her Seyin Alanda Kalinz,

Cev.: Cihan Dansuk; OkuyanUs; istanbul, 2014; s. 28.
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Ortodoks kiiltiire yatirim yapti, diger inang¢-diisiince ve felsefeleri tecride aldi; ana
etnik gruplar, kendi kanina yatirim yapti, diger etnik yapilari tecride aldi. Sistem
kadini erkegin evrenselliginde, erkegi de sistemin amacinda tecride ald1: Bununla
yetinmedi tiimiimiizli, unutmanin-unutulmanin dipsiz kuyusuna firlatip att1.

Tasallutun zalimliginde, siiregen dayatmalarin zamanin yagiyoruz. Egemenin
diisiincesi-inanci cellatin ipine, yarginin diline, polisin copuna baglanarak yurttasa
uzatiliyor simdi: Boylesi kosulda, olasi giidiimlii kigkirtmalara kars1 uyanik ol-
mak, dinsel ya da etnik celiskileri sicak noktalara tasimak isteyenlerin oyunlarini
bozmak durumundayiz. Herkesin kendi kimligiyle yer alacagi, konusan ve tepki
gosteren, denetleyen ve hesap soran orgiitlii bir toplum yaratmak zorunda oldu-
gumuzu, aklimizdan hicbir zaman ¢ikarmayalim.

Ezidiler, 6nsiiz-sonsuz Iyi'ye ve énsiiz-sonsuz Kétii’ye, yani, tektanrici dinlerin
metafizik Tanri’sina ve Seytan’ina karsi, doga kadar iyi-doga kadar kétii Melek Ta-
vus'u tasarimlamakla diyalektik diisiinmenin yolunu actilar bize. Yasadigimiz cog-
rafyada, haklarinda ¢ok sey yazilan ama bir o kadar da az sey bilinen cemaatler-
den biridir Ezidiler. Eldeki bilgiler cogunluk olumsuz igerikler tasir: Seytan’a ta-
pan, askere gitmeyen, vergi vermeyen eskiyalardir onlar.

Ug ilke, Bes Farz, Ug Biiyiik Giinah ile yasama tutunan; ahret kardesligiyle aci-
lart ve mutlulugu paylasma temelli bir orgiitlenmeye giden; kirvelikle kendilerini
kusatan diismanlariyla birlikte yasama olanagini iireten atesin sahibi Ezidileri ya
da Kirmizi Ezid’in Kuzularim selamlayalim, istedik.

Gizliligi ilke durumunda 6ne alan ve disa kapalt yasayan diiniin Ezidileri bu-
giin, kapilarini1 diinyaya agiyor, bizi tantyin diyor. Agilan bu kapidan girmek, fel-
sefelerini, 6gretilerini ve inanclarini 6grenmek, kendilerine yo6nelik olarak baslati-
lan ve beslenmeye c¢alisilan karalamalara karsi toplumsal bir sorgulamay: baslat-
mak zamanidir giin. Unutmayalim: Bugiinii sorgulayip yarina taginamazsak eger
simdide 6liiriiz.

Bunca cana-bunca kana mal olan Ezidi tarihi-Ezidi yasami karsisinda suskun-
lugumuz, ilgisizligimiz utanca, giderek su¢luluga déniismeden Ezidileri, layik ol-
dugu yere oturtmak, onlar1 anlamak, anlatmak, insanimiza-insanliga tanitmak,
temel yiikiimliiliigiimiiz olmalidir.

2 Osmanh ve Ingiliz Arsiv Belgelerinde Yezidiler, Yayina Hazirlayan: Amed Gékgen; istan-
bul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2012; (Y)Ezidilere iliskin Kisa Bir Not; s. 7-8.
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Bu kitap yiikiimliiliiglimiizii yasama tasimak amaciyla yapildi: Kalemime sus-
turucu takmadim, ¢ighgimi yutmadim, acimin s haykirdim ve okyuculanmla
paylagmak istedim; hepsi bu.

Dilerim ezberimizi kirmamiza, iirettigimiz safhkta yeniden kurmamiza neden
olur. Ask-1 muhabbetlerimle...

Esat Korkmaz
2015
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GIRiS

Ezidilere Uygulanan
Kiiltiirel Irkgihik

“Gelecek,
yaptiklanmz kadar

yapmadiklarimizla da bigimlenir.”

Anadolu, Suriye ve Irak topraginin yasakl kiiltiirii Ezidiligi, saglikli bilince ta-
styabilmek i¢in oncelikle kiiltiirel wk¢ilik iizerinde durmamiz gerekiyor: Ciinkii
Ezidilere yo6nelik her tiirlii uygulama, kiiltiirel bir wrk¢tlik belirleyici bir soykirim-
dir da ondan.

Irkcilik, dislayici bir yasam deneyimi olarak sémiirgecilik doneminde ortaya ¢i-
kiyor: Avrupalilar, Amerika’y1 somiirgelestirince, kéle statiisiinde ¢alistirilan nite-
liksiz ya da yari-nitelikli is¢ilerle tarim yapilan biiyiik ciftlikler doguyor; bu cift-
likler, sahibinin mutlak egemenligine dayal olarak yonetilen donemin ekonomik
ve siyasal kurumlari olarak 6ne cikiyor.

iste irkqilik ilk kez plantasyon adimi alan bu ciftliklerin sahiplerinin ideolojisi
olarak beliriyor ve kapitalist tiretim iliskisi icinde kullanilan kéle emegini, kéle
emegine sahip kimligi tanimlamay1 amachyor. Kapitalist iiretim bi¢iminde, ticretli-
ozgiir emek s6z konusu oldugu icin boylesi bir ideolojinin diisiinsel iiretimine
mecbur kalimyor. Uretilen ideolojinin verdigi giicle somiirgecilik dénemindeki
irkcilik, biyolojik Glgiitlere gobndermeler yaparak son derece vahsi uygulamalar bi-
ciminde yasama tasimiyor. Iste bu vahsi uygulamalar kapsaminda, Kuzey Ameri-
ka'da yasamis olan yerli halklara, onlar1 soykirima ugratan Beyaz Adam, biyolojik
olciitli cagristiracak bicimde Kizilderili(Redskin) dedi: Orada-burada bilingsizce
kullandigimiz Kizilderili adi, Avrupa kokenlilerin Amerika’da uyguladigi rk¢iligin
kanitindan bagka bir sey degildir.

! Eagleton, Terry; Tath Siddet/Trajik Kavram, Geviren: Kutlu Tunca; istanbul, 2012;
Sayfa: 160.
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Boyle olmakla birlikte irkcihig, yalmzca sémiirgecilik donemine 6zgii bir ide-
oloji olarak algilayamayiz: Biraz yakindan bakarsak kapitalist iiretim iliskilerinin
kendi isleyis mantig1 geregi wrkcihiga zorunlu oldugunu hemen algilariz. Bir ide-
oloji olarak irk¢ihigin kapitalist iiretim tarzindan kaynaklanmasi, onun kurmaca
olmadigim1 da kanitlar; sinifsal bir zorunlulugun ocugudur, demek belki daha
dogru olur. Nerede bir kapitalist iiretim iliskisi varsa, orada bu ¢ocuk doguma ha-
zirlanir: Irkgilik Bati'ya ozgiidiir, yargisy; kapitalist iliskilerin 6nce orada kék sal-
mast nedeniyledir.>

Benim topragimda da uygulama acimasizhigiyla belirgin bir irkcilik vardir;
ama bu wrkqilik Batr'daki 6zgiin halinden farkhidir: Biyolojik olciitlerden cok, kiil-
tiirel olgiitleri kendisine gerekce yapan bir irkcilikla i¢ ice yasadik-yasiyoruz.

Ustelik bugiin Bat1 kapitalizmi, irkqihig, tarihindeki 6zgiin bigiminden ¢ok
farkl bigcimde uyguluyor: Hemen her krizde, yoksullasan kitlelere, bunun sorum-
lusu olarak gégmen iggileri gosteriyor. Gogmen isgilere yonelik 6fke is yapacak du-
ruma tagininca onlari once iiretim siirecinden, sonra da yasamdan kovmaya yelte-
niyor: Yeni-irk¢ilik denilen sey iste bu.?

Giinlimiiz irk¢ihigini, gecmis irkgihk uygulamalarindan ayirt etmek icin mo-
dern wrkqilik, cagdas wrkgilik, irksiz irkglik, kiiltiirel irk¢ilik ya da yeni wrkgilik kav-
ramlarindan birinin kullanilmasi gerekli ve anlamli olacaktir.

insanlik ge¢misinde yabanciya kars iki tiir tutum takinmugtir:

“flk haliyle irkqihk, plantaj aristokrasisinin ideolojisi olarak ortaya ¢ikiyor. Bu dénemin
rkcihigr kapitalist tiretim iligkisi icinde kullanilan kéle emegini agiklamay: saghyor.
Buna ihtiya¢ duyuluyor, ¢iinkii kapitalist tiretimde ticretli-6zgiir emek s6z konusudur,
... Irkgihigin nereden kaynaklandigin tespit etmek icin iiretim tarzina bakmak gereki-
yor. Kapitalist iiretim iligkileri, kendi isleyisi icinde irk¢thga mecbur...” (Ozbek, Sinan;
Irkgilik; Notos Kitap; Istanbul, 2012; ikinci Baskiya Onséz; s. 9-10).

“Yeni wrkqihk’ tartigmasi, kapitalist iretim tarzinda iretim araglarinin gelismesine
bagh olarak irk¢ilik ideolojisinin de kendini yeniledigi ve bicim degistirdigi gorisii ek-
seninde siiren bir tartigmadir. Yeni bir irk¢iigin varoldugunu savunan goriiglere gore,
kendisine biyolojik farkliliklan temel alan irk¢i yaklagim, yerini goriiniiste herhangi bir
toplumsal grubun bir digerinden istiinliigii diigiincesine dayanmayan, ancak kiiltiirel
farkliliklar iizerinden bir ayrimcilik ve diglama pratigi olarak kendini gésteren bir fe-
nomen halini almigtir. Buradaki temel belirlenim, yeni irkgilik pratiginin ‘farkly’ kiilti-
rel formlara yonelik olmasidir.” (Ekici, Ekrem; Yeni Irkqlik Tartismast Uzerine; Koceli,
2005).
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a) Yabanciy: asagilamis, onu diisman kabul etmis; ondan uzak durmay: yeg-
lemis ancak onu yoketmeye yonelmemistir.

b) Yabanciy1 merak etmis, onunla iligki kurmay istemis ve onu degerli gor-
mistir.

Poliakov, “Baslangicta yabanci vardi”, diyor ve bu 6zlii s6ziinii; “Her uygarlik,
kendisini yabanc olanla ayrigtirarak tanimlama egilimine sahiptir,”* diyerek ta-
mamliyor.

Ilkcag’da, koleciligin dogallik élgiitleriyle iliskilendirilmesi (Aristoteles’te oldu-
gu gibi) koleci toplumun savunulmasidir ama wrkgilik degildir. Daha acik algilan-
mas1 agisindan Marx’in yabanct emek giiciiniin kullanilmasina iliskin goriislerinin
animsanmasinda yarar vardir: Marx koéleciligi, ataerkil egemenlik iligskilerinin ge-
nigleme kosullarinda ele aliyor ve bu kosullarda, yabanci emek giiciiniin kullani-
munin 6ziinii goriiyor. Cocuklarin ve kadinin aile iginde, erkegin kélesi olmasini,
kolecilik i¢in bir 6z olusturdugunu belirtiyor; koleciligin, ¢ok kaba ve gizli bir se-
cenegi olarak yorumluyor. Yorumuyla Marx, eski ekonomik bicimin bir sonraki
toplumsal yapi icinde varlik alani buldugunu ileri siirmiis oluyor ve kapitalizm-
den 6nceki donemlerde tanik olunan diglama-asagilama deneyimlerinin irk¢ihikla
ne tiirden bir baga sahip oldugunu gosteriyor. Bu baglamda, burjuva ekonomik
sistem, kendi icinde her tiirden ekonomik iligkiye gereksinim hisseder. Marxin yak-
lasiminin izini siirerek benzer bir isleyisi ideolojik yapilar icin de diisiinebiliriz:
Burjuva sistem, yapisindaki bir zaafi-eksikligi-kusuru agabilmak icin irkc ideolo-
jiyi gelistirip-doniistiirerek kullanmir; gelistirdigi-donistiirdiigii wrk¢ihigr kullanima
sunarken, eski sistemlerin diglama deneyimlerini-aciklamalarini kendine mal
eder.

Yahudi gecmisini yakin zamana degin izledigimizde, 6rnegin Ortacag ispan-
ya’sinda sosyo-ekonomik gelisime 6nemli katkilar verdigini gériiyoruz: Ancak ik-
tidar degisimleri onlann konumlanm dogrudan etkiliyor; bu etkiler kimi zaman
olumlu, kimi zamansa olumsuz oluyor. Olumsuz etkilenmeler arka arkaya ekle-
nince Yahudiler siirgiine gonderiliyor ya da katliama ugratihyor. ilk katliam 1066
yilinda Granada’da gerceklesiyor. 1450’yi izleyen yillarda, Yahudileri diglama ge-
rekcelerine yeni bir olumsuzluk ekleniyor: Kan saflig1 diisiincesi, Yahudi diismali-
ginin belirleyici gerekgesi olup ¢ikiyor; Yahudi kani tasiyanlar kamu kuruluslann-

4 Aktaran: Ozbek, Sinan; Irkgilik; Notos Kitap; istanbul, 2012; s. 41.
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dan atiliyor; engizisyonun da siirece katilmasiyla biyolojik gosterene dayali irk¢i-
lik boy veriyor.

XVIL yiizyilda, kole ticaretinin zirve yapmasiyla biyolojik gosterene dayali irk-
cilik en azgin donemini yasar; isgal edilen topraklann yerlileri biyolojik gelisme-
misligin, yani biyolojik bozulmuslugun-yozlasmanin kimligi olarak algilanirlar. Bu
kimlik, XIX. yiizyilda, Naziler tarafindan Yahudilere yapistirilir: Bilimsel gorii-
niimlii kuramlarin egliginde tstiin ari-irk/asag1 Yahudi irk ayrumu belleklere kazi-
nir. Gorildiigi gibi sahte bilimsel aciklamalar Yenicag’a 6zgiidiir: Bu baglamda
yapilan beyin anatomisi arastirmalariyla Avrupali beyninin diger uluslann beyin-
lerine oranla daha ¢ok bilgi icerme kapasitesine sahip oldugu sonucuna varilr.
Boylece XIX. yiizy1l Avrupasi, insan tiiriiniin asag ve iistiin wrklara aynldigina ik-
na olur.

Giiniimiizdeki irkqilik, kiiltiirel ve etnik farkliliklan agilmaz bir kader olarak al-
gilar; tipki siyah olmanin degistirilemezligi gibi. Irkciligin biyolojik temellendiril-
mesi, hem bilimsel agidan mahkiim edilmis hem de Nazilerin kullandig1 y6ntem
nedeniyle tasinamayacak denli kirlenmistir. Biyolojik gosterenli irkcilik yalnizca
yasamdan degil, kafalardan da kovulmustur. Cagdas kapitalizm, yapisinda, irkgi-
ligin yasamasini gerektiren nedensellikler tagir; siralayalim:

a) Isciler arasindaki ekonomik rekabet, iicret farkliligi yaratir: Bu farkhilik, iki
ayn ulustan is¢ilere baglandiginda irkcilik yapilanmaya baslar.

b) Beyaz isci(egemen ulusun iscisi), kendini kendi ulusunun kapitalistiyle 6z-
deslestirir; irkcilik alan bulur ve aidiyet duygusu, dinin islevini iistlenir.

¢) Beyaz iscinin kendini, patronuyla ayni aidiyette hissetinesi, irkcilig1 kapita-
list simifin hizmetine sokar.®

Irkciliga korkunun da katkisi vardir: Korku zeminine tasinan birey, kendisine
bir kurban arar; bunun i¢in toplumsal gerilimden yararlanir. Toplumsal gerilimler
arasinda yer alan etnik azinligt ya da felsefe-6greti-inan¢ bakimindan farklt bir
toplulugu suclu ilan eder. Boylece kendi saldirganligini yansitma yoluyla kurbani-
na aktarmis olur. Aktarma tamamlanir tamamlanmaz irk¢i birey, egemenle 6z-
deslestirdigi bireysel istiinliigiinii yitirmekten korkar: Korkunun izinde, egemen
sinifin amaclarim kendi amact beller ve amacimn iptal olmasindan korku duyar.
Bu gerilim cangilinda, topragim 6zelinde, kiiltiirel wrk¢ilik uygulamalar1 devreye
sokularak dislanmas: gereken korku kaynaklan etnik temelde Kiirtten korkma ve

S Ozbek, Sinan; Irkgilik; Notos Kitap; istanbul, 2012; s. 60.
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felsefe-inanc-Ggreti temelinde Alevilikten korkma ve Ezidilikten korkma bi¢iminde
one cikarilmistir.

Gelelim devlet irkgihigina: Foucault, devlet irkgiligi dedigi siireci agiklarken ik-
tidarin XIX. yiizyilla birlikte yasami géz 6niinde tutmaya basladigim belirtir. in-
san lizerinde iktidar kurma diyebilecegimiz bu gelisme biyolojik olanin devletlesti-
rilmesinden baska bir sey degildir. Artik ge¢miste, 6ldiirme hakkini elinde tutan
hiikiimranlik iktidan yerine, biyo-iktidar teknolojisiyle birlikte, canh varlik insa-
nin iizerinde yagatma iktidan olan ¢ok bilgili bir iktidar ortaya gikiyor; hem bede-
nin hem de yagamin sorumlulugunu yiiklenen bir iktidar. Yagatma amach biyo-
iktidara, -Sen 6ldiirme yetkini nasil kullantyorsun?, diye sordugumuzda devlet ya-
pisindaki irkciigin kapisi acilmig olur: “Irk¢iligi devletin mekanizmalarina sokan,
iste bu biyo-iktidarin birden belirimidir. Irkqilik, iktidann temel mekanizmasi
olarak, modern devletlerde kendini gosterdigi bicimiyle, bu anda yerlesir ki bu
da, belirli bir zamanda, belirli bir 6l¢iide ve belirli kosullarda, irk¢iliktan gegme-
mis hicbir modern devlet isleyisi olmadigim gosteriyor.”

Irkqihigin devlet mekanizmasina sokulmasiyla iktidarin sorumluluk yiiklendigi
yasam alaninda, 6lmesi gerekenle yasamast gereken arasinda bir kesinti ortaya ¢i-
kiyor: Yasamak istiyorsan otekinin, diglanamn, asag olamin 6ldiiriilmesi gerekir,
yargis1 yasamda kol gezmeye basliyor.

Irkgihik ve milliyetcilik aym iiretim iliskisinden cikar: Irkcilik ile milliyetgilik
arasindaki iligki, disandan bakildiginda karmagiktir denilebilir. Bana, wrk¢ilik
hakkinda ne diisiindiigiinii sGyle ben sana milliyet¢iligin neresinde oldugunu séyle-
yeyim, sozii bu karmasikhig1 aciklar niteliktedir. Kapitalist birikimin denetimine
eslik eden ideolojinin ad1 milliyetgiliktir.”

¢  Foucault, Michel; Toplumu Savunmak Gerekir, Gev.: Sehsuvar Aktas; Yap: Kredi Yayin-

lan; Istanbul, 2002, s. 260.

“Milliyetgilik gelecege ve modernlige hizmet etmek iizere gecmisin ve gelenegin sefer-
ber edilmesidir.” (Touraine Alain; Modernligin Elestirisi, Gev.: Hiilya Ugur Tannéver;
Yap: Kredi Yayinlan; 8. Baski; istanbul, 2012; s. 177); “Giiniimiizde bu modernlestiri-
ci milliyetgilikler de artk asilmis durumdadir, ¢linkii ekonomi de kiiltiir de giderek
uluslar agin bir nitelik almiglardur.... Bu durum uzun zamandan beri modernlesmeyle
milliyetcilik arasinda daha siddetli bir kopmay1 getirmektedir. Modernlesmenin mo-
dern olmayan yaraticilan olan uluslar, giderek modernlesmeye karsi1 daha 6nemli bir
direnis giiciine déniigiirler ve bir kiiltiiriin, hatta bir irkin mutlak iistiinliigii iddiasiyla
doruk noktasina ulasan, agikca evrenselcilik kargit fikirleri yayarlar.” (Touraine Alain;
Modernligin Elestirisi, Gev.: Hiilya Ugur Tannéver; Yap: Kredi Yayinlan; 8. Bask; Is-
tanbul, 2012; s. 178).
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Modemn anlamiyla uluslar, Ortagag Hiristiyanliginin ¢okiisiiyle ortaya cikar: Bu
¢okiis 6nce Giiney Fransa'da, daha sonra Kuzey italya'da gergeklestigi igin ulusal-
ctlik 6ncelikle buralarda basladn: “Ortiisen kiiltiirel ézelliklerin tamimladig1 etnik
grup, kendi varhgindan emin olmanin 6tesinde kendisine ayrica politik bir sinir
da istedigi zaman, etnisite politiklesir ve milliyetciligi dogurur.”®

Irkciligin ve milliyetciligin aynt tiretim iligkisi i¢inde ortaya ciktigin1 s6ylemek
yanlhis olmaz: Irkgilik da milliyetcilik de icinden dogduklar: iiretim iliskisinin yer-
lesmesini ve siirekliligini saglayan ideolojilerdir; kendilerini yaratan iiretim iligki-
sine iliskin farkl iglevleri vardir ve farkl islevleriyle tiretim iligkisinde ortaya ¢1-
kan sorunlarin ¢éziimiinii saglarlar.

Giinlimiize tasinirsak; giiniimiiz wrk¢ihig, bu irkgihg kullananlar tarafindan,
kendileriyle ortak bir gegmise sahip olmayan insanlara dayattig1 bir ideolojidir ar-
tik. Diger taraftan giiniimiiz irk¢iligy, ulusal sinirlar icinde, dislanan etnik ya da
farkl kiiltiirel gruplara kars1 uygulanan baski ve egemenligin gerekgesini olustur-
maktadir.

Artik daha agag: bir irkin varhigindan s6z edilmiyor. Irkcilik kapsaminda biyo-
lojik gosterenlerin yerine, kokenlerinden dolay: bir bagka kiiltiir diinyasina bagh
insan gruplarinin varlig: gecti. Belirleyici anlamda 6ne ¢ikarilan bu kiiltiirel 6zel-
liklerin agilamaz oldugu yargisiyla farkl kiiltiirlerden gelen insanlarin benzer ol-
madiklart ve olamayacaklart bir bakima ortak kabule baglands; aptallik, tembel-
lik, pislik, ahlaksizlik, hirsizlik vb. niteliklerin sozii edilen kiiltiirel farkliliklardan
kaynaklandig: benimsendi.

Ozetle 1rkcihik ideolojiisndeki biyolojik gésterenlerin yerini kiiltiir kavramiyla
iliskilendirilen belirlemeler ald1: Ve yeni wrk¢ilik, kiiltiirler arasindaki farklihiga da-
yanarak temellendirildi. Artik, irklarin kana bagh olarak degil de kiiltiire bagh
olarak tanimlandig1 bir donemi yasiyoruz.

Irkcilikla ilgili soyleceklerimizi sonlandiralim: Cegitlenemeyen ve giincel ideolo-
jiler iiretemeyen, kendisini o ideolojilerin ¢ogulcu yaniyla biitiinlestiremeyen bir
toplumla kars1 karsiyayi1z. Bu durum, siyaseten 0ziirlii olmak anlamina gelir. Boy-
lesi kosulda milliyet¢ilik ve onun gegitleri 6ne ¢iktiginda/gikarildiginda kendisini
liberal, demokrat ya da sol diye tanimlayan siyaset hizla tiikenmeye baslar.

®  Gallner, Emest; Milliyetgilige Bakmak; Gev.: Simten Cosar-Saltuk Ozertiirk-Nalan So-
yarik; iletisim Yayinlan; istanbul, 1998; s. 59.
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Milliyetcilik bize bugiin iki secenek dayatiyor: Bu secenek dayatmalara direne-
mezsek ya yasamimizi bir i¢giidiiye teslim edecegiz ya da yalnizca baskalarini de-
gil bizi de tahrip edecek bir siddet dilinin icine taginacagz.

Milliyetciligin bize sundugu bu iki secenegi de yadsimak; Tirkliigi, asir gelis-
mis bir milli kiiltiir bilgisinin tasallutundan kurtararak, adaletin-vicdanin ve politi-
kanin diline tasiyip baris iginde yeniden kurmak artik yiikiimliiliigiimiizdiir diyo-
rum. Demokratik bir Tiirkliigiin yapilandirilmasi amacimizsa eger hi¢ zaman yi-
tirmeden -Ne mutlu Tiirkiim ile -Ne mutlu Ermeni’yim, -Ne mutlu Kiirdiim, -Ne
mutlu Kizilbasim, -Ne mutlu Ezidiyim sloganlarim birlestirecek bir toplumsal bari-
st kurmak zorundayiz.

Unutmayalim ki Tiirkiye tarihi inkdrlarla doludur: Her seyden 6nce toplumsal
farkliliklar ve esitsizlikler yok sayildl. Daha bastan millet, imtiyazsiz, stnifsiz kay-
nagmig bir kitle kabul edilmedi mi? Sonralan Tiirkes, bu imtiyazsiz, sinifsiz kay-
nagmis kitleyi, mozaik diyenlerin goziine sokarak mermere benzetmedi mi?

1980 sonrasinin vahsi rekabet kosullan, ¢ok genis bir kesimi siddetle akraba
yapti. Kiirt kimliginin, Alevi kimliginin, Ezidi kimliginin gormezlikten gelinemedi-
gi giliniimiiz kosullaninda milliyet¢ilik artik aslanin agzinda; 6tekine karsi aci-
masizca-gilginca davranilarak, ikide bir ling eylemleri sergilenerek, yani herkesin
eli siddete bulastirilarak yasatilmaya c¢alisiliyor artik. Bir zamanlar, mechule bag-
lanan toplumsal siddet, kendini acik¢a ifade etmekten kaginmiyor. Bu eylemler
kosutunda devletle toplum arazsindaki sinir giderek siliklesiyor: Devlet toplumu,
toplum da devleti yutma cabasinda. Kapitalizmin bu acimasiz savas ortaminda
cesitli kesimlerden insanlar kendince gerekcelere dayanarak fail olma derdinde.

Artik yasama miidahale ederek toplumsalligt yaratmak/iiretmek, yarati-
lan/iiretilen toplumsallikla politikay: terbiye etmek, ici bosaltilmis terimlerle/kav-
ramlarla degil, farklt fail durumuna gelme eylemleri zemininde yeni terimle-
me/kavramlasma ¢alismalarina girismek zorundayiz.

Ulus-devlete gecis Batrdaki gibi olmadigi icin topragimda irk¢ihik Bati’'dan
farkl gelisti. Tiirkiye, kapitalist iiretim iliskileri ilizerine bir ulus-devlet kurmad.
Bat’'min ezberini tasiyan bir kadronun yukarndan agagiya emir temelli bir progra-
mi1 yasama dayatmastyla ulus-devlet olusturuldu.

Milliyetciligi maya-yapistinict olarak kullanan bu kadro, zaman yitirmeden,
ulus-devlet icin gerekli burjuva stnifint yaratmaya koyuldu. Ulusal burjuva sinifi
yaratilmaya calisilirken bir taraftan Miisliiman Tiirk koyliisii yurttas yapilma yol-
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culuguna cikanldi. Ermenilerin, Rumlarin ve Yahudilerin mal varliklarinin Miis-
liman Tiirklere aktarilmasi i¢in bunlara kiiltiirel irk¢ilik uygulandi.

Diger taraftan Tiirkiye’de yasanmakta olan ve uzun yillan1 kapsayan savas or-
tami, egemen ulusun hizla milliyetgilik ideolojisine sarilmasina yol agiyor. Ege-
men ulusun milliyetciligi de wrkgilik icin gerekli olan atmosferi hazirltyor. Belirt-
mekte yarar var: Uzun yillar birlikte yasayagelen halklardan ezilmekte olani ya
da olanlari, sistemin kendilerine bictigi rollere bagkaldirmaya baghyor; bu kez
devlet milliyetci bir propagandaya basvuruyor; siirecte fasist partiler araciligiyla
ezilen halklara yonelik kiiltiirel irk¢ilik, acimasiz uygulamalarla yasama tasiniyor.

Demek ki yeni irkgiik kapsaminda agimlanmaya calisilan kiiltiirel wrk¢iligin
nedenleri sinifsaldir: Oyleyse Kizilbaslara, Ezidilere ve Kiirtlere yonelik kiiltiirel
rkgiik ya da fark¢t wrkgilik-irksiz wrkgilik; siniflar konumlanmasinda, ezilen sinif
ve toplum katlarinin demokrasiyi yerlestirmeye ve iktidart almaya yonelik miica-
delelerin yasama tasinmasiyla gégiislenebilir.

Ezidilere yonelik kiiltiirel irk¢itik kapsaminda sayisiz soykirim yapilmistir: Bu
soykirim uygulamalarinin bir kismini Araplar, bir kismini Tiirkler, bir kismini da
kendilerine de soykirim uygulanan Kiirtler yapmistir. Ne acidir ki, ihanet eden ya
da hain konumuna taginan kimi Ezidilerin elinde de Ezidi kan: vardir. Atalarinin
elindeki Ezidi kanindan rahatsizlik duyup o6ziir dileyen Ahmet Tiirk bir ilki bas-
latmig goriiniiyor: “En son Musul'da Yezidilere karsi gerceklesen saldirida yiizler-
ce Yezidi yasamini yitirmisti. Bu saldir1 bizce Yezidilere yapilan 73. Soykirimdir.
Cok iizgliniim ki dedelerimizin ve atalarimizin da elinde Yezidi kani var. Dedele-
rimizin ve atalarimizin ge¢misteki hatalarindan dolay: yiiziimiizdeki leke duru-
yor ve hepimiz damgaliy1z. Ge¢misteki hatalardan dolay: tiim Yezidilerden 6ziir
diliyoruz.”

2012'den bu yana, bir devlet dini olarak dogan ve yapilanan isldmiyetin bas-
langictaki 6zgiin yapisina donme ¢agrisi altinda toplanan, Kuran ve hadis disinda
hi¢bir olgiit tammayan, dinsel zemine tasinan geleneksel ve kiiltiirel girdileri
Tanrr’ya ortak kogma olarak algilayip inkdr eden Selefi Irak Sam islam Devle-
ti(ISID) Araba, Kiirde, Tiirke, 6zellikle Ezidilere kiiltiirel wrkgilik uyguluyor bu-
giin. Kesiyor, yakiyor, para edecek olan Ezidi kadinlarinm kéle olarak satiyor. Bii-
tiin bunlar teknolojinin bir kdye doniitiirdiigii diinyamizda oluyor ve hicbir gii¢

® Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halk: Ezidiler; Metis Yayinlari; Dérdiincii Baski;
Istanbul, 2014, s. 15.
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oniine gecemiyor: Vicdanlar isyanda.*®

Osmanli imparatorlugu déneminde Kizilbaslar gibi Ezidiler de kitapsiz kabul

edilip heretik sayild1 ve dislandi; dogal olarak yok edilmesi gereken diismanlard.

Cumbhuriyet'te ise Osmanlidaki kiyima dayali bu gsiddet politikast, herkesi Tiirk

yapmal(tektiplestirme) siyaseti arkasinda értiik bigimde siirdiiriildii. Bu politikanin

magdurlar1 en basta Kiirtler ve Ezidiler oldu. Kiirt bolgelerindeki ayaklanmalar
kanla bastirildi. Ezidilere vatandaslik hakk: taninmadi; “Tiirkiye Ezidilerinin kim-

liklerindeki din hanesine bazen ‘X’ isareti konmakta, bazen ‘bilinmeyen din’ iba-

10

“Selefi hareketin koktenci kanadinda El Kaide ISID gibi cihatc érgiitler toplanmis du-
rumdadir: Selef, Islamin baslangi¢ déneminde yasamis, Peygamberi ve yakinlarini-ak-
rabalarin tanimig olanlardir. Bu dénemin karakteristigi Kuran ve hadis diginda bir 6l-
¢iit taninmamasidir. Koktenci kesim diginda Siinnilikte seriat dendiginde; basta Kuran
olmak iizere hadis (Muhammet'in ortaya koydugu emirler) , icma-i iimmet (din bilgin-
lerinin, dinle ilgili bir konuda goriis birliginde olmalar) ve kiyas-1 fukaha (islam hu-
kukculannin yaptig: kiyas) ad: verilen dért kaynaktan ¢ikan buyrukv_mn timi
anlasilir. Bu kaynaklardan ilk ikisi temeldir; degismez ve degistirilemez; kisi acisindan
bu iki kaynaga dayanmayan ya da bunlardan kaynagini1 almayan bir yasam kural s6z-
konusu olamaz. Akil iiriinii olarak 6ne ¢ikarilmaya ¢aligilan son iki kaynak (icma-i im-
met ve kiyas-1 fukaha) ise Kuran ve hadislerdeki belirsizlikleri gidermek ve bosluklar
doldurmaktan 6te bir anlam tasimaz. Tann ve Peygamber buyruklarinin yagsam karsi-
sinda yetersiz kalmasiyla seriata bir iigiincii kaynak yaratildi. Kuran ve siinnette agik
bir kuralin bulunmamasi durumunda Islam hukuku bilginlerinin gériislerine bagvurul-
du; bilginler bir sorunla ilgili olarak goriis birligine varinca bu icma sayild: ve itiraz
edilemez bir kanit olarak goriildii. Ayet, hadis ya da icma ile hiikmii belirlenmemis
hukuki olaylarla karsilasinca, seriatin dordiincii kaynag iiretildi; bosta kalan olaya,
benzer bir bagka olay 6l¢ili alinarak hiikiim verildi. Goriildiigii gibi icma-i iimmet ve ki-
yas-1 fukaha, Tann-Peygamber buyruklarina uygunluk zorunlulugunu dayatti: icin,
insanlan sozde akil iiretme eyleminin icine sokarak, akilci diigiincenin yerine kérii ko-
riine inanmayt gegirmektedir. Seriat, yalmzca kesin buyruklar ve kesin yasaklar koy-
makla yetinmez; ayn1 zamanda yapmaya ya da yapmamaya 6zendirici hiikiimler de
dikte ettirir. Bu kapsamda seriat hiikiimleri bes baghk altinda incel‘éﬁﬁilir: a) islenme-
si ddiillendirme, islenmemesi cezalandirma sonucu doguran islere iliskin kesin buyu-
rucu hiikjjmler (farz ya da vacip); b) i§lenmesi cezayl gerektiren hiikiimler (}Lagm);
c) islenmesi'E‘gWeécliiHEndirilen, ancak islenmemesi cezalandirma sonucu do-
gurmayan islere iligkin hiikiimler (siinnet, miistehab, mendub); d) Hos goriilmemekle
birlikte cezay: gerektirecek denli de kotii saylrr'nayan i;fm iliskin hiikiimler (mekruh)
ve e) Yapilmasi ya da yapilmamasi biitiiniiyle serbest olan islere iliskin hiikiimleMfhu-
bah). (Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektagilik S6zliigii; Anahtar Kitaplar Yayinlan; Genisle-
tilmig Do6rdiincii Baski; Istanbul, 2005; s. 618-619; Korkmaz, Esat; Dért Kap1 Kirk Ma-
kam; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Dordiincii Baski; Istanbul, 2013; s. 119-120).
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resi diigiilmekte, bazen de bu hane tamamen bog”"! birakilmakta idi. Bu durum,
Ezidilerin Miisliiman olmadigimt kanithyordu. Otesinde Kiirtlerden de kétiiydiiler
ya da Kétii Kiirtler idiler. “1960’lara kadar, Ezidiler, hep Miisliiman komsularinin
tehdidi altinda, istisnasiz tarimla istigal eden bir halk olarak kdylerde yasadilar.
Politik catismalar o yillarda etkisini gostermeye basladi. .., bu catigmalar Gyle
siddetlendi ki Ezidi toplumu ¢ok kisa bir siirede radikal bir toplumsal, siyasal ve
ekonomik altiist olus yagamak zorunda kaldi. Anadolu’daki hicbir topluluk bu sii-
reci boylesine hizli yagamis degildir...., yapisal doniisiimiin asil uzun evresi, dias-
porayla birlikte baslayacakti...., diasporanin tarihi 12 Eyliil 1980’deki askeri dar-
be ve bunun ardindan solcu Kiirt orgiitlerinin yok edilmesiyle baslar.... Ezidiler
bu gelismelerden ciddi zarar gériir.”*? Ve Avrupa’ya ilk siginma bagvurulan bas-
lar. 1980’lerin ortalanna dogru PKK'nin devlete kars: silahli miicadeleye girisme-
si, siginma basvuru siirecini hizlandirdi. 1985’te, K6y Koruculugu Yasast'nin yii-
riirliige girmesiyle devlete sadik Kiirtlerle diisman Kiirtleri birbirinden ayriliverdi:
Ezidiler, Siiryaniler, Kizilbaslar ve korucu asiretler disinda kalan Kiirtler PKK’ye
karsi savagsmay1 reddetti: Boylece dogrudan dogruya devlet diismant durumuna
digtiiler ve Ezidiler, on y1l gibi kisa bir siirede yurtlanindan edildiler. Basta Al-
manya olmak iizere Avrupa’nin, 6tesinde diinyanin cgesitli iilkelerine yayildilar.
Yaklagik 100 yil 6ncesine kadar genel niifuslarinin yiizde yetmisi Osmanl toprak-
larinda yasiyordu; bugiin yurtlarinda yoklar. XIX. yiizyillda Osmanl: topraklar: di-
sina, XX. yiizyilin son ¢eyreginde ise Avrupa iilkelerine gog etti Ezidiler. Osmanl
seriatinin sapkin topluluk olarak adlandirdig Ezidileri, zorla Miisliimanlastirma
yoluna gittiler; askere alma politikasiyla islah etmeye ¢alistilar. Uygulamanin da-
yanilmaz boyutlara tasinmasiyla Ezidi topoluluklarinin bir kesimi basta Rus top-
raklar1 olmak iizere farkli bélgelere géctii.'?

11 (Y)Ezidiler/ Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan, s. 50.

12 yvalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’'un Halk: Ezidiler; Metis Yayimnlan; Dérdiincii Baski;
istanbul, 2014; s. 44.

13 «Ehl-i kitap inang sistemi igerisine yerlestirilebilecek bir yapiya sahip olmamalan Ezidi
toplulugunun doniistiiriilmeye muhtag bir grup oldugu fikrini yayginlagtirmis ve bu
amacla uygulanan siddeti de ayrica mesru kilmustir..., ehl-i kitap inanglara tabi olma-
masi... Misliiman, Hiristiyasn ve Musevi topluluklar i¢in uygulanan her tiirlii hukuki
kuralin Ezidi toplulugu icin uygulanabilirligini ortadan kaldirmistir...., degisen siyasi
ve biirokratik anlayislara gore Ezidi toplulugu bazen seref-i Islam ile miiserref veya se-
ref-i Islamiyete mazhar olmakla ‘onurlandirilirken’, bazen de ‘firka-i dalle’(sapkin top-
luluk) olarak degerlendirilmekte ve boylelikle kokleri islami bir inanca bagh olan bu
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Giinlimiizde Ezidiler Irak(Musul, Duhok ve Sincar Daglart), Suriye(Halep, Ka-
mugl, Sam), Tiirkiye, iran, Ermenistan(Erivan), Giircistan(Tiflis), Sibirya, Fransa,
Belcika, Almanya ve Isvecte yasamaktalar. Irak Sam Islam Devleti(ISID)’nin Ezi-
dilere uyguladig1 soykirim nedeniyle iilkemize siginan Ezidileri dista birakacak
olursak on yil 6ncesine kadar, “Giineydogu Anadolu/ Dogu Anadolu bélgelerinde
Siirt'in Kurtalan; Batman’nin Besiri; Mardin’in Midyat, Nusaybin, Savur; Urfa’nin
Virangehir, Ceylanpinar, Surug; Diyarbakirin Cinar ve Bismil ilceleriyle merkeze
bagli birka¢ kéyde yasamaktaydilar. Ornegin, 1913 niifus kayitlarina gére 2.891
yerlesik Ezidin'nin kayit altina alindig1 Diyarbakir’'da bugiin sadece 8 Ezidi yasa-
maktadir. Aym sekilde, 2.797 kisinin kayit altina alindig1 Sivas’ta ve 1.776 kisi-
nin kayit altina alindig1 Van’da artik tek bir Ezidi yasgamamaktadir. 2007 yih iti-
bariyle Tiirkiye’de, sayilan 500’i ge¢meyen ve biiyiikk cogunlugunu yashlarin
olusturdugu Ezidi niifusu, sadece 9-10 kdyde yagsamaktadir.”****

Son olarak sunu da belirtelim: Irak Sam islam Devleti(ISiD)’nin soykirtm uy-
gulamasinin sonucu tam olarak ne kadar degistirdigini bilmemekle birlikte giinii-
miizde en biiyiik Ezidi niifusu, kutsal mekan Lales’i sinirlan icine alan bolgede
yasamaktadir. Musul'un kuzeydogusundai Seyhan(Tiirkiye’ye siginanlarin biiyiik
cogunlugu buradan gelmistir) ve batisinda bulunan Sincar yogun Ezidi niifusu ba-
rindirmaktadir.

toplulugun ‘yanhg’ yollara sapmis olan inancglarinin yeniden dogru bir dini zemine
oturtulmas: gerektigi vurgulanmaktadir.” (Abede-i Iblis/Yezidi Taifesinin Itikadat, A’-
ddti, Evsafi-Yayina hazirlayan: Amed Gokgen; istanbul Universitesi Yayinlar; istanbul,
2013; Abede-i iblis’e Giris; s. 3-4).

14 (Y)Ezidiler/ Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan; s. 50-51.

1% Yamlmiyorsam 2012 ya da 2013 yilinda, Diyarbakir’da yapilan, Tiirkiye’den ve diinya-
dan diisiince-inan¢ temsilcilerinin katildig1 toplantiya Almanya Federasyonu’'ndan bir
kisi, bir de Rusya’dan bir kisi olmak iizere iki Ezidi katilmigti: Almanya’dan katilan Ezi-
di temsilciye, -Orgiitlii bir yapidan geliyorsun. Sorabilir miyim? Su anda Tiirkiye’de
kag Ezidi yasiyor?, dedigimde; bana Diyarbakir-Mardin-Urfa/Viransgehir liggeninde ta-
mu1 tamina yashi-genc/kadin-erkek dahil 375 kisi yastyor, demisti.
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I. BOLUM

YASAKLI KULTUR
YASAKLI TARIH
YASAKLI INANC

“Yasam hicbir zaman ag¢ik konusmaz.

»l

Kendini ¢igeginde gosterir, koklerinde saklar.

Yasakl kiiltiir insani, diiniin acilarina ve anilarina baghdir; bunlardan siyrla-
rak gelecege bakmasimi genellikle beceremez: Belirleyici, amimsatic1 ve akilci bir
siiriiklemeyle hep diine, ge¢mise tagirlar insani. Bu nedenle yasakl kiiltiirlerde
aci, goniil yasaminin gelisimi icin yaganmasi kagtnilmaz olan bir durumu anlatir;
otesinde, karsitigin daha akilli yam olarak algilanir ve 6gretmen olarak bilince
taginir.?

Yasakli kiiltiirler, bile kiiltiirii degil, degistirme kiiltiiriidiir: Degistirme bir
deneyimdir: Insan, deneyime sokamadig: seyi bilmez; daha dogrusu bilgi denilen
sey, deneyimlerin toplamidir. Ac1 bastinlmaya yatkin olmadig: i¢in, istesek de is-
temesek de deneyime zorlar bizi; deneyimle birlikte biz de gelecegi kuracak olan
aciyla tanigsmis oluruz. Gelecegi kuracak olan yasam, ancak ac ¢ekerek hissedile-
bilir: “Hep gelecegi tasarlamak olmali bizim isimiz. ‘Gelecegi hazirlamak, simdiyi
kurmaktan baska bir sey degildir.’ Insan yasadig giicliikler kadar hatta cektigi
acilar kadar insandir, 6niine ¢tkan engeller kadar insandir, bu engelleri agmakta
gosterdigi direnis kadar insandir....”

! Ingaray, Luce; Baslangigta Kadin Vard, Gev.: ilknur Ozalli, Melike Odabas; Pinhan Ya-
yinlan; istanbul, 2014; s. 41.

“..., acl, miisteregi paylasmaya uygun ve ¢ok gesitli yasam bicimlerinin diyaloga gege-
bilecegi son derece etkili bir dildir.” (Eagleton, Terry; Tatll Siddet/ Trajik Kavrami,
Cev.: Kutlu Tunca; istanbul, 2012; s. 17); Thyestes oyununda Seneca’nin belirttigi gibi:
“ ‘Gergek olan tek sey acidir; ac1 disindaki her sey sadece bir mola an’idir ve anlamsiz-
dir...” (Aktaran: Eagleton, Terry; Tatli Siddet/ Trajik Kavrani, Gev.: Kutlu Tunca;
Istanbul, 2012; 5. 335).

%  Timugin, Afsar; Antoine de Saint-Exupéry’de Sorumluluk Duygusu; Felsefelogos;

2004/3; Bulut Yayinevi; s. 36.
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Oyleyse yasakl kiiltiirlerin bu gelenegine uyalim, acimiza-acilara dstk olalim
ve Hakkari Daglarinin yasakl kiiltiiriine, acili tarihine ve sir inancina tasinalim.
Askimzi ii¢ bicimde yasayalim:

v Ya magdur olan Ezidi yasama aciyalim, yani asik olalim, bu askimiz hosgo-
rii liretsin-hosgorii tiiketsin, Ezidilerin yasadig: topraklarda gezinsin; halk-
lar arasinda kardeslik kursun.

v Ya haksizliga isyan eden Ezidilere aciyalim, yani asik olalim; bu askimiz,
mazlumlar katinda dayanigma iiretsin ve bu dayanismayi, Ezidilerin son
kurtulusuna baglasin; isyan tiiketsin, hak iiretsin.

v Ya da Melek Tavus’a aciyalim, yani dsik olalim; icimizden disimiza, disi-
mizdan i¢imize girip ¢tkalim ve bozuk diizende dogruyu ihbar edelim.

Ezidi tarihini, resmi tarihin simirlarini agmadan, oradaki tarihi giincellemeden
kurtaramayiz:* Diger taraftan Walter Benjamin’in belirttigi gibi, “Ge¢mis bugiin-
den kurtarilmahidir”:® Her iki anlayis1 birlikte diisiindiigiimiizde, Ezidi tarihini
kurtarmak i¢in; resmi tarihin digina tasinip oradaki Ezidi tarihini giincellemek, da-
ha sonra da giincelledigimiz Ezidi tarihini bugtiniin saldirisindan korumak gerek-
tigi anlasilir.

Geg¢misten tasiylp bugiiniin saldirisindan korudugumuz Ezidi tarihini, Ezidi
yasamin hizmetine vermenin yolu bir yoniiyle tarih ¢calismasindan gecer. Tarih ¢a-
hsmasi, gecmisi deneyimleyerek simdi yapmadir. Deneyimsiz yasam bir bakima
tarihsiz yasam demektir. Ge¢misi yoktur o yasamin. Deneyim yoluyla kendini di-
§a vuran yasam, gecmisiyle baglant1 kurar; o artik tarihseldir. Yasantilamak, giin-
cellemek baglaminda, bir yasam deneyimini yasamak anlamina gelir.® Eksikligi

4 “Eger tarih... bu kadar karanlk bir seyse, kurtulus ondan degil, yalnizca onun sinirlan

disindan gelebilir; bu ise ... tarihin kurtarilmasi anlamina gelir....” (Eagleton, Terry;

Tath Siddet/ Trajik Kavrani, Gev.: Kutlu Tunca; istanbul, 2012; s. 95).
5 Dellaloglu Besim-Odman Ash-Yardima Sibel; Walter Benjmin’le Olagaiistii Haller; Co-
gito; Yap1 Kredi Yaynlan; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Say1: 52; Giiz 2007; s. 24-25.
“Bir seyi yasantilamak, konusma dilindeki kullanima uygun olarak, bir ‘deneyim’ yasa-
mis olmak demektir. Bir deneyim yasamak, bir seyden ge¢mek, bir seye katlanmak ve
bunu, onun aracihigiyla degisecek tarzda yapmak demektir. Yasantilanan, kiginin 6n-
gormedigi ya da kestirmedigi bir seydir, beklentilere ragmen meydana gelen bir sey-
dir.... Deneyim olmaksizin tarihsel yasam olamaz; ancak deneyim yoluyla dile getiril-
mis yasamlar eksiksiz ve bilingli olarak tarihsel olabilirler.” (Bernstein J.M.; Gériiniisii
Kurtarmak Niye? Metafizik Deneyim ve Etigin Olabilirligi, Gev.: Kemal Atakay; Cogito;
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yasam bagislamaz, bosluk da tanimaz; ne olup ne bitiyor demeye firsat bulama-
dan tarih egemenin hizmetine giriverir ya da bizler egemenin hizmetine giren ta-
rihin hizmetgileri olup qikanz.” Iste o zaman, éliiler yasayanlart bir bir ggmmeye
baglar.

Ezidi tarihi, agirlikli olarak sézlii tarihtir; bu nedenle kitaplarda ya da kiitiip-
hanelerde degil, adina hafiza dedigimiz géniil kayitlarinda gizlidir. Yazma yonte-
minden ¢ok, sozel zeminde ezberlenerek tasinan bir tarihtir bu; her tiirlii yazil
malzemenin kendilerine mermi olarak donecegi algisi nedeniyle, yaziyi-okumay:-
okulu yadsimiglardir.® Sirf sézlii gelenege bagh kalan, bu alami terk etmemekte
direnen topluluklarda, bunun bedeli agir olmustur; ¢iinki “..., yalnizca sozli bir
gelenegin var oldugu dinlerde, bir zamanlar sistemin bir parcasini olusturan 6g-
reti ve anlayislar, artik inancin bir parcas: olarak kusaktan kusaga aktarilmadi-
ginda kaybolur.” “Layard asagidaki notlar1 diigmiistiir: ‘... Okuma yazma bilmek
yasalara aykinn sayilmaktadir. Ezidiler arasinda bunlardan birini bile yapabilen
yalnizca bir ya da iki kisi vardir.... Okumay bilenler, kutsal kitab1 muhafaza et-
mek ve inancin doktrinleriyle seremonileri i¢in ona basvurmalar amaciyla egitil-

mistir.”*°

Yap: Kredi Yayinlan; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Say1: 36; Yaz 2003; s. 225 ve 226)

7 “Gegmig hicbir zaman oldugu yerde durup yeniden kesfedilmeyi, aymyla, oldugu gibi
taninmay1 beklemez. Tarih her zaman belli bir simdi’yle onun gec¢misi arasindaki iligki-
yi kurar. Demek ki simdi’den korkmak eskiyi bulandirmaya yol agiyor. Ge¢mis igcinde
yasanacak bir sey degildir. Eyleme gecerken icinden bir seyler cekip c¢ikarthgimiz bir
sonuglar kuyusudur....” (Berger, John; -ile yapilan BBC televizyon dizisinden- Gérme Bi-
¢imleri, Cev.: Yurdanur Salman; Metis Yayinlan; Dokuzuncu Baski; Istanbul, 2003; s.
11).

8 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlan; istanbul, 2014; s.
25.

9 “Ayrica Ezidi toplumu yazih kiiltiire miidahale edemeyecek bir kiiltiire sahip oldugu
gibi var olan yazil literatiiriin de en edilgen halklarindan biridir. Tiim dini/ kiiltiirel
pratiklerin ve anlatilarin sozlii olarak kusaktan kusaga aktarildigi sisteme sahip olan
ve 20.ytlizyilin ikinci yansina kadar neredeyse bir biitiin olarak okuma-yazmay1 yasak-
layan Ezidi toplulugu yazma kudretine sahip olan kiiltiirlere bagimhdir.” (Kreyenbro-
ek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.: Amed Gok-
cen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; Tiirkce Ceviriye
Onsoz; Amed Gokgeen; s. XI-XII).

10 A.ge.,s. 6-7; “Yezidilik kiiciik, dini yayilmay1 hedeflemeyen, sadece dogustan mensup
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Sozel ifade-yazili ifade konusunda Platon ¢arpict tespitlerde bulunmustur: “..,
yazili ifadeler ancak... yiizylize gerceklesen..., konugmalar hatirlatacak bir sey
olabilir. Yazil bir ifade tipk: bir resim gibi, sadece kendisidir ve yanit veremez.
Taginip bir yerden bagka bir yere gotiiriilebilir ve bu durumda da kotii niyetli ve
bayag kafalar tarafindan... yanlis anlasilabilir.... Yazili s6z daima, kendi icinde
bir amag olarak degil, onu siirekli tazeleyecek gercek ve dogrudan konusmanin
yardima bir 6gesi gibi diigiiniilmelidir."

Yasakl kiiltiirlerde, iki kitap iki kiiltiir, algis1 canhdir:'? Sézel kiiltiir ve yazili
kiiltiir; yazili kiiltiiriin kitabi, somuttur; sozli kiiltiiriin kitab: ise somut degildir,
hafizadir. Hafizay1 tagiyan insandir; hafiza denilen kitap yiizden okundugu igin,
insan, okunacak en biiyiik kitaptir.”® Bu nedenle “Ezidi cemaati tamamen s6ze da-
yali bir kiiltiir gelistirmis ve bu sozlii kiiltiir, tam da Ezidi inang sisteminin temel
karakterini belirleyen unsur olnustur. Bu durumun temel sebebi, Ezidi cemaati-
nin okur-yazarlikla olan problemli iligkisidir. Ezidiler geleneksel olarak sadece
okur-yazar olmamakla kalmayip uzun bir donem boyunca okur-yazarlik karsiti
da olmuglardir.”** Sabiha Banu Yalkut, kaynak kisisi $eyh Sin soyundan Seyh
Cengizhan'nin goriislerini bir dipnot olarak diismiis. Konuya carpici bir 6rnek
olusturuyor: “Sozii gecen iki kutsal metnin aslinda Ezidilere ait olmadigini, kimi

olunabilen bir dindir. Normalde, s6zlii olarak ve nadiren yaziya gegcirilmis ya da hig
gecirilmemis kutsal metinler aracihigiyla aktarilmaktadir. Bu sistem..., teoljinin gelis-
mesine yardimci olmamaktadir. Verilen bir emrin, yapilan bir hareketin ve yasagin ‘di-
ne’ mi yoksa ‘kiiltiire mi dayal oldugunu séylemek ¢ogu kez imkénsiz oldugu i¢in dini
ve sekiiler alan arasinda kesin bir ¢izginin olmadigini gordiik.” (Kreyenbroek, Philip
G.; Avrupa’da Yezidilik/Farkh Kugaklar Dinleri Hakkinda Konusuyor, Gev.: Hikmet il-
han; Avesta Yayinlar; istanbul, 2011; s. 13).

1 Murdoch, Inis; Edebiyatta ve Felsefede Varoluscular ve Mistikler, Cev.: Siiha Sertabibog-
lu; Aynnt1 yayinlan; Istanbul, 2015; s. 289.

12« bir Ezidi tarafindan getirilen agiklama asagidaki gibidir: ‘Hiristiyanlanin kavrayisi
sahip olduklan ¢ok sayida kitap yiiziinden golgelenmistir; ... Bize gelince, kalpleri-
miz(yani hafizalarimiz) bizim kitabimizdir...” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka
Plaru, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlan; Istanbul, 2014; s. 42).

13 “Ezidi gelenegi, yalmizca ¢ok uzun siireli bir s6zlii aktannmin iiriinii olarak anlagilabilir.
Gordiigiimiiz gibi, Ezidilikte yazili geleneginin olmamasi resmi bir teolojinin gelismesi
ya da tek ve monolitik bir inang sisteminin ortaya ¢ikmasina engel olmustur.” (A.ge.,
s. 26).

W  (Y)Ezidiler/ Ezidi/ Dini Miizik, Halk Miizigi; Kalan; istanbul, 2008; s. 45.
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tacirlerin ve komsu koylerde yasayanlarin gézlemleri sonucu kaleme alindiklarini
savunuyor. Cengizhan’a gore Ezidiler kendi kitaplarini yabanci bir dilde ya da
kullanmadiklar bir Kiirt lehcesiyle yazmis olamaz. Oysa Vahiy Kitabt Arapca, Ka-
ra Kitap ise Mukti Kiirtcesiyle yazilmis; demek ki orijinal Ezidi metinleri kaybol-
mustur.”*®

Yasakl tarih, yasakli gegmisin bilgisidir: Yasakl: tarihsellik ise yasakh gegmisin
simdilestirilmesidir. Yasakl1 topluluklar, tarihlerine bireysel, 6tesinde toplumsal
katiim saglamak istiyorlarsa, gegmisi simdinin bilincinde yogurmalarn gerekir. An-
cak o zaman yasakl biling, heniiz gercek olmayan gergege uzanabilir, yani tarih,
tarihi agabilir. Iste o zaman olanaksizi isteme haklana sahip olabiliriz; olanaksiz
icin 6liinebilir artik. Diiniin acilarini ve anilarini, nereye gidecegimizi belirten bi-
ling is1ildaklart durumuna getiremezsek, nereden geldigimizin bir anlami kalmaz.
Diinii unut, bugtine bos ver; hizli daha hizl ileriye git, demek; yarina oykiinme
adina icimizdeki insana hayvanca direnmektir.

Ezidi geleneginde diinii bugiine tasirken bellekte tutmanin ve aktarmanin
araclan yaratilmistir:

1) Mirden, seyhten, pirden inanana anlatma, anlatarak sozel bellege kaydedil-
mesini saglama, s6zel olarak ezberleme.

2) Anlatilmasi ve taginmasi istenen seyleri, sdylencelere ya da dykiiye yiikleme;
sOylence-6ykii unutulmadig: siirece taginmay: saglama.

3) Bireysel-toplu ritiiel yoluyla icsellestirip tasima.

Biz biliyoruz ki “Yeni diisiincelerin zorunlu olarak eski diisiincelerden daha
iyi olduklan fikri temelsiz ve tutarsiz bir varsayimdir ve tutarh bir diinya goriisii-
ne uygun hicbir diisiinceye hurafe denilemez. Bu inanci bir diinya goriisiine uy-
durmadan Seytan’a inananlar hurafeci olabilir, fakat kavrami kucaklayan tutarl
bir yapiya sahip olanlar hurafeci degildir...... S6zliik tanimi ige yaramaz, ...”

Din ya da inang, yasakl kiiltiirlerde; deneyimden figkiran hayret ve heyecan-
dir; hayret ve heyecanin dogum iriini anlaminda kurtarict batini biling ya da

1S Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halki Ezidiler; Metis Yayinlan; Dérdiincii Baski;
istanbul, 2014; s. 48/34 nolu dipnot.

16 Russell Jeffrey Burton; Lucifer/ Ortagagda Seytan, Gev.: Ahmet Fethi; Kabalci Yayinevi;
Istanbul, 2001; s. 17.
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kurtulus teolojisidir; 6tesinde agktir-sevgidir. Deneyimin iiriinii olarak algilandigi
icin din ya da inang neden degil, sonugtur. Bu nedenle yasakl kiiltiir insani, bu
baglamda bir Ezidi, yaratici tanriy1 ve onun diinya goriisii anlaminda metafizigi
inkdr eder ve soylenceden gercege yolculuga cikarak kétiiliik kaynagt olarak
onunla miicadeleyi yiikiimliiliik sayar.

Tektanrici inancin bizi nerelere siiriikledigi 6l¢ii alindiginda, metafizik, ucuz
bir icki olarak 6ne ¢ikar. Bagimlist durumuna gelip insanligini inancina bagladin
mu bir kere, sonucu dnceden belli bir yikimin icine tasirsin kendini; ¢cok gecmez
insanligini tiiketirsin. Tiiketime kosut, kendi gelisimine kendi elinle engel koyar-
sin; inanmayan dtekilegtirir, 6tekilestirdiginden adaleti ve saygiy1 esirgersin.’”

Yasakl kiiltiirlerde, teoloji sir sahibidir ve teolojinin sirrt antropolojidir:'® insa-
na benzemeyen tanriy: inkdr edilip ortaya ¢ikan boslugu insanla-bedenle doldur-
madir.”’ Yasakli inancin kurallari, diisiiniilerek ve deneyim yapilarak Tanrr'min
bedeninden derlenir. Ciinkii inang kurallari, Tanr’'min bedeninde gizlidir. Tanrr'-
nin bedeni somutlar diinyasidir. Somutlar diinyasinda biling akumu denilen sey,
bedenden bedene ya da nesneden nesneye akan seydir.

Ortodoks dinlerde, tiimiiyle nesnel bir ¢alisma yapabilmenin olanakli olmadi-
i bilmemiz gerekir. Nesnel ¢alisma yapilamiyorsa ruhlar uyanmagz; ruhlarimi-

7 “Dinin ve diger diinya goriislerinin sebep olabildikleri en biiyiik tehlike, bunlara ina-

nan ve baglanan kisilerin insaniyetini tiikketmesidir..... Kutsal bir hamle yapayim diye
insanhigini inancina vakfeden kimse, sonuglan ¢ok vahim olan bir tesebbiiste bulun-
mustur.... ‘mutlak’ olani ve ‘miikemmel’ olani buldum sevinciyle insaniyetini, imani ile
kapatirsa, geriye kalan omrii siiresince tekamiiliinii durdurmus olur..... Tekdmiilden
kendisini, kendi eliyle alikoyan dindarin diger vahim olan tavn, kendisi gibi inanma-
yan ve yasamayani, hakikatten ve erdemlilikten uzak gormesi ve onu otekilestirmesi-
dir. Bundan daha vahim olani, bu 6tekilestirdigi insanlara adaleti, insafi ve saygiyr
esirgemesidir..... Insaniyetini imaniyla 6zdeslestiren inanglinin, inanglarini revize etme
imkam kalmamustir....” (Ceylan Yasin; Dindarlik ve Kisilik; Radikal iki; 27.05.2012; s.
9).

18 “Spinoza..., gercek inanci ise s6yle tamimlar: ‘Gergek inang, gercek bilgiye gétiiren ve
bizi gercekten sevilebilir olan geylere kargi uyanik tuttugu igin iyidir. Diger taraftan
teolojinin konusu olarak inang ise bunun aksine gergekligin bilgisinin yoksunlugundan
ileri gelir.” (Felsefelogos; inang; Yil: 16; Sayx: 45; 2012/ 2; s. 49).

19 «Bat diisiincesinde Tanr’'min 6liimiinii ilan ederken Nietzsche’nin amaci, aslinda insa-
na, insan bedenine yer a¢gmakti. ...., bu boslugu insanin kendisiyle doldurmayi, Tan-
n’'dan bosalan yere insan1 koymay1 6neriyordu.” (Daldeniz Elif; Zerdiist: Tiksinti Duy-
mayan Insan; Cogito; Uc Aylik Diigiince Dergisi; Yap: Kredi Yayinlan; istanbul, 2001;
Sayn: 25;s. 253).
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zin uyanmasl icin diisiincemiz-inancimiz etimizin eyleminin gerekgesi olmasi ge-
rekir; ancak boéylesi bir durumda, yani maddi yanimizla baglanti kuruldugunda
ruhlannmiz uyanir. Ruhumuz bedenimiz, bedenimiz ruhumuz icin bir zil sesidir;
Otesinde birbiri icin berekettir.

Onemli olan bir kisinin neye inandig1 degil, inandig1 seyin onu ne yaptigidir.
Soruna Ezidilik acisindan yaklastigimizda, Ortodoks inang sahibi gibi davranma-
yacagimiz agiktir: Inceleyecegimiz gibi metafizikten fizige dogru akan, yani soy-
lenceyi-efsaneyi gercege tasiyan Ezidilik, tasavvufta vahdet-i mevcutgudur. Vah-
det-i mevcutcu tasavvuf felsefesinde, tasinan inancin énemi yadsinmamakla bir-
likte, gerekgesini olusturdugu eyleme doniismedikleri siirece yok sayilirlar. Clinki
bilin¢ eylemin-uygulamanin-ritiielin toplami, inang ise eylemin-uygulamin-ritii-
elin sonucudur.

Oziinde batini inancin, kor bir yam yoktur; batindan gelen algiya ya da batin
kaynakli sezgiye kalbin-gonliin verdigi bir onaydir. Bu onay nedeniyle dogru de-
nilen sey, bedende kék salar. O zaman inanmak, grenmekle elde edilen bir kaza-
nima doniigiir; buradaki 6grenmenin égrencisi olabilmek igin bilgiyle esriyebilmek
kosuldur.

Yalmizca duyu organlannin algilamasiyla yetinen insanlar, nesnel olanin go-
riiniisiine aldanir ve Melek Tavus'un gercekligine ulasamazlar. Melek Tavus.
hem zahirin hem de batmin sahibidir; bilinmeyenin bilinmesini saglamak igin
kendini goriiniige tagir ama iizerini de hakikat ile érter. Ortiiniin kilidini agacak
anahtar, asik tarafindan agk giiciiyle ask denizinin icinde ele gecirilmek duru-
mundadir.
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II. BOLUM

EZiDi TERIMININ SOYKUTUGU

“Insanlarin her seyi bildikleri toplumlarda
gerceklerin ortaya ¢tkmast ancak nadiren miimkiin olabilmektedir.”

Ezidi ady, Ezid’in adindan gelmektedir: Giinkii Ezidiler, Ezid adinin izleyicileri-
dir. Bir erkek cocuk siinnet oldugunda, -Ben Kirmuzt Ezid’in kuzusuyum!, der. De-
mek ki Kirmuzi Ezid’in soyu, Ezidiler anlamina gelmektedir. Ezid, Seyh Adi takip-
cilerinin dileklerini yerine getirir; Seyh Adi yoluna girigin kaniti anlaminda hirka
Ezid'in simgesidir. Bu nedenle Ezidiler otururken, -Ya Ezid!, derler.2

izid-Ized, Farsca Tanri-Melek anlamindadir: Kiirtce'ye Ezid-Ezd, biciminde ta-
sinmustir. Bu durumda Jzidi-fzedi ya da Ezidi-Ezdi, Tanrr'ya-Melege tapanlar ola-
rak algilanmalidir.® “Bu isim, muhtemelen, fonetik kanunlarina uygun olarak ge-
lisen, yeni Farsca’daki ized(Melek, Tanr1) Avesta dilinde Yazata(...), Pehlevi di-
linde Yazdan, Modern Frasca’da Yazdan(Tann), Avesta’da Yazatanam, Pehlevi'de
Yaztan, Yazdan, ized’den gelmektedir.... Buna gére bu kelime, bizzat kendileri
tarafindan kullanildig: gibi Ezidi, izidi ve izdi(Tanriya tapanlar), Yezidiler tara-
findan da bilinen bir igtikak olmalidir.”™

Burada bir noktanin altini ¢izmek gerekiyor: Melek Tavus adi, tektanrici dinle-
rin Seytanini ¢agristirdigindan, bu adin sik kullanimindan sakinilmig, yerine 6z-

1

Goff, Jacques Le; Ortacagda Entelektiieller, Cev. Mehmet Ali Kilicbay; Aynnti Yayinlari;
ikinci Bask; Istanbul, 2006; Mehmet Ali Kilicbay; Onsoz; s. 9.

“Biz Azday halki, daha fazla Yezidiler adi altinda taniniyoruz. Bu ad ¢ok yaygin oldu-
gu icin koruduk; ama kendi aramizda Ezdey ve izidi adlanm kullaninz. .. (Sever, Erol;
Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlan; Dordiincii Baski; istanbul, 2006; EK-I;
Emir Muaviye bin ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konustu; Almanca aslindan ceviren:
Erol Sever; s. 113).

Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinlari; Birinci Basim;
istanbul, 2004; s. 63 ve 93; D. izoli; Ferheng/ Kurdi-Tirki-Tiirkge-Kiirtce; Wesanén
Deng; 8. Baski; Stenbol, 2013; s. 198.

4 Aktaran: G. Ceyhan Suvari; Yezidilik Oreginde Etnisite, Din ve Kimlik Iliskisi; Anadolu’-
nun Etnik Manzaralan/Artakalanlar (G. Ceyhan Suvari-Ayse Yildirun-Tiilin Bozkurt,
ilker M. isoglu); E Yayinlan; istanbul, 2006; s. 61.
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desi ya da déniigiim iriinii Ez{d-fzid terimi kullanilmistir. Anlasilacag: gibi Ezid-
fzid, Melek Tavus’un doniisim adidir: Ozdes kulanim oldugu icin Lales'teki Me-
lek Tavus Mabedi'nin diger ad1 Ezid ya da fzid Mabedi'dir. Ezid ya da izid, Melek
Tavus’ta oldugu gibi Yedi Kutsal Melegin bagskanidir ve Alt1 Melek O’'nun buyrugu
altindadir. Kimi kayitlarda Ezid ya da fzid, Melek tavus'un yeryiiziindeki temsilci-
si Seyh Adi ile de 6zdeslestirilir. Kirmizi renk ve kalem araciligiyla Miisa Sor ile
levha ve kalem aracihigiyla Seyh Hasan ile iliski icerisine sokulur.’

S  Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gékcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlan; istanbul, 2014; s.
95-96.
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III. BOLUM
EZIDILIK VE DUALIZM

“Ama sapkinlik aynt zamanda yaraticilik,
kendini agma, biiyiikliiktiir.
Bu agidan en iist diizeydeki 6zgiirliige giris olarak da ele alinabilir.”™

Oziinde diialist tasarimlarda, bu kapsamda Zerdiistliikte, Ezidilikte vb. yaradi-
lis yoktur; varliga gelis, varlagma, varolus vardir. Ne var ki varolus tasarimlar ya-
kin caglarda derlendigi icin Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi tektanrici
dinlerin etkisiyle yaradilis tasarimlan durumuna déniigmiistiir. Ancak ortii kaldi-
rildiginda eski tasarimlarin ipuglar rahathikla gézlenebilir.?

Ezidiligin kokeni, belirleyici anlamda Zerdiistliige dayanir: Zerdiistliik, yasaklt
kiiltiirler baglaminda ve kaynak anlaminda, bir aga¢ olarak algilanabilir ve her
yasakl kiiltiir, bu kapsamda Ezidilik, bu agacin meyvesi ya da ¢icegidir.?

Zerdiistliik, coktanriciliktan tektanricilliga evrilme asamasinda yasama tagin-
mis, ikitanricy, yani diialist bir felsefe-ogreti-inanctir. Ezidilik ve Ezidiligin kay-
nak kiiltiirleri, kendilerini, bir bakima diialist bir anlayisla disa vururlar. Acik
soylemek gerekirse diializm anlayisi, baslangictan beri inanglari etkilemistir.*

Dogal olarak Zerdiistliik reformu olarak algilayabilecegimiz Ezidilik de ikitan-
rict, yani diialisttir. —Ezidiler tektanricidir, demek Ezidilige yapilabilecek bir kotii-

1 Roudinesco, Elisabeth; Icimizdeki Karanlik/ Sapikigin Tarihi, Gev.: Nami Baser; Say
Yayinlan; istanbul, 2013; s. 13.

2 Korkmaz, Esat; Zerdiigtliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; Istanbul,

2004; s. 157.

“Kiirt iilkesini yoénetiminin altinda tutan Part ve Sasani donemlerinde Zerdiistliik, dev-

let dini olmasina karsin diger din ve inaniglara sicak bakmgtir. Bunun sonucu olarak

Kiirt iilkesinde bazi dini akimlar gelisti ve bu akimlar Kiirtler'in bir kismunin islamhig

benimsemesi dénemine kadar sarkti. Mandaizm, Maniseizm, Hurremizm, Yezidilik ve

benzerleri ortaya ¢ikti.” (Torf; Bir Kiirt Diisiincesi Yezidilik ve Yezidiler; Berfin Yayinla-

n; Istanbul, 2000; s. 32).

4 Touraine Alain; Modernligin Elestirisi, Gev.: Hillya Ugur Tannéver; Yap1 Kredi Yayinla-
n; 8. Basky; Istanbul, 2012; s. 55 ve 290.
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liiktiir. Kaynak kisi olarak secilen Ezidiler, -Biz tektanricryiz, deseler de arastir-
maci, kiiltiirlin mitolojisini-ritiiellerini yabancilagmadan arindirip yorumlamak
durumundadir. “Ezidi mitolojisinde resmedilen Melek Tavus herhangi bir tann-
sal giicii barindirmayip sinirh bir kudrete sahiptir. Tipk: diger melekler, canl ve
cansiz varhiklar gibi, O da, kadir-i mutlak olan Tanr tarafindan yaratilmis ve her
daim Tann’'nin hiikmiiyle yonetilmistir. Dolayisiyla bu haliyle, Melek Tavus ilk
yaraticl olan Tanrr'nin emirlerini yerine getiren vekili veya yardimcisi olarak go-
riilmektedir. Ezidi inanc1 Melek Tavus’la baslayan bir vekaletler sistemine sahip-
tir...”® gorisi tiimiiyle yanhstir.

Bir kere genelde yasakli kiiltiirlerde Ozelde Ezidilikte yaratict tanr yoktur;
varliga gelise-varolusa neden olan bir tanr vardir. Varolus-varliga gelis, metafi-
gikten-fizige bir tasinmadir. Bu nedenle varolus-varliga gelis tasarimi metafizik
idealist degil tam tersine diisiinceci idealist-materyalist bir tasarimdir. Tasavvufi
zemine tasindigimizda, fizik diinya tanrimin, Ezidilik s6z konusu oldugunda Me-
lek Tavus'un bedenidir: Melek Tavus’un yeryiiziindeki temsilcisi Seyh Adi ve bag-
lilari, diigiinerek Melek Tavus’un bedeninden tanrinin yasalarint derlemek duru-
mundadir. Otesinde, ikitanricihg felsefeye baglamis Zerdiistliik denilen agacin
mevesi nasil oluyor da agac yalanhyor: Ahuramazda ve Ehrimen, yani Iylik ve
Kotiiliik, Melek Tavus’un yapisina tasinmistir. Artik hemen her seyin yazgisi, Me-
lek Tavus’un bedeni olarak algilanan bu diinyanin yapisinda var olan kargitlann
¢atiymasina bagh olarak bigimlenecektir. Zerdiistliikte, 6nsiiz-sonsuz Iyi ve én-
siiz-sonsuz Kotii anlaminda ve ayri soyut kimlikler olarak tasarimlanan iki tanri
Ezdilikte, 6nsiiz-sonsuz algisindan arnindinlarak diyalektik karsith@in karsitlarina
indirgenmistir. Mitolojide Melek Tavus’u yarattigi belirtilen Tanri, Melek Ta-
vus’un yapisindaki karsitlarin miicadelesiyle cizilen yazgiya miidahale edememek-
tedir. Sonsuza kadar da edemeyecektir. Miidahale edemedigi icin de aralarinda
bir ¢eliski-iliski olamaz. Diyalektik diisinmenin kosulunu animsatmak ve pekistir-
mek ya da gerekgesini 6ne cikarmak icin bir varsayim ogesidir, Melek Tavus'u ya-
ratan yaratict tanrt algisi.

Unutmayalim ki yasakli kiiltiirler 6zellikle tektanrici diisman kusatmasi altin-
da ortiicii tarumlara ya da ddiingleme terimlere basvurmustur. Zamanla yabanci-
lagsmanin da etkisiyle gecmisini umutan yasaklh kiiltiir insani ortiicii tarumlari ve

S Abede-i iblis/ Yezidi Taifesinin Itikadati, A'ddn, Evsafi-Yayma hazirlayan: Amed Gok-
cen; istanbul Universitesi Yaynlan; istanbul, 2013; Abede-i iblis’e Giris; s. 6.
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odiingleme aldig1 terimleri, -Bunlar benim kendi malim, diye pazarlamaya kalkmis-
lardir. Arastirmaci, pazarlanan bu mala konulan pazarlama etiketi {izerinden de-
gil, yabancilasmanin 6tesine taginip 6zgiin anlamlan sézlerine susturucu takma-
dan yaziya-soze dokmek zorundadir. Tersi durumda, boylesi s6ziin-yazinin sahibi
de Ezidileri terbiye etmeye soyunmus olur. iste o zaman, arastinlan yasakh kiiltii-
riin biiyiili gercekeiliginin biiyiisii bozulur; ciireti ortadan kalkar, ¢ocuksulugu bi-
ter. Bu noktada, Ezidilerin diinyevi(sekiiler) lideri Emir Muaviye bin Ismail el-Ye-
zidi'ye kulak verelim:

“Tek bir ¢erceveli resim, misafir kabul ettigimiz odadaki ocagin iistiinii siislii-
yordu.... Sonunda babama, bu adamin kim oldugunu sordugum an.., babam; ‘O
bizim rehberimiz ve kendimize 6rmek aldigimiz kisidir.’, yanitin1 verdi. ‘Hepimiz
onun dindarlik derecesine ulagsmak i¢in, onun gibi olmay1 denemeliyiz. Onun
yiiksek makamina kimse ¢ikamaz. Ama her Azdayin gorevi, onun gibi olmaya
calismaktir” Agac cercevedeki adamin..., bizim Zaradost adin1 verdigimiz Zer-
diist oldugunu 6grendim. ‘Zerdiist, insanliga paha bicilmez 6gretiler sundu’, dedi
babam...

Zerdiist ritiieli kurban istemiyordu; hesap giinii imtihanlarina girmek icin, ha-
zir receteler sunmadi... O sadece, insanin kendisini mitkemmellestirmesi igin ¢a-
ba gostermesini, insanligin en ist sinirina erigmesini istiyordu. En keskin kilicin
en iyi kilic olmasi gibi, Zerdiist icin en miikemmel insan, en insancil olandu....

Zerdiist’ii, Ibrani kahinlerin yaptig1 gibi, mutlak hakim olmanin bir elgisi, bir
peygamber mi kabul ediyoruz? Hayir! Zerdiist, peygamber degildi, Tann elgisi
degildi, olaganiistii bir giicii ve olaganiistii bir misyonu yoktu. Zerdiist, kendisi
icin konustu ve bunu yaparken, biitiin insanlik i¢in konustu. Yolu gésterdi ve her
insani, onunla birlikte bu yola adimini atmaya davet etti....

Zerdiist her haliikarda halkimizdan, bizden biriydi. Her insanin bir diisii oldu-
gu gibi, onun da bir diisii vardi. Evet, diisleri olmayan bir insanin; hayvanlagsma,
saf biyolojik bir makine olma, bir robot, anlamsiz bir oyunda bir figiiran olma
tehlikesiyle karsilasacagi kesin olarak s6ylenebilir....

Biz bir halkiz, aym1 inanca bagli miiminleriz. Anahtarimizin cesitli bicimleri
olabilir, ama biz, hepimiz kurtulusa ve bariga acilan ayni kapiya ulasmay: deni-
yoruz....”

¢ Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlan; Dérdiincii Basks; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin Ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konugstu; Almanca as-
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Diialist, yani ikitanrici tasarimlar ikiye aynlir: Mutlak ya da koktenci diializm
ve timh ya da bastinlmug diializm. Mutlak diializm, iyi-kotii ilkelerini, karsit ve
esit giicte ilkeler olarak algilar. Ilimh diializm ise kotii ilkesini iyi ilkesinden daha
diisiik giice sahip ilke olarak bilince-inanca tagir.’

Ornegin, Zerdiist’e baglanan dinsel diizende, Ahuramazda ile Ehrimen arasin-
da temel bir karsithk vardir: Ehrimen yaptig1 kétiiliiklerle diinyaya act, hastalik
ve dliim getirir. Ahuramazda ise bununla miicadele eder. Zerdiistliigiin sonraki
gelismesi icinde Ahuramazda ve Ehrimen, Yaratic ve Yikict bigiminde, sonsuz iyi-
lik-kotiiliik diializmine d6niisiir.®

Mutlak diialist anlayista, maddi diinya 6ziinde kétiidiir; daha dogrusu Kotii
Tanr’mun kétii iiriiniidiir. Ihmhi diializme gelince, diinya, éziinde iyidir ama son-
radan kotiiliik bulagmigtir.?

Diializm, ikicilik demektir. Evreni denetleyen iki karsit yiice gii¢ ya da tanriya
inang bicimindeki diializm, ge¢mis caglarda, din olgusunun onemli bir 6gesiydi.
Biitlin dinlerde kutsal olanla kutsal olmayan arasinda bir ayrima gidilmistir; bu
kapsamda kimi dinlerde agtk, kimi dinlerde gizil bir diializm vardir, diye diisiinii-
lebilir. Hint felsefesinde, diyalektik gerilim onsiiz-sonsuzdur. Asya'nin iktidar gor-
memis Taoculuk’unda Yin-Yang 6gretisi, evrendeki tiim karsit kavram ve ilkeleri
icine alir. Kutsal mitolojilerin izini siirdiigiimiizde, Gokyiizii tanrilariyla Yeryiizii

lindan ceviren: Erol Sever; s. 115-117 arasL.

Korkmaz, Esat; Hiritiyanligin Lanetlileri ya da Giinah Yagamin Giinahkdrlan Katharlar;
Demos Yayinlari; Istanbul 2013; s. 183-188 aras..

“Zerdiistliik, tiim bicimleriyle, diinyay: koti ve iyi giicler arasindaki bir savag meydam
olarak gériir ve her bireyin hangi tarafta yer alacagimi secmesi beklenir. iki karsit ilke
fikri ile birlikte bu da daha sonra Katharizmi etkileyecektir. Hiristiyanhk déneminden
once gelisen beden ve ruh geliskisi, Ahriman’in Hiristiyanliktaki esiti Seytan gibi diger
kavramlar da heretikligin sekillenmesinde rol oynayacakti. Beden/ ruh geliskisi,... ilk
defa MO 6. yiizyilda Orpheus kiiltii ile yeserip antik Yunan'in 6nemli bir parcasi haline
gelmis gibi gériinmektedir.... Ancak ge¢ donem Zerdiistliilk’de oldugu gibi Orfizm’de
de hicbir tann digerinden istiin degildir. Ne var ki bedeni ruhun maddi tagiyicisi ola-
rak goren Zerdiistligiin aksine Orfizm, ruhu ilahi ve 6liimsiiz olarak goriirken bedeni
diinyevi hayat siiresince onun kétiicil, 6limli hapishanesi olarak degerlendirir. Bu
inancin kokleri Dionysos’'un gocukluk hikdyesinden gelmektedir...” (Martin, Sean; Or-
ta Cagda Avrupa’da Alevi Hareketi Katharlar;-Ozgiin adi: The Cathars; , Gev.: Bang
Baysal; Kalkedon Yayinlari; Istanbul, 2009; s. 26).

® Russell, Jeffrey Burton; Lucifer/ Ortagag’da Seytan, Gev.: Ahmet Fethi; Kabala1 Yayine-

vi; Istanbul, 2001; S. 242-251arasu.
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tanrilar arasinda ya da yapici tanrilar ile yikici tanrilar arasinda bir gerilime tanik
oluruz.'®

Diializm, yalnizca dinsel bicimiyle var olmadi. Felsefede, bilgi siirecini ¢6ziim-
lemek ya da gercekligi aciklamak icin birbirinin karsiti ya da tamamlayicist olabi-
len, ama birbirine indirgenemeyen iki ayr1 ilkeyi temel alan bir goriis olarak belir-
di. Bu durum, gercekligi yalnizca bir ilkeye dayandiran monizm ve ¢ok sayiwda il-
keyle aciklayan pluralizmden farklidir. Evreni, evrendeki biitiin varliklari, tek bir
ilk 6ge ile agiklayan ilk fiozoflardan sonra Sokrates, santnin karsisina kesin bilgiyi
koydu: Bu da kendi kapsaminda bir diializm sayilabilir. Platon’un diisiince siste-
minde belirginlesen diializm, idealar diinyasi-duyular diinyas: ikiligi lizerine ya-
pilanir. Platon’un tasarimi, giderek 6grencisi Aristoteles’in goriislerine yansidi.
Aristoteles’ten sonra ise madde-bicim, beden-ruh, 6zne-yiiklem gibi ikilikler felse-
feye girdi. Descartes. bir bakima diializmin kurucusu sayilir: Descartes. diializmi-
ni zihin-madde karsithig iizerine kurdu. Kant'in bilgi felsefesi, diializmin ikinci bii-
yiik canlamisina kaynakhk etti: Ozne-nesne ikiligini ortaya att1. Diializmin Kant’-
tan sonra aldig1 bicimler arasinda Schopenhauer ve Nietzsche’nin tasarimlar sa-
yilabilir: Schopenhauer, istem-tasarum ikiligi; Nietzsche ise Apollon-Dionysos ikili-
§i lizerine yapilandirmistir diialist tasarimlarini.'

Mutlak diializmde, iyi-koti ilkesi, sonsuzluk siirecinde, birbiriyle miicadeleye
kilitlenmis durumdadir; biri, digerini yokedemez-ortadan kaldiramaz; karsitlarin
varligl, goriiniir ve goriiniir olmayan evrenin varolma kosuludur. Iimli diialist
anlayista ise hareketin, hareket soyutlamasi olarak zamanin bir sonu vardir; za-
manin sonunda daha giiglii ilke olan iyilik ilkesi, daha az giiglii olan Kétiiliik ilke-
sini altedecektir. Yani Iyi, Koti'yii yenecektir.!?

10 “Insan icin yeryiizii baglayic diinya sartlan icin bir hapishanedir; kurtulus icin yeryii-
ziinden gokyiiziine firar gerekir. Ciinkii yeryiizii bedenin; gokyiizii ruhun sembolii-
diir.... Ruh ve beden can katalizérliigiinde bir arada bulundugunda, ortaya ¢ikan in-
sandir.... Gokyiizi ile yer alti arasindaki sinir olan yeryiizii, zahir ve batinin kesisme
noktasidir...” (Tamer Ayan; Masonik Merdiven; Yurt Kitap-Yayin; Ankara- 2007; s.
29).

1 Karamanoglu, Osman Korkmaz; Ansiklopedik ‘Tzm’ler Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yaine-
vi; Istanbul, 2004; s. 64.

12 «zerdiist iyilik ve kotiiliigiin aym kaynaktan cikamayacagim diisiiniiyordu. Iyligi temsil
eden Ahura Mazda ile koétiiliigii temsil eden Ahriman arasindaki siirekli savasta, kus-
kusuz iyilik, yani Ahura Mazda kazanacakt...” (Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Ko-
keni; Berfin Yayinlan; Dérdiincii Bask; Istanbul, 2006; s. 23).
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Soz gelimi Balkanlarin Bogomilizmi, jtalyan topraginin Patarenizmi, Giiney
Fransa’nin Katharizmi ve Alman cografyasinin Anabaptizmi zaman zaman tlimh,
zaman zaman da mutlak diialist tasarima baglamiglardir kendilerini. Buna kar-
sin, uzak gelecekte Iyi’'nin Kétii’yil yenecegini kabul eden Zerdiistliik, :tlimli ya da
bastinlmus, ikitanric1 bir felsefe, 6greti, inan¢ olarak tamimlanabilir. Kizilbashk,
Taoculuk vb. yasakl kiiltiir topluluklar ise ikitanriciliktaki karsit tanrilar kimlik-
lendirmesi yerine karsit ilkeleri ya da karsit dlemleri kimliklendirmis; kargit tanri-
lart karsit ilkeler ya da karsit dlemler bigimine doniistiirmiistiir. Kimliklendirdigi
ya da doniistiirdiigii karsitlarin miicadelesini onsiiz-sonsuz kabul etmis, agikcasi
mutlak diialist tasarimlara yaklagmus ve metafizik tanrilari iptal etmistir.

Ezidilige gelince Ezidilik, mutlak diialist, yani mutlak ikitanrict bir felsefe, 6g-
reti, inanc¢tir: Ancak baglandig1 mutlak diializm, yukarida siraladigimiz higbir ta-
sarima uymaz. Garpici ve kendine 6zgiidiir. Zerdiistliikteki Ahuramazda’nin Ezidi-
likteki karsihig1 Azda(Xuda, Xudawend, Ezdan vb.)'dir. Ozetle Azda, kendi 6ziin-
den Melek Tavus’u yaratir ve diinyayi-insanlar1 yaratma- ydnetme isini ona verir.
Ancak Melek Tavus’u gorevden alma gibi bir yetkiyi kullanamayacag: ya da kul-
lanmayacag inanca baglandigindan 6ziinde mutlak diialisttir.*® Tylik-Kétiiliik bir-
likteliginden bagimstz bir lyilik, islevli degildir ve kabul gérmez.

Bu durumda Xudé, Xudawend, Ezdan, Azda, Rabb vb. adlarla anilan tanri, ne-
den durumunda konumlanmus bir tektanriyr simgeler. Ancak Ezidi varolus cevri-
mi, inan¢ kabullenmelerini veri alan metafizik idealizmin bir iiriinii degil, aklin
sonuglarim veri alan diisiinceci idealizmin bir iiriiniidiir. Tanrr'’ya baglanan ve nes-
nel diinyaya gore degismez, kalict ve ebedi olan metafizik idealizm, oncel-yaratic
goriinmesine karsin, 6ziinde nesnel diinyanin-nesnel siirecin, bu olgunun kimlik-
lendirilmis bicimi olan Melek Tavus’un bir gerekgesi, onu zorunlu kilmanin inang-
taki aracidir. Bu nedenle Ezidiler, biz tektanrictyiz ya da biz ilk tektanrictyiz dese-
ler de, kimi arastirmacilar bu goriige katilsa da bu anlayisi, Ezidi varolus ¢evri-
minde gerekgelendirmek olanakl degildir.**

13 “Diinya ve evrenin tepesinde, her geyin sahibi ve efendisi olan bir tann bulunmakta-
dir. Yalniz, diinya bu tann tarafindan yaratilmamistir; kendine yakin, ama buyrugu al-
tindaki bir varlik tarafindan yaratilmigtir...”(A.g.e.; s. 24).

14 “Biz Yezidiler... tarihin ilk tektanncilariyiz. Azda veya Ahura Mazda, ized, Yezdan ve-
ya Huda adi verilen bir ve tek tanrimin varligina inaniyoruz. Yiice varlik, her tiirden
varolugun yaraticisy; diisiincelerin, sozlerin ve islerin son yargicidir ve gelecekte de
son yargicl olacaktir.” (Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlam;
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Gercekligi aciklayabilmek igin diyalektik diisiinmek kosuldur: Kosul geregi,
birbirinin karsiti olmaktan ¢ok tamamlayicist gibi goziiken, 6ziinde ise birbirine
indirgenemeyen Azda(Huda, Xudé, Xudawend, Ezdan vb) ve Melek Tavus adinda
iki tanri vardir ya da bu tanrilara bagli, yine birbirine indirgenemeyen iki ilke.'®

Birbirine indirgenememekle birlikte, karsitlardan Azda(Xuda, Xudé,
Xudawend, Ezdan vb) edilgendir ve gizil varligin olusmasinda ya da gizil varligin
goriiniige taginmasinda hicbir etkisi yoktur. Ciinkii birbirine indirgenemeyen kar-
sitlar Melek Tavus’un yapisina taginmugtir: Zitlarin birligi anlaminda Melek Ta-
vus. Diinyanin-Evrenin, yani her seyin toplamidir. lyilik de onun yapisindadir,
kotiiliik de; eksi de onun yapisindadir, art1 da; 151k da onun yapisindadir, karan-
lik da.

Ezidiler biz ilk tek tanrictyiz derken 6ne cikardiklan ilk Neden-ilk Hareket Etti-
rici tasarimi, Aritoteles’e dayanir: Aristoteles'te Tanri [lk Neden tasarimi kapsa-
minda, kendisi hareket etmeyen bir hareket ettirici ya da ilk hareket ettiricidir.'®

Dérdiincii Basky; istanbul, 2006; EK-I; Emir Muaviye bin Ismail el-Yezidi; Zerdiist Bi-
zimle Konugtu; Almanca aslindan ceviren: Erol Sever; s. 129); “Yezidiler tek tanriya
inamirlar. Ve Kiirtce olarak ona Huda derler. O'na Kainatn ilk Nedeni ve ilk Hareket
Ettirici olarak taparlar. Yeryiiziinde bitkilerin ve hayvanlarin yasaminin yaratilmasi ve
olusumu gorevi yedi meleke tahsis edilmigtir. Bu meleklerden en biiyiigi Azaziel'di.
Insani ise bizzat Tann yaratt. Adem’in 6niinde secde etmeyi reddeden ve Tanm’min
huzurundan kovulan gururlu Azaziel’in hikdyesi ayn1 sekilde Yahudiler, Hiristiyanlar
ve Miislimanlar icin de geleneklerinde anlatilagelen tanidik eski bir inanctir. Ancak
bu éykiiniin sonu Yezidi dininde farkhidir. Oykiiniin sonunda bu isyanc1 melek, kotii-
liikk ruhuyla bir tutulmuyor. Yezidiler bu itaatsizlik eyleminin Allah tarafindan affedil-
digine ve bu melegi 6nceden oldugu gibi bir kez daha ulu olarak gérenler onun 6zel
korumasindan yararlanacaklanna inanirlar.”(Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké
Tawus ve Mishefa Reg’in Izinde, cev.: ibrahim Bingél, Avesta; Uciincii Basks; istanbul,
2012; s. 66).
15 “Yezidiler tavus kusuna Melek Tavus derler. Tavus s6zciigiiniin ash Latince ‘Teyius’
sozciigii olup Tanr anlamindadir. Yezidilerin, Melek Tavus'u tavus kusuna benzetme-
leri, tanr1 Ahura Mazda'yr kutsadiklanni, yine Melek Tavus’u, tavus-horoz karigimi
gostermeleri de Zerdiist'iin diialist goriisiinii benimsediklerini ifade etmektedir. Ciinkii
bilindigi gibi horoz doviiscii bir hayvandir. Horoz’u Tavus kusu ile birlikte gostermele-
ri Ahura Mazda ile Ahriman arasindaki siirekli ¢atismayr vurgulamaktadir...” (Torf;
Bir Kiirt Diigtincesi Yezidilik ve Yezidiler; Berfin Yayinlan; Istanbul, 2000; s. 30).
“Alevi felsefesinde bu tiirden bir Hak tasanmi kaynagim Platon’un idea kuramiyla
Aristoteles’in bi¢im kuramlanindan alir. Somut veri alinmadan soyut inang/diigiince
varliklarinin sagma olacagini varsaymakla Platon’dan ¢ok Aristoteles’i yegler. Tasarin-

16
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Ezidilikteki Azda ya da Xuda’nin durumu, Aristoteles tasariminda oldugu gibidir
ve diyalektik diisiinebilmenin geregi, baslangi¢c ya da Ilk Neden bu bigimde diisii-
niilmiistiir. Kald1 ki bu durum, o6zellikle diialist tasarimlarda agtk ya da silik bi-
¢imde varolusa taginir.

Karsitlarin birligi anlaminda Melek Tavus’u tasarimlamakla Ezidiler, hem di-
ger dialist tasarimlardan farklariu ortaya kouydular hem de diyalektik diigiin-
menin kagtnilmazlhiguu bilinglere-inancglara kazidilar.

Boylece, karsit tanrilart tasarimlama agisindan; yalmizca Zerdiistliikkten degil,
diger iiml ve mutlak diialist tasarimlardan da ayrildilar. Ezidilik disindaki mut-
lak ve diialist tasarimlarda fyi Tanr‘nin kargisinda bir Kétii Tanrt vardir. Ezidilik-
te ise fyi Tanrt'min karsisinda bir Kétii Tanrt yoktur. Melek Tavus, fyi Tanrt olma-
dig1 gibi Kétii Tanrt da degildir; iyiligi de kotiiliigii de yapisinda tasiyan doga ka-
dar gercek, doga kadar iyi, doga kadar kétiidiir.

da; gizilgiic durumunda bir Tann olarak algilanan Hak, kendi bilincinde, kendi olanak-
lanmin aynimindadir. Ozgiirliikten yoksun ve bilingsiz durumda bulunan, ancak kendisi
hareket etineyen bir hareket ettirici olan, mekan ve zaman Otesi mutlak inang tannsi,
zorunluluk yasas: geregi doniisiime ugraywnca 6zgiir ve bilingli bir varhk durumuna,
uzaya ve zamana giren bir tiir diigiince iireten diigiince yumagi durumuna evrildi, yani
Hak oldu.” (Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yaywnevi; Ge-
nisletilmis Dérdiincii Basim; Istanbul, 2005; s. 663).
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IV. BOLUM

SOYLENCEDEN GERCEGE
EZiDi VAROLUS CEVRIMI

“Bagka tiirlii ifade edecek olursak,
bir fikir ancak genis kabul gormniis bir inancin saglamhigindan

yoksun oldugu siirece korur biitiinliigiinii ve tamligin.”™

Ezidi sOylencesel tarihinde tanrilik kimlikler, varolus cevriminde ete-kemige
biiriiniir; yani soyut kutsal kimlikler yeryiiziine iner; dogal olarak insan ile doga-
iistii varliklar arasindaki ¢izgi siliklesir ya da insanlar, soyut kutsal kimlikler du-
rumuna doniisiir.

Soylenceler, insan 6zelliklerine evrensel nitelikler kazandunak icin gerceklesti-
rilen kurgu-tasamimlardir. Akil-mantik alani disinda, sonradan kurgulanan iiriin-
ler olmalanna karsin, yalan degillerdir. Ezidi varolus ¢evrimi, ¢cevrim kapsamin-
da Adem’in oglu Sehid b. Cer’e baglanan kutsal 6ykii de bir séylencedir; demek ki
o da yalan degildir. Ciinkii her séylence, toplumda yalanin kegsfedilmedigi caglar
tizerine kurulur; toplumsal bir 6zlemin diga vurumu olarak belirir. Bu baglamda
sosyal ve tarihsel olaylann, Ezidi kimliginin beyin ve ruh aynasinda bir yansima-
sidir. Ezidi kimligi, Lales ve komsu cografyalarda siiregelen degisiklikleri, ortaya
cikan altiistliikleri, kendi evren goriisii ve kendi somut araclariyla anlamlandir-
mak istemistir. Ezidi kimligine bu istegi dayatan sosyal olaylar ve ortam gozden
kacgirilirsa soylencesel Ezidi varolus ¢evrimi ve bu kapsamda Sehid b. Cer’e bagla-
nan Ezidi s6ylencesi anlagilmaz bir yumaga déniigiir. Bu nedenle bir s6ylencenin
nasil soylendigine degil, nicin séylendigine bakilir.

Diinyanin Yaradilis Ilahisi

“Ya Rabbi, Diinya karanlikt,/I¢inde ne yilan, ne de fare vardi,/Onu sen yok-
tan var ettin,/ Giil figkirmadik hicbir yer kalmadi. (Ya rebbi dunya hebii tari/ Téda

! Kracauer, Siegfried; Tarih Sondan Bir Onceki Seyler, Gev.: Tuncay Birkan; Metis;

Istanbul, 2014; s. 28.
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tu nebiin misk &t mari/ Te zénda kir teze hali/ Cii nema gul jé barf)*

Ya Rabbi, sen comert bir efendisin,/Sen actin yolu ve karanlik y6nii,/Sen her
seye kadirsin,/ Rengarenk var ettin cenneti.(Ya Rebbi, tu hostayé kerimi/ Te vekir
ré it dirba tari/ Tu hostayé her tisti/ Bihust ¢ékir rengebi)

Yeryiizii ve gokyiizii var oldu,/Diinya alabildigine genis ve dipsizdi,/ Ne insan
vardi ne de hayvan.(Erd ii ezman tu hebiin/ Dinya fire bé bine bil/ insan heywan ji
tu nebil)

Sen onu sekillendirdin,/Denizlerde sadece inci vardi,/Hareket etmiyordu, ha-
reket etmiyordu,/ Sen mutlu ruhu ona getirdin,/Kendi 1518101 onda ortaya ¢ikar-
din.(Te xa lé saz kir/ Di behran de tené hebii dirr/ -Ne dimasiya, ne dimasiya-/ Te
xag ruh ani ber/ Niira xa i peyda kir)®

Beden ve ruh yan yana geldi,/Goézlerin 15181 icine girdi,/El ve ayaklarla viicu-
du yapty,/ Onda tath s6zii yaratti. (Gost &t ruh hatine ber/ Niira ¢avan lé hatine
der/ Dest i pé kire, leg/ Lé sirin kir got ii béj)

Tanm’'miz, merhametli bir yaradandir,/Diinyanin yollarin1 ve kapilarini ag-
tin,/Her seyi bizler icin var ettin,/Yeryiizii ve bereketli topraklar cennete déndii.
(Xudawendé me hostayé rehmani/ Ré ii dergeyé dunyayé vekir/ her tistj ime re der-
ani/ Bii buhist erd i avani)

Yaradanimiz bir gey biliyordu,/inci késesini hakikat kildi,/Ondan kutsal
adamlarn yaratti,/ Dedi: Bu hala yeterli degil. (Xudawendé me tisti dinasi/ durra

2 Karanlik, kutsal kimliklerin dogumundan énceki durumu yani, aydinliktan énceki du-
rumu tanimlar: Karanlik enerji biciminde algilanan bir varlik dolulugudur; aydinhigin
anasi-babasidir; 151k-aydinlik Melek Tavus ve yardimcilar: olarak algilandigina gére bu
kutsal kimliklerin varhiga geldigi olanakl higliktir. Karanlik-aydinlik karsithginin agil-
mini daha somut verelim: Somutlar diinyas, 5tk sagarak kendini tiiketir; sacacak 15181
kalmadiginda canli ise 6liir, cansiz bir nesne ise o olmaktan gikar. Her kosulda yok ol-
may1p karanlik olurlar. Demek ki aydinligin amaci, karanlik olmaktir; bunun tersi de
dogrudur: Karanlik da aydinlik olmak ister. Ama nasil? Karanlk sagarak; sagacagi ka-
ranlik kalmadiginda aydinlik olur. Anlasilacag: gibi genelde yasakl kiiltiirlerde, 6zelde
Ezidilikte karanlik, kutsamr. (Korkmaz, Esat; Gergek¢i Ol Olanaksizi iste/ Kizilbas Utop-
ya; Demos Yayinlar; istanbul, 2014; s. 103).

3 Inci, varolug gevrimi 6l¢ii alindiginda, kase denilen kabin igini dolduran karanhgn ay-
dinhik olmak isteyen olanagidir; kisa anlatimla karanligin olanagidir, karanligin ¢ocu-
gudur. Karanlik cogunlukla denizle-suyla betimlenir.
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kasé jé kiresase/ Jé peyda kir méré xase/ Got: Eve hé nebes)*

Inci Tann’'nin heybetiyle ¢atladi,/Yukan gikmak icin takati kalmadi,/Insanla-
rin rengiyle bezendi,/ Kirmizi ve beyaz orada zahir oldu. (Durr ji heybeta Ezdan
hincini/ Taqet nekir hilgeri/ Ji rengé isan xemili/ Sor i spi lé héwiri)®

Tann’'miz merhametlidir,/lyiligi ve giizelligi bize getirdi,/ Kudret kalemine
izin verdi,/Bizi ilahi askin icine atti.(Ezdané me bi rehmani/ Hisn ii cemal j ime re
ani/ destiir da qelemé qudreté/ Em avétin nav sura mubeté)®

Denize maya ¢aldi,/Deniz onunla mayalandi,/Ondan dumanlar yiikseldi,/Yer-
ylzi ve gokylzii on dort tabakaya boliindii,/Tann’'miz inciyi disarn ¢ikard.
(Havén avéte behré/ Behr pé meyani/ Daxenek jé dexini/ Carde tebeq ‘erd ii ezman
nijni/ Ezdané me durr der-ant)

Aski icine att1,/Ondan iki g6z var etti,/Ondan cokca gozyas: akti.(Mobet avéte
navé/ Jé peyda kir dii cavé/ Jé heriki pirr avé)’

Inciden su sizdi,/Ugsuz bucaksiz bir denize déniistii,/Yolsuz ve kapisiz,/Tan-
r’'miz denizin iistiinde gezindi. (Av ji durré heriki/ Bii behra bé seri bi bini/ Bé ré
{i bé deri/ Ezdané me ser behré gerri)

Tanr’'miz bir gemi yapt1,/insan, hayvan ve bértii bécek,/Gifter cifter gemiye
bindirdi.(Ezdané me sefine ¢ékir/insan heywan teyr @i tii/Cot bi cot li sefiné siyar
kir)

Yaradanimiz geminin basindadir,/Doért bir yanda dolasiyor,/Gemi delindi, ge-
miye su sizdi,/ Yilan kuyrugunu delige soktu. (Hudawendé me sefine-sere/ seriki
digerre ¢ar kinare/ Sefine qiil bii, av kete sere/ Mari xiré xa dana bere)

4 Kase, varolus ¢evriminde, aydinliga, yani inciye gebe kalmig karanlik kabidir. Dogumla

birlikte evrensel hareket baslayacaktir: Gercekligin kaniti hareket olduguna gore inci
kdsesi, varolug ¢evriminin baglangi¢ gercekligidir.

Dogum hareket, hareket titiresim, titresim de sestir: Aruk karanliktan aydinhga tasin-
mak s6z konusudur. ilk taginan kinmzi ile simgelenen ates ve beyazla simgelenen tan-
risal varolus. Diger taraftan kirmizi dogum, beyaz dogan kimligin safligint simgeler.
Kudret kalemi ya da ezeli kalem, ilahi’de, Tann’'nin evrenin yazgistmt yazarken kullandi-
g1 kalem anlamindadir. Sifi gelenekte, simgesel anlamda, Tanr’’'min Levh-i Mahfuz’a
yazi yazarken kullandigina inanilan gériinmez kaleme, kudret ya da ezeli kalem ad ve-
rilir.

ilahi’de gecen ask, Tann ya da ezeli ilahi gii¢ anlamindadir. Ask, Alevilikte de Tann an-
lamina kullamlir: Asktan baska Tann yoktur, Ali askin velisidir, 6zdeyisi bu gercekligi
aciklar.

6
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Yaradanimiz gemiyi hareket ettirdi,/Bir kiyidan digerine ilerledi,/Lales’e siir-
dii ve dedi: Buras: hak yeridir. (Hudawendé me sefine ajot/ Ji kenar ¢o ber kena-
re/ Ajote Laligé got: heqq ware)

Sultan Fzdi iyi bir rehberdir,/Lales insanhgin kése tasidir,/Ezdi simdi ondan
haberdardir. (Siltal Ezdi xwes rébere/ Lalis ko rikné besere/ Niha Ezdf jé xebere)®

Ya Rabbi, sesleniyorum biiyiik seyhe,/O kaynaktan su ¢ikiyor,/Ya Rabbi, sen
hayirh bir diinya var ettin,/ Insanlar icinde yasiyor, karni tok.(Ya Rebbi, bang di-
kim séxé mezin/ Cav kanti, av jé dizén/ Ya Rebbi, te dinya ¢ékir, dinya bi xér/ insan
téda dijin bi tér)

Kara geceler, karanlik geceler,/Giil figkirmadik hicbir yer kalmadi,/Yaradan-
sin, comert ve bagislayansin. (Sevét res, sevét tari/ Ci nema gul jé barin/
Hudawendi, kerim ii rehman?)

O, yeryiiziinii ve gokyiiziinii kurdu,/Bize bir ruh ve dil bahsetti,/Yaradanimiz
oliimsiizdiir,/Alt1 melek yarattl,/Cennet ve Cehennem’i birbirinden ayirdi.(Kire
rikn erd @i ezman/Da ber me ruh it ziman/ Xudawendé me rebb el-semed/ Afirandin
ses milyaket/ Cuda kir doj it Cennet)

Tannmiz yeryiiziini yapti, gokyiiziinii(yukan) tasidi,/Yeryiiziinii diizlestir-
mek miimkiin oldu,/ (Gokyiiziinii) yukar1 tagimak icin beklenen zamand,/Gii-
nahkarlar icin bir ceza oldu. (Xudawendé me erda ¢ékir, ezman guhastin/ Mecale
erdé bi rastin/ Nobeta geza guhastin/ Li gunehbaran bii ruhistin)

Yaradanimiz diinyada ne de uzun siire gezindi,/Tas toprag: idaresine al-
di,/icinde temelleri, minberleri bigimlendirdi.(Cigas Xudawendé me dinya kir sefe-
re/ Sixir dikir dar i bere/ Pé nijnine rikné menbere)°®

Laleg’i asagiya indirdi,/Lales giizel bir yurt haline geldi,/Yeryiizii bitkiyle ye-
sillendi,/Onlarla var olam siisledi, canlandird. (Lalis jorda ani xware/ Lalis bii
xas, ci &t ware/ Li erdé sin bii nebate/ Pé zeyni zéndi qinyate)™®

Ezdi ya da Sultan(Siltan) Ezdi, Melek Tavus'un déniisiim iiriinii olan ve Ezidilerin bag-
landig1 tann anlaminda kutsal kimlik.

ilahi’de gecen minber, tannsal kiirsii ya da tannsah yeryiiziinde temsi eden Seyh Adi’-
nin kiirsiisiidiir.

19 Lales, baglangicta; tannsal diinyada, yani goksel mekénda iitopya bir yerlesmeydi: O,

gokyiiziinden yeryiiziine indirildi ve kutsal bir yurt durumuna geldi. Melek Tavus ve
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Yaradamimiz merhametlidir,/Dért kismi bize getirdi,/Bunlarla sevgili Adem’i
var etti,/Yaradamimiz merhametlidir,/Dért kismi diinyaya getirdi. (Xudawendé
me rehmani/ Car gisim ji me re dani/ Pé hebiba Adem nijni/ Xudawendé me reh-
mani/ Car qisim li i diné dani)"!

Biri su, biri 1s1ktir,/Biri toprak, biri de atestir,/Yaradanimiz merhamet sahibi-
dir,/Saz ve gidiim’u goériiniir kildi.(Yek ave, yek niire/ Yek axe, yek ji agre/
Xudawendé me bi-rehme/ Diyar kir saz (i giditme)

Adem ve Yedi Sirlar arasinda giiclii bir engel vardi,/Yedi Sirlar dolandi ve ya-
nina geldi,/Adem’in bedeni hareketsizdi,/Dedi: Ruh, neden icine girmiyorsun?
(Haviné Adem hevsiir zor tixtibe/ Hefstir geriye, hat hendave/ Qalibé Adem mabii
bé gave/ Go: ‘ruho, ¢ima nagi nave?’)*?

Yaradanimiz kudretlidir,/Yaratt1 bircok mahlikat, /(ve) Onlar i¢in Cennet ve
Cehennem’i yaratti. (Xudawendé me qudrete/ Zeyandf ¢iqas xulyaqete/ Jéra ¢ékir
doj i cenete)

Yaradanimiz yeryiiziinii yapti, gokyiiziinii (yukar1) tagidi,/Yeryiiziinii diizles-
tirmek miimkiin oldu,/ Onu diizlestirmek igin beklenen zamandi,/insanlardan
iyilik istediler.(Xudawendé me erd ¢ékir, ezman guhastin/ Mecale erdé bi rastin/
Nobeta qeza rastin/ Ji insan genciti xastin)

Lales gokyiiziinden geldi,/Yeryiizii yesillendi, ¢cimenler bitti,/Ne kadar canli
iizerinde otlandi! (Lalis ji ezman dihate/ erd sin dibii giya hate/ Pé céyran ¢iqas
ginyate)

Yaradanimiz Cuma’y esas giiniin kildi,/Cumartesi giinii bir plan yapti,/Car-
samba giinii tamamlandi,/ Yedi yiizyil sonra Yedi Swrlar inciler ve kaseyle geldi.

yardimci melekleri, gelip buraya yerlesti. Hiristiyan diinyasimin yasakl kiiltiirleri, ben-
zer bir tasanma sahiptir: isa, gokyiiziine cekilince Kudiis de géklere tagindi. isa’nin yo-
lundan gidenler, iyi Tann’nin kralligi yeryiiziinde kurmaya soyundugunda ise, gékle-
re cekilen Kudiis'ii Yeni Kudiis adiyla yeryiiziine indirmekle bagladilar. (Korkmaz, Esat;
Gergekgi Ol Olnaksizt Iste Kizilbag Utopya; Demos Yayinlar; istanbul, 2014; s. 69-78
arasi).

U flahi'de gecen dért kistm, evreni ve her seyi olusturan ilkeler baglaminda hava, su, top-

rak ve ateg'i anlatir.

ilahi’de gecen Yedi Sirlar; Melek Tavus ve alt1 meleginden olusan kutsal sir kimlikler.
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(Xudawendé me tni kir esase/ Smbi birri kerase/ Car-semé kir xilase/ hevsed sal pas
hevsiir hat duran it kase)

Adem’den onceki yedi yiizyih saydi,/Toprak asagidayd: ve heniiz yerine otur-
mamusty,/Kutsal Lales (diinyamn) icine girene kadar. (Hevsed salf ji beri Adem ji-
mare/Erdé xiyare negirti siyare/ Heta Lalisa niiri navda henare)

Ve ruh yiiksekte mevcuttu,/Geldi, gitti ve gecti,/ilahi askin 15181 akla ulas-
t1,/Gelip Adem’in bedeninde can buldu.(U banda ruh hediri/ Hat i ¢ii bihiri/ Ni-
ra mobeté hingavte seri/ Hat qalibé Adem de heyor?)

Yaradanimiz merhametlidir,/Sirlarin kasesini Adem’e getirdi,/(Adem) Kase-
den su icti ve canlandi,/ Oldugu yerde mest oldu ve titredi. (Hudawendé me rah-
mani/ Kasa surré ji Adem re ani/ Av ji kasé vexar, vejiva/ Cida mest bii, hejiya)

Oldugu yerde mest oldu ve titredi,/Kan bedeninde dolast1,/Ask basina yiirii-
dii. (Cida mest bil, hejiya/ Xwin li cané wi geri/ Xéret kete nav serf)

Adem o kaseden icti,/Kasenin simindan hoslandi,/Késenin kerameti ulastikca
bilin¢lendi,/ Melekler onu omzundan tutup Cennet’e atti. (Adem Xwar ji wé kasé/
Surra kasé xag lé té/ Kerameta kasé gihisti bi hug té/ Meleka milé wi girt i avéte
bihusté)

Adem kaseden iciyordu,/Kasenin kerameti biliniyordu,/Oksiirdii ve uyan-
d1. (Adem ji kasé vedixare/ Kerameta kasé péve diyare/ Xa béniji, bit hisyare)

Dedi: Bu toprak ne giizeldir,/Yesil ¢imenler her yerde,/Giin yigitlerin giinii-
diir. (Got: Ev erd ¢i xase/ Gthayé sin ser gese/ Roj roja méré kelege)

Yaradanimiz merhametlidir,/Bize bir giizellik getirdi,/Zamam ve yonleri iyi
ayarladi. (Xudawendé me rehmani/ J ime re keremek ani/ Dem i dezgé bas dant)

Ey yeryiiziindeki 4dem!/Her zaman iman et,/(¢iinkii) Yaradanimiz bizi tufan-
dan kurtardi.(Hey ddemo rii diné/ her dem bike imani/ Xudawendf em xilas kirin ji
tofané)

Ey miiritler, calisin!/Kudretin nimeti bizlere indi,/Yeryiizii ve gokyiizii hayir
yapar,/Siz de iyilik yapin,/Bu sozii asla unutmaymn. (Gelé miridan bikin karé/
Xéra qudreté j ime hate Xweré/ Erd (i ezman didin xéré/ Hiin ji bibin xudané xéré/
Qet ji bir nekin vé xeberé)*?

13 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
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Yaradilis ilahisi’'nde gegen tanrilar kisaca taniyalim: Ellah; Arapga etkinin be-
lirgin oldugu ifadelerde gecer; yaratanlarin en iyisidir, tektir ve Seyh Hasan O’-
nun dostudur.

Xudawend; diinyay1 ve alt1 melegi yaratmistir; diinyay: dolagsmis ve dort ele-
menti (hava, su, toprak ve ates) var etmistir. Mahl{kati i¢in Cennet ve Cehennem’i
tasarimlamis; insanlar i¢in, zamani ve yénleri kurmustur ve onlari, tufandan kur-
tarmustir. Lales’in, Dogrunun Mekdm oldugunu ilan etmistir.

Xudé; baslangici olmayan 1siktir; zamanin sonunda hiikiim verecek olan O’-
dur; O’nun denizi derindir ve denizinden dért nehir ortaya c¢ikar; kusursuzdur,
Pedsa’dir. Mezar baginda Melek Tavus ile birlikte ad1 séylenir.™*

Ezdan; olasilikla Farsca Tanrt demek olan Yazdan teriminden gelmektedir;
okyanusa maya calmus, inciyi ¢ikarmig ve icine sevgi atmistir. insanlari sevginin
gizemiyle bulusturmustur. Baslangic sularinda dolagmis, gemiyi yapmustir. Cennet
ve Cehennem’in on dort katint O insa etmistir.

Pedsa; tanr1 anlaminda kral demektir; ancak kimi kayitlarda Seyh Adi ve Ezid
icin de bu terim kullanilmaktadir. Ebedi hakim ve her seyi bilendir. Xudawend’e
baglanan durumlar, Pedsa icin de gecerlidir: Baslangi¢ sularinda dolasmus, dért
elementi gezmistir; inciyi goriiniir kilmistir; O inciden, inci O’'ndan gelmistir; biri
Yedi, Yedi'yi bir yapmistir. Yedi ile birlikte bir ordunun lideri olmustur. Seriati
gercekten ayirmis ve gercegi diinyaya gondermistir. Melegi buyurmus, gelenegin
gizemi, yani Ezidi inanci, havada asiti kalmistir. Gelenegin yiiriimesine izin ver-
mis, ilk liderler silsilesini kurmustur. Laleg'in Dogrunun Mekdm oldugunu O ilan
etmistir. Her iki diinyanin egemenidir; Kaniya Sipi’de hirkasini ¢ikarmis ve vaftizi
yonetmistir. Soylencesel kayitlarda Seyh Adi'ye ve Ezid’e Pedsa denilmektedir.

Sultan(Siltan); hiikiimdar, lider anlamina gelen bu terim, yaygin olarak Seyh
Adi ve Ezid icin kullanilir. Gogunlukla Ezid, Sultan Ezid, Seyh Adi, Sultan Adi diye
cagnlir. Seriat insanlarn Sultan(Siltan)1n, yani Seyh Adi'nin ve Ezid’in diismanla-
rdir.

Mir(Emir); Ezidilerin sekiiler lideri mirin kutsal kaynag olarak algilandigin-

Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
181-191 aras.

14 «Kiirtler genelde tannya Huda(Xweda) ve Yezdan derler. Huda sbzciigii Kiirtce'de
‘kendini yaratan’ sozciigiinden, Yezdan sozciigii de Kiirt¢e’deki ‘ezdam’ sézciigiinden
tiirer. Bu sozciik de ‘beni yaratan’ anlamina gelir.” (Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin
Kokeni; Berfin Yaymlan; Dordiincii Basky; Istanbul, 2006; s. 48).
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da, diinyanin temellerini O kurmustur; sonsuzluk 6ncesinde her seyi bilen ve go-
ren O’dur. Diinyanin hdkimi oldugunda Pedsa, Mir olmustur.

Rabb; tann anlamina kullanilir. insamin isi, O’'nun hizmetinde bulunmaktir.
Oliim sonrasi ruh, Rabb’ini tanir.

Ezid(Sultan Ezi); bu-diinyamn efendisi ve planlayicisidir. Zamanin efendisidir;
bu an, bu saat Ezid’in ellerindedir; giiciin kalemini elinde tutmaktadir.'®

Yaradibs Ilahisinde adi1 gegmemekle birlikte séylencesel gelenegi dile getiren
anlatimlarda Zerdiistliikteki Ahuramazda’nin Ezidilikteki karsiigi Azda olarak
dillendirilir.*®

Tann adi olarak Kiirtge, Arapga ve Farsca terimler kulanilmasina karsin, he-
men hemen tiimiine, varolmanin nedeni yiiklenir. Adlar degisik, yiiklenen anlam-
lar kiiciik aynntilar disinda aynidwr, denilebilir.

Bir diger nokta da Yaradilis flahisinde Melek Tavus adimin gegmemesidir. Me-
lek Tavus adi Ezidileri kusatan diisman topluluklarda dogrudan Seytan’ cagns-
tirdig1 icin, Melek Tavus yerine déniisiim iiriinii Ezid/Sultan Ezid ya da Sultan
Ezdi/ Ezdi ad1 kullanilmigtir."”

Varolus, nedeni doganin kendisi olan, dogadan dogan ve dogasal verim olarak
algilanan gizil nesnellik durumundaki 6ziin, karsithiklarin agilmas: siirecinde soyut
ya da somut varliklar biciminde var olmalar1 durumunu anlatir.

15 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plari, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokgen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlan; istanbul, 2014; s.
92-95 arasi

“Biz hepimiz, Azda, Yezdan, ized veya Ahura Mazda’min halkiyiz; hepsi de tek bir tan-

rimin adlandirmalaridir. Cesitli adlanimiza ragmen, hemen birbirimizi taninz. Kapleri-

miz aym dili konusur, temel 6gretilerimiz aynidir. Dulanmizin birinde $6yle denmek-
tedir: ‘Kap birdir, ama anahtar ¢oktur....” (Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kékeni;

Berfin Yayinlari; Dérdiincii Baski; Istanbul, 2006; EK-I; Emir Muaviye bin ismail el-Ye-

zidi; Zerdiist Bizimle Konugstu; Almanca aslindan geviren: Erol Sever; s. 119).

17 “Yezidi adi her ne kadar cesitli kaynaklarda ‘Sultan Yezid’ seklinde yazilarak, Emevi
halifesi Muaviye’nin oglu ‘Yezid’ ile iligkili gosterilmek istenmekte ise de kamimizca bu
goris dogru degildir. Zira Yezidi toplumunda konugma dilinde dahi bu ad, ‘Sultan Ye-
zid’ seklinde degil, bizzat ‘Sultan Ezi’ veya ‘Sultan izi/ izidi seklinde kullanilir. Yezidi-
ler kendileri icin de ‘Ezidi/ {zid?’ —-veya Hézidi- adimi kullanirlar.” (Sever, Erol; Yezidi-
lik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlar1; Dérdiincii Basks; Istanbul, 2006; s. 51); “Sul-
tan Ezdi iyi bir rehberdir,/Lales insanhigin kose tasidir,/Ezdi simdi ondan haberdardur.
(Siltal Ezdf xwes rébere/ Lalis ko rikné besere/ Niha Ezdi jé xebere)” (Diinyamn Yaradihs
[lahisi’nden).

16
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“Azda kendi maddesinden, simgesel olarak kendi atesinden ve nurundan bir
bagka sonsuz varligi, Melek Tavus’u yaratti. Azda, Melek Tavus’a evreni bi¢im-
lendirme ve insani yaratma gorevini verdi. Melek Tavus’a gérevinde yardimci ol-
malari icin Azda, alti melek daha yaratti, bu melekler Melek Tavus’a hizmet ede-

ceklerdi. Bu meleklerin her biri, varolusun bir gériintiisiinii simgeler...”®

Bu goriigler, Ezidiligin Zerdiistliikten kaynaklandigini kanitlar; kimi tersine
doniisiimlerle de olsa Zerdiistliigiin giincellenmesi ve onun reformu olarak algila-
nabilir.

Zerdiistliik, Zerdiist'iin kurdugu, diyalektik tasarimlariyla belirgin eski iran
bilgelik felsefesi-inanci, olarak tanimlanabilir. Buddha ve Pythagoras ile hemen
hemen aym dénemde yasadig1 kabul edilen Zerdiist (i0. 628-551), coktanrih es-
ki Iran dinini ytkmaya ¢alismadi. Ancak Ahuramazda’yi, éliimsiizliigiin ve sonsuz
mutlulugun gecerli oldugu, hak ve dogruluk iilkesinin odagina yerlestirdi. O'na
gore, iyilik ve kotiiliik ayn1 kaynaktan ¢ikamazdi; bu nedenle iyiligi Ahuramaz-
da’ya, kétiiliigii Ehrimen’e bagladi. Bu ikisi arasinda siirekli bir miicedeleyi tasa-
rimlad; sonunda kavgay iyilik kazanacakti. insanlarin gérevi iyilik ve kotiiliik
icin Tanrr’'ya yakarmak degil, olumlu yana katilmakti. Miicadele iyilikle kotiiliik,
151kla karanlik, gokyiiziiyle yeryiizii arasindaydi.

Ahuramazda, tapinilacak tek tanrn idi; goklerin ve yerin, bagka bir anlatimla
goriinen ya da gizil durumda bulunan nesnel diinyalarin yaraticisiydi. Gathalara
gore Ahuramazda, Spenta-Mainyu'nun yani sira Amega Spentalar’dan Asha, Vohu-
manah ve Armait'nin babasiydi. Diger li¢ Amesa Spenta, yani Chshathra, Hour-
vatat ve Ameretat ise Ahuramazda’dan kaynaklanan niteliklerin kimliklendirilme-
sinden baska bir sey degildi. Bu nedenle Zerdiistliik’'te, tannlar ve insanlar igin
aynz etik kurallar gecerliydi.

Azda, Melek Tavus’a hizmet etmek iizere alti melek yaratt1 ve bu meleklerden
her biri, varolusun bir gériintiisiinii simgeler, anlayis1 Mazdaizmden/Zerdiistliik-
ten gelmektedir: Mazdaizm’de, Ahuramazda’nin kimliklendirilmis alt1 gériiniimii
vardir. Bu goriiniimler, Zerdiistliik'teki alt1 gériiniimiin, yani alt1 anamelegin
kaynagr durumundadir.

8 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlan; Dordiincii Baski; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konustu; Almanca as-
lindan geviren: Erol Sever; s. 129.
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1) Behmen (iyi Diisiince); 2) Erdibihist (Iyi Erdem); 3) Sehriver (iyi Impara-
torluk); 4) Siperdarmidh (iyi Bakis); 5) Hurdad (Iyi Saglik ve 6) Murdad (lyi
Oliimsiizliik).

Bu soyut tasarim, somutlagma egilimi icine girdiginde hiikmetme islevi baki-
mindan Behmen hayvan olarak; Erdibihist ates olarak; Sehriver maden olarak; Si-
pendarmidh toprak olarak; Hurdad su olarak ve Murdad bitki olarak goriiniise
tasinir.

Zerdiistliik’te de Ahuramazda’nin kimliklendirilmis alti goriiniimii vardir:

1) Asha (Dogrulugun Diizeni); 2) Vohumanah (Iyi Duygu); 3) Chshathra
(Egemenlik); 4) Armaiti (Uygun Duygu Durumu —[Bereket— Erdemlilik]); 5) Ho-
urvatat (Saglk) ve 6) Ameretat (Oliimsiizliik).

Bu soyut tasarim, somutlasma egilimi icine girdiginde hilkkmetme islevi baki-
mindan Asha ates olarak; Vohumanah sigir olarak; Chshathra metal (demir) ola-
rak; Armaiti toprak olarak; Hourvatat su olarak ve Ameretat bitki olarak goriinii-
se taginur.'

Tanrisal diizenin isleyisini yansitan Amesa Spentalar, tasiyicisi olduklari nite-
likleri bedenlestirerek Ahuramazda’nin diinyasiyla O’na inananlarin diinyasini bir-
birine yaklastirtyordu. Tipki bunun gibi Melek Tavus'un hizmetlisi durumunda
bulunan melekler, tasiyicisi olduklari nitelikleri bedenlestirerek Melek Tavus’un
diinyasiyla O’na baglanan inananlarn bulugturur.

Melek Tavus’un yapisinda bulunan olumlu ve olumsuz egilimler, melek ve cin
biciminde kimliklenririliyor; bu melek ve cinlerin yeryiiziindeki karsiliklart ta-
nimlaniyor. Boylece séylenceden gercege bir yolculuga cikiliyor. Mushaf-a Reg'te
yaradihs miti séyle anlatilir: “Baslangicta Tanri, kendi 6ziinden Beyaz inci’yi ya-
ratt1 ve bir kus yaratt1 ki adi Anfar’di. Ve inciyi onun sirtina koydu ve orada kirk
bin y1l oturdu. ilk giin, yani Pazar giinii, Azazil adli melegi yaratty; iste o, hepsi-
nin bagkani olan Melek Tavus’tur. Pazartesi giinii Tanri, Dardail adli melegi ya-
ratt1 ki o, Seyh Hasan’dir. Sah giinii, israfil’i yaratt1 ki Seyh Sams’tir. Garsamba
giinii, Cibrail adli melegi yaratti; o da Ebu Bekr’dir. Persembe giinii, Azrail’i ya-
ratt1 ki Sacadin’dir. Cuma giinii, Semnail adl1 melegi yaratti; o da Nasiru’d-Din’-

9 Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; istanbul,
2004; s. 22-23; Tori; Bir Kiirt Diisiincesi Yezidilik ve Yezidiler; Berfin Yaywnlan;
Istanbul, 2000; s. 26-27; Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kékeni; Berfin Yaynlan;
Dérdiincii Basky; Istanbul, 2006; s. 48-49-50-51.
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dir. Cumartesi giinii, Nurail adli melegi yaratt, ki o Seyh Fahreddin’dir..... Me-
lek Tavus'u onlarin bagkani yapt1.”*

Zerdiistliikte Bilge Tanrr'nin karsisinda kotiiliigii simgeleyen Ehrimen vardi ve
yardimcisi durumunda alti cin bulunuyordu. Bu cinler de kétiiliigii bedenlestiri-
yor ya da nesnellestiriyordu. Tanr1 Melek Tavus’a yardimci dort cin yaratt,? bun-
lar kétiliigiin goriintiisiinii maddelestirdiler ya da nesnellestirdiler, anlayis1 da
Zerdiistliikten gelmektedir. Say1 dort olarak verilmesine karsin, tasarimin manti-
81 izlendiginde sayinn alt: olmasi gerekir. Ahuramazda alt1 anamelek ve yardim-
cilar1 aracihigiyla Ehrimen’in basseytan ve yardimcilarina kars: bir savas acar. Ve
galip geldiginde diializm sona erer.

Ezidilik, iyi tann Ahuramazda ile koti tanr Ehrimen’i, zitlarin birligi yasasina
uyarak tek kimlik durumuna getirdi ve adin1 Melek Tavus koydu. Ahuramazda’nin
ruhu Spenta Mainyu ve yardimcisi durumundaki altt anamelek ile Ehrimen’in ru-
hu Angra Mainyu ve yardimcisi durumundaki alt: cin, Melek Tavus’un ruhu ve
yardimcilart oldu.

Bu tasarimi bilince-inanca tagimakla Ezidiler, énsiiz-sonsuz fyi'den ve 6nsiiz
sonsuz Kéti’den kendilerini kurtarmis oldular. lyilikten kétiiliik, kotiiliikten iyilik
tiretmeyi olanakl kilacak bir tasarimi yasama tagimakla karsitlarin aymt yapt icin-
de bulundugunu ve birbirlerinin yiyecegi oldugunu kanitlamis oldular.

20 “I. Her seyden 6nce Allah, Aziz sirtindan bir beyaz cevher yaratti ve Enfer adinda bir
kus yaratt1 ve cevheri kusun sirtina bindirdi; béylece kirkbin yil kalds. II- icinde yarati-
lan giinlerin ilki Pazar giiniidiir. O giinde Allah Azrail adinda bir melek yaratti. Odur
Melek Tawus ki hepsinin baskanidir. III- Pazartesi giinii Melek Derdail-i yaratt1 ki o
Seyh Hasan’dir. IV- Sal giinii israfili yaratt1 ki o Seyh Sems'tir. V- Garsamba giinii
Melek Mikail-i yaratt1 ki o Seyh Ebubekir'dir. VI- Persembe giinii Melek Cebrail-i yarat-
t1 ki o Seyh Secadeddin’dir. VII- Cuma giinii Melek Semnail-i yaratt1 ki o Nasireddin’-
dir. VIII- Cumartesi giinii Melek Narail-i yaratt1 ki o Seyh Fahreddin'dir...”(Tori; Bir
Kiirt Diigiincesi Yezidilik ve Yezidiler; Berfin Yayinlan; istanbul, 2000; s. 139).

21 Korkmaz, Esat; Ansiklopedik Seytan tasarumu Terimleri S6zligii; Anahtar Kitaplar Yay-
nevi; istanbul, 2006; s. 478; Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin K 6keni; Berfin Yayinla-
r1; Dordiincii Basky; istanbul, 2006; s. 151.

22 «“Melek Tavus siradan igler icin dort cin yaratti. Gecen zaman i¢inde kanitlandig: gibi
bu cinler kétiiliigiin goriintiisiinii maddelestirdiler.” (Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidili-
gin Kokeni, Berfin Yayinlary; Dordiincii Bask; istanbul, 2006; EK-I; Emir Muaviye bin
ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konugstu; Almanca aslindan ceviren: Erol Sever; s.
129); Korkmaz Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul,
2004; s. 162-163.
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Zerdiistliik’te, varolus ya da varhiga gelis felsefesi, Tanri-doga-insan iliskisini,
Tanrr'dan ¢ikip yeniden Tanr’ya donen bir ¢evrim iizerinden agiklar: Tanr’min
kendi 6ziinden sacilan is1§in doniisiimler gegirerek ve bu yolla kendi kendine ya-
bancilasarak evrende, gozle goriilebilir bicimler aldigini savunur.

Tanri; hareketin, hareket soyutlamasi olarak zamanin var olmasindan 6nceki
higlikte(karanlikta),” kendi kendisinin tanrisi idi. Dogurmadi icin, yani hareket
etmedigi icin boylesi bir Tann algisi 6ziinde bir yanilsamaydi. Derken bu Tanri,
kendi i¢indeki karsithigin ayrimina vardi. Karsitlarin kavga etme giiciine dayana-
rak sonug iiretme egilimine girince eyleme gecmis oldu.

Eylemle birlikte, hareket soyutlamasi olarak zaman yaratilmis oldu. Yani doga
dogurdu, zaman ilk ¢ocuk olarak belirdi. Zerdiistliik 6ncesinde tann Zervan, iste
bu zamanin kimliklendirilmis bicimiydi; Zerdiistliik'te, Ahuramazda bu gérevi
istlendi.?*

B “Varlik-olmayan ve varlik tek bir temelden ciktiklarindan ancak adlariyla birbirinden
ayrilirlar. Bu tek temelin ad1 Karanhk'ar....” (Tao T6 King)/ (Roland Barthes; Bir Ask
Soyleminden Par¢alar, Cev.: Tahsin Yiicel; Metis Yayinlari; istanbul, 1992; s. 158'deki
dipnot).

24 Zerdiist 6ncesinin Zervan inanci, Zerdiist sonrasinda, Zervanizm ad1 altinda bir inang
sistemine doniistii. Inangta Zervan, Ahuramazda ve Ehrimen ikizinin babasiydi. Soy-
lence diliyle Zervan ile ogullarinin dogumu ve aralarindaki iligkiler soyle anlatilir: Hig-
bir sey yokken gokte bir sey vardi; adi1 Zervan’di. Zervan, Ahuramazda adinda bir oglu-
nun olmasi icin bin yil kurbanlar sundu. Sonra diisiinmek icin cekildi. iste bu sirada
Ahuramazda ve Ehrimen, ana rahmine diistii. Zervan bunu 6grenince, -Hangisi dnce
oniime gelirse onu kral yapacagim, dedi. Ehrimen bunu duyar duymaz, annesinin kar-
nin1 yararak gikt1 ve babasinin kargisina dikildi. Zervan, O’nu taniyamadi ve -Kimsin,
diye sordu. Ehrimen de, -Ben senin oglunum, dedi. O zaman Zervan, -Benim oglum be-
reket kokan siktir, fakat sen, kitlik kokan karanliksin, diye karsilik verdi. Ahuramazda
ise tam zamaninda dogdu ve Zervan'in oniine geldi. Zervan hemen onu tamidi; onun
icin kurbanlar sundu. Hangi eliyle kurban sunmugsa o eline bir ¢ubuk aldi1 ve Ahura-
mazda’ya verdi. Bu sirada Ehrimen Zervan'in kargisina dikilip, -Sen s6z vermedin mi?
Benim ogullanmdan hangisi énce 6niime gelirse onu kral yapacagim, diye haykirdi. Zer-
van, -Sana 9.000 yulik krallik verdim, fakat Ahuramazda’y: da senin iizerine hiikiimdar
yaptim. 9.000 yil sonra Ahuramazda kral olacak ve ne istiyorsa yapacak, dedi. Sonra
Ahuramazda ve Ehrimen, canli-cansiz varliklan yapmaya bagladilar: Ancak Ahuramaz-
da ne yaparsa iyi ve hakli olurken Ehrimen ne yaparsa kétii ve haksiz olur. Ehrimen,
Ahuramazda’yr gozlemeye baglar: O’nun iyi ve hakl seyleri yapmasina kargin, 5181 ya-
pamadigini anlar. Durumu devlere anlaar: -Ahuramazda 15181 yapamtyor; yaptigi giizel
ve iyi seyler, karanlikta kalirsa bir ise yaramazlar, der. Bu sir kimseye agiklanmasin di-
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Ahuramazda, gizil doganin, yani gériinmeyen doganin ilk ¢ocugudur, ilk ya-
bancilagma iriiniidir. Yapisindaki karsitlar harekete gecince ikinci ¢ocuk, yani
ikinci yabancilagma iiriinii olarak Spenta-Mainyu; iigiincii ¢ocuk, yani {i¢iincii ya-
bancilagma iiriinii olarak Angra-Mainyu yaratilir. Eksiksizligi, kusursuzlugu sim-
geleyen ve 151kla, aydinlkla temsil edilen Spenta-Mainyu ile eksikligi, kusurlulu-
gu simgeleyen ve karanlikla temsil edilen, yalanin, kétiiniin tasiyicis1 Angra-Ma-
inyu arasindaki ¢atismanin baslamasiyla evrensel hareket, kutsal kokenden uzak-
lagan, somutu yaratacak olanaklara dogru kosan bir ¢evrime girer. Cevrim siire-
cinde Spenta-Mainyu'ya verilen bilgilerin belirme asamalari olarak algilanan ve
her seyi yaratan kurucu ilkelerin ruhlari/canlan olusur.

Cevrimde giderek kutsal kokenden uzaklasildig: icin Spenta-Mainyu, soyut
kurucu ilkeler arasindaki iliskileri giitmekte zorlanmaya baglar. Tam da bu sirada
Angra-Mainyu saldirtya geger; kurucu ilkelere kendi dziinii asilar. Aslar asilmaz
da doganin ilk somut ¢ocuklart olarak algilanan ya da son yabancilagma iiriinleri
olduklarina inanilan alt1 somut kurucu ilke, yani ates, su, toprak, cevher, bitki ve
hayvan goriiniige taginir; varhiga gelir. Somut kurucu ilkelerle somut kurucu nite-
liklerin (sicaklik-sogukluk, doluluk-bosluk, arti-eksi, kuruluk-yashk vb.) kendi ara-
larindaki iligkiden diinya var olur.

ye de emir verir. Dev Mahmi, emri dinlemez ve sirri, Ahuramazda’ya agiklar. Yine kut-
sal soylencelerin bildirdigine gore tann Zervan, yaratilmig olan insanlarin kaderlerini
belirler. Onlarin Ahuramazda ya da Ehrimen’e baglanmalar1 konusunda etkin tavir
alir. Insanlann, Ahuramazda’ya baglanmalarini saglamak igin bagkaca tanrsal varhk-
lar da yaratir. Yarattig1 24 tannsal varligi, kristal bir yumurta biciminde tasarimlanan
uzaya yerlestirir. Bunun farkina varan Ehrimen, harekete gecer ve 24 kotii tanrisal
varlig1 uzaya salar. Yumurta bigiminde tasarimlanan uzay iginde, iyiyle koti birbirine
kangir; ve bu kansmayla ancak varliga gelme gerceklesir. Soylencesel bir anlatima go-
re Ahuramazda kardesi Ehrimen'i, bir eglenceye davet eder. Ehrimen davete uyar, fa-
kat yemek yemeyi, cocuklannin yangmas: sartina baglar. Yarisma icin hakem aranur,
ancak bulunamaz. Bu kez Tann, hakemlik gérevini iistlenmesi icin Mithra'yr yaratir.
Zervanizm’in temeli dort inanca dayanir: a) Ahuramazda ile Ehrimen’in karigimi sonu-
cu goriiniise taginan her canli varlikta iyi ve kotii yan, icige bulunur. b) Ahuramazda
ile Ehrimen arasinda dogusla birlikte baglayan miicadele kiyamete degin siirer. c) Tan-
n Zervan, Ahuramazda ile Ehrimen’i yaratir; onlarin ne yapcaklarim belirler ve canli-
lann kaderini tayin eder. d) Tanr1 Zervan, en sonunda Ehrimen’i ortadan kaldirir.
inanqta Zervan goktannsi, uzay tannsi, zaman tanrisi ve kader tanrisidir. (Korkmaz,
Esat; Zerdiistlitk Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynlari; istanbul, 2004; s. 163-
164).
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Dogadaki gizil nesnellik, goériinmeyen nesnellik Ahuramazda olup gizilgii¢ du-
rumu aldiktan sonra, daha az kendisi olarak beliren agamalara dogru yol alip so-
mut kurcu ilkelere degin iner. Cevrimin ilk yaris1 boylece tamamlanmis olur.

Diinyanin varliga gelmesi sorunu Zerdiistliikte ayrintii bicimde anlatilmasina
karsin Ezidilikte, Azda Melek Tavus’a bir avug toz verdi; Melek Tavus da o bir
avug tozdan once erkekle kadim1 daha sonra diinyay: yaratti, biciminde ayrinti-
dan arindirilmis olarak verilir. Burada bir avug toz, kurucu ilkeleri, yani ateg, su,
toprak, cevher, bitki ve hayvam simgeler.

Kutsal ¢evrimin dili de bunu dogrular: Kurucu ilkeler (6geler) olarak ates, su,
toprak, cevher, bitki ve hayvan somutluk kazaninca tek bagina Ahuramazda'nin ya
da tek basina Ehrimen’in bu kurucu ilkeler iizerindeki denetimi ortadan kalkar.
Bir bakima, varliktan bagimsizmig gibi goriinen tanrilarin, tanrilig1 da sona erer.
Artik Tanr), yani iyi tann olarak Ahuramazda, kotii tanr1 olarak Ehrimen, somut
varhigin yapisinda vardir; ruh/can Ahuramazda biciminde kimliklenirken, beden
Ehrimen, akil ise hem Ahuramazda hem Ehrimen biciminde kimliklenir.

Esin Zerdiisliikten gelmekle birlikte Ezidilik, farkl bir yol izler: Melek Tavus.
bir avug tozdan erkegi-kadini ve diinyay1 yaratinca kendisini goriiniise tagimis
olur; nesnellesmis ve insanlagmustir artik; iyi-kotii, gériiniise tasinan somutlugun
her yanindadir. Melek Tavus, bir bakima Ahuramazda ve Ehrimen’in toplamudir.

Cevrimin ikinci yarisini, somut kurucu ilkelerden ve somut kurucu nitelikler-
den cikarak, yabancilagma siirecinden uzaklasacak bicimde bir egilim icine giren
yiikselen egrinin hareketi olusturur. Yiikselen egrinin hareketi, Angra-Mainyu’yu
temsil eden giiclerden temizlenerek, her adimda daha ¢ok Spenta-Mainyu’nun
kendisi olacak bi¢cimde doniisiimler gegirip, yani karsitligt sona erdirip Ahura-
mazda’yla bulusmay1 amaglar.

Gorildiigii gibi ¢cevrimin bu yansi, tiimiiyle materyalizm zemininde/maddeci
diisiince temeli iizerinde yiiriir. Sonug olarak Zerdiistliik’te varolus tasarimi, kuru-
cu ilkelerle birlikte idealizmden materyalizme kirilan, Tanrr'nin bilgisi/y6nlendir-
mesi disinda kurucu ilkelerin kendi yasalari/kurallan iginde gelisim/degisim/do6-
niisiimlerle goriinmeyenden goériinene, goriinenden goriinmeyene gidis-gelislerle
onsilizden-sonsuza akan nesnel bir siireci belirleyici olarak alir.®

% Korkmaz, Esat; Seytan Tasanmi Terimleri Sé6zliigii; Anahatar Kitaplar Yaymnevi;
Istanbul, 2006; s. 709-710-711.
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Bu cevrim, Ezidilikte yine farklilik gosterir: Cevrimin yiikselen egrisi, Ahura-
mazda'nin karsihigi olan Azda'ya dénmez. Daha dogrusu, Melek Tavus. bir avug
tozdan her seyi yaratir yaratmaz, Melek Tavus’un yapisindaki karsitlar somuta ta-
sinir, acik anlatimla Melek Tavus’un yapisindaki karsitlarin miicadelesi sonucu
varlasma gerceklesir. Siire¢ bu asamaya geldiginde, tiimiiyle diyalektik diisiine-
bilmenin kosulu geregi diisiinceci-idealizm tiiketilerek iiretilen Azda, islevsiz duru-
ma diiser. islevsiz olana dénmek anlamsiz oldugundan, Melek Tavus’un yapisin-
daki karsitlarin eyleme gecmesiyle somuta taginan varliklar, eylemin sonsuzluguna
baglanirlar. Bu nedenle cevrimin ikinci yarisi, Ahuramazda yerine Melek Tavus’a
doner; Melek Tavus’tan varliga, varliktan Melek Tavusa gel-gitlerle spiral bir yol
izler, sonsuza akar. Boylesi bir tasarimda gidilip déniilmeyecek bir Obiir-Diinya
yoktur: Cennet de cehennem de Bu-Diinyada’dir.

“Biz 6te diinyaya ve mahser giiniine inanmiyoruz. Bu nokta, bizimle aym bol-
gede yasayan farkli inanglar tarafindan sik sik bize kars1 kullanilmistir. Biz iyilik
ve kotiiliik duygularinin eksikligi ile cezalandirma ve ddiillendirme kavramlari-
nin eksikligiyle suclandik. Eger son hesaplagsma giinii olmazsa; insanin, Son Yar-
g1 Giinii'nde eylemlerinin sorumlulugundan siynlacaklari iddia ediliyor.

Biz ruhlarin gégiine inaniyoruz. Ciinkii Melek Tavus’un araciligiyla Yiice Var-
lik’in yarattig1 cevher sonsuzluktan bagka bir sey olamaz. Cehennem ve Cennet,
bu diinyada birlesmislerdir. insan eylemlerinden 6tiirii harfi harfine, noktas
noktasina bu diinyada yargilanir ve édiillendirilir veya cezalandirilir. insan, en
biiyiik idolii olan Sahid bin Car’s her zaman g6z 6niinde tutarak, daha iyi olmak
icin caba gostermelidir...

Biz, Azday halkinin, Sahid bin Car ve ona génderilen bir melegin soyundan
olustuguna inaniyoruz.... Azda, Yiice Yargi¢'tur. O, iyi olana, bir sonraki yasa-
mindaki durumunu daha iyilestirmesini ve kotiiliikk yapanlara tuzak kurmasini
olasilastirir.

Sonsuz varhgin bir parcasi olan insan oliimsiizdiir. Kaderi 6nceden belirlen-
memistir. Insan, anlamadig1 bir oyunda salt bir figiiran degildir. insan, kendi ka-
derinin tasarlanmasina ve diinyanin durumunun tasarlanmasina katkida katilir...

Insanin yasamini siirdiirdiigii tiir ve tarz-diisiinceleri, séyledigi sézler, yaptig1
isler- bir sonraki yasaminda alacag yeri belirler. insan, umut ve korku arasinda,
onurlu bir gelecek ve mutluluk ile zillet ve diis kirikhig1 arasinda se¢im yapar.
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Biz, Sahid bin Car’in ruhunun ilk diinyevi maddelesmesini; inancimizin lideri
olan ve inancimizin kurallarini toparlayarak birlestiren Zerdiist’te bulduguna ina-
niyoruz. Bu ruh, Zerdiist’iin diinyevi bedeninin diinyadan ayrnlmasiyla 6lmedi.
Sonsuz ve her zaman var olan Yiice Varlik'in belirledigi zamanda geri gelecektir.
Bu ne zaman olacaktir? Bunu bilmiyoruz. Ama Melek Tavus’un verecegi isaret-
lerden sonra, geri doniisiin gerceklesecegini biliyoruz. Hangi isaretler? Bunu da
heniiz bilmiyoruz. Ama eger zaman gelirse, hepimiz farkina varacagiz, hepimiz
gorecegiz, duyacagiz ve hissedecegiz; en kiigiik bir kugkunun izi olmadan...”®

Tasarim Mushaf-a Reg'te biraz daha ayrintihdir: “Ondan sonra Tanri, yedi go6-
gii, yeryiiziinii ve Giineg’i ve Ay’ yaratt... Insani, kuslar1 ve tiim hayvanlan ya-
ratt1 ve onlar1 pelerininin bosluguna yerlestirdi ve inci’nin iizerinden indi, melek-
ler de yanindayd. Sonra yiiksek sesle inci’ye dogru haykirds; o da diisiip dort
parcaya aynldi, icinden su fiskird: ve deniz oldu.””

Bir avug tozdan her seyin varliga gelmesi sdylencesi, Altay varolus tasarimla-
rinda daha canlhidir: Varlagma, varolus ¢cemberi iizerinde kendini diga vurur. Va-
rolus tasariminda ilk neden yokluk olarak algilanir. Gizil nesnellik olarak algila-
nan yoklukun nedeni, kendi i¢cindedir; yani kendi kendisinin nedenidir. Gizil nes-
nellik eyleme gecince yokluktan, islevlerine gére ayrigsmamisg tek bir varlik olusur;
daha dogrusu, gizil nesnellik tek bir varlik durumunda ve ham olarak goriiniise
tasinur. Ezidilkikteki bir avug toprak gibi.

Ham varhiktan 6nce Gok ve Yerin unsurlari meydana gelir: Yer ve Gok unsur-
larinin iligkisinden canhi—cansiz her seyi olusturan kurucu ilkeler olarak su, ates,
agag, maden ve toprak goriiniise tasinir. Kurucu ilkelerin katihimina gore Yer'in,
Gogiin ve her seyin nitelikleri belirir. Gok parlaktir; Goktanrr’s1 da parlaktir. Yer
karanliktir; yer tanris1 da karanliktir. Gokyiiziinii simgeleyen ates parlak, yeryi-
zlinii simgeleyen su/toprak karanliktir. Goksel kokenli olarak algilanan ve eril
olarak diisiiniilen sey parlak; yersel kokenli olarak algilanan ve disil olarak diisii-
niilen sey karanlktir. iste bu Yerli, Goklii, disili-erkekli unsurlar birbirine kavu-

% Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kékeni; Berfin Yayinlan; Dérdiincii Baski; Istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin Ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konustu; Almanca as-
lindan geviren: Erol Sever; s. 133-134-135.

27 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yaymnlan; Dérdiincii Basky; istanbul,
2006; s. 151; Korkmaz, Esat; Seytan tasarnimt Terimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar yayi-
nevi; istanbul, 2004; s. 478.
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sunca canli-cansiz varliklar belirir; yazli-kigh dért mevsim ortaya gikar.?®

Efsanenin diline uyalim: Baslangicta her yer ucsuz bucaksiz su halindeydi. Ul-
gen don degistirmis olarak sularin iistiinde uguyor, ancak konacak bir yer bula-
miyordu. Bu sirada Ulgen’in gonliine bir ilham gelir. ki disi ruhtan biri olan Ak-
Ene (Ak-Ana) Ulgen’e yaratma giiciinii ve ilhamimt verir. Ya da goklerden bir ses
Ulgen’e emir verir; Ulgen emre uyar ve denizden cikan bir tasin iizerine gikar.
Yeri-gogii nasil yaratacagim diisiiniirken su icinde yasayan Ak-Ene cikip gelir. Ul-
gen’e bu isi nasil yapacagini anlatir; o da yeri-g6gii yaratir. Sonra ii¢ balik yara-
tir; diinyay:1 baliklarin iizerine kondurur. Ardindan yanlarina da iki balik yaratip
diinyay: sabitler. Kimi tasarimlarda baligin ya da baliklarin yaradilis tasanmlarin-
daki islevi degisiklikler gosterir: Baliga, boga eslik eder.

Diinya okyanusunda biiyiik bir balik bulunmaktadir. Baligin izerinde boynuz-
lanyla diinyay: tasiyan bir boga yer alir. Bir Kirgiz soylencesinde kozmik okya-
nustaki sisin icinden ¢ikan bir tas iizerinde ayakta duran Diinya Bogasindan s6z
edilir. Bir bagka efsanede basi kuzeye, yani karanlik yere cevrili olan bir baliktan
s0z edilir. Baligin bagi bir zincirle Diinya Agac’'na baghdir. Balik bagini saga sola
sallayinca tufanlar meydana gelir. Kimi sdylencelerde ise baligin islevini bir kap-
lumbaga istlenir.

Sira karalarin yaratilmasina gelmigtir: Bu asamada devreye balik-kus, dalgig-
kus vb. donda hayvanlar, kimi kez insan girer. S6zgelimi Tatar mitolojisine gore
baslangicta her taraf su idi ve hicbir tarafta toprak yoktu. Tann, ak bir kugu goén-
dererek bir gaga dolusu su getirmesini emretti. Ancak kugu suya daldiginda ga-
gasina bir par¢a toprak yapisti; bunu iifleyerek firlatty; suyun iizerine yayilan toz
zerrecikleri, karalar olusturdu. Tanri, gagasi ile toprag: karistirsin diye yere ikin-
ci bir kus gonderdi; kus gagasiyla karistirinca daglar, tepeler ve vadiler olustu.
Agacsiz ciplak daglar seytanin hosuna gitmedi; o da batakliklarla birlikte Kara
Orman’1 yaratti.

Altay efsanelerinde kus yerine kisi gecer: Tanr kisiye, suya dalip toprak ¢ikar-
masini soyler. Kisi emre uyar; toprak cikarir, tanriya verir. Tanri, topragi suyun
iizerine serper ve karalar olusur. Kisi, tanrinin emriyle ikinci kez suya dalar. Ken-
disine yer yaratmak i¢in agzinda sakladigt topragi, daha fazla agzinda tutamaz
ve piiskiirtiir; boylece daglar, tepeler olusur.?

28 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inanglan ve Samanizm Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar
Yaynevi; ikinci Bask; istanbul, 2008; s. 159.
29 A.g.e.;s. 162-163.
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Simdi de Ezidilerin kéken sOylencesine kulak verelim: “Gelenege gore, Ezidi
halkinin kokeni digerlerininkine benzememektedir. Onlar Adem’in oglu Sehit b.
Cer’den(‘Sahit, Car'in oglu’) gelmektedir. Havva’'min tiim ¢ocuklarinin kendisine
ait oldugu iddialarina 6fkelenen Adem, soya hayat verenin baba oldugunu 6ne
siirmiigtiir. Adem bunu kanitlamak icin Havva’ya meydan okumustur. Her ikisi
de tohumlarini aym kiiplere yerlestirmistir. Dokuz ay sonra, Havva’'nin kiipiinden
yalnizca solucanlar ve bocekler cikarken Adem’in kiipiinden Sehid dogmustur.
Sehid daha sonra Cennetten gelen bir huri ile evlenmistir ve Ezidiler de bu birlik-
teligin soyundan gelmektedir.... Adem kendi dinini Sehid’e aktarmustir, o da bu-
nu kendi soyuna tagimustir.... Inan¢ daha sonra, dogumu yine sira disi olan
Ezid(veya Ezid) tarafindan yeniden canlandirilmistir. Kendisi Muhammed Pey-
gamber’in emri altina giren ve Peygamber icin kiiciik ve 6nemsiz hizmetleri gor-
meye zorlanan Emevi agiretinden Muaviye'nin ogludur. Muaviye bir keresinde
efendisini tirag ederken kan akmasina neden olmustur. Peygamber bunun iizeri-
ne kendisine Peygamber’in halkinin Muaviye’nin soyuyla savasacagini ve galip
gelecegini soylemistir. Bunun iizerine Muaviye asla evlenmemeye yemin etmistir.
Ancak Muaviye bu yeminle Tanr’nin iradesine kars1 ¢cikmustir ve Tanri, Muaviye’-
ye yalnizca evlenirse iyilesecegi bir hastalik géndermistir. Bunun iizerine Muavi-
ye seksen yasinda bir bakire olan Mahusa ile evlenmistir. Ancak Mahusa diigiin
gecesinde gen¢ bir kadin gibi olmustur ve Ezid'i diinyaya getirmistir...”* Soylen-
cenin 6zgiin yapisy; Ezidilik, Yezidilik donemini yasarken, Yezidilige gerekge olus-
turacak, onu kutsayacak bicimde bir déniisiime ugramistir, diyebiliriz.

Ezidilikte, Sehid b. Cer’e baglanan bu kutsal anlatim, tektanric1 dinler 6ncesi
hayvan-tapum, doga-tapumi ve insan-tapun degerlerini ol¢ii alarak tektanrici din-
lerin seriatina kafa tutan, yerli halkin diisiince beslemesiyle yaratilan ve ge¢mise
taginip inang alanina oturtulan bir séylencedir. Kendi kimliklerinin dayatmasi so-
nucu yasama gecirilen bagat bir inan¢ kaynagidir. ibrahim-isa-Muhammet seriati-
nin karst zeminine taginan Ezidiligin, tepkisini destanlagtirmak isteginden dog-
mustur, denilebilir.

Inang boyutunda, insanhgin dogus kosullarina taginarak yaratilan olaganiistii
kolektif bir kurgudur. Medeni insan kafasinmin iiriinii olan seriat¢1 inanca, ayni
medeni insanin kafa yordamini kullanarak verdigi bdtini-heterodoksi nitelikte bir

% Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokgen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
42-43.
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manifestodur. Ortodoks inang¢ goriintiisii ardinda seriat1 temsil eden Tanrn elgisi-
nin; batini-heterodoksi inang goriintiisii ardinda akli temsil eden Seyh Adi ve ar-
kadaslarin1 tamimak durumunda kaldig: bir sdylenceyi merkeze alarak bilince ¢i-
karilan, anti-seriatgt tavrin evrensellestirilmesidir.™

“Melek Tavus Azda’ya insanlarim takdim etti. Yiice Varlik, Melek Tavus’u bir
sinavdan gecirdi. ‘Sen bundan sonra insana itaat edeceksin’, buyrugunu verdi
Melek Tavus’a.

Melek Tavus kars1 ¢ikt1. ‘O benim yaratigimdir ve ben ona itaat etmeyecegim’,
dedi. ‘Ben yalniz sana itaat ederim; ¢iinkii beni yaratan sensin.’.....

i1k erkek ve ilk kadin; bizim adlandirmamiza gore Adem ile Havva seksen co-
cuk iirettiler. Cok ge¢cmeden de ¢ocuklarinin egitimi icin en iyi yontem {izerine
kavgaya basladilar. Zira ikisi de ideal insan varlig: iizerine farkl diisiiniiyorlardi.

Her ikisi, Adem ve Havva diinya iizerine yalniz kendi baslarina karar vermek
istiyorlardi... Diinyevi hirslan ve bilgisizlikleri, onlara celigkili isteklerini bir s1-
navdan gecirme kararim verdirdi. Her biri testisini ‘alin teri’ ile doldurdu. Bura-
daki ter, calisan birinin alnindan akan ter anlaminda degildir. Modern sozciikler-
le s6yle denebilir: Her biri testisini ruhlarinin rayihasiyla, diisiincelerinin ve tasa-
nm giclerinin soluguyla doldurdular.

Aradan kirk giin giin gecti. Adem’in testisinden Sahid bin Car adiyla taninan
giizel bir delikanli ciktr. Insanin erigmek icin yarisacag1 6rmegi maddelestiriyor-
du. Havva’nin testisinden siiriingenler dokiildiiler; zehirli kertenkeleler ve sinek-
ler.

Adem daha ilk goriiste Sahid’in varligindan 6ylesine etkilenmisti ki diger co-
cuklarina ~kirk ogluna ve kirk kizina- hi¢ deger vermedi. Onlar da bu nedenle
annelerinin cevresinde toplandilar ve derin kinlerini havaya sagtilar. Havva co-
cuklarina acilarak, Sahid’i 6ldiirmekten bagka cikar yolu olmadigini soyledi. ‘O
burada oldukga’, dedi. Havva, cevresinde toplanmis olan ¢ocuklarina, ‘O’nunla
karsilastirilacaksiniz ve her karsilagtirmada kisa ¢opii cekeceksiniz.’

Sahid’i 6ldiirme plami gizlice tavlandi ve cinayetin gerceklesecegi giin belir-
lendi. Kararlastinlan giin icin gereken bir parola iizerinde anlastilar. Havva paro-
lay1 soyleyecek, ardindan da Sahid o6ldiiriilecekti. Sahid’in giizelliginden biiytile-

31 Korkmaz, Esat; Kirklar Cemi; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Geniletilmis Basim; istanbul,
2008; s. 34-41 aras.
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nen Adem, cevresinde hazirlanan bu komployu ciddiye almadi. Ama her seyi bi-
len, en derin diisiincelerimizi bile okuyan Melek Tavus’un olanlardan haberi var-
di. Ugursuzluk dolu giiniin sabahi, dért cine, uyuyan seksen cocugun agizlarina
iiflemelerini emretti. Komplocular uykudan uyandiklar1 zaman, her birinin bir
bagka dil konustugunu gordiiler, aralarinda konusulan dillerden birini bile anla-
yan yoktu. Havva yanlarina gelip Sahid’i 6ldiirmelerinin zamaninin geldigini soy-
ledi ve parolay1 verdi, ama annelerinin ne séyledigini, ne istedigini anlayamadi-
lar.

Biitiin insanligin 6niindeki 6rnek olan miikemmel insan Sahid, iste boyle kur-
tuldu. Sahid’in oOykiisii Yezidi teolojisinin bir parcasidir. Kotiiliikler yapan dort
cinden, bu olayda hayirli bir amag¢ icin yararlanildigim1 goériiyoruz. Birbirinden
farkl diller yaratilmasi insanlari ayiriyor, yani sonugta kotii bir eylem. Ama buna
ragmen, bu kotii eylemin sonunda miikemmel insan kurtuluyor ve insanlik, onun
gibi olmak icin yarisacag: bir 6rnege kavusuyor. Dilin ilk birliginden cinayet isle-
me ittifaki ¢cikmisti. $imdi, dil karmasasindan sonra insanlik tarihinin yeni bir b6-
limii bagladi. Bu defa kuskusuz 6liimiin degil, yasamin hizmetinde bir ittifak
olacaktur....”*2

Gelin bir de tektanrici dinlerin kékene iliskin kutsal séylencelerine bakahm: IS
70’den 6nce Yahudi kokenli bir yazar tarafindan kaleme alindig1 sanilan, sonrala-
n Hiristiyanlarca kimi eklemeler yapilan Adem ile Havva kitaplarinda Seytan,
Havva’ya giizel bir melek biciminde goriinerek Adem ile birlikte Cennet’ten kovul-
malarina neden olur. iblis yani Seytan, Havva’yi giinaha 6zendirir; bunu basardi-
ginda Havva O’na goyle seslenir:

“Yaziklar olsun sana, Seytan. Neden hi¢ glinahimiz yokken bize saldirirsin?...
Neden bizi boyle iizersin ve neden koétiiliiklerin (ve kiskanchiginla) bizi 6liime sii-
riiklersin, ey diisman?”*?

Adem de Havva'ya eslik edince Seytan su aciklamada bulunur:

“... Ey Adem, tiim diismanhgim, tiim kiskanchigim ve garezim hep sanadur,
senin yiiziinden sanimdan oldum ve siiriildiim... Sen yaratildiktan sonra Tanr’-
nin huzurundan ¢ikartildim ve meleklerin meclisinden siiriildiim. Tanr1 sana ya-

32 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlar; Dérdiincii Basks; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin Ismail el-Yezidi; Zerdiigt Bizimle Konugstu; Almanca as-
lindan geviren: Erol Sever; s. 129-132.

3 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul, 2010; s. 855.
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sam nefesini iifledikten ve senin yiiziin ve benzerligin Tanri’'nin imgesinde yara-
tildiktan sonra Mikail seni bize getirdi ve (bizlere) Tanr’nin huzurunda sana tap-
mamiz1 buyurdu ve Tann yani Rab bize soyle dedi: ‘iste Adem; onu kendi gorii-
niimiimiizde ve benzerligimizde yarattim’... Ben(kendimden) daha asag1 ve daha
geng bir varliga tapmayacagim. Yaradilis icinde ben ondan daha biiyiigiim; o ya-
ratilmadan 6nce ben yaratilmistim. Bana tapmak, onun gorevidir.”**

Mikail, Seytan’in savlanim yadsir ve Adem’e tapmazsa Tanr’'nin fkesini iizeri-
ne cekecegini soyler. iblis Mikail'i, E§er bana(6fkelenirse), ben de tahtim gékyii-
giindeki yldizlarin iizerinde kuracagim ve en yiiksekte ben yer alacagim, diye ya-
mitlar. Ofkeye kapilan Tann, Iblis ve meleklerini gékyiiziinden siirer ve onlar
yeryiiziine firlatir.

Kimi metinlerde Havva'yr giinaha 6zendirenin Yilan oldugu yazilidir:* Yilan,
Seytan’in bicimine biiriindiigii bir varhktir ve értiik de olsa cinselligi simgeler; bu
simge, Adem’in erkeklik orgamim cagnistirir. Derinden derine diisiisiin asil nedeni-
nin sehvet oldugunu bize animsatir. Ciinkii Yilan, meyveye kendi kétiiliigiiniin,
tiim giinahlarin kokeni ve baslangict olan sehvetin zehrini asilamugtir.

Yilan, kimi kez kutsal, kimi kez de yaratict tann sayilan siiriingen bir hayvan-
dir. Siimerler’den Hititler’e, Anadolu’dan Kafkasya’ya kadar uzanan genis bir
alanda ve cesitli zamanlarda flluyanka adli dev bir yilanin farkliliklar iceren 6y-
kiileri anlatilir. Bu yilan yeri gelir tannlarla yeri gelir kartallarla savagir. Antik-
¢ag'in Orphik dininde evrenin olusmasi, Kybeleyle Ofiyon adl yilanin sevigsme sar-
sintilanyla agiklanir.

Yine Attikalilar'in ilk krallan Kekrops ve ikinci krallar Erekhteus birer yilandir.
Slimer mitolojisinde Gokyiizii ve Yeryiizii tanrilarini yaratan Lakmu-Lakamu adla-
rindaki erkek ve disi yilandir. Misir efsanelerinde Gokyiiziinde yasayan yilan Apo-
fi, her giin Giines'i dogudan batiya tasiyan tann Ranin pesinde dolagir; bir giin

34 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul, 2010; s. 855.

3 Schimmel, Annemarie; Isldm’in Mistik Boyutlan, Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabalal Yay:-
nevi; Istanbul, 2001; s. 193-199 arasi; Korkmaz, Esat; Seytan Tasarumu Terimleri Sozlii-
&ii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; Istanbul, 2006; s. 305-306.

“Yaratic1 tann hakiki Tann olmadigina, gegici ve yoz bir varlik olduguna gore... Yarat-
ciya isyan bir fazilet olur ve yilan ise yaratcimin bizden gizlemeye calistig iyi ve kotii
ilkeleri bize 6greten bir insanhk iyilikisi olur.” (Russell Jeffrey Burton; iblis. Gev.: Ah-
met Fethi; Kabalc1 Yayinevi; istanbul, 2000; s. 64).
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O’nu yakalar, sokar ve 6ldiiriir. iskandinav tanris1 Votan, iki de bir y1lan bicimine
biiriiniir. Slavlann soy atasi1 Vseslavi¢ bir yilanin ogludur. ilksel tasarimlarda deri
degistiren yilan 6liimsiiz olarak algilanmis, bu nedenle 6liimsiizliigiin olanaksizli-
§1 ona baglanmigtir. Yunan tannlarindan cogu, yilan donunda betimlenir: Orne-
gin hastalari iyilestiren Asklepios. kentleri ve evleri koruyan Agathoddaemon birer
yilandir. Yilana iliskin tasarimlar 6zellikle Yahudi-Hiristiyan ve Islam gelenegin-
de tersine déniigiim gecirmis ve Seytanla 6zdeslestirilmistir. Tasarimlarda yilan
cogunlukla Yeryiiziinii ve Yeraltimi simgeler.”

Ozetle Adem ile Havva, siradan zevklerin bulundugu Yeryiizii Cennetinde otu-
ruyorlardi: Adem ile Havva masumdu; daha sonra Seytan Havva'y1 bastan ¢ikar-
di; yenik diisen Havva da Adem’i bastan cikard1. Yasak meyve yenmis, ilk Giinah
islenmisti: Ve insanlar ilk Giinah’in agirhgimi sonsuza kadar tasgmaya mahk{im
edilmisti.

Tekvin'de Havva'yr bagtan ¢ikaran Seytan, yilan biciminde betimlenir. Bahge’-
nin ortasinda yer alan Jyiligin ve Kétiiliigiin Bilgisi Agactmn yasakli meyvesini yer-
lerse tanrilar gibi olacaklarim soyleyen Seytan ne yapmak istiyor? Adem ile Hav-
va Cennet’ten kovulduklarinda éliimii tamiyacaklarina, yani 6liimlii olacaklarina
gore zaten tanrilar gibi degiller mi? Yasak meyveyi iizerinde tasiyan agac, yani
Iyiligin ve Kétiiliigiin Bilgisi agac1 ise onun meyvesini yememek bilgi edinilmesini
yasaklamak anlamina gelmiyor mu?*

Kutsal soylencenin mantik izini siirelim: Adem ile Havva sevismis ve flk Gii-
nah’ islemiglerdir; sevismelerini beklemek sonra da onlar: tehdit etmek hi¢ de
mantikl degil.*

Tann iyiligin ve kétiiliigiin bilgisini insanlara vermeyi yasaklar: Ezidilerin soy
atas1 bu yasaga uymaz ve bilgi agacinin bilgi olarak algilanan meyvesini ya da
bugdayt, 6nce Havva'ya, onun aracthgiyla Adem’e yedirir. Mushaf-a Reste bu du-
rum ortiik bicimde de olsa soze gelir: “Sonra dedi ki Ulu Tanri: ‘Ey melekler,
Adem’le Havva'y1 yaratacagim, onlar1 insan yapacagim ve ikisinden, Adem’in be-
linden gelmek iizere Sehr bin Cebr dogacak ve ondan tek bir halk tiireyecek yer-

37 Korkmaz, Esat; Seytan Tasarumu Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Istanbul,
2006; s. 741-744.

38 Schimmel, Annemarie; [sldm'in Mistik Boyutlan, Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabalc1 Yay:-
nevi; Istanbul, 2001; s. 193-199 arasu.

%  Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; istanbul, 2010; s. 856.
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yliziinde; Azazil'in, yani Melek Tavus’un toplumu olan Yezidi halkidir bu.... Son-
ra Tann kutsal iilkeye indi ve Cibrail’e, diinyamin dort bucagindan toprak getir-
mesini buyurdu: Toprak, hava, ates ve su. Onlarla bir adam yapti; ve kendinden
ona bir ruh bagsladi. Sonra Cibrail’e, Adem’i Cennet’e yerlestirmesini buyurdu,
orada meyveyle biitiin yesil bitkileri yiyebilsin diye; ancak bugday yemesi yasak-
t1. Yiiz y1l sonra Melek Tavus. Tanrr'ya dedi ki: ‘Adem nerede ve nasil iireyip ¢oga-
lacak?’ Tann ona, Yetki ve yonetimi sana biraktyorum bu konudd’, dedi. O zaman
Melek Tavus gidip Adem’e sordu: ‘Hi¢ bugday yedin mi?’ O da yamitlad:: ‘Hayr,
¢iinkii Tanrt bunu bana yasakladr’. ‘Ondan yemelisin’, dedi Melek Tavus... ‘Yesen
senin iin iyi olur.” Ama Adem’in yedikten sonra karm sisti ve Melek Tavus onu
Cennet’ten cikard ve yeryiiziine birakti ve Goge cikti. O zaman Adem, karninin
siskinligi yiiziinden aciyla kivrand, c¢iinkii bedeninde cikis deligi yoktu... Tanri
bir kus gonderdi, o da Adem’in bedeninde bir cikis deligi acti, boylece Adem ra-
hatladi. Ve Cibrail yiizyil ona goriinmedi ve o mutsuz oldu, agladi. O zaman Tan-
n, Cibraile buyurdu ve o gelerek Adem’in sol koltukaltindan Havva'yr yarat-
tn...”%

Kutsal yapitlara gore insanogullarinin babasi olan Adem’i Tanri, kumlu toprak
ve pis kokan ¢amurdan yaratti. Yahudi kutsal kaynaklarina gore Tanri, dort bi-
yiik melegine yedi kat yerden yedi avug toprak getirmelerini buyurdu; yer bu
toprag1 vermek istemeyince biiyilik meleklerden Azrail, Tanrr'nin istedigi toprag
diinyadan zorla aldi. Tanri, 6nce yagmur yagdirarak bu toprag: yumusatti ve me-
leklerine yogurttu; sonra da ona kendi eliyle bicim verdi. Islam kutsal kaynakla-
rina gore ise Adem, seksen yil camur y1gim durumunda kaldi; daha sonra kendi-
sine bicim verildi; yliz yirmi y1l da ruhsuz birakildi ve siire sonunda kendisine
ruh verildi.

Tanr’nin amaci Adem’i, meleklerine hiikiimdar yapmakti; bu yiizden melekle-
re Adem’in 6niinde diz ¢okmelerini buyurdu. Sadece iblis(Seytan) bu buyruga uy-
madi. Bu olay Adem’le iblis’in Cennet’ten kovulmalariyla sonuglandu.

Ezidilik Kitab El-Cilve(Tanrisal A¢iklama Kitabi)’de Melek Tavus’un gorevleri-
yikimliiliikleri, kimlik olarak konumu-durumu aciklanir: “Melek Tavus. biitiin
yaratiklardan once var oldu..., yardimcilarini bu diinyaya génderdi... Ben ki var-

4 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yaynlan; Dordiincii Baski; istanbul,
2006; s. 152; Korkmaz, Esat; Seytan tasanumu Terimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar Yay-
nevi; Istanbul, 2006; s. 478-479.
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dim, vanm, sonsuza dek var olacagim; tiim yaratilmiglara hitkmiim gecer, tiim
olaylar ve benim erkim altindaki varliklarla ilgili her sey, benim buyrugumla
olur. Kim bana inanir da gereksindiginde beni ¢aginirsa, ben hemen onun yanin-
dayim, benim var olamadigim higbir yer diisiiniilemez. Beni benimsemeyen kim-
selerin, kendi isteklerine uygun olmadig icin kétiiliik diye nitelendirdikleri tiim
olaylar, benim istegimle olur. Her ¢agin bir yonetici vekili vardir; onu ben sece-
rim. Her kusakla birlikte, bu diinyanin bagkani da degisir. Bagkanlar sirayla gelir-
ler, kendi donemleriyle ilgili goérevlerini yerine getirirler. Yaratilistan kazanilan
ozelliklerin degerleriyle orantili olarak suglan bagislarim. Kim ki buna kars1 ¢i-
kar, sikintilarla acilar ondan eksik edilmeyecektir. Bagka higbir tanri, benim isle-
rime ve yaptiklarima karigamaz: Ben neye karar verirsem o olur.

Yabancilarin ellerinde bulunan kutsal kitaplar, peygamberler ve havariler ta-
rafindan yazilmis olsalar bile artik gecersizdirler, isyanci bir nitelik kazanmislar-
dir, bozulmuslardir. Dogru olanla yanlhs olan arasindaki ayrim, yasanilan ¢agin
kosullarina goére yapilacaktir. Bana inananlara verdigim sozleri yerine getirece-
gim; belirli donemler icin yetkilerimi devrettigim akillh ve sezgili vekillerimin
yargilarina gore kullanmla aramdaki s6zlesmeye uyacagim ya da uymayacagim.
Olaylarin gelisimini dikkate alirim; icinde bulunulan zamanda yararl olan neyse
onu uygularim. Benim egitmenligimi kabul edenleri yonlendirir, egitirim; onlar
bana uymakla, ruhun duyacagi seving ve zevklerin en biiyiigiine kavusurlar.

Cok iyi bildigim tiim y6ntemlerle 4demogullarim 6diillendirir ve cezalandin-
nm. Yeryiiziinde, iistiinde ve altinda ne varsa, benim denetimimdedir. .... Sina-
digim insanlara etkin bir denetim yetkisi veririm; bu insanlar, benim irademe uy-
gun olarak belirli durumlarda bana inanip 6giitlerimi tutanlara yardim eder-
ler..... biitiin bunlar, ¢evre kosullarina ve zamana uygun bicimde gerceklesir; be-
nim iglerime karigmak ve herhangi bir insan1 denetimimimden ¢ikarmak hakkina
ve yetkisine sahip hicbir gii¢ yoktur....

Ben, kitap gondermeksizin yonlendiririm, dostlarima ve benim 6grettiklerimi
benimseyenlere, dogru yolu gizli araclarla gosteririm; uyulmasimi istedigim ku-
rallar, bunaltic1 degildir, zamana ve kosullara gére saptanmustur....

Yabancilarin yaptig: gibi sakin adimi ya da bana yakistirilan adlan agziniza
almayin, yoksa giinaha girersiniz; ¢iinkii bu konular, sizin kavrayigimzin iizerin-
dedir.
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Beni simgeleyen seylere ve resimlere saygilarinizi sunun; c¢iinkii onlar size,
benim yasalarima aykir1 olan davraniglarinizi animsatacaktir. Yardimcilarimin
buyruklarina uyun, sézlerine kulak verin ki benden aldiklar: 6te diinya bilgisini
size iletsinler.”* Bu anlatimdan da anlayacagimiz gibi Melek Tavus, 6nsiiz-son-
suz Iyi ve Kéti'yii yadsimakla yetinmez, buyruklarindaki melekleri, seytanlart ve
peygamberleri de iptal eder. Soylencenin diliyle peygambersiz bir kiiltiir oldugunu
ilan eder.

Altay tasarimlarinda da benzer bir durum s6z konusudur. Sira insanin yaradi-
lisina gelir: ilk insan, sularda yiizen bir toprak parcasinin iizerini kaplayan kilden
yaratilir. Tann bu insana Erlik adini verir. Ancak Erlik, hirs icine diiser; Tanrr'dan
daha yiiksek mertebede olmak ister. Tanrr’ya diisman olur. Bu nedenle Tanri, in-
sanlari Erlik’ten korumak lizere kahraman Mandi-Sire ile yedi kisiyi; insanlar1 yo6-
netmesi i¢in de May-Tere'yi yaratur.

Bir bagka sdylenceye gore Bitki—ata tasarimi 6ne gecer: Tanr1 dalsiz bir agaci
dalli duruma getirerek, dokuz kisinin bu dallarin kdékiinden tiiremesini, dokuz
ulusun bu yolla olusmasini ister. Ne var ki ilk yaratilan kisi olan Erlik bu dokuz
kavmin kendisine verilmesini ister; istegi reddedilir. Erlik, insanlarin yanina gitti-
ginde onlarin bir agacin bir tarafindaki meyveleri yedigini, diger tarafindakilere
dokunmadigini goriir. Nedenini sordugunda bunu Tanri'nin yasakladigini séyler-
ler. Sonunda Erlik, bekg¢ilik yapan yilan ve kopegi kandirwr, yilan agaca cikarak
yasak meyveden yer. Erlik burada dolagsmakta olan Toriingey ve Eje’yi de kandir-
mak ister. Eje yasak meyvelerden birini 1sirir; tath geldigi icin kocasimin agzina
da siirer. O anda ikisinin de tiiyleri dokiiliir ve ¢iplak kalirlar. Bu nedenle Toriin-
gey ve Eje oliimlii kilinirlar ve seytanla miicadeleye memur edilirler.

May-Tere’nin yakarisi iizerine Tann, Erlik’e izin verir. Erlik bu izin {izerine
goklerde kendi yandaglarint yaratir. Mandi-Sire, bu duruma ¢ok alinir; Erlik ile
miicadeleye girerse de yenilir. Tanr’dan yardim ister; yardim eder; bu kez Erlik
yenilir. Mandi-Sire, gokleri parca parca eder; bu parcalanmadan daglar ve kaya-
lar olusur. Yenilen Erlik Tanri’dan yardun ister. Tanr1 ona yeralti verir; o da ye-
raltinda kétiileri yaratir.*?

41 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlan; Dérdiincii Basks; istanbul,

2006; s. 147-150; Korkmaz, Esat; Seytan tasartmu Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar
Yayinevi; Istanbul, 2006; s. 479-480.
42 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglan ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar
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Zerdiistliik bu konuda tasarimin ¢ok disinda degildir: Zervan inancinda, Ahu-
ramazda’'nin varliga gelmesine neden oldugu Gayomart, insanlikla tanrisallik
arasinda yer aliyordu; geng ve giizeldi; simdiki diinyanin olusmasina degin mut-
lu yasadi.

Ancak daha sonra Ehrimen’e boyun egdi ve bedeninde, Ehrimen’in neden ol-
dugu metaller olustu. Altin olarak algilanan spermalar1 uzun siire Armaiti’de, ya-
ni toprakta sakh kald. Siire¢ icinde bu Spermalardan, iki aga¢ ya da iki filiz ola-
rak algilanan Mashya ve Mashyana adlarinda, bir erkek ve bir kadin varliga geldi.

Soylenceye gére Ahuramazda Gayomart yaratmadan once, siitiiyle beslen-
mesi icin inekleri yaratmigti. Tohumlarinin ateg olduguna inanilan inekler Gayo-

" mart’1 besleyip korudu.

Ehrimen, Gayomart ile 30 y1l savasti: En sonunda, bir irmagin, Gayomart’la
onu koruyan siirlar1 ayirdig1 sirada saldirtya gecti. Gayomart 6lmeden 6nce, in-
sanlarin kendisinden dogacaklariu séyledi. Tohumlari ile yeri doélledi; dolledigi
yerden bir bitki ¢ikt1 ve bu bitkiden iki insan oldu (Mashya ve Mashyana). Mash-
ya ve Mashyana adlarindaki bu insan ¢iftinin kani, 40 y1l Giines isinlariyla temiz-
lendi.

Sonra her biri bitki olarak biiyiidii ve her birinin 15 yaprag: oldu. Meyvelerin-
den 10 insan ¢ifti meydana geldi. Iste o zaman Ahuramazda, insanlarin ¢ogalma-
stnt saglaywin diye Mashya ve Mashyana’y1 géreve ¢agirdi.

Ne var ki onlar Ehrimen’e aldandilar ve heveslerine kapildilar. 50 yil sonra
dogurduklar1 ¢cocuklanm yediler. Ahuramazda bunu gériince, yeni dogan gocuk-
lan tatsiz-lezzetsiz yapti; anne-babalan, onlari yiyemedi. Ve insan tiirii yaratilmus
oldu.

Bundahign’in ilgili béliimlerinde, insanin yaradilis tasarimiyla ilgili bilgiler ve-
rilir: Bu s6ylencelerde; Ahuramazda’'min Gayomart’ yarattigl, sifali bitkilerin Ga-
yomart'in govdesinden olustugu, yere biraktigi tohumlannin Ay’a gotiiriildigd,
bu tohumlardan da hayvanlarin meydana geldigi anlatilir.

Yine buradaki séylencelerde, Ahuramazda tarafindan yaratilan ilk insan, Her
Seyi Ehrimen yaratti, der ve boylece ilk yalanini soylemis olur. Ehrimen, insanlar1
hizmetine aldigina sevinirken Ahuramazda yalan s6yledigi i¢cin bu insani Cennet’-
ten kovar.

Yaymevi; ikinci Baski; istanbul, 2008; s. 159.
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Tasarimin mantigini izledigimizde, Masya(mashya), Ahuramazda’nin yaratti-
g1 Gayomart’in toprakta sakli bulunan spermalarindan bir aga¢ bi¢iminde gelisti-
gine inanilan ve Magyana’nin esi olarak algilanan ilk erkek insandw. Masya-
na(mashyana) ise Ahuramazda’nin yaratti§1 Gayomart’'in toprakta sakli bulunan
spermalarindan bir aga¢ biciminde gelistigine inanilan ve Masya’nin egi olarak al-
ginan ilk kadin insandir.*®

Ezidi varolus tasarimiyla carpici benzerlikler gésteren Mandeen tasarimi iize-
rinde duralim. Mandenler’in dinsel anlayislan tlimiiyle gnostik diializm temeline
dayanmaktadir. Bu ikili anlayista, bir yanda Isik Evreni, diger yanda ise Karanlk
Evreni bulunmaktadir. Isik Evreni'nin yoneticisi, Yiice Yagam, Kudretli Ruh ya da
Yiiceligin Efendisi olarak da adlandirilan Malka d Nhuradir (Isik Kral). Malka d
Nhura’nin, en iistiin niteliklere sahip olduguna ve tiim eksikliklerden uzak bulun-
duguna inanilir. Malka d Nhura’nin ¢evresinde sayisiz Istk Varliklart vardir. Bu
varliklar Uthria(Zenginler) ya da Malkia (Krallar) diye adlandirilir; her tiirli ko-
tliliikten uzak varliklardir. Isik Evreni her tiirlii yokluk, kétiiliik, eksiklik, yanhs-
lik ve oliimliiliikten arinmigtir. Diizen ve verimliligi simgeleyen Hiia(Yasam) ilke-
sinden tiireyen Isik Evreni'nin kuzey’de olduguna inamlir. Diializmin diger yonii-
nii olusturan Karanlik Evreni de benzer bir yapilanmaya sahiptir. Bu evrenin ba-
sinda, bir adi da Biiyiik Canavar olan Malka d Hsuka(Karanhk Kral)) bulunur. O,
sayisiz kotii varhigin yaraticisi ve koétiiliiklerin yayicisidir; koti niteliklerin timii-
ne sahiptir. Aslan basli, ejder govdeli, kartal kanath ve kaplumbaga sirth olarak
disiiniilen Malka d Hsuka, solugu ile demiri eritir ve bakisiyla daglan sarsar. Ka-
ranlik Evreni yokluk, eksiklik ve diizensizligi simgeleyen Kara Su(Kaos) ilkesi ta-
rafindan yaratilmistir ve bu evrenin giiney’de bulundugu varsayilir. Malka d Hsu-
ka'nin yaninda sayisiz kotii varlik, devler, canavarlar, seytanlar ve kotii ruhlar
bulunur.

Bunlara ek olarak, Karanlik Evreni'ne diismiis ya da kaderin bir sonucu olarak
buraya atilmis bazi Isik Varliklar da vardir. Bunlarin 6nderi olan Ruha, 6zellikle
evrenin ve insanin yaratilisinda kotiiliikleri harekete geciren disi figiir olarak
Malka d Hsuka'y: kigkirtan ve bu nedenle Karanlk Evrenine mahkdm olan bir
Isik Varligidir. Aynica Isik Evreni ile Karanlik Evreni arasinda aracilik gérevi go-
ren Yusamin, Abatur ve Ptahil gibi varliklar da mevcuttur. Hem Malka d Nhura,

43 Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; istanbul,
2004; s. 69-70.
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hem de Malka d Hsuka ezeli ve ebedi varliklardir. Diinyanin sonu gelince tiim
kotii varhiklar yok olacaklar, ancak kaos ilkesi ile Malka d Hsuka kendi evrenle-
rinde tutsak olarak varliklarini sonsuza kadar siirdiirecektir.

Mandenler'e goére, evrenin ve insanin yaratihg iyilik ile kotiiliigiin arasindaki
kagimilmaz savasin bir sonucudur. Evren yaratilmadan 6nce, Isik Evreni ile Ka-
ranhik Evreni birbirinden tiimiiyle ayn durumdadir. Yapisi geregi Karanlik Evre-
ni, diizensizligi simgeleyen Kara Su’dan olusmustur; yasam ve verimlilik 6gelerini
icermedigi icin orada hicbir varlik yoktur. Bu yiizden Malka d Hsuka, kimi Isik
Varliklarini tutsak etmeyi planlamaktadir. Bu durumdan haberdar olan Malka d
Nhura kendi el¢isi olan Manda d Hiiay1(Yasam Elgisi) 6zel gorevle gizlice Karan-
lik Evren’e gonderir. Kutsal silahlar1 sayesinde Manda d Hiia, Karanlik Kral'ni
yakalar ve zincire vurur. Ancak bu sirada Istk Evreni’'nde yasayan Yusamin ve
Abatur gibi kimi Isik Varliklar1 meraktan iki evrenin arasindaki perdeyi aralar ve
Kara Su’ya bakarlar. Iste onlarin bu meraki, Isik Evreni’nden diismelerine neden
olur. Isik Evreni'ne geri donmek isterler, ancak ilahi kader geregi bu artik ola-
nakl: olmayacaktir. Ikinci Yasam ve Ugiincii Yasam olarak da adlandinlan Yugsa-
min ve Abatur’'un diisiisleri evrenin ve insanin yaratilmasi acisindan son derece
6nemlidir. Bunlar Isik ve Karanlik Evrenleri arasinda sinirda kalirlar ve kendileri-
ne ait yeni bir evren kurmaya calisirlarsa da basarili olamazlar. Abatur, Kara Su’-
ya bakar ve kendi yanstmastnt goriir. Bu yansimadan Dérdiincii Yagam olarak ad-
landirilan Ptahil olusur. Kara Su’yun icinde kendini kurtarmaya ¢abalayan Pta-
hil'i daha 6nceden Karanlik Evren’e atlmis olan Ruha goriir. Ruha gider ve Mal-
ka d Hsuka'min zincirlerini ¢ézer. ikisi birlikte Ptahil'e dost gériinerek, Ptahil’i
maddi diinyay1r yaratmasl icin kigkirtirlar. Amaglar1 sonradan Ptahil’in yaratacagi
bu maddi diinyaya egemen olmaktir. Bu arada Ruha ile Malka d Hsuka birlesirler
ve bu birlesmeden kotii varliklar olan Yedi Gezegen ve Oniki Bur¢ dogar. Ptahil,
Isik Krali Malka d Nhura’ya kurtulmak icin yalvarir. Malka d Nhura, Ptahil’e Ya-
sam Isiguu verir. Boylece Ptahil diinyay: yaratir. Diinyanin maddi yoénleri Kara
Su’dan, yasam ve verimlilik tagiyan yonleri Yagam Isigr’'ndan olusur. Yaratihs ta-
mamlaninca Malka d Hsuka, Yasam Isig1'min kagmamasi i¢in diinyanin ¢evresine
kendi kotii ¢cocuklar1 olan Yedi gezegen ile Oniki Burcu dizer; diinyay1 Ptahil’in
elinden alir ve cinler, seytanlar gibi kotii varliklarla doludur.*

“  Tori; Bir Kiirt Diisiincesi Yezidilik ve Yezidiler; Berfin Yaynlar; istanbul, 2000; s. 32-
33-34.
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Goriildiigii gibi Mandenler’in inancinda diinyanin yaraticisi Malka d Nhura
degil, diigmiig bir Isik Varhig: olan Ptahil’dir ve gnostik yaklagimda sik goriilen
Demiurgos roliinii iistlenmektedir. Yarattig1 diinyanin kétii giiclerin eline gectigi-
ni goren Ptahil, en azindan diinyada kendisini simgeleyecek bir varlik bulunma-
sin1 arzular ve insant yaratmay planlar. Ancak kétii giicler yine ige karigirlar ve
onu kandirmay: basarirlar; yaratilan sadece bedendir; yasam 6gesinden yoksun
oldugu icin cansizdir. Ptahil, bedene can vermek igin tiirlii yollar1 dener ancak
basarisiz olur. Bunun iizerine Malka d Nhura’ya kendisine yardim etmesi icin yal-
varir. Bu yakansa yanit olarak Isik Krali, insanin ruhunu Isik Evreni’'nden yeryti-
ziine indirir ve Manda d Hiia aracilig ile cansiz bedene yerlestirir. Bunun iizeri-
ne Adem ayaga kalkar. Mandenler’e gore Adem ilk inanan kisidir. Isik Kral1 insam
kotii varliklarin eline birakmamuis, ruhun bedene konulusu ile birlikte, insani
egitmesi icin Manda d Hiia’y1 gérevlendirmistir. insan1 korumak iizere Hibil, Sitil
ve Anug adlarinda ii¢ muhafiz yollamigtir.

Boylece yaratilan ilk insan Isik Kral'na baglanmustir. Ayrica Adem’in yeryii-
ziinde yalmz kalmamasi icin Havva yaratilmistir. Adem ile Havva'nin evliliklerin-
den ii¢ kiz ve ii¢ erkek kardes dogmus ve bunlar vasitasiyla insanlik ¢cogalmistir.
Mandenler’e gore insan madde ve ruhtan olusan iki farkli 6geden meydana gel-
mistir. Beden, madde olarak kotiiliik ve karanligi, ruh ise iyilik ve aydinlig: sim-
geler. Beden, varlik olarak kotiiliige aittir. Oysa ruh, tanrisal Isik Evreni'nden ge-
lerek bedene konulmustur. Bedene yerlestirilen ruh bu durumdan hi¢ hosnut de-
gildir ve Isik Evreni'ne yeniden yiikselmek istemektedir. Diger yandan, yeryiiziin-
deki kotii giicler ellerine diisen bu Isik Varhigrmi kacirmamak icin ¢epecevre ku-
satarak, cesitli diinya nimetleri ile hirs. sehvet, kiskanclik gibi duygularla bu diin-
yaya baglamaya caligmaktadirlar. Ruh, beden icinde bir tutsak yasami siirdiir-
mektedir. Manden inanglarina gore, kurtulus yalnizca ruh igin gegerli olabilir, zi-
ra beden maddi diinyaya aittir. Ruhun kurtulusu ise bedenden ve diinyadan ay-
rilmast ile olanakhdir. Bu kurtulus ugruna ruhun, dogru inang ve ibadetlere bag-
lanmasi gereklidir. Ancak bu bile yetersiz kalabilir. Ciinkii Mandenler’e gore tek
kurtulus, Tannsal Bilgiye sahip olmakla gerceklesir. Bu bilgi, kazanilan ya da 6g-
renilen bir bilgi degil, ancak verilen, bahsedilen bir bilgidir. Insanin kurtulus icin
yapmasli gereken, bu bilgiyi alabilecegi uygun ortami hazirlamaktir. Bu da inang
ve ibadetlerle olabilir. Tanrisal Bilgi'ye sahip olan ruh, maddi diinyadan temizle-
nerek tanrisal Isik Evreni’ne, yiice Isik Kral’'nin yanina yiikselir.**

% www.Ezoterika; Korkmaz, Esat; Hiristiyanhigin Lanetlileri ya da Giinah Yasamin Gii-
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Marcion diialist gelenegini giincelleyen ve yasakl kiiltiirlere ana rahmi islevi
goren Manicilige bakalm simdi de:* Manici gizem, kéktenci ve evrensel dii-

nahkdrlan Katharlar; Demos Yayinlan; istanbul, 2013; s. 129-134 arasy; Sever, Erol;
Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlan; Dordiincii Basky; istanbul, 2006; s. 28-
29.

Manicilik, III. yiiz y1lin son yansinda Mani(216 - 276 ) tarafindan kurulmus bir dindir.
O giine dek bilinen tiim dinsel sistemlerin ger¢ek sentezi oldugu ileri siiriilmiistiir. Ma-
nicilik aslinda Zerdiigt diializmi, Babilonya folkloru, Buddhist ahldk ilkeleri ve Hiristiyan
unsurlann bir kariggmindan olusmaktadir. Bu bilesimde belirleyici olan anlayis iki ezeli
ilkenin, yani ik ile karanligin, catismasidir. Bir Zerdiistliik reformu olarak algilayabi-
lecegimiz bu din hem Dogu'ya, hem de Bati'ya dogru olaganiistii bir hizla yayilmais;
Kuzey Afrika, ispanya, Fransa, Kuzey italya ve Balkanlar'da bin yil siireyle daginik ve
kesintili bicimde varligini devam ettirmigtir. Asil gelisimini dogdugu topraklar olan
Mezopotamya, Babilonya ve iran'da gerceklestirmis ve Dogu'da etkisini X. yiizyih asa-
cak bicimde Tiirkistan, Kuzey Hindistan, Bat1 Cin ve Tibet'e kadar yaymistir. Mani 6zel
bir isim degil, bir sayg: ifadesi ya da bir unvandwr. Mani sozciigiiniin Aramice kékeni
olan Mdnd, 151k anlamina gelmektedir. Mandeen (Sabiilik) inancinda bir cin olan Ma-
nd Rabba ise Istk Krali demektir. Bu bakimdan Mani sozciigiiniin tam anlaminin aydin-
latan oldugu genelde kabul gérmiistiir. Mani, 14 Nisan 216 tarihinde Babilonya'ya
bagl Mardinu(Mardin) kentinde diinyaya geldi. Baba Fatdk giiclii dinsel egilimlere sa-
hip bir kisi olmaliyds, zira bir siire sonra Ecbatana'y terk ederek, Giiney Babilonya'da
bulunan Menakkede(Arap¢a Mugtasila) adli bir Mandeen tarikatina katildi ve kiigiik
oglunu bu inanglara gore yetistirdi. Mani'nin i¢inde biiyiidiigii bu tarikata iliskin ne
yazik ki fazla bilgiye sahip degiliz. Su ile arinma yani vaftiz uygulamasini temel aldik-
lar biliniyor. Tarikat iiyeleri, giinahlarindan arinmak icin her giin abdest aliyor, yiye-
ceklerini de su ile temizliyorlardi. Aynca, ii¢ miihiir olarak algilanan evlenmeme(evli
ise esini terk etme), et yememe ve sarap igmeme kurallarina uymak zorunluydu. Her
iiye kendine ayrilmis bulunan tarlada ¢alismak durumundaydi.Mandeen tarikati iiye-
leri beyaz giysiler giyerdi: Vaftizci Yahya'yr, Adem’i, Nasirali Isa’yr ve Tomas" tanirlar;
Elkasai diye adlandirdiklar bir peygambere inanirlardi. Esenligi suda goériirler: Atesin
goriintiisiinden kagin, suyun yolunu izleyin, derlerdi. Suyun yolu, vaftizden gegiyordu:
Vaftiz icin giysileriyle birlikte suya atiliyor, sonra giysilerini ¢ikariyordu; suyun, giysi-
leri alip gotiirmesini izlemek kurald:. ikinci kez suya daliyordu; ardindan sagt ve sakalt
kesiliyordu. Ugiincii ve sonuncu kez bagimi suya sokuyordu. Anlatilan bu erkan, Eski
adam 4ldii, yeni adam dogdu, anndinct suda iig kez vaftiz edildi; kardeglerin arasina hog
geldin, sozlerinin esliginde yapilirdi. Beslenmeye gelince beslenme, erkek olarak nite-
lendirilen, kendi tarlalarinda yetistirdikleri bitkilerle yapilirdi Maninin babast bir
Manden idi ve cocuklugu Mandenler arasinda gecti. ilk genclik yillaryla birlikte Man-
den tarikatina yonelik elestirileri sekillenmeye baslad: ve bir yolunu bulup babasini ve
babasinin tarikati Mandenleri terketti. Giiniimiizde yaklasik 20 bin kisiden olusan
Manden toplulugu, giiney Irak’ta Dicle-Firat nehirlerinin birlestigi bolgede ve Giiney-
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alizmdir. Bu gizem, Mani'nin ruhsal ikizi olan Paracletos tarafindan Mani'ye akta-
rilir ve Mani de bu gizemi 6gretmekle gorevlendirilir. Mani, 12 yasindayken ilk
kez goksel bir ziyarete tanik oldugunu ve ilk ildhi agiklamalari aldigini ileri siirer.
Arap tarihgisi en-Nedim'e gore bu ziyareti yapan et-Taum (ikiz anlamina gelen
Nebatice bir s6zciik) adl1 bir melektir. Bu melek Mani'nin ikizi ya da ruhsal esi
olup, onu egitip gorevine hazirlayacak olan Paracletos'tur.

iki ilke arasinda bitmeyen bir kavga vardir. Bedensel tutkular, sehvet, acgoz-
liiliik, kin vb. seytani unsurlarin kaynagidir. insanlar ask, iman, yetkinlik, hikmet
gibi erdemlerle kotiiliige karsi koyabilirler. Ruhu, maddenin kétiiliiklerine karsi

Bati iran’da yagamaktadir. Batili arastirmacilar Mandenler ile XV1. yiizyilldan baslaya-
rak iligki kurdular. Onceleri Vaftizci Yahya Hiristiyanlar: diye adlandirdiklar1 Manden-
ler’in kutsal metinlerini ¢evirmeye ve bu dinle ilgili bilgi vermeye basladilar. Manden-
ler, kendi dinlerinin Adem’le birlikte bagladigini ileri siirerler. Aslinda bu din, io.
200'lii yillardan baslayarak, Filistin-Urdiin yéresinde yagayan heterodoks Yahudi akim-
lan igerisinde filizlenmistir. Bu dénemde Kudiis'teki egemen Yahudi anlayisina karg
¢ikan birgok topluluk bulunmaktaydi. Bunlar arasinda en 6nemlileri Esseniler, Vaftizci-
ler ve Nasuralar idi. Kendi kutsal metinlerinde Mandenler, Nasuralar’ Filistin’deki
kendi atalan olarak kabul ederler ve Nasuralarin Yahudiler ile yaptiklar1 miicadeleyi
dile getirirler. Ortodoks Yahudi anlayisina karg: ¢ikan akimlarin iginde Nasuralar en
giicliisiiydii. Bu yiizden Yahudiler, o dénemde karsilanna ¢ikan her aykin akimi Nasu-
ralar'dan olmakla sugladilar. Mandenler tarafindan Isik Peygamberi olarak adlandirilan
ve biiyiik 6nder olarak kabul edilen Vaftizci Yahya, biiyiik olasihikla Nasura toplulugu
ile iligki icindeydi. isa’nin ¢agdas: olan Yahya bir Yahudiydi, ancak sonradan resmi Ya-
hudi gériislerine kars1 gikarak kendi toplulugunu kurmustu. isa, Yahya tarafindan vaf-
tiz edilmisti. Yahya'nin aykin inang ve uygulamalan nedeniyle huzursuz olan Yahudi-
ler, bolgeye Roma adina egemen olan Herod Antipas’a Yahya'y: ihbar ettiler. Bunun
izerine Yahya tutukland: ve cesitli iskencelerden sonra bag: kesilerek 6ldiiriildi. Yah-
ya’nin yandaglar1 bask: ve zuliim altina alindilar, bir¢ogu 6ldiirildii. Knight & Lomas.
The Hiram Key adl kitaplannda Nasuralar'in iS. 37 yilinda katliama ugrayarak gég et-
mek zorunda kaldiklanm soylerler ve bu baski uygulamasinin sorumlulugunu dogru-
dan Aziz Pavlus'a (Saint Paul) yiiklerler. Go¢ etmmelerine neden olan katliama Manden-
ler kutsal kitaplarinda ayrintilli bigimde yer verirler. Katliamdan kurtulanlar kuzey Me-
zopotamya'ya kagmiglardir. Mandenler'in kutsal metinleri go¢ edenlerin sayisini
60.000 olarak belirtir. Mandenler, bir siire sonra giiney Mezopotamya’ya gog ettiler.
VIL. yiizyilda Irak’m Miisliimanlar tarafindan fethedilmesi ile Mandenler islam ege-
menligi altna girdiler. Miisliman yoneticiler Mandenler’e Ehl-i Kitap muamelesi yapti-
lar. (www.Ezoterika; Korkmaz, Esat; Hiristiyanligin Lanetlileri ya da Giinah Yagamin
Giinahkdrlan Katharlar; Demos Yayinlan; Istanbul, 2013; s. 135-145 arasi; Tori; Bir
Kiirt Diigiincesi Yezidilik ve Yezidiler; Berfin Yayinlan; Istanbul, 2000; s. 34-38 arast).

73



uyarik tutan dindir. Insan éliince ruhu Adaletli Yargi¢'in huzuruna gikanlir, yar-
gilandiktan sonra ya Cennet’e gider ya da maddeye doniiserek siirekli mutsuzluga
atilir. Manicilikte insanlar Segkinler ve Dinleyiciler diye iki kesime aynlir. Seckin-
ler oliince dogrudan Cennet’e giderler, dinleyiciler ise bir ruh gogii doneminden
sonra kurtulusa erebilirler. Insan kainatin bir modelidir. K4inat, diinya, insan bu
zit kuvvetlerin miicadele alanidir. lyilik ve 1s1iktan bir parca olan ruh, seytan tara-
findan et ve kemik zarfi icine (maddeye) hapsedilmistir. Karanlhk 15181, kotiiliik
iyiligi, madde ruhu bogmak ve yenmek ister. Iyiligin, 11g1n, ruhun galip gelebil-
mesi, insanin kurtulus yoluna kolayca ulasabilmesi icin bir¢ok peygamberler ve
haberciler yeryiiziine génderilmistir. Mani, kendisinin de bunlardan biri ve so-
nuncusu oldugu iddiasindadir. Bedende hapsedilmis bulunan ve bu yiizden aci
¢eken ruhu kurtarmak gerekir. Kurtulusun hedefi, kdinatta cari olan iyilik-kotii-
liik savaginin stiinde Birlik’e ulagsmaktir. Kurtulus olan birlik idrakine insani go-
tlirecek olan vasita akil degil, irfan(sezgi)dir, insanin kendi i¢inden istklanmast-
dir. Bunun en biiyiik vasitasi ve imkani da sevgidir. Sevgi, kotiiliikleri iyilik icinde
eritir, insan1 Birlik’e ulastirir. Birlik noktasinda, daha 6nce tezat ve miicadele ha-
linde goriilen kutuplar birlesir. Bu hedefe ulasabilmek i¢in insan, her tiirlii ihti-
rastan ve kotiiliikten siyrilacak, sevgiye sarilacak, irfanini arttirarak yasayacaktir.

Maninin diliyle diisiiniirsek soyle dememiz gerekir bir bakima: Baslangicta iki
diinya vards; 151k diinyas: ve karanlik diinyasi. Ve birden bu iki diinyanin sinirin-
da iirkiitiicii bir patlama olur; 151k zerrecikleri, bin bir gekil alarak karanhklara
karigir; her sey boylece meydana gelir. Bu nedenle her varlikta aydinlik ve karan-
lik ya i¢ ice ya da yan yanadir. Yedigimiz yiyecegin eti viicudumuzu, rengi, koku-
su ve tadi ise ruhumuzu besler, diye seslenebilecektir Mani bize. Bu seslenmede
Tanrr’'min yiyecegi olarak renk, koku ve tat 6ne cikarilir. Soyle seslenir Mani din-
leyicilerine: Saf 151k olan Tanri, ilk insam ¢agirdi ve ona, sen 15tk ve karanlik ile
birlikte oldugun icin edinebilecegim en iyi miittefiksin. Sen 1s1gin karanhga kurdugu
bir tuzaksin. Yaraticihiga hiikmetmek ve onu korumak gérevini sana veriyorum.
Giizelligin dinini, dért mevsimin insanlarna iletmek; cok kiiltiirlii, ¢ok dilli, ¢cok
iilkeli bir din yaratmak yiikiimiinii tagiyan insanin temel gérevi Cehennem’i ve
karanliklar geriye itmek, 6telemek olmalidir. Benim tapinaklarimda herkes ken-
di duasini yapacaktir. insanlar ayinlerden, efsanelerden ve lanetlerden biktikla-
rinda, basit bir 6liimlii olan benim ¢1gligim1 animsayacaklardir. Mani'yi diis diin-
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yamiza tasidigimizda bize verecegi nasihat ses olup kulagimiza gelecektir: Zama-
n1, karanligin tuzag: olarak algila ve acele et; tuzaga diisme; bak yazgin oniine
gecmis gidiyor; dikkatli bakarsan arkasindan da taniyabilirsin. Bir giin gelecek
her sey koku, renk ve tat olacak; orgiitlenmis ses. siir, renk, yazi temel ugras du-
rumuna gelecek.*’

Bat1 topraginin yasakl kiiltiirlerinde varolus tasannmi ortaklik gosterir: Bal-
kanlar'da Bogomilizmin, italya’da Patarenizmin, Fransa’da Katharizmin ve Al-
manya’da Anabatizmin, ortak durumda buluanan varolus tarasimina bir goz ata-
lim. Varhga gelis tasarim, karsitlar biciminde konumlanmis fyi Tanni(gizil nes-
nelligin kimliklendirilmig bigimi olarak algilanan isa'nin Tanris1) ile Kétii Tan-
ri(acik nesnelligin kimlikledirilmesi biciminde algilanan Musa’min Tanris1) ara-
sindaki ¢atismanin asilmastyla gergeklik kazanir.*®

47 “Mani, Gundesapfir kentinde(20 Mart 242 giinii) I. Sahpur'un tahta ge¢me téreni igin
iilkenin her yanindan toplanmig bulunan kalabaliga 6gretisini ilk kez ilan etti: Nasil
Buddha Hindistan'a, Zerdiist Iran’a ve Isa Bat1 topraklanina geldiyse, iste simdi ben, Ma-
ni, Babilonya topraklannda ger¢ek Tann'nin habercisi olarak peygamberligimi duyuru-
yorum. Mani'nin bir siire sonra iilkeyi terk etmek zorunda kalmis olmasi, baslangicta
cok basarili olamadigini kanitlar. Mani, gesitli iilkeleri gezerek 6gretisini yaydi: Tiirkis-
tan ve Kuzey Hindistan'da Manici topluluklar kurdu. iran’a geri déniince $ah I Sah-
pur'un kardesi Perviz’i kendi inancina ¢ekmeyi basardi. Mani, en énemli yapitlarindan
biri olan Sahpurikan’i Perviz'e ithaf etti. Perviz, Mani'nin $ah’in huzuruna kabul edil-
mesini sagladi ve boylece Mani I. Sahpur'a dinsel mesajini1 aktarma firsatini buldu. An-
cak, bir siire sonra Mani tekrar bir kagak olarak yollara diistii. Farkl yérelerde kendi
inancin1 yayma ¢abasim siirdiirdii. Bu geziler sirasinda, 6gretisini yayan ve giiclendi-
ren uzun mektuplar kaleme aldi. Bu dénemin sonunda yakalanarak hapse atildi ve an-
cak 274 yilinda 1. Sahpur'un 6liimii iizerine 6zgiirliige kavusabildi. I. Sahpur'un yerine
gecen oglu 1. Hiirmiiz, Mani'ye destek oldu. Ne var ki, I. Hiirmiiz'iin saltanati yalnizca
bir yl siirebildi. 274 yilinda Sahpur'un diger oglu Behram tahti ele gecirdi. Bu saltanat
degisimi Mani'nin sonunu hazirlad, zira Mazdeizm'e bagh olan yeni $ah, her tiirlii ya-
banci inancin koyu bir diismamydi. Yeni Sah I. Behram, Mani'yi carmiha gerdirdi; ce-
sedi pargalara ayrildi, derisi yiiziildii, icine saman doldurularak kent kapisina asil-
di(276 ya da 277).” (Korkmaz, Esat; Huwristiyanligin Lanetlileri ya da Giinah Yasamin
Giinahkdrlart: Katharlar; Demos Yayinlary; istanbul, 2013; s. 135-136 arasi; Russell,
Jeffrey Burton; Iblis. Gev.: Ahmet Fethi; Kabalc1 Yaynevi; istanbul, 2000; s. 189-190;
Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii; Genisletilmis Dordiincii Bask;
Istanbul, 2005; s. 476-477; Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinla-
r1; Dordiincii Bask:; Istanbul, 2006; s. 24-28 arast).

“Daha 6nce belirttigimiz gibi, kétiiliigiin aynadaki goriintiisii, Yaradihg'tir.... Iyi ve ké-
tii, korkung bicimde ic icedir... Iyi ve kétii arasindaki bu endise verici sucortakligi, co-
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Baslangictaki eylemsizlik sona erdiginde karsitlar dogmus demektir; karsitlar
yoksa eylem de yoktur. Séylencelerin mantigim izledigimizde; énce iyi Tanm’nin
denetimindeki gizil nesnelligin agiimlarinin s6z konusu oldugunu goriiriiz. Acl-
lim, bir yabancilagmadir sonugta: Ayni zamanda Iyi Tanrr’dan bir uzaklagsma sii-
recidir. Uzaklasmaya kosut bicimde Iyi Tanri, agiliminin u¢ noktalarim giitmekte
zorlanmaya baslar.

Iste tam da bu noktada agik nesnelligi giidecek olan Kétii Tanr1 devreye girer:
Siranin kendisine geldigini anlar ve saldiriya geger. Gizil nesnellik gizilligini ko-
ruyamaz ve somutlar diinyasi, cansizdan canliya dogru asama asma goriiniige ta-
sinir. Koétii Tanr, yani Seytan, Iyi Tanrr'y1 varligin igine stkistirwr; insan séz konu-
su oldugunda bedenin igine.

Seytan, Isa’nin Tanns’'nin hapishanesi olur: Hapishane yapisi Seytan’in viicu-
du, hapishanenin igindeki mahpuslar ise Iyi Tanrrmin viicudu olur bir bakima. Bir
biitiin olarak insan iyi Tann-Kétii Tann karistru bir varliktir: ki tanrinin savas
alaru yani. isa bu savasta Iyi Tann giiclerine komuta edecek, Kétii Tanrr'nin kétii
surrut agiklayacak, insanlari Kotii Tanr'nin kétii iiriiriiniin egilimlerinden(diinya-
sal egilimlerden) uzak tutarak kesin kurtulug yolunu acacaktir.*’

Simdi de Taoizmin varlhiga gelis tasarimi iizerinde duralim: Taoizm’in sut1
onun doga felsefesinde yatar: Doganin yolu kutsanir ve bilge kisinin bu yolu nasil
izlemesi gerektigi anlatilir. Taoist doga tasarimlari, kadim Cin ilkeleri durumun-
da bulunan yin ve yang iizerine oturtulur. Bu ilkeler, hemen her seyin varhga
gelmesine neden olan ve onlar1 bicimlendiren ch’iyi(maddeyi-enerjiyi) yaratan,
z1t ancak birbirini tamamlayan eril ve disil iki giicii ifade eder. Yin, karanlik, so-
guk ve alicilik ile nitelenen yiiksek disil giictiir ve Ay’la simgelenir. Yang ise onun
parlaklik, sicaklik ve etkinlikten olusan eril tamamlayicisidir ve Giineg’le simgele-
nir.

Taoizm’de Tao(Yol), tanimlanamaz; isimsiz ve formsuz olarak algilanir; bu
durumuyla higlik halini betimler: Tao, dogal olani izler; evrene isleyis tarzim ka-
zandiran doga diizenidir. Daha dogrusu, dogurmaya, boslukta bir yer kaplamaya
ve zaman olmaya c¢alisan, hiclikten ¢ikan ve hiclige dénecek olan dogal ¢ogalma-
dir. Zit giiclerin dinamik etkilesimi olarak diyalektik bir degisimi savunan Taoist-

cuklarin durumunda goézlenebilir...” (Eagleton, Terry; Tatli Siddet/ Trajik Kavrani,
Cev.: Kutlu Tunca; istanbul, 2012; s. 334-335).

4 Korkmaz, Esat; Hiristiyanligin Lanetlileri ya da Giinah Yasamun Giinahkdrlan: Kathar-
lar; Demos Yayinlan; Istanbul, 2013; s. 87-97 arast.
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ler icin, doga kendine yeterlidir. Yin ve yang’in aklina gore isleyen bir diizen var-
dir. Bunun 6tesinde bilingli bir yaratict varsaymak dogru degildir. Farklihikta bir-
lik, organik ¢ogalma-biiyiime ve dogal diizen, doganin aklina gére kurulur.*

Gelelim Ezidiligin cagdasi durumundaki Kizilbashga: Kizilbashgin varolus
cevrimi, Zerdiistliikle biiyiik benzerlik gosterir: Tanri, madde ve esyanin; hareke-
tin, hareket soyutlamasi olarak zamanin var olmasindan o6nceki mutlak yok-
luk/higlik durumunda, kendi kendisinin tanrisi iken, insanlar icin diisiiniilme-
si/algilanmast gii¢ bir 6ze sahipti. Mutlak yoklukta/higlikte, yoklugu/higligi tar-
tismak anlamsiz olduguna gore, bu asamada bir tanr varligindan s6z etmek iire-
tici degildir. Ciinkii Tanr1 bu konumda, kendi kendisinin bilincinde; kendi icinde-
ki sonsuz olanaklarin, yeteneklerin ve giiclerin ayriminda degildir.

Cevrimin hareket ettirici ilkesi olan giizelligin goriilmeye egilimi sonucu Tanri,
sonu olmayan bir yoklugun/hicligin i¢cinde kendine bakacak goz ve vecde gelecek
bir goniil istedi; iste isiksal tagma bu gereklilikle baglad1. Bu gerekliligin belirmesi
ile mutlak yokluk/hiclik, olanakli yokluk/hiclik durumuna déniistii. Tanri, kendi
kendisiyle ilk kez yabancilasti; kendi bilincine ilk kez vardi; evrenin, biitiin ruh-
sal ve maddesel seylerin yaratilmasi i¢in gerekli kaynag icinde tasidiginin ayirdi-
na ilk kez ulasti. Kisilik kazands; 6nce Tanr iken simdi Hak, Hakikat, Gergek, Ask
oldu.

Daha sonra ilk yabancilagma kademesi olan Hak’tan; Tanri'nin ilk belirme
asamasi olarak algilanan ve tiim diger seylerin onun aracihigiyla yaratildig1 kabul
edilen ilk akil (akl1 evvel) yaratildi. Boylece cevrimin, kutsal kokenden (dlem-i
gayb) duyularla algilanabilir/bilgiyle ulasilabilir diinyaya (dlem-i siihud) inen al-
calan egrisinin (kavs-i niizul) hareketi baglamis oldu. Ardindan sirasiyla ve her
adimda Tanrr'dan uzaklasacak bicimde; akl-1 evvel’e verilen bilgilerin belirme asa-
malart olarak algillanan meleklerin, peygamberlerin, ermislerin, inananlarin,
inanmayanlarin, cinlerin/seytanlanin, hayvanlann, bitkilerin ve dogal elementle-
rin akli; bu dokuz akildan kaynaklanan ruhlar yaratildi.

Tanr1 Hak olup potansiyel kazandiktan sonra déniigiimler gegirerek, kendisin-
den daha az seyler iceren/daha az kendisi olarak beliren asamalara dogru yol
alip dogal elemente/saf cevhere degin indi.

Boylece inancta varolus ¢cemberi olarak algilanan gevrimin, kutsal kékenden

%0 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozligii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; istanbul, 2010; s. 1151-
153 aras1i/1264-1265/1316-1318 arasi.
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cikip goriiniir evrene dogru inen al¢alan egrisi’'nin hareketi tamamlanmais oldu.

Varolus ¢emberinin bu ilk yansi, tiimiiyle bir inan¢ iiriiniidiir. Diisiinceci-ide-
alizm zemininden kaynagim alir. Platon’un idealar-gélgeler/kopyalar tasariminin
degisik bir anlatimindan baska bir sey degildir. Oncel/yaratic1 gériinmesine kar-
sin, bilimsel bir kayg: giitmeksizin nesnel siirecin/maddeci diisiince temelinin bir
gerekgesi, onu hakli, gerekli ve zorunlu kilmanin bir araci olmak lizere goniil mes-
rebine uygun bicimde sonradan kurgulanmis bir inan¢ yaratisidir.

Cevrimin ikinci yarisini, yani Hakk’tan en uzak nokta olarak beliren dogal ele-
ment/saf cevherden cikip, yabancilasma siirecinden uzaklasacak/her adimda da-
ha ¢ok Tanr’'min kendisi olacak bi¢imde déniisiimler gegirerek kutsal koken’le bu-
lusmay1 amacglayan yiikselen egrimin hareketi olusturur. Varolus ¢emberi’nin
yikselen egrisi biitiiniiyle materyalizm zemininde/maddeci diisiince temeli iize-
rinde yiiriir; inangta, Tanrnsal 6ziin gériiniige ¢ikan bir yaratisi olarak gériinmesi-
ne karsin gercekte, bu yaratiyla kutsanmak zorunda kalinan bir 6ncel/yaratici-
dan bagka bir sey degildir.

Cevrimde, alcalan egri’nin sonu ve yiikselen egri’'nin baglangici olarak beliren
dogal element/saf cevher ya da bunun akli, ruhu; Tanr’nin da Tanrii§uu yapa-
mayacag bir yabancilagma asamasini simgeler. Ciinkii dogal element/saf cevher,
yabancilasmanin son halkasidir; en az Tanrr'dir. Bu baglamda, idealizmden ma-
teryalizme kinlan, Tanrrnin bilgisi/yonlendirmesi disinda ve kendi yasalari/ku-
rallarn icinde gelisim/degisim-doniisiimlerle adim adim yabancilasmadan uzakla-
san bir siirecin baslangici olur. Bu siire¢ Aristoteles’in potansiyellik-aktiiellik tasa-
riminin degisik bir anlatimidir.

Bir cember yayini izleyen hareketin soyutlanmas: olarak bilince ¢ikan zaman
siirecinde; dokuz ruh, dokuz akla verilen bilgilerin gériintiilerinin belirdigi tanri-
sal mekanlar olarak Atlas. Burclar, Ziihal, Miisteri, Merih, Giines, Ziihre, Utarit
ve Ay biciminde somutlanir. Dokuz gok katr'ndan genelde evrende, Gzelde or-
tamda; nesnel siireci/yasami 6nceleyen nitelikler olarak sicaklik, sogukluk; kuru-
luk ve yaslk belirir. Bu dort 6ge ile dort niteligin iligkisinden ii¢ dlem, yani canstz-
lar dlemi, bitkiler dlemi ve hayvanlar dlemi ortaya cikar. Hayvanlar dlemi, ¢evrim-
de dokuzuncu ve son ¢evrim kademesi olarak beliren, derece derece yiikselerek
Hakk’a ulasan eksiksiz/olgun/yetkin insani temsil eden insan-1 kdmil asamasiyla
son bulur.
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Tanr kendisini dogal elemente/saf cevhere, yani su, hava, ates ve topraga, ko-
sutunda sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yashga tasimakla bir bakima, varhigini da
yadstmis olur. Potansiyelini kendi icinde tasiyan bir 6nceki konaktan/asama-
dan/basamaktan bir sonraki konaga/ asamaya/basamaga gecen nesnel siireci,
yonlendirmek so6yle dursun, onun nasil oldugunu bilmekten bile acizdir. Deyim
yerindeyse Tanri, bir diinya cahilidir.

Cahili oldugu bu diinyay1 tanimak/bilmek, kendi cehaletine son vermek icin
Tanr, tanrisal 6zii en ¢ok iceren yani en ¢ok Tanr1 olan insana gereksinim duyar.
Genelde insan, 6zelde kdmil insan aracihigiyla inangta, gegici goriiniir gergekler
diinyas: olarak kutsanan, gercekte ise varlik ve olgu anlaminda maddi 6zellikler
gosteren Ogelerden olusan bir nesnel siirecten bagka bir sey olamayan bu diinya-
y1 tanima/bilme olanagina kavusur.*!

51 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektagilik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; Genis-
letilmis Dérdiincii Baski; istanbul, 2005; s. 699-702 arasi.
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V. BOLUM

SONSUZLUGUN VE SUREKLILiIGIN PiRi
MELEK TAVUS

“., biz fakirler hicbir seyi belirleyemedigimize gore,
her sey bize hediyedir.”™

“Daha once de deginildigi gibi Melek Tavus, varligin yaratilis1 sorunu Yezidi
inancinda fundemental bir yer alir. Melek Tavus Yezidi geleneklerinde ve Yezidi
teolojisinde ¢ok sayida, degisik tanimlamalarla anilir. Bu tamimlamalardan biri
o6megin ‘Pir-e Her u Her’dir; asag1 yukari, ‘Sonsuzlugun ve Siirekliligin Piri’ anla-
mina gelir.”

Melek Tavus. tektanrici dinlerin Seytani degildir, Zerdiistliigiin onsiiz-sonsuz
koétiisii de degildir. Hem tektanrici dinlerin Seytanina, hem de Zerdiistliigiin Ehri-
meni'ne bir bagkaldirndir. Tektannc dinlerdeki Seytan algisini 6ne alarak Ezidile-
ri Seytan’a tapanlar olarak suglamak, cahillig¢in disa vurumudur.® Tektanria din-
ler oncesi, diyalektik karsithgin zorunlu yani olarak tasanmlanan ve dgretmen
olarak algilanan seytan, cin vb ile akrabalik kurarken tektanrici dinlerin Seyta-
nindan, yani onsiiz-sonsuz kétiiden firar eder Melek Tavus; firar etmigstir Melek
Tavus baghsi Ezidiler. Melek Tavus’y, tektanrnci dinlerin Seytanrna bir baskaldirt
olarak algiladiklari i¢in Ezidiler, -Biz dyle degiliz, anlaminda tavirlanni nesnelles-
tirmek icin Seytan terimini kullanmazlar, otesinde, Seytan’i ¢agristiran ya da Sey-

! Borges. Jorge Luis; Tartmalar, Gev.: Gicek Oztek; iletisim Yayinlar; Istanbul, 2014;
s. 92).

2 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yaymnlan; Dérdiincii Bask1; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konugtu; Almanca as-
lindan ¢eviren: Erol Sever; s. 132; Omerxali, Xanna; E‘zdiyatf/Clvak Sembol Ritilel-
Wergera ji Ingilizi: Ergin Opengin; Avesta Yayinlan; istanbul, 2007; s. 78-86 arasi.

3  “Hem Ortadoguw'da hem de Batr’da Ezidiler biiyiik él¢iide ‘Seytan’a tapanlar’ olarak al-
gilanmistir. Ezidiligi bu sekilde hatal bir bicimde nitelemek Ezidiligin yanhs anlasil-
masin derinden etkileyen faktérlerin en basinda gelir.” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidi-
lik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal;
istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s. 3).
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tandaki harfleri iceren sozciikleri kullanmaktan da sakiurlar.*

Ezidilerin sahip olduklar1 en kutsal nesne, bronzdan yapilmis, ash ile aynt
boyda olan Anzal(kadim) melek Tavus figiiriidiir. Figiir, ne horoz ne de tavus ku-
sudur: Horoza tavus goriintiisii yiiklenerek horoz olaganiistii kilinmis; tavus ku-
suna horoz goriintiisii yiiklenerek tavus olaganiistii kilinmistir. Béylece dogada
o6megi bulunmayan ama doganin varolus nedenini simgeleyen bir figiir elde edil-
mistir. Biraz farkhi goriisler de yok degildir: Kaynak kisim bir miirit, “Melek ta-
vus, horoza ya da tavus kusuna degil, baris1 simgeleyen giivercine benzer”, dedi.®

“Ezidilerin Melek Tavus’a gosterdigi hiirmet ve ‘Seytan’ lizerine kullanilan ke-
limeler hakkindaki tabu vb. tamamen Seyh Adi'nin Seytan(devil) 6gretilerinin bir
neticesi olarak aciklanmaya calisilmiyorsa, Ezidilikte bu unsurlarin karmasikligi
en iyi sekilde Zerdiistliik ve Zerdiistliik oncesi fikirlerin ¢atismasinin bir sonucu
olarak aciklanabilir. Baz1 sembolizmlerin Seyh Adi'den énceye dayanmasi, islam
oncesi bir Ermeni kaynaginin Zerdiistliik geleneginde Seytan ve Tavus kusu ara-
sinda bir bag bulundugunu ortaya koymasi gercegiyle izah edilmistir. ... Bati
Iran mitindeki Mithra’'nin diinyay: yaratan egemen olarak iistlendigi fonksiyonlar
ile ... Ehrimen’e atfedilen fonksiyonlar... arasindaki paralellik Mithra hakkindaki
geleneksel Bati Iran inanclarina Zerdiistliik 6gretileri tarafindan ciddi sekilde
karst ¢ikildigimi ortaya koymaktadir. Bu da diinyay: yaratan etmen ile Sey-
tan'in(devil) aslinda 6zdes oldugu ve Seytan'in bu diinyanin kusurlanyla ugras-
makta Tanri’'dan daha donaniml oldugu seklindeki popiiler goriise yol agmis ola-
bilir. Eger durum béyleyse Ezidiligin temelinde rol oynayan inanclar sistemi iize-
rindeki Zerdiistliik etkisi inkar edilemez.”®

Horoz ya da tavuk, Asya soylencelerinde, goksel kokenli olduguna inanilan ve
kotii ruhlart kovdugu kabul edilen koruyucu ruh ya da varliga gelis nedeni ata-
hayvan/hayvan-atadir. Ozellikle Cin kiiltiiriinde, kétii ruhlar tavuktan ya da ho-

4 “Oteki inanglar tarafindan kétii bir tabir olarak kullamlan Seytan kelimesini Yezidiler

kullanmazlar ve bu kelimeyi baska birileri onlarin yaninda kullanirsa.... Bir hakeret

olarak sayarlar.” (Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/ Meleké Tawus ve Mishefa Reg’in

Izinde, cev.: Ibrahim Bingol, Avesta; ﬁgﬁncﬁ Basky; istanbul, 2012; s. 66).

Hiseyn Ido/miirit/ yas: 39/ egitim: Orta II/ soylesi yeri: Batman Ezidi Kamp; Seyh

Selman Lezgin'in ¢adin/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

6 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
67.
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rozdan korktugu icin yaygin sayilabilecek tavuk ya da horoz tapimi vardir. Tapi-
min yaygin oldugu yerlerde, eti yenmez; siislii tiiyleri ve sesi icin yetistirilir. Yine
Cin topraginda kimi halklarin varolus tasarimlarinda, insanhigin ilk atasi, biri si-
yah, digeri beyaz iki tavuk vardir: Bunlardan her biri dokuz yumurta yumurtlar;
iyi ve kotii insanlar bu yumurtalardan ¢ikar. Tiirk mitolojisinde ise soylu kisileri
simgeleyen t6z ya da yil simgesi hayvandir. Tavus kusuna gelince, tavus. Asya
soylencelerinde kutlu kustur; kotiiliigii uzaklastirma giiciidiir; tiiyleri agama sim-
gesidir.” Tavus-horoz kansimi bu figiir, Ezidilikte, Melek Tavus’un bi¢imi ya da
bedenidir.

Ezidiligin ana kaynak kiiltiirii Zerdiistliikte horoz bir melektir: Avesta’nin ilgili
Vendidad boliimlerinde aciklanan; seytan donunda gezinen ve insanlar safak
vakti uykuya ¢agiran uzun penceli kus Busyans’ta kars: gelerek safak kizilliginda
insanlart uyandiran ve giizel itaat melegi Sraosya olarak algilanan kutsal otiicii
bir kugtur. Safak kiziliginda horoz, Gtiisiiyle soyle seslenir:

-Kalkin ey insanlar, en iyi dindarlig1 6viin, seytanlar lanetleyin.

Avesta Vendidad 18, 13-29'da horozla ilgili su bilgiler verilir: “...Zerdiist,
Tanri, O Her Seyi Bilen’e sordu; ‘Tannm, O Her Seyi Bilen, en kutsal ruh, beden-
sel varliklarin yaraticisi, sen dindar! Kimdir, dindar igin, yigit itaat melegi icin,
kutsal donamimla kusanmus, korkutucu silahi olan diizen bekgisi (Sraosyavarez,
Zerdiist rahiplerinden biri) kimdir?’

O zaman Tann, O Her Seyi Bilen buyurdu: ‘Spimata soyundan olan Zerdiist,
bu ad1 horoz olan bir kus (parodarsy) olup konusan insanlarca kahrkatat diye
cagrilir. Bak o kus dev tanyerinin kizarmasina karg: sesinin iddiasina giriyor.
Ayaga kalkin insanlar, en dindar olana 6vgiiler, seytanlara lanetler!, diyor...

Gecenin {cte iiciincii (son) devresinde, benim ve Tann, O Her Seyi Bilen’in
atesi, aklayan, giizel itaat melegi (Sraosya) cagirir: ‘Yardima gel, sen aklayan,
giizel itaat melegi! Bedensel varliklar diinyasinda, kim olursa olsun bana yikan-
mis ellerle temiz odun getirsin. Bana Oyle geliyor ki seytan tarafindan yaratilmig
olan acgozliiliik, doymazlik (azi) benim hayat giiclimii tamamen yoketmek isti-

)

yor.

7 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inancaln ve $Samanizm Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar

Yayinevi; ikinci Baski; istanbul, 200; s. 80 ve 147; Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yayinevi; Istanbul, 2010; s. 577-578 ve 1163-1164.
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O zaman aklayan itaat melegi, horoz diye ¢agrilan kus ki tam olarak konusan
insanlarca 6tiisii ile ¢cagirilir, uyandirir, ey Spitama soylusu Zerdiist. Bu kus, giic-
li safak kizilligina kars1 durup sesini duyurur: Kalkin ey insanlar, en iyi dindarli-
g1 6viin, seytanlari lanetleyin!...

O zaman heniiz yataklarinda olan dostlardan biri, 6tekinden sunlar1 duyar:
‘Ayaga kalk, ben de kalkiyorum! Kim daha 6nce ayaga kalkarsa o en iyi diinyaya
(Cennet) gidecek. Kim temiz bir odunu, yikanmis ellerle, Tanri, O Her Seyi Bi-
len’in ategine gotiiriirse Tanrr’'min atesi ona goniil doyuruculugu ve duasinin yeri-
ne gelmesi icin temenni verecektir...

Benim bu kusum horoza, ey Spitama soylusu Zerdiist, kim bir ¢ift tavuk adar-
sa, o dindar adamin konutuna yiiz adet direk, bin adet kalas. onbin adet pence-
re, onbin adet kiris adadig: tavuklara karsilik olsun.

Ve kim ki bu kusum horoza, kendi biiyiikliigiinde bir et parcasi adarsa, ona
(6liimiinden sonra) sadece sunu séylemekten baska bir sey demeyecegim: ilerle,
en iyi diinyaya (Cennet) ilerle!”®

Mir'in feryadi bunun kanmiti durumundadir: “Yezidi teolojisinde karar verici
bir rolii olan Melek Tavus. Miisliiman komsulanmiz arasinda biiyiik bir karmasa
yaratti ve oldukca vahim yanlis anlagilmalara yol actu....

Inancimiz iizerine yalmiz béliik pérgiik bilgilerle donanmig ¢ok sayida Kuran
bilgini Melek Tavus ile hem incil'de hem de kutsal Kuran’da s6zii edilen Seytan’,
isyanci melegi ayni kefeye koydular. Bu yanlisi temel alarak bize ‘Seytan’a tapan-
lar’ denildi ve boylece katliamlarin dogal aday: olduk. Kendi inan¢ deneyimleriy-
le bagkalarinin inanglan arasinda karsilastirma yapma aligkanhig esasinda zarar-
sizdir. Hatta bu tiir karsilagtirmalarin belirli 6n kosullar altinda yararhh oldugu
kanitlanmustr. ...

Azda’nin kendi maddesinden yarattigi ilkti ve emirlerini dinleyen de ilk oydu.
Ama Melek Tavus, gordiigiimiiz gibi oniinde boyun egmeye de karsi ¢ikmusti
Salt otoriteye karsi sonsuz bir bagkaldirinin da kurucusuydu. Bagkaldirma, mut-
lak ve ilging bir giice karsi ¢ikilmasi yoluyla Azda’nin yerinin onaylanmasi, Melek
Tavus aracilhigiyla gercek anlamini ve degerini kazaniyor. Ancak karsitlarin bag-
lantis1 bu degerler sistemini 6ne ¢ikariyor; bu sistem olmasayd: varolus bos ve bu

8 Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; Istanbul,
2004; s. 81.
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nedenle de daha sert bir geligki olacakti. Iinsan éldiirme diisiincesiyle silahlan-
muistir ve buna ragmen 6ldiirmemesi i¢in uyarilir. insan yaraticisina itaat etmeli-
dir ve buna ragmen ona Melek Tavus araciligiyla baskaldirinin yolu gosterilir.

ibrani ve islam teolojisini inceleyen bazi teologlar Azda ile Melek Tavus ara-
sindaki iligkiye tosluyorlar. Yezidileri elestiriyorlar ve Yezidilerin tanri ile diinya-
nin birligine inandiklarini, Panteist olduklarini iddia ediyorlar. Azda, intikam pe-
sinde kosan bir tann degildir; eger kendi gercek veya goriintiisel varlig: hissedi-
lirse, kendi yaratiklarina kars1 Arena’ya ¢ikmaz... Yezidi teolojisi insan ve Tanr1
arasinda dogrudan bir ¢atisma yaratmaz. Ayni sekilde varhkta goriilen kusurlan
da dogrudan Tanrrnin hanesine yazmaz. Melek Tavus, Tanr ile insan arasinda
bir aracidir; yasamin hayranlk uyandiran gizemliliginde yasamsal 6nemi olan bir
baglantidir.”®

Melek Tavus’un yapisindaki karsit ilkelerin konumu, doga tapiminin baskin ol-
dugu Ortaasya tasrimlarinda oldugu gibidir bir bakima: Gokyiizii ne iyidir ne de
koti, tam tersine hem iyidir hem koti; yeralti ne kotiidiir, ne de iyi, tam tersine
hem iyidir hem de kétii. Iyiligi bir varliga, yani ruha-cana ya da isiga-gékyiiziine;
kotiliigi yer altina-karanliga ya da bedene-diinyanin kendisine yiiklemez. Tipki
yasadigimiz diinya gibi iyilik de kotiiliik de varligin yapisindadir.*®

Iyilik Melek Tavus'un yapisinda olduguna gore Melek Tavus'tan bagimsiz ve
O'na egemen bir Fyilik Tanrist olamaz: Demek ki Azda(Xuda, Xudé, Xudawend,
Ezdan vb) iptaldir; yetkisizdir; daha dogrusu, varolus tasanimi geregi eyleme ge-
cer gecmez, O'nun eylemli hali olarak Melek Tavus halini alir. Yapisindaki kargit-
larin kavgasindan, her sey ortaya ¢ikar. Kotiiliik iyiligin, iyilik kétiiliigiin yiyecegi-
dir artik; iyilikten kotii sonuglar cikabilecegi gibi, kotiiliikten iyi sonuglar da ¢ika-
bilir. “Ezidiler kendi basina var olan olumsuz ve bastan cikarici bir kuvvet oldu-
gunu kabul etmezler. Bir insanin hayatin1 da 6nceden belirlenmis, mukadder bir
sey olarak gormezler. Dolayisiyla bir Ezidinin kotii davranisi, onun bir kotii giig
ya da kotii insan tarafindan yolundan saptirildig1 seklinde agiklanamaz.... Ezidi-
likte iyi ve kotii ilkeleri birbirinden koparilmamaktadir. Tamamen kotii ya da ta-

9  Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yaynlary; Dordiincii Bask; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konustu; Almanca as-
lindan ¢eviren: Erol Sever; s. 130-133 arasi.

10 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inanglan $amanizm Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
yinevi; ikinci Basks; istanbul, 2008; s. 159 ve 162-163.
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mamen iyi insanlar ve davranislar da yoktur. Her sey cok anlamh ve celiskilidir.
Boyle olunca, kotii bir eylemden ortaya olumlu bir sey de ¢ikabilmektedir.”*!

Melek Tavus. karanlik-aydinlik ya da gizil nesnellik-agik nesnellik bicimindeki
varliklarin birliginin toplamidir. Zitlar yapisinda tasidig: icin Melek Tavus, zahir-
de, diinyanin-evrenin, 6tesinde diinyanin-evrenin parcasi-birimi anlaminda har-
hangi bir varlik ya da gokcismidir. Batinda ise diinyanin-evrenin ruhu-carudir.
Acik anlatimla zdhirde 51k, batinda karanlikrir.

Dogal olarak Melek Tavus’un akli-bilgisi, yani yasalart kendi bedeninden-kendi
ruhundan-carindan derlenecektir: Isigin ve karanligin yasalari-ilkeleri olarak bi-
lince-inanca taginacaktir. Zahiri algida Melek Tavus. somuttur; her somut varlik
gibi, 15tk sacarak kendidisini tiiketir. Sacacak 15181 kalmadiginda yok olmaz, dénii-
siime ugrar; soyut duruma gelir, yani batini anlamda karanhk olur. Oyleyse Me-
lek Tavus. degisen-doniisen, yani dogan doguran doganin kendisidir. Bu degisim-
doniisiim, yani dogum, 6nsiizden-sonsuza akar gider.

Ezidiye diisen ylkiimlilik Melek Tavus’'un yapisinda gerceklesen zdhirden-
bdatina(151k sagarak kendini tiiketen) ve bdtindan-zdhire(karanlik sacarak kendini
tiiketen) doniisiimiin egilimlerini saptamak ve bunu bilince-inanca baglamaktir.
Baglanma gerceklestiginde her Ezidi, kendine iliskin bilgiden kendini kuran bilgi-
ye; dogaya iliskin bilgiden dogay: kuran bilgiye tasinir: Taginir taginmaz, hem gi-
zil nesnelligin, yani higligin-karanligin, hem de acik nesnelligin, yani somutlugun-
aydinhigin akliyla bulusur. Ciinkii akil, karanhigin icindeki aydinlik ya da aydinh-
gin icindeki karanliktir.

Diger taraftan Melek Tavus. keyfi davranan bir tapim kimligi degildir: Varligi-
nin egilimlerine aykir1 davranamaz; kendi yasalar disina ¢ikamaz; ancak yasalarn
icinde Ozgiirdiir. Melek Tavus’'un buyrugu, kendi 6zii geregidir.'> Tanr1 buyrugu
gokten inmez; Melek Tavus’un yapisindan disina tasinir. Her varhgin, sonsuz se-
cenekte var olabilme olanagi, Melek Tavus'un yapisinda gizil olarak vardir.

Baslangic tasarimlarinda, iblis ya da Seytan, diyalektik karsithgin olumsuz ya-
n1 olarak kimliklendirildi. Bu olumsuzluk bugiinkii anlaminin 6tesinde bir zorlu-

11 valkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halki Ezidiler; Metis Yaynlari; Dérdiincii Basky;
Istanbul, 2014; s. 64-65.

12 Korkmaz, Esat; Seyh Bedreddin ve Vdriddt; Anahtar Kitaplar Yayinlari; istanbul, 2007;
Sayfa: 101.
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8u, giigliigii ya da acwn, stkintiyr anlatiyordu. Ayni zamanda olumsuzlugun yapi-
sinda, edilgin durumda bir olumluluk vardi. Olumsuzluk ile olumlulugun zorunlu
birlikteligi, varolus icin kesin kosuldu. Olumluluktan olumluluk iretmek ya da
olumsuzluktan olumsuzluk iiretmek yanlisti: Olumsuzluktan olumluluk iiretmek
ya da olumluluktan olumsuzluk iiretmek dogruydu.

Bu tiir tasarimlarda iblis ya da Seytan, onlarin emrinde olduguna inanilan
cinler vb. birer karsitlikti. Acy, sikinti, dert veren olumsuzluk, huzur veren olum-
luluga gore daha akilli oldugundan, karsitin kimliklendirilmis bi¢imi olarak algi-
lanan Iblis, Seytan ya da onlarin denetimindeki cin vb. birer gretmendi. Bu ne-
denle hayvantanncilikta, coktanncilikta, dogatanncilikta ve insantanricilikta ib-
lise ya da Seytan’a-cinlere yonelik tapim, doganin biitiiniindeki birlige, bu birligi
anlamaya yénelik bir tapimdi. Dogal olarak gercekgi idi; bize tasinan iblis ya da
Seytan kimligiyle ya da bunlara yonelik tapimla bir ilgisi yoktu.'?

Oncelikle belirtelim: Ilk Hiristiyan diialist kabul edilen Marcion’un hocasi, ya-
ni diializmin ideoloji babas1 Suriyeli'dir."* Marcion, erken dénem Hiristiyanlk ta-
rihinde, Hiristiyan diializmi dendiginde dikkate alinmasi gereken 6nemli bir kim-
liktir: O, her seyden 6nce Hiristiyan topluluk temelinde boy veren ve ana kilise
tarafindan sapkin olarak degerlendirilen farkl bir teolojik okulun kurucusu-yay:-
cisidir. Diigiinceleri ¢ok sayida gnostik harekete kaynaklik etmistir. Marcion, Ro-
ma’da, gnostik diisiinceleriyle 6ne ¢ikan Suriye kokenli Cerdo ile tanisir: Etkilenir
ve onun en sadik 6grencisi olur.'®

Cerdo, diializm temelli bir tanr1 tasannmini savunmaktaydi: O’na gore biri iyili-
gin ve merhametin tasiyicisi, digeri ise diiriistliigiin ve adaletin tagiyicisi iki tanri-
sal gii¢ vardi. Bunlardan diiriistliigiin adaletin tagiyicisi durumunda bulunan tan-
r1, kutsal kitaplarda(Eski Ahit) peygamberlerin ve hukukun so6z ettigi tanriydi.
Ancak bu tanri, Isa Mesih’in Baba olarak adlandirdig: tann degildi. isa Mesih’in
babasi olan tanri, iyiligin ve merhametin tasiyicisi bilinmeyen tanriydi. Bilinen
tanr1 Kétii-Tanr, bilinmeyen tann ise fyi-Tann idi. Iyi-Tann iistiin olan, Kotii-

3 Korkmaz, Esat; Seytan Tasarimu Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul,

2006; s. 634-654 arasy; Lerch, Wolfgang Giinter; Bagdat’ta Oliim Hallac-1 Mansur(Ge-

viren: Atilla Dirim); Yurt Kitap Yayin; 2000- Ankara; Roman; Sayfa: 160.

Korkmaz, Esat; Hiristiyanligin Lanetlileri ya da Giinah Yasamun Giinahkdrlan: Kathar-

lar; Demos Yayinlan; Istanbul, 2013; s. 72.

15 www.thrbooktree.com/ bkz.Reisnen, H. Marcion. Mehammad and the Mahatma. Lon-
don: SCM Press 1967. S.64.
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Tann ise diinyanin yaraticist ylice varlikti. Cerdo, tasariminin mantig1 geregi Ko-
ti-Tanr’nin iradesine baglanan peygamber 6gretilerini ve hukukunu inkdr eder.
Yaratia tannya karst ¢ikar, buna karsin isa Mesih’in Iyi-Tanr’nin oglu olduguna
inamir ve bu tanriy1 kutsar-.

Yine Cerdo, Iyi-Tanrrnin oglu olduguna inandig1 Isa’nin bedensel olmadigin,
diigsel bir goriintii oldugunu; bu nedenle Bdkire Meryem’den dogamayacagini, ay-
rica act cekmesinin de séz konusu olamayacagim belirtir. Oldiikten sonra bedensel
bir dirilmeyi olumlamaz; 6liimden dirilmenin ruhsal oldugunu ileri siirer.’

Marcion, hocasi Cerdo’nun diisiincelerini gelistirir ve 6grencilerine aktarir:
Otesinde bu diigiincelerin, Kilise giindemine alinip tartislmastmu ister. Ne var ki
kabul gormez ve 144 yilinda, diisiinceleri Hiristiyan dogmalarina aykut buluna-
rak Roma’dan kovulur. Kilise’'ye bagh Hiristiyan yazarlar Marcion’'u Pontuslu
Kurt, Seytan’in agziyla konugan, seytanlar tarafindan one siiriilen sapik, seytanla-
rin peygamberi vb tammladilar. Deli diyen de vardi.'”

Varolus ¢evriminin bir geregi olarak; Tanrilar ve insanlar yokken bu evrende
acaba ne vard1?, diye sorar bir Ezidi. Bu sorunun pesinde kosan kisiye tektanrici
dinlerin dinsel kurallar1 ve dinsel kimlikleri yetmez. Demek ki bu soru ilk felsefi
anlayis1 diga vurur. lk felsefi diisiince nerede ve ne zaman baglamistir?, sorusu-
nun cevabi su olabilir: insan nerede kendi diisiincesini 6ne alarak metafizik din-
sel inancina bagkaldirmigsa ve metafizik inancinin distna ¢ikmak gereksinimini
hissetmisse orada felsefi diisiince baglamis demektir.

Felsefi diisiinceye adim atilir atilmaz; bilingten 6nce ne vardi?, diye sorulur bu
kez: Yanit hazir gibidir; bilincten 6nce var olan sey, karanlik enerji durumunda
bulunan bir varlik dolulugudur; Ezidi bilincine-inancina bagvurursak Melek Ta-
vus'un cani-ruhudur. Oyleyse biling, varlik olmak isteginin, biraz daha agik konu-
salim Melek Tavus'un canimin-ruhunun diga tagma isteginin bir nedenidir.

16 www.thrbooktree.com/ bkz. Tertullian. Adversus Haereses. Vi.

7 www.thrbooktree.com/ bkz. Eusebius. The Churc History. V. Xiii.2.4; Irenaeus. Adver-
sus Haereses.l. xxvii.3; Justin. The First Apology. lLviii; Tertullian. Adversus Marci-
onem. L i.; Theodoret. Letters. boaii. Cxlv; Korkmaz, Esat; Hiristiyanligin Lanetlileri
ya da Giinah Yagamin Giinahkdrlar: Katharlar; Demos Yaymlan; istanbul, 2013; s.
105-113 arasi.
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Varlik nesnel ise bunun nedeni de nesneldir: Nesnel seyler, nesnel sonuglar
iiretir. Istegin nedeni icte olduguna gére varhk, icten yonetilir. icten yonetilme
tasarimi bir ickinlik felsefesi gelistirmistir: “Ickinlik, evrenin disinda agkin bir tan-
riy1 reddeden bir anlayis degil sadece; her bir seyin, genel ve yargilayici soylem-
lerin tahakkiimiinden kurtulmasi, yalniz kendi tekil varolma cabasiyla goriiniir
olmasidir...”®

Varolus tasarimini anayasa kabul eden yasakl kiiltiirlerde, “Soylencesel dii-
alizm varolus ¢emberinin disina ¢ikmaz.... Her dogumun bedeli 6liimle, her mut-
lulugun bedeli de mutsuzlukla 6denir. Tanrilar ve insanlar kendilerine bi¢ilmis
vade bitmeden, yazginin kor gidisatini degistirmeye cabalasalar da eninde so-
nunda varolusa yenilirler.”** Mitolojiler de varolus tasariminin ayrintilarinda ge-
zinir ve ¢evrimi pekistirir.%°

Genelde tiim diialist qigirlar, ozellikle Ezidilik, mistik tiimtanriciligin(mistik
panteizmin) son ¢ocugudur: Mistik panteizmde madde, ruh ve tiim evren tek bir
gii¢c olarak algilanir; Tipki Melek Tavus gibi. Ve bu tek gii¢ Tanrr’dir. Panteizm
o6ziinde bir din degil felsefedir: “Bu terim Kalvin déoneminde, engizisyonda kovus-
turulup yakilarak o6ldiiriilen bilgin Giordano Bruno’nun(1548-1600) mahkemesi
sirasinda sOylenmistir. Bruno evrenin sonsuzlugunu, zamanla devinmenin ba-
gimliligini ortaya atip gokcisimleriyle yeryiiziindekilerden daha kutsal bir sey bu-
lunmadigini séylemis, mucizeleri ve tanrinin insanlann yararina diinya islerine
karigsmasini yadsimakla beraber evrenin 6zii olan bir tanrinin varligini ve kendisi-
nin de onun bir parcasi oldugunu savunmustur. Bruno’ya gére tanri, mistik sezi
ile kavranabilirdi ve tiim varliklar1 kapsardi. Evren sonsuzdu ve yildizlar o sonsuz
bosluga serpistirilmis bulunuyorlardi.”*

Spinoza-Blyenbergh/ Kotiilitk Mektuplan(Yaymna Hazirlayanlar: Alber Nahum-Gaye
Cankaya/ Geviri: Alber Nahum); Norgunk Yayincihk; istanbul, 2008; Sunus; s. 25.
Adormo, Theodor W.- Horkheimer, Max; Aydinlanmanin Diyalektigi, Gev.: Nihat Ulner-
Elif Oztarhan Karadogan; Kabalc1 Yayinevi; istanbul, 2010; s. 35.

20 «Mitoloji tini yalmizca dogaya gomiilii olarak, yani bir doga erki olarak tanir. Mitoloji-
nin goziinde, digaridaki giicler gibi icerideki devinimler de tanrisal ya da demonik ko-
kenli, canli erklerdir.” (A.g.e.; s. 125).

Karamanoglu, Osman Korkmaz; Ansiklopedik ‘Gzm’ler Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yay-
nevi; Istanbul, 2006; s. 183.
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VI. BOLUM
BASLANGIC EZIDILIGI

“Ust insan.... Zerdiist’iin deyisiyle
‘kendindeki en iyiye ulasabilmek icin en kétiiye
gereksinimi oldugunu’ bilen kigidir.”

Basglangi¢ Ezidiliginin ne zaman ve kim tarafindan kuruldugu bilinmiyor: Bii-

yiik olasilikla, yiizyillar icinde toplu bir ¢cabayla tugla tugla oriildii. Déneme ilis-
kin Ezidi geleneginde herhangi bir bilgi bulunmadig gibi, bir 6l¢iide i¢ ice yasadi-
g1 Hiristiyan ve komgu Miisliman kronolojisinde de bilgi yoktur.?

Boyle olmakla birlikte Ezidi sozel geleneginde, baslangi¢ Ezidiliginin Zerdiigt-

liigiin bir devarmi olduguna, uzun yiizyillar varligini koruduguna yonelik genel bir

kabul vardir.® Ne var ki uzak gegmisin can pazarinda, sekli agidan Hiristiyan ya

1

Touraine Alain; Modernligin Elestirisi, Gev.: Hiilya Ugur Tanri6éver; Yap: Kredi Yayinla-
n; 8. Baski; Istanbul, 2012; Sayfa, 148.

“Yezidi dininin kurucusu bilinmiyor. Dinlerini ilk kuran kiginin adi ne kendi gelenekle-
rinde ne de Hiristiyan ve Miisliman komsulannin kronolojisinde ge¢mektedir.” (Gu-
est, John S.; Yezidilerin Tarihi/ Meleké Tawus ve Mishefa Res’in Izinde, cev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uclincii Baski; istanbul, 2012; s. 63-64).

“ftalyan isldAm uzmam M. Guidi'nin, kendisi de Emevi soyundan olan Adi b. Musafir
Kiirdistan’a varmadan 6nce Kiirdistan’da Emevi yanlis1 bir hareketin varligini ortaya
koymasi ve inancin erken tarihine yeni bir 151k tutmasi bu aragtirmacinin ¢aligmasinin
biiyiik basanlarindan biri olmustur. Guidi, Ezidi geleneginin gelisiminde ‘iran ikiligi-
nin etkisini 6zellikle vurgulayarak kabul etmistir..” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/
Arka Plar, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal; Istan-
bul Bilgi Universitesi Yayinlan; Istanbul, 2014; s. 22); “Guidi tuhaf bir sekilde Ezidi
gelenegini sekillendiren en etkili ‘iran inancimin’ Zerdiistliik oldugunu diisiinmektedir.
Bunun tipik 6rnegi olarak ‘mum s6éndi’(sefahat lemi yapmak igin) ve ‘yasaklanmug
olan1 mesru kilma’ gibi pek muhtemel olmayan uygulamalardan her iki din i¢in de ka-
rakteristik ozellikler olarak bahsetmistir.” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Pla-
n1, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s. 22/ 116 nolu dipnot); “Ezidi Baba Gawils ha-
len kutsal zirgiiz bitkisinin suyuyla siyaha boyanan yiinden yapilan bir ‘kutsal kusagr’
(gist) takmaktadir. Anlanlanlara goére bir¢ok ‘din adami’ eskiden bunlan giymekteydi.
(...) Geleneksel olarak tiim Ezidiler(ya da muhtemelen yalnizca erkekler) ‘kutsal’ bir
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da Miisliiman olmuslar ama inanglariu korumastnt bilmislerdir. Varliklarini siir-
diirebilmek icin felsefe-6greti ve inanclarina iliskin bilgiyi ezberlenmeye yatkin
kaliplara dékmiigler; baski uzun yiizyillar siiriince kalip-sozlere doktiikleri bilgi-
nin anlamlar yer yer unutulmusg, kendileri i¢cin de srr durumuna déniigmiistiir.
Gelenekte baglangica iligkin bilgi bulunmamasinin temel nedeni budur. Bu du-
rum, hemen hemen tiim yasakh kiiltiirler ig¢in gecerlidir: Yeraltinda yasadiktan
sonra yeriistiine ¢ikip kendilerini ifade etmek istediklerinde, kendi kiiltiirlerinin
cahili olduklarin1 anlamislar ve aqig1 kapatmak tizere hizli bir editim igerisine
sokmuslardir kendilerini. Ezidilk de bu agmazt kaginilmaz olarak yasamistir ve
yasamaktadir.

Baslangic Ezidiliginin kosullarini algilayabilmek icin, cografyadaki ilk Hiristi-
yanlarin ne durumda bulunduklarina bir goz atalim: “Hiristiyanlhigin ilk yiizyilla-
rinda Hiristiyanlar Romalilar ile iran arasinda sikigmislardi. Goktannci Roma Im-
paratorlugu’nda ve devletin resmi dini Zerdiistliik olan iran’da, Hiritiyanliga geg-
menin cezasi 6liimdi. Bu bolgenin Hiristiyanlan kii¢iik cemaatler halinde topla-
nip bir arada kolektif yasiyorlar; papazlar yeni katilan rahip ve rahibelere yeni
dini 6gretiyor, kutsal metinler hattatlar tarafindan ¢ogaltiliyordu. Hiristiyanlar,
cevreden cekindikleri icin kilise ve manastir kurmamaislardi..., magaralarda yas-
yor, bos topraklan ekip biciyor, meyva agacalanndan meyvalarla besleniyorlardi.
Bu ilk Hiristiyanlarin ¢ogu, akset/miinzevi-cileci bir yasam tarzin1 se¢mislerdi;
ufak bir magaraya veya bir oyuga cekilip, genc¢ rahiplerin getirdigi meyvalardan
bagka bir sey yemiyorlardi; tefekkiire dalip, Hiristiyanlik 6ncesi yasamlarinda is-
ledikleri giinahlardan kurtulmak igin, ¢ile ¢ekiyorlardi.”*

gomlek giymek zorundadir; Feqir’lerin gémlekleri bicim bakimindan digerleri tarafin-
dan kullanilan gomleklerden aynlmaktadir.(...) Bu gomlege verilen isimlerden biri
girévan’dir, bkz. Zerdiistliikte kutsal gomleklerin 6n cebi icin kullanilan terim gire-
ban(...). Ancak Ezidi gémleginde boyle bir cep bulunmamaktadir...” (Kreyenbroek,
Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gok-
cen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s. 66/ 118 nolu
dipnot); Seyh Mendan soyundan gelen ve ayni zamanda kogek olan kaynak kigim
Seyh Selman Lezgin, yazili kiiltiirden degil, sézel kiiltiirden geldiklerini belirtti ve Zer-
diistliik etkilenme kaynagimiz olarak goriiliiyor, saptamasinda bulundu. (Seyh Selman
Lezgin/ yas: 43/okuma-yazma biliyor; soylesi yeri: 16 Aralikta Batman Ezidi Kampi ve
17 Aralikta kamptaki ¢adiry; soylesi tarihi: 16 Aralik ve 17 Aralik 2014).

4 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlan; Dordiincii Basks; Istanbul,
2006; s. 10.
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Bir de Bizans donemine taginalim ve eski Ermenistan topargina bir géz ata-
lim: Manicilik baghlarinin bir béliimii Ermeni’ydi;* Anadolu’da, Bizans imparator-
lugwnun dogu sinirlarinda yasiyorlardi. inanglarina, inang uygulamalarina édiin-
stiz bicimde bagliydilar. Bu durumuyla Bizans i¢in ciddi bir tehlike olusturuyor-
lardi. Tehlikenin boyutunun ayrimina varan Bizans Devleti, tehcire bagvurdu: Bu
bolgedeki Manici Ermenileri Balkanlar’a, Balkanlar’daki Slavlan Anadolu’ya zo-
runlu goge tabi tuttu. Bolge kosullaninda, Manicilik reforinu olarak yapilanip bi-
cimlenen ve savagc: kimlikleriyle Bizans’in sorun kaynagt durumuna gelen Paulis-
yanlar da tehcir kapsaminda, Dogu Trakya sinirina ve Balkanlara siiriildiiler. Bal-
kanlardaki Philippopolis kenti(Bulgaristan'daki Filibe kenti), Paulisyanizm bagh-
laninin, yeni yerlesim merkezi oldu.®

276'da 6ldiirilmesinden sonra Mani'nin diisiinceleri iran’dan Roma toprakla-
rina yayildi. Besinci yiizyila ulasildiginda Ermenistan topraginda, Manicilik refor-
mu olarak tamimlayabilecegimiz Paulusyanizm giiclii bir cemaat kurmustu.

Bu nedenle Batr'ya tasinan Hiristiyan diializmi, ilk kez Ermenistan topraginda
kurumlagmistir denilebilir: Ermeniler, dérdiincii yiizyilda, II1. Tiridates(314) o6n-
derliginde Hiristiyanhig: kabul eden yine ilk devlet oldular. Besinci yiizyila girilir-
ken, Incil basta olmak iizere dua kitaplar1 Ermenice’ye gevrilmisti bile. Bu gururla
kendilerini Hiristiyan olarak hizla ¢ogalttilar ve inanclarina baghlig: tartigmasiz

“Layard, bir yandan Hiristiyan, islam ve bir miktar da Gnostisizm ile Maniheizm etkisi-
ni kabul ederken, Ezidilerin esasinda Giiney Irak’tan geldigini 6ne siiren gelenege bii-
yiik bir 6nem vermekteydi. Bu durum kendisini, inancin kékenlerinin Sabii veya Kel-
dani oldugunu varsaymaya goétiirmiistiir. Diger yandan Badger, hem ‘Yezd’ hem de
‘Seyh Adi’ isimlerinin kétii Melek Tavus’un... rakibi olan iyi Tann anlaminda kullanil-
digina inanmaktaydi. Badger, Zerdiistliik ile belli paralellikler ¢izmistir ve bu dinin asil
bi¢iminin ‘Farsli Mecusiler tarafindan cesitli yabanci putperestlik kansimlanyla bozul-
mug’ oldugunu savunmustur.....” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini
Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokgen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universi-
tesi Yayinlan; istanbul, 2014; s. 7-8).

6 «., bir Alman din tarihgisi olan A. Neander de.... benzer bir sonuca ulagmstir. ... bag-
ka topluluklar arasinda benzer bir inanca rastlanmasi durumunda ya Ezidilerin bu -
grupla yakin bir bagi olmaliyd: ya da iki toplulugun inan¢lan ayni kékenden gelmeliy-
di: Enthusiastlar ya da Euchiteler. Bu grubun da Bogomiller ve Pauluscular ile baglan
bulunmaktaydi. Neander'in tezi daha sonra N. Ya. Marr’in eserinin temelini olustur-
mustur ki bu da Marr Ezidiligin, Hint-Avrupai olmayan(‘Yafetik’) bir kokenden geldi-
gine inandig islam 6ncesi bir Kiirt putperestliginin mirasi oldugu sonucuna gétiirmiis-
tiir.” (A.g.e; s. 8).
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olan bir Katoligin yonetiminde 6zerk bir yap1 olusturdular. Ardindan, temsil edil-
medikleri Khalkedon Dordiincii Genel Konsili'ni tamimay1 reddettiler. Gelismeler
karsisinda, Bizans Kilise hiyerarsisi, Ermenilerin Ortodokslugundan siiphelenmeye
basladi. Endise, besinci yiizyihn ortasinda ¢atismaya doniistii(451).

Doérdiincii yiizyilin sonuna degin Ermenistan topragi, Roma ve Pers impara-
torluklan tarafindan paylasilmis durumdaydi Yedinci yiizyilin ortalarina dog-
ru(640), Araplar; Bizans Ermenistani’na kars: saldiriya gegtiler. Giiglii bir dire-
nisle karsilagmalarina kargin, 661 yilinda fethi gerceklestirdiler. Arap isgalinden
once de Ermenistan topraklarindan Bizans'in Yunan topraklarina bir go¢ vards;
ancak bu géc, 640 sonrasinda iyice yogunlasti. Boyle olmasina karsin, gogmenler
iizerine uygulanan uyarlanma c¢alismalari, yer yer ¢ekilmez bir yasam yiikii duru-
munu aldi: Kimi Miisliiman idarecilerin, geleneksel inanglara hosgérii ya da saygt
gostermeleri, bir ters géciin yasanmasina neden oldu; gé¢cmenlerin bir kesimi, Er-
menistan topragina geri déndii.”

Basglangi¢ Ezidiliginin can pazarint yasadig1 Pers topraginda yasama taginan
Mazdekgiligi gozden kagirmayalim: Mazdekgilik, 1.S. V. yy.da, iranli Mazdek’in
onciliigiindeki toplumsal ve ekonomik kaynakl felsefi-dinsel reform sonucu ku-
rulan, insanlarin esitligini, bu nedenle her seyin ortak olmasi gerektigini savunan
eski iran dinidir. Zerdiistliik ve Manicilik reformcusu olarak ortaya cikan ve bii-
tiin mallarin ortaklasa béliigiilmesini savlayan iranli Mazdek (?-535); Iranhlarin
dinsel inanclarin1 komiinizmi kutsayan bir inanca doniistiirdii. O’'na goére yeryii-
zi, biitlin insanlarin ortaklasa yararlanmasina acgik bir yasama alaniydi. Bu yasa-
ma alaninda ¢alisan gecinir, calismayan silinip giderdi.

Toplum, bireylerin olusturdugu ortaklasa bir kurulustu; bu nedenle biitiin
toplum mallan ortakti; mal sahipligi dogaya aykiriydi. Toplumda kimsenin kim-
seyi baski altina almaya, 6zgiirligiinii ortadan kaldirmaya ya da kisitlamaya hak-
ki ve yetkisi yoktu.

Mazdek’e gore biri yiice, digeri asagt olmak iizere iki evren vardi. Bu iki evre-
ni yoneten giicler 4, 7 ve 12 gibi ii¢ gruba ayriliyordu. Bir insanda bu ii¢ grup
gii¢c toplanirsa o insan birlike ulasityordu; yetkin ve olgun duruma yiikseliyordu;
ylice evrenin yurttas: haline geliyordu.

7 Korkmaz, Esat; Hiristiyanligin Lanetlileri ya da Giinah Yasamin Giinahkdrlan: Kathar-
lar; Demos Yayinlan; istanbul, 2013; s. 69-70.
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Boylesi bir insan artik toplum hizmetlisi oluyor; halk: kétiiliiklerden, yonetici-
lerin baskisindan, sémiiriiden, soygundan kurtariyordu; esitsizligi ortadan kaldir-
mak onun temel ¢abasi olarak 6ne ¢ikiyordu.

Mazdekgilik tasanmlar1 Fars topraginda ve Anadolu’da yasakl yasayan toplu-
luklann egitim ogretilerinin yapilanip bicimlenmesinde esin kaynagi oldu. Maz-
dek’in yaslandig1 yoksul koyliiliigiin diisleri, sosyalizmi de oteleyen siyasal bir
iitopyaya doniistii. Bu iitopya, insanligin kurtulusunu gerceklestirecek bir kdmil
toplum projesi olarak somutlandi.® “496-Mazdek ihtilali: Her tiirlii bireysel ser-
vet, miilk ve sahiplenmeye kars: olan tam bir ortaklasmacilik hareketi. iran’in
484 yenilgisini izleyen yillardaki toplumsal huzursuzlukla birlikte ortaya ¢ikan ve
Mazdek’in 6nderliginde biiyiiyen hareket, iran imparatoru Kavaz'in, 496’da tah-
tan indirilmesiyle doruguna varir; imparator kagmay: basaracak ve Eftalit(Ak
Hunlar) hakanina siginacaktir. Ak Hunlar hakaninin biiyiik bir giicii Sasanilerin
emrine vermesi sonucunda, Mazdek ayaklanmasi bastinlacak(498-499) ve Maz-
dek idam edilecektir.”

Bizans topraginin Dogu sinin ile Fars topraginin Bati sinrinda batini zeminde
diializm, en verimli topragini bulmustu. Hemen her baskaldinda Seytan, politik
bir kimlik olarak 6ne ¢ikmaya basladi.!® Giderek yasakl kiiltiir eylemlerinin ko-
keninde iki hiikiim alani belirginlesmeye baslar: Hiikiim alanlarindan birine, iyi
ilahi giic olarak algilanan ruhla simgelenen Iyi Tanr, diger hiikiim alanina ise
maddi diinyay1 yaratmis olan ve kotii ruhla simgelenen Kétii Tanrt hitkmediyor-
du. Tasamin mantig1 geregi maddi olan her sey kotiiydii: Kisi, kendini etten 62-
giirlegtirirse kurtulusunu yakalamis oluyordu.

8 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genig-

letilmis Dordiincii Basim; istanbul, 2005; s. 453-454.

Umit Hasan, Tiirkiye Tarihi P'den aktaran; Mahmut Ayaz; Said Nefisi; Babek-Tiirkiye

Tiirkcesine aktaran: Mahmut Ayaz; Berfin Yayinlan; istanbul, 1998; Aktaranin Onso-

zi; s. S.

10 «Temel diisiinceleri olan, Seytan’in bu diinyanin prensi oldugu fikri bizzat isa’nin séz-
leriyle kanitlanmigti. Kilise iktidarlannin kolaylhkla Seytan’la 6zdeslestirdigi Katharla-
nn ortaya ¢ikiglan bile yalmzca politik nedenlerle -Bizans ile Bulgaristan arasindaki
savag ve Bizanslilarin politik olarak lanetlenmesi- kigkirtilmigt1 ve Latince ile Yunanca’-
nin kilisenin tek dili olarak dayatilmasiyla giiglendirilmisti;...” (Messadié, Gerald; Sey-
tan’in Genel Tarihi, Gev.: Isik Ergiiden; Kabalc1 Yaymnevi; ikinci Bask; istanbul, 1999;
s. 474).

11 “Budizm, Stoacilik ve Yeni-Platonculuk maddeyi kétiileme agisindan belli bir yakinhk
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Bu nedenle soziinii ettigimiz cografyada diialist tasarimlar, Kilise'nin ilk giin-
lerinden baslayarak Hiristiyanlik baghlarinin inan¢ diinyalarinda su ya da bu bi-
¢imde etkili olmustur. Nedeni onsiiz-sonsuz bilinmeze getirdikleri mistik ¢oziim,
Seytan’dan sakinmak icin etten 6zgiirlesme, hayvani ve bencil tutkularin lanetlen-
mesi, [sa’nin 6gretisiyle uyumlu idi. “Diialistlere gére, bekarlik secime bagh de-
gildi. Her tiir cinsel iligski kotiiydii ve ¢cocuk yapmak, maddenin devamin saglaya-
rak Demiurgos’la ya da Seytan’la igbirligine gitmek demekti.”** Bir tarafta Sey-
tan’in yarattigl maddi ve kétiiciil diinya vardi; diger tarafta, bu-diinyanin karanlik
cehenneminin 6tesinde bulunduguna inanilan, Ger¢ek Tanr’'min yo6nettigi sonsuz
stk diinyast bulunuyordu.

Diialist anlayista Isa’nin Iyi Tanrr’sinin diinyasi, dogamin yazgisim yazan giiciin
kimliklendirilmesidir bir bakima: “Tanri, evreni disindan degil, icinden yonetir.
Tann, belirgin yasalarla, tiim varliklann i¢inde diizenli, siirekli ve kararh bir bi-
¢imde etkindir. Tanr ya da doga, evrendeki tiim seylerin icinde etkin olan ‘ickin
yasanin’ ta kendisidir.... Tanrinin gercek yasalari, kutsal kitaplarda yazili olanlar
degildir. Tanrimn, insanlarin boyun egmeyebilecegi yasalar1 olamaz. Tanrinin
kars1 konulamaz, sasmaz ve istisna tanimaz, gercek yasalar1 Evrenin kitabinda ve
matematik lisaninda yazilidir. insanin ézgiirlesmesi, bu ickin yasay1 anlamasina
ve bunu siirekli olarak bilincinde tutmasina, yasgamina entegre etmesine bagl-
dir.... Spinozac ilkeler sunlardi: Varolan her seye ickin Yasa egemendir. Diinya-
nin hicbir ‘agkin’ boyutu yoktur. Her seyi, her davramis belirleyen ickin Yasa, tek
deger ve Ol¢ii kaynagidir. Bunu kabul ve yasamina entegre etmek, insanin ergin-
lesmesinin baslangici ve 6nkosuludur. Realitenin ‘agkin’ bir boyutunun olmama-
s1, Diinyanin disindan degil de icinden yonetilmekte olmasi, onu daha az ilging
ya da daha az esrarengiz yapmaz. Tersine, Evrenin tiimiinde kararl ve gercekten
de esrarengiz bir bicimde tutarhlikla calisan Tanrisal gii¢, herhangi bir dinsel
metnin dile getiremeyecegi kadar gorkemlidir....”?

gosterirken, Hiritiyanhk, kendinden vazgecmeye hiirmet gostermekle birlikte, Tanm’-
nin, maddi yaradilisi onaylamakla kalmayip, Séz'iiyle eti yaratirken, isa’da, maddi ya-
radiligin bir parcasi haline geldigini savunmaktaydi.” (Read Piers Paul; Tapinak Séval-
yeleri, Cev.: Sultan Giil Erdem; Dost Kitabevi; Ankara- 2003; s. 205).

12 Ag.e.,s. 205.

¥ Fransez, Moris; Spinoza’nin Tao’su/Akilli Inangtan Inan¢h Akla; Yol Yaymalik Tic. Ltd.
Sti.; istanbul, 2004; s. 343-345.
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Yasakli kiiltiirlerde Tanr1 6lmez, doniigiim gecirir; insan durumuna gelir:
“Tanr1 vardi ve 6ldii ve yeniden canlanacak, Tanri insan haline geldi ve insan tan-
n haline geldi.... Yahudi Tanr1’s1, oglunu kendi kendisinden ve Yahudi halkindan
bagimsiz kilmak icin 6liime gonderir: Tanr’nin 6liimiiniin birinci anlami bu-
dur.... Yahudi bilinci, Tanr’yr Ogul’un kisiliginde éliime génderir: Onciillerini ve
ilkesini nefrette bulacak yerde, nefretten otiirii 1stirap ¢ekecek olan, sevgiden bir
Tanr icat eder. Yahudi bilinci, Tann’y1 kendi Oglunda, Yahudi 6nciillerden ba-
gimsiz kilmaktadir. Tann’y1 6liime gondermekle, kendi Tann’sindan, ‘herkes icin’
ve gercekten kozmopolit bir evrensel Tanr1 yapmak imkanini bulmustur. Hiristi-
yan Tanrr’sy, boylece, kozmopolit hale gelmis, 6nciillerinden ayrilmig sonug ola-
rak, Yahudi Tannsi olmaktadir. Carmihta, Tanri, Yahudi olarak goériinmeyi bira-
kir. Bu yiizdendir ki ¢carmihta eski Tanr 6lmekte ve yeni Tanr1 dogmaktadir. Ye-
tim olarak dogar ve kendini, kendi imgesine gore yeniden bir baba yapar: sevgi-
nin Tanrisi,, ama bu sevgi yine de tepkisel yasamin sevgisidir. iste Tanr’mn 6lii-
miimiin ikinci anlami: Baba 6liir, Ogul bize yeniden bir Tanr1 yapar. Ogul bizden
yalmzca kendisine inanmamizi, onu onun bizleri sevdigi gibi sevmemizi, nefret-
ten kurtulmak icin tepkisel hale gelmemizi istemektedir. Bizi korkutan bir baba-
nin yerine, bir parca giiven, bir parca inang talep eden bir ogul. Nefretgil 6nctiille-
rinden belirgin bir sekilde ¢oziilmiis olarak, tepkisel yasam sevgisinin kendi ken-
disinde deger tasimasi ve Hiristiyan bilinci icin evrensel hale gelmesi gerekmek-
tedir. Tann’nin 6liimiiniin iiciincli anlami: Aziz Pavlus bu 6liimii sahiplenir, ona
Hiristiyanlig1 olusturan bir yorum getirir. Inciller(Miijdeler) baslamislardir, Aziz
Pavlus, muazzam bir carpitmay1 miikemmellige kadar gétiiriir. Oncelikle Isa, bi-
zim giinahlarumuiz icin 6lmiistiir! Odiing veren kisi kendi oglunu vermisti, borclu-
nun muazzam bir borcu bulundugu siirece, kendine olan borcu kendi oglu ile
Odetecekti. Baba oglunu, onu artik bagimsiz kilmak icin degil, bizim yiiziimiiz-
den oldiirmektedir. Tanri, sevgisi yliziinden oglunu ¢armiha yollar; bu sevgiye,
kendi kendimizi suglu, bu 6liimden suclu hissettigimiz dlciide cevap verecegiz ve
o da o6liimii kendimizi sucglayarak, borcun faizlerini 6deyerek telafi edecegiz.
Tanrrnin sevgisi alanda, oglunun kurban edilisi altinda, biitiin yasam tepkisel
hale gelmektedir. -Yasam o6liir, ama tepkisel yasam olarak yeniden dogar. Tepki-
sel yasam oliimden sonra yasamanin igerigi olmaktadir, yeniden canlanmanin
icerigi olmaktadir. Yalmzca bu yasam Tanri tarafindan kabul goriir, yalnizca bu
yasam Tanr indinde, hiclik istenci karsisinda affa mazhar olur. Carmiha gerilen
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tanr1 yeniden canlanir: Aziz Pavlus’un bir baska carpitmasi da iste boyledir, isa’-
nin yeniden canlanmasi ve bizim igin 6liimden sonra da yasamasi, sevginin ve
tepkisel yasamin birligi. Artik, ogulu 6ldiiren baba degildir, babay: 6ldiiren ogul
degildir: baba ogulun bedeninde 6liir, ogul babanin bedeninde canlamir, bizim
icin, bizim yiiziimiizden. ‘Sonucta Aziz Pavlus Kurtaric’’'nin yasamindan higbir se-
kilde yararlanamazdi, carmihtaki 6liime ve ayrica bagka bir seye ihtiyac vardi...”:
Yeniden canlanmaya. Hiristiyan bilincinde, hing yalnizca gizlenmez, yonii de de-
gistirilir: Yahudi bilinci hincin bilinciydi, Hiristiyan bilinci kotii niyettir. Hiristi-
yan bilinci ters yliz edilmis, tersine ¢evrilmis Yahudi bilincidir: ... Hiristiyanhk bi-
zi tuhaf bir ¢ikisa gétiiriir. Bize, Tanr'y1 6liime génderenin biz oldugumuzu 6g-
retir.... insan Tanrr’y1 6ldiirdii, ama Tanrr’y1 kim 6ldiirdii? Tepkisel insan.... ... Is-
te Tann’nin 6liimiiniin dérdiincii anlami da budur:... Tanri, fazla sevdigi soysuz
tarafindan bogulmustur.... inciller’le baslayan ve nihai big¢imlerini Aziz Pavlus’la
kazanan carpitmalan bir yana ayirirsak, isa’dan ne kalr, ..... Nietzsche’nin In-
cil'in ‘asikar celiskisi’ diye adlandirdig1 sey bize rehberlik edebilir. ...: Tasidig1
Miijde, giinah fikrinin ortadan kaldirilmast, her tiirlii hincin ve her tiirlii intikam
anlayisinin yoklugu,... her tiirlii savasin reddi, bu diinyada, yiiregin egilimi olarak
bir Tanr1 kralliginin a¢inlanmast ve ozellikle de onun doktrininin kamti olarak
éliimiin kabul edilmesi. ...: Isa, Aziz Pavlus'un onu yapmis oldugu seyin tam ter-
siydi, gercek Isa bir tiir Buda idi.... isa, ne Yahudi ne de Hiristiyandi, o Budacy-
di;; papadan ¢ok Dalay Lama’ya yakindi... Aziz Pavlus’un resmi Hiristiyanlig ile
Budacilik arasindaki farklilik: Budacilik edilgin nihilizmin dinidir, ‘Budacilik uy-
garligin eregi ve yorgunlugu icin getirilmis bir dindir; Hiristiyanhk heniiz bu uy-
garhigi bulamiyor...’... Hiristiyanhgin, her tiirlii Pavlusqu mitolojiden kurtulmus
bir ‘pratige’ ulagmasi imkansiz degildir. ‘Budacilik biitiin Avrupa’da sessizce geli-
siyor’. Ama oraya varmak i¢in ne ¢ok nefret ve savas gerekti. ”**

IX. yy’da Azerbaycan’da ortaya ¢ikmis olan Babekilik, dinsel-siyasal bir halk
hareketidir. Kurucu 6nderleri Cavidan’in 6liimii iizerine Hurremilerin bagina ge-
cen Babek, batini-ismaili inanglarin kutsayiciiginda siyasal bir baskaldirt hareketi
baglatti.’®

4 Deleuze Gilles; Ustinsan: Diyalektige Karsi, Gev.: Turhan Ilgaz; Cogito; U¢ Aylik Dii-
siince Dergisi; Yap1 Kredi Yayinlan; istanbul, 2001; Say:: 25; s. 116-117-118-119-120.

15 “Bunun yam sira Babek'in takipcileri gercek baglhihklarimi saklamak istediklerinde si-
yah giyinmeleriyle taninmaktadir. Ezidilerin bu rengi tercih etmesinin, zamannda
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Ebu Miislim’in katkilariyla basa gecen Abbasiler, 6nce kendilerini iktidar eden
Ebu Miislim’in basini kestiler. Ebu Miislim yandaslari, onderlerinin oldiigiine
inanmadilar: Mislim’in bedeninin 6ldiigiinii, ancak tanrisal kimliginin 6lmedigini
savunanlar, Ebu Miislim’in tasidigina inandiklari tanrisal nitelikler cevresinde
toplandilar; bu yandaslara Hurremiler, gelisen dinsel-siyasal harekete de Hurre-
milik adi verildi. Hurremiler, Ebu Miislim’e!® yapilan haksizlig1 bir tiirlii unuta-
madi. Sonunda bu acinin da canli tuttugu muhalefetlerini Babek déneminde
ayaklanmaya déniistiirdiiler (816). Halife, Babek'’in iizerine gene bir Tiirk komu-
tan1 olan Afsin’i gonderdi; ayaklanma 2l yu siirdii; sonunda Babek yakalandi;
kollari, ayaklan ve bagt kesilerek 6ldiirildi.!’

Hurremiler kendilerini islam kokenli kabul etmekle birlikte ii¢ halifeyi yadsidi-
lar ve Hz. Ali'ye baglandilar. Ali’ye tanrisallik veriyor ve bu tannsalligin Hz. Ali’'den
Ebu Miislim’e gectigine inaniyorlardi.

Ayaklanma bastirildiktan sonra Babekiler, bask: karsisinda Anadolu’ya kagti-
lar, giderek Kizilbashigin icine girip gizlendiler. Bu nedenle Kizilbaslar, Ebu Miis-
lim el-Horasani'yi kaynak onderlerinden biri kabul ederler. Demirci Hurdek tara-

iran bélgelerinde inanisa ters diigenleri tanimlamada rol oynayan renk sembolizminin

bir yankisi olmasi miimkiindiir.” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini

Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universi-

tesi Yaynlary; istanbul, 2014; s. 68).

“Ebu Miisliim Horasani, Islam tarihinin tamg ve samgidir. Emeviler ve Abbasiler do-

neminin halk kahramamdir. Sadece tarihin figiiran1 degil bas aktériidiir. Gergek bir ta-

rih yaraticisidir o. Kéle iken ihtilal 6nderligine yiikselen bir efsane-insan’dir. Horasan

Spartakiisii derler adina. Bu yiizden bolge halklarindan Kiirtler, Tiirkler, Acemler ve

Araplar kendisine sahip ¢ikmis, onu 6z evlatlariymis gibi benimsemis; her kavim, ‘Ebu

Miislim bizdendir’, diyebilmistir. Adina menkibeler ve destanlar yazilmis, Batini akim-

larca ‘tann-insan’ olarak algilanmistir...” (Bulut, Faik; Ebu Miislim Horasani/ Bir Ihti-

lalcinin Hikdyesi; Su Yaynlan; istanbul, 1999; arka kapak yazisindan).

7 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektagilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genis-
letilmis Dérdiincii Basim; istanbul, 2005; s. 122; “Mazdek’in devami sayilan Babek
Hurremi, Arap istilacilara, devlete ve asil simiflara karsin kin ve nefret duygulan besle-
yen ve her firsatta iktidan ele gecirmek icin ayaklanan bir komiinist gerilladur...
Arap/islam istilacilar1 ve iftiracilan bu hareketi ezmis ve bu hareketin tarihini en ig-
reng camurlarla, karalamalarla karartmaya ¢aligmistir.... Resmi tarih, ezilen halklarin
ve siniflarin gayri resmi tarihini ne kadar gizlemeye ya da carpitmaya galigsa da bunun
bosuna oldugunu su an elinizde tuttugunuz kitap bile kanitlamaya yeter.” (Said Nefi-
si; Babek-Tiirkiye Tiirkcesine aktaran: Mahmut Ayaz; Berfin Yayinlari; istanbul, 1998;
Aktaranin Onsézi; s. 9).
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findan Ebu Miislim’e verilen savag araci olarak algiladiklan baltaya, Ebu Miislim
Nacag1 adini verirler: Bu baltayi, Hace Bektas Veli diisiincesinin y1lmaz savasgila-
r1 olduklannin bir simgesi olarak omuzlarinda tagirlar.!®

Boylece Seyh Adi'min Laleg’e gelmesinden énceki dénemi kucaklayan tarih
iizerinde bir gezinti yapmis olduk. Kalin ¢izgileriyle Abbasi kilicindan kagan
Emevilerin Hakkari Daglarina gelmesinden once islami algi bu topraklara ayak
basmamus goriiniiyor. Seyh Adi, heterodoksi diisiincenin-inancin filiz verdigi bir
bélgeden gelmis olmakla birlikte, bu durum, isldmi algilardan tiimiiyle arinmus
oldugunu goéstermez. Oyleyse Seyh Adi ile birlikte, diializmin egemen oldugu
Irak-Suriye topraklarina tektanricilik tasinmig oldu. Ancak, bolge insam tektanri-
ciiga doniisme yerine Seyh Adi ve Adawiyye tarikat1 baghlarini diializme doniis-
tiirmiigtiir.”® Dogal olarak bu doniigiim hemen olmamuis, uzunca bir dénemi kap-
samigtir.

Ulastigimiz sonucu 6l¢ii aldigimizda Ezidilik ii¢ doneme ayrilabilir, diye diisii-
niiyorum: Baglangi¢ Ezidiligi, Yezidilik(Ezidilikten Yezidilige) ve Yezidilik sonrast
Ezidiligi(Yezidilikten Ezidilige). Amed Gokgen, dort ana baglk altinda toplamayi
daha uygun buluyor: “Ezidi ¢calismalarini temelde dort ana baslik altinda topla-
mak miimkiindiir; bu bagliklarin ilki Seyh Adi 6ncesi donemi kapsamaktadir. Bu
donem sadece Seyh’in toplulukla bulusmasina ortam hazirlayan gelismelere sa-
hip olmasi sebebiyle degil toplulugun erken dénem geleneklerinin ve dini kural-
larinin da belirlendigi hayali bir zaman dilimini barindiriyor olmas: sebebiyle de
o6nemlidir.... Fakat bu dénemin bilgisine vakif olmak mevcut kosullar itibariyle
miimkiin degildir...., sadece mitolojik anlatilarla siislii bu ‘karanlik’ donem Seyh
Adi ve takipgileri sayesinde tarihsel aydinliga kavusturulmaktadir.... Uglincii bas-
lik ise Seyh Adi sonrasi donemi kapsamaktadir.... Dordiincii arastirma baglig: ise
19. yiizy1ldan baslayarak giiniimiize kadar gelen ve kendi i¢inde farkh zaman di-

limlerine veya konulara ayrilabilecek yakin dénemi kapsamaktadir.”?

8 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; Genisletilmig
Dérdiincii Baski; Istanbul, 2005; s. 215.

1% “Diialist bir diigiince olan Yezidilik Seyh Adiyy ile tek tanrih diisiince seklinde agiklan-
mis, ancak B. Nikitin'in de belirttigi gibi, bu diisiince Yezidi miiritler tarafindan tasvip
goérmemistir.” (Tori; Bir Kiirt Diisiincesi Yezidilik ve Yezidiler; Berfin Yayinlan; istanbul,
2000; s. 13).

2 Osmanl ve Ingiliz Arsiv Belgelerinde Yezidiler-Yayina Hazirlayan: Amed Gokgen; Istan-
bul Bilgi Universitesi Yayinlary; istanbul, 2012; (Y)Ezidilere Iliskin Kisa Bir Not; s. 9-
10.
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Kiirtler arasinda, baglangi¢ Ezidilerinin Zerdiisti olduklar1 diisiincesi yaygin-
dir: “Arap yazarlarinin eserlerinde, iran halklarimin yasaminda Mazdaistligin
(Zerdiigtliik) yeri ve énemi agik¢a yansimistir. ibn Haukal'in haberlerine gore,
fran Farsrmin biitiin bélgelerinde sayisiz ates tapinaklari vardir. X.-XI. yiizyilin
Arap kaynaklar1 Cibal’de(Hamadan, Alani, Aliste, Bahar, Keftiyan Kalesi, Derben-
di Tac Hatun, Derbendi Zengi, dezbil, Dinaver, Cemcemal, Sehizor, Kermansah,
kerend ve Mosand koyleri, Kengever, Mahidest ve 50 yerlesim merkezi), Musul’-
daki ates tapinaklarinin varligindan zaman zaman bahsederler. Bu baglamda al-
Masudi’nin ¢alismalarindan birinde, Kiirtlerin de aralarinda bulundugu bir dizi
halkin Yezidilik 6ncesindeki dinlerine ¢ok yiizeysel deginerek, ‘onlarin pek ¢ogu
atege taparlar ve biiyiiyle(Med donemi) ilgilenirler’, diye yazmas: ilgingtir.... Bid-
lis Emiri Seref Han, Serefname adindaki Kiirt tarihi kitabinin giris b6liimiinde,...,
sunlar1 yazmistir. ‘Musul ve Sam dolaylarinda dolasan Tasni, haldi(Xaldi), Besya-
ni, Bohti(bir kismi), Mahmudi, Dimbilf gibi Kiirt asiretleri, Islamin Siinni ve Safi
mezheplerine bagli degildirler. Bunlar Emevi halifelerine ve zincirine bagli olan
Seyh Adiy bin Musafir'in teba ve miiritlerinden olduklarini iddia eden Yezidilik
mezhebine bagli bulunmaktadirlar. Onlarin, 6zel olarak uydurma inanglarina go-
re, Musul dolaylarindaki Lales daginda goémiilii bulunan Seyh Adi bin Musafir,
onlarin namaz ve orucunu yerine getirmeyi kendi iizerine almis ve kendilerini bu
yiikiimliiliikten kurtarmis, namaz ve orucu birakmakla isledikleri giinah karsih-
ginda bir hesap vermeden ve ceza gormeden cennete gidecekler..’, demistir.”*!

Bu aciklama neyi gosteriyor? Bu agiklama, Seyh Adi 6ncesi belirtilen bolgeler-
de yasayan Kiirtlerin diialist olduklar1 ve ne Hiristiyanlikla ne de Miisliimanlikla
bir ilgilerinin bulunmadigin belirtiyor.*

2\ Torf; Bir Kiirt Diigiincesi Yezidilik ve Yezidiler; Berfin Yayinlan; istanbul, 2000; s. 43-
44,

2 «Bugiin Almanya'da yasayan hiikiimran bir hanedana mensup Prens Moawiya b. Isma-
il (Gol) Yezidi dini ile ilgili mutabakata varilan goériige kars: ¢ikarak tartigmalara yol
agmistir. Prens Moawiya, Yezidi dininin Zerdiistliikten geldigini, daha sonralar islam
dininin etkisinde kalan Seyh Adi, Seyh Hasan ve Seyh Serefeddin tarafindan tahrif
edildigi goriisiini gelistirmek igin ‘Yezidi-Zerdiist Dini Birligi’ kurmug bulunuyir.” (Gu-
est, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in Izinde, cev.: Ibrahim
Bingél, Avesta; Uciincii Basks; istanbul, 2012; s. 66/ 6 nolu dipnot).
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Ikincisi, 6zellikle islamiyetin Seyh Adi ve yandaslarimin bolgeye yerlesmesiyle
birlikte diialist inancin yara aldigini, baslangi¢ Ezdiligini bigakladigii anliyoruz.
Uglinciisii, yaralarini kisa zamanda tedavi ederek, Seyh Adi ve baghlarinin islam-
lagirma amaglarini tersine doniisiime ugrattini, eski diialist anlayislarini egemen
kildiklarim1 anhyoruz.?

Dérdiinciisii son derece énemli: Isldmi alginin temizlenmesinde bagvurulan
yontemdir. Oruc, namaz vb yiikiimliiliiklerin Seyh Adi’ye baglanarak yerine geti-
rilmemesi. Kabule gére Seyh, onlar adina, Isldamin bicimsel gérevlerini yerine ge-
tirmis ve onlar1 bu goérevlerden bagislarustir. Bagislamamis olsaydi, gercegi bul-
mak icin yola c¢iktiklarinda, bu bigcimsel gérevlere baghilik onlarin engeli durumu-
na gelecekti. Seyh Adi, bu engeli ¢ekip kaldirmug ve baghlarini, tektanrici dinsel
yiikiimliiliikklerden ézgiirlestirmis. Bu anlayis Kizilbaghkta da vardir: -Ali, namaz
kilmus mudir?, sorusuna, -Evet kilmistir ama bu bigimsel gorevleri son kez yerine ge-
tirmis ve Kizilbaslart bu gérevlerden bagislarmistir, denir.

Aslinda yasakl kiiltiirlerde farkh anlatimlarla da olsa bu anlayisa tanik olu-
nur: Buna, élmeden ewvel 6lmek, yasarken dirilmek, deniyor. Dirildiginde 6nceki
kendine ve bagh oldugun inancina-diisiincesine tam konuyor ve onu inkar ettigi-
ni, bir davranisla agikhiyor. Omegin Seyh Bedreddin, Yol'a girdikten sonra, yasar-
ken yeniden dogdugunu, eski kimligini ve kimligin diisiincesini-diisiinsel {riinle-
rini inkar ettigini disa vurmak icin daha 6nce yazdig kitaplar1 Nil Nehri'ne atar.
Yukaridaki agiklamalarda benzer bir davranis Seyh Adi'ye baglaniyor. Bu baglan-
mayla birlikte Yezidilikten Ezidilige dogru yol alindig1 anlatilmak isteniyor.

Anlatilanlardan sonra baglangi¢ Ezidiligi icin sunlar sdylenebilir: Olasilikla
baslangigta Ezidi orgiitlenmesi, pirler, miiritler ve gewl okuyanlardan olusuyordu.
Pir-Miirit iligkisi belirleyiciydi: Bu durum Giiney’den Seyh Adi ve baghlarinin gel-
mesine degin siirdii. IslAmi heterodoksi degerlerinin tasiyicisi olmakla birlikte
Seyh Adi ve arkadaslari, aym zamanda isldmi algilara képrii oldular. Emevilere

2 “Kiirt hareketince, islamiyet’in ortaya ¢ikigindan ok daha éncelere dayandigina inam-
lan Ezidilik 6z Kiirt kiltiiriiniin iriind, Ezidiler de Kiirtliige 6zgii degerlerin tasiyicisi
olarak goriiliir. Kiirtleri digerlerinden farkh kilan etnik 6zelliklerini her tiirlii baskiya,
asimilasyon cabalarina karsi korumay basarmig bu topluluk, Kiirt direncinin, bas eg-
mezliginin de bir kanit1 olarak kabul edilir. Bu ayirt edici yanlar: Ezidileri Kiirt hareke-
tinin pek ¢ok sempatizani nezdinde itibarli bir konuma getirdi. Bu durum da Kiirtlerin
Ezidilere daha ¢ok ilgi gostermesine yol act1.” (Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus'un
Halka Ezidiler; Metis Yaynlari; Dordiincii Bask; Istanbul, 2014; s. 12).
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yonelik olumlamanin kipir kipir oldugu Hakkari Daglarinda, képrii olduklar isla-
mi algilar hizla sonug iiretti ve Yezidilik Adawiyye Tarikatr ad1 altinda kurumlasti:
Kurumlagsmaya kosut, pirler iktidardan indirildi, seyhler iktidara tasindi; artik
pirlar seyhlerin yardimcistydi. Yezidilik sonrast Ezidiliginde tanik oldugumuz din-
sel-toplumsal orgiitlenmenin temelleri bu donemde atildi. Pek ¢ok Kiirt¢e terimin
yerine Arap¢a terimler gecti.

Donemde kurumlasan Yezidilik, tersine déniisiimle Baslangi¢ Ezidiliginin giin-
cellenmesine, bu yolla egemenlik kurmasina degin siirdii.
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VIL. BOLUM
EZIDILIKTEN YEZIDILIGE

“Oliimdiir uyamkken gordiigiimiiz,

»1

Uyurken gérdiigiimiizse uyku.

“Bu uzun siiren siirekli izlenmeler sirasinda, esas adimiz olan Azday; Yezidi'-
ye, Yezidilere doniistii. Yezid, Emevilerin ikinci halifesiydi ve Osmanh imparator-
lugu'nun Siinni padisahlan tarafindan saygiyla anilan, tarihi bir kisilikti. Bizim,
Halife Yezid'in soyundan geldigimizi anlatan efsaneler cikartildi. Nasil ve neden
Yezid'in soyundan geldigimizi aciklamaya ¢aba gosteren yoktu. Osmanlilar, bu
varsayimdan cifte kazang sagliyorlardi. Once, eger onlar yapmasa bile, 6niinde
sonunda bizim camilere sokulacagimiz1 sdyliiyorlardi. ikinci olarak, Sii Miislii-
manlan bize kars1 kiskirtiyorlardi. Siiler, imam Ali’'nin oglu Hiiseyin’i éldiirten
Halife Yezid’den nefret ediyorlardi.

Sozlii anlatilara gore; bizim Yezid’in ahfadindan olmamiz masali, bize yardim
etmek isteyen baz iyi kalpli Miisliimanlar tarafindan ¢itkartilmisti. Bu Miisliiman-
lar, Babiali'nin jenosid planlarini duymuslar ve bize yardim etmek i¢in bu masal
uydurmuslardi. Bu 6rtiinme, bize uzun siire huzur sagladi; bu siire icinde dag-
lan cemaatlerimizi miimkiin oldugu kadar saglam bir bicimde orgiitleyebildik.
Ama kiyimlar, temizleme operasyonlari, kizlanmizi kagirmalar, kaba gii¢ kulla-
narak dondiirmeler etkisini gosterdi. Bolgede Osmanli egemenliginin yiikselmeye
basladig1 13. ve 14. yiizyillarda, tahminen Kiirtlerin %80'i gizli veya acik Zerdiis-
t'ydi. Bugiin ayni yiizde, Kiirtler arasindaki Miisliimanlarin oranini gosteriyor.

Kana susamis Sultanlarin 6fkesinden kurtulabilmek i¢in iistiimiize giydigimiz
clibbenin altinda, cogumuz Arap ve Tiirk goreneklerini kabul ettik ve adlarin al-
dik. Bu zaman dilimine ‘ice yonelik go¢ donemi’ diyoruz. Tektanny: simgeleyen
Azda'min sonsuz atesini, onur ve saygl icinde yanmasim siirdiirmek icin gonlii-
miizde tasidik....

1 Rifat, Samih; Herakleitos/Bir Kapali Séz Ustastyla Bulusma Denemesi; Yap1 Kredi Yayn-

lan; 4. Basks; Istanbul, 2012; s. 39.
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Salt yasayabilmek i¢in, s6zde baska bir kimlik almak; Ortadogu’da yalniz bi-
zimle ve diger Zerdiist yanlilariyla sinirh degildir. Bolgemiz, bagnaz diismanlar
tarafindan kilictan gegirilen bircok ulusun ve uygarliklarin mezarhgidir....

Muhammed’in damadi Ali'nin soyundan gelenleri, inanclannin haklh liderleri
olarak taniyan Siiler de vahsi kogusturmalarin kurbani oldular. Hayatta kalabil-
mek ve inanclarim koruyabilmek icin, dikkat ve tebdil-i kiyafet anlamina gelen
‘takiye’ ve ‘kitman’, gizlilik gelenegini siirdiirdiiler.

Biz Azday halki, béylece ve ayni tarzda Yezidiler olduk. ‘Yiizeysel islamlagmis’
olarak tanindik; bu da bize, tarihin ucunda yasayarak hayatta kalmamiza miisa-
de etti. Kendi iilkemizde miilteciydik, kendi evlerimizde hiikiim giymis mahk{im-
lardik, kendi koylerimizde yabancilardik. Ya ayinlerimizin ¢cogunu ve merasimle-
ri birakmaya ya da iizerlerine sade bir islam cilasi gekmeye mecbur edildik. Bu il-
ging¢ durum bizi, kiiltiirel bir kis uykusuna yatirdi. Diinya degismeye devam edi-
yordu ama biz bu degisen diinyada yoktuk.....

Seyh Adi ve ardillarinin zamanindan giiniimiize ulasan bilgiler, doneme ilis-
kin anlatilar, Ezidilik tarihinin temelini olusturmaktadir. Seyh Adi ve ardillarinin
tarihi Adawiyye Tarikat’mn tarihidir? Aym zamanda Adawiyye Tarikati, Baglan-
gic Ezidiligi'nden uzaklagmayla belirgin, Yezidiligin de kurumlagma tarihidir. Bu
adi Ezidilere diismanlarn vermemistir; yasakl kiiltiirlerde sik¢a karsilastigimiz gi-
bi kimi Ezidilerin, bu adi1 bize distmizdakiler ya da diismanlarimuz yakistirdi, de-
meleri de dogru degildir. Dogru olan Muaviye oglu Yezid’'in kutsanmastyla belir-
gin donemde aldiklar bir addir.* Diismanlar olsa olsa bu adi, Ezidileri olumsuzla-

2 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlary; Dérdiincii Baski; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konustu; Almanca as-
lindan geviren: Erol Sever; s. 122-123.

“Her dinin gizemcileri, deneyimlerini ii¢ farkli imge grubu ile simgelestirmeye ¢alis-

miglardir: Allah1 ebediyen arayis, hac ya da mirac tiiriinden yersel ya da goksel yolcu-

luklarla ilgili pek ¢ok alegoride oldugu gibi ‘salik’in(manevi yolcu) yiiriimek zorunda
oldugu ‘tarikat’ (manevi yol) ile simgelestirilir.” (Schimmel, Annemarie; Islamin Mistik

Boyutlan, Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabalel Yayinevi; istanbul, 2001; s. 21).

4 “Ezidiler agisindan bu degigikliklerin en énemlilerinden biri kendi istekleri dogrultu-
sunda Yezidi olarak degil Ezidi olarak tanimlaniyor olmalan. Ezidilerin uzun yllar yil-
maksizin siirdiirdiikleri miicadelenin sonunda elde ettikleri 6nemli bir kazanim bu.
Onlara kendi digindakilerin yakigtirdig: Yezidi deyimi onlar: yillar boyunca 6tekilegti-
rerek diglamig, hatta diigmanlastirmigt1.” (Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’'un Halki
Ezidiler; Metis Yayinlary; Dérdiincii Baski; istanbul, 2014; s. 11).
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yacak bicimde c¢ogaltmistir. Bu donemi saglikli bilince-inanca tasiyabilmek i¢in
tarikatin olgusal tarihini ve bu donem kimliklerine baglanan séylence tarihini ir-
delememiz gerekiyor.?

Emeviler oncesi Giiney Kiirdistan’da, Zerdiistliik denilen agacin meyvesi olarak
tanimlayabilecegimiz, zdhiri tasavvuf ehlinin anlamakta-igsellestirmekte zorluk
cektigi, batin{ icerikli bir guliiv hareket® vardi. Emeviler, Abbasiler tarafindan kat-
liama ugratilinca canini kurtaranlarin bir kesimi Giiney Kiirdistan’a kagt1 ve bu-
radaki guliiv hareketle yazg1 ortakligina gitti.” Can derdindeki Emeviler, kendi
akil alanlarinin disinda gezinen guliiv hareketini i¢sellestirmek zorunda kaldilar.
Kuzey Irak’ta yasayan Kiirt kabileleri arasinda bir¢ok yandas topladilar. Abbasile-
rin ilk donemlerinde Kiirt topragina kabul edilen bu siyasi miilteciler, yerel muha-
lefet hareketine 6nderlik etmis ve birkag kez de ayaklanmuslardt.

Cebel Hakkari kokenli ve Cezire emirlerinden Halid bin Velid’in soyundan ge-
len Ebu’l Hasan ‘Ali(1018-1029) adindaki tasavvuf eri, ¢evresine cok sayida in-
san toplamigti. ibn Teymiyye’ye gére bu tasavvuf eri Seyh Adi'nin énciiliidiir. Ka-
yitlar-kanitlar gosteriyor ki 1100’1 yillardan itibaren Kiirdistan’in Giiney-Dogu
bélgesi Emevi taraftart olmustu.® “Demek ki ortodokslugu asla siiphe uyandirma-
mus bir Miisliiman olan mistik Adi b. Musafir'in, 1111 yilindan bir siire 6nce gel-
digi bolge, hem Yezid b. Muaviye hayranlart hem de Isldm 6ncesi inanglarim siir-

>  “Hinduizm adi altinda toplanan irili ufakli bazi din gruplari, Budizm anlayisi ve Hz.
ibrahim geleneginden kaynaklanan dinler(Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik)
hep bir ezoterik cekirdek cevresinde bir boliimleriyle diglasmiglar ve dinlerin toplum-
sal yoniinii olusturmuglardir....Boylece ezoterik yollarin toplumsal dig yiiziinii olustu-
ran ‘tarikat’ kurumu ortaya ¢ikmigtir.” (Algan, Refik; Ezoterizme Genel Bir Bakis; Cogi-
to; Yap1 Kredi Yayinlan; Say:: 46; Bahar- 2006; s. 137).

Guliiv, Arapga ileri gitme, taskinlik, demektir: Bu kapsamda guliiv hareket, zdhiri bilin-
cin tagiyicist kimliklerce anlagilmasi-igsellestirilmesi ve kabullenilmesi zor olan batini
nitelikli bir inanci-hareketi tanimlar. (Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozlii-
&ii; Anahtar Kitaplar Yaynlari; Genisletrilmis Dordiincii Basky; istanbul, 2005; s. 289).
7 “M. Guidi’ye gore bu tarikatin kokeninde, Abbasi déneminin ilk asirlarinda Arap impa-
ratorlugu-nun bircok noktasinda siddet uygulanmasina neden olan ve ozellikle de Gii-
ney Kiirdistan’da yogunlasan Emeviler oncesi bir ghuluvv bulunmaktadir.”( Leskot,
Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri, Cev.:
Ayse Meral; Avesya Yaynlari; Uciincii Bask; Istanbul, 2014; s. 18).

Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Gev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Basks; istanbul, 2014; s. 18-19.
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diirenlerin 6ne ¢iktig1 bir bélgeydi.”® Ama bu taraftarlik, kendini silen, yani Eme-
vi anlayisindan, giderek Ortodoks isldmiyet’ten uzaklagan bir siirecin de baslang:-
ct olmustur. Kurumlasan Yezidilik, tersine doniisiimle baslangi¢ batiniligini, yani
Ezidiligi Adawiyye sonrasina giincellemis, bir bakima giincellenen Ezidilik, gi-
zemciligin (mistisizm)'°® izinde yasama taginmustir.

“Genel olarak, Sufi Seyh Adi b. Musafir'in bolgeye varisi, zamanla Ezidiligin
ortaya cikisiyla sonuglanan bir dizi olayin ilki olarak kabul edilmektedir. ... S6z
konusu unsurlar, yalnizca kékenleri eski iran inancina kadar izlenebilecek olan
inang ve geleneklere saygiy1 degil(....) ayni zamanda da Yezid b. Muaviye'ye(61.
683) hiirmeti icermekteydi. 1167°de 6len ve Seyh Adi'nin de c¢agdas: olan Al-
Sam’ani, Kitab al-Ansab’da soyle yazmustir: ‘Irak’taki Cebel Hulvan ve onu gevre-
leyen bolgelerde bircok Ezidi ile karsilastim. Onlar bu daglardaki kéylerde sofu
yasamui siirmekte ve hal bitkisi kullanmaktadirlar. Nadiren bagka insanlarla iligki
kurarlar. Yezid b. Muaviye’nin imametine ve onun adil olduguna inanirlar....". ...
Yezid b. Muaviye i¢in degil, tiim hanedan i¢in asin bir ibadet vazeden dini bir
hareketin Kiirt daglarinda one c¢iktigini gosteren ayrintili kanitlar bulunmaktadir.
Ustelik Emevi hanedaninin baz iiyeleri de bu bélgelerin sufi seyhleri olarak ta-
ninmislardir. Seyh Adi'nin bélgeye vardigi déonemde, Kiirt daglarinda yasayan
Sufi hocalar1 arasinda ‘Uqay al-Mambici ve Ebu’l-Vefa el-Hulvani'' de bulunmak-

®  Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Geviren-
ler: Amed Gokcen-Damla Tanla; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
31.

10 «Aplamina kismen de olsa yaklagabilmek icin 6ncelikle gizemcilik(...) sézciigiiniin ne
anlama geldigini sormaliyiz. Gizemciligin, siradan yollarla veya zihinsel ¢abayla erigli-
lemeyecek baz: gizemler icerdigi, ‘gozleri kapamak’ anlamina gelen Grekce myein, gi-
zemci(mystic) ve gizem(mystery) sozciikleriyle ortak bir koke sahip olmasindan anla-
silabilir. ‘Biitiin dinlerin icinden akan biiyiik manevi nehir’, denmistir gizemcilige. Gi-
zemcilik, ‘Mutlak agkr, diye tamimlanabilir;... Bu agk, tasavvuf ehlinin kalbini ‘avim
kapip gotiiren sahin’ gibi Allah’in huzuruna gikarir, boylece onu, zamanin i¢inde yara-
tilanlann tiimiinden ayirmis olur.” (Schimmel, Annemarie; Islamin Mistik Boyutlan,
Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabalc1 Yayinevi; istanbul, 2001; s. 19-20).

11 Ebu’l Vefé el-Bagdadi(1026-1107), Vefdiyye Tarikat'mn kurucusudur. El-Kakes ya da
el-Kiirdi unvanlariyla da bilinir. Mendkibnamesinde, Hz. Ali soyundan gelen bir seyyid
oldugu belirtilir. 1026’da Irak’in Kusan kdyiinde dogdu, yasaminin bir kesimini Kalmi-
na adh bir kdyde gegirdi. Egitiminin 6nemli bir boliimiinii Bagdat’ta yaptiktan sonra
Buhara’ya gitti. inan¢ egitimini tamamladiktan sonra tekrar Bagdat'a dondii ve Mu-
hammed es-Sembeki’ye baglandi. Seyhi, kendisine gosterdigi vefa ve sadakatinden do-
lay1 ona Ebu’l Vefd adimi verdi.
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taydu.... Seyh Adi'nin 6liimiinden sonra bir siire kendi geleneksel ve Islam oncesi
inanglarin1 muhafaza eden ve goriiniige gore oldukga biiyiik bir niifusa sahip
Kiirt asiretlerinin varligindan da bahsetmek gerekmektedir. Hiristiyan bir bagpis-
kopos olan Barhebraeus(6l. 1286) Kiirtlerin inang¢lar1 hakkinda asagidaki acikla-
may1 sunmaktadir: ‘Araplarin 602 yiinda(1205-6), Maddai daglarinda (Hulvan
yakininda) yasayan ve Tayrahidler(tyrhy) adi verilen Kiirtlerden bir irk, dagdan
indi ve o topraklarda(Musul yakininda) biiyiik yikima yol act1. Persli birlikler on-
lara karg: birlestiler ve onlardan ok sayida kisiyi 6ldiirdiiler. Bu Kiirtler islim’a
inanmiyor ancak kendilerine 6zgii putperestliklerinde ve Magi(mgwswt’)!? dinin-
de 1srar ediyordu. Ustelik onlar ve Miislimanlar arasinda éliimciil bir diismanlik
vardi.” Demek ki Ortodokslugu asla siiphe uyandirmamis bir Miisliiman olan mis-
tik Adi b. Musafir'in, 1111 yilindan bir siire 6nce geldigi bolge, hem Yezid b. Mu-
aviye hayranlari hem de isldim 6ncesi inanglarim siirdiirenlerin 6ne giktig1 bir
bélgeydi.”*?

Bu kirilma-doniigiim sdylence diliyle anlatilir: Havva, tiim ¢ocuklarinin kendi-
sine ait oldugunu ileri siiriince Adem buna itiraz eder; soya yasam verenin baba
oldugunu séyler. Anlasma olmayinca karsilikh birbirlerine meydan okurlar. Duru-

12 Zerdiist sonras1 Zerdiistliigiinde, Zerdiist ¢ok yiiceltildi. Bir bakima Anadolu Alevili-
gi'ndeki kutup durumuna getirildi. Yani, bireyin, toplumun ve doganin 6tesine, metafi-
zik zemine, agkinlik alanina atildi. Mag ya da Magi ad1 verilen Med rahipleri; Zerdiist-
lik’le Zervanizm arasinda bir sentez olusturuyordu. Zerdiist sonrasinda Mithra ve
Anahita’ya tapilmaya baglandi. Zerdiistliik’'te olmayan kanli boga kurbanlari, yine Zer-
diistliigiin 6ziiyle bagdasmayan 6lii gémme torenleri yayginlasti. Partlar (1.0. 250-
1.5.226) doneminde artik Zervanizm Zerdiistliige egemendi: Zervan-Ohrmizd (Ahura-
mazda'nin Pehlevice adi) ve Mihr (Mithra) tann {igliisii bir tarafta Ahriman (Ehrimen)
diger tarafta yerini aldi. Uclii tanrida Mihr, arabulucu ya da kurtarictyds; bir giin gele-
cek Ahriman’ yenecek ve insan donunda diinyaya gelecekti. Bu nedenle maglar, her
yil bir dag baginda ya da bir magarada toplanir, y1ldizlarin, kurtaricinin gelecegini ha-
ber vermelerini beklerlerdi. Bu yaklasim ve eylem, Anadolu Aleviligi'lnde Mehdi tasan-
mina esin olusturmustur. Zervanizm’in egemenlik kurmasiyla Zerdiistligiin yayilmas:
dururs; ritiieli, 6l kaliplar durumunda kemiklegir. Giderek Zervanik etki, Zerdiigtliik’te
kaderciligi 6ne cikarir. insanlar bu yazg: kargisinda giicsiiz duruma diiser. islamiyet’in
yayllmasiyla Sasani hiikiimdarhigi yikilir (651); Zerdiistliik giderek etkisini yitirir.
(Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; ikinci Baski;
Istanbul, 2014; s. 107).

13 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlari; istanbul, 2014; s.
29-30-31.
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mun kanitlanmasi icin her ikisi de tohumlarini ya da terini ayn ayr kiiplere dol-
durur. Aradan dokuz ay on giin geger, Havva'nin kiipiinden yalnizca solucanlar
ve bocekler cikarken Adem’in kiipiinden Sehid b. Cer dogar. Sehid b. Cer daha
sonra Cennet’ten gelen bir huri ile evlenir. Iste Ezidiler bu evliligin soyundan ge-
lenlerdir. Sabiha Banu Yalkut’'un kaynak kisilerinden biri mitolojilerine uygun bir
yorum getiriyor: “Deriz ki: Biz terdeniz, baskalar1 kandan. Ciinkii Adem Havva'y-
la kavga edince terini damlatt1 kiipiin icine. Sahid bin Cer de iste o kiipten dog-
du. Es olarak cennetten kadin seklinde bir melek gonderildi ona...”**

Gercek bir inanan olan Adem, kendi dinini $ehid b. Cer’e aktarr; O da bunu
kendi soyuna tasir. Bu sdylenceyi tamamlayan baska bir soylence eliyle inang
Emevi soyunu kutsayacak bigcimde yeniden canlandirilir: Muaviye, Peygamber
Muhammed’in emrine girmek durumunda kalan, kii¢iik ve 6nemsiz isleri yapma-
ya zorlanan bir hizmetlidir. Bir keresinde efendisi Muhammed'i tirag ederken dik-
katsizlik gosterir yiiziinii kanatir. Muhammed bunun {izerine peygamber halki-
nin Muaviye'nin soyuyla savasacagint ve galip gelecegini sdyler. Durumu muha-
keme eden Muaviye, ne olursa olsun hi¢bir bicimde evlenmeyecegine ant icer. Mu-
aviye bu yeminle Tanrr'nin iradesine karst ¢tkmis olur ve Tanri, iradesinin degis-
mez bir yargi oldugunu kanitlamak i¢cin Muaviye'ye yalnizca evlenirse iyilesecegi
bir hastalik gonderir. Yazginin izine diigen Muaviye, seksen yasinda iken bakire
Mahusa ile evlenir; bu evlilikten Ezid diinyaya gelir ve Sehid b. Cer’in inancim
egemen kilar.’® Seyh Mendan soyundan kaynak kisim Seyh Selman Lezgin, Ezid
yerine Yezid adin1 vererek kutsal s6ylencenin Ezidilikten Yezidilige déniisiinii ka-
nitlar gibiydi: 16 Aralik 2014’te yaptigimiz soyleside Yezid ile bir ilgilerinin olma-
digim belirtti; Kuran’da yazili oldugu i¢in kendisini seviyoruz, dedi. Biz biitiin ki-
taplara inaruyoruz, diye de devam etti. Ama 17 Aralik 2014 soylesisinde Yezid ile
ilgilerini belirten bir soylence anlatt1: Soylenceye gore, Muaviye Muhammedi t1-
ras etmektedir, dikkatsizlik gosterir ve kan akitir; Muhammet der ki —Benim so-
yumla senin soyun savagsacak, senin soyun yenilecek. Boylesi bir sonla karsilasmak
istemeyen Muaviye evlenmez. Durum karsisinda Muhammet, Tanrr’nin yardimiy-

14 yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halki: Ezidiler; Metis Yayinlari; Dérdiincii Baski;
istanbul, 2014; s. 105.

15 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlan; Istanbul, 2014; s.
42-43,
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la O’'na ancak evlenmesi durumunda gegecek bir hastalik verir. Sonunda Muavi-
ye 80 yasinda evlenir: Evlilikten Yezid dogar ve Sama sultan olur.'®

Kutsal 6ykiiyii tamamlayan s6ylenceler zincirindeki can alict halkaya gelelim:
Bir giin Seyh Adi’ye Tanrr’dan bir ilahi gelir: Henna ve Mar Henna'nin Hiristiyan
manastirina gitmesini sdyler. Manastir tanrisal adalet geregi Seyh Adi’ye ayrildigt
icin, kesislerin oradan kovulmas: gerekmektedir. Kesisler, manastirlarini terket-
meyi redderler. Bunun iizerine Seyh Adi, yakinlardaki bir magaraya yerlesir. Hen-
na ve Mar Henna, Seyh Adi’yi 6ldiirmeyi planlarlar ve yilan kiligina biiriinerek
O’nu bulmaya girisirler. Durum, Seyh Adi’ye malitm olur ve kendisinin erken bi-
cimlerinden biri olan kesislerin eski efendisi goriiniisiinde karsilarina ¢ikar. Kesis-
ler, kendisini tanir ve O’na ibadet ederler; manastir lizerinde hak iddia etmekten
vazgecerler. Seyh Adi, kesislerin davranisimi karsiliksiz birakmaz; magarasini on-
lara sunar; agizdaki yaralan iyilestiren tozu 6diing verir; boylelikle onlara haci-
lardan gelecek olan sadakayla yasama olanagim saglar.!”

Iste Seyh Adi b. Musafir, Abbasiler doneminde, Emevileri de yanina alarak
Abbasi hanedanligina kafa tutan bu cografyaya gelmis, bu cografyanin insanla-
riyla bulusmustur. “1130-1160 yillan arasinda Seyh ‘Adi'nin(Yezidilerin $éh Ha-
di’si) vaazlan, hareketi mistisizme dogru yoneltmistir. Cebel Hakkari’de bulunan
Laleg’e cekilmis olan bu aziz zat, etrafina bir¢ok kisinin toplanacagi bir tarikat
kurmustur. Bu tarikat, 6nemli bir gelisme seyretmesine ragmen bir miiddet sonra
iki gruba ayrilmistir: Suriye’ye ve Misir’a yerlesen grup, gelenekci kalip kisa bir
siire sonra yok olurken, Kiirdistan’da kalan diger grup Siinni ilkeleri unuttu ve

Yezidi toplulugunun ilk ¢ekirdegini olusturdu.”*®

Seyh Selman Lezgin/Seyh Mendan soyundan/aymi zamanda kogek/yas: 43/okuma-
yazma biliyor; soylesi yeri: 16 Arahkta Batman Ezidi Kamp: ve 17 Aralikta kamptaki
cadiri; soylesi tarihi: 16 Aralik ve 17 Aralik 2014).

17 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plan, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Geviren-
ler: Amed Gokcen-Damla Tanla; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari; Istanbul, 2014; s.
42-43-44.

Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Gev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Basks; istanbul, 2014; s. 18); “Tiim kay-
naklar, Seyh Adi'nin, Kiirtlerin, Emevi soyundan gelen... her haliikdrda hosgoriiyle
yaklasma egilimini gosterdigi Kiirt daglannda sicak bir kargilama buldugu konusunda
hem fikirdir.. Seyh Adi, kisa siirede hem Kiirtler hem de Kiirt olmayanlar arasindan
genis bir takipgi kitlesine sahip olmugtur.” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Pla-
ni, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gevirenler: Amed Gokgen-Damla Tanla; istanbul
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Ezidi inancinin kurumlagmasini saglayan kimlik olarak algilanan Seyh Adi b.

Musafir, 1075 yilinda(kimi kaynaklarda 1072/77 ya da 1073/78), Liibnan’da,
Baalbek’in 60 km giineyinde bulunan Bekaa Vadisi bat1 yamacina konumlanmig
Beyt Far(Kirbet Qanafar) kéyiinde dogdu. Babasi Musafir b. ismail’in soyu, Eme-

vi halifesi Mervan b. el-Hakem’e dayanir.'® Miisliiman bir din adami olan Musafir

Bilgi Universitesi Yayinlari; istanbul, 2014; s. 32); “Yezidi geleneklerinde Seyh Adi’nin
yash bir ¢iftin oglu olarak mucizevi bir bicimde diinyaya geldigi ve on bes yaginda ka-
derini aramak igin evden ayrildig: anlatilir. Beg yil sonra Ay 1s1§inda at sirtinda bir
ovay1 gecerken, kendisine ¢agrilar gelir. Eski bir mezann 6niinde yerden bir hayalet-
...- cikar karsisina. Bu arada mezar bir minare seklini alarak goge kadar ulagir ve sal-
lanmaya baglar. Dehget icinde kalan Adi, yan1 basinda duran bir su destisini devirir.
Hayalet bu kez Tavuskusu kuyrugu olan yakigikli bir delikanliya doniigiir. Ve Adi’ye
soyle der: ‘Korkma; evet minare diigebilir, diinyay: yerle bir edebilir ama sen ve sana
kulak verenler bundan zarar gormeyecek ve geride kalacak harabelerde saltanatinizi
siirdiireceksiniz. Ben Meleké Tawus’um diinyaya hakikat dinini ilan etme gorevini sa-
na veriyorum.’ Bunun iizerine Meleké Tawus Adi’nin ruhunu alip yedi y1l kalmak iize-
re gokyiiziine(cennete) gotiiriir ve Tanri, Adi'nin bedeni mezar iginde sakin sakin ya-
tarken her seyin hakikatini agiklar. Ruhu gokten inerek tekrar bedenlestiginde, devril-
mis su destisinden akan su heniiz tilkenmemistir.” (Guest, John S.; Yezidilerin Tari-
hi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in izinde; Avesta; Uciincii Baski; istanbul, 2012; s. 69);
“Emevi halifesi Mervan b. Al-Hakam'in(6l. 685) soyundan gelen Seyh Adi, 1073 ile
1078 yillar1 arasinda Liibnan’in Beka’a Vadisi'nde bulunan Beyt Far koyiinde diinyaya
gelmistir. Seyh Adi, gencliginin bir kismim1 aym zamanda Abdulkadir Geylani’'nin de
ogretmeni olan Sufi hocasi Hammad al-Dabbas ile caligng1 Bagdat’ta gegirmistir. Muh-
temelen orada Abu Nacib ‘Ahd al-Qadir al-Surawardi ile Abu Hamid ve Ahmad Gazali
kardesler gibi onde gelen figiirleri de tammigtir. Goriiniige gore, Seyh Adi 12.yiizyilin
ilk yillarinda Hakkaéri daglanna yerlesmistir. Orada egitimine ‘Ugay al-Mambici, Ebu’l-
Vefa el-Hulvani ve digerlerinin gozetimi altinda devam etmistir. Seyh Adi Abdulkadir
Geylani’nin 1116’da birlikte Mekke’ye hacca gitmis oldugu yoniinde Bahcat al-Asrar’da
yer alan ifade biiyiik 6lciide genel kabul gormektedir. Ancak.... Ovalara vaaz vermek
icin inmesi diginda, Seyh’in aktivitelerinin merkezi Kiirdistan olarak kalmistir.... Seyh
Adi, 1160 veya 1162 yilinda ileri bir yasta Hakkari daglannda 6lmiistiir. Tiim kaynak-
lar, ...., Kiirtlerin, Emevi soyundan gelen bir kisiye her haliikkdrda hoggoriiyle yaklas-
ma egilimini gosterdigi, Kiirt daglannda sicak bir karsilama buldugu konusunda hem-
fikirdir.” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelene-
&, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul,
2014; s. 31-32).

“Libnan’in Baelbek gehrinde dogan ve Emevi soyundan geldigi diisiiniilen Seyh’in
kimligi ve gecmisi iizerinde yiiriitiilen tartigmalarin maksadi, Ezidi inang sistemini da-
ha net bir sekilde tanmimaya yonelik bir gelismeye yol agmaktan ziyade Ezidilige iliskin
var olan bilgileri spekiilatif anlatilarla karartmaktadir. Ezidi inamigina gére Zerdiigt

112



b. Ismail’in annesinin adi, Yezda idi. Anne-baba ve kiz kardesinin mezarlan, Va-
di'ye bakan yash bir mese agacinin altindadir.?® Kaynak kisim bir kadin miirit,
“Zerdiistliikten gelmeyiz: Seyh Adi Araptir demek giinahtir”, dedi. Burada bir
konunun altimt ¢izmek gerekiyor: Yasakl kiiltiirler s6z konusu oldugunda iki tiir-
lii dogar insan; anadan dogar (biyolojik dogum), bir de Yol'da dogar (kiiltiirel do-
gum). Seyh Adi, biyolojik dogum 6l¢ii alindiginda Arap’tir; bunu inkdr etmek ya
da istiinii 6rtmek, diisiinen insam giildiirmek anlamina gelir. Biyolojik dogumu-
nu kiiltiirel dogumuna tasidigin anda, biyolojik dogum iptaldir. Bu kapsamda,
Seyh Adi'nin Miisliiman kokenli bir sifi olmasi 6nemini yitirir. Artik Seyh Adi,
kiiltiirel dogumla, yani Melek Tavus’'un yeryiiziindeki telmsilcisi anlaminda ete-
kemige biiriiniince Kiirt etnik kimliginde bir Ezidi’dir. Clinkii biyolojik dogum de-
gil, kiiltiirel dogum belirleyicidir ve kiiltiirel dogum Yol'da, yetismisligin kaniti
olarak algilanir. Demek ki cahiller, kiiltiirel dogum yapamaz.

[lk islam imparatorlugunu kuran Arap hanedani, hanedan adin1 Kureys kabi-
lesinin, Umeyye bin Abdiissems’e bagl kolundan alir. Bu kol, Siifyani ve Mervani

inancinin esaslanna dayanarak 12. yiizylla kadar Mezopotamya’da yer edinen toplu-
luk Seyh Adi bin Musafir sonrasi déenemde ‘Ezidi’ olarak adlandinlmistir. Eldeki bilgi-
ler, bu degisim siirecinin Adi bin Musafir doneminde tamamlanmamig olduguna-hatta
baslamamis bile olabilecegine- isaret ettektedir. Bu haliyle Adi bin Musafir, Ezidi tari-
hi agisindan, ancak bir kopugin simgesi olabilir, yaraticisi degil. Ote yandan toplulugu
tek-tanrihi dini yapilara benzer sekilde organize eden Seyh Adi bin Musafir ve ardin-
dan gelen seyhlerin, hicbir sekilde elle tutulur dini bir kitaba ihtiya¢ duymadan yakla-
sik bin yildir isleyen ve sadece sozlii gelenekle kusaktan kusaga aktanlan ibadetler ve
kurallar biitiiniine dayanan Ezidi inan¢ sistemini gelistirdiklerini de s6ylemek gerek-
mektedir’(Abede-i Iblis/ Yezidi Taifesinin Itikadati, A’ddti, Evsafi-Yayina hazrlayan:
Amed Gékgen; Istanbul Universitesi Yayinlan; istanbul, 2013; Abede-i iblis’e Giris; s.
6-7); Aynmi1 zamanda kocgek olan Mendan soyundan kaynak kigim Seyh Selman Lezgin,
16 Aralik 2014’te yaptigimiz soyleside Seyh Adi'nin kesinlikle Arap olmadigin: belirt-
tiyse de 17 Aralik 2014 sOylesimizde tarihi kanitlar kendisine amimsatilarak soruldu-
gunda Seyh Adi'nin Arap olabilecegini soyleyerek bana tesekkiir etti. Daha donaniml
bir seyhle konusulmasini 6nerdi; Duhok’a gitmemi oradaki Seyh ile konugmamu iste-
di.(Seyh Selman Lezgin/Seyh Mendan soyundan/aym zamanda kogek/yas: 43/okuma-
yazma biliyor; soylesi yeri: 16 Aralikta Batman Ezidi Kamp1 ve 17 Aralikta kamptaki
cadiry; soylesi tarihi: 16 Aralik ve 17 Aralik 2014).

2 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlan; Dordiincii Basks; Istanbul,
2006; s. 9.

21 Mediya Mehdiya Sila Ato/ Miirit/ yas: 16/egitim: Lise 11/ kamp 6gretmeni/soylesi yeri:
Ogretmenler Odasi/ sdylesi tarihi: 17 Aralik 2014.
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olmak iizere ikiye aynhr. imparatorluga énce Siifyani koldan, daha sonra Merva-
ni koldan gelenler egemen oldu. Hanedan egemenligini bir siire doguda, sonra
da batida siirdiirdii.

Dogu Emevi Halifeligi'nin (661-750) kurucusu Muaviye bin Ebu Siifyan’dir:
Suriye valiligine atanan Muaviye, burada gii¢clendi ve kendisine bagh bir ordu
kurdu. Amcas1 Osman" o6ldiirenleri cezalandiramadigini ileri siirerek halife seci-
len Hz. Ali’ye biat etinedi. Ali-Muaviye arasindaki ¢catisma, Hz. Ali'nin Suriye vali-
ligine baska birini atamasi, Muaviye’nin bu atamay1 tanimamas ile sicak noktala-
ra tasindi.

Sonucta Siffin Savast yapildi: Yenilmesi kaginilmaz gibi gériinen Muaviye, zor
akla gelir bir hileye basvurdu; askerlerinin mizraklanna Kuran yapraklanni takti-
rarak saldirtt; askerler Kuran yapraklanna karsi savasmak istemedi; yasanan ka-
rarsizlik ortaminda galibi belirlemek, hakemlerin karanna kaldi; karan lehine ¢i-
kartinca Muaviye savastan yengiyle ¢citkmis oldu.

Muaviye’nin hilesine kanan Hz. Ali'ye yogun elestiriler getiren Hariciler, ayril-
di ve bir i¢ kavga basladi. Durumu firsat bilen Muaviye Misir eyaletini ele gegirdi.
Hz. Ali’nin éldiiriilmesi iizerine Kudiis’te resmen Halife ilan edildi (661). Dicle’nin
dogusundaki eyaletleri egemenligi altina alarak Islam Devleti’ni bir imparatorluk
durumuna getirdi. Amacglarindan biri imparatorlukta kararliigt saglamakti; bu-
nun icin segime dayal halifeligi, babadan ogula gecen bir sistem durumuna getir-
mek istedi. Arap gelenegine ters diisen bu sistemi sonunda devreye soktu ve oglu
Yezit’i veliaht ilan ettirdi.

Muaviye’nin 6liimii lizerine yerine gecen Yezit, Arap gelenegine ters diisen ve-
liahthg1 nedeniyle halifeligi kabul gérmedi. Hz. Ali'nin oglu Hiiseyin, babasinin
yerine halife olma hakkina dayanarak harekete gecti: Ancak Kerbeld'da kuvvetle-
ri ile birlikte yokedildi. Kerbela olayi, Emevi halifeliginin yikilmasim saglayacak
olan sonuglan iiretmekte gecikmedi. Yezit’in 6liimiinden sonra oglu Muaviye (II)
halife oldu: kabile baskaldirilan yogunlast; Suriye, Irak ve Arabistan arasindaki
¢tkar savas: sicak noktalara tirmandi. Muaviye’'nin (II) yerine gecen Mervan bin
Hakem (684-685), yash olmasina karsin Suriye’de egemenligi sagladi. Yerine og-
lu Abdiilmelik (685-705) gecti ve imparatorlugun birligini sagladi. O’'nu izleyen
Velit (I) (705-715), babasinin fetihlerini siirdiirdii. Yerine gecen kardesi Siiley-
man (715-717), Velit'in izinden gitti. Halifelik makamina gegen yegeni Omer bin
Abdiilaziz (717-720), siyasal ve dinsel gelenegi uzlastirmaya c¢alish. Yerine yege-
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ni Yezit (I) bin Abdiilmelik (720-724) gecti: Savasc1 ve baskici bir siyaset izledi.
Horasan ve imparatorlugun kimi bélgelerinde bag gosteren ayaklanmalar giigliik-
le bastirilabildi. Yonetim yetkisinin valilere birakilmasiyla esitsizlik ve zuliim da-
yanilmaz boyutlara tagindi. Sam’1 terkederek ¢6l kenti Rusafe’ye gekilen Hisam
bin Abdiilmelik (724-743) halifeligi yeniden toparladi. Uzlagmaci bir siyaset izle-
yen Hisam bin Abdiilmelik’in yerine Velit (II) gecti: Yetersizligi nedeniyle impara-
torluk kisa zamanda bir kargasa igine diistii; kabile kavgalart yogunlast; Sii mu-
halefet, egemenligi tehdit eder duruma geldi. Velit (II) bir ayaklanmayla tahttan
indirildi ve éldiiriildii. Ardillan1 Yezit (III) (744) ve Ibrahim (744) ayaklanmalan
onleyemedi. Hariciler Kufe’yi ele gecirdi. Durum karsisinda halk umudunu Mer-
van’a baglamigti: Bunu firsat bilen Mervan kendini halife ilan etti (744). Ayaklan-
malar1 bastirmaya girigti: Sonunda Abbasiler adina bagkaldiran Ebu Miislim’in
Horasan ordusuyla ¢arpigmak zorunda kaldi: 747/ 748'de baslayan savas, Mer-
van(II)’nin éldiiriilmesiyle son buldu (750). iktidar ele gegiren Abbasiler Emevi-
leri kiligtan gegirdi. Baudaki Endiiliis Emeviligi ise Abbasilerin kilicindan kurtulan
ve Kuzey Afrika’ya kagan Hisam’in torunu Abdurrahman tarafindan siirdiiriildi.
756’da baglayan Endiiliis Emeviligi 1031 yilinda son buldu.?

Abbasi Hanedan adini, Peygamber’ in amcas1 Abbas bin Abdiilmuttalip’ten alir.
Bu soydan gelenler baglangigta Ali ve soyunu desteklediler. Ali'nin halifeligine
kars1 ¢tkan Muaviye Emevi hanedanim kurunca, Emevilere kars1 olanlar Ali'nin
¢ocuklannin gevresinde toplanarak miicadelelerini siirdiirdiiler. Emevilere kars:
miicadeleye 6nderlik eden Muhammet bin Ali, Kufe'yi kendisine propaganda
merkezi yapti. Ebu Ikrime’yi Horasan’a génderdi: Kisa zamanda Horasan, Toha-
ristan, Sogd gibi Tiirklerin de yogun olarak bulundugu iilkelerde Abbasi yanlilan
cogaldi. Muhammet bin Ali'nin éliimiinden (742) sonra yerine oglu Ibrahim gecti
ve Ebu Miislim'i Horasan’a gonderdi. Durumdan ustaca yararlanan Ebu Miis-
liim, ¢ok gecmeden bolgeyi Emevi yanhlanindan temizledi.

Dogu’da bu olaylar yasamrken ibrahim, son Emevi halifesi Mervan (ll) tara-
findan tutuklarup o6ldiiriildii. Mervan (ll) kuvvetlerinin Zap Irmag: yakinlarinda
yokedilmesi iizerine yerine oglu Ebiilabbas ge¢mek istediyse de (750-754) basarili
olamadi. Ebu Miisliim’iin yarattg: olanaklarla Abbas soyundan Mansur (754-
775) iktidan ele gegirdi ve ilk i§ olarak kendisini iktidara tagiyan Ebu Miisliim’ii

2 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yaylan; Genis-
letilmig Dérdiincii Basks; istanbul, 2005; s. 221-222.
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idam ettirdi. Daha sonra acimasiz davraniglariyla taninan Mehdi basa gecti (775-
785); O'nu oglu Harunurresit izledi (786-809). Oliimiinden sonra ogullar1 ara-
sinda halifelik kavgas: basgladi: Emin’i (809-813) Iraklilar, Memun’u (813-833) ise
Iranhlar destekledi. Memun’un kazanmasi bir bakima iranhlarin Araplara karst
zaferiydi. Memun’un 827’de Mutezile gorisiinii resmilestirmesi, siinnet ehli ara-
sinda tepkilere neden oldu. Ardindan Tiirklerin etkin duruma yiikseldigi Mutasim
donemi (833-842) yasandi. Vasik zamaninda (842-847) Tiirklerin baskentteki
giicli daha da artt1. Miitevekkil (847-861) Memun'un resmilestirdigi Mutezile go-
riisiinii yasaklad:. Oliimiinden sonraki dokuz yl icinde (861-870) dért halife de-
gisti. Daha sonra 6nce Mutemit (870-892), ardindan Mutezit (892-902) halife ol-
du. Sonra sirasiyla Miiktefi (902-908); Muktedir (908-932); Kahir (932-934) ve
Razi (934-940) iktidara gecti; ancak Abbasi hanedaninin zayiflamasina engel ola-
madilar. Silik halifeler birbirini izledi. Nasir (1180-1225) Irak Selcuklularinin
glicten diigmesi, Misir ve Sam Eyyubilerinin biitiin olanaklariyla haclilarla ugras-
masl1 ve doguda Harizmsahlarin Mogol tehdidi altinda bulunmasi durumlarindan
yararlanarak halifelige eski giiciinii kazandirmaya calistiysa da bir varlik gostere-
medi. Son halife Mutastm (1242-1258), Mogol hiikiimdar1 Hulagu tarafindan 6l-
diiriildii. Boylece Abbasi hanedani son bulmus oldu (1258).

Seyh Adi b. Musafir daha dogmadan 6nce Bekaa Vadisi yaklagik 100 yil bo-
yunca Kuzey Afrika ve Misir’da hiikiim siiren ve Hz Ali'nin esi Hz Fatma soyun-
dan gelen Fatimiler( 909-1171)tarafindan yonetilmisti. Seyh Adi ¢ocukluk yillari-
n1 siirerken Orta Asya’nin bozkirlarindan kopup gelen Tiirkler, Perslerle ¢atisma-
ya basglamist1 bile. Savasciliklariyla 6ne ¢ikan Tiirkler, Bagdat’ ele gecirmek icin
hizla ilerlediler(1055). Sii Fatimilerce sarayina sikistirilmis durumda bulunan do-
nemin Abbasi halifesi, Siinni savasci Tiirkleri memnuniyetle karsiladi.*®

Sii-Silinni ¢atismasi, Emevi donemiyle birlikte ve Emevi-Hasimi kabile soy re-
kabeti zemininde; ekonomik agidan Medine-Sam, kisisel agidan Ali-Muaviye an-
lasmazlig1 iizerine yapilandi. Muhammet dénemi islamlik iilkiisiiyle beslenen ka-
bile soy agrlikli Arabistan devlet anlayisiyla, Bizans-Sasani deneyimleriyle besle-
nen kabileler istii kabile soy agirlikli Suriye devlet anlayisi yasama tasindi; catis-
ma, aralarindaki siyasal miicadelenin tirmanmastyla boyutlandi. Tarihi iyi insan-
larla kétii insanlar; sapmis olanlarla saqpmamus olanlar arasindaki kisisel miicade-

2 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Res'in Izinde, ev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Basky; Istanbul, 2012; s. 41-42-43.

116



lelere indirgeyen kimi arastirmacilar yanildi. Onlarin savlarinin tersine Emevi ve
Abbasi donemleri; Asr-t Saadet’ten sapmanin, sivil topluma kars1 devletin olaga-
niistii bilylimesinin bir yansimasi olan resmi toplumun agir basmasinin degil, te-
meli dogrudan Muhammet tarafindan atilan yayilmaciliga bagh islam devletinin,
zorunlu ve gegici olarak olusturdugu Medine toplumunu agarak girdigi, dogal ge-
lismesinin iriiniidiirler.**

Kuran’dan kaynaklanan islam diisiincesi, inanca agirlik verdiginden, akil ilke-
lerine dayali felsefe kusatma altina alindi. Baslangicta yalniz Aristotelesci bir go-
riise baglanan felsefe, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd ve siirdiiriimciilerinin elinde,
inangla akh bagdastirmaya caligsan bir 6greti niteligine biiriindd; aklin 6nemi vur-
gulanmakla birlikte inanin etkisi de onayland.

Daha sonra Platon’dan, Yeni-Platonculuk’tan esinlenme yogunlasti. Bu kanal-
da tasavvuf yolunu segen Gazeli, Muhyiddin Arabi ve siirdiiriimciilerinin elinde
felsefe; akli, derin bir tanrisal sevgiden kaynaklanan inancin denetimine veren bir
ogreti niteligine biiriindii. Bu 6gretiye gore, sevgi ve inan 151§1ndan kaynaklanma-
yan bir aklin basariya ulagmasi s6z konusu degildi.”®

Bu arada Demokritos'un atomcu anlayis1 yesermeye baglads; Eski iran ve Hint
diisiincesinden de beslenerek yayildi. Salt felsefeye dayanan ve akil ilkelerine
baglanan bu 6greti Mutezile akimi bigciminde yapilandi. Vasil b. Ata ve siirdiiriim-
ciilerinin elinde bu égreti, maddeci bir aqilimi yayginlastirdi. Inancin karsisina

24

Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinlary; Genis-
letilmis Dérdiincii Baski; istanbul, 2005; s. 11-12-13.

“Hiristiyan aleminde irfan savunucusu Gnostiklerin sufilik iizerindeki tesirinin daha
somut, daha derin oldugu soylenebilir. Gnostik etkinin, eski irani inanclarin Islam kiil-
tiiriine sirayet ettigi bir déneme rastlamasi ilginctir. iki ayn bélgeden esen inang-
sal/felsefi riizgarin, islam’dan ¢ok énceki devirlerde birbiriyle temasi ve harmanlan-
masindan séz edilebilir. $6yle ki gerek Suriye, gerekse iran’daki arkaik inanclar Sto-
aci, Pisagorcu/ Eflatuncu, Zerdiisti ve hatta Budist diisiincelere su yahut bu oranda ka-
nstilar; yepyeni bir kaliba girdiler. Sentezin sonuglari 6zellikle gnostisizmin 6gelerini
yogun bicimde yansitan Maniheizm(Mani inanci)’de goriildii. ” (Bulut Faik; Esitlikgi
Dervisan Cumhuriyetleri ve Hasan sabbah Gergegi; Berfin Yaymlan; Istanbul, 2000; s.
139-141). “A I'age de vingt-quatre ans. d’autres révélations le paussent 4 rompre avec
sa communauté d’origine pour se proclamer I'aptre supréme de la Lumiére et du sa-
lut, I'ultime continuateur de Zoroastre, Bouddha et Jésus.” (Les Cathares/ Texes rediges
avec la collaboration de: Julie Roux-Perino. Conseil historique: Anne Brenon; MSM; s.
11).
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akli koyarak, dinden bagimsiz diigiince akimlannin yapilanip bicimlenmesine ola-
nak sagladi.?®

Kosullarin bereketi nedeniyle boélgeyi de kucaklayan cografyada sifi 6gret-
menlerin liderliginde teoloji ve teolojinin sirrt konulan canlihik kazandi. Kuran'a
goére hem ategten yaratilmig bir cin hem de kovulmug bir melek olan Seytan, bati-
ni tasavvuf zemininde sifilerce meleklerin Ggretmeni olarak algilanmigtir.

Aciktir ki batini zeminde Seytan hicbir zaman mutlak kétii, sadece kétii ya da
onsiiz-sonsuz kétii olamamigtir: Seytan Tanr’nin yarattigi bir varhiktir ya da O'-
nun denetiminde olan gerekli bir aractir. Bu nedenle kimi sfifi ¢cevrelerde Sey-
tan’a eski itibartu yeniden kazandirma, girisimleri oldu: Bu girigimi ilk baglatan
Hallac-1 Mansur gibi goriiniiyor. Hallac’a gére diinyada yalnizca iki gercek mu-
vahhit(Tan’'nmin birligine inanan) vardir: Muhammet ve Seytan. Muhammet, ila-
hi liitfun hazinedan iken Seytan ilahi gazabin hazinedan oldu.?’” Tektannci dinle-
rin seytamni inkdr eden, ¢coktanrici dénemde, diyalektik diiginmenin zorunlu bir
yam olarak 6ne ¢ikarilan ve Ggretmen olarak algilanan Seytan’a itibar kazandir-
ma girisimleri Hallac1 Mansur’la basladig: i¢in Mansur, kimi secenek séylence-
lerde Ezidilerin soy atast olarak inanca taginir.

Hallac-1 Mansur 6liime mahlk{im edilir: Birinci giin ¢arrusa gerilir, ikinci giin
bedeni par¢alara aynbr, liglincli giin beden parcalan yakilir ve kiilleri Dicle’ye
savrulur. Aradan uzun uzun yillar gecer; bakire bir Ezidi kiz1 susar, Dicle’den su
icmek icin egilir; egilince agzindan kdpiik gelir; bakar ki Dicle de kdpiirmektedir.
Dicle’nin suyunu icer ve gebe kalir. Dokuz ay on giin sonra dogurur. Dogan ¢o-
cuk, Ezidilerin soy atasidir. Ozellikle doga tapiminin belirleyici oldugu séylence-
lerde képiik, ya yeni bir can yaratinak i¢in sevisme isteginin ya da déllenen doga-
mn gebelik belirtisidir. Laleg’te bulunan Hallac-1 Mansur makar, sanki s6ylence-
deki 6nemini vurgular gibidir.

% Korkmaz, Esat; Insan Tann; Pencere Yaynlan; Genisletilmis ikinci Baski; istanbul,
2014; s. 74-75.

%7 “Kimi tasavvufi ¢evrelerde Seytan’a eshi itibarini yeniden kazandirma gibi bazi girigim-
lerde bulunulmustur. Bu diisiinceyi ortaya atan ilk kigi Hallac gibi gériiniiyor. Seytan,
Adem’in yaranlmasindan once binlerce yil Allah’a hizmet etmekle 6viiniir. Atesten ya-
ratlmus olmaktan duydugu gurur yiiziinden, Allah’in camurdan yaratug Adem’e secde
etmesi konusundaki buyrugunu reddeder. Hallac, diinyada yalnizca iki gercek muvah-
hit taur: Muhammed ve $eytan; ancak Muhammed il4hi liitfun hazinedandir, oysa ib-
lis ilahi gazabin hazinedar olmustur.” (Schimmel, Annemarie; Islamin Mistik Boyutla-
n, Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabala1 Yaymevi; istanbul, 2001; s. 194).
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Benzer bir soylence, Ezidiligin kaynak kiiltiirii Zerdiistliikte de vardir: Zer-
diistliige baglanan soylencelerde, Zerdiist’iin Kasava goliinde sakli bulunan ve
Ahuramazda’nin 15181n1 simgeleyen erkeklik tohumlarindan, biner yil araliklarla,
i¢ bakire kizdan ii¢ kurtanci dogacaktr. Birinci kurtaric: olarak dindarhgin iyi-
lestiricisi Ukhsyat-Ereta; ikinci kurtanci, duanin iyilestiricisi Ukhsyat—-Nemah ve
iiciincii kurtarici, dindarhigin 6diil dagiticis1 Astvat—Ereta’dir.2®

Seytan’in bu trajik durumu, kimi sifilerde iiziintii yaratt; ¢iinkii onun duru-
mu bir anlamda, insanin bu diinyada basina gelecek zorluklarin bir habercisiydi;
insan, 6tesinde insanlik, stkintili-acth gelecegini goriiyordu Seytan’in yazgisinda.?®
Gazali, biitiin varlik tiirlerinin Tann’'da bir olduguna inanma, Tanri’'dan bagka
varlik tanimama anlamina gelen, -Tevhidi Seytan’dan 6grenmeyen kdfirdir, deme
cliretini gosterdi. Seytan’i ululama anlamina gelen bu 6zdeyis, Siinnileri ¢ileden
cikard.

Boyle olmakla birlikte batini gelenekte, bu gelenegi siirdiiren siifilerde derin
yankt uyandirdi. Gelenegin 6nemli isimlerinden Attar, Gazali'nin 6zdeyisinin
izinde Tann tarafindan lanetlenen Seytan’i onur zeminine tasidi ve onu kusursuz
bir muvahhit, kusursuz bir dsik olarak gordii. Hallac'in tavrini giincelleyerek soy-
le soyliiyordu Attar; -Senin tarafindan lanetlenmek, yiiziimii Sen’den bagka bir ye-
re cevirmekten bin kez daha iyidir benim igin.*

Attar’da Seytan, bdtnilikte, tanrisal 6zde 6lmezligin stnirina ulagilmast duru-
munda beliren, sevenle sevilenin birligini, anlatan dgik-magsuk ikilemesinin 6nemli

2 Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul,
2004; s. 99.

»  Schummel, Annemarie; Islamin Mistik Boyutlan, Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabalci Yayi-
nevi; istanbul, 2001; s. 194.

% Age., s. 195; “Seyh Adi'nin kétiiliik ve 6zellikle de Seytan konulanndaki 6gretileri
meselesi elbette ki Ezidiligi arastranlar icin ilgi cekici olmugtur. Bilindigi iizere,
10.yilizyildan itibaren bu konudaki goriigleri siradan Miisliimanlarinkinden radikal bir
bicimde farkh olan Sufiler ortaya ¢ikmistir. Al Hallac(6l. 921) iblis'in Tann’dan daha
tektanrici oldugunu iddia etmistir. Seyh Adi'nin ¢agdas: olan ve kimi zaman ‘Seytan’in
eski konumuna dénmesinin klasik temsilcisi’ olarak kabul edilen Ahmad al-Gazali,
‘tevhidi Seytan’dan 6grenmeyen kisi kafirdir’, demistir. Aynca iranh biiyiik sair Feri-
diiddin atar(61.1220) da Seytan’dan(devil) onaylayic1 bir dille bahsetmistir...” (Kre-
yenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed
Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s. 49).
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bir halkast durumundadir: Asik olarak Seytan burada Masuk’un her diledigini ye-
rine getirir; Masuk’un istedigi ebedi ayriligi, 6zlemini duydugu vuslata(kavugma)
tercih eder.

Siinni tasavvufu kullanan mutasavviflar ise Seytan’i farkli tasarimlamiglardir:
Onlara goére Seytan, Adem’e secde etmeyi yadsimakla yalnizca itaatsizlik etme-
mis ayn1 zamanda sevgi eksikliginden kaynaklanan bir eyleme girmistir. Batini
diinyaya en yakin noktada duran Siinni tarikat Mevleviligin kurucusu Rumi, ger-
cegi goremedigi icin Seytan’i tek gozlii olarak algiliyordu: O’na goére Seytan,
Adem’in yalmzca topraktan yapilmis bicimini gordii ve -Ben ondan daha hayirh-
ytm, dedi; atesin topraga istiinliigiiyle bobiirlendi. Allah’in, O’'na kendi nefesin-
den iifledigi ve onu kendi suretinde yarattig1 kesin gercegini gézden kacird:.

Rumi’nin izini siiren ikbal, yer yer batini betimlemelerle értiisen bir bakis ge-
tirir: O'na gore Seytan, sevgiden yoksun oldugu icin tek gozliidiir ve Zihniye inan-
cinin bir temsilcisidir. Zihniye inancinda, yani Dogu entelektiializminde zihin
diinyevi, sinirh akil olarak algilanir. Bu nedenle Seytan bir dsik, bir muvahhit ve
bir entelektiieldir; 6tesinde esenlige cikmak icin mahvedilmeye 6zlem duyan, ayar-
tic1 ve yok edici katiiliigiin ruhudur; bu kétiliik ruhu, kimil insan tarafindan ye-
nilgiye ugratilacaktir. iste o zaman Seytan, insanin kendisinden daha giiclii oldu-
gunu anlayacak ve insana secde edecektir.>

Bagdat ve cevresinde, Adi b. Musafir’i seyhlige hazirlayan kosullan, Hallac 6n-
cesinden Gazeli kardeslere uzanarak irdelemeye calisalim: Muhalif zahitge tutum
olcii alindiginda akla ilk gelen isim Hasan-1 Basri’dir(6lm. 728). Olciilii ve ileri
goriislii bir kimlik olan Hasan-1 Basri “Ey Ademoglu!’, diyordu; ‘yapayalmz ole-
ceksin, yapayalniz gireceksin mezara, yapayalniz dirileceksin ve yapayalniz he-
sap vereceksin!” Oyleyse bu yalanci diinyaya neden tamah etmeli? ‘Bu diinyaya
hi¢ gelmemissin gibi ahreti ise hi¢ terk etmeyecekmissin gibi diisiin.” Onun bu
sozleri, ... Iran, Tiirk ve Pestu tasavvufi sirlerinde de yankilanacakt1.”** Hasan-1
Basri ve izleyicileri, idealist gelenege karsi gercekgi bir elestiri egilimini baslatmis-
lardir. Goniil diinyasinin izinde diinyayla ilgili seylerden baglarini1 kopariyor ve

3 Schummel, Annemarie; Islamin Mistik Boyutlan, Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabalc Yay:-
nevi; istanbul, 2001; s. 195-196; Korkmaz, Esat; Seytan tasarumu Terimleri Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul, 2006; s. 648-650 arasl.

%2 Schimmel, Annemarie; Islamin Mistik Boyutlan, Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabalc Yay-
nevi; Istanbul, 2001; s. 45.
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Peygambere’e baglanan, ‘Benim bildigimi bilseydiniz daha az giiler, daha ¢ok ag-
lardiiz’, s6ziinii icsellestiriyor ve siirekli agliyorlardi. Hasan-1 Basri’nin idealleri
miiritleri araciligiyla Suriye’'ye taginmustir. Artik gercegin dili, deneyimin dili ol-
mus; tasavufi deneyimden siiziiliip gelen bir derinlik yasama tasinmistir. Yagama
tasinan bu derinlik, Hallacin siirlerinde olaganiistii soyutlamalara esin olustur-
mugstur. Hasan b. Adi ile 6zdeslestirildigine gore Ezidiler agisindan da 6nemi bii-
yuktiir.

Emevilerin sonu ile Abbasilerin ilk dénemi, imparatorlugun genisleme evresi-
dir: Bu evrede Miisliimanlar, farkh kiiltiir ve gelenekleri temsil eden topluluklarla
ilskiye girmistir. Bagskentin Sam’dan Bagdat’a tasindig1 yillarda, tasinilan cograf-
yada Zerdiist etkisinin giicii belirgindir. Zerdiistliigiin etkisiyle iran mitolojisi, za-
yif Arap geleneginin yerine gecer. Ortadogu’da yaygin Maniheizm, sifilerin ilgisi-
ni cekmeye baslar. Mandenler(Sabiiler) ve Yahudiler, kiiciik ancak etkin gruplar
durumundadirlar. Irak’ta ve Liibnan daglarinda yasayan Hiristiyanlarla sonug
iireten iligkilere girilmis; iliski zemininde isa, 6rnek zahit olarak algilanmaya bas-
lamustir. Yersiz-yurtsuz bir gezgin olan Isa, sfifilere alcakgéniilliigiin, merhamet
ve huzurun 6nemini anlatan bir 6gretmen konumuna tasinir. O ve bakire annesi,
kutsal figiirler olarak 6ne cikar.

Oniki imamlarin altnc sirasini dolduran Caferii’s Sadik(6lm. 765), tasavvu-
fun baglangi¢c déneminin 6nemli kimliklerinden biri oldu: Caferii’s Sadik’a ait Ku-
ran tefsiri, O'nun batinilik konusundaki derinligini kanitlar. Kuran’in doért farkh
yoniinden s6z eder: Meal, avam icin; ima, havas i¢in; latif deginiler, evliya icin ve
hakikatler, peygamberler icin. Caferii’s Sadik ile birlikte, deneyimin dili askin dili-
ne doniismeye baslamistir: Bu durum, Rabia’dan 6nce, gercek bir ask tasavvufu
yéniinde atilan ilk adimlar olarak algilanmalidir.®

Yine baslangic sifiliginde Tanri’ya adanmighgin 6rnek kimligi olarak Rabia
Adeviye(6lm. 801) 6ne cikar: Babasinin 6liimii iizerine yoksul ailesi dagilinca ca-
riye olarak satilir. Sahibi, dogaiistii giicleri olduguna inaninca O’nu azad eder. Bir
siire ¢ollerde yalmz yasar, daha sonra Basra’ya gider. Giiniin birinde Basra so-
kaklarinda yiiriirken nigin bir elinde mesale, digerinde ibrikle dolasiyorsun?, so-
rusunu su sozlerle yanitlamistir: Cennet’i atese vermek, Cehennem'’i de sondiirmek
icin. Boylece iki engel ortadan kalkmis olacak ve Cennet umudu ya da Cehennem

3 A.ge,s. 54.
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korkusuyla degil, Tann sevgisiyle ibadet edenler ortaya ¢ikacak. Rabia’nin bu s6z-
leri, agka dsik olma anlayiginin baslangic1 olmustur bir bakima.*

Tasavvuf dendiginde simge durumuna gelen ilk veli Bdyezid Bistdmi’dir(6lm.
874), denilebilir: ilk dénem Iran tasavvufunda 6nemli bir yere sahip olan Bistami
denli, cagdaslanm ve izleyen kusaklan etkilemis sifi sayis1 cok azdir. Bistami,
‘ben’i; geriye en kiiciik bir sey kalmayacak sekilde tiimiiyle yok etmeyi amaclamis-
tir. Bu nedenle tasavvufi deneyimi yine ilk agiklayan O olmustur: Deneyim sira-
sinda, dudaklanndan dékiilen s6zleri, umutsuz bir 6zlemle yanip tutusur. Biiyiilii
gergekgiligin temsilcisidir ve biiyiilil bir giizellige sahiptir.

Tasavvufun baslangic déneminin kutbu, Bagdat s(filerinin tartismasiz {istadi
Ebil-Kasum Ciineyd idi: iran’da Nihavend’te dogmus, Bagdat’a yerlesmistir. Cii-
nayd’in Ogretisi agirlikh olarak kendinden ge¢cmeye(sekr) degil, ayklik(sahv)
lizerinedir. Ciineyd’e karsit olarak Bayezid Bistami, insani sifatlan siliyor ve insa-
n1 kendi disina tasiyarak taptigimin icinde eritiyordu; tasavvufi sarhoslugu savu-
nuyordu. Buna karsin Ciineyd ve izleyicileri, ‘ikinci ayikligt’ en yiiksek ve yeglene-
cek makam olarak goriiyorlards; vecd sarhoslugundan sonra insan Hak ile birlikte
oldugunun bilincine vaniyor ve Hak’ta yeni bir yasam bagliyordu. Tasavvufi dene-
yim ve disiincenin akilclastinlamayacagun ileri siiren Ciineyd, irsat edilmemis-
lerin huzurunda, imanin sirlariun aciklanmasinin ¢ok tehlikeli sonuglar dogura-
cagimi biliyordu. Bu nedenle agkin ve tevhidin suriu agiklayan agk sehidi Hallac-1
Mansur’u reddetmigti.*

922 yilinda Bagdat’ta idam edilen sehit-mistik Hallac-Mansur, sonra gelen siifi
kusaklar icin baglanma kaynag: olmustur: Tanri askinin sonuglarint ve Tann'ya
boyun egisin st anlamini, yagam deneyimi durumuna getirmistir; Ciineyd’in teh-
like gordiigii tehlikeyi cigneyerek bu sim vaaz etmeyi, bu sir icinde yagamay: ve
ugruna é6lmeyi amac edinmistir. Stinni diinyanin bu bas zindigi, yasakl kiiltiirler
acisindan, act ¢ekmenin ornek kimligi olarak one c¢ikanlmistir. Kizilbaghk O’na
hak ettigi degeri yiiklemis ve ddr pirlerinin ilk sirasina yerlestirmistir.®

3 Biiyiik Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi; Milliyet; Cilt: 19; s. 9662.

3 Schimmel, Annemarie; islamin Mistik Boyutlan, Cev.: Ergun Kocabiyik; Kabalc1 Yay:-
nevi; istanbul, 2001; s. 70-71.

Dadr Kizilbaghkta, Hallac-1 Mansur’un asildig1 direk anlaminda daragacidir; Yollla ilgili
torenlerin yapildig1 meydan ya da meydan odasinin orta yeri; Ddr-1 Mansur adim alir.
Dér ya da Dar-1 Mansur, Enel Hak diyen Hallac-1 Mansur’'un anisina, tekkeye, dergaha
baglanmanin ve Yol ugruna canini feda etmenin bir simgesi olarak algilanir. Bir hizme-
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Hallac, 912 yilinin sonunda, Sus kenti yakinlannda tutukland:: Uc giin siirey-
le bir direge baglanip teshir edildi; ardindan hapse atldi. Baghlarinin 6nemli
makamlarda bulunmasi, toplumsal bir kalkismadan ¢ekinilmesi nedeniyle hemen
idam edilemedi: Irak’in en yiiksek hdkiminin baskiya dayanamayarak 6liim fer-
manin imzalamasiyla 26 Mart 922 yihinda idam cezasi infaz edilebildi. Etkisi,
sagken oldugundan daha giiglii bir bicimde hissedilmeye basladi: Seyh Adi'nin
Dicle kiyllanna geldigi zaman diliminde bile, Hallac'in dirilip gelecegini bekleyen-
lerin says1 az degildi.*”

ran’in dogu illeri tasavvufi egilimler icin her zaman verimli bir tarla olmus-
tur: Adi'nin genclik yillaninda bu verimli tarladan yetisen iki stfi 6ne ¢ikar: Ku-
seyri ve Ensari. Kuseyri, iktidardaki Selguklulann dinsel yandasi Es’ariligi®® savu-
nurken Ensari, Hanbeli* mezhebini savunuyordu. Adi’nin genglik yillannda Kadi-

tin konusu olan ya da bir hizmeti yerine getirmek isteyen her can, 6nce buraya gelir,
ayaklariru miihiirler, kollanm goégiiste ¢apraz tutar, bagim hafif saga kesik bigimde 6ne
eger ve teslim olur. Bu durus, Dar1 Mansur olarak adlandinlir. Diger déar pirlerine ge-
lince, bunlar; Yol'u igin sirindan bigaklanarak oldiiriilen ve yiiziistii yere kapanma du-
rusuyla temsil edilen Fazlullah Huriifi ile derisi yiiziilerek oldiiriilen ve diziistii duru-
suyla temsil edilen Seyyid Nesimi, Yol'u i¢in Kerbel4d'da canimi veren ve ayak miihiirle-
me duruguyla temsil edilen Hz. Hiiseyin’dir. (Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar
Kitaplar yaymevi; istanbul, 2010; s. 280-281).

“Al-Hallac, Bistaml1 Bayazid ve Rabi’a gibi tipik Sufi kisilikleri, geleneksel Ezidi metin-
lerinde kahraman figiirleri olarak yer almaktadir.... Sufi geleneginde ‘gizem, kalbin en
uctaki kismr’ anlamina gelen sir kelimesi, Ezidi metinlerinde genellikle Yedi Kutsal
Varhgn iiyelerinin gizemli dogasi icin kullamlirken, seyh ve pir gibi ifadeler de islam’-
da karsihg1 olmayan ve soydan gelen ‘din adamlan’ simfimn iiyeleri i¢in kullamlmak-
tadir.” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi,
Gev.: Amed Gokgen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014;
s. 55).

Kelam yéntemini benimseyen Ehl-i Siinnet icinde imam Eb(’l-Hasan el-Eg'ari'nin(6lm.
935) kurdugu itikadi mezhep. Kirk yasani kadar Mutezile mezhebini benimseyen Eg’a-
ri, hocasiyla yasadig: bir tartigma sonunda Mutezile mezhebinden aymlmig(912) ve
kendini Ehl-i Siinnet disi mezheplere karsi miicadeleye adamistir. (Biiyiik Larousse
Sozliik ve Ansiklopedisi; Milliyet; Cilt: 8; s. 3838).

imam Ahmed bin Muhammed bin Hanbel'in(6lm. 855) kurdugu mezhep; ibadet ve
hukuk alaninda, Ehl-i Siinnet’i olusturan dort ana mezhepten sonuncusu. $Safiilikten
sonra kurulmustur ve yéntem bakimindan bu mezhebe yakindir. Fikih mezhepleri ara-
sinda dinsel dogmalara en ¢ok agirhik veren ve akla en az yer ayiran mezhep kabul
edilir. (Bityiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi; Milliyet; Cilt: 10; s. 5007).
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ri Tarikatrnin*® kurucusu olan ve birlikte egitim goérdiigii Abdiilkadir Geyldni de
bu mezhebin temsilcilerinden biriydi.

Ensari, Selcuklu yonetiminin sikintilarini yasarken rejimle isbirligi yapan ve
yazilariyla onu destekleyen bir Es’ari kelamcist ortaya gikti: Bu kimlik Ebit Himid
el-Gazdli idi. Gazali, Tus kentinde, Selcuklularin Bagdat’1 ele gecirmelerinden ii¢
yil sonra diinyaya geldi(1058). Ogretmeni Ciineyd (61m. 1083) oldu. Selcuklu ve-
ziri Nizamiilmiilk, Gazéli’yi Bagdat'taki Nizamiye medresesi'ne miiderris olarak
atadi. 1090’larin ortalarina dogru saghgi bozulunca miiderrislik gérevini birakti
ve kendini tiimiiyle manevi yasama adadu.

XI. yiizyihn sonuyla XII. yiizyihn baglarinda yasamis olan Ebu Hamid el-Gazali
rehberliginde bir grup 6gretmen, Bagdat’ta siifilik konularina a¢ilim getirdi. Mii-
ritler sifilerden dersler almak i¢in korunakl yerlerde toplaniyor ve tartisiyordu.
Seyh olarak taninan sifiler, yiinden 6riilmiis hirkalariyla stifi mistisizminin tasty:-
ast durumundaydilar. Seyh Adi b. Musafir, ilk genclik yillarim1 Bagdat'ta gegirdi;
el-Gazali ve diger sifilerden dersler aldi. Sonralar Kadiri tarikatimin kurucusu
olacak olan Kiirt kokenli Abdiilkadir el-Geylani, birlikte egitim goérdiigii arkadas-
lar1 arasindaydi.”!

40 Abdiilkadir Geylani’'nin kurdugu tarikat: Tarikatin silsilesi, Hz Muhammed’den baglati-
lip Abdiilkadir Geylani’ye ulastirilir. Yetistirdigi miiritleri iran, Yemen, Hicaz, Sam ve
Misir'da Kadiri Tarikatr’'n1 egemen kilmak icin canla bagla ¢alisti. (Biiyiik Larousse S6z-
liikk ve Ansiklopedisi; Milliyet; Cilt: 12; s. 6169).

4 «Seyh ‘Adi, hayatinin ilk kismini, o donemin {inli mutasavwflariyla tamigtign Bagdat
kentinde gecirmistir. Orada Ebu Necib Abdiilkadir es Siihreverdi'yle, Gazali kardesler-
le, kendisiyle birlikte 6grenci olan ve daha sonra 509 yilinda kendisiyle birlikte Mek-
ke’ye giderek haci olan Abdiilkadir el Cilani ile tamsmistir. ‘Adi'nin hocalarinin isimleri
bizlere kadar gelmistir. ilk 6nce Hammed ed Dabbas. Kuzey Irak’a gectiginde kendisi-
ne hirka veren ‘Okeyl el Manbici ve Ebul Vafa el Hiilvani. Bunun disinda Hamid el En-
dulusi adinda birisinden de ders almigtir...” (Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve
Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri, Cev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlary;
Uciincii Basks; istanbul, 2014; s. 20-21); “Genglik ve egitim yillarim Bagdat’ta gegiren
Seyh Adi, burada Ebu’l-Vefa, Ahmet Rufai, Kadiri tarikatimin kurucusu Abdiilkadir
Ceylani ve Gazali kardesler gibi donemin biyiik mutasavwiflari ve din bilginleriyle
dostluklar kurmustur.” (Yezidiler/Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan Miizik Yapim;
Istanbul, 2008; s. 8-9); “Seyh Adi, gencliginin bir kismim aym zamanda Abdulkadir
Geylani'nin de 6gretmeni olan sufi hocast Hammad al-Dabbas ile ¢aligtigi Bagdat’ta
gecirmigtir. Muhtemelen orada Abu Nacib ‘Abd al-Qadir al-Suhrawardi ile Abu Hamid
ve Ahmad Gazali kardesler gibi 6nde gelen figiirleri de tamimistir.... Orada egitimine
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Ortam bereketli oldugu icin ¢cok gecmeden Seyh Adi de iistat olur: Cevresine
miirit de toplamaya baglamistir artik. Kimi vakaniivisler O’na siifi gelenekte yay-
gin olarak kullanilan bazi olaganiistiiliikler yiikler: Peygamberlik, hizmet yoluyla
elde edilebilseydi, bu asamaya seyh Adi b. Musafir ulagirdi; Seyh Adi, annesinin
karninda iken O’nun déneminin biitiin velilerinden iistiin oldugunu gosteren ki-
mi igaretlerin belirmesi vb. gibi.*? Seyh Adi’ye basglanan su misralar bunun kaniti
gibidir: ““Ve ben(Tanrr'nin) tiim kullan arasindan Sultan oldum/ Diinyanin tim
krallar1 boyun egerek bana gelir.../ Tanr’nin tiim insanlari etrafimda tavaf eder/
Ve Kébe'ye gelince, o hac icin bana gelir.../ ...”* “Yezit'in imametine inanisin
Kiirt Adawilerinin temel karakteristigi oldugu diisiiniilmekteydi, 6yle ki bazilar1
ona bir peygamber olarak hitap etmekteydi. Ik Ezidiler bu tiirden agirihklara da-
ha sonra Seyh Adi’nin kendisi ve onun haleflerine hiirmeti de eklemistir....”**

Tiirklerin batiya dogru ilerlemesiyle vahdet-i viicut¢u ve vahdet-i mevcutgu sifi
tasavvuf anlayisinin, cevre bolgelere yayilmasi hizlandi. 1071’ izleyen dénemde,
Tirkler; Malatya, Kayseri ve Konya’y1 ele gecirdi ve Bizans giicleri, Kiiciik Asya’-
nin bat1 kiyilarina siiriildii; bunu, Tiirk boylarinin toplu gogleri izledi. Tarih
1075’i gosterdiginde Tiirkler, Halep ve Sam’ ele gecirip Fatimileri Baalbek’ten,
dogal olarak Bekaa Vadisi'nden ¢ekip attilar.

Yiizyil kendi gelecegine kapanirken Seyh Adi b. Musafir, egitim gordiigii Bag-
dat’tan aynldi ve Laleg'e cekildi; burada bulunan bir Hiristiyan manastirinin ha-
rabesine yerlesti; ciinkii Bagdat, riskli tasavvuf bilgisini tasiyanlar acisindan hig
de giivenli bir bolge degildi artik. Seyh Adi’'nin Lales’i secmesinin nedenleri yal-
nizlig1 sevmesi, bolgenin inzivaya cekilmek i¢in ¢ok uygun olmasi mi? Yoksa Eme-

‘Uqay al-Mambici, Ebu’l-Vefa el-Hulvani ve digerlerinin gozetimi altinda devam etmis-
tir. Seyh Adi ve Abdulkadir Geylani’'nin 1116’da birlikte Mekke'ye hacca gitmis oldugu
yoniinde Bahcat al-Asrarda yer alan ifade biiyiik ol¢iide genel kabul gérmektedir.”
(Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plaru, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gevi-
renler: Amed Gokgen-Damla Tanla; istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlan; istanbul,
2014; s. 31-32);Tori; Bir Kiirt Diigiincesi Yezidilik ve Yezidiler; Berfin yayinlar;
Istanbul, 2000; s. 87-88.

42 Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidilert,
Gev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Basks; istanbul, 2014; s. 21.

4 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
50.
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vi davasina sadik Kiirtlerin ¢ogunlukta oldugu bu bolgeye gitmesi durumunda,
Emevi hanedanindan geldigi icin iyi karsilanacagim diigiinmesi mi? Bence iyi
karsilanacagim diisiinmesi. Belki de baslangicta yerel inanglara bagl bir halka-
topluluga, Kuran’in ilkelerini teblig etmekten bagskaca bir niyeti yoktu.

Lales, Musul’'un yaklastk 60 km kuzeyinde ve 600 m. yiiksekte, ovaya gore sa-
pa bir vadidir. Kiirt agiretlerinin yasadig1 Hakkari Daglan iizerindeki bu vadi,
gecmiste; miinzevi Hiristiyanlann inzivaya cekilip huzur buldugu, daglarin yal-
ruzligina yaslanmg bir yerdir. Sonralan bu dingin vadi, Emevi soyundan gelen ve
evliya olarak algilanan Ebu’l-Hasan Ali, Seyh Adi b. Musafir’e ilk lurkay: giydiren,
yani O'na ilk el veren Okeil el-Mambiji ile 6ldiigiinde Adi tarafindan yikanan yash
bilge Ebu ‘I-Vefa el-Helvani’ye de siginak olusturur.

Agacsiz ve gilivenlikten yoksun ovalara gore huzur iilkesi durumunda bulunan
Lales Vadisi, dag katmanlan arasinda kuzeyden giineye 3 km boyunca uzanir;
glineye acgildig: icin kiglar ilimandir; kar, arada bir yagar. Vadi'ye, dogu ucuna
konumlanmis dik ve derin bir yan vadi yoluyla ulagilir. Ulagilir ulagilmaz mege,
kocayemis, dut, sogiit, ali¢c ve zakkum agaclarinin egemen oldugu, ciceklerle be-
zeli, hemen her tiirden bécegin, kusun yasadig1 bir diinya-cennetine giriliverir.
Vadi'nin, Seyh Adi b. Musafir'in tiirbesinin bulundugu kuzey yamacinda, berrak
sularin fisgkirdig1 kaynaklar yer alir; kaynak sulan, baglilan tarafindan 6zenle ba-
kilan ¢inar, dut ve incir agaglannin doldurdugu kutsal bahceyi sular.

iste Adi b. Musafir, bu diinya-cennetinde inzivaya cekilir; giderek Seyh Adi
olarak taninmaya baslar; baslangicta Suriyeli(es-Sami) olan unvani, Hakkarili(el-
Hakkari) bicimine doniisiir. Giinler giinleri izler, aylar aylan; {inli bir sifi olur
Adi b. Musafir: Vadi eteklerini dolduran agaclardan derledigi meyvelerle besle-
nir, vadi tabanindaki tarlalara ektigi pamuktan egirdigi iplerden yapilmig basit
elbiseler giyer.

Soylencesel anlatima gore siirekli orug¢ tuttugu icin, “ibadet ederken basini
egdiginde, beyninin tipki ¢akil taslannin bir sukabag tasi icinde qikardigi ses gibi
kafatasmin i¢ duvarlarina vurusunun duyulabildigi”, séylenir.** Unii her yana ya-
yilinca sadece Hakkari Daglarindan degil, ovalardan, hatta uzak iilkelerden ziya-
retgileri gelmeye baglar; O'nun kutsalligindan yararlanmak isteyenler akin akin
Lales Vadisi'ne kosar.

4 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg’in Izinde, cev.: ibrahim
Bingél, Avesta; Uciincii Baski; istanbul, 2012; s. 45.
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Seyh Adi b. Musafir'in goriigleri, Arapca yazilmig dort risale Ortodoks(Siinni)
Inang/ 15 yaprak; Ruh Nasi Jyilestirilir?/ 3 yaprak; Halifeye Uyanlar ve Seyh
Qayd ve Oteki Gomezlere Uyanlar ile kimi ilahilerde agiklamir.*

Hem risalelerde hem de ilahilerde, isldm inancina uyulmas: istenir. “Seyh
‘Adi'nin teblig ettigi Ogretiler, bize ulasan birkag risale sayesinde iyi bilinmekte-
dir. Bu yazilarin sayis1 dérttiir: Ptikat ehl es suna ve-l Cama’a; Kitap fihi zikr edeb
en nefs; Vasaya § seyh ‘Adi b. Musafir ila halifa; Vasaya li muridihi Ka’id ve li sa’ir
el muridin. Bu risalelerden birincisi, kutsal inancin yani Siinni gelenegine tama-
men uygun diigen imanin tebligini olugturmaktadir. Risalenin sonug¢ boliimiinde
yazar, hicbir yenilik getirmedigini acikca ifade eder ve kendisinden 6nce gelenle-
rin diislincelerini aktardigim beyan eder(...) Eser, Allah’in bir oldugu ilkesini ve
bu hakikate ulagmanin yollarni sunarak baslamaktadir. Bunun igin iki yol vardir;
ilki geleneklerin(sam®) incelenmesi yolu ve ikincisi de akil yoludur. ‘Adi, esma-i
hiinsay1 aciklar ve 6zellikle Allah’in sonsuz giicii lizerinde durur. Buradan da ¢ok
o6nemli bir sonug elde eder: Seytani ve koétiiliigii yaratan Allah’tir. Seyh, nazariye-
sini desteklemek icin Kur’an’dan ayetler ve hadisler zikreder. Aym1 zamanda te-
orisini su sekilde aciklar: ‘Bir bagka kamt da sudur ki eger kotiiliik Allah’in irade-
si disinda var olsaydi, bu demek olurdu ki Allah gii¢siizdiir; ancak giigsiiz bir var-
hk Tann olamaz. Allah’in katinda Allah’in istemedigi veya bilmedigi bir sey ola-
maz.’ Eserin ikinci kismi, imanin incelenmesine aynlmistir. ‘Adi, imam séyle ta-
nimlar: ‘iman ayn1 anda hem s6z, hem eser, hem de niyettir; itaatle artar ve ita-
atsizlikle azalir.” Bu veli, Miisliimanlarin sadece Kur’an ile Siinneti takip etmeleri
gerektigini teblig etmistir. Ona gére sadece Ebu Bekir’e, Omer’e, Osman ve Ali’ye
tabi olanlar miimindir. Kitabinin son béliimiinde ‘Adi, miiritlerinin kabul etmneleri
gereken cesitli hakikatleri saymaktadir. Son olarak din giiniinde Allah’in, mi-
minlerin dini yasalara itaatkarlhklanna oldugu kadar onlann yenilik¢ilere (miibte-
dium) kars1 tutumlarina da dikkat edecegini ifade etmistir. Eke benzer bir boliim,
bid’at ile ilgili birka¢ hadisi ihtiva eder ve Islamin 73 tarikata béliindiigiinii s6y-
ler. Kitap fihi zikr edeb en nefs. bir 6nceki kitapcigin devamidir. Ogretinin sunu-
sunu tamamlayan ve fiili ibadetleri isleyen kitaptir. Bu kitapgik, her bir melek ve
peygamber tarafindan insanhga dagitilmig olan hidayetlerin ve iyi insanlarin sa-
hip olmasi veya korumasi gereken on 6zelligin dékiimiiyle baglamaktadir. Seyh

% Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg’in Izinde, cev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Basks; Istanbul, 2012; s. 46.
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‘Adi'nin miiritlerine verdigi aydinlatici olmakla beraber pek orijinal olmayan
ogiitleriyle eserin can alic1 noktasina girmekteyiz: ‘Ey sen! Sunu bil ki veliler, ye-
mekle, icmekle, uyumakla, vurmakla ve dévmekle veli olmamislardir. Onlar bu
makama dini hizmet sevkleri ve husu icinde yerine getirdikleri ibadetler sayesin-
de yiikselmislerdir. Hakikaten yalnizca dlenler yasar. Allah agki icin 6len kisi,
Tanr icin bir seref elbisesi olur; Allah kendi hayatini yok ederek kendisine yakla-
san kisiye bu hayati geri verir.” Metaforlar kullanarak yazar, cileciligi ‘benlige’
karg1 yiiriitiilen bir savas olarak tasvir etmektedir. Sonunda semavi golene katil-
may1 hak eden mutasavvifa da sunlari soyletir: ‘Ne cenneti, ne hurileri ariyorduk;
sadece O’nu kendisi icin tefekkiir etmenin pesindeydik. Pek ¢ok yorgunluga ma-
ruz kaldik; nefslerimiz yok oldu.’ Altin1 ¢izmemiz gereken bir ayrint1 var: Zikrin
uygulamasini reddettikten sonra (‘Bil ki en samimi zikirler bile marifetin alevleri-
ni sondiiriir’), ‘Adi, namaz kiicimsemektedir; aslinda mutasavviflarda sik sik
rastlanan bu kiiciimseme, onun gibi ilkelerine bagh bir Siinnide goériildiigiinde
saskinhk yaratmaktadir. Halifeye Ihtarlar, velinin kisiligini aydinlatacak hicbir
unsur sergilememektedir. Ka’id’e Ogiitler’e gelince daha gok ahlaki tegvikler iger-
mektedir. Seyh, miiritlerini, diinyadan kopmalari, tutkularina hakim olmalari,
hatta ‘hayatta hos olacak ne varsa’ hepsini terk etmeleri icin baski yapmaktadir;
cilecilere gosterilmesi gereken saygiy1 hatirlattiktan sonra sessizligi 6verek risale-
sini bitirmektedir.”*74®

Kendisine baglanan siirleri bir tarafa birakacak olursak -ki siirleri, Ortodoks
ilkelerin uzaginda tasavvuf iceriklidir- diiz yazilan, Siinni islam ilkelerine sik1 si-
kiya bagh goriinmektedir. Ezidilik ile su ya da bu sekilde bagdastirilmas: olanak-
sizdwr. “Yezidilerin bir kismi, Seyh Adi'nin dinin kurucusu olmaktan ziyade, kriz
icinde olan dinlerini reforme eden ve islamiyetle tamstiran cok énemli bir figiir
oldugunu diisiiniiyorlar. Bununla birlikte, Yezidiler arasinda Islamiyeti kabul et-
meden 6nce biitiin Kiirtlerin Yezidi oldugu inanc yaygindir.”*® Kald: ki Seyh Adi,
Muaviye’'nin de kutsal bir kimlik oldugunu kabul eder: “Muaviyye ve Ali, iyi ni-

47 Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Gev.: Ayse Meral; Avesya Yaynlari; Ugiincii Basks; Istanbul, 2014; s. 22-23-24-25.

*  Tori; Bir Kiirt Diigiincesi Yezidilik ve Yezidiler; Berfin yaymnlan; istanbul, 2000; s. 89-
90.

49 Adsay, Fahriye; Yezidi Kadinlar/ Kiiltiirel Sinirlann Edilgen Tasiyicilari; Avesta Yayin-
lan; istanbul, 2014; s. 54.
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yetli iki imamdilar. Bunlar nefslerini tatmin etmek icin degil de ictenlikle hakki

aradiklan igin kars1 karstya kalmiglardir; her ikisi de kardesini 6ldiirmek istemi-

yordu.

»50

Orug yoluyla nefsini kirmasi, kendisine baglanan kerametleri, Hakkari bolge-

sinde O’na biiyiik bir sayginlik kazandirmistir. R. Frank’in inceledigi Kitab el Ma-
nakib es Seyh ‘Adi’de kerametleriyle ilgili genis bilgiler verilmektedir: Burada si-
ralanan kerametler, 6ne ¢ikan hemen hemen tiim tasavvuf erlerine baglanir.> Yi-

50

51

Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Cev.: Ayse Meral; Avesya Yaynlan; Ugiincii Basks; istanbul, 2014; s. 23/ 32 nolu dip-
not.

Gelenekte, kdmil insanin gosterdigi harikalara keramet ad: verilirken peygamberlerin
gosterdigi harikalara mucize denir. Keramet terimi ile mucize terimi birbirine kanstinl-
maz; ¢iinkii, mucize gosterenle keramet gosteren kimlikler farklidir. Genelde, tasavvuf
geleneginde olaganiistii sey icin harkuldde terimi kullamlir: Tann’mn koydugu olagan
yasalan kiran gey olarak algilanir; Tann, neden-sonug zincirini kirmak istediginde ve
bunu gergeklestirdiginde, gerceklestirme eyleminin kendisi harkulddedir, ortaya ¢ikan
sonug ise harikadir. Bu baglamda harika yasamin y6niini degistirir. Tasavvuf tarihin-
de velilerin gosterdigi kerametler, siniflandinhimigtir. Bu siuflandirmada dogurganlik-
la ilgili olanlan en yayginlandir denilebilir. Omegin bir veli, 100 yasindaki bir kan-ko-
caya, ii¢ cocuk verebilir; ana-baba verilen bu ¢ocuklara iyi bakmazsa-iyi davranmazsa
onlan geri alabilir. Dogurganlikla ilgili inan¢ uygulamalan geregi ¢cocuk sahibi olmak
isteyen kadinlar, velinin tiirbesinin kapisina kiigiik besikler baglar ya da asarlar; adak
adarlar. Begik baglamak ya da asmak, ¢ocugu veliye satmak anlamina gelir: Daha dog-
rusu, yeri-zamani geldiginde veli tarafindan ¢ocugun bagislanmasi, yani kadinin gebe
kalmas igin veli esiginde, babanin gebe birakma giiciinii harekete gegirecek olan veli-
nin keramet giiciine kadinin teslim olmasidir. inan¢ uygulamasiyla bir velinin esiginde
satildiklan igin Anadolu’da pek ¢ok erkek cocuga satilmis, pek ¢ok kiz ¢cocuguna satt
adi verilir. Veli kerametlerinde yiyeceklerle ilintili olanlan da belli bir agirlik gosterir:
Soz gelimi konuklar agirlanabilsin diye erkek hayvandan siit sagilir; cok uzakta acikan
ya da ¢6lde susayan birine aninda yiyecek-icecek gonderilir. Veli-hayvan iligkileri, ke-
ramet gosterilerinin se¢ilmis alam gibidir: Ormegin aslanlar velinin evcil hayvanlandir;
kuslar onun hizmetindedir; geyikler onunla konugur-dertlesir. Eger herhangi bir hay-
van bir velide tovbe etmesini geerektirecek bir sey goriip susarsa, o veli manevi yolcu-
lugunu tamamlayamamis demektir. Manevi giiciin tecellisiyle ilgili olarak hangi veli-
nin daha giicli oldugunu saptayacak yarigmalann diizenlendigini 6greniyoruz. Buna
omek olacak bir anlatimda Kuzey Afrikah bir veli, bir aslanin iizerine binip bagka bir
velinin ziyaretine gider. Bindigi aslani, inegin ahinna baglamasi soylenir; istege uyar.
Sonra eve girdiginde ziyaretine geldigi velinin birbirinden giizel dansézlerle kusatilmig
oldugunu goriir; durum kargisinda, manevi niteliklerinden kugku duymaya baglanir ve
ertesi sabah inegin aslani yemis oldugunu goriir. Konusan Tann durumundaki veliye
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lanlara ve vahsi hayvanlara emredebiliyor; insanlanin zihnini okuyabiliyor; kuru

topraktan su c¢ikarabiliyor; aynada yaninda bulunmayan kisilerin yiizlerini gére-

biliyor; korlere gérme yetenegi verebiliyor; 6lmekte olan birini diriltebiliyor; bir

soziiyle daglar yerinden ediyor; Kébe, inzivaya cekildigi yerde O'nu ziyarete ge-
liyor; 6lmiis olanlarla konusuyor; 1siktan bir arabayla gokyiiziinde geziniyor vb.
gibi.*

Sayginlik olaganiistiiliikle kutsanmus, iinii, yerel olmaktan ¢ikip Suriye ve Irak

topraklarina da yayilmistir. Baglhlarindan bir¢ogu, Seyhin yanina yerlesmek iizere
Laleg’e akin etmistir. Miiritlerinin sayis1 Kitab el Manakib Seyh ‘Adi’de 40 olarak
veriliyor ki bu say1 tasavvufta bir simgedir.>® Lales'te baghlarindan olusan cema-

52

53

yalmizca hayvanlar degil bitkiler, 6tesinde daglar-taglar da itaat eder. Veli kerametleri
arasinda hastalar iyilestirme giicii 6zel 6nemdedir: Okuyup iifleyerek, yani velinin ke-
ramet giiciinii hastalig1 uzaklagtirmak iizere harekete gegirerek tedavi etme gelenegi
bugiin de halk katinda uygulanmaktadir. Nefesi kuvvetli kalip s6zii bu tiir veliler icin
sO6ylenmis bir 6zdeyistir. Veli, tannsal egilime-tanrisal istege eksiksiz uydugu igin, ya-
ratilmig her gsey onun soziinii dinlemek durumundadir. Bir veli keramet gostermek du-
rumunda mudir?, sorusu, sifi zeminde tartigilmistir. Omegin agirbash siifi olarak alg:-
lanan Ciineyd keramet olgusuna fazla sevimli bakmaz. Keramet tellaligindan hoglan-
mayan siifiler, anlayiglanni sahih olmayan su hadise baglarlar: Kerametler erkeklerin
aybagidir. Kerametin Tanri ile insan arasina girdigini ve insani tasavvufi vuslattan yok-
sun biraktigini savlarlar. Nasil ki koca, 4det doneminde kansiyla iligki kurmaktan kagi-
nirsa, erkegin aybagt olarak algilanan keramet gosterisi sirasinda Tann s6z konusu ve-
liyle iligki kurmaktan kaginir. Tasann geregi keramet, hayvansi kalpleri orten ti¢ ortii-
den(digerleri taatte agin titizlik ve Cennet'le 6diillendirilme beklentisi) biri olarak go-
riliir. (Korkmaz, Esat; Simgeler Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; Istanbul, 2010; s.
725-726).

Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Gev.: Ayse Meral; Avesya Yaynlari; Uciincii Baski; Istanbul, 2014; s. 25/ 34 nolu dip-
not.

Kirk(40), Batni kiiltiirde, a) Kwrklar’i, kirk makam simgeleyen sayidir. Kabalistik tasa-
nmlarda, beginci sefirotu, yani Gevurah simgeler. Orta Dogu ile Iran ve Tiirkiye’-
de, biiyiik sayilar arasinda simgesel anlamda en biiyiileyici sayrdir. Kadim Babil tasa-
nmlannda, Ulker'in gézden yittigi 40 giinliik siireyi; Ortodoks inangta, Nuh Tufanr’na
neden olan yagmurlarin yagdig: kirk giinliik zamamn isaret eder. Astronomik tasarim-
larda, Ay’in gegtigi 28 nokta ile 12 burcun bilesimi olarak algilanan say1 simgesidir. Hi-
ristiyan tasanmlannda, Yahuda’'nin yildiz1 olan Satiim’iin 40 niteligini, yeryiizii yasa-
mina bir génderme olarak algilanan ve Paskalya 6ncesinde uygulanan 40 giinliik Bii-
yiik Perhiz’i simgeler. Ortagag Hiristiyan tasarimlarinda, Israilogullarinin ¢élde dolagti-
€1 40 yih, Musa'min dagda gecirdigi 40 giinii, iblisin ¢élde Isa’y1 sinadig1 40 giinii ve
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ati orgtitlemis ve kendi adimi tastyacak olan tarikatin1 kurmustur. Bu tarikatin adi
Adawiyye idi. “Bauli aragtirmacilar tarafindan seyh Adi b. Musafir’e atfedilen
eserler, o donemim Miisliimanlarinin ¢cogunun dinleri konusundaki Ortodoks tu-
tumuna ters diisecek herhangi bir sey icermemektedir. Yalnizca Ebubekir, 6mer
ve Osman’in takipgileri olan inananlarin hak yolunda oldugunu ifade eden, buna
ragmen hem Ali, hem de Muaviye’nin ‘atesli imamlar’ oldugunu iddia eden Seyh,
ashnda sadik bir Siinni’ydi...”**

Tarikatin ilk kurallanna iliskin bir bilgiye sahip degiliz. Ancak Seyh Adinin
ozellikle diiz yazilarin 6l¢ii aldigimizda Laleg'teki Adawiyye toplulugu, yihn bii-
yik bir boliimiinii oruglu geciren, siirekli Kuran okuyan, dézel kiyafetli insanlardi.
Bu durumda nefis terbiyesi temeldi.*® Yeni gelen miiritler siki1 bir egitime alimyor;

Isa'nin mezarda gecirdigi 40 saati betimler. ibrani gelenekte Siileyman ve Davud’un
kirk yilik hiikiimdarliklarin simgeleyen sayidir. Matematiksel tasarimlarda, boliinebi-
lir sayilan(1, 2, 4, 5, 8, 10 ve 20) kendisinden biiyiik(50) c¢iktig1 icin bereket simgesi-
dir. St. Augustin’e goére zaman belirten 4 ile bilgiyi isaret eden 10’un sonucu olarak
algilanan ve bilgiye uygun yasamamizin kanitt durumunda bulunan sayidir. Pek gok
tasarimda, bekleme ya da hazirlanma siiresini simgeler. Talmud ya da Katolik kokenli
tasanmlarda, insan yasaminda zekdmn biitiiniiyle gelistigi donem simgesidir. islami ge-
lenekte, Hz. Muhammet'’in ilk vahyini aldig1 40 yagini, yeniden diriligte Gokyiizii’niin
dumanlarla kaph kalacag: giinleri, Hz. Muhammet’in adinin baginda ve ortasinda bulu-
nan mim harfinin saywsal degerini, 6liimliileri Tann’dan ayiran ve insanligin gelisimin-
de gecilmesi gereken basamaklar olarak algilanan 40 asamay, zekatin 6l¢ii durumunu
simgeler. (Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; istanbul, 2010;
s. 736-738 arasu).
4 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
48.
Nefis. inancta; insanda her tirlii kétiiliigii yapmaya yatkin duygu hali olarak algilanan
nefis. en biiyiik diisman kabul edilir. Bu baglamda en biiyiik savas, insanin kendi i¢cinde
kendi nefsine kargst verdigi savagtir. Gaza ya da cihat denince, insanin kendini terbiye
etmesi anlasihir. insan nefsini yedi asamada terbiye eder: a) Nefs-i emmare; insam gii-
naha, kotiiliige ve sehvete zorlayan duygu durumu; hig egitilmemis, egitim gérmemis
nefis. b) Nefs-i levvame; az da olsa egitilmis, egitim gormiis nefis. c) Nefs-i miilhime;
egitilmis/egitim gormiis olmakla birlikte yeterince olgunlasmamis; iyilik ve kotiiliige
yonelik duygu durumlannin birlikte yasandig1 nefis. d) Nefs-i mutmaine; iyilige/ ger-
cege/ giizellige yonelik duygu durumlarinin agirhikta oldugu nefis. e) Nefs-i raziye;
Tann’dan gelen/geldigine inanilan her seyi hosnutlukla kargilayan nefis. f) Nefs-i mer-
ziye; terbiye edilip olgunlagmig, Tann’'nin sevgisini kazanmig nefis. g) Nefs-i kamile;
biitiiniiyle olgunlagmis, arinmug, en iist asamada bulunan nefis. (Korkmaz, Esat; Sim-
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kisisel iradelerini iptal edip seyhin iradesine teslim olduklarinda yetismis kabul
ediliyordu.

Adi b. Musafir, Ocak 1162’de 6liir ve Laleg’e gomiiliir: Mezari, kisa zamanda
ziyaretci akinina ugrar. Tiirbe, kurulan bir vakif araciligiyla yonetilmeye baslanir.
Seyh Adi'nin mezari, yakin zamanlarda biitiiniiyle restore edilen Tapinagin i¢
odalanindan birindedir. Mezar, portakalsarist renginde kumasglarla siislenmis ve
renga renk ipek sallarla ortiilmiigtiir. Mezarin bulundugu oda, iyi aydinlatilmis,
mermer ve taslar kullanilarak bir kabre doniistiiriilmiistiir. Tas duvarlarla tavan
arasi dikey konumlu bronz pancur parmakliklarla aynlarak ara bir katman olus-
turulmugstur. Bronz parmakliklarin iistiinde yer alan beyaz konik kubbe ile yiik-
sek tavan arasi siislemelerle bezelidir.*®

Arzusuna sadik kalan miiritleri, Seyh Adi b. Musafir'in yerine halef olarak ye-
geni Ebu’'l-Berekat b. Sahra'y1 secerler.’” Adi'nin éliimiinden yillarca énce Beyt
Far’dan Laleg’e gelen Ebu’l-Berekat b. Sahra, bolge insanina kendini kabul ettir-
mis durumdayds; eylemleri, bilgelere yaragir goriiliilyordu. Bu o6zellikleri nedeniy-
le kisa zamanda Adawiyye olarak bilinen tarikat1 ve baghlarim1 kendine bagladt.
ileri yasta oldii ve Seyh Adi’'nin yanina gomiildii. O da Seyh Adi gibi, bid’ata ve
dgretisel agiriliklara karstydi. Ama Laleg’in dinsel merkez olma 6zelligini korudu.
Bahcat al-Asrar’dan Philip G. Kreyenbroek tarafindan aktarildigina gore; “Sahr,
miritlerinin kendisini biiyiik bir saygiyla karsiladig1 amcasinin yaninda mesken
tutmugtur. Evliya oldiigiinde, herkes Sahr Abu al-Barakat’a dondii; Seyh Adi'nin
istegi dogrultusunda onu lider sectiler ve onu Seyh Adi’'nin halefi olarak tanidi-
lar. Dagin seyhleri, evliyalik gizeminin(sirr alwilaya) amcasinin 6liimiinden son-
ra ona gecmis oldugunu sdylemistir.”®
Yerine oglu Adi b. Ebu’l-Berekat gecti: yardimseverligin babast olarak iinlendi;

geler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul, 2010; s. 913).

% Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in izinde, gev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Baski; istanbul, 2012; s. 70.

7 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Ceviren-
ler: Amed Gokcen-Damla Tanla; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlan; istanbul, 2014; s.
33.

8 Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Gev.: Ayse Meral; Avesya Yaymlan; Uciincii Basks; istanbul, 2014; s. 29-30; Kreyenb-
roek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cevirenler:
Amed Gokcen-Damla Tanla; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s. 33.
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Arap kokenli olmasina karsin Hakkari Daglarinda dogdugu icin kendisine Kiirt
Adi denildi. Tarikatin 6gretisine sadik kaldi. Babasina iliskin fazla bilgi olmama-
sina karsin, Adi b. Ebu’l-Berekat’la ilgili cok sey yazilmigtir: Kaynaklar tartigmal
olmakla birlikte, Laleg’teki Seyh Adi Mabedi ile 6zdeslestirilen Hiristiyan manas-
tir1 Yuhenna ve Isho’ Sabran’ ele gegirdigine yénelik genel bir kabul vardir.*
Saldiridan sag kurtulan kimi Hiristiyan kesisleri, Mogol imparatoruna bagvurarak
adalet istemislerdir. Adi b. Ebu’l-Berekat sorumlu bulunmus ve 1221-1222 yilla-
rinda Mogollar tarafindan éldiiriilmiigtiir.*°

Seyh Adi'nin 6liimiinden sonra baglilarinin sayisi artinca Adawiyye tarikati
sozciigiin gercek anlamiyla kurumlagmaya gitti: Giderek seyhle-pirle miirit ara-
sindaki zorunluluklar saptandi ve kan giivencesine baglandi. Bir bakima kastlar
olustu; artik her miirit, iistiinde yer alan birkac kisiyi kabul etinek durumunday-
di. Kurumlagmayla birlikte Adawiyye tarikati, yerel olmaktan ¢ikti, biitiin Yakin-
Dogu’ya yayildi. Yiizyll sonra bile Suriye, Kahire ve iran’da temsilcileri varda.

Kaynaklarin ortiik bicimde s6ziinii ettigi, tarikattaki ¢catisma sorununu A. Gu-

%9 Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Gev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Ugiincii Basks; istanbul, 2014; s. 30; Kreyenbroek,
Philip G.; Ezidilik/ Arka Plari, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gevirenler: Amed
Gokeen-Damla Tanla; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar; istanbul, 2014; s. 34.

& “Tiim bu bilgiler, 1452 yi1linda Nasturi kesisi Ramiso tarafindan kaleme alinmis oldugu
iddia edilen ve 1588 ile 1880 yilinda yeniden kopya edilen tek bir kaynaktan gelmek-
tedir. Aslinda bu kaynak manastirin alinmasini Adi b. Musafir’e atfetmektedir ancak
buna ilaveten iceriden sunulan kanitlar olayin 1221°'de gerceklesmis oldugunu goster-
mektedir ki bu da ¢ogu uzmanin eylemi ikinci Adi’ye atfetmesine yol acmistir. Ancak
bu kaynagin degeri siiphelidir. Kaynaktaki olay anlatisi, 1256-7 yillan arasinda baska
bir Hiristiyan manastirinin Michael ismindeki biri tarafindan ele gegiriligini anlatan
Barhebraeus’un(6l. 1286) eserinde bir pasaja, yani yazarin kendi yasadig1 zamana da-
yanmaktadir. Ote yandan, Ramiso'nun da iki yiizyil énce yagamis oldugu sdylenmekte-
dir. Kaynagin bir baska béliimiinde Bartellal: ishak’in 19. yiizyildaki eserine dayandig
kamitlanmistir ve bu kisim daha garip anakronizmler de icermektedir. Bu yiizden kay-
nak biiyiik 6l¢iide sahte olarak degerlendirilmistir. Diger erken kaynaklar, Laleg'teki
tarikat merkezini kuranin Seyh Adi b. Musafir olduguna isaret etmektedir. Yazarlar, is-
mi Adi olan iki ayn Ezidi liderinin varlhigindan haberdar olmayabilecegi i¢in bu eserler-
de sunulan kanitlarin nihai kabul edilebilmesi miimkiin goériinememektedir. Yine de
yukarida sunulan bilgiler ve Seyh’in cenazesinin daha sonraki bir tarihte Laleg’e tagin-
digim gosteren herhangi bir kanitin bulunmamasi dikkate alindiginda, Laleg'i tarikatin
merkezi olarak secen kisinin Seyh Adi'nin kendisi olabilecegi ihtimali ciddi bir sekilde
gobz oniinde bulundurulmalidir.” (A.g.e., s. 34-35).
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idi, caliymalariyla ortaya sermistir: Adawiyye tarikati kurucu kimlik Seyh Adi'nin
o6liimiinden sonra ikiye boliindii. Bir tarafta Isldmi ilkelere bagh kalanlar, diger
tarafta ise tarikatin diisiinsel-inangsal sturlan disina gikanlar konumlandi. Ve bu
kavga yiizyil boyunca siirdii. Sonunda zafer, Cebel Hakkari'de tarikatin disina ¢i-
karak, yani zahirden batina yolculuga cikarak Seyh Adi dncesi Ezidiligini giincelle-
yenlerin oldu. Buna karsin Suriye ve Misir’da gelenekgiler, yani Siinni ilkelere
bagh kalanlar agirhklarini hissettirdiler.

Laleg’te inzivaya cekilen sifiler, Hakkari Daglarinin bir bakima inzivaya cekil-
mis vadisinde dis tehlikelere karsi iyi korunuyordu denilebilir. XI. yiizyil XII. yiiz-
yila evrilirken Batr’dan gelen bir Ha¢li Seferi Filistin kiyilarini feteder, Kudiis'teki
Hiristiyan diizenini giivenceye alir, Urfa ve Firatin dogusunda egemenlik kurar.
Bu savaget sele karsi Miisliiman giicler, Halep, Baalbek ve Sam’1 korumasini bilir-
ler. XII. yiizyilin ortalarina gelindiginde Urfa ve Bilecik’i yeniden denetimlerine
alirlar. izleyen yillarda atabeg Nurettin, Haclilar iizerinde caydirict bir baski ku-
rar. Generallerinden Selahaddin, Misir'in yonetimini alir ve Fatimi halifeligine
son verir(1171). Nureddin’in Oliimiinden sonra Selahaddin, Misir, Suriye ve
Irak’ta Miisliman birligini kurar; birligin askeri giiciiyle Hachlarin Kudiis’teki
kralligini ortadan kaldirir.

1200’lii yillarin bagindan baslayarak Musul, Ermeni bir kolenin oglu olan ve
atabegin vekilligini siirdiiren Bedreddin Lulu tarafindan yonetilmeye baglar. Ata-
begin 6liimiinden sonra vekillik gorevini devam ettirir ve 1233’te, halifeden ata-
beg unvanin alir.!

61 Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Gev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Basky; istanbul, 2014; s. 94.
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VIII. BOLUM
YEZIDILIKTEN EZIDILIGE

“Simdi élme!;
olmenin simdi’si yoktur.”

Lales disinda bunlar yasanirken Lales’te Adawiyye tarikatinin bagsina Hasan b.
Adi gecer; yeni bir canlanma, yeni bir heyecan baglar. Adanmislik zemininde Ha-
san b. Adi miiritlerine, Seyh Adi’ye ictenlikle saygi gostermelerini ve mutlak an-
lamda itaatkdr olmalarini buyurur. Dinsel-inangsal tartigmalara etkin olarak kati-
lir. Mushaf-a Reg’in(Kara Kitap) Hasan b. Adi tarafindan yazildig1 genel kabul gé-
riir. Hasan b. Adi’'nin Adawi miiritlerince ne denli ¢ok sevildigini kanitlayan s6y-
lencesel bir anlatim vardir: “Bir seferinde baska biri vaaz verirken sozlerinden o
kadar duygulanmsti ki hickiriklara bogulup bayilmigti. Bunun iizerine Addavi-
ler(...) vaizi Seyhlerinin siikunetini kaybetmesine neden oldugu icin 6ldiirmiis-
lerdi.”> Seyh Hasanin birkag yil boyunca inzivaya cekildigi ve inziva siiresinde
Kitab al-Cilwa li-Arbab al-Halwa adinda bir kitap yazdig:1 Arap bir kaynakta belir-
tilmektedir. Ancak Philip G. Kreyenbroek’un da belirttigi gibi Ezidi gelenegindeki
Cilwe ile 6zdes oldugunu séylemek tam dogru degildir; isim babalig1 yaptig1 s6y-
lenebilir.? Ayrica Seyh Hasan Sufi ritiielleri-ddetleri iizerine bilimsel sayilabilecek

! Blanchot, Maurice; Itiraf Edilemeyen Cemaat, Gev.: Isik Ergiiden; Ayrint1 Yaynlary;
Istanbul, 1997; s. 20.

2 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Res'in Izinde, cev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Baski; istanbul, 2012; s. 49.

?  “Ahmed Teymur’un ibn Tiiliin’e atfettigi bir biyografide alt1 y1l boyunca inzivaya ceki-
lerek Kitab el Cilve li Erbab el Halve adinda bir itabi kaleme almigtir. Frank’in incele-
mesini yaptig1 ve Hasan’a ait oldugu sbylenen isimsiz bir risale mevcuttur. Bu eser,
‘Adi’nin fikirlerine tam tamina uygun diisen bir tasavvuf kitabidir. ilk sayfalar, seyh ile
miirit arasinda var olmasi gereken biitiinlesmeyi anlatmaktadir. Daha 6nce bizim de
aktardigimiz gibi kisa hikayeler, bu goriige 6rnek tegkil etmektedir. Eserinin devamin-
da yazar, sahte mutasavwiflara karg: siddetle tavir almaktadir: ‘Dénemimizde islamin
ayan beyan ilkelerini bilmeyen kisiler ortaya ¢ikmstir; fukaralanin kiyafetlerini giyiyor
ve miirit olduklarim sdyliiyorlar. (Aslinda) sigirlara benziyorlar hatta onlardan da da-
ha sapmis durumdadirlar. Cahilliklerinin bir kanit1 da seleflerinden farkh olan sézleri
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caligmalarnn da olasilikla yazandir. Bu yazilarinda Seyh Hasan, miiritlerine Seyh
Adi b. Musafirin mutlak otoritesine bagh olma gerekliligini 6ne cikarir. Seyh
Adi’nin miiritlerine; “Ben sizden memnun oldugumda Tanr1 da sizden memnun
olacaktir”, dedigine inanilir. Philip G. Kreyenbroek R. Frank’tan aktariyor: “Adi
Tarahhum olan Seyhimizin yoldaslarindan biri tarafindan aktarilana goére Seyh
kendisine bir giin ‘Ah Tarahhum, Miinker ve Nekir mezarina gonderildiginde ve
sana Tanrr’m sorduklarinda onlara ne cevap vereceksin?, demis, Tarahhum da
‘Onlara ‘Seyh Adi b. Musafir Tannm’'min kim oldugunu size soyleyecektir’, diye ce-
vap verecegim’, demis.”*

Dipnotta gecen Kitab el Cilve li Erbab el Halve adindaki kitap “Modermn Yezidi-
lere atfedilen Kitab el Cilve degildir muhtemelen. Bu kitabin metni sadece birkac
sayfaliktir ve yazimi bu kadar uzun bir inziva dénemini hicbir sekilde agiklama-
maktadir. Son olarak s6ziim ona bu kutsal kitabin muhtevasi Hasan’in yazabile-
cegi seylere hicbir surette tekabiil etmemektedir.”

ve davraniglaridir, yalanla hareket etineleri ve hadislere(el ahdath) bagh olmalaridir.’
Yalnizca inziva yolunun tasavvufu amacina ulagtirabilecegini s6yledikten sonra Hasan,
risalesini oruca, namaza ve inzivaya davet ederek bitirmigtir. Kahire’deki bir el yazma-
sina gore boylesi kanilar ona kami‘ el bid’at ve nasir es suna unvanlarini saglamig olsa
da, her giin gittikge daha tehditkar olan aginliklara selefleri kadar siddetle kars: ¢ik-
mamustir. ibn Teymeiyye'ye gore, ‘Adavviyyeler hatalannin bircoguna onun dénemin-
de diigmiiglerdir...” (Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sin-
car ve Suriye Yezidileri, Gev.: Ayse Meral; Avesya Yaymnlari; Uciincii Basks; istanbul,
2014; s. 30-31); “ikinci Adi’nin oglu... al-Hasan b. Adi... Ezidi geleneginde taninms
olan Hasan Basri ile 6zdestirilir hale gelmistir. Cogu kaynaga gore, 1254 yilinda infaz
edilmigtir. ...infazinin nedeni, sahip oldugu ¢ok sayidaki Kiirt takipgilerin Musul Zan-
gid Atabeyi Bedreddin Lulu'ya tehdit tegkil etmesi olmustur... ¢ogu kaynak Hasan'in
liderligi altindaki yerel Kiirt unsurunun artan etkisine taniklik etmistir. Al-Kutubi(6l.
1363) soyle yazmugtir: ‘Simdi bile Kiirtler arasinda Seyh Hasan’in geri gelecegine kesin
bir sekilde inanan insanlar bulunmaktadir.... Onlar Seyh’in 6lmedigine kesinlikle ina-
niyorlar.’... Bir bagka Arapc¢a kaynakta, Seyh Hasanin birkag yil boyunca inzivaya ge-
kildigi ve Kitab al-Cilwa li-Arbab al-Halwa isimli bir kitap yazdig1 s6ylenmistir. Bu ese-
rin daha sonraki Ezidi gelenegindeki Cilwe ile 6zdes oldugunu séylemek pek de miim-
kiin degildir ancak ikinci eserin baghig: siiphesiz ki ilkinden gelmektedir.” (Kreyenbro-
ek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.. Amed Gok-
cen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari; istanbul, 2014; s. 35-36-37).
Frank R.’den aktaran, a.g.e., s. 37.

Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Cev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Basky; Istanbul, 2014; s. 30.
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Seyh Hasan Ezidi tarihinde énemli bir kirilma noktasini olusturur: Seyh Ha-
san dénemiyle birlikte Adawiyye hareketi, islami algilarim silmeye ve Adawi énce-
si Ezidiligini giincellemeye baglar. Yani giiniimiize taginan Ezidilik kurumlagsma
yoluna girer: Adawiyye Tarikat: kurumlasmak icin ¢aba harcarken diger taraftan
yerel Kiirt inang ve pratiklerinden etkilenerek Ortodoks Islamhktan uzaklagmig
ve baslangic Ezidiligi ile belirgin felsefe-din halini almistir. Baglangi¢ Ezidiliginin
giincellenme siireci yaklagik 300 y11 devam etmigtir.®

ibn Teymiye'den aktarildigina gére; “Seyh Hasan déneminde buna(yani Ye-
zid’e duyduklarn inanglarina) daha baska bircok hatayr nazim ve nesir bigiminde
eklemislerdir. Seyh Adi ve Yezid'e, biiyiik Seyh Adi'nin doktriniyle bagdasmaya-
cak sekilde agin bir hiirmet vakfetmislerdir...”” John S. Guest’in de vurguladigi
gibi, Halife Yezid tapiminin en yaygin oldugu yerler Halep ¢evresi ve Cebel Sincar
idi. Cevresi Siinni inanch topluluklarca kusatilmis olan bu boélgede, Halife Ye-
zid'in erdemleri-kahramanliklar1 ve ona baglanan mucizeler anlatilirdi. Bedenin-
de kutsal bir ruh tasidigina inanmilir ve hiirmet-sayg gosterilirdi. Bu nedenle Ye-
zid’in dogum giinii, en biiyiik bayramlardan biriydi. Dénemin Ezidi sdylencele-
rinde, Ezidilerin sarap ve likér igmelerini kutsayan izin de Yezid’e baglaniyordu.®

1206’da, Cengiz Han, mavi gégiin uzandig: ufuklar kadar biiyiik olan diinyanin
efendisi ilan edildiginde, Mogol’'un uymak zorunda oldugu kurallan iceren ve tek-
tanrili dinlerin kutsal kitaplarinin yerini tutacak olan bir Yasa(Yasak) hazirladi:’

®  Adsay, Fahriye; Yezidi Kadwnlar/ Kiiltiirel Siurlann Edilgen Tagtyicilan; Avesta Yayinla-

ry; Istanbul, 2014; s. 55.

7 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plaru, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Geviren-
ler: Amed Gokgen-Damla Tanla; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
36.

8 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg’in izinde, cev.: ibrahim

Bingél, Avesta; Uciincii Basks; istanbul, 2012; s. 68; “Ezidi geleneginde ise Halife I.

Yezid dinin yenileyicisi sayilmaktadir. Bu nedenle baz: bilim adamlarn Ezidi inancinin

olusumunu Emevilerin giristigi karsi harekete baglamaktadir.” (Yalkut, Sabiha Banu;

Melek Tavus'un Halki Ezidiler; Metis Yaymnlan; Dérdiincii Baski; istanbul, 2014; s.

101).

“1206’da Timugin Mogolistan’1 birlegtirir. Okyanus. yani evrensel han ilan edilir. Mo-

golca Cingis Han, yani Cengiz Han unvanini alir. Bu unvani Onon kiyilarinda toplanan

biitiin Mogol kavimlerinin katldig: bir kurultay sirasinda taninir... Bu arada yiice bag-
kan bir dizi yasadan olugan Yasak1 olugturur; bu kanunname pek ¢ok Avrasya yasasini
etkileyecektir...”(Jean-Paul Roux/ Orta Asya Tarih ve Uygarlik/ Kabalc1 Yaymevi/

Istanbul, 2001, s. 297).
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Her sey Han’in emrindeydi ve Han, Yasa’nin emrinde. Yasaya gére Mogol toplu-
lugu savagmakta olan bir halkt1 ya da Mogol halki, bans halini yasamakta olan
bir ordu. Her Mogol, doga kadar dengeli, doga kadar akilli, doga kadar mantikl
ve doga kadar yiice goniilliiydii; steplerin, dumanli daglann ve yiiksek yaylalann
cocugu ve efendisiydi ama uygarligin dogaya ilave ettigi her seyden nefret edi-
yordu. Cengiz 6ldiigiinde(1227) bile dogaya aykirt davranilmad:: Bir agacin alt1-
na gomiildii; gomiili oldugu yer doganin vermedigi bir seyle siislenmedi. Sonsuz
steplerin yiizyillar1 kucaklayan riizgarlanyla savrulup gitti her sey; agac yok, me-
zar yok; Cengiz, tiim dogaya gomiilii.

iran’daki yerlesik uygarhk Cengiz’le yerle bir edilirken O’nun éniinden kagan
Ertugrul ve adamlari, sonralar1 S6giit'te temelleri atilacak olan Osmanli Beyligi’-
nin kutsal atalar olacakt.

Mogollar ilk kez XIIL. yy'in baslarinda, Cengiz Han déneminde, Bat1 Asya’ya
sokulup Tiirkistan’1 ele gecirdiler. Yiizyilin ilk yanisinda Mogollarin asil yayilma
bolgesi Karadeniz’in kuzeyindeki steplerle sinirli kaldi.

Bat1 Asya’da Mogol egemenligi, ylizyilin ortalarinda, Cengiz Han’in torunu
Hiilagu Han’in iran, Irak, Azerbaycan ve Dogu Anadolu’yu isgaliyle yerlesti. Hii-
lagu Han, Mogol'un bolgedeki temsilcisi olarak ilhanl Devleti'ni kurdu; Azerbay-
can’daki merkezinden Bat1 Asya’y1 yonetmeye basladi. Mogol'un Bat1 Asya isgali-
ne, Suriye’de Memlitklar diginda kimse karsi koyamadi. llhanli Mogollar, bu di-
renmeyi kirmak icin birkac deneme yaptiysa da basanh olamads; Suriye ve Misir
disinda Bat1 Asya’da Mogol egemenligi ya dogrudan ya da Selguklu sultanlan
eliyle dolayh olarak yerlesti.

Cengiz Han’in 6liimiinden sonra Mogollar, Pers ordusunu Diyarbakir yakinla-
rinda bozguna ugratt1 (1231) ve Malatya saldirisi i¢in kosullar1 hazirlamaya gi-
risti. Aslinda Mogollar, 6nceleri Irak’a siivari birlikleriyle saldirmisti. Bu saldinla-
nn birinde Erbil yagmalanmis; bir digerinde ise Dicle gecilmis, Halep’e giden bir
kervan Sincar yakinlarinda katledilmisti. Simdi ise esas saldir1 sekillenmeye bas-
lamist1. Once beklenenin tersine Mogol ordusu, Irak ve Anadolu’ya degil, Tiirkis-
tan iizerinden giiney Rusya’y fethetmek i¢cin yola ¢ikt1(1236). 1243 yilinda, Mo-
gol generali Baycu Anadolu’yu istilaya giristi: Tiirk ordusunu, Erzincan yakinla-
rinda maglup etti. Izleyen y1l, Mogol siivari birlikleri Halep’in kenar mahalleleri-
ne saldirdi: Suriye’den Dicle vadisine uzanan yollar goz acip kapayincaya kadar
asilivermisti; artik Musul ve Bagdat korumasizd.
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Bu calkantili yillarda Lulu, Musul'u yonetmeyi siirdiirdii. Mogol tehdidinden
cok, Adawilerin lideri Hasan b. Adi’den ¢ekiniyordu. Ansizin saldirip her seyi yok
edeceginden korkuyordu. Korku O’nu saldirgan yapti; 1246 yilinda Hasan b. Adi
ele gecirildi; Musul Kalesi'ne hapsedildi ve bogazi kesilerek 6ldiiriildii.*° Lulu, Mo-
gollarla igbirligine gitti; oglunu bir Mogol prensesi ile evlendirerek yaptig1 igbirli-
gini giivenceye aldi Boylece Musul korumali duruma gelmisti ama bu durum,
Bagdat icin s6z konusu degildi. 1253’te Cengiz Han, kardesi Hiildgu’nun komuta-
sinda biiyiik bir orduyu, diismanlarin kékiinii kazumak talimatiyla Bagdat’a dogru
yola cikardi.

Lulu bos durmuyordu: Baskici yonetimine ve agir vergilere itiraz eden
Adawileri cezalandirmak iizere, bir askeri giicii yola cikardi. Ezidi geleneginde
Hasan Basri ile 6zdeslestirilen Hasan b. Adi, bolgedeki Kiirtleri baglis1 durumuna
getirince Lulu rahatsiz olmus, bu durumu kendisi icin tehdit olarak algilamistir.
1254 yilinda Hasan b. Adi katledilmistir. Ayrica Lulu, 200 inananin 6ldiiriilmesi
icin emir vermis, Seyh Adi'nin kemiklerini de mezarindan cikartip yaktirmigtur.
Tek bir kaynak degil pek ¢ok kaynak, Hasan liderligi altindaki yerel Kiirt giicii-
niin etkisinin arttigina taniklik eder. Seyh Hasan, soylencesel zeminde bir tiir
Mesih’tir:'* Bu nedenle Ezidilerin biiyiik bir kesimi Seyh Hasan’in geri gelecegini;
bu cekilmez diinyaya adalet getirecegine inanir. Katliam acimasizdi: “Siddetli bir
miicadeleden sonra Adawi Kiirtleri hezimete ugratildi, bazilar 6ldiiriildii, bazila-
n esir alindi. Lulu yiizlercesini carmiha gerdi, bir o kadarini da infaz etti. Emirle-
rinin kol ve bacaklarinin kesilerek Musul'un kapilarinda teshir edilmesi emrini
verdi. Ayrica Seyh Adi'nin mezarinin kazilip, kemiklerinin yakilmasi i¢in adamla-

rin1 yolladi.”*?

10 R. Leskot, Hasan b. Adi’nin 6liim tarihini 1254-1255 olarak vermektedir. (Leskot, Ro-
ger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri, Cev.: Ay-
se Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Basky; istanbul, 2014; s. 32).

Mesih, genel dinsel inanca gore, simgesel anlamda, bozuk diizeni ortadan kaldirip

adaletli bir diizen kuracagina inamlan tanrisal kisi olarak algilamir. Eski Ahit'e gére, Is-

railogullarimin kurtaricist, Yeni Ahit'e gore ise Hiristiyanhgin peygamberi Hz. isa’-

dir.(Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; istanbul, 2010; s.

863).

2 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg’in izinde, cev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Baski; Istanbul, 2012; s. 52; Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Ta-
rih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri, Cev.: Ayse Meral; Avesya Ya-
yinlan; Uciincii Basks; istanbul, 2014; s. 94-95.
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Bu katliamla birlikte Adawi hareketinin legal tarihi bir bakima sona ermis ol-
du: Hem o6nemli bir gii¢ kaybina ugradi Adawi cemaati hem de illegal yasamla
tamigmis oldu; legal tarihe diigen bilgiler kirik dokiik ve baglantisizd: artik.

Biitin bunlara karsin Seyh Hasan donemi, baglangi¢ Ezidi kiiltiiriinden kay-
naklanan diigiince, uygulama ve tutumlarin, Laleg'te yasayan Adawiyye tarikati
iiyelerini kisa sayilabilecek bir zaman diliminde terbiye etmis, islami algilarin bir
kesimi hafiza kayitlarindan silinmigtir. Silinmeye kosut, baglangic Ezidi gelenek-
leri islami bir értiiyle parca parca ortaya cikmstir. Eski 6greti-inanci canlandiran
Kiirt varhig bolgede baskin oldugu icin etkili olmus, Lales'in Ortodoks Islami
merkezlerin uzaginda bulunmasi da katki vermistir. Sozel gelenegin yatkin oldugu
deneyime ve duygulara dayanan sifilik yayginlagivermistir.

Islami algilardan uzaklasmanin ve baslangi¢c Ezidiligine déniisiin hizlandig
bu giinlerde Mogol tehlikesi bolgede hissedilmeye baglar: Bu durum Seyh Ha-
san’in haleflerinin ruhani-manevi miirsit olmaktan ¢ok askeri-siyasi birer lider ola-
rak yasama atilmalarina neden olur.* Tartigmali olmakla birlikte 1254 yilinda
Seyh Hasanin yerine oglu Serfeddin gecer.

Lalig'te bunlar yasanirken Anadolu toprag: da sakin degildi. Bagkent Konya’da
iki rakip beylik vard: I izzeddin Keykavus ile kardesi IV. Riikneddin Kili¢ Ars-
lan. Aralarindaki anlasmazhk ¢éziilemeyince, konu Mogolistan’a, yani Biiyiik
Han’a tagindi. Yonetime kimin gececegine O karar verecekti. Baycu'nun buyruk-
lar1 Konya'ya ulastiginda yénetimde izzeddin vardi. izzeddin Mogollarin Anado-
Iu’ya girmesini engellemeye calistiysa da basarili olamad; yenilgiye ugradi; kacti
ve Yunan imparatoruna sigindi. Riikneddin Baycu tarafindan yonetime getirildi.
Baycu, Hiildgu Han"1 bilgilendirmek iizere Mughan’a hareket etti(1257).

13 «Bplgedeki devlet islerinde Mogol miidahalesi belirleyici etken haline geldigi icin,
Seyh Hasan'in halefleri de ruhani olmaktansa 6ncelikle askeri ve siyasi liderler olarak
hatirlanmaya mahk@m olmuslardir. Babasinin yerine muhtemelen 1254'te ge¢mis olan
Seyh Hasan’in oglu Serfeddin, Selcuklu Sultam izeddin ile Mogollara kars ittifak kur-
mustur ve 1257-8’de savasta o6ldiiriilmiistiir. Onun oglu Zeyneddin, halefligini, Mogol
bir kadinla evlenen ve ... Mogollarla birkag yil boyunca iyi iligkiler kurmug olan Seyh
Hasan'in kardesi Fahreddin’e devretmistir.... Laleg'teki Adawi toplumunun daha son-
raki liderleri hakkinda hicbir sey bilinmemektedir...” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/
Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal; istan-
bul Bilgi Universitesi Yayimnlan; istanbul, 2014; s. 38).
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Durum kargisinda Riikneddin de Mogol egemenligini kabul ettigini aciklamak
ihtiyacim hissetti ve doguya yéneldi. Bunu firsat bilen izzeddin, hizh davranarak
Konya’da iktidar ele gecirdi. Ve oncii kuvvetler gondererek Baycu'nun ordusu-
nun gececegi Malatya ve Harput kalelerini zaptetti. Malatya Kalesi, bir Kiirt agi-
retinin, Harput Kalesi ise Seyh Hasan’in oglu Serefeddin Muhammed’in y6neti-
mindeydi. Ne yazik ki izzeddin’in bolgedeki egemenligi kisa siirdii: Mogol giicle-
ri, Riikneddin’i yeniden iktidara tasimak icin batiya yéneldi. Erzincan’da izzed-
din giigleri yenilgiye ugradi. Mogol ordusu durmadi; Serefeddin’in ordusunu Ke-
mah Bogazi'nda sikigtirdi. Ve Seyh Hasan’in oglu Serefeddin éldiiriildii, ordusu
bozguna ugratilip katledildi(1257-8)."

Seyh Serefeddin oldiiriildiikten sonra, Sincarin koruyucu evliyast olarak {in
kazandi: O’nu, dinlerini Sincar Daglarinda yasayanlarla tanistiran biri olarak se-
lamladilar. Buyruguna uygun olarak saglarina, asagt dogru sarkik, uzun ve orgiilii
bir bicim verdiler. Seyh Serefeddin’e iki tiirbe yaptilar: Biri yorenin en yiiksek
noktasi olan Cilméran doruguna insa edilmis kiigiik bir yapy; digeri, asagida koy-
de insa edilmis daha biiyiik bir yapi. Dogal olarak bunlardan biri makam, ama
hangisi bilemiyoruz.

Mogol ordusu, stratejik planini uygulamaya sokmak icin Hulagu komutasin-
da, Hamedan’dan gelen kadim yol boyunca ilerleyerek Dicle Vadisi'ne indi(1257
sonbahar). Ayni yilin ekim ay1 yasanirken Baycu, uzun bir yiiriiyiisten sonra Mu-
sul’a ulasti. Hiilagu’ya katilmak iizere Ninova Kopriisii'nden gecerek giineye yo6-
neldi. Lulu'nun oglu ismail de yerel bir giicle Mogol ordusuna katilmak icin hare-
ket etti.

Bagdat kusatmaya alindr: Baycu, Tikrit yakinlarinda Dicle’yi sig yerinden ge-
cerek Bagdat’a batidan saldirdi; Hiilagu ise dogudan. Halife Mustasim, teslim ol-
du ve idam edildi(1258). Baskomutanin ve iki miisavirinin kelleleri, Ismail’in eli-
ne tutusturuldu: Kelleleri babasi Lulu’ya gotiirecek ve Musul surlarinda kaziga
gecirilecekti.

Zalim Lulu, Temmuz 1259’da 61dii; yerine oglu ismail atabeg oldu. Mogol or-
dusunun oniinde hi¢bir giic duramiyordu: Batiya dogru ilerleyerek Halepe sal-
dirdi1(1260); Halep diistii; ardindan kolayca Suriye’yi isgal ettiler.

1 Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Gev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Bask; istanbul, 2014; s. 95.
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Hiilagu, Biiyiik Han'in cenaze t6érenine katilmak iizere ayrildiginda Meml{k-
lar, Suriye’deki Mogol ordusunu kilictan gegirdiler; Sam’i ve Halep’i yeniden ele
gecirdiler. Lulu'nun ¢ocuklar1 Misirhilara katilmak i¢in Suriye’ye kagtilar. Son ha-
lifenin amcasi oldugunu ileri siiren Mustansir de Suriye’ye ulagsmig bulunuyordu.
Misir sultan1 O’nu halife olarak tahta ¢ikards; Lulu’'nun ¢ocuklar seref konuguy-
du. 1261 sonbaharinda, Mustansir ve Lulu’'nun ii¢ ¢ocugu kiiciik bir kuvvetle Fi-
rat’a indiler ve yonlerini Bagdat’a cevirdiler: ismail Musul’a hareket etti, digerleri
Cebel Sincar yolunu tuttu. Mogollar, Mustansir'i yenilgiye ugratip o6ldiirdiiler.
Kurtulanlar Misir'a kagti. Misir takviye kuvveti, Sincar yakinlarinda yenilgiye ug-
ratildiktan sonra ismail, Mogollara teslim oldu. Musul yagmalands; insanlar kilic-
tan gecirildi. Atabeg ismail ise igkenceyle dldiiriilmek iizere Hiiligu'nun yazlk sa-
raymna gotiiriildii.

Musul’un yagmalanmasindan 13 yil sonra 1275’te Adawi cemaati ile ilgili bir
vakaniivis bilgisi giin yiiziine ¢ikiyor: Seyh Adi soyundan iki kardes arasinda, kii-
¢iigliniin bir Mogol kadinla evlenmesi yiiziinden anlagmazlik ¢ikiyor. Biiyiik kar-
des 400 yandag ile birlikte Suriye’ye; izleyen yil da kiiciik kardes karisiyla birlik-
te Misr’a gidiyor. Suriye'ye kacan biiyiik kardes 1281 yilinda Irak’a geri doéniiyor
ve ilhan’dan affin1 diliyor. Mogollarla Memliiklar savas halinde olduklarindan af-
fi kabul edilmeyip idam ediliyor.'

XIII. yiizyilin sonlarina dogru Suriye’de Memiik ordularinca korumaya alinan
Adawi tarikat, yeniden canlandi. Seyh Adi’ye baglanan pek ¢ok keramet, halkin
dilinde dolagtma sokuldu. Katledilen Serefeddin’in oglu Zeyneddin Yusuf Sam’a
yerlesti; daha sonra baba ocag1 Beyt Far kdyline gitti. Burada, gérkemiyle one ¢1-
kan, inzivaya cekildigi binasini insa ettirdi. Kahire’de bir bagka cemaat kuran
Seyh, 1297 yilinda burada 6ldii. Mozolesi, Kahire’nin 6nemli anit yapilanndan
biridir.¢

15 “Mogollarin diigmanhig1 kargisinda Serefeddin’in oglu Zeyneddin babasinin yerine geg-
meyi diigiinemezdi. Boylece haklarini, Mogollarla(Mogol bir kizla evlendigi i¢in) daha
iyi iligkiler icinde bulunan amcasi Fexreddin’e birakarak Suriye’ye gitineyi daha uygun
buldu. 1275 yiina kadar bu durumda herhangi bir degisiklik olmadi. Bu tarihte
Fexreddin, kardesi Semseddin’in bagkaldinsina karst koymak durumunda kalmistu. ...,
kendisine tabi olan 400 kisiyle birlikte siirgiin yolunu tutmak zorunda kaldi. 1276 yi-
linda...., Fexreddin de Misir’a kagmak zorunda kalmistir. Fakat kisa bir siire sonra tek-
rar topraklanna donmiigtiir. Mogol imparatoru bu tutumunu izah etmesi i¢in onu ¢a-
girmig ve 6liim cezasina carptirmisar. Fexreddin, tarihin hatirladigi bu déneme ait son
Yezidi emiridir.” (A.g.e., s. 96).

16 «“Bunun tersine Zeyneddin’in Suriye’deki maceralar iyi bilinmektedir. Bu prens ilk én-

142



“On dérdiincii yiizyilin baslarinda Suriyeli teolog ibni Teymiye Addavilere yé-
nelik uzun bir mektup yayimladi. Mektupta Addavileri Seyh Adi'ye ve agir sekil-
de kinanan Hasan b. Adi'ye besledikleri saygiy1 ve mezheplerinin kurucularinin
kiiltiinii abartmamaya tegvik ediyordu. Ayrica Hasan’a atfedilen bir bagka bulu-
su-Halife Yezid'in yiiceltilmesi bulusunu- da kiniyordu. Teologlar Yezid’in 6lii-
miinden alt1 yiizyilh agkin bir siire boyunca onun Miisliiman gelenekleri icindeki
yerini tartismiglardi. Siiler onu Hiiseyin’in katili olarak nefretle amyorlardi. Ote
yandan Yezid'in bu kétii iinii Siinniler arasinda zamanla yumusamigti. Tek tiik
kayitlarda Yezid hakkinda iyi konusan birey ve gruplarin adi ge¢cmektedir. Seyh
Adi, halife Yezid'i kafirlerle savasmis ‘imam oglu imam’ olarak nitelendiriyor ve
onu lanetleyen kim olursa olsun reddedilmesini buyuruyordu. ibn Teymiye bir
yandan Addavilerin Yezid’e yonelik tarafgirliklerini onaylamazken, 6te yandan
halifeligi tartismali olana ne tapinilmasi ne de lanetlenilmesi gerektigini tavsiye
ediyordu. O dénemde yasayan bir bagka teolog, Firat vadisindeki bazi halklarla
ilgili yapilan bir incelemeye yanit olarak bazi Sii mezheplerin bir ucta, Addavi ve
Yezidilerin ise diger ucta oldugunu aktararak dinci fanatikleri kimyordu. Yazar
‘Yezidi’ tabirinin Irak’taki Addaviler icin gecerli olabilecegini ileri siirmektedir.
Buna gerekce olarak Seyh Hasanin vaizleri Firat boyunca kurulmus olan..., kasa-
balara gondermesi ve vaizlerin buralarda yasayan halk: halife Yezid’i kétiileyen-
leri 6ldiirmeleri dogrultusunda tegvik ettigine dair sozlerini aktarmaktadir.”’

Zeyneddin Yusufun oglu Izzeddin, iste boylesine karmasik bir ortamda Suri-
ye’deki Adawilerin basina gecer. Misir sultani, Izzeddin'in Kiirtler arasinda ¢ok
sevilmesinden rahatsizlik duyar. Misir ya da Yemeni fethe girisecegi yolundaki
soylentiler rahatsizlig1 tirmandinr. izzeddin, béyle planlarinin olmadigini séyler;
inkar eder; gézaltina alinmasim 6nerir. Tutuklanir ve hapiste 6liir(1330-1).'

ce Sam’a yerlegmistir; orada emir unvam almig ve metinlerde belirtildigine gore ‘kral
hayat’ yagamasini saglayan gelirler elde etmistir. Birkag yl sonra ailesinin memleketi
Bekaa koyiine ¢ekilmis ve satafatli hayatin1 orada siirdiirmiistiir. .... Hayatinin sonlan-
na dogru Zeyneddin, giinahlarindan t6évbe etti ve Kahire’ye gitti. Orada Zaviyeyi kur-
du. Naag1 da orada ..., bulunmaktadir. H. 697 yilinda(1297) 6ldi.” (A.g.e., s. 96).

Y Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in Izinde, cev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Basky; istanbul, 2012; s. 59; Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Ta-
rih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri, Cev.: Ayse Meral; Avesya Ya-
yinlan; Uclincii Basks; istanbul, 2014; s. 32-39 arasi.

8 A.ge.,s.97-98.
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Seyh Adi'nin bu yari-kutsal yoldaslari, kutsal Ezidi sGylencelerine gore evre-
nin-diinyanin olusumunda-varliga gelisinde, Melek Tavus’a yardun eden melekle-
rin, ete-kemige biiriinmiis yeryiiziindeki temsilcileridir.

Adawi cemaati, Suriye ve Misir'da, siifi bir tarikat olarak bir siire daha varligi-
m siirdiirdii. Ne var ki Izzeddin’den sonra Seyh Adi soyundan gelenlerle ilgili ka-
yut yok. Ger¢i John S. Guest’in Lescot’tan aktardigina gore; “Cebel Sem’an’dan el-
de edilen bir elyazmasi metin izzeddin’in kardesinin soyundan gelenlerin burada
en az bes kusak yasadigini gosteriyor”,’® denmesine karsin kanit anlaminda eli-
mizde fazla bilgi yok. Daha dogrusu Lales Vadisi'nde olup bitenlere karsi XIV.
yiizy1l suskun kalmigtir.

Kalan Miizik Yapimin Yezidiler albiim-kitap c¢alismasi ortiik de olsa bizi,
Adawiyye hareketindeki kaynaga(Ezidilik) doniis ve kaynagi(Ezidiligi) giincelleme
izerine diisiinmeye davet eder: “Adi b. Musafir dénemi ve sonrasi da tatmin edi-
ci bir sekilde aydinlatilamamgtir. Ezidi arastirmalarinin en biiyiik sorunlarindan
biri de buradan itibaren baslar. islam kaynaklarindaki bilgilerle degerlendirildi-
ginde, Ezidilik ile Adi b. Musafir arasinda bir bag kurmak oldukc¢a zordur. Eldeki
kaynaklardan yola c¢ikarak Seyh Adi'nin Ezidi kékenli oldugunu sdylemek nere-
deyse imkansizdir. Ezidiligin aydinlatilamamis olan bu dénemi daha uzun siire
arastirmacilarin dikkatini cekmeye devam edecektir. Genel kanaate gore, Kiteba
Cilve’nin yazan olan Seyh Hesen kuré Adi el-Kurdi Ezidiligin de resmi kurucusu-
dur. O giine degin Adaviler olarak anilan tarikat onun déneminden sonra ‘Ezidi-
lik’e déniigmiistiir.”* Bu déniigiim yasamsaldir ve geriye doniis tapumi geregi ger-
ceklesmistir: Seyh Adi 6ncesi Ezidilik, Seyh Adi’yle, 6zellikle Seyh Adi'yi izleyen
yillarda kurumlasan Adawiyye tarikatinin yavag yavas kendini silmesi siirecine
kosut, baslangi¢ Ezidiligi kendini giincellemistir. Demek ki Ezidilik ii¢ ana béliime
ayrihyor diyebiliriz: Seyh Adi oncesi, baslangi¢ Ezidiligi; Seyh Adi ile birlikte ku-
rumlasan Adawiyye tarikatt yoluyla Yezid b. Muaviye’ye baglilikla belirgin Yezidi-
lik ve bu Yezidiligin geriye déniisiim kosullarinda silinmesiyle giincellenen giinii-
miize tasinan Ezidilik. Durum biraz ortiik de olsa Philip G. Kreyenbroek tarafin-
dan agiklanir: “Iste Ortadogu’nun birgok yerinden takipgilere sahip olan ve kolla-
rindan birinin Islamf karakterini énemli 6l¢iide kaybedip Ezidi inancimin haberci-

9 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in Izinde, cev.: ibrahim
Bingél, Avesta; Uciincii Baski; Istanbul, 2012; s. 60.
20 yezidiler/Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan Miizik Yapim; istanbul, 2008; s. 9.
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si haline gelecegi Sufi tarikati Adawiyya’nin baglangici bu sekilde olmugtur.”*

Yiizyillar siiren Mogol yayillmasi i¢ Asya’da Altay kan topluluklarinin birles-
mesi ve birlikte davranmasiyla yaratilmisti. Mogol 6nderligindeki bu yayilma si1-
rasinda diger Altay kan toplumlari, yer yer Mogol ordularindan kagarak, yer yer
Mogol ordulariyla birlikte Batr'ya yoneldiler. Oguz Tiirkleri, Bati’ya y6nelen kitle-
lerin en hareketli kesimiydi. Ashinda Oguz Tiirklerinin Batr'ya y6nelmesi daha
onceleri baglamakla birilikte XI. yy’da Selcuklu Devleti’nin kurulmasiyla gii¢lendi:
iran, Azerbaycan, Anadolu ve Suriye’ye yayilip siyasal egemenlik kurdular. Devlet
ideolojisi ve yonetim bicimi bakimindan Arap ve iran geleneklerine dayandilar;
ordu ise ¢oban ve yan-gécebe Oguz Tiirklerinden olusuyordu. Sivil ve mali y6ne-
timde iranh vezirler ve katipler; kiiltiir yasaminda iranli-Arap sair ve yazarlar
agir basiyordu. Yani medeniyetin dili Fars¢a, Allah1n dili Arap¢a, ¢cobanin dili-
ciftcinin ve zanaatkann dili ise Tiirkge idi

Oguz oymaklarn Sel¢uklu Devleti'nin sinirlan icinde yayillmig olmakla birlikte,
ic bolgelerde tarimla ugrasan yerlesik insanlar1 rahatsiz etmiyor degildi. Bu ne-
denle yerlesik halkin huzurunu saglamak ve diigman devletler iizerinde baski ya-
ratmak amaciyla ug¢ bolgelerine yayilmalari isteniyordu.

Biiyiik Selcuklu imparatorlugu'nun bolgesel bir uzantis1 olarak algilanabile-
cek olan Anadolu Selcuklu Devleti de benzer kosullar icinde gelismisti. Konya’'da-
ki sultanlar Arap-Fars kiiltiir ve yonetim gelenegine bagh olarak devletlerini y6-
netirken Oguz Tiirkmen oymaklar1 Anadolu’yu gevreleyen siradaglar ve yaylalar-
da u¢ boylarina yerlestiler. XIL-XIIL yy.larda, Anadolu'nun Tiirklesmesine ve ba-
tini-heterodoksi bir értii altinda kargi-islamligin gelismesine yardime oldular.

Zamanla Tiirkce en yaygin dil haline gelirken saray ve merkezi yonetimle ug-
lara yayilmis Tiirkmenler arasindaki kiiltiirel farklilasma kendini hissettirmeye
basladi. Medeniyetin dili olan Farsca yénetim ve edebiyat alanlarinda; Allah1n dili
olan Arapca medreselerde yerlesmis durumdaydi. Sultanlar, biiyiik cogunlugunu
Tiirklerin olusturdugu merkezi ordu ile giiciinii saglayip iranh katipler aracihgiy-
la iilkesini yonetiyordu. Devletin ve toplumun hukuksal temelini ise seriat olustu-
ruyordu: Medreselerde yetisen kadilar, iilkenin gesitli yorelerinde seriat hiikiim-
lerine gore dava gériiyorlardi. Uc bolgelerinde ise Iislamlagmis goriinmekle birlik-

21 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Geviren-
ler: Amed Goékcen-Damla Tanla; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
32.
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te ic Asya geleneklerini siirdiiren Tiirkmen yasama bicimi ve toresi yaygind:: Asil
ugraglar1 hayvancilik olan Tiirkmenler, kisin ovalarda, yazin yaylalarda otlak ara-
yarak yari-yerlesik bir yasam siirdiiriiyorlardi. Bizans kdylerine ve kasabalarina
yaptiklar1 akinlarla ganimet elde ediyorlardi. Merkezi yonetimin otoritesinden
cok Tiirkmen babalarini dinleyerek, kendi térelerince yastyorlardi.

Yiizyilin ortalarina dogru Tebriz'deki Ilhanli hiikiimeti, Anadolu iizerindeki si-
yasal baskisini arttirmaya bagladi: Konya’daki Selcuklu sultanlar1 Mogol baskisi-
na boyun egerken, u¢ boylarindaki Tiirkmenler iizerindeki otoritesini de biiyiik 61-
¢lide yitirdi: Ug boylanindaki halk daha basina buyruk yasamaya basladi. Bir ara
Toros Daglanndaki yaylalarindan inen Karaman Tiirkmenleri 1273’te Selguklu
bassehri Konya'y: bir siire isgal ettiler: Farscasini anlamadig: katiplere, Arapgasi-
n1 anlamadig1 ulemaya kizarak, herkesin her yerde Tiirk¢e konusmasim ve Tiirk-
¢e yazmastru buyurdu.

XIII. yy'1n sonlarinda, Selguklu yénetiminin zayiflamast ve Bizans savunmasi-
nin zaafa diismesi sonucu u¢ boylarindaki Tirkmenler, yerli halki da yanlarina
alarak bir dizi u¢ beyligi olusturdu: Bu beylikler Konya'yr atlayarak dogrudan
Tebriz'deki [lhanh otoritesini tamyip siyasal diizenlerini gelistirdiler.

1300 yilina gelindiginde, dogrudan dogruya Mogol yonetiminde kalan Dogu
Anadolu disinda, kimi yorelerde biiyiikli-kiiciikli bir siirii beylik olusmustu. Bey-
liklerden kimileri denizlere kadar indiler; yerli denizcilerle birlesip deniz akinla-
rina ¢ikmaya bagladilar. Ege kiyillarinda Mentese, Aydin, Saruhan beylikleri deniz
akinciliginda bagi cekiyordu. Karada ise kiigiik bir beylik olan Osmanogullan, ka-
ra akinciligiyla iin salmaya baglad1.??

XIV. yiizyilin sonuna dogru Kiirt asiret reisleri Tiirkistan’dan gelip Irak’1 yerle
bir eden yenidiinyanin fatihi Timur’'un ayak bastig1 haliy1 6pmek icin birbirleriyle
yarigmaya bagladi. Asya bir koca top olmus yuvarlaniyor: Her yuvarlarugsta Asya’-
nin sonsuz steplerinden, dumanli daglarindan ve yiiksek yaylalarindan kopan
muazzam insan kitleleri dalga dalga akiyor Anadolu’ya.

Osmanogullari, u¢ beyi olmanin dinamizmini kullanarak Tuna’dan Kizilir-
mak’a uzanan giiclii bir devlet yaratmisti. Devlet biiyiidiikce Murat Bey Hiidaven-
digdr oldu; Bayezid Bey ise Sultan-t Rum.

Sultan-1 Rum, Tuna ve Kizilirmak boyalarini fethe calisgirken Bati Tiirkistan’-
daki c¢ikis noktasindan Aksak Timur bagini kaldirdi: Taradi diinyay1; oyun bozu-

22 Korkmaz, Esat; Seyh Bedreddin ve Vdriddt; Anahtar Kitaplar Yaymevi; Uciincii Bask;
Istanbul, 2010; s. 18-19-20-21.
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luyordu, buna izin veremezdi. Cengiz Han ve ogullarinin kurdugu muazzam As-
ya Imparatorlugu'nu yeniden canlandirmak igin yola koyulacakti. Az yol alma-
mist1 ama daha yapacag ¢ok sey vardi. Ufku, Asya-Avrupa steplerindeki Altinor-
du yurduna, iran, Irak ve Dogu Anadolu bélgesine, Hindistan’a, 6tesinde Gin'e
kadar uzaniyordu.

Barbar halklarin biiyiik fatihleri, Asya’nin yiirek atistna uygun olarak Dogu’-
dan Batr’'ya hareket ederken Tiirk Timur, tersi bir yol izledi: Asya tarihinin tanik
oldugu bir ciiretti bu. Bati’dan Dogu’ya yoneldi: Cengiz’in Yasasina kars1 Kuran
cikardi; somon gibi akintiya kars: 6liimiine gitti; kendi kaderini kendi ¢izdi; ken-
di silahim1 kendi yapty; silahinin yalnizca yoldagst degil, yaraticist oldu. Gergi As-
ya’'nin en giiclii atalar1 ve en cesur savascilar1 Cengiz’le hareket etti: Cengiz, kisi-
sel bir dehaydi; O’nun zaferleri kesindi; kugku goétiirmezdi; kimse O’na kars: ko-
yamazdi, koyamad:1 da. Oysa Timur, sonucu 6nceden kestirilemeyen yengilerin
adarmu oldu: O’'nun yengisini aciklayabilmek icin kullandig: silahi, yasadigi done-
min olaylar orgiisiinii irdelemek gerekir. Yani Timur, ancak Timur’la agiklanabi-
lir; O, tarihin icinde bir dehadir. Onursal Haydut idi O; ¢iinkii, hem Tiirk, hem
Miisliman’dy; niceliginin 6tesinde niteligi vardi. Bir ¢atismada ayagindan yara-
landigi icin Aksak Timur adiyla iinlendi. Cengiz ihaneti hicbir zaman zamana ve
kadere birakmadi; Timur ise kimi kez zamani ve kaderi ¢ok iyi bir écalict olarak
kullandi.

1370°ten 1396’ya kadar Tiirkistan’a dogru, tarihin ters akisini gerceklestirir-
ken atlarimin ayaklartyla kaldirdigi tozu Cengiz Han’in ogullarina ve silah arka-
daslarina yutturdu; 5 yiizyildir kimsenin karsisinda durmadig1 Selcuklu Tiirkleri-
ni dortnal daglara kagird.

O, aymi iilkeyi iki kez fetetmekten nefret ederdi: Onbinler diri diri gomiildd;
kellelerden kuleler yapildi. Aym1 Timur, bilgeler karsisinda fetedilmekten hoslanir-
dy; onlarla karsilagtiginda selam vermeden ge¢mezdi. 1382’de Timur, Moskova'yl
yakip yikiyordu; 2 yiizyildir Rusya’y: egemenliginde tutan Altinordu Devleti tepe-
taklak oldu; Cengiz'in sistemi, Timur karsisinda zerrecikler olup uctu gitti. Oz-
giirliigiine kavusan Rusya tarihe gézlerini agtu.

1397'de qiktig1 Hint seferinden déndiigiinde iran yeniden ayaklanmusti: Ti-
mur’un nefret ettigi sey basina gelmisti; ikinci kez iran’1 fetedecekti. Zaman ge-
cirmeden yiiriidii; iran’a girmeden iran dagilmist: bile; ayaklanmanin lideri kaga-
rak Sultan Bayezid’e sigind.
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Timur'un goéziinde Sultan-1 Rum, biraz gelismis bir akinc1 beyinden bagka bir
sey degildi. Ama bu bey irisi, yoldas: olmasi gereken diger gazi beylerine saldinp
Anadolu’nun i¢lerine fethe kalkisiyordu. Timur icin bu kabul edilebilir bir sey de-
gildi: Cin’i fetetmeyi diisliniiyordu; planini degistirdi. Batr'ya yoneldi; akin akin
akt1; bu akinin kog¢bagt oldu; tufan olup yagds; sularin basmasi gibi her yami basty,
biitiin engelleri yikt1. Sonra da Anadolu i¢lerine yonelip o bey irisi seytan: tepele-
di.®

Bu topal fatih, 1405’te 61dii; geride eski ve yeni diktatorlerin iizerinde kapisa-
cag topraklar birakti. 1415 baginda, Kiirt topraginda, Seyh Adi'nin miiritleri gii¢
kazanmaya basladr: Durum, Kahire’yi rahatsiz etti. Selahaddin’in soyundan gelen
Hasankeyfli kabile reislerinin destegini de alan Misir ordusu, Seyh Adi yandasla-
rinin iizerine yiiriidi. O donem Sohbetiye(Yoldaglar) adiyla anilan Seyh Adi mii-
ritlerini katliama ugrattilar; pek ¢cogunu esir aldilar. Ardindan, Seyh Adi'nin me-
zarimin bulundugu kéye gidip mezar yerle bir ettiler.

Aradan 20 y1l gectikten sonra vakaniivis Takiyeddin Magqrizi, Yoldaslarca me-
zarin yeniden yapildigini belirtir. Bu da Adawi tarikatinin hala canliligin korudu-
gunu kanitlar.

“El Makrizi(6l. 1442) tarafindan kaleme alinan al-Saluk li-Ma’rifa Duwal al-
Muluk’ta aktarlan bir hadise.... Ezidiligin islAm iimmetinden dislanmasina yol
acan ayrimi yansitmaktadir: ‘Kiirt topraklarina ait Hakkéari daglannda bulunan
Seyh Adi'nin mezan o yi(Miladi 1415) yakilmistir....Adawiyya adiyla bilinen
miiritleri mezarimin baginda durmustur.... Ve mezarina dua ettikleri zaman doén-
diikleri kibleleri ve ahret icin tevekkiillerini sunduklan ‘sermaye’leri kabul etmis-
lerdir.... Zaman icinde agiriliklar1 o kadar biiyiik bir boyuta ulagmistir ki sonunda
kendilerine yiyeceklerini bagislayanin Seyh Adi b. Musafir oldugunu 6ne siirmiis

B “Timur, Beyazit'n Anadolu’da ilerledigini 6grendiginde Nahcivan'daydi. Bunu bekle-
miyordu. Bir boga giiresgisi marifetiyle tiirli ayak oyunlariyla serseme cevirdikten
sonra onunla 28 Temmuz 1402’de Ankara ovasinda kargilast1. Bu ¢arpigma tiim insan-
lik tarihinin en biiyiik ¢arpismalanndan biri oldu. Silahlar giineste parliyor, bayraklar
riizgdrda ugusuyordu. O giin bir milyon askerin ¢arpistig1 anlatilir. Aslinda yarun mil-
yondan fazla degillerdi, ama bu bile az bir rakam sayilmaz. Beyazit son ana kadar di-
rendi. Gece inerken yorgun bitkin bir halde, istii bagi kan iginde tutsak diistii. Onu
satran¢ oynayan Timur'un yanina gotiirdiiler. Timur'un onu demirden bir kafese ka-
pattig1 anlatilir. Oysa bu dogru degildir. Timur, Beyazit’a dostluk ve saygi gosterir.
Ama Beyazit atardamar tikanmasi sonucunda 9 Mayis 1403’te 6liir.” (Jean-Paul Roux/
Orta Asya Tarih ve Uygarlik, Kabalc1 Yayinevi, istanbul, 2001, s. 346-347).
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ve siklikla ‘Seyh Adi'den gelmeyen yiyecekten hosnut olmayiz.’, sézlerini sarf et-
mislerdir. Ayrica onlara gore Seyh, Yiice Tanr1 ekmek ve sogan yerken O’nunla
oturmaktadir. Giindiiz ve gece icin getirilen namazlar ‘Seyh Adi bizim yerimize
dua ediyor’ sozleriyle boglamiglardir. Onlar yasakl cinsel iligkiyi caiz ilan etmis-
tir. Seyh Adi'nin Hasan al-Bawwab adinda bir hizmetgisi vardi.... Hasan’a sirtim
kendi(...) sirtina dayamasini emrettigini séylemektedir. Hasan Seyh’in emrini ye-
rine getirdiginde, Seyh Adi ona ‘Benim soyum senin kusagina gecti’ demistir....
Adawiyya’nin Seyh Adi'nin soyu olarak siki sikiya inandig1 kisiler Seyh Hasan al-
Bawwab’in soyundan gelenler olmustur. Tiim azimlerini onlara ibadet etmeye
adamiglardir, 6yle ki kendilerini ziyaret eden Seyh Adi'nin soyundan herhangi
bir kigiye kizlarini bile sunmuslardir. .... Baba ve anne, bu kisinin Yiice Tanrr'yla
akrabalik bag1 olduguna inanmistir...”?*

Ezidilerin inang ve ritiiellerine iligkin en eski anlatim, Yezidilikten Ezidilige
doniigiimiin sonlandig1 tarihten yaklagik 300 y1l sonra Halep’te gorevlendirilen
Fransiz Katolik bir misyoner tarafindan yazildi. Ardindan Irak’taki italyan misyo-
nerler Ezidilere baglanan inan¢ ve inan¢ uygulamalarini tarumlama yoluna gitti-
ler. Misyoner anlatimlarindan 6grendigimize gore Ezidiler, sorulan sorulara, so-
ranin iste§ine gore cevaplar vererek inanclarin1 koruma yoluna gittiler ya da ce-
vaplamakta isteksiz davrandilar.

Ezidilerle ilgili ilk bilimsel ¢alisma, 1850’de, Berlin Universitesi’nde din profe-
sorii olan August Neander’in Prusya Bilim Akademisi'nde sundugu bir tebligle
basladi. Aradan yaklasik 30 yil gectikten sonra Ezidi kaynaklarindan yararlanila-
rak iiretilen bir 6zet bilgi, Societe Asiatique’de yayimlandi.

Yine aradan uzun sayilabilecek bir zaman gecti: 6.5.1990°da, Lales'te, Ezidi
kast sisteminde iist asgamalarda bulunan yetkililerin katildig: 2 saatlik bir video
¢ekimi yapild1 ve sinirh bir dagitim gergeklestirildi.?®

Simdi bir ara verelim ve emir Muaviye bin Ismail el-Yezidi'nin Kasim 1990 ta-
rihli Zerdiist Bizimle Konugstu baglikli makalesine bir g6z atalim:

“Biz Azday halki, daha fazla Yezidiler ad: altinda tamimiyoruz. Bu ad ¢ok yay-
gin oldugu icin koruduk; ama kendi aramizda Ezdey ve izidi adlarini kullaninz.

24 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar; istanbul, 2014; s.
39-40.

% Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Res'in Izinde, cev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Basky; istanbul, 2012; s. 65.
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Yaklasik 1400 yildan beri sistematik kogusturmalarin kurbani olduk . Bélge-
mizde bulunan biitiin dinleri temsil eden misyonerler, bizi déndiirmeyi denedi-
ler; atalarimizin dinini birakmamiz icin ellerinde kili¢ {izerimize geldiler. Bize
kars: suikastler tezgahladilar, bizi susturdular. Bu suskunluk, iilke ve iilkenin in-
sanlarin iizerine arastirmalar yapmak icin yamimiza gelenlerin hazirladiklar ra-
porlarla da delinmedi. Bizi tanitmalari, iyilikten fazla zarar getirdi.

Kimseyi suclamiyorum; yalniz bize, simdiye kadar neden deger verilmedigini
gostermek icin, bunlarin séziinii ediyorum. Ama biitiin bunlar, eger tanr isterse
degisecektir. Bir Yezidi'ye ogretilen ilk derslerden biri merhametli olmasi, bagis-
lamak icin ¢aba gostermesidir. Biz her insanin ne ekerse onu bicecegine inaniyo-
ruz. Sadece biricik yaratici, herkesin diisiincelerini, sézlerini ve yaptig1 isleri bilir.
Zerdist'lin bildirisi; iyi diisiiniilen diisiince, iyi s6ylenen s6z ve iyi yapilan is yo-
luyla kurtulusun miijdesidir...

Halkimiz yiizlerce yil susmaya, hatta zaman zaman kendi kimligini yadsiya-
cak kadar susmaya zorlandi. Simdi dinimizin gercek oldugunu belirtmekten onur
ve gurur duyuyoruz. inancimiza ve geleneklerimize baghyiz ve Azday olmamn
getirdigi sorumlulugu istleniyoruz....

Toplarin giimbiirtiisiiniin her sesi susturdugu bir bolgede, adalet ve insanlik
isteyen sesimizi yiikseltiyoruz. Her insanin hakki olan adelete ve insanliga erige-
bilmemiz icin bize yardim edin!

Oliim ve yikimin el ele dolastig1 bir bélgede, bizler yasam umuduyuz; tehlike
altindaki canhlara dayanma giicii veren sonsuz atesi korumamiz i¢in, bize yar-
dimci olun!

Giicliilerin birbiriyle birlegerek zayiflara karsi savastiklar1 bir bélgede giicii ol-
mayanlariz; siz, diinyanin giigsiizleri bize yardim edin ve saflarimiza katilarak,
kenetlenin; ¢iinkii birlikten gii¢c dogar!...

Sincar’daki evimiz tas ve kerpicten yapilmisty; siissiiz, siradan, sade bir evdi.
Oyle insa edilmisti ki Giines 1sinlan evimizi siirekli aydinlatiyordu. Giines, dogu-
sundan batigina kadar, yeryiizii gibi yan1 bagimizdaydi. Isik, ates ve 1s1, inancimi-
zin temel sembolleridir ve Giines, 6niine gecilemez bir bi¢cimde bu ii¢iinii kendin-
de maddelegtirir....

Kendimize 6zgii etnik ve kiiltiirel kimligimiz olmasina ragmen, kendimizi her
biri kendi tarzinda, aym inanci paylasan ¢ok sayidaki halklardan biri olarak go6-
riiyoruz. Bu anlamda Ortadogu’da; Suriye ve Liibnan’daki Diirzileri, Suriye ve
Tiirkiye’deki Alevi Nusayrileri ve Iran’daki Parslan(Zerdiistileri) aym din grubu-
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nun icinde saylyoruz. Yine iran’daki Ahl-i Hak cemaati ve Irak’taki Savaklarla ay-
n1 dini ve aym etnik kokleri paylagmaktayiz....

Biz hepimiz, Azda, Yezdan, ized veya Ahura Mazda’nin halkiyiz; hepsi, de tek
bir tanrinin adlandirmalandir. Cesitli adlarimiza ragmen, hemen birbirimizi tani-
riz. Kaplerimiz aym dili konusur, temel 6gretilerimiz aynidir. Dularimizin birinde
soyle denmektedir: ‘Kap: birdir, ama anahtar ¢oktur.’...

1911'den sonra katliamlar yeniden basladi. Islam’in herhangi bir versiyonunu
kabul ederek 6diing aldigimiz Islami adlar ve acik olmayan, siipheli Islami tutu-
mumuz bizi artik koruyamiyordu. Miisliiman mollalarin bizi 6ldiirmenin ‘kutsal
gorev’ oldugunu ilan eden fetvalarina dayanan pasalar, her zamanki 6nerilerini
yinelediler: Ya Miisliiman olun ya da 6liin!

Bir kez daha ‘seytana tapanlar’, ‘atese tapanlar’ ve ‘putperestler’ olduk; Ku-
ran'da anlatilan cehennem atesinde kizartilma lanetine ugradik...

Bu diinyanin sonu var midir? Yezidiler diinyanin sonsuz olduguna inanirlar.
Diinyay1 yaratan Azda'dir ve diinyay: yikmanin hicbir nedeni yoktur....

Yezidiler acisindan is, sadece kendi yasamini siirdiirmek icin gereken bir ug-
ras anlamina gelmez; aynca, kutsal sorumluluklarin bir kisminin da yerine geti-
rilmesi gerekir. ‘Kim c¢alisirsa dua eder’, denilir, en eski 6zdeyislerimizden birin-
de. Calismayanlar koétiiliige itilirler, durmadan derinlesen kétiiliigiin icine kari-
sirlar ve sonunda, kurtulusu olmayan islere girisirler...

Giinde ii¢ defa dua ederiz. Safak sékerken doguya doniilerek dua edilir, 6gle-
yin Giineg’e doniiliir ve Giines batarken de batiya déniiliir. Her duanin sonunda
kendimizi sorgulariz:... Uykuya dalmadan 6nce vicdamimiza soru yoneltiriz:...

Evliligin inancimizda anahtar bir anlami vardir; erkegin bekar kalmasi, kadi-
nin evlenmeyip evde kalmasi giinah sayilir. Beraberlik, tekeslilik kuraldir; eglerin
ayrilmasini mutsuzluk sayariz. Geleneklerimiz, eslerin ayrilmasina karsi degildir
ama Emirlerin miisadelerini almalari gerekir...

Uc biiyiik giinah vardir: Oldiirmek, yalan sdylemek ve esini aldatmak. Bu
liciiniin de cezas1, toplumsal asagilamadir. Oliim cezas: bilmeyiz. Ama bu giinah-
lardan birini isleyen kisi, sosyal boykota ugrar. En yakin akrabalar1 ve arkadasla-
r1 bile, bu kisiyle konugsmazlar veya onu, kendilerinden biri olarak kabul etmez-
ler. Hiristiyan Bati’da béyle bir kisi i¢in, ‘O aforoz edildi’, denilirdi. Bu giinahkar-
lar —Azda’ya siikiirler olsun, aramizdan pek az sayida boyle insan ¢ikmgtir- Yezi-
di cemaatinden ayrilmaya mecbur oldular ve diger insanlar arasinda yasiyorlar.
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Onlar, bir sonraki yasamlarinda; varolusun alttaki bir tabakasinda yasamaya
mahkiimlardir ve bu sekilde cezalarin1 gorecekler...

..., dinlenme giiniimiiz ¢carsambadir. Zira Azda, Melek Tavus’u bir Carsamba
giinii yaratti. Adem ve Havva da carsamba giinii yaratildilar. Sahid bin Car, bir
Carsamba giinii olustu ve Zerdiist, bir Carsamba giinii dogdu. Carsamba giinii
dua giiniidiir; dostlarin ve arkadaglarin ziyaret edildigi, yardima ihtiyac1 olanlar-
la ilgilenildigi, hastalarin ziyaret edilip, hatirlarinin soruldugu ve uzaklarda olan-
larin anmildig: giindiir. Carsamba giinii her zamankinden fazla ¢esitli yemekler ha-
zirlanir. Cinsel birlesmeden kacginilir.

Azday halki Nevruz, Yeni Giin bayramim kutlar. Nevruz, ilkbaharda gecenin
ve giindiiziin birbirine esit oldugu Yeniyil bayramidir. Kigin sona erdigi ve ilkba-
harin bagladig1 anda, bizim Yeniyillimiz baglar. Ardi ardina on ii¢ giin bayram ya-
pariz. Gece ile giindiiziin esit olmasindan sonraki ilk Carsamba, Zerdiist’iin do-
gum y1ldoéniimii oldugu icin 6zel ve 6nemli bir giindiir. O giin evlerimizi siisleriz,
en iyi giysilerimizi giyeriz ve seving dolu, coskulu bir bayram yapariz. Sarap ca-
naklan sarapla doldurulur ve Zerdiist selamlanur...

Zerdiist, Melek Tavus'un bir diis sirasinda kendisine s6ylemesine kadar, Sahid
bin Car'in ruhunun kendi bedeninde oturdugunu bilmiyordu. Zerdiist bu diiste,
halkinin gelecekteki 6rnegini goérdii. Kendisinin; insan soyunu yeniden birlestir-
mesi, biitlin dinlerin tek bir din altinda birlesmesi ve biitiin insanliga Yiice Var-
lik'in gercegini Ogretmesi i¢in secilmis oldugunu gordi. Diisii, bir kapiin gesitli
anahtarlarinin tek bir anahtara déniismesiydi. O Zerdiist'ti, genelde Huda veya
Tanrn sdzciigiinii ortaya siirdii. Eski iran kokenli bu sozciik, kendi benligine geri
doniis olarak cevrilebilir.

Evet, biz hepimiz herhangi bir zamanda tekrar ilk benligimize geri dénecegiz.
Biitiin dinlerin birlestigi ve insanligin yaratiisin baglangicinda oldugu gibi,
uyumlu bir birlik i¢inde, tek bir varhk asamasina ulagacagiz... insanlarin kalple-
rini sevgiyle ve gercek barigla doldurmasi igin Azda’ya dua ederim.”?

Mogol Imparatorlugu'nun parcalanmasini izleyen yiizyil icinden giiniimiize
Ezidilige iliskin herhangi belge-bulgu kalmamistir: ilk deginmeler, 1597°de kale-
me alinan Serefneme’dedir. Serefname’nin yazar1 Seref Han, Bitlis Emiri'nin so-

26 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlari; Dérdiincii Basks; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin Ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konustu; Almanca as-
lindan geviren: Erol Sever; s. 113-141 arasu.
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yundan gelmektedir. Seref Han’a gore, onemli kiirt asiretlerinden yedisi, Ezidi
idi. Ge¢miste oldugu gibi bugiin de en 6nemli Ezidi agireti Daseniler idi: Daseni
agireti, Seyh Adi tiirbesinin bulundugu Laleg’e gidilirken, Musul’'un kuzey dogu-
sundaki yamaglara yerlesmistir. Bu topraklar Seyhan olarak bilinir: Kimi kaynak-
lar, bu asiretin, Musul’'un kuzeyinde bulunan daglarda yasayan Bohti asiretinin
bir kolu oldugunu belirtiyor.?’

Musul zamanla islam’in giiclii bir kalesi oldu ama irmagin kaynagina dogru
ilerlendiginde Ezidilik ciddi bir taban buldu. Dicle’nin kuzeyindeki topraklar, go6-
cebe Ezidi agiretlerine otlak alanlan saghyordu. Serefname’de yer yer Cebel Sin-
car'in ad1 geciyorsa da burada kimlerin yasadigina iligkin herhangi bir bilgi veril-
miyor.

Onbesinci yiizyil kapanirken yeni bir askeri gii¢c doguyordu: Bu gii¢ Safevilik
idi. Safeviye ya da Safevilik, XIIL. yy’da iran’da Seyit Safiyettin ishak-1 Erdebili ta-
rafindan kurulan, sonralan $ii tapimini temel alan bir yap1 kazanan tarikattir. Ti-
mur istilasini izleyen donemde Safeviler, 6zellikle Dogu Anadolu Tiirkmenleri
arasinda ¢ok sayidayandas buldu.

Safiyettin-i Erdebili'nin torunu Hoca Ali'nin 6lmesi[1429] iizerine, tarikatin
yonetimini ele alan Ciineyt[1447-1460], Akkoyunlu hiikiimdan Uzun Hasanin
kiz kardesiyle evlenerek, bu iilke topraklarinda rahatca dolasma olanagim elde
etti. Cevresine topladig1 12.000 miiridiyle Giircii ve Cerkez topraklanyla Sirvan-
sahlar’a saldirdi; bu saldirilardan birinde 6ldiiriiliince yerine oglu Haydar gegti.

Haydar miiritlerine, On iki imam’1 simgeleyen on iki dilimli kizil tag giydirdi;
bu nedenle kizil tag giyen Haydar yandaslar1 Kizilbas adiyla anilmaya baglandi.

Haydar, babasinin 6ciinii almak i¢in Sirvansahlar’la giristigi savasta 6ldiiri-
liince yerine ogullarindan Ali gecti. O da Tebriz iizerine yaptig1 bir seferde 6ldii-
riiliince[1501] yetkiyi, kiiciik kardesi ismail bin Haydar (Sah Ismail) aldi. Dedesi
Uzun Hasan’in devletinin bagina ge¢cmek i¢in yogun bir miicadeleye girdi; Tiirk-
men oymaklarinin da destegiyle Azerbaycan iizerine yiiriidii; Tebriz’de saltanat
tacin1 giyerek hiikiimdarhigini ilan etti[1501]; egemen oldugu topraklarda fran

.....

2 Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,

Cev.: Ayse Meral; Avesya Yaymlan; Uciincii Baski; istanbul, 2014; s. 100-101-102;
Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in Izinde, gev.: ibrahim
Bingél, Avesta; Uciincii Basks; .istanbul, 2012; s. 85-86-87.
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Diismanlan kargisinda biiyiik iistiinliik kazanmis olan Sah Ismail, 24 yaginda,
krallarin krali anlaminda Sahingah ilan edildi. Kisa zamanda iran, Irak ve Firat'n
dogusundaki biitiin Anadolu’yu fetetti. 1507’de Diyarbakir, izleyen yil ise Bagdat
ve Musul ele gecirildi. Iran’a en yakin bélgede yasayan Dunbeli ve Mahmudiler
ismail'in egemenligine girdiler. Amediye Emiri, Laleg’in 29 km batisindaki Duhok
Kalesi’'ni ele gegirdi.

Diyarbakirin diismesinden sonra timarlaruu kaybetme riskiyle karsi karsiya
kalan on iig Kiirt agireti, Sah Ismail'i resmi olarak ziyaret ettiler: Sah, iki asiretin
timarim1 kabul etti, digerlerini hapsetti. U¢ yil sonra, Hasankeyf ve Bitlis emirleri
disinda kalan asiret reisleri timarlarina kavustu. Bitlis Emiri hapisten kacarak ka-
lesini tekrar ele gecirmeye calistiysa da bunda basarili olamadi. Caresiz kalinca
Osmanl hiikiimdar Sultan Selim’den medet umma yoluna gitti.

O dénemde Osmanli Imparatorlugu, Orta ve Bat1 Anadolu’yu, Giiney Rusya’-
nin biiyiik bir béliimiinii ve tiim Balkanlar1 topraklarina katmig durumdaydi. Ti-
mur’'un 6limiinden sonra Dogu’ya ag¢ilma olanaklar1 artmigtir. Devletin ilahi ide-
olojisi olarak Ortodoks Siinnilik tercihinde bulunmus ve Kizilbagslarin katledilmesi
icin emir vermistir. Yavuz unvanini alan Sultan Selim, 1514 yilinda Caldiran’da
Sah Ismail'i agir bir yenilgiye ugratmustir.?® izleyen birkac yil icinde, Diyarbakr,
Urfa, Mardin, Musul ve Sincar Osmali egemenligine girmistir. Ele gecirilen yeni
eyaletlerin yonetimi valilere verildi. Dicle’nin dogusunda kalan Kiirt timarlari, va-
lilere bagl 6zerk beylikler durumuna doniistiiriildii; bu konumuyla yasamalarina
izin verildi.

Tarihler 1516'y1 gosterdiginde, Yavuz Sultan Selim Suriye’ye saldiriya gecti:
Maisir ordusunu bozguna ugratarak Halep ve Sam’1 ele gecirdi. Halep’in bat1 yaka-
sinda yasayan Kiirtlerin reisi Kasim Bey, Osmanli sultaninin egemenligini tanidy;
hemen tanimasinin bir nedeni de Misirlilar ile arasinin bozuk olmasiydi. Giinkii
Misirhlar onun yerine Ezidi énderlerinden Seyh izzeddin’i gecirmeye calisiyorlar-
du

Misir'in fetih isini tamamlayan Yavuz, istanbul’a déniise gecer; Kasim Bey de
ona eglik eder. Bu firsat1 iyi degerlendiren Seyh izzeddin, Halep’in yeni Osmanli
valisinin géziine girtneyi basarir ve Kasim Bey’in ihanet sucundan idam edilmesini

%8 A.g.e, s. 89; Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
yinevi; Genisletilmis Dérdiincii Basim; istanbul, 2005; s. 585-586; Seref Han; Serefna-
me Osmanli-iran Tarihi, Gev.: Mehmet Emin Bozarslan; Ant Yaymlari; istanbul, 1971;
s. 134-157 arasi.
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tertipler. Rakip tehlike ortadan kalkinca Seyh Izzeddin, Kiirtlerim emiri olarak
atanir. Yagaminin sonuna kadar bu gérevini siirdiiriir; cocugu olmadigi icin 6liin-
ce timar tekrar Kasim Bey’in miras¢ilarina verilir.

Yavuz Sultan Selim, yerel yetkililere boyun egdirdikten sonra kutsal yerlerin
hizmetkdrt ve halifesi unvaii aldi. Unvaninin geregini zaman gecirmeden yerine
getirdi ve Kahire’de varligim siirdiirmekte olan Abbasi Halifeligi'ne son verdi?

Sultan Selim’den sonra tahta gecen Kanuni Sultan Siileyman, Osmanli top-
raklarin1 Bati yéniinde genisletmeye soyundu. Viyana kapilarinda basarisizliga
ugrayinca, Bat1 topraklarindaki ilerleme durmug oldu. Viyana kusatmasinda Sul-
tan Siileyman giiclerini basarisizliga ugratan asil gii¢, Almanya, italya ve Ispan-
ya’da hiikiim siiren Habsburglardi. Bagarisizligin ardindan Sultan Siileyman, giic-
lenen Habsburglular karsisinda kendini tehlikede hisseden Fransizlarla tarihi bir
anlagma yaptr: Fransa kralina kimi limanlarda ve Halepte satis noktalart kurma
hakki verdi. Verilen haklar, muaf yetkilerle donatilmis konsoloslar yonetimine ve-
rilerek giivenceye kavusturuldu.

Galdiran Savasr'ndan sonra Iran’dan gelen tehdit azalmakla birlikte yine de
gerceklestirilmesi diisiiniilen amaclar éne alinarak 1534 yilinda Sah ismail’in ha-
lefine yonelik bir sefer diizenlendi. Osmanl gii¢leri 6nce dogu yo6niinde Diyarba-
kirdan Van ve Tebriz’e yoneldi; ardindan giiney ve giineybatiya donerek Bag-
dat’a harekete gectiginde, Pers ordusu korkup geri ¢ekilmigti bile.

Biiyitkk Zap Suyu'nun giineyindeki topraklar ile Musul-Bagdat yolu iizerinde
kilit konumda bulunan Erbil ve Kerkiik kaleleri, Kiirt kokenli Soran asiretinin de-
netiminde idi. Bagdat’i ele gegiren Osmanl sultani, Soran emirini idam etti. Ezidi
Hiiseyin Bey’i Erbil valisi atad1 ve Musul iliskilerini saglamlastirdi. Soran timart-
mn tiimii Hiiseyin Bey’e verildi. Ne var ki Soran asireti ve Soran topraklar iize-
rindeki Ezidi denetimi fazla uzun siirmedi: Iran’a kagmis olan Soranl bir kuzen,
Hiiseyin Bey’in kentte bulunmadig: bir sirada harekete gecti ve Erbil’i ele gegirme-
yi basardi. Hiiseyin Bey, kuvvet toplad: ve Erbili geri almaya caligt1; basarisiz ol-
du ve 500 askerini yitirdi. Bir ikinci girisimde bulunduysa da yenilmekten kurtu-
lamadi. Gelismeler iizerine Hiiseyin Bey Istanbul’a ¢agrildy; basanisizliginin bede-
lini yasamiyla 6dedi. Sonralar1 Soran asireti de Osmanlh egemenligini kabullen-
mek zorunda kald.

2 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg’in izinde, gev.: ibrahim
Bingél, Avesta; Uciincii Basks; istanbul, 2012; s. 89-90.
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Bu olaylarin yasandig cografyada Ezidiler, Diyarbakir ile Musul arasindaki
Dicle Vadisi boyunca ve Cebel Sem’an bolgesinde tutunabildi. Diger taraftan yine
bu dénemde, yeni bir ¢evrede, korunakli Sincar Daglarinda yasama-gelisme ola-
nagini buldular. XVIIL yiizyilin baglarinda, Cebel Sicar’daki korunakl yerlerinden
cikan Ezidiler, Osmanli genareli Nasuh Pagsa komutasindaki Osmanli giiclerini
agwr bir yenilgiye ugrattilar.

Osmanl sultanlar1 Batr'da topraklarimi genisletmek icin bogusurken iran, Sah
Abbas yonetiminde giiclenmeye basladi: Bunu firsat bilen Bagdat valisi, kenti
Perslerin isgal etmelerine izin verdi. Kerkiik ve Musul da Pers isgaline ugradi.

Olaylarin hizi yasanirken Seyh Hasan soyundan gelen Daseni yonetimi, Soran
Daglarindan gelen Seyh Ebubekir soyundan bir agiret reisince(Seyh Muhammed)
alasag edildi; Daseni miri ve 80 yandas1 6ldiiriildii. Laleg’teki tapinagi koruyan
mir hanedanligvu kurdu.

Yavuz Sultan Selim’in halefi olan IV. Murat, ordusunun bagina gecti ve Dogu
seferine basladri: Halep, Urfa, Diyarbakir, Mardin, Musul ve Kerkiik’te konakladi;
ardindan 1638 Arahiginda Bagdat kusatildi. 1639’ta Sultan Murat Istanbul’a don-
di; izleyen y1l da 61dii.

Murat'in 6liimiinden sonra, sadrazamlik makaminu ele gegiren giiciin gelecek
projesine uygun olarak bolge politikasi bicimlenmeye bagladi: Sadrazam Kara
Murat Paga, Dasenili Mirza Bey’i, pasa riitbesiyle Musul valiligine atadi. Ertesi yil
sadrazam degisti ve gérevden alindi: Mirza Bey, yeni bir atamay: gerceklestirmek
amaciyla istanbul’a hareket etti.

Yeni Osmanl sadrazami Melek Ahmet Paga’min Ezidilere giiveni yoktu: 1640
yilinda, Diyarbakir valisi iken Cebel Sincar’da yasayan, tiiccar ve hac kervanlarini
yagmalayan Ezidi Sacheli Kiirtlerini cezalandirmak icin bir harekate 6nderlik et-
misti. Osmanh giicleri Sincar Dagini kusatmaya almis ve Ezidi mevzilerine saldir-
must1; her iki taraf da agwr kayiplar vermisti.

Ozledigi atamay1 yaptiramayan Mirza Bey, evine dénmeye karar verdi: Ancak
rakipleri bog durmuyordu. Evine doéndiigiinde ortaligi karistiracagi konusunda
sadrazami ikna ettiler. Sadrazam yegeni Evliya Celebi’nin de eslik edecegi bir as-
ker giicii olusturdu: Bagkenti terk ettikten kisa bir siire sonra, Mirza Bey’in yolu
kesildi ve orada infaz edildi; basi teshir edilmek iizere Topkapt Sarayrna gonderil-
di’®

30 Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
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Fazla zaman gecmedi Melek Ahmet Pasa gérevden alindi. Bu kez Van valisi
olarak atandi(1655). Yerel vali Firari Mustafa Pasa’yla gecimsizlikleri eskiye da-
yanmyordu: Hincini almak icin yegeni Evliya Celebi’yi 6nden Diyarbakir’a gonder-
di. Diyarbakir’a ulasan Evliya Celebi, yerel valinin Sincar Ezidilerinden vergi top-
lamak icin sefere ciktigimi 6grenir. Vakit gecirmez yola koyulur; konakladig: Be-
led Sincar’da O’na yetisir. Vali, vergilerin 6denmesini goriismek iizere bir heyet
olusturur; heyette, Evliya Celebi de bulunmaktadir. Evliya Celebi, heyetle birlikte
dagda bir gece gegirir ve gozlemlerini anlatir. “Burada yasayan insanlann tiknaz,
sag1 sakali birbirine karigmig, yuvarlak kara gozlii, rengarenk yiinlii elbiseler gi-
yen, bellerine ipek kusak, baslarina ise ipek sarik baglayan, agir bambu ayakka-
bilar giyen; kilic, pala, savag baltasi ve ‘pireyi goziinden vurabilecek kadar usta-
likla kullandiklart’ silahlariyla donanmis insanlar oldugunu anlatiyor. Kadinlarin
saclar1 ayak bileklerine kadar uzaniyordu. Cok sayida bulunan ve ¢ogunlukla si-
yah olan kopekler aziz tutuluyoirdu. Giinliik olarak yiyilen yiyecekler dar1 ekme-
gi, koyun eti ve arada bir de bildircin etidir. Kudrethelvasi, bal, iiziim, kuru
tizlim ve ipek yetigtiriyorlardi. Bunlann hepsi de Mardin ve Bagdat’taki tiiccarlar-
ca ¢ok ragbet goren iriinlerdi.”*

Anlatimlarda gecen kdpek kutsalligt agiktir ki Zerdiistliikten gelmektedir: Ko-
pek, Ahuramazda tarafindan dogrudan yaratildigina inanilan, bu diinyada evle-
rin ve kirlarin, 6biir diinyada Cinvat Kopriisi'niin bekgiligini yaptig1 kabul edi-
len, cesedin et kismini temizleyerek topragi, suyu ve havayi kirlenmekten kurta-
ran olarak algilanan kutsal hayvandir.

Avesta'nin ilgili Vendidad béliimlerinde, Zerdiist'iin sorusu iizerine Ahura-
mazda aciklar: Kopege zarar veren, oOte diinyaya inild ¢igliklar1 altinda gider;
kimse yardimina gelmez. Kopriiyii bekleyen iki kopek de yardimim esirgeyecek-
tir.

Yine Ahuramazda, képegin sekiz goriiniimiiniin oldugunu; sekiz kiginin (kim-
ligin) kilik ve bicimlerini alarak gériiniise tasindigim ya da bu sekiz kiginin (kimli-
gin) ozelliklerinin, kopegin sekiz goriiniimiyle ortiistiigiinii soyler. Bunlar: a) Ra-

Cev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Ugiincii Basks; istanbul, 2014; s. 112-113; Guest,
John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg’in Izinde, cev.: ibrahim Bingél,
Avesta; Uciincii Baski; istanbul, 2012; s. 93-94-95-96.

31 Aktaran: Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in izinde, cev.:
Ibrahim Bingol, Avesta; Uciincii Baski; istanbul, 2012; s. 94.
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hip, b) Savasci, ¢) Hayvan bakicisi, d) Ciftgi, €) Miizisyen, f) Hirsiz, g) Yirticl
hayvan avcisi ve h) Cocuk.

Kopegin kutsallig iizerine Avesta’da ayrintihi bilgiler verilir: “Ciinkii Spitama
soyundan olan Zerdiist, bu bedensel varliklarin diinyasinda, Kutsal Ruh’un yarat-
tiklar1 arasinda en erken yaghlik ve onun verdigi zayifliga varan, yemek yiyenin
yaninda yemeksiz birakilan, yiyenin yaninda oldugu halde yemek verilmeyen ko-
pektir. (Oysa) 6niine siit ve yagh et konulmahdir. iste kopegin besini bunlardan
olusmalidir. Képek, ey Zerdiist; benim tarafimdan yaratildi... Kendi giyinik olan,
ayakkabis1 kendinde olan, uyaniklikta cogkulu, avinda keskin. Sahibinin besinini
paylasip onun malina bekgilik yapar. Ben, Her Seyi Bilen Tanri, kopegi oyle dii-
zenledim ki diisman Turan halkinin yiiziine cogkulu bir sekilde dikkat etsin...”*?

Evliya Celebi'nin de icinde bulundugu heyet, anlasma saglayamayinca, vali
yedek giic ister ve Ezidileri cezalandirmaya girisir: “Evliya Celebi, orada yapilan
katliamlar: biiyiik bir 6viing kaynagi olarak anlatmaktadir. Ezidiler ile Yezid bin
Muaviye arasinda dogrudan bir bag oldugunu diisiinen Evliya Celebi Sincar’a ya-
pilan bu saldirida, Yezid bin Muaviye tarafindan Kerbelad’'da oldiiriilen Hiiseyin’in
intikammnin alindigim diiglinmektedir. Bu sebeple ‘Sa¢li Dagr'nin(Sincar) Sekiz
Buiyiklr’ Kiirt erkekleri oldiiriilmiis ve ‘sultanlari, kizlar1 ve gulamlan ve avratlarn
ciimle esiri der-zincir olup Diyarbakir’a getirilmistir.”*}

Aym y1l icinde Evliya Celebi, Perslerin eline gecen Tebriz'e gitmekle gérevlen-
dirilir: Kagirilmis olan Osmanh valisinin serbest birakilmasini miizakere eder. Da-
ha sonra heyet gezisine devam eder; Yollan Daseni reisinin karargahina diiger.

Yakin Dogu’da Hiristiyan misyonerler 6ne ¢ikmaya baslar: XV. Papa Gregory,
Sadik Propaganda olarak bilinen Inanct Yayma Kutsal Toplantist kurumunu kur-
du(1622). Amag, putperestleri Hiristiyanhiga déondiirmek ve Dogu'nun kadim Hi-
ristiyan topluluklarimi geri getirmekti. Kiliselerin en eskisi olan Nasturi kilisesi,
Elkos'ta yasayan mirasgt bir patrik yonetiminde varligin siirdiiriiyordu. Diyarba-
kirdan Mardin’e, oradan Hakkari Daglarina ve Urmiye Golii'ne kadar uzanan
bolge, daha 6nce Papa ile baglarim koparmug bir patrigin yénetimindeydi. Nastu-

3 Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul,
2004; s. 102.

Eviiya Celebi Seyahatndmesi; Yay. Hazir.: Seyit Ali Kahraman, Yiicel Dagla; Cilt: 4; Ya-
p1 Kredi yayinlari; istanbul, 2001; s. 82’den aktaran Abede-i iblis/ Yezidi Taifesinin iti-
kadat, A’dan, Evsafi-Yaymna hazirlayan: Amed Gokgen; istanbul Universitesi Yayinlars;
istanbul, 2013; Abede-i iblis’e Girig; s. 13.
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riler, 1665’te saf degistirdiler ve Yakubi kilisesini savunmaya basladilar. Sincar’in
son Nasturi piskoposu ise 6lmiig, ancak yerine atama yapilmamisti; bagsiz kalan
cemaat, Ezidiligi benimsemeye basalamigti. Biitiin bunlara karsin Yakubi patrigi
yine de Mardin’in diginda kurulmus olan Deyru’l Zahferan manastirina yerleserek
Tur Abdin’de bulunan az sayidaki cemaatini yonetme olanagini yakalayabilmisti.

Fransa Avrupa’da giiclenmisti: Bu nedenle Katolik misyonerlik gorevi Propa-
ganda tarafindan Fransiz bagpiskoposluklarina devreldilmisti. Hirisstiyan diinya-
siyla Ezidi diinyasinin Propaganda amacl karsilagmalari, hizmetle stnurlt olarak
sayisiz gel-gitlerle yasama taginmstir. Nedenleri gelecege tasinmamis ¢ok sayida
misyonerlik eylemi, tarihin derinliklerinde kalmistir. Mardin’de tamk olunan bir
olay, Propaganda calismalarinin basarisi-bagarisizigi hakkinda bizlere ipuglari
sunmaktadir.

IV. Murat, Bagdat seferinden donerken Mardin’e ugrar: Kentte, Giines taptmi-
na bagh Semsiyehler ad1 verilen 100 aile vardir. Bunlarin dini kitaplar yoktur. Is-
lam hukuku devreye girer; siirgiin ile 6liim arasinda bir tercih yapmaya zorlanir-
lar. A¢maz1 Yakubi patrigi ¢ozer, kendi topluluklarina katilmalarini kabul eder.

1680’i izleyen déonemde Osmanli imparatorlugu ile Bati diinyas: arasindaki
glic dengesi, Osmanli aleyhine degismeye baslamist:1 bile. Geleneksel miittefikleri
Fransa, pahaliya mal olan savaglar ylziinden eski giiciinii yitirmis, yeri Britanya
tarafindan doldurulmugstu. Yeni parlayan gii¢ olarak Britanya, Hindistan’in bii-
yiik bir boliimiini denetimine almigst1. Bagdat, 1704’ten bu yana, askeri asiret re-
islerince, Halep eyaleti ise yerel Celililerce yonetiliyordu. Hemen hemen her tiirli
atamalar, yerelde kararlastirihyor, Istanbul sadece onayliyordu.

XVIIL. yiizyihn ikinci ceyreginde, iran’da Tiirk asilli Sah Nadir iktidar ele ge-
¢cirdi. Kafkasya'nin fethini tamamladiktan sonra Bagdat’ kugatti; alamadi, yardi-
ma gelen bir kuvvet tarafindan kurtarid:. izleyen dénemde Hindistan ve Tiir-
kistan yakip yikti. Tarihler 1743l gosterdiginde Irak’i bir kez daha istila etti; bu
kez hedef Musul idi. ikide bir iranin bat1 eyaletlerine baskinlar diizenleyen Ezidi
reisi As't bastirmak icin bir askeri giicii goérevlendirdi: Ezidi kuvvetleri bozguna
ugradi; Ezidi ordu komutani 6ldiiriildii. As. kacip miittefiklerine katildi ve sagla-
dig1 kuvvetle Perslerin Ezidi kadinlart hapsetmis olduklarn kaleyi kusatti. Kaleyi
savunanlar, takviye giic isteyince miittefikleri As1 yalmiz basina birakti. Intihar
etmeyi diisiindii ama goze alamadi: Sah Nadir'in egemenligini kabul etti; odiil
olarak bolgesine vali olarak atandi.
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Bu arada Nadir Sah, Musul kusatmasuu strdiirdi, kirkinci giinden sonra geri
cekilmek zorunda kaldi. Ve 1747 yilinda, cinayete kurban gitti.

XVIIL yiizyillda Seyxan Mirleri, doguda Osmanli Imparatorlugu’nun sinirlarini
koruyan, yart 6zerk timarlarindan biri durumunda bulunan Amediye Kiirt Beyligi’-
ne baghydilar. 1770-1771'de Seyxanlann miri Bedah Bey Amediye emiri Ismail
Pasa’ya kars: bir isyan baslatmigsa da ele gegcirildi; para cezasina garptinlarak ca-
nu kurtardi. 16 yil sonra bu kez oglu Colo Bey, aynm1 amach bir isyana katildi, o
da baganli olamad: ve daglara siginmak zorunda kaldi. 1789-90’da, Basmariye
ailesinden gelen yeni mir Xancar tarafindan kardesiyle birlikte idam edildi. Bir yil
sonra, ismail Pasa, Colo’nun oglu Hasan Bey'i mirlige getirince, yeni bir canlan-
ma oldu.

Her giic Seyxan lizerinde denetim kurmak istiyordu: Ciinkii denetimi kuran
Laleg’e akan hac yolculugundan maddi yarar sagliyordu.

Osmanli imparatorlugu ¢ékiis donemine girmisti; Avrupa’nin hasta adamiyd:
artik. Hindistan’la olan kara ticareti Irak’in Ozerklik statiisiinii de belirlemisti:
1808’de, Dogu Hindistan Sirketi, irlandali Claudius James Rich’i Bagdat’a genel
vali atadi. 1803-1815 arasinda Dominik misyonunu yerine getiren ve Rich ile
Musul'da birlikte kalan Padre Raffaello Campanile, Ezidileri anlatan ilk Avrupalt
oldu: “1818’de yayimlanmig kitabinda 16 bin kisiden olusan bir toplulugu anla-
tir, on li¢c tane koylerini tek tek sayar, mese-mazisi, ceviz, findik, piring, kuru
lizlim, bal, balmumu ve meyvelerinden-6zellikle de bal gibi enfes bir tad:1 olan
bir likéri yaptiklan iri kuru incirlerinden- 6vgiiyle bahseder. Temiz dag havasi-
nin neredeyse herkesin yiiz yasina kadar yasamasini ve kadinlann altmis yasinda
¢ocuk dogurmalarina imkan verdigini anlatir. Bu toplulugun ana gelirleri Yezidi
casuslarinin saptadiklan kervanlari soymaktan geliyordu...”**

Tarihsel kayitlara gére XIX. yiizyilin baglannda, Sincar Ezidileri iizerine iki se-
fer yapildig1 anlasiliyor: Birincisi Bagdatlt Ali Pasa, digeri ise halefi Siileyman Pa-
sa tarafindan gerceklestirilmis. “1217(1802-1803): ... Ali Pasa, Sincar’a boyun
egdirmeye karar vermistir. Dagin kuzey yamacina adamlariyla kamp kurmus ve
giiney tarafina da Bedevileri yerlestirmistir. Catismalar birkag ay slirmiistiir; koy-
ler yerle bir edilmis ve agaclar kesilmistir. Sonunda Yezidiler, diismanlarinin ko-
sullarin1 kabul etmek durumunda kalmiglar ve koylerini ovada inga edeceklerine

3 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in Izinde, gev.: ibrahim
Bingél, Avesta; Uciincii Basks; istanbul, 2012; s. 116.
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s6z vermisler.”; “1224(1809-1810): Bagdat valisi Katil Siileyman Sincar talan
etmis: Balad Sincar, Mihirkan ve kuzey kéylerini yagmalamistir.”** Ancak Ezidi-
ler Ali Pasa’ya ovaya ineceklerine iligkin sozlerini hicbir zaman tutmarusglardir.

Rich 1816 yilinda Musul’dan gegerken Sincarh Ezidi asiret reisleriyle karsila-
sir. Gordiiklerini, “Kiirtler gibi giyinmis iriyan yapih adamlardi. Uzerlerinde be-
yaz yelek ve harmaniler; baslarinda kirmizi fesler ve ayni renkten ceketler vardi.
Sac sakal birbirine kangmisti. Gok yabani gériiniisleri vardi.”,*¢ diye anlatr.

Yine Rich’e, bir siire 6nce Pasa ile yaptiklar1 anlasmay1 anlatmislardi. Anla-
timlanna gore once yere bir hanger saplantyor ve lizerine beyaz bir mendil oOrtiilii-
yor. Taraflar sag ellerini, beyaz mendil ortiilii hangerin iizerine koyduktan sonra
anlagsmanin bozulmayacag konusunda and igiyorlardt.

Bu dénemde Seyxan Ezidilerinin basinda mir olarak Hasan Bey bulunuyordu:
Hasan Bey, bir¢ok gelismeye onciiliik etti, bu arada 1806 yilinda Lales Tapinagr-
n1 yeniden yaptirdi. Ne var ki Ezidilerce ¢ok sevilen Hasan Bey, Amediye beyi ta-
rafindan kallesce oldiiriildii. Ezidiler bu kallesligi unutmadi; Hasan Bey’in 6ldii-
riillmesini agitlara-siirlere bagladi. Hasan Bey’in yerine gecen Salih Bey de Musul’-
da oldiiriiliiyor. Ardindan hanedan ¢ekismelerinin yasandig: kangik bir donem ge-
liyor: Hasan Bey’in torunu Ali Bey’in mir atanmasiyla bu dénem bir 6l¢iide son
buluyor. 1830’larin basinda, Soranlann reisi Rewanduz beyi Kor Muhammed,
Musul ovalarina saldirtya gegti. Saldin gerekgesini, Ali Bey’in isledigi bir eylem-
den aliyordu. Mir Ali Bey ile komgusu Kiirt Ali Aga arasinda kan davast vardi. Mir
Ali Bey, komsusuna haber salarak ogluna kirve olmasini istedi. Teklif, Ali Aga’min
gururunu oksadi. Teklifi kabul etti, birkag¢ adamin1 yanina alarak Mir Ali Bey’'in
konagina gitti. Mirin korumalan, Ali Aga’'yr bogazladi. Ali Bey, sucga ortak yap-
mak icin Ezidi 6nde gelenlerini cagirtt1 ve her birine cesedi bigaklatti. Ali Aga’nin
asireti, Mir Ali Bey’in cezalandirilmasi icin 6nce Bagdat’taki Ali Paga’ya bagvurdu;
sonu¢ alamayinca sorunu Kér Muhammed’e tagidi. Kor Muhammed, kabul etti ve
harekete gecti. Ali Bey'i cagirtt1 ve din degistirip Miisliiman olmasi i¢in yemin et-
mesini istedi; kabul etmeyince, tutukland: ve Rewanduz’a gonderildi. Daha sonra
bagt kesildi ve kesilen bag, yandaslarinin eline verilerek, gidin gordiiklerinizi hal-
kiniza anlatin, dendi.

3 Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Gev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Basks; istanbul, 2014; s. 114.

% Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in Izinde, gev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Basks; istanbul, 2012; s. 117.
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Kér Muhammed'in ordusu gemiyi aziya almist1 bir kere: Oniine ¢tkan tiim Ezi-
dileri oldiiriiyordu; bu arada Hiristiyan ve Museviler de 6ldiiriildi. Durum daya-
nilmaz boyutlara tagininca Ezidiler, Soranh reislerine kars: ayaklandilar ve beyin
temsilcisini katlettiler. Ezidilere yonelik cezalandirma bagladi: “Seyxan sakinleri
Musul'a kacti. Bahards; nehir kiyillarina tagsmisti. Kayiklardan olusan koprii kaldi-
rilmisti. Cok az kisi karsidan karsiya ge¢meyi basarabildi. Erkek, kadin ve ¢ocuk-
lardan olusan biiyiik bir kalabalik nehrin kars: tarafinda kalmigti. Biiyiik Kuyun-
cuk tepesinde toplandilar. Rewanduz Beyi onlari takip ediyordu. Ardindan ¢oluk
¢ocuk demeden ayrimsiz bir katliam gerceklesti ve Musul halki evlerinden, bosu
bosuna yardim igin bagiran bu talihsiz firarilerin oldiiriilmelerini seyrediyor-
du¥

Soran Katliami, Ezidi tarihinde iz birakmugs bir cankiyimidir. Katliam kosulla-
rinda, Ali Bey’in kiiciik oglu Hiiseyin, kagirilarak Sincar’da bir yerde saklandi. Mir
boslugu Col ailesinden Cesim Bey tarafindan dolduruldu.

Osmanli Sultani, bir ordu kurarak harekete gecti: Hem Anadolu’daki deneti-
mini pekistirtnek hem de Suriye’yi yeniden ele gecirmek istiyordu. Bu is i¢in Regsid
Pagsa gorevlendirildi. 1834-1835 yillarinda Anadolu’'nun ortasinda ve kuzeydogu-
sunda Kiirtlere zorla boyun egdirildi; boyun egenler arasinda Ezidi reisi Redvanh
Mirza Aga da vardi. Ordu, Urfa'yi isgal etti ve Mardin’deki isyan: bastirdi. Anado-
lu-Irak arasindaki iletigim, Kér Muhammed'in batiya yayilmasiyla tehlikeye gir-
misti. 1834 yilinda Amediye’yi ele geciren Kér Muhammed, Botam Emiri ile itti-
fak yaparak Dicle iizerinden Ceziret bin Omer’e gecen bélgeyi egemenligi altina
aldi. Gelismeler iizerine Resid Pasa’nin ordusu, doguya yoneldi ve Ceziret bin
Omer kugatildi; birkac ay topa tutuldu. Kentteki Ezidi niifus katledildi ya da kole-
lestirildi. Bedirxan Bey, dagdaki kalesinde 40 giin kusatmada kaldi, sonra teslim

% A.g.e., s. 126; “1832 yilinda, Yezidi tarihinin en kanh olaylarindan biri vuku bulmus-
tur. Bohtan emiri Bedirxan Bey, Seyxan’ istila etmisti. Yezidiler, giiclii bir sekilde kars1
koymalanina ragmen yerle bir edilmislerdi. Prensleri ‘Eli Bey tutuklanmi§, Rewanduz’a
gotiiriilmiis ve orada 6liim cezasina ¢arptinlmigtir. O andan sonra Kiirtler katliamlar
ve yagmalar yapmaya baglamiglardi. En azindan hayatlarini kurtarabilmek igin Seyxan
halki, Sincar’a ulagmaya ¢aligmisti; fakat Musul kapilanna vardiklarinda Dicla Nehri*-
nin sularinin yiikselmesinden dolay1 durmak zorunda kalmiglardi. Bazilan yiizerek di-
ger kiyiya gecmeyi basarirken geriye kalanlar peslerinden gelen Kiirtler tarafindan bo-
gazlanmiglardi.” (Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar
ve Suriye Yezidileri, Gev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Basks; Istanbul, 2014;
s. 115).

162



oldu. Kér Muhammed, Rewanduz’a geri ¢ekildi; zorda kalinca ayni1 y1lin agustos
ayinda Osmanlilara teslim oldu. istanbul’a gonderilen Kér Muhammed, bir siire
sonra Sultan tarafindan affedildi ve Rewanduz valiligine atandi: Kendisine eglik
edenlere Sultanin yeni emri ulagtinlinca Amasya’da zehirlenerek 6ldiiriildii.

1837°de Resid Pasa, koleradan 6ldii; yerine, Hafiz Pasa gecti. Hafiz Pasa’nin
ordusu, Cebel Sincar’a dogu yoniinden yaklast1 ve dag1 kusatma altina ald1 ve
Ezidilere teslim ol cagrisi yapti. Mirkan asireti teslim ¢agnsina uymadi, sivilleri
giivenli magaralara tagidiktan sonra atesle karsilik verdiler. Amansiz savas tam ii¢
ay siirdii; her iki taraf da agir kayiplar verdi. Cephanesi azalinca Ezidi lideri Lalu
kosulsuz teslim oldu. Ezidiler, magaralardan ¢ikarildilar; esir alinan kadinlar, esir
pazarlarinda satildi. Pazarliklar sonunda Ezidilerin, imparatorlugun vergi defteri-
ne kaydolmalar1 kosuluyla dagda kalmalarina; din, adet ve hukuklarini koruma-
larina izin verildi.

Bu tarihlerde Hafiz Pasa, Redvanh Mirza Aga’min ozerkligine son verdi; kalede
bir Osmanl valisi, resmi olarak goérevlendirildi. Vali, Mirza Aga’nin karistru kagt-
rinca, Ezidiler intikam icin onu éldiirdiiler. Mirza Aga affedilip yeniden vali ola-
rak atandiysa da yeni Osmanli komutani tarafindan merkeze cagrildi. Cagriya
uyup merkeze giden Mirza Aga idam edildi.

Ozerk Amediye Beyligi'nin ortadan kalkmasiyla Seyxan Ezidileri dogrudan
Musul valiligine baglandilar. Vergi 6demelerinde gecikmeler olunca 1842 yilinin
sonunda iizerlerine bir cezalanduna seferi diizenlendi. Bans igin bir Ezidi heyeti
olusturuldu; degerli hediyelerle éncii ¢ikarildi: Oziirlerini sunan Ezidi heyeti kat-
ledildi. Heyetin bagkaninin bast ile altmus ¢ift kulak, Musul kent kapisina astld.

“1839 yilinda Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’'nda mevcut askerlik sistemlerinin
getirdigi mali kiilfetler goz oniine serilmis ve nihayetinde bu uyar1 1843 yilinda
yiriirliige giren zorunlu askerlik yasasiyla esas mecrasim1 bulmustur... Zorunlu
askerlik yasasinin yiiriirliige girmesinin ardindan Ezidiler de askerlikle yiikiimli
sayildilar. Fakat 6zellikle Musul’da yerlesik olan Ezidi toplulugu Osmanli ordusu-
na katilmama yo6niinde giicli bir direnis sergiledi. Bu direnis, Irak’in Osmanly’-
dan ayrilip Ingiliz yénetimine girdigi 1920 yilina kadar siirdi.”*®

XIX. yiizy1ihn ortalanna gelindiginde, Osmanli imparatorlugu’nda Britanya et-
kisi doruk yapti: Rus yayilmasina karsi Osmanliy1 destekleyen Britanya, birlikte

3  Abede-i Iblis/ Yezidi Taifesinin itikadat, A’ddn, Evsafi-Yaymna hazirlayan: Amed Gok-
cen; Istanbul Universitesi Yayinlan; istanbul, 2013; Abede-i iblis’e Girig; s. 15.
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devlet idaresini iyilestirme konusunda anlagmig oldular. Bu kapsam da Miislii-
man olmayan azinliklara hosgoriiyle davramlacakti. lyilestirmeler yapilirken Ezi-
dilerin statiisii de saptanmisti. Ancak askerlik sorunu ¢ikinca isler yine karisti.
Ezidi asiret reisleri Ekim 1849'da, sadrazama bir tesekkiir mektubu yazdilar:
Mektupta, askerlik gorevini yapmaya hazir olduklarini, ne var ki énceki katliam-
larda biiyiik insan kaybt verdiklerini belirtiyor; orduya adam vermek yerine gele-
cek bes yil icin vergi vermelerine izin verilmesini talep ediyorlardi. Istekleri kabul
gormekle birlikte Osmanli devlet idaresi sisteminde yakin zamanlarda gercekle-
sen sivil ve asker yetkinin birbirinden ayrnlmast yeni diizenlemeleri gerektirdigin-
den hala askere alinma ¢agrilart yayinlaniyordu.

1872’de Mithat Pasa, Seyxan Ezidilerinin askerlik hizmetinden muaf tutuldu-
gu yolundaki aykiriliga bir son vermek vaktinin geldigine karar verdi. Albay Mu-
hammed Tahir Bey’e gecici olarak maresal riitbesi verildi ve askerlik cagindaki er-
keklerin niifus sayimint yapmak tizere Musul’a génderildi. Bu sirada Mithat Pasa
geri cagrilinca yakin tehlike 6telenmis oldu. Halefi Rauf Pasa, Ezidilerin askerlik
hizmetlerine iligkin bir belgenin hazirlanmasini 6nerdi. 1872 Dilekgesi olarak bili-
nen bu belge Mir Hiiseyin Bey, Seyh Nasir ve 6nde gelen 15 Seyxanl tarafindan
imzalandiktan sonra Mart 1873’te Rauf Pasa’ya sunuldu. Belge, Ezidiligin 6ngor-
diigii davramis kurallarini ilk kez ortaya koyuyordu:

“(0) Ezidilerin orduda gorev yapmasi imkansizdir.

(1) Her Ezidi, Rumi Takvim’in Nisan, Eyliil ve Kasim aylarinda olmak iizere
yilda ii¢ kez Melek Tavus'un suretini ziyaret etmelidir. Bunu yerine ge-
tirmezlerse inancsiz olurlar.

(2) Cemaatin her iiyesi, her yil en az bir kez 15 Eyliil'den 20 Eyliil'e kadar
Seyh Adi'nin mabedini ziyaret etmelidir.

(3) Giindogumunda cemaatin her iiyesi Giineg'in dogusunu gorebilecegi ve
hi¢bir Miisliiman, Hiristiyan veya Yahudi’nin bulunmadig bir yere git-
melidir.

(4) Her Ezidi, Mehdi'nin hizmetkar: olan ‘Ahiret Kardesi'nin ve seyhi veya
pirinin elini her giin 6pmelidir.

(5) Miislimanlar sabah namazi kilarken ‘Allah’a sigimiyorum vs.” der. Bir
Ezidi bunu duyarsa, bu sézleri séyleyen kisiyi ve kendini 6ldiirmelidir.

(6) Bir Ezidi 6ldiigiinde, ‘Ahiter Kardesi’ ya da seyhi veya piri veya
gewwal’lardan biri yaninda olmalidir ve ona s6yle demelidir: ‘Melek Ta-
vus'un hizmetkdr1-Onun yiiceligi biyilktir- bizim ibadet ettigimiz,
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Onun dininde 6lmek zorundasin, Melek Tavus-Onun yiiceligi biiyiiktiir-
ve bagka hicbir dinde degil. Ve eger islam dini veya Hiristiyanlann dini
veya Yahudilerin dini veya Melek’inkinden bagka dinlerden biri sana ge-
lir ve seninle konusursa, onlarin dogru oldugunu diisiinme ve onlara
inanma. Ve eger bizim kendisine ibadet ettigimiz Melek Tavus’unkin-
den-Onun yiiceligi biiyiiktiir- bagka bir dini dogru kabul eder veya ona
inanirsan o zaman inangsiz olarak 6leceksin.’

(7) Bizim, Seyh Adi'nin mezarindan alinan ve ‘Seyh Adi'nin nimeti’ adini
verdigimiz bir parca topragimiz olur. Her Ezidi cebinde bundan biraz
tasimal1 ve her sabah bir kismini yemelidir. Eger 6ldiigiinde iizerinde
bu topraktan bulunmazsa, inan¢siz 6lmiis olur.

(8) Bir Ezidi, orug tutinak isterse, bunu evinde yapmalidir, bagka bir yerde
degil. Orug tuttugu her giiniin sabahi, orucuna baglamak icin seyhinin
veya pir'inin evine gitmelidir ve orucunu bozmak i¢in oraya geri d6n-
meli ve seyh veya pir’in kutsal sarabindan iki veya ii¢ kadeh icmelidir.
Eger bunu yerine getirmezse o zaman orucu kabul edilmez.

(9) Bir Ezidi yabanci bir iilkeye seyahat eder ve orada en az bir yil kalirsa,
eve geri dondiigiinde kansi gayrimesrudur ve kimse ona es vermez.

(10) Her Ezidi'nin ‘Ahiret Erkek Kardesi’ oldugu gibi ayn1 zamanda bir de
‘Ahiret Kiz Kardesi’ vardir. Bir Ezidi yeni bir gémlek diktirirse, ‘Ahiret
Kiz Kardesi’ gémlegin yakasim kendi elleriyle agmalidir.

(11) Bir Ezidi yeni bir gémlek diktirdiyse onu giymeden 6nce Seyh Adinin
tlirbesinin kutsal suyuna batirmalidur.

(12) Biz koyu mavi renkli giysiler giymeyiz veya sacimizi bir Miisliiman, Hi-
ristiyan veya Yahudi'nin tarag ile taramayiz veya Seyh Adi'nin mabe-
dindeki kutsal suda yikanmamaigsa bagka hicbir adamin kullandig1 ustu-
ra ile tirag olmayiz.

(13) Bir Ezidi kamuya agik bir tuvalet veya hamama girmemeli veya bir Miis-
liman’in kasigi ile yememeli ya da bir Miisliiman’in veya bagka bir dine
ait olan birinin kupasindan icmemelidir.

(14) Ezidiler balik, kabak, bamya, fasulye, lahana ve marul yemez veya ma-

rul vs. yetistirilen yerde yasamaz.”%

¥ Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
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Dilek¢e amacina ulast1 ve 1875’te Osmanh hiikiimeti, Ezidilerin askerlik hiz-
metinden muaf tutulmasiu onayladi. Ama aradan dort yil gecmesine karsin, bu
onay yiiriirliige sokacak kararname hala yaymnlanamadig i¢in sorun askidaydi.*

Musul eyaletinden ayrilmig ve Dére Zor’a baglanmis olan Cebel Sincar, Ahmet
Bey adinda bir subayin sert yonetimi altinda ¢aresiz durumda idi. Ahmet Bey, yu-
musgak bagh Sofuk Aga’y1r Sincar'in sorumlusu atayinca, asiretler birbirine girdi.
Bunun iizerine Dére Zor valisi, Isa Aga dahil olmak iizere cok sayida Ezidi asiret
reisini infaz etti. Hiiseyin Bey, huzursuzlugu kigkirttigi gerekcesiyle tutuklanip
Musul’da hapsedildi. Kiiciik kardesi Abdi Bey, Ezidilere vekdleten reislige atandi.
Hiiseyin Bey’in iki oglu, mirlik gelirlerinden paylarim istedi. Diger iki oglu ise
amcalarin destekledi. Aradan bir y1l gecti; isyanci iki ogul yenilgiye ugratilarak ol-
diiriildi. Hiiseyin Bey ii¢ yil hapiste yattiktan sonra ¢ikt1 ama titkenmisti artik; ne
yasayacak ne de olecek giicii vardi; kendini ickiye verdi ve 1879'da 50 yasinda
iken oldi.

1891 Temmuzunda Mirza Bey, kardesi Ali Bey ve bagseyh, Seyxan koyiiniin
ileri gelenleriyle birlikte Musul’a ¢agrildi: Subaylarin ve garnizonun hazir bulun-
dugu ortamda vali, cemaatleri adina askerlik hizmeti yiikiimliiliiklerini kabul et-
melerini emretti. itirazlar bosunayd:; askere gidecekler kura ile belirlenecekti.
Hazirda bulunan 38 kisiden 22’si secildi. Segilenler arasinda Mirza Bey, kardesi
ve 50 yasin iizerinde birkag kisi de vardi. Hemen barakalara gétiiriildiiler, zorla,
nefret ettikleri mavi iiniformalar giydirildi.

Bir ara Osmanl taktik de degistirdi: Nasihat ve naziklikle dinlerinden déndii-
riilmeye c¢ahsild1 Ezidiler. Bunun i¢in Mesut Efendi adinda bir subay goérevlendi-
rildi: O da basarih olamadi. Ustelik olaganiistii yetkilerle donatilmis muvazzaf bir
subayin gorevlendirilmesini ve bunlara bir ders verilmesi gerektigini de 6nerdi.

Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymlan; istanbul, 2014; s.
10-11.

“Yezidilerin dertleri, ingilizlerin dikkatini ¢ekmisti. ...; Yezidi Emirler, Ingiliz biiyiikel-
cisi Stradford’un miidahalesi sayesinde istanbul’dan Yezidilerin bu gérevden muaf tu-
tulmalar: i¢in bir fermen ¢ikartabilmisti. 1872 yihnda Bab-1 Ali, Yezidilere tamdig1 o
ayricaligi kaldirmigtir. Yezidiler, hangi nedenlerden dolay: asker géndermeyeceklerini
agiklayan bir bildiri iletmislerdir. Ozel bir vergiyle bu gérevden muaf olma hakkin el-
de etmislerdir.” (Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar
ve Suriye Yezidileri, Gev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Basky; istanbul, 2014;
s. 116).
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Cok gecmeden tehlike belirmisti: 1892 Temmuzunda, Korgenarel Omer Vehbi
Pasa gorevli olarak geldi; yetkileri genisti ve tanimlanmarmusti. Uygulamadan
kalkmis olan falaka yeniden icat edildi. Bunun yani sira mahkimu, kentte gezdir-
me uygulamasi devreye sokuldu; ama ne gezdirme, su¢lunun 6niinde biri yiiri-
yor, igledigi suclar yiiksek sesle bir bir bagiriyor, 6yle dolastiriliyordu.

Paga’ya gore Ezidi sorununu incelemek zaman yitirmeye degmezdi. Sincar’a
hemen bir sefer diizenlendi: Seferin sorumlulugunu iistlenen subay, iki askerin
oldiigiinii, dort askerin yaralandigini, buna karsin on Ezidinin 6ldiiriildigiinii,
otuz besinin yaralandigi, yiizyirmi mahkimun ise Musul’a goétiiriildiigiinii rapor
ediyordu.

Genarel c¢agr1 ¢ikartmasina karsin emre uymayan Seyxan ileri gelenlerini ce-
zalandirmak icin bir miifreze c¢ikardi, karsilastiklar Ezidileri 6ldiirmeleri ve kelle-
lerini Musul'a getirmeleri buyrugunu verdi. Gelismelerden korkan Mirza Bey, kirk
Seyxan Ezidi reisinden olusan heyetle Musul’a gitti. Omer Pasa ve c¢ok sayida
Miisliiman, heyeti, Dicle Koprisi'nde karsiladi. Barakalarda gecelediler. Ertesi
giin Paga, Eyalet Meclisi'ni toplad1 ve resmen Miisliimaliga ge¢meleri cagrisinda
bulundu. Yaklasik dértte biri redetti ve iskenceye yatirildilar; biri, iskenceye daya-
namayarak 6ldii. Mirin basim ¢ektigi geri kalanlar Miisliiman dininin olmazsa ol-
maz durumdaki sézlerini tekrar ettiler.

Pasa bu durumdan c¢ok mutlu oldu; Ezidilerin bir kesiminin Miislimanliga
gectigini telgrafla bagkente duyurdu. Din 6gretmeni gonderilmesi 6nerisinde bile
bulundu. Mirza Bey, kardesi Badi Bey pasalik riitbresiyle ddiillendirildiler. Onla-
rin agzindan Sultan’a bir tegekkiir mektunu yollandi.

Bu arada yeni vali Osman pasa da Musul’a ayak basti: Uygulamalar1 agirt bul-
makla birlikte niifuzlu Pasa’nin islerine karismaktan korkuyordu. Eyliil ortalarin-
da, valiye haber verme geregini bile duymadan Omer Vehbi Pasa, Seyxan’ ceza-
landirmak {izere bir sefer diizenledi. Seferin komutani, oglu Asim Bey idi. Kéyler
yerle bir edildi; ¢cok sayida Ezidi 6ldiiriildii; sayisiz Ezidi kadinin wrzina gegildi.
Hayatta kalmay basaranlar, evlerini terk ederek daglara cekildi.

Aslinda seferin temel hedefi Lales’teki tapinakti: Tapinak talan edildi; kutsal
esyalara el konuldu; Musul’daki barakalara gotiiriildii; oradan da Kolordu Karar-
gahrna nakledildi. Bir ay ge¢medi, bir sefer daha diizenlendi kutsal tiirbeler yaki-
lip yikidi. Ali Bey ve diger itaatsizlik edenler iskenceden gecirildi. iki aylik bir
mahkiimiyetten sonra istanbul’dan gelen emre uyularak siirgiine gonderildi.
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Omer Vehbi Pasa’yla ilgili sikdyetler bagkente ulagsmakla birlikte bir tiirlii ge-
reken yapilmiyordu: 1892 Ekiminde, genarelin oglu Asim Bey muvazzaf askerler-
den olusan bes taburla Sincar’a yénelince can pazart yasanmaya basladi. Omer
Vehbi Paga askerlerine katilmak iizere Musul’dan ayrilarak yola koyuldu: Kendi-
sine Mirza Bey eslik ediyordu; kandaglarin1 6ldiirmeye giden Pasa’nin yardimct-
styd bir bakima.

9 Aralik 1892'de Sultan Abdiilhamid’den, Omer Vehbi pasa’nin gérevden alin-
digin1 belirten bir telgraf geldi: Telgraf, Sorusturma Komisyonu gelene degin Mu-
sul’da kalmasim ve Savas Bakanlhgi’'ndan izin almadan Osmanli askerlerini savas-
ta kullanmis oldugu yoniindeki suglamalara yanit vermeye hazirlanmasi emrini
iceriyordu. Dért ay sonra gozden diismiis olarak baskente déndii.** 1893 yili bo-
yunca da ¢atigmalar siirdii; karsilikli kayiplar verildi. Ardindan gorece bir barig
donemi geldi.

Bugiinlerde Ezidi diinyasim rahatsiz eden bir gelisme oldu: Sincar'in etekle-
rinde yer alan Tur Abdin’de Hasan Kanco adindaki Ezidi asiret reisi, islami kabul
ederek asiretiyle birlikte Hamidiye Alaylarina katildi. Gok gecmeden, Omer Vehbi
Pasa’min yerine gelen ibrahim Pasa’nin sag kolu durumuna yiikseldi.

Gelismeler iizerine Osmanli baskisina Kiirt baskist da eklendi: Dicle’nin yukar1
kesimlerinde ve Firat Vadisi'ndeki Ezidiler, Kafkaslara ve Sincar’a gog ettiler.*? Te-

4 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/ Meleké Tawus ve Mishefa Rey'in izinde, Cev.: ibrahim
Bingol; Avesya Yaymnlan; Uciincii Basky; Istanbul, 2012; s. 237-238-239 ve 240);
“1892 yilinda Yezidiler, yeni bir zulme kars1 koymak zorunda kalmuslardi. Bu yl gecik-
mis vergilerin toplanmas1 icin Mezopotamya’ya gonderilen General Omer Vehbi,
Seyxan Emirine bir iltiimatom gondermistir: Tarikat iiyeleri ya Kuran tarafindan
onaylanan bir dine gireceklerdi ya da biitiin miiritlerinin kilictan gecirilmesini goze
alacaklardi. Prens bunu reddetti. Bunun iizerine Semmarlann ve Kiirtlerin yardimiyla
Omer Vehbi, Sincar’ ve Seyxan’ istila etmis ve son kisisine kadar biitiin halk: yok et-
meye karar vermisti. Soylenenlere gore 15 bin Yezidi bu katliamdan kurtulmak i¢in
din degistirmistir. General $éh Hadi'yi yagmalatmis, sincaklan alip Musul’a gonder-
mis, tapinagin merkezine de on iki y1l boyunca devam edecek bir medrese insa ettir-
migti. Bununla beraber bolgedeki Hiristiyanlar ve Musul'daki yabanci konsiiller, bu
duruma iiziiliip Bab-1 Ali’ye kars: siddetli bir sekilde itirazlarda bulunmuslardi; bunun
iizerine Omer Vehbi 1893 yilinda istanbul’a agrilmist. (Leskot, Roger; Yezidiler/ Din
Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri, Cev.: Ayse Meral; Avesya
Yayinlan; Ugiincii Basks; istanbul, 2014; s. 116).

4«19, yiizyillin ikinci yansindan itibaren Osmanh islam seriatinin ‘firka-i dalle’(sapkin
topluluk) olarak adlandirdig: Ezidileri, zorla Miisliimanlagtirma ve ‘askere alma’ politi-
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dirginlik ortaminda Musul’daki Osman Pasa’nin yerine Aziz Pasa vali olarak atan-
dr: Yeni vali, Cebel Sincar’da giivenligi sagladi ve Ezidilerin kendi ibadetlerini uy-
gulamalarina izin verdi. Bu agihm iizerine islim" kabul etmis olan Mirza Bey ve
oOteki ileri gelenler tekrar eski dinlerine déndiiler.

Osmanli bosuna 6diin vermezdi: Verilen 6diinlerin karsihginda, askerlik hiz-
meti yerine getirilecek, kdylerde géniilliiliik temelinde Isldm okullarina devam
edilecek ve Lales Tapinag Miisliiman dervislere birakilacakti. Dervigler Tapinak’ta
bir ingiva yeri olusturdular ve dini bir okulu faaliyete gecirdiler.

Mirza Bey'in Islamiyetle Ezidilik arasindaki gel-gitleri, kendisini Ezidilerin go-
zlinde kiigiik diiglirmiistii. Buna kargin inatla Miisliiman olmay1 reddetmis olan
siirgiindeki kardesi Ali Bey, Britanya Elciligi'nin araciigiyla memleketine dénme
iznini ald1(1898). Mirza Bey’in 6liimiinden sonra mir olarak segildi.*?

“Orijinalligi kesin olan yazili bir kaynak olarak 1872 tarihli belgenin yayim-
lanmasi, Ezidilik ¢calismalan tarihinin 6énemli olaylarindan biri olmustur. Ancak
bu olay, daha sasirtic1 bagka kesiflerin golgesinde kalmigtir. Seyh Adi'nin kimligi-
ni saptayarak Ezidi ¢aligmalannda ikinci dénemi acan Siouffi, ayn1 zamanda bir
sonraki evrenin de taslagim ¢izmistir. Kendisi tarafindan yapilan bir gériismede,
donemin Baba Seyh’i uzun zamandir hakkinda rivayetlerin dolastig1 iki kutsal
metnin varhgini dogrulamistir. Bunlar, Cilwe(yani ‘Thtisam’ veya ‘Gz Oniine Ser-
me’) ve Mushafa Res(‘Kara Kitap’, ...) adl iki kitapti. Her iki eserin de Arapca ol-
dugu soéylenmekteydi ve ikincisi 6ncekinin iizerine bir agiklama olarak tanimlan-
maktaydi...., kisa bir siire sonra da metinlerin yazili kopyalar:1 ortaya c¢ikacak-
t...”* “Cilwe, Melek Tavus’un hiikiimdarhig sinirsiz kudretini ilan ederken, Mus-
hafa Res, yaratilig, insanligin kokenleri, inancin antik tarihi ve yasaklann bir lis-
tesinin kaydim icermektedir.”*®

kalanyla “slah’ edip merkezi iktidarin egemenlik alanina dahil etme siyasetidir. Bu uy-
gulamalar, bazi Ezidi topluluklannin bagta Rus Garlig1 olmak iizere farkh bolgelere
gocmelerine neden olmustur.” ((Y)Ezidiler/ Ezidi/ Dini Miizik, Halk Miizigi; Kalan;
Istanbul, 2008; s. 48).

43 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in Izinde, gev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Basky; istanbul, 2012; s. 242-243 ve 244.

4 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlari; istanbul, 2014; s.
14-15.
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1880’lerin baginda Yeremya Samir adindaki bir papaz yardimcisinin aracihigiy-
la elde edilen ve 236 sayfalik el-yazamasimin 16 yaprag Ezidilerle ilgilidir: ilgili
yapraklann “ilk boliimii, Arap¢a yazilmistir ve The History of the Yezidis in Mosul
and its Environs(Musul ve Cevresindeki Yezidilerin Tarihi) bashgini tasir. Dokuz
yapraktan olugmustur; bes yapraginda Yezidi inanclari, ayinleri ve kurumlar: an-
latihiyor ve icinde 1872 Dilekgesi’nin bir metni var. Geri kalan dért yapragin icin-
de ise Yezidilerin iki kutsal kitabinin -Cilve ve Mishefa Res- metinleri var. Siirya-
nice yazilmig ve An Extract from the History of the Yezidis (Yezidilerin Tarihin-
den Bir B6liim) baglikl elyazmasinin sonuna dogru yedi yapraktan olusan ikinci
kesiminde Yezidilerin 4detleri ve gelenekleri hakkinda daha fazla bilgi vardir.”*

1891°de, Amerikan Encyclopaedia of Missions’da Yezidilerle ilgili bir makale
yayimlandi: Makale, Amerikan Kurulu misyoneri Alpheus Andrus’a ait idi. Maka-
leye Cilve ve Mushaf-a Reg’ten cevrilmis boliimler vardi. Aym yilin Eyliil ayinda
Paris’teki Bibliothéque Nationale, 121 yapraktan olusan bir elyazmasi satin ald:
Yazmanin Ezidilerle ilgili boliimleri, daha 6nceki yazmayla hemen hemen ayniy-
di. 1892’de, Oswald Parry, Mardin’e donmek iizere Musul’dan yola ¢iktiginda ya-
ninda 6 kalemden olusan kiigiik bir cilt kitab1 da getirdi: Yazmanin son ii¢ kale-
mi, 1872 Dilekgesi dahil olmak iizere Yezidilerin Tarihi ile Cilve ve Mushaf-a Reg
metinlerinden olusuyordu. Parry, 1895 tarihinde yazdig: bir kitabin sonuna ek
olarak elindeki Yezidi metinlerinin Ingilizce gevirilerini koydu. Bize taginan Cilve
ve Mushaf-a Res metinleri, bu ¢eviri metinlerinden olugsmaktadir.

Ezidiler kutsal kitaplarina, sézlii gelenegin yaninda durarak yaklasirlar: “Isma-
il Bey’in Ezidilerin kutsal yazilarinin olmadig: ve Tanrr’'nin S6zii'niin ‘Gyli-e Azim’
gelenegine(yani Cilwe) uygun olarak babadan ogla aktarildigy’ ifadesi, soylu bir
hanedan oglunun Cilwe’yi sozlii aktarilan bir dini metin olarak goérdiigiine isaret

etmektedir.”#’

4 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Res'in izinde, cev.: ibrahim
Bingél, Avesta; Uciincii Basky; istanbul, 2012; s. 254; “Mingana, bu metinlerin kopya-
lannin Shamir'in zamanindan 6nce var olduguna isaret eden hicbir kamt bulunmama-
sina dikkat ¢ekmistir. Ardindan da yalnizca tek bir Ezidi ailesinin okuma ve yazmay1
o6grenmesine izin verildigi i¢in ‘Kutsal Kitaplarin da bu ailenin korumas: altinda olma-
s1 gerektigini savunmustur.” (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dinf Adetleri
ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Ya-
yinlan; istanbul, 2014; s. 17).

¥ A.g.e,s. 19-20.
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Yine Ezidiler, hafiza kayitlarimt belirleyici aldiklanndan kutsal bile olsa yazilt
metinlere kuskulu bakarlar, sorgulamayt elden birakmazlar. Sabiha Banu Yal-
kut’'un Melek Tavus’'un Halki Ezidiler kitabina bir dipnot olarak diistiigii, Suriyeli
Seyh Sin soyundan gelen kaynak kisisinin verdigi bilgiler bu durumu dogrular ni-
teliktedir: “Bunu soylerken baglica kaynagim, Seyh Cengizhan’la yaptigim goris-
me. Suriyeli Seyh Sin’in soyundan gelen Cengizhan, Almanya’da sosyoloji oku-
mus. S6zii gecen iki kutsal metnin aslinda Ezidilere ait olmadigini, kimi tacirlerin
ve komsu koylerde yasayanlann gozlemleri sonucu kaleme alindiklarini savunu-
yor. Cengizhan’a gore Ezidiler kendi kitaplarini yabanci bir dilde ya da kullanma-
diklan bir Kiirt lehcgesiyle yazmis olamaz. Oysa Vahiy Kitabt Arapca, Kara Kitap
ise Mukti Kiirtgesiyle yazilmig; demek ki orijinal Ezidi metinleri kaybolmugtur.”*®

Ezidilere iligkin karalamalar daha da etkili olsun diye bu kutsal kitaplara da-
yandinlir: “Bir 18.yiizy1l miiftiisii tarafindan hazirlanan bir belge su ifadeyi icer-
mektedir: ‘Onlarin géziinde(kocadan alinan) onayla islenirse, zina mesrudur. id-
diay1 6ne siiren kisi, bunu Seyh Adi’ye atfettikleri Cilwe isimli bir kitapta yazih ol-
dugunu gérdiigiinii sdyledi.”*°

Tarihler 1904’ gosterdiginde Miisliman dervigler hdld Laleg'teydiler: Tiirbe
bir bakima terk edilmis durumdayds; tas duvarlar zarara ugramamis olmakla bir-
likte her yan yabani otlar kaplamisti; cati u¢mus, kubbe parampar¢a olmustu.
Aradan fazla zaman ge¢medi; Musul’un yeni valisi Mustafa Nuri Pasa tiirbeyi ye-
niden Ezidilere verdi.*®

Mir Ali Bey ve bir siire vekaleten mirlik yapan Abdi Bey’in kizi1 olan kartst Ma-
yan Hatun siirgiinden doéndiikten sonra Ezidi toplulugunu maddi ve ruhani agi-
dan derleyip toplama yoluna gitti. Osmanli subay1 Sadik Damluci’nin yardimini
alan Ali Bey, Lales Tapinagrmin kendilerine verilmesini sagladi. Ne var ki Omer
Vehbi Pasa tarafindan tapinaktan alinan tavuskuslart ve diger kutsal esyalar Bag-
dat’ta bulunuyordu. Ali Bey, kansinin kardesinin(Ismail Bey) de Ezidilerin topar-
lanmasi konusunda bir heyecan i¢inde oldugunu goérdii. Mayan Hatun ile aym an-
neden dogan ismail Bey, ondan dért yas kiiciiktii. Yerinde durmayan, riiyalannin

4 Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un halki Ezidiler; Metis yaynlari; Dérdiincii Baski;
istanbul, 2014; s. 48/34 nolu dipnot.

4 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari; istanbul, 2014; s.
19.

S0 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg’in Izinde, gev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Baski; Istanbul, 2012; s. 246.
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etkisinde kalan Ismail Bey, koy kéy geziyor, kendisini havari ilan ediyor, vaaz ve-
riyor, kutsuyor ve zekdt topluyordu.

Rusyan’nin etki alani geniglemisti; Azerbaycan Eyaleti'nde etkinlikte bulun-
mak gorece kolaylagmisti. 1897°de yapilan niifus sayiminda Kafkaslar'da 14.726
Ezidinin yasamakta oldugu anlasildi. Laleg’e gore bu uzak diyar, mir icin iyi gelir
demekti. ismail Bey bu firsat1 kaciramazds; 6yle de oldu. Kafkaslar’a yoneldi. Té-
renlerde giyecegi islemeli abalart ve Seyh Adi tiirbesinden alinan kil topaklarim
yanina alan Ismail Bey'in isi hi¢ de kolay degildi. Rus simirinda, gérevliler giysiler
icin vergi isteyince Osmanl simirina dénmek zorunda kaldilar. Caresiz dag yolun-
dan sinin gectiler; karsilarina Siinni koyler ¢iktl. Kendini Kadiri tarikatindan der-
vigler olarak tanitti; tarikatin kurucusu Seyh Abdiilkadir Geylani, Seyh Adi'nin
yakin arkadagstydi, bu nedenle tarikat hakkinda genis bilgisi vardi. Kéyliiler onla-
ra iyi davrandilar; kendilerini kutsattilar.

Giimriige ulastiklarinda sorun yasamadilar ve Ezidi koylerinde dolagmalarina
izin verildi. Aralik 1908’de sinir kasabasi Igdir’da, Ezidi yashilarindan olusan bir
heyete bagkanlik etti ve Ezidilerin uymak durumunda oldugu kurallar1 bir yonet-
melige baglad: ve dikte ettirdi:

“(1) Cennet’in, Diinya'nin ve yasayan her seyin yaraticisi olan tek bir Tanr1-
ya inaniyoruz.

(2) Peygamberimiz Ezid'dir.

(3) Ezidilerin kutsal kitab:1 yoktur; Tanr’'nin S6zii, Gyli-e-Azim gelenegine
gore babadan ogla aktarilir.

(4) Ezidiler icin bagka uluslara ait olan kisilerle iliski kurmak yasaktir. Aksi
taktirde Tanr’nin gazabin iizerlerine cekerler.

(5) Ezidiler diger uluslara sayg1 gostermelidir, zira her sey Tanrr'nin irade-
sine gore var olur.

(6) Ezidiler, Tanrr'ya, Peygamberimiz Ezid tarafindan koyulan kurallara
uygun olarak hizmet etmelidir. Aksi taktirde Tanr’nin gazabini iizerle-
rine cekerler.

(7)  Bir Ezidi baskasinin mesru esini kagirmamaldir. Hicbir Ezidi, kagiran
veya kacirilan kisiye yardim etmemeli ve siginak saglamamalidir. Kagi-
rilan kisi kocasina iade edilmelidir ve kaciran kisi Ezidi hukukuna gore
yargilanacaktir. Kacirilan kadin kocasinin evine dénmeyi reddederse,
aforoz edilecektir.
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(15)

(16)

17

(18)

Hicbir Ezidi babasinin veya annesinin erkek kardesinin karisiyla evle-
nemez, aksi taktirde 7’'nci maddede belirtilen yol izlenecektir.
Ezidilerin ruhban simifi ii¢ asirete ayrihr: Seyh Hasan, Seyh Sems ve
Seyh Ebubekir'in seyhleri. Her seyh kendi asiretinden bir es segmek zo-
rundadir.

Pirler iki asirete aynhr: Hosmamama pirleri ve Pirafata pirleri ve;
Omarxale pirleri(gibi) digerleri ve digerleri. Her pir, kendi asiretinden
bir es se¢cmek zorundadir.

9'ncu ve 10'ncu maddelerde belirtilen asiretlerin din adamlan baska
agiretlerden kizlarla evlendiginde, din adamlari sinifindan olmayanlar-
dan hediye alma hakkini kaybeder. Din adamlan sinifindan olmayanlar
onlar1 din adami olarak tamimamali ve aralarindan kovmalidirlar.

Din adamlan siifindan olmayan Ezidilere miirid adi verilir. Miiridler
din adamlan sinifindakilerin kizlariyla evlenme hakkina sahip degildir-
ler, yalnizca kendi siniflarindan olanlarla evlenebilirler. Kuralin ¢ignen-
mesi durumunda stki 6nlemler alinacaktr.

Tanr Diinya’y1 ve tiim yaratiklar1 alt1 giinde yaratti, yedinci giinde din-
lendi. Bu yiizden bir Ezidi alt1 giin ¢alisacaktir ve yedinci giin, yani Cu-
martesi giini dinlenecektir. Kurah cigneyenler bes ruble ceza 6deye-
cektir. Bu kuralin uygulanmasina nezaret etmek, dini gorevlerin yerine
getirilmesi icin her bolgeye benim tarafimdan atanan kadrnin goérevi-
dir. Kad: tayinim, hiikiimet, yani valiler tarafindan onaylanir. Her kadi,
lizerinde ad1 ve bolgesinin ismi(kazili) olan bir miihre sahiptir.

Hicbir Ezidi, sadakatsizligini kanitlamadigl, yani en az ii¢ tanigin sahit-
ligi olamadan esinden bosanamaz. Kuralin ¢ignenmesi durumunda sug-
lu sert bir sekilde cezalandirilacaktir.

Bir Ezidi oglunu nisanladiysa ve gelinin bedelini 6deyemezse, gelini ba-
basinin evinde ii¢ yi1ldan uzun siire birakmamaldir.

Bir kiz i¢in gelin bedeli yiiz rubleden fazla olmamalidir. Herhangi biri
daha fazla alirsa, fazlasina el konulacak ve para bolge kadisina verile-
cektir. Suclu cezalandirlacaktir.

Bir dulun gelin bedeli kirk bes ile elli rubleden daha fazla olmamalidir.
Kuralin ihlali durumunda suglu cezalandirilacaktir.

Bir Ezidi icin faizle bor¢ para vermek kesinlikle yasaktir.
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(3D

Vurgunculuk kesinlikle yasaktur.

Carsamba giinleri banyo yapmak, i¢ camasir1 degistirmek ve cinsel ilis-
kiye girmek yasaklanmustir, zira her kisinin 6ngéremeyecegi bir Seytani
Carsamba bulunmaktadir.

Ezidi din adamlar1 sakal uzatmalidir. Bunu yerine getirmezlerse din
adamu sinifindan olmayan kisilerin onlari, din adami olarak tanimasi ve
onlara adak sunulmas: gerekmez.

Hirsizlik kesinlikle yasaktir, zira ‘sol el sag elin isini kullanmayacaktir’,
denir. Hirsizlar otoritelere teslim edilmelidir. (Calinan) mallann kabul
edenler sert bir sekilde cezalandirilacaktir.

Ezidiler, tiim uluslar ve tiim insanlarla diiriistce iligkiler kurmalidir ve
onlar1 incitmemeli veya bir bagkasinin miilkiinii habersiz olarak kullan-
mamalidir. Suclu kisi, Tanrn’nin gazabini iizerine ceker.

Ezidiler o anda iizerinde bulunduklar1 topragin yasalarina uymalidir.
Her Ezidi kéyiinde, bir Ezidi’'nin 6limii durumunda yedi giin boyunca
orug tutacak ve olen kisinin mezarinda gewl okuyacak bir Cawils bulun-
malidir.

Her Ezidi kdyiine, bu kurallarin uygulanmasina nezaret edecek ii¢ er-
kek atanacaktir. Bu muhafizlann ihmalkarligi, Tanrr’'nin gazabini iizer-
lerine geker.

Bir Ezidi yalan yemin vermemelidir. Bu yasaya kars1 gelenler sert bir
sekilde cezalandirilacaktir. Yemin metni, Ezidi inancina uygun olarak
tarafimdan kisisel olarak belirlenecektir. Ezidiler, kendi alfabelerine sa-
hip olmadiklari i¢in yemin kalibim1 basmak amaciyla bagka uluslann al-
fabesini kullanabilir.

(Miilk) paylasim ve ayirma meseleleri bolge kadisina ibraz edilecektir.
Her Ezidi, yilda bir kez 6len akrabalan anisina ziyafet vermelidir.
Ezidiler okullar insa etmeli ve ¢cocuklarim bilim ile dil alanlarinda egit-
melidir.

Okullarin ahldki ve manevi meseleler konusundaki denetimi, aymu za-
manda maddi destek(sorunlan) ile mesgul olan bolge kadisinin gorevi-
dir.”!

1 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plari, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
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Mir Ismail Bey’in I§dir Yonetmeligi’'nde, okuma-okul yasag kirliyordu: Ezidi-
lerin okul inga etmeleri ve ¢ocuklarina okuma-yazma 6gretmeleri, diinya hakkin-
da bilgi sahibi olmalar1 emrediliyordu. ismail Bey trenle Tiflis’e gitti, Ermeni pat-
rik ikametgahinda gecici olarak konaklad: ve genel validen dilek¢eyi sunmak icin
randevu talep etti. 3 Mart 1909 giinii icin saraya davet edildi: Valiye, Ezidi ve
Hirristiyan dinleri arasindaki benzerligin ana hatlanim anlatti ve halkinin Ermneni-
lerin korumast altinda bir azinlik olarak resmen kabul edilmelerini diledi. Vali Is-
mail Bey’in dilegini kabul etti ve Tiflis’te yasayan Ezidileri saraya cagirtti. Saraya
gelen 270 Ezidi ile fotograf ¢ektirdi.

Yandaglar1 onun 6niine beyaz bir havlu serdiler ve havlunun iizerine toplam
olarak 40 altin lira attilar; yerine vekil birakt1 ve doniige gecti.

1909 yilinin bahar ayinda ismail Bey, gemiyle Batum’dan Istanbul’a hareket
etti: Jén Tiirk Devrimi’nin her seyi, her yeri kucakladig giinlerdi. ismaisl Bey fir-
satt iyi degerlendirdi: Ermeni Kilisesi yetkilileri, Seyhiilislam tarafindan imzalan-
mug, ezidi dinini ve Seyh Adi tiirbesinin kutsalligim tantyan, zorla islam dinine
dondiiriilmeyi yasaklayan ve Bagdat’ta tutulmakta olan kutsal esyalarin Ezidilere
teslim edilmesi emrini tasiyan bir fertnan sagladilar. Ferman metni, telgrafla,
onaylamast icin Mir Ali Bey’e gonderildi. Ali Bey, bu fermani, kendisini mirlikten
edecegi kaygisiyla onaylamadi. Boylece Ismail Bey ile Ali Bey ve kardesi Mayan
Hatun’la arast agildi; giderek catisma tirtnaniga gecti.

Mir Ali Bey, yataginda katledilmis olarak bulundu: Cenaze téreninde Mayan
Hatun kirmuzt bir elbise giymisti; bu, kardesine yonelik sénmeyecek bir kini sim-
geliyordu.

Bagdat’ta tutuldugu soéylenen kutsal egyalar bir tiirli bulunamadr: Kimi parca-
lar alinip satidi. Diyarbakir yakinlanndaki Ezidilerden elde edildigi séylenen Ta-
vuskusu, British Museum’a armagan edildi ve 1912 yilinda Londra’da segilendi.
Sergide yakindan gozlenen tavuskusunun kuyrugunun ortasinda yer alan pegeli
adam figiiriiniin biiyiik olasilikla Seyh Adi oldugu saptandi. Geri kalan kutsal es-
yalar, 1913-1914 yillarinda Musul valiligi gorevini yiiriitmiis olan, annesinin bir
Ezidi oldugu séylenen Siileyman Nazif Pasa tarafindan Ezidilere iade edildi>* Ne
yazik ki Mir Ali Bey bunlar1 géremedi.

Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlan; istanbul, 2014; s.
12-13-14.

2 Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg’in Izinde, cev.: ibrahim
Bingol, Avesta; Uciincii Basks; Istanbul, 2012; s. 279-290 aras.
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ismail Bey’in mir olmas1 gerekiyordu: Kardesi ve kardesine bagh olanlar, Ali
Bey’in éldiiriilmesinde Ismailin partnagimin oldugunu diisiindiiklerinden O’nun
mirligini engellediler. Musul’a gétiiriiliip yargilanmasiu istiyorlardi. Ismail iizeri-
ne yiiklenen sucglardan kendini temizleyinceye degin Mayan, Mirin vasisi ve Mire
ait gelirlerin idarecisi olarak konumunu saglamlastirmis bulunuyiordu.

Ali Bey’in oliimiiniin iizerinden 40 giin ge¢misti: Baedré yakinlarinda oturan
yash bir kadin, Col hanedanhgiyla iliskileri olan Fettan ve Ali adlarinda iki ada-
min bu cinayeti isledigine taniklik etti. Bu adamlar Basmariya klanina mensuptu-
lar; Basmariya klani, yonetim siralamasinda Col hanedanhiginin hemen arkasin-
dan geliyordu ve Col prenslerinin evlilik yapabilecekleri tek aile durumundayda.
Ali Bey, biiyiik olasilikla Col hanedanligini aradan ¢ikartnak icin 6ldiiriilmiistii.
ismail Bey, cezay1 kendi kesmek istedi; bir anlatima gore atina atlayip yola koyul-
du, suclularin koyiine ulasti; Fettah’, Ali’yi ve kiiciik bir oglan ¢ocugu disinda
tiim akrabalanim 6ldiirdii. Bir bagka anlatima gore ise cezay1 kesen Mayan Hatun
idi: Suglulann babasim, kansini, dort oglu ve iki kizim1 Baedré’ye getirilmesini
emretti. iki kiz1 disinda altisim kursuna dizdirdi.

Ali Bey'in 6ldiiriilmesi olayinda sucunun olmadig: anlasilan ismail Bey, mirlik
gelirlerinden payini1 almak igin tekrar basvurdu. Kiz kardesi vertnemekte direni-
yordu. Bugiinlerde Lales’ten gonderilen bir gewal, Sincar Sancagi’nmi Ezidi koyle-
rinde dolastirmak icin yola cikmisti. ismail Bey, Musul valisinden asker temin
ederek, sézde korumaya cikti. Konaklama sirasinda Sancag ¢ald: ve kayiplara ka-
risti. Dogruca Musul’a gitti; Britanyal iki misyonere saklamalar igin teslim etti.
Ismail tutuklandiysa da Sancagin yerini sdylemedi. Sonunda ¢éziim bulundu:
Sancag, ismail Bey muhafaza edecekti; Cebel Sincar ve Dogu Anadolu’dan topla-
nan zekatlardan payiru alacakt. Ele gecirmek icin bunca aciya-zahmete katlanan
ismail Bey Sancag ¢aldirdi; qewallar kendisine ihanet etmisti.

1914 Mayisinda, Siileyman Nazif Pasa, Musul eyaletinde yasayan 68 bin Ezi-
dinin, ayr bir cemaat olarak kabul edilecegini ve ibadetlerini herhangi bir baski
olmaksizin yerine getirbileceklerini duyurdu. Varilan anlasmaya gore tavuskuglart
tekrar onlara verilecekti. Resmi kararname savunma bakani Enver Paga ddhil tiim
kabine iiyelerinin imzasim tasiyordu.

1918 yazina girilirken, Osmanl askerleri, Ruslarin geri ¢ekilmesiyle bosalan
topraklan ele gecirmek icin harekete gecti: Kisa zamanda Bakii ve Tebriz'’i ele ge-
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cirdiler. Asurileri Urmiye’den siirdiiler; oraya yerlesmis bulunan Amerikan ve
Fransiz misyonlarim kovdular. Aym yilin Eylilliinde, donanimli bir Osmanli kuv-
veti Ezidi tehlikesini ortadan kaldirmak icin Cebel Sincar’a dogru yola cikti: Beled
Sincar yeniden isgal edildi, biiyiik kdylere saldirilar diizenlendi; asiret mensupla-
n1 aileleriyle birlikte magaralara sigind.

Kadere bakin ki bu Osmanlinin son seferi oldu: Bulgar ordusu Kuzey Yunanis-
tan’da Fransiz ve Britanya kuvvetlerine boyun egmek zorunda kaldi; bu kuvvetle-
re Istanbul’un yolu aqilmigt1. Birkag giin sonra Britanya Filistin iizerinden Suriye’-
ye saldirdi. Enver Pasa istifa etti; Osmanhlar Halep’i kaybettiler. Ates kes anlas-
mas! imzalandy; savastan galip cikanlar istanbul’a girdiler.

Biitiin bunlar yasanirken Musul'u hdld Osmanl giigleri elinde tutuyordu ama
kisa siirede Britanya kuvvetleri, eyaletin yonetimini ele gegirerek Osmanllar1 Nu-
saybin’e kadar geri ¢ekilmek zorunda biraktilar. Ezidi liderleri bir araya toplana-
rak bir Meclis olusturuldu. Bagseyh Heme Sero Sincar’in sorumluluguna getirildi;
toplanan zekatlarin, Said Bey ile Ismail Bey arasinda béliisiilmesine karar verildi.
Aile ici catigmalar bir tiirlii sona ermiyordu: Mir Said Bey ve annesi Mayan Ha-
tun bir tarafta ismail diger taraftayds.

1921 yihinda Britanya denetiminde Irak Devleti kuruldu: Suriye ile Irak ara-
sindaki sinir en sonunda 1933’te yapilan bir anlagsmayla ¢izildi: Anlasmaya gére
Cebel Sincar’in tiimii frak’a verildi.
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IX. BOLUM
ORGUTLENME

“Gergek tehlike yasama eyleminin ta kendisidir.”

“Yezidi cemaati, toplumunun yedi tabakaya ayrilmis oldugunu bilir. Her taba-
kanin, cemaate kars1 tam olarak yerine getirecekleri belli sorumluluklar1 vardir.
Her tabaka, kendi icine doniik bir gruptan olusur; tabakanin iiyeleri yalniz kendi
aralarinda evlenebilirler. Ozellikle son zamanlarda elestiriler gelmesine ragmen,
bu gelenege siki sikiya baghyz.

Bizim yasam tarzimizi anlamayanlar, bu tabakalarda Sasanilerdeki kast siste-
minin devaminm goriiyorlar. Bizim icin temel fark, bu siniflamanin sosyal veya
maddi ayricaliklar {izerine kurulmamis olmasidir. Bu siniflama, yetkilere y6nelik-
tir, yararlanmalarin ve ayricaliklarin dagitilmasi anlamina gelmez.

Emirler ve Prensler, cemaatimizin yo6netimiyle ilgilenmekten sorumludurlar.
Gorevleri hem dini liderligi, hem de yiiksek yonetim memurlugunu kapsar....
Onlar, yine politik ve dini sorumluluklarina ek olarak herkes gibi iiretim alanin-
da da caligirlar.

Mevkileri babadan ogula gecen Emirler tabakasi; erkekler, kadinlar ve ¢ocuk-
larla birlikte, bugiin altms kisiyi kapsar.

En yiiksek dini gérev olan, inancimiz iizerine arastirma yapmak ve korumak
Pesimanlarin goérevidir. Bir koyiin emiri tarafindan gorevlendirilen ortalama yir-
mi aileden olusur.

Semseddin Seyhleri dinimizin 6nde gelen, 6nemli gérevlerini iistlenmiglerdir.
Bu tabaka, yiiz aileyi kapsar.

Pirler tabakasi, iki yiiz ailedir. Pirler kendilerini dua etmeye, dinimizle bag-
lantili olan ve giinliik yasamda ortaya ¢ikan sorunlari ¢6zmeye adamiglardir.

Pirler olmadig1 zaman, Bekir Seyhleri dini danisman olarak hizmet ederler.
Esas gorevleri, inancimizla baglantili olan ayin ve térenlerin pratik uygulamasini
yiiriitmektir. Bu seyhler, ellinin iizerinde aileden alinmaktadir.

! Misima, Yukio; Denizi Yitiren Denizci, Gev.: Seckin Selvi; Can Yaymnlan; istanbul,

2013; s. 49.
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Aym sekilde dini gorevleri olan Melek Seyhler, yaklasik yiiz aileden olusan
kendi tabakalarini olusturmuslardir.

Yezidi cemaatinin geriye kalan en biiyiik kitlesini, Miiridler olusturur. Cemaat
icinde 6zel dini gérevleri yoktur....”

Ezidilerin 6zel konumu dinlerinden ve dinsel orgiitlenmelerinden gelir: Dinsel
orgiitlenme bir yaniyla aynm1 zamanda toplumsal érgiitlenmedir. Bu orgiitlenme,
sosyal ya da maddi ayricaliklar iizerine degil, hizmete ve hizmet sahipligine yone-
lik bir orgiitlenmedir; bu nedenle yararlanmalarin ve ayricaliklarin dagitilmasi
anlamina gelmez.

Toplumsal hiyerarsi, gesitli kastlardan olusur. Kocekler disinda kalan kastlar-
dan her biri farkl agiretlerce temsil edilir. Mirler, seyhler ve pirler, Ezidi cema-
atinde oynadiklan islev nedeniyle farkli bir goreve de sahiptirler; onlar, Melek
Tavus’a yardimct meleklerin yeryiiziindeki temsilcileri durumunda bulunan kuru-
cu kutsal kimliklerin siirdiiriimciileridir. Bu nedenle ¢ift isimliler olarak; bu grup
disinda kalan tiim kast gruplari ve miiritler ise tek isimliler olarak ¢agrilir. Dinsel
ve sosyal yiikiimliiliikleri bulunan ve belirli ailelerden gelen din adamlan, yerine
getirdikleri sorumluluklara-hizmetlere gére de farkh adlar alirlar.’

Ezidi toplumsal orgiitlenmesinde kan baglartun ve aymi soydan gelmenin
anahtar bir rol oynadig: aciktir. Ezidiler ana-babalarindan sadece bir agiret ve
kast1 degil, baska kastlardaki belirli ailelerle simirlan1 belirlenmis bir iligkiler bii-
tiinliigiinii de miras alirlar. Tahmin edilecegi gibi, aile tarihinin kayitlan bu sos-
yal diizene hizmet eder. Genel kabule gore seyh ailelerinden her birinin soyu ii¢
kutsal kurucu kimlikten birinden gelir: Semsaniler Seyh Sems’den, Adaniler Seyh
Hesen'den ve Qataniler Seyh Adi’nin erkek kardeglerinden. Bu gruplardan her biri-
nin iiyelerinin 6zel goérevleri vardir ve kendi gruplarindan evienmek zorundalar.*

Ozetle her Ezidinin yazgis1 dogmadan énce yazilmistir: Ait olduklan kastta do-
garlar, biyiirler, evlenirler ve 6liirler. Yani gorevleri ve haklari, dogdugu anda be-
lirlenmis durumdadir. Kast degistirilmez; kisi, ait oldugu kast disindan bir kadinla
evlenemez; bu yasag1 bozmak biiyiik sugtur.

2 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yaynlan; Dérdiincii Basks; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin Ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konustu; Almanca as-
lindan geviren: Erol Sever; s. 135-136.

®  Yezidiler/ Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan; s. 34.

4 Allison, Christine; Yezidi Sozlii Kiiltiirii-ingilizce ve Kiirtceden geviren: Fahriye Adsay;
Avesta Yayinlan; istanbul, 2007; s. 111.
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Kan kiskacinda, sorunlar yumaginda kendini tiiketen her Ezidi, simdi'nin ha-
pishanesinde bir mahkiimdur. Bu hapishaneden firar etmedigi siirece kendini ne
gelecege ne de ge¢mise tastyabilir. Oziinde, mutluluk tutucu, aci ilericidir; boyle
olmasina karsin kan kiskacinda sanki roller degismis: Aci, Ezidinin yakasina ya-
pismis, -Hicbir yere gidemezsin!, diyor: Ezidiler icin simdi hapishane, ge¢mis aci-
masiz bir 6gretmen gelecek ise dc alict bir canavar olmus ¢ikmis. Kadinlar s6z ko-
nusu oldugunda hapishane hiicreye doniismiis durumda: Kacirilip 1irzina gegil-
mesi halinde Ezidi kani kirlenecektir; kan giivencesine baglanan kastlar, safligini
yitirecektir. “Yezidilik inancina dayal topluluk orgiitlenmesinin devamliliginda
ve genel anlamda topluluk kiiltiiriiniin aktariminda kadinlar kritik bir 6neme sa-
hiptirler..., toplulugun varolusunu siirdiirmesinde kadinalarin sahip olduklan bu
o6nemli rol onlarin daha fazla denetim altina alinmalarina yol agmakta ve hareket
alanlanni daraltmaktadir. Bu durum onlan daha edilgen hale getirmekte ve ge-
rek kamusal alanin gerekse kendi hayatlarinin 6znesi olmalarinin yolu iizerinde
ciddi engeller olusturmaktadir.”

Her Ezidi, kurallar, yasaklar, buyruklar, ritiieller ve mitlerle kugatilmis du-
rumdadir. Goriiniirde Cilve ve Mushaf-a Res adlarinda iki kutsal kitaplar1 bulun-
makla beraber, sozel kiiltiir insan1 olduklanndan kitaplara degil, hafiza kayitlari-
na 6nem verirler. Herhangi bir sorunun ¢6ziimiinde kitapta yazil olana degil,
hafizada kayith olana bakarlar.®

Orgiitlenmedeki gorev-hizmet paylasimi 6lcii alindiginda, kastlan; sekiiler, ya-
ni diinyevi islerden sorumlu olanlar ve regiiler, yani dini islerden sorumlu ruh-
banlar olmak {iizere ikiye ayirabiliriz. En iistte mirler ve en altta miiritler olmak
uzere iki sekiiler kast bulunmaktadir. Yonetici sinif durumunda bulunan mirler,
icinde yapilacak kimi géreviendirtnelerde ve atamalarda s6z sahibidir. En altta yer
alan miiritler ise yonetici ve ruhban kesimi besler, dogal olarak Ezidi toplumunu

Adsay, Fahriye; Yezidi Kadinlar/ Kiiltiirel Sturlanin Edilgen Tagstyicilan; Avesta Yayinla-
n; Istanbul, 2014; s. 10.

“Ezidi dini, kurallar, yasaklar, buyruklar, ritiieller, anlatlar ve mitlerden olugmugstur
ve bunlarin bir kismi iki kutsal metinde toplanmig durumdadir. Ezidiler arasinda bu
kutsal kitaplanin hakiki olmadigini diigiinenler de vardir. Zaten Ezidi dini biiyiik 6l¢ii-
de sifahi olarak aktarilan bilgilere dayanir; yazili kaynaklann uygulamada pek bir rolii
yoktur.” (Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un halk: Ezidiler; Metis yayinlan; Dérdiin-
cii Baski; istanbul, 2014; s. 48).
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ayakta tutar.’” Laiklik geregi sekiiler olanlar, diinyevi kiirede yasamak isteyenleri
yonetir ya da besler; regiiler olanlar ise ruhani diinyada yasamak isteyenleri yo-
netir.®

Laik olan her miirit belli bir seyhe ve belli bir pire sadakat bor¢ludur. Seyhler,
pirlerden daha yiiksek bir ruhani otoriteye sahiptirler. Dini liderler siralamasinda
en iistte bulunanlar Baba Seyh ve Pésimam’dir. Erkek s6z konusu oldugunda ba-
basiyla aynit seyh ve pire baghdir. Kadin s6z konusu oldugunda ise evleninceye
kadar babasinin, evlendikten sonra kocasinin seyhine ve pirine baglanir. Seyhler,
daha yiiksek konumdaki bir aileden bir seyhe; pirler, yine daha yiiksek konumda-
ki bir aileden bir pire baghidirlar. Mire gelince, mirin ailesi en iist konumdadir.
Seyhler ve pirler, miirit ailelerinden bagts toplama yetkisine sahiptirler. Kidemli
seyh aileleri, topluluk ¢apinda para toplayabilirler. Her kastin, topluluk icinde
belli bir islevi olmasina karsin, kastlar arasi sosyal karisimda, aymi cinsiyet ara-
sinda olas: fiziksel iliskilerde ya da ortak davranislarda, herhangi bir simirlama
yoktur.®

Ezidi dini 6rgiitlenmesi tiim toplumsal yasam belirler ve bi¢imlendirir. Kast
sistemine benzeyen ancak dini bir isbéliimiine dayanan bu orgiitlenme oncelikle
iki gruba aynlir: Cift isimliler ve tek isimliler olmak iizere.

7 “Tiim verileri topladigimizda, genel olarak kabul edilen kastlari, sekiiler yani diinyevi
islerden sorumlu olanlar ve dini iglerden sorumlu ruhban kesimi olmak iizere iki farkh
gruba ayirabiliriz. Sekiiler kast iki gruptan meydana gelmektedir. ilk olarak, tiim diin-
yevi iglerin sorumlusu ve yonlendiricisi, ruhban sinif da dahil olmak iizere kastlarin
iistiinde, Mirler ya da Emirler olarak adlandirilan yénetici sinif gelmektedir. ikinci ola-
rak, yonetici ve ruhban kesimi besleyen ve tiim kastlanin altinda yer alan Miiritler bu-
lunmaktadir. Ruhban sinifin ise basgta Seyhler olmak iizere sirasiyla Pirler, Kavallar,
Fakirler, Kogekler ve Fakriyatlar olusturmaktadir. Sonug olarak, genel anlamda goyle
bir hiyerarsi ortaya ¢ikmaktadir: 1- Mirler/Emirler, 2- Seyhler, 3- Pirler, 4- Kavallar, 5-
Fakirler, 6- Kogekler, 7- Fakriyatlar, 8- Miiritler.” (Suvari, G. Ceyhan; Yezidilik Orne-
ginde Etnisite, Din ve Kimlik I'li,skisi; Anadolu’dan Etnik Manzaralar/Artakalanlar; E Ya-
yanlary; Istanbul, 2006; s. 98).
“Laiklik, hayati ruhani kiirede yasamak isteyenlerle, diinyevi kiirede yagamak isteyen-
ler arasindaki alan paylasiminin adi olmaktadir.” (Kiligbay, Mehmet Ali; Laiklik ya da
Bu Diinyayt Yasayabilmek; Laiklik; Cogito; Yap: Kredi Yayinlari; Uc Aylik Diisiince Der-
gisi; Say1: 1-Yaz 1994; istanbul; s. 16-17).
®  Allison, Christine; Yezidi Sézlii Kiiltiirii-ingilizce ve Kiirtceden ceviren: Fahriye Adsay;
Avesta Yaymlar; istanbul, 2007; s. 65-66.
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KUTSAL VARLIKLAR

Ancak, kastlarin ve hizmetlerin bagl olduguna inanilan, soyut anlamda Yedi
Kutsal Melegi, somut anlamda bu meleklerin yeryiiziindeki temsilcilerini; yine so-
yut anlamda Dort Kutsal Melegi, somut anlamda bu meleklerin yeryiiziindeki
temsilcilerini kucaklayan tasarimlar iizerinde duralim: Ciinkii Yedileme-Dortleme
tasarimlari, dinsel érgiitlenmenin kutsal kaynak kimlikleri durumudadir.*

Yedi Biiyiik Melek

Teklikte yedilik, yedilikte teklik olarak algilanan bu melekler, Ezidi varolus
cevrimini sGylenceden ger¢ege tasirlar. Yedi Kutsal Melegin(Yedi Kutsal varlik) ad-
lari, farkh kaynaklarda farkli ad ve farkl siralamalarla sunulmaktadir. Yahudi-
Hiristiyan ve islim kokenli kaynaklarda, cogunlugu Seyh Adi'nin arkadaslartyla
6zdeslestirilen bir ad dizni verilmektedir. “Mushafa Res’in Anastase/ Bittner ver-
siyonu asagidaki c¢iftleri sunmaktadir: Azrail= Melek Tavus; Derdail=Seyh Ha-
san; Israfil= Seyh Sems; Mikail=Seyh Ebubekir; Cebrail= Sicaddin(Secadin);
Semmail= Nasreddin; Turail= Fahreddin. Browne/ Guest’'in versiyonu ¢ok az
farklilk gostermektedir: Azrail= Melek Tavus; Cebrail= Seyh Ebubekir; Azra-
il=Sicaddin ve Nurail=bilinmiyor. Sabah namazinda asagidaki isimler bulun-
maktadir: Sems, Fahreddin, Sicaddin, Nasreddin, Babadin, Seyh Sems ve Seh
Adi(Sems’in iki kez ge¢mesine ve Seyh Hasan’in yokluguna dikkat)”,"! ..., al-
Damluci’de “sunlar bulunmaktadir: Azrail, Cebrail, Mikail, Sifqail, Dirdail, Israfil,
Azazil. Cico asagidaki isimleri saymistir: Azrail, Cebrail, Mikail, Derdail, Mika-
il(aynen boyle), israfil, Melek Tavus. Bagka gesitlemeler de ortaya atilmistir...”*

Azrail, Melek Tavus ile 6zdeslestirilmektedir; Yedi Kutsal Varhigin basakarudir.
Once islami kaynakta 6zdeslestirildigi Azrail iizerinde duralim: Azrail ya da Ez-
rail, Allah’a yakin dort biiyiik melekten biridir. Kuran'da kendisinden Melek iil-

Mevt(Oliim Melegi), diye soz edilir. Gérevi, evrendeki tiim canhlarin, Allah’in be-

10 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokgen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; Dér-
diincii Boliim’e Ek/ One Gikan Ezidi Figiirleri Uzerine Bir inceleme; s. 91-121 arasi.

' Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymlan; istanbul, 2014; s.
98-99.

12 Age.,s. 98-99.
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lirledigi 6miirleri bitince canlarint almaktir. Kuran'in Naziat suresinin ilk ayetleri-
nin yorumundan, iki grup yardimecisi oldugu kanisina varilmigtir. Bunlardan Ne-
ziat diye adlandirilan melekler inanmayanlarin, Nesitat diye adlandinlanlarin ise
inananlarin canlarim alirlar.’® Azrail Kizilbashkta da Yol'da, gelisimin marifet
agamas! olarak algilanan Alem-i Lahut’u temsil eden bir melektir.!*

Melek Tavus. hem iyinin hem de kétiiniin zorunlu birligi olduguna goére kimi
kez iyi yani, kimi kez de kotii yan1 éne gikar: Ancak Iskandinav tasarimlannda
goriildiigii gibi olumsuz yan 6ne alinarak, baglilari-inananlar iizerinde daha et-
kili bir kutsal kaynak yaratmasi amaclanmustir, diyebiliriz. Sanki yardimcisi duru-
munda bulunan Dért Cin'in gérevleri, hatrlatilmaktadir.!® Kabul etmek gerekir ki
olumsuzluk-kétiiliik-olanaksizlik-mutsuzluk karsitlar: 6l¢ii alindiginda, insanlar
terbiye etme giicii daha yiiksektir.

Melek Tavus Ezidi inancinda, Gokyiizii'niin, Ay’in ve Giineg'in, Bu-Diinya’nin
hdkimi-kralidir: Adem'’in yasakh yiyecegi yemesini saglamis ve Bu-Diinya yasami-
n1 olanakl kilmistir. Bu-Diinya’ya Ezidilere yardim icin gelmistir; bu nedenle
Ezidlere Melek Tavus Halki denmektedir.

Laleg'te bir mabedi bulunmaktadir; aynca Sincar’da bir kaya yarig, makam
anlaminda ona baglanmis durumdadur.

Bagka inancta olanlarca Melek Tavus. tektanrici dinlerin Seytan’tyla 6zdesles-
tirildiginden, Cilwe’den anladigimiza goére, Seytant animsatmak gibi bir nedene
yol acmamak i¢in adim1 s6zylemekten kaginmiglardir: Sonsuz Tanri-Sonsuzlugun
Tanris1 olduguna inanilan Melek Tavus. cogunlukla Ezid gibi 6zdes adlariyla anil-
mustir. Kimi kaynak kayitlarinda Melek Tavus. Azdzil ile 6zdeslestirilmektedir;
Azdzil, islam inancinda, Seytan’in Tanrr’ya baskaldirmadan énceki adidir.

Cebrail; Ezidi inancinda Sicaddin ile 6zdeslestirilmektedir: Sicaddin, hem Yedi
Kutsal Varligin hem de Dort Kutsal varligin iiyesi durumundadir. Semsani seyhle-

B Bilyiik Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi; Milliyet; Cilt: 3; s. 1147).

14 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektagilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genis-
letilmis Dérdiincii Basim; istanbul, 2005; s. 118.

“Ozellikle iskandinav mitolojisinde cinler esitlilik gosterir: Yolcular1 denizlerin dibine
cekmeye calisan su perileri, 6len savasgilann ruhlarini Cennet’e gotiiren valkiryalar,
geceleyin insanlar1 alip kagiran ¢ayir cinleri, kétiiliikcii devler ve seytanlar, evleri koru-
yan ciiceler baglica cin tiirleridir.” (Korkmaz, Esat; Seytan Tasarimu Terimleri Sézliigii;
Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul, 2006; s. 167).
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rinin ana kollarindan birine adimt verir. Inancta rehberlik gérevi O’'na baglanr.
Mezar), Baagik cevresindedir. Kimi kaynak kayitlarinda Cebrail ve Azrail ile 6z-
deslestirilir.

Islam inancinda Cebrail, Allah’a yakin olan dért melekten peygamberlere ha-
ber getirip gotiirmekle gorevli melektir. Kuran’da Cibril adiyla i yerde geger; ay-
nca, Resul, Ruh, Ruh ul-Emin gibi adlarla ya da ad vermeden dolayl olarak ami-
lir.'® Cebrail, Kizilbas inancinda iki bicimde tanimlamir: Oncelikle insanin i¢giidii-
sel zekdst-sezgisel aklidir. Tkincisi, Yol'daki gelisimin seriat asamasi olarak algila-
nan Alem-i Ceberut’u temsil eden bir melektir.!”

Cebrail Ezidilikte, Melek Tavus’un yapisin1 olusturan fyi Yan olarak algilanir
ve Kétii Yan olarak Melek Tavus’un yapisina giren Azrail'in karsitint olusturur:
Bu baglamda Melek Tavus. bir yaniyla Azrail ve Cebrail'in toplamidir. Ya da 6ne-
mi nedeniyle Cebrail, Melek Tavus’un déniigiim iiriintidiir.

Batini kiiltiirde insanin akl cebraildir; kendini yetistiren insan cebraili aracili-
g1yla doganin sirmni ¢6zer. Doga, yapisinda gizli olan neden tarafindan belli bir so-
na yazgihdir: Ornegin tohum, agac olmaya, yumurta civciv olmaya yazgihdir. iste
Batinilikte, bu yazgiy1 yazana tanri adi verilir. Kendini yetistiren, yazg1 defteri
olarak algilanan levh-i mahfuzda yazilanlan okuyabilen zamanin yerine gecer ya
da zaman olur ve hareketi dlger.

Gizil durumdaki evrensel madde, dogasindaki egilime uyarak bicimlenmeye
baslayinca eyleme gecmis olur. Diisiince, 6tesinde biling, iste bu eylemli madde
lizerine kurulur. Tann’nin dogurma siirecinde vahdette Tanr’nin icinden digina,
kesrette ise doganin ve doga parcalannin icinden digina taginan seydir; bu anlam-
da verimdir-berekettir. Gokyliziinden Yeryiiziine inen bir sey yoktur. Anlasilacagi
gibi Batini gelenekte Cebrail akil olmanin disinda ayni zamanda Tanr’nin ve var-
liklarin dogurmastru saglayan bir doktordur.

Ortodoks inanci yorumladigimizda ¢oktannciliktan ve ikitanncihktan gelen
kimi ipuclarini rahatlikla gérebiliriz: Inan¢ kurgusundan da anlagilacag gibi tek-
tanricibkta peygamberlere inen tiim kutsal kitaplarin yazart Cebrail’dir. Simge
dilinin piridir bir bakima Cebrail. Gegmiste O, toplumsal bilincin tagiyicis1 duru-
munda bulunan énderin diisiincesinin tersine déniigiim iiriini bir tanr idi. Kurye-
lik baglaminda bastanriya gidiyormus izlenimi ardinda, toplumsal 6nderin kendi

16 Biiyiik Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi; Milliyet; Cilt: 3; s. 2240.
7 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genis-
letilmis Dordiincii Basim; Istanbul, 2005; s. 148.
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kendine diisiinmesini-hesaplagmasini simgeliyordu. Tektanriciligin yaptig1 yeni-
lik Cebrail'i toplumsal 6nderin diisiincesinin kisilestirilmesi olmaktan ¢ikanp O’-
nu, metafizik tanrinin kulu yapmaktan 6te bir sey degildir.

Hareketin ve zamamin olmadig1 baslangicta, Hak bir inci icinde gizlenmisti:
Diinya denizlerle kapl idi. Canli olarak yalnizca Ger¢egin Ruhu(Zat-1 Hak) vardi.
Tann Cebrail'i yaratmay1 diledi. O'na 6nce Pir Benyamin adini verdi; sonra iki
dlemin kiavuzu, piri anlamina gelen Cebrail(Cibril) adin1 uygun goérdii. Tanr1
Cebrail’i yarattiktan sonra O'nu denize saldi. Cebrail, tiiylii kanatlarini agip qirpi-
narak suyun iizerinde basibos u¢maya basladi. Surr-t Hak’tan, yani Gergegin Sur-
r‘'ndan habersizdi. Birden bir ses O’'na; -Ben kimim?, diye sordu. Cebrail, -Bilmi-
yorum; kendimden bagska kimseyi tanimtyorum, diye karsilik verdi: O an, isin do-
nunda bir ates gelip Cebrail’in kanatlarini tutusturdu; Cebrail suya diistii. Tann
O’nu bagisladi; kanatlarini geri verdi ve -Ben kimim?, sorusunu yineledi. Cebrail
ayn yanit1 verdikce ates kanatlarini yakti. Sonunda Tanr1 O’na acidi; bir ¢ocuk
donuna biiriinerek yanitini fisildadi: -Sen yaradansin, ben yaratilamum de, dedi.
Bu sozleri yineleyen Cebrail, bir 151k kiimesine doniistii ve Tanrr’'nin dergadhinin
kapilann1 O’'na agild:.

Bu kutsal secenek soylencede akil kaynag ile baglantisi kesilen Cebrail’in ter-
biye edilerek tanriya nasil hizmet¢i yapildig: anlatilir bir bakima.

Batinilikteki Kanath Cebrail kaynak kiiltiirlerden Zerdiistliikte, Avesta’nin ilgi-
li Vendidad boliimlerinde agiklanan; seytan donunda gezinen ve insanlar safak
vakti uykuya cagiran uzun penceli kus Busyans’ta karsi gelerek safak kizilliginda
insanlan uyandwran ve giizel itaat melegi Sraosya olarak algilanan kutsal otiicii
bir kus, yani horoz durumuna doniisiir. Kizilbaglikta, Zerdiistliikteki islevi iistle-
nen hayvan, Muhammet'in semaya ciktiginda gérdiigiine inanilan, Tanrr’'nin tahti
dibinde durdugu kabul edilen, basi Ars’ta ayaklar1 Yeryiizi'nda bulunan, giiniin
ve gecenin saatlerini haber veren, cogunluk beyaz renkli olarak betimlenen bir ho-
rozdur.’®

Ezidilikte Melek Tavus. soylencesel oykiisiinii siraladigimiz Cebrail’in donii-
siim iiriindl olarak bilince-inanca tasinmis, horoz simgesine tavus kusunun tiy-
renk ozellikleri eklenerek olaganiistiilesmigtir.

Dardail(Derdail): Ezidi inancinda Seyh Hasan ile 6zdeslestirilmektedir: Yedi
Kutsal Varligin iiyesi durumundadir ve Adani seyhlerinin atasidir. Rehberdir ve

®  Korkmaz, Esat; Cevirmen Melek; Higlik Defteri III; Anahtar Kitaplar Yaynevi; istanbul,
2009; 13-58 arasi.
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Ezidilerin umududur. Ezidiler O’na ‘Atam’, diye seslenir. Levha ve Kalemin efendi-
sidir: Ezidi inancinda ve inang¢ uygulamasindaki 6nemi nedeniyle konuyu biraz
acalim: Levha, inancta; insanin ve evrenin kaderinin yazili oldugu sayfadwr. Ka-
lem ise varliklarin kendi goriiniiglerine gére olusturdugu biitiin; biitiin nitelikle-
rin kaynag1 anlaminda varlik evrenidir. Ama aym zamanda, bdtin dlemde bulun-
duguna inanilan levh-i mahfuz adindaki deftere, Tanrr’'nin yazi yazmakta kullan-
digina inanilan, isik-kalemi ya da bu kalemle yazilan yazilarin tiimiidiir. Levh-i
Mahfuz’a Ezeli Kalem ya da Kudret Kalemi ile yazilmis kader diisiincesi iizerine
de secenek yorumlar bulunmaktadir. Kader Kalemi'nin ucu ters ydnde kesildigi
icin, yazgisinin ¢arpik oldugundan yakinan sayisiz sifi vardir. En yaygin inang
yorumu soyledir: insanin higlik defterine yazilan kaderi, en biiyiik kitap olarak al-
gilanan insanin okunma yeri olan yiiziine de yansir. Ust diizey sifiler, yiize yansi-
yan bu yazidan yola cikarak bir insanin kaderini okuyabilirler. Bunun disinda bir
de Amel Defteri inanci vardir: Amel Defteri, Kiyamet Giinii giinahlarin ve sevapla-
rin yazildig1 bir defterdir. insan Amel Defteri'ndeki giinahlarim silmeye calsir;
siifi gelenekte bunun yolu, gozyast dokmektir. Tasavvufta, ozellikle Uzakdogu ta-
savvufunda su, gézyasini simgeler ve Gozyasi, giinah sayfalarin siler. Nizami’ye
baglanan silinen sayfalar simgesi bunun kaniti durumundadir. Gézyas: diger ta-
raftan bir sifinin asama alabilmesi i¢in yasama gegirecegi yiikiimliilik durumun-
da bulunan zahmetin disa vurumudur: Zahmet ve gozyas: esliginde fena-beka de-
neyimleri nesnellestirildiginde, dokiilen gozyasinin bedeli olarak Amel Defteri'n-
deki tiim giinahlar silinir.

Stfilige 6zgii bu tasarimlar kapsaminda, kaderi yazan kalem iizerine ¢ok ce-
sitli yorumlar iiretilmistir. Bir kere kalemin ucu ters yénde agildig: i¢in, kaderde
kimi olumsuzluklar olabilmektedir. Ancak su bilinmelidir ki: Kalemin kendi irade-
si yoktur, yani kalem, ne yazdiginin ayriminda degildir. Yazar, nasil isterse kalem
Oyle yazar. Sifi gelenekte, kalemi el tutar, eli de akil yonlendirir. Demek ki yaz-
gidan akil sorumludur. Daha dogrusu yazi ya da yaziy1 olusturan harfler, kalem
tarafindan bir yere-sayfaya yazilmadan gériiniise taginamazlar. Goriiniise tasina-
bilmek i¢in kdgittan bir gémlek giymeleri zorunludur. Ama ayni1 zamanda, giydik-
leri gémlek, yani goriiniise tasinmig halleri, bu yazinin, bu harflerin tasidig: ta-
savvufi anlamlar icin bir ortiidiir. Yaziy1 ya da harfleri yazan kalemde aranan ni-
teliklerden biri de dilinin hatta baginin kesilmis olmasidir. Tam da bu nedenle ka-
lem, sutin1 sGylememesi gereken bir siifiyi simgeler. Kesik dil ile konugsmaya, bast
kesilmis kalem ile yazmaya calisan sifi, egemenin icinde sirrimt agiklayabilecegi
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alanlar yaratabilmek i¢in simge diline bagvurur. Bu anlamda simge dili, kesik dil-
le konusma, basi kesilmis kalemle yazma cabalarinin bir iriinii olarak goriilebi-
lir. Attdr'in gelenege tasidigi bir yorumda kalem, Kalem Suresimin bagindaki
niin(n) harfiyle iliskilendirilir: SGfi, yuvarlak niin harfi gibi bas1 kesilmis, elleri-
ayaklar1 koparilmis durumda yiiriimeye calisan bir asiktir. Nin aym zamanda ba-
ik anlamina da geldigi icin stfilerce secenek yorumlar gelistirilmistir. Ornegin
Rimi'nin konuya iligkin hos bir anlatimi vardir: “Goéniil denizinin kyisinda otur-
musg bir Yiinus gordiim; nasusin/ dedim. Kendi téresince bana cevap verdi de/ Dedi
ki: Su denizde bir baligin gidastydim; niin harfi gibi biikiildiim de/ sonunda kendi
kendimin Ziinnéin’u oldum”. Zinn(n, balik sahibi anlamina gelir ve Kuran’da Y-
nus Peygamber’in adi olarak gecer. Yunus Peygamber gibi fena balig: tarafindan
yutulup bir siire sonra hicran kiyisina atilan sifi, baligin icinde yasamasinin bir
bedeli olarak bagsiz-kuyruksuz niin harfi gibi olur.

Kimi stfiler, vahdet surmmt miirekkep ile harfler arasindaki iligkide arar: Buna
gore miirekkeple yazilan harflerin, aslinda harf olarak varliklar1 yoktur. Ciinkii
harfler, bir anlagsma geregi verilen anlamlann tasiyicis1i durumunda bulunan ge-
sitli bicimlerden baska bir sey degildir. Somut olarak var olan tek sey burada mii-
rekkeptir. Demek ki harfler, ancak miirekkep olunca kigittan bir gémlek giyine-
rek gériiniige tasinirlar.

Demek ki Ezidi inancinda Seyh Hasan, tanrisal defterde yazilanlar1 okuma-an-
latma ayricaligina sahiptir.

Yine Ezidilikte Seyhn Hasan, riizgdrin efendisidir: Riizgarla baglantilandirilan
akciger ve romatizma rahatsizliklarina karsi sifa vericidir. Bu yoniiyle Seyh Musa
Sor ile iliski igine sokulur. Kimi kaynak kayitlarinda al-Hasan al-Basri ile kimi
kaynak kayitlarinda ise Peygamber Muhammet’le 6zdeslestirilir. Seyh Adi ve Seyh
Sems ile birlikte inancta one gikanlir: Bu iigliinlin olusturdugu Meclis. sorgu gii-
niinde inanclilar i¢in belirleyici bir islev iistlenir.

Mabedi, Lales'te Seyh Adi Mabedi ile birlesik durumdadir: Her iki mabedin
iizerini 6rten biiyiik kubbe, kendisine adanmustir.

Israfil; Ezidi inancinda Seyh Sems ile 6zdeslestirilir: Hem Yedi Kutsal Varligin
hem de Dort Kutsal Varligin iiyesi durumundadir. Dogrudan Giineg'le iligkilendiri-
lir; O, Giineg'in ilaht ve inananlarin kiblesidir; safak vaktinin efensidisidir; ates
onun, yeryiiziindeki goriiniige tasinmis bicimidir. Tiim canlilar hava, su, toprak ve
atesten yaratildig1 icin her canli, O’nu yapisinda tasir.
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Mushaf-a Res adl kutsal kitap kendisine baglanwr. Tanr1 dostu olarak algilanir.
Kimi kutsal kaynaklar onu Seyh Adi'nin ya da Seyh Hasan’in veziri olarak goste-
rir; bu konumuyla bir bakima Ezidiligin temel taglart O’'na baglanmistir. Ayni za-
manda Semsani seyhlerinin isim babasidir.

Ezidi inancindaki en 6nemli 6zelligi, giinde ii¢ kez Tanr1’y1 gérmeye gitmesi-
dir; bu nedenle Tanrr’ya ulastirmasi i¢in dualar-dilekler O’'na yapilir. Bu tasarim,
Brahmanizmdeki Soma ve Zerdiistliikteki Haoma tasanmlanmn bir giincellenmesi
olarak algilanabilir. Soma, Hint topragina baglanan tasannmlarda, vedalar ¢agin-
da kullanimi yaygin olan, 6liimi uzaklastirdigina inanilan; bir agacin ya da man-
tarin 6zsuyundan elde edilen, kimi térenlerde sunu ve saci olarak tiiketilen, ta-
pium sirasinda cogku yaratmak icin rahiplerce icilen simgesel kutsal ickidir. Ama
diger tarafrtan Soma, icinde bulunduguna inanilan ve insanla kolayca iletisime
girebilen tanrisal 6ziin kimliklendirilmesiyle yaratilan, kutsal sivi tanndir. Bu
Tann, kurye tanndir ve 6nderin ya da 6ndere bagl toplulugun sorunlarini bas-
tannya gotiiriir, yanitlarini getirir. Soma ickisi ve aym adla anilan Soma tanrisi
tasarimi, Zerdiistliikteki haoma ickisi ve Haoma tannsiyla biiyiik benzerlik goste-
rir. Zerdiistliik’te, haoma, sanr1 yaratan ve ayinlerde icki olarak tiiketilen 6zsuyu,
gizil tannsal 6ziin goriiniise tasinmast olarak algilanan kutsal bitkidir. Ama diger
taraftan Haoma, Zerdiist’iin sorularin1 alip Ahuramazda’ya gétiiren ve ikinci giin
sorularin yanitlarini Zerdiist’e getiren arac tanndir.*

Soma ve Haoma tasarimlari, tektanrici dinlerle birlikte Cebrail durumunda
giincellendi ve dogadan koparildi. Kizilbaghkta insanin akli durumuna doniisti.
Ezidilikte ise Melek Tavus, Cebrailin bir déniigiim iiriiniidiir; ne var ki kargitlarin
birligini simgelediginden, kendisinden bagimsiz 6nsiiz-sonsuz iyi ve kotii tanrilar
iptaldir. Bu nedenle Brahmanizmdeki Soma ve Zerdiistliikteki Haoma tanrilari-
nin inanctaki kuryelik-aracilik islevi, Melek Tavus'ta ortadan kaldinlmig, bu go-
rev meleklerinden Seyh Sems’e verilmistir. Boylece Seyh Sems. Melek Tavus ile
inananlan arasinda bilgi-dilek iletisimini yerine getiren bir kimlik olarak inanca
taginmis olur.

Yeminler, O’'nun mabedinin kapt araliginda yapilir. Din olarak algilanir; O’'na
stikredilir; litfun hiikiimdan, icrek bilginin efendisidir; inananlarin umududur ve

¥  Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; istanbul, ‘010; s. 532 ve
1090; Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; ikinci
Basim; Istanbul, 2015; s. 75-78 arasi ve 135-136.
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tim dertlerin ¢aresidir. Al-Damluci kayitlarinda Mevlana Celalettin Rumi’nin dos-
tu Sems-i Tebrizi ile ve Isa ile 6zdeslestirilir. Edmonds ve Empson kayitlarinda,
Ay’in efendisidir ve Ay’1in tasiyicisi olarak algilanan Fahreddin ile iliski i¢ine soku-
lur. Yine Al-Damluci kayitlarinda, vaftizle baglantis1 kurulur.?®

Seyh Sems’in Lales'te boga kurbarminin yapildig: biiyiik bir mabedi vardir. Ay-
nca makam kapsaminda Behzan yakininda bir mezar1 ya da mabedi; Seyhan ve
Sincar’da mabedleri bulunmaktadir.

Mikail; Ezidi inancinda Seyh Ebubekir ile 6zdeslestirilir. Hiristiyan gelenegin-
de, ‘meleklerin efendisi’ olarak adlandirilan doért biiyiik melekten biridir. Kuran'da
yalnizca bir ayette gecer. Bu ayette Yahudilerin Mikali dost, Cebrali diisman say-
malari elestirilerek, bu meleklere diisman olanlann Allah’in diismanliguu kazana-
caklar belirtilir. Giivenilir hadislerde de Mikéail'den s6z edilir: Tann tarafindan
kimi doga olaylarinin y6netimiyle ve insanlarin nziklarini Tanrrnin takdirine uy-
gun bicimde béliistiirmekle gorevlendirildigine iligkin bir inang vardir.?!

Mikail, Kizilbaghkta da tanimlanmustir: Yol'da, Yol'daki gelisimin tarikat asa-
mas: olarak algilanan Alem-i Melekud’u temsil ettigine inanilan bir melektir.?

Hirkanin kendisine geldigine yonelik inan¢ nedeniyle Seyh Ebubekir, Ezidi
manevi diinyasinda iglevseldir. Kimi kayitlarda, kendisine Efendim’ denildigi be-
lirtilmektedir. Mezar1, Lales’te ana mabeddedir; iizeri kii¢iik biir kubbeyle 6rtiil-
miistiir. Aynca Baasik ve Behzanin batisinda birer mabedi bulunmaktadir. Ba-
asik’teki mabedi, atesli hastaliklart olanlar tarafindan sifa icin ziyaret edilmekte-
dir.?

Semmail; Ezidi inancinda Nasreddin ile 6zdeslestirilmektedir. Hem Yedi Kut-
sal Varligin hem de Dért Kutsal Varligin iiyesidir. Semsani seyhlerinin ana kolla-
rindan birine adimt vermistir. inanca gore Seyh Adi'nin celladidir; bigakh bir 6liim
melegi olarak algilanir; kafalart kesen ilahtir. Lales'te, Seyh Adi Mabedi'nin icin-

2 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlan; istanbul, 2014; s.
99-100.

21 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi; Milliyet; Cilt: 3; s. 8155-8156.

22 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektagilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genis-
letilmis Dordiincii Basim; Istanbul, 2005; s. 467.

3 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlan; istanbul, 2014; s.
100-101.
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de yer alan bir su haznesine adi verilmistir. inanca gére, Seyh Adi birinden mem-
nun olmadiginda onu éldiiriir, bicagin1 da buradaki suda yikar.

Turail; Ezidi inancinda Seyh Fahreddin ile 6zdeslestirilmektedir. Seyh Fahred-
din, hem Yedi Kutsal Varligin hem de Dort Kutsal Varligin iiyesi durumundadir.
Semsani seyhlerinin ana koluna adimt vermistir. Ay ile iliskilendiridigi icin Gii-
neg’in Efendisi Seyh Sems ile baglanti icine sokulur.

Ay’in evreleri sirasinda, Ay'in konumu nedeniyle hasta olan ¢ocuklara sifa ve-
ren olarak algilanir. Ayrica gewllerin okunmasi icin kendisinden ruhsat alinir.
Mem Sivan kdyiinde bir mabedi bulunmaktadir.

Dort Biiyiik Melek

Gar Melek adiyla da anilan bu melekler Seyh Sems, Fahreddin, Sicaddin ve
Nasreddin’dir. Teklikte dortliik, dortliikte teklik olarak algilanan bu meleklerden
her birine dért elementten(hava, su, toprak ve ates) her biri baglanir. Tek Fitilli
Dért Lamba ya da Bir Temelden Dért Insan kalhp sézleriyle analatilan bu melek-
ler, temsil ettikleri topluluklarla birlikte dort elementten birine baglanirlar.

Kizilbaghkta da benzer bir tasarim vardir: Hava, su, toprak ve ates, varolug
cevrimine gore, onsiiz-sonsuz olarak algilanan ve varlik tiirlerini olusturan 6geler
olarak bilince-inanca tasinir. Dért Kapt Kirk Makam egitim Ogretisinde, ana egi-
tim agamalar: olarak algilanan her kapi, bu dort elementten biri tarafindan sim-
gelenir. Makalat ve Vildyetname’de, Allah’in dort tiir insan yarattig1 anlatilir: Se-
riat kavmi olan abitler; tarikat kavmi olan zahitler; marifet kavmi olan arifler ve
hakikat kavmi olan muhipler. Bu dort tiir insan dort kap: ve dort 6geyle temsil
edilir: Abitler, seriat kapisi ve hava; zahitler, tarikat kapisi ve ates; arifler, mari-
fet kapisi ve su; muhipler, hakikat kapisi ve toprak.?*

Dért Biiyiik Cin

Ezidi inancinda, Melek-i Tavus tarafindan swradan igleri gormesi i¢in yaratilan
ve her biri kétiiliigiin bdtindan zdhire tasinmis bicimi olarak algilanan dért cin.
Cin, genelde, géze goriinmeyen varhk demektir: Inan¢ alanimin énde gelen ortak

2 Korkinaz, Esat; Dért Kapt Kirk Makam; Anahtar Kitaplar Yaynevi; Dérdiincii Bask;
Istanbul, 2013; s. 111 ve 126.
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tasanimlarindan biri durumundadir: Disi cinler peri, kétii cinler seytan adim alir.
Hemen hemen tiim inanclarda cinler, iyilikg¢i cinler ve kotiiliik¢ii cinler olmak iize-
re ikiye aynlir.

Cin tasanmi, kaynagini Asur-Babil mitolojisinden alir ve bu tasarn biitiin
dinlerce kabul gérmiistiir. Oregin Matta incili'ne goére cinnet hastaligi, insanla-
rin viicuduna giren cinler yiiziindendir. Buna karsin Roma inanglannda cin, ko-
ruyucu bir rol oynar; her insanin, evin, mahallenin, yapinin ya da kentin koruyu-
cu bir cini vardir. Evcil tanrilar olarak algilanir ve onlara tapim gosterilir. Yunan
coktanncihiginda, daimonlar iyilikci olabildikleri gibi kotiiliik¢ii de olabilirler. Bii-
yiiciiliik, cin inancindan biiyiik 6l¢iide yararlanmustir. Ozellikle iskandinav mito-
lojisinde cinler ¢egsitlilik gosterir: Yolculan denizlerin dibine ¢ekmeye ¢alisan su
perileri, 6len savagcilann ruhlarim Cennet’e gotiiren valkiryalar, geceleyin insan-
lar1 alip kagiran ¢ayir cinleri, kotiiliik¢ii devler ve seytanlar, evleri koruyan ciiceler
bashca cin tiirleridir.

Kuran’a gore tann cinleri, Adem’den bin y1l 6nce yaratmustir; ilk yaratilan cin
ise iblis'tir; cinlerin atasi olarak insanlarin atas1 Adem’le karsitlik olusturur.?

Kurk Kutsal Varlik (Cil Mér-Cil Méran)

Kirklkta teklik, teklikte kirklik olarak inanca tasinan Kirk Kutsal Varlik, tek
bir insan bi¢ciminde de tasanmlanmaktadir: Kirk kisinin kaldiramadiga bir tasi tek
basina kaldiran Serfeddin ile 6zdeslestirilmektedir. Seyh Adi, Mehmet Resan’,
Kirklar'in é6nderi yapmugtir. Kirklar'in Laleg'te bir mabedi bulunmaktadir: Ayrica
Sincar’da, dagin en yiiksek noktasi Kiwrklar’in adiyla anilir.

Farkl kiiltiirlerde, 6zellikle Kizilbaghkta Kirklar tasarimu vardir: Kirklar, bat-
ni kiiltiirde, gayb erenleri ululuk/ermislik siralamasinda yer alan, kim olduklan
tam olarak bilinmeyen, ancak varliklarina ve kutsalliklarina inanilan kirk kisilik
evliya, ermis toplulugudur.

% Korkmaz, Esat; Seytan Tasanmu Terimleri Sézligii; Anahtar Kitaplar Yayinlan;
Istanbul, 2006; s. 163-169 arasu.
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Onbirler

Kaynaklarda Onbirler ile ilgili bilgi yok gibidir: Ezdiné Mir'in yedi kiz, dort er-
kek cocugunun sayis1 midir tam olarak bilemiyoruz. Onbir sayisinin simgesel se-
cenekleri lizerinde gezinmekle yetinelim:

Kabalistik tasanmlarda, giinahin simgesidir onbir sayisi. Mistik tasarimlarda
ya da sifi gelenekte, yasamdaki degisimlerin sayilarla aciklanmasinda tanrisal
actklama, yani vahiy simgesidir. Yahudilik tasanmlarinda, On Emri ihlal ettigi
icin giinahkdr kabul edilen simgesel sayidir. Ortacag tanribilimsel tasarimlarda,
onbir biiyiik hata simgesi sayidir.

KASTLAR

Ezidilikte kasta dayal bir orgiitlenme vardir: Bu orgiitlenme, hem dinsel 6r-
giitlenmeyi hem de toplumsal orgiitlenmeyi belirler. Seyh Adi tapimini merkeze
alan bu orgiitlenme, Seyh’in baglist ailelerin belirleyici oldugu ve haklarinin kan
giivencesine kavusturuldugu bir ruhbanlik olusumuna neden olmustur. “Seyh,
pir ve miiritten olusan mevcut is boliimleri ve dini yonelimler nedeniyle mir,
seyh, pir, kaval, feqir, kocek ve miiritlerden olusan —ve kendi i¢cinde de benzer
béliimlere ayrilan- bu hiyerarsik yap: kan bagiyla sonraki kusaklara aktariimak-
tadir. Degismesi olanakli temeli din1 bir i§ boliimiine dayanmakla birlikte, bu go-
revlendirmeler nedeniyle, topluluga mensup her kisi dogdugu andan itibaren di-
ni ve kiiltiirel olarak belirli sorumluluklara da sahiptir. Fakat sadece seyh, pir ve
miirit gruplan arasinda gecis olmamaktadir. Teorik olarak diger gruplar seyh, pir
ve miiritlerin katilimina agiktir; fakat neredeyse bir asirdan bu yana bu gruplarin
da belli ailelerce temsil edilmeye baglandig1 goriilmektedir. Topluluk icerisinde
hem seyh ve pirlerin hem de miiritlerin ortaklasabildikleri tek topluluk kocekler

ve -bir él¢iide- feqgirlerdir.”?

% Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlari; Dérdiincii Baski; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konugtu; Almanca as-
lindan ¢eviren: Erol Sever; s. 135-136.
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CIFT iISIMLILER
1) Mirler/Emirler

Ezidi kast hiyerarsisinin en yiiksek riitbesidir. Soylari, Seyh Hasan’a ya da
Seyh Adi'nin ilk haleflerine baglanir. Bu riitbe, Seyhan ailesine verilmistir. Bu ne-
denle Sayhan Miri, Ezidi cemaatinin dini ve sekiiler lideridir. Mir, Ezidi gelenek-
sel inancinda, Melek Tavus’un yerylziindeki temsilcisi olan Seyh Adi'nin vekilidir;
kutsal bir kigliktir. Kutsallig1 geregi, giysileri yalmzca kogek tarafindan yikanabi-
lir; herhangi bir nesne mirin tenine temas etmisse o nesneye niyazla dokunulur.

Giiniimiizde ise mirler, Qatani soyunun bir iiyesidir; kural olarak bu unvan
babadan bilyiik ogula gecer; eskiden mirler Seyh Sin’in soyundan ¢ikiyordu; yak-
lagik 200 y1l 6nce Seyh Sems klani egemenligi devrelmaya kalkisinca savas ¢ikmig
ve her iki taraf da zayif diigmiistii. Durumdan yararlanan Qatani klan: mir ¢ikar-
ma yetkisini eline gecirmistir.?’

Mirin gorevleri neredeyse sinirsizdir; gorevden uzaklagstirilamaz. Giiniimiizde
cemaat diizeyinde yaratilan toplumsal sorgulama ve politik gelismelere bagl ola-
rak, mir ailesinin yetkileri bir 6lciide kisitlanmstur.

Diinyevi ve politik iglerden sorumlu olan mirler, ayn1 zamanda manevi kastlar
iizerinde de bir otoritedir. Kararlarina karsi ¢ikan miiritleri cezalandirabilir, top-
lum disina atabilir.?® Yine bir uluslararasi toplanti s6z konusu oldugunda Ezidile-

27 “Mir’in Katani ailelerden bir kisi olmas: yeni bir durumdur. Eskiden mirler Seyh Sin
soyundan ¢ikiyordu.... 200 y1l 6nce Seyh Sems klani egemenligi devralmak istemis, ¢1-
kan savasta her iki taraf da zayif diigmiistii. Mir gikarma yetkisi de bu durumdan ya-
rarlanan Katanilerin eline gecti.” (Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un halki Ezidiler;
Metis yaynlari; Dordiincii Bask; istanbul, 2014; s. 49; 6 nolu dipnot); “Yezidi hiye-
rarsisinin en yiiksek riitbesi, Seyxan emirine ve ailesine aittir. Bazi geleneklere gore
halife Yezid’'den ve $é Hesen’den gelirken bagka efsanelere gore de prens ailesi aslinda
Seyh Adi'nin ilk haleflerinin soyundan gelmektedir.” (Lescot, Roger; Yezidiler/ Din,
Tarih ve Toplumsal Hayat, Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri —Cev.: Ayse Meral; Avesta
Yayinlari; Ugiincii Basks; istanbul, 2014; s. 76).

Toplum digina siirme, Kizilbaghkta diigkiin edilme, adin1 alir. Diigkiin, Yol terbiyesine
aykir1 davranan, Yol kurallarina uymayan su¢lu kimsedir. Kizilbaghk inancina gore;
diinya isleri, diinyada ¢oziimlenir; kisi Tanrr’ya olan borcunu 6deyemeden olse bile,
bu yalnizca onun sorunudur. Diinya isleri kapsaminda kul borcunu 6demek bir Kizilbag
icin temel koguldur; bu kogulu yerine getiremeyen yargilanip diigkiin ilan edilir ve top-
lumdan dislanir. Bu nedenle kul borcu olan suglular asla ceme alinmaz. Bu yargilama
sistemi, Kizilbag inancini, diger inang sistemlerinden ayiran 6nemli bir 6zellik duru-

28
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ri temsil eder. Gelenege gore mirler, Laleg’teki kutsal merkezden 20-25 km uzak-
likta bulunan Ba’adre’de otururlardi. Giiniimiizde Musul ya da Bagdat’ta ikamet
ediyorlar.?”

Ezidilikte Mir'in konumu, hem otorite acisindan hem de zekdt-bags geliri agi-
sindan kiskanilacak bir makamdir: Mir olma hakkina sahip asiret beyleri, mirlik
makamini ele gecirmek icin her careye bagvururlar. Bu nedenle olsa gerek, dogal
yoldan 6len Ezidi miri sayisi oldukca azdir. Ciinkii biiyiik capli bagis-zekét topla-
ma olanagina sahip seyh aileleri, 6zellikle de mir ailesi, yiizyillar boyu zengin ola-
rak yasadilar. Bu yasama yonelik cekicilik, kavganin-catismanin temel nedeni ol-
mustur.

Mir 6ldiigii zaman yeni mir, tiim Ezidi liderler ya da temsilcileri tarafindan yi-
ne mir ailesi iginden segilir. Bu gérev, XVIII. yiizy1l basindan bu yana Col Ailesi’-
nin elinde bulunmaktadir. Konu bir séylenceye de baglanmis durumdadir: “Bir
soylentiye goére, Seyh Adi o6lim dosegindeyken seyhlerin ii¢ kolunu olusturan
Semsani, Adani ve Qataniler Seyh Adi’nin yerine gecebilmek i¢in c¢atismaya bas-
lamust1. Tanri, Seyh Adi'nin dualarina karsilik, meseleyi halletmesi icin Melek Ta-
vus'u gonderdi. Melek Tavus diinyaya geldi ve oracikta insani yaratti. Bu kisi
‘bosluk’tan yaratilan Col Bey’dir. Bu sebeple onun soyundan gelenler Melek Ta-
vus’un diinyadaki temsilcileridir. Col Ailesi'nin kokenlerinin dolayl olarak Seyh

mundadir. Digkiinliik sucun durumuna gére belli bir siire sonra kaldinlabilir; burada
temel 6l¢iit, kisinin diizelmesi ve halkin da bu kisiyi diizelmis kabul etmesidir; dede bu
konuda sadece hakemdir; bir dedenin diigkiin ettigi kisinin diiskiinliigiinii kendisi ya
da kendisi yoksa ayn1 ocaktan bir bagka dede kaldirabilir. Diigkiin edilmesine karar ve-
rilen bir kimse olunca miirsit, bir diigkiin meydam: agar. Ve cezay: verir: Cezanin duru-
muna gore belli bir siire gegtikten sonra miiriivvet meydam agilir; diigkiin kaldirilmasi-
na karar verilirse yapilan bir torenle sucluluk sona erer ve kisi topluma katihr.(Kork-
maz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genisletil-
mis Dérdiincii Basim; istanbu- 2005; s. 204).

“Mir biitiin Yezidilerin biiytigiidiir. Yezidi toplumunda her agiretin bir bagkani vardir,
bu asiret baskanlari da Mir’e baghdirlar. Bu gorevi ile Mir, dini bir kisilik olmaktan ¢ok
yoneticidir. Her Yezidi, Mir’e, gelirini saglamada bir 6demede bulunur... Hi¢bir Yezidi,
Mir'in buyrugu digina ¢ikamaz.... Soylentilere gére Mirlerin kokeni Seyh Adiyy’nin
hizmetcilerinden birine dayanir. Bu hizmet¢i Seyh Adiyy’nin saghginda kendisini sev-
dirmesini bilmistir. Seyh Adiyy 6ldiigiinde bu kisiyi kendisinin yerine atamigtir. Bun-
dan sonra bu kisi Yezidilerin biiyiigii olmug, ogullan da Yezidiler tarafindan Mir ola-
rak tamnmislardir.” (Torfi; Bir Kiirt Diisiincesi/ Yezidilik ve Yezidiler; Berfin Yayinlan;
istanbul, 2000; s,128-129).
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Adi'ye uzanan Qatani seyhleriye bag1 olduguna inanilir ve bu aileye mensup
olanlar sadece aile i¢inde, pismir’ler veya Qatani seyhlerinin Abdulkadir koluyla

evlenebilir.”*

2) Seyhler

Kastin ikinci 6nemli kolunu, seyhler olusturur. Dini isleyisin en iist yetkilisi-du-
rumunda bulunan seyhlerin soyu, yarn melek-yarn insan olarak algilanan ve
Melek Tavus’a yardimci meleklerin yeryiiziindeki temsilcileri durumunda bulu-
nan, Ezidilerin uyacaklan yasalart yapan-yasaklari koyan kutsal kimliklere bagla-
nir. Yani, Seyh Adi soyundan geldikleri icin Araptirlar ve Seyh Mend disinda Arap
soyadlar tasirlar.

Bu nedenle kokenlerinin kendilerine tanidig1 ayricaliklart kimseyle paylagsmaz-
lar. Ve korumak icin de kendi aralarinda evlenme yoluna giderler. Bu yolla é6zel
bir kast olusturmus durumdadirlar. Her seyh, doguslarindan itibaren onlara ait
olan miiritlerin sorumluluguna sahiptirler. Seyh o6ldiigiinde mirascilani, merhu-
mun mal miilkiiyle birlikte miiritleri de kendi aralarminda paylagirlar. Bu veraset
isleyisi, oldukc¢a karmasik durumlar yaratir; bir agiretin, bir kabilenin tek bir iiste
bagh oldugu enderdir; 6tesinde, her seyhin miiritleri birbirinden ¢ok uzak koy ve
kasabalara dagilmig durumdadir.

Seyhin gorevi temelde dinidir, yani regiilerdir: Sorumlu oldugu miiritlerin ma-
nevi rehberidirler; dogum, 6liim, evlilik, nikah vb. ayinleri onlar yo6netirler. Bay-
ramlarin tarihlerini belirleyen ve kutlamalan diizenleyen de onlardur.

Gengler, seyhin evinde yedikleri yemekle Yol'a alistinlmig, yani Ezidilik yolu-
na hazwrlanmig- uyarlanmis olurlar. Kimi kutlamalarda, seyhin evi, kutsal mekan-
lann bir tiir makarmu olarak algilanir, téren kapsaminda tavaf edilir.

Dogal olarak seyh hizmeti parasiz degildir; hizmetleri karsihginda zekdt-bagis
toplarlar. Kimi bolgelerde yilda bir kez kimi bolgelerde ise ilkbahar ve sonbahar
olmak iizere yilda iki kez bagig-zekat® toplamak icin yola cikarlar. Seyhlerine

% Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
124.

3 Zekdnin Kizilbaghktaki anlami aynntihidir; kath anlamlara sahiptir. Oncelikle Yol'da,
Tann katina ulagabilmek igin kendi varligindan vazgegme; kendi varligindan vazgece-
rek kendini temizleme, anlamim tagir. ikincisi ise kendi bilgisinden diger insanlan ya-
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miiritleri, zekdt-bagis olarak algilanan bir vergiyi 6demek durumudadirlar. Vergi,

her miiridin durumuna gore ve géniilliiliik temeline dayalidir. Bu vergiler disinda

nisan, evlilik kutlamalari, dogum, 6liim térenleri de de belli bir iicrete tabidir.*?

Kendi aralarinda agsiretlere boéliiniirler:

1)

2)

3)

Qatani Agireti(Seyh Ebubekir ailesi); Ezidi miri, bu asiretten segilir. Bu
asiretten Seyh Mend’in soyundan gelenlerin, yilanlarin davraniglanni yon-
lendirebildiklerine iligkin genel bir inan¢ vardir.

Semsani Asireti(Seyh Semseddin Ailesi); Baba Seyh, Seyh Fahreddin so-
yuna baglanan bu asiretten secilir. Baba Seyh, Ezidilerin dini reisidir,
seyhlerin bagkanmidir ve dini islerde mirin yardimcisi ve vekilidir. Kidem
olarak Mir’den daha asagida olmakla birlikte, Ezidi yasaminda Baba Seyh,
bir inan¢ 6nderi olarak saygi goriir. Cogunlukla babadan ogla gecer. Go-
revlendirme yetkisi mire aittir. Alkolden uzak durarak ve yilda kirk giin
oru¢ tutarak, dindar yasama rehberlik eder. Lales Mabedi'nde ozel bir
makama sahiptir; torenlerin gecerli olmasi i¢in téren siiresince Meclis’te
yerini almak durumundadir.®

Adani Agireti(Seyh Adi'nin kardeslerinin soyu); Pésiman/ Pésimam(Bag
imam) Seyh Serafeddin soyuna baglanan bu asiretten secilir. Bulundugu
bolgenin dini 6nderi olan Pésiman, secimle gelir ya da mir tarafindan ata-
ma yoluyla gérevlendirilir.>*

32

33

rarlandirma; bu yolla kendini temizleme; kendindekini bir bagkasina aktararak toplum-
sallagsmaya,/topluluk ya da toplum bilincinin olusmasina katkida bulunma anlamlarini
icerir.(Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektagilik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi;
Genisletilmis Dordiincii Basim; istanbul, 2005; s. 718).

Lescot, Roger; Yezidiler/Din, Tarih ve Toplumsal Hayat, Cebel Sincar ve Suriye Yezidile-
ri- Gev.: Ayse Meral; Avesta Yayinlan; Uciincii Basky; istanbul, 2014; s. 77-78-79-80;
Suvari, G. Ceyhan; Yezidilik Orneginde Etnisite, Din ve Kimlik Iliskisi; Anadolu’dan Et-
nik Manzaralar/Artakalanlar; E Yayinlan; istanbul, 2006; s. 99.

Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlary; istanbul, 2014; s.
125-126.

34 Yeszidiler/ Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan; s. 36-37.
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Qatani Seyhleri

Qatani Seyleri'nin ilk sirasin1 Seyh Adi doldurur. Seyh Adi, Ezidilerin tarihsel
ve basat inang figiiriidiir. Kendisinden bagimsiz 6nsiiz-sonsuz iyiye ve 6nsiiz-son-
suz koétiiye bagkaldiran Melek Tavus’un yeryiiziindeki temsilcisi oldugundan, yart-
tanrisaldir; bu baglamda Yedi Kutsal Melek’ten biridir ya da Alti Kutsal Melegin
baskanidir. Tanrisal algilandiginda O, diinyay: yaratmistir; yeryiizii ve gokyiizii-
niin on dort katmanm O ortaya c¢ikarmistir. O, zamanin kutbudur; kendisine iba-
det ve secde edilir; nzk dagitandir; merhamet sahibidir.

Semsani seyhlerine adini veren Seyh Sems. O’'nun veziridir. Soylencesel anlati-
ma gore ilk baghlarini Laleg'teki Kutsal Oyuk’ta(Magara’da) toplamuistir; yarin ah-
ret giiniinde inananlar, Seyh Adi ve Seyh Hasanin divaminda toplanacaklardir.
Yine inananlar, Seyh Mend ve Seyh Sems ile birlikte Seyh Adi'yi, siginma yeri,
yardum kaynag: olarak bilince-inanca tasirlar. Mehmed Resan’i, Kirklara bagkan
olarak atamistir. Baglangictan sona hiikiimdar olarak algilandig icin, ilk 6nderle-
re hirka giydiren, bu yolla onlara yetki veren O’dur. O’na baglanan pek ¢ok muci-
ze ve kahramanhk vardir: Ornegin, asasini kayaya vurmus ve kayanin iginden su
cikmustir; suyla konusmus ve suyun disart ¢tkmasini saglamigtir.

Qatanilerin her biri bir melek olarak algilanan diger seyhlerine gelince bunlar
Seyh Obekr, ‘Ebd el-Qadir el-Rehmani ve Seyh Ismail ‘Enzel’dir. ‘Ebd el-Qadir el-
Rehmani, Qatani seyhlerinin bir alt grubuna adimt vermistir. Siifi ge¢misiyle 6ne
cikar: Annesinin Seyh Ciineyd’in kizt oldugu s6ylenir; annesi, babasinin 6grencisi
olan Hallac-1 Mansur’un kaninin s1izdig1 bir nehrin suyundan i¢mis ve Abdul kadir
el-Rehmanf’ye gebe kalmistir.*® Seyh Ebubekirin mezarinin iizerindeki kiigiik
kubbe, kendisine adanmistir; Qiran kdyii yakinlarinda bir mabedi bulunmaktadir.

Seyh ismail ‘Enzel de Qatani seyhlerinin bir alt béliimiine adiu verir; Lales'te
bir mabedi bulunmaktadir.?

3 Benzer bir sdylence goyle anlatilir: Hallac-1 Mansur’u birinci giin ¢armiha gerdiler, ikin-
ci giin bedenini par¢alara aywrdilar, ii¢iincii bu pargalan yakip kiillerini Dic’ye savurdu-
lar. Aradan uzun uzun yillar gecti; susayan bir bdkire Ezidi kizi, Dicle’den su i¢mek is-
tedi; egilince agzindan képiik geldi, o anda Dicle de képiirmeye basaldi. Dicle’nin suyu-
nu i¢ti ve Hallac-1 Mansur'dan gebe kaldi. Dogan ¢ocuk Ezidilerin ilk atast oldu.

% Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokgen/Damla Tanal; Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
100-101.
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Semsani Seyhleri

Ezdiné Mir(Yezdin Amir); Semsani seyh soylarindan herhangi bir soya adim
vermemekle birlikte, Semsani seyhlerinin kollarinin atast olarak inanca taginir.
Sems, Fahreddin, Sicaddin ve Nasreddin’in sdylencesel babasidir.

Semsani seyhleri siralamasinda Fzdiné Miri Seyh Sems izler. O'nu Ama-
din(‘Emad el-Din) takip eder. Seyh Sems’in ogullarindan biridir; Semsi seyhleri-
nin bir alt kolu, Amadin’e baglanir. Babadin ile birlikte karin agrilarina kars iyi-
lestirici gii¢ olarak algilanir. Laleg’te bir mabedi bulunmaktadir.

Seyh Banik; Seyh Sems’in ogullarindan biridir; Semsani seyhlerinin bir alt -
grubu, Seyh Babik’a baglanir. Laleg’te bir mabedi bulunmaktadir.

Semsani seyhleri siralamasinda Seyh Babikn Seyh Fahreddin, O'nu da Seyh
Mend b. Fexr(Seyh Mend Pasa) izler. Fahreddin’in ogullarindan biridir. O’nun
aracihigiyla Semsani seyhlerinin bir alt grubuna adiru verir. Keramet sahibidir; bu
kapsamda yilanlara hiikmettigine inanilmaktadir. Yilan sokmasina kars, sifa veri-
cidir. Ezidi inancinda, Seyh Adi ve Seyh Sems ile birlikte siginma yeri ve yardim
kaynag kutsal kimliklerdir. Sayg: ifadesi olarak Meclisin Efendisi, diye c¢agrilir.
Laleg’te bir mabedi bulunmaktadir; mabedin tamamlayicis1 durumunda bulunan
ve icinde ydanlarin yasadigt magara O’'na baglanir. Ayrica Behzan’da bagka bir
mabedi vardir.

Seyh Mend b. Fexr’i Seyh Fahreddin’in kiz1 ve Seyh Mend’in kiz kardesi Hatu-
na Fexre takip eder. Semsani seyhlerinin Fahreddin kolunun bir alt grubu, kendi-
sine baglanir. Dogumla ilgili sorunlara kars: sifa verici kutsal kadin kimligidir.
Laleg’te bir mabedi bulunmaktadir.

Semsani seyhlerinin seyh siralamasinda Hatuna Fexre Seyh Sicaddin(Secad el-
Din), O'nu da Seyh Nasreddin izler.”

Adani Seyhleri

Adani seyhleri, siralamasinin ilk basamagini Seyh Hasan doldurur; O’nu, Seyh
Musa Sor(Seyh Mus) izler. Kirmuzt Musa adiyla anilan Seyh Musa Sor, Adani
seyhlerinin bir alt grubuna adimt verir. Hava ve riizgdrin efendisidir; bu nedenle
Ezidiler hasat zamani O’na, -Ey Kirmizt Seyh Mus, ¢ok riizgdr ver, o zaman biz de

%7 A.g.e,s. 101-104.
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sana finnda(=kurmz) somunlar hazirlayacagiz, diyerek yakanrlar. Efendisi oldu-
gu riizgar ve havadan kaynaklanan akciger hastaliklar ve romatizma rahatsizlikla-
rina karsi sifa verici kutsal kimliktir. Laleg’te bir mabedi bulunmaktadir.

Adani seyh siralamasinda sira Serfeddin’dedir; Seyh Hasan araciligiyla Adani
seyhlerinin bir alt kolu kendisine baglarur. inancin savunucularindan biri olarak
algilanir. Hava durumundan sorumludur; ¢icek hastaligi, kizamikgik ve diger deri
hastaliklarina kars1 sifa verici kutsal kimliktir. Laleg'te bir mabedi bulunmaktadir.
Ayrica Beyt Nar koyiinde, Sicar’daki Resid koyiinde ve Cilmeran Dagr’nin zirve-
sinde kiiciik birer mabedi vardir.

Adani seyhleri siralamasina bu agamada Ibrahim Xetnf girer; Seyh Hasan ara-
ciligiyla Adani seyhlerinin bir alt kolu, kendisine baglanir. Soylencesel anlatima
gore Seyh Hsan evli degildir, ancak Serfeddin adinda bir ¢ocuk sahibi olmustur.
Serfeddin de evlenmeyi reddedince bu kez Seyh Hasan, [brahim Xetni adinda bir
cocuk edinir. Laleg'te bir mabedi bulunmaktadir.?®

Kutsalliklar1 agisindan seyhlere denk olarak algilanabilecek diger kutsal kim-
likler iizerinde kisaca duralim: Bir anlatima gore Seyh Sems’in dokuz oglu vardir;
bunlar, Amadin, Babik, Xidir, ‘Eli, Evdal, babdin, Hewind, Hasan ve Toqil'dir. Bun-
lardan Babadin, Mushaf-a Reg’te rastlanmamakla birlikte kimi kayitlarda Yedi
Kutsal Varligin iiyelerinden, kimi kayitlarda ise Seyh Adi’nin miiritlerinden biri
olarak gosterilmektedir. Karin agnlarina karsi gifa verici kutsal kimliktir. Laleg'te
bir mabedi bulunmaktadir. Xidir ise Hidir-Ilyas ile 6zdeslestirlir.

Seyh Sems'in ogullan disinda da kutsal kimlikler vardir: Seyxalé Sems(Seyh
Xal Semsan); Seyh Sems’in kiz kardesinin oglu ya da Seyh Adi'nin miirididir.
Soylencesel anlatima gore Bedreddin Lulu déneminde hapisten azad edilmistir
ve Ramazan bitmeden iki giin 6nce Seyh Adi'ye gelmistir. Seyh Adi biiyiik mutlu-
luk duymus ve o giin bayramin baglamasi i¢in buyruk vermistir. Laleste bir mabe-
di bulunmaktadir.

Zeyn el-Din(Zindin-Zendin); kendisiyle iliskilendirilen soylenceye goére, bir
giin Seyh Adi'nin atini siirerken yukarida makam ve tahti, asagida da boga ve ba-
hig1 gormiistiir. Ardindan mucizevi bir sekilde Kahire’ye gotiiriilmiistiir. Misir va-
lisi kendisini hapse attirmistir. Durum karsisinda Seyh Adi, kerametini devreye
sokmus, asastnt Laleg'ten Kahire’ye uzatmisg ve O’'nu geri, getirmistir. Bahzan ya-
kininda biri kutsal bir tag, digeri bir mezar olarak iki mabedi bulunmaktadir.

3% A.g.e., s. 104-106 arasi; Omerxali, Xanna; Ezdiyati/Cwvak Sembol Ritiiel-Wergera ji In-
gilizi: Ergin Opengin; Avesta Yayinlan; istanbul, 2007; s. 56-65 aras..
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3) Pirler

Pirler de seyhler gibi Seyhan kokenlidirler: Seyhlerin Arap olmasina karsin,
Seyh Adi’nin miiritlerinin soyundan geldigi kabul edilen pirler, kirk® Kiirt asiret
ve ailesinden gelirler.

Pirlerin gorevleri, seyhlerin gorevleriyle hemen hemen ayrudur. Unvan ve ma-
kam farkliligy, etnik aidiyetten kaynaklanir. Hizmetleri a¢tk olarak tanimlanma-
mis olmakla birlikte, seyhlerin yardimcilari konumundadirlar ya da yokluklarin-
da, hasta olduklarinda onlarin yerine hizmetleri yiiriitiirler. Pir asamasindaki
kaynak kisilerim, bayramlarda, darginlari-kiiskiinleri bangtirmak gibi temel go-
revlerinin bulundugunu belirttiler. Pir Semo Mejdin, miirit sayg: geregi pirin elini
oper ama alna koymaz, dedi ve ashinda sagimizin-sakalimizin kesilmemesi gere-
kirken giinlimiiz toplumsal yasamina uyarlanma zorunlulugu nedeniyle kesiyo-
ruz, diye de siirdiirdii sozlerini.*°

Burada bir noktanin altim ¢izmek gerekir: Pirler, baslangi¢ Ezidiliginde, inang
orgiitlenmesinin en iist asgamasim olusturuyorlardi. Seyh Adi ve baghlar: Lalege
geldikten sonra, Pirin Arapcadaki karsilig1 olan seyh baskin duruma gelmis, pir
kullanimi, baskin kimligin yardimcist konumuna taginmistir. Yani baslangi¢ Ezdi-
liginin basat kimligi pir/pirler, Seyh Adi ile birlikte kurumlasan Yezidiligin basat
kimligi seyh/seyhler olmustur. Bu nedenle seyhlerin adi1 Arapca, pirlerin adi
Kiirtce’dir.** Seyh Hasan’la birlikte tersine doniisiim, yani Yezidilikten-Ezidilige do-
niigiim ve giincelleme gerceklesince, pir/pirler baslangi¢ otoritesine-sayginligina
kavusma olanagini yitirmistir.

3 Kirk(40), Batini kiiltiirde, a) Kirklar, kirk makam simgeleyen sayidir. Kabalistik tasa-
rimlarda, besinci sefirotu, yani Gevurah’ simgeler. Orta Dogu ile iran ve Tiirkiye
de, biiyiik sayilar arasinda simgesel anlamda en biiyiileyici sayrdir. Kadim Babil tasa-
rimlannda, Ulker'in gézden yittigi 40 giinliik siireyi; Ortodoks inangta, Nuh Tufanrna
neden olan yagmurlarin yagdigi kirk giinliik zamanu isaret eder. (Korkmaz, Esat; Alevi-
lik-Bektagsilik Terimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genigletilmis Dordiincii Ba-
sim; Istanbu- 2005; s. 403-406 aras1).

40 Pir Semo Mejdin/ yas: 36/okuma-yazma bilmiyor(savagtan ve iizerlerine yénelik saldi-
rilardan okumaya firsat bulamadiginm belirtti); soylesi yeri: Batman Ezidi Kampi; s6y-
lesi tarihi: 16 Arahk 2014(Ugurcan(Korux) koyi Ezidi Kampi); Zeydan Xalef Ha-
sen/Pir/Batman-Kamp ogretmeni/ yag: 20/ egitim: Lise/ Soylesi yeri: Ogretmenler
Odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

41 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlary; istanbul, 2014; s.
132.
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Pirler de seyhlere benzer bicimde ayni kaynaklardan gelir elde ederler; ancak
pirlerin sagladig: gelir, seyhelerin sagladig: gelirin yaklasik yarist kadardir. Her
pirin bagli oldugu bir seyh vardir: Soy kékenli olduklari icin sadece kendi asiret-
lerinden evlenebilirler.*?

Pir Soylan

Pir soylarinin sayisi kirktwr: Pir Hasan Meman, Kirk’in lideridir. Alt boliimleri
Hasan Elka ve Xetibesi olan bir pir ailesine adini vermistir. Hasan Elka, Hasan
Meman pirlerinin bir alt kolu O’na baglanir. Xetibesi, Hasan Meman pirlerinin bir
alt koluna adint veren kadindir.

Pir Afat, alt kollann Mehmed Resan, Buwal ve Pir Derbés olan pir soyu kendisi-
ne baglanir. Berestak koyi yakinlarinda bir mabedi bulunmaktadir. Mehmed Re-
san(Mem Resan); Pir Afat pirlerinin bit alt kolu O’na baglanir. Aslan unvaniyla
cagrilir. Yagmurun efendisi, hasadin koruyucusudur; bu nedenle kendisine, -Ah
Memed Regan serpistir, bereketli yagmuru yagdwr, diye yakariir. Baharda bayrami
kutlanir. Kimi kayitlarda Kirk'in lideri olarak da gosterilir. En giiclii yeminler O’-
nun iizerine yapilir. Yeminlerle olan iliskisini Melek Tavus ve Seyh Sems ile pay-
lagir. Lales'te bir mabedi bulunmaktadir. Buwal, Pir Afat pirlerinin bir alt kolu
kendisine baglanir. Pir Derbés de benzer bicimde, Pir Afat pirlerinin bir alt kolu-
na adwu verir.

Pir Cerwan; alt gruplar1 Esibiya, Haci Muhemmed, Omerxale, Qedib el-Ban
olan pir ailelerine adint vermistir. Akreplerin piridir; akrep zararlarina kars: sifa
verici kimlik olarak algilanir. Lales'te mabedi bulunmaktadir. Pir Esibiya, Cerwan
pirlerinin bir alt koluna adini verir. Kayitlarda, Seyh Adi'nin hazinedart olarak
belirtilir. Lales’te bir mabedi bulunmaktadir. Seyh Qedib el-Ban; Cerwan pirlerinin
bir alt koluna adim verir. Kayitlarda Seyh Adi'nin yoldast oldugu belirtilir. i¢ has-
taliklarina kars: sifa verici kutsal kimliktir. Laleg'te Seyh Adi Mabedi'nin yaninda
bulunan bir kubbe, kendisine baglanir. Hact Muhemmed; Cerwan pirlerinin bir alt
kolu kendisine baglamr. Pir Xani; bir pir ailesine adiu verir. Pir Omer

42 Yezidiler/ Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan; s. 37-38; Lescot, Roger; Yezidiler/Din, Ta-
rih ve Toplumsal Hayat, Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri- Cev.: Ayse Meral; Avesta
Yayinlan; Ugiincii Baski; istanbul, 2014; s. 81; Suvari, G. Ceyhan; Yezidilik Omeginde
Etnisite, Din ve Kimlik iliskisi; Anadolu’dan Etnik Manzaralar/Artakalanlar; E Yayinla-
n; Istanbul, 2006; s. 100.
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Xalid(Omerxale); Cerwan pirlerinin bir alt grubuna adimt verir. Miirebbiler, Pir
Omer Xalid’in soyundan geldiklerini belirtirler. Laleg'te bir mabedi bulunmakta-
dir.

Pir Haa ‘Eli(Hacial, Hacali); bilinen tek alt grubunu Pir Behri’nin olusturdugu
bir pir ailesine adint verir; kayitlara gore Seyh Adi'nin miirididir. Seyh Adi Baal-
bek’ten geldiginde kirk giin kendisini evinde mihman etmistir. Delilik, cin ¢arp-
mast gibi hastaliklara kars sifa verici kutsal kimliktir. Laleg’te bir mabedi bulun-
maktadir.

Mem Sivan; Mem Sivan koyiinde yasayan pir soyu kendisine baglaniur; koyun-
lanin koruyucusudur. Soylenceye gore, Dilek Siitunu'nu kurmustur. Laleg'te bir
mabedi bulunmaktadir; aynca, Seyhan’da bir dizi kii¢itk mabedi vardir. Pir Behri;
Pir Haci ‘Elf pirlerinin bir alt koluna adwnt verir.

Ustlendigi Hizmete Gére Kimliklenen Kutsallar

Pir soylariyla aynt asgamada bulunduguna inanilan ve iistlendigi hizmetle 6ne
cikan kutsal kimlikler de bulunmaktadir: Memé Sivan, biiyiikbas hayvanlarin ko-
ruyucusu kutsal kimliktir. Maklub Dag1 yakininda bir mabedi bulunmaktadir.
Ebu Ris, soylencesel kayitlara gore yardimiyla insan oldiirenler, Behzan’da bulu-
nan mabedinin ¢atisina bir kusun kanadini koyarlar. Seyh ‘Ebriis; yildirim ve sim-
segin efendisidir. Piré Libnan; taslann piridir. Soylenceye gore, Laleg'teki bircok
mabedi O insa etmistir. Yani Seyh Adi yolunun mimaridir. Evlilik ve ev yasami-
nin diizeni O’na baglanir; bu nedenle baharda gen¢ erkek ve kadinlar, sevdikleri
kisiyle evlenebilmek icin O’na yakarirlar. Derwés el-‘Erd; yeryiziiniin dervisidir;
ekim yapilirken ve cenazelerde, kendisine dua edilir. Baba Gisgis; kulak ile ilis-
kilendirilir; kulak rahatsizliklarina karsi sifa verici kutsal kimkliktir. Piré Terci-
man; s6ylencesel anlatima gore Seyh Adi'nin terciimanidir. Seyh Mugelleh (Misel-
leh); Yol'un muhafizidir; sGylenceye goére, Seyh Adi’'nin memnun oldugu kisileri
odiillendirir, Seyh Adi’'nin memnun kalmadiklarini ise her seylerine el koyarak
onlar1 ¢iplak birakir. Mabedi Laleg’tedir; ayrica Ayn Sifni’de kendisine baglanan
bir mabedi vardir. Sitt Nefise; bir aga¢ biciminde kimliklendirilen kadin figiir;
Kiymetli Hanim olarak algilanir. Yiiksek ates ve uykusuzluga karsi sifa verici kut-
sal kimliktir: Bu baglamda, yiiksek atesi iyilestiren kutsal bir incir agact ya da uy-
kusuzlugu iyilestiren kutsal bir zeytin agacidir. Seyh Bako; yiiksek atese kars: iyi-
lestirici kutsal kimliktir. Behzan’da bulunan mabedinin yaninda bir incir agaci,
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bir de pinar bulunmaktadir. inan¢ uygulamasinda atesi olanlar, bu agaca gider,
giysilerinden bir par¢ayr agaca baglar ve pinardaki baliklart besler. Su ya da bu
nedenle agaca ilistirdikleri giysi parcasini ¢ekip alanlar, yiiksek ategle belirgin bir
hastaliga yakalanirlar. Feqire ‘Eli; etrafi ¢evrilmis bir yerde bulunan zeytin agact
biciminde kimliklendirilir. Seyh Kiras; vahiylerin efendisi olarak algilanir; ruhlar
bu diinyadan gocenlere yardimei olur. Kani Zerr(Kaniya Zerr); San Pinar ya da
Sarilarin Pinar1 anlamlarinda pinar biciminde kimliklendirilmistir; sanlik hastali-
gina yakalananlar bu pinarda yikanarak iyilesirler. Cinlerin Efendisi, Seyh
Sems’in izleyicilerinden biri olarak algilanir. Mabedi, Seyh Sems’in evindedir.
Cin carpmasi vb rahatsizliklara kars sifa verici kutsal kimliktir. Dawid(Daw{idé
Derman, Pir Dawiid); Seyh Adi’nin sadik hizmetkaridir; saglam inancin piridir.
Meleke Miran(Meleke Meran); s6ylencesel anlatima gore, Sehid b. Cerr dénemin-
de bdkire bir anneden diinyaya gelmistir; bu nedenle Ezidilerin atasidir. Seyh Mu-
sa Sor ve Seyh Hasan ile birlikte romatizmal hastaliklara kars: sifa verici kutsal
kimliktir. Baagik yakinlarinda bir mabedi bulunmaktadir: Mabedin altinda bir
kaynak; kaynaga bitisik bir zakkum agact vardir. Romatizma rahatsizligi olanlar,
mabedden getirdikleri topragt, kaynagin suyuyla camur haline getirip karinlarina
siirerler; daha sonra baslarina sardiklar1 kusaktan bir parca kopararak zakkum
agacina baglarlar. ‘Ebdi Reso(‘Ebd Res); soylenceye gore, Seyh Adi'nin hizmetkar-
larindan biridir ve Seyh Musa Sor’un yoldasidir. Kerabeg ve Kendale kdylerinde
birer mabedi bulunmaktadir. Sehsiwar; savas ve biniciligin efendisidir; Seyh Adi
Mabedi icinde yer alan Baba Cawiis karargahi, kendisine baglanir. Beyhan ko-
yiinde bir mabedi bulunmaktadir.*

Kokeni Farkli Olan Kutsallar

Hidir-flyas; inang kékenini Islam ve Hiristiyan gelenekte bulur. Hidrellez kut-
lamalarinda, Piré Libnan’a dua edildigine gore Ezidilikte Piré Libnan, Hidir-ilyas
ile 6zdeslestirilir. Soylencesel kayitlarda Seyh Adi ile 6zdeslestirildigi de olur. ib-
rahim Xelil; incilde ve Kuran’da adi gegen ibrahimdir. Tektannci dinlerle olan
iliski sonucu Ezidilige tasinmig bir kutsaldir. Azir ve Nimrud; puta tapan panteist
gelenek belirleyici iki figiirdiir; puta taptiklan icin ibrahim Xelil onlarla miicade-

4 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlary; istanbul, 2014; s.
110-114 arasi.
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le etmistir. Musa(Moses); ibrahim Xelil'in ardili olarak algilamir; séylencesel an-
latimda Seyh Fahreddin ile 6zdeslestirildigi goriiliir. Ebu Bekr; rehber edilen anla-
minda isldimdaki doért halifeden biridir. Kimi séylencelerde Seyh Ebubekir ile 6z-
deslestirildigi goriiliir. Omer b. El-Xettab; rehber edinilen dért islim halifesinden
biridir. Kimi sdylencesel kayitlarda, Nasreddin ile 6zdeslestirilir. ‘Elf; rehber edi-
nilen anlaminda, isldmdaki dort halifeden biridir; Hz. Muhammed’in damadidur.
Soylencesel kayitlarda Sicaddin ile 6zdeslestirilir. Behlul(Behlule Din, Behlule
Diwane); Deli Behlul adiyla da anilir. islami gelenekte, Tanr’'nin memnun oldugu
haksinas bir delidir. Ezidi inancinda ise Seyh Adi'nin ilk miiritlerinden biri olarak
algilanir. Kimi soylencesel kayitlarda Ezid ile 6zdeslestirildigi de olur. Me’ruf el-
Kerxi; Ezidi geleneginde tanimlanan bir sGfidir; Rabi’e’ye adanan bir ilahide adi
gecer. Weys el-Qeneyri; Peygamber Muhammed zamaninda Yemen’de yasamig
iinli bir sifidir; bas agris1 ve iltihapli g6z hastaliklarina kars1 sifa verici kutsal
kimlik durumundadir. Baasik yakininda bir mabedi bulunmaktadir. Rabi’e el-
‘Edewiyye; en biiyiik kadin siifi figiiriidiir; Seyh Bazid (Bayezid-i Bistami) ile ara-
sinda gecen konusmay1 kucaklayan ilahi, kendisine adanmis durumdadir. Diinya
islerine, nefsin egilimlerine énem vermemeyi simgeler. El-Hasan el-Basri; islAm
heterodoksisinde 6ne ¢ikarilan kutsal bir kimliktir. Ezidilige iligkin s6ylencelerde
Seyh Hasan ile 6zdeslestirilmektedir. Bistamlt Bayezid; vecde gelen ilk siifilerden
biri olarak algilanir; bu anlamiyla 6gretmen durumundadir. Mir jbrahim
Xurristani (Brahimé Adem); diinyasal olanaklarim terk ederek mistik yola kendi-
ni adayan, bu nedenle 6rmek alinmasi gereken bir siifi olarak algilanan Horasan
kokenli kutsal kimlik. Seyh Mengur el-Hellac(Hisene Hellac); inanclar1 ugruna in-
san belleginin kolay kolay unutamayacag bir bicimde katledilen 6rmek stifi. Ezidi
geleneginde bir gewl kendisine adanmis durumdadir. El-Hellac’s merkeze alan se-
cenek soylencelerde, bir gen¢ kizin, O'nun kesilmis kafastm gordiikten sonra ha-
mile kalmstir; bagka segenek bir séylencede bu gen¢ kizin Abdulkadir Geylani'yi
diinyaya getirdigine yoneliktir. Laleg’te bir mabedi bulunmaktadir. Sitt Xadice el-
Kubra; Hz. Muhammed'in ilk esiyle ilskilendirilen bir stfidir. Baagik’te bir mabe-
di bulunmaktadir. Bilal el-Hebesi(Habegsli Bilal); Islami gelenekte miiezzin Bilal.
‘Isa(isa); kimi soylencesel kayitlarda Seyh Sems ile 6zdeslestirilen kutsal kimlik.
Meryem; bir ¢orek ya da somunun kendisine adanmis olduguna inanilan, kutsal
bakire kimlik. Mar Yuhenna; s6ylencesel anlatimda, Seyh Adi’nin bolgeye gelme-
siyle birlikte Ezidi mabedi haline gelen Laleg'teki Hiristiyan manastirinin basinda
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bulunan kutsal kimlik. Seyh Adi gosterdigi kerametlerle Mar Yuhenna’y: etkile-
mis ve kendisine miirit olmasini saglamistir. Miiritlige kabul edilen kendisine ve
kesislerine, tovbekar olmalarinin kanit1 anlaminda siyah giysiler giydirilmistir. Ki-
mi sOylencesel kayitlarda, siyah renk giysi giyen feqir’lerin bu kesislerin soyun-
dan geldigi belirtilir. Henna ve Mar Henna; Laleg’teki Hiristiyan manastirinin
kendilerine baglandig1 kimliklerdir. Soylencesel kayitlarda, yilan bicimine biirii-
nerek Seyh Adi'ye saldirmislardir. Agiz hastaliklarina kars iyilestirici giiciin tasi-
yicisidirlar. Indirisé Heyyat; Hiristiyan kokenli bir kimliktir; Seyh Adi'nin merasim
kaftanlarim1 hazirlamakla gorevlidir. Mar Girgts; Hiristiyan kékenli bu kimlikle
ilgili fazla bilgi yoktur; Lales'te kendisine adanan bir mabed bulunmaktadir. Yo-
seph Qurinaya; Hiristiyan kokenli olarak algianir; kendisine iliskin bilgi sinirl-
dir; Baasik yakinlarinda bir mabedi bulunmaktadir. Seyh Mettey; Hiristiyan ko-
kenli olan bu kimlikle ilgili bilgi yoktur, denilebilir.*

TEK ISIMLILER
1) Kavallar(Qewallar/ Qewwallar)

Hafiz, konugmact ya da soz ustast;** Seyhan’daki Bahgtk ve Bahzan kéylerinde
oturan, Kurmanci konusan Dunli ve Arapc¢a konusan Tazhi ailelerinden segilirler.
Laleg'teki ibadetler sirasinda tiim ilahileri okumakla yiikiimliidiirler. ikiger ya da
ticer kisilik gruplar halinde sancaklar gezdirme, Ezidi cemaatince tavafint sagla-
ma hizmeti, bunlarin iizerindedir. Sancak gezdirme hizmetini yerine getirirken
verdikleri vaazlarla dindaslarinin imanlarim canlandirirlar ve daha fazla bags
toplanmasim saglarlar.*

“ Ag.e.,s 114-118 aras.

4 Kavallarin Kizilbaghktaki kargihg: zdkirlerdir. Zakir, cemdeki on iki hizmet siralama-
sinda yer alan, deyis, diivaz, miraglama s6yleme ve saz ¢alma goérevlerini yerine getiren
kimsedir. Zakir batinda, akil yayic1 kimligin bedenlesmis bicimidir. Ortodoks inancta
Cebrail, Tanrn’dan aldig: bilgileri Muhammet’e ileten bir melektir, yani bir inang varlh-
gidir. Batini inancta ise Cebrail, insanin akhidir. Bu aklin tagiyicisi da zdkirdir. (Kork-
maz, Esat; Yorumlu Imam Cafer Buyrugu; Anahtar Kitaplar Yaynevi; Dérdiincii Basim;
Istanbul, 2013; s. 85).

4 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
133-134.
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Ezidiligin gercek misyonerleri olan Kavallarin hizmeti 6nemi nedeniyle belli
bir hazirhgr gerektirir. Kiiciik yaslardan baglayarak ciddi dini egitim alirlar; ilk
kez sancak dolastirma hizmetine ¢ikmadan 6nce Pesiman ya da Baba Seyh tara-
findan sinava tabi tutulurlar. Seyh Adi Tiirbesi’nin cevresinde oturan Kavallar,
alacal giysileriyle hemen goze carparlar.*’

2) Fakirler(Feqjrler)

Yoksullar anlamina gelen fakir kasti, gecmiste herkese agtk dinsel bir sinif du-
rumundaydi; zamanla seyh, pir ve miirit kast siniflarindan ve birkag aileden ge-
len iiyelerin de katiimiyla soya bagh bir kast durumuna doniismiistiir. Anlatim-
dan da anlagilacag gibi fakir olarak dogulmaz; ergenlik ¢agina kadar geng fakir-
lerin diger Ezidilerden higbir farkt yoktur.*®

Fakirlik, babadan ogula gecer; Ezidiligin ¢ileci kastidir; orugla ve perhizle ge-
¢en bir yasam siirdiiriirler. Bu nedenle kutsallik kazanmiglardir; cennetlik olarak
algilanirlar. Normal miiritlerden 86 giin daha fazla, 92 giin orug tutarlar. Silah
tasgimazlar ve kan dokmezler. Ezidiler arasinda dolasip onlara vaaz verirler, tel-
kin yaparlar ve nasihatta bulunurlar. Telkin, fakirin miiride verdigi ¢giittiir; nasi-
hat ise nasihat sahibi olan, yani Ezidilik yolunun kurallariny, ilkelerini ve torenle-
rini bilen fakirin, bu bilgilerini miiride aktarmasidir.

Sirtlarinda tagidiklan siyah kildan 6rillmiis hirkalarin,*® olinceye kadar ¢i-

47 Yezidiler/ Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan; s. 38; Lescot, Roger; Yezidiler/Din, Tarih ve
Toplumsal Hayat, Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri, Cev.:Ayse Meral; Avesta Yayinlamn;
Ugiincii Baski; Istanbul, 2014; s. 81-82; Suvari, C. Ceyhan,; Yezidilik Orneginde Etnisite,
Din ve Kimlik iliskisi; Anadolu’dan Etnik Manzaralar/Artakalanlar; E Yayinlan;
Istanbul, 2006; s. 100.

48 Fakir siifi gelenekte, simgesel anlamda, Tanr karsisinda yokluk, yoksulluk anlaminda
ben sozciigii yerine kullanilir ya da Tanr1 ugruna diinya varligindan vazgegen, fakr yo-
lunu secen kimse; bu diinyada ve obiir diinyada kendisi igin bir dilegi olmayan kimse,
anlamlarinda kullanilir. (Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii; Anahtar
Kitaplar Yaymevi; Genisletilmis Dordiincii Basim; Istanbu- 2005; s. 233).

4°  Hirka, Bektagilikte, simgesel anlamda, pir emaneti olarak algilanan ve tarikata girenle-
re ya da tarikat yolunda belli asamalara varanlara 6zel torenle giydirilen, 6nii agik,
diigmesiz, yakasiz, kollu, genis ve topuklara kadar uzanan bir giysidir. Siifi tasarimlar-
da, miirsidin iradesine teslim olmay: simgeler. Samanlik’ta, ruhlarin barinag olarak al-
gilanan ve bu yiizden korku, kusku ile bakilan, hiirmet gésterilen simgesel giysidir.
(Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genis-
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karmazlar. Bu hirkanin, Seyh Adi’den miras kaldigina ve o giinden bugiine fakir-
ler tarafindan giyildigine inamilir. Kutsalligina bagl olarak Ezidiler yemin eder-
ken, -Seyh Adi’nin hirkast iizerine(Bi ser hirka Séh Adi), derler. Ote yandan hirka,
fakirle miirit arasindaki manevi bag simgeler; diinya nimetlerinden ve nefsinden
styrilip kurtulmay anlatur; ici sirla doludur. Kaynak kisilerim fakir ido-Biro ve og-
lu fakir Said Ido-Biro, siyah renkli Seyh Adi Hirkasrm sadece fakirler tasir. Hirka
sahibi olanlar boyunlarina kirmiz1 seritler takabilir. Seyh Adi Hirkasi, ceviz (nev-
guz)kabugu ile renklendirilmis, kara su adiyla anilan suya bandinlarak siyaha
boyanir, agiklamasinda bulundular.®

Kast iiyeleri arasinda gorev farkliligi olmamasina karsin isim farkhihg vardir:
Seyh ve pir kast1 disindan gelip fakir olanlar, tek isimli fakirler(feqiré yek nav),
Seyh ve pir kastindan gelip fakir olanlar ise ¢ift isimli fakirlar(feqiré dd nav) adi-
n alirlar.

Tirag olmalari, saclarini ve sakallarini kisaltmalar kesinlikle yasaktir. Sag-sa-
kal, insan, bedenin en 6nemli bereket merkezleri arasinda yer alir. Bu nedenle
onu kesmek-kisaltmak, berekete zarar vermek anlamina gelir.

Alkol almazlar, kaba yiin kumaslar iizerinde, yerde yatarlar. Silah tasimalari-
na izin verilmez; kan dékmezler; hayvanlar bile 6ldiirme hakkina sahip degildir-
ler. Kimi Fakirler, yiiriirken yerdeki karincalarin ve boceklerin iizerine basmamak
icin biiyiik 6zen gosterirler.

Fakirlerin baglarinda siyah bir kumasin sardig1 ayni renkten bir fes bulunur.
Kirmiziyla cevrelenmis siyah kaba yilinden dokunmus, kirmizi ya da beyaz ipten
oriilmiig bir kemerle(qemberbest)®! belden tutturulmus uzun bir gémlek®? g6giis

letilmis Dérdiincii Basim; istanbu- 2005; s. 320).

S0 jdo-Biro/yas: 60/Arapca okuma-yazma biliyor./ 6.simftan mezun olmus/ fakir giysisi
iizerinde/ soylesi yeri: Ezidi kampi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014; Said ido-Biro/ ido-
Biro'nun oglu/ yas: 22/okuma-yazma bilmiyor, kendi olanaklanyla okuma-yazma 6g-
renmis/ c¢aligma kosullan nedeniyle sagini-sakalini kesmisg; 6zel giysisini ¢ikarmig/.
Soylesi yeri: Batman-Kamp y6netim odasi; soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

51 Kemerbest, Kizilbaghkta, kemer kusanmis dervis demektir. Tigbent anlaminda, ikrar
ayininde, miirsit tarafindan ¢ diigim atilarak nasip alan canin beline y6ntemine uy-
gun bi¢cimde baglanan, o giin tiglanan kurbanin yiiniinden 6riilmiis kusaktir. Ya da ye-
ni evlenen kizin beline baglanan ve Hz Ali'nin ogullan Hasan ve Hiiseyin'le birlikte on
yedi yakinina taktig1 sdylenen kemeri isaret eden kusak olarak algilanir. Nasip alan her
canin bir tigbendi vardir. Tigbent, o giin tiglanan kurbanin yiiniinden yapilan ve On
iki imam’1 simgeleyen on iki ip kullamlarak ozel bir bicimde 6riilmiis, 2-2.5 m uzunlu-
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kisimlarimi kapatir. Yakasi, genel Ezidi gémlegine gore bizraz daha kapalidir. On
tarafi daha uzun olan gomlek, 6nden dizlere kadar inerken arkadan bel hizasin-
da kesilmistir. Bilekten lastikli beyaz pantolon ve kenarlar1 kirmiziyla sarilmis be-
yaz bir ceket fakirin giysisini tamamlar. Bunun disina kirmizt ya da siyah bir
ipi(mehek), boyunlarinda, ten temast saglayacak bicimde tasimak durumunda-
durlar. Kemerbest ve boyun ipi, fakir giysisinin temel parcalan olarak algilandi-
gindan, fakir éldiigiinde tabutlarina konur.>?

Bu kiyafetleriyle fakirler, saygt dolu bir korku yaratirlar: Bir Ezidi kendini sa-
vunmak durumunda kalsa bile bir fakire vurmaya cesaret edemez: Buna karsin
bir fakir, dindagimi dévebilir; bu durumda bile hi¢ kimse karst koymay: diisiin-
mez. Tam tersine, sirtimt dénerek teslimiyetini gosterir. Yine bir fakir, herhangi
bir evde goriip begendigi bir esyaya el koyabilir; esya sahibinin itirazinin hi¢bir
degeri yoktur. Kiyafetleri ve cileci yasamlanyla fakirler, Seyh Adi yolunun dogru-
dan mirasgilan olarak goriiliirler.>*

Cile, fakirlerin, manevi yetkinlige ulasmak icin kendilerini kimi seylerden
yoksun yasamaya zorladiklari, simgesel anlamda egitim ydntemi olarak algilanan

gunda bir kusakur. Uzerindeki ii¢ diigiim, Allah-Muhammet-Ali adlanm birlemeyi ve
eline-diline-beline sahip olmay simgeler. ikrar ayininde, nasip alacak can, rehberi tara-
findan meydana, miirgidin huzuruna; Hallac-1 Mansur’un dér’a gekilirken boynuna ge-
girilen ipin anisim1 yasatmak icin tigbendi boynuna baglanarak alinir. (Korkmaz, Esat;
Alevilik-Bektagilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genigletilmig Dérdiin-
cii Basim; Istanbu- 2005; s. 393 ve 688).

Gomlek, Zerdiigt’e on yasina girdiginde, kendisi i¢in diizenlenen bir torende babasi ta-
rafindan giydirilen, sug¢suzlugun, masumiyetin ve dindarhgn simgesi olarak algilanan
beyaz renkli bir giysidir. Ya da ¢ocukluk ¢agindan ¢ikip genglik ¢cagina giren Zerdiist’e,
erginleme toreninde, bu durumunun kanit1 anlaminda giydirilen beyaz renkli bir giysi-
dir. (Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul,
2004; s. 41).

3 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlan; istanbul, 2014; s.
134-135-136.

Allison, Christine; Yezidi Sézlii Kiiltiirii-ingilizce ve Kiirtceden geviren: Fahriye Adsay;
Avesta Yayinlari; istanbul, 2007; s. 66; Yezidiler/ Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan; s.
39-40; Lescot, Roger; Yezidiler/Din, Tarih ve Toplumsal Hayat, Cebel Sincar ve Suriye
Yezidileri- Gev.: Ayse Meral; Avesta Yayinlan; Uciincii Basks; Istanbul, 2014; s. 82 ve
85, 86, 87 ve 88; Suvari, G. Ceyhan; Yezidilik Orneginde Etnisite, Din ve Kimlik Iligkisi;
Anadolu’dan Etnik Manzaralar/Artakalanlar; E Yayinlan; istanbul, 2006; s. 101.
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ice kaparis donemidir. Kutsal mekénlar kapsaminda magaralar, baslangic tasa-
rimlarinda dogulan yerler oldugu icin zaman zaman magaraya dénmek ya da
magaraya girmek vatana donmek olarak algilanmustir. Cile, yiiksek diizeyde bir
ruhsal ve ahlaksal duruluga ulasmayi, en zor kosullar altinda bile Tanr1 bilincini
ve sevgisini koruma ve gelistirme kararlihgini simgeler.>

3) Kogekler(Qogekler)

Kogekler, Seyh Adi tiirbesine gelen hacilardan, diinyadan el etek ¢ekmeye ve
yasamlannin sonuna kadar Seyh Adi'nin hizmetine girmeye karar veren dindar ki-
silerden olusan bir kasttir. Riiya tabirleri, gaipten haber verme 6zellikleriyle bili-
nirler. Ayrica bayramlarda ziyaretgilerin ihtiya¢larimu karsilamakla yiikiimliidiir-
ler. Bu kastin iiyeleri, kendi ¢abalariyla kendilerini yetistirmeyi basarabilmis mii-
ritlerden olusur. Dogustan degil dini bilgi ve egitimle kazarnulmis bir unvandir. Ba-
badan ogula ge¢cmez. Ancak kimi seyh ve pirler, ayricaliklarindan vazgegip kogek
unvanin alabilirler.>

Kocekler, Seyh Adi'nin evi disindaki hizmetkarlaridir: Ciinkii daglardan odun
kesmek ve tapinaga tasimak icin Seyh Adi'nin yanina 6nce kogekler ¢agrilmistir.
Hizmetinin geregi her kogege kiiciik bir balta ve uzun bir ip verilmistir. Kutsal go-

% Kizilbaglikta miirsit, ¢ileye girecek dervisin elinden tutar ve onu ¢ileevine gotiiriir. Hiic-
re bicimindeki c¢ileevinde, ibadet araglar1 disinda, hicbir sey bulunmaz. Yemek ve su,
disaridan getirilir. Cile siiresince dervis, Tanm'ya saygisizlik etmemek icin, oturdugu
yerde ve alnint sert bir zemin iizerine koyarak uyur. Uyku digindaki tiim zamanin iba-
det, dua ve zikirle gegirir: Zorunlu olmadikga disariya ¢tkmaz ve kimseyle konusmaz.
Cile sonunda miirsit, ¢ileevine giderek dervisten ¢ile boyunca gordiigii riiyalan dinler;
cilesini tamamlayan dervis ytkanir, ¢gamagir degistirir; bu durumu kutsamak i¢in tigla-
nan kurbanin etinin suyundan pisirilen ¢orbay iger, etinden yer. Bu bir tiir ¢ileciliktir;
ancak bu cilecilik, toplumsal diinyaya aykin davranmak degil, kdmil duruma gelebil-
mek i¢in bir egitim siirecine giren insamn, diinyasal isteklere karst dayamklihgim artt1-
rabilmek igin gegici olarak bagvurulan egitim yéntemidir sadece. (Korkmaz, Esat; Alevi-
lik-Bektagsilik Terimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genigletilmis Dordiincii Ba-
sim; Istanbu- 2005; s. 171-172).

56 Allison, Christine; Yezidi Sozlii Kiiltiirii-ingilizce ve Kiirtceden ceviren: Fahriye Adsay;
Avesta Yaymlan; istanbul, 2007; s. 67; Yezidiler/ Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan; s.
40-41; Lescot, Roger; Yezidiler/Din, Tarih ve Toplumsal Hayat, Cebel Sincar ve Suriye
Yezidileri- Gev.: Ayse Meral; Avesta Yayinlan; Uciincii Basks; Istanbul, 2014; s. 89; Su-
vari, G. Ceyhan; Yezidilik Orneginde Etnisite, Din ve Kimlik Iligkisi; Anadolu’dan Etnik
Manzaralar/Artakalanlar; E Yayinlan; istanbul, 2006; s. 101-102.
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revlerinin simgesi olan bu balta ve ipi, siirekli yanlarinda bulundurmak zorunda-
dirlar. Baba Seyh'in otoritesine bagh olan kogekler, odun toplamak, su tasinak
vb. isleri yaparlar. Hizmetlerinden biri de kavallann yolu olarak bilinen yedi giin-
liik bir torene katilmalaridir. Kogeklere yaptiklar hizmetler karsiiginda bir zekdt
tahsis edilmez.

Ezidi toplumunun keramet® sahibi iiyeleri kogekler arasindan ¢ikar: Bir baki-
ma Ezidi toplumunun samanlardir,*® denilebilir. Giiglerini yazg1 okuma, sifa ver-
me, tehlikeyi éngorme ve onu engelleme amach kullanirlar. Yogunlasma yoluyla
zéhirden(bu-diinyadan) batina(6biir-diinyaya) yolculuk yapabilirler.>®

Alan calismam sirasinda 11 yasinda bir kogekle tanisma firsatim oldu: Kogek
Gerdinya, okuma-yazma bilmiyor; daha dogrusu O, cinlerin yedi dilini bildigi igin
zahir okuma-yazmaya ihtiyaci yok. Is yapmiyor, sezgi yoluyla cinleriyle iliski ku-
ruyor ve bu yolla insanlarin sorunlanna yardimct oluyor. Sorununu O’na soylii-
yorsun: O, aksam ya da gece cinleriyle konusuyor ve ertesi giin sana cinlerin ya-
nutit getiriyor. Calismiyor; cocuklarin arasina katilmiyor ve bilyiiklerle birlikte
oturuyor. Sayg: geregi kolu ya da bagt Opiiliiyor. Bagindaki tiilbent dahil, tiim
giysisi beyaz; beyaz elbise Cennet giysisi olarak algilaniyor.®

7 Siifi gelenekte, kiAmil insanin gésterdigi harikalara keramet adi verilirken peygamber-

lerin gosterdigi harikalara mucize denir. Keramet terimi ile mucize terimi birbirine ka-
nsturilmaz; ¢iinkii, mucize gosterenle keramet gosteren kimlikler farkhidir. Genelde, ta-
savvuf geleneginde olaganiistii sey icin harkuldde terimi kullanilir: Tann’nin koydugu
olagan yasalan kiran sey olarak algilanir; Tann, neden-sonug zincirini kirmak istedigin-
de ve bunu gergeklestirdiginde, gerceklestirme eyleminin kendisi harkulddedir, ortaya
¢ikan sonug ise harikadir. Bu baglamda harika yasamin yoniinii degistirir. (Korkmaz,
Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; istanbul, 2010; s. 725).

Saman, varhigina inanilan ruhlar, tannlar ile insanlar arasinda aracilik yapan uzman
kimliktir. Samanin davulu ve giysisi, yaptig1 isin 6nemli simgeleri durumundadir. Sa-
man davulu: Samanin ruhlarla iliskiye girmek, onlan yakalamak, toplamak ya da kor-
kutmak icin kullandig), esrik yolculukta gerekli doniisiimlere ugrayabilen bir aractir.
Saman elbisesi: Samanin, esrik yolculukta bicim degistirme yeteneginin simgesi olarak
algilanan, iizerinde simgesel anlamda cesitli nesnelerin yer aldig1 bir giysidir. (Kork-
maz, Esat; Eski Tiirk Inancan ve Samanizm Terimleri Szliigii; Anahtar Kitaplar Yayine-
vi; Ikinci Baski; istanbul, 2008; s. 137).

9 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymlan; istanbul, 2014; s.
136-137.

Gerdinya/ Seyh aym zamanda Kogek Selman Lezgin’in kizi/Kogek/ yas: 11/Batman
Ezidi Kampy/ sdylesi tarihi: 16 ve 17 Aralik 2014.
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4) Miiritler

Miiritler, basta Mir olmak ilizere diger Ezidi kastlanina vergi, bagis ve gida
maddeleri vermekle yiikiimlii siradan Ezidilerden olusur. Dinsel etkinlik agisin-
dan en diisiik diizeyde bulunmalarna karsin, Ezidi toplulugunun ana diregi duru-
mundadirlar, emekleriyle toplumsal yapiy1 ayakta tutarlar. Bu baglamda her sira-
dan Ezidinin bagh oldugu bir seyhi ve piri vardir. Miirit kastinda dogan erkek ¢o-
cuk, dokuz aylik oldugunda, bisk olarak bilinen bir térenle miiritlige adimint
atar. Bu térende seyh, cocugun her iki kulaginin yanindan bir tutam sagt keser.

Ezidi gelenekte miirit, seyhin ve pirin evladidir: 6tesinde Melek Tavus’un 6g-
rencisidir. Evladin babasina itaat ettigi gibi miirit, seyhine-pirine itaat eder.

Kast siralamasi disinda, aldiklar1 gorev ya da verdikleri hizmet nedeniyle ad
almis gruplar vardir: Fakriyatlar(Ferraslar), micéwirler, Cavuglar bunlar arasin-
dadir.

KAST DISI GRUPLAR-GOREVLER

1) Fakriyat(Feqreya)/Ferraslar

Fakriyatlar grubundan Ezidiler, Kaleg Tiirbesi’nde bir kadinin y6netimi altin-
da evienmemeye yemin etmis dul kadin ve bdkire kizlardan olugur. Temel olarak
kandilleri yakma-sondiirme ve onlann bakimi hizmetini yerine getirirler.®!

2) Micéwirler

Sincan’da yasayan bu grup iiyeleri Seyhan’daki/Lales’teki ziyaretlerin temizli-
gini yapmakla yiikiimliidiirler. Yine Sali1 aksamlan her tiirbenin yaninda Carsam-
ba sabahina kadar yanmasi gereken lambalarn yakmak da onlann gérevidir.5? Ay-
rica koylerdeki kutsal yerlerin sorumlusu, tavafi, cenaze térenlerini vb. yéneten
durumundadirlar.

81 Yezidiler/ Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan; s. 41; Suvari, . Ceyhan; Yezidilik Orneginde
Etnisite, Din ve Kimlik Iliskisi; Anadolu’dan Etnik Manzaralar/Artakalanlar; E Yayinlan;
Istanbul, 2006; s. 102.

82 Yezidiler/ Dini Miizik-Halk Miizigi; Kalan; s. 41; Lescot, Roger; Yezidiler/Din, Tarih ve
Toplumsal Hayat, Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri- Cev.: Ayse Meral; Avesta Yaymnlan;
Uciincii Basks; Istanbul, 2014; s. 88.
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3) Cavuglar

Herhangi bir kasttan, yani seyh, pir ya da miirit kastindan olabilirler. Cavus
olmaya karar verenler gerekli hazirliklar1 yapar; verilecek hizmeti yerine getirebi-
lecek duruma geldiklerinde goreve baslarlar.

Cavuslar, tiirbelerden sorumlu olduklari icin saygt goriirler. Aralarindan biri
Baba Gavus olarak secilir ve Seyh Adi Tiirbesi’ne bakar. Siirekli Laleg’te kalir, ca-
vuslann hizmetlerini denetler. Evlenmez; beyaz bir giysi giyer ve beline bir kusak
baglar.

4) Pismirler

Pismirler, ayn bir gruptur: Adlarinin anlami, ‘Mirin soyundan gelen’ demek ol-
duguna gore, mirler kastinin icinde bir grup olarak degerlendirilebilir. Soylarini,
Seyh Ebubekir’e dayandirir. Evliliklerini mir ailesinin iiyeleriyle yaparlar. Ge¢mis-
te Seyhan’in her biiyiik kdyiinde, bu grubun iiyelerinden biri ikdmet etmekteydi
ve her Cuma Mir’le birlikte giincel sorunlan konusmak amaciyla Ba’adre’de topla-
nirlardi. Giiniimiizde, ¢cagdas Ezidi yasaminda herhangi bir agirliklarinin oldugu
soylenemez.®®

5) Seyh El-Wezir

Seyh Sems ailesinin kidemli temsilcisi ya da Seyh Adi’nin wezirl/ Seyhan’in
weziri unvanlanni tastyan bir kimliktir. Lales’teki Seyh Sems Mabedi’nin koruyu-
cusu gorevini yerine getirir.

6  Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
125.
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X. BOLUM

EZIDI YASAMI

“Ornegin vaftiz suyu,
bedenden kirlerin arindirilmasina yapilan bir benzetmeyle

ruhun giinahlardan arindirilmasim temsil eder;...”"

Ezidi kiiltiirii, hem sozel hem de cesitli cografyalarda gezinen bir kiiltiirdiir:
Farkl diller konusmuslar, degisik dinlerle-kiiltiirlele komsu olmuslar ve dogal ola-
rak farkl yasalarla yonetilmisler. Bu nedenle Ezidilikte, biitiinsellik gosteren bir
kiiltiirden soz edemeyiz; amac ortakhigt bulunmakla birlikte yol ortaklig1 yoktur.

Tiirkiye’deki Ezidiler Miisliiman Kiirtlerle, Erivan’daki Ezidiler Ermenilerle,
Irak’taki Ezidiler Arap Miisliimanlarla, Suriye’deki Ezidiler Arap ve Kiirt Miislii-
manlarla komsu ya da i¢ ice yasadiklar icin Ezidi cemaati farkl kiiltiirel yapilara
sahiptir. Gliniimiizde ise Avrupa topraginda Almanlarla, Fransizlarla vb. birlikte
yasamaktadirlar; bu durum, Ezidi kiiltiirel yapisin1 ¢6zerken aymi1 zamanda yeni
kiiltiirel 6geler de eklemektedir.

Ezidi yasama bicimini belirleyen olgulardan birisi de agiret orgiitlenmesidir:
Ancak Ezidi asiret orgiitlenmesini anlatirken kan bagiru 6ne ¢ikarmak bizi yanlyg-
lara tagir. Ezidiler, gogebe-coban toplumdur, deyip asiret 6rgiitlenmesini kan ba-
gwina dayandirmak yargisi dogru degildir. Bolgede asiret yapisimin bir orgiitlenme
modeli olarak yapilanmasinda cografya belirleyici olmustur. Kald1 ki Ezidilerde
Seyh Adi soyundan gelen seyhler Arap kokenlidir, bu soy dis1 kimlikler Kiirt ko-
kenlidir. Demek ki Ezidi asiret orgiitlenmesinde kan bagt belirleyici degildir:
“Bolgenin asiret yapilanmasi da sanilanin aksine 6zellikler gosterir. Asiret yapi-
lanmasi dine, dile veya mezhebe gore degildir. Yani Araplar ayri, Kiirtler ayri,
Siiryaniler ayr, Yezidiler ayr1 veya Ortodokslar ayri, Katolikler ayri-ayn asiretle-
re ayrilmaz. Asiretlerde kan(soy) bag: da, dil, din, mezhep birligi de aranmaz.

1

Asad, Talad; Sekiilerligin Bigimleri/ Huristiyanlik, islamiyet ve Modernik; Metis Yaynla-
r; Istanbul, 2007; s. 48.
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Aymni agiret icinde farkh din, dil, mezhepten insanlar olabilir. (Biiyiik bir ¢ogun-
lukla bu boyledir)”?

Belirleyici anlamda sozlii bir dini yapiya sahip olan Ezidiler, kitapli dinlerde
oldugu gibi kendilerini tektiplestirrnemiglerdir. Kutsallik kazanan kurallar, bolge-
den bélgeye-iilkeden iilkeye farkhliklar gosterir. Oncelikle belirtmek gerekir ki
sozlii gelenek baslangic Ezidiligi doneminde, yani Seyh Adi 6ncesi kurallanmustir;
Seyh Adi ile birlikte yazili gelenek, yavas yavas devreye sokulmustur. Kutsal ki-
taplar Cilve ve Kara Kitap, tektannci dinlerin kutsal kitaplarindan bilgi aktarimiy-
la degil, sozel gelenegin sozel vahiylerinin derlenmesiyle iiretilmistir, diyebiliriz.
Kitaph dinlere karsi, kutsal bilgileri iceren bir belgeye ihtiya¢ hissedilmis, sézel
soylenceler, ulu kimliklere bagh sézler toplanmistir.

Surasi bir gercektir ki sozel kiiltiirler, yazili kiiltiire uzak durmustur. Bu du-
rum Ezidilerde daha ¢arpicidir: Okuma-yazma, diismanin okuluna gitme, diisma-
nun dilini konusma olarak algilandigindan, okur-yazarlik sorununu, XIX. yiiyilin
baslarina kadar bir tiirlii asamamaiglardir. Egitim denilen seyi diismanlannin, ken-
dilerini kendilerine yabanciastirinak igin yasama tasidiklar: bir yéntem olarak al-
gilamislar, uzun yiizyillar, okur-yazar olmamakla kalmamis, okur-yazar olmaya
da karst olmugslardir. Daha diine kadar, soylan Seyh Hesen’e baglanan Adani kla-
nindan seyhler disinda herkese, okumayi-yazmay: yasaklamiglardir. Okuyup-yaz-
mama zamanla, okuyan-yazan kitapl diismanlarina gore onlann fark: durumuna
gelmis, yer yer -Biz sizden farklyiz’y anlatmak i¢in kullanilmistir. Kutsal kitapla-
rindaki bilgileri aktarsin diye okuma-yazmalarina izin verilen Adani seyhleri bile
okumayi-yazmayi okulda degil, evlerinde 6grenmislerdir.’

Zaman akip her seyin degistigi gibi Ezidi toplumu da degisti; degisime kosut,
Ezidilerin yazil kiiltiir iiriinlerine olan gereksinimleri de artik yagamsal oldu.
Kutsal metinleri saglam bir temele oturtma ve onlan yorumlama sorunu, giinii-
miiz Ezidiliginin basta gelen yiikiimliiliigii durumuna geldi. Artik Ezidiler dinleri-
ni daha entelektiiel tarzda kavramak ve anlatmak istiyorlar. Dinsel pratikler, yiye-
cek ve kiyafet tabular, evlilige iliskin kat1 kurallar, cagin Ezidisine yetmiyor. Us-
telik bu kurallarla kendini kusattiginda, giincelleme sorunu yastyor; bir tiirlii giin-

Tan, Altan; Turabidin’den Berriyé’ye/ Agsiretler, Dinler, Diller, Kiiltiirler; Nbihar; Dér-
diincii Bask; Istanbul, 2013; s. 349.

Allison, Christine; Yezidi Sézlii Kiiltiirii-ingilizce ve Kiirtceden ceviren: Fahriye Adsay;
Avesta Yayinlan; istanbul, 2007; s. 92-97 arasu.
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celleyemiyor kiiltiiriinii-kendini. Bu ihtiyac1 hissetmis olmali ki Mir Teshin Bey,
1997 yihnin basinda; “Yezidilere ogullanni ve kizlarini sevmedikleri kisilerle ev-
lendirmemelerini buyuruyor ve baslik parasi alinmasim yasakhyor. Ugiincii me-
sele dine iliskin: ‘Dinimizin temellerini tanimak isteyeceginizi biliyorum. Bunun
gerceklesmesi icin hepinizin 6grencilerimizi, entelektiielleri ve arastirmacilari
desteklememeiz gerekiyor. Ardindan qewllerin derlenmesi, transkripsiyonu ve
yayimlanmasinin 6nemine deginiyor ve kendisinin bu konu iizerinde bir 6ncelik
olarak calisacagina soz veriyor...”*

Kendini giincelleyip entelektiiel olarak dogmakta zorlandig: igin Ezidilik, en-
telektiiel sistemlere kars1 savunmasiz duruma diistii: Durumun geregi bugiin Ezi-
dilik, bir Zerdiigt reformu olmasina karsin Zerdiist’iin dogru diisiin, dogru konus,
dogru davran ticlemesini yagama tasimakta bir stkinti yasiyor. Bu sikintiy1 astigin-
da, Ezidi inancinin yasamla celisen yanlari, yasami kutsayacak bicimde bir degi-
sim gecirecek ve bu, Ezidilige bir ihanet olmayacaktir.

“..., dagmik bir halde biiyiik oranda kéylerde ikdmet eden... Yezidi niifusu-
nun toplumsal igboliimiinden s6z etmek miimkiin degildir. Toplumsal igb6liimii-
niin yoklugu aile ic¢i geleneksel igboliimiiniin degismesini zorlastirmaktadur....,
dislanmislik icinde..., kendi iclerine kapal bir hayat bicimi siirdiiriiyor olmalan-
nin™ en fazla kadinlan etkiliyor olmasi anlasilir bir seydir. Yasakl bir toplum bu
endisesini genellikle grup ici denetimi arttrarak ¢6zmeye calisir: Giiclendirilen i¢
denetim, kadin iizerindeki baskiy1 arttinr. “Yezidi toplumsal 6rgiitlenmesindeki
kast sistemi kadinlarin hem topluluk hem de kendi kast1 icinden evlenmelerini
zorunlu kilarken, ‘Otekiler’ ile aralarindaki kiiltiirel sinirin gostereni olarak ‘Gteki-
ler’in, kiz kagirma gibi saldirilarina maruz kalma riskini de arttirmaktadir.”® Kast
sistemi ve i¢ evlilik kurallari, kadinin hareket alanini siirekli daraltmakta, erkege
daha fazla baglanma sonucunu dogurmaktadir. Sekiiler yoneticiler olan mirleri
dista birakirsak Ezidiligin tek laik kast1 olan miiritlerden kadin kaynak kisilerim,
-Siz Ezidi toplumu icinde kendinizi asagida, yani edilgin gériiyor musunuz?, soru-
muzu soyle yanitladilar: “Ezidilikte biz kadinlar kendimizi, asagida gormiiyoruz,
kendimizi magdur gérmiiyoruz: Oziinde biz esitiz”.”

4 Age.,s.96-97.

5 Adsay, Fahriye; Yezidi Kadinlar/Kiiltiirel Sturlanin Edilgen Tagsyicilar; Avesta Yayinla-
r1; Istanbul, 2014; s. 20.

¢ Age;s. 21

Mediya Mehdiya Sila Ato/ miirit/ yas: 16/egitim: Lise II/ kamp 6gretmeni/soylesi yeri:
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Kaynak kisim Pir Semo Mejdin, “Kirk(40) yasin iizerindeki kadinlar, beyaz giy-

silere biiriiniirler. Sancagi, evlenmeyen erkek ve kadinlar gezdirir”, agiklamasini
yapt1.®

UCILKE

Oncelikle belirtelim: Her Ezidinin yasami, Yol'un kendisine yiikledigi sorum-

luluklan yerine getirme cabalan ve kendisine Ezidi kimligini kazandiracak olan

erkanlarla doludur.’

Her Ezidinin izinden gidecegi ve yasama tasimakla yiikiimlii oldugu ii¢ ilkesi

vardir:

Dogruluk ilkesi,
Bilme ilkesi ve
Utanma ilkesi.

Dogruluk ilkesi, Melek Tavus’'un yolundan ayrnlmamay ve yalandan uzak dur-

mayt ogiitleyen ilkedir.

8

Ogretinenler Odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014; Besi Samon Kamo/Miirit/ Batinan-
Kamp ogretmeni/ yas: 16/ egitim: Lise II/ sdylesi yeri: Ogretmenler Odasi/ sdylesi ta-
rihi: 17 Aralik 2014; Nehla Samon Sileyman/ miirit/Batman-Kamp &gretmeni/ yags:
16/ egitim durumu: Lise I/ soylesi yeri: Ogretinenler Odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik
2014.

Pir Semo Mejdin/ yas: 36/okuma-yazma bilmiyor(savastan ve iizerlerine y6nelik saldi-
rilardan okumaya firsat bulamadigini belirtti); soylesi yeri: Batman Ezidi Kamps; soy-
lesi tarihi: 16 Aralik 2014(Ugurcan(Korux) koyi Ezidi Kamp.

“Bir Ezidinin hayati, kendisine Ezidi kimligini kazandiran cemiyete kabul edilme t6-
renleriyle doludur. Bireyin hayatinda yeni evrelere gectiginin isareti olan bu tiir sera-
moniler arasinda en onemlileri bisk(sa¢ kesme), sinet(siinnet), helal veya mor ki-
rin(vaftiz), birayé axereté(ahret kardesligi) ve dawet'tir(diigiin). Biitiin bu kabul té-
renlerinin sonuncusu olan cenaze téreni hem bir bedendeki ruhun yagamini tamamla-
digin1 ve o bedenin nihai olarak 6liip gittigini, hem de ruhun yeni bir bedende yeni bir
yasama bagladigini gosterir. ... Biiylik Mahkeme hiikmiinii verdikten sonra yeni bir be-
dende yeniden dogan ruh, daha 6nceki hayatinda bagindan gecenleri ya da 6biir diin-
yadaki bekleyisini hatirlayamaz. Boylece daha 6nce var oldugu sirada yaptiklarinin yii-
kiinden kurtulmug olarak, aklinin yardimiyla... yeryiiziindeki hayatin1 yeni bagtan ku-
rabilir.” (Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halk: Ezidiler; Metis Yaynlari; Dordiin-
cii Basks; istanbul, 2014; s. 71-72).
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Bilme ilkesi, kendini bilmeyi ve kendini bilerek Yol’unu bilmeyi 6giitleyen ilke-
dir. Utanma ilkesi, bagt dik, alni actk gezmeyi saglayan ve kotii islere bulasmay:
engelleyen ilkedir.

Dogruluk ilkesi, akla uygun diisiinmek, akla uygun konusmak ve akla uygun
davranmak demektir. Bu anlamiyla Zerdiistiin dogru diisiin, dogru konugs, dogru
davran iclemesinin ilkeye baglanmis bi¢imidir, diyebiliriz. Bu ii¢clemenin izi sii-
riildiigiinde, Melek Tavus’a yardimci alt1 melegin yeryiiziindeki temsilcileri duru-
munda bulunan kutsal kimliklerin Ezidilere bellettigi kurallarla yiiz yiize gelinir.

Bir Ezidi, kendini bil buyurugunun kanalina tagindiginda, her seyi bilmenin
deneyimini 6ncelikle kendi iizerinde yapmay1 6grenir. insamin kendisi, karsitlar-
dan olustugu icin kendini bilen Ezidi, aym zamanda, kendi tehlikesine, yani kendi
olumsuzluguna sahip olur.

Utanma, yakisiksiz davraniglardan, uygunsuz islerden kaginma ya da kinan-
ma, ayiplanma endisesiyle bir seyi yapmaktan ya da yapmamaktan stkilma duru-
munu anlatir. Otesinde, dogrulugun sermayesidir utanma. Bilimin, edebin, alcak-
goniilliiliigiin, giinahtan-olumsuzdan kaginmanin kosuludur bir bakima. Olgiiyii
koyalim: Utanmaktan kendine yarar gelecegini goriiyorsan, o zaman utanmak
gereklidir. Yok eger ziyan gelecekse o zaman utanma. Kaynak kisim Pir Semo
Mejdin, Ug ilke’yi “Dogruluk-Inang ve Edeptir”, diye agiklad1.*® Demek ki ilke sira-
lamasi bolgeden bolgeye degisikliler gosterebiliyor.

UC BUYUK GUNAH

Ezidilikte, “Ug biiyiik giinah vardir: Oldiirmek, yalan séylemek ve esini aldat-
mak. Bu ii¢iiniin de cezasi, toplumsal asagilamadir. Oliim cezasi bilmeyiz. Ama
bu giinahlardan birini isleyen kisi, sosyal boykota ugrar. En yakin akrabalari ve
arkadaglar bile, bu kisiyle konusmazlar veya onu, kendilerinden biri olarak ka-
bul etmezler. Hiristiyan Bati’da boyle bir kisi icin, ‘O aforoz edildi’, denilirdi. Bu
gilinahkarlar -...- Yezidi cemaatinden ayrilmaya mecbur oldular ve diger insanlar

10 pir Semo Mejdin/ yas: 36/okuma-yazma bilmiyor(savagstan ve iizerlerine yoénelik saldi-
rilardan okumaya firsat bulamadigini belirtti); s6ylesi yeri: Batman Ezidi Kampi; s6y-
lesi tarihi: 16 Aralik 2014(Ugurcan(Korux) koyi Ezidi Kampi).
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arasinda yastyorlar. Onlar, bir sonraki yasamlarinda; varolusun alttaki bir taba-
kasinda yasamaya mahk{mlardir ve bu sekilde cezalarim gérecekler...”"!

Ezidilikte, ii¢ biiyiik giinahtan birini igleyene verilen cezanin Alevilikteki kar-
silig1 diigkiinliiktiir: Alevilikte cem, yalmzca dinsel nitelikli bir toplanti, téren de-
gildir; ayn1 zamanda hem ruhen yenilenme, yikanma, hem de toplumsal ve birey-
sel sorgulanma yeridir.

Seriat1 kabul etmeyen Aleviler i¢in cemler, 6zellikle Osmanhlar déneminde
halk mahkemeleri gibi galisti. Aleviler, hicbir zaman Osmanl Devleti'nin mahke-
melerine gitmedi; bu yola basvuran bir Alevi diiskiin sayildi ve toplumdan dislan-

du

BES FARZ

Asamasi-riitbesi ne olursa olsun her Ezidi, bes farzla cemaatine baghdir: Bir
Ustada, seyhe, pire baglanmak, ahret kardesi ve miirebbi tutmak zorundadir. Us-
tat, Melek Tavus'un yeryiiziindeki temsilcisi Seyh Adi’dir; kimi se¢enek anlatim-
larda Melek Tavus ya da Tanr olarak da belirtilir. Seyh, pir ise Melek Tavus’un
yerylziindeki temsilcileri olan kutsal soy kimliklerinin siirdiiriimciileridir. Seyh-
ler, pirler baglilarina, Seyh Adi'den kutsal soy atalan yoluyla kendilerine aktari-
lan bilgileri ulastinr. Bu baglilik, her an gosterilen saygt davraniglariyla verilen
vergi-zekdtlarla kanitlanir.*

1 sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yaymnlan; Dordiincii Baski; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin Ismail el-Yezidi; Zerdiigt Bizimle Konustu; Almanca as-
lindan ¢eviren: Erol Sever; s. 137-138).

12 «Riitbesi ne olursa olsun her Yezidi, bes gérevle ‘baghdir’: Bir Ustadi(Usta, bu Ustad
Tann’dir), bie géxi, bir piri, 6te diinyadan bir kardesini(brayé axéreté) ve bir vekil(mii-
rebbi) kabul etmelidir.” (Lescot, Roger; Yezidiler/Din, Tarih ve Toplumsal Hayat, Cebel
Sincar ve Suriye Yezidileri- Gev.: Ayse Meral; Avesta Yayinlan; Uciincii Baski; istanbul,
2014; s. 75; “Aksam Duasr’(...) metni, islam’in bes sarimin Ezidi muadilinin her ina-
nanin bes figiirle(seyh, pir, mirebbf, hotsa ve ahiret kardesi) iliskisini onurlandirmasi
yiikiimliliginiin oldugunu ima eder. Modern pratikler icinde bunlarin sadece
ii¢li(geyh, pir, ahret kardesi) ¢ogu insanin hayatinda bir rol oynamaktadir.” (Kreyenb-
roek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.: Amed
Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlan; istanbul, 2014; s. 123;
Omerxali, Xanna; Ezdiyati/Civak Sembol Ritiiel-Wergera ji Ingilizi: Ergin Opengin;
Avesta Yayinlan; istanbul, 2007; s. 53-54-55).
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Ezidilikteki bes farzin Alevilikteki karsilig1 yedi farzdir: Kizilbaghgin kaynak
kitaplar1 arasinda 6zel bir yeri olan fmam Cafer Buyrugu'nda yedi farz siralanr:

1) Musahip edinmek; musahip edinmek, mali mala, cani cana katmak, birbi-
rinden gizlisi saklis1 olmamaktir.

2) Miirebbiye diismek; miirebbiye diismek, Hak kazaninda pismektir.

3) Rehber sahibi olmaktir; rehber, Hak yolunun kilavuzudur; canda gegip
Hak’tan gecmeyen siifi, rehber ile Hakk’a ulasir.

4) Miirsitten el almaktir; miirgit Hak yolunu8n giinesidir; onun 1s1g1yla ay-
dinlnamak gerekir.

5) Asina bulmaktir; asina bulmaki, ayn1 yola bagh iki kisinin birbirini can ar-
kadas: secmektir.

6) Pesine olmaktir; pesine olmak, ayni yola baglh iki aginanin dayanisma du-
rumudur.

7) Cigindas olmaktir; ¢igindas olmak, ayni yola bagh iki pesinenin yol arka-
dagi olmasidir.*?

Bir seyh ya da pir ailesinden ahret kardesi secmek, her Ezidinin uymak zorun-
da oldugu bes farz yiikiimliiliigiinden biridir. Kisi, ahret kardesi olarak hemcin-
sinden birini ya da kargt cinsten birini secme Ozgiirliigiine sahiptir. Seyh ailesin-
den ahret kardesi secmek ama¢ olmasina karsin, yasam kosullarinin dayatmasi
sonucu, farkl kastlardan segilebilmektedir. Birbirleriyle evlenmeleri kesinlikle
yasak olan ahret kardesleri, evlilik alanin1 daha da daraltrmamak icin kardes olma
tercihlerini, birbirleriyle evlenmelerine izin verilmeyen kastlardan secerler.

Giiniimiizde bile Ezidi yasamini belirlemede yagsamsal bir énemi vardir. Kendi
icinde evlenme zorunlulugu olan ruhban kasti ile siradan Ezidiler arasindaki ilis-
kiyi diizenlemektedir. Ezidiler bu farz1 yerine getirmekle kast sinifindan Ezidiler-
le, miirit kastindan Ezidileri, karsilikli sorumluluga dayali, aciy1-sevinci paylasma
temelli bir érgiitlenme icine sokar. Olanaklarim birlikte tiiketirler, olanaksizlikla-
ra karg birlikte miicadele ederler. Kaynak kisilerimin de belirttigi gibi ahret kar-
desi bir Bu-Diinya, bir de Ote-Diinya icin tutulur. Oldiikten sonra Ote-Diinya icin
tutulan ahret kardesin goérevleri baglar: Bagka bedenlerde tekrar diinyaya gelme-
den once, Bu-Diinya'daki bedenlerle islenen iyilik ve kétiiliiklerin hesabini ver-

3 Korkmaz, Esat; Yorumlu fmam Cafer Buyrugu; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Dordiincii
Basim; istanbul, 2013; s. 147.
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mek iizere Melek Tavus'un huzuruna ahret kardesleri birlikte ¢ikarlar.* Pir Semo
Mejdin ise “Evlendiklerinden sonra erkekler erkeklerden, kadinlar kadinlardan
ahret kardesi segerler”, diyor.”

Ahret kardesleri 6z kardesle bir tutuldugundan, evlenmeleri yasaktir; cinsel
iliski, ensestle bir tutulur. Bu nedenle Ezidi ahret kardesini, kendisinin icinde ol-
madig1 bir endogam kasttan secer. Cogu Ezidi ahret kardesinin ¢cocugunu ya da
cocuklarini, kardes ¢ocugu/cocuklari olarak gordiigiinden onun/onlarin vasiligini
iistlenir. Aralarinda hi¢ kan bag1 olmayan iki kisiyi yasam boyu kardes kilmaya ve
birbirlerine karst sorumlu olmaya, birbirlerini koruyup kollamaya and i¢meleri
toplumsal dayamgmanin ana halkalarindan birini olusturur. Ahret kardesinin
o6nemi bir qewlde soyle dile getirilir: “Seyh farzdir, pir alamettir./ Hosta ve mii-
rebbi onlar kadar kutsaldir./ Ahret kardesinin sorumlulugu agir bir sorumluluk-
tur./ Ahret kardesi gii¢ kamcisidir./ Ve altin kiipedir./ Ahret kardesi edinen bir
kimse, onu bir daha birakamaz./ Birakan kisi Melek Tawisin liitfundan pay ala-
maz.”® Qewldeki vurgudan da anlagilacag gibi ahret kardesligi, Ezidilik yoluyla
rizalasmanin-rizalik saglamanin kosulu durumundadir.

Ergenlik zamani ya da ergenlik sonrasi, ahret kardesi olmaya karar verenler,
birlikte Lales’e giderler ve kurban keserler; Lales'in Beyaz Suyu'ndan(Kaniya Sipi)
birbirlerine su verirler. Ardindan yine karsihkli —Ahret istiyorum(Ez axreté
dixwazim) ve —Sana verdim(Min date), sozlerini s6ylerler. Bunu karsilikli hediye-
lerin alimip verilmesi izler; hediyelesme her yil tekrarlanir. Laleg’e gitme olanagi
bulunmayanlar i¢in bu téren her yerde yapilabilir.

Ahret kardeslerden birinin 6lmesi durumunda digeri, onun cenaze toreninde
mutlaka bulunmak durumundadir. Téren sirasinda, defin islemlerine yardim

14 Seyh Yusuf Uca/ Oguz(Simiz)-Batman/eski bir Ezidi kéyii-/ yas: 72/ egitim: ilkokul.
Soylesi yeri: Oguz koyii/ soylesi tarihi: 16 Aralik 2014; Seyh Adil Musa Mirza/ Sengal’-
dan go¢ etmis-Seyh Yusuf Uca’nin misafiri/ yas: 37/ ilk6gretim okulu 6.simftan terk/
soylesi yeri Oguz koyii/soylesi tarihi: 16 Aralik 2014; Séx Celal Xéro/ Kampin egitim-
den sorumlu miidiirii/yas: 49/ egitim: idadi/ Irak’ta Kiirtce 6gretmeni. Soylesi yeri:
Kampin 6gretmenler odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

15 Pir Semo Mejdin/ yas: 36/okuma-yazma bilmiyor(savastan ve iizerlerine yonelik saldi-
nlardan okumaya firsat bulamadigini belirtti); soylesi yeri: Batman Ezidi Kampi; soy-
lesi tarihi: 16 Aralik 2014(Ugurcan(Korux) koyii Ezidi Kamp1).

16 Hamzeh’ee, M. Reza'dan aktaran Fahriye Adsay; Yezidi Kadinlar/ Kiiltiirel Sturlarin
Edilgen Tastyicilart; Avesta Yayinlan; istanbul, 2014; s. 67’de dipnot.
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eder. Yikama isinde seyh, pir ve ahret kardesi hazir bulunur: Pir su doker, seyh
de oliiyi yikar. Ahret kardesi ise diigiim atar(giréyé seri). Kefenin ayak ve bas ki-
simlarina atilan diigiimlerin, ahret kardesi tarafindan atilmasi gelenektendir. Ah-
ret kardesinin bulunmamasi ya da 6lmesi durumunda seyh ya da pir, kendisini,
6lenin ahret kardesi ilan eder. Dogal olarak kefen diigiimiinii de baglamak ona
diger."’

Kizilbaghikta ahret kardesi musahip demektir; musahipligin 6nemi benzer bi-
¢imde tasarimlanmistir. Yol bir riza kapist olarak inanca tasinir. Riza ii¢ tiirliidiir:

1) Kisinin kendisi ile rizast: Pir 6niinde, Fazli Darindayken kisinin kendi
oziiyle hesaplag-masidir/ yiizlesmesidir; kendi kendini é6l¢mesi, kendi ken-
dini yargilamasidir. Bir bagkasinin tanikligi ya da sikdyeti olmaksizin, 6ze-
lestiri yapmasidir. Bu anlamda Fazli Dar’1 bir aynadir; Yol eri aynada ken-
dini gorecek, kendisiyle basbasa kalacak, eger bir sucu/hatasi/eksikligi
varsa kendini ele verecektir. Bunu basarabilen Hak yolcusu, insanlk asa-
masina ¢ikmis demektir.

2) Kisinin toplumla rizast: Kisinin toplumla nzasi; eline-diline-beline sahip ol-
makla gerc-eklesir. Kisaca Edep olarak algilanan bu ii¢ miihiir, kisiyi kotii-
litkten uzak tutar. Bunu gerceklestirmeyen Hak yolcusu hi¢bir zaman ken-
dini bulamaz; toplum ondan, o toplumdan razi olmaz.

3) Kisinin Yol'la rizast: Kisi Yol'a, baski ve zorlamadan uzak bir zeminde,
kendi rizas: ile girer. Yol'a niza ile giren can, Yol'un gereklerini severek,
inanarak yerine getirmek durumundadir. Yol'a girig; mali mala, cani cana
katmak anlamina gelen musahiplikle baslar.'®

Kizilbaghikta Musahiplik, iki sufinin, bu yolla iki ocagin ktyamete kadar kardes-
ligidir. Hakk’a yiiriime ya da darginlik, ayrilik gibi nedenlerle bu andin kosullan
siirekli ya da gegcici ortadan kalksa bile bir daha yapilmaz. Musahip kardesini
kendi secer; ancak, bu secimde ii¢ ortak ozellik aranir:

17 Adsay, Fahriye; Yezidi Kadinlar/ Kiiltiirel Stuirlanin Edilgen Tastyicilar; Avesta Yaynla-

n; Istanbul, 2014; s. 66-67-68); Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adet-
leri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokgen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi
Yaymlan; istanbul, 2014; s. 139; Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halk: Ezidiler;
Metis Yayinlan; Dordiincii Baski; istanbul, 2014; s. 97-101 aras1.

Korkmaz, Esat; Yorumlu Imam Cafer Buyrugu; Anahtar Kitaplar yaymnevi; Uciincii Bas-
ky; Istanbul, 2007; s. 182-183.
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1) Dil ortakligi; musahip olacaklann ayni dili konusuyor olmalan gerekir.

2) Aile durumu, yas ve diizey esitligi; evlenmemis biriyle evli birinin musa-
hip olinasi dogru degildir. Yine geng biriyle yash birinin musahip olmasi
da uygun degildir. Aym1 sekilde zalimin mazlumla musahip olmasi da
dogru degildir. Benzer bicimde bir seyhin bir dervisle musahip olmas: da
dogru degildir. Yine miimin ile miinafigin musahip olmasi uygun degildir.
Ayn sekilde pirden donmiis kisiyle pir tutmus kisinin musahip olmasi
dogru degildir.

3) Yasama yeri birligi; musahip olanlarin ayni kentte, ayn1 kdy ya da mahal-
lede oturuyor olmalar1 gerekir. Goriildiigii gibi dili aynt olmayan; ayni
yerde oturmayan; yas, diizey ve konum bakimindan birlik gostermeyen kisi-
lerin musahiplikleri sakincalidur.

Ezidilikte erkek ya da kadin ayn ayn ahret kardesi secebilirken Alevilikte, evli
olmak kosuluyla erkek esinin rizaligzm alir ve musahibini secer. Musahiplik an-
diyla iki evli erkek musahip oldugunda, dort kisi karsilikli musahiplik kurallarina
baglanr.

Musahiplik dendiginde ise ikrar vermis, evli iki kisinin esleri ile birlikte,
Hakk’a yiiriiyiinceye degin kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacak-
larina, birlik ve beraberlik icinde yasayacaklarina, dedenin ve cem toplulugunun
oniinde s6z vermeleri biciminde gerceklestirilen bir térenle kurulan toplumsal bir
akrabalik kurumu anlasilir.”

“Bu konuda benzer bir paralellik Yaresan(Ehl-i Hak) dini ile de kurulabilir.
Burada ‘Sert-o Ekrar’ denilen kardeslik ya da kiz kardeslik akdi olarak adlandiri-
lir. Birebir olmaktan ziyade aileler arasi bir akiddir. iki aile arasinda yeni baglar
kuran bir kanal islevi goriir. Birbirleri arasinda anlagma yapan Seyid aileleriyle,
aralarinda anlagsma yapan siradan halk arasinda yatay baghlik ve dayanisma agi
yaratilmig olur. Kan bagi kadar giiclii bir baghlik yaratir. Kurumun suistimal edil-
mesine karsi kati bir ahlaki kanun uygulanir. Zira degismez ve ebedi oldugu ka-
bul edilir. Mahser giiniinde birbirlerinin hayir ve serrini paylasacak derecede
‘kardes’ ve ‘kizkardes’lerinin amellerinden sorumludurlar. ‘Sert-o Ekrar’ kisinin

¥ Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genis-
letilmis Dordiincii Basim; istanbul, 205; s. 481-497.
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dini vecibelerinin bir par¢asidir.”*

Miirebbi, egitici, 6gretmen demektir; bu anlamiyla miirsittir. Yolda egitim mi-
ractin sonu yoktur. Bu gerceklik hangi asamada bulunursan bulun her zaman,
bir 6gretmene ihtiyacin vardir. Miirebbiye diismek, Melek Tavus kazaminda pis-
mek anlamina gelir. Gliniimiiz Ezidiliginde bu farzin, islevi silinmis durumdadir.

KiRVE/KIRVELIK

Ezidilikte kirve/kirvelik, farzlar siralamasina girmemekle birlikte son derece
o6nemlidir: Ahret kardesliginin diga déniik yiizii olarak, kendi inancinda olmayan
komsu topluluklarla bir arada yasayabilme olanaklarin1 yaratir. Cesitli etnik ve
dini topluluklarin yan yana yasadig1 bolgelerde kirve, bagka bir dini cemaatten
secilerek, baris iginde bir arada yasama saglaniyordu. Karsihkh yiikiimliliik her
iki ailenin de isine yariyor, giinliik yasamin 6niinii agiyor.

Ahiret kardesligi Ezidi toplumunun igyapisinda bir toplumsal akrabalik yara-
tirken kirvelik, bagka etnik ve dini topluklar arasinda bir toplumsal akrabalik ya-
ratiyor. Ahiret kardesligi ve kirvelik, Ezidi yasaminin i¢e ve disa doniik yanlarini
diizenliyor.

Kirve, siinnet sirasinda siinnet olacak ¢ocugu tutan erkektir ve gocuktan so-
rumludur. Kirvenin ailesiyle ¢cocugun ailesi, birbirlerine yakin akraba olurlar; bu
nedenle evlenme ve ensest tabulari, kirvelikte de gecerlidir.

Siinnet ritiieli, 6ziinde; yasarken dirilmedir, yani bir erginleme torenidir. Ge-
nel algida anne kam disildir; bu kanla beslenen ¢ocuk da disildir. iste siinnet, di-
sil olan ¢ocugun anne kanindan-anneden ozgiirleserek erkek olarak diinyaya gel-
mesisini simgeler. ikincisi siinnet olan ¢ocuk, siinnet ritiieli ile birlikte koken kut-
salligim gémiiliir ya da bu kutsallik tarafindan yutulur. Siinnet ritiieli tamamlan-
diginda kékeninden Ezidi olarak yeniden dogar. Ve yasamin surrina katalir.?

Erkek cocuk siinneti Ezidilikte dinsel bir yiikiimlilik mii? Yoksa kosullann
gorlamastyla kurumlasan bir durum mu?, sorulannin yamti, Ezidilerin yasadigi

20 Adsay, Fahriye; Yezidi Kadinlar/ Kiiltiirel Sturlanin Edilgen Tastyicilart; Avesta Yayinla-
n; Istanbul, 2014; s. 69.

“Birincisi, cenin annesinin kamyla beslendigi icin onun biitiin kani, disildir. Bundan
dolayr da ikincisi, erkek ¢ocugu kesin olarak annesinden ayiran erginleme, ona eril
kan saglamadur...” (Eliade, Mircea; Dogus ve Yeniden Dogus/ Insan kiiltiirlerinde Ergin-
lenmenin Dini Anlamlan, Cev.: Fuat Aydin; Kabalc1 Yayinlan; Istanbul, 2015; s. 69).
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bélge, komgsularin siinnete bakisi gibi nedenlerle farkl olacaktir. Komsular Miis-
liimansa Ezidiler icin siinnet, bir zorunluluk; komsular Hiristiyansa siinnet, Ezidi
inancinin bir geregi degildir. Bu durum Avrupa’da yasayan Ezidiler arasinda bu-
giin tartigma konusudur.

Bir Ezidi icin yalnizca kendi koyii, kendi kenti, kendi toprag giivenlidir: Kendi
koyiiniin, kentinin ve topraginin disina ¢iktiginda kovalanmus, doviilmiis, yeri gel-
mis 6ldiiriilmiis. Ozellikle askere alindiklarinda, muayene sirasinda siinnetli ol-
madiklar1 anlagilinca canlan tehlikeye girmis. Siinnetli Miisliimanlarin diismanl-
g tetiklemek istememis ve zaman icinde Miislimanliktan siinnet olgusunu
diing almus. Oziinde ise Ezidi inancinin temelinde siinnet yoktur. Ya da Miislii-
manlara yonelik olarak uygulanmasi, diismanla bir arada yasama olanag yarat-
mak iizere sonradan olusmus bir gelenektir. Bu gelenek zorunlu muydu derse-
niz? Zorunluydu, diye yanitlannm: Miisliiman’a gére bir Ezidi mundardi; kirli in-
sandy; pisirdigi, kestigi yenmezdi; 6tesinde, pisirdiginden, kestiginden komsusu
Miisliiman’a verdiyse koydugu kaplar kurip atilir ya da yedi kez yikanirdi. Ne yap-
sin Ezidi, bir arada yasama kolayliga yaratmak icin kimi Miisliiman adetlerini
odiing olarak almustir. S6z gelimi ne yapmistir? Etini yemesi icin kurban edecegi
hayvani, Miisliimana kestirmistir.?

Kirve/Kirvelik Alevilikte de igerik olarak benzer bicimde tasarimlanmustir:
Alevi topluluk akli, musahiplik konusunda yasanan bu zorlugun ayrumina varmais,
musahipligi bir bakima giincelleyerek kirveligi yasamina tagimigstir. Kirvelik, Alevi-
ligin baslangi¢ tasarimlarinda yoktur. Sonralan, musahipligin giincellenmesi ko-
sullarinda, ona yiiklenen anlamlarla beslenmis, 6zellikle ocakli gelenekte kurum-
lagmugtir.

Kana dayal orgiitlenmenin temel alindig1 uzak gecmiste, kan-igi evlilik yasak-
ti; clinkii sakat dogumlara yol agiyordu. Alevilikte musahiplik toplumsal bir akra-
balik kurumu olarak yerlestiginden, musahip ¢ocuklar: birbirinin kardesiydi. Bu
nedenle kan toplumlanndaki kan-i¢i evlilik yasagi, musahiplik kurumuna taginds;
musahip ¢ocuklari kardesti ve evlenemezlerdi.

22 yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’'un Halki Ezidiler; Metis Yayinlan; Dérdiincii Basky;
istanbul, 2014; s. 91-97 arasi; Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetle-
ri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlary; istanbul, 2014; s. 140.
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Musahiplik kirvelik donunda giincellenince bu yasak, kardes olarak algilanan
kirve ¢ocuklarina tasindi. Otesinde musahiplikteki acty1-sevinci paylasma, mal or-
taklhigi-can ortakhg, kirveligin kosullar1 durumuna geldi.

DOGUM

Anne, dogumun ardindan yedi giin boyunca yatakta kalmalidir ve kétii ruhla-
ra kars1 korunmalidir. Yedinci giiniin sonunda anne banyo yapar ve arkadaslari
esliginde bir pinar ya da dereye gider. Pinar ya da dereye vardiklannda, anne, ye-
di tiir taluldan yapilmis lapadan yedi avug alir ve suya atar. Eslik eden kadinlar
suyun kargt tarafina geger ve kalan lapayi yerler. Yedi sayisina verilen 6nem kut-
sal meleklerin sayisinin yedi olmasindandir.

Benzer bir toren ¢ocuk ilk disini ¢ikardiginda da gerceklestirilir. Cocuga ad
verildiginde, bunu kutlamak ya da kutsamak i¢in bir kurban kesilir. Kirkinda
seyh gelir ve ¢cocugun sagindan iki tutam keser. Kirkina kadar ¢ocugun sag kesil-
mez. Kadinlar ve kiz ¢ocuklar saglarini kesmezler; kesmeleri durumunda yargila-
mirlar. Erkek ¢ocuklar ise istedikleri zaman sacglarini kesebilirler.?

Alevilikte ¢ocuga ad verme erkani soyledir: Aile yakinlar1 ¢agrilir. Bebege ad
verecek kisi (o ailenin miirsidi, yoksa bebegin dedesi, o da yoksa ailenin biiyiigii)
bebegi kucagina alir ve saptanan adi kulagina ii¢ kez sbyler; sonra su giilbangi
okur:

2 Seyh Yusuf Uca/ Oguz(Simiz)-Batinan/eski bir Ezidi kéyii-/ yas: 72/ egitim: ilkokul.
Soylesi yeri: Oguz koyii/ sOylesi tarihi: 16 Aralik 2014; Seyh Adil Musa Mirza/ Sengal’-
dan go¢ etmis-Seyh Yusuf Uca’nin misafiri/ yas: 37/ ilkogretim okulu 6.simftan terk/
soylesi yeri Oguz koyii/soylesi tarihi: 16 Arahk 2014; Séx Celal Xéro/ Kampin egitim-
den sorumlu miidiirii/yas: 49/ egitim: idadi/ Irak’ta Kiirtce 6gretmeni. Soylesi yeri:
Kampin o6gretmenler odasi/ soylesi tarihi: 17 Arahk 2014; Pir Semo Mejdin/ yas:
36/okuma-yazma bilmiyor(savastan ve iizerlerine yonelik saldirilardan okumaya firsat
bulamadigini belirtti); s6ylesi yeri: Batman Ezidi Kampi; sOylesi tarihi: 16 Arahk
2014(Ugurcan(Korux) koyii Ezidi Kamp1); Zeydan Xalef Hasen/Pir/Batman-Kamp 6g-
retmeni/ yas: 20/ egitim: Lise/ Soylesi yeri: Ogretmenler Odas/ soylesi tarihi: 17 Ara-
lik 2014; Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelene-
i, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul,
2014; s. 160. Pir Semo Mejdin/ yas: 36/okuma-yazma bilmiyor(savastan ve tizerlerine
yonelik saldinlardan okumaya firsat bulamadigin belirtti); soylesi yeri: Battnan Ezidi
Kampi; soylesi tarihi: 16 Aralik 2014(Ugurcan(Korux) koyii Ezidi Kampi); Zeydan
Xalef Hasen/Pir/Batman-Kamp 6gretmeni/ yag: 20/ egitim: Lise/ Sylesi yeri: Ogret-
menler Odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.
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“Tannm!... Bu ¢ocuk giizel huylu, akilli-uslu, saglikli, hayir ve uzun 6miirli;
kotiiliiklerden uzak, rizki bol; ailesine, ulusuna ve tiim insanliga yararli olsun.
Hz. Muhammet Mustafa ve Hz. Aliyel Murtaza yoluna bagh kalarak hayirh hiz-
metlerde bulunsun.

Ey yiice Tanrim! Bu dilegimizi, sevgili Peygamberimiz ve O’nun Ehlibeyti as-
kina kabul eylel...

Allah Allah, eyvallah!... "

VAFTIZ

Vaftiz, erken yaslarda, Kaniya Sipi’de gerceklestirilmesi gerekir: Seyh ¢ocugu
kuyu odasina alir; ii¢ kez suya sokar ve sonra sol elini bebegin basina koyarak, -
Hol, hola, Sultan Ezid. Sen Ezidi inancirun lideri Ezid’in koyunu oldun(Hol, hola,
Ezide Siltan. Tu buyi berxe Ezid, sereke riya Ezid), der.?® Laleg'e gitme olanagi bu-
lamayan ¢ocuklar, gewwallarin sancak gezdirme sirasinda kendi kéylerine gelme-
sini beklerler: Geldiklerinde, yanlarinda getirdikleri Kaniya Sipf’nin suyuyla vaf-
tiz edilirler. Kaynak kisilerimden Pir Semo Mejdi, Ezidilik'te ne ge¢miste ne de
simdi vaftiz uygulamasinin bulunmadigini soyledi.® Bu agiklama Ezidilikte kimi
boélgelerde vaftiz uygulamasinin silindigini kanithyor.

Ezidilikte vaftiz erginlemedir, her seyden once 6lmeden evvel 6lmek yasarken
dirilmektir: Kaniya Sipi'nin tasidig1 kutsal ruhla déllenmek ve Kaniya Sipi'nin su-
yundan bir Ezidi olarak dogmaktir.?

24 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektagilik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genis-

letilmis Dordiincii Basim; Istanbul, 205; s. 195.

“Metnin ‘Hol hola, Ezid Sultandir, sen Ezid’in kuzusu oldun, belki de Ezid inanc igin
bir gehit olacaksin.’, olarak yanlis gevirisi icin bkz. Anastase 1899: 310. Bu hata Makas
tarafindan(1900: 49) fark edilmistir. Ancak Anastase’yi takip eden Empson(1928: 49)
din adaminin ¢ocugun bir sehit olacagim umdugunu ifade eder.” (Kreyenbroek, Philip
G.; Ezidilik/ Arka Plaru, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokcen/Damla
Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s. 161/125 nolu dipnot).
Pir Semo Mejdin/ yas: 36/okuma-yazma bilmiyor(savastan ve iizerlerine yonelik saldi-
nlardan okumaya firsat bulamadigini belirtti); soylesi yeri: Battnan Ezidi Kampi; soy-
lesi tarihi: 16 Arahk 2014(Ugurcan(Korux) koyii Ezidi Kampi); Zeydan Xalef Ha-
sen/Pir/Batman-Kamp &gretmeni/ yas: 20/ egitim: Lise/ Soylesi yeri: Ogretmenler
Odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

Vaftiz dzgiin anlamimt Hiristiyanhkta bulur: “Hiristiyanhkta, bir erginlemeye kargilik
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Ayrica Cumai Bayrami'nda Laleg’e giden Ezidiler, hem haci oluyor hem de Ka-
niya Sipi'nin(Ak Pinar) suyunda artntyorlar, yani vaftiz oluyorlar: “Kaniya Spi’-
den yalnizca pir kadinlar sorumlu oldugundan vaftiz de onlar tarafindan gergek-
lestiriliyor. Ruhani riitbelerini gosteren tiirbanlar1 da dahil bastan asagiya beyaz-
lar icindeki Pir kadinlar vaftiz icin gereken dualar esliginde kutsal suyla ii¢ kez
Biyan'in bagini sivazlarken ben de Kaniya Spi'nin hemen disindan ritiieli izleye-
bildim. Daha sonra Nurhan..., annesinin verdigi tiilbentleri yine Pir kadinlann
denetiminde Kaniya Spi'de 1slatiyor. Cok inan¢hi bir Ezidi olan Nurhan’in annesi
bu tiilbentlerden kendisine ve esine i¢ camasirlar1 dikecek.”*®

Ezidilerde beyaz rengin kutsallig1 vardir: Aydinlig, saflig1, temizligi, masumi-
yeti, sadeligi, kusursuzlugu, kurtulusu ve ruh yetkinligini simgeleyen renktir.
Otesinde, ruhun beden iizerindeki zaferini simgeler. Bu nedenle 6zellikle kadin-
lar belli bir yastan sonra(genelde kirk yas seslendiriliyor) beyaz giyinirler; i¢ ¢a-
magtrlar elde dikilir ve beyazdir. Beyaz kutsallig1 belki de Zerdiistliikten geldi:
Beyaz gomlek, Zerdiist on yasina girdiginde, kendisi i¢in diizenlenen bir térende
babasi tarafindan giydirilen, su¢suzlugun, masumiyetin ve dindarligin simgesi ola-
rak algilanan giysidir; ya da ¢ocukluk cagindan cikip genglik cagina giren Zer-
diist’e, erginleme téreninde, bu durumunun kamiti anlaminda giydirilir. Beyaz ho-
roz, Alevilik-Bektasilikte, tebligci olarak algilanan Cebraili simgeler. Cumai Bay-
ramr'nin besinci giinii, beyaz boga kurban edilmesi, beyaz renk kutsalliginin Ezi-
dilikteki 6nemini vurgular: Beyaz boga, Melek Tavus ve Alt1 Kutsal Melek icin su-
nulan kutlu hayvandir.

DUGUN
Sik sik yineledik ama burada da kisaca deginelim: Ezidi toplumunun yapisi,
siki bicimde endogamik, hiyerarsik ve kalitsal evlilik gruplarindan olusur. Siradan

gelen seylerin ilki, Hiristiyan vaftizidir. Vaftiz, miihtediyi yeni bir dini camaate dahil
eder ve onu ebedi hayata deger kilar..... Bir diger ifadeyle, vaftiz sakramental degeri-
ni, Hiristiyanlarin isa’y1, Mesih ve Tanrr'min Oglu olarak gormeleri gerceginden aldh. ...
Biitiin bunlara daha 6nce Aziz Pavlus tarafindan isaret edildi(...) ve Yuhanna incili'n-
de gelistirildi: Vaftiz, sudan ve ruhtan yeni bir dogumu miimkiin kilan Tanr’nin kargi-
liksiz bir liitfudur.” (Eliade, Mircea; Dogus ve Yeniden Dogus/ Insan kiiltiirlerinde Ergin-
lenmenin Dini Anlamlan, Gev.: Fuat Aydin; Kabala: Yayinlary; istanbul, 2015; s. 228).

28 valkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’'un Halki Ezidiler; Metis Yayinlari; Dérdiincii Bask;
Istanbul, 2014; s. 20.
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iiyelerle din adamlan arasinda kesin bir aynm vardir. Otesinde din adamlan da
kendi i¢lerinde cesitli hiyerarsik evlilik gruplarina béliinmiis durumdadir.

Ezidiler kndilerini Melek Tavus'un segilmis halk: olarak gériirler: inanca gére
Melek Tavus, parmagiyla bir cember yay gizerek se¢mistir onlari. Bu yiizden Ezi-
dilige girmek s6z konusu olamaz: “Kandan olan hi¢ kimse(Adem ile Havva’mn
cocuklarinin halefleri kastediliyor) terden olan cocuklarla(Sahid bin Cer’in ¢o-
cuklan kastediliyor) evlenemez.’ Evlilik kurallarinin ihlali cemaatten kovulmayla
sonuclanir. Ezidilerde capraz ve paralel kuzenler arasindaki evlilikler 6zellikle
tercih edilmektedir.”?® Dul kalan kadinin 6lmiis kocasinin kardesiyle evlenmesi
ya da dul kalan erkegin 6lmiis karisinin kiz kardesiyle evlenmesi, ensest tabusuna
girer.

Geleneksel bir Ezidi diigiiniin akis1 su sekilde gerceklesir: Evlenecek ciftin an-
ne ve babalar1 baghk parasi lizerinde anlasma saglayinca, Seyh bu anlasmay ya-
zth duruma getirir. Ancak okuma-yazma ayricaligi Adanilerde oldugu icin bir
Adani seyhi, nezaret etmek iizere bulunur. Anlagma yazih belge durumuna getiri-
lir getirilmez, seyh geline berat verir; gelin de seyhe ve pire armaganlar sunar.

“Evliligin inancimizda anahtar bir anlami vardir; erkegin bekar kalmasi, kadi-
nin evlenmeyip evde kalmasi giinah sayilir. Beraberlik, tekeslilik kuraldir; eslerin
aynlmasini mutsuzluk sayariz. Geleneklerimiz, eslerin aynlmasina kars1 degildir
ama Emirlerin miisadelerini almalar gerekir...”*

Diigiine hazirlik iki giin 6nceden baglar: Gelin sicak suda banyo yapar ve ar-
kadaslariyla birlikte ellerini kinayla boyar. Damat bagka bir kéyden ise s6z konu-
su koyiin kizlar1 ve erkekleri, geceyi gecirmek iizere gelinin koyline gelirler.

Ertesi sabah, gelin giydirilir ve kirmizt bir pece takilir; kemerindeki biiyiik to-
kay1 baglama ayricalig1 gelinin ahret kardesine aittir. Sonra gelin annesine veda
eder, bir ata bindirilir ve damadin koyiine gotiiriiliir. Gelin damadin kéyiine yak-
lastiginda, damadin kdyiiniin erkekleri ile 6deme yapmadan geleni birakmay:
reddeden gelinin koyiiniin erkekleri arasinda teatrel bir kavga yapilir. Damadin
evinde damadin ahret kardesi, gelinin attan inmesine yardim eder. Yeni evinin
esiginde, kaymnvalidesi, geline kirmak zorunda oldugu bir testi sekerleme sunar.
Ardindan, gelin eve girerken kapida bir koyun kurban edilir.

% Age., s 104-105.

3 sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yaymlari; Dérdiincii Basks; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konugtu; Almanca as-
lindan geviren: Erol Sever; s. 137.
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Kapidan giren gelin, yedi giin boyunca kalmak durumunda oldugu ve seyh ve
pirin, boydan boya bir perde baglayarak olusturdugu gelinlik bélmeye goétiiriiliir.
Gelinin geldigi giin, damat ahret kardesiyle kalmak zorundadir. Ahiret kardesi,
damat gelinin odasina giderken ona eslik eder; cinsel birlesme tamamlanincaya
degin ahret kardesi ve damadin iki arkadasi, odamin kapisint korurlar. Gelin inzi-
vada iken damadin kéyiinde eglenceler diizenlenir.

Yedi giin siiren inzivasindan sonra gelin, gelinlik bélmeyi terk eder: Dogumda
oldugu gibi bir pinar ya da dereye gidilir; yedi ¢esit tahildan lapa yapilir. Yedi
avucg alinarak suya atilir; geri kalani ise gelin ve arkadaslar tarafindan suyun
kars tarafina gectikten sonra yenir.*!

CENAZE

Geleneksel bir Ezidi cenaze térenini vermeye calisalim: Olen kisinin bedeni,
ahret kardesinin huzurunda, seyhi ya da piri tarafindan yikanir. Ardindan, beyaz
bir ortiiniin iizerien yatirilir; berat agzinin kenarina yerlestirilir. Sonra iizerine
yatirildig1 beyzaz ortii dikilir.

Mezarin kazilmasi sorumlulugu micewir’e aittir; yine de kéydeki erkekler ona
yardim eder. Naas mezara indirildiginde, ahret kardesi, yiiziinii agiga ¢tkaracak
bicimde kefeni acar; bu a¢ma islemi, olasilikla ilgili melegin dlen kisiyi tamimast
icin yapilir. Viicudun geri kalan kismi, cesetle topragin temasinmi onleyecek bicim-
de biiyiikce taglarla oriiliir; iizeri toprakla kapatilir.

Hanede yasayan kadinlar, daha sonra mezarin iizerine asilmak iizere sa¢ 6r-
giilerini keserler. Geleneksel olarak mezarin iizerine bir sopa ve biraz da yiyecek
birakilir: Ardindan din adamu oliiye seslenir; -Sana buraktigumniz yiyecekleri melek-
lere sun, eger rahat vermezlerse sopayt kullan!, der. Bunu qewller’in okunmasi iz-
ler. Kimi kez, meleklere sunulmasi i¢in naasla birlikte altin paralar da gémiiliir.

Okunmasi gelenek olmus gewller, 6liimiin iizerinden bir hafta gectikten sonra
micewir tarafindan tekrar okunur. Genellikle yas, ii¢ giinliik bir siireyi kapsar. ilk
yil icinde, 6lenin akrabalan Carsamba ve Persembe giinleri, mezan ziyaret eder
ve yoksullara 6len adina yemek verir. Olenin giysileri ahret kardesine ya da seyhi-
ne, pirine verilir.

31 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dinf Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokgen/Damla Tanal; Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlary; Istanbul, 2014; s.
161-162.
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Ozgiin gelenek uygulamasinda, ruh géciiniin bir geregi olarak kogekler, 6lenin
sonraki yasami hakkinda bilgi ister; 6ngorii kétiiyse ya da olumsuzsa, akrabalar
Mabede bagista bulunarak durumu iyilestirmeye calisirlar.’? Benzer bir durum,
ruh gocil inancinin canh oldugu Alevilikte de s6z konusudur: Gerekli olgunluk
asamasina ulasamadan, yani ¢ocuk yasta ya da erken Hakk’a yiiriiyen birinin ar-
dindan, ‘gé¢tiikten sonra ruhunun dolagacag: asamalarda kolaylik bulsun; devrini,
doéniisiinii tamamlasin’ anlaminda, ‘devri dsdn olsun’ derler.*® “Ruhlarin gé¢ etme-
siyle diinya, yasamdan 6liime ve 6liimden tekrar yasama dogru c¢evrimsel bir ha-
reket siirdiiriir. Birisi 6liince Ezidiler onun ‘giysi degistirdigini’(kiras guharin) s6y-
lerler. Beden gegicidir ama ruh éliimsiizdiir. Bu diinya ve 6biir diinya, 6rnegin Is-
lamiyet'te oldugu gibi, mekdnsal olarak birbirinden ayrilmis degildir. insanin
odiilii de cezasi da yeryiiziinde verilir. Obiir diinya sadece tamamlayict bir me-
kandir, ruhlar tarafindan tekrar tekrar ve gegici bir siire i¢in ziyaret edilir....
Oliimden sonra Biiyiik Mahkeme’de ruhun hangi nedenle yeniden dogacagina ka-
rar verilir. Mahkeme hiikmiinii verene kadar ruhlar 6biir diinyada bekler. Karan
belirleyen de bir insanin diinyada yaptiklaridir. Iyi ve kétii eylemleriyle insanlar,
diinyada degisimler gercirirler. insanlar hep diinyaya geri dénmek zorunda ol-
duklarindan gelecegi de eylemlerine baglidir. Goriistiigiim kisiler arasinda genel-
likle ruh gogiinii asip kosulsuz varlik icinde erime diigiincesine pek rastlamadim.

1734

Hakim goriis, diinyanin sonu diye bir seyin olmadigiydi.

%2 “Daire hem ruh géciinii hem de evrendeki uyumu ifade eder. Eger bir kisi geng yagta

6lmiigse, bu mutsuz bir 6liim sayilir, ¢linkii daireyi tamamlamak igin gerekli ritiieller-
den ge¢cmemistir. Kapanamamug bir daire ruhun daha huzursuz olmasina ve karmagik-
higa siiriiklenmesine yol acacagindan, mutsuz oliiler i¢in daha uzun yas tutulur. Ezidi-
lerin giydigi beyaz renkli i¢ gomleginde(Gérivan), bogaz kismindaki yuvarlak kesim
Oylece kalsin diye, ywrtmag¢ bulunmamas: gereklidir. Miisliimanlar ise tersine, diigme
seridi olan gomlekler giyerler. Yani bir Ezidi'yi gémleginden de tanimak miimkiindiir.”
(Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halk: Ezidiler; Metis Yayimnlan; Dordiincii Baski;
Istanbul, 2014; s. 68/63 nolu dipnot).

3 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
162-163.

3% Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halk:i Ezidiler; Metis Yaynlan; Dérdiincii Baski;
Istanbul, 2014; s. 69-70.
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YASAKLAR

Ezidi yasaminda “Tabulann pek ¢ogu saf kalma arzusunu yansitiyor; bu yiiz-
den, yeryiiziinii kirlettigi kabul edilen tiikiirme gibi davranislar yasaktir. Yezidi
olmayanlarin kétiilemek i¢in kullandiklar1 ama onlara gére Melek Tavus’a saygi-
sizhg1 ifade eden ‘Seytan’ basta olmak iizere belli kelimeler s6ylenmemelidir. Bu
saf kalma kaygisi, kast sistemi ve evlilik kurallarinda gosterildigi gibi, 6zellikle
toplumsal konularda ve aynca Yezidilerin diger gruplarla etkilesiminde belirgin-
dir —gecmiste Miisliimanlarla karismayi kirlenme kabul ediyorlard: ve dinsel saf-
11g1 askerlik hizmetinden muaf olmanin gerekgesi olarak gésteriyorlardi.”*

Ciinkii yasami, yapilmas: gerekenler kadar, yapilmamas: gerekenler de belir-
ler. Yasaklar giiniimiizde biiyiik 6l¢iide iptal edilmis olmasina karsin, Eziligi sag-
likh icsellestirebilmek i¢in iptal olgusunu gérmezden gelerek yasaklart siralamaya
caligalim:

Yasaklarin bir béliimii Zerdiistliikteki yasaklann déniisiim iiriinii olarak algila-
nabilir. Zerdiistliikte evrenin olusumuna katilan yedi ilke vardir: Ates, su, toprak,
metal, bitki, hayvan ve insan. Philip G. Kreyenbroek, diinyay: olusturan yedi var-
ig1 siralarken, ‘metalin’ havay1 simgeledigini belirtir.*® Ancak bu dogru degildir:
Zerdiistliikte ve Asya tasarimlarinda hava, Tanr’'nin bedeni kabul edildiginden
kurucu ilkeler bu bedenin disinda aranir. Dogal olarak Zerdiistliikte ve Asya tasa-
nmlarinda ‘hava’ kurucu ilke olamaz. Bu yedi ilke, Yedi Kutsal Varlik olarak algi-
lanan Spente Mainyu ve ona yardimci altt melegin her biri tarafindan korunur ya
da Yedi Kutsal Varhgin her biri bu yedi ilkeden biri olarak goriiniise tagimir. Bu
varliklan kirletmek, Yedi Kutsal Varliga bir hakerettir ve giinahtur.

Ezidi gelenegi, Anadolu-Yunan ilk¢agindan gelen ve dogac: bilgeler tarafin-
dan tasarimlanan hava, su, toprak ve ates ilkelerini 6ne gikarir. Kizilbaghkta da
Dort Oge Ogretisi, egitimin temelini olusturur.’’ Bu dért kurucu ilkeden her biri-

3 Allison, Chritine; Yezidi Sézlii Kiiltiirii, Gev.: Fahriye Adsay; Avesta Yayinlan; istanbul,

2007; s. 73-74.

“Zerdiistliik Ogretisine gore, diinyay: olusturan yedi iyi ‘varlik’ veya ‘element’ —yani
ates, su, toprak ve havay simgeleyen metal, bitkiler, hayvanlar ve insan(...)- Yedi Kut-
sal Varhik’in bir iiyesi tarafindan korunmaktadir. (Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Ar-
ka Plan1, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokgen/Damla Tanal; Istanbul
Bilgi Universitesi Yaynlary; istanbul, 2014; s. 145).

Alevilik-Bektagsilik felsefesinde, algalan egri'nin sonu ve yiikselen egri'nin baslangici
olarak beliren dogal element/saf cevher ya da bunun akli, ruhu; Tanr’'nin da Tannhigini

36

37
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ni, Dort Kutsal Varhktan, yani Dort Melek’ten her biri korur ya da Dort Kutsal
Varliktan her biri bu dért kurucu ilkeden her biri olarak goriiniise tasinir. Bu ne-
denle topraga tekme atmak ya da tiikiirmek, suya ya da atege tiikiirmek, sesli su i¢-
mek ya da atese temiz olmayan bir sey atmak, tiikiiriik sacilmas: yoluyla havayi
kirleteceginden sk ¢almak, aga¢ kesmek, topraga saygizlik®® olacagindan otura-
rak giyinmek yasak ve giinahtur.

Ezidiler kendi inancindan olmayanlardan gelebilecek ‘kirleticilere’ kars: duyar-
11 davranirlar: Ezidi olmayan Kkisilere ait bardak, kasik, catal, tarak, ustura vb. es-
yalan kullanmak durumunda kaldiklarinda, Zemzem kaynagindaki suyla arindi-
rirlar. Baglangicta hemen her Ezidi, sonralan belirli kasttan olanlar sakallarini-bi-
yiklarim kesmezlerdi. Kamuya ait hamamlari ve tuvaletleri kullanmaktan sakwnur-
lardi: Ciinkii kendi inanglarindan olmayanlann viicut sivilariyla iligkiye gecmek
kirlenmek anlamina geliyordu. Uzatmali seyahatlerin, zorunlu olarak hamama ve
tuvalete gitmeyi gerektirdiginden, s6z gelimi bir y1l evinden ayn kalan erkege esi
haramdir; seyahat, onun safligint bozmustur.*

Yenmesi yasak meyvelere gelince bunlar: Marul, balik, kabak, bakla, lahana,
karnabahar ve bamyadir. Kaynak kisim Pir Semo Mejdi, “beyaz lahanay: tiiketme-
yiz”, dedi ve gerekgesini soyle acikladi: “Kutsal ululanmizdan birisi, lahana tarla-
sinda yiiriirken ayag: takilip diigmiis. Diismesine neden oldugu icin beyaz laha-
nayr yemeyiz. Bir baska gerekcesi de vardir: Bir Ezidi grup Musul’dan Laleg'e gi-

yapamayacagt bir yabancilasma asamasini simgeler. Ciinkii dogal element/saf cevher,
yabancilagmanin son halkasidir; en az Tann’dir. Felsefi boyutta dogal element/saf cev-
her dort 6ge ile temsil edilir: Bunlar su, hava, ates ve topraktir. Hace(Hac:) Bektag Veli,
Dort Kapir Kirk Makam 6gretisini, bu dort 6ge iizerine kurmustur. (Korkmaz, Esat; Ale-
vilik-Bektasilik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genigletilmis Dordiincii
Baski; Istanbul, 2005; s. 201).

38 «Eskilerin anlatimiyla cemreler diistiigiinde, yani doganin gebelik giinlerinde hava in-
ler, su ¢alkalanir, toprak kabanr: Onun icin, ey yeryiiziinde tepinmekten hoglanan in-
san, yuriirken daha hafif ol, sert hareketlerden kagin, ne havay kirlet ne de suyu, top-
rag1 ve atesi. Oldiirme onlari; havay solu, suyu ig, toprag isle; ama onlar yaralama;
oksa; diinyayr munltlarniyla tani, yoklaya yoklaya gezin. Anahtar mi istiyorsunuz?
Anahtarn1 bize Zerdiist veriyor: Dogru diisiin, dogru konus, dogru davran.(Korkmaz,
Esat; Anadolu Aleviliginin Asyali Kaynag: Zerdiigtliik; Sercesme Dergisi; Say: 10;
Istanbul, Mayis/ 2005).

39 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlan; istanbul, 2014; s.
146-147.
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derken lahana tarlasina girmis ve zarar vermis; sikdyet edilince, Mir ya da Bas-
seyh, -Ben size haram kilmadum mu/, demis. Bu yiizden beyaz lahana yemeyiz”.*°
Fakir Said Ido-Biro ise “Lahana, marul, vb sebzeleri yemememizin nedeni, domu-
zun bostanda dogurmus olmasi ve s6zii edilen sebzeleri kirletmis bulunmasidir”,
bigiminde bir gerekge ileri siirdii.** Kutsalliklar1 nedeniyle gen¢ horoz ve ceylan eti
de yenmez. Balik yemekten uzak durulur. Nicin bu yiyeceklerin yenmemesine ilis-
kin gerekgeler cogunluk ikna edici degildir ya da soylencesel anlatimlardir. Kay-
nak kisim Seyh Selman Lezgin, 17 Aralik 2014 soylesisinde Yezid ile ilgilerini ve
nicin balik yemediklerini belirten bir sdylence anlatt1: S6ylenceye goére, Muaviye
Muhammedi tiras etmektedir, dikkatsizlik gosterir ve kan akitir; Muhammet der
ki —-Benim soyumla senin soyun savasacak, senin soyun yenilecek. Boylesi bir sonla
karsilasmak istemeyen Muaviye evlenmez. Durum karsisinda Muhammet, Tanrr’-
nin yardimiyla O’na ancak evlenmesi durumunda gececek bir hastalik verir. So-
nunda Muaviye 80 yasinda evlenir: Evlilikten Yezid dogar ve Sama sultan olur.
Yezid’den keramet giicii alinmaz: Kerametle Yezid, denizin ortasina ¢adirini ku-
rar; cadir1 baliklar su yiiziinde tutar; Araplarin ¢adir ziyaretleri baliklar1 biktirr.
Bikkinliklarini dile getirmek icin baliklar, yiizgecleri ile gogiislerini iki yana acar-
lar; solungaglar bu tepkinin eseridir. Bu tepkiyi gosteren baliklari, Kiirt olduklarim
one cikaran ve Arap’a tepkiyi dile getiren hayvanlar olarak bildiklerini ve emanet
kabul ettiklerini, bu nedenle yemediklerini ifade etti.* Emanet algisina fakir Said
Ido-Biro'da vurgu yapiyor “baliklar bize emanettir, onun icin yemeyiz”, diyor.

Bu yasaklar, Ezidiye; -Biz sizden degiliz, anlaminda farkhiligim1 aciklar ki ya-
sakh kiiltiirlerde bunun 6nemi biiyiiktiir. Ya yasak olan yiyecegin yasaklilik duru-
munu acgiklamak i¢in yiizyillar icinde kolektif bir cabayla gerekgeler iiretilmis, ki-
mi sozciigiin teleffuzu kotii anlamh bir bagka sozciigii ¢cagristiriyorsa bu ¢agrisim

%0 Pir Semo Mejdin/ yas: 36/okuma-yazma bilmiyor(savastan ve iizerlerine yénelik saldi-
rilardan okumaya firsat bulamadigim belirtti); soylesi yeri: Batman Ezidi Kampi; soy-
lesi tarihi: 16 Aralik 2014(Ugurcan(Korux) koyii Ezidi Kampi.

4 Said fdo-Biro/ ido-Biro'nun oglu/ yas: 22/okuma-yazma bilmiyor, kendi olanaklanyla
okuma-yazma 6grenmis/ ¢alisma kosullar1 nedeniyle sagini-sakalini kesmis; 6zel giysi-
sini gikarmig/. Soylesi yeri: Batman-Kamp yonetim odasi; soylesi tarihi: 17 Aralik
2014.

42 Seyh Selman Lezgin/Seyh Mendan soyundan/aym zamanda kogek/yas: 43/okuma-
yazma biliyor; soylesi yeri: 16 Aralikta Batman Ezidi Kamp: ve 17 Aralhkta kamptaki
cadin; soylesi tarihi: 16 Aralik ve 17 Aralik 2014.
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yememe gerek¢esi sayilmistir. Kimi s6ylencesel anlatimlarda sebze-meyve yetisti-
rilen tarla kirletilmistir; kirli tarlanin iiriinii de kirli olacagindan yenmekten vaz-
gecilmistir.

Benzer bicimde, tektannci dinlerin seytanina bir baskaldin figiirii olmasina
karsin, onu Seytan ile 6zdes kilip Seytan’a tapanlar olarak suglandiklan icin Ezi-
diler, Seytan sozciigiinii kullanmadiklar: gibi, bu sozciikle ¢agrisim icine giren
hi¢bir sézciigii kullanmazlar.*?

Bir baska tabu, mavi elbise giyme yasagidir: Bu yasagin gerekcesi de doyurucu
olmaktan uzaktir. Giiniimiizde yasak giiciinii yitirmis durumdadir. Sabiha Banu
Yalkut, mavi renk tabusuyla ilgili topladig1 bilgileri, kitabina diistiigii bir dipnot-
ta acikhiyor: “Lacivert rengin neden tabu olduguna dair ii¢ degisik agiklama var:
‘Bir zamanlar Firik adinda bir Pers generali vardi. Ezidileri alt etmisti. Askerleri
lacivert iiniforma giyiyordu. Bize 6yle kotii muamele etmislerdi ki Biz Ezidiler ne
zaman lacivert gorsek bu askerleri hatirlanz. O yiizden kullanmak istemeyiz bu
rengi’(Bellek protokolii, Berlin, 1988); ya da : ‘Bir zamanlar ¢ok dini biitiin bir
Ezidi fakiri vardi. Riiyasinda bir melek gordii. Ezidilerin lacivert rengi kullanma-
sin1 yasaklad1 melek. Kutsal Ezidi biiyiikleri bu riiyay: laciverdi Ezidilere yasakla-
yan Tanrr’'min bir isareti olarak yorumladilar.’ (Bant kaydi, Berlin, 1989). Diich-
ting’e gore ise ‘..., mavinin yasaklanma nedeni bunun gékyiziiniin rengi olusu-
dur.’ (J. Diichting. N. Ates 1992i, s. 170)”* Kaynak kisim Pir Semo Mejdin, ben-
zer bir yaklasim sergileyerek “Mavi rengi kullanmayiz ¢iinkii mavi renk, gokyii-
ziiniin, Huda’mn iilkesinin rengidir”, dedi.** Mavi rengi Melek Tavus’a yakigtiran
fakir Said Ido-Biro, “Mavi renkten sakinmamizin nedeni, mavi rengin Tavus-u
Melegin en sevdigi renk olmas1”, diyor.*¢ Ni¢in mavi renkten sakiniyorsunuz?, so-

43 “Ezidilerde iblis ve kozmik kétiiliik kavramlan bulunmaz. islamiyet'teki adiyla Kotii’-

yii, yani Seytan’i(Satan, iblis) hi¢ agza almazlar. Seytanin adin1 anmak Tanr'’ya kiifiir
sayilir ve cemaatten ihra¢ edilmeye neden olabilir. Hatta ‘seytan’ sozciigiine benzeyen
kavramlan kullanmaktan da kaginirlar.” (Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halki
Ezidiler; Metis Yayinlan; Dortdiincii Baski; istanbul, 2014; s. 62).
“ A.g.e.,s. 77/ 84 nolu dipnot.
4 Pir Semo Mejdin/ yas: 36/okuma-yazma bilmiyor(savastan ve iizerlerine yénelik saldi-
nlardan okumaya firsat bulamadigin belirtti); soylesi yeri: Batman Ezidi Kamp; s6y-
lesi tarihi: 16 Aralik 2014(Ugurcan(Korux) kéyi Ezidi Kampai).
Said fdo-Biro/ ido-Biro'nun oglu/ yas: 22/okuma-yazma bilmiyor, kendi olanaklanyla
okuma-yazma 6grenmis/ ¢alisma kosullan nedeniyle sacini-sakalini kesmis; 6zel giysi-
sini ¢ikarmig/. SOylesi yeri: Batman-Kamp yonetim odasi; sOylesi tarihi: 17 Aralk
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rumuza miirit kastindan ii¢ kadin 6gretmen bizi s6yle yanitladi: “Atmani dedikle-
ri bir 6rgiit, 100-150 y1l 6nce esir aldiklar1 Ezidi kadinlara mavi renk elbiseler
giydirdikleri i¢in mavi renkten sakininz”.*’

Ezidilikte evlilik yasami da belli tabular ve kurallarla kusatilmis durumdadar:
Cinsel iligki, haftanin kutsal giinleri olan Carsamba ve Cuma giinleri yapilmaz.
Seyh Adi Mabedi'ndeki Cumai Bayrami boyunca cinsel iliski yasaktir. Diigiinler
Carsamba giinleri ve Ezidi yilinin ilk ay1 ve dini bir ay olarak algilanan Nisan ay1
icinde yapilmamalidir.*®

TAPIM

Ezidi inang sistemi, s6zel yoldan tasindig: i¢in farkh bolgelerde farkliliklar
gosterir: S6z gelimi Seyh Adi gibi basat inan¢ kimligi bile baghlarina, bélge fark-
lihgina dayal olarak farkli farkh seslenebilmektedir. Seyhan bolgesinde kendisini
konu edinen soylenceler Sincar bolgesinde yoktur ya da farklidur.

Davrams Her Seyi Terbiye Eder

Ezidi dinsel yasami saghkl bi¢cimde i¢sellestirebilmek i¢in kutsal olanla iligki-
sinde sonuca bakmak gerekir. Ciinkii yasakl kiiltiirler vahdet-i mevcutgudur, yani
sonucu gegerli sayar. Eylemin kendisini basa alir, o eyleme iliskin bilgiyi ya iptal
eder ya da yaptig1 davrams onu terbiye eder. Bu anlayis aslinda Ezidilige Zer-
diistliikten gecmistir de diyebiliriz: Dogru diisiin, dogru konug, dogru davran, Zer-
diigtliigiin {inlii iiclemesidir. Ugliikte teklik, teklikte iigliik anlayis1 gegerli olmasi-
na karsin, iiclemenin davrams halkasi, diger ikisini terbiye eden bdtin bir Ggret-
mendir ashinda.

2014.

47 Mediya Mehdiya Sila Ato/ Miirit/ yas: 16/egitim: Lise II/ kamp 6gretmeni/séylesi yeri:
Ogretmenler Odasi/ soylesi tarihi: 17 Arahk 2014; Besi Samon Kamo/Miirit/ Batman-
Kamp 6gretmeni/ yas: 16/ egitim: Lise II/ soylesi yeri: Ogretmenler Odasi/ sdylesi ta-
rihi: 17 Aralik 2014; Nehla Samon Sileyman/ miirit/Batman-Kamp Ogretmeni/ yas:
16/ egitim durumu: Lise I/ soylesi yeri: Ogretmenler Odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik
2014; Berfin Birhim Hudeyda/ miirit/Batman-Kamp ogretmeni/ yas: 18/ egitim: Lise
son/ sbylesi yeri: Ogretmenler Odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

48 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
148-149.
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Tapimda ritiiel kosuldur; ¢iinkii Ezidi kiiltiirii bilme degil degistirme kiiltiirii-
diir. Degistirme kiiltiirleri ancak ritiiellerle i¢sellestirilip tagiur. Ritiel, kutsal bir
yasam deneyimidir; bu deneyimi ne siklikta yaparsan, kutalla bagini o denli canlt
yasarsin.

Yasakl kiiltiirlerde, bu baglamda Ezidilikte diismanlarla kusatilmis olmanin
getirdigi zorunluluk nedeniyle toplu ibadet, bayramlar ve hac ziyareti ile sturlt-
dir, diyebiliriz. Kald: ki toplu ibadet icin gerekli olan camii, kilise vb. yapilar da
bulunmaz. Ezidilikte herkes kendisi i¢in ve yalmiz basina ibadet eder; bagkalarinin
bunu bilmesi gerekmez; kimin ne kadar ibadet ettigi bilinmez. Bayramlar hep
birlikte, toplu olarak kutlanir. Toplu kutlamada, kisisel degil tapum toplantilart ve
kurban torenleri bulunur.

Baslangicta da belirttigimiz gibi Ezidi halki, her seyden 6nce Melek Tavus’un
secilmis halkidur. ikincisi, Adem ile Havva’'nin ¢ocuklart olan diger halklardan ay-
rilirlar: Onlar, bir huriyle evlenen Adem’in oglundan gelmedir.

Ezidiler Atesin Sahibidir

Kendilerini diger halklardan ayiran iigiincii 6zellik, evreni yaratan dort kutsal
unsurdan(hava, su, toprak ve ates) atesin sahibidirler; bu nedenle kendilerini ya-
ri-tanrisal kabul ederler.

Ezidilikte Melek Tavus. ategin tasiyicisidir: Atesiyle, bereketi sagladig gibi y1-
kun da getirebilir. Bu tamimin mantigini izledigimizde, atesin, hi¢ séndiiriilmeme-
si gerekir ki Melek Tavus’un secilmis halkinin varligin siirdiirdiigii anlasilsin. Isi,
151k ve ates, bir iicleme olugturur: Ugliikte teklik Giineg'tir. Giineg'in birinci dere-
ceden simgesi ise ategtir.*

Bu alg1 Zerdiistliikte de vardir ve ates tapinaklarindaki ates sondiiriilmez. Ale-
vilikte atalar tapimi ¢ok canli oldugundan tasarimda benzer bir durum s6z konu-
sudur. Ates, bagh bulunulan soyu simgeler.

49 «Sincar’daki evimiz tas ve kerpicten yapilmisty; siissiiz, siradan, sade bir evdi. Oyle in-
sa edilmigsti ki Giines 1g1nlan evimizi siirekli aydinlatiyordu. Giineg, dogusundan batigi-
na kadar, yeryiizii gibi yam1 basimizdaydi. Isik, ates ve 1s1, inancimizin temel sembolle-
ridir ve Giines, 6niine gecilemez bir bigimde bu i¢iinii kendinde maddelestirir....”(Se-
ver, Erol; Yezidilik ve Yezidili§in Kokeni; Berfin Yayinlar;; Dérdiincii Bask:; istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konustu; Almanca as-
lindan ¢eviren: Erol Sever; s. 115).
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Ezidilikte Melek Tavus. atesin tasiyicisidir; bu nedenle Laleg’te inananlarin
sag elleri bir din adami tarafindan, buhurdanin icindeki alevden gegirilir ve aym
sag elle alin ovulur, ardindan dudaklara degdirilerek niyaz tamamlanir.*® Boyle-
ce sag el araciigiyla tiim beden olumsuzluklardan temizlenmis olur.

Seyh Sems ise havayi, suyu ve topragi délleyen 1sigin-1stnin yayicisidir. Bu ne-
denle Melek Tavus ve Seyh Sems, yakan icin dne alinan figiirlerdir: Melek Ta-
vus’un tasviri geleneksel olarak her yil ibadet etmeleri icin inanchlara sunulur.
Seyh Sems ise Ezidilerin namaz kilarken yiiziinii déndiigii Giines’in 1stgnt temsil
eder. Inanca gore Seyh Sems. insanlarin kendisine gonderdigi yakanlari/dilekle-
ri/ istekleri/ sorulan vb. iletmek icin giinde ii¢ kez Tann’min yanina gittigine ina-
nilir. Burada Seyh Sems. Brahmanizm’de Soma, Zerdiistliikte Haoma, islamiyet’-
te Cebrail adlariyla anilan bir Kurye Tanridir.>

ibadet ve Dualar

“Baz1 inananlar, Ezidilikte bilinen en kutsal yerlerden biri olan Lales'teki ‘Be-
yaz Pinar’ Kaniya Sip’de kismen ‘Inang ilahisi'nden(...) gelen ve inangta ortiik
olarak ifedesini bulan, tiim dertlere deva Kaniya Sipt’yi yaratilista diinyaya gelen
diizenin sembolii olarak betimleyen asagidaki kisa duay1 okumaktadir:

Imane bi ¢i nisane?
Beri ne ‘erd hebu ne esmane,

Ne ¢ciya hebu ne sikane.

Re hebu me'rifete;
Iman hebu terigete;

Ewe roje ava Kaniya Sipi kiribu derman bi ser hemu derde.

iman, neyin isaretidir?

Once ne yeryiizii ne de gokyiizii vards,

0 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
164.

1 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genis-
letilmis Dérdiincii Basim; istanbul, 2005; s. 602-603/ 309-310; Korkmaz, Esat; Simge-
ler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Istanbul, 2010; s. 230-231-232-233.
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Ne daglar ne de kat1 bir yer vard.

Bilgiye giden bir yol var oldu;
Inang(diinyaya) tarikat igin geldi;

O giin Beyaz Pinar’in suyu tiim dertlere ¢are oldu.”*

Ezidilerin giinliik ibadet zamam ve sayisi, zamana ve bolgeye bagh olarak
farklihiklar gosterir: “Ezidilikte giinliik olarak yerine getirilen ibadetlere yer veren
anlatilar, basta gercek namaz saatleri olmak iizere, cesitli noktalarda genellikle
birbirine ters diismektedir. Menant'in kaydi(..), giinde tek bir ibadet eyleminin
yeterli oldugunu ileri siirmektedir. Leydi Drower’in bilgi kaynag kendisine Ezidi-
lerin giinde bes vakit namaz kildigin1 s6ylemistir: Safak vakti, giindogumu, giin-
batimi ve ayin dogusu ile batisindan bahsetmektedir. Egitimli ve bilgili bir Ezidi
olan Dr. Xelil Cindi yalnizca ii¢ vakit namaza deginmistir: Glindogumu, 6gle ve
ginbatim1.”*® “Giinde ii¢ defa dua ederiz. Safak sokerken doguya doniilerek dua
edilir, 6gleyin Giineg’e doniiliir ve Giines batarken de batiya doniiliir. Her duanin
sonunda kendimizi sorgulariz:... Uykuya dalmadan 6nce vicdanimiza soru yo6nel-
tiriz:...”*

Roger Lescot ise su tespitte bulunur: “Yezidiler, giinesin dogusunda, batimin-
da, aymn dogusunda ve batiminda dua ederler. Biitiin bu dualar aym ritlerden
olusmaktadir. Ellerini ve yiizlerini yikadiktan sonra, ayakta, s6z konusu yildiza
karsi(Ay ya da Giines), ellerini gogiislerine baglayarak dururlar ve asagida verdi-
gim tarzdan sozler soylerler:

‘Ey Sé Sims, bizi kotiiliige ve diismanhga karsi koru!
Tann, milletime karsi merhametli ol!

Tanri, milletimi ¢ogalt!

Tann, ¢ocuklannmizi koru!

Tann, siiriilerimizi koru!

S2 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymlan; istanbul, 2014; s.
72.

B Age.,s. 70.

4 Sever, Erol; Yezidilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlan; Dordiincii Bask; Istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin Ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konustu; Almanca as-
lindan ¢eviren: Erol Sever; s. 137.
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Tanr, sehadetimiz Tavusé Melek’in adidir?’

Bu dualar okunduktan sonra kisi gomleginin yakasimi dudaklarina gotiiriir,
sonra da secde eder ve yeri 6per.”*

“Yezidilerin tapinmasi, B. Murat Ozdemir tarafindan detayl: bir sekilde arasti-
rilmistir. Aragtirmaci bu konuda sunlar: s6ylemektedir. ‘Yezidiler’de, Hac’da Hu-
da’ya(Xweda) yapilan tapinma diginda toplu tapinma yoktur. Herkes kendi iba-
detini yapar. Herhangi bir saldin, istenilmeyen bir davranisla karsilasmamak icin
Yezidiler tapinmalarini gizli yaparlar. Yezidiler giines dogarken ve batarken tapi-
nirlar. Bu tapinmay giines ii¢ adam boyu yiikselmeden yapmas: gerekir. Her Ye-
zidi tapinirken yiiziinii giinese cevirir; sol el, sag elin iistiine gelecek sekilde tu-
tup gokyiiziine dogru kaldirarak dua eder. Dualar okunduktan sonra iki elini bir-
den basinin istiinden gecirerek tapinmalarimi tamamlarlar.’... Sabah ve aksam
glineslerine dua eden Yezidiler, sabah giinesinin 6gleye kadar gecen zamanda
bereket getirdigine inanirlar. Gecen yiizyiin baslarinda Mardin yoresinde, Semsi-
ye(giinese iliskin) ad1 verilmis olan Kiirt topluluklar1 yasamaktaydilar. Semsiye
Kiirtleri, Yezidiler ve diger Kiirtler giinese dénerek tapinirlar, dualarim yaparlar-
di. Ailenin siirekliligini; atesin siirekli yanik kalmasina baglayan Kiirtler, atesi sii-
rekli yanik tutmay: bir gelenek haline getirmislerdir. Bazil Nikitin, ‘Kiirtler’ adl
kitabinda ‘Avrupali gézlemci L. Krajeski, Yezidiler giinese karsi olan davranislari-
n1 su sekilde belirtmisti.’, demektedir: ‘Yezidi hicbir zaman dua etmez. Bununla
birlikte Giineg'e bir ayricalik tanindigini belirtelim. Giines dogdugu zaman Yezi-
di, li¢ kere onun 6niinde secde ederek, sunlar1 séylemek zorundadir:

‘Giines iistiimde ytiikseldi. Ey sefil kisi, kalk da ibadetini yap. Tanri birdir ve
Seyh Adiyy onun dostudur. Selam Seyh Adiyy. Gok kubbenin altinda o bulun-
makta ve Yezidi soyuna, Seyh Adiyy’in kollar1 arasinda taniklik etmektedir.’

Bu duay: yaptiktan sonra ilk isinlarin degdigi yeri 6per ve tograga, Seyh
Adiyy’in ziyaretgahin temsil eden bir tas diker, onu ii¢ kez cevirir. Bunu yapar-
ken, bagka bir dine bagli hi¢ kimseye bakmayacaktir...”

Bolgeden bolgeye tapimin ayrintilari da farkliiklar gosterir: Kayitlarin ¢ogun-
da kollar gogiiste capraz tutuldugunda sag el, sol elin iizerine konur bigiminde

%5 Lescot, Roger; Yezidiler/Din, Tarih ve Toplumsal Hayat, Cebel Sincar ve Suriye Yezidile-

ri- Cev.: Ayse Meral; Avesta Yayinlan; Uciincii Basks; Istanbul, 2014; s. 63.
6 Torf; Bir Kiirt Diigiincesi/ Yezidilik ve yezidiler; Berfin Yayinlan; istanbul, 2000; s. 58-
59-60.
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anlatilirken, yukarida da goriildiigii kimi anlatimlarda bunun tersi verilir. Yasakli
kiiltiirlerdeki genel uygulama 6l¢ii alinirsa, sag el, sol elin iizerine konur, bicimin-
de olmalidir.

Philip G. Kreyenbroek, Menant'in kayitlarini 6ne aliyor: “Bir Ezidi sabah
uyandiginda doguya doner ve dogan gokcisminin 6niinde ellerini yukariya kaldi-
rarak ii¢ kez egilir; sonra tirnaklarini 6per, ellerini bagina getirir ve boylece tiim
giin icin goérevlerini yerine getirmistir.’.. Lescot, Menant'in anlattig1 ‘elleri yukari-
ya kaldirmanin’ yerine ellerin birbirine capraz sekilde tutulmas: gerektigini ifade
etmektedir. Bu durum omuzlarin da kamburlagtinlmasinin ve (daha istiin bir
varligin huzurundaki) fakir bir adamin genel tavrinin gerekliligine deginen
Siléman ve Cindi tarafindan da onaylanmaktadir. Buna ilaveten Lescot’un tarifi
dinf adetinin sozlii kismini yerine getiren bir Ezidi'nin ‘kutsal’ gémleginin yakasi-
n1 6ptiigiinii ve onu dpmek icin yere egildigini aktarmaktadir. Opme eylemi soz-
li duaya nazaran Ezidi dinf adetlerinin ¢cok daha 6ne ¢ikan bir parcasidir. Bircok
yazar bundan, sabah giinesin 1siklarinin ilk diistiigii noktayr 6pme adeti olarak
bahsetmektedir; ‘din adamlarina’ saygi el opmeyle gosterilmektedir; Lales'teki
mabedin esigine ayakla basilamaz ciinkii hacilar alisilageldigi sekilde esigi 6p-
mektedir... Lales bolgesinde rastlanan ve nisan olarak bilinen beyaza boyanmis
sivri uclu nesneler gibi ¢esitli objeleri 6pmeleri de siklikla goriliir.”’

Philip G. Kreyenbroek, nisan teriminin a¢ilimin bir dipnotta vermektedir: “Bu
objeler yuvarlak tepelere sahiptir ve genellikle yiikseklikleri bir metreden daha
kisadir. Nisana Seyh Mend(‘Seyh Mend’in Nisan1’) ad1 verilen bir tanesi, asil Lales
Mabedi’'nin 6niindeki meydanda bulunmaktadir; Ciyayé Erefat, ‘Erefat Dag1’ ola-
rak bilinen bir digeri ayn1 isme sahip dagin tepelerinde yer almaktadir. Tam ola-
rak ‘nisan’ ya da ‘kanit’ (dogaiistii bir giiciin) anlamina gelen nisan kelimesi, as-
linda Seyhan Ezidileri tarafindan burada s6zii gecen yapilardan, mabedlere ve su
kaynaklanna kadar tiim kutsal yapilar i¢in kullanilmaktadir.”*®

Yeri gelmisken anlatimlarda gecen kimi davrams ve simgelere aciklik getire-
lim: Bir Ezidi, Giineg’e doniip kollarini sag eli sol elin iistene gelecek bicimde ka-
vusturdugunda ya da ellerini kavusturarak ya da capraz tutarak yukar:1 kaldirdi-

7 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
72-73.

8 A.g.e,s. 73/ 28 nolu dipnot.
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ginda, Ezidi yoluna, bu yolun kutsal kimliklerine baghlik davranisina gegmis
olur. Yol'a baghlik davranis1 Alevilikte daha kurumlagmis durumdadir ve ddr du-
rusu adin1 alir.>®

Tipki bunun gibi bir Ezidi, Giineg’in karsisina gectiginde benzer duyguyu ya-
sar; Seyh Sems anisina Ezidilik yoluna baglanmanin, bu ugura canini feda etme-
nin davramgina girer; iste karsina geldim ve kendimi teslim ediyorum, demek is-
ter.

Bir Ezidinin ibadet sirasinda gémleginin yakasini ya da yeri, Giines 1sinlarinin
ilk diistiigii noktay1 6pmesi, bir niyaz davranisidir. Niyaz burada, Seyh Sems ara-
cthigryla Melek Tavus’a yalvarma, yakarma ya da bu yalvarmayi, yakariy1 miihiir-
lemedir. Alevilikte niyazi daha ayrintih ise de aymiicerigi kucaklamaktadir. Niyaz
Alevilikte, yol ulusuna, biiyiigiine ya da yolda bir makami temsil eden geye, yere
ve bunlar araciligiyla Tanrr'ya yalvarma, yakarma bi¢iminde uygulanan bir iba-
dettir; niyaz ayini, niyaz téreni adimi alir. Otesinde, birbirine gosterilen sevgi
duygusu; saygi, hiirmet; dilekte bulunma; dileme, rica ya da sunulan armagan
para bir niyazdw. Tanri, gizli bir hazineydi; bilinmek istedi ve insanlar1 yaratt,
insan, agk ile ask icin yaratildi. Alevilikte niyazin kokeni, bu inanca dayanir: Insa-
na karsi doniilerek, insan kible edinilerek ashinda biiyiik yaraticiya yalvarilir, ya-
karilir; diger yandan insan onurlandirilarak, sereflendirilerek Tanr’min kendini
tanimasina, bilmesine katkida bulunulur; bu kapsamda, Tanrr’nin insana gerek-
sinmesi oldugu vurgulanmug olur.®°

Kayitlarda gecen egik terimi, inancin baskin yanlarindan birini olusturur: Esik
Ezidilikte, yola bagliligin bir isareti olan kutsal mekéanin giris kapisinin i¢ kismi-
dir. Ya da kutsal kimlik s6z konusu oldugunda Seyh Adi'dir. Boyle diisiiniildii-
glinde Ezidiler, Lales'teki Seyh adi Mabedi’nin esiginin baglisidirlar; bu esigin
toplulugudurlar. Kutsallig1 nedeniyle esige basilmaz; dperek ona niyaz edilir.

Esik algisi, Alevilkikte de canhdir: Esik, Hz. Muhammet’in, Ben ilim sehriyim,
Ali onun kapisidir, hadisinden esinlenerek Hz. Ali'yi simgeledigine inanilan ve yo-
la girisin bir igareti olarak algilanan, meydanin giris kapisinin i¢ kismidir; 6tesin-

% Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar yaymnevi; istanbul,
2004; s. 33.

60 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genis-
letilmis Dordiincii Basim; istanbul, 2005; s. 519-520; Korkmaz, Esat; Simgeler Sozlii-
§ii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul, 2010; s. 922.
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de, Ali’yel-Murteza’dir. Esik 6pmek, yol 151k ve bilgisine ulagmis olmay: simgele-
mek iizere, bir algakgoniilliiliik ve teslimiyet ifadesi olarak, esigin 6niinde sol diz
iizerine ¢okerek elleri esige koyup her bir eli bir kez 6pmek, demektir. Esige bas
koymak ise esigi 6perek yola baglanmak anlaminda kullanilir.

Bétini inan¢ uygulamasinda, zdhir diinyanin tozuyla kirlenmis ayaklariyla esi-
ge basmaktan kacinir sifiler. Tiirbelerde velinin kutsal huzuruna agilan kapinin
esigini, kimi kez hem esigini hem de kapt kanadimt ictenlikle operler. Kisinin yii-
ziinii bir siipiirge gibi esige siirtmesi gerekir, 6zdeyisi kutsal olarak algilanan esigin
temizlenmesi zorunlulugunu dile getirir.*!

Kutsal olanla iligkide, O'na seslenmede dua teriminden sakimilir. Ciinkii dua
terimi, tektannci Ortodoks kiiltiirlerin kullandig: bir s6ylemdir. Duanin yerini, o
an icten gelen yakan sozleri alir ya da ¢cogunlukla gewwallanin séyeldigi gewller
duanin yerini doldurur. Belirtnek gerekir ki sonug sozden ¢ok, eylem oldugu i¢in
s0z yerine beden dili gecer; davranis, kisinin sessiz sessizliginde anlama kavusur.

Alevilikte de benzer bir durum s6z konusudur: Dua yoktur; Ortodoks kiiltiir-
deki duanin yerini giilbank alir; Tahtaci toplulugu s6z konusu olursa haywrl ahr.
Giilbang ya da hayirl, yol torenlerinde, yiiksek sesle okunan 6zel yakandir. Nasil
Ezidilikte gewwallarin okudugu gewller, duanin eyerini dolduruyorsa Alevilikyte
de zakirin, 4s181n s6yledigi nefesler, duanin yerini doldurur ve her biri giilbank ya
da haywrh olarak algilanir.

Kutsal Mekéanlar

Sozel gelenekte, kutsal mekdnlarnn ya da kutsal kimliklerin, ibadetin odak
noktalan oldugunu kabul etmek gerekir. ibadet sirasinda, kutsal mekanin korun-
masina ve kutsal mekanlarin sahibi durumunda bulunan kutsal kimliklerin ya-
samlarim siirdiirmelerine yonelik armaganlar sunulur; ihtiyac1 karsilayacak her-
hangi bir nesne, para ve en 6nemlisi kurban, bu armaganlar arasinda sayilabilir.

Dogal olarak kutsal mekinin suyu, tasi-toprag sifa verici kutsalligin tagiyicis:
durumundadir. Bu kapsamda Seyh Adi Tiirrbesi'nden alinan topragin, Kaniya Si-
pt suyuyla kangtinlmasi sonucu elde edilen ve berat ad verilen, toprak bilyeler,

1 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genis-
letilmis Dérdiincii Basim; istanbul, 2005; s. 228; Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yaynevi; istanbul, 2010; s. 416-417.
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Ezidiler icin son derece 6nemlidir ve siirekli yanlarinda tasgmak durumundadir-
lar. Berat ad verilen bu toprak bilyenin toplumsal agidan da 6nemi bulunmakta-
dir:*2 Aralarinda diismanlik bulunan taraflar arasinda bir uzlasma saglanmasi du-
rumunda, beratlar, karsiikh degis-tokus edilerek bang miihiirlenir. Daha sonra ta-
raflardan biri beratini geri isterse, diismanlik kaldig1 yerden devam eder. Bu gibi
durumlarda fakirler arabuluculuk yapar.®® Fakir fdo-Biro, “Y1hn yalmzca bir gece-
si berat yapiliyor; Seyh Adi Tiirbesi'nin yakinindaki bir tepeden alinan killi top-
rak Kaniya Sipi suyuyla topak durumuna getiriliyor”, dedi.®*

Berat Arapga’da, kameri takviminde, meleklerin indigi ve dualarin kabul edil-
digi, Saban ayinin 14’iincii giiniinii 15’ine baglayan gecenin adidir. Batinilikte ise
arayicinin(talibin) goéniil yolculugunda, tevhidin doruk noktasi olarak algilanan
Hakk’in kendisine goriindiigii andir. Ezidilige gelince Ezidilikte Berat; Melek Ta-
vus ve Alt1 Biiyiik Melegin, Ezidilik Yolu'nun hizmetlisine goriinmesini saglayan
kutsal nesnedir ya da bu nenenin aracilik etmesiyle gerceklesen goriinme amdir.

Kizilbasghkta, Ezidilikteki Berat’in karsiligi Namaz ya da Niyaz Miihriidiir: Za-
manla 6zgiin olan Niyaz Miihrii kavrami anlam bakimindan Ortodoks kirlenmeye
ugramig ve Namaz Miihrii bicimine doniismiistiir. Niyaz Miihrii, Kerbela topragi-
nin Kerbela suyuyla 1slatildiktan sonra yuvarlak, dért ya da oniki koseli bigimlen-
dirilmesiyle olusturulur. Niyaz edilecek yere yerlestirilir, niyaz, niyaz miihriine
yapilir; dilekler niyaz miihriiniin kutsalligi aracihigiyla amaclanan kutsala ulastir1-
lr.

62 “Berat, kil renginde kiiciik bir bilyedir: Lales'teki kutsal toprakla kutsal kaynak Kaniya

Sipi’den alinan su kangtinlarak yapilir. Kurutulur ve seyhler tarafindan miiritlere dag-
tihr. Her Ezidi beratini siirekli yaninda tagir ve yagam boyunca onu korur. Olenin be-
raty, yikandiktan sonra, 6len kefen bezine sarilirken sag avucuna konur ve el yumruk
bicimi kazacak sekilde kapatilir.” (Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’'un Halki: Ezidiler;
Metis Yayinlan; Dordiincii Baski; istanbul, 2014; s. 76/ 80 nolu dipnot).
8 Seyh Yusuf Uca/ Oguz(Simiz)-Batman/eski bir Ezidi koyii-/ yas: 72/ egitim: ilkokul.
Soylesi yeri: Oguz koyii/ soylesi tarihi: 16 Aralik 2014; Seyh Adil Musa Mirza/ Sengal’-
dan go¢ etmis-Seyh Yusuf Uca’'nin misafiri/ yas: 37/ ilkogretim okulu 6.simftan terk/
soylesi yeri Oguz koyii/soylesi tarihi: 16 Aralik 2014; Séx Celal Xéro/ Kampin egitim-
den sorumlu miidiirii/yas: 49/ egitim: idadi/ Irak’ta Kiirtce 6gretmeni. Soylesi yeri:
Kampin 6gretmenler odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.
Ido-Biro/yas: 60/Arapca okuma-yazma biliyor/6.simftan mezun olmus/ Uzerinde hir-
ka, hirka alt1 beyaz giysi; beyaz basglik var. Tirag olmamis durumda/ soylesi yeri: Ezidi
kampi/ soylesi tarihi: 17 Arahk 2014.
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Yasakh kiiltiirlerde su, agag ve tas kutsallig1 baskindir; daha dogrusu, kutsal
mekanlar insanlar degil su, aga¢ ya da tas korur. Bu nedenle su, agac ve tas, bir
kutsal mekanin dis simgeleri durumundadir. Bu durum Ezidilik icin de gegerlidir
ve Hakikatin mekan: olarak inanca tasinan Laleg'te su, aga¢ ve tas simgeselligi
baskindrr.

Inanan Ezidi, seyhi-piri araciigiyla Melek Tavus’un alt1 meleginin yeryiiziin-
deki alt1 temsilcisine, onlar iizerinden Melek Tavus’a ulagmayr amagclar: Bu ne-
denle seyhin, pirin kendisi kutsal kimlik, oturdugu konutu kutsal mekdndwr. Bu
baglamda kutsal mekan durumundaki seyhin evi, bayram vb. giinlerde, cevresin-
de ii¢ kez doniilerek tavaf edilir. Seyhini, pirini diizenli olarak ziyaret etmesi, ze-
kat borcunu 6demesi,® inancin kogsullart durumundadir.

Ezidi inancinda, kutsal kimlik ve kutsal mekéanlar, keramet sahibidirler: So6z
konusu kerametler, baglandig: kutsal kimligin ya da mekanin, kutsallik derecesini
de gosterir. S6zgelimi, Seyh Mend asiretinin her bir seyhi hicbir zarar gérmeden
yulanlar tutabilmekte ve yilan tarafindan sokulanlar iyilestirebilmektedir. Pir
Cerwan’in soyundan gelen pirler, akrepleri zarar gormeden tutabilmekte ve ak-
repler tarafindan sokulanlar iyilestirmektedir.

Yine Philip G. Kreyenbroek, ¢alismasinda bir dipnotta, “Edmonds(...), roma-
tizmay iyilestiren Baasik yakinindaki Melek Miran Mabedi’nin térenlerini anlat-
maktadir.”, der ve devam eder; “Romatizma rahatsizlig1 olanlar, mabedden bir
parca toprak alir, suyunu mabedden aldiklari toprakla karistirdiklar bir pinara
giderler ve elde ettikleri camuru karinlarina siirerler. Daha sonra baslarina bag-
ladiklar1 kumastan aldiklar bir ipi yakinlardaki bir zakkum agaclanndan birine
baglarlar. Yiiksek atesi iyilestirmek icin Behzan’daki Seyh Bako Mabedi'ne yakla-
sirken, yakinlardaki bir incir agacina bir parca kumas baglanir ve pinardaki ba-

liklar beslenir.”®®

65 Zekat, Ortodoks islamhkta, zengin Miislimanlarin mal ve paralanndan, helalligini
saglamak icin her y1l yoksullara vermekle yiikiimlii bulunduklan kirkta birlik pay: ifa-
de eder. Kizilbaghkta ise Yol’da Tanr katina ulasabilmek icin kendi varligindan vazge¢-
me; kendi varligindan vazgegerek kendini temizleme; kendi bilgisinden diger insanlar1
yararlandirma; bu yolla kendini temizleme; kendindekini bir bagkasina aktararak top-
lumsallagmaya/topluluk ya da toplum bilincinin olugsmasina katkida bulunma anlamla-
rinda kulanmlir. (Korkmaz, Esat; Dort Kapt Kirk Makam; Anahtar Kitaplar Yayinevi;
Dordiincii Basks; istanbul, 2013; s. 142-143).

66 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plamu, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
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Melek Miran Mabedindeki téren kapsaminda ad: gegen zakkum agaci, ¢ok ze-
hirlidir. Zehir halk hekimliginin ilacidir. Giizel goriiniimii, sanki yapisinda tasidi-
g1 zehrin odiilii gibidir. Batini anlamda, iyilikle kotiiliigiin toplarmi olarak algila-
nabilir.

Incir agacy, soy simgesi agagtir; soyun kutsalligim tagir; bu kutsalliktan yarar-
lanabilmek icin ¢ogunlukla bir bez par¢ast baglanir. Bez baglamak, incir agaci
araciigiyla kutsala kendini kurban olarak sunmaktir. Ayni1 zamanda, siifi kiiltiir-
de, incir agacinin yapraklan kutsal giysidir.

Baliga gelince balik, Asya yaradilis ya da varliga gelis tasarimlarinda, diinya
okyanusunda yasadigina inanilan ve iizerinde, boynuzlanyla diinyay tastyan bir
boga bulundugu kabul edilen simgesel mitolojik hayvandir. Otesinde, suyun icin-
de ve diinyanin altinda yasadiklarina inanilan, diinyay: tasidiklar1 ve dengede
tuttuklarn kabul edilen, tasarimsal diigsel hayvanlardan her biri olarak algilanir.
Kozmolojide, gok giiriiltiisiiyle betimlenen bereket, refah ve bollugu simgeleyen,
mutluluk getiren ve iiremeyi saglayan diigsel hayvandir. Diger taraftan, on iki
hayvanl takvimde ejderin yerine gecerek yili simgeler. Su hayvam oldugu icin pe-
ri kokenli kabul edilen balik ya da balik bigimli nesneler kem goze karsi koruma
giiclinii simgeler. Doga-tanncilikta ve insan-tanricilikta, sevimli, giileryiizlii, sar-
kic1 ve neseli kimlikler olan periler; tektanricihk tarafindan ¢oktanriciig yadsi-
mak ve tiiketmek amaciyla ters déniisiime ugratilmig ve kétiiciil sayilmiglardir.
Kotiiliikler ve hastaliklar onlara baglanmstir. Disi cinler peri, kotii cinler seytan
adim alir. Hemen hemen tiim inanglarda cinler, iyilik¢i cinler ve kétiiliik¢ii cinler
olmak iizere ikiye ayrilir. Ezidilikte balik yenmez; bunun gerekgesi sdylencelerde
silik bi¢cimde belirtilmekle birlikte, gercekte peri kékenli olan balik yeri gelir iyi,
yeri gelir kétii olur; demek ki iyilikle kétiiliigiin toplamidir. Bu durumuyla Melek
Tavus’u en dogru simgeleyen hayvanlardan biridir. Baligin yenmeyip beslenmesi
bunun kanit1 gibidir.

Kutsal kimligin gosterdigi ya da kutsal mekana baglanan kerametleri, mucize-
den ayirmak gerekir: Keramet, her seyden 6nce kutsal kimligin gosterdigi ya da
kutsal mekana baglanan harikalardir. Gelenekte, seyhin-pirin gosterdigi harika-
lara keramet adi verilirken peygamberlerin gosterdigi harikalara mucize denir.
Keramet terimi ile mucize terimi birbirine karigtirilmaz; ¢linkii, mucize gosteren-
le keramet gosteren kimlikler farkhidir.

Amed ‘Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlary; istanbul, 2014; s.
76/ 44 nolu dipnot.
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Genelde, tasavvuf geleneginde olaganiistii sey icin harkuldde terimi kullanihr:
Tann’nin koydugu olagan yasalan kiwran sey olarak algilanir; Tann, neden-sonug
gincirini kirmak istediginde ve bunu gerceklestirdiginde, gerceklestirme eylemi-
nin kendisi harkulddedir, ortaya ¢ikan sonug ise harikadir. Bu baglamda harika
yasamin yoniinii degistirir.s”

Keramet kapsaminda seyhe-pire yalmizca hayvanlar degil bitkiler, 6tesinde
daglar-taglar da itaat eder. Veli kerametleri arasinda hastalar iyilestirmne giicii
6zel onemdedir: Seyhin-pirin keramet giiciinii, hastalig1 uzaklastirmak iizere ha-
rekete gecirerek tedavi etme gelenegi bugiin de halk katinda uygulanmaktadir.

Bir veli keramet gostertnek durumunda mudir?, sorusu, siifi zeminde tartisil-
mustir. Omegin agirbash sfifi olarak algilanan Ciineyd, keramet olgusuna fazla se-
vimli bakmaz. Keramet tellalligindan hoslanmayan sifiler, anlayislanini sahih ol-
mayan su hadise baglarlar: Kerametler erkeklerin aybasidir. Kerametin Tanri ile
insan araswna girdigini ve insani tasavvufi vuslattan yoksun biraktigini savlarlar.
Nasil ki koca, d4det doneminde kansiyla iliski kurmaktan kaginirsa, erkegin aybasgt
olarak algilanan keramet gosterisi sirasinda Tann soz konusu veliyle iligki kur-
maktan kaginir. Tasanin geregi keramet, hayvansi kalpleri orten ii¢ értiiden biri
olarak gériiliir.%®

Bu nedenle Ezidi kdylerinin biiyiik cogunlugunda bir mabed vardir ve bu ma-
bedler, toplulugun dinsel yasaminin goriiniir simgeleri durumundadir. Seyhan’da
bulunan mabedlerin ¢ogunlugu, takvimli téren giinlerinde tavaf(tiwaf) edilir. Ta-
vaf, Kabe'nin cevresinde dénme eylemini tanimlamak icin kulanilan Arapca
tawaf teriminden gelir. Aslinda kutsal bir seyin ya da mekanin, mabedin gevre-
sinde donerek onu kutsama bicimindeki ibadet ¢ok eskilere dayanir: Bir eylem ii¢
kez yapilirsa amacina ulasir algisi canli tutuldugundan, ii¢ kez déniliir. D6nme
sirasinda kutsalin kutsalliginin dénene taginabilmesi icin, dondiigii kutsala gore

& «{lahiyatcilar mucizelerle ilgili kuramlardan dikkatli bir sekilde s6z etmislerdir: Evliya-

nin gosterdigi harikalara keramet denirken, peygamberlerin gosterdikleri harikalar ...
mucize olarak siniflandirilir ve bu ikisi kesinlikle birbirine kangtinlmamalidir(...). Ola-
ganiistii bir sey icin kullanilan genel bir terim, hark-i 4dat, ‘harkuade’dir, (Allah1n
koydugu) olagan yasalan kiran seydir; yani Allah aligik oldugumuz neden sonug zinci-
rini koparmak isteyip bir sekilde bunu gerceklestirince, harika meydana gelir ve haya-
tin yonii degisir.” (Schimmel, Annemarie; Islamin Mistik Boyutlari, Gev.: Ergun Koca-
biyik; Kabalel Yayinevi; istanbul, 2001; s. 205).
% A.ge.,s. 211).
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kiigiilmesi gerekir. Kiiglilme davramisi, diziistii donme, egilerek dénme vb. bicim-
lerde uygulanir.

Ezidilikte kutsalin adandigi kimlik, diinyalasmanin aract durumundadir.
Oziinde bu kimlik adina yillik téren diizenlenir. Tavaf, térenin énemli bir parcasi-
dir; téren kapsaminda qewwallar gewller soyler; kutsallig1 olan def ve sibab ¢ali-
nir; dans edilir, toplu yemek yenir. Koy yasaminda ibadet kapsaminda ¢ok 6nem-
li bir téren daha vardir: Yilda bir kez Melek Tavus’'un Sancak adiyla anilan figiiri
qewwallar tarafindan koye getirilir. Philip G. Kreyenbroek Badger'den aktariyor:
“Melek Tavus’un... kdyde sergilenecegini duyduktan sonra,... detaylar1 6gren-
mek icin her tiirlii cabay: sergiledik.... Koyiin eteklerine vardigimizda, miizigin
sesini duyduk ve miizigin geldigi noktaya gitmek icin hazirlanirken téren alayi-
nin yavasca ilerledigini gordiik, ancak bizim ekibin yaklagngim goérdiikleri anda
sancag sakladirlar. Yine de gewwal ile deflerin siddetli ve sagir eden sesleri de-
vam etti.... Ellerinde ileri geri salladiklar1 buhurlari tagiyan ve havay tiitsii koku-
suyla dolduran bir pir, kutsal kusun tasiyicilarinin oniinden gitti. Onlar kenarda
duranlarin yanindan gecgerken, izleyenler de bir yandan... hayranhkla yere egildi
ve ellerini, kollan ile yiizlerine siirdiikleri dumana daldirds.... Seyh Nasir’a onu
gbérmemize izin vermesi icin ricada bulunduk... Odanin sonunda insa edilen plat-
form iizerinde, istedigimiz kadar yakindan incelememize izin verilen meshur
sancak vardi. Figiir, diger bagka kiimes hayvanlarindan ¢ok bir horoza benzeyen
bir kus figiiriidiir.... Bu figiir, cevresinde birinin digerinin iizerine yerlestirildigi
ve her biri yedi yanar uca sahip iki kandilin bulundugu bir samdanin iizerine sa-
bitlenmigtir... Kiirsiiniin hemen yakininda hasta ve dert sahipleri tarafindan igil-
mek iizere pay edilecegini anladigimz suyla dolu bakir bir testi bulunuyordu....
Ezidilere bahsedilen tiim yardimlar1 anlatan ve orada mevcut bulunan herkesi
ayniamaca teslim olmaya davet eden bir feqir vard. ... isaret verildiginde herkes
ayaga kalkar, her biri sancaga yaklasir ve onun 6niinde egilir ve bagigim tabaga
birakir. Yerlerine dondiiklerinde her biri tasvire birkac kez ibadet eder ve gor-
kemli bir inanca itaatlerini gostermek ister gibi gogiislerine vururlar.”®®

Yukanda anlatilan toren, yetkin bir gewwal tarafindan verilen bir vaazla de-
vam eder: Vaazi cemaat, sessiz ve hareketsiz bir bicimde dinler. Vaazin bitimin-

 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari; istanbul, 2014; s.
77-78.
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den sonra def ve gibab getirilir ve kutsal miizik baslar; qgewller esliginde sema ya-
pilir. Sema sirasinda Ezid, Melek Tavus ve melekleri yiiksek sesle ¢agrilir. Toren
sonunda Kaniya Sipi’den alinan bir miktar su, -Ah Ezidiler, bu Kaniya Sipi’nin su-
yudur, Ezid’in kadehidir, s6zlerinin ardindan térende bulunanlarin {izerine serpi-
lir. Bu ritiiel Alevi cemlerinde de uygulanir: Cemin son boliimiinde, semah do-
nenler yerlerine oturduktan sonra, saka hizmet alir. Rehber’in; -Edep erkdn!, de-
mesiyle cem erenleri diz iizeri gelir. Saka su dolu bir kapla dir’a durur ve yiiksek
sesle ilgili giilbangini okur: Giilbanktan sonra saka, elindeki suyu ayn bir tasa
koyarak dede’ye, rehber’e ve bir kisiye daha olmak iizere ii¢ cana sunar. Ardin-
dan sira ile tevhiddeki canlara verir. Su ¢ogaltilarak isteyene sunulur; yetisme-
yenlere elle serpilir. Bu sirada saka; -Askolsun icenlere.Nalet Yezit’e. Rahmet Imam
Hiiseyin’e, Ehlibeyt’e!, der.”

Sifi gelenekte, semd-semah ya da kutsal dans, namazin-ibadetin vermedigi bir
manevi giicii veren deneyimdir. Bu nedenle sffilik dis1 inan¢ uygulamalarinda ye-
ri yoktur: Ornegin Hiristiyan Kilise babalan, dansin oldugu yerde seytan vardr,
diyerek kesin bir yasaklama tavn icine girmislerdir. Ortodoks islamlik farkli dav-
ranmamis, her tiirli miizikli ve ritmik hareketi yasaklamstir. Boyle olmakla bir-
likte kimi Siinni tarikatlarda, 6zellikle Mevlevilikte dinsel dans vardir. Mevlevi-
lik, bu doéniis hareketlerinin kurumlastig: tek Siinni tarikat durumundadir.

Sifi gelenekte dinsel dans. 9001i yillarin baslarinda kurumlasmis olmali. Bu
kurumlasmada Hallac-t Mansur'un zincirlenmis durumda daragacina giderken
yaptig1 raks, belirleyici olmustur. Hallac-1 Mansur’un manevi 6zgiirliigiin son adi-
mi olarak algilanan kan i¢inde rakst, fena-beka deneyimi olarak sifi diinyaya ta-
sinmistir. Kan icinde raks; s(finin, evliyanin, ermisin ya da bilgenin miract kabul
edilmistir.”

Sema, Mevlevi tasarimlarda, oliimsiizliik nedeni; iiziimleri ayaklariyla ¢igne-
yen iscilerin hareketinden esin alarak bicimlenen manevi sarabt iiretme isi; gok-

7 Korkmaz, Esat; Anadolu Aleviligi; Berfin Yayinlar; ikinci Baski; istanbul, 2008; s. 291.

71 “Anlatilanlara gére, ayaklan zincirli Hallac, idam yerine raks ederek ve tasavvufi sar-
hoslugunu anlatan bir rubai okuyarak gitmis;... , insanla Allah'in ayrniliginin ve birligi-
nin surina bir kez daha deginmistir.... Hallac'in elleri ayaklan kesilmis, carmiha geril-
mis veya daha giicli bir ihtimalle daragacina cekilmis, sonra da boynu vurulmus, ar-
dindan viicudu yakilarak kiilleri Dicle’ye savrulmustur.” (Schimmel, Annemarie; Isla-
mun Mistik Boyutlari, Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabalc: Yayinevi; istanbul, 2001; s. 80-
81).
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lerden gelen ¢agriya uyularak yapilan, Tanr olarak algilanan manevi bir ¢ekim
merkezinin ¢evresinde donmedir.

Dogrulugun Mekam

Ezidi toplumunun dinsel yasgaminin merkezi Lales Vadisi'dir. Varolus Cevrimi'-
nin son asamasinda, gékten asagiya indirildigine inanmilir: Bu nedenle, diger kut-
sal mabedlerle cevrili Seyh Adi Mabedi, hakikatin yeridir. Mabed, Musul’'un kuze-
yinde, ormanlik bir vadiye konumlanmis durumdadir. Ug dag ile cevrilidir: Bati-
sinda Hezret Dagi, kuzeyinde Erefat Dag, giineyinde ise Mesét Dag: yer alir. Vadi-
ye iki ana yoldan ulasilir: Bu yollardan birisi, Baadré’den daglarin arasindan ge-
cer. Bayramlarda bu yolu izleyen hacilar, Laleg'in ilk goriildiigii noktaya ulagstik-
larinda ki buranin adi Selamlama Yeri(Silavgeb)'dir; silahlarini ateglerler ve bu
noktadaki tast dperek niyaz ederler. Ciinkii kutsal mekanlarin koruyucusu insan
degil, tastir; ondan izin almadan Vadi’ye girilmez. izin, niyazla gerceklestirilir.”
Ayrica “Lalis vadisinin girisindeki kaya iizerinde ii¢ kez gidip gelinerek giinahlar
dokiiliir”.”® Fakir [do-Biro’da benzer agiklamalarda bulundu: “Vadinin girisinde
belki de yiiriiye yiiriiye diizlesmis bir tas var: Dogal olabilecegi gibi insan yapisi
da olabilir. Uzerinde ii¢ kez gidip gelinerek giinahlardan arimiliyor”, dedi. Ayrca,
“Seyh Adi Tiirbesi'ni ziyarette silah atilmaz; diger tiirbeleri ziyaret sirasinda bay-
ram havasinda atilir”, agiklamasinda bulundu.”* Bilgilendigim bir miirit ise “Va-
dinin girisindeki tasa ulasmadan Seyh Adi tiirbesi goriiniir goériinmez: Zilgit geki-
lir, ulasmanin verdigi sevinci diga vurmak igin gekilir”, dedi.”

2 Omerxali, Xanna; Ezdiyati/Civak Sembol Ritfiel Wergera ji Ingilizi: Ergin Opengin;
Avesta Yayinlar; istanbul, 2007; s. 106-116 arasu.

73 Seyh Yusuf Uca/ Oguz(Simiz)-Batman/eski bir Ezidi kéyii-/ yas: 72/ egitim: ilkokul.
Soylesi yeri: Oguz koyii/ soylesi tarihi: 16 Arahk 2014; Seyh Adil Musa Mirza/ Sengal’-
dan gog etmis-Seyh Yusuf Uca’nin misafiri/ yas: 37/ ilk6gretim okulu 6.simiftan terk/
soylesi yeri Oguz koyii/soylesi tarihi: 16 Aralik 2014; $éx Celal Xéro/ Kampin egitim-
den sorumlu miidiirii/yas: 49/ egitim: idadi/ Irak’ta Kiirtge 6gretmeni. Soylesi yeri:
Kampin 6gretmenler odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

74 jdo-Biro/yas: 60/Arap¢a okuma-yazma biliyor/6.simftan mezun olmus/ soylesi yeri:
Ezidi kampi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

75 Mediya Mehdiya Sila Ato/ Miirit/ yas: 16/egitim: Lise 11/ kamp 6gretrneni/soylesi yeri:
Ogretmenler Odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.
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Selamlama Yeri’'nin dogusunda kalan Megét Dagi’nda Seyh Adi Divani(Diwana
Sex Adi) vardir: Divan’in girisinin doguya bakan kisminda, icinde bir kaynagin
yer aldig1 daire bi¢imli bir yapinin varligina inanilir. Seyh ve baglilari, Bagdat’tan
geldiklerinde burada oturup muhabbet yapmislardir.

Diger yol ise daha diizenlidir: Dogu yoniinden Vadi'ye giris yapar. Yol iizerin-
deki ilk isaret noktasi, Ezid’in Evi(Xana Ezi) adin1 alir. Biiyiik olasilikla gecmiste
yolculara hizmet veren bir kervansaraydi. Erefat Dagr'nin yiikseklerinde, Seyh
Adi'nin asastyla vurarak yeryiziine ¢ikardig: sifa kaynagi, kutsal pinar Kanf Bayki
yer alir. Yolun daha ilerisinde, qewwallanin temizlendigi yer olan Qewwallar Dere-
si(Geliya Qewwalan) bulunur: Burada erkek ve kadin gewwallar, ayn ayn nokta-
larda gerekli temizliklerini yaparlar.

Temizlenme noktasindan sonra, diinyevi olanla kutsal olan, yani zdhirle batin
arasindaki sinir ¢izgisini simgeleyen Silar Kopriisii(Pira Silaté)ne ulagihir: Bir de-
renin iizerine beyaz tasgtan yapilmuis, kiiciik bir kopriidiir. Hacilar burada, ellerini,
yizlerini ve boyunlanini yikarlar. Ve -Ey Tanri, ey Ezda, ey Melek Tavus, ey Seyh
Adi, giinahlarimz sil, haccimuzt kabul et; kardeglerimi kutsa, Dogu’nun ve Bat’'nin
tiim Ezidilerini kutsa, der. Ardindan ayakkabilanm cikanp bir yandan el cirpar,
diger yandan, -Silat Kopriisii, bir tarafta Cehennem, diger tarafta Cennet!, diye ba-
girir ve kopriiyii gecgerler. Yani Cehennem’den Cennet’e girmis olurlar; Cennet
topraginda ayaklar ¢iplaktir. Sonra sirasiyla kutsal mekanlarin zeytin ve zeytin-
yag ihtiyacinin karsilandigi Zeytin Korulugu’nu ve din adamlarinin giysilerini bo-
yamak icin gerekli siyah boyanin elde edildigi Zirgitz Korulugu gecilerek ¢iplak
ayakla Mabede ulasilir.”®

Burada ad1 gecen képrii, Islamiyetteki Sirat Kopriisii’nii cagristirsa da Zerdiis-
liikteki Cinvat Kopriisii(cinwat Kopriisii)'ne tasanin olarak daha yakindir. Sirat
Kopriisii, kiyamet giiniinde Cehennem lizerine kurulacagina ve iizerinden gegil-
mesi ¢ok zor olacagina inanilan bir kopriidiir. SGfi kiiltiirde bu kopri, tanrisal
gercekleri arama yolu, géniil yolu olarak inanca taginir. Cinvat Kopriisii ise Cen-
net’e gidecek iyi ruhlarla Cehennem’e gidecek koétii ruhlarin birbirinden ayrilma-
st saglayan, bir yiizii ince, diger yiizii genig bir kopriidiir.””

76 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plaru, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlary; istanbul, 2014; s.
76-82 arasi.

77 Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Istanbul,
2004; s. 49-50.
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Vadi'de yiikseldikce her birinin iki yaldizli kiireyle ta¢lanlandirildig Seyh Adi’-
nin iki biiyiik konik kulesi goriiliir. Bu kuleler, Seyh Adi ve Seyh Hasan’in mezar-
lan iizerine dikilmistir. Aym1 mabedde bulunan Seyh Ebubekir’in mezari iizerinde
daha kiiciik olmak iizere bir ii¢iincii kule vardir. Seyh Adi Mabedi’nin yanindaki
Seyh Sems Mabedi de biiyiik bir kuleye sahiptir. Vadi’deki daha kii¢iik mabedler,
basit diiz ¢atili, ortasinda kapisi bulunan, kemeraltili evler durumundadir.

Ciyayé Erefat ya da Erefat Dag: adiyla anilan Nisan, inan¢ uygulamalarina ko-
nu olur. Kulagini Nisan’in iizerine koyan biri, altinda akmakta olan suyun sesini
duyar. Ziyaretciler kutsallik yiiklenen Nisan’a geldiklerinde, Nisan1 6perek niyaz
ederler.

Daha sonra dogrudan Seyh Adi tarafindan kurulduguna inanilan Dilek Siitu-
nu'nun bulundugu Alii Bekr ve Mem Sivan mabedlerine ulagilir. Bunlarin ardin-
dan sirasiyla Pir Esibiya, Seyh Babik, Seyh Tokel, Pir Cerwan, Seyh Ebubekir ve
Seyh Serfeddin’in mabedleri gelir. Siradaki mabed, Sultan Ezid’e adanmistir. Bu-
nun ilerisinde, Seyh Adi Mabedi’ne ulasmadan 6nce Seyh Abdulkadir Rahmani ve
Mehmed Reben mabedleri gegilir.

Anayol’'un diger tarafinda iizerine bir bina insa edilmis olan Kaniya Sipi’ye
ulagilir. Suyun kutsallik derecesi ¢ok yiiksektir. Geleneksel yanlan canli olan Ezi-
diler, yabancilarin bu binaya girmesine kars: gikarlar. Cocuklar burada vaftiz edi-
lir. Binanin 6n kisminda, bayramlarda dans edilen acik bir alan bulunmaktadir.

Mesét Dagr'na tirmanildiginda, Lales Vadisi’'nin ikinci biiyiik mabedine ulagil-
mis olur: Bu mabed, Seyh Sems Mabedi'dir. Kubbesi disinda, diger kutsal yapilar-
la benzerlik gosterir. Cumai Bayrami’'nda boga bu mabedde kurban edilir.

Seyh Sems Mabedi’ni, Seyh ismail, delilik ve cin ¢arpmasi durumunda yardi-
ma ¢agrilan Haccl Eli, Seyh Babadin, Seyh Amedin, Seyxale Semsa, Hatuna Fexre,
icinde c¢ok sayida yilanin yasadigina inanilan Seyh Mend’in Magarast, Azrail ve
Cebrail’e adanmis bir mabed, Seyh Hasan ve erkek kardesi Melek Seyh Hasan Ma-
bedi ve Mehmed Regan Mabedi izler.

Vadi’deki Anayol’'un kenarinda, Seyh Adi Mabedi'nin karsisinda Yol'un muhafi-
z1 Seyh Mugelleh Mabedi bulunur. Lales’e gelen hacilar, bagislannm1 6nce buraya
sunarlar. Aym bolgede, Cil Méran, yani Kuk (Kutsal) Adam’a adanmusg bir yapi
vardir.”®

78 Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/Arka Plari, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
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Seyh Adi Mabedi’nin 6niinde kutlamalarin yapildig: biiyiik bir meydan vardir.
Meydanin bir béliimiinde yer alan duvarlarda, gecmiste diikkan olarak kullanilan
girintiler bulunur. Buraya Mistik Bilginin Pazart ad verilir. On avluya ¢ikan kapi-
nin hemen 6niinde Pir Mend Nisaru bulunur. Kapi araligi, Deri Mir ya da Mir'in
Kapt Esigi adiyla anilir. Gegmiste topluluk, safak vakti, dogan Giineg'e kars: bura-
da toplanirlardi. Kutsallig1 nedeniyle hacilar, Kap1 Araligi'nin esigine, 6perek ni-
yaz ederlerdi.

Kutlamalar sirasinda, aksamlari, duvar ve nisanlann yiizeylerinde kiigiik 1g1k-
lar yakilir. Kapt Araligi’nin yanindaki duvann iizerinde yanan yedi 151k Yedi Bii-
yitk Melegi simgeler: Bu melekler Melek Tavus, Azrail, Cebrail, Mikail, Derdail,
Mikail ve Israfil. Gecmiste Mabedin i¢ duvarlarin siisleyen ¢inilere giiniimiizde
ancak dis duvarlarda rastlanmaktadir.

Mabedin avlusunda, Mir ile Pésimam icin 6zel yerler vardir. Avlunun kuzey-
bat1 kosesinde, Fahreddin soyundan Baba Seyh icin ayrilmis Fahreddin Salonu yer
alir; Salon, iki duvarla cevresinden ayrilmis ve asma dallarniyla golgelenmistir.
Avlunun ortasinda bir sarni¢ ve bagka bir su kaynag1 bulunmaktadir; giiney tara-
finda ise Simat Deposu vardir; dogu simirinin bir bliimiiyse Baba Cawtiis'un evini
olusturur.

Mabedin Kapt Aralig1 (Qapiya Seyh Adi), avlunun kuzeydogu kosesinin yaki-
nina konumlanmis durumdadir; Aralik bir bakima kara yilan tarafindan korun-
maktadir. Philip G Kreyenbroek Edmonds’dan aktarr:

“Bat1 duvarinin solunda yer alan mabedin kapisi, aralarinda basit tavus kugla-
r1, hilaller, yildizlar, baltalar ve taraklar gibi sembolik oymalarin bulundugu ke-
meralt1 dolayisiyla ilginctir. (Balta, dini ayinleri gerceklestirmek icin giyinip ku-
sandiginda Mir'in nisaninin bir kismini olusturmaktadir ve taragin da saglarinm
karnigtirarak cadilara kars: korudugu diisiiniilmektedir). Girisin saginda... beyaz
duvar isciliginin iizerinde acik bir sekilde kendisini gosteren biiyiik, siyah kesim
bir yilan figiirii bulunmaktadir. Mabedin yagmalandig1 1892 6ncesinde, yilanin
sag tarafinda kalan duvar yedi kollu bir asa oymasiyla siislenmekteydi.... Hem
kapinin iizerinde hem de yilanin saginda kalan duvarin iizerinde, aralarinda ta-
nmimlayamadigim iki kus, bir dairenin icinde yer alan giines, ay ve yildizlar, ‘kal-

Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s.
82-85 arasi.
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kan’ adim1 verdikleri ve icleri siislenmis baska daireler, bir tarak, delinmis bir
kepceye benzeyen bir cisim ve bir kancanin bulundugu bir dizi ilgin¢ tasarim
oyulmustur.””

Simdi Edmonds’un tamkligiyla aktarilan simgelerin temsil anlamlar: lizerinde
bir gezintiye ¢ikalim: Mabed duvarinda yer alan daire ya da daire bi¢imi simge-
ler, Ezidi yurdunu ve bu yurtta yagayan Ezidileri simgeler. Bu nedenle Ezidiler,
daire ¢izerek, bu miilk iizerine yemin ederler. Aciktir ki Ezidiler, sozciigiin gercek
anlamiyla yurtseverdirler. Dairenin icindeki alanin Melek Tavus’un miilkii oldu-
guna inanilir. Ve yeminler Melek Tavus’un ¢izdigi dairenin yeryiiziindeki karsilig
olarak algilanan, Seyh Adi ve Seyh Sems Mabedi iizerine yapilir.®°

Yilan, Ezidi inancinda her seyden 6nce Melek Tavus’un bir daire ¢izerek be-
lirttigi Ezidi yurdunu, bu yurdun yeryiiziindeki karsihg: olan Seyh Adi Mabedi’ni
koruyan kutsal kimliktir. Yilanin kara renkli olmasi, Melek Tavus’un yapisindaki
kotiliigii, yani diyalektik karsithgin olumsuz yanin anistirir.

Yilan, kiiltiirler yelpazesinde, zengin bir simgesellige sahiptir:®" Yine Mabed
duvarlarinda betimlenen asa ile yilan arasinda bir iligki vardir. Agactan insan ya-
pim1 olarak elde edilen asa ya da degnek, agac kutsalliginin tasiyicis1 durumunda-
dir: Yerine gére insanin giiciinii arttirir ve zor kosullarda ona kilavuzluk eder. Bu
nedenle velilerin, uzun bir asast ya da sopast vardir. Mabed duvarinda asanin ye-
di kollu olarak betimlenmesi, Yedi Biiyiik Melegin giiciiniin tasiyicisi olmasindan-
dir. Yine asanin geligmis bi¢cimi olarak algilanan sancaklar da bu kapsamda deger-
lendirilir. Takvimli giinlerde gezdirilen ve Ezidilerce kutsanan Melek Tavus figii-
rii de bir sancaktir; dogal olarak Ezidi halkinin giiciiniin simgesi durumundadir.

Simgeler arasinda yer alan baltaya gelince; balta, Ezidi diisiincesinin sahibi
olarak algilanan Mir’in tasidig1 araclar siralamasina girer ve Yol'un yilmaz savag-
¢tst oldugunu simegeler. Bu simgenin Kizilbagliktaki karsiligi Ebu Miislim Nacagi-
dir; demirci Ahi Hurdek tarafindan Ebu Miislim’e savag araci olarak yapilip veri-

7 Ag.e.,s. 86-87.

% A.g.e., s. 163-164. Daire, Cin kiiltiiriinde, simgesel anlamda, Yeryiizii'nii 6rten ve yu-
varlak bicimli tasarimlanan Gokyiiziinii; ezoterik tasanmlarda, simgesel anlamda, her
seyin kaynag durumundaki yiice tanriyt simgeler; Maya mitolojisinde ise simgesel an-
lamda, her seye hayat veren Giineg'tir. (Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Ki-
taplar Yayinevi; istanbul, 2010; s. 277).

81 Korkmaz, Esat; Seytan Tasarumu Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul,
2006; s. 741-744 arasi.
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len simgesel baltadir; gecmiste Yol'un abdallari, Hace(Hac1) Bektas Veli diisiince-
sinin yilmaz savasgilar1 olduklarinin kanit1 anlaminda bu baltay1 omuzlarinda ta-
simislardir. Ayni zamanda, gezici, yani gocmen olduklarindan kendilerini vahsi
hayvanlardan koruumak icin bu aragtan yararlanmislardur.

Yildiz simgesi, 6zelde Melek Tavus’un, genelde Melek Tavus déhil Yedi Biiyiik
Melegin geceleri goriiniige tasginmis bicimidir; giin gecesine kapandiginda Giines,
Ay durumuna déniigiir. Hilal ise Yeni Ay’dir ve karanlik aydinliga egemenlik kur-
maya basladiginda, Meleklerin dogumunu simgeler.

Simgeler arasinda yer alan tarak, bardak(tas) ve kepceye gelince; tarak, bir
Ezidinin diinya malini-diinyasal zevkleri inkdr ettigini, yani nefsini terbiye ettigini
kanitlar. ‘Bir taraktan baska malim yok’, denmek istenir bir bakima. inanca bagh-
ligin karuti olarak 6n alir. Bardak(tas) ve kepge, bir yaniyla biitiin malim bu, an-
laminda tarakla taginan anlami pelistirirken diger yandan yararlanma o6ne ¢ikar;
tarakla saglara kiiltiirel algiya uygun bigim verilir. Tasla(bardak) su igilir. Kepge,
yemek kabt olarak kullanilir. Yemek kabinin Kizilbaghktaki karsihig: kegkiil ya da
keskiiliifukaradir: Keskiil ya da kegkiiliifukara, gezgin dervislerin kullandigi, ge-
nellikle hindistancevizi kabugundan yapilan, iki ucundan gegen zincirle omuzda
ya da kolda tasinan yemek kabtydi. Keskiil, az ve sade yiyeceklerle yetinerek nefsi
terbiye etmenin ve manevi zenginlige ulasmamn bir araci olarak algilanird:.?

Son olarak da kanca simgesi iizerinde duralim: Kanca, ceza makamiru simge-
ler. Yol'a aykin davrananlann cezalandinlacagini antmsatur.

“Eskiden Ezidilerin diismanlar1 onlara eziyet etmek, hatta 6ldiirmek icin da-
ire simgesini kullanirlardi: Etrafina ¢cember ¢izilmis bir Ezidinin durumu zordu.
Cemberin i¢i Ezidilerin kendilerini gerceklestirebilecekleri yer olarak kabul edil-
diginden, boyle bir daire ¢izilmesini bir meydan okuma, dinlerini degistirmeye
bir ¢agr1 olarak anliyorlardi. Dairenin digina ¢ikmak, kiifiir sayrlirdi. Bu yiizden
daireden ¢tkmamakta direniyor, ancak daireyi ¢izmis olan kisi onu tekrar sildi-
ginde oradan ayrilmaya razi oluyorlardi. Daireyi silmek ise bir an i¢in bile olsa,
Ezidi kimligini tanimis olmak demekti.”®?

8 Schimmel, Annemarie; Islamin Mistik Boyutlan, Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabalci Yaine-
vi; Istanbul, 2001; s. 30-31; Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektagilik S6zliigii; Anahtar Kitap-
lar Yayinlan; Genisletilmis Dordiincii Baski; istanbul, 2005; s. 402.

8 Yvalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halki Ezidiler; Metis Yayinlan; Dérdiincii Baski;
istanbul, 2014; s. 68-69.
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Ezidiler diiz bir ¢izgi izleyen zamanin ¢ocuklan degillerdir: Varolus, bir daire
yayi lizerinde kendini disa vurur ama bu daire yaylan, degisimin-doniigiimiin
hep ayni bi¢cimde tekrarinin kanit: degil, tam tersine spiral olarak 6nsiizden-son-
suza uzanarak degisimin-doniisiimiin bilinenden bilinmeyene, yani sirra, bitimsiz
bicimde aktigimi kanitlar. Her daire yay, tam kapanacakken kapanmaz izleyen
dairenin bagslangict devreye girer. Tekrar tutucudur, tekrar gericidir; aciya tutuna-
rak yasayanlar, bu nedenle tekrardan kagirurlar. Kimi arastirmacilar bunun tersi-
ni diisiinseler de bu dogru degildir:®* “Ezidiler kendilerini dogrusal hareketle olu-
san bir topluluk olarak gormezler. Bati'daki anlamiyla bir tarih bilincine ve tarih-
sel diisiiniige sahip degildirler. Kendi ge¢cmislerini bir kronolji olarak anlamazlar
ve zaman da onlar icin dogrusal sekilde ilerlemez. Ezidilerin dairesel hareket
eden zaman anlayisina gore 6nemli olan, doniisiimdiir. Déniisiimler, bu yoldan
kendi zenginligini ortaya koyan bir ve ayni varligin goriiniisleridir. Ezidi inanig-
na goére evrende olup bitenler belli bir akis ve ritmle siirekli tekrarlanmaktadir.
Gelecegi garanti altina alan da bu tekrarlaniglardir. Iste bu yiizden daire ¢ok
onemli bir sembol olarak kabul edilir.”%

Laleg’e gelen hacilar, Qapiya Seyh Adi'nin esigini 6perler ve muhafizlara bagis-
ta bulunurlar. Anakapi, bes etkileyici siitun, bir dizi samdan ile 1iklar ve cesitli
siislemelerle birlikte karanlik ve kutsal bir mekan olan mabedin ana salonuna
gotiiriir ziyaretcileri. Anakapr'min yaninda, Hewde Nasir el-Din adiyla bilinen bir
sarni¢ vardir: Soylenceye gore, Yedi Kutsal Melek’ten biri olan 6liim melegi, yani
Azrail, diinyanin herhangi bir yerinde insan 6ldiigiinde, buraya, bicagin temizle-
meye gelirmis. Biraz ilerlendiginde, Sancagin saklandig bir girintiye varilir. Salo-
nun en sonunda, Seyh Hasan’in mezarinin bulundugu odaya ulasilir. Hacilar, bu
mezarl, ¢evresinde ii¢ kez donerek tavaf ederler ve mezari orten renkli kumastan
bir parcayla bir diigiim atarlar.

Seyh Hasan’in mezannin bulundugu odanin 6tesinde, borularla gelen zeytin-
yaginin depolandig kiiplerin saklandigi Ambar vardir. Ambari gecince, -Ya Seyh
Adi!, sozleriyle mendil ya da bez parcalannin atildiga duvara gelinir. Hemen bu-
na yakin bir yerde, hacilarin, -Cennet, Cehennem!, sozlerini ii¢ kez tekrarlayarak

8 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; Dér-
diincii Basky; Istanbul, 2004; s. 699-700-701 ve 702.

8 Yvalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un Halk: Ezidiler; Metis Yayinlan; Dérdiincii Baski;
Istanbul, 2014; s. 68.
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ellerini soktuklar bir kayadaki iki Delige ulagilir. Seyh Ebubekir’in mezar1 da aym
yerde bulunmaktadir. Serfeddin’in Heywam adiyla anilan salona, Seyh Hasan’in
odasindan ulagilir. Yine Seyh Hasan’in odasinda, bir kapinin gizledigi bir dizi
merdiven vardir: Bu merdivenlerden, Ezidiligin en kutsal yerlerinden biri olan
Magara’ya qikilmaktadir. Magara karanlik ve ¢ok kiigiiktiir. Zeytinyagiyla 1siklan-
dirilmig bir girinti icermektedir. Dar bir gecit, magaradan, icinden Zemzen Pinart
sularinin gectigi daha biiyiik bir oyuga gotiiriir ziyaretgileri. Bu kutsal kaynagin
Seyh Adi'nin kerameti sayesinde Mekke'deki sudan getirildigine inanilir. Kiiciik
bir kapi, ziyaretcileri, acik havaya ¢ikarir. Bu kapinin yaninda, bogalarin kurban
edildigi Boga Oldiirme Yeri vardir. Demek ki Cumai Bayram sirasinda gercekle-
sen biiyiik boga kurbani Seyh Sems Mabedi’'nde yapildigina gore diger boga kur-
banlar1 burada yapiliyordu. Aymi bélgede, Beratin muhafaza edildigi yer de dahil
olmak iizere bir dizi ahir ve depo bulunur.®

FESTIVALLER-BAYRAMLAR

Ezidi festival ve bayramlarini ikiye ayirabiliriz: Giines takvimine baglanan sa-
bit térenler, digeri ise islami Ay takvimine baglanan degisken térenler olmak iize-
re. Eski Hintliler ve Iranlilar, sonbahart yeni yilin baslangict kabul ediyorlarda ve
dogal olarak en gorkemli toren sonbaharda yapiliyordu. Ancak sonralar: Babil et-
kisinin devreye girmesiyle ilkbahar, yeni yilin baslangici oldu: Yeni yil torenleri,
ilkbahara tasindt.

ister ilkbahar isterse sonbahar olsun yapilan térenlerin mayasi Mithra tapi-
mindan gelir. Ezidi térenlerinin saglikli yorumlanabilmesi icin simdi Mithra tapi-
munm biraz tamiyalim: Mithra, Sanskritce dost anlamina gelir ve Anadolu-iran
inanclarinda, doganin rahmi olarak algilanan bir kayadan dogan, canli yasamin
varlagma simgesi Isik-Tanri'y1 isaret eder. Mazdaizm’de, Ahuramazda’nin yaratti-
g1 ilk tann olarak algilanan ve parlayan Giineg'le simgelenen Isik-Tanrvdir. Veda-
izm’de ise Varuna'nmin kardesi olduguna inanilan ve Giines’i simgeleyen tanri;
Isik-Tanrr'dir.

Mithra’nin adinin gectigi en eski belge, Anadolu’da, Bogazkdy kazilarinda bu-
lundu: 1.0. XIV. yy.'da, Hititlerle Mitanniler arasinda yapilan baris anlasmasin-

% Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dinf Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Cev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlan; istanbul, 2014; s.
88-89.
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da, Mitanniler'in koruyucu tanrilar olarak Mithra’mn adi, Indra ve Varuna’yla
birlikte gecer. Mitanni kralligi, art¢i Aryalar oldugu kabul edilen Hurriler tarafin-
dan kurulduguna gére Mithra’min kékeni, biyiik olasilikla fran’dir. Ancak kimi
kaynaklar, Hurriler'in, Ari wrktan bir kral hanedaniyla Hindistan’dan geldiklerini
belirtir. Savi dogru kabul edersek Mithra’nin kékeni Hindistan’a uzanir.

Mithra inanci Anadolu’da da ¢ok kékliiydii: Bu nedenle ilkgag Anadolu kralla-
11 Mithra’nin esinlendirdigi anlaminda Mithridates adin1 aliyorlardi.

Iran inanclarina goére Mithra, doganin anarahmi olarak algilanan bir kaya ko-
vugundan dogar; doganin dogurmasi sonucu varlasan ve doganin ilk ¢ocuklari
arasinda yer alan bir isik-tanri’dir. Kozmik Boga ile savasir; onu oldiiriir; tim
canlilar, bu Boga'nin kanindan ortaya cikar.

Mithra, yaratict olmaktan ¢ok aract bir tanridir: Giines-tanr ile insanlar ara-
sinda yerini alir; insanlarin ruhlarini esenlige kavusturmaya calisan bir kurtarict
olarak one cikar. Asil tanrisal kaynaktan ya da Giines-tann olarak algilanan 1s1k
kaynagindan gelen bir isin olduguna inanilir; yildizlar O’'nun gozleridir.

Ozcesi, dogruluk diizeninin, ydnetim ve adaletin tanrisiydi Mithra. Zamanla
Vayu (Savas Tanrst) ve indra (Zafer Tanrist) olarak Baga (Bagislayan, Esirgeyen)
unvanini aldi. Beyaz atlarin kosuldugu bir arabaya binerdi. Tasarim geregi, boga
kurbam ve haoma tiiketimi, Mithra kiiltiiriiniin ayrilmaz bir parcasi oldu.

Inancta Mithra, ten goziiniin bakmakta zorlanacag bir ates donuna biiriine-
rek karanlhklar yakacak, insanlan aydinhga ve éliimsiizliige kavusturacaktir. Ka-
ranliklar1 aydinlattiktan, insanlar1 6liimsiizliige kavusturduktan sonra Giines-tan-
ri’yla birlesmek iizere goge cikacaktir. Bu yorumlamada Mehdi, Mesih ve peygam-
ber tasarimlarinin ilk bi¢imiyle karsilasiriz. Goge yiikseldiginde, tanrilik nitelikle-
riyle 6ne cikar; aracilik yam silinirken, yargilaywcailik yaniyla éliimsiizglesir. Bir tan-
n1 olarak her seyi gordiigii, duydugu i¢in de 6biir diinyada 6lenlerin ruhlanni sor-
gular.

Yine inanca gore Mithra goge yiikselmistir ama yeryiiziinde istkla karanhgin
kavgast siirmektedir: Karanliklar, kétiiliikler atege verilmistir ama son bulmus de-
gildir. Giinlerin yaris1 aydinlik, yaris1 karanliktir. Baslangicta tiim gece olan ev-
ren yarl yariya giindiizlesmesine karsin, geceler kotiiliigiinii ekmeye devam et-
mektedir. Mithra, gokte tanr1 olarak yardim edecek, insan ise Mithra’yla taraf
olacak, kalan karanlig1 yokedecektir. Mithra’min yolunu tutan, Mithra yoluna gi-
ren yasarken dirilecek ya da élmeden evvel dlecektir. Obiir diinyadaki yargidan da
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esenlikle gecenler oldiikten sonra dirilecek, kurtulusa ve oliimsiizliige kavusarak
sonsuzca yasamak icin goge yiikseleceklerdir.

Mithra dinine giren yedi dereceyi ya da yedi asamay1 ge¢cmekle yiikiimliiydii:
Bunlar Karga, Kartal Bash Aslan, Askr, Aslan, Pars. Giinegin Habercisi ve Ulu ola-
rak siralaniyordu. Yedi derecenin ya da yedi asamanin sahipleri Ulular Ulusu bas-
kanliginda toplanarak magaralarda ya da yeraltindaki gizli odalarda dinsel ta-
pimlanni yaparlardi. Tapimda, boga kurban edilerek evrenin, diinyanin varliga
gelisi, yani doganin dogumu kutsanirdi. Boganin kani yasam suyu ya da éliimsiiz-
liik suyu olarak inanca tasinir; su, haoma ya da garapla temsil edilirdi. Boganin
eti, yani viicudu yasam yiyecegi ya da 6liimstizliik yiyecegi olarak inanca tasinir ve
ekmekle temsil edilirdi.

Yine inancta Mithra, aracilik gorevini siirdiiriirken, yani Mesih, Mehdi ya da
peygamber iken insan bi¢iminde tasarimlaniyordu. Aslinda bu tasarim, doganin
aklinin ya da toplumsal aklin insantanrict bigimlenisiydi. Bu insanin kani, yagsam
suyu, 6liimsiizliik suyu olarak, yani syt akil olarak haoma ya da sarap; viicudu ise
yasam yiyecegi, oliimsiizliik yiyecegi olarak, yani kat1 akul olarak ekmekti.

Bu nedenle Mithra dini baghlari, Mithra’nin goge yiikselmeden 6nce yeryii-
zlindeki son yemegini canlandirmak iizere ekmekli sarapli ya da ekmekli haomali
tapim yemegini yerlerdi.

Mithra dini L.S. II. yy."da Anadolu, iran, Hindistan ve Mezopotamya simirlarini
asarak Bat1 Roma topraklarina girdi. Biiyiik kentlerde ve liman yerlesmelerinde
birden 6nem kazandi. Bu nedenle Hiristiyanlik, Mithra diniyle yaklasik bes yiiz
yu oliim-kalim savasi yapmak zorunda kaldi. Savastan yengiyle ¢cikmasina karsin
Hiristiyanlik, Mithra dininden etkilenmekten kurtulamadi. Hiristiyanlik’taki vaf-
tiz toreni, kutsal ticlemenin anilmast, ekmek ve sarap kutsaligr, kaynagin1 Mithra
dininden alir. Bu térenler, kiiciik degisikliklerle Hiristiyanliga uyarlanmistir, Ote-
sinde Hz. isa, bir bakima Mithra’dir.

Mithra tapimina ayrilmis yeralti tapinagt ya da magarast, mithraeum adini
alir. Tapinak ya da magarada, bir giris sofasindan, merdivenle, gékyiiziinii simge-
leyen tonozlu bir mekdna gegilir. Mekanin, uzun kenarlarinda sekiler vardir. i¢
siislemeler, Tanrt'nin dykiisiinii simgeler. Dipte, bir nisin i¢inde, bir al¢cak kabart-
ma yer alir. Kabartmada, Mithra’nin avlanmast ya da boganin kurban edilmesi be-
timlenir.?”

87 Korkmaz, Esat; Ansiklopedik Seytan tasarumui Terimleri S6zliigi; Anahtar Kitaplar Yay-
nevi; Istanbul, 2006; s. 484-485-486.
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Yeniyll Bayram

Ezidi yeniyili(Serésal), Nisan ayinin ilk Carsamba giinii kutlanmaktadir. To6-
renlerin ardindan sancak tavafinin da yapildig1 Baasik’teki kutlama daha gor-
kemli olmasina karsin Ezidiler, yeniyil kutlamalanni daha ¢ok kendi kdylerinde
yapmayi tercih ederler.

Carbamba giinii evler ¢igeklerle siislenir, cocuklar i¢in yumurtalar boyanir. O
giin yasayanlar yeniden dirilecek, 6lenler yeni bedenlere taginarak kipirdayan ete
doniisecektir. Dogal olarak ezidilikte bir ruh gogii olgusu vardir: Kaynak kisim
miiridin séyledigi gibi; “Oldiikten sonra cezasini ¢eker, 6diiliinii ahir ve ardindan
diinyaya gelirsin”.%®

Bu inan¢ nedeniyle giin icinde, 6zellikle sabah erkenden mezarliklara gidilir;
o6lenler yasayanlarin yanina ¢agrilir ya da yasayanlar gegmise yolculuga cikarilr.
Kadinlar mezar baslarinda yas tutar; qewwallar kederli miizik yapar. Yedi Kutsal
Varlik, bu ¢cagrinin ve miizigin sesini duyacak, yeni yilin bu ilk giiniinde, gelecekte
gerceklesek olaylarayon verecektir.%?

Azday halki Nevruz, Yeni Giin bayramini kutlar. Nevruz, ilkbaharda gecenin
ve giindiiziin birbirine esit oldugu Yeniyl bayramidir. Kisin sona erdigi ve ilkba-
hann basladig1 anda, bizim Yeniyilimiz baslar. Ardi ardina on ig¢ giin bayram ya-
pariz. Gece ile giindiiziin esit olmasindan sonraki ilk Carsamba, Zerdiist’iin do-
gum y1ldéniimii oldugu icin 6zel ve 6nemli bir giindiir. O giin evlerimizi siisleriz,
en iyi giysilerimizi giyeriz ve seving dolu, cogkulu bir bayram yapariz. Sarap ¢a-
naklari sarapla doldurulur ve Zerdiist selamlanuir...

8  Gavan Castm Ismail/miirit/ yas: 24/ eczacih§ kazanmis ama gidememis/ Batman-
Kampin egitimden sorumlu miidiir yardimcisi. Soylesi yeri: Ogretmenler Odasi/ soyle-
si tarihi: 17 Arahik 2014.

“..., dinlenme giiniimiiz ¢arsambadir. Zira Azda, Melek Tavus'u bir Carsamba giinii
yaratts. Adem ve Havva da ¢arsamba giinii yaratildilar. $ahid bin Car, bir Garsamba
giini olustu ve Zerdiist, bir Carsamba giinii dogdu. Carsamba giinii dua giiniidiir;
dostlarin ve arkadaglann ziyaret edildigi, yardima ihtiyaci olanlarla ilgilenildigi, hasta-
larin ziyaret edilip, hatirlarinin soruldugu ve uzaklarda olanlarin anildig: giindiir. Car-
samba giinii her zamankinden fazla ¢esitli yemekler hazirlanir. Cinsel birlesmeden ka-
cinilir.” (Sever Erol, Yezidilik ve Yezidiligin Kékeni, Berfin Yayinlan, Dordiincii Baski,
istanbul, 2006, Ek-I; Emir Muaviye bin ismail el-Yezidi, Zerdiist Bizimle Konustu,
Almanca aslindan ¢eviren: Erol Sever, s. 138.)
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Zerdiist, Melek Tavus’un bir diis sirasinda kendisine sdylemesine kadar, Sahid
bin Car'in ruhunun kendi bedeninde oturdugunu bilmiyordu. Zerdiist bu diiste,
halkinin gelecekteki 6rmegini gordii. Kendisinin; insan soyunu yeniden birlestir-
mesi, biitlin dinlerin tek bir din altinda birlesmesi ve biitiin insanliga Yiice Var-
lik'in gercegini 6gretmesi icin secilmis oldugunu gordii. Disii, bir kapinin cesitli
anahtarlarinin tek bir anahtara doniismesiydi. O Zerdiist'tli, genelde Huda veya
Tann sozciigiinii ortaya siirdii. Eski iran kokenli bu sézciik, kendi benligine geri

déniis olarak cevrilebilir.”*°

Carsamba giinii gecesine kapandiginda biiyiik ategler yakilir; atesin lizerinden
atlanarak olumsuz giiclerden temizlenilir. Her aile hayvan kurban eder.

Onemi nedeniyle Nisan ay, dinsel acidan kutsal kabul edilir; Sancak Gezdir-
me etkinlikleri 6zellikle bu ayda yapilir. Diigiin yapmak yasaktur.

Ezidilerin Nisan ayinin ilk Carsamba giinii yaptigl, yeniyill bayarami, Kuzey
Yarimkiire’de yaygin olarak 21 Mart’ta kutlanir ve Newroz ya da Nevruz adini
alir. Ezidilik bir Zerdiistliik reformu oldugundan Newroz’a bir gezintiye c¢ikalim:
Newroz, Kiirt¢e'dir ve nurojdan gelmektedir; nu, yeni, roj da giin demektir. Do-
ga-tanricilik ve insan-tanricilik temelli tasarimlarda, eski iran takvimine gére yi-
lin ilk giiniidiir(21 Mart). Sifi kiiltiirde, yasam ve oliimsiizliik deposu olarak al-
gilanan dogamin, dogum giinii(21 Mart); gebe kalan kisin ¢cocugu olan atesin do-
gum giliniidiir. Mazdaizm’de ve Zerdiistliik’te, doganin kendi kendini déllemesiy-
le olusan ve doganin, ilk dogum iiriinii olarak algilanan Ahuramazda’nin dogum
gilinii(21 Mart); Ahuramazda’'nin Ehrimen’e galip gelerek canli-cansiz her seyi
yarattig glindiir( 21 Mart).

Mithraizm’de, doganin kendi kendini déllemesiyle olusan ve doganin ilk do-
gum iirlinii olarak algilanan, 1sik-tanr1 Mithra’nin dogum giinii(21 Mart); 1s1k-
tanr1 Mithra'nin kozmik bogay1 6ldiirerek canli-cansiz her seyin yaratilmasini
sagladig1 giindiir(21 Mart).

Newroz, doganin degisiminden kaynaklanan, zamanla halkin yasamina, ya-
sam felsefesine sizan ve toplum vicdaninda ortak bir yargi durumuna doniisen
giilme, sevinme, 1stkla bezenme giiniidiir. Bir bakima, kisin sogugundan, karindan
kurtulus, yeseren, can bulan dogaya qighk cighga bir dykiinmedir. Bu nedenle
newroz, diinyanin canlanmasini, karanlik giinlerin geride kalmasini, baharin bas-

% Ag.e.,s 138-139.
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lamasiny, sicak giinlerin devreye girmesini, aydinligin cogalmasini ve bollugu, be-
reketi temsil geder.

Tann olarak algilanan doga, bugiin dogmustur; bu dogumla, goériinmeyen
tanrisal 6z, bugiin gériiniige tasinmuis; su, toprak, ates, cevher, bitki ve hayvan,
tanriun ¢ocuklart olarak bugiin diinyaya gelmistir. inancta, dogan ve élen doga
bir olanaktir. ilk dogum iiriinii istktir: Is181 icen gebe kalir ve dogurur. Giinkii 151K,
doganin dogurma giiciinii simgeler; inan¢ta Tanr’'nin spermalaridir.

Demek ki Zerdiistliik’te Ahuramazda, Mithraizm’de Mithra, doganin ilk ¢ocuk-
laridir. inancta bu ¢ocuklarin seriiveni, gizil nesnelligin varlasmasina engel du-
rumda bulunan giiclerle savagst biciminde anlatilir.

Isik donundaki bu ¢ocuk, 21 Mart’a yaklasilirken 6nce havayi, ardindan suyu,
topragy, bitkiyi ve hayvan doller: Havanin déllenmesiyle hava ates olur; su, top-
rak, cevher, bitki ve hayvan gebe kalir; 21 Mart’ta dogum gerceklesir.

Newroz giinii, ategler yakilir ve iizerinden atlanir: Bu doganin dogurma giicii
olarak algilanan ve her seyin varlasma nedeni olan atesin, 15181n, bunun kimlik-
lendirilmis bicimi olan Ahuramazda’'min kutsanmasidir; kutsanarak ategle, 1s1kla
ytkanmadir; yikanarak giinahlardan, olumsuzluklardan arinmadir.

Kassitler'in (1.0. 1896-1176), Babil’i ikinci kez isgal ederek krallar1 Cemsid'i
bir taht istiinde bu kente gétiirdiikleri giin olarak algilanan zafer giiniidiir(21
Mart).

Bir taht istiinde Babil’e gotiiriilen Kral Cemsid’in yiizii o kadar parlar ki halk
O'nu Giineg'e benzetir ve —Gékte iki Giines goriindii!, derler. Ve Bugiin yeni bir
glindiir anlamina gelen newroz s6zciigiinii kullanirlar. Bu olay, izleyen dénemde
takvime baglanir; her yil zafer ve bahar bayramu olarak kutlanmaya baslanir.

Medler’in 1.0. 612 yilinda, Demirci Kawa onderliginde Asurlularin baskenti
Niniv’i ele gecirdigi giin olarak algilanan zafer giiniidiir(21 Mart).

Demirci Kawa, Cemsid’'in Babil’i ele gecirmesinden bu yana kutlanagelen za-
fer ve bahar bayramindan yararlanir. Bayram icin toplanan halki daglara cikarir
ve atesler yaktwrarak isyan1 baslatir. Zamanla newroz bayramu ile baskaldirt olayt
biitiinlesir.

Soylenceye gore, Med Krali Feridun’un babasi Abidin, bir arslan tuzagina dii-
siiriilerek yakalanir ve beyni, Zalim Dahhak’in yilanlarina yedirilir. Clinki Zalim
Dahhik’in omuzunda iki karayilan vardir ve her biri her giin, birer insan beyni yi-
yerek yasamak durumundadir. Insafl kisiler, 17 oglunun beyinleri Dahhak’in y1-
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lanlarina yedirilen ¢cocuklann babasi Demirci Kawa’yr kurtarmak icin harekete ge-
ger. 18. oglunun beyni diye bir hayvanin beynini Zalim Dahhék’a sunarlar. De-
mirci Kawa, daglara c¢ikar; Med halkini ¢evresinde toplar ve 18. oglunu kurtar-
mak igin Zalim Dahhak’in sarayin basar. Saraydan ¢iktiktan sonra oksitlenmeye
bagh olarak olusan sari, yesil, kirmizt renkli deri onliigiinii bayrak gibi kullanarak
isyam zaferle sonuglandirir.

Demirci Kawa’nin bayrak olarak kullandig1 deri 6nliik, savastan sonra iran’a
gotiiriiliir ve kutsal bir an1 olarak saklanir. Her yil kutlanan newroz térenlerinde
krallar tarafindan bu 6nliik izerine miicevherler takildi.

Islamiyet iran’a yayilinca, deri bayrak halifeye gotiiriiliir. Uzerindeki miicev-
herler ganimet olarak alinir; bayrak olarak kullanilan deri énliik yakilir.

Kiirtce konusulan cografya disinda newroz, nevruz adini alir: Nevruz Farsca’-
dir; nev yeni, ruz giin demektir. Ortodoks inan¢ta Hz. Muhammet’in peygamberli-
gini ilan ettigi, heterodoks inancgta ise Peygamber’in miirside déniistiigii, Hz. Ali’-
nin dogdugu ve evlendigi giin olarak algilanan, eski iran takvimine gére yilin ilk
ginii(21 Mart).

Tiirklere, Mogollara baglanan tasanmlarda, toplumsal yeniden dirilis olarak
algilanan Ergenekon’dan ¢tkis giiniidiir(; 21 Mart).

Tiirkler'de ve Mogollar'da, toplumsal yeniden dirilis tasarimlari, Ergenekon
Destant’na baglanmigtir: Oguz Han'in 6liimiinden sonra Goktiirkler’e sirasiyla
Gok Han, Ay Han, Yildiz Han, Deniz Han ve il Han bagbug olur. Son basbug dé-
neminde Goktiirk egemenligine girmek istemeyen yabanci boylar; 6zellikle Ta-
tarlar, birlesip il Han’a saldirir: Savasta Goktiirkler yenilir ve kihigtan gegirilir. il
Han’in oglu Kay ile yegeni Dokuz Oguz ve esleri tutsak edilir. Tutsaklar, bir siire
sonra kacarak Goktiirk yurduna giderler; topladiklar1 hayvanlar1 da yanlarina
alarak giivenli bir yurt pesine diiserler. Bir kurdun ayak izlerini takip ederek, gel-
dikleri yoldan bagka gecidi olmayan yemyesil bir yer bulurlar. Ve buraya Ergene-
kon adin1 verirler.

Bu iki Goktiirk'iin ¢ocuklan, birbirleriyle evlenerek cogalirlar. Aradan 400 yil
gecer ve artik Ergenekon’a sigmaz olurlar; ¢ikmak isterler ama ¢ikig yolunu bula-
mazlar. Derken bir demirci gelir; dagda bir demir madeni oldugunu, dagin atese
verilmesi durumunda c¢ikis yolunun agilabilecegini soyler. Demircinin onerisine
uyulur ve dagin cevresine yeteri kadar odun-koémiir y1gilir; yetmis biiyiik koriikle
tutusturularak dag atese verilir. Boylece dag erir ve bir ¢tkis tiineli agilir. Gok-

264



tiirkler, bu tiinelden yararlanarak Ergenekon’dan ¢ikarlar (21 Mart). Ve cikis gii-
ni, yani nevruz, her y1l bir parca demir eritilerek kutlanir.

Bu destanin farkli bir anlatimi da vardir: Goktiirkler, komsu bir iilkeye yeni-
lince, 10 yasindaki bir ¢cocuk disinda hepsi yok edilir. Cocugun elini, ayagim ke-
serek bir batakliga atarlar. Bir digi kurt gelir, cocugu besler. Cocuk biiyiiyiince di-
si kurtla birlesir; kurt gebe kalir. Diismanlan onun yasadigini duyunca asker gon-
derir. Kurt, ¢ocukla birlikte bir dagin etegindeki magaraya siginir. Burada 10 og-
lan dogurup biiyiitiir. Oglanlar evlenerek ¢ogalirlar; ber birinden bir soy tiirer.
Birka¢ kusak sonra magaradan cikarlar (21 Mart) ve Avarlar'a demirci olurlar.
Bu nedenle nevruz bayrami, atalar magarasinin 6niinde kutlanir.

Ergenekon Destani, sonralar1 Mogollara uyarlanmistir: Mogollar'in basinda il
Han vardir; Tatarlar'in basinda ise Seving Han. Seving Han, Mogollar'in iizerine
yiiriir; 10 giin siiren savas1 Mogollar kazanir. Bu kez Sevin¢ Han, hileye bagvurur:
Cadirlarini kaldirip kosmaya basglar; Mogollar oyuna gelir, onlarin pesine diiger.
Pusu daha 6nceden kurulmustur; yapilan ¢arpismada bu kez Mogollar yenik dii-
ser: Tiim yetigkinler kiligtan gegirilir; ¢ocuklar tutsak alinir. il Han’in en kiigiik
cocugu Kiyan hayatta kalmistir. Basibos hayvanlari da toplayarak kacarlar. Karla
kapli bir yolu izleyerek verimli yesil bir alan bulup oraya yerlesirler. Ve yerlestik-
leri yere Ergenekon adini verirler. 400 yil burada ¢ogalirlar. Sigmayinca go¢meye
karar verirler. Bir ¢tkis yolu ararlar, ancak bulamazlar. Derken bir demirci gelir;
dagda bir demir madeni bulundugunu, eritilirse ¢ikis yolu acilabilecegini belirtir.
Demircinin 6nerisine uyulur; dagin gevresine yeteri kadar odun-kémiir yigilir; 70
koriikle canlandirilarak dag atege verilir; dag eriyince ¢tkus tiineli agilir. Mogollar,
Ergenekon’dan kurtulur ve yeniden dogus gerceklesir (21 Mart).”*

Yaz Kirk Giin Orucu

Bircok dini toreni kapsayan bu bayram, Kiirtge’de, Cilleyé Havinan olarak bili-
nir. Haziran aymin 10. Giiniinde Baba Seyh, kocekler ve diger din adamlari, ii¢
giinliik bir orug icin Seyh Adi Mabedi'ne giderler: Ug giinliik orucu tamamladik-
tan sonra evlerine déniip oruca devam ederler.

Kirk giinliik orucun bitimine bir-iki giin kala, diger Ezidilerin esliginde orucu
sonlandirmak iizere Seyh Adi Mabedi'ne geri donerler. Orucun bitimiyle birlikte,

1 Korkmaz, Esat; Kitap/ Yol rehberi/ Giilbanklar-Erkdnlar; Demos Yayinlari; istanbul,
2009; s. 242-251 aras..
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herkese acik kutlamalar baslar. Kimi kaynaklar kutlamalarin bu béliimiine Seyh
Adi Bayrami adini verir.

Cumai Bayram

Kiirtce’de Cejna Cemaiyye; Arapg¢a’da, ‘Ayd al-Cama’iyya olarak bilinen bu bay-
ram, dinsel acidan Ezidilerin en biiyiik bayramidir. 23-30 Eyliil tarihleri arasinda
kutlanan bu bayram giinlerinde, Yedi Kutsal Varlik, yani Melek Tavus ve Alt1 Me-
lek, yeryiiziindeki kutsal temsilcileriye toplanur. Ezidi inancinin sorumlular: ve
Ezidiler, bu toplantinin yapildig: giinlerde onlara eslik etmek ister.

Her Ezidinin bu bayramda hazir bulunmasi inancin kogullart arasindadir: Gii-
niimiiziin savag ortaminda bu pek olanakli olmasa da ge¢misin baris ortamlarin-
da binlerce Ezidi, Cumai Bayraminda Lales’e akiyordu.

Bu bayram aym1 zamanda, sorumlulann miiritlerden topladig1 bagislarin yet-
kililere teslim edildigi ve sancaklarin geri getirildigi giinlerdi.

Bayrama genlik havast egemen olur: Herkes temizlenir, bayramlik giysilerini
giyer; giin gecesine kapanirken vadidedi tiim duvarlarin iizeri kiigiik megalelerle
1511 1511 yapilir; hemen herkes. kutsal mekanlarin cevresine dolar; gewller okunur,
sema doéniiliir.

Bayramin 6zel torenleri, cogunluk, Mabedin 6n avlusunda gerceklestirilir: Di-
nin ileri gelenleri, toren alay1 halinde 6n avluya ulasir: Din adamlari, 6n bahge-
nin ¢evresinde ii¢ kez doner; ardindan Seyh Adi Mabedi'nin kapisini 6perek niyaz
ederler ve iizeri biiyiik tek bir 15kl alt kismu kiigiik dort wstkli ceragin(Cegeltit)
cevresinde yerlerini alirlar. Layard’in betimlemesiyle torenleri izleyelim:

“Uzun gri sakallariyla her biri saygideger bir adam olan ve beyaz tiirbanlar ve
ciibbeler giymis olan seyhler bir tarafa dizilmislerdi; onlarin kars1 tarafindaki tas-
larin iizerindeyse siyah ve beyazdan olusan cesit cesit giysileriyle yaklasik otuz
gewwal oturuyordu ve her biri ya bir tef ya da bir fliit ¢caliyordu. Cevresinde ise
koyu renkli kiyafetleriyle feqirler ve ruhbanlik diizeninde bembeyaz kiyafetlere
kusanmis kadinlar duruyordu. Avlu duvarlan icine bagka kimsenin adim atmasi-
na izin verilmiyordu.

Ara sira melodisinin degistigi aym yavas ve agir miizik bir saate yakin siir-
di;... Sarki seyhler, gewwal’ ve kadinlar ve bazen de disandakiler tarafindan
séyleniyordu.... ilahi yavas yavas yerini 6l¢iisiinii giderek artirarak nihayet bir
ses karmasasinda kaybolan hareketli bir melodiye birakti. Teflere olaganiistii bir
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enerjiyle vuruluyordu; fliitlerden hizl bir nota seli dokiiliiyordu; sesler en yiiksek
perdesine yiikseltilmisti; disandaki erkekler haykinslara katildi; bir yandan da
kadinlarin tiz tahlehlleri kayalarda yankilaniyordu. Kendini heyecana kaptiran
miizisyenler calg: aletlerinini havaya atti1 ve yorgunluktan tiikenmis bir sekilde
yere diisene kadar uzuvlarin tiirlii sekillerde egip biikmek icin zorladilar. Daha
once, vadiden yiikselen bu ¢ighktan daha korkung bir ¢iglik duymamistm. Gece
yansiydi...”?

Bayramin simge toreni durumunda bulunan boga kurbani, ¢cogunluk térenle-
rin beginci giiniinde gerceklestirilir: Kurban erkdnindan sonra genellikle ruhban
sinift disindaki Ezidiler, kdylerine donerler. Boganin Laleg’e getirilmesi ve Seyh
Sems Mabedi'ne gotiiriilmesi, ii¢ agiret iiyelerinin ayricaligi durumundadir: Bu
asiretler Mamiisi, Qaidi ve Tirk asiretleridir. Se¢ilmis asiretin iiyeleri bogayi, Ere-
fat Dagrndan asagiya dogru indirirler; bu yiiriiyiise, silahlar ateslenerek eslik edi-
lir: Dagin cevresinde ii¢ kez doniilerek tavaf yapilir. Daha sonra Vadi merkezine
inilir ve Baba Seyh ile Emir el- Hecc’e sayg1 sunularak boga teslim edilir. Bu ziya-
retin ardindan boga, biiyiik bir Ezidi toplulugunun katihimiyla, gewwallarin yap-
tig1 miizik esliginde Seyh Adi Mabedinin oniindeki meydana getirilir; bir tiir,
Seyh Adi'den ruhsat alinir, ardindan kurban edilecegi Seyh Sems Mabedi'ne gotii-
riliir. Kurbanin eti, inang baglilarina lokma olarak sunulur.”®

Boga kurbani gerceklestirilirken Ana Meydan’da 6zel bir dans toreni baslar.
Seyh Adi Mabedi'nin i¢ mekanina yolculugun baslacagi, yiiksek sesle duyurulur:/
Secilmis feqir’e mersiim ad1 verilen beyaz bir elbise giydirilir; baska iki erkegin
baginin istiinde, soy simgesi yesil renkli bir sal tutulur. Feqirin ahret kardesi,

92 Layard’dan aktaran: Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Me-
tinsel Gelenegi, Gev.: Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan;
Istanbul, 2014; s. 152.

93 “Bayramin besinci giinii beyaz bir boga kurban edilir. Térenden sonra hayvanin Simat
ya da Heldl(kutsal yiyecek) olarak kabul edilen eti miiminlere dagitihir. Melek Ta-
vus’un diger meleklerle toplanmasini yansitan bir bayramdir bu. Bazi Ezidilerin inani-
sina gore Melek Tavus ve diger alt1 melek her bayramda toplanir, gelecek yil boyunca
neler olacagina karar veirirler. Bazilar1 da bu bayrami Seyh Hadi'nin Cilmér(Kirk
Adam) ile toplanmasina baglamaktadir. Ne olursa olsun, dini 6nderlerin temsilcileri
hazir bulunmadan yapilan ayin gecersiz sayilir.” (Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus’un
Halka Ezidiler; Metis Yayinlan; Dérdiincii Basky; istanbul, 2014; s. 70-71).

267



icinde ateg bulunan bir buhurdanlikla grubun yaninda durur. Baba Cawils, kala-
baligin ¢ekim merkezinde yerini alir.

Grup bu diizen icinde ve miizik esliginde, Ana Meydan’dan On Avlu'nun igi-
ne, oradan da kapiya dogru ilerler; bu sirada, yesil salin altindaki erkeklerin ara-
sina baskalan da katlir. ibadethine’nin asil girsine gelindiginde, belirlenmis
olanlar iceri girer, digeri disanda kalir. igeri giren grup, Seyh Adi'nin Mezar Oda-
st'na yonelir ve Sancagin muhafaza edildigi nisin ¢evresinde toplamilir. Erkeklerin
basim orten gal indirilir ve nige takilir. Buhurdan tasiyan feqir, bir kepge yardi-
miyla buhurdandan ates alir ve bu atesi, kutsal Zeytin Korulugu’ndan elde edilen
yagla cogaltir. Bu ritiiellerin ardindan katithimcilar bagislanm sunarlar ve ibadet-
héne terk edilir.>*

Bayramin altinc: giinii, ‘Eyn Sifni halki, bir koyun kurban eder, pisirdikleri eti,
¢iplak elleriyle pargalar; etin bir pargasini, ‘Cil Meran'in simatt’ olarak bilinen
Emir el-Hecc ve Baba Seyh’e sunulur. Geri kalan et, teatral bir atmosfer sergine-
lerek disandan gelenler sopayla kovulur ve kendileri tarafindan yenir.

Bayrmin yedinci, yani son giiniinde; bayramin altnci giiniinde 6len Seyh Adi
anilir: Bere Sibake ad1 verilen bu toren, ‘cenaze teskeresi’ olugturmayla baglar. Bu-
nun i¢in seritler dikdértgen bir makate ag olusturacak bi¢cimde baglanir ve iki ko-
lun iizerine yerlestirilir, lizeri kumasla ortiiliir. Seyh Adi'nin mezar odasina gotii-
riiliir, sonra oradan alinarak yikandigina inanilan On Avluw'daki kuyuya tasinir.
Kuyu suyuna daldinldiktan sonra, tekrar mezar odasina gotiiriiliir.

Anlatilan ritiielin ardindan, Emir el-Hecc ve Baba Seyh, On Avlu'da kendileri-
ne ayrilan yere otururlar: Feqirlerin lideri cagnlir, ilgili hizmetlilerin yardimiyla
basina tag takar, lizerine ciibbe giyer. Feqir'in giyinmesi, toplulugun dansa basla-
masi icin bir isarettir: Dans bittiginde, feqir, tacim ¢ikarir ve bir kenara koyar.

Kendini Dogatanncilik ve Insantanncilik iizerine yapilandiran Ezidilikte kur-
ban algisi, 6ziinde ¢ok ¢arpict ve ufuk agicidir.

Ezidilerin Tannsim1 doga-severlik/insan-severlik iliretmez; tam tersine, doga-
severlik/insan-severlik tarafindan iiretilir. Bu nedenle Ezidilerin Tannsi, doga
katledildiginde, insanlar 6ldiiriildiigiinde hastalanw; 6liim sancilan iginde kivra-
nir. Ezidilikte, kurban algisinin agiliminm vermeye ¢alisalim:

% Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlan; istanbul, 2014; s.
149-156 arasi.
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D

2)

Ezidilikte kurban, yol erkaninda gosterilen durumlarda, 6lmeden evvel
Melek Tavus’a kavusmanin anisina, lokma edilip yenmek icin kesilen belli
ozelliklere sahip hayvan; kanh kurban ya da ayni kutsal amaci gercekles-
tirecegine inanilan ve ihtiyaci kargilayan yiyecek-icecek, yag, seker vb gi-
da ya da paradir; kansiz kurban.

Melek Tavus yoluna kendi canindan gecen, bastmt yola adayan yol ehli Ezi-
di ya da Ezidiligin gercek kurbanlar: olarak algilanan, her Ezidinin izin-
den gitmek durumunda oldugu, kavgasini kavga, askin1 agk bildigi Yedi
Kutsal Melegin yeryiiziindeki temsilcilerinden her biri bir kurbandir, yani
Seyh Adi, Seyh Hasan, Seyh Ebubekir, ...

3) Ezidilik yolunda bir engel olarak beliren ve feda edilmesi gereken nefis

4)

5)

kurbandir. Her Ezidi, kendini sorgulamaya yatirdiginda nefsini feda eder;
nefsini, zalimle 6zdeslestirdiginden, nefsini feda etme goriintiisii ardinda
zalimi bogar. Anlagilacag gibi nefsini bogmak da, zalime bagkaldirmak da
bir kurbandir.

Varliga gelisin-varlasmanin-varolusun nedeni durumundaki eylem kurban-
dir. Bu kapsamda, baslangicta karanhgin aydinhg dogurmast bir kurban-
dir. Varhiga gelisin, varlasmanin ya da varolusun, sonralan yaradilisin
kurban etme eylemi ile basladig1 genel kabul goriir. Bu baglamda evrensel
hareketin baglancici olarak algilanan Melek Tavus kurbandir.

Ezidilik yoluna baglanma bir kurbandir; seyh ya da pir tarafindan bir mii-
ride ikrar verdirilme bir kurbandw; demek ki kurban olmak, seyhten-pir-
den el almaktir.

Kurban kime-neye sunuluyorsa onun kalibina biiriiniir: Birinci durumda kur-

ban, doganin camt durumundaki Tann’nin kalibina biiriiniir; bu can kendini so-
muta tasidiginda hayvansa hayvan-tanrnidir, insansa insan-tanridir. Son amag in-
san olduguna gore kurban, yani hayvan-tanri, insana, yani insan-tanrtya sunulur.
Oliimsiizliik felsefesi geregi, 6lmeden evvel kurban olarak, yani, bir hayvam ken-
di adina keserek ya da yasarken dirilerek, yasamin sonsuzluga acilan kapisi arala-
nir: Bu bir kurban miracidur.

ikinci durumda kurban Yedi Kutsal Varligin yeryiiziindeki temsilcilerinin kal-

bina biiriiniir. Kurban onlara sunulur, onlar aramiza ¢agrilir; ¢agrida siireklilik
saglanarak kutsallara can vererek oliimsiizlestirilir: Bu bir kurban miracidur.
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Uglincii durumda kuban, nefis ya da zalim kahibina biiriiniir: Kurban, nefse
kars1 verilen miicadeledir, zalime bagkaldirmadir. Bu bir kurban miracidir.

Doérdiincii durumda, kurban eylem ya da Seyh Adi kalibina biiriiniir; kurban
sunumunda siireklilik saglayarak evrenin ve insanin Gykiisii yazilir; ¢evrimin bas-
langi¢ nedeni olan Seyh Adi kutsanir. Kutsanma goriintiisii ardinda varliklarin
onsilizden-sonsuza akigt kanmitlanmak istenir: Bu bir kurban miracidir.

Besinci durumda, kurban, ikrar vererek yola giren ya da el alan Yol insaninin
kalibina biiriiniir. Kurban olarak Yol yasatilir; kurban sunumu ortadan kalkarsa
eger Yol soner, Yol'un kaynag: kurur: Bu bir kurban miracidir.

Simdi de farkl kiiltiirlerin kurban algisi iizerine bir geziniye ¢ikalim: Alevilik-
te, yol erkdninda gosterilen durumlarda, Hakk’a yiiriimeden Hakk’a kavusmanin
anisina, lokma edilip yenmek icin tiglanan simgesel anlamda belli 6zelliklere sa-
hip hayvan; Hak yoluna kendi canindan gegen, basint yola adayan yol ehli; yolda
bir engel olarak beliren ve feda edilmesi gereken, tiglanan hayvanla simgelenen
nefis; yol erkdnindan olan ayin, téren, toplantt kurbandw. Kurban, Hakk’a yiiri-
meden Tanrr'ya yaklasmak amaciyla yapilan bir ibadettir. Kurban kesme gelene-
icin oglunu kesmek ister; ancak, viicudu terketmeden de birlike varilabilecegini
anlayinca eyleminden vazgecer; sonralan, gercek kavusma ugruna simgesel an-
lamda bir hayvan tiglamak gelenek olur. Alevilik kurbanin saygin bir yeri vardir:
Tarikat yolunda, yolda hakikata ulastiklarindan, gercek kavusmaya erdiklerin-
den, bunun anisina bir hayvan tiglamayi zorunlu sayarlar.

Hiristiyanhkta, insanlig1 kurtarmak icin Seytan’a sunulan simgesel bedel anla-
minda Isa; bu anlamda Seytan’in lokmast, yiyecegi; Tanr’dan uzaklasarak kirlen-
mis olan insanligin, kendini kurtarmak i¢in Tanr’ya sundugu simgesel bedel an-
laminda Isa; bu anlamda Tanr’mn lokmast, yiyecegi kurbandir.

Vedaizmde, hem tanrilar1 yaratan hem de onlarin yasamlarini siirmelerini
saglayan yiyecek olarak algilanan simgesel sey kurbandir. Vedaizmde dinin temel
ogesi, kurbandir; kurban etme eylemi, hem tanrilar1 yaratir, hem de onlar besle-
yerek yasamlarinin siirmesini saglar. Anlasildig1 gibi kurban, tannlarin yiyecegi-
dir; bu eyleme girismekle insan, biiyiik kurtulugu yakalar.

Asya tasarimlarinda, yasanarak tiiketilen enerjinin geriye iadesi anlaminda al-
gilanan, simgesel anlamda, dogaya ya da dogamun sahibine sunulan yiyecek, lok-
ma; 6lmeden once Goktanrrya, goksel giiclere ya da yer/su ruhlarina kavugma-
nin amistna yenmek icin kesilen, belli 6zelliklere sahip simgesel hayvan; kanh
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kurban; doganin ve insanin caninin tagiyicisi olduklarina inanilan, yagamin kesin-
tisizligini simgeleyen, goksel giicler ya da yer/su ruhlan icin sunulan, serpme,
sagma vb. bicimde uygulanan simgesel siit, kimwz, yag, bugday, dart vb.; kansiz
kurban; zeytinyag, siit ve bal karisigmindan yapilan ve topraga sunulan simgesel
sivi; kansiz kurban, sivt kurban.

Kanh kurbanlarda kurbanin kani akitilmaz. Tiirkler kansiz kurbana sa¢t, sagu
ya da sagilga, cacilga; kanh kurbana ise tayilga, hayilga, tola adin verirler. Kanlh
kurbanlarda kan akitmamak i¢in hayvan ya bagina vurularak 6ldiiriiliir ya da
karmi acgilip kalbi sikilarak. Ayni gelenegin siirdiiriildiigii Mogollar’da, kurban
edilecek hayvanin ayaklar baglanir, karmi agilir ve kalbi sikilarak oldiriiliir. Ke-
serek oldiirme sugtur ve idam gerektirir.

Erlik icin kesilen kurbanlar, ¢cadirda, mezarlikta ya da acik bir alanda yapilir.
Anadolu Aleviligi'ndeki digart kurbamimin kaynagi durumundadir. Ulgen icin kesi-
len kurbanlar, kuytu bir kayin ormaninda ya da tenha bir késede, biiyiik bir gizli-
lik icinde gerceklestirilir. Anadolu Aleviligi'ndeki iceri kurbaminin kaynag duru-
mundadir.

Baglangi¢ tasarimlarinda varhga gelisin-varlasmanin-varolugun, izleyen tasa-
rimlarda yaradilisin nedeni durumundaki simgesel eylem kurban olarak algilanir.
Varliga gelisin, varlasmanin ya da varolusun, sonralar1 yaradilisin kurban etme
eylemi ile basladig1 genel kabul goriir. Kanlt kurban geleneginin yayginlasmasi,
insan ile kozmos arasindaki eslesmeyi giiclendirmistir; yasamin ancak kurban edi-
len bagka bir yasamla baslayabilecegi diisiincesini-inancini yerlestirmistir. Bu tiir-
den diisiince-inan¢ gelenegi, kurban sunmadan higbir yaratimin ya da iiretimin
gerceklesemeyecegi algisina tasidi insanlari. Bu nedenle kurban kime-neye sunu-
luyorsa, onun donuna biiriiniir. Siralanan mitolojik tasarimlarin amaci agiktir:
Varolus ya da yaradilig bir kurbandir. Varhiga gelene can vermek gerektiginde
ona yasarmunt ya da ruhunu, ersuyunu, gézyasini, kanint vermek gerekir.

Zerdiistliikte Yasna, bir kurbandir: Yasna, Avesta’nin, Zerdiist’iin 6zdeyislerin-
den olusan birinci béliimiine verilen addir. Ahuramazda’ya kurban sunulmasi si-
rasinda okunan ve 6zellikle Zerdiist'e baglanan 6zdeyisleri kapsar. Toren sirasin-
da okunan dinsel tekerlemelerden, ilahilerden ve ana ibadetlerdeki giris metinle-
rinden olusur. Yasnalardan kaynaklanan toplam 72 ilahinin 28-34, 43-51 ve 53
nolu olanlan genellikle Zerdiist donemine; buna karsin, 35-42 nolu ve Yedi Bé-
liimlii Yasna adiyla anilan boliim Zerdiist sonrasina tarihlenir.
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Mazda tapiminda, 6lmeden 6nce Ahuramazda’ya kavusmanin anisina yenmek
icin kesilen, belli 6zelliklere sahip simgesel hayvan; kanli kurbandur.

Mithra inancinda, canli-cansiz her seyin varolus kaynagi durumundaki ejder-
hanin 6ldiiriilmesinin yinelenmesi olarak algilanan, doganin dogum giiniiniin kut-
lanmast anisina kesilen isimgesel boga; kanl kurban.

Zerdiistliikte, Ahuramazda’nin 151g1n1n simgesi olan atesin yakilmasi ve siirek-
li canh tutulmas: igin kesip hazirlanan, simgesel anlamda belli 6zelliklere sahip
odun; kansiz kurban, kat1 kurban; Ahuramazda adina bagsit Zerdiist yoluna ada-
yan kimse; Ahuramazda yolunda bir engel olarak beliren ve asilmasi gereken,
Ehrimen’le simgelenen nefis; Zerdiist’iin yikandig1 gélden kaynaginm aldigina ina-
nilan dort nehrin akarsuyunu simgeleyen su, siit, bal ve sarap kansimindan yapi-
lan simgesel icki; kansiz kurban, stvt kurban; simgesel anlamda, Ilk insan ve Kral
Yima'nin babasi Vivahvant tarafindan yapildigina inanilan haoma; kansiz kur-
ban, stvi kurban.

“O’nun dogumu ve biiyiimesi

Kutsalligin yarattig1 varliklara

sOyle dedirtir;

‘Bizden yana ol, ¢iinkii dogan rahip

Spitama soylusu Zerdiist'tiir.

O, Zerdiist’iin elinde bulunan demet

Kurbanlik siipiirge ile

icki kurbanlig ile tapilacaktir...’ ”
(Avesta/Vendidad)

Mazda inancinda, Mithra'nin 6ldiirdiigii ejderha ya da devin etini simgeleyen
ve yasam yiyecedi olarak algilanan ekmek ile kanini simgeleyen ve yasam suyu
olarak algilanan su; kansiz kurban.”®

Kis Torenleri

“Bir zamanlar Ezidilikte... Cilleyen Havinan’a benzer bir 40 giinliik orug tut-
ma gelenegi uygulanmustir...., gorgii tanikliklan kis basinda ‘Kirk Giiniin Baslan-

% Korkmaz, Esat; Zerdiistlitk Terimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar Yayinlari; Birinci Basim;
Istanbul, 2004; s. 103.
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gicr'(sere c¢ille) adli bir uygulamadan, Ocak’ta kutlanan kig orucunun sonuna
denk gelen bir ‘Kirk Kig Giinii Ziyafetinden, Seyh Adi’yle ilgili bir uygulama-
dan(...) ve yazin ve kisin kirk giin orug tutan bir kogekten s6z etmektedir. Ancak
goriiniige gore modern Ezidilikte yalnizca ii¢ giinliik bir oru¢ bilinmektedir. S6z
konusu orug, Ezid'in dogumunu kutlamak(....) icin Aralik’in ilk giiniinde yapilan
Belinde Bayramir’ndan hemen 6nce gelmektedir. Bir kaynaga gore, Ezidiler Belin-
de Bayramui icin tarun aragclari seklinde ekmekler pisirip fakirlere dagitirlar ya da
tarun yapmak icin kullandiklar1 6kiizii onlara yedirirler. Evlerinde ortak kullan-
diklar1 yapilarda ya da ahirlarda ates yakarak etrafinda toplanirlar. Ekmek pisir-
me Adeti-....- yine 10 aralik tarihine denk gelen bir baska kis bayrami olan ‘Olii-
ler Ziyafeti’ ile iligkilendirilmektedir. Bu térene bazen ‘Ezid Zamam Oliiler Ziya-
feti’ ismi de verilmektedir. ilging bir sekilde, bugiiniin aym zamanda Seyh Adi’-

nin yeryiiziinde gériindiigii giin oldugu séylenmektedir...”?

Xidir-ilyas: Ortadogu’da bircok topluluk tarafindan kutlanan bu ziyafetin, Su-
bat’in ilk giiniine denk geldigi kayitlarda belirtilmektedir: Kimi Ezidiler, Subat
ayinin ilk giiniinden baglayarak ii¢ giin orug tutarlar.

Saint Serguis: Ermenistan’da yasayan Ezidiler tarafindan kutlanan ve Ismail
Bey tarafindan diizenlenen festival listesine alinan bir Ermeni Hiristiyan bayra-
mudur.

Seva Berat: Saban aymnin 15. Giinii kutlanir: Dini 6nderlerin eslik ettigi bircok
Ezidi, Seyh Adi Mabedi'nde bir araya gelir. Aslinda bir bagka Miisliman téreni
olan ve Saban ayinin ortasinda gerceklestirilen Laylat al-Bara’a’min Ezidilikteki
karsihigidir, diyebiliriz. Miislimanlar bu gecede, Tanr’nin gelecek yilin olaylarina
karar verdigini diisiindiiklerinden uyumazlar ve sabaha kadar dua ederler. Ezidi-
ler Pésimam’in yonetiminde, benzer bir uygulamay: yasama tagirlar. Bu durum,
Adaniler ile Semsanilar arasinda ciddi bir goriis farklihigiu da getirmistir.

Seva Berat, Adani geleneginin genellestirilme isteginden dogmustur, denilebi-
lir. Ciinkii Sincar’da Adaniler bu geceyi, pésimam unvanina sahip bir Adani lide-
rinin evinde gewller okuyarak ve kutsal miizik dinleyerek gegcirirlerdi. Goriis ayrili-
gindan kaynaklanan bir davranis olarak teatral bicimde de olsa Semsani seyhleri,

% Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.:
Amed Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yaynlary; istanbul, 2014; s.
156-157.
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duayr bolmek icin Seyh Adi Mabedi'ne gelirler. Bu gelme, Miisliiman térelerine
uymak isteyen Adaniler ile Miisliiman térelerini reddeden Semsaniler arasinda
gecmiste yasanan anlagmazligin barisa baglandigini da kanitlar bir bakima.

Seyh Xal Semsan: Ezidiler bu bayrami, Miisliimanlarin kutladigi ramazan
Bayrami'ndan iki giin 6nce kutlarlar: Nedeni, Seyh Adi'nin miiritlerinden Seyh Xal
Semsan, bir siire hapiste tutulduktan sonra Bedreddin Lulu tarafindan serbest bi-
rakilir ve Ramazan Orucu’'nun bitmesine iki giin kala Lales’e doner. Bu durum-
dan ¢ok mutlu olan Seyh Adi, miiridinin Laleg’e geldigi giinii bayam ilan eder.

Erefta Ziyaret-Kurban Ziyafeti: Bu bayram, Miisliimanliktaki Arafat’ta konak-
lama ve kurban ritiielinin Ezidilikteki karsihigidir. Seyhler, gewwallar ve kogekler
bayramdan birkag giin 6nce Seyh Adi Mabedine gider ve dertlesirler. Bayram gii-
nii, kurbanlar kesilir, cesitli yiyecekler hazirlanir; giiniin ilerleyejn saatlerinde
Erefat Dagr'nin tepesine tirmamlur. Glin batimina dogru, eller-yiizler Zemzem su-
larinda yrikarur, dagdan asagiya ibadethdneye déniiliir.

Seyh Muhemmed Tiwafi: Baasilk’de, ilkbahar, yaz, sonbahar, kis aylarinda
déngiimlii olarak gerceklestirilir. Yerel olmasina karsin 6nemlidir. Oliiler icin yapi-
lan bu térenler, bes-on giin arasi bir siireyi kapsar; ii¢ y1l Nisan’da, ii¢ yil yaz mev-
siminde, ii¢ y1l giiz baginda ve ii¢ yil da Aralik’ta yapilir.

Torenler siiresince mezarlklara gidilir; yiyecekler gotiiriiliir. Yakin zamanda
yakini 6lenler varsa onlar yoksullara yiyecek sunar.
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Berger, John; -ile yapilan BBC televizyon dizisinden- Gérme Bi¢imleri, Cev.: Yurdanur Sal-
man; Metis Yayinlan; Dokuzuncu Baskj; istanbul, 2003; s. 11.

Bernstein J.M.; Gériiniigii Kurtarmak Niye? Metafizik Deneyim ve Etigin Olabilirligi, Cev.:
Kemal Atakay; Cogito; Yap: Kredi Yayinlan; U¢ Ayhk Diisiince Dergisi; Sayn: 36; Yaz
2003; s. 225 ve 226.

Besi Samon Kamo/miirit/ Batman-Kamp 6gretmeni/ yas: 16/ egitim: Lise I/ soylesi yeri:
Ogretmenler Odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

Blanchot, Maurice; itiraf Edilemeyen Cemaat, Gev.: Isik Ergiiden; Ayrinti Yaymnlan;
Istanbul, 1997; s. 20.

Borges. Jorge Luis; Tartismalar, Gev.: Gicek Oztek; iletisim Yaymlan; istanbul, 2014; s.
92.

Bulut, Faik; Ebu Miislim Horasani/ Bir Ihtilalcinin Hikdyesi; Su Yaymlan; istanbul, 1999;
arka kapak yazisi.

Bulut Faik; Egsitlik¢i Dervigan Cumhuriyetleri ve Hasan sabbah Gergegi; Berfin Yayinlan;
Istanbul, 2000; s. 139-141.

Biiyiik Larousse Sézlitk ve Ansiklopedisi; Milliyet; Cilt: 19; s. 1147/ 2240/ 3838/ 5007/
6169/ 8155-8156/ 9662.

Ceylan Yasin; Dindarlik ve Kisilik; Radikal iki; 27.05.2012; s. 9.

D. fzoli; Ferheng/ Kurdi-Tirki-Tiirkce-Kiirtce; Wesanén Deng; 8. Baski; Stenbol- 2013; s.
198.

Daldeniz Elif; Zerdiist: Tiksinti Duymayan Insan; Cogito; Uc Ayhk Diisiince Dergisi; Yap1
Kredi Yaynlari; istanbul, 2001; Sayx: 25; s. 253.
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Deleuze Gilles; Ustinsan: Diyalektige Karst, Gev.: Turhan Ilgaz; Cogito; Ug Aylik Diisiince
Dergisi; Yap1 Kredi Yayinlan; istanbul, 2001; Sayx: 25; s. 116-117-118-119-120.

Dellaloglu Besim-Odman Asli-Yardimci Sibel; Walter Benjmin’le Olagaiistii Haller; Cogito;
Yap1 Kredi Yayinlan; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Say:: 52; Giiz 2007; s. 24-25.

Eagleton, Terry; Tath Siddet/ Trajik Kavram, Geviren: Kutlu Tunca; istanbul, 2012; s.
17/95/ 160 ve 335.

Ekici, Ekrem; Yeni Irk¢ilik Tartismast Uzerine; Koceli- 2005.

Eliade, Mircea; Dogus ve Yeniden Dogus/ Insan kiiltiirlerinde Erginlenmenin Dini Anlamlan,
Cev.: Fuat Aydin; Kabala Yayinlan; istanbul, 2015; s. 69/ 228.

Felsefelogos; Inang; Yil: 16; Say1: 45; 2012/ 2; s. 49.

Foucault, Michel; Toplumu Savunmak Gerekir, Cev.: Sehsuvar Aktas; Yap: Kredi Yayinlary;
Istanbul.- 2002; s. 260.

Fransez, Moris; Spinoza’min Tao’su/Akilli inangtan Inang¢h Akla; Yol Yaymcihk Tic. Ltd.
Sti.; Istanbul, 2004; s. 343-345.

Gallner, Ernest; Milliyetcilie Bakmak;, Gev.: Simten Cosar-Saltuk Ozertiirk-Nalan Soya-
rik; iletisim Yayinlan; istanbul, 1998; s. 59.

Gavan Castm Ismail/miirit/ yas: 24/ eczacih§ kazanmis ama gidememis/ Batman-Kampin
egitimden sorumlu miidiir yardimcis.. S6ylesi yeri: Ogretmenler Odasi/ séylesi tarihi:
17 Arahk 2014.

Gerdinya/ Seyh aym zamanda Kogek Selman Lezgin'in kizi/Kogek/ yas: 11/Batman Ezidi
Kampy/ soylesi tarihi: 16 ve 17 Arahk 2014.

Goff, Jacques Le; Ortacagda Entelektiieller, Cev. Mehmet Ali Kiligbay-:; Ayrint1 Yayinlan;
ikinci Baski; istanbul, 2006; Mehmet Ali Kilicbay; Onséz; s. 9.

Guest, John S.; Yezidilerin Tarihi/Meleké Tawus ve Mishefa Reg'in Izinde, cev.: ibrahim
Bingél, Avesta; Uciincii Baski; istanbul, 2012; s. 41-43 arasi/ 45-46/ 49/ 52/ 59-60/
63-66 arasi/ 66(6 nolu dipnot)/ 68-70 arasi/ 85-87 arasi/ 89-90/ 93-96 arasi/ 116-
117/ 126/ 237-240 arasi/ 242-244 arasi1/ 246/ 254/ 270-290 arasi.

Hiseyn Ido/miirit/ yas: 39/ egitim: Orta II/ sOylesi yeri: Batman Ezidi Kampi; Seyh Sel-
man Lezgin'in ¢cadir1/ sdylesi tarihi: 17 Arahk 2014.

Ido-Biro/yas: 60/Arapca okuma-yazma biliyor./ 6.simiftan mezun olmus/ fakir giysisi iize-
rinde/ s6ylesi yeri: Ezidi kampi/ s6ylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

Ingaray, Luce; Baslangigta Kadin Vard, Gev.: ilknur Ozalli, Melike Odabas; Pinhan Yayin-
lan; Istanbul, 2014; s. 41.

Jean-Paul Roux/ Orta Asya Tarih ve Uygarlik/ Kabalc1 Yaymevi/ istanbul,2001/ s. 297/
346-347.

Karamanoglu, Osman Korkmaz; Ansiklopedik 9zm’ler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yainevi;
Istanbul, 2004; s. 64/ 183.

Kilicbay, Mehmet Ali; Laiklik ya da Bu Diinyay: Yasayabilmek; Laiklik; Cogito; Yap1 Kredi
Yaynlari; Ug Ayhk Diisiince Dergisi; Say1: 1-Yaz 1994; istanbul; s. 16-17.

Korkmaz, Esat; Gevirmen Melek; Higlik Defteri III; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; istanbul,
2009; 13-58 arasi.
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Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektagilik Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinlan; Genisletilmig Dor-
diincii Basks; istanbul, 2005; s. 11-13 arasi/ 118/ 148/ 171-172/ 195/ 201/ 203-204/
215/ 221-222/ 228/ 233/ 289/ 309-310/ 320/393/402/ 403-406 arasi/ 453-454/
467/ 476-477/ 481-497 arasi/ 519-520/ 585-586/ 602-603/ 618-619/663/ 699-702
arasi/ 718.

Korkmaz, Esat; Anadolu Aleviliginin Asyal Kaynag Zerdiistliik; Sercesme Dergisi; Say:: 10;
istanbul, May1s/ 2005.

Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri So6zliigii; Anahtar Kitaplar Yayinlan; Birinci Basim;
istanbul, 2004; s. 22-23/33/ 41/ 63/ 69-70/ 75-78 arasi/ 93/ 99/ 102-103/ 107/ 135-
136/ 157/162-164 arasi.

Korkmaz, Esat; Dért Kapt Kirk Makam; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; Dordiincii Baski;
Istanbul, 2013; s. 111/119-120/ 126/ 142-143.

Korkmaz, Esat; Hiristiyanligin Lanetlileri ya da Giinah Yagamin Giinahkdrlan Katharlar;
Demos Yaymlan; istanbul 2013; s. 69-70/ 72/ 87-97 arasi/ 105-113 arasi/ 129-134
arasi/135-145 arasi/ 183-188 arasi.

Korkmaz, Esat; Gergek¢i Ol Olanaksizi Iste/ Kizilbag Utopya; Demos Yaymlan; Istanbul,
2014; s. 69-78 aras1/103.

Korkmaz, Esat; Ansiklopedik Seytan tasarumi Terimleri Sézliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi;
Istanbul, 2006; s. 163-169 arasi/ 193-199 arasi/ 305-306/ 478-480 arasi/ 484-486 ara-
s1/ 634-654 arasi/ 709-711 arasi/ 741-744 arasi.

Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inanglan ve $amanizm Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yay-
nevi; ikinci Baski; istanbul, 2008; s. 80/137/ 147/ 159/162-163.

Korkmaz, Esat; Kirklar Cemi; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; Geniletilmis Basim; Istanbul,
2008; s. 34-41 arasi.

Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul, 2010; s. 230-233
arasy/ 277/ 280-281/416-417/ 532// 577-578/ 725-726/736-738 arasi/ 855-
856/863/ 913/922/ 1090/ 1151-1153 arasi/ 1163-1164/ 1264-1265/ 1316-1318 ara-
sL.

Korkmaz, Esat; Seyh Bedreddin ve Vdriddt; Anahtar Kitaplar Yayinlary; istanbul, 2007; s.
101.

'Korkmaz, Esat; fnsan Tann; Pencere Yayinlan; Genisletilmig Ikinci Basks; Istanbul, 2014;
s. 18-21 arasi/ 74-75.

Korkmaz, Esat; Yorumlu imam Cafer Buyrugu; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Dordiincii Ba-
sim; Istanbul, 2013; s. 85/ 147/ 182-183.

Korkmaz, Esat; Anadolu Aleviligi; Berfin Yaynlan; ikinci Baski; istanbul, 2008; s. 291.

Korkmaz, Esat; Kitap/ Yol rehberi/ Giilbanklar-Erkdnlar; Demos Yayinlan; istanbul, 2009;
s. 242-251 aras.

Kracauer, Siegfried; Tarih Sondan Bir Onceki Seyler, Cev.: Tuncay Birkan; Metis; Istanbul,
2014; s. 28.

Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed
Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; Tiirkce Gevi-
riye Ons6z; Amed Gokgen; s. XI-XII.
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Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilik/ Arka Plami, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Gev.: Amed
Gokcen/Damla Tanal; istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan; istanbul, 2014; s. 3/ 6-8
arasi/ 10-15 arasi/17/ 19-22 arasi/22(116 nolu dipnot)/ 25-40 arasi/ 42-44 aras1/48-
50 arasi/ 54-55/ 66(118 nolu dipnot)/ 67-68/ 70/ 72-73/ 73(28 nolu dipnot)/ 76(44
nolu dipnot)/ 76-82 aras)/ 77-78/82-85 arasi/ 86-89 arasi/ 92-96 arasi/ 91-121 arasi/
123-126 arasi/ 132/ 134-137 arasi/ 139-140/ 145/ 146-149 arasi/ 149-157 arasy/
160/ 161(125 nolu dipnot)/ 161-164 arasi/181-191 aras.

Kreyenbroek, Philip G.; Avrupa’da Yezidilik/Farkli Kusaklar Dinleri Hakkinda Konuguyor,
Cev.: Hikmet ilhan; Avesta Yayinlan; istanbul, 2011; s. 13.

Lerch, Wolfgang Giinter; Bagdat’ta Oliim Hallac-1 Mansur(Geviren: Atilla Dirim); Yurt Ki-
tap Yayin; 2000- Ankara; Roman; s. 160.

Les Cathares/ Texes rediges avec la collaboration de: Julie Roux-Perino. Conseil historique:
Anne Brenon; MSM; s. 11.

Leskot, Roger; Yezidiler/ Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri,
Cev.: Ayse Meral; Avesya Yayinlan; Uciincii Basky; Istanbul, 2014; s. 18-21 arasi/ 23
(32 nolu dipnot)/ 24-25 / 25(34 nolu dipnot)/ 29-39 arasi/63/ 75-81-82 arasi/ 85-88
arasi/ 94-98 arasi/ 100-102 arasi/ 112-116 arasi.

Martin, Sean; Orta Cag’da Avrupa’da Alevi Hareketi Katharlar;-Ozgiin adi: The Cathars; ,
Cev.: Bang Baysal; Kalkedon Yayinlan; istanbul, 2009; s. 26.

Mediya Mehdiya Sila Ato/ miirit/ yas: 16/egitim: Lise II/ Battnan Ezidi Kamp: kamp &gret-
meni/soylesi yeri: Ogretmenler Odasi/ sdylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

Messadié, Gerald; Seytan’in Genel Tarihi, Gev.: Isik Ergiiden; Kabalc1 Yaynevi; ikinci Bas-
ki; Istanbul, 1999; s. 474.

Miller, Alice; Beden Asla Yalan Séylemez/ Uzerini Orttiigiimiiz Her Seyin Altinda Kalinz,
Cev.: Gihan Dansuk; OkuyanUs; istanbul, 2014; s. 28.

Misima, Yukio; Denizi Yitiren Denizci, Gev.: Seckin Selvi; Can Yayinlan; istanbul, 2013; s.
49.

Murdoch, Ins; Edebiyatta ve Felsefede Varolugcular ve Mistikler, Cev.: Siiha Sertabiboglu,;
Aynnti yaymlan; istanbul, 2015; s. 289.

Nehla Samon Sileyman/ miirit/Batman-Kamp 6gretmeni/ yas: 16/ egitim durumu: Lise I/
soylesi yeri: Ogretmenler Odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

Omerxali, Xanna; Ezdiyati/Civak Sembol Ritiiel Wergera ji Ingilizi: Ergin Opengin; Avesta
Yayinlan; istanbul, 2007; s. 53-65 arasi/ 78-86 aras..

Osmanl ve ingiliz Arsiv Belgelerinde Yezidiler-Yayina Hazirlayan: Amed Gokgen; istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlan; Istanbul, 2012; (Y)Ezidilere liskin Kisa Bir Not; s. 7-10 ara-
sl

Ozbek, Sinan; Irkilik; Notos Kitap; istanbul, 2012; ikinci Baskiya Onsoz; s. 9-10 ve 60.

Pir Semo Mejdin/ yas: 36/okuma-yazma bilmiyor(savastan ve iizerlerine yonelik saldinlar-
dan okumaya firsat bulamadigini belirtti); soylesi yeri: Batman Ezidi Kamp; soylesi ta-
rihi: 16 Aralik 2014(Ugurcan(Korux) koyii Ezidi Kamp:).

Read Piers Paul; Tapinak Sovalyeleri, Cev.: Sultan Giil Erdem; Dost Kitabevi; Ankara-
2003; s. 205.
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Rifat, Samih; Herakleitos/Bir Kapali Séz Ustastyla Bulusma Denemesi; Yap: Kredi Yayinlari;
4. Basky; Istanbul, 2012; s. 39.

Roland Barthes; Bir Ask Soyleminden Par¢alar, Gev.: Tahsin Yiicel; Metis Yayinlan;
istanbul, 1992; s. 158'deki dipnot.

Roudinesco, Elisabeth; I¢imizdeki Karanhk/ Sapikligin Tarihi, Gev.: Nami Baser; Say Ya-
ynlan; istanbul, 2013; s. 13.

Russell Jeffrey Burton; Lucifer/ Ortagagda Seytan, Cev.: Ahmet Fethi; Kabalci Yayinevi;
Istanbul, 2001; s. 17/242-251 arasL.

Russell Jeffrey Burton; iblis. Cev.: Ahmet Fethi; Kabalc1 Yayinevi; istanbul, 2000; s. 64/
189-190.

Said ido-Biro/ ido-Biro'nun oglu/ yas: 22/okuma-yazma bilmiyor, kendi olanaklariyla
okuma-yazma 6grenmis/ ¢aligma kogullann nedeniyle sagini-sakalini kesmis; 6zel giysisi-
ni ¢ikarmig/. Soylesi yeri: Batman-Kamp y6netim odasi; sdylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

Said Nefisi; Babek-Tiirkiye Tiirkcesine aktaran: Mahmut Ayaz; Berfin Yayimnlan; istanbul,
1998; Aktaranin Onsozii; s. 9.

Schimmel, Annemarie; Isldm’in Mistik Boyutlan, Gev.: Ergun Kocabiyik; Kabalc1 Yaynevi;
Istanbul, 2001; s. 19-21 arasi/ 30-31/ 45/ 54/ 70-71/ 193-194/ 195-199 arasi/ 205/
211.

Sever, Erol; Yezdilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yaymnlan; Dérdiincii Baski; Istanbul,
2006; EK-I; Emir Muaviye bin ismail el-Yezidi; Zerdiist Bizimle Konugstu; Almanca ashn-
dan ceviren: Erol Sever; s. 113-130 arasi/ 132-141 arasi.

Sever, Erol; Yezdilik ve Yezidiligin Kokeni; Berfin Yayinlan; Dérdiincii Basks; istanbul,
2006; s. 9-10/ 23-24/ 25-29 arasi/ 48/51/ 135-136/ 147-150 arasi/ 151-152.

Spinoza-Blyenbergh/ Katiiliik Mektuplan(Yayina Hazirlayanlar: Alber Nahum-Gaye Canka-
ya/ Geviri: Alber Nahum); Norgunk Yayincilik; istanbul, 2008; Sunus; s. 25.

Suvari, G. Ceyhan; Yezidilik Orneginde Etnisite, Din ve Kimlik iligkisi; Anadolu'nun Etnik
Manzaralar1 /Artakalanlar(C. Ceyhan Suvari-Ayse Yildinm-Tiilin Bozkurt- ilker M. isog-
lu); E Yaymlan; istanbul, 2006; s. 61/ 98-102 arasl.

Seref Han; Serefname Osmanli-iran Tarihi, Gev.: Mehmet Emin Bozarslan; Ant Yayinlar;
Istanbul, 1971; s. 134-157 arasi.

Séx Celal Xéro/ Kampin egitimden sorumlu miidiirii/yas: 49/ egitim: idadi/ Irak’ta Kiirtce
ogretmeni. Soylesi yeri: Kampin 6gretmenler odasi/ soylesi tarihi: 17 Aralik 2014.

Seyh Adil Musa Mirza/ Sengal’dan go¢ etmis-Seyh Yusuf Uca’mn misafiri/ yas: 37/ ilk6g-
retim okulu 6.simiftan terk/ soylesi yeri Oguz koyii/soylesi tarihi: 16 Aralik 2014.

Seyh Selman Lezgin/ yas: 43/okuma-yazma biliyor; s6ylesi yeri: 16 Aralikta Batman Ezidi
Kamp: ve 17 Aralikta kamptaki ¢adiry; s6ylesi tarihi: 16 Arahk ve 17 Aralik 2014.

Seyh Yusuf Uca/ Oguz(Simiz)-Batman/eski bir Ezidi koyli-/ yas: 72/ egitim: ilkokul. S6y-
lesi yeri: Oguz koyil/ s6ylesi tarihi: 16 Aralik 2014.

Seyh Adil Musa Mirza/ Sengal’dan g6¢ etmis-Seyh Yusuf Uca’'nin misafiri/ yag: 37/ ilkog-
retim okulu 6.simiftan terk/ séylesi yeri Oguz koyii/soylesi tarihi: 16 Arahk 2014.

Tamer Ayan; Masonik Merdiven; Yurt Kitap-Yayin; Ankara- 2007; s. 29.
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Ezdiler, onsiiz-sonsuz {yi ye ve onstiz-sonsuz Koti'ye, yani, tektanrict dinlerin Metafizik Tanrr’sma
ve Seytan’ma katsi, doga kadar iyi-doga kadar kotii Melek Tavusu tasarimlamakla diyalektik
diigiinmenin yolunu actilar bize. Yasadizimiz cografyada, haklarinda gok sey yazilan ama bir o kadar
da a sey bilinen cemaatlerden biridir Ezidiler. Eldeki bilgiler gogunluk olumsuz igerikler tasir:
Seytan’a tapan, askere gitmeyen, vergi vermeyen eskiyalardir onlar.

Us ilke, Beg Farz, Ug Biiyiik Giinah ile yasama tutunan; ahret kardesligiyle acilart ve mutlulugu
paylasma temelli bir drgiitlenmeye giden; kirvelikle kendilerini kusatan diismanlariyla birlikte yasama
olanagim ireten atesin sahibi Ezidileri ya da Kirmizi Ezid'in Kuzularin selamlayahm, istedik.

Gizliligi ilke durumunda 6ne alan ve disa kapal yasayan diiniin Ezidileri bugiin, kapilarini diinyaya
agtyor, bizi tantym diyor. Acilan bu kapidan girmek, felsefelerini, 6gretilerini ve inanglanmi dgrenmek,
kendilerine yonelik olarak baslatilan ve beslenmeye calisilan karalamalara karst toplumsal bir
sorgulamay: baslatmak zamamdir giin.

Unutmayalim: Bugiinii sorgulayip yarna tasmamazsak eger simdinin mahkiimu oluruz: Umut, gelecek
olana aciktir, simdiyle ilgilenmez. Gelecek, hali izleyen bir zaman dilimi olarak algilanirsa sir olup
¢ikar ve titopya bu sirdan iiretilir; sir sir olarak kaldig siirece, iliskimiz aydinlik demektir. Ama eger
gelecek bugiin bagimiza gelenlerden baska bir sey olmayacaksa gelecek s olmaktan ¢ikar; geri doniip
simdiye sarkar ve yakamiza yapigir.

Olanaksizdan sakimr da olagamn smirlar iginde gezinmeye baslarsak eger, umudumuza ayak-bagi
oluruz; zulimle ortakitk kurmaya kapiy1 aralariz; swadan olmayam siradan yapanz; nefsin sirmni
edebe aykirt bulmaya baslariz: -Ben dyle degilim, demeyin; her birimiz biraz sdyle ya da boyleyizdir.
Ciinkii hepimiz uykudayiz; yasatken dirildigimizde uyanirizz Her uyanista kendimize baktigimizda,
soyle ya da boyle oldugumuza fam koyariz. Tanmmn izinde, kendimizi redaviye soktugumuzda, bir
baska bilgeligin yonlendiriciliginde, gercekei olup olanaksiz istetiz.



