
DİJİTAL KÜTÜPHANE KANALI

Keyifli Okumalar Dileriz
Binlerce kategoride milyonlarca PDF e-kitap, ders kitapları, dergiler ve romanlara platformumuz
üzerinden ücretsiz ulaşabilirsiniz.

RESMİ WEB SİTEMİZ

https://rantey.org

Yedek ve Duyuru Kanallarımız
Sitemize erişim engeli gelmesi veya adres değişikliği durumunda aşağıdaki kanallardan güncel giriş
adresine erişebilirsiniz:

• Telegram: https://t.me/birkitapbir

• WhatsApp Kanalımız : https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y

https://rantey.org
https://t.me/birkitapbir
https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y


Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Kitap Adı: 

Yazar: 

İnceleme, Tahkik & Tercüme: 

ISBN: 

Editör: 

Matüridi Kitaplığı: 

Proje Editörü: 

Proje Yürütücüsü: 

Yayın Yönetmeni: 

Kapak & Mizanpaj: 

Baskı&Cilt: 

ENDÜLÜS YAYINLARI 

el-Umde fi'l-Akiid 

İslam İnancının Ana Umdeleri 

Ebü'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-NESEFi 
Prof. Dr. Temel YEŞİL YURT 

978-605-2105-47-4 

Yusuf ARIKANER 

2 

Yusuf ARIKANER, Savaş Cihangir TALİ 

Savaş Cihangir TALİ 

Miraç GÜNDÜZ 
DuranAYDOS 

Step Ajans Matbaa Ltd. Şti. 
Göztepe Mah. Bosna Cad. No: il 
Bağcılar/İstanbul 
Tel: 0212 446 88 46 

Sertifika No: 12266 

Adres: İstoç 17. yol Sokak 16. Ada No: 97/99 
Bağcılar/İstanbul 

İletişim: +90 212 659 30 03 

+90 53'3 427 94 98 
+90 506 101 88 34 

E-Posta: endulusyayinlari@gmail.com 

savastali.st@gmail .com 

İSTANBUL 2019 

llu eserin tüm yayın hakları Endülüs Yayınları"na aillir. Eleştirel makale ve dergilerde yapılacak 
kısa alıntılar dışında, bu kitabın bir kısmı veya tamamı. yayıncının izni olmadan yayınlanamaz. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



İÇİNDEKİLER 

(>nsüz ............................................................................................................................................................................... .4 
<;ırış .................................................................................................................................................................................... 7 

l'hii'l-Bcrekat en Neseflve 'El-Uınde'si ................................................................................................................ 7 

l·:hü'l-llcrck{ıt cn-Ncscfl'nln Hayau ........................................................................................................................ 8 

ı:serleri ............................................................................................................................................................................ 10 

"El-Umde" Adh Eseri ................................................................................ ................................................................... !� 

İsLAM İNANCININ ANA UMnELERI 

Akmin Hudusu ..................................... . . . ... 12 ,.,. ................................... !(Wi ..:..1..ı.. .,;J j"" 
VahdaniyeıSıfau ........................................ 36 l"V ......... . ........ . . . . . . . ........  ı�ı..ı..,ıı ti....,;] j"" 
Alemin Yaratıcısı Araz Değildir .. . . . ............. 40 tı .......................... J ı.f /". ..r} JI.; .:İ .,;J j"" 
KemaJSılatları ........................................... 46 tV .................................. !J�l .:..L<,.. .,;J J"" 
Kelam Sıfatı ................................................ so aı ..................................... [r"ılS:lı ti....,;] j"" 
Tekvin Sıfoıı ............................................... 58 ·� .................................... [.:r.,S::ll Ü....,;] J"" 
İradeSılaıı ....•............................................ 62 'il" .................................... lö>l/�1 ü.. .,;J j"" 
llikmeıSılatı .............................................. 61 'I• .... . . . . . . . .......................... [�1 <A... j] j"" ' . 
llii'yctullah ... ............................................. 66 w ......................................... ı.ııı 'JJ ..,;] J..# 
Risalctln ispatı ............................................ 74 va ................................... J:.IL.. Jı .:.>\,:! .,;J J..t 
Muhanırned"in(sav)Risak'tlninlspatı ............... 78 v� ............................. [fi.;,(- ö,_; -=..1,:ı .,;J J"" 

Velilerin Keranıetl ...... ................................ 84 A• •................•••..•.•.•....... [•l.,l}�ı 4-ıf ..,;] J..# 
İstltaat ....................................................... 86 AV ....................................... JcU.:...\11.,;J J..# 
Kullarııı Fiilleri ........................................... 88 A� ..... . ............................... !ot,.11 JWI ..,;] J"" 
GiiçYetlrllemeyeniTeklil ..............•............ 94 �· ............................. [J� 'ı' ı.. ...;.$.; ..,;] J..# 
Rızık ......................................................... 96 W ............................................ JJj.}1.,;J J..# 
İmanın Vacip Oluşu .................................... 98 �A .............. . . . ................ [.:.ılı; �ı ._,, r., ..,; ] j"" 
Sem'lyyAt ................................................. 106 1-V ..........•.....•......•.••.••.••.•..• ! .:..1.,--JI ..,; J J..# 
İmamet ..................................................... 114 ııa .......................................... J4-I.. �ı .,;J J"" 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



4 
1 

+ 
' 

ÖNSÖZ 

---- <<%3.> ----

İnanma, insanoğlu için fıtridir. İnsanlık var olduğu günden 
beri doğru veya yanlış bir inanca sahip olagelmiştir. İnsan, duyu­
larının idrak alanının dışında kalan, objektif verilere dayanarak 
da inkar edemediği konuları kabul etmeye yönelmiş, diğer delil­
ler yanında fıtratındaki duyguya da dayanarak yüce ve üstün bir 
varlığın mevcut olduğuna inanmıştır. 

Günümüzde ekonomik, sosyal ve kültürel alanlarda gözlenen 
yeniden yapılanma çabalarıyla toplumumuz son yıllarda geçmişi­
ne oranla çok daha süratli bir dışa açılma sürecinden geçmektedir. 
Bu çabaların şuurlu bir şekilde yürütülmesi yerine, bilinçsizce sür­
dürülmesi toplumsal bünyemizde derin yaralar açmış ve yabancı­
laşma veya kimlik bunalımı olarak ifade edebileceğimiz birtakım 
yozlaşmaları doğurmuştur. Bu yozlaşmanın, toplumumuzda geç­
mişinden irtibatı kopuk, sığ, güdük ve kendi öz kimliğine yabancı 
bir nesil meydana getirdiği gözlenmektedir. İnsanımızın karşı kar­
şıya bulunduğu bu tehlikenin önüne geçebilmenin bir yolu da ta­
rihe mal olmuş model şahsiyetlerin doğru bir şekilde genç nesillere 
tanıtılmasından geçmektedir. Çünkü tanıma, beğenme, sevme, 
taklit etme ve örnek alma gibi davranışlar, önce insanın öğrenme 
gücünü artırır sonra da beğendiği kişi gibi olma veya onu aşma 
duygusunu geliştirir. Modern çağın vazgeçilmez iki unsuru olan 
bilim ve teknolojinin oluşum ve gelişimi, geçmişteki bilgi birikimi­
nin bulunulan zamanda ulaşılan verilerle birleşmesiyle mümkün 
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olmuştur. Bu da ancak kendi kültürümüzü, dosdoğru olarak orta­
ya koymak ve onu haricimizdekilerinin çok defa tarafgir araştır­
malarından öğrenmenin, onların verdikleri hükümlerle kendimizi 
değerlendirmek zorunda oluşumuzun yanlışlığının farkına vararak 
ciddi adımlar atılmasıyla mümkün olabilir. 

Bu çalışmamız bizim öz kültürümüzden bir yansıma ve İslam'ın 
inanç felsefesi olan Kelam ilminde önemli bir konuma sahip olan 
Ebü'l-Berekat en-Nesefi'yi yeni nesle tanıtma ve onu kendi kültü­
rümüze kazandırma gayretinden ibarettir. Nesefi, Orta Asya kültür 
ortamının münbit zemininde doğup büyümüş Matüridi düşünce­
nin güçlü kalemlerinden biridir. Yaşadığı asrın medrese geleneğin­
de revaçta olan İslami ilimlerin hemen her branşında eser vermiş, 
çalışmaları ders kitabı olarak okutulmuş ve klasikler arasındaki ye­
rini almıştır. O, ilmi gayret ve çabası; ihlas ve takvasıyla genç nesil­
ler için model olabilecek bir kimliğe s.ihiptir. 

İslami ilimlerin hemen her alanında eser veren Nesefi'nin 
önemli çalışmalarından birisi de kuşkusuz el-Umde adlı eseridir. 
El-Umde, yaşanılan devrin bilim topluluğu için yazılan ilmi yapıt­
ların ötesinde, çoğunluğu temsil eden halk için "öz ve net" bir şekil­
de İslam İnanç Esaslarını ortaya koyan akaid risaleleri geleneğinin 
devamı niteliğinde sayılabilecek son derece önemli bir çalışmadır. 
Ebu Hanife'nin el-Fıkhü'l-Ekber'i ile başlayan bu gelenek, Ömer 
cn-Nesefi'nin el-Akaid'i ile devam etmiştir. Bunların bir devamı 
olarak görebileceğimiz Ebü'l-Berekat en-Nesefi'nin el-Umde adlı 
eseri, büyük ölçüde Matüridiliğin inanç sistemini ele almakta, an­
cak alternatif (diğer bazı fırkalar ve filozofların görüşleri gibi) gö­
rüşleri de ihmal etmek yerine ciddiye alarak eleştiriler getirmekte­
dir. Kelami tartışmaların merkezinde yer alan oldukça özel felsefi 
ve ilmi içerikteki tartışmaların, kullanılan soyut dilin, başvurulan 
anlatım biçimlerinin -çok önemli olsalar bile- halk düzleminde 
inancın net anlaşılmasını güçleştirdiği de bilinmektedir. Nesefi'nin 
cl-Umde'yi sade ve anlaşılır bir üslupla yazmış olması, bir anlam­
da onu halk için bir itikadi ilmihal kitabı haline dönüştürmüştür.

5 
' 

+ 
' Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



İSLAM İ N A N CI N I N  A N A lJMOELl\Rİ 

Klasik Kelam'ın bütün konularını muhtevi olması nedeniyle de 
ders kitabı olabilecek niteliktedir. Kelam'ın pek çok konusuna ge­
tirdiği yorumlar, ortaya koyduğu akli ve nakli delillerle Sünni aki­
denin kristalize edilmesi ve katkıda bulunduğu da söylenebilir. 

O halde el-Umde'nin bu alanda önemli bir boşluğu doldur­
duğunu, hem halk için hem de bu alanın araştırmacıları için de­
ğerli bir müracaat kaynağı olabileceğini ve bu eserin tercümesiy­
le de önemli bir görevi yerine getirdiğimizi düşünüyoruz. Ancak 
bunu yaparken Nesefi'nin el-İ'timad başta olmak üzere diğer bü­
tün bilim alanlarında da (Fıkıh, Tefsir ve Ahlak) çalışmayı ve gün 
ışığına çıkarılmayı bekleyen değerli eserlerinin bulunduğunun 
farkında olduğumuzu belirtmek ve buna araştırmacıların dikka­
tini çekmek istiyoruz. 

Matüridi Kitaplığı Projesi ile bu nadide eserlerin gün yüzüne 
çıkıp okuyucularla buluşmasını sağlayan Endülüs Yayın ekibine 
teşekkürlerimi arz ederim: 

Çalışmamızın okurlarımıza hayırlı olması dileğiyle . . .  

Prof. Dr. Temel YEŞİLYURT 
Erciyes Üniversitesi 

Kayseri 2019 
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EBÜ'L-BEREKAT EN-NESEFİ'NİN 

HAYATI 

Ebü'l-Berekat en-Nesefi, Maverfuınehir bölgesinin ve!Od ikli­
minde yetişen İslami bilimlerin birçok alanında eser vermeyi ba­
şarmış ansiklopedik bir kişiliktir. Asıl adı Abdullah b. Ahmed b. 
Mahmud, künyesi Ebü'l-Berekô:t, lakabı Hô:fizu'd-Din'dir.1 Doğduğu 
yer olan, Maveraünnehir bölgesinde bulunan, bügün Özbekistan 
sınırları içinde yer alan Nesef2 şehrine nisbetle Nesefi diye anılır.1 
Nesefi'nin doğum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Zamanının 
büyük hukuk bilgini Şemsu'l-Eimme Muhammed b. Abdüssettar 
el-Kerden"'den ( 642/1244) ders okuduğuna göre, hundan önceki bir 
tarihte, muhtemelen VII. asrın ilk çeyreğinde doğmuş olmalıdır. 

Nesefi ilim ve medeniyete asırlarca beşiklik yapmış bir yöre­
de yaşamış ve asrının en büyük bilginlerinden ders almıştır. Ders 
aldığı hocaları arasında Şemsu'l-Eimme Muhammed b. Abdüsseıtar 
el-Kerden ( 642/1244 ), Hamiduddin ed-Dô:rir (ö.666/1268), Bedruddin 

Taşköprüziıde (ö .940/1540), müellifin dede adını bazı eserlerinde Muhammed olarak 
zikrederken, bazılarında Mabmüd olarak vermektedir. Ancak Nescfi'nin bayatı hakkı­
da bilgi veren diğer kaynakların hiçbirinde böyle bir farklılık bulunmaması nedeniyle 
"Muhammed" isminin bir sehivden ibaret olduğunu düşünüyoruz. Taşköprüzade'nin 
farklı rivayetleri için bkz. Mifııibu�-Saiıdr. Tah: Kamil Bekri, Daru Kütühl'l-Hiıdise, 
Kahire, 1968, 11/188; Mevzuıiıü'l-IJ/üm, Çev: Kemalenin Mehmed Efendi, Naşir: Ahmet 
Cevdet, İstanbul ili 3, 1/638; Tabakiıtü'/-Fukalıa, Musul (ı.y ), s.113. 

2 Nesef, Miiveriınnehlrin en mamur şehirlerinden olup Buhara'yı Belh'e bağlayan yol 
üzerinde Buhara'ya dört v� Belh'ten sekiz günlük mesafede yer almaktadır. Nahşeh 
ve Karşı adlarıyla da bilinmektedir. Şehrin eoğtafi konumu ile siyasi ve kültürel ya­
pıs ı hakkında bh. Sami Şemseddin, Kıımüsu'/-A'/am. İstanbul 1))6,Vl/4575; Kefevi, 
Mahmud b. Süleyman, Ketılibu'A'lıimi'l-Abyar Min Fukabai Mrzbclıl Nunıani'l-Mubıar. 
Süleyman iye Kütüphanesi, Halet Efendi Bölümü: 6 30, Vr.318b; Minorsky,V, "Nabşeb 
Maddrsi", İ.A (M.E.B.Y), IX/39; Şeşen, Ramazan, İs/dm Coğrafyacı/arına Göre Türkler 
ve Thrk Ülkeleri, Ankara 1985, s.226. 

) Scm'iıni, Ebü Sa'd Abdfılkerim b. Muhammed İbn Mansur et-Temimi, d-Ensiıb, Tak­
dim-Ta'llk: ı\btlullalı Öb�r d-Barüri, llcyrut 19 88, V/486. 
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Hdlerzdde (ö.651/1253), Ahmed b. Muhammed el-Attdbi (ö.586/1192) 
gibi bilginler yer almaktadır. 

Nesefi, ilim için birçok seyahat yapmış ise de malesef bu 
seyahatları hakkında pek fazla bilgi sahibi değiliz. Devrinin 
ilim merkezlerinden biri olan Bağdat'a yapmış olduğu sefer dö­
nüşünde İzeç'te, Ağustos ayının bir cuma gecesi hastalanarak 
710/1310 yılında vefat etmiş ve burada defnedilmiştir.4 

Müellifimiz seyahatları esnasında muhtemelen birçok bilginle 
karşılaşmış, onlardan ders almış olabilir. Bu nedenle ders aldığı ho­
caların sadece bunlardan ibaret olduğunu söylemek en azından ek­
sik olacaktır. Aynı durum yetiştirdiği öğrencileri için de söz konusu 
olmaktadır. Ulaşabildiğimiz kaynaklar en meşhur talebeleri arasın­
da Muzafferuddin Ahmed b. Ali es-Saati ( ö.694/1295) ve Husamuddin 
el-Hüseyin b. Haccac es-Sağnciki'yi (ö.714/1314-S) saymaktadırlar.5 

Nesefi, gerek taşıdığı ilmi kişilik gerekse ortaya koyduğu de­
ğerli eserleriyle ilim çevrelerinde hüsn-ü kabul görmüş ve etkisi 
asırlarca devam etmiş bir din bilginidir. Tefsirde, Hadiste, İslam 
Hukuku ve İslam Hukuku Metodolojisi alanlarında büyük bir 
vukfıf sahibid,ir. Kendisi bir Türk bilgini olmasına karşılık Arapçayı 
çok iyi öğrenmiş, edebi sanatlarını kullanabilecek kadar ilerletmiş 
ve bu dilde eser verecek seviyeye ulaşmıştır. Zamanının medrese­
lerinde hocalık yapmış, değerli öğrenciler yetiştirmiş ve her biri 
klasikler arasında sayılabilecek kıymene eserler telif etmiştir. Fıkıh 
alanındaki gücü nedeniyle bazı kaynaklar onu "mezhebte müctebid­
lerin sonuncusu" olarak değerlendirmiştir.6 

4 Kcfevi,a.g.c, Vr.119a.; Leknevi, Ebü'l-Hasenit Muhammed Abdülhayy b. Muhammed, 
frviıidu'l-lkbiyye fi 'lerıiclmu'l-Hcmcfiyyc. Kahire 1906, s.101. s.101-102; Taşköprüzadc, 
Mifıcıbu's-Sacide, 11/188; Mevzuaııll Ulüm, 1/556. 

5 Nesefi'nin hayatı , hocaları ve talebeleri hakkında geniş bilgi ic;in bkz. Kefevi, a.g.e, 
Vr.318b-319b; Lcknevi, a..g.e, s.102; Kays Ali Kays, el İriıniyyün vc'/-Edebf'l-Arcıbi, 
Tahran 1984,11/252; Taşköprü:dıde, Mibıabu's-Sacide, il/iRS; Mmuciıu'l-Ulüm, 1/638; 
Tabcıkıiıü'l-Fukcıba, s.IB; İhn Kuıluboğa, Taw'ı-Tercicin� Bcyruı 1992, s.11; et-Temimi, 
Abdulkadir, Tabakiıtü's-Seniyyc fi Tcrcicimfl-Hancfiyyc. Riyad 1989, IV/151-155; Fikri, 
Zekiyyu'l-Ceızir, Mediıbilu'l-Müellifiıı ve'I A"lcimi'l-Arab. Riyad 1991, IV/1750; Gulab, 
Muhammed, "el·Kclcim vc'l-Mücckkilmün". Mecelleıü'l-Eıher, sayı:I, cilt: il; Kahire 1910, 
s.599-601; Kehhale, Ömer Rıza, Mu'c:emu'l-Müellifir� Beyruı ( ı.y ). Vl/32; .Bilmen, Ömer 
Nasuhi, Büyük ·ıefsir Tııribi. Ankara ı960, s.361. 

6 Bh. Leknevi, a.g.e. 
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ESERLERİ 

Daha ziyade bir Hanefi fakihi olarak şöhret kazanan Nesefi, 
eserleri günümüze kadar ulaşan değerli bir İslam bilginidir. 
Türkiye'mizde de yakından tanınan eserleri hak ettiği ilgiyi görmüş 
birçok şerhleri yazılmış, muhtasarları kaleme alınmıştır. Eserlerinin 
ekseriyeti İslam Hukuku ve İslam Hukuku Metodolojisine inhisar 
etmiştir. Ancak hukuk alanında olduğu kadar olmasa da, Tefsir ve 
Kelam sahasındaki eserleri de ulemanın ilgisini çekmiş ve üzerleri­
ne şerhler yazılmıştır. Belli başlı eserleri şunlardır: 

Menaru'l-Envar: İslam Hukuk Metodoloj isine (Usul-i fıkıh) 
ait meşhur bir kitaptır.7 Küçük bir hülasadan ibarettir. Fazla teknik 
ifadelere yer vermiyorsa da Usfıl'ün her konusuna değinmesi ona 
Usüla Giriş mahiyetini kazandırmıştır. Bazı çetrefilli ifadeleri mev­
cut olmasına rağmen kolay bir uslüpla yazılmıştır.8 Eser şerhleriy­
le birlikte medreselerde ve İslam aleminin değişik mühitlerinde 

7 Bazı yazma nüshaları için hkz. Sülcymaniye Kütüphanesi, Fatih 1458, 1459/1; 
Yusuf Ağa 1 9 3 ;  Carullah 518; Laleli 757, 792, 795; Ayasofya 1010, 4790 ; Aşir 
Efendi H 5/2; Bağdat lı Vehbi Efendi 341/1 ; Halcı Efendi 142; Yazma Bağışlar 
165 3; Hasib Efendi 99. 

8 Bkz. Güriıni, Ahmed b. Muhammed b. Kasım, Şerbu Mubıasari'l-Merıdrfi Usüll'l-Fıkb. 
(Tah: Şaban Muhammed İsmail), Kahire 1988, s.34; Hallaf, Abdulvc hhab, İs/ıim Hu­
kuk Felsefesi (Ç .. v: Hüseyin Atay), Ankara 1973, s.121. 
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asırlarca ders kitabı olarak okutulmuştur.9 Türkkiye'de daha ziya­
de Abdüllatif İbn Melek'in (ö.885/1480) üzerine yazmış olduğu 
şerhle Usill-i İbn Melek olarak bilinmektedir.10 

el-Vafi: Hanefi fıkhına dair değerli bir metindir. Müellif bü­
tün muhtasarları içine alan teferruatlı ve şumüllü bir kitap te'lif 
etmek istemiş ve el-Vafi'yi te'lif etmiştir. Rivayete göre Nesefi, 
evvela Hidaye'yi şerhetmek isteyince, onun bu niyetini öğrenen 
Tacu'ş-Şerifı'nın "bu onun şanına yakışmaz" dediğini duyunca, 
Hidaye'yi şerhetmekten vazgeçmiş ve Hidaye üslubunda el-Va­
fi'yi te'lif etmiştir." 

Faide Muhimme 1i Def'i Nazile Mulimme: Nesefi'nin ah­
lak alanındaki bir eseridir. Kütüphane kayıtlarında herhangi bir 
nüshasına rastlayamadığımız gibi kaynaklarda da onun bir nüs­
hasının varlığından bahsedilmemektedir.'2 

el-LeAli'l-Fahire fi Keşfi Ulômi' l-Ahire: Nesefi'nin ahlaki­
yatla ilgili ikinci eseridir.13 

Fedailu'l-A'mal: Amellerin faziletlerinden bahseden ahlaki­
yata dair üçüncü eseridir. 14 

Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil: Nesefi'nin Tefsir 
ilmi alanında te'lif ettiği tek eseridir. Eser daha ziyade Matüridi 
ilim çevrelerinde tutulmuştur. Nesefi bu tefsirini Keşşaf ve 
Beyzavi tefsirlerinden ihtisar etmiş, ancak Keşşaf'taki i'tizali gö­
rüşleri almamıştır. Makro seviyede Ehl-i sünnet, mikro seviyede 
de Matüridi ekolünün görüşlerini esas kabul etmiştir. 15 

9 Bkz. Guliıb, a.g.e, 11/601; Heffening. "Nesefi Maddesi". İ.A (M.E.B.Y), IX/199-200; Uzun­
çarşılı, İsmail Hakkı, Osmanlı Devlelinin llmiyye Teşkilatı, T.T.K.Y, Ankara 1988, s.22. 

10 Alkm,Yahya,"/mıim Nesefi ve Tefsiri. Türkiye OiyAnct Dergisi, Sayı: 2,c.XXll,Yıl 1986, s.18. 
il Leknevi, a.g.e, s.101-102; Kefevl, a.g.e, Vr.119a; İbn Hacer,ed-Dürerü"l-Kıiminc, Beyrut 

(t.y), 11/247; lbn Kuduboğa, a.g.c, s.lll-112; el-Kuraşi, a.g.e, 11/294-295; Katip Çelebi, 
a.g.e, 11/1997, 2034; Gulab, a.g.e, 11/601; lsmall Paşa, Hedlyyetü'l-Arifin, Beyrut 1992, 
Vl/464; Brockelman, GAL, Leiden 1949, 11/251. 

12 Brockelman, GAL, 11/2521-253. 
13 lsmail Paşa, a.g.e, Vl/464; Brockelman, GAL, 11/253. 
14 Katip Çelebi, a.g.e, 11/1274; İsmiı.il Paşa, a.g.e, Yl/464; Brockelman, GAL, 11/251. 
IS ez-Zehebi, eı-Tcf�irvc'l-Mufessirun. K�hire 1976, 1/105; Alkın, a.g.e, c.XXll/20. 
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İSLAM İNANCININ A N A  UMUF.LERI 

el-Kafi: Nesefi'nin füru-i fıkıha dair eseri olan el-Vafi'nin şer­
hidir. Bu eserini 684/l285-6'da tamamlamıştır. Hidaye'yi şerhetme­
ye niyetlenmiş olan Nesefi, bundan vazgeçince el-Vafi'yi, sonrada 
onun şerhi olan el-Kafi'yi yazmıştır.16 Bu eser 689'da Kirman'daki 
medresede ders kitabı olarak okutulmuştur.1i 

Kenzu'd-Oekaik: Furu'-u fıkha dair bir eser olup Nesefi'nin 
el-Vafi adlı eserinin hulasasıdır. Yaygın olarak vuku imlan olaylarla 
ilgili fetvaları içermektedir.18 Bu eser Hanefi fakihleri tarafından 
itibar edilen dört müteber fıkıh metninden ( mutün-u erbaa) birisi­

dir.19 İbnu's-Saati'nin ( ö.694/1295) bu eseri Kirman'daki medresede 
(e/-Kutbiyye es-Sultaniyye) 683'te bizzat müellifinden okuması bir 
tarafa,20 şerhleriyle birlikte, Osmanlı medreselerinde21 ve XIX. asır­
da Şam ve Ezher'de de ders kitabı olarak okutulmaktaydı.22 

Keşfu'l-Esrar: Nesefi'nin İslam Hukuku Metodolojisiyle ilgi­
li yazdığı el-Menar adlı eserine kend isinin yaptığı şerhtir. Müellif 
akli ve nakli ilimlere dayanan, münakaşa metodlarını en iyi or­
taya koyan, dini il imlerin en yücesi olan Fıkıh ilmine gayretle­
rin yöneldiğini, Buhara ve diğer İslam memleketlerinde Pezdevi 
(ö.482/1098) ve Şemsu'l-Eimme es-Serahsi'nin (ö. 483/l090) 
Usıiflerine olan rağbeti müşahede edince bu iki eserin hulasasını 
yapmıştır. Ancak deliller ve hükümleri işaret ederek bütün kaide­
leri zikretmeye bir zaruret olmayınca Pezdevi'nin (ö.482/1089) 
tertibini takip etmiştir.21 

16 Geniş hilgi için bkz. Lekncvi, a.g.c, s.J01-I02; Taşköprüziıde, Miftahu's-Saiıde, 11/188; 
Mevzüaıu'/-Ulüm, 1/638; İbn Kuıluboga, a.g.e, s.111-112; Katip Çelehi, a.g.e, 11/1378; 
Riyadiziıde, a.g.e, s.290; Brockclman, GAL 11/251; Kehhalc, a.g.e, Vl/32; Hcffening, 
a.g.c, IX/199. 

17 Hdfening, a.g.c, IX/199-200; Gulab. A.g.c, 11/601-602. 

18 Katip Çelebi, a.g.c, 11/1515; Taşköprüziıde, Mlftabu's-Saôde, 11/188. 

19 Alkın, a.g.c, c.XXll/19. 

20 Kefcvi, a.g.e, Vr.318b-ll9a; Heffening, a.g.e, IX/199-200. 

21 Uzunçarşılı, a.g.c, s.22. 

22 Heffening, a.g.e, IX/199-200; Guliıh, a.g.e, s.601-602. 
23 Hallaf, a.g.c, <.121. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



EL-U M D E  Fİ'L-AKAID 

el-Menafi ve el-Mustasfa fi Şerhi'n-Nafi: Bu iki eser Şeyh 
İmam Nasiruddin Ebu'l-Kasım Muhammed b. Yusuf el-Hüseyni 
es-Semerkandi'nin ( ö.656/1258) en-Nafi fi'l-Funl adlı eserine yazdığı 
şehlerdir. Bu eserinde Şemsu'l-Eimme el-Kerderi'ye ( ö.642/1244) "al­
lame" ve Hamiduddin ed-Darir'e (ö.666/1268) işaret için de "üstaz" 
tabirini kullanmıştır.24 

el-Musaffa ve el-Mustasfa: el-Musaffa, Nesefi'nin Ebu Ömer 
en-Nesefi'nin (ö.537/1142) "Manzümeıü'n-Nesefi fi'l-Hiliıf' adlı, Ebu 
Hanife (ö.150/767) ile iki talebesi, Şafii (ö.204/819) ile İmam Malik 
( ö.179/795) arasındaki akide farklılıklarından bahsededen eserinin 
muhtasarıdır. Nesefi, bu muhtasarı 20 Şaban 670 (22 Mart 1271) tari­
hinde tamamlamıştır. El-Mustasfa ise bu esere yaptığı kısa bir şerhtir. 
Nesefi, el-Musaffa'yı istek üzerine yazdığını belirtmiştir.2' 

Şerhu'l-Müntehab fi Usiıli'l-Mezheb: Ebu Abdillah Husamüd­
din Muhammed b. Muhammed b. Ömer el-Ahsikesi ( ö.644/1246-
7), Maveraünnehir bölgesinin yetiştirdiği Hanefi fukahası ya­
nında önemli bir mevkiye sahip olan özellikle İslam Hukuku 
Metodolojisine dair muhtasar eserleriyle tanınmış bir alimimizdir. 
Fıkıh usulüne dair el-Müntebiıb fi Usüli'l-Mezbeb adlı eseri lakabı­
na nisbetle el-Munıebabu'l-Hüscimi adıyla bilinmektedir. Bu esere 
tanınmış bazı Hanefi fakihleri tarafından da şerhler yazılmıştır. 
Bunlardan birisi de Ebü'l-Berekat en-Nesefi'nin şerhidir.26 Nesefi 
bu şerhine bir isim vermemiştir. Bu nedenle de değişik nüshaların­
da eserin ismi farklı farklı gelmektedir. 

24 Leknevi, a.g.e, s.101-102; Kcfcvi, a.g.e, Vr.319a; İbn Hacer, a.g.e, 11/247; İbn Kutlubo­
ğa, a.g.e, s.111-112; Taşköprüzadc, Miftabu's-Saıide, 11/188; Mevıudıu'l-Ulüm, 1/638-639; 
Katip Çelebi, a.g.e, 11/1678, 1922; Riyadizadc, a.g.e, s.290; İsmail Paşa, a.g.e, Vl/464; 
Brockelman, GAL, 11/252; Gulıib, a.g.e , 11/602; Heffening, a.g.e, IX/200. 

25 Bkz. lbn Hacer, a.g.e, 11/247; İbn K uıluhoğa, a.g.e, s.1 11-112; Taşköprüz3de, Miftabu's-Saôde, 

11/188; Katip Çelebi, a.g.e, 11/1867; G ulab, a.g.c, 11/602; Heffening, a.g.e, IX/200. 
26 Eserin meşhur diğer iki şerhi şunlardır: !-Hüseyin b. Ali Sağnaki (ö.7ll/13ll) el-Vıifi Şer- 13 

bu Usüli Absikesi. 2-Abdülaziı. b. Ahmed el-Buhiıri (ö.730/1329), eı-Tablil Şcrbu Usüli t 
Absiketi. (Yazma nüshaları için bkz. Hallaf, a.g.e, s.105.) t Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Şerhu'l-Hidaye: Şeyhu'l-İslam Burhanuddin Ebi Bckr el 
Menğinani'nin (ö.593/1196) furu'-u fıkha dair eseri olan el-Hida­

ye üzerine yazdığı söylenen şerhidir. Ancak böyle bir şerh yazıp 
yazmadığı ihtilaflıdır. Zira Hidaye'yi şerhetmeye niyetlenmiş 
olan Nesefi, bundan vazgeçince el-Viıfi'yi sonra da onun şerhi 
olan el-Kiıfi'yi yazmıştır.27 Sonra tekrar yeniden Hidaye'yi şer­
hedip-şerhetmediği konusunda tam bir açıklık mevcut değildir. 
Hatta bazı kaynaklar onun böyle bir şerh yazmadığı yönünde 
görüşte bildirmektedirler. 28 

el-İ'timad fi'l-İ'tikad: Bu eser el-Umde'nin bir şerhi olup, kela­
mın bütün konularını ihtiva eden değerli bir kitaptır. Nesefi bu 
eseri ömrünün sonlarına doğru 698/1299 yılında bitirmiştir. Eseri, 
el-Umde'nin zor ve çetin yerlerinin izahı gayesiyle kaleme almıştır.29 

27 Geniş bilgi için bkz. Leknevi, a.g.e, s.101-102; Taşköprüziıde, Mifıabu's-Saiıde, 
11/188; Menuaru'l-Ulum, 1/638;  İbn Kutluboğa, a.g.e, s . 1 1 1- 1 12; Katip Çelebi, a.g.c, 
11/1 178; Riy:ldiziıde, a.g.e, s.290; Brockelman, GAL 11/251; Kehhale, a.g.e, Vlf12; 
Heffening, a.g.e, IX/199. 

28 Bkz. Leknevi, a.g.e, s.101-102; İbn Kutluboğa, a.g.e, s.111-112; İsmail Paşa, a.g.c, Vlf464; 
Alkın, a.g.e, c.XXII/19. 

29 Nesefi, e/-/'ıimıld, Siil .. ymaniye Kütüphanesi, Fatih yazmalan bölümü, No: 3085, Vr.lb. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



"EL-UMDE" ADLI ESERİ 

Eserin Adı, Yazdış Amacı ve Kelam İlmindeki Yeri 

Eser her ne kadar Umdetü'l-Akaid veya el-Umde fi'l-Akaid ad­
larıyla şöhret bulmuşsa da, Akaidu'l-Hafıziyye, el-Menar fi Usıili'd­
Din adlarıyla da bilinmektedir.1° Kelam alanında te'lif ettiği ve 
günümüze kadar ulaşan tek eseridir. Ancak tefsiri ve İslam hu­
kuku alanında telif ettiği eserleri ilim çevrelerince çok iyi bilin­
mesine karşılık, bu eseri her nedense bu şansı yakalayamamıştır. 
Kelam ilminin çok önemli prensiplerini ihtiva eden bir muhtasar 
mahiyetindedir. Eser, Kelam ilminin bütün konularını muhtevi­
dir. Eserin kıymetini ifade için "insanlann kalblerindeki imanın ann­
dınlmasına bu eserin tek başına kafi gelebileceği" söylenmiştir.11 

Yazarımız eseri yazış gayesini, "Ebl-i sünnet'in inanç sistemini 
ortaya koyma" olarak ifade etmektedir.12 Daha ziyade ehl-i bid'at 
fırkalara karşı Ehl-i sünnet inanç sistemini savunmak gayesi ile 
Ömer en-Nesefi'nin (ö.537/1142) el-Akdidadlı eserine bir takviye 
niteliginde ve Ehl-i sünnet inanç sisteminin kök salıp tebellür et­
mesi hedefine yöneliktir. 

Ebu Hanife'nin (ö.150/767) Fıkbu 'l-Ekber'iyle başlayan, Ehl-i 
sünnetin inancının temellerini kısa ve net prensipler halinde ifa­
de ederek, inancın tebellür etmesini sağlama gayretine yönelik 

30 Bkz. Heffening, a.g.e, IX//200; Gulab, a.g.e, 11/602; Riyiidiziide, a.g.e, s.311. 15 
31 Katip Çelebi, a.g.e, ll/ll68; Kays Ali Kays, a.g.e, 11/208-209. • 
32 Nesefi, el-Umde. Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih yazmalar bölümü 3083, Vr.lb. f 
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İ S LA M İ N A N C I N I N  A N A  UM OELERİ 

olarak kaleme alınan eserler serisi Ömer en-Nesefi'nin ( ö.537 /1142) 

el-Akaicfi ile devam ettirilmiştir. Böylece inanç sistemi, ehl-i bid'a­
tin fikirleri karşısında taze bir kuvvete, dinamizme kavuşturulmuş 
ve inancın sarsılmaz ilkeleri ortaya konulmuştur. Bu altın silsilenin 
devamı olarak sayabileceğimiz el-Umde, ele aldığı konulardan, bu 
konuları ele alış tarzına kadar birçok bakımdan el-Akdid'le benzer­
lik arzetmektedir. Ancak konuları biraz daha ayrıntılı olarak ele 
almasıyla ondan ayrılmaktadır. 

Eserin Yazma Nüshaları 

el-Umde, e/-Akdidkadar yaygın olarak bilinmiyorsa da gerek 
İslam dünyasında ve gerekse Avrupa'da çok erken devirlerde ta­
nınmış ve Cureton tarafından l843'te, Londra'da "T he Pillar of 
the Creed of the Sunnites" (Sünni Akidenin Direği) adıyla neş­
rolunmuştur.33 Eserin daha sonra Mısır'da Taftazani şerhiyle birlik­
te ikinci kez neşredildiği ifade ediliyorsa da34 kanaatimizce bura­
da Ömer en-Nesefi'nin Akaidiyle bir karıştırma söz konusudur. Bu 
çalışmada, eserin el yazması nüshaları yanında, Londra neşrinden 
de yararlanılarak bir metin ortaya konulmaya çalışılmıştır. 

Konuları Ele Alış Biçimi {Metodoloji) 

Nesefi inanç bakımmdan Matüridi geleneğin yakın takipçisi 
konumundadır. Bu nedenle İmam Matüridi'nin (ö.333/944) inanç 
konularında kullandığı akli metodun bir benzerini Nesefi'de de 
görmek mümkündür. Nesefi, aklı ve aklın yetilerini kullanabilmeyi 
ustalıkla başarabilmiş, akıl ve nakil arasında bir köprü kurarak her 
ikisini de ihmale uğratmadan inanç problemlerine çözüm aramış­
tır. Bilgi edinme araçları arasında akla hak ettiği yeri vererek, bunu 
kabul etmeyenler karşısındaki tavrını açıkca ortaya koymuştur. 

H Heffcning, a.g.c, IX/200; Lavüs Hcnri, Ntmırlyyiıı ü Şeybi'l-İsltinı İbn Teynılyyc. 
Ka hire ı976, s.310; Ancak Yahya Alkın, Türkiye Diyanet Dergisindde neşret­
tiği "imam Nesefi ve Tefsiri" adlı makalesinde d-Umde'nin 1843'te 1.ondra'da 
Tbe Pil/ar of ıbc Creed yayınevi tarafından yayınlandığını belirtiyorsa da, (bkz. 

16 C.XXll/19) verilen hu bilgi hatalıdır. Zira "The Pillar of The Creed" bir yayınevi 
t adı değil eserin adının İngilizce karşılığıdır. 

t 34 Lavlıs, a.g.e, s.310. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



EL-Üt.iD E Fl'L·AKAin 

Akla vermiş olduğu bu istisnai önem onu ac;la nakle müracaat­
ten alıkoymamış, gerektiği yerlerde ayet ve hadisleri de delil olarak 
kullanmasını bilmiştir. Bazı terimlere getirdiği açıklamalarda Arap 
dilcileri ve edebiyatçılarının kavramları kullandıkları anlamları 
dikkate almış, onların şiirlerinden alıntılar yaparak, inançla ilgili 
terimlerin izahında gerektiğinde şiirle de istidlal edilebileceğini or­
taya koymuştur. Bazen de görüşlerinin doğruluğunu isbat için sa­
habe ve tabiinin uygulamalarının bu şekilde olduğunu belirterek 
"sahabe uygulamalarını" da gerektiğinde delil olarak kullanmıştır. 

Nesefi, yaşadığı asır itibari ile, Gazzali ( ö.SO'l/llll) ile başlayan 
ve daha sonraki takipçilerince geliştirilen kelamın felsefileşmesi 
sürecinin hemen akabindeki bir zaman aralığında yaşamış olması­
na rağmen eserini gayet sade bir dil ve anlaşılır bir uslubla kaleme 
almıştır. Konuları ele alırken öncelikle mezhebinin görüşünü kısa 
ve net olarak ortaya koymuş sonra da bu konudaki muhalif fırkala­
rııı görüşlerine yer vererek, onlara cevab aramaya çalışmıştır. 

Muhteva Açısmdan Bir Değerlendirme 
Bilgi Problemi: Matüridi'nin (ö.333/944) Kitdbu't-Tevbid'inde 

müstakil bir bölüm ayırarak bilgi konusuna eğilip, sadece dini 
bilgiyi değil, genel olarak bilgiyle de büyük ölçüde ilgilenmesiyle 
birlikte;35 İslam düşünce tarihinde yeni bir gelenek oluşmuş ve bil­
gi konusu, -Matüridi ekole mensup olan veya olmayan- bilginler 
tarafından öncelikle ele alınan konu olmuştur. Matüridl ekolün sa­
dık bağımlısı olarak ele almamız mümkün olan Türk bilgini Ebü'l­
Berekat en-Nesefi (ö.710/1310) de bu geleneğin yakın takipçisi ol­
muştur. Eserine varlığın gerçekliği ve onu bilmenin mümkün olu­
şu ile başlayan Nesefi, bununla bilginin imkanını ortaya koymuş, 
daha sonra bilgi edinme vasıtalarını zikrederek, akıl ve naklin bil­
giye ulaşmadaki tartışılmaz önemini özellikle vurgulamıştır. İlham 
ve taklidi ise bilgiye ulaştırmada yeterli görmemektedir. 

35 Matüridi, Ebu Mansur, Kirtıbu't-Tcvbid, (Naşr: Fethullah Hulcyf), Oket Baskı, İstanbul 
1979,s.3,6,7,ll,26,27,32,80,81,102,112,113,115,116,135,153,175,185,222.223,287,380,382. 17 
İslam J�ünce tarihinde, MiıtüriJi öncesi JönemJe Je Mu'tezile bilginlerinden bilgi ko- ı 
nusunda görüşleri olanlar mevrntıur. Bkz. Matüridi, a.g.e, s. 66,102,103,169. "f Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Allah'ın Varhğı ve Sıfatları: Bilgiye ulaşmada aklı vazgeçil­
mez bir araç olarak takdim eden Nesefi, Allah'ın varlığını isbat 
için alemin hadis oluşunun isbatını bir zaruret olarak görmekte, 
alemin hadis oluşunun isbatında ise aklın önemini bir kez daha or­
taya koymaktadır. Çünkü alemin hadis oluşunun isbatı için araz ve 
cevherlerin hadis oluşlarından yola çıkmakta, bunların hadis olu­
şunun isbatı için evrendeki değişimin duyular ve akıl vasıtasıyla 
algılanılması gereğine işaret etmektedir. Hadis oluşu isbatlanan bir 
alemin var oluşunda bir ihdas edicinin gerekliliğini işaret ederek, 
ihdas edicilerin sonsuza dek uzamasının önüne geçmek için bir 
varlığı zorunlu olan varlıkta son bulması gereğini belirtmektedir 

Allah'ın varlığını isbatta klasik kelam ekollerinin hudfıs de­
lilinin yanında kullandıkları, imkan, gaye ve nizam, ilm-i evvel 
gibi delillere temas etmeyen Nesefi, bu konuda sadece hudfıs 
delili ile yetinmektedir. 

El-Umde'nin büyük çoğunluğunu Allah'ın sıfatları konusu 
işgal etmektedir. Nesefi'ye göre Allah'ın bizim ayrıntılı olarak 
bilemeyeceğimiz bir takım isim ve sıfatları olması mümkündür. 
Ne sıfatları O'nun zatına ne de zatı sıfatlarına hulul etmiş değil­
dir. Sıfatları zatı ile kaim olup, zatının ne aynı ne de gayrıdırlar. 
Cevher ve arazlar hadis olduklarından, bünyelerinde barındırdık­
ları geçicilik niteliği nedeniyle, Allah'ın bunlar türünden bir var­
lık olması mümkün değildir. Ayrıca cevher maddenin en küçük 
yapı taşlarını oluşturması nedeniyle, onların aslı konumundayken, 
Allah, maddenin asli bir unsuru değil yaratıcısıdır. Allah kadim bir 
varlık olması sebebiyle araz ve cevherlerin, dolayısıyla bunlardan 
oluşan cismin taşıdığı geçicilik vasfından münezzehtir. Cevher, 
araz ve cisimlerin taşımak zorunda oldukları "bir cihette oluş", "bir 
mekanda bulunuş", "basitlik" ve "mürekkeblik" gibi niteliklerle de 
nitelenemez. Buradan hareketle Nesefi, Kur'an'da geçen, teşbihi ve 
tecsimi andıran bazı sıfatlar konusunda Selef'in yorumsuz tutu­
munu daha selametli bir tarz olarak değerlendirir. Halef'in onlara, 
Allah'ın şanına layık düşecek şekilde yaptıkları yorumları ise "bun­
lardan Allab'ın muradı kesinlikle budur' şeklinde bir hükme varma­
mak şartıyla daha sağlam ve itirazlara daha dayanıklı bulur. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Allah'ın birliğini isbatta Nesefi klasik kelamın kullandığı, ira­
delerin çatışması esasına dayanan Burbanu't-Temanu' delilini kulla­
nır. Bu deWle iki yaratıcı düşünmenin imkansızlığını ve yaratıcının 
bir tek olmasının zorunluluğunu ortaya koyar. 

Yaratıkların nitelenmesi caiz olan bir takım sıfatlarla yaratı­
cının ancak mecazen nitelenebileceğini, aksi takdirde yaratıcı ile 
yaratılan arasında benzerlik meydana geleceği iddiasına katılmaya­
rak; buradaki benzerliğin sadece isimlendirmeden ibaret kaldığını, 
Allah'ın hayat, ilim, kudret, irade, sem', basar gibi kemal sıfatlarıyla 
muttasıf olduğunu belirtir. Zira benzerlik oluşabilmesi için bütün 
yönlerden benzerliğin bulunması gerektiğini, yaratılan ile yaratıcı 
arasında her yönüyle bir benzerlik düşünülemeyeceğinden Allah'ın 
bu sıfatlarla nitelenmesinde bir mahzur olmadığına işaret eder. 
Nesefi bu görüşünü, Allah'ın Kur'fın'da kendisini bu sıfatlarla nite­
leyişi ile dehllendirir. Ayrıca Nesefi'ye göre Allah'ın evrendeki muh­
kem fiilleri, şaşırtıcı bir nizam ve göz kamaştırıcı bir harmoni içinde 
bulunan işleri, O'nun bu kemal sıfatlarına açıkca delalet etmektedir. 

Nesefi'ye göre Allah zatı ile kaim, ezeli, sesler ve harfler cin­
sinden olmayan bir kelam sıfatı ile muttasıftır. O'nun (elçileri 
vasıtasıyla) verdiği emir ve koyduğu yasaklar bunu isbat etmek­
tedir. Allah'ın kelamının mahluk oluşu, dolayısıyla da onu yarat­
madan önce Allah'ın onunla muttasıf olmadığı iddiası yersizdir. 
Allah'ın ezelde kelam sıfatıyla muttasıf olmaması, sonra onun­
la muttasıf olması bir değişmeyi gerektirdiği, bunun ise kadim 
olanla bağdaşamayacağını belirtir. Ayrıca hadis olan bir kelamın 
Allah'ın zatıyla kaim olması da imkan dahilinde değildir. Daha 
sonra Nesefi şiirlerden ve ayetlerden deliller getirerek her hangi 
bir mahalde bulunmayan Allah'ın zatıyla kaim bir kelam-ı nef­
si'nin varlığını isbata çalışır. 

Yaratıcı, irade sıfatı ile muttasıf olup alemi iradesiyle yarat­
mıştır. O'nun iradesi olmadan alemin O'ndan sudfır yoluyla mey­
dana gelmesi, O'nu mecbur ve çaresiz konumuna sokacaktır ki bu 
güçsüzlüğü ve acizliği gösterir. İrade sıfatı akledilenleri ( ma'kulatı) 
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belli bir şekil ve belli bir zamana tahsis eden bir sıfattır. "İrade" 
ve "meşiet" kavramlarını müteradif terimler olarak kabul eden 
Nesefi, bu sıfatın isbatı için delil olarak Kur'an ayetlerini gösterir. 
Tekvin sıfatını da Allah'ın zatıyla kfüm, ezeli bir sıfat olarak gören 
Nesefi, tekvinin mükevvenden ayrı olduğunu belirterek bunu is­
bata ve karşısındaki görüşleri çürütmeye gayret eder. 

Nesefi'ye göre inananların ahirette, cennete girdikten son­
ra bizzat gözleriyle Allah'ı görmeleri (rüyetullah) aklen caiz ve 
naslarla da sabittir. Ancak bu görüşün keyfiyeti bilinemeyip, 
dünyada insanların görmek için ihtiyaç duydukları mekan, cihet, 
mesafe, ışık gibi kayıtlar olmadan görülecektir. Böylece Nesefi 
bu kayıtlar nedeniyle rüyetullahı inkar edenlerin görüşlerini de 
kabul etmez. Nesefi, Allah'm ahirrette görülmesinin caiz oluşunu 
nakli delillerle isbata çalışır. Muhaliflerin delil olarak kullandıkları 
"Onu gözler idrak edemez"36 ayetinin ise görmeyi değil idraki men 
ettiğini, zira idrakin, bir şeyi bütün ayrıntılarıyla ihata etmekten 
ibaret olduğunu belirterek, bu ayetin Allah'ın görülmesinin imka­
nını ortadan kaldırmadığını belirtir. Ayrıca Allah'ın görülmesinin 
mümkün oluşunun illeti "varlık"tır. O, var olduğu müddetçe de 
görülmesi imkan dahilinde kalacaktır. "Şayet görülmesi caiz olur­
sa, diğer görülenlere benzemiş olur" şeklindeki bir itirazı yersiz 
bulan Nesefi, buna gerekçe olarak da bütün zıtlar görülebildiği 
halde aralarında benzerliğin olmayışını gösterir. 

Arapça ve Farsça olarak Allah'a "şeyy" isminin verilmesi ca­
izdir. Nur, vech, cenb ve benzeri isimlerin her hangi bir açıklama 
yapılmadan, Farsça olarak Allah'a itlakı caiz değildir. Bazı isimler 
-refiu'd-derecat, kadiyu'l-hacat gibi- ise Allah'a ancak izafetle ve­
rilebilir ve izafetsiz olarak kullanılamazlar. 

Nübüvvet: Nübüvvetin faydasını "dünyada erdeme ahiret­
te de mutluluğa ulaşabilmek için gerekli şeyleri öğrenme, hata­
ya düştüğünde de uyarılmaya muhtaç olan insana, ihtiyaç duy­
duklarını öğretme ve gerektiğinde de ikaz etme" olarak belirten 

36 Eıı'aııı: 6/101. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Nesefi, nübüvveti inkar edenlerin "şayet peygamber akılla bili­
nebilecek şeyleri getirecekse buna ihtiyacımız yoktur, şayet ak­
lın kabul etmediği şeyleri getirecekse bu zaten kabul edilemez" 
şeklindeki itirazlarını ele alıp eleştirir. Ona göre akıl tek başına 
tam ve yeterli değildir. Bu nedenle peygamberler aklın bilip an­
lamaktan aciz kaldığı şeyleri insanlara bildirmekle görevlidirler. 
Zira risalet, insanların akıllarıyla çözüm bulamadıkları problem­
lerini gidermek için yaratan ile yaratılan arasındaki bilgi iletişi­
mini sağlayan bir elçilikten ibarettir. 

Mucize'yi "insanların benzerini getirmekten aciz kaldıkları, 
nebinin nübüvvetini tasdik için meydana gelen olağanüstü du­
rum" olarak tarif eden Nesefi, nübüvvet iddiasında bulunan kişi­
nin doğruluğunun bilinmesi için Mucize göstermesini gerekli gö­
rür. Son peygamber Hz. Muhammed ( s.a.v) Allah'ın resulü olup,
nübüvvet davasında bulunmuş ve bunu tasdiken sayısız Mucizeler 
ortaya koymuştur. Mucizeleriyle meydan okuyup inanmayanların 
asabiyet damarlarını tahrik etmesine rağmen, onlar, Kur'an'ın en 
küçük bir suresi ile de olsa karşı koyamamış ve daha zor yol olan 
savaşı tercih etmişlerdir. Bütün bunlar Hz. Muhammed'in ( s.a.v)
peygamberliğini açıkca tasdik etmektedir. Onun peygamber oldu­
ğu isbat edilince de onun haber vermiş olduğu diğer peygamberle­
rin doğrulukları da isbat edilmiş olmaktadır. 

Nesefi, Matüridi ekolüne tabi bir bilgin olarak, peygambe­
rin erkek olma şartını zorunlu görür. Ayrıca peygamber zama­
nının en akıllısı, ahlakca en güzel olanıdır. Nübüvvetin öncesin­
de de sonrasında da küfre düşmekten kurunmuş/ma'sumdurlar. 
Peygamberlerin sayısını kesin olarak belirlemek mümkün değil­
dir. Çünkü böyle bir belirlemede, peygamber olmayanı peygam­
ber saymak, peygamber olanı da peygamber saymama riski bu­
lunmaktadır. İnsanların en faziletlileri olan peygamberler, bütün 
meleklerden daha üstündürler. Peygambere tabi olmakla insan­
ların seçkinleri arasında bir yer işgal eden velilerin keramet gös­
termeleri caizdir. Kerametin Mucizeyle karıştırılarak nübüvveti 
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isbat kapısının kapanması söz konusu olamaz. Çünkü mucize nü­
büvvet davasıyla birlikte olmakla kerametten kesin bir çizgiyle 
ayrılır. Veliler hiçbir zaman nebilerin mertebesine ulaşamazlar. 

Kulun Fiilleri: Kulun bir davranışı meydana getirmesi için 
gerekli güç fiille beraberdir. Çünkü bu güç araz olduğundan fiil­
den önce bulunması halinde fiil anında bulunmayacaktır. Çünkü 
arazlar geçici olup süreklilikleri mevcut değildir. İnsan da dahil 
olmak üzere bütün canlıların fiilleri Allah'ın yaratmasıyla meyda­
na gelmektedir. Ne "fiilin yaratılmasını" insana vermek şeklinde 
ortaya çıkan Mu'tezile'nin ifratına, ne de insanın adeta elini ko­
lunu bağlayarak topyekün hürriyetini elinden olan Cebriyye'nin 
tefritine katılmayarak bu iki görüşün Kur'an'ın muhtevasına ters 
düştüğünü belirtir. Zira Kur'an'da birçok ayette fiillerin yaratı­
cısının Allah olduğu sarih bir şekilde belirtilmektedir.17 Ayrıca 
Kur'an'ın ifadesine göre, fiili yaratabilmek için fiilin bütün ay­
rıntılarını bilmenin gerekli olduğu18 vurgulanarak, insanın, fiilin 
bütün ayrıntılarına vukufiyeti söz konusu olmayacağından yara­
tıcılığından bahsetmenin de imkansızlığı ortaya çıkmaktadır. 

Ölümün meydana gelişi de Allah'ın bir fiili olup, öldürülen 
kendi eceliyle ölmüştür. Hayır-şer bütün mümkinat Allah'ın ira­
desinin kapsamına girmektedir. Ancak hayır olan şeylere Allah'ın 
rızası söz konusu iken, şerlere rızası yoktur. Emir ile irade birbi­
rinden farklı şeylerdir. 

Allah kulun faydasına olacak şeyleri (salah) yaratmak zorun­
da değildir. Çünkü uluhiyyet zorunlulukla bağdaşamaz. Ayrıca 
Allah küfrü yaratmış olmasına rağmen bunda insanlar için bir fay­
da söz konusu değildir. 

Nesefi güç yetirilemeyecek şeyin teklifini caiz görmez. 
Allah'ın insana bir dağı taşımakla emredip onun ölmesini irade 
edebilir. Ancak insanın, yaptığında sevab, yapmadığında da ce­
zaya maruz kalacak şekilde, gücü yetmeyecek şeylerle mükellef 
tutulması caiz değildir. 

37 Bkz. Ra'd: 1 1/16; Siıffaı: 17/96. 
38 Bkz. Mülk: 67/14. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Rızık: Rızkı "gıda" olarak tarif eden ve bu konuda ayrıntılı 
tartışmalara girmeyen Nesefi, sadece İslam düşünce tarihinde tar­
tışılan rızıkla ilgili problemlere cevap teşkil edecek görüşlere yer 
vermektedir. Nesefi'ye göre haram olan şeyler, insan için rızık olup 
her insan kendisi için takdir edilen rızkı yiyecektir. Hiçbir insan 
başkasının rızkını yeme yetkisine sahip değildir. Ayrıca rızkı "sahip 
olunulan şeyler" diye tarif etmek, mal sahibi olup malları üzerinde 
tasarruf etme yeteneğine sahip olmayan hayvanların rızıklarını rı­
zık teriminin kapsamından çıkaracağından kabul edilemez. 

İman: Allah'ın akılla bilinip tanınması zorunludur: Ancak 
hakikatte böyle bir zorunluluk Tanrı'dan kaynaklansa da, bu akıl 
vasıtasıyla olmaktadır. Akıl, Allah'ı bilip tanıma ve eşyanın güzel­
lik-çirkinliğini bilme aletidir. İman, Allah elçisinin getirdiği kesin 
olarak bilinen hususları bilip tasdik etmekten ibarettir. Dil ile 
ikrar dünyevi ahkamın uygulanabilmesi için şarttır. Ameller ima­
nın bir cüz'ü değilddir. Çünkü Kur'an'da birçok ayette amel ima­
na atfedilerek kullanılmıştır,39 Atfedilen, üzerine atıf yapılandan 
farklı olmak zorundadır. İmanın mahallinin kalp olması Kur'an 
ayetleriyle sabittir.40 İmanda herhangi bir artma ve eksilme söz 
konusu olamaz. Naslarda varid olan ve imandaki artmadan bah­
seden ayetler " imanın nuru ve meyvesinin artması" olarak değerlen­
dirilmelidir. Kendisinde tasdik bulunan kişi gerçekten mü'min 
olup " inşaallab müminimdir' diyerek istisna yapması caiz olmaz. 

Nesefi'ye göre iman ve İslam terimleri birbirleriyle müteradif 
kavramlar olup, bunların ayrılığına delalet eden ayetler imanın lü­
gat anlamına, aynı oluşlarına del3.let eden ayetler de istilahi (şeri) 
anlamına hamledilerek te'lif yoluna gidilebilir. 

Ameli imanın bir cüz'ü olarak görmeyen Nesefi, büyük gü­
nah işleyeni imandan çıkarmayarak yalnızca asi kategorisine so­
kar. Tevbe etmeden ölürse, bunun ahiretteki durumunu Allah'ın 
iradesine havale eder. Nesefi, bu görüşünü te'yit için Kur'an'da 

39 Bkz. Taha: 20f112. 

40 Bkz. Hucurat: 49/14; Mücadele: 58/22. 
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Allah'ın büyük günah işleyen insanlar için "mü'min"41 hitabını 
kullanmasını gösterir. Büyük günah işleyen birine peygamberin 
şefaat etmesi de caizdir. 

Sem'iyyat: Sem'an sabit olan şeylerin aklen kabulü de müm­
kündür. Ahiret ahvalinden olan, kabir azabı ve nimeti, Münker­
Nekir'in suallerini bunlar arasında saymak mümkündür. Ahirette 
cesetler diriltilip ruhlar iade edilecektir. İnsan bedeni asli ve tali 
(fuzuli) cüzlerden oluşmaktadır. Cesedlerin diriltilmesinde asıl 
olan, asli cüzlcrdir. Bu nedenle dirilme olayı bu asli cüzler üzerine 
bina edilecektir. Naslarla sabit olan kitapların sağdan ve soldan 
verilmesi, amellerin tartılması için teraziler kurulması, sırat, havz, 
cennet, cehennem, azaların konuşması mutlaka gerçekleşecektir. 
Cennet ve cehennem yaratılmış olup ebedidirler. 

Allah'a isyanı netice verecek davranışları mübah görmek, 
Allah' ın azabından emin olup rahmetinden ümit kesmek, istik­
bale matuf konularda gaybten haber verenleri tasdik etmek 
küfürdur. Ehl-i kıbleden olan birisini tekfir etmek caiz değildir. 

İmamet: Müslümanların savaşlarda ordularını idare edecek, 
hadleri tatbik edip yasaları uygulayacak bir imamlarının bulun­
ması zaruridir. Şia'nın birçok fırkasının tersine imam, gizli ve bek­
lenen bir imam olmamalıdır. Hür, erkek, akil-baliğ, akıllı, cesaret­
li ve Kureyş'ten olmalıdır. Takva imametin bir rüknü değil, kemal 
şartıdır. Fasık olan imam bu fıskından dolayı azledilemez. İmamın 
haşimi olması veya zamanının en faziletlisi olması şart değildir. 
Aynı zamanda birden fazla halife olamaz. Hz.Peygamber'in 
( s.a.v) kendisinden sonra hiç kimsenin halifeliğine dair bir tav­
siyeleri olmamıştır. Ancak sahabe sırasıyla Hz. Ebu Bekir, Ömer, 
Osman ve Ali'nin (r.anhum) halifelikleri üzerinde ittifak etmiş­
lerdir ki fazilet sıralamasında da bu sıraya uyulmuştur. Hz. Ali ile 
hilafet devri kapanmış ve saltanatlar devri başlamıştır. 

1ı Bh. Babrn: 2/ı78; Hucurat: 19/9. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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5- el-Umde'nin Şerhleri 

l. Nesefi, Ebü'l-Berekat, el-İ'timcid fi'l-İ'tikcid41 

2. Cemalu'd-Din Mahmud b. Ahmed el-Konevi (ö.770/ 
1368-9), ez-Zübde. 

3. Şemsu'd-Din Muhammed b. Yusuf (İbn ilyas er-Rfuni) 
el-Konevi (ö.778/1386). Kaynaklar bu şerhin adını zikret­
memektedirler. 

4. Ahmed b. Oğuz Danişmend el-Akşehiri (Hicri VIII. asır 
alimi), el-İntikcid fi Şerhi Umdeti'l-İ'tikcid .43 

5. İsmail b. Sudekin Ebu Tahir el-Maliki en-Nuri 
( ö.846/1442-43). Şerhin adı bilinmemektedir. 

6. Halil b. Abdillah el-Buhari el-Hanefi en-Neccari (ö. ?), 
Şerhu Umdeti'l-Akciid .11  

7. Şemseddin Muhammed b. İbrahim en-Niksari (ö.901/ 
1495-96), Şerbu Umdeti'l-Akciid.4' 

8. el-Baberti, Ekmelüddin Ebi Abdillah Muhammed b. 
Muhammed h. Mahmud el-Hanefi (ö .786/1384/85), 
Şerhu Umdeıi'l -Akciid li'n-Nesefi.46 

Ayrıca eser, Ebfı'l-Fedail Ahmed b. Ebi Bekr el-Mar'aşi el-Ha­
nefi ( ö.870/1465-66) tarafından nazım şekline dönüştürülmüştür.47 

42 Ebü'l-Bcrckat en-Nesefi, el İ'limıid fi'l-i'ıikad, dirase ve tahkik: Abdullah Muhammed Ab­
dullah İsmail, Kahire, Mektebetü'l-Ezheriyye li't-Turas, Cezire, 2012/1412. 

41 Bu eserin bir nüshüsı için bkz. Süleymaniye Kütüphanesi, Fat ih 3083'ıe mevcuttur. 
11-80.Varaklar arasındadır. 

4 1  El yazması nüshası için bkz. Sülcymaniyc Kütüphanesi ,  Şehit Ali Pa� 1667 

15 Yazma nüshası Selaymanlye Kütüphanesi, Fatih 5362'de bulunmaktadır. !55x95 mm. 
iç 211xl55 dış ebadındadır. 1 3-42.varaklar arasında bulunmaktadır. Her sayfada 25 
saı ır  bulunan nüsha Nesih bir hat ile yazılmışt ır. 

46 Bu eserin yazma nüshası Süleymaniye Kütüphanesi, Amcazade Hüseyin Bölümü 

3 1 2/2'de bulunmaktadır. 78-142. varaklar arasında olup 176xl34 dış ve 129x95mm. 
dış ebadındadır. Her sayfada 13 satır bulunmaktadır. Ta'lik bir yazıyla yazılmış olup 

mukavva bir ciltle kaplanmıştır. 
•17 Bu <'.serin Nesefi'ye nisbcti konusunda hütün kaynaklar müttefiktir. Bu husus ve ayrıca 

şerhleri için bkz. lbn Hacer, a.g.c, 1 1/247; Kcfevi, a.g.e, 1111b-319a; Leknevi , a.g.e, s.101-
102; Kehhale, a.g.e, Vl/32; el-Kuraşi, a.g.e, 1 1/294-29<;; Taşköprüzade, Mi/ıabu"s-Sad­

dr, 11/188; Mcv:üciıu"l- Ulüm, 1/556; lbn Kutluboğa, a.g.e, s.l l l -n2; Brockelman, GAL, 
l !/252-251; Supplemenı, 11/267-268; Heffening, a.g.c, IX/199-200; Kiltip Çelebi, a.g.e, 
11/1168; İsmail Paşa, a.g.e, Vl/464; Gulab, 11/602; Kays Ali Kays. a.g.e. 1 1/208-209. 
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ESİRGEYEN VE BAGIŞLAYAN ALLAH'IN ADIYLA 
---- (CiıS@ ----

Hamd alemlerin Rabbi olan Allah'a, salat ve selam elçisi 
Muhammed'e ( s .a.v) ve onun aziz soyuna olsun. 

İslam ve Müslümanların yardımcısı, geçmiş peygamber­
lerin ilimlerinin varisi, milletin, dinin ve hakkın koruyucusu, 
insanların fetvacısı, mükemmel eserler sahibi büyük imam, 
yüce himmet (sadru'l ali) sahibi efendimiz (mevlana) Abdullah 
İbnu's-Sadir el-Merhum Ahmed b. Mahmud en-Nesefi (Allah 
ona, anne-babasına ve bütün inananlara mağfiret etsin) şöyle 
dedi: Ben, bu kısa eserde, Ehl-i sünnet ve'l-Cemaat'ın -Allah on­
ların ruhlarını mukaddes eylesin- inanç sisteminin özünü, (bu 
konuda) soranlara cevap olması ve onları batıl inançlardan ko­
rumak amacıyla bir araya getirdim. 

Ehl-i Hak şöyle dedi: Şeylerin gerçekliği vardır, şeyleri inkar 
etmek aynı zamanda onları ispat etmek demektir ve onları bil­
mek de mümkündür. İnsanlar için ilim elde etme yolları üçtür: 
Beş duyu (organı), -ki bunlardan kastım; duyma, görme, kokla­
ma, tatma ve dokunmadır- doğru haber (yani haber-i mütevatir 
ve haber-i resül) ve akıl. 
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İ S L A M  I N A N C I N I N  A N A  Ü M D E L E W İ  

Sofistaiyye, şeylerin gerçekliğini, Sümeniyye ve Berahime, 
haber aracılığıyla elde edilen bilgiyi kabul etmemektedirler. 
Çünkü mütevatir, ilmi gerektirmeyen "tek"lerden ( ahad) bir ara­
ya gelmiştir. Biz diyoruz ki, tıpkı (teker teker) iplerin (bir araya 
gelerek) kuvvet buluşu gibi, teker teker haberlerin birleşiminden 
de bu birleşmenin olmadığı durumda bulunmayan yeni bir şeyin 
meydana gelmesi mümkündür. Hristiyan ve Mecusilerin tevatür­
leri4K (sonuçta) ahadlara dönmektedir. 

Mülhide ve Rafiziler de yargılarının çelişik oluşu nedeniyle 
akıl ile elde edilen bilgiyi kabul etmemektedirler. Gerçekte aklın 
yargıları çelişmez, akıllıların anlaşmazlıkları; ya akıllarının eksikli­
ğinden ya da aklın onu iptal edişi açısından, aklın yargıları çelişe­
bilmekle birlikte, düşünce koşullarındaki eksikliklerinden kaynak­
lanmaktadır. Akıllar, Mu'tezile'nin aksine, teklife konu teşkil ede­
bilmesi için, hadisin49 bildirdiği şekliyle yaratılıştan farklı farklıdır. 

İlham, bilgi kaynağı olamaz. Çünkü o, benzeriyle çelişmekte­
dir. Taklit yoluyla elde edilen bilginin durumu da aynıdır. 

48 Nesefi, Yahudi ve Hristiyanların Hz. lsa'nın öldürülmesi ve Mecusilerin Zcrdüşt'ün 
Müciı.elerine dair olan iuifaklarını müteviitir düzeyinde ve ilim ifade eder derecede 
görmemektedir. Zira her ikisinin de başlangıçları bir tek kişiye dayanmaktadır ve 
bunun yanılmış olma olasılığı hulunmaktadır. (Nesefi, el-l'timôd, Vr. 5a). Onun Me­
cusi ve Hristiyanların haberi konusunda takındığı bu tavır, haber-1 müteviıtir konu­
sunda meydana gelebilecek hir şüpheyi gidermeye yöneliktir. Çünkü eğer hahcr-i 
mütcvatir kesin ilmi gerektiriyorsa, onlar hakkında da kesin ilmi gerektirmeliydi. 
Nccciıri, Şerbu Umdeıi'l-Akaid, Vr. 4 b. 

49 Zi kredilen rivayet, Hz, Peygamberin " ... Ne garipıir ki kendini ıcıpteden tam akıllı bi­
rinin aklını, sizin kadar eksik akıllı ve eksik dinli biçbir kimsenin çeleblldlğini ı.ıömıedim" 
şeklind .. ki hadisidir. Ebü Davud, Kiıcıbu'.<-Sünne 16, 4/2ı9; lbn Milcc, Fiten 19, 2/1327. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ALEMİN HUDUSU 
----- (1:� ----- -

Alem, Dehriyye'nin aksine sonradan olmuştur. Çünkü alem, 
Allah Teala'nın dışındaki her var olanın ismidir.50 O, ya kendi ba­

şına yer tutar ki bu cevherdir veya başkasına bağlı olarak yer 

tutar bu da arazdır. Kendi başına yer tutan, ya birleşik olur ki, 

bu cisimdir veya basit (gayr-i mürekkeb) olur ki bu da cevherdir. 

Arazlar, sonradan var olmuşlardır, bir kısmının sonradanlı­
ğı duyusal olarak51 ve hareketin var oluşuyla hareketsizliğin yok 
oluşu gibi bir delille, meydana gelişi anında yok olan zıtlarının 
sonradanlığıyla bilinir. Onun yokluğu kabul etmesi, sonradan 
varolduğunu (hudusunu) gösterir. Çünkü eğer başlangıçsız (ka­
dim) olsaydı, yokluğu imkansız olurdu. Zira başlangıçsız olma, 
yokluğa ters düşmektedir. Cevherler ( a'yan ), arazlardan ayrı ka­
lamazlar. Çünkü onlar hareket ve sükundan uzak değillerdir. Zira 
cisim, ikinci bir zamanda ilk bulunduğu mekanda var olursa bu 
süki'ındur. Çünkü sükun, bir mekanda iki oluştan ibarettir. Veya 
cisim, ikinci bir zamanda bir başka mekanda var olursa; bu da 
harekettir. Çünkü hareket, iki mekanda iki oluştan ibarettir. 

50 "Alem" terimi, daha kapsamlı bir açıklamasını Nesefi 'nin cl- İ'tlmad ve el-Medıirlk 
isimli eserlerinde bulmaktadır. Buna göre alem, yaratıcının dışındaki tüm var olan­
lar için kullanılan bir isim olmakla birlikte, yaratıcıyı bilmeye, O'nu tanımaya vesile 
olan, ilme obje olabi len, duyular ile tecrübe edilebilen ve cisim, cevher, araz gibi 
bölümlerden oluşan hir bütündür. Nesefi, el- l'ı imiıd, Vr. 7a; el-Medıirlk. l/6. 

51 Nesefi'ye göre arazların hadis oluşunun algı ve tecrübe yoluyla ispatlanması mümkün­
dür. Bir cismin hareket halindekyken durması, duruyorken hareket etmesi, bu iki oluşun 
(hareket-sükun) sonradan meydana geldiğini göstermektedir. (Nesefi, el-/'ıimcid. Vr. 7b). 
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İ S L A M İ N A N C I N I N  A N A  U M O EL E R İ  

Sonradan olandan ayrı bulunamayan şeyin kendisi de son­
radan olmuştur. Çünkü o zaman, onun, sonradan olandan önce 
olması düşünülemez, zira önceden oluşta, (hadis olandan) uzak 
oluş söz konusudur ve uzak oluşu imkansız olduğuna göre, önce 
geliş de imkansızdır. Sonradan olanları önceleyemiyorsa, onlarla 
beraber olacak ( mukarin) veya sonra gelecektir. Sonradan olan 
varlıklarla birlikte bulunan veya onlardan sonra olanın zorunlu 
olarak kendisi de hadistir. 

Eğer hadis ise bu durumda öncesinde yokluk bulunuyor de­
mektir. Öncesinde yokluk bulunanın ise varlığı kendiliğinden ola­
maz aksine varlığı ve yokluğu mümkün olur. Onun yokluğa değil 
mümkün olan varlığa tahsisi onun bir muhdisi oluşunun delilidir. 
Muhdisin "varlığı zorunlu olan" ( vacibu'l-vücud) olması gerekmek­
tedir. Çünkü eğer zorunlu varlık olmazsa, varlığı mümkün veya im­
kansız olan varlık olur ki her ikisi de muhaldir. Varlığı imkansız ola­
nın, var olmasının imkansızlığı ortadadır ve varlığı mümkün olanın 
durumu da bundan pek farklı değildir. Çünkü o bir belirleyiciye 
( muhassıs ) , o da bir başkasına ihtiyaç duyar ve bu, teselsüle varır 
veya varlığı kendiliğinden zorunlu bir varlık da son bulur. 
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VAHDANİYET SIFATI 

Eflakiyye, Tabiatçılar, Hristiyanlar ve Seneviyye'nin aksine 
alemin yaratıcı tektir. Eğer iki yaratıcı olsaydı, aralarında irade ça­
tışması ( temanu') olurdu. Bu ise ikisirıin veya ikisinden birinin son­
radan var olduğunun delilidir. Şayet onlardan birisi bir tek kişide 
"hayat" yaratmayı diliyor ve diğeri de (aynı durumda) "ölümü" ira­
de ediyorsa; ya ikisinin de iradesi gerçekleşecektir ki bu imkansız­
dır veya her ikisinin de iradeleri geçersiz olacaktır ki bu da onların 
güçsüz kalışları demektir veya birinin iradesi geçersizken diğerinin 
ki geçerli olacaktır ki bu da iradesi geçersiz olanın aciz duruma dü­
şürülmesi demektir. Aciz olan, uluhiyet derecesinden düşmektedir. 
Çünkü acz, hudusun (yaratılmışlığın) işaretlerindendir. 

İki yaratıcı ispat edilemediğine göre, zorunlu olarak o bir 
tek ilah olmaktadır ki o da ezeli bir yaratıcıdır. Eğer yaratıcı 
kadim (başlangıçsız) olmazsa, kadim ile hadis arasında bir orta 
noktanın bulunmayışı nedeniyle hadis olacaktır. Kadim, varlı­
ğının başlangıcı olmayan, hadis, ise varl ığının başlangıcı olan 
şeydir. Olumsuzlama ile olumlulama (nefiy ve ispat) arasında 
bir orta durum bulunmamaktadır. Eğer sonradan olmuş olsaydı, 
bir yaratıcıya ihtiyaç duyacaktı, ikincisi ve üçüncüsü de aynı 
şekilde yaratıcıya ihtiyaç duyacak ve teselsüle götürecekti. 
Teselsül ise batıldır. Çünkü oluşan bu bütün, kendi fertlerinden 
her bir ferde muhtaç olacaktır. Her bir fert mümkündür ve (on­
lardan) oluşan bütün de mümkün olacaktır. Çünkü mümkün 
varlığa muhtaç olanın kendisinin de mümkün olması daha uy­
gundur ve onun için bir müessir gerekecektir. 
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İ SLA M İNANC I NIN ANA lJ M D E L � R İ  

Bu müessir (etken), bizzat kendisi olacaktır ki bu imkan­
sızdır, çünkü müessir, derece olarak eserden önce bulunacak­
tır. Bir şeyin kendi kendini öncelemesi imkansızdır. Veya onun 
içinde bulunan cüzlerden bir cüz olacaktır ki bu da aynı şekilde 
imkansızdır. Çünkü bir bütünün müessiri, bu bütünün fertlerin­
den her bir ferdin de müessiri olacaktır ki, bu bir varlığın kendi 
kendinin müessiri olması demektir. Veya (müessir) bu bütünün 
dışında bir durum olacaktır. Şu bilinmektedir ki bütün mümkün 
varlıkların dışında bulanan mümkün olamaz ve zorunlu olur. 
Bu durumda da mümkün olanların bütününün kendi zatından 
dolayı zorunlu olan bir varlıkta son bulması gerekmektedir. İşte 
kadimden kastedilen anlamı da budur. 
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ALEMİN YARATICISI 
ARAZ DEGİLDİR 

----- @i;i.R> ----

Alemin yaratıcısı araz değildir. Çünkü arazların süreklil iği 
(bekası) düşünülemez.52 Çünkü arazlar baki olurlarsa, bu beka ya 
arazın kendisiyle var olacaktır ki bu imkansızdır, çünkü araz, arazla 
var olamaz. Oysa ki beka da bir arazdır. Çünkü araz, zat üzerine ila­
ve (zait) bir anlamdan ibarettir. Beka da "var oldu ve varlığı devam 
etmedi (beka bulmadı)" sözünün doğru olması deliliyle aynı şekilde 
arazdır. Fakat "var oldu fakat var olmadı" sözü doğru değildir. 

Siyahın renk ile nitelenişi, arazın arazla kaim olmasının ak­
sine bir durumdur. Çünkü renk, zat üzerine zait/ilave değildir. 
Veya araz, başkasıyla kaim olurlar ki, bu durumda da baki olan, 
arazın kendisi değil bu başkası olmuş olur. Bekası düşünüleme­
yen şey, kadim de olamaz. Çünkü kadim olanın varlığı zatı gereği 
zorunlu olan ve yokluğu imkansız olandır. 

Hristiyanların kabul ettikleri görüşün aksine Allah, cevher 
de değildir. Çünkü cevher, mürekkeb/bileşik cisimlerin aslından 
ibarettir ki, bölünme kabul etmeyen en küçük cüz, cevher olarak 
adlandınlır. Allah, mürekkeb cisimlerin aslı olmadığından cevher 
de olamaz. Çünkü cevher, bölünme kabul etmeyen bir yer kapla­
yıcıdır ve hareket ile sükundan beri değildir. Bu nedenle de daha 
önce belirtilen nedenlerden dolayı sonradan olmuştur. 

52 Nesefi'yc göre araz sözlükte "devamı olmayan şey" (Bkz. İbn Manzur, a.g.e, V/169) an­
lanuna gelir ve kararsızlığı, asli olmayışı, devamsı>.lığı ifade eder. Ara>.lann bekası da 
düşünülemez. (Nesefi, el-/'ıimdd. Vr. 14b ). Bekiısı imkansız olan bir şeyin hadis oluşu 
ve kadinı olmayışı açıknr. O halde, kadinı olan Tanrı'nın ne zatında ne de sıfatlarında 
ara1.lara bir benzerliıi;i söz konusu olamaz. 
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1 S 1. 4 M J N A  N C 1 N 1 N A N 4 U M O E 1. ER t 

Yaratıcının kadim olduğunu ve cisim olmadığını açıkladık. 
Çünkü cisim, cüzlerden oluşan bileşik (mürekkep) varlıkların 
ismi olmaktadır. Kim Allah'a cisim der ve bununla Yahudi, Rafizi 
ve Hanbeliler gibi bileşik olanları kastederse isimlendirme ve 
anlamlandırma konusunda hataya düşmüş demektir. Çünkü ya 
cismin her bir cüzü kemal sıfatlarıyla nitelenmiş olur ki, bu du­
rumda her bir cüz ilah olmuş olur. Halbuki bunu söylemek iki 
ilah oluşunun geçersiz oluşunu söylemek gibi fasit bir görüştür. 
Veya cismin her bir cüzü, kemal sıfatlarıyla nitelenmiş olmaz 
aksine bunların yaratılmışlık (hudus) emaresi taşıyan zıtlarıyla 
nitelenmiş olur ki bu imkansızdır. Kim bunu kullanır ve bunun­
la Kerramiyye gibi bileşik olanı değil de zatı ile kfüm olanı kas­
tederse aynı şekilde o da hataya düşmüştür. Çünkü biz Allah'ın 
isimleri konusunda Şer'in tanıdığı sınıra kadar varabiliriz. 

O, bir cihette olmadığı gibi bir surete de sahip değildir. Çünkü 
cihet ve suretler farklı farklıdır. Bunların bir araya gelmesi de im­
kansızdır. Bunların hiçbiri diğerinden öncelikli değildir. Zira hepsi 
medih, noksanlık ifade etme ve hadis olanların ona delalet etme­
mesi açısında birbirine eşittirler. Bir kısmın belirlenişi (tahsisi) an­
cak bir belirleyiciyle ( muhassısla) olur. Bu durum ise bir hadis oluş 
göstergesidir. İlim, irade, hayat ve kudret sıfatlarında ise durum 
böyle değildir. Çünkü onlar, medih sıfatlarındandır. Bunların zıd­
dı ise eksikliktir. Dolayısıyla hadis olan varlıklar, onların zıdlarına 
değil bizzat ona delalet ederler. Böylece zıtları değil bizzat kendisi 
ispat edilmiş olur. Aynı şekilde O, renkle, tatla, koku ile nasıllıkla 
(keyfiyet), nelikle (mahiyet), bölünmekle, sonlulukla ve sonradan 
olanlara benzemekle nitelenemez. 

Herhangi bir mekanda yer tutmuş değildir. Müşebbihe ve 
Kerramiyye'ye göre arş üzerinde yer tutmaktadır. Çünkü mekan­
dan beri oluş, mekanın kadim olmayışı nedeniyle ezelden beri 
O'nun için sabit olmaktadır. Şayet mekanı yarattıktan sonra yer 
tutmuş olursa, bu durumda değişmiş ve mekanla ilişkili olarak 
sonradan olmuş demektir. Değişme ve sonradan olanları kabul 
etme, hadis oluş alametidir. 
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İ S L A M  i N A N C I N I N  A N A  lJ M O E l. E R I  

Ayetin53 anlamı açık değildir. Çünkü "istiva" kavramı, ta­
mamlanma, istila etme ve karar kılma anlamlarını ifade etmek 
için zikredilir. Her ne kadar kavramın istila anlamı tercih edil­
se de, esas itibarıyla farklı anlamlara gelmesi muhtemel oldu­
ğundan delil oluşturmaz. Yüce Allah "istiva" ile kendini met­
hetmektedir. İnsanlar arasında methetme, istila anlamıyla olur. 
Tıpkı şairin şu sözünde olduğu gibi: 

Bişr Irak ülkesine bakim olmuştur, 
Kılıç kullanmadan, kan akıtmadan. 

Akli ve nakli delil de buna uygunluk göstermektedir. Bu 
konuda Mücessime'nin tutunduğu nasların ve rivayetlerin za­
hirinde Selefin görüşü, "Bu nasları olduğu gibi tasdik ederiz ve 
onların yorumunu, Allah'ı yaratılmış varlıklara benzetmekten 
tenzih ederek Allah'a havale ederiz." şeklindedir. Halefin görüşü 
ise54, "bu naslan, Allah'ın şanına yakışacak bir biçimde tevil ede­
riz. Bununla birlikte, Allah'ın muradının bu olduğu konusunda 
bir kesinlik belirtmeyiz" şeklindedir. Birinci yol (Selef'in metodu) 
daha selametli, ikincisi ise, daha dayanıklıdır. 

53 "Rabma1� Arşa istlYa erm�ıtr" Uba: 20/5 
54 Halef, kesin anlam ifade etmeyen metinler konusunda, ta•dik ve yorumlama yolunu 

tercih etmektedir. Yani, o metinlerden kastedileni, zikredilen duruma uygun olarak, 
Yüce Allah'ın zat ve sıfatlarına yakışacak şekilde yorumlamaktadırlar. Bu tarz bir 
yorum kesin olorıık olmasa bile. hir olasılık olarak istenilene uygun düşmektedir. Bkz. 
Babertl, Şerbu Umdeıfl-Akılid. Vr.90/b. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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KEMAL SIFATLARI 

Alemin yaratıcısı, hayy, kadir, semi', basir, mürid gibi kemal 
sıfatlarıyla muttasıftır. Filozoflar, yaratılmışlara atfedilmesi müm­
kün olan şeylerin, Allah ile yaratıklar arasındaki benzerliği ortadan 
kaldırmak için, Yüce Allah'a gerçek anlamda atfedilemeyeceğini 
söylemektedirler. Bu durumda benzerlik, isimlendirme konusun­
daki ortaklıkla gerçekleşmektedir ki bu geçersizdir. Çünkü eğer 
benzerlik, yalnızca isimlendirme konusundaki müştereklikte ger­
çekleşseydi, bu durumda bütün zıtlar birbirine benzerdi. 

Mu'tezile'nin aksine, Allah'ın ilim, kudret, sem', basar ve irade 
sıfatları vardır. Çünkü Mu'tezile'ye göre benzerlik, en hususi nite­
likteki ortaklıkta bile gerçekleşmektedir. İlim, araz ve sonradan 
oluşu açısından değil, ilim oluşu yönüyle birbirine benzer. Eğer 
Allah ilim ile nitelenirse, benzerlik gerçekleşmiş olur ki bu geçersiz 
bir görüştür. Bir men55 kaldırmanın kudreti, yüz men kaldırılacak 
kudrete en hususi niteliğinde eşittir. Bu ise birbirine benzemez. 

Bize göre benzeşim, bütün niteliklerde ortak oluş ile gerçek­
leşir, hatta bir tek nitelikte bile ayrılsalar, benzeşim gerçekleşmez. 
Çünkü birbirine benzeşen iki şey, biri diğerinin yerini tutabilen 
şeylerdir. Sonra bizim ilmimiz, sonradan ve varoluşu mümkün 
olan bir ilimdir; oysa Allah'ın ilmi, ezeli ve zorunlu bir ilimdir ki 
birbirine benzemezler. Onlar "Onu ilmi ile indirdi."56 ayetini 
nasıl açıklayacaklar. 

55 Eski bir ölçü birimi. 
56 Nisa: 4/ı66 
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İ S l . A M  İ N A N C I N I N  A N A U M U l� L E R t  

Çünkü sağlam füller, yaratıcının varlığım gösterdikleri gibi, bu 
sıfatların varlığını da gösterirler. Çünkü her kim; ilim, hayat, kud­
ret gibi niteliklere sahip olmadan böylesine nakışlı bir dokumanın, 
böylesine yüksek bir sarayın meydana gelişini umursa; akıl sahipleri, 
böylesi bir kişinin sefih olduğu hükmünü vermede gecikmeyecektir. 

Mu'tezile'nin aksine, Allah'ın bizim ayrıntılı olarak bileme­
yeceğimiz bir takım isim ve sıfatlarının bulunması mümkündür. 
Ancak, sıfatların Allah'ın zatına hulul ettiği, zatın sıfatların ma­
halli olduğu, sıfatların Allah ile birlikte bulunduğu veya Allah'ta 
veya Allah'a yakın bulunduğu söylenilemez. Sıfatların Allah'ın 
zatıyla kaim oluşu ve bu sıfatların O'nun ne aynı ve ne de gayrı 
oluşu söylenilebilir. Aynı şekilde, her sıfatın diğer bir sıfata olan 
konumu da budur. Hiçbir sıfat diğerinin aynı veya gayrı değildir. 
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KELAM SIFATI 

Alemin yaratıcısı, harfler ve sesler cinsinden olmayan, ses­
sizlikten (sukut) de farklı, bir mekanda yer tutmayan, kendi za­
tıyla kaim bulunan bir tek kelam ile mütekellimdir. Yüce Allah, 
o bir kelam ile emreden, yasaklayan ve haber verendir. Bunların 
hepsinin vardığı nokta, haberler olduğundan, tek bir kelamın; 
emir, yasak, haber verme olması uzak değildir. Bu anlatımların 
hepsi seslerden ibaret oluşları nedeniyle yaratılmışlardır, arazdır­
lar, Allah'ın kelamına kılavuzluk etmeleri ve ona götürmeleri ne­
deniyle "Allab'ın Kelamı" (Kelamullah) diye adlandırılmışlardır. 
Eğer onlardan Arapça olarak söz edilirse, o, Kur'an'dır; İbranice 
olarak söz edilirse, o da Tevrat'tır. Burada kelam değil, tıpkı 
Allah'ın zatı tek olmakla birlikte O'nu çeşitli ibarelerle isimlendi­
rişimiz gibi, ibareler çeşitlilik arz etmektedir. 

Mu'tezile Allah'ın kelamının O'nun zatıyla kalın olmadığını ve 
yaratılmış olduğunu söylemektedir. Bu durumda O, kelamı yaratma­
dan önce, mütekellim değildir ve Levh-i Mahffız'da harfleri yaratmak­
la mütekellim olmuştur. Bu konuda bizim delilimiz Hz. Peygamberin 
"Kur'an, Allah'ın yaratılmamış kelanudır''57 şeklindeki sözüdür. 

57 Aclfuıi, BuMri'den şu görüşü nakletmektedir. Hz. Peygarnber'den "Kuranın Allab'ın 
kelômı oluşu ve A llab'ın emrinin diğer yaratıldanndan önce olduğu• şeklinde rivayetler gel­
miştir. Enw, Muhı\cir ve tı\biinden bunun aksine hiçbir şey bize ulaşmamışor. Hllbuki 
bunlar Kur'an ve Hadis'i asırdan asra bize ulaştıran insanlardır. Yukarıda Nesefi'nln 
metnin de geçen hadisin tamamı şu şekildedir. "Kuran A llab'ın kelamıdır ve yaratılma­
m�tır. Kim bunun ak.'llni söylerse kafir olmuştur". lbnu'l-Cevzi ve es-Sağiuıi bu hadisin 
uydurma oluşuna hiıkmetmişlerdlr. Bkz. Acliıni, İsmail b. Muhammed, ·Keefu'l-Hafôi b 
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İ S L AM İ N A N C J N I N  A N A  U M O E L li R I  

Eğer kelam sıfatından beri oluş, ezelde gerçekleşmiş ve sonra da 
Allah onunla nitelenmiş ise, bu durumda bulunduğu konumda 
bir değişikliğin gerçekleşmiş olması söz konusudur. Bu ise sonra­
dan oluşun belirtilerindendir. 

Eğer kelam sıfatı sonradan olmuş ise, bu sonradanlık; 

(1) Ya Kerramiyye'nin zannettiği gibi Allah'ın zatında olmak­
tadır, bu durumda Allah, sonradan olanların mahalli olmuş olur 
ve onlardan ayrı olması imkansız olur. Çünkü O, bu sonradan 
olandan (keUun sıfatından) önce ondan uzak oluşla nitelenmişti. 
Sonradan olan bu nitelikle nitelendikten sonra bu uzak bulunuş 
ortadan kalkmıştır. Halbuki o, uzak bulunuş ve kelam sıfatının 
ikisinden birden beri olamaz. Yokluğu gösteriyor ki "uzak bulu­
nuş" (taarri) sonradan olmaktadır. Onlara göre aynı şekilde kelam 
(sıfatı) da sonradan olmadır. Çünkü sonradan olandan beri oluşu 
imkansız olan şeyin kendisi de hadistir. Bu ise, sonradan olanları 
kabul eden şeyin kendisinin de hadis oluşuyla sonuçlanmaktadır. 
Yaratıcının sonradan olması imkansızdır ve (bu nedenle de) sonra­
dan olmuş olanları kabul etmesi de imkansızdır. Cisimler sonradan 
olanları kabul edişleri yönüyle sonradan olmuşlardır. 

(2) Ya da hiçbir mahalde bulunmaksızın sonradan olmuştur 
ki bu da batıldır. Çünkü sonradan olan kelam bir arazdır ve ara­
zın bir mahalde bulunmaksızın var olması da muhaldir. Çünkü o 
zaman, Allah'ın zatının o sıfatla nitelenişi, başkasının nitelenişin­
den daha öncelikli değildir. 

(3) Veya bir başka mahalde meydana gelmektedir ki bu durum­
da "kelam" sıfatıyla nitelenen (mütekellim) de bu mahallin yaratı­
cısı değil, bizzat kendisi olmaktadır. Eğer Allah, o mahallin yaratıcı 
oluşu nedeniyle, kelam sıfatı kendi zatıyla kaim olmadığı halde, bu 
sıfat ile nitelenseydi, bu durumda, aynı şekilde yaratıcısı oluşu nede­
niyle, kendi zatıyla kaim olmamasına karşılık, siyahlığı bir mahalde 
yarattığında da "siyah" olmakla nitelenmiş olurdu ki bu muhaldir. 
Görülür alemde (şahid) de "kelam sıfatı"nın "zat ile kaim mana"dan 
ibaret oluşuna delil, şairin şu sözüdür: 

Müıilu'l-Elbiıs", 11/94-95. Kanaatimizce bu riv�yet, Kur'an konusunda yürütülen siyasi 
tanVjmalar ve uygulanan şiddet hareketleri sırasında uydurulmuş olabilir. 
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Asıl söz kalpte olandır bil - Kalbe bir kılavuz kılınmış dil58 

Şu ayet de kelam-ı nefsi'yi açıklamaktır: "Onlar kendi içle­
rinden derler ki"59 

Hanbeliler, Kur'an harflerinin yaratılmış olmadığını söy­
lemektedirler ki bu geçersiz bir görüştür. Çünkü bu harfleri, 
ardışık olarak birbirlerini izlemektedirler ve bir kısmı diğerin­
den önce gelmektedir. Bu durumda her sonraya kalan (başkası 
tarafından öncelenen) sonradan olmadır. Bu konuda es-Selci60 
şöyle demektedir: "Ben üzerinde birleşilen görüşü söylüyorum: 
Kur'an Allah'ın kelamıdır. Ve anlaşmazlık konusu olan görüşte de 
duraksıyorum: Onun yaratılmış veya öncesiz (kadim) oluşunu 
söylemiyorum". Bu görüş, tutarsızdır. Çünkü duraksama, kuşku 
duymayı gerektirir. İnanılması zorunlu olan konularda duyulan 
kuşku ise inkar etmek gibidir. 

Şöyle bir itiraz gelebilir: Eğer kelam sıfatı kadim ise, bu du­
rumda ezelde emredici ve yasaklayıcı olması gerekirdi ki bu hik­
mete uygun bir durum değil ( sefeh )dir. Biz bu itiraza şöyle cevap 
verebiliriz: Evet, eğer emir, emrin gerçekleşme anında gerekli osay­
dı bu durum durum geçerli olurdu. Fakat emir, var olduğu anda 
gerekli olur ki bu da hikmete uygundur. 

(Kelam sıfatına) şöyle bir itiraz daha yapılabilir: Yüce Allah 
geçmiş birtakım olaylardan haber vermektedir. Bu ancak, haber 
verilen şeyin, verilen haberi öncelemesi durumda doğru olabilir. 
Eğer kendisinden haber verilen, ezelden beri var ise, bu durumda 
ezeli olan bir şeyin başkası tarafından öncelenmiş olması söz ko­
nusudur. Bu muhaldir. Eğer habere konu olan şey bizzat haberin 
kendisini öncelemiyorsa, (bu durumda verilen haber) yalan olur. 

58 Bu şiir, "Kclam-ı Nefsiyye"yi açıklama sadedinde Eş'iıri ve Matüridi geleneğin müntesi­
bi olan birçok alim tarafından şahit olarak kullarulmışıır. Bkz. Bakillani, Kiıcibu 'r-Tem­
bid. s.284; Cüveyni, Kitcibu'/-İrşiıd. s.lll; Nesefi, Ebiı'l-Muin, Tabnsaıü '/-Edille, 1/271; 
es-Sabôni, e/-Didciye, s.32; Nesefi, e/-/'timiıd, Vr.24b; Tahazani, Şerbu'l-Akıiid. s.41 .  

59 Mücadele: 58/8 
60 Ebiı Abdillah Muhammed b. Şuca' es-Selci, kendisine el-Belhi <le denilmektedir. O Irak 

Ehl-i hencft fakihlerinden<lir. Takva ve samimiyeti bir yana Kurln, Hadis ve Fıkıh ilim­
lerinde başı çekmektedir. H. 18l'de doğmuş ve H. 266'da vefat etmiştir. Bkz. Bağdatlı 
lsmail Paşa. Hediyyeıü'l-Arifin. 2f17; Taşköpriızad .. , TnluıMtü'l-Fukaba.s.36-37. 
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Biz bu itiraz için şöyle deriz: Allah'ın vermiş olduğu haberler, za­
manla ilişkili değildir. Zamanla ilişkili olan şey, haberin konusu­
dur. Dolayısıyla meydana gelen değişme, Yüce Allah'ın ilim sıfa­
tında olduğu gibi, haberde değil, haberin konusunda olmaktadır. 

Eş'ari'ye göre Allah'ın kelamı işitilebilir. Büyük bilgin Ebu 
Mansur ise şöyle demektedir: Allah'ın kelamı işitilemez. Çünkü 
ses cinsinden olmayan bir şeyin işitilmesi imkansızdır. Ebu 
Mansur'a göre Musa ( a.s) Allah'ın kelamına delalet eden bir sesi 
işitmiştir. Bu (Hz. Musa'nın Allah'ın kelamını bu şekilde işitişi) 
yalnızca ona mahsustur. Çünkü o, kitap ve meleğin aracılığı ol­
madan gerçekleşmiştir. 
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TEKVİN SIFATI 

Tekvin, Yüce Allah'ın bütün diğer sıfatları gibi, Allah'ın za­
tıyla kaim ezeli bir sıfattır. O, alemin ve alemin her bir parça­
sının var oluşları anında yaratılmasıdır. Tıpkı varoluşları anında 
iradenin bütün irade edilenlere, aynı şekilde kudretin bütün güç 
yetiri lenlere ( makdur) taalluk eden ezeli sıfatlar oluşları gibi. 

Eş'ari,61 zata ait sıfatların (zati sıfatlar) Allah'ın özüyle kaim 
ve ezeli sıfatlar olduğunu, tekvin ve ihya gibi fiille ilgili sıfatların 
ise Allah'ın zatıyla kaim olmayan sonradan olan nitelikler oldu­
ğunu söylemektedir. 

Mu'tezile ise onun, Allah'ın zatıyla kaim olmayan bir sıfat olu­
şunu söylemektedir. Hem Eş'ariler hem de Mu'tezile'ye göre tekvin 
ile tekvine konu olan (mükevven) aynıdır. Bu ise, döven ile dövü­
lenin birleştirilmesi gibi muhal olan bir görüştür. 

Onların söyledikleri gibi tekvin sıfatının sonradan oluşu da 
muhaldir. Bu durumda eğer tekvin, bir başka tekvin ile var oluyor­
sa, bu durumda problem teselsül oluşana kadar gider veya kadim 
bir tekvinde son bulur ki bizim iddia ettiğimiz de budur. Veya bir 
başka tekvin olmadan oluyorsa, bu durumda, daha önce kelam sı­
fatının sonradan oluşunun geçersizliği konusunda zikrettiğimiz gibi, 
bunda y�atıcının iş görmez hale getirilmesi ( ta'til) söz konusudur. 

61 Eş'iıri Ekolü'nün ileri gelenleri, Tekvin'in Allah'ın bir sıfatı olmadığını aksine, müessirin 
esere nispetinden akılda oluşan göreli bir durum oluşu görüşündedirler. Onlar bu gö�­
lerini şu şekilde desteklemişlerdir: Eğer tekvin ile kastedilen, kudretin güç yetirilcndeki 
etkinliği ise, bu durumda o, ancak iki nispetle birlikte bulunabilen izafi bir sıfattır. Bu 
durumda yarılanların sonradan oluşundan tekvinin de sonradan oluşu gerekir. Eğer bu­
nunla, eserin varoluşunda etken olan bir sıfat kastediliyorsa, bu sıfat da kudret sıfatıdır. 
Bkz. ş .. yh1.:lde, Naımu'l-Ferıiid. s. 17. 
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Tekvin sıfatuun öncesizliğinden (kadim oluşundan), tekvin ile 
oluşanın da kıdeminin gerekeceği söylenemez. Çünkü dövme ey­
lemi, dövülen gibi olmadığı gibi, tekvin de mükevven gibi değildir. 
Çünkü oluşumu tekvin ile ilişkili olan nesneler zorunlu olarak son­
radan olmuşlardır. Çünkü sonradan olan nesneler, var oluşları bir 
başkasıyla ilişkili olarak gerçekleşebilen nesnelerdir. Öncesiz olan 
(kadim) ise, varoluşu bir başkasıyla ilişkili olmayan şeydir. Tekvin 
ezeli olmasına karşılık, alem de onunla birlikte ezelde olmuş olmaz. 
Aksine, var olduğu anda meydana gelir. Oysaki Yüce Allah'ın tek­
vini sonsuza kadar baki kalacaktır. "Dövme" eyleminin aksine, var 
olan her şeyin var oluşu, Allah'ın ezeli ve ebedi olan tekviniyle iliş­
kilidir. Çünkü "dövme" eylemi bir arazdır. Bu nedenle de dövülenin 
(madrfıb) varoluş anına kadar sürekliliği (bekası) düşünülemez. 

Sonra onlara diyebiliriz ki; ilmin var oluşu Allah'ın zatına 
veya niteliklerinden bir nitelikle ilişkili midir yoksa değil midir? 
Eğer cevapları "hayır" ise, bu durumda onu etkisiz hale ( ta'til) ge­
tirmişlerdir. "Evet" der iseler bu durumda da diyebiliriz ki, onun 
zatıyla ilişkili olan nesne ezeli midir yoksa sonradan mı olmuştur? 
Sonradan olduğunu söylerlerse, bu durumda o alemin bir parça­
sıdır. Böylece alemin sonradanlığının ilişkisi ise onunla birlikte 
olmayıp, onun bir parçasıyla olmuştur. Bu durumda da onun ge­
çersiz kılınması (tati l) söz konusudur. 

Onun "ezeli" oluşunu söylerlerse, biz de onun alemin ezeli 
oluşunu gerektirip gerektirmeyeceğini sorarız. Alemin ezeli olu­
şunun gerekeceğini söylerler ise (cevapları evet olursa) bu du­
rumda küfre girerler. Eğer alemin ezeli oluşunun gerekmeyeceği­
ni söylerlerse (cevapları hayır olursa) bu durumda da onların bu 
kuşkuları geçersiz hale gelir. Eş'ari'ye göre, alemin var oluşu, "ol" 
emriyle ilişkili olmaktadır ki işte tekvin de budur ve ezelidir. O 
(Eş'ari'nin görüşü) bir çelişki oluşturmaktadır. 
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İRADE SIFATI 

Alemin yaratıcısı ihtiyar/tercih ile yaratır. Çünkü tercih sa­
hibi olmayan biri, mecbur ve zorunlu olarak yapma durumun­
da olur ki bu onun aciz oluşu demektir. İrade olmaksızın ihtiyar 
olmaz. İrade, akledilenlerin ( ma'kulatın) bir zamandan diğerine, 
bir biçimden diğerine tahsisini gerektiren bir niteliktir. Eğer irade 
niteliği olmaz ise, bu durumda hiçbir zaman diğerinden, hiçbir 
nitelik ve nicelik başkalarından daha öncelikli olmazdı. Kudret, 
var edişte etkisi bulunan bir niteliktir ve zamanların değişimiyle 
farklılık göstermez. Bunun ( Allah'ın irade ile yaratışının) delili: 
"Allah dilediğini yapar"62 ve "O dilediğine hükmeder"63 ayet­
leridir. Bununla filozofların ve Ka'bi'nin64 iradenin inkarı konu­
sundaki görüşleri de geçersiz duruma gelir. 

Kerramiye'nin aksine, bize göre irade ve meşiet özdeştir. 
Kerramiye'ye göre meşiet, ezeli bir niteliktir. Allah'ın iradesi 
O'nun zatında sonradan olmaktadır ve irade edilenlerin sayısına 
göre çokluk arz eder. Bize göre, O, irade edilenlerin hepsini, za­
tıyla kaim olan tek bir kadim irade ile irade etmektedir. Bir kısım 
Mu'tezile alimlerini, hiçbir yerde bulunmayan sonradan olmuş 
bir irade ile ve Kerramiye'nin zatında bulunan hadis bir irade ile 
görüşleri kelam sıfatıyla ilgili zikrettiklerimizle geçersizdirler. 

62 Al-i İmr;ln: 3/40 
61 Maide: 5/5 
64 Ebü'l-Kiisım Abdullah b. Ahmed b. Muhmiıd el-Belhi ( ö. 319/931): el-Ka'bi diye şöh­

ret bulmuştur. Mu'te1.ilc'nin ileri gelenlerindendir. 
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HİKMET SIFATI 
---- ($5) ----

Alemin yaratıcısı hakimdir. Çünkü hikmet, eğer ezelden 
ebede kadar bütün tümeli eri (külliyat) ve tikelleri ( cüz'iyyat) bil­
mek ve işlerini sağlam yapmaktan ibaret ise, Yüce Allah o sıfat­
la ezelde nitelenmiştir. Çünkü tekvin ezeli bir niteliktir. Eş'ari'ye 
göre ise onunla (hikmet ile) ilim kastedilirse o ezeli bir niteliktir; 
fül kastedilirse hikmet, ezeli bir nitelik değildir. Çünkü ona göre 
tekvin, sonradan olmaktadır. 
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RÜ'YETULLAH 

Ahirette, inananların cennete girdikten sonra gözleriyle 
Allah'ı görmeleri akıl açısından mümkün, nakil açısından ise ge­
rekli ( vacib )dir. O, bir mekan ve tarafta bulunmaksızın, bir ışığın 
ulaşımına ihtiyaç olmaksızın, gören ile görülen arasında bir me­
safe ispat edilmeksizin ve bunlar dışındaki sonradanlık belirtileri 
olmaksızın görülecektir. 

Mu'tezile, Rafiziler'den Zeydiyye, Fi lozoflar ve Hariciler 
aklın Allah'ın görülmesinin imkansızlığını gösterdiğini iddia 
ettiler. Çünkü (görme eyleminin gerçekleşmesi için) gören ile 
görülen arasında bir karşı karşıya bulunuş ne fazla uzak ve ne 
de fazla yakın olacak şekilde ölçülü bir aralık, gören ile görülen 
nesne arasına ışığın ulaşması gereklidir. Bunların hepsi imkan­
sızdır. Ancak Mu'tezile'nin çoğunluğu Allah'ın kendisini görebi­
leceğini itiraf etmişlerdir. Onlardan bir kısmı ise Allah'ın görü­
lebi leceğini de kendisini görebileceğini de kabul etmemişlerdir. 

Bizim delilimiz şudur: Musa ( a.s) Rabbini görmek istemiştir. 
Onun Rabbi katında imkansız olan bir şeyi istemiş olması düşü­
nülemez. Onun bu görme isteği, onun görme eyleminin imkanına 
inandığının bir delilidir. Kim Allah'ı görmeyi imkansız görürse, Hz. 
Musa'ya "Rabbini bilmeme" fiilini isnat etmiş olur ki bu küfürdür. 
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İ S L A M  İ N A N C I N I N  A N A  U M O E L E R İ  

Çünkü Yüce Allah Hz. Musa'yı (bu isteğinden dolayı) kınamamış 
ve ayıplamarnıştır. Aksine, onu dağın yerinde duruşu gibi düşünü­
lebilir bir şarta bağlamıştır. Ancak gerçekleşmesi mümkün olan 
nesneler mümkün olan bir şarta bağlanabilirler. 

Yüce Allah'ın "Beni göremeyeceksin"6' şeklindeki sözü de 
imkanı değil, var oluşun gerçekleşmesini (yani görme eyleminin 
mümkün oluşunu değil, o an için gerçekleşmesini) nefyetmektedir. 
Çünkü eğer görme eylemi mümkün olmasaydı, bu durumda ce­
vap, "ben görülmemn veya "benim görülmem uygun düşmez" şek­
linde olurdu. Görmez misin ki! Yeninde taş olan kimseyi, bir başkası 
(o yenindeki taşı) yiyecek zannederek, ona, "ondan bana ver yiye­
yim" dediğinde, verilebilecek doğru cevap "o yenilmez" şeklinde 
olurdu. Ancak (o taş) yiyecek olsaydı, o zaman cevap verenin "sen 
onu yiyemeyeceksin" demesi uygun olurdu. Ancak peygamber­
lerin geleceğe ilişkin (gaybe müteallik) işlerde şüpheye düşmele­
ri mümkündür. Bu durumda o, onun inandığı nesnenin mümkün 
oluşuna hamledilir. Ancak peygamber, mümkün olan nesnenin 
gerçekleşeceğini zannetmiştir. Dolayısıyla veri len cevaptaki nefy 
"talebe" yöneliktir. Peygamber onu dünyada görmek istemiş ve ne­
fiy de ona yönelmiştir. Çünkü cevap hitaba uygun olur. Bir de Yüce 
Allah, dağda canlılık ve görme fiilinin yaratılmasından ibaret olan 
dağa tecelliden haber vermektedir, ta ki o Rabbini görebilsin. 

Yüce Allah "O gün bazı yüzler parıl parıldır, Rablerine 
bakıp dururlar"66 "İla" harf-i ceriyle kayıtlanarak yüz'e nispet 
edilerek kullanılan bakma, ancak göz ile bakış olabilir. "Nazar" 
kelimesinin, Ahirette nimetlere dalmış bir bekleyişe hamledilme­
si, istenmeyen (çirkin) bir durumdur. Onların "Gözler onu id­
rak edemez"67 ayetine tutunmaları da mümkün değildir. Çünkü 
(ayetteki "gözler" kavramı) bir çoğul ismidir ve genellik ifade 
eder. Bu nedenle onun olumsuzlaması, genelin olumsuzlanma­
sını (selb-i umum) ifade eder yoksa olumsuzlamanın genelliğini 
( umum-u selb) ifade etmez. 
65 A'raf: 7/143 
66 Kıyiıme: 75/22 
67 En'iım: 6/103 
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Bir de burada yasaklanan görme değil, kavrama (idrak) 
dır. Kavrama, görülen nesneye bütün yön ve sınırlarıyla vakıf 
olmaktır. Kendisi için yön ve sınırın düşünülmesi imkansız olan 
bir nesnenin, kavranması (idrak edilmesi) da mümkün değildir. 
Görme eylemi açısından idrak ediş, bilme eylemi açısından iha­
ta ediş derecesindedir. Bütün yönleriyle vakıf oluşu gerektiren 
ihatanın olumsuzlanışı, ilmin de olumsuzlanmasını gerektirmez. 
idrak etmede de durum böyledir. Ancak, görülmesi imkansız 
olanın idrak edilişinin olumsuzlanmasında bir övünme bulun­
mamaktadır. Çünkü her görülemeyen nesne idrak de edilemez. 
Ancak övünme, görme fiilinin mümkün oluşuyla birlikte idrakin 
olumsuzlanması şeklinde olabilir. Çünkü görme eyleminin sabit 
oluşuyla birlikte idrak etme eyleminin olumsuzlanması, sınır ve 
son bulunuşun çelişik oluşunun ortadan kalktığının delilidir. Eğer 
ayet hakkında iyice bir düşünseler, delil getirebilme yerlerini bi­
lecekler ve ayetin vadettiğinden uzak duruştan uzak duracaklar. 

Onların (görme için) karşıda bulunuş vs. gibi ileri sürdükleri 
şartlar, Allah'ın bizi görüyor oluşu ile geçersiz olmaktadır. İllet ve 
şartlar görülene ve görülmeyene (gaib ve şahide) göre değişmez. 
Halbuki burada değişmiştir. Bundan anlaşılmaktadır ki, ru'yet, 
görmeyi gerektirici karinelerden (yani altı yön vs.) değil, varo­
luşun niteliklerinden olmaktadır. Onların görmeyle ilişkilendi­
rilmesi şart olarak ileri sürülemez. Çünkü görme, bir nesnenin 
olduğu gibi göz ile görülmesidir. Bir yönde bulunuyorsa o yönde 
görülür, bir yönde bulunmuyorsa o yönde bulunmaksızın görü­
lür. Tıpkı ilim sıfatı gibi. Çünkü her nesne olduğu gibi görülür. 

Bununla, görme eyleminin mutlak il letinin "varlık" olduğu 
ortaya çıkmaktadır. Çünkü varlık, cisimle, cevherle ve arazla 
da ilişkili olmaktadır. Ortak bir hüküm, ortak bir nedeni (i l­
leti) gerektirir. Bu ortak neden, varlık veya sonradan (hudus) 
oluştur. İlletin sonradan oluş olması uygun düşmemektedir, 
çünkü o, geçmiş bir yokluk ve gelecek bir varoluştan ibarettir. 
Yokluğun tam bir neden ve bir nedenin şartı oluşu da uygun 
değildir. Bu durumda geriye yalnızca "varlık" kalmaktadır. 



• J; .jjjl !l l.J ��\J ,�j)I 0J� !l l.J��I .11' ıjll 0'YJ 
� u�IJ �JJ.:L,\ � � \..J ' o �J.J.>J ıJJI �I� 

� I ıf 4.1.� �I �y.. 'Yj� �j)I ıf !ll.J � �I 0� .!l l.J � � I � 
�I ._f � 'Y �1).-1 J; .j j jl � �I 4.1.� �I ._f J 
f �l · 4 C� 'Y <1::;j.J � \.. !l l.J � l j; 0İ J; I� I� 
ojLl.:: 1 � l ,�)1 L !lı.) � �I � c..l.Cll l.C� !l.)� 'Y "5..J. 'Y \.. 

- . �'YI j)i..:ll l_,,..:... l )J �J..ı.ı.ıJ "'l:.:11 � t.l.Qj) J:l� �_,..! L 
.��I ö-4P :.!' �I ip 'Y ��\ �I_,. I)? J 

• . tr-...w .kA � �j} '.. j".>\ll Jl_;ll 0J � � � )1 ..;,1.,oJ ı ıf 

"5..1- �I j 0\S" 0� ·.11' � �� �\ :#- �J) I 0� l�J 
·.11' � � & 5 0� .�\( lJ 'Y "5..1- lJ 'Y 'lJ 

• • 

ixJ -:;>'Y ��J :.f' ö)f· J.;'Y la;L,., .i1'J .�JJ.:L.I J I ��JI 
. �.f'!"JI 'Y l � f �I J,, fı 'YJ .� 0�0İ � 'Y İ..WIJ .�L,., 

V l  

71 
1 

t 



72 
t 

r 

İ s ı. A M  I N A N C I N I N  A N A  U M I H L E R I  

Varolanlardan görülemeyen nesneler, onları görmenin imkan­
sız oluşu nedeniyle değil, Allah'ın bizim görüşümüzde adetini 
icra etmemesi nedeniyledir. "Varlık" (vücut), gerektiric i  bir illet 
değil mümkün kılan bir nedendir. Varlık, görünenden (şahid) 
görünmeyene (gaib) doğru geçişli olmaktadır. Bu durumda 
Allah'ın görülmesi mümkün olmaktadır. 

Tercih edilen görüş, Şeyh Ebu Mansur'un -Allah ona rahmet 
etsin- ileri sürdüğü görüştür: Biz onların kuşkularını gidermede 
nakli ve akli delillere sarılırız. Onların "Eğer görülseydi, bu du­
rumda görülebilenlere benzer olurdu" şeklindeki sözleri geçer­
sizdir. Çünkü görme, aralarında bir benzerlik olmadığı halde, 
zıtlarla da ilişkilidir. 

Allah'ın görülmesini kabul edenlerden bir grup, Allah'ın rü­
yada görülmesini imkansız görmüşlerdir. Arkadaşlarımızdan (as­
habımızdan) bir kısmı da, Seleften aktarılanlara dayanarak bunu 
mümkün görmüşlerdir.68 

"Yok" (madum) bir nesne (şey) olmadığı gibi, görülemez 
de. Mukannaiyye69 şöyle demektedir: Alem varolmadan önce 
de Allah tarafından bilinmekteydi. Ancak onlar, varlığı imkan­
sız olan yokluğun Allah'ın görmesiyle ilişkisi olmadığı konusun­
da birleşmişlerdir. 

68 Allah'ın rüyada görülüp görülmemesi meselesi Kelamcılar arasında tartışılmış ve 
özellikle sonraki bazı Miıtürldi kelilmcıları nezdinde kabul görmüştür. Onlara göre, 
bunun imkansızlığını ileri sürmek için bir neden yoktur. Zira görülmesi mümkün 
olan bir varlığın uykuda veya uyanıkken görülmesi arasında bir fark yoktur. Uykuda 
iken görme fiili insanın ruh ve kalbi aracılığıyla olmaktadır. Bu yönüyle rüya, insan 
için meydana gelen bir nevi müşahededir. Ancak bunun temellendirilmesinde bir­
takım mutasavvıf ve İslam büyüğünün rüyada Allah'ı gördüklerine dair rivayetlere 
yer verilmesi Kelam metodolojisi açısından sorgulanması gerekli konular ara<ında 
yer alır. Çünkü ilham ve taklit gibi rüya da Kelam açısından bilgi vasıtası olarak de­
ğerlendirilmemektedir. Rüyalar ilahi ilhamla tabir edilse bile, yine da tabirde zan 
unsuru vardır. Bu bakımdan peygamberler dışında insanların görmüş oldukları rüya­
lar, inananların bütünü için bir kural koyamazlar. Bkz. Nesefi, fl-İ 'tfmdd, Vr. 34a-34b; 
Kemli b. Ehi Şerif, el-Müsômere, s. 36-37; Aliyyulkarl, Şerbu Fıkbi'/-Ekber, s. 186-187; 
Yüksel, Hasan Avni, Türk-İs/dm Tasavvuf Geleneğinde Rüya. s. 143. 

69 Maveraünnehir Ceyhun civarında Mübeyyida olarak bilinen fırkadır. Liderleri 
Mukanna'dır. Kendi ulQhiyetlnl iddia etmiştir. Onlara göre din iki şeyden ibarettir: 
imamını tanımak ve emaneti yerine getirmek. Bu iki işi tam olarak yapan olgunluğa 
erişmiş demektir. Böyle birinden teklif de kalkar. Geniş bilgi için bkz. Bağdiıdi, el­
Fark. s. 257-260; Şehrisıani, el-Milet 1/154. 
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RİSALE TİN İSPATI 

İnsanlara kendilerini en yüksek derecelere ulaştıracak şeyleri 
anlatacak ve dünya ve ahiretleri için ihtiyaç duyduklarını açık­
layacak uyarıcı, müjdeleyici elçiler göndermek mümkün hatta 
vaciptir.70 Çünkü insanlar eksik bir şekilde yaratılmış, ilerleme ve 
olgwıluk derecesine ulaşmaya kabiliyetlidirler. Allah, kullarına 
şefkatini göstermekle nitelenmektedir. İnsanlardaki bu eksikliği 
ortadan kaldıracak şeylerle onların yardımına koşmak bu şefkata 
uygun bir davranış olacaktır. Bu tıpkı şunun gibidir: Biri gözleri 
görmeyen birine onu hedefe ulaştıracak yola gitmesini emreder ve 
sonra da tehlikelere düşmemesi için onu sağa sola sapmaktan men 
eder. Bununla birlikte alem O'nun mülküdür ve mülk sahibinin 
mülkünde yasaklama ve serbest bırakma türünden dilediği gibi 
tasarruf etme hakkı bulunmaktadır. Ye insanlara kendi türünden 
olan ve kendi türünden olmayan elçilerle bu tasarruflarını öğretir. 

Sümeniyye, Berahime ve İbahiye fırkaları "peygamber gön­
dermenin" imkansız oluşunu söylemektedirler: "Eğer peygamber, 
aklın gerektirdiği bir şey getiriyorsa, buna ihtiyaç yoktur; aklın ka­
bul edemeyeceği bir nesne getiriyorsa bu da kabul edilemez. Bir 
de akıl, icma ile Allah'ın bir delilidir. Allah'ın delilleri ise birbiriyle 
çelişmezler. Bu nedenle aklın imkansız gördüğü şey geçersizdir. 

70 Bi1. ""vacip" sözcüf,>iiyle, Tann'run onu kendi kendine zorunlu kılması veya bir başkasının 
zorunlu kılışıyla vacip oluşunu kastetmiyoruz. Aksine bundan maksat şudur: Elçiler gön­
dcnnek, Tann'nın hikmetinin gereklerindendir. Tann'nın hikmetinin gereği olan şeylerin 
var obnaması imkansızdır. "Vacip" ıerimi gerçekte, kendisiyle zikredilenin varoluşunun 
fazlasıyla tekit edilmesi anlanlan bir lafızdır. Bkı.. Nesefi, e/-İ'rimad, Vr. 38a- 38b. 
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Biz deriz ki: (peygamber) aklın bilgisine güç yetiremeyeceği şeyle­
ri getirir.71 Çünkü risa.J.et, akıllarının eksik kaldığı alanlarda onların 
eksikliklerini gidermek için Allah ile akıl sahibi yaratıkları arasında, 
kulun elçiliğidir. Çünkü akıl zorunlu ve imkansız olanlara vakıf olsa 
da, mümkün olanlara tam anlamıyla vakıf olamaz. 

Peygamberliğin caiz olduğu bir zaman süreci içinde,72 birisi 
peygamber olduğunu iddia ederse, mucize göstermeksizin onun 
sözünü kabul etmek gerekmez. Mucize, dar-ı teklifte73 ona karşı 
meydan okuyanların benzerini getirmekten aciz kalışıyla birlikte, 
nübüvvet iddiasında bulunan kişinin doğruluğunu göstermek için 
harikulade bir işin ortaya çıkmasıdır. Mucizenin iddiaya delalet 
şekli şöyledir: o der ki, Allah beni elçi olarak gönderdi şeklinde­
ki iddiamın doğruluğuna dair delilim, Allah'ın şöyle yapmasıdır. 
Allah da onu öyle yaptığında, bu, tıpkı iddia akabinde "doğru söy­
ledin" demek gibi, Allah'ın risalet davasında onu doğrulamasıdır. 
Bu tıpkı şunun gibidir: Büyük bir kral, insanların huzuruna girme­
sine izin verdiği ve onların da kralın etrafını kuşattıkları bir sırada, 
içlerinden biri kalkıp "ey insanlar! Ben bu kralın size gönderdiği 
elçisiyim" ve sonra da der ki "Ey Kral! Eğer ben doğru isem, ade­
tinin dışına çık ve üç defa kalk ve otur". Kral bu sözü duyduktan 
sonra bunu yaptığında, bu kralın onun iddiasını tasdiki olur ve bu 
"doğru söyledin" demekle aynı derecededir. 

71 Çünkü akıl zorunlu ve imkiınsız olanı tam olarak bilebilse bile mümkün olanlara tam 
olarak bilemez. Bazen iyi bir sonuçla ilgili olur ve bazen de onunla iyi bir sonuca ulaşılır. 
Akıl buna tam olarak vakıf olamaz. Bunu bütün işlerin sonuçlarına dair bilgisi olan biri 
tarafından elçilerin diliyle açıklanması gerekir ki, insanlar yapmaları gerekeni yapabil­
sin ve sakırulma�ı gerekenden de sakınabilslnler. Bkz. Neseft, e/-l"rinıdd, Vr. 39a-39b. 

72 Kur'ırın, Hz. Peygamberin bütün insanlığı gönderilmiş ( Sebe: 34/28} olduğunu ve kendi­
sinden sonra artık peygamber gelmeyeceğini ( AhzAb: 33/40) açıkça ifade etmişdr. O hal­
de, nübüvvet iddiasında bulunan kişinin bu iddiası, Hz. Mubammed'ln peygamberliğin­
den önceki bir zaman aralığında olmabdır. Aksi takdirde böyle bir iddia Kur'An nassıyla 
çelişecek ve Kuran açısından geçerlik kazanamayacaknr. Bkz. Nesefi. el-l'ıinıad, Vr. 40a. 

76 73 "Diır-ı teklif" kaydıyla, dünya kastedUmektedir. Zira ahiret iıleminde meydana gelen 
ı harikulade olaylar müciu sayılmaz. (Nesefi, e/-l'ıirrıiıd. Vr. 40b ). Kanaatimizce, ahi-

t rette meydana gelen her olay, zaten b�lı b�ına birer mücizedir. insan onun benze­
rini meydana getiremeyeceği gibi, onu tam olarak idrakten de acizdir. 
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MUHAMMED'İN (SAV) 

RİSALETİNİN İSPATI 

Peygamberimiz Muhammed b. Abdullah b. Abdülmuttalip 
b. Haşim b. Abdimenaf Allah'ın elçisidir. Çünkü o, peygamberlik 
iddia etmiş ve elinde "ayın ikiye ayrılması", "ağaçların yürümesi" 
"taşların selam vermesi", "parmaklarından suyun akması", "kü­
tüğün inlemesi", "devenin şikayeti", "pişmiş koyunun şehadeti", 
"az sudan çok kişinin içmesi" gibi mucizeler meydana gelmiştir. 
Bunların en açık olanı ise Kur'an'dır. O, mucizelerin en güzeli ve 
delillerin en açık olanıdır. Çünkü o, diğer mucizeler olmaksızın 
da devam edebilen akli bir mucizedir. Onun güzel nazmı bütün 
nazım türlerinden farlıdır. O bütün insanlara meydan okumuş, 
onları susturarak tedirgin etmiş fakat ne ileri gelen hatiplerden 
biri Kuran'a denk veya ona yakın olabilecek bir şey getirebilmiş 
ve ne de önde gelen şairlerinden hiçbir girişimci en kısa bir sure 
kadarıyla da olsa benzerini getirebilmiştir. Halbuki onlar, kum ya­
tağının çakıllarından, çölün kumlarından daha fazla idiler. 

Onların bu aciz kalışları, Kur'an'ın peygamberini doğ­
rulamak için Allah'tan bir mucize oluşunu göstermektedir. 
Zannedilmesin ki, onlar, Al lah'ın yarattıklarının en kıskanç ve 
en asabileri olmalarına karşılık, güçleri yettikleri halde Kur'an'la 
boy ölçüşmekten kaçındılar. Kur'an'ın ışığını söndürmek için; 

78 canlarını riske soktular, mallarını verdiler, savaşın her türlü sı-

+ kıntısı, tehlikelere dalma, asker sevk etme, kılıç kuşanıp tehlikeli 
mızraklar taşıma gibi zor işlere ve çetin me::şakkatlere katlandılar. 
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İ S  L A  M İ N A  N <..: 1 N 1 N A N A U M  D E  1. f. R i 

Kur'an önce onlara meydan okudu, sonra da onlara karşı savaş 
ilan etti. Ancak onlar, kılıç kuşanmanın (yani savaşın) haricinde 
hiçbir karşılıkta bulunamadılar. Eğer en kısa bir surede karşılık 
vermiş olsaydılar, onların başarıları ortaya çıkardı. Yalnızca gir­
dikleri savaşın sıkıntılarıyla yetindiler. 

Peygamberimizin nübüvveti kesinlik kazanınca, onun haber 
vermesi dolayısıyla bütün diğer peygamberlerin de nübüvvetleri 
ispat edilmiş olur. Çünkü o (peygamberimiz) söylediği her şeyde 
doğru söylemektedir. Bundan, onun bazı Hristiyanların iddia et­
tikleri gibi yalnızca Arapların değil bütün insanlığın peygamberi 
oluşu kesinlik kazanmaktadır. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
"Biz seni bütün insanlara göndedik."74 

Peygamberin erkek olması gerekir. Çünkü kadınlık, davet 
ve yayılmaya ters düşmektedir. Peygamberler zamanlarının en 
akıllısı, en güzel huylusudur. Onlar, zemmedilmelerine neden 
olabilecek fiil ve sözlerinde masumdurlar. Küfürden masum 
oluş, hem vahiyden önce hem de sonra, günahlardan masum 
olma ise vahiyden sonra bütün peygamberler için sabittir. 
Mu'tezile'ye göre onlar, vahiy öncesinde de günahlardan aynı 
şekilde masumdurlar, bize göre çok az da olsa caizdir. 

Peygamberlerin ilki Adem ( a.s ), sonuncusu Hz. Muham­
med'dir ( s.a.v ) .  O, peygamberlerin en faziletlisidir. Çünkü Yüce 
Allah "Siz insanlar için çıkarılmış en hayırlı ümmetsiniz"75 
buyurur. Ümmeti diğer ümmetlerden daha hayırlı olunca, bu 
durumda onun peygamberliği de diğer peygamberlerden daha 
hayırlı olmaktadır. 

Peygamber olmayanı peygamberler arasına sokmak ve pey­
gamber olanı da peygamberler arasından çıkarma gibi bir duru­
ma düşmemek için peygamberlerin sayısını belirleyemeyiz. 

74 Scbe: 34/28 
7S Al-i İmran: 3/110 



� - " .. 
O.J-J �I ':lll_,,o)� f 1.;�:.ı �I �IJ ':lJ I  � ı.sJJ. ...liJ 

• • �\;:; '.;_;.. �J •ri __raj �� Ü Ö.)y _rail j O_,..ö.)k .h 
• � .Y,;':11 ;t.... ö_,..; � i')l.JI � l:.l_,.....) ö_,..; .::....ı; l � �J 

' "' .. ı .. Jl .üıl Jy.) �ı � J_A l_. 5 j J.:ıl.o �':J • O.)�� i')l.JI 
Jw �")' ı.>.JWI � r.) � �\.;.. y __,,J I Jl ':1 V"l:.11 �� 

' f//11 "' ,,,, � ,,, ,,,. ,,,, ., ,,,, ,,,, " · �Y"� 4i� )'� !Jl.:J...,.) I L.Jt :Jli 

ı ı � ı 
. ö_r..ı.llJ .)�':11 �Le �j':ll 0':1 . ı_).) 0� 01 .>.ı ':1 { 

"' ı ? " .. .. 
Lr �WIJ �lj l j L._,...-...J \.41.> r+-"IJ �L.j �I �IJ 

ı:.f' J • O� J q-)1 J:İ .Y,;� �� fa\ ı:.f' �IJ ' �  

.İ.).:ıl.i ..>� 1;� J '6.\_;.11 � 1!..UI:(, J.:i J ' ıJ"  _,ıı � L9"w.ı . . 

�i �J � � �.rlJ i')l.JI � i;ı .Y,;\ıı J)J 
ı ' o ,,,, o : i'İİ: ,,,,.,,,, ,, , . .c:.. I • ·� ı I! ı r ,  ..c . ..,L:lJ • · ı a.. ı . r· � ·Jw .ı :: ı � � � "{""' ı....->. ..r � T . �.r ,,,, ,,,, ,,,, il 

• • • • Y,;':lı _r..;. � 0� r ':lı 
• # 

� � _, ı  � � ,f � Jö--� � b ..ıc � ':]_, 

·� � ,f 

'f A/'r t  :\... 1 '  
1 1  • /'r :.JI/ Ji l 'f  

" ' 

81 
' 

t 



İ S L A M  İ N A N C I N I N  A N A  U M D E L E R İ  

Uyanıklık halinde bizzat peygamberimizin şahsıyla gerçek­
leşen miraç haktır. Ancak, Mekke'den Beytü'l-Makdis'e kadar 
olan kısmı nas ile oradan gökyüzüne ve Allah'ın dilediği yere ka­
dar olan kısmı ise rivayetlerle bilinmektedir. Eğer insanın gökyü­
züne tırmanışını akıldan uzak görmek mümkün ise, bu durumda 
gökyüzünden meleğin inişini akıldan uzak görmek de mümkün 
olur ki, bu nübüvvetin inkarına götürür. 



V"..wı �. Jl � ı:r l>İ ·J> � �ı j �l_r-11 J 
1 • w .h ·.)\.:> 'l'� Jw J.11 1 . l!.  � JIJ .uı JıJ , �� • • 

Jl i.Ş .)Y.. .14 J ı.!..Ull JJ] .)�I j� __µı .) � .)�I j� 
. ör,1 1 .)�l 



84 
' 

r 

VELİLERİN KERAMETİ 
---- <� ----

Hz. Süleyman'ın arkadaşının, Hz. Ömer, Sariye ve Halid'in 
kıssaları gibi rivayetlerin anlatımından çıkarılan (müstefiz) ve pek 
çok meşhur haberle gelişi nedeniyle, Mu'tezile'nin aksine velilerin 
kerameti mümkündür. Eğer bu caiz olursa, peygamberin bilinme­
sine ulaştıran yollar kapanır denilemez. Çünkü mucize, nübüvvet 
iddiasıyla birlikte olur ve bir veli, nübüvvet iddia ederse anında 
kafir olur. Velinin veli oluşunu bilmesi mümkündür. Peygamberin 
aksine, bir velinin veli oluşunu bilmemesi de mümkündür. Velinin, 
doğru yolu arayanlar için keramet göstermesi, onların ibadette sarf 
ettikleri çabaların güçlüklerine katlanabilme konusunda onlara 
yardım ve onları buna teşvik için caizdir. Yoksa (onunla) övünme 
ve kendini beğenme amacına yönelik olarak caiz değildir. 

Alışılmış olanın dışına çıkan olaylar dön çeşittir: 1-Peygamberin 
mucizesi, 2-Velinin kerameti, 3- İnsanlara yapılan yardım ( maCınet ), 

4- UlCıhiyet iddia eden kişi için de istidraç. 

Mu'tezile'nin aksine, bize göre göz değmesi ve sihir de haktır. 
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İSTİTAAT 

Fiile ilişkin güç (istitaat), fiille birliktedir. Eğer fiilden önce 
olsa, bu durumda fiille birlikte bulunuşu imkansız olur. Çünkü fi­
ile ilişkin güç, bir arazdır ve arazların sürekliliği yoktur. Mu'tezile 
ve Kerramiye, güçsüz olan birinin mükellef tutulması gerekme­
sin diye fiilden önce oluşunu söylemektedirler. Biz diyoruz ki: 
Teklifin mümkün oluşu, sebeplerin ve aletlerin sağlam oluşuna 
dayanır. Çünkü kural şu şekilde yürümektedir: Sebeplerin elve­
rişli olması durumunda fiili gerçekleştirmeye yönelirse, onun için 
fiile ilişkin güç meydana gelir. Ebu Hanife'ye göre kudret, iki zıd­
da da uygun düşmesine karşılık, emredilenin zıddıyla ilişkili olan 
kimse, emredilenin elde edilmesine uygun olan kudreti, emredi­
lenin başkasıyla meşgul olarak terk etmektedir. Dolayısıyla bu, 
gücü yeten birinin mükellef tutulması demektir. 
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KULLARIN FİİLLERİ 

Kulun ve bütün canlıların fiilleri, Allah tarafından yaratıl­
maktadır. Onun dışında fiillerin yaratıcısı yoktur. Bu Sahabe 
ve Tabiinun -Allah onlardan razı olsun- görüşüdür. Mu'tezile, 
insanların seçmeye dayanan fiillerini insanın kendisinin mey­
dana getirdiğini söylemektedirler.76 Cebriyye ise, aslında kulun; 
seçme yetisi ve fiilinin bulunmadığını ve kanın atışı i le titreye­
nin hareketi gibi, fiil lerine yönelik güçlerinin de bulunmadığını 
söylemektedir. Her iki mezhep de tek bir ilkeden doğmaktadır 
ve o da şudur: Dünyadaki durum dikkate alınarak tek bir güç 
yetirilenin ( makdur ), iki kudret altına girişinin imkansız oluşu. 

Cebriye, kul geldiği zaman, (bu gelme fiilini) yaratmaya 
gücü yoktur. Onun yaratıcısı zorunlu olarak Allah'tır, demek­
tedir. Mu'tezile ise, kulun fiillere ilişkin gücü, fiillerin emredi­
lişinin zorunluluğuyla sabittir. Çünkü güçsüz olan birine emir 
vermek imkansızdır. Bu durumda, yaratıcının fiillere ilişkin 
kudreti, zorunlu olarak bulunmamaktadır. 

(Bu konuda) Bizim delilimiz şu ayetlerdir: "Allah her şeyin ya­
rancısıdır"77 "Sizi de yapmakta olduklarınızı da Allah yarattı."78 

76 Mu'tezile, kulun iyi ve kötü bütün fillerine güç yetirdiği, bu nedenle de yaptıkların 
karşılık olarak, ahirette sevap ve cezayı hak ettiği konusunda görü� birliğine varmış-

88 lardır. Bkz. Şehrisrani ,  el-Milel. l/45. 
, 77 Ra'd: 13/16 

'f 78 Saffat: 37/96 
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yani amellerinizi o yarattı. "Yaratan yaratmayan kimse gibi olur 
mu? Hiç düşünmez misiniz".79 Yüce Allah kendini yaratına fiiliyle 
methetmektedir. Eğer yaratma da başkası ona ortak olursa, burada­
ki övünmenin bir anlamı kalmaz. Çünkü yaratanın yaratılana ilişkin 
bilgisi, yaratma kudretinin bir şarndır. Allah şöyle buyurmaktadır: 
"Hiç yaratan bilmez mi? O, en ince işleri görüp bilmektedir ve 
her şeyden haberdardır."80 

Yaratmanın niceliğine ilişkin bizim hiçbir bilgimiz yoktur. 
Biri yaratma kudreti, diğeri de kazanma (kesb) olmak üzere bir 
güç yetirilenin ( makdur ), iki güç altına girmesi mümkündür. 
Ancak bu, bizim dünyamızda olanın (şahid) aksine bir durum­
dur. Bununla, camda kırılmanın, dövülende acının meydana ge­
lişi gibi, sebepler sonucu meydana gelen işlerin (dolaylı fiiller), 
Allah'ın yaratmasıyla oluşu da sabit olmaktadır. Mu'tezile'ye göre 
ise bu, kulun yaratmasıyla meydana gelmektedir. 

Öldürülen kişi, eceliyle ölmüştür. Çünkü öldürme, hemen 
arkasından Allah'ın, canlılarda ölümü yarattığı bir eylemdir. 
Mu'tezile'ye göre böyle birinin eceli kesintiye uğramıştır. 

Allah cevher-araz, iyilik-kötülük bütün kainatın irade edici­
sidir. Çünkü Allah onların ihtiyari yaratıcısı olduğundan, zorun­
lu olarak onların irade edicisi de olmaktadır. Ancak iyilik ( taat ); 
Allah'ın irade, meşiet, hoşnutluk, muhabbet, emir, kaza ve kade­
riyle olurken; kötülük (ma'siyet); O'nun emir, muhabbet ve hoş­
nutluğuyla değil, kaza, kader, irade, meşietiyle olmaktadır. 

Eş'ariler'e göre muhabbet ve hoşnutluk (rıza), irade gibi 
bütün varolanlara şamildir. Mu'tezile'ye göre Allah kötülüğün 
değil, iyilik ve hayrın irade edicisidir. Mubah olanlar konusun­
da ise anlaşmazlığa düşmüşlerdir. Onlar, gerekçe olarak şu aye­
te dayanmışlardır: "Allah kullarına zulüm dileyecek değil­
dir."81 Biz ise Hz. Peygamberden ve bütün ümmetten aktarılan 

79 Nahl: 16/17 
80 Mülk: 67/14 
81 Gôfir: 40/31 
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İ S l. A M  İ N A N C I N I N  A N A  U M D E L E R İ  

"Allah'ın dilediği olur, dilemediği de olmaz"82 şeklindeki ri­

vayet ile "Allah kimi doğru yola iletmek isterse onun kalbi­

ni İslam'a açar",83 "Eğer Allah sizi a7.dırmak istiyorsa, ben 

size öğüt vermek istesem de, öğüdüm size fayda vermez",84 

"Allah dileseydi onlar ortak koşmazlardı'',8� "Allah dileseydi 

onları hidayet üzere birleştirirdi"86 ayetlerine tutunmaktayız. 

Okunan ayetlerin yorumu, Allah kimseye zulüm dilemez şek­

lindedir. Çünkü dil bilimciler, bir adam "o sana zulüm dilemez" 

dedikleri zaman, bunun anlamı, "sana zulmetmek istemem" şek­

lindedir. Sonuç olarak, onlara göre irade emri gerektirir. Bize göre 

ise fiili gerektirmektedir. İrade yokluğa taalluk etmez. 

Bununla hidayet ve dalalet problemleri de açıklık kazanmış 

olmaktadır. Çünkü Allah'tan olan hidayet, kulda hidayet fiilinin 

yaratılmasıdır. Dalalet de dalalet fiilinin yaratılmasıdır. Mu'tezile, 

Allah'tan olan hidayetin "doğru yolun açıklanması" ve dal.aletin de 

"kulun dalalete düşmüş olarak isimlendirilmesi" veya kulun dalale­

ti kendisinde yarattığı esnada "dalaletle hüküm giymesi"dir. 

Buradan salah ve aslahın (iyi ve en iyi) Allah için zorunlu/va­

cip olmayışı da sabit olur. Çünkü Allah, küfür ve isyanı yaratmıştır, 

halbuki insanların bunda hiçbir çıkarları yoktur. Mu'tezile'ye göre 

kul için aslah olanı kula vermek Allah'a vaciptir.87 Kula faydası do­

kunan ve kendisine de hiçbir zararı dokunmadığı halde, Allah onu 

vermezse, bu durumda cimri konumuna düşer ki bu geçersiz bir 

görüştür. Bununla birlikte ullıhiyet, kendisine yüklenebilecek zo­

runlulukla ( vucubiyetle) çelişir. 

82 Ebü Davud, Kltdbü's-Sünne 7, 4/201; Klıabü'l-Edeb 1 10, 4/121. 
83 En'am: 6/125 
84 Hüd: 1 ljl4 
85 En'am: 6/107 
86 F.n'am: 6/35 
87 Bkz. Kadi Abdülcebbar, el-Muğni, 8/4; Şerbu'l-Usüli'/-Hamse. s. 101-302; lsferayini, 

eı-Tabsir. s. 71-72. 
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GÜÇ YETİRİLEMEYENİ TEKLİF 

Gücün yetmeyeceği bir şeyle ile mükellef tutma ( teklifu 
ma la yutak) Eş'ari'n'in88 aksine caiz değildir. Bunun gerekçesi 
şu ayetlerdir: "Allah her şahsı ancak gücünün yettiği ölçü­
de mükellef kılar"89 veya teklifinden değil de gücün yetme­
yeceği şeyin yüklenmesinden sığınma isteği ifade eden "Ya 
Rabbi! Bize gücümüzün yetmeyeceği şeyi yükleme".90 Bize 
göre, Allah'ın bir insana bir dağı yüklemesi ve onun da ölmesi 
caizdir. Ancak bir insana yaparsa sevap ve yapmaz ise cezaya 
maruz kalacak şekilde bir dağı yüklenmeyle mükellef kılması 
caiz değildir. Yüce Allah'ın (melekleri), onların bunu bilmedik­
leri halde, "Şunların isimlerini bildirin"91 şeklindeki sözü, bir 
mükellef tutma (teklif) değil, kıyamet gününde resimlerin di­
riltilmesini emretme gibi,92 yapmaktan aciz bırakma hitabıdır. 

88 Eş'ari, "Gözleri beni görmeye kapalı olan, kulak vermeye de tahammül edemez olan kafirleri 
o gün cehennemle yüz yüze geıirm4iıdir" Kehf: 18/100-101 ve "Onlunn azabı kat kat ola­
cakıır. Çünkü onlar gerçekleri ne görebiliyorlar ne de kulak vcriyorlcırdı" Hüd: 11/20 gibi 
ayetlerin güç yctirilemeyecek şeyin teklifinin caiz oluşunu gösterdiğini belirtmekte­
dir. Bkz. Eş'art, Kitöbu'l-Lumu', s. 58. 

89 Bakara: 2/286 
90 Bakara: 2/286 
91 Bakara: 2/31 
92 Kanaatimizce Nesefi, bununla kıyamcı gününde musavvirlere, " Yaptıklannız şeyle 

rl diriltin" denileceğini ifade eden bir rivayete atıfta bulunmaktadır. Bu rivayet için 
bkz. BuhAri, Kiıöbu'l-Buyu', 40, lf23. 
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RIZIK 
---- �) ----

Haram rızıktır ve herkes helal veya haram kendi rızkını yi­
yecektir. Bir insanın kendi rızkını yiyememesi veya başkasının 
onun rızkını yemesi düşünülemez. Mu'tezile'ye göre haram rızık 
değildir. Bu görüş, bize göre rızkın "gıda" oluşu üzerine konuş­
landırılmaktadır. Bir şahıs için gıda olarak takdir edilen bir şeyin, 
başkası için gıda olması düşünülemez. Tıpkı insanın helal ile ve 
haram beslenebilmesi gibi. Eğer "rızık" Mu'tezile'nin dediği gibi 
"sahip oluş"tan ibaret olsaydı, hayvanların ona sahip olmaları 
düşünülemeyeceğinden rızıklanmamış olurlardı. Bu ise Allah'ın 
vadinden dönmesi demektir. 
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İMANIN VACİP OLUŞU 

Allah'a iman ittifakla farzdır. Ancak akıl, bize göre kendisiy­
le şeylerin güzellik ve çirkinliği, imanın ve nimeti verene şükrün 
gerekliliğini bilinebilecek olan bir alettir. Gerçek anlamda ta­
nıtıcı ve gerekli kılıcı, Yüce Allah'tır. Ancak bu, akıl aracılığıy­
la olmaktadır. Tıpkı peygamberin vacip olanın bildiricisi oluşu 
gibi. Halbuki gerçek anlamda zorunlu kılan Allah'tır ancak bunu 
peygamber aracılığıyla yapmaktadır. Hatta Ebu Hanife (ra) şöy­
le demektedir: "Yerin ve göğün yaratılışını görüp de yaratıcısını 
bilmeyenin hiçbir mazereti olamaz". Eğer peygamber gönderil­
memiş olsaydı, yine de yaratılmışlara Allah'ı akıllarıyla bilmeleri 
gerekli olurdu. Eş'ari şöyle demektedir: Akıl ile hiçbir şey haram 
ve gerekli kılınamaz. Ancak akılla şeylerin bir kısmının güzellik 
ve çirkinliklerinin bilinmesi mümkündür. Ona göre, teklife ilişkin 
bütün yargılar, nakilden çıkarılmaktadır. 

İman, tasdik etmekten ibarettir. Yüce Allah "Sen bize iman 
etmezsin"91 yani, sen bizi tasdik etmezsin buyurmaktadır. Allah 
nezdinden getirdiği şeylerde kim ki peygamberi tasdik ederse, o, 
kendisi ve Allah açısından mümindir. İkrar, dini hükümlerin uygu­
lanabilmesi için bir şart olmaktadır. 

93 Wısuf: 12/17 
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I S L A M  I N A N C: I N I N  A N A  Ü M l H L E R I  

Ehl-i Hadis'in dediği gibi, ameller imana dahil değillerdir. 
Çünkü pek çok yerde "amel", "iman" üzerine atfedilmektedir. 
Atfedilen, üzerine atıf yapılandan başkadır. Çünkü iman, yapılan 
amellerin sıhhat şartıdır. Allah şöyle buyurmaktadır: "İnanmış 
(mümin) olduğu halde her kim ki güzel amel işlerse"94 Şart, 
meşruttan (şart koşulandan) farkl ı  olacaktır. 

Yüce Allah'ın şu ayetleri: "İman henüz onların kalplerine 
girmedi."95 ve "Onların kalplerine iman yazıldı." 96Kerrami­
ye'nin "imanın salt ikrardan ibaret oluşu" şeklindeki görüşlerini 
geçersiz kılmaktadır. İmanın, kulun tasdik etmesinden ibaret olu­
şu ve bizatihi artmayacağı ispat edilince, bu imanın yaratılmış 
olduğu halde artıp-eksilme kabul etmeyeceğini gösterir. İmanın 
artışına ilişkin gelen rivayetler diğer arazlarda olduğu gibi, ben­
zerlerinin yenilenmesi veya getirisinin artışı ve nurunun parlaklı­
ğı açısından olmaktadır. 

Her kim ki bu tasdiki yerine getirirse, o gerçekten mümindir. 
Bir insanın, "ben hayattayım inşallah" demesinin uygun düşme­
yeceği gibi, "inşallah müminimdir" demesi de doğru olmaz. Eğer 
bundan sonra küfre girerse, tıpkı şeytanın durumunda olduğu 
gibi, mümin olmadığı onaya çıkmış olur. 

Mü'min/cennetlikfsaid, kafir/cehennemJik/şaki olabilir. Kafir/ 
cehennemük/şaki insan da mü'min/cennetük/said bir insan olabi­
lir. Eşari'ye göre bu noktada itibar sonuca olmaktadır. Mu'tezile'nin 
aksine,97 taklit yoluyla inanan birinin imanı, akli araştırmayı terk 
edişi nedeniyle günahkar olsa da tasdik etme eyleminin bulunuşu 
nedeniyle geçerlidir. 

94 Tahl: 20/IU 
95 Hucurat: 49/14 
96 Mücadele: 58/22 
97 Mu'tezile'ye göre, taklit yoluyla inanan kişinin imanı geçerli değildir. Çünkü taklit 

bir başkasının sözünü hiçbir delil istemeksizin kabul etmekten ibarettir ki bu boyuna 
kolye takmaya benzer. Böyle bir durumda olan kimsenin kendisini bilgiye ulaştırıcı 
bir yola girdiği düşünülemez. Bkz. Kadl Abdülcebbar, Şerbu'l-U:;üli'l-Humse. s. GI.  
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İ S L A M  İ N A N C: I N I N  A N A  U M O E l f R İ  

"İman" ve "İslam" terimleri, zahir ehlinin aksine aynı kavram­
lardır. Çünkü Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: "Bedeviler inandık 
(amenna) dediler, onlara de ki: siz iman etmediniz, ancak "is­
lam" olduk deyiniz. Henüz sizin kalbinize iman yerleşmedi."98 
Ancak "İslam" kavramına iki şekilde anlam verilmektedir: Birincisi: 
İstılahi (şer'i) anlamı ki, bu "iman" ile aynı anlama gelir. İkincisi, dil­
bilimsel (lugavi) anlamı ki, bu teslim olma, boyun eğme, barışa gir­
me gibi anlamlara gelir. İşte ayette, kendilerinden iman nefyedildiği 
halde, var olduğu söylenilen "İslam", bu lugavi anlamdır. 

Büyük günah işleyen kendisinde "tasdik"in bulunuşu ne­
deniyle imandan çıkmaz. Günahkar kişi (asi) tövbe etmeden 
ölürse, onun durumu Allah'ın dilemesine kalmıştır, dilerse onu 
affeder ve cennetine koyar, dilerse de onu büyük-küçük günahı 
miktarınca cezalandırır ve son durumu yine cennettir. Büyük 
günah işleyen kişi, lanetlenemez ve cehennemde de sonsuza 
dek kalmaz. Bir insan büyük bir günahtan tövbe ederse, bir 
başka büyük günahı işlemekte ısrar etse de, tövbesi geçerlidir 
ve ondan dolayı ceza görmez. Büyük günahlardan tövbe eden 
kimse, küçük günahlardan da tövbe etmeyi kendisi için gerek­
siz göremez. Ehl-i sünnet'e göre, küçük günahlar nedeniyle de 
cezaya maruz kalması mümkündür. 

Haricilere göre, büyük veya küçük günah işleyip de asi olan 
kimse, küfre girer ve sonsuza dek cehennemde kalır. Mu'tezile'ye 
göre, eğer işlenen büyük günah olursa, imandan çıkar, küfre de 
girmez. Eğer işlenen, küçük günah olursa ve büyük günahlardan 
sakınırsa, bundan dolayı ceza görmesi caiz olmaz. Ancak büyük 
günah işlerse bu durumda da onun affedilmesi uygun düşmez. 
Mürcie ise, küfürle birlikte hiçbir iyilik fayda sağlamadığı gibi, 
imanla birlikte hiçbir günahın zararı olamaz demektedir. 

l 98 Hucuraı: 49/14 
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İ S L A M  İ N A N C I N I N  A N A  Li M D E l. E R l  

Doğru olan, bu ayet nedeniyle bizim görüşümüzdür: "Ey 
İman edenler! Öldürülenler hakkında kısas size farz kılmdı."99 
Bu ayette kasıtlı olarak adam öldüren kişi, mümin olarak adlan­
dırılmıştır. "Müminlerden iki grup savaşırlarsa"100 ayetinde ise 
isyancı kişi (yanı birbiriyle savaşanlar), mümin olarak adlandırıl­
maktadır. Kasten adam öldürenin ve diğerlerinin cehennemde 
ebedi kalışıyla ilgili naslar, onu helal görene harnledilmektedir. 
Çünkü vadedilen konusunda vadinden dönmek mümkün değildir. 
Doğru olan vaidde de aynı durumun söz konusu olmasıdır. 

Bize göre, büyük günahın şefaat olmaksızın affı mümkün 
olunca, peygamberlerin ve hayırlı insanların şefaatinin caiz olması 
daha evla olacaktır. Onlara göre, affetme (büyük günahtan do­
layı) imkansız olunca, bu durumda şefaatin de bir anlamı olma­
maktadır. Onların bu kabulleri, naslarla ve gelen rivayetlerle red­
dedilmektedir. Küfrün affedilmesi, Eş'ari'nin aksine, akıl açısından 
mümkün değildir. Onlara göre, müminin cehennemde, kafirin de 
cennette sonsuza dek kalması akıl açısından mümkündür. Ancak 
naslar, bunun aksini bildirmişlerdir. 

Bize göre Allah'ın; yalan söyleme, sefihlik, zulme güç yetir­
mekle nitelenmesi caiz olmaz. Çünkü muhal olan şeyler kudret 
kapsamına girmez. Mu'tezile'ye göre, Allah, bunlara güç yetirir 
ancak onları yapmaz. Kötülüklerin iyiliklerle giderilmesi yani 
Allah'ın iyiliklerin bereketiyle kötülükleri affetmesi mümkün­
dür. Ancak, küfür hariç, kötülükler nedeniyle iyiliklerin iptali 
mümkün değildir. 

99 Bakara: 2/178 
100 Hucurat: 49/9 
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SEM'İY YAT 
---- <� ----

Nas ile gelen hiçbir şeyi akıl inkar edemez. Münker ve nekirin 
sorgusu gibi hususları kabul etmek gerekir. Büyük-küçük herkes, 
(ölüp) insanlar ondan uzaklaştıklarında hesaba çekilir. İster suda 
boğularak ölsün isterse de yırtıcı hayvanlar parçalasın yine sorgu­
ya çekilecektir. Doğru olan görüş şudur ki peygamberler hesaba 
çekilmezler. Müminlerin çocukları da sorguya çekileceklerdir. Ebu 
Hanife, müşrik çocuklarının sorguya çekilmeleri ve cennete gir­
meleri konusunda tavakkuf etmiştir. 

Kafirler ve inananların isyancı ları için, kabir azabı ve taat 
ehli için onlara cesetlerine -ruhun iade edilmesinde tevakkuf 
etsek de- hayat iade edilmek suretiyle nimet, haktır. Azabın, 
ruha, bedene veya her ikisine de olacağından söz edilmektedir. 
Biz, "Onlar boğuldular ve ateşe arz edildiler"101 ayeti nede­
niyle, bunun nasıl olaı.:ağıyla i lgilenmiyoruz. Kıyamet gününde 
cesetlerin bir araya toplanması ve diriltilmeleri haktır. 

Filozoflar, dirilmenin bedenlerle değil, ruh ile olacağını iddia 
etmişlerdir. Çünkü bir insan öldürüldüğünde, onun etinden bir 
başka insan yer ise, eğer yenilen bu parçalar bu bedene döndü­
rülürse, bu durumda diğer bedenin azaları kaybolmuş olacaktır 
veya aksi de olabilir. Biz diyoruz ki, insanda asli ve ikincil parçalar 
bulunmaktadır. Muteber olan, asli parçaların iade edilmesidir. Bir 
insanın bedeni için asli olan parçalar diğeri için ikincil parça du­
rumundadır. Akıl sahibi varlıklar diriltildiği gibi, deliler, çocuklar, 
cinler, şeytanlar, hayvanlar, haşereler ve kuşlar da diriltilecektir. 

101 Nuh: 81/25 
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t s ı. A M  İ N A N C: I N I N  A N A  U M n E L E N i  

(Kıyamet gününde) Kitapların (amel defterleri) okunması 
haktır. İnananların kitapları sağlarından, kafirlerin ki ise solla­
rından veya arkalarından verilecektir. Onlar, hayatları boyunca 
hafaza meleklerinin yazdığı kitaplardır. 

İnananlar ve kafirler için teraziler kurulması da haktır. O, 
kendisiyle hayır-şer, insanların amellerinin tartılacağı ve amellerin 
miktarlarının bilineceği bir şeyden ibarettir. Biz onun keyfiyetini 
tam olarak bilemiyoruz. Sırat haktır. O, cehennemin sırtı üzerine 
kurulmuş bir köprüdür ki, üzerinden insanlar kimisi şimşek, kimisi 
rüzgar, kimisi iyi koşan at gibi geçer (amellerine göre), kimisi de 
yaya ve karınca gibi geçerler. 

İnsan azalarının konuşturulması haktır. Hz. Peygamberin hav­
zı haktır. Cennet ve cehennem haktır. Mu'tezile'nin aksine cennet 
ve cehennem şu an yaratılmışlardır. Cennet ve cehennemin hazır­
lanışını ve ebediliğini ifade eden naslar nedeniyle, Cehmiyye'nin 
aksine, her ikisi de ve kendi ahalisiyle birlikte ebedidir. İttifakla, 
cinlerden olan kafir de azap görecektir. Cinlerin müslüman olanı 
ise, Ebu Yusuf (ra) ve Muhamrned'e (ra) göre tıpkı insanlar gibi 
cennetle karşılık göreceklerdir. Ebu Hanife ise onların görecekleri 
karşılığın (sevabın) niceliği hakkında tereddüt (tereddüt) etmiştir. 

Yüce Allah'ın bildirdiği, huri, köşkler, nehirler, ağaçlar, yiye­
cek ve içecekler ve cehennemliklerin zakkum, sıcak su ve zincir 
ve kelepçelere vurulmaları gibi şeyler, filozoflar ve Batıniyye'nin 
aksine haktır. Herhangi bir zaruret olmaksızın, nasların açık an­
lamlarından Batıniler'in iddia ettikleri anlamlara dönmek inkar 
ve nasların reddedilmesi demektir. 

Günahların helal görülmesi, Allah'ın rahmetinden emin olma 
veya ümit kesme ve gaipten verdikleri haberlerde kahinleri tas­
dik etmek küfürdür. Aynı kıbleye yönelen hiçbir kimsenin tekfir 
edilmesi caiz olamaz. Veli hiçbir zaman bir peygamber derecesi­
ne erişemez. Bunun gerekçesi Hz. Peygamberin şu hadisidir: 
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İ S L A M  I N A N C I N I N  A N A  U M O E L E R İ  

"Allah'a yemin olsun ki, Peygamberlerden sonra, Hz. Ebu 
Bekir'den daha faziletli birinin üzene ne bir güneş doğmuş ve 
ne de batmıştır"102 Bu hadis, Hz. Ebu Bekir'in, nebi olanların altın­
da ve nebi olmayan herkesten de daha faziletli olmasını gerektirir. 

İnsanoğlunun en seçkinleri olan peygamberler, bütün me­
leklerden daha üstündürler. l lalktan muttaki olan insanlar da 
sıradan meleklerden üstündürler. Seçkin melekler, sıradan insan­
lardan daha üstündürler. 

Allah'ın Hz. Adem'den ve onun zürriyetinden almış olduğu 
söz gerçektir. Biz levh-i mahffıza, kaleme ve kaydedilen her şeye 
inanırız. Kalem olacak her şeyi kaydetmiş ve mürekkebi kuru­
muştur. Kulun başına gelmeyecek olan, ona ulaşacak değildir. 
İnsana ulaşacak olan da ondan şaşacak değildir. 

Devlet başkanı zalim bile olsa ona karşı ayaklanmayı uygun 
görmüyoruz. Seferde veya sefer dışında mest üzerine meshet­
meyi uygun görüyoruz. Biz, Kiramen Katibin, ölüm melekleri ve 
onların canlıların ruhunu alışına inanıyoruz. İyi veya günahkar 
herkesin arkasında namaz kılmayı caiz görüyoruz. Hayatta olan­
ların ölülerinin arkasından dua etmeleri ve onlar adına sadaka 
vermelerinde yarar vardır. Allah dualara cevap verir ve ihtiyaç­
ları giderir. Hz. Peygamberin bildirdiği Oeccal'in ortaya çıkışı, 101 

Dabbetülarz,104 Yecüc ve Mecüc,10� Hz. İsa'nın nuzülü,106 güneşin 
batıdan doğuşu,107 sahabeye dil uzatmayıp on kişinin cennetle 

müjdelenişi gibi hususlar gerçektir. 

Her mümin, uyku halinde mümin oluşu gibi, ölümden 

sonra da gerçekten mümindir. Aynı şeklide resul ve nebiler de 

ölümlerinden sonra gerçekten nebi ve resuldürler. Çünkü nü­

büvvet ve imanla nitelenen, ruhtur ve o da ölümle değişmez. 

102 Hcysemi, Nurettin Ali  b. Ehi Bekr, Mecmau'z-Zevdld, IX/360. 
103 Buhari, Decciı� 27, Vlll/130. 
104 Müslim, iman. 72. 
105 Bubari, Ebddlsü'l-Enbiyiı. 28, Vl l l/132; Müslim, Kltdbu'l-Fiıen, 1, V/729. 
106 Buhari, Ebiıdi•ii"l-F.nlılyd, 49, IV/172. 
107 Tirmizi, Kiıabu 'l-Flten, 22, V/416. 
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İ S l. A  M İ N  A N C:  1 N 1  N A N A  U M  U E L E R  1 

Arapça ve Farsça olarak Allah'a "Mevcut" ve "Şey" isimlerinin 

verilmesi mümkündür. "Nur", "Vech", "Yed", "Ayn" vs. isimlerin 

herhangi açıklama (te'vil) yapılmadan Farsça olarak Allah'a it­

lakı caiz değildir. Bazı lafızların ise ancak izafet yoluyla kullanıl­

ması mümkündür. izafetsiz olarak kullanımı caiz değildir. Bunlar: 

"Derecelerinin yükselticisi"108 ihtiyaçların gidericisi, üzüntüle­

rin gidericisi, kederlerin yok edicisi ve azabı şiddetli olan. 

Allah'a "mahcub" isminin verilmesi caiz değildir. Bazıları Allah'a 

"müstecib" (çağrılara cevap veren) isminin verilmesini mümkün 

görmüşlerdir. "Akıllı" (akil), "Uyanık" (Yakazan ), "Dingin" (sakin) 

gibi isimler de ne kendileri ve ne de zıtlarının Allah'a ıtlakının müm­

kün olmayacağı isimlerdendir. Aynı şekilde Allah'a "alemin içinde" 

ve "alemin dışında" gibi isimlerin atfedilmesi de mümkün değildir. 

Allah'a "gaip" isminin atfedilmesi de caiz değildir, bu nedenle "Allah 

insanlardan gaiptir" denilemez. 

ıos Cafir: 40/15 
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İMAMET 

Müslümanlar için kanunları ve hadleri uygulayıp orduları 
sevk ve idare edecek bir devlet başkanının (imam) bulunması 
gereklidir. Mu'tezile'den bazıları bunun gerekli olmadığını söyle­
mektedirler. Rafiziler'in aksine imam gizli ve beklenen biri değil 
zahir olmalıdır. Aynı şekilde o; erkek, hür, aklı başında, cesaretli, 
yetişkin ve Kureyş'ten olmalıdır. Takva, kemal şartıdır ve başkan 
fasık oluşu nedeniyle azledilemez. 

Mu'tezile'ye göre takva, sıhhat (cevaz) şartıdır, başkan fıskı 
nedeniyle azledilebilir. Başkanın Haşimi, günahsız ve zamanı­
nın en faziletlisi olması şart değildir. Rafiziler'in aksine, faziletçe 
üstün olan biri dururken, daha az faziletli biri de başkan olabi­
lir. Ancak Rafiziler'in aksine tek bir zamanda iki başkanın bu­
lunması caiz olamaz. 

Hz. Peygamber'den kendisinden sonra herhangi birinin baş­
kan oluşu konusunda herhangi bir rivayet (nas) bulunmamakta­
dır. Eğer bir rivayet bulunsaydı meşhur olur yaygınlık kazanırdı. 
Ancak sahabe, Hz. Ebu Bekir'in başkanlığı konusunda, onun na­
maz kıldırmada imam olmasının emredilişiyle istidlal ederek, it­
tifak etmişlerdir. Sonra Hz. Peygamber'in "Benden sonra şu iki­
sine uyun"109 sözü nedeniyle Hz. Ömer'in başkanlığı konusunda 
ittifak etmişlerdir. Bunların başkanlıklarını inkar eden kafir olur. 
Sonra Hz. Osman Zinnureyn ve Hz. Ali'nin başkanlıkları konu­
sunda ittifak etmişlerdir. Onların aralarındaki fazilet sıralamaları 
da bu şekildedir. Hz. Peygamber "Benden sonra hilafet otuz se­
nedir"110 buyurmuş ve bu da Hz. Ali ile tamamlanmıştır. 

109 Tirmizi, Kitôbu'/-Menôkıb. 16. V/570. 
110 Ebiı Davud, Kitahu'.ç-Sünne, 9, IV/207. 
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