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CARL KERENYI, 1897 yilinda Macaristan’da dogdu. Budapeste
Universitesi’nde Klasik Filoloji egitiminin ardindan ayni bolimde
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kadar burada yasadi. 1961 yilinda Norvec¢ Kraliyet Bilimler Akade-
misi Uyeligine getirildi. Humboldt Vakfi tarafindan altin madalyaya
layik goraldi. Eski Yunan mitolojisini 6zellikle karsilastirmali dinler
tarihini ve modem psikolojiyi kullanarak yorumladigi eserleri, XX.
yuzyil antik mitoloji arastirmalari igin yonlendirici temel metinler ola-
rak kabul edilmektedir. Eserlerinden bazilan sunlardir: Prometheus:
Archetypal Image of Humari Existence (1997), Dionysos: Archetypal
Image of Indestructible Life (1996), Asklepios: Archetypal Image of
the Physician s Existence (1997), Zeus and Hera: Archetypal Image of
Father, Husband, and Wife (1976), The Science ofMythology (C. Jung
ile birlikte) (1985).

TUBA BAYRAKTAR YASAR, 1987 yilinda Eskisehir’de dogdu.
Lise egitimini yabanci dil agirlikh bir lisede tamamlamasinin ardin-
dan, 2005 yilinda Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi,
Bati Dilleri ve Edebiyattan B&limii ingiliz Dili ve Edebiyati Anabilim
Dali’ndan mezun oldu.2008 yilinda 4 aylik bir period dahilinde ABD,
lllinois- Chicago’da bulundu.Mezuniyetinin ardindan bir dil kurumun-
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Aksi belirtilmedikce, fotograflar mizelere atfedilmistir.
Asagidaki kisaltmalar fotograf kaynaklarina isaret eder:

DAI Deutsches archéologisches Institut.

JIAN Diethnes ephemeris tes nomismatikes archaio-
logias: Journal international d’archéologie numismatique.

* Phaistostaki ilk saraydan kaim,a, Orta Minos do-
nemine ait bir kupada Persephone iki arkadasiyla birlikte.
Archaelogical Museum, Heraklion, Girit. P: Italian School
of Archaeology, Atina. Kopyasiyla beraber. The Illustrated
London News’den, 6 Ekim, 1956, s. 548, fig. 3. sf. 19

R. 1. Ginumuz Eleusis’ inde kazi ve endistri. P: DAI,
Atina, sf. 38

R. 2. Blyiik Propylaia yakinlarinda bulunan kazi alani. P;
DAI, Atina, sf. 38

R. 3. Tapmagin ve Eleusis sehrinin plani (John Travlos
tarafindan), sf. 53

R. 4. Megaron B ve uzantisinin plani (John Travlos tara-
findan). sf. 54

R. 5. Demeter, Hermes, Persephone, Dionysos. Ksenok-
les kupasinin bir yizinde bulunan resmin kopyasi. Londra,
British Museum. Lenormant ve de Witte tarafindan, Eli-
te des céramographiques (Paris, 1844-51, Zm vols.), I, pl.
XXIV B. sf. 71

R. 6. Gunimizdeki gibi, etrafi duvarlarla cevrili, tanricanin
yaninda oturdugu arkaik kuyu. P: DAI, Atina, sf. 73

R. 7. Yerde oturan Demeter kiiciik bir alayr karsilamakta-
dir. Eleusiste bulunan bir adaklik rélyef parcasi. P: E.M.
Czako, telif hakki DAI, Atina, sf. 75

R. 8. Tirk egemenli§gi déneminde, Agrai gizem mabedinin
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yakinlarindaki Illissosta bulunan kicuk bir lon tapmagi.
Stuart ve Revett, The Antiquities of Athens, Measured and
Delineated (London, 1762-1830, 5 vols.), I, ch. ii, pl. VII.
P: Telif hakki DAI, Atina, sf. 85

R. 9. llissosta bulunan lon tarzi tapmagin frizinden bir
rolyefsahne: Hyakinthidaim kaciriimasi. Berlin, Staatliche
Museen. Carl Blimel, Katalog der griechischen Skulpturen
des fiinften und vierten Jahrhunderts v. Chr. (Staatliche
Museen zu Berlin, Katalog der Sammlung antiker Skulp-
turen, I11. Berlin, 1928), pl. 23 D. P: DAI, Atina, sf. 86
R. 10. Herakles’in lIlissos’a varisi. lllissos yataginda bu-
lunan bir rolyef. Atina, National Museum. P: Telif hakki
DAI, Atina, sf. 87

R. 11. Torre Novadan bir lahitin Uzerinde Heraklesin
arinmasi. Roma, Palazzo Spagna. P: DAI, Roma. sf. 90
R. 12A-12D. Lovatelli kipinde Heraklesin arinmasi.
Roma, Museo Nazionale Romano. P: DAI, Roma. sf. 92-93
R. 13. Kiicuk Gizemlere hazirlanan Herakles. Cémlekten ya-
ptimis rolyef. Roma, Museo Nazionale Romano. Mittelungen
des Deutschen archdologischen Instituts, Romische Abteilung
(Roma), XXV (1910), pl. VI. P: DAI, Roma. sf. 94

R. 14. Tanriga bir Eleusis kahramanina (muhtemelen su)
dokerken. Eleusisten bir rolyef parcasi. Atina, National
Museum. P: Telif hakki DAI, Atina, sf. 97

R. 15. Eleusiste bulunan, Niinnion adaklik resmi. Atina,
National Museum. P: Telif hakki DAI, Atina, sf. 100

R. 16. Demeter Tapmaginin havadan gorlnulsu: Kazi es-
nasinda Telesterion. P: Ministry of Communications, To-
pographical Service, Photographie Division, Atina, sf. 106
R. 17. Tapmagin genel plani (John Travlos tarafindan),
sf 107

R. 18. Ozgiirlik savasi esnasinda (1821-29) Eleusis’in ge-
nel gérinumd. Hugh William Williams, Select Views in
Greece (London, 1829, 2 vols.), I, pl. 14m P- Telif hakki
DAI, Atina, sf. 108

R. 19. Buyuk Propylaia: basamaklar ve diger kahntilar. P:
DAI, Atina, sf. 109

R. 20A. Kiclk Propylaia: ice agilan kapi isaretleri ve
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araglarin tekerlek izlerini gosteren zemin. P: DAI, Roma,
sf 111

R. 20B.Ki¢lk Propylaia: kalintilarin genel gorinimi. P:
DAI, Atina, sf. 111

R. 21A. Eleusis’® ait nesnelerle suslenmis sutun pervazi
ve metoplar. Muhtemelen Atina Eleusiniondan. Atina'da
Aios Eleutherios kilisesinin igindedir. P: E.M. Czako, telif
hakki DAI, Atina, sf. 112

R. 21B. Eleusis® ait nesnelerle siislenmis siitun pervazi ve
metoplar. Bir zamanlar susledikleri Kiiciik Propylaia da ka-
zthp cikartilmis ve sergilenmislerdir. P: DAI, Atina, sf. 112
R. 22A. Kicuk Propylaia, dis kismi: yeniden insasi. Hor-
mann, Die inneren Propylden (Archdologisches Institut des
Deutschen Reichs. Denkmaler antiker Architektur, I, Ber-
lin and Leipzig, 1932), pl. 32. sf. 114

R. 22B. Kiucguk Propylaianhm dis bdlgesinden bir situn
basi. Eleusis Museum. P: Telif hakki V. And N. Tombasi,
Psychio, Atina, sf. lif

R. 23A. Kuglk Propylaia, i¢c kismi: yeniden insasi. Hor-
mann (bkz. 22A), pl. 3f. sf. 115

R. 23B/23C. Kutsal sandik tasiyan bir rahibe. Kucuk
Propylaiamn i¢ kismindan bir karyatit. 23B, P: Telif hakki
DAI, Atina, sf. 115

R. 24. Herakles ve gen¢ bir erkedin arasinda Dadoukhos.
Yale Lekythosun Ressami tarafindan slslenen Skyphos.
Briksel, Musées royaux dart et dhistoire. P: Telif hakki
A.C.L., Bruksel, sf. 116

R. 25. Dadoukhos gen¢ rahiplere yol gosteriyor. Eleusis
Museumda bir amfora. P: DAI, Atina, sf. 116

R. 26. Rahip alayi. Eleusis® ait bir kaidenin parcasi. Ati-
na, National Museum. P: E.M. Czako, telif hakki DAI,
Atina, sf. 117

R. 27. Kugik Propylaia’dan gorinen, Ploutonun kutsal
bolgesi. P: DAI, Atina, sf. 119

R. 28. Alaya katilan bir erkek cocuk. Eleusis Museumda
bulunan biyuk bir amforanin agzindan detayli gériinisi. P:
DAI, Atina, sf. 120
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R. 29. Telesterionun cesitli donemlere ait zemin plam
(John Travlos). sf. 125

R. 30A. Telesterion'da Anaktoronun zemin plam (John
Travlos). sf. 126

R. 30B. Hierophantm tahti: yeniden insasi (John Trav-
los). sf. 126

R. 31. Giris kismindan goruldigu sekliyle, Telesterion'un
bugilinki hali. P: DAI, Atina, sf. 128

R. 32. Telesterion: yandan gorunisu. P: DAI, Atina, sf.
129

R. 33. Telesterion: Anaktoronun merkezi yerlesim zemini.
P: DAI, Atina, sf. 130

R. 34. Eukrates’in Eleusiste bulunan adaklik rolyefi. Ati-
na, National Museum. P: Telif hakki DAI, Atina, sf. 137
R. 35. Triptolemos un gonderilmesi. Demeteria tarafindan
Demeter’e adanan, Eleusisten kirmizi desenli bir sarap
tasi parcasi. Atina, National Museum. Monuments et
mémoires publiés par I’Académie des inscriptions et belles-
lettres (Fondation Eugéne Piot), VII (1900), pl. IV. sf. 169
R. 36. Triptolemos iki Tanriga arasinda. Eleusiste bulu-
nan mermer rolyef. Atina, National Museum. P: Alinari.
sf. 170

R. 37A.Triptolemos mucizevi arabasinda Hermes ile
birlikte. Siyah desenli bir vazonun on yuzii. Compiégne,
Musée Antoine Vivenel. Eduard Gerhard (ed.), Auserlene
griechische Vasenbilderi hauptsachlich etruskischen Fun-
dorts (Berlin, 1840-58, 4 vols.), I, pl. 41 [a}- sf. 171

R. 37B. Dionysos mucizevi arabasinda Silenos ile birlikte.
Ayni vazonun arka yuziu. Compiégne, Musée Antoine Vive-
nel. Eduard Gerhard (ed.), Auserlene griechische Vasenbil-
deri hauptséchlich etruskischen Fundorts (Berlin, 1840-58,
4 vols.), 1, pl. 41]b]- sf. 171

R. 38. Eleusis sahnelerini ve tanrilarim resmeden adak-
lik rolyef pargalan, muhtemelen Demeteri, Persephoneli,
Ploutonu ve Triptolemosu tasvir eden, glnimize kadar
korunmus en biyik sahne. [15] ile birlikte Eleusisite bulun-
mustur. Atina, National Museum. Ephemeris areliialogikei,
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1901, pl. 2. sf. 175

39. Bir mezarin lzerinde gosterilen tahil basaklari ile bir-
likte Aedicula. Bir Apulia vazosu uUzerine cizilmis resim.
Leningrad, Hermitage Museum. Wolters, “Die goldenen
Ahren, ” Festschrift fur James Loeb (Munich, 1930), p.
124, fa- 14m sf. 177

R. 40. Bir mezardan ¢ikan gelincik ile Aedicula. Vatikan'da
bulunan Apulia vazosunun arka yizi. P: Archivio Fotogréa-
fico Gallerie e Musei Vaticani. sf. 190

R. 41. Yarim bir nar lzerinde dizleri Uzerine ¢oken bir
kizin ¢omlek heykelcigi ve Eros. Amsterdam, Allard Pieson
Museum. P: Telif hakki Allard Pierson Museum; ilk yayin
mize izninde gergeklesmistir, sf. 192

R. 42. Eleusiste bulunan Lysimachides adaklik rolyefi.
Atina, National Museum. P: E.M. Czako, telif hakki DAI,
Atina, sf. 199

R. 43. Mondragone’den, Eleusis’® ait adaklk rélyef. Napo-
li, Museo Nazionale. P: DAI, Atina, sf. 200

R. 44. Eleusis Mizesinde bir araya getirilmis olarak bu-
lunan Lakrateidesin adaklik rolyefinden parcalar. P: DA,
Atina, sf. 201

R. 45A. Eleusis Telesterionu 6niinde tanrilar ve kahra-
malann bulundugu sahne. Santa Agata dei Goti'den bir At-
tika vazosunun 6n yizi. Londra, British Museum, sf. 204
R. 45B. 45Anin kopyasi. JIAN, 1V (1901), pl. 1 T'A. sf.
205

R. 46. Ayni vazonun arka yuziinde, diger tanrilarla birlik-
te Dionysos ve Ploutos. sf. 206

R. 47. Bir kipun kapak parcasi lizerinde Eleusis e 6zgl bir
sahne. Tibingen, Archaeological Institute, sf. 208

R. 48A. Girit ten bir Attika hydria smda, Eleusis omphalos u
cevresinde yer alan tanrilar. Atina, National Museum. P:
DAI, Atina, sf 208

R. 48B. 48A'mn kopyasi. JIAN, 1V (1901), pl. 1¢". sf. 209
R. 49A/49B. Capua Vetere'de Santa Maria'dan bir Atti-
ka hydria’ Gzerinde Eleusis omphalosunda bulunan Tan-
rilar. Lyons, Palais des Arts. sf. 209
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R. 49C. 49A/49B™ in kopyasl. JIAN, IV (1901), pl. 1 T'B.
sf. 210

R. 50A/50B. Kergderi bir pelike Uzerinde Eleusis’e
0zgu sahneler. Leningrad, Hermitage Museum. Kopyala-
ri Furtwangler ve Reichold’dan, Griechische Vasenmalerei,
Tafelen, ser. 11 (Munich, 1909), pl. 70. sf. 211

R. 51A. Rodostan bir Attika hydria’si Uzerinde Eleusis®
ozgii bir sahne. istanbul, Arkeoloji Miizesi, Klasik Cag Mii-
zesi. sf. 212

R. 51B. OlAhin kopyasi. Revue archéologique, 3rd ser.,
XXXV (1900): 1, 93, fig. 25. sf. 213

R. 52A-52C. Cumae’dan bir hydria (zerinde boyanmis
rolyefte Eleusis tannlan (detayh). Leningrad, Hermitage
Museum. sf. 214

R. 53. 52A-52C7de yer alan sahnelerin kopyasi. JIAN, 1V
(1901), pl. 1 E, sf. 215

R. 54A-54C. Kercden bir lekythos uzerinde rolyeffigir-
lerle birlikte Eleusis tanrilari. Paris, Louvre. sf. 216

R. 54D. 54A-54Chin kopyasl. Revue des études grecques
(Paris), XXXI11 (1919), 407, fig. 1. sf. 216

R. 55. Eleusis Ploutoniondan Eubouleus basi. Muhtemelen
Praksiteles tarafindan yapilmis mermer bir heykelin parca-
sl. Atina, National Museum. P: Bildarchiv Foto Marburg.
sf 220

R. 56. Persephonenin tecavizli. Locriden ¢comlek adak-
lik tableti parcalari. Reggio Calabria, Museo Archaelogico.
P: Soprintendenza alie Antichita della Calabria, Gabinetto
Fotogréfico; Principessa Zancai Montuoro’nun izniyle, sf.
222

R. 57. M.O. Ill. yuzyihn baglarina ait bir Atina sikkesi.
Daremberg ve Saglio, Dictionnaire des antiquités grecques
et romaines, I11: 1 (Paris, 1900), 824, M- 4°68. sf. 232

R. 58. Eleusis alay yurtytstnde, kadinlar tarafindan bas-
larda tasman kaplar. Daremberg ve Saglio, Dictionnaire des
antiquités grecques et romaines, Ill: 1 (Paris, 1900),823,
fig. 4267. sf. 232

R. 59. 587de gosterilen tirde metal kap. Ephemeris archa-
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iologike, 1885, pl. 9, fig. 6. sf. 232

R. 60. Ayni turde toprak bir kap. Ephemeris archaiologike,
1897, col. 166. sf. 233

R. 61. Kapaginda delikler olan benzer bir kap. Ephemeris
archaiologike, col. 165. sf. 233

R. 62. Kotyliskoi ile birlikte kaplar. Mittelungen des De-
utschen archaologischen Instituts, Athenische Abteilung
(Atina), XXI1 (1898), pl. XIIlI, fig. 3. sf. 236

R. 63A. Temsili kdseler ya da pseudokotyliskoi ile birlikte
kap. Mittelungen des Deutschen archaologischen Instituts,
Athenische Abteilung (Atina), XXII (1898), pl. XIlII, fig.
7. sf. 236

R. 63B. Ayni tip baska bir kap. Ephemeris archaiologike,
1885, pl. 9, fig. 7. sf. 236

R. 64. Ates tasimaya yarayan kap. Ephemeris archaiologi-
ke, 1897, col. 166. sf. 237
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meris archaiologike, 1885, pl. 9, fig. 8. sf. 237
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Lane Cooper’in, 1938 yilina ait telif hakh, Platon’un
Phaedrusu cevirisinden alintt yapma izni veren Cornell
University Press’e; Sophokles’in Harvest edisyonu olan
The Oedipus Cycle’da, Robert Fitzgerald’m Oedipus at
Colonus c¢evirisinden yaptigim alintilar icin Harcourt Brace
& World, Inc., ve Faber and Faber Ltd.’e; Loeb Classical
Library’de yer alan Frank Cole Babbitt’in Plutarchs Mo-
ralia Vol. | cevirisinden, Clinton W. Keyes’in Cicero’nun
De legibus c¢evirisinden, W. R. Paton’un The Greek Ant-
hology vols. 11l ve V cevirilerinden yapilan alintilar igin
Harvard University Press ve William Heinemann Ltd.’;
Princeton University Press’den cikan, 1961 telif hakl Ge-
orge E. Mylona’nm Eleusis and the Elusinian Mysteries
adh eserinden yapilan alintilar icin Princeton University
Press’e ve The Babylonian Talmud vol. VI'de yer alan ve
Jacob Schachter ve H. Freedman tarafindan yapilan trac-
tate Sanhedrin’in gevirisinden edinilen alintilar igin ise The
Soncino Press Limited’a, minnetle tesekkirlerimi sunarim.

Ayrica, yakin zamanda dlzenlenmis bu baski igin,
Eleusis’in krokilerini hazirlayan ve havadan gérinumini
saglamada yardimci olan John Travlos’a tesekkirlerimi
sunarim. Travlos’un genis Eleusis krokisi (R. 17), rakam-
larin yeniden gbézden gegirilmis son durumu, Anaktoron’a
yapilan bir gdndermenin eklenmesi ve yer belirlemek icin
oklarin yerlestirilmesi ile ¢ok az degisiklige ugramistir.
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ONSOz

Bu kitap, ayni konu uzerine daha Onceden yayimlamis
oldugum calismalarimin hicbiriyle benzerlik gdstermez.
Flamanca yazilmis olup, cep kitaplari serisinde yayimla-
nan Eleusisiin: de heiligste mysterien van Griekenland
uzunluk bakimindan sinirlandirilmasi gerekmekteydi. Ben-
zer dusiinceler, eserin Almanca baskisi, Die Mysterien von
Eleusis’in de kapsamini daraltmama neden oldu. Ancak
bu kitap, yeniden dizenlemenin ¢ok daha 6tesine gegti. Ne
yazik ki, G.E. Mylonas’in kitabi1 Eleusis and the Eleusinian
Mysteries piyasaya ¢iktiginda, kitabim coktan basiimisti.
Mylonas’m kitabiyla, yapilan kazi sonuclan ve arkeologla-
rin bu sonuclara dair yorumlan, ilk kez tartisilir hale gel-
di. Bu da kitabimi genisletmemi gerektirdi. Uzerinde dur-
dugum bir diger konu da, Eleusis tanrilarinin “Arketipik
Imgeler” arasinda sayilmalari gerektigi idi. Bu bakis agisl,
eserin ne Flamanca ne de Almanca baskisinda vurgulan-
mistir; ancak bir 6nceki ¢alismam olan Divine Maiden’da,
konunun bahsi ge¢mistir. Ayrica Gizemler sorunu, sadece
Almanca uyarlamasinin ana temasi olan Yunan varolusu
acisindan degil, insan dogasi agisindan da, bu eserde daha
kapsamli bir sekilde ele alinmistir.

Bu, i¢ 15101 elde etmek amaciyla, bazen dis araglarin
yardim etti§gi, somut gercekliginde, bir bitin olarak insan,
yani insan dogasidir. Eleusis’de araglardan biri érnegin orug
tutmakti. A¢ kalmanin yani sira, Gizemlerin tamamlanma-
sI icin yadsinamaz bir kosul daha vardi ki bu da onlar igin
bir ila¢ olarak nitelenebilecek kykeon ickisini igmekti. Su an
icin arastirmalarim, daha onceki uyarlamalarda s6z konusu
olmayan bu yonde genisletildi. Hala tamamlanmamis bu
arastirmamdaki yardimlarindan dolayi tesekkir etmek is-
tedigim Baselli farmakolog Dr. Albert Hofmann ile bu yeni
alanda yaptigim bir yazismadan, emin olmak adina, énemli
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miktarda bilgi edindim.

Bu calismanin en basindan beri, Telesterion’daki epop-
teia yerlesim yerinde devam eden arkeolojik arastirma
sonuclarini goz 6ninde bulundurmayi amag edindim. Bu
arastirma John Travlos’un calismasi sayesinde 6nemli de-
recede kesinlik kazandi. Mayis 1964te hala kazilaral de-
vam eden ve belki de Telesterion’u yeniden yapilandirma-
s beklenen Travlos ile, Eleusis’i ziyaret etme ayricahgini
yakaladim. Telesterion’un kayalik zeminindeki kugik bir
ylkseltinin “omphalos” oldugu ve bununla birlikte bu yuk-
seltinin kultlin merkezi haline geldi§i hipotezi, her ikimizi
de yanilgiya sirtkledi. Orada bulundugum sirada, baska
bir soruya daha odaklanma firsati buldum. Bu soru, bir ta-
pmak bicimine sahip olan ve giris kemeri (timpani) muhte-
melen Persephone’nin tecaviiz sahnesinin temsili ile dekore
edilmis, bize gore Parthenon’un bati giris kemerine ait ola-
rak bilinen resimler ile ¢evrelenmis, bir yapiyla ilgilidir. Bu
yapl, daha onceden birka¢ arkeologun Demeter tapinagi-
nin isgal ettigine inandigi, Telesterion’un kuzey paraleline,
yani Telesterion’un disina konumlandirildi. Travlos bu ya-
pinin teorik bir yeniden yapilandiriimasini tasarladi. Onu
bir tapmak degil de, Atinalilarm en degerli armagdanlarinin
saklandigi bir hazine evi (thesauros) olarak degerlendirdi.2

Bu soruya verilen yanit, Gizem seremonisinin yeni-
den dizenlenmesinde biylk 6nem tasimaz. Ancak ben,
icerisine sadece imparator Marcus Aurelius’un girisine izin
verilen bu yapinin, bu kitapta s6z edecegim Hierophantdar-
dan ayri bir sacrarium (mabet) oldugu kanaatindeyim. Bu,
ilerleyen sayfalarda bahsi gececek olan diger iki olasiliga
bir yenisini ekler; bu da muhtemelen Eleusis’lilerin thesau-
ros diye tanimladiklari Megaron ile 6zdes olma olasihgidir.
Neyse ki, tamamen ¢6ziime kavusturulmamis bu gibi be-
lirsizlikler, bizce elzem olan herhangi bir sey ile dogrudan
iliskili degildir. Okuyucular bu kitabin, Eleusis diniyle ilgili
oldukca bagintisiz olan zithklar konusunda bir taraf tut-
masini beklememelidir. Gizemlerin icerigine dair bir yanit

1 Toepyoutri¢c ApyaiokoyiKric 'Eralpiag (1960-62).
2 Bkz. I. N. Travlos, “Gkvciic” Archaiologikoi Deltion
1960, XVI (1962), 55 vd.
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bulma konusunda da, arkeologlardan bir beklenti igerisine
girmemelidir. Ancak, arkeoloji ve dinler tarihi esgudimli
hareket ederse, o zaman saglikli sonuclar elde edilebilir.

*

Asagidaki resimde okuyucu, gunumdize ulasmis ve
Persephone’ye ait ilk tasvir oldugunu dusindigim, bir
kupa kopyasini bulacaktir. Bu kupa, Orta Minos dénemi
baslangicina aittir (M.O. 2000°den kisa bir siire sonra) ve
Doro Levi tarafindan 1955 yilinda, Phaistos’un ilk sarayi-
nin kazisinda bulunmustur. Levi kupayi soyle tanimlar: “i¢
ylizeyi dini bir olayr gosteren basit bir kupa. iki kadinin
Yilan Tanrica etrafinda oldukca kivrak figdrlerle dans et-
tikleri goruluyor. Tanriganin basi, kolllari olmayan fakat
her iki yanindan tcgen seklinde yaylar uzanan bir bedene
baglidir. Tanriganin bedeni ve yilanlar, bize 1000 yil sonra-
si, ilk Helen sitelerinde ve Prinias’ta bulunan boru seklin-
deki kil heykelleri ya da kurbanlara ait borulari animsatir.”3

Phaistostaki ilk saraydan Orta Minos donemine ait bir ku-
pada (kopyasl ile), Persephone iki eslikgisi ile birlikte. Heraklion
Arkeoloji Mizesi, Girit.

Boru bicimli kil heykeller ya da kurbana 6zgl borular,
elbette ki yeralti bolgesi ile iletisimi saglamaktaydi. Bu

3 Doro Levi, “A Magnificent Crater and Rich Pottery
from the Crete of 4000 Years Ago: New and Vivid Light on the
Earliest Palace of Phaistos,” The Ilustrated London News, 6
Oct. 1956, p. 548.

19

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ELEUSIS

bolge, Persephone mitinin bir edisyonunda belirgin bir bi-
¢cimde tasvir edilen yilanla ifade edilir: Yilan bigimindeki
Zeus, kendi kizi olan Persephone’yi bastan cikarir.4 Yilan-
la ve ensest iliski, mitolojideki arkaik motiflerdendir.5 Ug
sayisi (karakter lcglemesi) da ayrica arkaik bir dge olarak
degerlendirilebilir. Bu, Persephone’nin Yunan mitinde or-
taya cikar: Persephone’nin en yakin iki dostu Artemis ve
Athena’dir.6 Homeros’un Demeter’e yazdigi ilahi, Persep-
hone ile oynayan ve ¢igek toplayan Okeanidai’nin sonsuz
sayisindan s6z eder: bu da arkaik ogeleri silen ve dislayan
Homeros bicemi ile uygun diser. Ancak ayni olayi, Pha-
istos Kupas! ve ilahideki tanricanin kagirilmasindan once,
Persephone’nin gicege olan hayranliginda goruriz.

*

Her sey bir tarafa, John Travlos’un devam eden kazi-
lari ve bu Kitaptaki bana ait ekler, ¢zellikle Ek I, Eleusis
arastirmasinin sonu hakkinda ne kadar da az sey sdylene-
bilecegini gostermektedir. Bu kitap ile, bilinen olgularin
zorluk ve celiskilerinin ¢6ziime kavustugu ya da son sgziin
sdylendigine dair bir izlenim birakmak, aklimin ucundan
dahi gecmedi. Bilakis, devam eden arastirma ve yeni sonug
olanaklarina bilingli olarak acgik kapi biraktim. Kitabim,
ne olursa olsun Eleusis ritueli ve bir tesvik unsuru olarak
gorilmeli ve diger 6grencileri Eleusis’in aslinda ne oldugu
konusunda daha yetkin bir tarihsel gorisin pesine disme-
ye itmelidir.

Ascona, isvigre C.K.

Mayis 27, 1966

4  Krs. Kerenyi, The Gods of the Greeks, s. 253 (Pelican
edn., s. 222).

5 Krs. Kerenyi, “Miti sul concepimento di Dioniso,” Maia,
IV (1951), I vd.

6 Euripides, Helene 1314-16; Diodorus Siculus V 3; Valeri-
us Flaccus, Argonautica V 345-46; Statius, Achilleis Il 150; Cla-
udianus, De raptu Proserpinae 11 35. Kars. Kerenyi, “Persephone
und Prometheus: Vom alter Griechischer Mythen,” Festschrift
fir Hans Oppermann (Jahrbuch der Raabe-Gesellschaft, 1965),
s. 58 vd.
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I

Din biliminde pek az konu, Eleusis ve Gizemleri gibi
bolgesel arkeolojik bulgulara dayali bir konuyu ele almaya
yanasir. Konunun mistik ¢ekirdegi bakimindan bu tip bir
arkeolojik inceleme, okuyucuya saglam bir zemin (zerinde
durma hissi verecektir. Ayrica, en azindan eserin ilk boli-
minde, bu anlatim ydntemini kullanmak, arkeolojik ve di-
ger materyallere dayali bir yenileme girisiminde bulunmak,
yazar icin de buylik bir haz kaynagidir. Gods of the Gre-
eks ve Heroes of the Greeks adli eserlerimde uyguladigim
yeniden anlatim yodntemi gibi, bu yéntem de bilimseldir.
Her iki methodu bilimsel kilan sey, her iki durumda da
materyal dayaniklihi§ina titizlikle saygi gosterilmesi gerek-
liligidir. Bu bakimdan bu iki method, tarihsel materyalin
sadece sematik kesitini tek bir bakis acisiyla sunan diger
yontemlerden daha Udstindir. Yeniden insa girisiminde,
mevcut materyalin etkileri tekrar tekrar incelenip, test edi-
lebilir.

Her bir yeni ifadenin, Gizemlerle ilgili guvenilir bir ge-
lene@e ait olan diger olgularla birlikte yeniden insada kul-
lanilip kullanilamayacagdi ve geliski yaratip yaratmayacagl,
daima sorgulanmalidir. Bu, mevcut Ol¢itimuzdir. Mesela,
High Mass gibi buylk bir Katolik Kilisesi seremonisinin
tim kaynaklarinin kaybolmus oldugunu distnebiliriz. Yal-
nizca dini kitaplardan kalan pargalar ve kilise kalintilarinin
korundugunu farz edebiliriz. Mass'in basindan beri ayni
oldugunu iddia edemeyiz. Korunmus olan parcalar farkl
donemlere ait olabilir. Yine de yeniden insa igin girisimde
bulunulabilir. Yani suphesizdir ki, her bir gelisim asama-
sinda ayin, kendi i¢ mantigiyla bir sekilde uyum saglar.
Ayinin onu tamamen anlayan midavimleri igin genel an-
lamda ne demeye geldigini bilmesek de, buradaki manevi
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mantigl kavrayabiliriz. Bu mantikla celisen ve bu nedenle
de icerige uymayan unsurlari gorebiliriz.

Bu tip bir yeniden insa girisimi, kitabin 6n planini olus-
turur. i1k bélumi “Yeniden insa” olarak adlandirdim; an-
cak bu bolimde, Antikcagm din adamlari icin Gizemlerin
iceriklerinin ne olmus olabilecedi Uzerinde dusiinmeksizin,
sz konusu Gizemlerin yeniden incelenmesini ama¢ edin-
dim. Hermenotik dusunme ve arastirma ise ikinci bdlume
saklanmistir. Ancak bu bolumiin amaci, “ hermendtik de-
neme” kiltl inananlarin duygusal deneyimlerini yeniden
yaratmak degildir. Eleusis Gizemlerinin igeriginin, kimi
bilginlerin de 6ne strdugl gibi, bir drama oldugunu farz
edelim. Biz bu gorusin dogru olamayacagini gorecegiz.
Ancak bu gorus gercek olsa ve Gizemlere katilanlar drama
ile derinden etkilenseler bile, benzer bir duygu deneyimi
yasamadan, dramanin hangi insani temellere dayanarak bu
denli etkileyici olabildigini sormalyiz. Iste, Hermenétigin
gorevi bu temellere nifuz etmektir.

Yeniden insa ve hermendtikte yer alan kanit ayni tir-
den degildir. ilk esnada, birbiriyle ilintili gozikmeyen, an-
cak Gizemlerin pargalarina ait varsayimlarimiz ile uygun
dusen bir kanit, bizi tatmin edebilir. ikinci durumda ise,
yorumumuz olagandisi olsa bile, insan deneyimi ile uyum-
lu oldugunu gérmemiz halinde bir kanit edinmis oluruz.
Hicbir insani deneyim alani bilimsel arastirma disinda
tutulmaz, dahasi bu durum dinsel deneyimi de kapsar. Ta-
rihsel arastirma, arastirmacinin deneyim kapasitesine ya
da baskalarinin deneyimlerine acgik olmayi gerektiren alan-
lardan ¢ekilmek zorunda kalirsa dahi, “akademik” olmaya
degil, bilim olmaya son verirdi.

2

Bu konu hakkinda daha 6nceki bir ¢alismamdalsinir-
lari Eleusis ve Yunanlari asan bir hermenétige deginmeye
calistim. “Bu Gizemlerle ilintili baslica problemler, antik

1 “Kore”, Jung ve Kerenyi, Essays on a Science of Mytho-
logy, S. 139-214 (Torchbook edn. S. 101-55).

22

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



dinler tarihinin daima en 6nemli sorunlari arasinda olacak-
tir.” Gizemler calismasina kayda deger bir katki saglamis
ve buyik bir din tarih¢isi olan Norvecli Samson Eitrem2 bu
sozleri ile konunun 6nemini vurgulamistir. Dini eylemlerin
kicik ya da biyiik bir kismini yeniden insa etme ¢abalarim
207l yillara dayanir. Baslangicta tim bunlar yalnizca di-
sunceden ibaretti ki kaleme alindiklarinda basiimamislardi
bile. Sonrasinda gerek Budapeste’deki derslerimde, gerekse
Eleusis'te dgrencilere yonelik rehberliklerimde konuya dair
fikirlerimden s6z ettim. Fikirlerim, Eleusis tapinaginin mi-
mari tarihi3ile ilgilenen F. Noack’in Eleusisi ve Atina ile
Eleusis arasinda yapti§im geziler esnasinda takip ettigim
Kanstantinos Kuruitiotis’in kazilari ile kamcilandi.

1939°'da “ilkel Cocuk” adli konuya iliskin mitolojik
bir temayla ugrasim esnasinda, son derece biyuk bir éne-
me sahip etnolojik bir calisma yayimlandi.4 Bu calisma,
Eleusis’in5 “temel sorunlar1” na karsi yaklasimimda bana
yeni bir pencere agti; az 6nce de deginmis oldugum gibi,
bana farkh bir bakis agisi getirdi. Eleusis’in kutsal edimleri
ya da hazirliklari ile ilkel insanlarin ilk ayinleri arasindaki
benzerlikler, daha 6nceki bir tarihte vurgulanmisti. Ancak
hi¢ kimse s6z konusu icerikle, yani Eleusis dini miti ile Bati
Ceram Wemale’leri* tarafindan simdilerde kesfedilen mitin
birbiriyle ortustigune dair, mitolojik veya dini herhangi
bir materyal bulamadi. Kitabin editéri olan, Frobenius
Enstitisit Ceram kesif baskani, bulgularin Yunanlarin dini
tarihi ile bir ilgisi olabilecegini distinmemisti.

1939 vyazinda Elba Adasi Uzerine olan calisma-

2 Samson Eitrem yazara gonderilen bir mektupta gecmek-
tedir.

3 Eleusis: Die baugeschichtliche Entwickelung des Heilig-
tumes.

4 AE. Jensen and H. Niggemeyer (eds.), Hainuwele:
Volkserzahlungen von der Molukken-Insel Ceram.

5 Bkz. 2 no’lu dipnot.

*  Dogu Endonezya kokenlidir. Bu mitte Satene, insanhgin
baslangicindaki kadin hikimdardir. Hainuwele mitinin ¢ tan-
risal kizindan biri olan Satene, Hainuwele’nin 6limiyle gazaba
katilarak insanlari 6lumli kilar.
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mi tasarlayip,6 Jungcu fikirlerden bihaber olarak San
Gimignano’da yazmaya basladim. Ayni yil, heniz temel-
lendirdigim7 himanistik ¢alismalar serisi olan bu calisma-
lini, Albae Vigiliae’de C.G. Jung tarafindan psikolojik bir
yorum eklenerek ortaya ¢ikacagini dogrusu hi¢ disiinme-
mistim. Klasik Eskicad calismasindan ayrildiktan sonra
Frobenius Enstitisu’nun haricinde higbir arastirma etkin-
ligiyle baglantim olmadi. “ilkel Cocuk”la paralellik goste-
ren bir figiir olan “ilkel Bakire” hakkindaki fikirlerimin
belirginlesmesinde yardimci olacak mitleri kesfeden ve top-
layan, Frobenius Enstitlisi’ydi. Eleusis Gizemleri tzerine
yayimlanan ilk calismam, birinin digerini aydinlattigina
inandigim ve iki kutup olarak gordigim Kore-Persephone,
“llahi Bakire” ve Ceram Kore figiirleri cevresinde 6rildii.8

Geriye donup basindan beri ilgi odagim olan Eleusis
Gizemleri’ne yonelik yaklasimimin bu evresine baktigim-
da, calismamin gerek Jung’u Eleusis Gizemleri’ne dair
psikolojik bir de@erlendirme yapmaya itmis olmasi, gerek
Ceram’daki bulgularin Gizemlerle parallelik gdstermesi,
gerekse Hainuweleyi (meslektasiyla birlikte) arastiran et-
nolog Jensen’i bir tarih etnologu bakis agisiyla bu paralel-
likleri aciklamaya sevk etmis olmasi nedeniyle, bir parga
da olsa degerli oldugunu dusiunliyorum9. Jensen de Eleu-

6  “Zum Urkind-Mythologem,” Paideuma, | (1940), 241-
78.

7 Jung and Kerenyi, Das géttliche Kind in mythologischer
und psychologischer Beleuchtung (Albae Vigiliae VI/VII).

8 Bu eser 1941 yilinda ayrica su bashik ile ¢ikmstir:
“Kore: Zum Mythologem vom gottlichen Méadchen,” Paideuma,
I (1940), 341-80, ve ayni zamanda Jung’a da sunulmustur. Jung
ile ortaklasa basilan cilt, Einflihrung in das Wesen der Mytholo-
gie (Zurich, 1941), “Zum Urkind-Mythologem” ve “Kore” olmak
Uzere iki eser ve tarafimca yazilan giris ve son soz ile birlikte, ilk
olarak Das géttliche Kind ve Das gottliche Madcheride (Albae
Vigiliae VII1/1X) yayimlanan yorumlari birlestirmektedir. Bu ki-
tabin cevirisi New Yorkta Essays on a Science of Mythology ve
Londra’da ise Introduction to a Science of Mythology basliklary-
la yayimlandi.

9 A.E. Jensen, Das religiose Weltbild einer friihen Kultur.
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giris
sis Gizemlerine, calismamda sozu edilen ayni rolu yukledi.
Ona goére Gizemler, Endonezya’nin uzak adasi Ceram’da
yapilan ve gunumiize kadar varlhigini korumus olan ayin-
lerde cisimlesen bir mitin, ayinsel somutlasmasinin Yunan
drnegini olusturur.

Bu mit, besinini bitkilerden ireten insanlar hakkinda-
dir. icerik cok daha acik bir bicimde Yunanca bir kelime
olan zoenin yardimi ile agiklanabilir. Zoe, yalnizca insan
ve tim canlilarin yasamini nitelemez, ayni zamanda yenmis
sey anlamina da gelir. Odysseia’da (XVI 429), dismanlari
Odysseus’un zoe’sini yiyip bitirmek isterler. Ayni anlam
bios’a, yani insanin karakteristik yasamina da ytklenir.
Insanlarin baslica besin kaynaklarini bitkilerden edindikle-
ri yerlerde, tahilin yani sira yumrulu ve meyve veren bes-
leyici bitkiler de tek baslarina dayaniksiz, yok edilebilir
ve yenebilirler. Ayrica birlikte ele alindiklarinda da insan
hayatinin bekasini garanti ederler.

Jensen tam da bu konuya, yani besleyici bitkilere dair
gordsund yeniden yapilandirdi. Bu, en azindan trajik mit-
lerin ve ayinlerin baslangim iginde barindiran bir dinya
gOrlstydu. Jensen’in iddia ettigi gibi, bu dinya gorisi
benzer kiltire sahip tim insanlar arasinda bir i¢sel bag-
lihda sahip olsun ya da olmasin veya bu mitler ve ayinler
mantiksal olarak, bu baglantidan ortaya cikarilsin ya da
cikarilmasin, herhal(karda bu, gosterilebilir baglanti degil-
dir. Gosterilebilecek yegéne sey, arkaik insanlar arasinda
ilahi varligin hunharca 6limu araciligiyla ilk kez ortaya ¢I-
kan bitkinin besleyicigine ve Uremeye dair inanca dayanan,
birbiriyle ilintili mitlerin ve ayinlerin oldugudur. Sunu ek-
lemek isterim ki asil mit, hayatin yayginlasmasi ve ireme
ile sonuglanan bariz bir limden bahseder; ancak bu mitin
taklidi olan kiltte, bu asik&r 6lim gercek kurban edisler-
de yansitilir. Farkl bélgelerden edinilen genis ¢aph 6rnek-
ler gbz 6ninde tutulacak olursa, Eleusis ve Ceram mit ve
ayinlerinin ortak o6zelliklerinin, tarihsel ya da bu tarzda
tarih Oncesi bir anlayista herhangi bir kaynaga sahip ol-

10 Krs. Der frihe Dionysos, benim 1960 tarihli Eitrem
Derslerim, s. 10.
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duklari varsayilabilir. Fakat bu anlayis, Bati Ceram We-
male’lerinden daha ¢ok Eleusis Gizemlerini ydneten miti
bicimlendiren Yunanlardan coktan uzaklasmisti. Tarihsel
etnoloji, sadece benzerliklerin genel tarih 6ncesi kaynagi-
ni degil ayrica s6z konusu ornekleri bu kaynaktan ayiran
uzakhgi da gostermis ya da en azindan bizim algilamamiza
yardimci olmustur.

Jensen, Jung’un bu benzerlikler hakkindaki agiklamasi-
ni, yani insana dair genel temellerden turetmis oldugu, Yu-
nanistan ve Endonezya’da isler durumda olduguna inandigi
“arketipleri” ayrintili olarak elestirir. Ancak unutulmama-
lidir ki, bu elestiri bir psikologun kendi alaninda gegerli
kilamayacagi bir dlgute dayanir. Jensen, nasil ki bir etnolog
butunlik, igsel mantik ve uyumu yalnizca kendi malzeme-
sinde bulabilmek ve bunlari dizenlemek zorunlulugunday-
sa rdyalarin da ayni sekilde hareket etmesi gerektiginde
israr eder. C. G. Jung, arkaik iceriklerin butun orijinal
uyum ve tutarliliklariyla modern insanda buyiik ve gdze
carpan bir dag gibi yukseldigini asla soylemedi; onun soyle-
digi unutulmus mitlerin kahici unsurlarinin ¢ékmas siradag
zirveleri gibi meydana geldigiydi. Jensen’in kitabi bu ola-
silik sorununa Eleusis Gizemleriyle iliskili bile olsa bir hi-
kiimde bulunmaz. Bati Ceram mitleri ve Eleusis mitolojisi
arasindaki paralellikler hakkinda, biri tarih 6ncesi diinya
gOristnin nakledilmesine, digeri ise genel insan temeline
vurgu yapmaya dayanan ve birbirine esit olarak hakh kili-
nabilir iki tane aciklama hala olasidir. Ancak ilk teorinin
mantiksal olarak tarihsel zeminde kanitlanmasi gerekse de,
ikinci teoriyi kabul etmek igin higbir engel yoktur. Yabanci
kavramlarin 6zimsenmesi, onsuz hicbir iletisimin mumkdin
olamayacagi, genel bir insani temeli daima varsayar. Boyle-
ce arketipik ve tarihsel aktarima dayali aciklama arasinda
mutlak bir secimden bahsedemeyiz. Daha dogrusu sorun,
arketipik temel hakkinda dogal edinim ya da ayni temel
hakkinda aktarim meselesidir. “Arketipik” terimi bir kim-
seyi onu kabul etmeye zorlayan, ancak ayni zamanda tam
da bu nedenle higbir bireysel ilginin s6z konusu olmayacagi
bir bicimde onu siradan kilan sonuglari igerir gibi gozikdr.
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Bu sbzclge cok fazla énem yiliklememeye dikkat etmemiz
gerekir.

3

Prometheus: Archetypal Image of Humari Existence,m
(s. xvii) Girisinde yaptigim gibi burada da bir kez daha,
Jung’un “arketipler” teorisinden hareketle yorumladigi ilk
calismalarimda ele aldigim konular “arketip” ve “arketi-
pik” terimlerine basvurmadan oldukga iyi bir bicimde isle-
digimi ifade etmeliyim. Hatta Eleusis ve Bati Ceram mito-
lojileri ile iliskili olarak sadece “ilkel figlir’den bahsettim.
Soylemeye calistigim sey, bu tarz bir figlriin yalnizca ozel
bir kaltdrin, bu durumda sadece Yunan ya da Ceram’m
degil, bunlarin da 6tesinde cok daha genel insan dogasina
ait bir karakteristik oldugudur. Bdylece en basindan itiba-
ren daha yalin bir terim olan “arketipik” s6zcugu, benim-
sedigim fikre uygundu.

Jung bu eski terimi, Bati kdltirinin genel dilinden
alip yeniden hayata donduren ilk yazardir. Ancak deneme-
lerim Uzerine yorumlarini yazdiginda dahi bu terimi hala
biyuk bir dikkatle kullaniyordu. Riyalarda tekrar tekrar
meydana gelen “tirlerden”den bahsetmeyi tercih etti. Bu
tarz tdrler icin delil ve 6rnekler buldu. Fakat bu delil ve
ornekler, kendi teorisinin de nihayetinde gerektirdigi gibi,
insan ruhunda ve tim insanlia 6zgu alanlarda isleyen ozel
“arketipler” icin degildi. Birbirlerinden olduk¢a uzak cog-
rafyalarin gesitli mitolojilerinde buldugum “ilahi Cocuk”
ve “ilahi Bakire” bicimindeki “ilkel figtirler”, Jung’un ara-
dig1 “arketip” Ornekleri icin epeyce uygundular. Onunla
ishirligi yapmamin nedeni, onun tezlerini temel almamdan
cok, onun arastirmalarimi bir temel olarak alabilecegine
inanmis olmasiydi. Bu durum beni daha fazla arastirma
yapmaya itti. Bu, dini ve mitolojik gelenek ile ilgili ta-
mamen saf tarihsel alanda elde etmis oldugum goruslerin,
fizikcilerin ve psikanalistlerin ilgi alani olan aci ¢eken insan
varhigina bir yardimi dokunabilecedi anlamina gelir.

Bu baglanti sadece sozel olmaktan uzakti. Yine de eger
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fenomenolojik mitoloji tanimi i¢in herhangi bir yarar sag-
lamamis olsaydi, asla “ilkel figtrler” ya da “ilkel imgeler”
yerine “arketipik imgeler” terimini se¢mezdim. Bu konu-
yu Prometheus adli ¢calismamin Girisinde de ele almistim
(s. xix). Ayrica dustincelerimin gelisimiyle birlikte, “figur”
yerine “imge” s6zcugini tercih etmeye baslamistim. Mito-
lojide hem figtrler hem de imgeler bulunur. Ancak “imge”
hemen merak uyandiran ve etkililigi tartisilmaz olan su
soruya sevk eder: Kimin ya da neyin imgesi? “Figur” ke-
limesinde ise bu soru gecerliligini yitirir. Elbette biri da-
ima “bu ya da su figlr nedir?” diye sorabilir. Ancak bu
soru, Hermes der Seelenfuhrer (Ruhlarin ¢obani Hermes):
Das Mythologem vom mannlichen Lebensursprung adli ca-
lismamda degindigim ve su anki arastirmamda da devam
ettigim gibi konuyu kavramaya degil de, Walter Friedrich
Otto’dalloldugu gibi bir betimlemeye yonlendirir.

Daha fazla arastirmaya yol acacak “Bu arketipiktir”
ya da “Bu bir arketiptir” gibi ifadeler yuzeysel ve gereksiz
olarak gozikse de, bilimsel bir ¢alismada bu terminoloji-
yi kullanmaktan vazgecilmemelidir. Bu terimin (arketipik)
kullanimi kelimenin yarattigi buy ile ayni etkiye sahiptir,
oyle ki, sdylenen bu kelime fizikciler ve psikologlar tarafin-
dan kullanilsa bile durum degismez. Eger bizim ulasacagi-
miz yegane sonug¢ “Arketipik bir hareket gerceklestirildi,”
ya da “Uyeler kendilerini arketiplerle mesgul ettiler” ise,
neden arastirma alanini Eleusis’in ya da daha da otesi an-
tik dinyanin sinirlarinin dtesine genisletelim? Bu tip basit
ve sematik hakikatlerden daha aldatici ne olabilir? Soru-
larimiz oldukga somut olmalidir: Gizemlerin icerigi neydi?
Eleusis’te karsilastiimiz ve bugin de karsimiza cikan bu
imgeler kimindir? Bunlar, sanki kutsal bir ikilik gibi, Anne
ve Kiz imgeleridir. Ancak Anne ve Kiz nedir? Demeter ve
Persephone ne anlama gelir?

u Walter F. Otto (1874-1958), 6zellikle Yunan ozellikleri
ve mitolojisinin etkileri ve anlamlari konusunda uzman Alman
filolog.
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Yeniden insa etme methodu, genel gizemleri degil de
daha ozel ve somut olan Eleusis Gizemleri’ni amagladigi
icin, hermendtik bir yaklasim da 6zel olan ve bir bakima
somut olan Gizemler’de ne olduguyla ilgilenmelidir. Aras-
tirmamiz gereken sey bu olmalidir, genel olarak arketip
degil. Bu baglamda aldigim konum, tipki ilkel Cocuk ve
Ilkel Bakire Gizerine olan calismalarimda oldugu gibi Jung-
oncesidir. Baska bir deyisle, Jung’un bulgularimdan elde
ettigi sonuglardan etkilenmis degildir. Ayrica, su andaki
konumum bir yandan da post-Junggudur; bu sadece gegici
manada degildir, ¢cunkd Jung arastirmalarima dayanarak
bu konuyla yakindan ilgilendi. Yine de Eleusis baglaminda
post-Junggu konumum, ilkel Cocuk ve ilkel Bakire'yle ilgili
Jung-oncesi gorusumden c¢ok da farkli degildir.

Jung’un “ilkel Cocuk”a katkisi ve yorumu temel olarak
“llkel Bakire icin yaptigindan farkhdir. Pek cok mitolojide
rastlanan bu motifin, psikolojik manada anlayis ve de-
gerlendirmesinde bizzat “ilkel Cocuk” motifiyle cahsip,
yorumlamistir. Jung ilk kez kendi arketiplerinden birinin
yani c¢ocuk arketipinin fenomenolojisini, gelistirmis ol-
dugum mitolojik ilkel cocuk fenomenolojisine dayanarak
tanimlayabilmistir. Bu beklenmedik ishirligi sayesinde
calisma alanimin buytumesi, benim icin oldukc¢a tesvik edi-
ci oldu. Jung da, ilk calismamda izledigim yontemin bir
benzerini uyguladigim Eleusis ¢alismamdan epeyce ilham
almis gibi gérunuyor. Jung ilkinde oldugu gibi, bu ¢alisma-
ya da bir yorum yazma girisiminde bulunduysa da basarili
olamadi.

Benim ifadelerimden yola ¢ikarak, Jung’un ileri sir-
dugu ve sikhkla kendilerini “tipler” olarak adlandirdigi
baslica arketipler sunlardi: “Golge, Bilge Yash Adam, Co-
cuk (Cocuk kahraman igeren), ulu bir Kisilik olarak Anne
(“llkel Anne” ve “Toprak Ana”) (ulu oldugundan ‘yari
tanrisal’) ve kendisinin emsali olarak Bakire ve nihayet er-
kekteki Anima ve kadindaki Animus” 12 Her ne kadar ele

12 Jung and Kerenyi, Essays, s. 219 (Tor. edn., s. 157)
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aldigi tema ugruna, "Bakire”yi bu diziye “es (benzer)”,
“Ilkel Bakire” ve fenomenolojisini de tanimladigim “Kore”
olarak eklese de, tim gorinusleriyle birlikte tek bir tipe
indirgemedi. Jung soyle yazar: “‘Kore’ benim bir yandan
Benlik ya da st benlik, diger yandan Anima olarak adlan-
dirdigim tiplerdeki psikolojik esine sahiptir.”13 Ancak tam
da bu cifte paralellik Jung’un bir ilke meselesi diye terke-
decegi mantiksal do§aya ait bir zorluk degil de bizzat konu-
nun icerdigi bir zorluk ortaya koyar. Jungc¢u terminolojide
kadinin ust benligi bambaska bir seyken, Anima, erkegin
idealize olmus disi imgesidir.

Baska bir nesnel zorluk da; Jung “Benlik”deki “Kore™ye
psikolojik bir paralel bulmaya calisip, onu Kadinin st ben-
ligi ile esitlediginde aciga c¢ikar. Jung’a gore, tipki simdiki
baglamda da israr ettigi gibi, “Benlik” “tam erkektir, yani
kendisine gortindligi gibi degil de gercekte ne ise o olarak
erkek. Bu buttunlige tipki biling gibi, kendi gereksinim ve
ihtiyaclari olan bilingdisi ruh da aittir.”4 Bu “Benlik” er-
kekte baska kadinda baska bir sey olamaz.

Ancak sonrasinda Jung, disi bilincin erkeginkine
uygulanamayan ayrintili agiklamasini yapmaya devam
eder: “Bir kadin 6nce anne olarak, sonra kiz olarak yasar.
Bu baglarin bilingli deneyimi, yasaminin nesillere yayildig
hissini yaratir. ilk adim anhk tecriibeye ve kendisi ile bir-
likte 6lumsuzlik hissini getiren zamandisi olma inancina
dogrudur. Kisinin yasami bir tlre uyarlanir, aslinda genel
anlamda kadin kaderinin arketipi haline gelir. Bu durum,
kadinin atalarinin yasamlarinin yeniden diizenlenmesine ya
da eski haline getirilmesine yol agar. Atalari, bu gecici bire-
yin olusturmus oldugu képriyle gelecegin nesillerine ulasir.
Bu tir bir deneyim, hayat akisindaki tim gereksiz engelleri
ortadan kaldirsin diye bireye, soy afacinda bir yer saglar
ve bir anlam katar. Ayni zamanda birey, yalnizliktan kur-

13 A.g.e, s. 217 (Tor. edn., s. 156)
14 A.g.e., s. 223 (Tor. edn., s.160)
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tulur ve bir benlik edinir. Arketip distnceyi iceren tiim
ayinler, nihayetinde bu amaca ve sonuca ulasirlar.”5

Yalnizca bir kadinin yikseltilebildigi “disi kader arke-
tipi” “Benlik” olamaz, ancak Benlik igin atilan bir adim
olabilir. Tim bunlar, Eleusis Gizemlerinin mitolojik var-
sayimlari (“Kore” (zerine yapmis oldugum calismamda
edindigim varsayimlar) ile ilgilenen buylk bir psikologun
fikirleridir. Ancak, yalnizca erkek inisiyelerde goruldugl
varsaylilan duygular séz konusu oldugunda, arketip teorisi
acisindan “Eleusis’e 6zgu duygular”in (Jung’un onlari ad-
landirdigi sekilde) mantikli bir agiklamasi yapilamaz. Ni-
hayetinde Jung tamamen psikolojik olan bu agiklamasinin
basarisizhgina deginir ve careyi kiltur tarihine basvurmak-
ta bulur: “Demeter-Kore miti, bir anima-tasariminm yal-
nizca bir Griini olamayacak kadar disildir. Daha 6nce de
deginmis oldugumuz gibi Anima, Demeter-Kore (Persep-
hone) mitinde tecriibe edinse de, tamamen farkli bir doga-
ya aittir. Anima en yiiksek manada femme & homme’dur,
oysaki Demeter-Kore, erkefe yabanci olan ve kendilerini
erkeklerden uzak tutan bir anne-kiz imgesi sergiler. Aslin-
da Demeter kiltl psikolojisi, erkedin gerekli fakat genel
anlamda rahatsiz edici oldugu yerlerde, anaerkil bir top-
lum diizeninin batin 6zelliklerini sergiler.” 6

Boylelikle Jung, kokenler sorununa dair son sozu et-
nologlara birakti. Zira erkeklerin sadece rahatsiz edici bir
faktor olarak kabul edildigi anaerkil diizen hakkinda ken-
dine gore hichir sey bilmiyordu. Bu konuda akla gelen ilk
ornek olan Wemale’ler, timiyle ve mutemadiyen anaer-
kil bir toplum degillerdirlZ Bu baglamda, durumun Jung-
oncesi oldugunu sdyleme sebebim buydu. Diger bir deyisle,
arastirma yapmaya her yonden daha agik olmasidir. Ote
yandan, Jung’un kendisinin de tatmin olmadidi ve insan-
lik tarihindeki anaerkil bir surece iliskin genel dislincelere

15 A.g.e., s 225 f (Tor. edn., s. 162).

16 A.g.e., s. 245 (Tor. edn., s. 177)

17 Kr8 A.E.Jensen, Die drei Stréme: Ziige aus dem geis-
tigen und religiésen Leben der Wem,ale, einem Primitiv-Volk in
den Molukken, s. 75.
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dair bir aciklama yapilmadikca, bu durum psikoloji agisin-
dan da dogrudur. Antik anitlari lizumsuzca degerlendirme
cesaretinde bulunan Jung’un 6grencisi Erich Neumannig
bu konuya deginmistir.

“ilkel Cocuk” ve “ilkel Bakire” calismalarimda Jung’dan
bagimsiz olarak edindigim konum, bana hald makul gelir.
Bu bakimdan yeni bir terminoloji gelistirmeye gerek olma-
yacaktir. Mumkin oldugunca kisa bir 6zet yapmak gere-
kirse, s6z konusu egilimlerden hicbirinin onlara ayricalikli
bir hak talep etmemesine ragmen, biri Jungcu psikolojiden,
digeri ise varoluscu felsefeden alinan ve bati kiltir dinya-
sinda anlasilabilir olan iki kelime kullanmaktayim. Benim
acimdan insani varolusun arketipik hakikatlerinden, yalniz-
ca ruhun gerceklikleri olamayacak ancak elbetteki doku-
nulabilir nesneler tarzinda bir somutluk tasimayan gergek-
liklerden bahsediyorum. Bunlar bireyin tarihsel varolusu
anlamina gelen bios ile ayni baglamda somuttur.9 Bireyin
varolusu 6zos’un arketipik bir 6gesi, herseyden 6nce insan
varolusunun kendisidir; bir diger 6ge ise yasam anlamina
gelen zoe. Yunan dilinde zoe, bios'dan ayri disindlir ve
yalnizca insana degil tim tarler icin kullanilabilecek bir
kelime halini alir. Bu dogrultuda, serinin ilk kitabi insan
varliginin arketipik imgesi olarak dusintlen Prometheus’u,
ikinci kitap ise yok edilemez hayatin arketipik imgesi olan
Dionysos’u ele alir.D

Bir baska arketipik 6Je de her bios ve her insan ya-
samindaki arche [arkhe], yani “baslangi¢”tir. Bu 6genin
arketipik imgesi ise ilkel Cocuktur. Yasamin kaynagi, insan
varolusunun arketipik 6gesinden daha az olmamasina rag-
men, yasamin baslangicindan cok daha derinlerde yatar.
Ancak her yasam hem eril hem de disil kdkene sahiptir.
Hermes der Seelenfuhrer adli galismamda, yasamin eril
kaynaginin arketipik imgesini ele almistim. Ayni anlamda
disil yasamin kaynagindan bahsetme konusunda da yet-
kiye sahibiz, hatta mecburuz. Erich Neumann’m “Kadin,

18  The Great Mother, s. 305 vd.
19  Der frihe Dionysos, s. 9 vd.
20 Hazirlanma asamasinda.
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her seyden dnce yasam kaynagi olarak kendisini kesfeder.”2L
formil, Eleusis Gizemlerinin hermenétigi agisindan da ma-
nidardir. Ancak, disilin “kendini bilmesi” Gizemlerin bilin-
mesini saglar bicimde ele alinirsa, bu tek tarafli ve yetersiz
olacaktir. Aksine, Gizemlerde hem erkek hem de kadinin,
yasamin disil kaynaginin, entelektiel agidan olmasa da, im-
geledigi tarihi hakikat ile karsi karsiyayiz. Peki, entelektiel
degilse hangi tarzdadir? Bu soruya sadece yeniden insa bir
yanit verebilir. Peki, hangi temel Gzerine bir insa? Eger bir
yanit varsa, sadece hermendtik bir yanit verebilir.

5

Psikolojik bir yaklasimla ele alinan, Eleusis sirrina dair
buraya kadarki tim tesebbisler basarisiz olmustur. Jung
sagduyuyla giristigi tesebbistnde “Kore figurlnin psiko-
lojik yonii”ne dayali gozlemlerle kendini sinirlandirmistir
(bu, Jung’un calismama yapmis oldugu katki konusudur);
Erich Neumann’m yaklasimi etnolojik elestiriye ¢cok daha
elveriglidir. Jung’un acgisindan, bu tip bir elestiri yersizdir.
Psikoloji alani disinda, iki farkh yaklasim daha ele alinmis-
tir: biri arkeolojik, digeri filolojik ve insan diizlemi (zeri-
nedir.

Arkeolojik boyutta kazilar, Konstantinos Kuruniotis
tarafindan baslatilmis ve Kuruniotis’in is ortagi ve varisi
mimar John Travlos tarafindan buyuk bir titizlikle devam
ettirilmistir. Ayni zamanda bir arkeolog olan G.E. Mylonas,
otuz yildan daha uzun bir sure once, tipki Kuruniotis’in
rehberliginde oldugu gibi, Elesuis’in tarih éncesi en derin
zemin kazilariyla istigal etti ve o zamandan bu yana bu
aktiviteye araliksiz devam etmektedir. Eleusis’deki aras-
tirmalari hayatina yon verdi ve Kkitabi, genel arkeolojik
tabloda gorindigi kadariyla, elzemdir.2 Ancak, en gizli
seremoninin yeniden insasinin en énemlisi olan Hierophant
tahtinin kesfi ve eski haline getirilmesi Travlos’un calisma-
siydi ve Mylonas tarafindan yeteri kadar dikkate alinmadi.

21 The Great Mother, s. 305.
22  Eleusis and Eleusinian Mysteries.
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Travlos’un Gizemler g¢alismasinin tatminkar olmayisinin
bir diger nedeni de, filolog ve din tarihgilerinin son zaman-
lardaki calismalari incelendiginde, bu calismanin bugln
en cok alinti yapilan otoritelerle kendini sinirlamis olma-
sidir. Fransiz bilginler Charles ve Frangois Lenormant’m
Gizemlerin icerigi hakkmdaki 6nemli calismasina ya da
Walter Friedrich Otto’nun curetkar teorisine ve dayandigi
belgeye, Eleusis’deki inisiyelerin gérinimine dair bir im-
geyi igeren papirus parcasina 6nem vermedigi igin, basariya
ulasamamistir.

Filolojik ve insan dizlemlerine dair Otto, az dnce bah-
sedilenlenlerden oldukga farkl bir yaklasim ortaya koyar;
ancak ne yazik ki yeni teorisi bir bilim adami olma itibarina
katkida bulunmaz. Otto, Eleusis’in Gizem Gecesi’nde ha-
kiki mucizelerin gerceklestirildigini, calismasinda2} oldukca
cesur bir bicimde 6ne sirdii. Bu iddia bir meydan okuma-
ya esde@erdi. Otto, okuyucularini yeni bir bakis agisindan
Eleusis inisiyelerinin deneyimlerine, pathe dair sdylemleri
dikkate almaya ve Gizemlere katilanlarm hakiki ilahi teza-
hir olduguna inandiklari seyi tecriibe etmis olabilecekleri

fikrini goz 6niinde bulundurmaya cagirir.

Otto’nun, Platon’un Phaedrus adli eserindeki klasik bir
pasajini (M.O. 250)3 ruhlarin Eleusiste Bgoruldigine dair
bir kanit olarak yorumlamis olan Hollandall bilim adami
K.H.E. de Jong’a dncllik ettigi sdylenebilir. De Jong, tek-
nik bir bulus neticesinde ortaya ¢ikan yanilgiya kapilsa da,
Phaedrus’daki pasaji oldugu gibi ele alan Fransiz arkeolog
Charles Lenormant’mZizinden gitmistir. Arkeolojik bulgu-
lar, tapmakta bu tur 6zel bir bulusun varligini kanitlayacak
bir sey icermiyor. Otto, Gizem Gecesi’nde mucizevi olarak

23 “The meaning of the Eleusinian Mysteries”, in The
Mysteries, s. 14 ff. ve s. 27, n. 21

24  A.g.e., ss. 14-31.

25 Krs. asagida, s. 139.

26  Das antike Mysterienuiesen in religionsgeschichtlicher,
etnologischer und psychologischer Beleuchtung, s. 323.

27  “Mémoire sur les représentations qui avaient lieu dans
les mystéres d’Eleusis,” Mémoires de |’Académie dinscriptions
et de belles-lettres, XXIV (1861): I, 373.
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bir tahil basaginin biylyip olgunlastigini ekleyen bir dne-
ri ortaya koyarak da, tezini makul kilamadi.28 Bu anlayis
Napoli’deki Aziz Januarius mucizesine olduk¢a benzerdi.
Oedipus Kolonostanin son sahnesini yorumlayarak ve id-
dia edildigi Uzere Gizemlere ihanette bulunan Aiskhylos
davasi ile ilgili calismalarda bulunarak, yeni bir yaklasim
edindim.®

“Kutsal Bakire” Uzerine yapmis oldugum calismala-
rimda meydana gelen bakis acilarim, ozellikle de mitolo-
Jjik boyuttakiler, simdiki ¢calismamda da yer almaktadir. O
zaman Ustu kapah bir bigimde ifade ettigim yargilarin her
birini, bu calismamda diizeltmem gerekti ve ayni dizelt-
meyi, bilinen diger yazinlarimda da uyguladim. E§er dip-
notlarimda bir esere atifta bulunmamigsam, bu onu énem-
semedigim ya da deger vermedigim anlamina gelmez. Ben
diger alimlerin eserlerini kotulemekten ziyade, bu eserlere
her zaman deger vermisimdir.

Eleusis Gizemleriyle mesguliyetimin ilk yirmi yili ige-
risinde, bu konuyla o kadar ¢ok hasir nesir oldum ki, ko-
nuyu arastirmayi birakmak benim icin oldukca zor olurdu.
Nasil ki kazi yapan arkeologlar, tapmaklari drten topragi
kaldirirken buyik bir dikkat gosterir ve ayni dikkati top-
ragi elekten gegirirken de gosteriyorlarsa, ben de Eleusis
hakkinda yazilmis olan kitap ve makale kutlesini inceler-
ken hemen hemen ayni dikkati gostermekle yikimliyum.
Daha once dikkate alinmamis en ufak bir antik kanit par-
casl dahi elegime takilsa, ne kadar mutlu ve memnun ol-
dugumu anlatamam. Elli yilhk bir sure zarfinda okumus
oldugum Gizemlerle ilgili eksiksiz bir yazin derlemesi, ilgi
cekici olacakti.

Bu kitabi, ayni zamanda (Onsbzde adi gecen) yiice
dahi, Hollandall kualtir tarihgisi Jan Huizinga’nin Eras-
muscu ruhuna ithaf ediyorum. Huizinga’nin “oyun”la ilgili

28 Bu kurama Essays on a Science of Mythology’ye yazdi-
gim “Epilegomena”da karsi ¢ikilir, ss. 249-56 (Tor. edn., s. 178-
83).

29 Bkz. “Uber des Geheimnis der eleusinischen Mysterien,”
Paideuma, VII (1959), 69-82. Krs. asagida, ss. 122-3 ve ss. 140-1.
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arastirmalari, The Religion of the Greeks and Romans’daki
festivaller Uzerine ¢alismamla baglanti gosterir. Oyunsuz
bir sélen ve elbette bir gizem festivali s6z konusu olamaz.
Pek cok bilim adami, oldukga iyi korunan Eleusis Gi-
zemleri sirrina dair higbir sey bilemeyecegimiz séylemlerine
hala sadik kalirlar. Bu dogru degildir. Konuya dair her seyi
bilmiyor olabiliriz ancak baslangictan cok daha fazlasini
bilmekteyiz. Dogru bilgilerimiz en azindan dikkate alinma-
lidir. Eger boyle yaparsak, hem Yunan dininin bir 6gesini
yeniden kazanmis hem de Yunan Kultarinin bir ézelligini
daha edinmis olacagiz. Yunan varolusuna dair cizdigimiz
tabloya gosterilen yetersiz ilgi, 6ngorulere dair dogal bir
kapasite ile zenginlesecektir. Bu kapasite zaman zaman
kamcilanabilir. Kallimakhos’un Apollon’a ilahisinde (10),
Eleusis dinine ait bir aksiyom soyle ifade edilmis olabilir:
“O ki tanrinin yduceligini gorur, o ki onu kiguk gérmez.”
Bu 0Ozellik kimi okurlari daha fazla ceker. Demem o ki,
inisiasyon taraftarlarini Yunan felsefesi taraftarlarina gore
daha cok etkiler. Ancak bu durumun tarihgilerle hi¢ bir
ilgisi yoktur. EQer, seremoniler ve nesneleri gibi esnek ve
belli sinirlar olan gorugsleri gérmezden gelerek, bu ozelligi
genel akildisihk kavrami ile degis tokus edersek, bu edim
tablonun berrakhdim azaltacaktir. Bu arastirmalari, Yu-
nanlar arasindaki akildisihiga dair bilgimize katki olarak de-
gerlendirmek, haksiz bir basitlestirme olacaktir.3 Suphesiz
ki boyledir de. Ancak bunlari hakkiyla yerine getirmek,
somut ve tarihsel bir gercek olan Eleusis Gizemlerini aras-
tirma girisiminde bulunmak anlamina gelir. Ve boylelikle,
Yunan kilturine dair bir parga daha bilgi edinebilecegiz.

30 Krs. E.R.Dodds, The Greeks and the Irrational.
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R. 1. GUnimuiz Eleusis’ inde kazi ve endistri

R. 2. Buyuk Propylaia yakinlarinda bulunan kazi alani. Sag ta-
rafta, imparator Antoninus Pius un bir bistd.
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Kutsal Yol

Modern gelismeler, antik Yunan dininin hemen hemen
tim Unli kutsal yerlerinin dogal kuruluslarini ele almakta-
dir. Ortacag ve Tirk donemlerinden uzun yillar 6nce arta-
kalan son eserlerden biri olup, Atina’da bulunan Akropolis,
Attika’iin kayalikli toprak ve mermer daglarindan fiskir-
misgasina ayakta durmaktadir. Koyin tamami ve éncesin-
de kurulan bir Bizans sehri, Delplii’deki Apollon tapina-
ginin kalintilarindan cikariimistir ve yiksek daglar kutsal
bolge Uzerindeki tartismasiz egemenligini strdirmektedir.
Halep caminin recine kokusu, Zeus’un Olmypia’daki bah-
cesi ve dogal buyuleyici bir atmosferi olan Epidauros’daki
Asklepios tapinagini sarar. Delos ve Samothrake (Semadi-
rek), tanrilarin diinyadan kopuk ve uzak adalari izlenimini
verir. Yalnizca Atina kentinden kolayca ulasilabilen zavalli
Eleusis, bolgeyi saran sari-gri renkteki toz ortusi ve du-
manin altinda, biytst bozulmus bicimde uzanir. Cimento
fabrikalari, Eleusis’in mazgalli zeminini yavas yavas asin-
dirir [R. 1],

Yirmili yillarin sonunda otobisler, Atina ve Gizem-
ler bélgesi arasindaki toren alayi glizergahi olan bir dnceki
Kutsal Yol Uzerinden gecmeye coktan baslamislardi. [R.
2], O zamanlarda bir kimse, ilk hasat sezonunda, yani en
erken Nisan ayinda, orakgilar toplulugu ile anayolda za-
man zaman karsilasabilirdi. Yol Gzerindeki bu anlaml kar-
silasma, Tliria ve Eleusis arasinda yer alan ve Demeter’in
talimatlarina gore ekilip bigilen bir arazi olan Rharian
Plain’in verimliliginin bir belirtisiydi. Eleusislilerin inang-
larina gore, tanriganin Eleusis kralinin oglu Triptolemos’a
ve onun araciliglyla da tum insan irkina tahili bahsetmis
oldugu yer burasiydi.

Ayrica yirmili yillarin sonlarinda, Eleusis’den gelirken
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ve Atina’dan Eleusis®e yapilan yilhk gecit torenlerinde,
Atina’nin kurucusu Theseus tarafindan katedilen irmak
yataklari ve su yollari hala farkedilebilirdi. Burasi ayni za-
manda, iriisiye kafilesinin en yice inisiyelik mertebesine
ulasmak icin her yil gegtigi yoldu.

Bugiin bu yol, yalnizca kutsalligini kaybetmedi, ayni
zamanda sehrin anayolu olmayi da geride biraktr. Sehir,
sertligi eski zamanlarin yayalari tarafindan halen hatirla-
nan, tasl topraga sahip dag yokusuna dogru yayilmakta-
dir. Kent yayilimi, Apollon tapinaginin bulundugu bélgede
yer alan Daphni kilisesi civarindaki seyrek agaclik ve uzun
selvilere daha simdiden ulagmistir. Eleusis Korfezi'ne na-
zir, yeni binalar kuruldu. Aigaleos ve Poikilon daglari ara-
sindaki gecit yolu bir anayol asfalti olarak genisletildi ve
bolgedeki dizluk alan da artik eskisi gibi degil. Bu duzluk
alan Onceden, her yil iki hasatin toplandigi ovalardan bi-
riydi. Eger endistri saldirisi devam ederse, pek yakinda
hasattan eser kalmayacak.1

On plandan baktigimizda, diinya tarihinde ihtisamh bir

1 Arpa ve bugday Ekim ya da Kasim’da ekildikten
sonra Nisan ya da Mayis'ta toplanabilirdi (antik zamanlarda,
Gizemler’den sonra; krs. asagida, ss. 173-4). I.M.Geroulanostan
ogrendigime gore, Yunanistan’da arazi sahipleri arasinda fasulye
ikinci mahsul olarak ekilir ve toplanirdi. Bu durum, Demeter’in
gayesi olmasa da, kesinlikle Antik¢ag’da da gegerliydi. Fasulyeler
tanrilara ve yer alti dunyasinin ruhlarina aittiler (krs. R. Wiinsch,
Das Frihlingsfest der Insel Malta, s. 31 vd.). Persephone’nin
yer alti dinyasinda olduju ve Demeter’in onu goremedigi
zamanlarda, yeryizinun meyve vermeye izni yoktu. Yer alti din-
yasinin armagani, fasulyeler Demeter’in duydugu nefrete ragmen
yine de yetisirdi. Muhtemelen Pausania “Yol tzerinde Kyamites
(fasulyelerin adami) tapmag diye adlandirilan kiicuk bir tapmak
vardir. Kyamites’in fasulyeyi ilk eken olup olmadigini ya da [bu
gorev icin] bir kahramanin cagirilip ¢agiriimadigini kesin olarak
sOyleyemem. Ciinki onlar fastlyenin icadini Demeter’e atfetmez-
ler. Eleusis Gizemleri’ne taniklik etmis ya da bu konu hakkinda
sdylendigi Uzere Orpheus’un siirlerini okumus olan bir kimse ne-
den bahsettigimi bilir” derken (I 37 4) Kutsal Yol’'un taniminda
dokundurmada bulundugu seydir. Kyamites muhtemelen Hades
icin kullanilan bir isimdi.
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perdeye sahne olmus Salamis savasinin yapildigi yerin sek-
lini korudugunu gorirken, uzaktan bakildiginda Eleusis’i
saran toz bulutu ve dumani gorebiliyoruz. Yunanlar bu
savasl, sadece gemileriyle degil, sarkilari, tanrilara ve seh-
rin kahramanlarina séylenen seher vakti ilahileri ile de
kiyaslanmasi zor olan bir performansla gerceklestirdiler.2
Elbette ki bu savasa, izleyenlerin yararina bir oyun goziyle
bakan, Yunanlar degil Pers krali Kserkses’di. Salamis adasi
karsisinda, Aigaleos’un giiney yamacinda Kserkses’in, hic-
bir detay! kacirmadan filosunun zaferini kolaylikla izleye-
bilmesi icin kayadan yapilmis bir tahti vardi. Cok daha
genis bir bakis acisiyla bu sahneye baktigimizda, yalnizca
gecmisi degil, Thria ovasinin verimliliginin son zamanlar-
daki azahsini ya da korfezde mahsur kalan Yunan savasci-
larinin cesaretini gorebiliriz. Herodotos tarafindan nesilden
nesile aktarilan rivayet de, Eleusis Gizemleri’nin siradisi
o6nemini oldukca carpici bir yolla g6z 6niine serer.

Kserkses (M .0 .480) ve Valentinianus (M .S.364)
Donemindeki Gizemler

M.O. 480 yili, Eylul ayinin 27 veya 28’inde, Salamis
savasma ek olarak, tasvir ettigim cografi ve tarihi sahne
olan antik Atina’nin on iki mil batisinda, bir baska olayin
daha gerceklestigi sdylenir. Bu diger olay, ablukaya alman
Yunanlarin zaferi kadar aydinlaticidir. O dénemlerde, gec
kalinmis bir kesif ya da kuruntu olup olmadigini 6nemse-
meksizin inanilan bu olayin, Yunan varolusunun tarihine
dair bilgimiz konusunda son derece 6nemli oldugunu soy-
leyebiliriz.

Bu tipki, tarihsel gelenekte yer edinmis olan efsane-
lerde Bachofen’in sdzcikleri ve asla gergeklesmemis ya da
en azindan dogrulanmamis, ancak berraklastirilip diristge
yorumlanirlarsa tarihsel gergeklige isik tutabilecek olayla-
rin hikayeleri gibi empirik bir olgu degil fakat “insan ruhu-
nun bir edimi” gibiydi.3

Pers kralinin maiyetinde iki Yunan hain vardi. Hainler-

2 Aiskhylos, Persae 393.
3 Die Sage von Tanaquil (Gesammelte Werke, V1), s. 10.

41

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ELEUSIS

den biri Theokydes’in oflu, Atina’dan sirilmis ve Perele-
rin saygisini kazanmis olan Atinali Dikaios’du. Herodotos
tarafindan kaydedilen olayin sahitlik raporunu veren oydu.
Diger hain ise, Spartalilarm kovulan krali Demaratos’du.
Salamis savasindan 6nce bu iki kisi, muhtemelen Pers or-
dusunun bir kismi ile birlikte, Kutsal Yola giden Thria
ovasmdaydilar. Atina civarindaki tum kirsal bolge yerle bir
edildi. Atinalllarin hepsi, ya gemilere bindi ya da kadinlari
ve cocuklari ile birlikte bolgedeki daglara kacti. Genellikle
inisiyeler, Boedromion ayinin 19unda, bize gdre 27 ya da
28 Eylul’de, Atina'yi terk edip, bu kutsal geceyi kutlamak
icin Eleusis’e giderlerdi. 480 yilinin bu giniinde, Thria ova-
sinda bulunan Dikaios ve Demaratos asagida bahsedece-
gimiz olaya taniklik ettiler. Hikayeyi, neredeyse kelimesi
kelimesine Herodotos’tan aldim (VIII 65).

“Otuz bin kisi ayni anda ayaga kalkmisgasina,
Eleusis’ten blyuk bir toz bulutu yikseldi. Durumu gorip
hayrete dusen iki hain, kimin bdylesi bir toz olusturabi-
lecegini merak etti. Hemen ardindan, Gizem festivallerin-
de oldugu gibi sanki “lakkhos! lakkhos!” diye bagrildigini
isittiler. Demaratos Eleusis’te diizenlenen seremonilere asi-
na olmadg: icin, bu bagrislarm ne oldugunu sordu. Hikayeyi
anlatan Dikaios, soyle cevap verdi: “Demaratos, bu sade-
ce kralin ordusunun biyik bir yenilgiye ugrayacaginin
gostergesi olabilir. Belli ki Attika, sakinleri tarafindan ta-
mamen terkedildiginden, bu sesler Atinalilar’a ve muttefik-
lerine yardim etmek icin Eleusisten gelen kutsal bir ordu
olmali. Eger bu ordu Peloponessos’a yoneldiyse, anakara-
da bulunan kral ve donanmasini tehlikeye atacaktir, eger
Salamis’teki filoya dogru donerse, kral filosunu kaybetme
tehlikesiyle ylz ylze demektir. Zira bu, Atmalilarin her yil
Anne ve Kizi serefine kutladiklari festivaldir. Bu festivalde
tum Atinalilar ve arzu eden Yunanlar inisiyelige kabul edi-
lirler. Duymus oldugun sesler festivalde yankilanan ‘lakk-
hos!” bagrislaridir.” Bunun Uzerine Demaratos soyle dedi:
“Sessiz ol ve bundan kimseye bahsetme. Eger sozlerin kra-
lin kulagina giderse, kelleni kaybedersin. Seni ne ben ne de
baska biri kurtarabilir. Sadece sessizligini koru. Tanrilar bu
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ordunun kaderini belirleyecek.” Bu da Deniaratos’un uyari-
stydil. Bir toz ve ses bulutu goge yikseldi ve Yunanlilar’in
kamp kurdugu Salamis’®e dogru yoneldi. Olayr goren bu
iki adam, Kserkses’in filosunun 6lime mahkim oldugunu
biliyorlardi.

Bu Herodotos’un kaleme aldigi bir hikayedir. Eleusis
Uzerinde daima bulunan toz ve duman bulutu, hikayede
tuhaf bir sekilde baskalasmis halde ortaya cikar. Bu
mucizevi hikdyenin bir unsuru, Gizemler bdlgesindeki top-
ragin dogasidir. Bir diger unsur da, Pers savaslari esnasin-
da, herhangi bir engel olmadikca yaklasik otuzbin inisiye-
inin Gizemlere katildigi bilgisidir. Herodotos, bu tahmini
rakamdan baska bir yerde Atina’nin toplam nufusu olarak
bahseder (V 97). O esnada, festival kalabaliginin yerini
kutsal bir sey alir. Heredotos’un lori tragedyasinda yer alan
bir koroda (1079-86)4 Euripides, Gizem Gecesi i¢in Kutsal
Yol’dan Eleusis’e ilerleyen kalabaligin dansina karsi deniz
ve gode cevap verdirir. O halde: “Zeus’un yildizli gokyzi
dans etmeye baslar, ay tanricasi ile birlikte Nerus’un elli
kizi da denizde ve akan her akinti girdabinda dans eder,
boylece altin tach Kizi ve kutsal Anneyi onurlandirirlar...”
Yerylzunde dansin liderinin, genclik mesalesini tasiyan
geng tanri oldugu kabul edilirdi. Bu tanrinin heykelini, t6-
ren alayr Atina’dan tasir ve ona “lakkhos! lakkhos!” diye
bagirirlardi. Aristophanes’in Kurbagalar'irida (316) bu bag-
rns, yeralti diinyasi ve hayattayken Eleusis’in inisiyeligine
kabul edilmis ve simdi Elysium cayirlarinda dans etmeye
devam eden kutsanmislarin ikametgahinda da yankilanir.
Boylelikle yerytzii, gokylzu ve yer alti dinyasi da dansa
katilir.

Hainlerin her birinin aslinda bir haliisinasyon gorduk-
lerini dustnsek bile bunun sebebi olabilecek, hikayenin
ugtincu ve belki de en 6nemli unsuruna deginmekteyiz. S6z
konusu unsur, mesale 151§1 ve danslar dahil tum ayinleri ile
birlikte zamani geldiginde Gizemlerin kutlanmasi gerektigi
inancidir. Bn kutlama siradan olmaktan ziyade dinyayi
saran bir festivaldi. Plutarkhos’un Themistokles in Yasami

4 Krs. Plutarkhos, Alcibiades 34.
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(15), adli eserinde kaleme alinan bu mucizevi hikdyenin
sonraki bir uyarlamasinda, kimse Gizemlerin esas kisminin
incelenmedigini dusinmesin diye bu gizli ayine dair be-
lirgin bir 6zellikten bahsedilmektedir. Tam da bagrislarin
duyuldugu anda, Eleusis’ten korfeze dogru bir isik yayil-
di. Mabetten yayilan bu 1sik, gizli tutulmayan ve hemen
hemen her anlatida bahsedilen Gizemlerin bir 6zelligiydi.
Dinsiz biri alaydan kovulabilirdi ancak mabetten gelen bu
1sik bir sir olarak kalamazdi.

Tim dlnyay! saran ve ilgilendiren bu gizemli ayin in-
sanlar tarafindan gergeklestirilmeseydi, tanrilar bu ayinde
bulunmak zorunda kalirdi. Gizemlerin tim dinyay! neden
bu kadar ilgilendirdigine dair bir yanit ancak Salamis zafe-
ri ile verilebilir. Acikca gerceklesen suydu ki; goriillemeyen
fakat isitilebilen ruhlar alayr olan kutsal bir ordunun,
“lakkhos” bagrislariyla Atinalllarin festival kalabaliginin
yerini almis olmalari, savasan Yunanlara katilmalari ve za-
fer kazanmalarina yardim etmeleriydi. Yunan din tarihin-
de, bu mucizeye paralel ve benzer bilinen higbir sey yoktur.
Dioskouroi ya da Herakles savasa katildiginda, beklenildigi
gibi yardimda bulundular. Bu tezahr, onlarin iyi bilinen
yardimsever dogalarindan gelmektedir. Ruhlar alayi sa-
dece insan zihninden degil, ayni zamanda ruhun karma-
sikligindan dogan bir saskinlik ifadesiydi. Tum Yunanlar,
Eleusis'teki Gizem kutlamalarina derinden baglanmislar-
di. Yunan varolusunun tehdit altinda oldudu o glnlerde
Eleusis, kuruldugu gunden bu yana hi¢ ihmal edilmeyen
seremonilere sahne olmayi biraksaydi, ne olacakti? Bu di-
sunilemezdi bile. Her bir sehir halki ve Yunan milleti bir
butin olarak kendilerini, tim insan irkinin temsilcileri ola-
rak goruyordu. Kimi felsefecilerin insan soyunun 6limsiz
oldugundan bahsettikleri dogrudur.5Ancak Yunanlarin bil-
gisini kugimsememeliyiz. Aksine, anakara ve adalardaki
sehir ve kabilelerin yok oldugunu, Hesiodos’un da sdyledigi

5 Censorinus, De die natali 1V 3; Lukania’li Okellos
da Ocellus) 1111-3 (ed. Harder, s. 21); Prometheus adli eserimde
s. 20 vd.
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gibi6, daha mutlu insan irklarinin gé¢ip gitmis oldugunu
biliyorlardi. Ancak Eleusis ayinlerinin bu yok olan irklarin
elinde oldugu higbir yerde ifade edilmemistir. Salamis sava-
sI zamaninda, Ulkenin isgal edildigi ve disman tarafindan
yakihp yikildigr o gunlerde, Gizemler kutlanmadi mi yoksa
her seye ragmen kutlandi mi? Kutlanmis olmalilar. Ayinler
ve kurtulus, Yunan varolusunun kurtulusunu getiren zafer-
le bir bitun olarak distnilebilirdi.

Daha sonra ortaya ¢ikan bir tanik, Yunan varolusunun
ayrilmaz bir bicimde Eleusis Gizemlerine bagl oldugu bil-
gisini acikca ifade eder. Bu tanik bir Yunan degildi, ancak
tanrilara sadik bir inanandi. Eleusis’te inisiyelige kabul
edildi ve hatta Eleusis’li olmasa bile rahiplik* (hierophant)
derecesi elde etti. Adi Vettius Agorius Praetextatus’du.
Dini gorevlerinin yanisira, politik haysiyeti de Roma’daki
bir kitabeye yazildi.7M.S. 364 yilinda katolik imparator
Valentinianus, diger ayinlerle birlikte Eleusis Gizemlerini
de kaldirmak amaciyla tim gece kutlamalarini yasakla-
di. Atina devleti tarafindan, Gizemlerde yer almasi igin
her zaman “ocakta” inisiyelige kabul edilmis bir ¢cocugun
gonderildigine dair bir Eleusis gelenegini agikca ifade eden
5. yizyil pagan yazar ve Yunan tarih¢i Zosimos’un ima
ettigine gore, Valentinianus da “ocakta” inisiyelige kabul
edildi. Zosimos’un anlatimi soyle devam eder;8“Ancak son-
rasinda Yunan bolgesinde valilik gorevinde bulunan Prae-
textatus, Yunan irkini bir arada tutan ve en kutsal ayinleri
olan Gizem rituellerini uygulamaktan alikonulurlarsa ha-
yatlarinin yasanilmaz kilinacagini beyan etti ve sanki buy-
ruk gecerli degilmis gibi, atalarindan miras kalan sekliyle
ayinin uygulanmasina misaade etti.”

Bu son ifade, Eleusis Gizemlerinin anlamina énemli bir

6 Erga kai Hemerai [isler ve Giinler] s. 109 vd.

* Eleusis Gizemleri dininde bas rahiplik derecesi/ Antik
Yunan’da ruhban sinifin basi.

7 CIL VI 1779 (Inscriptiones latinae selectae 1259), krs.
CIL VI 2959; Johanna Nistler, “Vettius Agorius Praetextatus,”
Klio, X (1910), s. 462.

8  Historia nova IV 33.
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isik tutar. Siiphesiz ki, yalnizca imparator Hadrianus’un
zamaninda oldugu gibi insanlarin insiyelige kabul igin
her yerden gelmesi degil, ayrica Gizemlerin tim insanhk
icin ortak bir 6nem tasimasi da bu gizemlerin “tiim insan
irkint bir arada tutuyor” gibi distinulmesinin nedenleri-
dir. Bu gizemler, hem Atina ve Yunan varolusuyla hem
de insan varolusu ile genel olarak ilintilidir. Praetextatus,
eger kutlamalar engellenirse, bios, yani hayatin Yunanlar
icin yasanilmaz (abiotos) hale gelecegini agikca beyan etti.
Stiphe yok ki burada, “Yunanlar” Hiristiyanlarla karsilas-
tirllmaktadir. Onceki dénemlere ait herhangi bir belgede
bahsedilmeyen, Eleusis’un 6nemini net olarak sunan bu
ifade, Yunan dini ve Hiristiyanlik arasindaki gatismadan
dogar. Yine de bizim i¢gin bu ifade, dinler tarihiyle herhangi
bir baglantinin 6tesinde, Gizemlerin 6zel bir 6neme sahip
oldugunu belirtmek icin yeterlidir. Eleuis’te yapilan bu yil-
lik kutlamalar olmadan Yunanlar i¢in hayat yasanilmazsa,
s6z konusu kutlamanin sadece Hiristiyan olmayan varolu-
sun kapsami dahilinde degil, Yunan yasaminin, Yunan va-
rolus bi¢iminin de bir parcasi oldugu anlamina gelir. Bu
da gizemlerin bizi ilgilendirmesine dair bir baska nedendir.
Gizemlere adanan onlarca yazma ragmen, Eleusis Gizemle-
ri ne Yunan varolusu bakis agisindan incelenmis, ne de Yu-
nan varolusu Eleusis gdzoniine alinarak dikkate alinmistir.

inisiyelerin Mutluluk Kanitlari

Eleusis Gizemlerinin 6nemi hakkinda daha 6nce kul-
lanilan ifadeler, son olarak soylenenlerden pek de farkl
degildir ancak daha sonra bahsedilen sdylemler varolussal
6neme daha fazla vurgu yaparlar. “Varolussal” kelimesini
varolus felsefesindeki anlamiyla kullanmiyorum. Tarihsel
bir olgu acisindan “Yunan varolusu”ndan bahsediyorum.
“Varolussal” en yiksek ve en genel énem derecesini belir-
ten bir ifadedir, clnkl oldugu gibi kalmay! surdarebilir
ama aksi imkansizdir. Bu 6nem, M.O. 480 ve M.S. 364 yil-
larinda meydana gelen olaylarda acikca ortaya konmustur.
Olumi g6z ardi ederek kisisel varolusun bekasi icin Gi-
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zemlerin en buyik 6nemi, muhtemelen tanrica Demeter’in
Gizemleri nasil baslattigini anlatan, M.O. 8. yuzyil kadar
oncesi arkaik déneme ait, Demeter’e yazilan Homerik ilahi9
ile vurgulanmstir.

Anne Demeter ve Kizi Persephone olmak izere iki tan-
rica serefine sdylenen bu ilahinin bicemi Homeriktir ve bu
bicem, diger sair ve anlatimcilarin es gecemedikleri kimi
efsanevi detaylarin dahil edilmemesini gerektirir.

Anne ve Kiz kavustuktan sonra, Antikcag’da Thiri-
a’daki Rharian Ovasi’nda diger bitkiler ve ciceklerle
birlikte bol miktarda yetisen tahili keder icinde geri al-
diginda Demeter’in, bu tahili insanhgda nasil geri verdigi
kisaca anlatilmistir. Ancak en basinda vurgulanmalidir ki
Demeter’in insanhga asil hediyesi, Eleusis’te elde ettikleri
Uzerine nesesini ifade ettigi bu lutuf degildi. Esas hediye
hi¢c kimsenin tanimlayamadigi ya da dile getiremedigi sere-
monilerdi. Bu noktada sair, Homerik bicemden dolayi degil
de, kendi (479) “tanrilara karsi duyulan derin husu sesleri
titretir” sozleri sebebiyle sessizlige burinr.

Eklemesi icin izin verilen ve Dagda Isa’nin Vaazi’ina
ait Beatitudes’lerde [isa’nin Matta incilinde gegen stzleri]
hala farkedilebilir olan bir mesajdir. “Kutsanmis” olarak
yorumladigim olbios kelimesi, baska yerlerde sik¢a goril-
dugi gibi maddi zenginlige hicbir géndermede bulunmaz.
Sair, bu kelimenin anlamini dinsizler icin kasith olarak
usti kapal birakir (480-82). “Kutsanmis olan, yeryizin-
deki insanlar arasindandir” ve bu mutluluk séyle devam
eder “ki o bunun farkindadir. Yoksa inisiyelige kabul edil-
memis ve seremonilerde yer almamis olan kimse asla bu
tarz seyleri paylasmayacaktir. O, bogucu karanlikta o6li
bir adam gibi olacaktir.” Varolugsal vurgu, kutsanmishga
dayanir. Bu durum, bir ayine katilmakla gerceklestirilirdi.
Baylece inisiye ve dinsiz arasinda bir esitsizlik yaratildi, ve
hemen bir ayrim meydana geldi. Bu ayrima gore de, bir
grup 6lime kutsanmis giderken, digerleri 6ltime belirsizlik

9 The Homeric Hymns'de (ed. Ailen, Halliday, and Sikes),
2nd edn.; ingilizcesi Hugh G. Evelyn-White tarafindan Hesiod,
the Homeric Hymns ve Homérica'da verilmistir (LCL edn.).
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ve kusurlu giderdi. Olimin iki yizi vardir. Biri, varhgin-
da insana 6ding verilen 151gin 6limde insana geri veril-
mesidir. Oteki ise, vasifsiz ¢ogunlugu bekleyen son olan
sonukluktir. “Bu tarz seyler”in gramatik baglami agiktir:
olumin karanhgindaki Oteki insanlar, inisiyelerin yasaya-
caklari “bu tarz seyleri”yasayamayacaklardir. Okuyucu-
nun 4. Bolumde gorecedi gibi Homerik ilahi, inisiyeler icin
tamamen anlasilir olan dolambacl s6zlerdeki Gizemlerin
sirrina deginir.

Sophokles ayni kutlulugu, muhtemelen Triptolemos
tragedyasindaki karakterinin agzindan dile getirir, ancak
bu ifade ¢ok daha yiicedir ve yasamin sonuyla ¢ok daha
bariz bicimde ilgilidir. Triptolemos’un karakteri, tamamen
Gizemlere katilis ya da katilmayisina baglidir: “Ug kez kut-
sanmis kisiler bu ayinleri seyrettikten sonra Hades’e inenler
arasindakilerdendir. Orada yasam sadece onlar icin vardir;
geri kalanlarin hepsi bedbaht olacaktir.”1l Ancak, bir kut-
luluk ifadesiyle Gizemlerden bahseden sairlerden yalnizca
Pindaros icgerikleri hakkinda bazi seyler anlatir. Pindaros,
gizli kelimelerde yatan sirri inisiyelerin anlayacagi sekilde
konusur : “Kutsanmis olan, bunun farkina vardiktan sonra,
yeralti yolundan gecendir: o hayatin sonu ve baslangicinin
Zeus tarafindan verildigini bilir!”22 “Son” ve “baslangi¢”
gorunaste renksiz kelimelerdir. Fakat bu iki kelime inisiye-
lere, sonun ve baslangicin birlestigi gorusund hatirlatirlar.

Inisiye, kutsanmislik bahseden ve yalnizca 6bir diinya
icin gecerli olmayan bir bilgiye sahipti. Hem bilgi hem de
kutluluga, bu gorisin farkinda oldugunda erisebilirdi.
Eleusis’in her iki hediyesi olan, hem bu dinyada hem de
6bur dinyadaki mutluluk, Lesbos’lu sair Krinagoras13 ta-

10  481; Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff tarafindan
omoiwg olarak yanls bir bicimde dizeltilmistir, Der Glaube der
Hellenen, 11, s. 56.

11  Pearson’da (lll, 52), fr. 837.

12 Bowra’da, fr. 121.

13 Anthologia Palatina X1 42 3-6:

(“...yine de ayagini Attika topragina bas ki Demeter’in kutsal
ayinlerinin uzun gecelerini goérebilesin, bdylece yasayanlar arasin-
da bulunurken zihnin kaygidan uzak olacaktir ve daha buyuk bir
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rafindan évalmustur.

Onun daha yash cagdasi, Romali Cicero, Yasalar Uze-
rine¥4 adh calismasinda en bulyik 6nemi Eleusis’in tim
yasama serptigi 1sida ilistirir. Cicero sOyle yazar: Sadece
mutlu bir hayat yasamak icin degil, ayrica bir imitle 6lmek
icin bize bir akil verildi (fleque solum cum laetitia vivendi
rationem accepimus sed etiam cum spe meliore morien-
di). Bundan ug¢ yuzyil O6nce, Attikali hatip Isokrates ince
zekéasi sayesinde, sadece Gizemler tarafindan sunulan Kisi-
sel Umitlerin degil, bunun yanisira tim insan irki igin ge-
cerli olan sonuclarin da hakkini verebildi. Atina hakkmdaki
methiyesinde (IV 28), tahil ve Eleusis ayinleri olmak (izere
(ayrica ss. 166-7'ye bakiniz), Demeter’in iki armaganindan
bahseder. ikincisi hakkinda konusurken, bir kez daha bu
iki kutsamay1 ayirt eder ve soyle der: “Bu ayinlere katilan-
lar, yasamin sonu ve tim aion (yasam suresi) bakimindan
daha iyi beklentilere sahiptirler.”

Bu cok anlamlilik aion kelimesinde yatar. Bu kelime
birgcok yerde bireyin yasamini belirleyen émir anlamina
gelse de, Isokrates’te aion dunyevi hayati ifade eder.5 Gi-
zemlere katilim, 6lim korkusu olmadan yasam ve 6limle
ylz ylzeyken de giiven garantisi verirdi. Bu sebeple sair-
leri inisiyeleri diger 6lumlllerden daha Ustin gordrlerdi.
Tim Yunanlar, aslinda dil bu durumda 6lgit oldugundan
Yunanca konusan insanlar, bu armaganda pay sahibi ola-
bilirdi. Bu his, Yunan varolusuna karakteristik bir guven
anlami katar ve bunu yapabildigi icin, tim insan irkini

gruba katildiginda, kaygin da o denli hafifleyecektir.”- Tr. Paton,
1V,91))

14 De Legibus 11 X1V 36: ...nihil melius illis mysteriis, qui-
bus ex agresti immanique vita exculti ad hurnanitatem et mitigati
sumus, initiaque ut appellantur, ita re vera principia vitae cog-
novimus... “Higbir [Atina kurumu] gizemlerden daha iyi degildir.
Zira onlar aracilifiyla barbar ve vahsi yasam tarzimiz ortaya
koyulur, ardindan egitilir ve medeni bir hale getiriliriz ve ayinler
“baslangi¢lar” olarak adlandirildik¢a, gercekten de onlardan ya-
samin baslangi¢larini 6grenmis oluruz...”-Tr. Keyes, duzeltilmis
halidir, s. 415.

15 Isokrates I 1; 1V 46, VI 109, VIII 34, X 62.
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birlestiren bagi sekillendiren ruhsal ihtiyaca cevap verir-
di. Bu o6lume karsi bir siper ihtiyaciydi. Boylece, Yunan-
lar asla agikca sdylemeseler de, Herodotos’un rivayet ettigi
hikayenin de gosterdigi gibi, Gizemler toplum icin ve genel
varolus icin temel bir dneme sahipti. Ancak 6lim tehdi-
di batin insanlik ve her birey icin bas go6stermekteydi.
Eleusis Gizemlerinin vermis oldugu umut olmasaydi, hayat
yasamaya deger miydi? Gizemler, hem toplum hem de bi-
rey icin her seyi yok eden 6luimle yiz yize gelmede giiven
sagladi.

Gizemlerin Sonu

Eleusis Gizemleri, muhtemelen ikibin yillik bir siirece
yayilan varoluslari esnasinda boylesi bir gliven sagladi. Gi-
zemlerin kutsal manasina deginmeden Once, tarihi yazgi-
larina g6z atmak son derece ilgi gekici olacaktir. Ancak
bize sadece birkag tarihi detay ulasmistir. Bunun disinda
Gizemlerin sakli tarihi, manevi icerigi, olusumundaki degi-
simler ve kiiltu hakkinda hicbir sey bilmiyoruz. Gizli kalan
arkaik kultler genelde i¢ degisime duyarh degillerdir. Eleu-
sis Gizemleri klasik Yunan gizemleri olarak adlandirilabilir.
Ancak boyle olsa bile, yani arkaik bir kult klasiklesse bile,
herhangi bir kanit olmadan gegirdigi degisim hakkinda
konusamayiz. Olsa olsa gorinen belirli degisikliklere degi-
nebiliriz. En detayli bilgiye ise, kiltlin son gunlerine dair
edindiklerimizden ulasabiliriz.

Eleusis mabedinin sonunun nasil geldigi bize, isa’dan
sonraki besinci yuzyilda yasamis olan son Yunan felsefe-
cilerinin ve hatiplerinin tarihgisi ve biyografi Eunapios ta-
rafindan, Got krali Alaric M.S. 396 yilinda Yunanistan’i
istila ettiginde tamamlanmis olan bir kehanet bigiminde
bildirildi. Uzun zamandir ihmal edilen kuiltu eski haline
getirmesi icin imparator lulianus’un gorevlendirdigi son
mesru Eleusis rahibi (hierophant) tarafindan, Eunapios
Gizemler igin inisiyelige kabul edildi.

Eunapios’u, rahiplik gérevini ve Ginvanim zorla ele gegi-
ren son bir yuksek rahip izledi. Eunapios’un, Yeni Platoncu
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Maximos’un biyografisinde kaydettigi kehanet, kendisi ve
mabedin son yikimi ile iliskilidir. Hikayesi soyledir:

“Zamanin rahibinin adindan s6z etmeyebilirim. Bn ya-
zari inisiyelige kabul eden ve soyunu Eumolpidai’ye ka-
dar takip edenin ayni kisi oldugunu sdylemek yeterlidir.
Mabedin yikilisini ve tum Yunanistan’in sonunu 6ngdren
kisi oydu. Kendisinden sonra, diger tanrilara bagh oldu-
gundan rahiplik tahtina yaklasma hakki olmayan ve diger
seremonileri yonetmek icin agza alinmayacak hakaretlerde
bulunan bir Hieropliant’'m ortaya c¢ikacagini, yazarin hu-
zurunda agikca dile getirdi. Yine de, bir Atina vatandasi
olmasa bile bu seremonileri yénetecekti. Mabet -kehaneti
oldukca genis kapsamliydi- yok edilecek ve o hayattayken
yakilip yikilacak ve 6teki kisi de engel tanimaz hirsindan
oturi sirf seyretmek icin yasayacakti. iki Tanricaya ibadet
onun o6liminden 6nce sona erecek ve o, onurundan yoksun
bir bicimde ne rahip olarak kalacak ne de uzun yasaya-
caktl. Soyle devam etti: Mitliras gizemlerinde Baba dere-
cesine sahip Thespiai’den yana olan adam gii¢ bela rahip
olmustu... Atlarin ezdigi bir alanda Alaric, barbarlariyla
birlikte bir hipodromdan asagdiya dogru kosuyormuscasma
Thermopylai Gegidi’nden gecti: Yunanistan kapilari, ka-
ranhik kiyafetler icerisinde onunla birlikte engellenmeden
giren Kkisilerin inangsizhi§i, rahiplik kurallarinin ve igerdigi
baglarin ¢ozullsu ile ona agiimistl.” 6

Birinin rahip olabilecegini ya da olamayacadim belirle-
yen Eleusis kurallari vardi. Bu kurallar Eumolpidai’nin ya-
zili yasalarinda yer almaktaydi. Bu nedenle bu yasalar sirrin
bir parcasi degillerdi. Ornedin bu kurallardan biri, rahibin
adindan bahsedilmemesi gerekliligiydi.I7 Bunlar muhteme-
len Cicero’nun Atticus’dan almayi diledigi buyruklardi.B8
Eunapios da bu yasalari dinyay! birarada tutan bir bag

16 Eunapios, Vitae sophistarum VII 3.

171G 11 1934 ( Kirchner’e gore, 1.0. dérdiincii yizyilin so-
nunda). Mitolojik arka plan Apollodoros tarafindan verilmistir,
Bibliotheca 111 xv 4 ve Heroes of the Greeks adli kitabimda s. 290;
krs. J.Toepffer, Attische Genealogie, s. 29, 52, 87.

18 Ad Atticum 1 9.
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olarak gormekteydi. Ne hakiki ne de sahte rahibe adiyla
hitap etti. Rekabetleri bu bagdi paramparca eden iki rahip,
yalnizca Gizemlerin deg@il tim dinyanin ¢okislne de ta-
nikhk ettiler. Alaric ile birlikte yasayan siyah giysili adam-
lar Kkesisti. Bdylece, Yunanistan icin yeni bir varolus sekli
baslamis oldu. Yunan varolusunun Gizemlerle 6zdeslestiril-
mesi, genel yazgilariyla da agik¢a ve dokunakli bir bicimde
ortaya konmustur.

Kdkenler Sorunu

Gizemlerin nasil sona erdigi bilinse de, baslangiglari icin
boyle bir aciklik s6z konusu degildir. Koéken sorunu, Eleu-
sis bolgesi insani yerlesim belirtileri gostermeden 6nce de
sorgulanmaktaydi. Bu soruna arkeoloji net bir yanit verir.0
Ancak Gizemlerin baslangici igin varsayimsal bir tarih one
surmeden once, baska bir soruyu cevaplamamiz gerekir:
Bu yer, kapsam ve 6nem bakimindan kicik ev halki kilt-
lerini, kabile kiltlerini ya da her yerde varolmus oldugu
varsayilabilen 6l kultlerini asan bir kilt bolgesi haline ne
zaman gelmistir? Eleusis bolgesinde kazilip cikariimis en
erken yerlesim yeri ve Gizem mabedi, “Mykenai” diye bili-
nen ¢agdan daha 6ncesine uzanir. M.O. onsekiz ve onyedin-
ci yuzyillara tekabul eden ve Orta Helladik diye adlandiri-
lan donemde, bu yerlesim yerinin pek de etkileyici olmayan
tas evleri, sonradan insa edilen mabedin bulundugu dagin
yamacini tamamen kaplamisti.

19 Mylonas, s. 30.
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R. 4. Megaron B ve uzantisinin plani.

Ates izlerine dayanarak Profesér Mylonas, bu kdyin
yukarida bahsedilen dénemin sonlarinda yok oldugunu var-
sayar. Yapilan kazilarda binalardan herhangi birinin tapi-
nak olduguna dair bir belirti bulunmamistir ve Mylonas’m
one strdigu gibi (bkz. ss. 67-8), Eleusis’de o dénemde tahil
tanricasina ait herhangi bir kulte dair kanitimiz yoktur. Bu
gozlem, Blyuk Anne Tanriga, Rhea kiltiine ya da daha
onceki donemde Demeter kiltiinden ¢ok daha uygun ola-
rak gorulen yeralti tanrigasi Persephone kiltline asikar bir
bicimde uygundur.

Ge¢ Helladik ya da Erken Mykenai déneminde, kabaca
M.O. 1580°den 1500’ kadarki dénemde, bu dad yamacin-
daki ilk koyun yerini alan bu yerlesim yerinin, tcrkedilen
Gizem mabedi tarafindan sonrasinda isgal edilmesi konuyu
cok daha ilgi cekici kilar. Eleusis’in 6zelligi olan bu kilt,
bu donemde meydana gelmis olmalidir. Bu 6zel bélgedeki
bos alan, énemli bir kilte dair olumsuz bir belirtiyi orta-
ya ¢ikarir. Cinku tarihi Gizem mabedinin sonradan insa
edildigi ve ikinci Geg Helladik yani M.O. yaklasik onbesinci
ylzyildaki bir donemde arkeologlarin “Megaron B” [R. 4]
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diye adlandirdiklari binanin bulundugu bélge burasiydi.
Inantyorum ki, bu binanin sebep oldudu degisimlerden, bu
yerin 0Ozellikle bir Gizem kultlinde kullanilma amaci gutti-
gi sonucunu cikarabiliriz.

Bu bina aslinda tek bir odaydi ve catisi icerden iki si-
tun ile desteklenmekteydi. Diger bir deyisle, dis taraftaki
giriste sutun olmadigindan bir Yunan tapmagina benzi-
yordu. Bina, bir din adami ya da tanrinin yerel zuhuru
amaclanmiscasma bir tarafa dogru inen basamaklara sa-
hip, cikik bir platforma aciliyordu. Bu olaya taniklik etme
ayricaligina sahip Kisiler, yiuksek duvarlarla gevrili bir av-
luda platformun 6niinde toplanirlardi. M.O. 1400 ve 1100
yillari arasinda, Gclncli Ge¢ Helladik dénemde bu yapi,
avluya acilari kapi ve ana bina arasina yerlestirilen i¢ oda
ile genigsletildi. Avluya baska bir giris olmasaydi, bu uc
yeni odanin eklenmesi nedeniyle ana binaya mecburen bu
odalardan gegmek zorunda kalinacakti [R. 4b]. Bunun gibi
kanitlar, bir Gizem kiiltu ya da inisiyelik gdstergesi olarak
kabul edilebilir. Binalarin ingsasindan once inisiyelik Gslibu
bir dans seklini almis olabilir. Tm bu bilinenler ile yorum
yapmak gerekirse, Eleusis Gizemleri M.O. ikinci bin yilin
ortasina dogru baslamis gibi goérinmektedir. Bu, Girit ile
sonrasinda “Mykenai” krallari tarafindan yonetilen anaka-
ra Yunanistan arasinda, dini ve tam tersi durumlarin s6z
konusu oldugu ortaklasa bir etkilesim dénemiydi.

Ancak, Eleusis klcuk bir sehir olarak acaba hi¢ ba-
gimsiz bir sekilde varoldu mu? Yoksa M.O. onaltinci yUz-
yil kadar erken bir dénemde, varolusunu oOncelikli olarak
kendisini Gnld kilan kulte mi bor¢lu? Bu konuya dair bir
bilgimiz yok. Muhtemelen, “Mykenai” krallarindan ¢ok din
adamlari tarafindan idare ediliyordu. Bu Yunanlar i¢in pek
de ahsilagelmis degildi, ancak bu durum Yunanlara karsl
dismanlik besleyen ve Eleusiste ikamet eden Trakyalllara
6zgl bir gelenekle iliskili ve olduk¢a da 6zel olmus olsa
gerekir. Atina sahnesinde Eumolpos, tipki kendisi gibi
savascl bir kral olan Erekhteos’un diusmani, rahiplerin ef-
sanevi atasi ve oncisu, ayni zamanda da eski bir Mykenai

20 Kerenyi, Heroes, s. 215.
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efsanenin kahramani olarak temsil edilmistir. Bunun yani
sira, efsanevi kitlgune gére Eumolpos bir Trakyallydi.ZL
Soy kitukgllerin ona bir odul olarak verdikleri kahraman
Immarados’un adi ile bu durum teyit edilir. “Immarados”
bir Trakya mekani olan Ismaros22ile baglantihdir ve fonetik
olarak cok daha sonraki bir Trakya dilini, muhtemelen de
bir guney lehgesini yansitir. Trakyali kahraman Tereos’un
Megara’dakiZ3 mezari, Trakyali kabilelerin Eleusis’in Ote-
sinde Isthmos’a baski yaptiklarim kanitlar. ikinci bin yilhk
donemde bu Trakya kabileleri, buginkiu Arnavutlar gibi,
daghk vahsi bélgelerde Yunanlarla yan yana yasadilar ve
tamamen Yunanlastilar. Giritlilerin bu kabilelerdeki etkisi,
Yunanlarmkinden asagi kalir degildi.2

Demeter icin yazilan Homerik Ilahi, tipki diger énemli
Mykenai cagi sehirleri gibi, Eleusis’in de bir zamanlar ken-
di hanedanhligina sahip olma olasihgini dogrudan ortadan
kaldirir. Bu sair, Gizemlerin kurulusuna yol agan olayla-
rin sarayinda meydana geldigi Keleos’dan baska, pek ¢ok
Eleuis kralini Homerik bigemde bir bir sayar. “Agackakan”
anlamina gelen adi ile deg@erlendirilen Keleos’'un bizzat
kendisi, Demeter’in de armagan olarak tahili bahsettigi
diinya uzerindeki ayni irkin ormanlar krali olan mitolojik
bir varlik idi. Ne Homerik bicemde bir sahsiyet ne de muh-
temelen Keledai olarak adlandiriimis olan bir irkin ger-
cek atasiydi. Ancak, Atina devletine ait olduklari donem-
de Eleusis’in en soylu ailelerinin, soylarini gercek isimleri
yerine kutsal gorevlere iliskin isimler tasiyan atalarindan
almalari karakteristik bir 6zelliktir. Bu tarz ailelerden biri
de Eumolpidai’ydi. Bu ailenin atasi az dnce bahsi ge¢mis
olan ve guzel sarki sdyleyen Eumolpos’du. Mitolojik bas-
kalasimda Eumolpos, deniz tanrisi Poseidon ve kar beyaz
bakire Kliione’nin oglu, ayni zamanda da insanlar arasinda
bulunan bir kuguydu. Oysaki gercekte, kutsal gece ayinle-

21 A.g.e. s. 289.

22 A.g.e., s. 215.

23 Pausanias | 41 8

24 Kerényi, Der friilhe Dionysos, s. 23.
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rinde sesi yankilanan bir din adamiydi.5 Gérmis oldugu-
muz gibi, Gizemlerin yiiksek din adamlari olan rahipler,
onun soyundan gelmek zorundaydi. Din adamlarinin ikinci
soyu ise, ilahi ulak Hermes’in oglu Keryx soyundan gelen
Kerykes soyuydu. “Mesale tasiyicisi”, “seremonilerin ulagi”
Hierokeryx ve son olarak da sunakta ayinleri yoneten din
adami olarak bilinen Gizemlerin ikinci din adami Dadouc-
hos, bu aileden atanmisti.

Eleusis ayrica siradan bir Yunan yer adi degildir. Bize
bu yerin 6nceden Saisaria olarak adlandirildigi sdylendi.®
Belki de bir sair eski bir hikdyeye dayanarak Eleusis’e bu
adi ithaf etmistir. Saisaria, Eleusis’li bir kadin kahramanin
adiydr. "Siritan” anlamina gelen bu isim, yeralti tanrica-
sinin bir ozelligini belirtmektedir. Eleusis adi hala daha
seffaftir. Uygun bir méanada yeraltina gondermede bulunur
ve belki de “mutlu varis yeri” olarak da terctime edilebilir.
Gramatik olarak, aksan ve bikim dolayisiyla “varis” anla-
mina gelen eleusisden farkhdir, ancak Yunan sesli harf de-
gisimi kurallarina gore tipki bu kelime gibi kutsanmislarin
diyar1 Elysion’la iliskilidir. Yabanci bir adm higbir yapay
uyarlamasi, bu carpici gramer kurallariyla uyusamazdi.
Eleusis adi, mutlu bir varis icin ugrasanlara gekici geldi ve
kendisinin insan hayatinin amaci olarak bilinmesini sagla-
di.

Eleusis’in kutsal tarihine gore, ilk “varan” Demeter’di.
Homerik ilahi bize Demeter’in Girit’den geldigini (123)
sOyler, ancak bu kesinlikle Gizemlerin Girit kokenli oldugu
anlamina gelmez. Tanriga Gizemlerin ilk inisiyesi ve ayni
zamanda kurucusuydu; Demeter’in inisiyeligi kizinin bu-
lunusuydu. Yine de, Yunan kiltar tarihine ait karakteris-
tik unsurlarin pek ¢ogu ile birlikte, gelismis medeniyetini
Yunanlarin M.O 15. yiizyildan itibaren paylastigi biyik
ada Girit'te de, bu kokene isaret eden deliller vardir.

Antik edebiyat, Eleusis Gizemleri ile baglantil olarak
Girit’e dair tek bir belirgin ifade icerir. M.O. 1. yuzyilin

25 Kerenyi, Heroes, s.289.
26 Hesykhios, Lexicon (ed. Schmidt burada ve bundan son-
ra), s.v.; Pausanias | 38 2.
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bilinen tarihgisi Sicilya’h Diodorus Giritlilerin Eleusis Gi-
zemlerine, Orpheus gizemlerine ve Semadirek’dekilere (Sa-
mothrake) sahip ¢iktiklarim anlatir. Bu tarz bir sahip ¢ikis
Antikcag’da genellikle dogrulama pay! olmaksizin ortaya
ctkmistir. Diodorus yetkisinden sfz etmez. Ancak muhte-
melen Giritli bir tarih¢iydi. Diodorus’ta bahsedilen(V 77
3), Gizemlerin Girit kokenli olusuna dair kaniti ilgi gekici-
dir. Baska bir yerde bunlar kelimelerin tam aktarimidir-
bu tip ayinler gizlice bildirilirdi ancak gok eskiden bu yana
Girit, Knossos’ta bu seremonilerden bahsetmek serbest idi.
Ayinlerin gizli yapildigi yerlerde biri seremonilere dair bilgi
edinmek isterse, ancak sessizlik yemini altinda inisiyele-
re bildirilen durumdan haberdar olabilirdi. Bunu her kim
yazmigsa genellestirmis ve aceleyle karsilastirma yapmis
olabilir. Ancak o, yasadi§i donemde Knossos’ta hala va-
rolan ve bilinmeyen bu kultin unsurlarina kusursuz bir
bicimde deginmistir.

Elbette ki, benzer icerige sahip kiltler ile baglantih
farkh gizlilik dereceleri olmus olabilir. Yunan dilinin kendi-
si, arrhetori-, dile getirilemez sir ve aporrheton; sessizlik ya-
sasI altinda tutulan sir arasinda bir ayrim cgizer. Gizemlere,
hatta hakiki sirra; arrhetori'a kabul edilenler aslinda bitiin
toplulugu, kabileyi ya da cemaati kapsamis olabilirdi. Arr-
heton bizzat dogas! itibariyle dile getirilemez idi. Burada
“kutsal acik sir” hakkinda Goethe’ye danisabiliriz”.Z7 Kimi
ayinler katilanlari kendi iclerinde gizlilige zorlar. Ancak bu
dogrudan etki, kaynagini yalnizca ayinlerin dile getirilemez
merkezinden alabilirdi. Bu merkez, daha az duygu yukli ve
biraraya getirilmis ayni zamanda sessizli§i saglamaya dair
6geleri icermekteydi.

Eleusis’de bu 6geler festival alayini ve bu festivalde
tasman pek cok seyi iceriyordu. Atina, Poikile’de alaya
katilanlar toplandiklarinda, tum barbarlari ve Kkatilleri

27 Goethe Werke'de (Hamburger Ausgabe) “Die Meta-
morphose der Pflanzen,” “Epirrhema”, I, 358 (aynca bkz. 565).
Kr§. Kerenyi, Die Geburt der Helena, s. 49 ve “Voraussetzungen
der Einweihung in Eleusis”, Initiation (Studies in the History of
Religions..., X), s. 60.
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bu seremonilerde yer almaktan men eden yasak, Hierop-
hant (rahip) ve Dadouchos tarafindan bildirildi:B8 Kut-
sal acik sirda yalnizca onlarin yer almalarina izin yoktu.
Bu, Girit’te egemen olan durumdan pek de farkh degildi.
Diodorus’un kaynagina gore: seremonilerde kati gizliligin
ylrarlige girdigi an degismis gorunir.

Acik acik Girit’i degil ama alayin glney yonindeki
glzergahim sinirlayan denizi ve inisiyelerin dans ettikle-
ri yeri isaret eden, Orphik bir ilahi vardi. Euripides ko-
rosundan su sdzcukleri alintiliyorum: * Deniz tanrigalari,
Nereus’un kizlari da inisiyelerin dansina katildilar”. Uzak
kokenlerinin mitolojik bir baskalasimini sunarak Nere-
id’lere soylenen bu Orphik Ilahi, deniz tanrigalarinin “En
kutsal Bakkhos ve saf Persephone” Gizemleri olan kutsal
Gizemleri ortaya koymada ilk olduklarini bize anlatir (24
I). Bu ifade, bir bakima, Yunanlar’in en énemli gizemle-
rinin denizden geldigini sdylemektedir. Eleusis Korfezi’nde
bu gizemler, Trakyali din adamlari tarafindan kabul edildi.
Orijinal dilleri, inisiyeler Yunan olduktan ve Yunan’m en
kutsal gizemlerinden cok sonra, Hierophant’m sarkisinda
ve tanrilara verilen degisik adlarda kullanilmaya devam
etti. Kokenler sorusuna verilebilecek olasi bir cevap, tim
bunlarda yatmaktadir.

28 Isokrates 1V s. 157; Aristophanes, Ranae tizerine yorum
s. 369.
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Eleusis’te Hi¢gbir Oyun Sahnelenmedi

Asil sir, Eleusis arrheton'u, tanrica Persephone ile il-
giliydi. Aslinda sir, gelenege bagh tim kutsal varliklar
arasinda yalnizca kendisinel arrhetos koura, “kutsal baki-
re” lakabi verilen tanriganin bizzat kendisiydi. Ancak bu,
yavas yavas Gizemlerin ¢ekirdegine nufuz ettikce anlasilir
hale gelecektir. Bu sir ile birlikte konusulmalarina misade
edilmeyen daha pek ¢ok klcuk sir bulunmaktaydi. Tam
bu gizli unsurlar, sessizlik yasasina baglh olmayan ve sa-
dece Gizemlere dair bir hazirlik olarak kabul edilen mi-
tolojik oykilerin temelinde ortaya ¢ikmistir. Eleusis Gi-
zemleri ile ilintili 6ne surtlmis pek ¢ok yanlis teorinin en
anlasitlamaz olani, en bilindik mitolojik 6ykilerden birinin,
Persephone’nin tecaviiz hikayesinin, bir oyun olarak orta-
ya kondugu gorusudur. Bir kimse ancak, Gizem ayinleriy-
le acikca ilgili ya da onu temsil eden herhangi bir seyin
izini sirmeye yonelik bir tesebbiisiin bosa zaman harca-
yisi oldugunu beyan eden ve Demeter’e yazilan Homerik
Ilahi’ye2 dair ifadelerde bulunan ingiliz yorumcularla ayni
fikirde olabilir.

Mythos sozcik, ifade, aslen gercek olan ve dile getiri-
len olay anlamlarina gelir.3 Herkese sozcikler ve imgeler-
le sunulan Eleusis mitlerinin, en i¢ gizem olan arrheton
ile degil de, aporrheton yani yasak olan ile ilgili olmasi
inandirici degildir. Yasaklanmis kutsal dykuler her zaman
ve her yerde varolmustur. Bu oykilerin cesitli gizli kultler
ile iliskili olduklari sik sik ima edilmistir. Ayni zamanda

1  Euripides, Helene 1307 ve fr. 64, Nauck’da, TGF; Garni-
cus, Nauck’ da, TGF, fr. 5, satir 1.

2 The Homeric Hymns (ed. Allen, Halliday and Sikes), s.
119, n. 3.

3 Kr8. Kerenyi, Griechische Grundbegriffe, s. 59 vd.
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bu 6ykuler oyunlastirilarak, Samothrake [Semadirek] ve
Thebai’deki Kabeiria gizemlerinin kutsal bdélgelerinde ve
Lykosoura’daki Arkadia gizem tanrigcasi tapmagi yakininda
kazilip ortaya cikarilan tiyatrolarda sahneye konmuslardir.
Ancak Eleusis’de herhangi bir oyun sahnelenmemistir. Ne
mabedin kendisi sahneye benzer bir sey iceriyordu, ne de
tiyatroya benzer baska bir bina vardi. Mitler Gizemler igin
aleni bir tanitim niteligindeydi. Yasaklanmis bu unsura
dair bilgi edinmek istiyorsak, Gizemlere dair yapilan bu
giris, kendilerini her seyleriyle buna adayan bizler icindir.
Acikgasl, sadece birka¢ 6yki ve bunun yaninda mabette-
ki Uyelere anlatilan ve gdsterilen oyulmus ya da resmedil-
mis temsiller gizli kalmistir. Temsiller, hikdye anlatimi ve
tanrilarin fiziksel gérindslerini inceleyen insanlarin hazzini
arttirma konusunda, yeterince bilgi saglayamamislardir.
Bu tip oOykiler ve temsiller, tohumun cicek olmasi gibi,
icten disa dogru hareket etmistir.

Bu gidisat bizi, sozler ve imgelerdeki mitler araciligiyla
kelimelerin ve imgelerin 6tesine goturir. Bunu ele almadan
once, Yunan dininde “kelime ve imgenin 6tesinde” bir ala-
nin olabilirliginin ne anlama geldigine dair bir fikir olus-
turmaliyiz.

iki Tanrica

Tanri igin kullanilan Yunanca kelime theos, yuklemsel
bir kavrama denk duser.4 Artikeli olmadan kendi basina
kullanildiginda, ilahi bir olay olarak tanriyi isaret eder. Bu
artikel vurguyu olaya yapmaz ancak tanrinin ¢ok daha ki-
sisel bir gorinisind ortaya koyar. Bicimsel bir degisiklige
ugramadan eril ya da disil artikel ile desteklenerek, theos
belirli bir tanriya ya da tanricaya, konusmacinin adlandira-
madi§i ya da adlandirmaya gerek duymamasi sebebiyle adi-
ni vermek istemedigi bir tanriya isaret eder. Sonug olarak
gizem tanrilarindan bahsedildiginde, bir isim kullanmak-
tan ziyade, Theos ya da disil manada Thea kelimesinin kul-
lanimi ¢ok daha uygundur. Artikelli ve artikelsiz kullanimi

4 Wilamowitz, Der Glaube der Hellenen, 1, 17; ardindan,
Griechische Grundbegriffe adli kitabim, s. 17.
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arasinda, dinsiz olan Kisinin ¢cogu kez dile getirmesine izin
verilmeyen, 6zel bir ad bulunur. Arrhetori kelimesi theos'a
en uygun diser fakat 6zel isim aporrhetciyn aittir. Halk
arasinda ancak agik agik olmasa da, bir kimse “belirli bir
tanr1” ya da “belirli bir tanriga”dan bahsederdi.

Bu durum en uygun bigimde yazitlar, vazolarin Uze-
rindeki yazilar ve son zamanlara ait bir bulgu olan The-
bai’daki Kaberia Gizemleri mensubuna ait bir karalama
Jarafmdan kanitlanmaktadir. Eleusis’de Gizem tanrisi -
ilk olarak ben bu genel, say! ve cinsce belirsiz ifade bigimi-
ni sectim - halk tarafindan “iki tanr1” ya da “iki tanriga”
anlamlarina gelebilen ikili bir bi¢cim icerisinde * iki ilah”
olarak bilinirdi. Ozel bir inanisi benimseyen Kisiler, klasik
donemden sonra uzun bir stire daha bu belirsiz adlandirma-
yi kullanmaya devam etti.0 Herkes bu iki ilahin tanricalar
oldugunu biliyordu. Halki ilgilendirdigi kadariyla, vurgu
daha c¢ok ikili yapi Gzerineydi. Aslinda inisiyeler aporrhe-
ta alanina girer girmez, cok daha fazla ilahla karsilastilar.
Bu durum, iki tanricanin Bir haline geldigi arr/iefon’da
teorik olarak kabul edilmistir. Herodotosta Salamis sava-
sindan 6nce Spartalilar’a bahsedilen mucizeyi anlatan Ati-
nalllar, herhangi bir isimden bahsetmezler ancak “Anne
ve Kiz” derler. Bu gelenek, Homeros ve iddia edildigine
gre Homeros’tan Once bir siire bu kizin adim yani “Per-
sephone” ismini koyan ilahi yazari Pamphos7 tarafindan
bize ulasmistir. Sairler daima Persephone’den, “Bakire” ya
da Kore olarak, isim vermeden bahsetmeyi tercih ederdi.
Attika vazolari Uzerine onun adini yazmanin farkh yollari,
Persephone’nin adini dile getirme ve gizleme arasinda bir
yerde meydana gelen degisken bir konumu ortaya serebilir.

Bu ciftin tersylz edilen tUyesi Demeter’di. Bu ad onu
“Anne” ve De, daha eski bir biciminde Da olarak tanimlar.
Eski deyimlerde De hecesinin [De, Da] eski sozcuklerde kul-
laniimasi ile yardimi ve destegi akla gelen disi bir ilahtir.

5 Bu bilgiyi Gerda Bruns’a borg¢luyum; krs. Griechische
Grundbegriffe, s. 22.

6 Pausanias | 38 3.

7 A.g.e., VIII 37 9.
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Meter ile zaten baglantili olan dilde, ayni hece Mykenai
yazitinda muhtemelen tahil bahgeleri igin kullanilan bir
6lci anlamina geliyordu.8 Demeter’in Gaia ya da Ge, yani
Yeryuzinden ayrildigi nokta buydu: evrensel anne vasfinda
degil de tahilin annesi olarak tim varliklarin, hem tanri-
larin hem de insanlarin annesi olarak degil de tahilin ve
bir dinsizin bulundugu yerde isminin bilerek belirtilmedigi
gizemli bir kizin annesi olarak, o da yerytiziydu.

Tahilin annesi Demeterle ve annesinden ¢alinip sonra
geri verilen bir bakire oldugundan kizi ile de iliskili hicbir
sey sir degildi. Yeryliziinden dogan ve herkesin gozi 6nin-
de olgunlasan Demeter’in armagani tahil basagi da, bir sir
degildi. Hatta tahil Gizemlerde sergilenmisti. Tahil bir sir
olmus olsaydi, Eleusis’de ya da Eleusisli birinin bulundugu
herhangi baska bir yerdeki Eleusis ilahlari kultine adan-
mis bir tapmagi ve Gizem mabetlerinin gorulir mimarisini
susleyen bir unsur olmazdi. Bunlarin yani sira, Demeter’in
bilindik kederi de sir degildi. Meryem Ana’ya benzeyen
baska bir izi bulunmasa da bu keder dolayisiyla tanrigcaya,
modern zamanlarda bir g¢esit Yunan mater dolorosa [acl-
Il anne, guzel sanatlarda, Hz. Isa carmiha gerildigi sirada
Meryem Ana’mn Gzdntisind isleyen yapitlara verilen ad]
olarak bakilmistir. Tombul Ceres (Ceres, Antik italya’daki
diger adlarindan biri olarak Demeter’in Romalilar arasin-
daki ismiydi) olarak resmi yapildiginda, gerceklige daha da
yaklasildi.

Ayrica bir sir olmadigindan, Demeter’in kederinin
Kore’nin zorla alinma hikayesinden 6turu oldugunu eksik-
siz olarak biliriz. Bunu daha detayli olarak anlatmama ge-
rek olmadigini dusinmekteyim.9 Eleusis ya da Attika’dan
cok daha genis bir cergeve igerisinde, Anne ve Kiz mitleri-
nin yalnizca en énemli 6zelliklerini bir araya getirecegim.

8  Ventris and Chadwick, Documents in Mycenaean Greek,
s. 241 vd.

9 Kr8. Kerényi, The Gods of the Greeks, s. 232 vd. (Pelican
edn., s. 205 vd.)

64



MITOLOJIK SAHNE

Demeter’e Dair Mitler

Pek cok anitta yer alan, tahtinda huzur icinde oturan
tanrica imgesini dikkate aldigimizda, Demeter mitleri hak-
kinda sasirtict olan sey, kizini tedirgince arayisidir. Tahil
anasl, bu odykiilerde ay benzeri gezip dolasmasi ile lo, Euro-
pa ve Antiope gibi ilahi kadinlara benzer.0Demeter figir,
hikayelerin ortaya ¢iktigi farkli zaman ve yerler nedeniyle
tamamen agiklanamayan baskalasimlara ugrar. Demeter’in
Girit’e 0zgu ve gercek hikayesi, Arkadia’ya 6zgi olandan
farklidir. Ancak ikincisi, “iki” yiize sahip olup yine de “bir”
kalan tanricanin bigim degistirmesini icerir.

Demeter’in Girit miti Homeros dncesidir. Odysseia bu
mite gondermede bulunur (V 125). Demeter’e séylenen Ho-
merik ilahinin, tanricanin Giritli olduguna deginerek (123)
ayni hikayeye ima da bulunmasi da mimkandir. Yalnizca
Demeter’in kederli olusu degil, ayrica Giritli avci lasios ya
da lasion’a olan aski ve ¢ kez strulmis tarlada birlikte
olduklari acik¢a bilinmektedir. Tanriganin askinin bir avci
oldugunu, bize séyleyen ilk kisi Ovidius’tur.1l Ancak, “can-
lilari yakalayan” ve bu sebeple de Zagreos ismini alan ve
Yeralti Diinyasi Efendisi’nden baskasi olmayan,2Giritteki
biyik bir avcidan bahseden diger kaynaklardan da haber-
dariz. Homeros’un bu hikdyeye ve Zeus’un lasios’u simsegi
ile vurmasi etkisine yaptigi katki, avcinin yeralti karakteri
ile ilgili olabilir. Demeter’in basina gelen sey Persephone’nin
basina gelenden pek de farkl degildir. Tek fark Demeter’in
gonalli olmasidir. Askinin meyvesinin Ploutos “zenginlik”
oldugunu 6grenmek, bizi pek de sasirtmaz.3Tahil tanrica-
sinin gonalliliginden baska ne fiskirmis olabilirdi ki? An-
cak bu yalnizca Eleusis’de tekrarlandi. Persephone’nin zor-
la kagirithsindan sonra bir cocuk diinyaya geldi, Latincesi
Pluto olan tecaviizcii Plouton’a benzeyen, kugik Ploutos.

10 A.g.e., 109, 112, 192 (Pelican edn. 96, 99, 170); Kerenyi,
The Heroes of the Greeks, s. 35, 38.

11 Amores 11l 10 25.

12 Kerenyi, “ ‘Herr der Wilden Tiere’?” Symbo, XXXI11
(1957), 129 vd.

13 Hesiodos, Theogonia, 969.
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Dinyaya gelen bu zenginlik, Gizemlerin bir sirri degildi.
Ploutos, Kore’nin kacirilip goturildigi yerde dinyaya gel-
mis olsa da, Eleusis tanrigalarinin halka yonelik iki temsi-
linde, ge¢ Attika stilinde iki muhtesem vazodaki resimlerde
bu cocugu gormekteyiz. Bu iki temsilden birinde tahtina
oturmus Demeter’in huzurunda bir kap (bollugu simgele-
yen ‘comucopia’zbereket boynuzu) ile ayakta duran kiguk
bir cocuk olarak [R. 50a, digerinde yeryiziinden yukselen
bir tanrica tarafindan Demeter’e verilen kapta (comuco-
pia) [R. 51] Ploutos temsilleri bulunmaktadir (krs. Asagi-
da, s. 213). Ornekler sadece bunlarla sinirli degildir. Zen-
ginligin ad ya da imgeleri  Plouton adi bunlardan biridir
- Eleusis Gizemlerinin etrafini kusatir. Atina icki aleminde
bir sarkida¥4ve Koan kutsal yasasindabPloutos’un annesi
Demeter, “Olymposlu” olarak adlandirilir. Bu, Demeter?i,
Eleusis’de ve herhangi baska bir yerde kendisine tapilan
Gizem tanrigasi “Eleusinia”dan farkli kilan bir durumdur.
Eleusinia olarak ayni tanrica fakat ayni zamanda baska
biri: Persephone’nin annesidir.5

Demeter’in kaderi barbar Arkadia’da, Girit’de oldugun-
dan cok daha zorluydu. Orada, gezgin tanrica, Eleusis’li
Kore’ninki ile ayni maceray! yasamisti: tecaviize ugramis-
t1.I7 Ona eziyet eden ve tecaviiz eden, “Da’nini kocasi” an-
lamina gelen bir tanri olan Poseidon idi.B Tanrica kendini
bir kisraga donustirir ve bir ahira saklanir. Bunun Uzerine
tanri, aygir sekline girer ve ismini sdylemeye kimsenin mi-
saade edilmedigi gizemli bir kizi peydahlamakla kalmaz,

14  Athenaios 694 c.

15 R.L. Herzog, Heilige Gesetze aus Kos, s. 21, satir 21 ve
23, ila.

16 “Eleusinia™yi “Eleusis”den ayristirirken Toepffer (At-
tische Genealogie, s. 221) ve digerleri bu kelimelerden birinin
digerinden dogru bir bicimde tiremesini dikkate almamislardir.
Yunanca dilbilgisine bagh kalsalardi daha iyi olurdu.

17 Kerenyi, Gods, s. 185 (Pelican edn., s. 163).

18 P. Kretschmer, “Zur Geschichte der griechischen Dialek-
te,” Glotta, 1 (1909), 27 vd.; bunu tam bir etimoloji olarak kabul
ediyorum.
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ayrica Unli mitsel bir atin da diinyaya gelisine sebep olur.19
Ayni hikayede tanricanin ylzi degisir. Tecavize ugramis
biri olarak, kizgin yuz ifadesiyle hiddetlidir ve Erinys’lerin
(intikam tanrigalari) kott adini diinyaya getirir. Ancak ka-
derine razi olup Ladon irmaginda yikandiginda, uysallasir.
Demeter Erinys ve Demeter Losia olarak her iki bigimdeki
heykelleri Thelpousa’daki tapinaginda goruntrdi.D Ayri-
ca, Arkadia’da kizinin Gizemlerinde yer alan, ismi ifade
edilemeyen ama Despoina yani “Sahibe”2l olarak cagirilan
ikinci bir tanrica olarak yer alirdi. Ancak Lykosoura gizem-
lerinde, Eleusis gizemlerindeki gibi, bu ikiliden daha yiice
tutulani kesinlikle kiz idi. Arkadiah Persephone gercekten
de Kore’nin bahtini da dstlenen annesinden farkli miydi?

insan, bu figurlerde kadinlarin evrensel kaderinin salt
ilahi bir dizleme mi getirildigini yani annenin cektigini ki-
zinda ¢ekmek zorunda mi oldugunu sorabilir? Ya da anne
ve kiz bir dinsiz i¢in mi iki kisiydi?

Cunkl sadece Yuce Tanriga sunu yapabilirdi: bir defa
Anne ve Kiz olan tek bir karakterde, tim anne ve kiz-
larda tekrar tekrar ortaya cikan motifleri temsil edebilir
ve yeryizinin disil ozelliklerini avare avare dolanan ayin
degiskenligi ile birlestirebilirdi. Karada ve denizde yasayan
tum yaratiklarin sahibesi olarak, sadece o yeralti diinyasin-
dan gokyilzine uzanabilirdi. Lykosoura’nm gizem tanrica-
sI, yeryuzi ve denizdeki canlilarin temsilleri ile suslenmis
evrensel bir harmani giymis ve kucagdinda da gizli ayinlerin
aletlerini icinde oldugu kapali sepet olan cista mystica i
tutmaktaydi.2 Annesi de ayni tahtta, tanriganin yanin-
da oturmaktaydi. Fakat Thelpousa’daki ayni tapmakta,
Demeter’in yalniz ve 6fkeli bir yiz ifadesi ile Gizem sepeti-
ni tasir halde oldugu iki heykeli bulunmaktaydi.

Burada iki ihtimal vardi: Thelpousa’daki gibi iki yiizi
olan tek bir tanrica ya da iki tanricanin farklh yonlerden ge-
len ylz yuze karsilasmalari olabilirdi. Bu durum, Demeter

19 Pausanias VIII 25 7.
20 A.g.e., VIl 256.
21 A.g.e.,VII 3709
22 A.g.e.,VI 374



ELEUSIS

ve Persephone’nin farkli kokleri olsa da, birbirinden ayri
tutulamaz bir bitin haline geldiklerini gésterebilir. Ya da
Demeter, daha erken zamanlarda kendisiyle ilisigi bulunan
Persephone’nin blyikannesinin yerini mi almisti? Bu soru
Eleusis’deki ikilige dair sonu¢ analizimizde ele alinacaktir
(bkz. s. 191). Eleusis ciftinin bir butin olusu, Delostaki
bir yazitta ifade edilir.3 Bu yazit Demeter’in, kendisi de
keder yasamis olan ve oradan oraya dolasan yabanci Ulu
Tanrica Isis ile es deger olarak onurlandirildigi, Misir tan-
rilarinin kutsal bélgesinde bulunmustur. M.O. 3. yiizyilin
baslarinda yabanci kiltlerin de kutlandidi bu kutsal adada,
inananlar 6zellikle bu meseleye karsi oldukca duyarliydilar.
Tanricalarin birligine, aralarindaki farklardan c¢ok daha
fazla 6nem verdiler. S6z konusu yazit soyledir: “Eleusis’li
bakire ve kadin Demeter’in [Mulki].” Bu Yunanca ifade,
hicbir supheye yer birakmamaktadir: bakire ve kadin ( ya
da es) Eleusis’li tanricanin es zamanh iki ézelligidir. Ancak
Eleusis Gizemlerinin tim sirr bu degildi; aksi halde bu
yazi tas Ustune oyulmamis olurdu. Dis gOrundsinin ote-
sinde bir seyler vardi. Mitolojik gelenekler, daima ve her
yerde anne ve kizi bir arada tutmasi icin ruha izin veren
ve birbirleriyle 6zdeslesmelerine neden olan bir insan olgu-
sunu agiga cikararak berraklhik kazanirlar. Bu, Demeter ve
Persephone’nin mythologerri’inde [etimolojik olarak Yunan-
ca mythologema, mitsel anlati kelimesinden gelir. Mytho-
logem kelimesi ise bir mitin temel cekirdegi, ana temasi
anlamlarina gelmektedir.] oldugu gibi, bu tip zaman disi
ve kisisellestirilmemis terimlerle nadiren ifade edilmistir.
Eleusis’de siiregelen bu ikilikte Demeter dinyevi yoni
temsil ederken, Persephone olduk¢a manevi ve ulu tarafi
temsil etmistir. ikisi arasinda, Demeter daima ulasilabilir
olaniydi ve insanin Persephone’ye yaklasma arzusuyla cok

23 P. Roussel, Les Cultes égyptiens a Délos du IlII' au le
siecle avant Jésus-Christ, s. 199, no.206; Inscriptions de Délos
2475; bu yazit tamdir. Eger son kelime adananin esine gonder-
meyse, esin adindan bahsedilmis olmalidir. Eksik olarak M.P.
Nilsson’da yeniden tretilmistir, Geschichte der griechischen Re-
ligion, 11, 89, n. 6 (karton ciltli kapak edn. ingilizce, s. 211).
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daha kolayca kapildig1 mitolojik karakterdi. Demeter’e sdy-
lenen Homerik ilahi’de kaydedildigi gibi bu mythologem'm
Eleusis yorumu, yas tutan tanriga Demeter ile bir cesit
Ozdeslestirmenin Eleusis’deki Gizem inisiyelerinden bek-
lendigini gostermektedir. ilahi, mystailar tarafindan tak-
lit edildigini bildigimiz Demeter mateminin 6zel hallerini
tanimlar. Simdi, diger antik kaynaklarin yardimi ile bu
hikdyenin en énemli unsurlarini anlamaya ¢alismali ve dik-
katimizi bu siire yoneltmeliyiz.

Tecaviuz ve M atem

Homerik ilahi, Persephone’nin kacirilma oykisini bi-
yik bir ustalikla anlatir. Persephone’nin annesi uzaktadir;
kendisi de uzakta, deniz tanricalarinin bir dnceki nesli olan
Okeanos’un kizlari ile oynamakta ve cicek toplamaktadir.
Zeus’unl istegi ile Gaia, yani Yerylzu kizi o yone dogru
cekmis ve daha once hi¢ gorilmemis muhtesem bir cicekle
hayrete disurmustir. Nysa, ¢atlamaya hatta “yariimaya”
baslayan zemindeki cayirin, laf arasinda fakat biyik bir
vurguyla bahsedilen2 adidir. Bu, sairin okyanus kenarin-
da bulundugunu soyledigi, Dionysos’a 6zgii Nysa dagin-
dan adini almis Nysion pedion yani Nysa cayiridir. Genel
anlamda Nysa, sarap tanrisi Dionysos’un dogum yeri ve
ilk evi olarak kabul edilmistir. Ancak Karya’da bulunan,
Uc kucuk sehirden olusan ve ge¢ bir Yunan kolonisi olan
Kicuk Asya’da, Nysa adinda bir sehir daha vardi. Plouton
ve Kore’nin ilahi evliligi “bu Cayirda”s burada cayir ke-
limesi yer adi olarak kullanilir- kutlandi ve yeralti tanrila-
rina buraya yakin bir magarada ibadet edildi. Burasi kilt
icin sec¢ilmis ve hazirlanmis “Nysa Cayir1” ya da “Nysa
Ovasi’ydl. Kult, muhtemelen Homerik ilahiyi temel ala-
rak ortaya c¢ikmistir ve Nysion pedion'un izahini bizlere
sunmaktadir. Bu isim ilahi’de geger ve Nysa’nin bir bigi-
mi olarak ele alinir. llias’da bahsedilen Nyseion (VI 133)
ve Lakonia Brasiai’de bulunan bir magaranin yakinlarinda
“Dionysos Bahcesi” olarak bilinen “ova”, benzer kult bol-

24 Strabo XIV | 45,
25 Pausanias 11l 24 4.
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geleri olmustu. Homeros’un Trakyali Nyseion’u ile Brasiai
yakinindaki magara ve ova da dahil, tim bu yerler Diony-
sos kiltine adanmistir. “Nysa Ovasi” olarak adlandirilan
yerde, Demeter’in kizinin kagirilma hikayesinin bu ayni
kualt ile iliskili olma ihtimali de bulunmaktadir. Kore’nin
cicek ararken cazibesine kapildigi yer tehlikeli bir bolge
olsa da tiim benzerliklere ragmen bu bolge, aslen Plouton

adi ile baglantil degildi.

Dionysos, Homerik ilahi sairi tarafindan kullanilan ayni
kelime ile bicimlenmis, “saskin olan” seklinde tuhaf bir so-
yada sahipti.® ilahide yeralti diinyasinin efendisi vasfinda-
ki sarap tanrisinin bahsedilen kizi kagiran olduguna dair
bir gorls yer almamaktadir. Eger arkaik bir vazo ressami
Persephone’yi Dionysos ile birlikte resmetmemis olsaydi
[R. 5], bunu algilamamiz gi¢ olurdu.Z Bu hikayeyi anlat-
mak ya da betimlemek her zaman icin yasak degildi. Klasik
donemin vazo ressamlari Eleusis’de resmi olarak gecerlik
kazanmis farkli bir yorum dile getirmislerdir. Eleusis miti-
ni temsil edislerinde, Pliiton’a ait daha incelikli nitelikleri
yasli sarap tanrisina, zenginlik dagitan bir gérinimi de
yeralti tanrisina yuklemislerdir.8Homerik sair, Zeus’un ye-
ralti diinyasina ait kardesi Hades’e kahramanca bir edayla,
yarilmis yerylzinden disariya dogru atlarini strdirmus-
tir. Hades, kizi at arabasina bindirir ve kacirip gotirdigu
gelinini, yeraltina indirmeden 6nce yerylzinde uzun bir
yolculuga cikarir. Bu yolculugun gerceklestigi yer, Eleusis
yakinlarindaki Kephisos nehri ile gosterilir. Burasi yakin-
larda bulunan vahsi bir incir agacinin (erineos) ardini almis
ve Erineos® olmustur. Vahsi incir agaci ve yeralti diinya-

26 Aelianos(Aelian), Historia animalium VII 48; Plinius,
Naturalis historia VII1 XX1 57; soyadiyla iliskilendirilen aslanin
hikayesi agikca ge¢c zamana aitti. En yakin paralellik “yeri patla-
tan” lakabiydi (Orpheusgu ilahi 52 9).

27 J.D. Beazley, Attic Black-Figure Vase-Pairiters, s. 184,
yanlislikla Persephone ve Demeter’i “Ariadne (ya da Semele)” ve
“bir baska tanrica” zanneder.

28 Kirs. K. Schauenburg tarafindan toplanan vazo resimleri,
“Pluton und Dionysos,” JDAI, LXVIII (1953), 38-72.

29 Pausanias | 38 5.
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sina ait Dionysos arasinda yakin bir bag vardi: maskesinin
malzemesi Naksos’taki bu agactan elde edilmisti.3Yunan-
lilar arasinda bir incir ajacinin altinda uykuya dalmaktan
korkma batil inanci ginumuze kadar varolagelmistir. Vahsi
incir agaci Eleusis’den baska yerlerde de yeralti diinyasina
girisi belirlemistir.3

R. 5. Demeter, Hermes, Persephone, Dionysos. Xenokles ku-
pasinin bir yiziindeki resmin kopyasi. Londra, British Museum.

Euripides’in Eleusis korosunda da (lon 1048) gectigi
gibi kizin feryatlari sadece ay tarafindan degil, Atmalilar
icin Demeter’in bir diger kizi olan Hekate tarafindan ma-
garasinda otururken de isitilmistir. Ancak Hekate yine de
kizi kacip gotireni gérmemistir. Bununla birlikte Helios,
yani Gines her seyi gérmus ve duymustur. Persephone’nin
sesini en son isiten Demeter olmustur. Tacini basindan ko-
partip atmis, kendisini yas kiyafetlerine blrimuis, yeme-
mis, yikanmamis, yanan iki mesale tasiyarak yaklasik do-
kuz glin boyunca oradan oraya dolanip durmustur. Onuncu
gun geldiginde, kendisi de 1sik tasiyan Hekate ile karsilas-
mis ve birlikte Helios’a gitmislerdir. Giines-Tanridan, kizi
kagirip goturenin kim oldugunu 6grenmisler ve Demeter’in
yas! bir anda o6fkeye donidsmaustir. Tanrilar terk etmis ve
taninmamak icin girkin bir bicime girerek insanlarin arasi-
na karismistir. Boylece Eleusis’e gelmis ve orada yasayan-
larin su almak icin geldikleri Bakire Kuyusunun [R. 17,2]

30 Athenaios 78 c.

31 Kharybdis magarasi civarinda Erineos: Odysseia XII
432; Theseus’un arkasinda bir kaplumbaganin sirtinda kagarken:
Kerenyi, Heroes, fig. 29. Prokroustes, Eleusis Erineos yakininda
ikamet eden bir Hades figiri, a.g.e., s. 222.
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yanma oturmustur.

Bu kuyu, kutsal hikayenin farkli yorumlarinda farkli
isimlerle gecen, mitolojik bir kuyuydu. Kuskusuz ki Part-
henion “bakire kuyusu”2 olarak adlandirilirdi, ¢linkd bir
bakirenin yazgisi ile ilintiliydi ve muhtemelen Anthion “ci-
cek kuyusu”Bolarak da adi gegmekteydi. Bunun da nede-
ni, derinlerde olusan ¢igeklenmenin burada meydana gel-
digi dusuncesiydi. Bu kuyuyu bélgedeki diger kuyularla
ozdeslestirmeye calismak ya da M.O. 6. yiizyila ait ma-
bedin planlamacilari ve insacilari tarafindan yerlestirildigi
yerin ve bugin bulundugu yerin [R. 6] disinda herhangi bir
yere konumlandirmaya calismak zaman kaybidir. Yuvarlak
bir hat ile sinirlandiriimis ve ilahide de (273) bahsedildigi
gibi burasi Kallikhoron “giizel danslar kuyusu”ydu. Kazi
yapanlar icin hala gorulebilir olan tas zemin (zerindeki
cemberler, bir zamanlar Gizem inisiyelerinin sergiledigi te-
mel dans figiirine isaret eder. M.O. 5. yiizyildan sonra,
kutsal bdlgenin duvarlari dans zeminini parcalayip dagitti
ancak kuyuyu bozmadi, bu sayede glinimuzde halen bu
kuyuyu gorebilmekteyiz. Homerik ilahide tanrica dinlen-
mek icin bir zeytin agacinin golgesinde, giniimuizdeki ku-
yunun mitolojik aslinin oldugu yerde oturur (100). Ancak
aynit kuyu ile Kore’nin ortadan kaybolma hikayesini an-
latmayi amaclamadigini sair dnceden belirtmisti. Bu, soz
konusu pasaji zeytin agaclarinin bile feryadini duymamis
oldugu anlaminda kabul etmemize yonelik bir yorumdur.
Ancak kacirilma Nysa Cayirlarinda gergeklesmemis ol-
saydi zeytin agagclar1 feryatlari duyarlardi. Ayni zamanda
Yunan mitolojisinde kuyu etrafinda dans ederken kuyuy-
la birlikte kaybolan bakire drneklemeleri bulunmaktadir.34
Persephone’nin Giiney italya kiiltiindeki vazo resimleri,
derinlerde beklenen bir ciceklenmeyi gdsterir. Bu resim-
ler filizlenen cicekler, bitkiler ya da tahil basaklari bi-
ciminde gergeklesen sfz konusu olayr sunarlar [R. 39]

32 Demeter’e Homerik ilahi 99.
33 Pausanias | 39 I
34 Kerényi, Gods, s. 100 (Pélican., s. 88).
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(bkz. s.177).3

Ilahi soyle devam eder, artik cocuk bekleyecek durum-
da olmayan ancak yine de bir sutanne gorevini gerceklesti-
rebilecek 6zellige sahip yash bir kadin seklindeki Demeter,
kuyunun yaninda oturur. Biraz Otede, sairin goriisiine gore
ileri bir tarihte, ev halki ile birlikte Eleusis’de yasayan kral-
larin saraylari bulunuyordu. En yakinda Keleosun sarayi
vardi. Cok gegmeden Keleos’un dort kizi su almak icin ku-
yunun yanma geldiler. Evde, anneleri Metaneira ile birlikte
hala bakima muhtag¢ kugiik erkek kardeslerini birakmislar-
di. Tanriga bunu dnceden gorerek kizlara hizmet teklifinde
bulunur. Kizlar teklifi kabul eder ve tanriga sarayda kadin-
larin kaldigi bolime girer.

R. 6. Tanricanin yanma oturdugu, bugin oldugu gibi cevresi
duvarlarla 6rali arkaik kuyu.

Kucaginda ¢cocuguyla kapiyi acan Metaneira tarafindan
karsilanir. Tanrica igeri girdiginde, kapi araliindan ilahi
Isik yansir. Kralige, tanrigay! tanimamis olmasina ragmen
korkuya kapilir. Rahat sandalyesinden kalkar ve oturmasi
icin tanricaya sunar. Ancak Demeter normal bir sandalye
alir ve yuzindeki peceyi acar. Hizmetci kiz lambe, sandal-

35 Krs. Konrad Schauenburg tarafindan toplanan vazo re-
simleri, “Zur Symbolik unteritalischer Vasenmalerei,” Romische
Mitteilungen, LXIV (1957), 198 ve “Die Totengdtter in der unte-
ritalischen Vasenmalerei,” JDAI, LXXII (1958), 75; ayrica bkz.

s. 190 [R. 40].
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yeye beyaz bir koyun derisi serer. Bunun (zerine Demeter
uzun bir stre sandalyede oturur (198).

Bunlar onun kederinin isaretleriydi ve Gizemlerin men-
subu olan herkes Telesterion’a girmeden 6nce bunlari taklit
etmek zorundaydi. Keleos sarayi bir telesterion degildi. Gi-
zemler evi heniiz insa edilmemis, ayinler diizenlenmemisti.
Sair, konusulmasina izin verilmeyen durumlara iliskin hic-
bir seye deginmez. Katilimcilar Gizemlere ya evlerinde
ya da derisi Uzerine oturacaklari kurban edilecek hayva-
nin kesildigi yerde hazirlanirlardi. Burasi Atina’da hatta
Eleusinion’da, yani sehrin Eleusis tapinagindaydi.

Ancak Demeter’in Keleos sarayinda yas tutmasi ve ses-
sizce oturmasi, kutsal hikayeyle ilgili anlatimlarin hepsinde
yer almaz. Tanriganin bir kaya Uzerinde oturdugunu [R.
7] o6ne siren bir baska ve hatta daha eski bir anlatim da
vard1.3 Bu tasvirde tanrica “giilmeden” otururdu. Bu “gul-
meden yoksun kaya”, agelastos petra, sadece kutsal bolgeye
giris yapanlar tarafindan goruluyordu. Dindar Pausanias
herhangi bir seyden bahsetmemesi icin, i¢ taraftaki kut-
sal odadayken ruyasinda uyarildiktan sonra, tasvirinde bu
kayadan s6z etmedi (I 38 7). Gunlmuzde buray! ziyarete
gelenler, s6z konusu nedenle Kutsal Yolun saginda Kiguk
Propylaia igerisinde [R. 17:5] onu aramalilar. Eski hikayeye
gore Tanrica, yeralti tanrisina adanan ve Pluton’un kiguk
tapmagini muhafaza eden, dag yokusundaki oyugun ya-
kininda bulunan Giizel Danslar Kuyusundan cok uzakta
olmayan kayada otururdu. Theseus’un da yeralti dinya-
sina inmeden Once agelastos petra'nin (zerinde oturdugu
soylenirdi. &

36 Apollodoros, Bibliotheca I Vv I; béylece Demeter bir Ele-
usis adaklik rélyefte inananlarini karsilar [7].
37 Suidas, s.v. Salaminios.
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R. 7. Yerde oturan Demeter kicik bir alayr kabul ediyor. Ele-
usis deki bir adaklik rolyef parcasi.

Cesitli donemlerde Eleusisliler Hades’e giden en azin-
dan (¢ girisi bilirler ve onlardan bahsederlerdi. Bu giris-
lerden birincisi kuyudan, ikincisi bu bahsedilen yerden ve
uclinclsu de Kephios yakinindaki vahsi incir agacinin ya-
nindan idi.

Tanrica, Metalieira’nin odasinda ya da kayanin tizerin-
de gulmeden otururken, sevecen hizmetgi kiz lambe Tanrica
roliinu Gstlendi. Kizin adi, yergi turindeki siirlerin iambik
vezni gibi fakat erilden ziyade disil bigimde olan lambe’ydi.
Ona disen gorev, Demeter’i mimikleriyle ve taklitleriyle
guldirmek ve hlizniini neseye dondirmekti (200-4). Home-
rik sairin kullandig1 bicem, kendisinin tanimlamasinin ya-
sak oldugu mustehcen mimikleri hizmetci kiza yaptirarak,
basari elde etti. Ancak buna ek olarak, bize ulasan baska
bir hikdye daha vardir.38 Demeter senliklerinin atmosferi,
bayag! oyunlara ve dykilere olanak vermisti. Bu hikayeye
gore, o zamanlar Eleusis’de kral yoktu, sadece ailesiyle bir-
likte fakir bir koyli vardi. Adi, “kulibede yasamanin iyi
olmadi§1” Dysaules’ti. Karisi Baubo’nun ismi de bir anlam
tasirdir: “gObek” anlamina gelirdi. Baubo, tanricanin énin-
de mustehcen danslar sergilemekten ve kendini onun sir-
tina dayamaktan cekinmiyordu. Bdyle yaparak Demeter’i
guldardrda.

38 Kererlyi, Gods, s. 243 f. (Pélican edn., s. 215).
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Homerik ilahide de lambe ayni seyi sakalariyla yapmisti.
Sarisin tanriga, eski bir Girit ask hikayesinde oldugu gibi
yumusadi ve thmlhilasti. Ancak bununla teselli bulamadi.
Her seyi agiklayan ve hatta Homerik sairin bile gizleyeme-
digi bir motif simdi ortaya koyulacaktir. Kralice blyuk bir
bardagi tath sarap ile doldurur ve Demeter’e sunar. An-
cak Demeter, kendi adina kirmizi sarap i¢gmenin themis'e,
doga yasasina ters disecegini sOyleyerek sarabi reddeder
(207). Tanricanin kizini 6liler diyarina kagiran zorbanin
kim oldugunu 6grendigimizde, yani Hades ya da Pliton
isimlerinin kime géndermede bulundugunu 6grendigimizde,
tanrigcanin séylediklerini kolayca anlayabiliriz. ilahiye gore
kacirilma olayi, Dionysos’a ait yerin yarilarak agildigi Nysa
Ovasinda meydana geldi. Tim gizemlerin felsefi bir elesti-
risini hasin Herakleitos soyle dile getirir: “Hades Diollysos
ile aynidir.”® Yeraltinm sarap tanrisi tecavizcudur. Nasil
olur da bakirenin annesi onun [Dionysos] armaganini kabul
eder? Boylece tanriga, Gizemlere 6zgu sirlardan biri olma-
yan ancak inisiyelikten o6nce igilen ve Gizemlerin semboliu
haline gelen baska bir icecek kesfetti.

Arpa, su ve naneden yapilan bu icecek, kykeon yani
“karisim” olarak adlandirildi. Ozel mayali bir icecekti.
Eleusis’de Gizemlere kabul edilmek isteyen herkes kykeonu
icmek zorundaydi.©DBu sebepledir ki, i¢kinin hazirlandigi ve
tasindigr kap inisiyeligin bir sembolu haline gelmistir[59].4

Demeter’in bu karisimi, uzun bir oru¢ tutma siirecinin
ardindan2elde edilirdi. Ayrica bu karisim sairin de acikga
ifade ettigi gibi (211) hosia yani tecavizin, siddet eylemi-
nin, oluler diyarina kagirilmanin sonrasinda; annenin yas
tutma doneminde uymak zorunda oldugu dini adab ile de
bagdasmaktaydi. Ancak simdi kavranilmasi zor goériinen
bir olguya dogru yaklagsmaktayiz.

Demeter kigik Demophoon’u kendi gozetimi altina

39 H. Diels’de (ed.), Vorsokr., fr. 15 (6th edn., I, 154 f.);
krs. K. Freeman, Ancilla to the Pre-Socratic Philosophers, s. 25.

40 Krs. EK L

41 Krs. Ek II.

42 Krs. Ek 1.
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alir. Cocuk yiyecek hicgbir sey verilmemesine ve annesinin
ona bakmamasina ragmen, bir tanri gibi yetisir ve blyur
(235). Tanriga onu bir kutlkmiscesine her gece atese
koyar. Bunu gizlice yapar; ebeveynleri hicbir seyin farkina
varmazlar ancak ogullarinin tanrisal gérinimine hayret
ederler. Ancak kralice merakina yenilir. Tanriganin garip
hareketi ile saskina doner ve korku icinde bagirir (248-49):
“Oglum Demophoon, bu yabanci kadin seni atese koyuyor.
Senin icin yas tutmali ve aglamahyim.” Demeter &fkelenir.
Gocugu ocak atesinden alir ve yere koyar, kiz kardesleri
cocugu oradan alir ve aceleyle odaya getirirler. Tanriga asil
ylzunl ortaya cikarir. Tanricanin uyarisi sadece kraliceye
degil tum insanhgadir. Oyki, tanricanin bildirisi ile kesilir
(256): “Ey siz cahil olumluler ve dustincesizler: tesebbis-
lerin iyi mi yoksa kot mi oldugunu bilmeyen sizler.” Me-
taneira buna bir 6rnektir. Tuhaf hareketi ile Demeter, kra-
licenin oglunu 6limsliz yapacaktl. Fakat simdi tipki diger
insanlar gibi o da 6limlu kalacakti. Tanrica kendi adina
Guzel Danslar Kuyusunun uzerinde bir tapmak ister. Ta-
pmak insa edilir. Demeter oraya cekilir ve diinya lzerinde
hicbir bitkinin blyimesine izin vermez. Zeus Kore'yi anne-
sine geri getirmek icin Hermes’i yeralti diinyasina géndere-
ne kadar tanrilar kurban kabul etmezler (335).

Demeter’in Hades’e Yolculugu

Hikéyede, Homerik ilahi sairinin Nysa Ovasi’nda
Dionysos’ull tecavuzciligini ortmesinde oldugu gibi sa-
dece Ustunl értmeyip, timden yok saydigi bélime geldik.
Belki geometrik bir bi¢cim ilk iki bolimim( 6zetlememde
bana yardimci olabilir. Eleusis Gizemlerinin mutlak sirla-
rina iliskin ¢ dnemli noktaya dikkat cekebiliriz. Sinirlan
belirlenen bu G¢ konu tanimlanabilir ya da en azindan yer-
leri belirlenebilir. Dile getirilemez anlamina gelen arrheton,
Eleusis mabedi Telesterion’da yasalasmisti. Demophoon
ve “buyuk yangin” hikayesi (248) ile bu ilahi bizi sanki
mabedin esigine getirmistir. Telesterion’dan yikselen bu-
yik yangina dair hicbir gizlilik yoktu. Dusiincesiz, cahil
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olumluler ve dinsizlerin anlayamadiklari yanginin ¢iktigi
sarayl en i¢c cember kusatirdi. ikinci cember, Atina’daki
sozde Agrai’nin kiicik Gizemlerinde ortaya ¢ikan her seyi
ve Atina’da dizenlenen téren alay! ylruyisiunde, aule’de
ya da mabedin avlusunda olan diger seyleri de kusatirdi.83
Buradaki her detay, sessizlik yasasina boyun egme anlami-
na gelen aporrhetori‘du, Gegit téreni géz énine alindiginda
elbette ki sessizlik daha olasiydi. Ill. Bélim bu alana ilis-
kin bilgilerimizi konu edecektir.

Homerik ilahi bu ilk iki bolimu atlar ve Gizem inisiye-
lerinin evlerini ve tanricalara sunduklari tapmagi kusatan
uclncl bolim tzerinde durur. Boylece sairin mabetten ve
onu cevreleyen cemberden, deyim yerindeyse, korkarak geri
cekilmesi dogaldir. Sair bizi “Demeter tapinagi”na goturdr.
Bu tapmak yeralti diinyasina giden bir yolu da kapsayan
cok daha karmasik bir mabedin sairane bir yalmlastiril-
masidir. Tanrica Ofkeli ve kirgin halde tapmakta, Zeus’un
kararini degistirmesi ve kizini geri vermesi igin bekler.
Demeter’in bekleme sirecinde baska bir yere gittigini bu
ilahiden degil ancak diger sairlerin verdikleri ipuclarindan
ogreniriz.

M.O. 3. yiizyilda iskenderiye’de bir Dionysos rahibi
Philikos tarafindan yazilan bir ilahide, Demeter’e yapilan
su yakarisi okuruz: “Persephonei yildizlarin altina geri
getir” (48).4Bu ilahi sadece bir papirise yazili halde muha-
faza edildiginden, Demeter’in bu yakarisa cevap verip ver-
medigini, Philikos’'un Demeter’in yeralti dinyasina inigini
ve kiziyla karsilasmasini betimleyip betimlemedigini ya da
Philikos’un da nihai bir esinlenmeden etkilenip etkilenme-
diklerini bilmiyoruz. Meter Antaia, “Ruhani Ana” olarak
Demeter’e atfedilen bir Orpheusgu ilahi, cok daha fazlasini

43  1G 12310 132.

44  A. Korte’de, “Der Demeter-Hymnos des Philikos,” Her-
mes, LXV1 (1931), 446, satir 48. Krs. Kerenyi, “Zum Verstandnis
von Vergilius Aeneis B. VI,” Hermes, LXVI (1931), 420. 408-409.
Dizeler: llle [Charon] admirans venerabile donum Fatalis virgae,
longo post tempore Visum, muhtemelen Demeter’in yer alti din-
yasina inisine gondermedir.
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sOylese de her seyi anlatmaz. Bu ilahi, kutsal hikayenin
cok daha onceki bir varyantina dayanir. Hikayeye goére o
dénemde sadece Dysaules ve koylu ailesi Eleusis’te yasiyor-
lardi. Dysaules’in oglu Eubouleus domuz cobaniydi. Yer
yarilip Persephoneyi yuttugunda, Eubouleus’un domuzlari
da Persephone ile birlikte yeraltina gémuldi. Orpheusgu
ilahi bu noktada baslar: Demeter Eleusis’teki oru¢ tutma
stirecini bitirdikten ve “Dysaules’in kutsal oglu” ona yolu
gosterdikten sonra, yeralti diinyasinda bulunan Persepho-
ne icin yeraltina iner (41 6; cf. 171).

Homerik ilahide tanrilarin ulagi Hermes, Zeus’un emir-
lerini yeralti diinyasinin hakimi Hades’e ve Persephone’ye
tasir. O an meydana gelen durum, Gizemlerin blyuk sir-
rinin otesine isaret eder ve Eleusis Gizemleri bdlgesinin
kapsami disinda kalir. Homerik ilahinin Kore’nin yiikseli-
sini tipki s6z konusu kagirilmadaki gibi son derece detayl
tanimlamasi, bu gorise buylk destek verir. Zira Kore’nin
yikselisi her nasil tanimlanmis olursa olsun, tanimlanmasi
ve temsili, Gizemlerde yer tutan bir unsur olamayacagini
gosterir.

Homerik ilahide Kore, tipki kacgirilisinda oldugu gibi
Hades’in atli arabasinda annesine geri gotirilir. Hades
Hermes’den Zeus’un buyrugunu isittiginde, tum kalbiyle
itaat eder gibi g6zukir. Ancak, yilin Ggte birinde kendi-
sine getirecegini ve bu sire boyunca Yeralti Dinyasinin
Kralicesi olarak tum canlilar Gzerinde hukim slrecegini
bilerek, Persephone’ye yemesi i¢in ufacik bir nar tanesini
gizlice verir. Yilin Ucte biri tahil yasaminin 6énemsiz oldugu
bir dénemdir. Hicbir tohum bu doért ay boyunca toprak
altinda durmaz. Tum 6lumli varhklarin Yice Tanrigasl,
Diinyanin hakiki egemeni olan Persephone’ye Hades’in ila-
hi arabasina binmesi igin izin verilir. Hermes ona Demeter
tapinagina kadar rehberlik eder. Demeter bu mitin baska
bir versiyonunda kendisiyle oldugu kadar Persephone ile
de yakindan iliskili olan, kendinden ge¢mis halde oradan
oraya dolasan Yilce Anne Rhea’ya, yani annesine layik bir
kadin gibi Persephone’yi karsilamak i¢in ona dogru atilir
(cf. 133). Rhea da ilahide gozukir ve Demeter’i yeryiiziin-
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de tekrardan bitkilerin yetismesini saglamasi icin ikna eder
(459). Kizim arayisinda yardimci olan Hekate de anne ve
kizin tekrardan bir araya gelislerinin kutlamasina katilir.
Daha fazla mitolojik cerceve ile ilgilenmemizin geregi
yoktur. Demeter kizini gérdikten sonra Eleusis krallarini,
kendilerini inisiyelie kabul etme ve anlatilmasi yasak sirri,
torenle kutlamalarinda gerekli olan kutsal ayinleri, kendile-
rine goéstermeleri konusunda acele ettirir. ilahi, tanricalarin
iki latfunun dvilmesi ile sonlanir: bu iki lutuftan ilki ma-
nevi liituf olarak guizellik gériisi, Ikincisi ise iki Tanricanin
da sevenlerine bahsettikleri maddi lutuf olan zenginliktir.
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BUYUK GIZEMLERE HAZIRLIKLAR

M yesis ve Epopteia

Platon ve Aristoteles gibi buyik Yunan filozoflar ve
daha oncesinde de stiphesiz ki Sokrates, Yunan yasaminin
en o6nemli dini noktalarindan aldiklari 6rneklerle manevi
deneyimleri tanimladilar.1 Platon, Agrai mabedi ve Ati-
na yakinlarindaki Uissos kiyilarinda yakisikh ancak sagligi
yerinde olmayan Phaidros ile yurlyis yapan Sokrates’i bize
gosterir. Agrai, Buyik Eleusis Gizemlerine hazirlik asa-
masinda hizmet eden Kiiguk Gizemler sahnesiydi. Platon,
Gizem bolgesinin konumu hakkinda tek bir kelime dahi et-
mez. Geng Phaidros, dncelikle revacta olan bir yazar, Lysi-
as tarafindan yazilan ask uzerine bir sdylevi okur. Sokrates,
ironik bir edayla kendine ait bir sdylevi dogaclama okur.
Ask Uzerine soyledigi ikinci ciddi sdylevinin u¢ noktasin-
da, Gizemlerde inisiyeligin iki asamasini belirten sdzclkleri
kullanir (Phaidros 250 C; cf. bkz. asagida ss. 139-140): ilk
ayin, Uissos kiyilarinda sahnelenen myesis, ikinci ve en bi-
yik ayin ise Eleusis’de gerceklestirilen epopteia'ych.

Benzer terimler Platon’un Symposium'unda rahibe
Diotima’nm konusmasinda da geger. Sokrates’e askin do-
gasini aciklarken, fiziksel aski ruhsal asktan su kelimeler ile
ayirt eder: “Bunlar askin Kicuk Gizemleri olan myesistir
ki buna Sokrates sen dahi katilabilirsin; ancak daha dnemli
ve gizli olanlar epoptika'ya gelince...” (209 E). Ne Pha-
fdros’taki Sokrates ne de Symposium'daki Diotima gercek
anlamda Agrai ve Eleusis Gizemlerinden bahseder.

Ancak cagdagslarina gore, fiziksel ask diizeyinde bas-
lamak zorunda olduklari ve sonunda idea’larm gdriisiine
goturen ruhsal yasam gizemlerinden bahsettiklerinde, s6z

1 Krs. The Religiori of the Greeks and Romans kitabimla,
s. 151,
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konusu gizemlere gonderme yaptiklari asikéardir. Bu felsefi
diyaloglarda s6z konusu iki seremoniye yapilan imalar me-
cazlidir ancak ayinlerin asil havasinin gercege uygun olarak
yansitildigi kesindir.

Myesis Latince “baslangiglar” anlamina gelen initia
ya da ondan tiremis initiatio kelimelerinin, gizemlere ve
inisiyelige kabulu belirten kelimeler ile ayni anlama gelir.
Cunkd myesis, eylemi ifade eden myeo (mueo) fiilinden
tiremistir. isim halinin tiiremis oldugu daha yalin bir fiil
olan myo (muo), sir unsurunu anlamina gelir. Gozlerin gor-
dukten sonra kapandigi gibi, bu kelime de “kapatmak” tan
baska bir anlama gelmez. Bu fiilin belirgin ilk nesnesi 6zne-
nin kendisidir: bir ¢icekmis gibi kendini kapatir. Ancak biz-
zat kendi iyeligine yani 6zneye yakin olmasi gereken ikinci
bir nesne de muhtemeldir. Bdyle bir nesne sirrin kendisidir.
Almanca’da sir ile sir tutan arasindaki bu yakin iliski, en
Ozel yer olan Heim (ev) kelimesinden tireyen isim hali Ge-
heimnis (sir) ve sifat olarak tiretilen heimlich (gizli) keli-
meleri ile ifade edilir. Yunanca’da pek ¢ok bilesik kelimenin
kokeni, icine kapanan anlamina gelen varsayimsal sifat fiil
mystoria kadar gider: mysto-dotes boylesi bir sirri bildi-
ren (Mesomedes’in Miizlere ilahisinde Apollon),Bmysto-
graphos ise sirlari k&§ida dokendir. Sunlar son kelimelerdir:
eskiler mystes’ ve sirrin bildirildigi senlik mysteria dir.

En blyuk sirri bildiren gizemler, Eleusis Gizemleri
idi. Bu Gizemler, Boedromion’un kis ayinda kutlanirdi.
Mystailer yani “inisiyeler”, “gérmus olma” anlamina gelen

2 K. Horna, Die Hymnen des Mesomedes (Sitzungsberich-
te der Akademie der Wissenschaften in Wien, Phil.-hist. Klasse,
CCVII: 1), s. 37, IX, satir 7, ya da Karl von Jan (ed.), Musici
scriptores graeci (T), s. 462, satir 7.

3 Krs. Hesykhios, Lexicon: isim halinin kendisinden tiire-
digi bu fiilin eski hali Pylos (Un03, Ventris ve Chadwick, Docu-
ments in Mycenaean Greek, s. 221) tarafindan olasilikla kralin
tyeli§i ya da belki de tag giymesi ile iliskili mu-io-me-no olarak
gosterilir. Olusumu igin bkz. E. Frankel, Geschichte der griec-
hischen Nomina agentis auf- vd., I, s. 223 ve Il, s. 199 vd. Yu-
nancada bulunmayan bir kék olarak mus -, “calmak”tan tiremis
olan kelime degersizdir.
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epopteia'ya erisilen bu “gorinti” senligi icin ayin alayina
katilirlardi. Gizemlere dahil olmamis hi¢ kimsenin ilk ayin
myesis'den ¢ok daha Onemli bir ayinin gerceklestirildi-
gi bolgeye girmesine misaade edilmezdi. Hatta Gizemle-
re dair gerceklestirilen giris béliminde dahi mutlak bir
gizlilik emredilirdi. Myesis'in gerceklesecegi yer, zaman ve
hazirhk icin yapilmasi gerekenler bilgisi disinda halka agik
baska bir sey yoktu. Bu konuya dair bahsedebilecegimiz
tum unsurlar bunlardir.

Milattan 6nce besinci yiizyilin ilk yarisinda myesis, he-
defe yani telos'a ulasildidi icin en yice inisiyelik yeri, Eleusis
Telesterion’unun4 avlusunda her ay devam etti. Teleo yani
“inisiyeligi kabul etmek”, bu isimden tlremistir ve telete,
gizemlerin ya da benzer ayinlerin kutlanmasi icin kullani-
lan genel terim, ayni kokten gelmektedir. Aslinda Eleusis
telete'sine katilimi éncelikli kilan myesis, llissos tarafindan
kutlanan gizemlerle iliskili degildi. Yine de, zaman iginde
bir baglanti kuruldu ve bu baglantiya gore Agrai gizemleri
Eleusis Blyuk Gizemlerinin aksine ikinci Derece ya da K-
cik Gizemler olarak adlandirildi. Platon’un Gorgias'inda
Sokrates, bu durumun kutsal bir yasa ile dizenlendigini
soyler (497 C). Ayinler arasindaki benzer iliski, Phaidros ve
fiziki ayinlerin ruhani ayinlere bir hazirlik olarak sunuldu-
gu Symposium'da dile getirilir. Arastirmamizda biz de Ag-
rai gizemleri ile baslamak ve daha sonra Buylk Gizemlere
gecmek durumundayiz.

Ilissos Kiyilarinda Ne Oldu?

Blylk Gizemleri yoneten Eumolpidai ve Kerykes, sir
seremonilerini Atina duvarlari ardinda kalan ve ayinler
icin gerekli hazirh@i yaptiklari llissos Kiyilarina tasimaya
muhtemelen M.O. besinci yizyilin ortalarinda ikna olmus-
lardir. Ayrica bize ulasan bir baska bilgi de bu gizemlerin,
Eleusis’de ilerleyen zamanlarda ortaya ¢ikacak bir durum
icin yapilan hazirhik anlamina gelen yonerge amacina hiz-
met ettigidir. Eleusis Gizemleri hakkindaki bu bilgi hig-

4 1G 126 125.
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bir zaman acikca ifade edilmemistir.5 Agrai’den Eleusis’
ilerleyis siki bir dini yasa dogrultsunda gergeklesti. M.O.
302 yilinda, bizim takvime gore Nisan ayma denk gelen
Mounikhion ayinda, “sehirlerin fatihi” ve Poliorketes ola-
rak bilinen ayni zamanda Atmalilarin oldukca bagl oldugu
Makedonyall General Demetrios, Kii¢lik ve Blyik Gizem-
ler inisiyeligine kabul igin kendisini takdim etti.6 Kiguk
Gizemler, bizde Subat olan Anthesterion ayinda Agrai’de
gercgeklestirilirdi ve o zamanlarda bu gizemlerin herhangi
baska bir yerde gerceklestirilmesine izin verilmezdi. Hatta
inisiyeler o yil, epopteiya bile katilamazlardi. Ancak ertesi
yilin Eylil ayinda katilabilirlerdi. Demetrios her iki Gizem
inisiyeligine de kabulliniin Nisan ayinda olmasini istedi.
Gizemlere katilmak icin uygun ay olmadigindan, Eleusis
rahipleri temsilcisi Dadoukhos Pythodoros bu istege karsi
¢ikti. Bunun (zerine Atmalilar, Anthesterion yani Nisan
aymin adinin yeniden konulmasina ve Demetrios Agrai’de
Gizemlere kabul edildikten sonra ayni aya Boedromion adi-
nin verilmesine karar verdiler. Boylece Makedonyall, kutsal
yasay! ihlal etmeden Blyilk Gizemlere katildi. Bu durum,
kutsal yasanin nasil da aslina uygun olarak ele alindigini
gostermektedir. M.O. 215 yilindan sonra Kiiciik Gizemler,
buylk yabanci gruplarin Eleusis oyunlarina katilmak icin
geldikleri yillarda iki kez kutlanmistir.7

Son derece 1srarl bir sekilde strdurtlen bir iliski, rast-
lantisal olamaz. Kutsal Agrai bélgesi llissos kiyilarina ko-
numlandiriimisti. Bugiin dahi bu isim, Sokrates ve Phaid-
ros arasinda gegen ve Platon tarafindan 6limsiizlestirilen
diyalogda bahsi edilen lygos ciceklerini ve ¢ginar agaclarinin
go6lgesini hatirlatir. Bu durumda Agrai ismi, Artemis Agro-
tera yani Avcl Artemis’in avlanma bdélgesi anlamina gelir.
Boylece tanricaya, lakabina uygun olarak, bir yay tasiyor
imgesi yuklenerek hurmette bulunulurdu.8 Agrai’nin eski

5 iskenderiyeli Clemens, Stromata V Il 71 1 (bu génderme
ve Clemens’ten yapilan diger alintilar Stahlin’dendir).

6 Plutarkhoss, Demetrius 26.

7 IG 1l 2847 22

8 Pausanias | 19 6.
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ismi ve tanrigasi biraz farkliydi ve oldukca da zit bir anla-
ma geliyordu. Geleneksel, resmi ve daha kutsal olan “Agra”
ismi, ‘Av Ganimetleri’ adli tanricanin bélgesine isaret eden
en Agras'ch. Ayni anlama gelen farkli bir isim de, Thera
adasinin ismini aldigi kisiye (thera) verilmisti. “Thera” da
“Agra”yi isaret eder. Artemis gibi aci ¢ekmis olan, yaban-
cl adi Britomartis, yani “tath bakire” ya da Aphaia olan
tanriga, Giritliler ve Aegina adasi sakinleri icin tanidikti: o
avlandi ve sonunda aga disti.9

R. 8. Tirk déneminde (yaklasik olarak 1760) Agrai gizem ma-
bedi yakininda Ilissos'daki kii¢lk bir lonia tapmagi, (alt tarafta).

9 Kerenyi, The Gods of the Greeks, s. 148 (Pelican edn., s.
131).
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9. llissosdaki loriia tapmaginin frizinden rolyefti bir sahne:
Hyakinthidaim kacirilmasi. Berlin, Staatliche Museen. (Uistte)

Bir hikayeye gore, takip edilirken tanricanin elbisesi
mersin agacina takilmisti.0Bu Girit miti Ege Denizi aracl-
i§iyla Aegina’nin yanisira Attika'ya da ulagmisti.

Meter, “anne” diye cagirilan ve tapmagi Metroion,
“annenin tapmagi”ll olarak adlandirilan Ilissos’un diger
tanricasi da Giritli idi. Klasik donemde Agrai’da bulunan
kalt, “Demeter’in Kiicik Gizemleri” ve “Persephone’nin
Gizemleri” olarak kabul edildi. Bunlar Eleusis’e ait isimler-
di. Turk doneminde llissos’da bulunan kiictk bir lonia ta-
pinagina ait friz [R. 8], bakirelerin kacirilip, kurban edilme-
lerine dair bazi sahneleri ifsa eder [R. 9]: Hyakinthidai’m
kurban edilisi. Bu trajik olayin, Atina’nin Girit krali Minos
tarafindan kusatilmasiyla meydana geldigi sdylenir.2

llissos  gizemlerinin, Demeter’in  Kkagirtlan  kizi
Persephoneye ve Demeter’in kendisine adanmis olma-
sinin disinda, Dionysos’la iliskili olduklarina da dair bir
baska gelenek daha bize ulasmistir.13 Bu gelenek, Kuzey
Rizgari Boreas tarafindan kacirilan Atina kralinin kizi
Oreithyia’nin ismiyle de belirtilir.¥4 Oreithyia “daglarda

10 Kallimakhos, Artemis’e ilahi 202.

111G 12310 132; Bekker, Anecdota graeca (bundan sonraki
alintilar igin Anecd. Bekk.), 1, s. 327, satir 3.

12 Kerenyi, The Heroes of the Greeks, s. 215; krs. “Zum
Fries des llissostempels,”deki notlarimla, AM, LXXVI (1961), 22
vd.

13 Stephanus Byzantinos, s.v.

14 Kerenyi, Gods, s. 206 (Pelican edn., s. 182).
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hiddetlenen kiz” anlamina gelir. Kadinlarin Dionysos festi-
vallerinde yaptiklari sey de 6fkelenmektir. Oreithyia ayrica
Hyakinthidai’lerin arasinda sayilirdi.15 Kizin hikayesi, hem
Dionysos senligini hem de bir bakirenin kacirilmasini akla
getirir. Kucuk Gizemlerin, Subat ayinda Anthesteria’da
gercgeklesen Dionysos senligi ve dzellikle de “Testi Gunu”
Khoes ile yakin iliskisi, l1lissos nehir yataginda bulunan bir
anit tarafindan dogrulanir [R. 10]. Anit, her ikisi de testi
tasirken Hermes’in eslik ettigi Herakles’in Gizemler inisiye-
ligine kabul edilisini temsil eder.

R. 10. Heraklesin llissos’a varisi. llissos nehir yataginda bu-
lunan rolyef. Atina, National Museum.

Herakles kirsal bdlge tanrilari tarafindan kabul edilir.
Nehir tanrisinin kalkani tstinde oturan erkek tanri bir Plo-
uton figaradur. Fakat burada Plouton, pek de gériinmeyen
arkadasinin cornucopia ve bir testi tasimasina izin verir.
Khoes’den dnceki gece Dionysos ve kralice dnvamni tasi-

15 Phanodemos, fr. 4, Jacoby’de, FGrHist, pt. Il s. 79.
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yan Kisi arasinda gerceklesen Gizem Evliligi sehirde kutla-
nirdl. Gelenek, Agrai gizemlerinin hangi giin kutlandigini
sOylemese de ayni ay igerisinde kutlandigini bize bildirir.
Ayrica, daha 6nce de sdyledigim gibi, llissos’da diizenlenen
ayinlerin Dionysos’un etrafinda doénen olaylarin bir taklidi
oldugunu bilmekteyiz.T7 Besinci ylzyilin ortalarindan iti-
baren klasik dénem Eleusis rahiplerinin Dionysos’un evli-
lik solenine iliskin Agrai’deki mystai'leri yonetmeleri, kendi
Gizemleri igin zorunlu bir hazirhk olarak gorilirdi. Nasil
oldugunu tam olarak bilmesek de Agrai’de bulunan inisi-
yeler, Persephone’nin evliliginden haberdardilar. Gizemle-
rin, deiknymena ve dromena'lardanByani gdsterilen seyler,
sergilenen hareketlerden ve legomena lardan yani sdylenen
sOzlerden olustugunu bilmekteyiz.© Tim bunlar, sessizlik
yasasl buyrugu altindaydi. Gizemler inisiyeligine kabul edi-
len Herakles’in hikayesi bir sir degildi. Yer aldi§i ayinler,
sanat eserlerinde temsil edildi. Bu durum, ayinlerin biz-
zat myesis’in icerigini kapsamadiklarini kanitlar. Bu érnek
olayla birlikte, daha 6nce hangi durumun gergeklestigini
ogreniriz.

Herakles’in Arinm asi

Herakles’in neredeyse kural haline gelecek denli siklik-
la anlatilagelen kahramanliklarindan biri, Hades’in kopegi
Kerberos’u getirmek igin yaptigi yolculuktu.2 Bu canavar
efendisinin tahtina siginmisti. Kahraman Herakles kdpegi
takiben, yeralti diinyasi kral ve kraligesinin huzuruna gel-
di. Hades burada tek basina degil, kacirdigi kraligesi ile
birlikte hikimdarlik siriyordu. Herakles Persephone’nin

16 Plutarkhos, Demetrius, 26; IG 12676

17 Krs. yukarida.

18 Ancak bunlari birbirlerinden ayirmak her zaman igin
mimkin degildir. Krs. asagida, s. 136-7.

19 Hiristiyan gizemlerinde legomena'yla ilgili olarak bkz.
Kerenyi, Josef Kroll'un “Gott und Holle...,”adli eserine yaptigim
elestiri Gnomon, 1X (1933), 367

20 Kerenyi, Heroes, s. 177 vd.
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onlnde dikildi. Bu sahne Eleusis'te ¢ok 0Ozel bir anlam
meydana getirmistir. Herakles’in daha ¢énce Eleusis’te ini-
siyelige kabul edilmesi sartiyla, yeralti dinyasi kraligesi
Persephone’nin 6niinde durabildigi sdylenirdi. Dindar ke-
sim, bu nokta lzerinde fazlasiyla durdu. Herakles nasil ol-
mustu da Eleusisli ya da Atmali olmayanlarin Gizemlere
katilamadiklari o gunlerde, inisiyelige kabul edilebilmisti?2L
Cunki yabancilarin ilk kez gizemlere kabul edildikleri tarih
itibariyle belirli bir gelenek de bas gostermistir. iste tam da
bu nokta sorunun ¢6zuldugu yerdir: “Kapih”, yani “yeralti
dunyasinin kapisi” anlamina gelen Pylios ismi ile Eleusisli
bir kimse uyduruldu ve Pylios’un Herakles’i evlat edindigi
sOylendi. Baska bir yorumsa bu durumun, Agrai’de inisi-
yelige kabul torenleri gerceklestirildigi ve Atinali olmayan-
larin da ayinlere katilmaya hak kazandiklari zaman ortaya
ciktigini belirtirmektedir. Bu yeni kullanim, Herakles’in
Agrai’nin ilk inisiyesi olduguna ve Kugik Gizemlerin onun
lehine dizenlenmis olduguna dair anlatilan bir hikaye ile
dogrulandi.22 Euripides de 6nceden bu konuyu ele almistir
ki bu durum, Herakles kendi inisiyeligine gonderme yapti-
ginda ortaya cikar.23

Ancak diger yabancilarin, 6zellikle de askerlerin duru-
munda oldugu gibi Herakles’in myesis yolunda da engeller
vardi. O da pek ¢ok dismanin ve maglup canavarlarin ka-
niyla lekelenmisti. inisiyelige kabulden 6nce arinma asa-
masi gerceklestirilmeliydi. Tum detaylari verme konusunda
belirli bir gonulsuzlik olsa da, agik¢a konusulmasina da bir
mani yoktu. Arinma ayinleri oldukca cesitli hallerde yapil-
maktaydi. Sadece Smyrna’li Theon gibi ge¢ doneme ait kimi
felsefe yazarlari myesis’in bir pargasi olarak katharmos’u,
arinmayi dikkate aldilar.2+ Ozellikle kasten olmasa bile ci-
nayete tesebbiis eden ya da adam 6ldiren kisiler, arinmaya

21 Apollodoros, Bibliotheca 11 V12.

22 Aristophanes, Plutus tizerine yorum 845 ve 1013.

23 Hercules furens 613:

24 Smyrrna’h Theon, Exposition rerum mathematicarum
(ed. Hiller, s. 14). Theon epopteia’dan daha yiiksek bir seviyeden
haberdardi: rahiplerin taglarim tasima.

89



ELEUSIS

ihtiya¢ duyarlardi. Digerleri igin daha kiicik arinma bigim-
leri yeterliydi. Pek ¢ok yabancinin ahlaksiz konusmalari ile
nasil basa cikildigini ya da Yunanca bilmeyenlerin ayinlere
dahil edilip edilmediklerini bilmiyoruz. inisiyelerin, Subat
ayinda suyu bol fakat ¢cok soguk olan Ilissosta, banyo yap-
tiklarindan da haberdariz.5

R. 11. Torre Nova'daki lahit Uzerinde yer alan Heraklesin
arinma olayl. Roma, Palazzo Spagna. (Ustte)

Herakles’in myesis'e hazirlanisi, Ilissos mabedi disinda
bulunan bir rolyefte temsil edilir. Bir Helenistik dénem sa-
natcisina ait olan bu rélyef, yapilisinin ardindan birgok kez
taklit edilmistir. Hazirhk ayinleri icin daha sahane bir yo-
rum, Roma yakinlarinda Torre Nova’da bulunan Efes ko-
kenli bir lahit Gzerinde gorulebilir [R. 11], Bu lahitte, iki ra-
hibenin tasidigi mesalelerin arindirici alevlerini, bir tarafta
bir tanrica ve diger tarafta ise lakkhos’u goririiz. Roma’da
bulunan [R. 12a-12d] ve bu kesfi yayinlayan Prenses Ersilia
Caetani Lovatelli’nin ardindan Urna Lovatelli olarak bili-
nen Kisinin, muhafaza edildigi mermer bir yapi Uzerinde
basit bir temsili gérindr. Uzun olan bu seremonilerin her
evresi, elbette ki tek bir sanat eserinde temsil edilemezdi.
Saga sola hareket eden gen¢ Herakles, kendisini inisiyelige
hazirlayacak olan ayinlere bes yil siireyle katilir. Arinmaya
ihtiyac duyan bir insan 6rnegi olarak bu kahraman, giydigi
aslan postundan bir bakista farkedilebilir.

Ayine katilanlar kendileriyle beraber her seyden 6nce

25 Polyainos, Strategemata V 17 1. Himerios, Oratio XLVII
4 (ed. Colonna).
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kurban edilmek zorunda olan hayvanlarini da getirirlerdi:
buradaki bir domuzdur [R. 12a], Herakles domuzu algak
bir sunagin Uzerinde tutar. Sol elinde pelanofsini, rahi-
bin kanli kurban sonrasinda sunacagi yuvarlak ¢oregi tasir.
Hierophant’in, Dionysos gibi giyindigi gortlur. Bu kiyafeti,
Eleusisli rahiplerin Aiskhylos’un tragedyalarinda oynayan
aktorlerden aldiklari s@ylenirdi.® Gergekte, Eleusis’de bu-
lunan Hierophant ikinci bir Dionysos olarak ortaya cikar.
Agrai’de Herakles’in arinma islemini gerceklestiren ve bu
islemden sorumlu olan bu Hierophant idi. Bir gelenege
gore, bu gorev Demeter’in atadigi ilk ylksek rahip Eumol-
pos tarafindan gerceklestirildi.Z Her iki Gizemde de Eleu-
sisli rahipler kurban edisin bir parcasini ustlenirlerdi.8 Bu-
rada Hierophant domuzun (zerine bir gesit sivi dokmekle
mesguldir. Sol elinde, Demeter icgin kutsal bir ¢igek olan
gelincikleri barmdirdiran bir canak tasir.

Sonrasinda muhtemelen ne olacadi, baska bir yerde
betimlenir: biyuct kadin Kirke tarafindan kana bulanmis
lason ve Medeia’nin arinmasinda.® Domuzun kanma bu-
lanmis ellerle kurban edisi gergeklestiren kisi Zeus’a dua
eder ve ardindan kendini temizlerdi. Bu 6zel baglantida,
domuz Demeter’in gézde hayvani olmaktan cok daha faz-
lasidir; en yoksul mystai bile inisiyelige kabul edilmeden
once, Demeter’e domuz kurban vermek zorundaydi.® “Gi-
zeme ait domuzlar”ind kesilmesi, bagislanan gercek bir
kurban edisti. Bu hayvanlar inisiyeligin gerceklestigi yerde
Olurlerdi. Platon’un Devlet adli eserinde Sokrates’in agik-
ladigina gore (378 A) kurban, bir kimsenin baska herhangi
bir sekilde duymasinin yasak oldugu seyi duyabilmesi ama-
ciyla kurban edilirdi. ilk olarak bagislanan kurban, sonra
Agrai’de “duyma”, dizilis sirasi olarak kesinlikle tarihsel
olgularla uyumluydu.

26 Athenaios 21 e.

27 Apollodoros, Bibliotheca 11 v 12.

28 1G 1121231.

29 Apollonios Rhodios, Argonautica IV 702.
30 Aristophanes, Pax 374.

31 Aristophanes, Achamenses 784 ve yorum.
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R. 12A-12B. Lovatelli vazosunda Heraklesin arinma olayi.
Roma, Museo Nazionale Romano, (Ustte)

Mystatlerin duymak zorunda olduklari seye dair
Sokrates’in kelimeleri bize bilgi verir: mitlerin filozofuna,
genclere soylenmesinin uygun olmadigini hatirlatan bir
durumdur. inisiyeler hayvani kurban etmeden énce suda
hatta eger mimkiinse denizde® yikarlardi- burada kurban
edenin kurban edisle 6zdesligi agikga ifade edilir- ve tanri-
canin onuruna yerlerdi. Ayinlerin yapildigi yeri cevreleyen
bolgenin tamami, domuz rostosu kokusuyla dolardi.3

Herakles’le baglantih ikinci rahip Dadoukhos da orta-
ya c¢ikip, arinma ayini suresince en blyuk gunahkarlarin,
derisinin Gzerinde oturduklari kogu3} kesmek zorundaydi.
Bu olay da vazo izerindeki temsilde gorinir [R. 12b]. He-
rakles orada basini ve yuzinu oOrten, guizel bir kiyafet ile
sarmalanmis bigimde oturur. Ayaginin ucunda bulunan
ko¢ kafasi, Uzerine oturdugu derinin sadece aslan derisi
olmadigini gosterir. Sonrasinda bir rahibe ¢ok daha detayli
bir arindirma islemine baslar (Eleusis’te iki rahibe vardi3).

32 Plutarkhos, Phocion 28.

33 Aristophanes, Ranae 338.

34 Hesykhios s.v.

35 Les Mysteres dEleusis’de, s. 211, P.F. Foucart bir
Anne’nin, bir de Kiz’in rahibesi oldugunu varsayar. An-
cak Eleusis’deki rahibelerden birinin Plouton’a hizmet ettigi
dogrulanmistir. Krs. asagida, s. 156.
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Cc D

Rahibe, tahillari temizlemeye yarayan 0rme harman
savurma yelpazesini, Dionysos ayinlerine ait aksesuarlarin
korundugu ve iginde tasindi§i gerec olan fallus ya da mas-
keyi basinin tizerinde tutmaktadir.3insan olduklari kadar,
ilahi varliklar da olan ¢ocuklar bu tip sepetlerin icine yer-
lestirilirlerdi.3 Cocuklara ve tahillara, olgunlasmak (ize-
re olan tohumlara bakildigi gibi bakilirdi. Liknon’u, yani
harman savurma yelpazesini goériince kisinin aklina iki sey
gelirdi: arinma ve inisiyenin tekrar eski cocukluk haline
déndugu durum.

Bunlarin higbiri myesis degildi. Bir orti ile blrinmis
haldeki Herakles, stphesiz ki icine kapanmisti. Herakles,
tipki gelinlerde ve kendilerini yer alti diinyasi tanrisina
adayanlarda oldugu gibi bosluga dusmustu. Ancak, Herak-
les temizlendikten sonra dahi ona hicbir sey gosterilmedi.

36 Harman savurmada kullanilan maske igin bkz. Kerenyi,
Gads, pi. XII. Liknon’da bulunan phallus M.P. Nilsson’un The
Dionysiac Mysteries of the Hellenistic and Roman Age'de yap-
tigr gibi (s. 37 ff.) sadece Hellenistik dénem ile temsil edilmez;
krs. E. Simon, “Zum Fries der Mysterienvilla bei Pompeji,”
JDAI, LXXVI (1961), 170 ve fig. 37. En erken imasi muhte-
melen Sophokles’te gecer, fr. 760, Nauck’da, TGF, ya da 844,
Pearson’da. ) )

37 Hermes’e Homerik llahi 21; Kallimakhos, Zeus’a Ilahi 47
Ve yorumu.
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R. 13. Herakles Kii¢lik Gizemler icin hazirlaniyor. Pismis top-
rak rolyefi. Roma, Museo Nazionale Romano 13.

Daha iyi bir temsilde [R. 13], cok daha giizel bir bigim-
de yetismis olan Herakles’i mersin agaci dallarina dogru
egilip Demeter’in 6niinde ayakta dikilirken ve Dionysos’a
6zgu geyik derisinden yapilmis puskilli beyaz bir elbise
icinde gorlruz. Vazo Uzerindeki sahne, bu hikdye dizini-
nin sonuncusudur [R. 12C]. Eleusis’te oldugu gibi Agrai’de
de disa donik bicimde duran tanriga gizem ayinlerinin 6n
safhasina oturtulur. Tanriga myesis'e ait esyalarin icinde
gizlendigi buylk bir sepetin, yani cista mystica (Gizem
sepeti. Hellenistik cagda darp edilen ve Kistophoros adi
verilen sikkelerde Dionysos’la iliskili bir simgeydi)nm (ze-
rinde oturur. Artik inisiye arinmis ve hazirdir, artik sirlar
ona goOsterilebilir, egitim alabilir ve 6grenmekle yukimli
oldugu seyi 6grenebilir. Kore de annesinin arkasinda ayak-
ta durmaktadir; Kore’nin iyi bilinen bir figlridar bu [R.
12d],Bunun disinda Gizem sepetinin etrafina dolanmis, bu-
yuk bir yilan goéralir. Yilan kendisini inisiyeye sunar. He-
rakles sag elini uzatir: myesis'e tam olarak hazir olmanin
gostergesidir fakat ta kendisi degildir [R. 12c; ayrica R.
13]. Bu yilan muhtemelen diger gizemlere ait bir aksesu-
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aridir.  Agrai’de yilan, gizemlerin habercisiydi: aksi halde
onu goremezdik. Yilan ile arkadas olmak Dionysos’a 0zgl
bir durumdu: Bakkhos rahibeleri de Lovatelli vazosu tze-
rindeki Heraklesten daha az ihtiyat gostererek ayni seyi
yapmislardi.3

inisiyelik Bedeli

Simdiye kadar, Herakles’in myesis i¢in yapmis oldugu
hazirhklar inceledik. Hem arinma islemi hem de inisiye-
lik, hayvanlarin kurban edilmesini icerir. Boga gibi biyuk
hayvanlar yalnizca devlet tarafindan sunulsa da, sonug iti-
bariyle bu etkinlik pahaliya patlardi. Demosthenes’ atfe-
dilen bir sdylevde,® Sokrates ve Phaidros arasinda llissos
kiyilarinda gegen konusmanin baslangicinda, tnli bigemci
Lysias’in kéle bir kiza asik oldugunu tesadlfen dgrendik.
Tipki Demeter’e atfedilen Homerik ilahi’de gecen kralice
gibi Metaneira adi kendisine verilmis ve Korinthos’lu bir
kadin tarafindan sahiplenilmisti. Lysias kiza etkileyici bir
hediye vermek istedi ancak verilen armaganlarin hepsine
kiza sahip cikan kadinin el koydugunu biliyordu. Bu ne-
denle Lysias, kole kizi inisiyelige gecirme karari verdi: bu
da oldukca pahali ve kizdan asla geri alinmayacak bir he-
diye oldu.

Mabetle ilgili pratik islere dahil olan Eleusisli gorevliler
Epimeletai ve Tamiai’in agiklamalarini kaydeden yazitlar-
dan, birkac detay daha giunumiize ulasti. Mecburi gorevler,
devlete ait koleler tarafindan yapilirdi. Ancak inisiyelige
kabul edilmeyen kisilere mabede giris izni verilmedigin-
den, onlar da myesis'i kabul etmek zorundaydilar. M.O.
329/328 yillarina dair rivayetler, Agrai’de ve Anthesterion
ayinin ilk gunlerinde iki devlet kdlesinin inisiyelige kabuli
icin 30 drahmi gibi bir bedel 6dendigini gosterir.£ Khoes
guna igin yapilan adaklar, alman sirahi ve saraplarin kole-

38 Krs. Kerenyi, Religion, pis. 58, 61, 63.
39 In Neaeram LIX 21.
40 IG 1121672 207.
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ler icin satin alindigi da belirtilir.4 M.O. 327/326 yillarina
ait rivayetlere gore, bes kisi Telesterion’un i¢ islerini di-
zenleyebilmeleri igin inisiyelige kabul edilmistir.2 Bir grup
kole icin baslangi¢ niteliginde bir koyun, Demeter’e bir ko-
yun ve Persephone’ye de bir ko¢ kurban edilirdi.

Kizma yas tuttugu sirada Demeter, beyaz bir koyun
derisinin Uzerinde oturuyordu;8yizi 6rtiliydi ancak be-
yaz koyun derisi Demeter’in de Herakles gibi arinmaya ge-
rek duymadiginin bir gostergesiydi. Elbette ki, Eleusis’te
epopteia’ya yani son inisiye ayinine taniklik etmek isteyen
inisiyeler, tanricaya layik ve kederine ortak olabilmek adi-
na uygun bir kurban sunmaliydilar. Demeter’in yasi orug
tutmayi da iceriyordu.

Tanrica daha uzun bir siire orug tutsa da, Homerik ilahi
(200) dokuz giinluk bir stire¢ tstiinde durur (47). Bunlarin
disinda karisik icki, kykeon'lin da hazirlanmasi gerekirdi;
tipki yapimi tamamlanmis sarabin kisin diizenlenen Diony-
sos senliginin baslangicini bildirmesi gibi, karisik igkinin
hazirlanmis olmasi da Eylil ayinda gerceklesen biyuk
Gizem Soleninin baslangicini bildirirdi. Dadoukhos’un ka-
tildigi144 ve Epimeletai’'m kurban kestigi Lenaia ise Ocak
aymdaydi.%b

Eleusis’e ilerleyis
Eylal aymnin ortalariydi ya da Boedromion ayinin

41 A.g.e., 204

421G 1121673 24.

43 Demeter’e Homerik ilahi 196-97. Arindiriimasina
dair temsillerinde [R. 11 ve 12b] Herakles’in durumu ile
Demeter’inki arasindaki fark tanricanin ve mystes'lerin,
Herakles armdinlirken, bir rolyefte liknon\&[R. 12b], Ote-
kinde atesle [R. 11] kutsanmalaridir(consecrati). H. Diels,
Sibyllinische Blatter s. 122°’de dogru olarak ortiinmenin
amacina isaret etmis ve Romali gelinin flammeum, kirmizi
elbise ile drtindugind eklemistir

44  Aristophanes, Ranae tizerine yorum, 479.

45 1G 112 1672 182.
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16. glndydd ki bir bagiris yikseldi: “Ey inisiyeler haydi
denize!”% Myesis Oncesinde llissosta yikandiktan sonra
simdi de Eleusis tanrigalari ile birlikte, mystailere yani ra-
hiplere nicin balik yemenin yasaklandigini agiklayan antik-
cag kutsal efsanelerinde anlatilari kimi gizli durumlarin da
var oldugu denizde yikandilar. Denizde gerceklesen bu top-
lu arinma ayini, gec gergeklesen bir adet olarak gorinir.

R. 14. Bir Eleusis kahramanina (muhtemelen su) doken tanriga.
Eleusisten bir rolyef pargasi. Atina, National Museuni. (Ustte)

M.O. 215/214 yillarina ait bir yazit, bu olayi diizenleyen
Epinieletai’yi4 dver. Belki suda arinmaya katilan ilk Kisi,
rahip Eleusisli Hydranos’dud ve muhtemelen bu nedenle
yikanma rahibin mekéaninda basladi. Eleusislilerin sevdigi
bir yer olan Rheitoi’da, tuzlu su denize dokilirdi. Erken
dénemde, bir Eleusis rolyefinde de gérmis oldugumuz gibi
[R. 14], tanrigalardan biri inisiyelik igin kendi sectigi Kisi
olan Triptolemos ya da bir baska Eleusisli kahramana, su

46 1G 112847 20.
471G 112847.
48 Hesykhios s.v.
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dokmdastir.® Bunlarin higbiri sir degildi.

Takip eden ginde, ayin 17sinde Demeter ve
Persephone’ye koyluler tarafindan bir tohum sunuldu.®
Eskiden mystatler postunun (zerinde sessizce oturdukla-
ri hayvani kurban ederlerdi. Mystaflerin, aym 18’inde5l
Epidauros ayinine gore Asklepios onuruna diizenlenen ve
disarida gerceklesen bir gecit® esnasinda evde kalmak zo-
runda olduklari séylenir. O gun, yeralti dinyasinin hakimi
Istldayan ve sevecen yiziinu sifa tanrisi biciminde gdsterdi.
Ancak Attika takvimine gore Demeter ve Persephone’ye
tohumlarini almalari buyurulan giin olan bir giin 6éncesinde
de sunuldugu gibi Dionysos’a ve diger tanrilara da icki su-
nuldu.33 Bu icki trygetos, “bagbozumu” adini tasisa da, bu
sadece bagbozumu zamaninda degil, istenilen her zaman
yapilabilen bir bagbozumu adagdiydi.5 Ancak, Demeter’iil
yas tuttugu esnada uzak durdugu sarapla alakali bir sélen-
di bu. Sélende mystafler evlerinden ¢ikmayarak tanricayi
ornek alirlardi. Kykeon’un hazirlandidi giin de muhtemelen
0 glindu. Komedya yazarlari, Gizemlere hazirlanan tecri-
besiz bir yabancinin icerken sakalina bulasmis kykeori ile
nasil sokaga ciktigini anlatirlar.% Bu yabanci bir Epidau-
ros/tuydu ve Asklepios alayini gérmek icin aceleyle sokaga

49 Kiguk kahramanin durumu kendiliginden anlasi-
lirdir. Uzerinde gozuktigi tas [R. 14] sadece daha bulyik
bir rolyefin parcasi oldugundan, diger Eleusis kahraman-
lar ve kral ogullar rolyefte ayni halde temsil edilmis gibi
gozukdirler.

5 I1G 1121367 6.

51 Aristoteles, Athenaion politeia (Atina Devleti) 56 4.

52 1G 112974 11.

53 1G 1121367 8.

54 Kerényi, “Parva realia,” SymbO, XXXVI (1960), 7; ha-
len bu mevsimin, bagbozumu mevsiminin belirli bir giiniinde
Dionysos’un hatirlanmasi ve tzimlerin ona sunulmasi mimkin-
dar.

55 Eupolis, Edmonds’da (I, 352), fr. 122 BC 4-5; krs. S.
Eitrem, “Les Epidauria,” Mélanges d ‘archéologie et d histoire of-
ferts a Charles Picard, Revue archéologique’in 6zel konusu, ser.
6, XXIX-XXX (1948), 351-54.
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firlamisti. Deneyimsiz oldugu icin elbette igkiyi icmemeli
ve bu davranisi sergilememeliydi.

Ardindan Boedromion ayimnin 19’'u%ile birlikte Myste-
ria, Gizemler diye adlandirilan senligin ilk gund geldi. Ya-
pilan her sey senlik icin bir hazirliktan ibaretti ve diger
gizemler baslamak (zere olan hakiki Gizem degildi. Bugu-
nin ozel bir adi vardi, agyrmos5/“toplanma”. Sabah mystai
alay: toplandi, ilerlemeye basladi ve ¢omlekgilerin bolgesi
ile Kutsal Kapi yolundan sehri terk etti. Kutsal Yol boyun-
ca ydriyup, aksam vakti Eleusis’e vardilar. Yunanlilarin
hesabina gore ertesi gun, yani Boedromion’un 20°si, bu ak-
sam ve kutsal gece ile birlikte basladi.8B Ancak gizlilik ku-
rallari, toplanma anindan itibaren uygulandi. Eleusis’ten
Atinaya bes giin dncesinden ne tiir kutsal esyalarin ge-
tirildigini tam olarak bilmiyoruz.® Tek bildigimiz, Atina
sinirinl gectikten sonra esyalari tasiyanlarin hiera syke,
“kutsal incir agaci”’nm yaninda durakladiklaridir.@ Ancak
yakinda gorecegimiz lzere, bu bdlgenin secimi muhtemelen
bu nesneler ile alakaliydi. Esyalar, Atina Eleusinion’unda
bir middet muhafaza edildi ve sonunda Eleusis’e alay ile
birlikte geri getirildi. Rahibeler baslarinda sepetlerle bu
esyalarifl tasidi. Sepetleri tasiyanlarin heykelleri kutsal
bolgeye acilan kapinin i¢ kisminda bulunmaktaydi [R. 23].
Eger, alay! hatta alayin dusuncesini temsil eden ve Niinni-
on armagani olan bir resim bulunmasaydi ¢cok daha az sey
ogrenebilirdik [R. 15].

Alaya dair kimi bilgilerin sakli tutulmasi imkansizdi:
saclara takilan ve mystai’larin ellerinde tuttuklari mersin
agaci dallari, “lakkhos” diye haykiris, dua edilen geng tanri
heykelinin kafilesinde bulunma ve kafilenin gidecekleri yere
gotirdukleri mesale 151g1 gibi bilgiler 6rnek verilebilir.

5 1G 1121078 11.

57 Hesykhios, s.v. Kerenyi, SymbO, XXXVI (1960), 13.
58 L.Deubner, Attische Feste, s. 72, n. 7.

59 1G 1121078 11

60 Philostratos, Vitae sophistarum Il 20 3.

61 IG11281 10
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R. 15. Eleusisde bulunan, adak olarak yapilan Niinnion res-
mi. Atina National Museum.

Nicin bu kadar ¢ok mersin agaci vardi? En etkileyici
Ozellik buydu. Herakles Agrai’de, myesis 6ncesinde mersin
agaci dallarindan olusan bir demete uzandi [R. 13]. Mersin
agaci dallarindan yapilan demetler, inisiyelige kabul tore-
ninde bulundurulurdu. lakkhos’un katilimi da, bir dinsiz ile
iliskili ve hatta trajik ¢agda bile duyulmus olmasi mumkin
bir hikaye tarafindan anlatildi.@ lakkhos annesi Semele’yi
ararmiscasina Eleusis’® dogru yol alan Dionysos’un Ote-
ki benligiydi. Hikayenin devaminda, Dionysos (¢ kutsal
bitki edinmisti: sarap, sarmasik ve mersin agaci. Mersin
agaci karsiliginda Hades, annesi Semeleyi ona geri verdi.
Mystai’ler mersin agacinin yeralti kraligesinin kagirilisinda
rolu oldugunu bilirlerdi. O zamandan bu yana Mersin agaci
evlilikle ilisiklendirilmektedir.

Niinnion resminde [R. 15] lakkhos ve tanrica Hekate el-
lerinde mesalelerle, kadin ve erkek tiim inisiyeleri Eleusis’in

62 Aristophanes, Ranae (zerine yorum 330.
100



KUGUK GIZEMLER VE BUYUK GIZEMLERE HAZIRLIK

Yice Tanrigasina gotirurler. Mystailer koyu renk giyine-
rek ve siradan avareler gibi yolcu esyalar tasiyarak kederli
tanricanin izlerini takip ederler. Beyaz kiyafetler ilk ola-
rak, M.S. 168 yilinda gerceklesen senlikte gérunmustiir.@
Bu durum muhtemelen, beyaz keten kiyafetlerin kendine
6zgii oldugu Misir gizemleri, Isis kiltinin etkisine bagly-
di.64 Ancak klasik donemde myesis miinasebetiyle giyilen
kiyafetlere oldukca yiksek bir deger bicilirdi. Bu kiyafet-
ler ya tanricalara adanir ya da dilenciler ve gezginlerébta-
rafindan giyilen oldukca basit tarzda kiyafetler olmasina
karsin, yeni nesilin@ kundak kiyafetleri olarak saklanirdi.
Mersin agaci disinda, mystatler diger iki unsur ile de 6z-
deslesmislerdi: kadinlariné’baslarinda dikkatlice tasidiklari
kykeon kaplarini ve Herakles, Hermes ve Agrai tanrilarinin
ellerinde, Dionysos senliginin [R. 10] devami niteligindeki
Kicuk Gizemlerin belirtisi olarak erkeklerin tasidiklari kii-
clik surahileri goruriiz. Anthesterion ayinda baslayan du-
rum halen devam etmektedir. Eleusis’e ilerleyen kafilede
surahilerin sarap icmekte kullaniimadigi ise kesindir.

Bu, mystai'ler Eleusis’® yaklastik¢a cok daha yogun-
lasan, sirlarla ortild bir cesit ruhlar yurdydsidar. Sirla-
rin agiklanmasina dair kurallar olmasaydi, Kephisos nehri
gecildiginde neler olduguna dair agiklamalari yapabilirdik.
Antikcagda bu nehri gegmek icin saglam bir kdpriye ihti-
ya¢ duyulmus olsa da modern zamanlarda bu genis nehir
yatag! cografyadan silinmistir.@® Alay, yapilan guling tak-
litler ve degisik oyunlar, gephyrismoi ya da “kopr jestleri”
ile képrl Gzerinde bekletilirdi. Verilen bir bilgiye gore ise,
bu oyunlar bir kadin ya da hetaira (sevgili) tarafindan,
aktarilan baska bir bilgiye gore ise kadin maskesi takan

63 1G 1122090.

64 F. Cuniont, Les Religions orientales dans le paganisme
romain, 4th. Edn., s. 241, n. 77.

65 Aristophanes, Plutus 844 ve 845 (izerine yorum. Kiyafet-
ler Eleusis’de muhafaza edilirdi: 1G 1121672 229

66 Aristophanes, Ranae 407.

67 Krs. EK I.

68 Anth. Pal. Ix 147; Hiller von Gartringen, Hermes, XXVI-
Il (1893), 469.
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hii orkek tarafindan oynanirdi.® Aristophaneste komik
ve yash bir kadin, képride yuk arabasi igerisinde tasvir
edilmis olmaktan otird Ovinir.0 Bu kadin ya lambe’nin
ya da daha muhtemel, sakalari ve mustehcen jestleri ile
Demeter’i guldiiren Baubo roliini oynardi. Bu olay, ayrica
mystai’lerin yasini hafifletmeye de hizmet ederdi. Ve o an,
kadinlarin baslarinda tasidiklari kykeonl icme zamaniydi.
Sevingli “lakkhos” bagirislari da muhtemelen o andan iti-
baren yankilanirdi.

Bugiin halen varolan ikinci suyolu, tuzlu Rheitoi’den
de bir kopri ile karsiya gecilirdi. Klasik donemde Kopri
Oylesine dardi ki, alayda higbir ara¢ yer alamazdi. 7l Ele-
usisli bir rahip ailesi olan Krokonidai’a ait milk (zerinde
bulunan inisiyeler, olduklari gibi gosterildiler. Bu milk,
“Krokon’un Kraliyet Sarayr” idi.22 Anlatilanlara gére bu
kisiler, mystaflerin sag el ve sol ayagina ip (kroke) bag-
layan kralin soyundandi.3 Burada, buyik bir ihtimalle,
rnystailer parolalar ve taninma isaretleri ya da syrithema
olarak gunumize kadar ulasan kelimeler ile kendilerini ta-
nimlamak zorundaydilar.4Tum bunlar Gyelerin epopteiaya
katilmadan 6nce yapmak zorunda olduklari uygulamalara
dair bir 6zettir. Sir su ifadeyle bize ulasmistir: “Orug tut-
tum, kykeon ictim, biyiik sepetten bazi seyler aldim ve
ayin gerceklestirdikten sonra onlari kiigik sepete koydum
ki, onlari biyik sepete tekrar koyabileyim.”

“Kugik sepet” olarak terciime ettigim kelime kalathos,
“blyuk sepet” diye tercime ettigim kelime ise kiste, cista
mystica idi. “Ayin” myesis'e génderme yapar ve Agrai’de
ya da Atina Eleusinion’unda gerceklesmis olabilir fakat
hermendtik bir denemede soz edilmis olamaz. Syrithema
buyrugu, myesis “Agrai Kiglk Gizemleri”’nde henliz ortaya

69 Hesykhios s.v.
70 Plutos 1014; krs. Kerényi, SymbO, XXXVI (1960), 11-

71 /G 1281 11

72 Pausanias | 38 2.

73 Anecd. Bekk. I; 273, satir 25.

74 iskenderiyeli Clemens, Protrepticus 11 21 1
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konmamisti. Buyruk, Epopteia'da orug tutuldugu ve kyke-
orl icildigi zamanki glinlere ait bir kalintidir. Eleusislilere
gore bu seremoniler, mabedin avlusunda gerceklesmistir.
Yuvarlak bir sepet anlamina gelen Kalathos, kacirildiginda
topladigi giceklerden ya da yilan bigimine giren babasi ye-
ralti Zeus’u Hades ya da Dionysos tarafindan ayartildigmda
uzerinde el isi yapti§i ylinden dolayi, Kore’ye ait olabilirdi.
Bu yorum, Orphik ilahinin dokundurmada bulundugu bir
yorum olmanin disinda, baslica Orphik siirler tarafindan
desteklenen bir yorumdur.® Yilan, Demeter’in (zerinde
oturdugu ve icinden ne oldugu bilinmeyen gizemli bir se-
yin alinip tekrar kondugu cista mystica'nin etrafini sarar.
Sepetin temsillerinde [R. 23b,23c] (ayrica bkz. s,113% bak)
gorulen bitkiler arasina buyuk bir olasilikla bir ya da daha
fazla fallus saklanmistir. Bu nedenle cista mystica sehre
tasindiginda, incir agacinin yaninda durulmasi uygundur
(bkz. yukari s. 99).®Fallus’u iceren bir ayinin de inisiyelige
kabul téreninde77 uygulandigi muhtemeldir. Ancak bu sa-
dece bir hazirlik ayini olabilir. Tarihci icin, Eleusis’e ait bu
yuce goruyu timayle sakli tutmak mimkin degildi.

75 Kerenyi, Gods, s. 252 vd. (Pelican edn., s. 221 vd.)

76 Kerenyi, Der friihe Dionysos, s. 48

77 Albrecht Dieterich tarafindan, Eine Mithrasliturgie, 3rd
edn. S.125°de ortaya koyulan bu tez kanitlanabilir degildir, ama
en azindan bir olasilik olarak bahsedilmesi gerektigine inaniyo-
rum.
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Tapinak Kapilari Ardinda

Guntmizde Kutsal Eleusis bolgesine, Atinalilar’in da
yapmis oldugu gibi hala Kutsal Yoldan girilir [R. 16,17].
Arnavutluga ait Lefsina kdylnden birkag evi de i¢inde ba-
rindiran bu kigik sehrin plani, gecen yuzyilin baslarinda
yapilan kazilara aittir [R. 18]. Bu yeni sehir insa edildiginde,
antik hiera hodos da dikkate alindi ve yeni giris yoluna bu
ad verildi. Ancak bugin bile Eleusis pek de biyik degildir
ve Roma imparatorlari zamaninda mabedin dis avlusuna
dosenen piriizsiz dortgen bicimindeki tas levhalara var-
madan, o tozlu havayi c¢ok fazla solumak zorunda kalmayiz
[R. 2]. Buylk Propylaia’nm disinda kalan bu alani, yikint
tabakalar altinda kalan gizli i¢ avludan ayirmak icin “dis
avlu” adi verilir. i¢ avluda gergeklestirilen ilk inisiyelige
kabul toéreni, myesis, Eleusislilere ve hatta Agrai gizemleri
bilinmezken ve Eleusis gizemleriyle dzdeslestirilmemisken,
Atinalilara da bahsedilmistir.

Klasik donemde Rheitoi kdprusiunden ge¢cmelerine miisa-
ade edilmeyen at arabalarinin, mabedin kuzeydogu girisini
olusturan Biyuk Propylaia’mn [R. 19] tas merdivenlerinin
olabildigince yakinina gelmesine Roma déneminde izin veril-
di. Bolge sagdan ve soldan Roma zafer kemerleri ile sinirlandi.
Bir tanesi su ithafi tagtyordu: “iki Tanrigaya ve tiim Hellen
Imparatoruna.”1 Kabul ayini ile ilgilenen ii¢ bilge imparator,
su hos giris diizenlemesinden sorumluydu: Hadrianus, Anto-
ninus Pius ve Marcus Aurelius Antoninus (M.S. 117-80).

Evlathk olan oglu filozof imparatorun egemen oldugu
bolgede dikilen Antoninus Pius’un bustlni, Propylaia‘ya ait
ve onartlmis bir ahinhgin madalyonu Uzerinde [bkz. R. 2]
buluruz.

1  Toigeoiv kai twi autokraton o Panellhneg.
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ELEUSIS

Zemin plani dis avluda, Buytk Propylaia disinda olus-
turulan bu kicuk tapmak, belki de bu kapinin bekgisi olan
Hekate’ye ait bir mabedin yani yalin bir Hekataion’un ye-
rini alarak Roma déneminde dikilmistir. Kapinin bekgisi
Artemis, yani Artemis Propylaia’ya ve Baba Poseidon’a
adanan bu kugik tapmak, baska bir isim altinda ayni tan-
ricaya hizmet etti ve ayni zamanda inisiyeler i¢in Lykosoura
gizemleri ile bir bag! temsil etti. Cunki Arkadia’da, Arte-
mis Persephone’nin kiz kardesi ve Poseidon ise babasiy-
di. Bu iki sunaga ek olarak yeralti diinyasi tanrilarina,
Lykosoura’da Despoinaya, Sahibe’ye ve blyik ihtimalle
yeralti diinyasi tanricasindan baskasi olmayan ve adi her
iki yerde de Persephone diye gecen yeraltl diinyasi tanrila-
rina hediyeler sunma amaciyla kurulmus genis bir kurban
ocag! bu tapinagin yaninda yer alirdi.

Arkaik donemde, blyik dans alani Blyuk Propylaia’nm
kestigi i¢c kisimdaki surlarin daha da Otesinde yer alirdi.
Dans alaninda inisiyeler, Demeter’e yazilan Homerik ilahi-
nin kallikhoron phrear’, Guzel Danslar Kuyusu etrafinda
dans ederlerdi.

R. 18. Ozgurlik savasi sirasinda Eleusisin genel gorinsii
(1821-29)
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R. 19. Buyuk Propylaia: basamaklar ve diger kalintilar.

Bu bolim ve dans alaninin kullaniimayisi ve ayrica ma-
bed disinda yapilan Gizem ayinlerinin arkaik 6zelliklerinin
yitirilisi, dis avludaki arkeolojik bulgularda gorilir. Anto-
ninus zamanlarinda boélgeye giden bir gezgin, dogu zafer
taki yanindan akan bir su havzasiyla karsilagirdi. Bugin
de s6z konusu oldugu gibi, tanriga Demeter’in bir zamanlar
dinlenmek i¢in oturdugu, altinci yizyila ait kenarhgi ile
arkaik formdaki kutsal kuyu gorilurdu. Bu kuyu igin Bu-
ylk Propylaia yakininda yer alan ziyaretciler icin iki girisi
bulunan 0Ozel bir oda, kutsal bolge duvarlari ile ayriimisti.
Inisiyelerin burada oturmalari yasaktir. Ciinkii bir zaman-
lar Tanriga orada oturmustu:2 bu yasaklama muhtemelen
arkaik zamanlarda mystailerin kuyu etrafinda dans etme-
leri fakat (zerinde oturmadiklari olgusunda ortaya ¢ikar.
Bunun disinda inisiyeler, her yoniyle Buylik Tanriga’nin
kederini paylasirlardi.

Bu Roma duvari, dans alanini kesip gegen M.O. 5. yiiz-
yilda dikilmis daha eski bir surun lzerine insa edilmisti.
Persler Salamis savasl bitiminde Yunan anakarasindan ce-
kildiklerinde, Eleusis mabedini atese verirler.3 Bu sebeple,

2 iskenderiyeli Clemens, Protrepticus I1 20 1
3 Herodotos 1X 65.
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yikilan dans alani disindaki tahil ambarlarini cevreleyen
yeni duvar klasik dénemde insa edildi. Ambarlar korun-
du fakat rahipler icin getirilen tahillarin, Eleusis Gizemleri
ile hicbir ilgisi yoktu. Tahil tapmak hazinesinin énemli bir
kismini olustururdu, zira tahil bulunmayan hicbir tapmak
var olamazdi. Duvarlar oldukca kalin temellerle insa edil-
misti. Atina’daki Akropolis’in Propylaia érneginin ardin-
dan, Blyiik Propylaia’da yapilan bir kapi da kale kapisina
benzer Ozellikler gostermekteydi.

Avlu ve Gegitlerden

Marcus Aurelius’un bir caddasi olan Periegete Pau-
sanias, rlyasinda bu duvar icerisinde gérdugu higbir seyi
anlatmamasi konusunda uyarildi. Son derece dindar olan
Pausanias, bu yasagl oldukca dogal karsiladi," ancak gor-
digd rdyanin ortaya ¢ikardigi konu Buyuk Propylaia esigi
ve Telesterion mabedi esigi arasinda kalan sirra dair fark-
Il derecelerin ve anlayislarin bulunma olasiligidir. Blyik
Propylaia’nm birka¢ adim gerisinde, eski bir kale kapisinin
yerine yapilan Kiigiik ya da i¢ Propylaia [R. 20-23] diye ad-
landirilan daha dar ve daha sade bir giris bulunmaktaydi:
propylum kelimesi insaati yapan kisinin kaydinda gozikse
de bu kale kapisi ic Kapi8 olarak adlandiriimaliydi. Bu
kapi, Cicero’nun ¢agdasi Konsiul Appius Claudius Pulcher
tarafindan M.O. 40 yilinda verilen bir séziin yerine getiril-
mesi i¢in insa edildi. Cicero bu tasaridan mektuplarinda iki
kez s6z etmistir.6

4 Pausanias | 38 7.

5 Ap. Claudius Ap. F. Pulcher propylum Cereri et Pro-
serpinae cos. Vovit imperator probavit Pulcher Claudius et Rex
Marcius fecerunt et dedicaverunt. CIL 111 547.

6 AdAtt. VI 129, VI 62
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Binanin kalintilari, onu hem daha kigiik hem de daha ba-
sit olan orijinal bigiminde ve ana gegise iki gegis daha ekleyip
buyuterek, yeniden insa etmemizi saglar. Araclar, Blyuk
Propylaia insa edilene kadar bu kapidan gegtiler ve izleri hala
gorilebilmektedir [R. 20a]. Telesterion’a katilmak isteyen
insanlarin sayisinin M.O. 1. yiizyildan, M.S. 2. yiizyilin so-
nuna kadar biyik oranda artis gosterdigi bilinmektedir.

Bu s6len kapisinin i¢ kismi, koselerde yer alan hayali
kanatli hayvanlarin baslari ile Kutsal yolun her iki yaninda
bulunan iki adet Korinthos stitununun baslari [R. 22] disin-
da yolcularin olagan disi hicbir seyle karsilasmadigi yahn
dis kismindan, ¢ok daha fazlasini gozler 6niine sermektedir.
Uzerlerinde bulunan siitun bastabanlari, siitun pervazlari
ve metoplar, birbirlerine yun iplerle bagh tahil demeti tem-
sillerini, kutsal boga ya da inek kafataslari, rozet ve bunun
gibi kullanihp eskitilen, gosterilen ve halk arasinda kullani-
lan benzer ayin aletlerinin kopyalarini tasirdi [R. 21],

R. 21. Eleusis® ait nesneler ile stislenmis situn pervazla-
ri ve metoplar. A. Mersin agaci dallarini, gelincikleri, kupays,
kykeon'a dzel metal kupayi ve bir okiz kafatasini gésteren 6rnek-
ler. Muhtemelen Atina Eleusinionundan. Atinada Aios Aleuthe-
rios kilisesinde insa edilmistir. B. Bugday demetlerini, derinden
oyulmus rozetleri, yuvarlak kutulan, kurbansal bir ¢kizin kafa-
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tasim gosteren Ornekler. Eleusisde Kicik Propylaiada kazilip
ortaya cikarildi ve sergilendiler. Bunlar bir zamanlar buray sis-
lyorlardi.

Eleusis’e ait rozetlerdeki ta¢ yapraklarinin standart sa-
yisi gilde oldugu gibi bes degil de dorttiir. Bu sayi gelincige
uygundur. iki misline gikarilinca sekiz tag yapragdi motifini
saglar. Bu motiflerin sadece i¢ tarafta mi yoksa dis taraf-
ta da mi goziktugl konusunda hikimde bulunmak bir
hayli zor olacaktir. Ancak ana girisin saginda ve solunda
bulunan sdtunlarin yerini alan, sepet tasiyan kadin figuri
bicimindeki iki karyatit, [R. 23a] yalnizca i¢ kisimda bulun-
maktaydi. Bu biylk kistophoroQardan (sepet tasiyanlar)
biri Eleusis miizesinde [R. 23b, R. 23c], digeri de ingiltere,
Cambridge’dedir. Bu figdrler, baslarinda kutsal nesneleri
tastyarak senlik kapisindan blyik seremoniye dogru uzun
adimlarla ilerleyen iki rahibeyi temsil etmektedir.7 Hey-
keller i¢ tarafta oldugundan, rahibeler muhtemelen senlik
ylruytstnde olduklari gibi temsil edilmislerdir. Bunun
yani sira sepetler, gizli olmayan fakat Eleusis Gizemlerine
6zgl nesneler ile siislenmistir: 6rnegin Demeter’in kullan-
mis olduguna8benzeyen, kykeon igin kullanilan metal kap,
ayrica kistophoroilarin kulaklarini siislemeye hizmet eden
rozetler, c¢orekler, tomurcuklar, tahil tomurcuklari, mersin
agaci dallari ve yapraklarin Gzerinde bulunan sayisiz gelin-
cik keseleri. Ortiilerin altindaki sepetler, muhtemelen siki
bir bicimde gizli tutulan nesneleri igerirdi.

Alayi gecitten gegerken yol boyunca izleyebiliriz.9 Her

7 1G 1122090.

8 Orpli. Fr. 52, satir 5; Kerenyi, SymbO, XXXVI (1960),
15; Arnobius tarafindan Adversus nationes V 25de poclum ola-
rak yapilan Latince ceviri yanlistir. Acikga Arnobius asla Kis-
tophoroi sepetinin [R 23c] Uzerinde ve [R 59]'da kendi basina
g6ziken kabi gormemisti. Krs. EK 1.

9 Bir kez daha kadinlarin araclara binmesini yasaklamaya
girisen hatip Lykourgos donemi, 1.6. dordinci yuzyihin sonun-
dan sonrasi - krs. MUosiyla, Ps.-Plutarkhos 19 f.; basamaklariy-
la birlikte Biyuk Propylaia insa edilene dek, araclar, yol tizerin-
deki tekerlek izlerinin [R. 20a] de dogruladigi Uzere bu noktaya
dek alaya eslik etmislerdi.
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iki elinde de mesale tutan ve yaklasan blyik ayinin ikinci
rahibi olan Dadoukhos [R. 24], gece karanlik ¢oktugiinde
senlik alayr icin yolu aydinlatmaliydi. Mystailerin lideri
Mystagogos, Eleusis rahipliginde ust dizey bir konuma
sahip degildi.0 Ancak M.O. besinci yuzyila ait bir vazo
uzerinde bulunan resimde Dadoukhos’u, epopteia'ya gider-
ken genclerin 6ninde uzun adimlarla ilerlerken goruriz [R.
25].

R. 22A. Kicuk Propylaia, dis ta-
rafi: yeniden insasi (Hans hor-
mann tarafindan) (Ustte) 22B.
Kiicuk Propylaiamn dis tara-
findan bir situn bagl. Eleusis
Muzesifaltta). (sayfa 76) Kar-
sisinda: 23A. Kicuk Propylaia,
ic kisim: yeniden insasi (Hans
Hormann  tarafindan) (UST-
TE) 23B/23C. Cista mysticali
rahibe. Kucuk Propylaiahin ig
kismindan bir karyalit. Eleusis
Mizesi (altta )

10 Onlardan alayda yeralan katilimcilar olarak bahsedilir-
di; Plutarkhos, Alcibiades 34.
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R. 24. Heraklesin ve gen¢ bir adamin arasinda Dadoukhos.
Yale Lekythosun ressami tarafindan sislenen Skyphos. Briiksel,

Musées royaux dart et dhistoire.

R. 25. Gen¢ mystaie yol gosteren Dadoukhos. Eleusis
Muzesi’nde bulunan bir amfora.
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Atina’daki Stoa Poikile’de bulunan mystai toplulugun-
da, Dadouchos’un ilk rahip Hierophant ile birlikte ayini
yoOnettigini de 6Jrenmekteyiz.1l Bu alayin bir kisminin
muhtemelen kutsal bélgede bulunan bir kaidede [R. 26]
betimlenmesine ragmen, ayinin basini tutan ileri gelen ra-
hipleri ve tim alay! resmeden bir temsil bulunmamaktadir:
ayinin basinda yer alanlar Hierophant, Dadoukhos, rahibe-
ler ve digerlerinin énciliguni yapan Hierokerykes ya da
Gizem habercileri. Ancak hepsinin alayda yer aldigi ve kut-
sal bolge duvarlari ardindaki dans alanina ulastiklarinda
ayin gecesinin ¢goktan basladi§i kesindir. Bu sebeple lider
rolind, duvarlarin arasinda mesaleyi tasiyan Dadoukhos’a
atfedebiliriz.

Niinnion adak tableti ressami (yaklasik olarak M.O. 400)
iki mesaleyi yalnizca kadin inisiyelerin lideri Hekate’nin
eline degil, bu olayda Dadoukhos roluyle orta ¢ikan geng
tanr1 lakkhos’un eline de tutusturur [R. 15]. Bununla bir-
likte glinimuze ulasan kalintilarda, bu ideallestirilmis tem-
silde mystai’lerin vardi§i yeri aramak bosunadir. Burasl,
alayin iginden Telesterion’a dogru yol aldigi aule, yani avlu
olmalidir. Sag taraftaki kayada, Pliton’un magarasina gi-
ris kisminin ilerisinde, adim izleri fark edilebilmektedir [R.
27]. Niinnion’un tabletinde, Demeter oturdugu tasin yani-
na varan mystalyi kabul eder [R. 15].

R. 26. Mystai (Rahip) alayi. Eleusis’deki bir kaideden parca.
Atina National Museum.

11 Aristophanes, Ranae Uzerine yorum 369.
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Parlak renkler icerisinde Demeter, “agelastos petra”
diye bilinen ve zemine cizilen bir ¢izgi ile gosterilen kayanin
Uzerinde oturmaktadir. Bu kaya sag tarafta bulunmakta-
dir. Demeter’in yaninda, koyu renklerle resmedilmis, arka
planda tahtinda oturan ve yeralti diunyasinin asil kralice-
si olan kizi igin yumusak bir koltuk hazirlanmistir. Beyaz
yarim Kkirenin dnindeki zemin (izerinde, mystailerin koy-
dugu iki mersin agaci demeti ve kistophoroi sepetlerinde
betimlendigi gibi kurban ayinine dair c¢orekler bulunurdu.
Delphoi gibi Eleusis de kendi omphalos’una sahip oldugu
ve bu omphalos’un kultte rol aldigina hi¢ suphe yoktur.
Yalnizca Ploutonion’a, yani yeralti dinyasina giden girisi
gOsteren magaraya yerlestirilmis olabilirdi [R. 27]. Arkeo-
loglar bir omphalos’a ait yapilar olabilecegini fark etmemis
olsalar da, kalintilar tam olarak Ploutonion’da bulunmus-
tur.2 ibadet yeri olarak kullanilan “orta yer (gobek)” te-
rimi Antik Dogu kultirinden tlremistir. Bu terim bah-
sedilen kiltirde, “g6kyuzl ile yer arasindaki bag” isaret
ediyordu.3Ayni Delphi ya da Eleusis’te yer alan omphalos
[gobek] gibiydi, fakat ikinci yerde bir yanda yeralti diinya-
si diger yanda gokyuzl ile yer arasindaki bad anlaminda
gelmekteydi.

Alayin ve dans korosunun bir senlik toplulugu halini
aldigi yer, muhtemelen Ploutonion’un yakinlarindaydi. To-
rene katilan bir delikanli sorumlulugunu, rahip rehberligi
esliginde yerine getirirdi. Bu durumu, antik déneme ait bir

12 Mylonas, fig. 3, no. 20; krs. s. 147: “ Ug olcu, biri cap
olmak Uzere caprazlama bir bicimde dogudan, si§ bir ¢ukur cev-
resinde yer alan avlunun kayalik zemininde kesfedilen Plilios
tapinaginin kuzey duvarinin sonuna kadar geger. Mylons bunu
cukuru kazmak icin gosterilen ugari bir ¢abaya atfeder. Svoronos
bunun bir bothros olduguna inanmisti. Elbette ki ne bu ¢ukurun
tarihi ne de amaci guniimuzde tespit edilebilirdir.” Bu sembolik
cukur ya da bothros bir tas yarim kire, omphalos ile kaplanmig
olabilirdi; krs. [R. 15].

13 W.F. Otto, “Apollon,” Paideuma, VII (1959), 21; G.
Widengren tarafindan alintilanan antik Dogu’dan ornekler, *“ As-
petti simbolici dei templi e luoghi di culto del vicino oriente,”
Numen, VII (1960), 2 ve 14.
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vazo resminde, sepeti olmayan bir rahibenin arkasinda yi-
rirken goriruz [R. 28]. Delikanh, Niinnion tabletindeki Gi-
zem alayinin temsili resminde de yerini almistir [R. 15]. Bu
delikanhyi, Atina’nin en seckin aileleri arasindan kura ile
secilen ve devlet adina mensupluga kabul edilen “pais (ipti
hestias, “ocak delikanlisi” olarak bilmekteyiz.%4 Ozellikle
s0z edilen “ocak” terimi, aile ocagindan alman delikanlinin
yetiskinlerin bircok ugras sonunda bile elde edemeyecek-
leri masumiyeti vurgulamak ve yetiskinlerinki kadar ileri
boyutta bir arinma seremonisine ihtiyaci olmadigim belirt-
mek icin kullanilir. Yoksa inisiyelige ait bir 6zellik degildir.

R. 27. Kiiguk Propylaia dan goziken kutsal Plouton bolgesi.

14 Anecd. Bekk., I, 204, satir 19.
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R. 28. Alayda yer alan
bir delikanli. Eleusis Mu-
zesindeki genis bir amfora
boynunda yer alan detay.

Delikanlinin  mitolojik ilk  Ornegi, kralin oglu
Demophoon’du. Bu cocugu Demeter ateste olimsiz kil-
mak istemis ve sonunda onu ocadin yakininda bir yere
birakmisti.5 Kura ile segilen bu soylu cocuk, seremoni-
deki yerini aldi: tum senlik toplulugu adina, belirlenen
kutsal eylemleri yasalastiran da bu delikanliydi. Bdylece
Telesterion’da yer alacak mystailere yiice goriyl vermesi
icin Tanricay! harekete geciriyordu.

Telesterion Sinirinda

Mystatler, diger Yunan tapinaklarina benzeme-
yen Telesterion’a dogru akin ettiler. Perikles caginda
Parthenon’un mimari Iktinos, en az ¢ tane benzer yapi-
nin yerini alan ve ¢ tarafinda da girisi bulunan dikddrtgen
bicimindeki heybetli mabedin planini hazirladi [R. 29, R.
31-33]. Binanin 6n kisminda dekoratif situnlar olacakti.
Ayrica bir cesit baca gorevi gorebilecek kubbeli bir cati
barindirirdi. Boedromion ayinin 19°u olan kutsal gecede,
heybetli ates ve duman adeta Gizemlerin sirrini bozarmis-

15 Demeter’e Homerik ilahi, 248-253.
16 Plutarkhos, Pericles, 13.
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casina bu bacadan puskurdd.

Mabetteki arkeolojik kesiflere ek olarak, epopteia’nin
icerigine ulasabilmemiz igin yazinsal bir kanita da gerek
vardi. Gizemin nasil siki bir sekilde korundugu ve mahiyeti
hakkindaki bilgiyi, Sopatros adindaki gec doneme ait bir
Yunan retorik hocasindan 6grenmekteyiz. Sopatros tuhaf
bir Gizem’e ihanet davasini taklit etmistir. Bu saygisizliga
iliskin olaylar, “dinsiz” olarak bilinen Melos’lu Diagoras ta-
rafindan yazilan bir kitaptan ayri, genel anlamiyla eksork-
heisthai kelimesi, yani “agik¢a konusmak™tan ziyade “dans
etmek” kelimesi ile tanimlanirdi:7 muhtemelen benzer
hareketler ile bir sarki esliginde gerceklesen seremonilerin
taklitleri olarak. Ortodoks ve Roma Kilisesi’nin ayinleri de
bu tip saygisizliklara maruz kalmistir ancak yine de Eleu-
sis’tekiler gibi gizem ayinlerine ihanet mahiyetinde degildi.
Bu ihanet i¢in uygulanan cezalar ya 6lim ya da strgindu.
Sopatros, epopteia’yl gizem seremonisiyle birlikte riyasin-
da gobren bir adam hakkinda hikaye yazdi. Bu adamin ri-
yasinin Eleusis Gizemleri’ni temsil edip etmediginden emin
olmadigindan, Sopatros bu rlyay! en yuksek inisiyeligi elde
etmis birine atfetti. Ikincisi basiyla selam verdi. Saygisiz-
lik ile sucglandi ve 6lim hukmi talep edildi. Bunun (zeri-
ne savunmasi gerceklesti. Sopatros savunma igin yapilan
konusmanin 0Ozetini verdi. Savunmada riyayi godren Kisi
icin tanrilarin Dadoukhos’un gérevini uyguladiklari ve bu
Hierophant’in sesini taklit ettiklerini iceren bir delil ortaya
koyuldu.B Tanrilar, daha biyik bir ihanette bulunulmasi
mimkin olmayan riyayi goren Kisiyi gercek bir epoptes
yapan, en yuksek inisiyelige kabuli kutlamislardir.

Epopteia'nin igerigi, Hadrianus zamanina ait bir soy-
levden elde edilen birkag satir esliginde bir papirlis par-
casinda® belirtilmistir. Burada gecen kelimeler yazarin

17 Lucianus’da hem Piscator 33’de hem de De saltatione
15de “disarida dans etmek™e vurgu yapilmistir; krs. Arrianus,
Epicteti dissertationes I11 xxi 16.

18 Christian Walz’da, Rhetores graeci, VIII, 123.

19 Milan Papirusti No. 20, satir 31, Papiri délia R.
Universita di Milanode, 1, 177. Bunun 6nemi W.F.Otto tara-
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kesfetme ihtiyaci duymadigi bir durumda, Herakles’in
agzindan soylenir. Yazar sadece olaylarin sirasini degisti-
rerek, Kerberos’u geri getirmek icin kahramanin yeralti
dunyasina inmeden Once inisiyelikten Eleusis geleneklerine
uygun olarak yararlanmistir. Yazarin kurgusuna gore He-
rakles, yeralti diinyasindan geri dondikten ve cocuklarini
kriz esnasinda katlettikten sonra inisiyelige kabulini iste-
migstir. Hatip, ellerini kana bulamis kahramanin inisiyeli-
gini gerceklestiren bilindik arinma ayinlerini hatirlatir. Bu
olaya benzer bir ornek, Herakles’in Delphoiye kendisini
nasil arindiracagina dair 6neri almak icin hatibe gittigi ve
Pythia tarafindan geri cevrildigini anlatan hikaye ile veri-
lir. D Eleusiste de inisiyelige kabulu ilk seferinde reddedil-
di. Ne kadar dogru cevirebilirsem, o Olcude gevirecegim:
“Eleusis Gizemlerine inisiyeligi istenmeyen Herakles’in ko-
nusmasl: ‘Uzun zaman 6nce [ya da: baska bir yerde] inisiye-
lige kabul edildim. Eleusis’i, [Hierophant’l] hapset ve atesi
sondir, Dadoukhos. Kutsal gece beni inkéar etti! Halbuki
ben, ¢ok daha 6zgun gizemlere uzun sure Once inisiye ol-
mustum.” ” Papirlis parcasi Uzerindeki son sozler soyledir:
“Atesi [gormastim], ki bu sebeple [...ve] Kore’yi gormis-
tim.””

Herakles 6fke icinde, ona gore asiri olan Eleusis’in yiice
gorisinu soyle aciklar; Persephone’yi gordiikten sonra sa-
dece arinmaya ihtiyact olmasiydi. Oldukga acik olan bu
metin, konuyla iliskili diger Eleusis seremonileri ile tasdik
edilir. Ekheion adinda ve epopteia kutlamalarinda kullani-
lan bir calgidan bahsedilir. Bu kelime, ilk olarak tarihsel
yazinda ve bu tip kelimeleri agiklamis olan grammercilerin
yorumlarinda yerini aldi. Boylece Koreye seslenildigi an-
larda, Hierophant’in ekheion'a2l vurdugunu &greniriz. Bu-

fmdan kabul edilmistir, Paideuma, VII (1959), 19 ff. S. Eitrem’e
metni tamamlamamda ve yorumlamamda yapti§i yardimlardan
otard tesekkir borgluyum.

20 Kerenyi, The Heroes of the Greeks, s. 191.

21 Theokritos Uzerine yorum Il 35-36 (ed. Wendel, s. 279);
krs. Velleius Paterculus | 4 I: classis cursum esse directum...
nocturno aeris sono, qualis Cerealibus sacris cieri solet (“bu do-
nanmanin yolculuguna... tipki Ceres ayinlerinde vuruldugu gibi
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nun yani sira ayni gramercilerin yardimiyla bu galginin,
doguya 0zgi bir tarzda degil de Yunan tiyatrosunda gok
gurdltusunt taklit etmek amaciyla kullanilan,2 muhteme-
len eski bir kiltden 6diing alinanZ3ve sinir bozucu bir et-
kiye sahip, devasa diizenekli bir ¢an cesidi oldugunu soyle-
yebiliriz. Romalilar ve Etriiksler tarafindan sdylenegelent
Yunan inanisina gbre gok guardltusd, yeralti diinyasindan
gelirdi. Boyle bir gok gurultusu, Sophokles’in Oedipus et
Colonos [Oedipus Kolonos’ta] tragedyasinda yeralti din-
yasI acilip, Persephone kor krala gdrindiginde yankilan-
mistir (1456 vd.). Bu sahne buyik bir ustalik ve Gizemlere
ihanet etme glnahindan sakinma hissini akla getirir.

Son eseri bu tragedya olan ihtiyar sair, oldukca kutsal
bir olay olan yaklasan 6lim ve yeralti tanrilari ortami-
ni tam anlamiyla temsil etmeyi basarmistir. Bu sahne,
Sophokles’in ana yurdu olan ve yeralti diunyasinin girisi
sayilan kayalikli tepe yakinlarindaki Kolonos bdélgesinde
sergilenir. Burada, annelerin intikamini alan Erinys’lerin
mulk edindigi, yeralti tanrilarina ait ve Oedipus’un gezile-
rinin amaci olan kutsal koru vardi. Kor kral bolgeye varir
ve sakince yasak bolgeye girer. Yaklasan sonunun bildiril-
mesini beklemek zorunda oldugunu bilir ve isaretlere dair
kehanetlerde bulunur: depremler, bir cesit gok gurultisi
ya da Zeus’un simsegi (95). Atina krali Theseus’a, kendini
ve siradan bir mezar degil de Atmalilar icin gliven kayna-
g1 olacak mezarinin sirrini emanet eder. ilk alameti fark
ettikten sonra, derhal Theseus’u cagirir. ilk alamet gok

bronz bir calginin gecede ¢ikardigi ses rehberlik etmekteydi.”-
tr. Shipley, s. 11) Pinda-ros, Isthmia Epinikon [Isthmia Ovgii-
si] VIl 3, muhtemelen Eleusis’® gonderme yapar ve Micha-el
Psellos, Graecorum opiniones de daemonibus, De operatione da-
emonum'da (ed. Boissonade, s. 39, ya da Migne’de, PG, CXXIl,
col. 880): dlilerin ¢agiriimasi.

22 Aristophanes Nubes Uzerine yorum 242; Vitruvius V 5
1-2.

23 Theokritos 11 35-36 Uizerine yorum [Sparta] (ed. Wendel,
s. 279); Psellos, yukarida n. 22’de almtilandigi sekilde.

24 Plinius, Naturalis historia Il LIIl 138; Seneca, Quaestio-
nes naturales 11 49 3.
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guraltasadar (1456). Oedipus alameti yorumlar: Zeus’un
bu kanatl gok guriltisiu beni dogrudan Hades’e gotiirecek
(1460). Bunun Gzerine simsek Uzerine simsek, gok guralta-
sU Uzerine gok garaltisu, tipkr hi¢ dinmeyecek bir firtina
gibi meydana gelecek.

Bu kor adam Theseus’a rehberlik ederken, iki kizi da
onlara eslik eder. Emin adimlarla, gorir gibi oldugu ruhlari
takip eder, ¢cinkd Hermes’in adini verir: ayrica adi ile hi-
tap etmekten korktugu yeralti diinyasi tanrigasini izler.
Persephone’nin tezahurinin goézuktugl varsayilir, ancak
siradan gozlere sahip olanlara gérinmeyen bir tezahr-
dir bu; 6lumi aninda sadece kér adama gosterir kendini.
Oedipus’un son sozlerini sOyle aktariyorum (1547-55):

Bu yol. Ey gel hadi! Olim melegi,

Hermes ve...Persephone beni goéturin!

Ey 1siksiz gin 1s1g1! Bir zamanlar benimdin!

Bu bedenimin seni hissedecegi son an;

Zira simdi son ginumi{ karanliga hapsetmeye gidiyo-
rum

Karanlik yeralti diinyasinda. En sevgili dostum!

Dua ediyorum senin ve topraginin ve tim

insanlarinin kutsanmasi icin: beni hatirla,

Olimumi unutma ve gelen tiim zamani

Bahtiyar kil!5

25 Tr. Fitzgerald, Harvest edn. s. 159.
124



R. 29. Cesitli donemlere ait Telesterionun zemin planlan.
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ni, D. Penkles Zamani (Iktinosun plani), E. Penkles Zamanin
dan Roma Donemine Kadar.



R. 30A. Telesterionda Anaktoronun zemin plani.

R. 30B. Hierophantm tahtti: yeniden insa etme.



ELEUSIS'IN SIHHi

Geri kalan kismi, ulagin aktardigi bilgilerden 6greni-
riz. Kor adam sarp bir ugurumun yani basinda durur. Pi-
ringten yapilmis basamaklar, ucurumun basladigi noktaya
giden girisi olusturan kisimdan asagiya dogru yaptimistir.
Bu noktada, yeralti diinyasina giden sayisiz yol kesisir. Oe-
dipus, oyulmus bir armut agaci ve tas bir mezar arasinda
oturur. Kirlenmis elbiselerini ¢ikarip atar, kizlari yardimiy-
la dus alir ve kendini 6lu birine uygun bigimde giydirtir.
Kizlari, Demeter’in korusundan su getirirler. Kizlar islerini
bitirdiklerinde, bilhassa adlandirildigi lzere yeralti Zeus’u-
nun gok gdrdltust (1606) duyulur: bu yeralti diinyasina
ait gok guraltustdar. Kizlar donakalirlar. Veda agitini tek-
rar tekrar soylerler ve Oedipus da onlara eslik eder. Gok
guraltisi bittiginde hepsi sessizlesir. Korkudan drpererek,
ani bir cagr isitirler. “Tanr1”, dort bir yandan Oedipus’u
cagirr (1626).5 “Tanr1” cagirir ve soyle sorar (1626f.):
“Duy, duy Oedipus! Nigin bekliyoruz?”2 Yalnizca Theseus
Oedipus’un ortadan kaybolusunu goérme ayricaligina sahip
olmustur.

Telesterion’da

Telesterion’u gérmeye, alayin tamami gitmemistir. Bu
alay, Kucuk Gizemlerin mystailerinden ve biyiik ihtimalle
daha Oncesinde Eleusis’i “gérmis” epoptai‘den olusuyordu.
Epopteia'ya birden fazla kez katilmak yasak degildi. Ancak
Telesterion tim alayl konuk edecek kadar genis degildi.
Yalnizca, 6zel kurbanlar sunarak veya oruc¢ tutarak hazir-
lananlar iceri girebildi. Dokuz giin boyunca orug tuttular;
onuncu glin geldiginde yurlyuse gectiler ve yolda giderken
kykeon ictiler. Sabahin ilk saatleriyle birlikte, mabedin
sinir kapisina karanlikta ulastilar. Ancak hentiz hedefleri-
ne erismis degillerdi. Tyre’li hatip Maximus, “Anaktoron’a
varana dek, inisiyelige kabul edilmis degilsindir.” ifadesin-
de bulunmustur (XXXIX 3). Anaktoron, “saray” kelimesi
ve hatta daha genis manasiyla mystalyi karsilayan bina-

26 Krs. kitabim Griechische Grundbegriffe’le, s. 18.
27 Tr. Fitzgerald, Harvest edn., s. 162 (duzeltilmis hali).
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nin tima icin de kullaniimaktaydi. Binanin igerisinde bu
adi tasiyan [R. 30a] ve Gizemlerdeki Kore’nin tezahtrind
g6z oniinde canlandirmak icin ilgilenmemiz gereken ayrica
onemli bir arkeolojik kesif de olan kiictik bir yapi vardi.

Blylk bina Telesterion, suan mevcut olan nihai ze-
min planini edinmisti [R. 29E, R. 31-33]. Dag yamacin-
daki kayaliklara insa edilen bu bina, 58 yardalik bir alani
kaplardi. Herhangi bir kimse duvara bastirir korkusuyla,
oturmaktan ziyade ayakta durmaya yarayan ve Ug¢ taraftan
yukselen basamaklara sahipti. Perikles doneminde gati, su-
tunlarla sonrasinda ise tim i¢ kismi esit bélimlere ayiran
yedi situn ile desteklenmisti: ortada hicbir aciklik birak-
mayan oldukca fazla sttun bulunmaktaydi. Tam ortada
olmayan iki sira sutun arasindaki boslukta, tek bir giris ile
uzatilmis dikdortgen bigciminde kigcik bir yapt bulunurdu
[R. 30a]. Etrafini saran buyik bina gittikce genislerken bu
kiicuk yapt, binanin orijinal yerinden asla yeri degistirilme-
mis antik cekirdegiydi.

R. 3L Simdiki durumunda Telesterion, giris boliminden go-
rilmektedir.
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R. 32. Telesterion: yandan gorunusu.

Tipki Loreto’daki blyuk mabette yer alan kiigciik Santa
Casa sapeli gibi ya da Assisi yakinlarindaki Santa Maria
degli Angellide bulunan orijinal Fransisken kilisesi Porziun-
cula sapeli gibi, Anaktoron da Telesterion’un i¢ kisminda
yer alirdl.

Hierophant, Hiristiyan ayinindeki kesis gibi seremonide
gorevdeyken tzerine oturdugu ya da 6niinde ayakta durdu-
gu tahtin [R. 30b]28 konumu ve yoniini, tam olarak belir-
lemek mumkdindir. Goérevinin 6zl, Gnvaninda ifade edilir:
kesin bir ifadeyle sdylemek gerekirse, hiérophantes “kutsal
seyleri gosteren” kisi degildir. Bunun Eski Yunanca’da® hi-
erodeiktes olarak adlandiriimis olmasi gerekir. Hiérophan-
tes, yani phainei “kutsal seyleri gérindr kilan kisi” anla-
mina gelir. Kiglk Anaktoron’un tek kapisinin saginda yer
alan tahti, ona dogru doniik durmaktaydi.

28 LN. Travlos’a tesekkdirler, ArchEph, 1950-51, s. 1 vd.
29 Kirs., eger Tralles’den yapilan okuma dogruysa, Corpus
inscriptiones graecarum 2932 (1, 589)
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R. 33. Telesterion: zeminiyle birlikte Anaktoronun merkezi
yerlesimi.

Ancak, “gorundr kildigi” seyin oradan geldigine hig
suphe yoktur. Diger ¢ taraftan taht gizlenmisti: baska
hicbir izlenim Hierophant’in beklenen tezahir esnasindaki
yogunlasmasini bozmamaliydi.

Olanlara dair bir agiklama, Plutarkhos’un mystai dene-
yimini felsefi bir aydinlanmaya benzettigi bir pasajda elde
edilmistir. Baslangigta en st seviyedeki inisiyelige kabul
ayinine dogru ilerleyen kalabalik, kutsal téren baslayana
dek gurultald bir halde ilerlemekteydi. Karanlik gece ve

30 De profectu in virtue 81 DE: “Baslangicta karmasa ve
bagins caginislar ve birbirlerini ittirmeceler artisinda inisiyeli-
ge kabul edilen kisiler, kutsal ayinler yonetilmeye basladiginda
ve acgiga ciktiginda nasil hemencecik husu ve sessizlik icerisinde
6zenli davraniyorlarsa ayni sey felsefenin baslangicinda da gecer-
lidir: Gizemlerin ana kapilarinin gevresinde de kimileri kaba bir
sekilde ve nezaketsizce, bahsedilen sayginlija kavusmak maksa-
diyla yollari tizerinde itisip kakisirken buytk bir izdiham, konus-
malar ve utanmazliklar goreceksin; ancak iceriye girmeyi basaran
ve sanki bir tapmak agilmiscasina biyuk bir 151k goren kisi bir
baska sessizlik ve saskinlik ifadesi edinir ve algakgonulli ve du-
zenli bir bicimde akla sanki bir tanrigcaymiscasina katilir.” Tr.
Babbitt, 1, 435.
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bircok sutunun 1s1§a ihtiyaci vardi. Dadoukhos, mystai'leri
konuk eden (mystodokos domos anadeiknytai Aristophanes
tarafindan kullanilan kelimelerdir3) buyik yapi igindeki
kiicik binayi elindeki iki mesaleyle aydinlatarak gosterdi.
Aciklama soyle devam eder ve burada Plutarkhos gosterisli
mabede deginir, “Ancak su an icinde bulundugu ve biyik
1511 goren Dadoukhos, Anaktoron acgilirken de oldugu gibi
tavrini degistirir, susar ve merak eder.”

Bu kiicuk mabet kapisi, Hierophant tarafindan soyle-
necek tek kelime ile tum sirlariyla birlikte acilir. Muazzam
bir 151k yansir ve birden bir ates parlar;32 ancak bu duru-
mun ortaya ¢ikacak s6zl edilemez ve kutsal an olmadigi
kesindir. Pek cok yazar bu atesten bahseder. Telesterion
catisindaki baca benzeri agiklik, atesin ve dumanin disari
¢ctkmasini saglardi. Bizim Hippolytos3® olarak tanidigimiz
Hiristiyan bir alimden, Hierophant’in ayini “buyik ates
altinda” ve gece yonettigini isitiriz. Tahti, puskiren atese
oldukca yakindi ve lizerinde bulunan bir ¢ati ile korunmak-
taydi. Hippolytos yazisina su sozlerle devam eder, “Blyik
ve dile getirilemez sirlari kutlarken, o yiiksek sesle sunu bil-
dirir: ‘Sahibe kutsal bir cocuk diinyaya getirmistir, Brimo
Brimos’u diinyaya getirmistir! Yani Glclli Biri diger Gugli
Birini.””. Hierophant, kendine has ve yiiksek sesle ilahi oku-
du. Ge¢ Antik¢ag’da, Hierophant’m diger ilahi okuyanlarin
da bu amagc icin yaptiklari seyi, yani erkekligini eksilttigi-
ne inanilird1.3t Bu ifade, Hiristiyan bir kaynaktan alman

31 Nubes, 304.

32 O. Rubensohn’un “Das Weihehaus von Eleusis und sein
Allerheiligstes,”de not ettigi gibi, JDAI, LXX (1955), 44, ates
¢amdan ya da bag kituginden meydana gelmis olabilir.

33 Refutation omnium haeresium V 8 40 (Ingilizcesi igin
krs. Francis Legge, Philosophumena ya da The Refutation of Ali
Heresies\ burada, I, 138); -de halindeki anlami Telesterion’daki
tahtin konumu ile uyumludur. Bu sebeple bu edat muhtemelen
Plutarkhos, GalbalA'&e ya da Heliodoros Aethiopica X 41°de ol-
dugu gibi mecazi anlamda yorumlanmamalidir.

34 Bu meraktan Hierophant’m yuksek sesli haykirisi gibi
ayni baglamda séz eden Hippolytosa gore hadim etme eylemi
baldiran otu araciligiyla gergeklestirilmekteydi.
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ve kabul edilemez iddiadir. Hierophant’in ilahisinde gegen
Brimo ve Brimos kelimeleri, uydurulmamigslar. Bu kelimeler
Yunanistan’in kuzeyinde ortaya ¢ikmis ve Attika bdlgesin-
de yabancilara ait isimler olarak kabul edilmistir.3 Eleu-
sis rahiplerinin Trakyali atalari, bu isimleri beraberlerinde
getirmis olmalilar (bkz. yukarida s. 56). Yabanci isimleri
Anne ve Ogul icin ¢evirmeye yarayan bu kelimeler, Hris-
tiyan alime gore konuyu iyi bilen birinden alinmistir. Bu
kisi muhtemelen, yalnizca dilbilimsel kaygilarla bu nidayi
aktarmaya ve agiklamaya yonelmisti. Brimo 6ncelikle 6ltim
diyarinin kraligesi icin, yeralti diinyasi tanrica sifatlari igin
ise Demeter, Kore ve Hekate icin bir adlandirmadir. Boyle-
ce Medeia, Rodos Apollonios’unda® baslica Hekate'yi kas-
tederek, yeralti dunyasi kralicesinin en hayali tezahurinu
cagirir: Brimo, geceleri dolasan, yeraltina ait olan, yeralti
dunyasinin kraligesi!” Sonrasinda 6lim tanricasi ateste do-
gum yapar. Ne buyuk bir haber! Yunan sehirlerinde yaki-
lan cenaze atesinin kivilciminda 6luler -biri boyle dusun-
mus olacaktir ki- ya yakilip kil haline getirilirdi ya da
gOlgelere donustiralda.

Hierophant’in dile getirdikleri baska bir seyi daha orta-
ya koyar. Eleusis mezarlarinda3/rastlanan gémme adetleri,
oluyu yakmanin cesedi ortadan kaldirmak igin yaygin bir
yontem oldugunu, ancak asla evrensel bir yontem olmadigi-
ni gosterir. Yanan 6lt, Demeter’in yardimiyla yerytzinden
Persephone’ye dogru goétirulurdid. Atmalilar 6lileri De-
metreioi, “Demeter’in halki” olarak adlandirirdi.3Bununla
birlikte Protogeometrik ve Geometrik dénemlerden (yakla-
sik olarak M.O. 1100-700) kalma ates izlerinin, o dénem-
de zaten kurulmus olan Gizemler tapinaginin bulundugu
terasta ortaya ¢ikmasi son derece énemli bir olgudur.® Bu
izlerin tanrilara kurban edilmek Uzere yakilan hayvanlar

35 Eger isimler Attikaya 6zgl olsalardi, <t>pi-nin ilk hece
oldugunu dustnulebilirdi.

36 Argonautica I11 861.

37 Krs. Mylonas, Dizin, s.v. “definler”

38 Plutarkhos, De facie in orbe lunae 943 B.

39 Mylonas, s. 57.
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tarafindan kalma olasiligi dusuktir. Cunkd sunaga dair bir
isaret bulunmamaktadir.4 Bu nedenle, 6liilere hiikmeden
ve onlari yakildiklari yerden kendi bdlgesine gotirecek olan
Gizem tanrigasinin mabedine yakin olmak icin, insanlarin
oldiklerinde burada kendilerini yaktirdiklari bilinmektedir.

Bir diger bildiri de Hierophant’in yuksek sesle ilahi oku-
masi esliginde, Oluler kraligesinin ateste kudretli bir ogul
dinyaya getirmesidir. Bu efsaneyle ilgili ¢rnekler de ve-
rilir. Dogumu beklenenden erken gergeklesmesine ragmen
Dionysos, Semele’yi yakip yok eden simseklerin ortasinda
dogmus ve babasi Zeus, dogumuna yardim etmistir.4 Bu
mitin farkli bir yorumuna gére Diollysos’un annesi Seme-
le deg@il, onu yeraltinda dogurmus olan Persephone’dir.f2
Dionysos’un esi Ariadne, ikinci kugik Dionysos8 diinyaya
gelebilsin diye, cocugunu4 dinyaya getirirken olmustar.
Sadakatsiz Ariadne’nin ikizi Asklepios,s Koronis’in cenaze
toreninde yanan odun yigininda dogmus ve élen annesin-
den g¢ocugu Apollon kurtarmistir.4 6lim halinde dogu-
mun gerceklesmesi olasiydi! Ayrica eger kisi Tanricalara
inanmaktaysa, bu durum insanlar icin de mimkindu; bu
Demeter’in Demophoon’u Eleusis’te 6liimsuz kilmak igin
atese koydugu zaman verdigi mesajdi.

Bu hakikat, gece seremonisinin gictyle birlikte
mystailer’i derinden etkilemisti. Ayrica tim olup biten-
ler bunlardan ibaret degildi. Yeralti dinyasi kraligesi de
cagiriirdi. Ug ay sonra Lenaia’da Dadoukhos, Semele’nin
oglu lakkhos’u cagirmak icin Atmalilari topladi ve birlikte
lakkhos’u cagirdilar.4/ Fakat Eleusis’te, Kore’yi belli bir

40 Age,s. 58

41 Kerenyi, The Gods of the Greeks, s. 257 (Pelican edn. S.
226).

42 Age., s. 252 vd. (Pelican edn., s. 222vd.).

43 Age., s. 270 vd. (Pelican edn., s. 238).

44 Ariadne’nin Dionysostan olma ogullarinin  Oinopion,
Euanthes ve Staphylos olduklari sylenir; krs. Kerenyi, Gods, s.
272 (Pelica edn., s. 240).

45 Krs. W.F. Otto, Dionysos: Mythos und Kultus, s. 55.

46 Kerenyi, Gods, s. 144 (Pelican edn., s. 127).

47 Aristophanes, Ranae Uzerine yorum, 479.
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ses tonuyla ¢agiran bir Hierophant vardi. Gok gurultisu
sesi ¢ikaran calgiya, yani ekheioria vurdu. Epopteia basla-
di ve dile getirilemeyen sirlar ortaya cikti. Yeralti dinyasi
tanricasinin bir imgelemi, s6z konusu papirls parcasindan
elde edilebilir.8 Sopatros’'un metninde yer alan ve anlasila-
mayan parca tam manasiyla duzeltilmis olsaydi, yerden bir
figlr - schema ti- yikselecekti.®

Ne kadar sure sonra oldugunu bilmedigimiz ikin-
ci evrede, derin bir stkdnet halindeki Hierophant, tipki
Buddha’nm “Cicek Vaazi”nda bir cicedi sessizce gdsterme-
sinde oldugu gibi, bigilmis bir tahil basagini gésterdi.® Bu

48 Le., v.20'8e aXvzXavav MiXrxv nounp] o].

49 Sopatros’un anlasilmasi gi¢ metni  sOyledir: av
SalSou'/tav Geaacopal Icalayt] Pa ti lIEPI too a 8EA<])oo YIYVOPEVOV
(Walz’da, Rhetores graeci, VII 123). Giris kisminin 26. Notunda
alintilanan, 6liminden sonra yayinlanan denemesinin 372. say-
fasinda Charles Lenormant buradaki anlamsiz sézcikler olarak
Ttept too a8eAX|)oul|/u orcep tou sacjloug ile degistirmeyi onerir:
“tme figure qui s ¢leve au-dessus du plancher." Metinde gercek-
lestirilen bu dizeltme oldukca dogru gézikir. Plutarkhos’a gére
(krs. n.33, yukarida), Uyeler tam bir degisime ugrarlar: bir tan-
rinin huzurunda hareket etmeye uygun bir bicimde hareket eder-
ler. Simdi yapilan alintinin son kelimelerini tekrardan okuyacak
olursak, Plutarkhos’un da akimda bir tanrinin tezahdruniin ol-
dugu acik olacaktir.

50 Hippolytos, Refutatio V 8 39 (krs. tr. Legge 1, 138).
Buddha’nm “Cicek Vaazi”’na Jung ve Kerényi’nin Essays on a
Science of Mythology kitabinda deginilir, s. 209 ff. (Tor. edn., s.
151 ff.). Hippolytos der ki: AOr|vaiol pooovTs¢ EAsualvia m i
etuSeikvuvteg TOIG ETtOTITEUoUCTi to pcya Kai OaupaaTOV Kai
TeLelOTOTOV E71071TIKOV SKSI [IUCTTr|piOV EV m<D7AT]l TEQ EiapEVOV
OTaxov. “Atmallar Eleusis Gizemleri’nde mensupluga girenleri,
(kisiler) mensupluga kabul edilmis gordiklerinde, orada mensup-
luga kabul edilmis kisi icin kudretli, olaganisti ve kusursuz bir
gizem sessizlik iginde durmaktaydi- bir bicilmis misir basagi” (tr.
Legge, 1, 138, dizeltilmis hali). Bu soylenenler kesinlikle Gizem
seremonileri esnasinda bir vakit bugday basaginin “sessizlik ige-
risinde” kesildigi anlaminda degil de ayinle ilgili gésterme edimi-
nin “sessizlik igerisinde” gerceklestirildigi anlaminda alinmalidir
( kesilmis tahil basaklart uzun bir siire muhafaza edilebilirlerdi).
Cumlenin, ilkinde ev alamrp.’in 6niinde virgul oldugu ve ikinci
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somut nesneyi “g6ren” herkes sanki gelecekten bu dinya-
ya dénlyormusgasma tahil da barindiran, elle tutulur var-
liklar diinyasina geri dondiler. Tahil tahildan baska bir sey
degildi fakat Demeter ve Persephone’nin insanogluna ver-
digi her seyi epoptai icin 6zetlemekteydi: Demeter’in insa-
nogluna verdikleri yiyecek ve zenginlik, Persephone’nin ise
yeraltinda dogumdu. Bu durum Kore'yi Eleusis’te gdrenler
icin hicbir seyi kanitlamayan bir benzetme olmanin 6tesin-
de, yeralti dlinyasi tanricasinin mutlu bir goérunti sergile-
digi bir karsilasma hatirasidir.

Visio Beatifica’nin Eleusis Uyarlam asi

Visio Beatifica (Tanriy1 gérme) terimi, Hiristiyan varo-
lusun en son gayesini, telos’unu belirtmek icin kullanilan
bir deyimdir. Ortacad kullaniminda Tanrinin dolaysiz ola-
rak gdrinmesini, videre Deumu, belirtir; Tanriyr gorenler,
sonsuz mutluluga erisirler. Bu durumda gori, visio, s6z-
cugu oznel bir yanilsama degil de gercek bir gérme eylemi
olarak ele alinmalidir. Ancak 6znel unsur da tamamen goz
ardir edilemez. Goru, “gbéren” bir 6zneyi gerektirir. Ayrica
elbette ki mutluluk, mutlu olan bir 6zneyi de beraberinde
getirir.

Bu nedenle, visio beatifica dznellligi kapsar ve gercek-
lik ile yanilsama arasinda hichir dilbilimsel ayrima isaret
etmez. Dinler tarihi acisindan, visio beatifica'nin pagan gi-
zemleri ile baglantisindan da bahsedebiliriz.8. Ortagag daki
visio beatifica kavrami, bir dizi tarihsel ve dinsel deneyim-
deki en yiksek noktalari olustururdu: her bir bireysel de-
neyime dair ideal sinir da buydu. Tarihi érnekler, Eleusis’e
ait dini deneyim sekli gibi, bu sinira yakin yorumlanabilir

durumda virgulin sonra geldigi her iki yorumu da esit bir bi-
cimde dilbilgisi agisindan dogrudur. Metin “sessizlik igerisinde
gosterme”nin lehindedir. Clnki hemen ardindan Hippolytos
“pagirarak” ilahi dogumu bildiren Hierophant’in yiiksek sesinden
bahseder: poai Kat KEKpaye keymv.

51 Krs. F. Cumont, Le Culte égyptien et le mysticisme de
Plotin, s. 78.
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ve bu olcitte degerlendirilebilir.

Degerlendirmeye ilk olarak islev, yani kutluluk agisin-
dan bir girisimde bulunulabilir. Epopteiahin kutluluk bah-
settigine dair, inkar edilemez bir delil vardir (bkz. Yukarida
Ss. 47). Siphesiz beatitudo, Telesterion’da erisilen telos, bir
anda hic et nunc u [burada ve simdi] meydana getirdi. An-
cak, elpis yani umut ve beklenti icin de yer ayirdi. Boylece
Hiristiyanlarin, visio beatifica'l dan bekledikleri kutluluk
derecesine ulasmis olduklari sdylenemez. Tasdik edilmis bu
islev, Hristiyanliga 6zgu visio beatifica'la doruk noktasina
ulasan serideki bir bag olan Gizemleri degerlendirmemize
izin verir. Bu olasi bir tanimlamada bulunmamizi saglar.
Kutluluk etkisi, Eleusis®® 6zgu fenomenin karakteristik
Ozelliklerinden biriydi.

Bir gérinun dogasi, sadece islevi ile degil ayrica gérme
eylemi ile de belirlenirdi. Gori, agik ya da kapali gozler-
le gorulebilirdi. Gérme ve “gdrmis olma”, Eleusis’te elde
edilen kutlulugun kaynagini tanimlamak icin kullanilan
kelimelerle vurgulanirdi ( bkz. yukarida s. 48). Eski Yu-
nancaya ait bu kelimelerin tonlamasi, sembolik anlamda
kapali gozlerle “gorme™yi ifade etmez. Fakat hari¢ de tut-
maz. Goz agikken gérme, inisiyelige kabuliin ilk safhasinda,
myesis'de gozleri kapamaya ya da bu eyleme, myein ve
myeirie, yapilan belirgin gondermelerden tiretilmis olabi-
lir. “GoOsterme”ye, tam manasiyla myesis esnasinda degi-
nilirdi. Deiknymena terimi, “g0Osterilen seyler”, diger iki
terim legomena ve dromena ile birlikte Eleusis Gizemleri
uzerine yazilmis bilimsel yazinda kabul gormis ve sirlara
dair bolumlerden bahsetmistir.

Kimi ifadelerde, “gGsterme”nin bir butiin olarak Gizem
seremonilerine gdndermede bulunmasi bir hatadir.2 Ancak
“Gizemler” seremoniler ya da bazi nesneler, bazen her ikisi
de, gosterilenin ne oldugunu dénemsemeksizin, “gosterilir”
olduklarinda, inisiyeler gozlerini agik tutmak zorundaydi-
lar. Mystar’lerin epopteia igin gozlerini tekrar kapatmis ol-
duklarini gosteren herhangi bir belirtiye rastlanmamistir.

52 Krs. Lobeck, Aglaophamus, s. 49 ve 6zellikle Plutarkhos,
Alcibiades 22.
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Inisiyelige kabuliin en yiiksek derecesi icin kullanilan bu
sOzcugin yani “gérmis olma”nin, aslinda myesis'in aksine
secilmis oldugu gorilir. “Gosterilen seyler” icin gozlerin
zaten agilmis olmasindan sonra, epopteia ile gozler gercek
anlamda acilir.

Gozlerin acilmasi, Demeter’in Eleusis’te koér bir adama
gbrme gucl verdigine dair savin temelini olusturmak igin,
harfi harfine ele alinmistir. Demeter, kendilerine tedaviler
atfedilen Apollo, Asklepios ve Athena Hygieia gibi ilahlar-
dan biri degildir.33

R. 34. Eleusisde bulunan Eukratesin adaklik rolyefi. Atina,
National Museum.

53 Demeter tarafindan kor bir adamin iyilestirilmesine dair
alintilanmis ikinci 6rnek Trakya'dan bir adaklik rolyefti. Ornek
ilk olarak O.Kern tarafindan, “Ar|pr[Tr|p-EeA.rjvr|,” EphArch,
1893, col. 113, ondan sonra O.Rubensohn tarafindan, “Demeter
als Heilgottheit,” AM, XX (1895),362 ve her ikisinden sonra da
L Bruzza tarafindan, “Bassorilievo con epigrafe greca proveni-
enti da Filippopoli,” Annali delllstituto di correspondenza arc-
heologica, XXXIII (1861), 380°de alintilanmistir. Trakya’da bu-
lunan adaklik rolyef ge¢c donem Roina’dan kalmaydi ve dzel bir
kisinin Eleusis dininde ortaya ¢ikmis olabilirdi. Eleusis ilahlarina
inananlar herhangi bir yerde “iyilestirilmis gérme duyusu”igin,
u7isp tt]c opaaecog, Demeter’e stikranlarim iletmis olabilir. Gore-
cek oldugumuz zere, olaylarin sayisi muhtemelen kendisini ikiye
disardr.
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Egder Eleusis’te, epopteialla kér bir adama gérme glcl
verilmisse, bu armagani veren Demeter olmahdir. Clnki
insanlara Gizemleri getiren Demeter’dir. Persephone gori-
niin nesnesidir ve kendisi bir armagandir.

Kor adamin iyilestirilmesinin, Telesterion kazilarinda
bulunan M.O. besinci yiizyila ait boyali ve mermer bir
adaklik rolyef [R. 34] ile tasdik edildigi gorulir. Bu rol-
yef, Eukrates tarafindan Demeter’e adanmistir. Yazitta
soyle yazar: “Demeter’s, Eukrates.” Yazitin lzerinde yiiz
kismindan kesilmis haldeki bir burunla, iki de g6z vardir.
Yukarisinda, burun ve gdzlerden bir pervaz ile ayrilan,
kirmizi 1sinlarla gevrili bir tanrica basi vardir. Bu isinlar
tanricanin meydana getirdigi 15191 belirtir. Persephone'yi,
gorinen Gizem tanricasi, yani arrhetos koura olarak ad-
landirmaya asla izin yoktu. Altindaki yazit Demeter’e olan
minneti ifade etse bile, inisiyelerden biri bu basi gorecek
oldugunda, muhtemelen Persephone’nin tezahirini akli-
na getirirdi. Un kazanan kor bir adamin iyilesmesine dair
diger bir tanikhik da, Augustus doneminde yasamis olan
Antiphilos’un, adamin agzindan soylettigi epigramdir.
“Demeter Gizemleri’ne atifta bulunur ancak “Tanrigalar’a
da tesekkir eder.%

Bu tanikliklar, ylce gorinin yani Eleusis’in visio be-
atifica'sinin acikgozlerle goruldigiund dolayli bir bigim-
de gosterir: Gizemler 151§ ve glines 1si1§1 arasinda bir ay-
rim yapitlmaz. Bu tarz bir gérme, bir dindar icin oldukca
onemlidir.% Bu konu, ruhun felsefece ele alman mitolojisin-

54 Muhtemelen boya bir goziin disinda solmustur.
55 Anth.Pal. 1X 298
Skuiov ne Ttpog vrOV avrjyayev Refr|>.ov
ou pouvov tsXexT|ca)la kcu pelaoo
puairiv SapJ>OTEpdV pe 9eal Oecrav o15a S EKEivrp
vuku keu 0<t>0a/.p(ov vukto Kadr)papEvog

aoKuttov 8eig aotu KaTeoTi/_ov opyia At|Oug
KT|puaaco y>.cocrar)c oppaal Tpavoxspov.

56 Misirli Asklepios, Imouthes’e évgu icin yazilmis, M.S.
ikinci ylzyila tarihlenen, dindar okuyucular icin olan metin
(Oxyrhyncus Papyrus 1381, POxy'Ae, Xl, 227, satir 107; Ingi-
lizcesi s. 230 ff.), tanrinin riiyada gorilmedidine vurgu yapar ve
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de baska bir konuyu olustururdu; dogumdan 6nce bedensiz
halde bir visio beatifica’dan bahsedilirdi. Ancak benzer bir
goru, Eleusis Gizemlerinin terminolojisiyle de tanimlan-
mistir. Sokrates Platon’un Phaedrus’unda, Eleusis’e 6zgl
gOruyu kucimsemek fakat ayni zamanda onun varligini da
tasdik etmek adina bu konusmayi yapmistir.5 Klasik ¢agin
sonlarinda felsefi imgelem, ikinci dereceden bir isin olgusu
anlatimiyla dolayh bir bicimde tanimlanan, acik ve varolan
Eleusis’e 6zgl gorinin ve hemen hemen tim Atinalilarm
bildigi dini bir deneyim Uzerine insa edilerek, daha yiksek
dereceli bir visio beatifica ortaya koymustur.

Phaedrus’ta soyle yazar (M.O. 250):3 “Ancak mesut
Kisilerin korosu esliginde, paril paril 1sildayarak gorulen gi-
zellik vardt... ruhlar kutlu gérintsi ve goriyi?® seyreder-
lerdi, en kutlu Kisileri ¢agirmak icin toplanilan bu gizemler

onun hangi gozlerle gorildigini anlatir: out ovap, ou0 utivog,
0<j>00Apol YaP Ooav aKEivrpol 5irl[vuYpevol P~7eitovie¢ gev
ouk aKpiPtog, Oela Yap auxr|v [icar|iv Ka8v]pExa 5eoug Eiarpel
havrama, kcu aico7tcog KaxonxeuEiv kooAuoochx evce auxov X0V
Oeov £ixE aoloo OE7iovxag. GOruntu agik gozlerle, uyanik hal-
deyken olusurdu ancak belirgin degildi (ouk akibag). Phaidros'tan
yapilan alintiya gore (250 BC), Eleusis’e 6zgu riyet hakkinda
benzer bir kavram olusturmaliyiz: gézlerle gérilebilen ancak be-
lirgin olmayan.

57 S. 57, Lobeck Onceden Eleusis Gizemlerinin icerigine
dair genel bir fikir vermek adina Platon’un Phaedrus’undan
(M.O 250) alinti yapmisti. Ancak O bu gizemleri De mysteriis’de
(I 10, ed. Parthey, s. 91; krs. Il 4, S. 76) lamblikhos tarafin-
dan tanimi verilen Misir gizemleriyle karistirdi ve tanrilarin ay-
dinlatiimis  heykellerinin mysta-ilarca goruldiklerine inanirdi.
K.H.E. de Jong s. 323’de Platon’un stzclklerini alintilamada C.
Lenormant’l izlemistir ve onlari Eleusis’teki hayaletimsi olgunun
dolayli kaniti olarak ele alan ilk kisi olmustur.

58 Lane Cooper tarafindan yapilan Ingilizce cevirisi, Plato:
Phaedrus, lon, Gorgias and Symposium, with passages from the
Republic and Laws, s. 33 (ufak degisikliklerle); son climle Regi-
nald Hackforth tarafmdandir, Plato’s Phaedrus, s. 83.

59 peucttpiav o\|/iv xe keu Osav . . . si6ov. Burada gokyuz(-
nin de yukarisinda bulunan Idealarm riyeti kastedilmektedir.
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gizeminde knsursuzlastirildilar.® inisiyeler olarak, gele-
cek olan kotulikler ile hentiz bozulmamisken,6l kusursuz,
basit, dingin ve mutlu Hayali Goruntuleri gérme iznimiz
oldugunda,® hakiki ve kusursuz benliklerimizde bunu kut-
ladik.8 O zamanlar etrafimizda parildayan 1sik daha safti
ve biz de oyleydik.” Sokrates, bedensiz ruhlar tarafindan
goriilen bu daha yuksek visio beatifica agiklamasinda, tele-
te, myesis, epopteia ve “mutlu phasmata” hakkinda konu-
sarak, yeteri kadar “kusursuz”, “basit” ve “dingin” olma-
salar da, gorulerin Eleusis Telesterion’da ortaya c¢iktigini
onaylar. Tum bunlar filozofu tatmin etmez ve bu yolla,
gorilerin hayali 6zelligine isaret eder. Ancak phasma, “ha-
yali goriinti” kelimesi Platon tarafindan soylendiginde ve
zihninde canlanan “Hayali Géruntiler” epopteiahin icerigi
olarak kabul edildiginde, yazarlar Eleusis’e ait gorilerden
bahsederken ayni kelimeyi kullanmayi gb6ze almislardir.
Onlar “dile getirilemez”8 ve “kutsal”’@ phasmata olarak

60 steaoovto t(0OVXeAexoOV v Oepig ~eysIv parapuoxaxr|v.

61 Dogumdan sonra.

62 oAokAtpa KavarcAaKaiaxp£gr| raisuSaipova (|)aapaxa
POOOpPEVOI re rai Ftodteuovteg. 0>.0KXr|pa “kusursuz”dan ok
“butiin”, axpEpr| “dingin”den ¢ok “saglam” diye cevrilmelidir.
Bu U¢ sifat da aKpipela'ya, beliren sekiller, (Ingiliz cevirmen
tarafindan “Hayaletler’diye yorumlanir) fasmat’mn berrakligina
gonderme yapar. Bu berraklik, agik gozlerle goziikmesine rag-
men, yukarida not 56’da alintilanan riyette eksiktir

63 conylagopev: eiekoovto xr|v tegettiv ile ayni anlama
gelecek sekilde Gizemlerin kutlamasi icin kullanilan bir di-
ger kelime.

64 apprlia: Aelius Aristides, Oratio XXII (alias 19) 257
(ed. Keil, 11,28).

65 ayla: Stobaeus, Anthologia (ed. Hense, V, 1089, sa-
tir 16), Themistios’dan alintilanan muhtemelen Plutarkhos ile
yapilan bir diyalogta “Blyik Gizemler” hakkinda yapilan bir
aciklamadan alinmistir. Bu agiklama Plutarkhos, De profectu
in virtute 81 De’de (bkz. n.31, yukarida) yapilan 6zgin agikla-
madaki kadar gercekci degildir; dahasi, bu agiklama hem men-
supluga giris tarzina hem de élimden sonra ruhun durumuna
uygulanabilen bir érnek ortaya koymaktadir: 7tA.aval xa itpcoxa
rat nepiSpopal kotkoteigrat 5ia araxoug xivs¢ UfO7txov TtopEial
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ovilduler.® Sonrasinda yok edilen Melos’lu Diagoras’in
dine aykiri eseri, Klasik donemde bu gorulere dair pek cok
insanin inancini sarsmistir.67 E§er Phaedrus’ta betimlenen
Idealar’ in gorintisi gibi ayni tarz seyler olsalardi bu du-
rum gerceklesmemis olurdu!

Aiskhylos’un Gizemlere karsi ilgisiz kalmasi ve inisi-
ye olmay! reddetmesi, Eleusis’e 6zgu visio beatifiedda,
dair olumsuz bir 6zelligi ifade etmez. Bu durum kesinlik-
le Aiskhylos’un, onun bir tragedya sairinin seyircisine su-
nabilecegi mitsel goriden yoksun oldugunu distinduguini
ileri surer. Aiskhylos Eleusis’te dogdugu icin bu olay n
kazanmistir. Aristophanes, Aiskhylos’a Demeter’in onu
buyattiguni sdyleyerek, ona tanricayl ve ana yurdunun
Gizemlerini saygiyla dile getirdigi bir dua okutur.@® Muh-
temelen Aristophanes, Sofistler tarafindan egitim gérmis
Euripides ve kendisi arasindaki zithgi her olasi yolla or-
taya cikarmak adina Aiskhylos’a bunu sdyletmistir.® Bu-
nunla birlikte, Eleusis’e 6zgli phasmatdya benzer bir ifade
Aiskhylos’un tragedyalarindan birinde de bulunmustur.

kecu axe”eaxoi, eixa &po Xxou xeA,0ucauxou xa 8elva navxa, ki
Kal xpopog keu 1Spoog keu GapPogsK 8s xoox00 (Saxxi Gaupaalov
ajtrjvxr)0£v Kai xonoi KaGapol Kai taiprave¢ s8efavxo, <{(>clve;
Kai yopelag Kal aepTOOxrixaq aKouapaxtov lepcov Kai (jiaapaxcov
ayicov eyovxEC ev ai¢ o tavxekr|c r|8r| Kal pevuripevog e™eoGepog
yeyovcog Kal ad>ixog nepiuov eoxettiarocopevog opyiagel... Bu, ile-
ride daha acik olacagi uzere, dogru bir tanimlama degildir, ancak
olayin idealize edilisidir. Epopteia’'ya phasmata'ya gondermede
temas edilir, baska bir sekilde adi gegcmez.

66 (fiavxaapaxa, ((jaapaxa’nmyani sira ikincil varians lectio
olarak ortaya cikar; krs. F. Lenormant, “Eleusinia,”DarSag’da,
I, 576.

67 Aristophanes, Aves uzerine yorum, 1073.

68 Ranae 886-87:

Ar|pr|xep r| Gpelj/aaa xr)v epr|v <t>peva,
elval pe xcov ckov aglov puaxr|pia>v.

Krs. Euripides’in duasina karsit olarak (a.g.e., 892-94).

69 Kirs. Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff, “Lesefriichte,”
Hermes, LXIII (1928), 383, acikca atifta bulunmadan Ranae 886 (ize-
rine yoruma bagvurur. Burada Aiskhylosun duasi hakkinda verilen
aciklama onun bir Eleusisli oldugu ama bir mensubu olmadigidir.
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Belki Oedipus®adli eserinin sonunda yer alan, kurgulama-
sinda Sophokles’te oldugu gibi bir kisitlama uygulanmayan
olay bu olabilir. Aiskhylos hapse atilmis7lancak sug¢suz bu-
lunmustur. Clnkl her Atmalinin bilecedi Uzere, inisiyeli-
ge girmedigini kanitlayabildi ve sonugta kasti bir taklitten
oturu suclanamadi.

Eleusis’e 0zgl visio beatifica'ya, dair bir yabanci, Yu-
nan olmayan birinin bakis agisini ortaya koyan olumsuz
bir de@erlendirme, Augustus zamaninda gergeklesen tarihi
bir olay ile elde edilir. Bu olay, ortaya konan Eleusis sir-
ri kavrami hakkinda siradisi bir teyit saglamaktadir. Ar-
darda gelen pek ¢cok Roma imparatoru gibi Augustus da,
Eleusis’te inisiyelige kabul edilmistir.2 Actium zaferinin
hemen ardindan Gizemler’de@Byer almistir. Bdylece Yunan-
larin dinine, tipki yurdunda Roma dinine karsi gosterdigi

70 Nauck, TGF, fr. 386 (Herbert Weir Smyth tarafindan
yapilan Ingilizce bir terciimesi Aischylos LCL edisyonunda ya-
yinlanmistir, 11, 499, fr. 214).

71 Muhtemelen Aristoteles’in Ethica Nicomachea'sinin 1ll
I (- a) genisletilmis bir metnini kullanan Areopagos’ta boyle
gecmektedir, ancak Iskenderiyeli Clemens’e gore, Stromata Il 14
60 3, baslica kaynagimiz sorunludur. Krs. J. Bernays, Gesam-
melte Abhandlungen, I, 161 ve 163. Wilamowitz, Der Glaube der
Hellen, 11, 221, n.I, Areopagos’ta Aiskhylos’a yapilan suglamay-
la ilgili ifadenin dizeltilmesini gerekli bulur. Bunu muhtemelen
batlin insanlar bilmekteydi. O.Kern, Die griechischen Mysterien
der klassischen Zeit,s 75 ff’de ve “Mysterien,” RE, XVI, col.
1249da acikga dogrulanan bu olguyu reddeder. Krs. asagida, s.
149.

72 Krs. P.F. Foucart, “Les Empereurs romains initiés
aux mystéres d’Eleusis,” Revue de philologie, XVII (1893),
197 vd.; G. Giannelli, “I Romani ad Eleusi,” Atti délia Re-
ale Accademia dele scienze di Torino, L (1915), 319 ff,, 369
ff., P. Graindor, Athénes de Tibere a Trajan, s. 101 vd.;
C. Picard, “L’Eleusinisme a Rome au temps de la dynastie
julio-calaudienne,” Reveu des études latine, XXVIII (1950),
77 vd., ve “La Patere d’Aquileia et I’¢leusinisme a Rome
aux débuts de I’époque imperiale,” L Antiquité classique, XX
(1951), 351 vd.

73 Dio Cassius LI 4 1
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ayni sayglyl sunmustur. M.id. 20 yilinda Yunanistan’a
dénmis ve kisi Samos’ta gecirmistir.7ZL Burada Hint kral
Poros’un® kendisiyle dostca iliskiler kurma istegi ve bir
elci kafilesinin yolda oldugu bilgisi kendisine ulasmistir.
Elcilerden biri Eleusis sirrini 6grenmeye hevesli Zarmaros®
ya da Zarmanochegas?/ ismindeki unli bir Brahman rahi-
bidir. Augustus Gizemlerin zamani disinda kutlanabilecegi
emrini vermis ve kendisi de katilmak icin hizla hareket et-
mistir. Sirra taniklik ettikten sonra, Brahman rahibi agik-
ca epopteictiya ilerleme niyeti icerisinde, sacrificium beatifi-
cum (gonalla 6l1am) ile visio beatificad/ atlayarak, kendine
has bir teshirde bulunmustur: atese dogru yurudu, bodylece
Yunanlarin en ylce Gizemine ¢ok da saygl duymadigini
gostermis oldu.

Ates ile gerceklesen gondlla 6lim, Hintlilerin sacrifici-
um beatificum'uydu. Bu sayede tanrilarin diinyasina dog-
rudan girebileceklerine inanirlardi. B Ancak c¢ileci bir kivan-
ca da atfedilebilen ve diger insanlara yoneltilen bu hareket,
asiri siddet de icermekteydi. Hatta Hintli kanuncular bile
bu gorisu benimsememis ve pek ¢ogu bu hareketi yasak-
lamistir.® Yunanlar bu korkung eyleme, Biyik iskender’s
katilarak Pers imparatorluguna kadar takip eden Brahman
rahibi Kalanos, odun atesi Uzerine tirmandiginda ilk kez
taniklik etmislerdi.® Bu durumda, cileli kivang Batilililara
karsi dogulu bir Kibiri de barindirir goziikmektedir. Brah-

74 Age, LIVOT

75 O bagka bir sekilde bilinmez ve bu ismin icat edildigi
yani Bliyuk Iskender’in hikayesindeki Poros’tan 6dung alindig
oldukca olasidir. Yine de ismin Hintce bicimiymis gibi géziken
Paurava olarak ayni aileye ait olmus olabilir. Krs. H. Schéfer,
RE, XXII, col. 1226.

76 Dio Cassius LIV 9 10.

77 Strabo XV 173.

78 Krs. A Hillebrandt, Der freiwillige Feuertod in Indien
und die Somaweihe (Sitzungsberichte der Bayerischen Academie
der Wissenschaften, Phil-hist. Klasse, 1917, 8), s. 5 vd.

79 Hillebrandt, s. 5.

80 Arrianus, Anabasis VII 3; Strabo XV 1 63; Plutarkhos,
Iskender 69.
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man rahibin imrenilen karakteri, Iskender’in maiyetinde
bulunan dimenci ve kotumser filozof Onesikritos tara-
findan gosterilmistir.8L Hadrianus zamaninda bu hareket,
Olympia’da kendisini Proteus ve Peregrinus olarak adlan-
diran dogulu bir Yunan tarafindan taklit edilmistir. Bu Kisi
“metanetli olmakta kendinin Brahman rahiplerden asla
asagl olmadigini” gostermek istemistir ve Lucianus soyle
belirtir: “Nigin Hindistan bizim ulkemiz gibi budalalarin
pesinde olma unune sahip olmasin?”&

Bize Zarmaros’un ya da Zarmanochegas’m epideiksis,
yani halka acgik bir gosteri saglamak istedigi ve geleneksel
Hint tarzinda yasamina son verdigi soylenir.8 Bu,
Eleusis’te onun igin yapilan cenaze anitinda da gorulurd(.&
Epopteiaya taniklik ettikten sonra kurulan cenaze atesinin
tam olarak nerede oldugunu sdylemek imkansizdir. Augus-
tus ve Atinalilar’dan& olusan senlik toplulugu, bu blylk
Hint cileciligi cesaretine taniklik etmek icin orada bulun-
duklari olasidir. Telesterion yakinlarina® ates izleri bira-
kan dénem oldukca geride kalmistir. Ancak Euripides’in
bir tragedyasinda, Hiketides ya da Tedarikcilerde, (I ff.
1001-3) bedenin yanmasinin, ateste gonulli 6limin hatta
bir kadin kahramanin intiharinin, Demeter sunaginda hos
gorulebilir oldugu belirtilmektedir.&

Persephone’ye ates tanricasi olarak saygr duyuldugu-

81 Plutarkhos, Isk. 65.

82 Lucianus, De morte Peregrini 25.

83 Dio Cassius LIV 9 10.

84 Strabo XV 1 73; “Hindistanlinin Mezari”igin Plutark-
hos, Isk. 69.

85 Dio Cassius, LIV 9 10.

86 Krs. yukarida, s. 131. Mylonas tarafindan deginilen 1.0.
700’den 600%e kadar soz konusu olan ates izlerinin ayrica Teles-
terion civarindanki bedenlerin yakilmasi sonucu olustugu olasili-
gini savunuyorum.

87 Krs. C. Picard, “Les Bdchers sacrés d’Eleusis,” RHR,
CVIIl (1933), 137 vd. Picard, Conrad Kuiper, “De Euripidis
Supplicibus,” Mnemosyne, n.s. LI (1923), 126 ile birlikte Plouto-
nion civarina bu sahnede isaret edildigini ileri stirer. Sarp kayalik
gordlebilirdir: Euripides, Suppl. 987.
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na taniklik edilmistir. O ates tanrisi Hephaistos ile bir-
likte adlandirilirdi.8 Bunun nedeni Eleusiste asikardir:
Persephone’nin glcuyle koétu unsurlar sefkate donasmdstir.
Hintli adam vicudunu Yunan atletler gibi yaglamistir. Boy-
lece, bir Dogu sampiyonu olarak Batili atletizm yarisma-
lari kurallarina uygun bicimde, gilerek atese atlamistir.®
Bu onun kutlu hareketidir. Bu hareketi insanlarin epopteia
ile karsilastirmasini istemistir. Telesterion’da Hierophant
sadece “ates altinda” yani yakininda kutlama yapmistir.
Fakat Brahman rahip 6limsuzIligu ates iginde kutlamistir.

Telesterion’da Persephone’nin atesi sadece bir ates per-
desiydi ve disa yonelik manada diinya icin gerceklesen kutlu
olayin ilaniydi. Bu sekliyle Hristiyanlik tarafindan devra-
hinmistir. Gunimuzde ve Kudis’te gerceklesen Paskalya
Pazari gunine ait bir agiklamayi burada dile getirmek iste-
rim: “Daha sonra kilise, nihayet coskulu seving cigliklariyla
cinlar. insanlar haykirirlar ve bunlar 1sik haykiriglaridir.
Kutsal Goémut’ten ates piskdrir; alevler mezara benzer bu
sapelden disar1 piskirir. Bu alevlerle, ocaklar ve mumlar
ates alir. Essiz ve kuvvetli bu nese patlamasi ile zincirleme
bir 151k tepkimesi gerceklesir: her bir birey aldigi alevin,
yanindaki iki ya da G¢ komsusuna ge¢mesini saglar; sani-
yeler icinde ates kiliseden disari yayilir ve kilise avlusuna
taginir. isa’min mezarini kusatan tapinadin cevresinde din-
mek bilmez ilahiler karmasasi, bayraklar, rahipler, kesisler
ve inanc¢l insanlar arasindan do§an nese, orada bulunan
herkese geger. ‘isa yikseliyor...hakikaten, isa yikseliyor...!I”
Bu, Dogu Kilisesinde ‘Atesin ilahi Hizmeti’dir.”®

88 Euripides, Phaeton, Hans von Arnim’de (ed.), Supple-
mentum Euripideum, s. 77, satir 59-60:
au 8’ (o 7iupo<; dscnioiva Arpir|Tpog Koprp
Hq)aiCxe x” ears npsupeveiq Sopoiq epoig.
89 Strabo XVI 73.
90 G. Gerster, “Ostern in Jerusalem,” Neue Zircher Zei-
tung, 31 Mar. 1961, s. 5.
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V. GIZEMLER UZERINE
HERMENOTIK BiR DENEME

Giris Niteliginde Gdzlemler

Tirl ve kokeniyle oldukca bagintisiz olan bir gérinin
mutluluk bahsedecek olmasindan daha olagandisi bir sey
yoktur. Yine de her yil tekrar edildiginden, bin yildan fazla
strece tekrarlanabildiginden ve tim senlik toplulugu ka-
tildigindan otird, Eleusis’e 6zgi visio beatificahm kendisi
bir turl temsil eder haldedir. Visio beatifica’nm essiz ko-
numu, Yunanlar ve Romalilar tarafindan bilinen diinyaya
ait kaynaklarimizca da tasdik edilmektedir (bkz. ss. 160-1).
Soylemeye deger buldugum Uzere, bdylesine essiz bir dini
olgu mahiyetindeki bu gori, klasik cag ile igili olan dgre-
tim gorevlileri ve arkeologlarin yeterliliklerinin belirlene-
bilmesini saglayan nesnelerden farklidir. Bu durum, alinti
yapmaya gerek kalmaksizin, cok sayida celiskili yargl ve
yorum ile kanitlanir. Bu yargilari ortaya koyan kisilerden
pek ¢ogunun, asla 6grenemeyecegimiz Eleusis sirrinin iyi
bir bicimde muhafaza edildigini ortaya koyan siradan goru-
st kabul ettigini dikkate aldigimizda, dile getirilen yargilar
cok daha sasirtici bir hal alir.

Atina’nin klasik donemine atifta bulunan soyle bir yar-
giya rastlamaktayiz: “inisiyelerin gdzleri 6niinde Gizem
tapinaginda gerceklestirilen kutsal eylemler, son derece
ilkel ve anlamsizdir. Yeni diizende egitim alan kisiler bu
eylemleri, rahiplere 6zgi aldatmaca ve c¢ocuksu sa¢cmalik-
lar olarak degerlendirmislerdir.”1Bu gorise zit bir ifadeye
gore ise, “Eleusis’e 6zgl ibadetin ylceligi”, Aiskhylos’un
bu ibadeti “guclu bir bigimde hissettigi” ayni donemde asla
supheye yer birakmamasiydi.2 Bu goriisiin yazari olan soz

1 Eduard Meyer, Geschichte des Altertums, 4th edn., IV,
215 (lst. edn, s. 504).
2 0. Kern, RE, XVI, col. 1249
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konusu bilylk tragedya sairinin, bir Gizem inisiyesi olma-
digim yeterli bir bigcimde ifade edememistir (bkz. yukari
ss. 141). Her haltikarda bu sekilde hissedenler3 Eleusis
sirrinin yeteri kadar muhafaza edildigine inanmadilar.
“Inisiyeler, bir délyatagmm Uremesine etki ederek Top-
rak Ananin rahminden tekrardan dogma ve boylece biz-
zat onun ¢ocugu olma garantisini elde ettiler.”4Eger dog-
rulanabilirse, Gizemlere bir taraftan yucelik 6te yandan
daha cok ilkellik icerigi katacak bu varsayim, su sekilde
dile getirilir: Rahmin kopyasi cista mystica icinde tutu-
lur ve bununla birlikte synthemalla bahsedilen hareket
gercgeklestirilirdi (bkz. s. 103). Disarida birakildigini séy-
leyemeyiz, cinkd bu biylk sepetin iginde gercekte neyin
oldugunu bilmiyoruz.5igerigi her ne olmus olursa olsun6
bu konuya dair bir kanitimiz yok; dahasi rahim igin dneri-
len sembolik yorumu destekleyecek herhangi bir kanitimiz
dahi yoktur.7 Ustelik bu gorisii destekleyen onceller, ne
sz konusu nesneye ne de epopteia’nm igerigine dair bir
bilgiye sahip degillerdi. Her sey bir yana bunu gdrmis
olan kisileri kutlu olarak adandirmak, acikcasi oldukca

3 Krs. ilgili agiklamasi icin Kern, Die Religion der Griec-
hen, 11, 182 vd.

4 Kern, RE, XVI, col. 1249; A. Korte, “Zu den eleusinisc-
hen Mysterien,” ArchRW, XVIII (1915), 122.

5 Buyik ihtimal phalluslar. Krs. yukarida, bolim iii, n.
7.

6 AR. van der Loeff’e gore havlu, “De Formula quadam
Eleusinia,” Mnemosyne, XLV (1917), 364; E. Mass’a gore yery(-
z0, “Segnen Weihen Taufen,” ArchRW, XXI (1922), 260 ff.; C.
Picard’a gore biiyik sepette bir phallus, kiiclik sepette bir rahim,
“L’Episode de Baubb dans les mystéres d’Eleusis,” RW, XCV
(1927), 237 ff.; S. Eitrem’e gore bir yilan, bir nar, phallus ve ra-
him bigiminde ¢orekler, “Eleusinia-les mysteres et I’agriculture,”
SymbO, XX (1940), 140 f.

7 Rahimle ilgili varsayilan taniklik - Theodoretos, Graeca-
rum affectinum curatio VII n (ed. Raeder, s. 183): xov tcxeva psv
q ELsucric, q >eAlayooyia 8e tov <>eA%ov (SIysv alvvypata)- cok
genel terimler ifade edilmez ve biyik olasilikla erkeklerin dahil
edilmedikleri bir Eleusis kadin senligine atifta bulunmaktadir.
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abartili gézikmektedir.

Bu hermenétik, Gizemler iceriginin yalnizca bir kis-
mini kapsamakta ve bir varsayima dayandirilmaktadir.
Hermenotik baglamda gerceklestirilen bir diger girisim
ise, bir bakima daha somut bir temele dayanir. Eleusis
Gizemleri’ne iliskin hicbir sey, Demeter’in armagani olan
tahil ve 6lumden sonraki yasam umuduna, inisiyelerin husu
icinde bakmalarindan daha carpici olmamistir. Tahil ba-
sagl bir Hristiyan kaynaginda alayci bir goérinimle fakat
ayni zamanda Eleusiste gerceklesen “buyuk, imrenilesi,
kusursuz ve destansi Gizem” olarak tasvir edilir.8 Bu ne-
denle, Aziz Yuhanna’nin Incil’indeki su sdzcukleri animsa-
mak oldukca yerinde olacaktir (12:24): “Bir bugday tanesi
dustp 6lmedikge yalniz yasar: ancak oOlurse, ¢cok daha fazla
meyve verir.”9

Yeni Ahit’'te bir baska pasaj daha vardir ve bunun ya-
ninda Hiristiyan ya da Yahudi inanciyla yetismis olanlar
icin Eleusis Gizemlerine girisi ¢ok daha kolay kilan ben-
zer bir pasaj da Talmud’'da yer almaktadir. Aziz Paulus’ta
soyle bir pasaj gecer (I. Cor. 15:35-37): “Ancak biri ¢ikip

8 Hippolytos, Refutatio V 8 39 (krs. Legge, I, s. 138).

9 Bkz. G. Méatus, Les Mystéres d Eleusis, s. 63. M.P. Nil-
son, “Die eleusinischen Gottheiten,” Opuscula selecta’da Méautis
ile paralellikler gosterir (11, 594, n. 129). Prudentius’un Oluler
icin tlalii’sinden bazi dizelere vurguda bulunur (121-124):

Sic semina sicca virescunt

iam mortua iamque sepulta,

quae reddita caespite ab imo

veteres meditantur aristas

(Ingilizcesi John Mason Neale’nin Collected Hymns’inde, s.
172:

Boylece gorak ve cansiz ve gomuli

Bu tohumlar guzellikleri icinde yukselecekler,

Ekildikleri ¢cimenlikten yeniden canlanarak,

Daima yeniden buyime dustncesi icerisinde.)

“Bu tarimdan 6ding alinmis eski bir imgedir: topraga serpil-
mis eski tahil tohumlarindan yenilerinin tomurcuklanma imgesi”
(Nilsson, a.g.e., I, 591). Bu imge “nesillerin degisimini, irkla-
rn hayatta kalma miicadelesini” ifade eder (s. 594). Yuhanna
Incili’nde gegen kelimeler “bu distinceye oldukca yakindir.”
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diyecektir ki, oliler nasil dirilecekler? Hangi bedenle gele-
cekler? Seni budala, ektigin sey 6lmeden canlanamaz. Ay-
rica ektigin sey bu beden degil saf tahil olacak. Basak ya
da baska tur bir tahilin kaderi olabilir. Ancak Tanri, ken-
disini memnun etmis oldugundan, ona bir beden verir.” Bu
sozlerle Paulus, isa’nin séziini hahamlara 0zgu bir erdem-
le birlestirir. Kralice Kleopatra, Rabbi Meir®e (Sanhedrin
90 b), “Oliilerin yeniden hayata gelecegini biliyorum, zira
bu yazilidir (Psalm 72:16): “Ve onlar [erdemli olanlar]....
yerylziinin ¢imenleri gibi sehirde cicek acacaklar.” Ancak
ayafa kalktiklarinda ¢iplak mi yoksa kiyafetli mi olacak-
lar?” demistir. “Kiyafet” ile beden kastedilmistir. Haham
sOyle cevap vermistir: “Daha glc¢lu bir kanitla [cevapla] bir
bugday tahilindan sonu¢ cikarabilirsin; eger c¢iplak halde
gomilmis bir bugday tahili dahi onu sarmalayan bir 6rti
ile filizleniyorsa, kiyafetleri icerisinde gémilen o erdemli
kisiler icin kat kat fazlasi gecerlidir!”D

T0m bunlar, diger dinlerden alinan kissalardir. Ancak
kissalar tek basina dini kurumun canli etkisini, yani ne
Eleusis Gizemlerinin, ne Yahudiligin, ne de Hristiyanhgin
strekliligini hichir zaman agiklayamaz. Binlerce yildir si-
regelen din ve Kiltler, yalnizca kissalara dayandirilamaz.
Dini deneyim farkh bir olaydir ve bdyle bir deneyimin
Eluesis'te de oldugunu varsaymamiz gerekir. Clnki yal-
nizca bu durum, kissaya icerik ve gecerlilik vermis olabilir-
di. Hermendtikler, bu adi hak eden deneyimin varolusunu
kabul etmeli ve bu olguyu temeli olarak almalidir. Evrensel
olarak edinilen kissa anlayisindan, otantik bir dini deneyim
dislincesine atilan adim, hermendtige dogru bir adim 6ne
atmakla smirlidir, ancak bu ikinci varsayimin hermenétik
olmadan etki gdsterecek yeniden dretim ile uyumlulugunu
saflamasi sartiyla bu durum séz konusudur. Buradaki me-
selenin de bu olduguna inantyorum. Kissa ve otantik dini
deneyimin daha yuksek derecede olduguyla iliskili bu tarz
bir varsayimdan vazgecmek, acgikcasi gerileme olacaktir.

Gizemler Uzerine yurutulen, en 6nemli arkeolojik ¢alis-

10 Tr. Schachter ve Freedman, I, 607.
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malarda yapilan budur.1L S6z konusu yerlesim yeri ve tapi-
nagin yeniden insasini gerceklestirmek maksadiyla yazilan
bu kitapta, ortaya konan bulgular ne denli énemli olurlarsa
olsunlar, Gizemlerin igerigine yonelik sdylenen her sey ya
yanhs ya da yetersiz kanitlara dayanmaktadir. Ornegin,
yazarlarinin higbiri Gizemlere mensup olmadigindan Hiris-
tiyan kaynaklarin hepsini reddetmek bir hataydi (s. 287).
Hiristiyan yazarlar, sirlari ifsa etme ya da ihanet etme ni-
yeti olmadan, kendilerine bir takim &zelliklerden bahseden
pagan kaynaklarina sahip olabilirlerdi. Bu nedenle, érne-
gin, tahil basag! kesinlikle Hippolytos’un sandigi gibi “bu-
yiik destansi Gizem” degildi. Ote yandan eger Hippolytos,
tahil basaginin epopteia'da énemli rol oynadigini belirten
bilgiye rastlamamis olsaydi, bu tip bir sonuca da varmamis
olurdu. Gizemlerin Hiristiyan muhalifleri, inisiyelige kabul
edilmis herhangi bir pagan okuyucunun yalan oldugunu
bilebilecedi bir seyi uydurmamaya kesinlikle dikkat etmis-
lerdir. Yazin teknikleri, suphesiz, Eleusis Gizemlerine gon-
dermede bulunmayanlari da igeren pek ¢ok kaynaktan alin-
ti yapmakti. Bazilari iskenderiye Eleusis’inde gerceklesen
olaylara dair gdndermelerdi.22Bdylece bir karmasa dogmus
oldu. Bu durumda reddedilmesi gereken sey kaynaklar de-
gil, karmasadir.

Bize en cok yarari saglayan, arkeolojik bir kaynak
olan Mylonas’in kitabindaki megarori kelimesi, karmasa-
ya neden olmustur. Perikles zamanindan bu yana Biyuk
Telesterion’un, merkezinde yer alan kiigiik bina, “Anak-
toron” olarak bilinmektedir [R. 29, R. 30a] (ayrica bkz
s. 127). Mylonas da ayni dislncedeydi. Ancak Mylo-
nas, Aulaktoron’un “asli islevi olarak kiltin, kutsal nes-
neleri barindiran hiera i¢in depo olarak kullanildigina,

11 G.E. Mylonas, Eleusis and the Eleusinian Mysteries.

12 Krs. asagida, s. 160-1. H.G. Pringsheim’l takip ederek,
Archéologische Beitrage zur Geschichte des eleusinischen Kults,
s. 49, n. 1, Mylonas kesinlikle synthema’yr Iskenderiye’deki
Eleusis’e havale etmek ister (s. 300). Ancak bu imkansizdir; ¢ln-
ki Eleusis Gizemleri sadece Attika'da kutlanirlardi. Krs. asagi-
da, s. 160-1.

153



ELEUSIS

Ni<i <fAmnl "'mi katilan iiiisiyelerin 6nlinde hiera'yi ya da ba-
/ilurini gostermek icin ayakta durdugunda binanin kapila-
nimi inisiyelige kabuliin sonunda acildigina” inanmaktadir
(s. 84). Mylonas’a gore bu, epopteia’nin dogru bir bigimde
yeniden {Uretilisiydi. Bunu destekleyen bir metin olmasa
da Mylonas, M.S. ikinci yizyil Yunan yazari Ailianos’un
otoritesine atifta bulunur. Mylonas soyle devam eder: “Ae-
lianos kesinlikle Hierophant’in Anaktoran’a girme hakki
oldugunu ve bunun telete yasasina uygun oldugunu ifade
eder” (s.86).

Mylonas’in iddiasi bir yanlis anlamaya dayanir. Aelia-
nos Anaktoron’dan degil, “Megaron” olarak adlandirilan
bir yerden bahseder.13 Alinti yaparken Mylonas, megaron
yerine anaktoron sézciginl kullanir. Metindeki bu degisi-
min nedeni blyik ihtimalle Mylonas’in, diger arkeologlarla
birlikte, Eleusisite Anktoron’dan 0Onceki yapinin, mega-
ron sekline sahip olduguna inanmasiydi. Bu muhtemelen
dogrudur. Dogru olmayan ise arkeologlarin, Homeros’tan
6ding aldiklari bir isim olan megaron ile adlandirdiklari
binanin bicimini, Eleusisteki “Megaron” diye bilinen bina-
nin tarihsel adi ile bir tutmalaridir. Sunu sormaliyiz: Ele-
usislilerin bu adi verdikleri bina neydi? Ailianos’un bize
anlattigi, dinsiz bir Epiklrct hakkindaki dini bir oyki
bu binaya ve yersiz de olsa “Anaktoron”a atifta bulun-
mus olabilir. Hikdye soyle devam eder: Epikircl, Gizem
yasasim hice sayarak yasakli Megaron’a girdi ve tanrilar
tarafindan hastalikla cezalandirildi. Hemen hemen iki bin
yil icerisinde, Eleusis’te sekillerinden 6tird arkeologlarin
“megara” olarak adlandirmak zorunda kaldiklari pek ¢ok
bina dikildi. Bunlar ge¢ Telesterion’un ve Anaktoron’un
bulundugundan ¢ok daha derin bir katmandan kazip ¢ika-
rilan ve tapmaga benzer en eski binay!i icerir. Ancak Eleu-
sislilerin cezalandirilan Epikirci hakkindaki éykiye kadar,
Anaktoron’u “Megaron” olarak bildiklerini ileri sirmek

13 Ailianos, fr. 10 (ed. Hercher, Il, 192, satir 4 vd.); Su-
idas s.v. ifpoj>awrric: . . . e¢ X0 peyapov . evOa 8t|tico X0l pev
ifpo<j>avrrli povcol mpEA,OEiv Ofprcov rjv Kara xov xn\q tFAfttic
VOpOV.
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icin bir kanitimiz yoktur.

Bununla birlikte, Eleusislilerin baska bir binaya daha
“Megaron” dediklerine dair bir olasilik vardir. Aelianos’un
dini 6ykusu, yalnizca Hierophant’m girmesine misaade
edilen bir odanin varoldugu savini icermek disinda, bir gu-
venirligi olmayan tipik bir mucize dykusudir. Eleusis'te
resmi olarak “Megaron” diye isimlendirilen bir odanin var-
ligini tasdik eden bir yazit bulunmaktadir.4 “Rahibeler”e
verilen apometra ya da Ucretler,’5 “Megaron”a getirilirdi.
Rahibelerin beslenmesi icin yapilan hizmetin, Mylonas’m
da hemfikir oldugu Uzere “kutsallarin kutsali” Anaktoron’a
goturdlmis olma ihtimali yok gibidir. Megaron, rahibelerin
ozel iliskilere sahip oldugu bir yer olmahdir. Aelianos din-
siz Epikdrcunin, kendisine kadin goziyle bakilan efemine
bir erkek oldugunu soyler.’6 Bu Epikircu, korku igerisin-
de Megaron’a girer ve uzun sireli bir hastalia yakalanir.
Yasa muhtemelen, sadece Hierophant’in bu odaya girmeye
izinli erkek olduguna dairdi. Gayet tabii rahibeler de ayni
hakka sahiplerdi. Cinki Megaron bir anlamda onlarin
bolgesiydi. Eleusis’te kazilip ortaya ¢ikarilan binalar ara-
sinda, bu tipe uygun i¢ oda tanimlanmistir.

Mylonas bu yaziti dikkate almadi.I7 Yine de imparator

14 Prott and Ziehen (eds.), Leges graecorum sacrae, IlI; 1,
29, n. 6 B.

15 Prott ve Ziehen’e gore, a.g.e., 1l: 1, 29, n. 6 A, Hierop-
hant ve Keryx icin distinilen armaganlar Eleusinion’a gotlrd-
ldrlerdi. Aristeides, Orationes XXII (alias 19) 9 ( ed. Keil, II,
30, satir 24), belirli bir zamandan itibaren (Rubensohn’a gore
Iktinos’la baslayan; JDAI, LXX [1955], 34) Telesterion “Ele-
usinion” olarak adlandiriimistir. Eleusinion ile Megaron'dan
Prott ve Ziehen'de sirastyla bahsedildiginden, II: 1, 29, n. 6 AB
(1.O. IV/I11. ylzyillar), Eleusinion’un Atina’da ve Megaron’un
Eleusiste kurulmus olmasi muhtemel gozilkmemektedir. Sadece
bu ifade bile Telesterion’un ya da bir kisminin, daha acik olarak
Anaktoron’un Eleusis’te bulunan “Megaron” olarak cagirilmasim
blyuk o6lcide olasihk disi birakir.

16 Ailinaos, fr. 10 (ed. Hercher, Il, 192): yovavopog appp,
9r)Mig ysvopsvog, 0 YLoovrIG te keu Yuwvig.

17 N. Kontoleon tarafindan deginilir, (”Megaron”),
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Marcus Aurelius’un durumuna atifta bulunmustur: “O’nun
Anaktoron’a girmesine musaade edildi, Eleusis’in uzun ta-
rihi boyunca rahip sinifinin disinda tapmaga kabul edilen
tek Kisi oydu”(s.162). Bu kaynagin Latince metninde kul-
lanilan kelime sacrariurridur.88Bu kelime, kutsal nesnelere
tapilan yerden ¢ok bu nesnelerin saklandigi yeri belirtir.
Eleusis’te ise bu kelime, verilen tanima en iyi cevap ola-
rak “Kutsal Ev” diye adlandirilirdi.2 Gizli kutsal nesneleri
Atina’ya geri gotirip, oradan tekrar Gizem sepetlerinin
icinde ve baslari Gzerinde Eleusis’e tasiyan iki rahibenin
gorev esnasinda yasadiklari evde saklanmalari ve Hierop-
hant disinda higbir erkegin bu eve girmesine izin verilme-
mesi oldukca olasidir. “Kutsal Ev”den ayri bir baska olasi-
lik da Plouton tapinagidir. “Megaron”dan bahseden yazit,
‘Rahibeler’ ve ‘Plouton’un Rahibeleri’nden de soz eder.
Bu durumda megaron sozcigl, genellikle oldugu tzere,2
bir ‘yer alti diinyasi” mabedini tanimlamak icin segilmis-
tir. Eleusis’te bulunan Plouton tapmnaginin islevi ve bi-
yuk magaradaki konumu, [R. 27] mantiksal olarak “yeralti
dinyasina ait” seklinde adlandirilabilir. Uctincii bir olasihk
ise Telesterion yakinindaki hazine evi ya da sacrarium'dur
(bkz. s. 18).

Mylonas, kendi insa ettigi epopteia icin uygun bir yer
gosterememistir: epopteia, Blyuk Telesterion’da [R. 29,
R. 30a] yer alan kiiciik bina Anaktoron’un dniinde duran
Hierophant’in, géz kamastiran bir 1sik esliginde Mylonas’in
aklindan gegen nesneleri inisiyelere gosterdigi yerdir.
Mylonas’in yeniden insasina gdre Anaktoron, Hierophant
ile buyldk bir kisminin goris acisi i¢ stunlar nedeniyle
zayiflayan topluluk arasinda bulunmaktaydi. Mylonas’in

Mélanges offert & Octave et Melpo Merlier, s. 7, ancak kendi
basina yorumlanmaz. Mylonas (s. 87, n. 23) Kontoleon’dan da-
nistigi bas merci olarak bahseder.

18 Scriptores historiae Augustae: Marcus [Aurelius] Anto-
ninus XXVII 2: sacrarium solus ingressus est.

19 Ulpianus, Digest | 892: sacrarium est locus in quo sacra
reponuntur, quod etiam in aedificio privato esse potest.

20 Mylonas, s. 59,70 ve 101 vd.

21 Kontoleon, a.g.e.
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aklindaki nesneler nelerdir? "... itiraf etmeliyiz ki kutsal
nesnelerin ne oldugunu bilmiyoruz. Calismamizin baslarda
yer alan kisminda, kutsal esyalarin Mykenai doneminden
itibaren nesilden nesile gegcen kiigik kutsal emanetler ola-
bileceklerini ve bu tip emanetlerin donemin Yunan halkina
yabanci ve husu uyandirici goziikmis olabilecegi ihtimali-
ni ileri sirmistuk. Bu emanetlerin tapmakta bulunduklari
donem ve ahsilagelmis gorintide olmayislari, Tanriganin
burada kaldigi siire gercevesinde kullanildigi objelerin izle-
nimini vermistir” (s. 273 f.). Bunun aksini 6ne suren Kati
bir sav, M.O. 415 yilinda Alkibiades’in Atina’da bulunan
akadaslarina Gizemleri gostermeye tesebbis etmesidir.2
Gizemler Uzerine adh soylevinde (12, 16, 17) Andokides,
bu tesebbisiin en az u¢ evde gergeklesmis oldugunu soyler.
Ozel kutsal nesneler Eleusis'ten talep edilmis olsaydi, bu
tarz tesebbisler mimkin olmayacakti.

Sonug¢ olarak Mylonas sunlari ekler: “..Bir sir olarak
kalmis olan Eleusis kiltiine ait ¢ok daha fazla seyin ol-
dugu hissine kapilmaktan kendimi alamiyorum; gdzimiz-
den kacan énemli ve degerli seylerin var oldugu hissine de
mani olamiyorum” (s. 284). “...Eleusis Gizemlerinin, kur-
naz rahipler tarafindan koylu ve bilgisiz halki kandirmak
adina icat edilen, anlamsiz ve ¢ocuksu bir sey olmadigini
fakat ylcelme 6zlemi duyan insan ruhuna hakikatten bir
paye veren, 6nem ve anlam tasiyan bir yasam felsefesi ol-
dugunu dustinmekteyiz (s. 285). Ancak visio beatifica bir
tarafa, Gizemlerin Eleusis’teki dini deneyim dusiincesin-
den bile uzak olarak, gizli bir felsefi 6gretiyi cisimlestirdigi
varsayildiginda, bu onsekizinci yuzyila dogru bir gerileme
halini alir. Bu varsayimin temelsiz oldugunu ve halen bu
temelsizligi sirdirdtgini séylememe gerek bile yoktur.

Eleusis Gizemlerinin Essizligi

Eleusis’teki kutlu goriinin hatirlanmasi, bin yildan
fazla slredir tekrar eden ve her yil gerceklesen bir giri-
simdi. Ancak, 6rnedinZ bir tragedya gibi, ilk kez basarili

22 Krs. yukarida, boltim iv, n. 52.
23 Krs. kitabim Streifziige eines Hellenisten ile, s. 42 vd.
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bir bicimde gerceklestirildigi zaman bilinmez. Bu olgu ¢ok
daha uygun olarak Delphoi’ninki2d ile Pythia’nm yaptigi
isle kiyaslanir. Siki bir sekilde gizli tutulan kosullar altin-
da, yuzyillar boyunca degerlerini kanitlamis hazirhklardan
sonra etkinliginin inkar edilmesi tanrisizlik sayilacak kutsal
hallerde, bu tesebbiis tekrar tekrar basarili olmustur. Bu
basari ruhsal gercekligin dogasindan gelmekteydi. Traged-
ya da ruhsal etki Uretiyordu ancak bunu farkh bir bigim-
de gerceklestirirdi. Gizem kultunin devamhhgi, bahsettigi
dini deneyim anlaminda dnemli bir unsuru olusturmaktay-
di. Ancak bu devamlilik 1500 yil 6nce tamamen sona erdi.
Bizim igin deneyimin butinu, yani empeiria ulasilamaz-
dir ve bir peira “sinama”2 dahi gergeklesebilir degildir; bu
dogrultuda basarabilecegimiz tek sey bu gorlyl bir sahne
oyunundan, hatta doganin dini bir temsil edilisinden ayirt
edenin ne oldugunu anlamaktir.

Aristoteles hem bir tragedyadaki izleyicilerin zihinlerin-
de neler oldugunu, hem de yilda bir kez tekrar eden Eleusis
girisimi tarafindan elde edilen tecribeyi arastirmistir. Tra-
gedyada seyirciler ayin hazirliklari ile ugrasma gereksinimi
duymazlar; onlarin orug tutma, kykeon igme ya da bir kafi-
lede ylrume gibi zorunluluklari yoktur. Kendi i¢ kaynakla-
ri tarafindan epopteia'ya, yani “goérmus olma” haline eris-
mezler. Sair, koro ve oyuncular seyirciler igin hazirlanmis
yer olan theatronda bir gorintd, yani theama, olustururlar.
Seyirci kendini, hi¢bir ¢caba gostermeden, izledigi durumun
icinde bulur. Gérdugu ve isittigi sey onun igin kolaylastirilir
ve karsi konulmaz bir bicimde gergekmis hissi verir. Seyirci
buna inanmaya baslar ancak bu inan¢ epopteiainn uyan-
dirdigi histen olduk¢a farkhdir. Diger insanlarin acilarina
dahil olur, kendini unutur ve Aristoteles’in vurguladi§i gibi
arinir. Gizemlerde arinma, yani katharmos, epopteia 6nce-
sinde uzunca bir sure almaktaydi. Tiyatro seyircisi ise sa-
dece oyunun sonunda katharsis'i (arinma) elde etmekteydi.

24 Kr8. kitabim Apollon: Studien tber antike Religion und
Humanitét ile, 3rd edn., s. 280 vd. (Werke in Einzelausgaben, I,
357 vd.)

25 Kerenyi, Prometheus, s. xxiii.
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Avristoteles Poietikolisinda soyle yazar (V12 1449b): “Acima
ve korku yoluyla tragedya tim tutkulardan arinmayi sag-
lar.”

Bu tamamen “estetik” bir 6greti olarak kabul edilemez;
biz bunu, daha ziyade Yunan tragedyasinin kaynaklik et-
tigi halk Uzerindeki etkisinin fenomenolojisine dair empi-
rik bir katki olarak gormeliyiz. Aristoteles’in, epopteia'dan
once inisiyelerin arinmaya ek olarak elde ettikleri seyin fe-
nomenolojisine olan katkisi, Felsefe Uzerine adli eserinde
yer alir. Bu eser Antik¢ag’da ¢ok kez okunmustur; en son
okuyucularindan biri piskopos Synesiostu ve muhtemelen
Bizansli bilgin Psellos tarafindan da okunmustu. Psellos
Aristoteles’in Eleusis’e gondermede bulundugunu acikca
sOylememis olsaydi dahi anlasilabilirdi. Aristoteles, felse-
fedeki egitim surecini gizemlerdeki inisiyelige kabul streci
ile karsilastirdiginda, bir Atinali olarak akimda yalnizca
Eleusis Gizemleri olmaliydi. Bu gizemlerde, Aristoteles’in
kelimeleriyle anlatildi§i Uzere,® inisiye 6grenmek zorunda
degildir ancak pathein kai diatethenai, yani “maruz kal-
mak” ve “bir ruh haline sokulmak” zorundadir. Bu pa-
saj, yanlis bir varsayima gore,Z Aristoteles’in kendine ait
dini duygularinin ya da yasadigi déneme dair dini dene-
yimlerin bir tasviri degildir. Pasajin énemi, hazirliklar ol-
madan epopteiahm imkansiz olacagi vurgusunda yer alr.
Eger soz konusu girisim basarili olursa, kendine has bir
dinginlik haline ulasilirdl. Epiktetos, ya da Epiktetos’un
Soylevlerini yazmayi (stlenen Arrianus, prodiakeimenos'a
hazirlanmis olan inisiyelerden sz eder (111 XXI 13). Aclk-
ca Aristoteles’in diyaloguna atifta bulunarak Epiktetos,
hazirhgin ardindan gelen bir sonraki asamay! ifade eder.
Aristoteles’in bu asama icin kullandigi sdzclk ile eis phan-
tasian, Epiktetos igin phasmata, yani olaylara ait deneyimi
kastetmemistir. Ancak Aristoteles icin durum biyik ola-
silikla bu sekildedir. Gizemler Uzerine yazilmis ve Bizans
déneminde halen erisilebilen tim yazilar hakkinda bilgi
sahibi olan Psellos, dinginlik halinin kendisine getirdigi bu

26 Rose’de fr. 15.
27 Werner Jager, Aristotles, 2nd edn., s. 162 vd.
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olguyu, ellampsis “parlayan” ve biuyl seremonilerinin ne-
den olabilecegi ilahi olaylar icin kullanilan bir s6zciik olan
autopsiaBkelimeleriyle adlandirirdi.®

Eleusis’e 0zgi bu girisim, Yunan dininde dinsizlik ola-
rak gorilen ve Gizemlerden, Ozellikle de en kutsal Yu-
nan gizemlerinden ayrilan blyi ve hilekdrlik amaglariyla
taklit edilmis ve koétiye kullanilmis olabilir. Yine de bu
durum, ozellikle ge¢ Antik¢ag’da fenomenolojik benzer-
ligi ya da karsihikl iliskiyi dista birakmaz. Pausanias’m
Yunanistan’da bulunan Misir tapmagi hakkindaki ifadesi
onem tasir (X 32 17). Pausanias, Parnassos Dagi civarinda
bulunan bir Isis tapmagindan bahseder. Pausanias aktar-
digi gibi, bir zamanlar inisiyelige kabul edilmemis merakli
bir Kkisi, yasakli oda olan abatona girer ve odanin ruhlar-
la dolu oldugunu gorir. Bu Kisi, gordiklerini dile getirir
ve oracikta olur. Pasaj, bu tip olaylara inanmaya iliskin
bir delil sunmaktadir. Yunan dininde Eleusis Gizemleri,
tirintn tek oOrnegiydi ve asil vurgulanan da bu essizli-
gin Gizemler’in karakteristik dzelligi olmasiydi. Oysaki tek
dogru olma iddiasinda bulunan din 6gretileri ve kiltler ta-
rihinde Eleusis, Telesterion’da inisiyelerin gozleri déntnde
olanlara izin veren ve dogru olan tek yer olarak gorilirdi.

Misir’da Blyik iskender’in halefleri olan Ptolemaios’lar,
Eleusis Gizemlerine o denli 0dnem vermislerdir ki
Iskenderiye’de bulunan Yunanl uyruklarin da tipki Atina-
Illar gibi kendilerine yakin bir bélgede Eleusis’leri olmahdir:
Iskenderiye’nin bir bolgesine bu ad verilmistir. Ptolemai-
os sarayinda Lagos, kralin Atina’dan Eleusis’e gonderdi-
gi Eumolpidai ailesinden Timotheos adli bir din adamini
gorevlendirmistir. Gorevi, dini yasama rehberlik etmek ve

28 Psellos, “Ad Johannem Climacum,” in Catalogue des
manuscrits alchimiques grecs (ed. Bidez et al.), VI, 171L:
auxou naGovxog tou vou rpv EAAap\/iv... auTO7tTT|cjag xan van...
(krs. Inglizcesi, W. D. Ross’un kontroliinde gevirilen The Works

of Aristotle'in igerisindedir, XII: Select Fragments, s. 87).

29 lamblikhos, De mysteris 11 4, VII 3 (ed. Parthey,
S. 76, satir 14; s. 254, satir 6).
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Yunan-Misir kralhi§inin dini ihtiyaclarini karsilamakti.®
Diizenleyici ve organize edici faaliyetleri, iskenderiye’deki
Eleusis’te bulunan Persephone tapinagdi, Koreion hakkin-
da edindigimiz bilgiden turetilebildigimiz olumlu oldugu
kadar olumsuz o6zelliklerden de muhtemelen sorumludur.
Olumsuz unsur, Attika’da kutlanan Gizemlerin essizligine
acikca tanikhk eder.

Bu gercek Oxyrhynchos’ta bulunan bir papiriis par-
casinda dolayli olarak korunmustur.d Bu cumleler buytk
intimalle Roma imparatorlugu déneminde iskenderiye’de
dile getirilen bir konusmanin parcasini olusturur. Hatip,
Kugik Asya’da takdim edilen bir imparator kiltinin gi-
zemsel seremonilerine karsi ofkelidir. Ayinden hoslanmaz
ve konusma yaptigi yerde, muhtemelen iskenderiye’de, gi-
zemlerin asilanmasina karsi ¢ikar. Ancak kilt, imparatora
tapmanin bir baska cesidi oldugundan, hatip gizemlerin
hakli bulunmasi konusunda suphe uyandiramaz. Sadece
sunlari soyler: “Birakalim orada ve bu yolda olan insanla-
rin arasinda, Atmalilarin Eleusis Gizemlerini kutlamalari
ornegindeki gibi kutlamalarini yapsinlar. Yoksa impara-
tora karsi saygisizlik etmeyi mi istemekteyiz? Taptigimiz
Demeter’e karsi saygisizlik olacadi gibi Eleusis Gizemlerini
burada kutlamak da saygisizlik olayacak mi?.” Bu cum-
leler, Epiktetosta yer alan bir pasaj ile tamamlanir (111
XX1 13): Biri sunlari dile getirir: “Eleusis’te bir yapi var:
iste burada da bir tane var. Bir Hierophant var: Ben de bir
hierophant atayacagim. Bir haberci var. Ben de bir tane
haberci tayin edecegim. Bir Dadoukhos var; ben de bir
Dadoukhos bulacagim. Mesaleler var: burada da var. Du-
ruslari ayni: buradaki ile oradakinin farki ne?” Filozofun
cevabl sudur: “Ey sen dinsiz adam, sence bir fark yok mu?
Eger gizemler yanhs yerde ve yanlis zamanda gercgeklesirse,
ne fayda saglarlar ki? Gizemler, sadece edilen dualarin ar-

30 Tacitus, Historia 1V 83.

31 Oxyrhynchus Papyrus 1612 (POxy, XIII, 151-53); dogru
okumas! igin bkz. L. Deubner, Bemerkungen zu einigen litera-
rischen Papyri aus Oxyrhynchos (Sitzungsberichte der Akademie
Heidelberg, 1919, XVII), s. 9.
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dmdan gerceklesen kurban sunumu sonrasinda ve ezelden
bu yana kutsal olagelmis ayinlere baslandigini fark ettikten
sonra, amagclarina hizmet edebilirler!”

Iskenderiye’ye 6zgii Koreion’da Eleusis ayininin yerine
baska seremoniler, yani inisiyelige kabul edilmemis Kilise
Rahipleri’nin Eleusis Gizemlerinin unsurlari olarak gor-
dikleri tiyatral gosteriler kusaktan kusaga devredilmistir.
Drama mystikon, Iskenderiyeli Clemens2tarafindan kulla-
nilan bir soézcuk, birka¢ edimde farkli dizlemlerde, yerin
altinda ve (zerinde sergilenmistir. Bu tarz bir dram, Is-
kenderiye Koreion’unda mimkindi ancak Attikaya 6zgi
Telesterion’da olasi degildi. Epiphanios,3 Koreion’da ger-
ceklesen bir gece ayinini; 6zdes olmamakla birlikte isken-
deriye’deki Eleusis ayinlerine denk gelen ayinlerden ziyade
5 Ocak gecesinde gerceklesen pagan Tezahilr bayramini,
kutsal tarihin sonraki bir evresini tasvir etmistir. Insan-
lar bu geceyi, flitler esliginde ilahiler sdyleyerek tapmakta
gecirmistir. Mesale tasiyan bir grup igeri girmis ve getir-
dikleri heykeli koymak igin yeralti kilt odasina, yani sekos
hypogaiosa dogru inmistir: “Alm, elleri ve dizleri altindan
yapilmis, hag bicimli mihurler ile sislenmis, diger taraflari
ciplak tahta bir put, tahtirevanin tzerine yerlestirildi ve i¢
tapmagin cevresinde yedi kez tasindi.” Biri (bu gece sere-
monilerine katilmis dinsiz bir yabanci) “Mysterion nedir?”
diye sordugunda, cevabi “Bugun bu saatte Kore, yani ba-
kire, Aion’u diinyaya getirmistir” olmustur. Bize anlatila-
na gore bakirenin kutsal ¢ocudu, o gece yalnizca yeni bir
yilin baslangici olmasina ragmen, dogumu yeni bir ¢agin
baslangicina isaret eden tanrinin adint almistir. El ve diz-
lerdeki altin ha¢ mdhdrleri, Yunanistan’a degil Dogu’ya
aitti. Ayrica énceden gormis oldugumuz gibi tapmak, Kili-
se yazarlarinin yanhslikla Eleusis Gizemleri’ne atfettikleri
oyunun, yeraltinda ve “i¢c tapmagin” cevresinde oynanabil-
digi sekilde insa edilmisti.

Besinci yizyilin sonunda yasamis olan Amaseia pis-
koposu Asterios, Gizemlere karsi kigumseyici bir tavir

32 Protrepticus Il 12 2.
33 Panarion 51 22 13.
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ortaya koyan aciklamasindaki bir noktada, iskenderiyeli
Celemens’ten daha fazla detay vermistir. Asterios, De-
meter ve Kore’ye tapilan gynaioi naoi, yani iki “kadinin
tapmagi”ndan bahseder.3 Bu, iskenderiye’ye 6zgii bir ol-
gudur ve burada, Koreion disinda, ozellikle kadinlara ait
bir killte adanmis olan Demeter tapmagi, “Thesmophori-
on” vardi.d Asterios, bdlgenin kaynagdinin tamamiyle Eleu-
sis Gizemlerinde buldugunu 1srarla soyler ve iskenderiye’de
acikca bildigi “cilgin kiilt”ln yerini Attika ile degistirmeye
devam eder: “Orada karanlk bir yeralti gecidi (katabasion
to skoteinon) yok mu? Orasi Hierophaiit ile Rahibenin, bir
erkek ile kadinin kutsal karsilasmalarinin gerceklestigi yer
degil midir? Isiklar séndurilmez mi? Kalabalik toplulugun
inandi1g1 sey, bu iki kisinin karanlhkta yaptiklari ile kurtu-
lusa ulasacaklari olgusu degil midir?” Tertullianus, “Eger
Demeter tecavize u@ramamissa, nigin rahibesi ugrasin
ki?”3% diye sormaktadir. Clemens olaylarin birbirini nasil
takip ettigini, herseyiyle anlatir.3 “Deo’nun Gizemleri”yle
baslar. Bu gizemler, Zeus’un ve Persephone’nin annesi
Demeter’in sehvetli kucaklasmalarina dayanmaktadir. Ar-
dindan, Tanricanin o6fkesi ve Zeus’un kefareti olan olaylar
takip eder. Bu arada Kilise Rahipleri, Demeter’in durumu
icin alayci bir sekilde “Bir anne ya da bir es olarak m1?”
diye sorarlar. Bir baska kaynaktan yararlanan Psellos, Per-
sephone ve babasi arasinda gerceklesen bir kucaklasmadan
bahseder; ancak bu olay sahnelenmez.3 Bunun yerine,
Aphrodite denizden yiikseliyormuscasina, yapay bir rahim-
den ortaya c¢ikar. Lactantius,® “Persephone mesale 1si§inin
aydinlatti§i gecede arandi ve bulunduktan sonra tiim sere-
moni seving icerisinde bitti; mesaleler havaya atildi.” der.

34 SS. Martyres’de ve Migne’de Homilia X, PG, XL, col.
324 AB.

35 Polybios XV 27 2, XV 29 8, XV 33 8.

36 Ad nationes Il 7, Migne’de, PL, I, col. 595.

37 Protrepticus 11 2 2 vd.

38 Psellos, Graecorum opiniones de daemonibus, De opera-
tione daemonum'da(ed.Boissonade), s. 39 ya da Migne’de, PG,
CXXIl,col. 877.

39 Institutionum epitome XVIII 7.
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Bunlar Hiristiyan yazarlarin Attika’ya ait Gizemler-
le karistirdiklari, iskenderiye’ye 6zgii Eleusis gecelerinin
yankilaridir. iskenderiye kutlamasi Epiphi, Temmuz ayi-
nin 28’inde gerceklesmistir.4) iskenderiye’de ayinler, bir
sir yasasiyla korunmazdi. Bu sebeple Hiristiyanlar, ayinler
hakkinda pek cok sey bilirlerdi. isteyen herkes bu ayinlere
katilabilir ve hem karanlikta hem de aydinlikta ne oldu-
guyla iliskili sorular sorabilirdi. Hiristiyan bilginler, ylksek
duvarlarin ve gergek Eleusis tapmaginin heybetli kapilari-
nin ardinda ya da kalabalik tapmagin dar i¢ gecitlerinde
dahi benzer durumlarin gergeklestigini ileri surerlerdi. An-
cak Eleusis’te uygulanan gizlilik yasasi o kadar sikiydi ki,
uzak bir bolge olan Akarnania’dan buraya gelen ve iste-
meden Gizem senligine Kkatilip, sorular sorarak kendilerini
ele veren iki masum geng erkek, M.O. 200 yilinda idam
edilmislerdi.4l iskenderiye Eleusis’inde ise farkli bir hava
hakimdi. Sair Kallimakhos bir sureligine orada okul ho-
caligi yapmistir.£2 Tapmak, hetairatlerind3 yasadigi bdlge
ile Yunanistan’dan gelmis ve iskenderiye’de yasayip 6len
dini temsilcilerin gémuldikleri#4 Hadra mezarlarinin arasi-
na yerlestirilmisti.

Yunanistan’da iskenderiye Eleusis’inin gelisim tohum-
lari hali hazirda Eleusisten ¢ok Agrai tarzinda bulunma-
sina ragmen, Misir’daki Helenistik Eleusis sade ve siissiiz
Attika Eleusis’ten her yonuyle farkliydi. Tanricalara, yani
Anne ve Kiz’a, hatip Lysias’in sahibesi ve Menandros’un
Eleusis Gizemleri’ndeb kendisine agikca sadakat yemini et-
tigi, asklari ataerkil evlilik baginca onaylanmayan, unli
Glykera’ya benzeyen gen¢ kadinlarin koruyuculari olarak

40 Aratus, Phaenomena 150 {izerine yorum, Commentario-
rum in Aratum reliquiae'da (ed. E. Maass), s. 366.

41 Livius XXXI x1v 6-9.

42 Suidas s.v. Kallimakhos.

43 Strabon XVII 1 16.

44 A.C. Merriam, “Inscribed Sepulchral Vases from Ale-
xandria,” AJA, | (1885), 18 vd.; Néroutsos Bey, L Ancienne Ale-
xandrie, s. 110 vd.; “Eleusis”’de Schiff tarafindan yapilan kusku-
lu bir takdir, RE, V, col. 2342.

45 Alkiphron, Epistulae IV 18.
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saygl duyulurdu.

Yasanan deneyimler kokten farkliydi: bir yanda ilahi
Bir Hayalin tezahirine taniklik edilirken, diger yanda ero-
tik bir oyun esliginde kendinden gegme gerceklesirdi. Mak-
simlerinden birinde4 Goethe, sanki antropomorfizmden
dogan ve “olup biten her seyi etik duyuma bagh bir hisse
donustiren” “erotomorfizm”den séz etmektedir. Attika’da
bulunan Eleusis’te antropomorfizm baskinhgini strdir-
miistiir; iskenderiye’de ise vurgu kasten erotomorfiktir.
Bunu gizlemek adina hicbir girisimde bulunulmadi ve bir
Gizem sirri olmaktan da uzakti.

Bu gece ayinleriyle iliskili pek az sirrin olmasi sebe-
biyle, diuzmece bir peygamber baslica sanatsal malzeme
Uzerinde bicimlenen ve bu malzemeye dayanan “gizemler”i
tasarlayabilmisim Bu malzeme, “gizemler”in cevresinde
merkezilestigi kutlu olaya gotiren, birbirini takip eden
soylara ait sahnelere dayanmaktadir. Bu sarlatan Karade-
niz kiyilarinda kigtk bir kasaba olan Abonouteikhos’tan
gelmistir. Hintli c¢ilekesi taklit edip canli canli yanan
Peregrinus’un betimlemesi gibi, onun tasviri M.S. ikinci
ylzyilda yasamis olan ¢agdasi Lucianus tarafindan kaleme
alinmistir.& Abanouteikhos iskender’e kendisini, Tanrisal
Hekim’in oglu kahraman Podaleirios’un bir oglu olarak, bir
Asklepiades [Asklepios soyundan] diye tanitti. Bu olgu ona
ait “gizemler”in temelini olustururdu. Gizemler (¢ gin sur-
mistiir. ilk giin izleyiciler, Leto’nun Apollon’u nasil diin-
yaya getirdigini, tanrinin Koronis ile nasil birlestigini ve
Asklepios’un dogumunu gérdiler. ikinci giin, iIskender’in
kehanetlerini agzindan yaydidi yapay ve dev bir yilan
olan Glykon’un tezahiiriine adanmisti. Uclincli giinde,
Iskender’in annesi ve Podaleirios’un evlilikleri gerceklesti.
Bu evlilik kesinlikle gece gergeklesti: annesinin ismi Dadis,
yani “bakire mesale”ydi ve mesaleler seremonide ortaligi
aydinlatirdi. Son sahne Selene ve iskender’in askini sergi-
lemistir. Yeni Endymion, Dadoukhos ve Hierophant olarak
ayini yonetti. Uykuya dalmiscgasina orta yerde uzandi. Ona

46 No. 1221, Werke (Hamburger Ausgabe), XII, 350.
47 Alexander sive Pseudomantis 39.
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gore, gokyiizinden iniyormuscasma tavandan asagi dogru
suzllen Ay tanrigasi degil de, bir hikimdar karisi olan,
diizmece peygamberi seven ve onun da kendisini sevdigi
Rutilia idi. Herkesin gozleri 6nunde birbirlerine sarildilar
ve Opustuler: “Eger mesalelerin sayisi ¢ok olmasaydi, gizli
bir olayin gerceklesmesi ¢cok kolay olacakti” (Alexander 39).
Oncesinde ve sonrasinda, bu sahneyi canlandiran
oyuncunun Hierophant kiyafeti icerisinde goziikmesini ve
Hierophant’in yaptigi gibi kutsal bir bildiriyi aciklamak
amacltyla sesini ytkseltmesini olasi kilan bu gelisme, ha-
kiki Eleusis’te baslamis ve iskenderiye’deki yeni Eleusis’de
devam etmistir. Eleusis deneyimi adina yapilan bir lierme-
notik aciklamada, erotomorfik unsuru da kapsayan fakat
epopteia’da sergilemeyemedigi gibi iskenderiye’de de sergi-
leyemeyen antropomorfizmden bahsetmemek olmaz.

Gizemlerin Tahil ile iliskisi

Essizlik, Eleusis Gizemlerinin 6nemli bir o6zelligidir.
Gizemlerin sira disi dini 6nemi, yalnizca burada yasayan-
larin ve yeralti dunyasi kralicesinin dine uygun karsilas-
malarinin gergeklesebilecedi inancina dayanmaktaydi. Ayni
sekilde bir énemli baska 6zellik, gizemlerin Demeter’in ar-
magdani olan tahil ile iliskisidir. Ancak, bu durumda da
oldugu gibi, sadece bu baglanti dikkate alinir ve 6zel dogasi
distnilmezse yanlis bir resim ortaya c¢ikar. Cunki bu bag-
lanti dikkatli bir ayrima isaret eder. Sus olarak kullanilan
tahil demetleri, ruhsal ayin ya da Gizem ediminin psiko-
lojik uyumlulugu icin gerekli degildir. Aksine, Demeter’in
yasindan tahil armaganina kadar her seyin kendisiyle bag-
lantili acik dogasi, tahilin aponrheta’nin (yasak, gizli) bir
parcasi olmayacagina ve ve arrheton (yeni, garip) olmadi-
gina bizi ikna etmistir. Ote yandan “iki armagan”, dittai
doreai, yani Eleusis Gizemleri ve tahil arasindaki baglanti
tarihidir: Demeter’e yazilan Homerik ilahi’de Gizemler ta-
hili izler. Bu ardisiklik daha yakindan inceleme gerektirir.

Demeter’in birbirinden ayrilmaz ve esit, ayrica Ati-
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na sehrinin insanhga armagani olarak degerlendirilen iki
formult, dittai doreaii yaklasik olarak M.O. 380 yilinda
Isokrates’in senlik s0ylemi, Panegyrikos'ta ortaya gikmistir
(bkz. s. 48-9). Ancak bunun Atmalilar icin evrensel bir ge-
cerlilik tasidigina asla kesin gozuyle bakilmaz. 386 yilinda
Sokrates’in, Olen kisiler adina Perikles’in karisi Aspasia’nin
(onda filozofun ruhu bilge bir kadinin ruhuyla birlesir)
agzindan dile getirdigi bir cenaze sdylevi, Platon’un yazila-
rinin arasinda bize ulasmistir. Soylevin Platon tarafindan
yazilmis olmasi muhtemel degildir. Cunki Platon, ustasi-
nin onl¢ yildir 810 oldugu gercegini gizlemek istememistir.
Bu soylev, Atmalilar tarafindan blyuk saygi gormustir
ve bize sdylendigine gore Olenlerin anma téreninde her yil
okunmaya devam etmistir.8 Isokrates’in Methiye’sinden
kisa bir stre once yazilmistir. Soylev, Attika topraginin
tipkl insani dinyaya getirdigi gibi bugday ve arpay! da
kendiliginden dogurdugunu sdyler.® Cocuk, besinini anne-
sinden temin eder ve burada kadinlar topragi temsil eder.
Ancak durum boyle olsaydi, Demeter’in kizini buldugunda
yerylziinde tahilin yetismesine yardim etmesine gerek du-
yulmazdi.

Demeter’in, mitolojik gelenekteki celiskiler acisindan
olasi bir bicimde, tahil yetistirdigine inanilsa bile Atina-
[llar, tarimin basladigina inanilan tg farkli yerde torensel
tarla surme isini gerceklestirmislerdir.D Bu yerlerden ikisi,
Skiron ve Bouzygion Eleusis topraklarinda degildi. Sadece
tcunci yer olan Rharia Eleusis’in bir pargasiydi. Sonug-
ta tarimin kaynagina iliskin Eleusisci gelenek -biraz ileri-
de tarim armaganinin Gizemlere inisiyelikten keskinlikle
farkli oldugunu gorece§iz- Atmalilar tarafinan dérdinci
ylzyildan itibaren kabul edilmeye baslamistir. Bu gelenege
goére Rharia topragina ilk tahili eken kahraman Triptole-
mos, insanoglunun timine blyuk bir lutufta bulunmustur.
Ksenophanes’e gére,3. M.O. 371 yilinda bir baris elgisi ola-

48 Cicero, Orator 151.

49 Menexenus 237 E.

50 Plutarkhos, Praecepta coniugalia 144 AB.
51 Hellenica VI m 6.
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rak Sparta’ya gonderildijinde Dadoukhos Kallias tarafin-
dan yapilan konusmada, Triptolemos’tan “iki armagan” ile
uyusan bir tarzda bahsedilmistir. Bu sdylevde Sparta ile
yakin baglari olan Triptolemos, Herakles ve Dioskouroiyu
Gizemlerde inisiyelige katan Kisiydi. Gizemlere misiyelik
armagani bahsedilen ilk yabancilar, bu ¢ kahramandi.
Sanki bu soylev vazo resimi [R. 45] icin yazilmis bir metin
gibi gelir ve bu resmi hatirlariz.

M.O. 4. yiizyil vazo resimleri, 6zellikle de Kerg [Panti-
kapaion]vazolari - soylendigine gére giney Rusya, bu tip
vazolarin ¢cogunun bulundugu yerdir- Eleusis Gizemleri’nin
heniiz ortaya koydugu genis ¢aph etkiye taniklik eder. Ele-
usis¢i sir her yerde ve her zaman olumlerle karsilasilan,
savaslarin ve hastaliklarin oldugu bir donemde basta Eleu-
sislilerin arasinda olmak lzere, Atmalilar arasinda da yeni
bir gu¢ kazandi. Burada dini bir gorevden bahsetmek bi-
raz fazlaya kagmak olur ve “propaganda” gibi bir sdzclk
modern dlslinceye hitap ediyor olsa da, dini bir gorevin
gerceklestigini kanitlamak oldukca giictiir. Bununla birlik-
te, benzer sekilde mezar stslemelerinde kullanildigindan,
Atina’dan gonderilen vazolar ile yazinsal alan disinda ka-
lan bir sahada kesin olarak kanitlanabilir bir yayilmadan
bahsedebiliriz. Bunlardan biri yukaridaki resme gonderme
yapan vazodur [R. 45]. Triptolemos yolculuk igin hazirla-
nir. Onemli inisiyeler olan Herakles ve Diskouroi’lar O’na
dogru mersin agaci demetlerini tasiyarak gelmektedirler.
Triptolemos’un yolculugunun amaci, Demeter’in diger ar-
maganini dagitmaktir. Bu duruma ayrica Kallias tarafin-
dan da vurgu yapilmaktadir. Kallias’a gére bu armagani
kabul eden ilk yabanci toprak, Peloponessositu.
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R. 35. Triptolemosun goénderilmesi. Demeteria tarafindan
Demeter’e adanan Eleusisten kirmizi desenli bir skyphos parca-
sI. Atina, National Museum.

0 zamandan bu yana Triptolemos, Eleusis bdlgesiyle
sinirlandirilmis iki gorevle, yani tarimin yayilmasi ve dini
umudun bahsedilmesi gorevleriyle 6zdes olarak temsil edil-
mistir.

Eleusis’te kahraman Triptolemos’un yeri tam olarak
tarif edilir. ilk inisiyelerden biridir.2 Demeter’in tarimi
insanhiga gotiren 6grencisi olmakla birlikte, Gizemler’den
ayri olarak kendi kultiine de sahip olmustur. Buyuk
Propylaia bdlgesi disinda kalan Artemis tapmagi olan eski
Hekataion’a varmadan once, girisin herkese kapali oldugu
kutsal bolge yolu tzerinden gidilirdi. Triptolemos ve gore-
vini resmeden vazolarin ¢ogu sarap ¢anagidir[cf. 35]. Sarap
icilmesine Gizem ddnemi disinda musaade edilirdi. Bu sa-
yede bu tarz kaplar Triptolemos ve iki Tanriga’ya sunulan
adaklar olarak kullantlabilmistir.

52 Demeter’e Homerik ilahi 474.



R. 36. Triptolemos iki Tanrica arasinda. Demeter ona altin
bir tahil basagi (simdi kayiptir) uzatiyor. M.O. V.yiizyithn ikinci
yansina ait mermer bir rélyef Eleusis te bulunmustur. Bu rélyef
muhtemelen Triptolemos tapmagina yerlestirilmistir. Atina, Na-
tional Museum.
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Atina National Museum'da sergilenen ve tarihi, M.O.
besinci yuzyilin ikinci yarisina tekabil eden bu biyuk rolyef
[R. 36], Eleusiste bulunmustur. Rélyef, iki Tanrica’nm ara-
sinda ayakta duran Triptolemos’u gdstermektedir. Demeter
ona altin bir tahil basagi uzatir. Altinci ylzyil sonrasina ait
vazo resimlerinde Triptolemos, kanatli tekerleklerle donan-
mis ve yilanlar ile siislenmis sahane bir tahtin zerinde go6-
ziikiir [R. 38, R. 45, R. 52]. Sophokles Triptolemos’u, M.O.
486 yili civarinda muhtemelen bu sahne ile takdim etmistir.
Triptolemos bu aracgla nereden gelmektedir? Goreviyle ilgili
bir mite gore, Triptolemos yeryuziindeki tiim insanlarin, en
uzak bolgelerde yasayanlarin dahi arasinda kolaylikla iler-
lerdi. Bir altinci ylzyil vazosunda [R. 37] athi arabasinda
oturan ve Herines tarafindan rehberlik edilen Triptolemos,
kanatli bir araba sirip, bir kupa ile Gzim salkimi tasiya-
rak Dionysos’a benzetilerek resmedilmistir. Bir Silerios, sa-
rap kupu ve kantharos (icki tasimaya yarayan kap) ile ona
eslik etmektedir. Bu tip kanitlarin neticesinde, Demeter’in
armagani tahil gibi yeralti Dionysos’unun armagani sarabin
da Gizemlerin bitiminden sonra, Eleusis’ten diger bolgelere
yayillmis oldugu yargisina varilmaktadir.

Triptolemos bir Tanrica mitinde rol alan ilkel erkek igin
s0z konusu olabilecek tek isimdir. Eleusis’te Triptolemos, su-
nagl ve kultinun bulundugu Rharia Cayiri ile birlikte ani-
hirdi.33 Ancak bu mit, Attika sinirlarinin gok dtesinde de bi-
linmekteydi. Eleusis’te bu roli ustlenenlerden iki isim daha
bize ulagmistir.

R. 37A. Triptolemos Hermes ile birlikte mucizevi arabasinda.
Siyah figurll bir vazo yuzii. Compiégne, Musée Antoine Vivenel.

R. 37B. Dionysos Silenos ile birlikte muhtesem ath arabasin-
da. Ayni vazonun arka yuzu.

53 Pausanias | 38 6.
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Mitin devamina gore, Demeter kendisine oldukca
ihtiya¢ duyan ilk insanla ilgilenmistir. Elimize ulasan tim
orneklerde, Demeter olasi Gizem tanrigasidir ancak tahil
tanricasi olma ozelligine ihtiya¢ duyulmustur. Tahili bah-
seden tanrica olarak her yerde Demeter bilinmektedir.
Demeter’in ilk insanlara atfettigi isimler, farkli yollardan
tahil ihtiyacini ifade eder. Diger iki ad (onlardan daha
once bahsetmistik) Eleusisite Keleos ve Dysaules olarak
bilinirdi. Keleos, “agackakan”, bir orman sakininin adiy-
di, Dysaules topragin kendisine higbir sey vermedigi ve
bu ylzden “fakir olarak yasamaya” zorlanmis bir koylu-
nin adiydi. Triptolemos adi, onu Okeanos ve Ge’nin yani
Yerylzi’nin oglu bigiminde takdim eden soykutigine
gore, ilk insan icin de kullaniliyor olabilirdi.5 Keleos ya da
Dysaules’i Eleusis’li ilk insan olarak kabul eden yazarlar,
Triptolemos’u bu iki isimden birinin ailesinden saymislar-
dir. Demeter’in atese koydugu kralin oglu Demophon’un,
“insan katili”, adi Triptolemos isminin sadece degisik bir
seklidir ve Tanrigcanin onun siitannesi olmasiyla ilgili bir
gelenek bulunmaktaydi.% Baska bir gelenege gore® Tripto-
lemos, lasion adi altinda Demeter’in askiydi.

Triptolemos, “i¢ misli gic¢li savascl” adli kahraman,
savas tanrisi Ares ile mukayese edebilecek vahsi biri ol-
mahdir. Triptolemos ile iliskisi oldugundan bahsedilen ve
Pausanias’m dini bir husu icerisinde ilgilendigi (I 14 1)
kadin olan Deiope’nin adi, dusmanhgi ve 6ldirme sevgi-
sini de ima edecek sekilde cok daha fazlasini dile getirme-
ye meyillidir. Bu ¢ift, evcillesme ve barissever tarimciliga
dénme ihtiyacindaydi. Demeter’in gelecekteki havarisinin
adi boyle bir degisim ihtiyaci sonucunda bulunmustur. Ta-
rimin medenilestirici etkisi ile bir kisi Demeter’in dininden
bahsedebilir fakat bu dini Eleusis Gizemleri ile 6zdeslestir-
me izni yoktur. Triptolemos daima arrheton ile olmasa da
Demeter ve Gizemlerin dis gorunustyle baglantiliydi.

54 Apollodoros, Bibliotheca I v 2.
55 Hyginus, Astronomica | 14 (ed. Bunte, s. 49).
56 A.g.e., |22 (a.g.e., s. 65).
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Tamamen dilbilimsel bir acidan Triptolemos’un adim,
neios tripolos, “l¢ kez surilmis toprak” ile ve muhteme-
len bu isimden turemis tripolein fiili ile iliskilendirerek yo-
rumlamak da olasidir.57 S@ylenenlere gore, blyuk olasilikla
senlik sonrasinda Gizem inisiyelerinin eve gidis yollarinda
koépriden gecerlerken Eleusis Gizemlerinde soyledikleri bir
deyis bize ulasmistir: “Ey Kore, ¢ kez gerceklesecek topra-
gi stirme islemi baslamadan 6nce Kopruyl gec.”3B

Boylece Triptolemos’un dénemi her kosulda Gizemler-
den sonra gelirdi. Ancak Gizemlerin kutsal efsanesinde,
Triptolemos’un “U¢ misli glicli savasci”dan “i¢ kez saban
stiren”e, yani Rharia Cayirini siirtip eken kisiye dénusmesi,
Demeter Gizemleri yonetmeye ve verdigi 6rnek ile torene
baslamadan once gerekliydi: Triptolemos, hem Gizemler-
den 0Once hem de Gizemlerden sonra rolini yerine getir-
mistir. Torene baslangi¢ halinde karakteristik ve daima
gOze carpan bir gorev olan kykeon, arpali karisim, igcme
yerine getirilirdi. Gizemlere baslangigta Demeter bu ige-
cegin karisimini gosterir ancak bu zaman arpa yetistirdigi
doneme denk gelmez. Ofkeli Tanriga yetistirilmesine engel
olana kadar, tahil, Rharia Cayirinda verimli bir bigimde
yetisirdi. Paros Tarihi’nde®iyi tasarlanmis bir hikaye var-
dir. Bu hikayenin ilk ciimlesi, Demeter’in Erekhtheus’un
kralligi esnasinda Triptolemos’a gelisiyle ilgilidir. ikinci
cumlesi ilk Rharia hasadindan bahseder ve yalnizca besinci
cumlede Eleusis’teki ilk Gizem senliginden soz edilir. Yay-
gin arkaik gorisi yansitan Homerik ilahi de ayni hikayeyi
anlatir (450-74): Tahil, iki Tanricanin bir araya gelmesinin
ardindan tekrar yetisti; bu, tahilin Demeter tarafindan in-
sana ilk kez gosterilisi ya da verilisi degildi.

57 Krs. Wilamowitz, Der Glaube der Hellenen, 11, 52, . 2.

58 Proklos, Hesiodos Erga kai Hemerai 389 (iizerine
Plutarkhos’tan alinti yaparak yorumda bulunur (ta ei¢ Hsiodov
upomnhmata, fr.Xx11): Ov 8e apxalol kou npcliauepov eajteipov,
K ai 5r|A.ov ek toov EXeoalvuov teAftoiv, ev alg¢ eleyeto Orcapidl
Kopp ye(|)Jupav oaov ou7ta> xpi7toA,eov 8e.” (Wilamowitz’in uz-
manhigr Gzerine; ,krs. n. 56, ve kitabi Griechische Verskunst, s.
286).

59 F. Jacoby’de (ed.), Das Marmor Parium, ep. 12-15.
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Triptolemos ve baslarda bir o kadar da Dionysos ken-
dilerine ait hediyeleri, bir yanda tahili diger yanda sarabl,
aralarinda Eleusis’li tarim kahramanin da bulundugu ini-
siyeler Gizemler’in lutfuna eristikten sonra yeryiziniin ta-
mamina dagittilar. Burada dider bir hikaye olan, insanlar
arasinda “medeni yasam”m, hemeros bios,@yayilis hikayesi
baslar. Triptolemos’un kultirel 6nemi, kendisine atfedilen
basit ve dindar bir yasam tarzina uygun ¢ buyruk ile
vurgulanir. Bu buyruklarin Eleusis Gizemleri’ne degil de
Triptolemos’a atfedilmesinin nedeni, insanin varolusunun
timiyle alakali oldugu icin 6neminin ¢ok daha buylk ol-
masidir. Ug buyruk sunlardir: “Ebeveynlerini onurlandir”,
“Tanrilart meyvelerle onurlandir” (Yunanlilar igin meyve
tahili icerirdi) ve “Hayvanlari koru.”8l Kéken olarak Ele-
usis¢i olmaktan ziyade Pythagoras¢i olarak gdriinen bu
buyruklar, Eleusis dininin 6nemini ve icerigini asla gerek-
tigi gibi ortaya koyamamistir. Eleusis Gizemleri’nin Yunan
dinyasindaki essiz konumu, bu buyruklar ve hatta Trip-
tolemos tarafindan oynanan rol olmadan ¢ok daha kusur-
suzca kavranmis olurdu. Elimizdeki en eski belge olarak
Demeter’e yazilan Homerik ilahi, Triptolemos’tan soz etse
de bunu belirgin bir bicimde dile getirmez: O, Demeter’in
kendisine kutsal ayinleri gosterdigi Eleusis krallarindan bi-
riydi.

Eleusis Gizemleri’nin essiz dini énemi, Demeter’in ar-
magani ile baglantisi olmaksizin ve Triptolemos suz kavra-
nilabilecek olsa da, “iki armagan” Eleusis dininin tarihi olu-
sumunun bir parcasiydi. Gizemler sadece tek bir armagan
bahsetmistir: Gizemler inisiyeligine kabul. Dini amaclarla
Eleusis’i ziyaret eden herkes icin sadece bu armagan esasti.
Ote yandan tahil, niifuz edebildigimiz Eleusis mitolojisi-
nin en derin katmaninda dahi Demeter’in armagani olarak
belirir ve Triptolemos mitinin bizi, Homerik ilahi’nin var-
liI§inin Oncesine, yani erken arkaik zamanlara geri gotur-
digu de suphesizdir. Yine de tahili ve tarimi bahsedenin
Demeter oldugunun distntlmesi yalnizca Eleusis ile sinirli

60 1G 1121134,
61 Porphyrios, De abstinentia 1V 22.
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degildi. Ayrica Demeter’in bu eylemleri sir kulti bi¢ciminde
ve Eleusis Gizemleri’ni akla getiren bir mit cercevesinde
uygulamasi her yerde gerceklesmemistir.

Demeter, Eleusis’te bile tahil Blyik Gizemler’in disin-
da ( hem yer hem de zaman bakimindan) Triptolemos ara-
ciligiyla bahsetmistir. E§er Kiz’dan Triptolemos’un gorevi
ile baglantili halde bahsedilmis ve Annesi Triptolemos’u
gorevlendirirken Kiz Annesi’nin yaninda temsil edilmisse
[R. 38], hi¢ suphe yok ki Gizem senligi olmayan bu senligi
varligi ile sisleyebilsin ve ona daha blyiik bir kutsallik
atfedebilsin diyedir: Gizemlerde ilk hediye kabul eden
ve Persephone’nin inisiyelige kabul armaganini insanliga
aktaran Demeter’di.

R. 38. Eleusis sahnelerini ve tanrilarim resmeden adaklik rol-
yef parcalan, muhtemelen Demeteri, Persephoneyi, Ploutonlu
ve Triptolemos U tasvir eden guintimiize kadar korunmus en biytk
sahnedir. Niinnion [R. 15] adaklik resimleri ile birlikte Eleusis’te
bulunmustur. Atina, National Museum.
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Demeter Hades ya da Plouton’un (Persephone’nin ko-
casinin Homeroscu ve resmi adi) kralligiyla barisana kadar
tahil tanrigasi vasfindan geri gekildi ve arpa igkisinin yapil-
masini buyurdu. Kykeori’u bir baska kisilik halinde icti. Bu
vasfl sebebiyle kederli ve yasli olan Demeter, inisiyelik yo-
luna girdi ve Gizemler’in dile getirilemez dziine yani kizinin
annesi olma vasfina dogru meyletti. Eleusis Gizemleri’nin
tipik bir ozelligi, tahil ve tarim ile olan baglaridir. Bu bag
zorunlu olarak 6ze ulasmis degildir. Biz bu bagi basitce
Gizemler’in kendi ekonomik temeliyle, bu tarihsel dénem-
de agirhikli olarak tahil yetistirmeye dayali bir medeniyetle
iliskili bir bag olarak tanimlayabiliriz. Bagd, Eleusis’te mit
ve Triptolemos kultt araciligiyla dini bir ifade kazanmis-
tir. Ancak tahil icin Gizemler’in dile getirilemez 6zinin
semboli haline gelmek, bagin varhgi ile mimkin olmustur.

Nar ve Asma

Demeter ortadan kaybolan kizini, kendi yarisi kaybol-
muscasma aramis ve sonunda yeralti diinyasinda bulmus-
tur. Ay, sonunda tani karanhga birtinene dek kagirilip go-
trdlen kisminin arayisi igerisine girdiginde, her ayin ikinci
yarisinda gokytiziinde sahnelenen hikdyede bu mit anim-
sanabilir. Ancak, sz konusu olgu Anne ve Kizin kaderi
acisindan anlasiimahdir. Bir arada ele alindiginda goksel
ve yeryiizine ait olaylar, yani circulus mythologicus'u, sz
konusu mitin tam olmasa da goérindigi bolinemez don-
guyl olusturur. Eleusis Gizemleri, ay takvimine goére bu
aym son zamanlarinda kutlanirdi, ikinci unsur bitkilerin
buyumesiyle ilgiliydi ve Ulc¢iunci asama, phasma, Gizem
Gecesi’nin kutlu gorusi bigimini almis olmahydi. Tanrigayi
aramaya iliskin diger mitler, Gizemlerin telos’una, amacina
ve Persephone’ye ait mitlerin gokyuzi ve yerylziinde mey-
dana gelen bu merkezi olaylarin adlarina da ilk olarak eris-
mis olmanin yaninda, ikinci dereceden dneme sahiptirler.

Anne tahil anasi oldugundan, Kiz da tahil bakiresi ol-
mustur. Gizem ayininin sonunda Hierophant’in elinde tut-
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tugu tahil basagi ylce yeralti Tanrigasinin bu yonini aciga
sermektedir. Tanricaya ait bu c¢ehre, Yunanlarin Eleusis
Gizeinleri’ni degil de Eleusis mitini goturdikleri ve tahil
yetistirilen uzak bolgelerde 6zel bir oneme sahipti. Ornegin
Sicilya’da ya da giiney Italya’da, M.O. birinci yiizyilda ya-
samis tarihci Diodoros’un anlattifina gore yabani bugday
bilinen bir bitkiydi (V 24). Bir Apoulia vazo resminde [R.
39] kugtk bir tapmakta genelde resmedilen filiz yerine (Yu-
nanca, korai@, bes tahil basagi sergilenmistir.

R. 39. Bir mezarin (zerinde tahil basaklari ile birlikte sergile-
nen Aedicula. Bir Apulia vazosu Uzerine cizilmis resim. Lening-
rad, Hermitage Museum.

Atina yasasina gore, arindirmak ve tekrardan yasam
vermek icin defin alanlarina tahil ekilirdi.&3 Ancak Atti-
ka donemi komedya yazarlari tragedyalarin muglak dilini
taslayarak, Demeter’in kizi olarak una atifta bulunmus-
lardir.64 Cicero Kore’den tahil tohumu@ diye bahseder. Bu
actklama, Stoa felsefesi teolojsinde tanrilar hakkinda yapi-

62 Eusebios tarafindan alinti yapilmistir, Porphyrios, Prae-
paratio evangelica Il 1 7-9.

63 Cicero, De legibus Il xxv 63.

64 Euboulos Edmonds’ta (I, 116), fr. 75; krs. Kock’da Aul-
tiphanes, fr. 52, satir 9.

65 De natura deorum Il xxvi 66.
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lan diger “fiziksel” agiklamalardan daha fazla bir gegerlilik
tasimaz.

Gunkld Anne her zaman tahil anasi degildi. Aslinda
stphesiz ki annenin bir pargasi olma roliini oynayan bu
yasli tanrica, Demeter onun yerini aldiginda bile bisbutin
unutulmamistir. Homerik ilahiye gére, Demeter’in kiziyla
yeniden bir araya gelmesinden sonra bile, kaciriima olayi
olmadan 6nce bol miktarda tahilin yetismesini sagladigi
ancak kagirilma olayindan sonra ise tahili ortadan kaldir-
digi Rharia Cayiri’nda, tahilin tekrar yetismesini saglamak
bu durumu akla getirmemistir. Kore’nin annesinin bizzat
kizi oldugu tanrilarin anasi Rhea, Demeter’i tanrilara geri
getirmek igin Zeus tarafindan génderilmistir. Bu girisimin-
de Rhea, Demeter’i insanhga “yasam veren meyvayi” (469)
bahsetmeye ikna etmistir. Béylece, Homerik ilahi‘ye gore
bu armagan, ayni zamanda Rhea’nin armaganiydi. Euripi-
des Helene'de Yice Tanriga’yr ayrica “Deo” (1343; bu nok-
tada metin belli degildir) olarak adlandirir. Euripides’in
korosu sadece Rhea olmasi mumkin olan “Ana Dagi’ni
ve “Tanrilarin Anasi”’ni arrhetos koura'nin annesi olarak
gorardi (1307). Bu, Kybele’nin coskulu alayina 6zgi cal-
gilarin yankilanmasi esliginde kizini arayan ve kederliyken
bitkilerin biyumesini durduran ve tohumlarin yetismesine
engel olan annenin kendisiydi. Burada Rhea ve Demeter
tek bir kisidir. Ayni durum bir Epidauros ilahisinde® de
acikca gortlmektedir. Bu ilahide Anne’nin dfkesinin nedeni
olarak Persephone’nin kacirilisi gosterilmez. Cinki ilahi-
nin yazari, Euripides’in bir difer gelenede geri gitmesini
saglayan goziipeklikten yoksundur.

Homerik ilahi‘ye de uygulanabilir olan Hesiodoscu
tanrilarin soyagacmda hem kiz hem de anne olarak Deme-
ter, Rhea ile Persephone’nin ortasinda durmaktadir. An-
cak Demeter her zaman bu yeri isgal etmemistir. Tanrila-
rin soyagacmm Orpheuscu bigimi, sonradan ilahiyatcilarin
nasil da bu iki gelenegi birlestirmeye calistiklarini gosterir.
Bu geleneklerden birine gére Rhea, digerine gore ise De-

66 “Epidaurische Hymnen,” ed. Paul Maas, Schriften der
Konigsberger Gelehrten Gesellschaft, 1X: 5 (1933), 134 vd.
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meter Persephone’nin annesiydi. ilk gelenekte, Persephone
bizzat kendi babasindan, bir diger yeralti Zeus’unu, yer alti
cocugu Dionysos’u diinya getirmistir. Dionysos’un anneleri
arasinda arrhetos’tan bahsedildiginde ondan baskasini kas-
tetmesi mimkdin degildir.6/ Dionysos’un annesi olarak Per-
sephone miti, Diodoros tarafindan Giritliler’e atfedilmistir
(V 754 f.). Ayni tanrica olarak Rhea ve Demeter’in adlari
yalnizca Persephone’nin degil Dionysos’un@mitinde de bir-
birini izler ve hem Demeter’in hem de Persephone’nin adla-
ri cocuk Dionysos’un annesi icin kullaniimistir.® Agikgast,
tahil tanricasi daha eski bir soy agacina gore sonradan ge-
lendir. Rhea’nm degil de Demeter’in Persephone’nin annesi
olduguna dair sonraki bir goris galip gelmis ve klasikles-
mistir. Bu iki gelenek Orpheuscu tanribiliniciler tarafindan
uzlastirildi. Orpheuscu teogoni’nin@©son hali “Zeus’un an-
nesi olduktan sonra, dnceden Rhea olanin simdi Demeter
oldugunu” bize anlatir.

Boylece daha eski, kismen Yunan dénemi 6ncesi din-
yanin yice Anne Tanrigasi, Eleusiste Rhea’nm ustin
tamamen ortememis olan tahil annesi Demeter figuriinin
arkasinda unutulup gitmemistir. Hatta Persephone mitinin
belirli bir bitki ve tiim bitkilenme 6zelligiyle kokensel bag-
lantisi da unutulmamistir. Bu iliski kokensel baglamda ka-
bul gorebilir. Cinku mitte baska higbir bitki Persephone’nin
kaderi icin nar gibi acik ve 6zel bir bicimde belirleyici ol-
mamistir. Yeralti diinyasi tanrisi, Persephone’ye “hemen
hemen hi¢ farkina varmadigi yalnizca tek bir tatl nar to-
humu” vermis ve bundan béyle Persephone onun hikmi
altinda kalmistir. Boylece hikdye Homerik ilahi’de oldu-
gu gibi ilerler (372). Nar tohumunun yenmesi sir olmus
olamaz, aksi takdirde anlatilmamis olurdu. Ancak yeralti
kraligesi ve nar agaci arasinda gercek bir iliski olmasaydi,
bu hikdye bize anlatilmis olmazdi. Fakir halk, Persephone

67 Plutarkhos, Caesar 9.

68 Orph. Fr. 58 ve 36; Diodorus Siculus Il11 62 7.
69 Diodorus Siculus Il 64 1.

70 Orph. Fr. 145.
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mitini cagristiran bir tarzda narlarini yerdi: Aiskyhlos’ta7l
biri “Eksi-tatli nar tohumunu tohum ekmek icin mi yiye-
ceksiniz?” diye sorar ve bunun disinda Aristophanes’ten
bildigimiz zere elmalardan ve narlardan basit bir yemek
yapmak da mimkiindi.2Mezarlarinda yatan ruhlarin nar-
lari dislediklerine dair bir inancin oldugu da bilinmekedir.
Nar tohumlarini yiyen Persephone’nin odykisi, sanki esas
mitin yerine gecen bir peri masahyla iliskiliydi: Ovidius
bir seferde ii¢,Bdiger bir seferde ise yedi nar tohumundan
ve yeralti kralinin bahgesinde yetisen agacin hikayesinden
bahseder. %

Nar, yiyecek ve icecegin Uretildigi pek cok Akdeniz bit-
kisinden sadece biriydi; susuzlugu giderici ve sarhos edi-
ci asma ise bir diger bitkiydi. Bu bitkiler, her biri kendi
dini iliskileri cercevesinde iki sinifa ayrilabilirdi: nar, elma,
incir ve asma Dinoysos ile; nar, badem ve hurma agaci
tanrilarin anasi Rhea ile; kendisinin Frigya bicimindeki
hali, yani Kybele ve onun aski Attis bicimiyle ilisiklendi-
rilirdi. Olympia’da sergilenen arkaik bir sanat eseri olan
“Kypselos’un Yayi”nda, uzun elbiseli ve sakalli Diony-
sos elinde altin bir kupa tutmus, bir magarada uzanirken
temsil edilmistir. Cevresinde asma, elma ve nar agdaclari
yetismektedir.® Yunanlar i¢in bu t¢ meyve ve incir ayni
aileye aittir. Melos adasi elma agaclarinin ardindan bu
isimle adlandirilmistir ancak Meloslularm sikkeleri bir el-
may! de@il daima bir nari gostermistir.® Kara incir “as-
manin kiz kardesi” olarak adlandirilirdi. Sair Hipponaks
tarafindan kullanilan bu figir tamamen siirsel goziikebi-
lir77 ancak bunu destekleyen bir soykiti§l vardir. Oks-
ylos, Oreios’un oglu olarak bilinirdi (bir baska efsanede,
metresinin diinyaya asma getirdi§gi Orestheus’a benzer bir

71 Nauck, TGF, fr. 363.

72 Vespae 1268.

73 Ovidius, Fasti IV 607.

74 Métamorphosés V 534-38.

75 Pausanias V 19 6.

76 A.B. Cook, Zeus, IlI: I, 817.

77 Anthologia lyrica graeca (ed. Diehl), fr. 38.
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isme sahip bir kahraman ve muhtemelen bir avciyd.®
“Dag adam1” Oreios’un oglu Oksylos, kendi kiz kardesinin
dinyaya getirdigi Hamadryades’in, aga¢ nymphalari Am-
pelos ve Skye’nin, “asma” ve “incir agaci”’nm babasi oldu.®
Naksos'ta yeralti Dionysos’u maskesinin, incir agaci oyula-
rak yapildigindan daha 6nce bahsedilmisti (bkz. ss. 70-71).
Ayni adada yasayanlara 0zgiu Dionysos maskesi, asma bit-
kisinden yapilirdi.® Kiilt gelenegi ve soykutugu, incir agaci
ve asma ile ayni iliskiyi ifade ederdi. En azindan Delos ve
Euboia, Rhoio8l adalarinda kabul edilen bir soykiittgiine
gbre incir agacinin, yani rhoa'mn, ilahi kisisi kisilestiril-
mis Uzim olarak, Stphylos’un kiziydi. O Apollon’dan olma
Anios’un annesiydi. Anios, acl ¢eken Dionysos’a yapilan
dokundurmayi iyi bir bicimde gizleyen Delos’lu bir rahi-
bin ismiydi. Bu u¢ Oinotropoi, adlari olasilikla Dionysos
senliginde suyu saraba donustirme yeteneklerine génder-
mede bulunan kiz kardesler, Anios’un kizlari olarak kabul
edilirdi. Rhoio’nun torunlarinin isimleri Oino, Spermo ve
Elaiis, sirasiyla “sarap bakiresi”, “tohum bakiresi” ve “yag
bakiresi’ydi.&8

Aksi takdirde aciklanmasi gi¢ olan Rhea’nm adinin
Rhoio gibi rhoa ile iliskili olup olamayacagina dair bir soru
sorulabilir. Destan dilinde, Eski Yunanca sesli harf tonunu
bir kurala dayayip olustursa da, tanrica Rheie, nar, yani
rhoie diye adlandirilirdi. Ancak bu baglanti Yunanca oinos
“sarap” ve Latince vinum arasindaki iliskiye benzer olabilir.
Bu kiyasa Dionysosgu tanrica Ino’nun da adi eklenebilir:&
Bu kelimeler ve sarap igin kullanilan Sami diline ait benzer
kelimeler, Sami dili dncesi ortak bir kokenden gelmis ola-

78 Kerenyi, The Heroes of the Greeks, s. 113.

79 Athenaios 78 b.

80 A.ge., 78c.

81 Diodorus Siculus V 62 1-2; Lykophron izerine yorum
570.

82 Lykophron lzerine yorum 570: Avioa 51a xo aviaOr|val.

83 Lykophron lzerine yorum 570: krs. Ovidius, Metamorp-
hoses XI1 652-54.

84 “Dramatische Gottesgegemvart in der griechischen
Religi-on,”da yaptigim o6neri, EJ 1950, XIX (1951), 36 .
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bilir.& Bu olasi dilbilimsel baglantidan daha 6nemli olan
durum, Kybele ve Attis gizemlerindeki inisiyelerin nar
yemelerinin yasaklanmasidir. Imparator lulianus’a8 gore
bu yasaklama, gunimize kadar gelmistir. Bu gizemlerin
kutsal efsanelerinde nar agaci ya da badem agaci ve Attis
arasinda bir gesit 6zdesligin oldugu gosterilir. Somutlasti-
rilmis simgeleri, Attis rahipleri ve heykelleri ellerinde ya da
baslarinda celenk seklinde narlar tasird1.& Kutsal efsanede
anlatildigina gore,8 Buyuk Tanrica’nm ¢ift cinsiyetli ilkel
bicimi Agdistis hadim edildiginde, nar agaci akan kandan
dogmustur. Nana, Blyuk Tanriga’nm bir diger adi, bu aga-
cin meyvesinden bir ¢cocuk sahibi olmustur. Kaderi Agdis-
tis’inki kadar kanl olan Nana, Attis’i diinyaya getirmistir.
Ancak inisiyeler icin bu bir dlimsuzlik vaadiydi. Cunku
Attis asla tam olarak 6Imemistir.

Bu tarz mitler, dénencealtiyla ya da hurma agaci du-
rumunda daha glneye ait meyve bitkileriyle baglantiliydi.
Akdeniz ve Endonezya arasindaki mitlerin, islam &ncesi
donemde Arabistan yoluyla gocu akla uygundur. Ayrica
Persephone mitiyle® oldukga yakindan iliskili Hainuwele
ve Rabie dykilerini buldugumuz yer, Endonezya’nin Ce-
ram adasidir. Bakire Hainuwele’nin adi “hindistan cevi-
zi agacinin dallar1” anlamina gelir. O, babasi Ameta’nm
bir hindistan cevizi agaci filizine diusen kan damlalarin-
dan dogmustur.9 Katledilen bakirenin bedeninden fiskiran
yumru bitkilerden 6nce o, bir palmiye agacinin meyvesiydi.
Etnolojik bakis acgisi her seyden ote ilkel Bakire arketip

85 Krs. A. Meillet, Apercu dune histoire de la langue grec-
que, s. 62

86 Oratio IV 174 B.

87 Krs. F. Cumont, Les Religions orientales dans le paga-
nisme romain, pis. 1l: 1 ve 1V: 1.

88 Kerényi, The Gods of the Greeks, s. 89 (Pélican edn., s.
78).

89 Krs. Jung and Kerényi, Essays, s. 179 vd.)Tor. edn., s.
129 vd.); Labyrinth-Studien adli galismam, 2nd. edn. s. 21 vd.
(Werke, 1, 235 vd.); A.E. Jensen, Das religitse Weltbild einer
friihen Kultur, s. 33 vd. ve 66 vd.

90 Hainuwele, ed. A.E. Jensen ve H. Niggemeyer, s. 59 vd.
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imgesi ile desteklenen “nar bakiresi’nin, “Hindistan cevizi
bakiresi’nin ilk drnegini saglamis oldugu olgusu ile destek
bulmustur. Kendisine daginik parcalarda, hatta bazen yal-
nizca bir isimde ulasabildigimiz, Yunan mitolojisinin olduk-
ca eski bir kisminda Hainuwele’nin ya da Persephone’nin
mitinden ¢ok da farkli olmayan bir nar agacit miti vardi.

19. yuzyihin ortalarinda Kari Bétticher Qtarafmdan ¢u-
ratilmas bir teori olsa da narin sadece bir uretkenlik sem-
bolii olduguna inanilirdi. Kari Botticher soyle yazmistir:
“Nar Hades’e adanmis kanl bir 6lim meyvesiyken nasil
olup da mutlu dretkenligin semboll haline gelebilmistir?”
Modern donem Yunan koylileri arasinda nar gercek ma-
nada Uretkenlik icin bir byl araci ve arzu ifadesi halini
almistir. Epidauros bélgesinde yasayan koyliler narlari sa-
ban demirlerinde ufalarlar, bu tohumlari birkac¢ tahil ile
karistirirlar ve ekerken “Birakalim da serpilsinler” diye
bagirirlar. 2 Giritte yeni evlenmis gelin kapi esigini geger-
ken kocasi ona bir nar verir. Ancak bu noktada bu mit-
ten olabildigince uzagiz. Eski dykilerin higbiri hatirlanmaz
ve narin anlami en belirgin 6zelliginde, yani tohumunun
bollugunda bulunur. Bu, sevimli bir blyinun temeli ola-
rak ele alinir. Pausanias (IX 25 1) kanh o6lumle iliskisine
vurgu yapmasina ve bunu kesilmis haldeki meyvenin koyu
kirmizi rengine® dayanarak agiklamasina ragmen mite
olan bu uzaklik, ge¢ Antikcag yazarlarin eserlerinde, 6lim
tanrisi Hermes’in elindeki nari logoi‘'da, yani kelimeler ve
distincelerde, 3 zengin tanr1 Hermes Logios’un bir ozelligi
olarak yorumlanmasi biciminde yer almaktadir.

91 Der Baumkultus der Hellen, s. 472. Bu eserdeki tiim
onemli pasajlar alintilanmis ve tartisilmistir. Botticher Athena-
ios 680 a’ya vurgu yapmaktadir. Ona gore nar Typliol’a adan-
misti (s. 474).

92 Deubner, Attische Feste, s. 51 vd.

93 iskenderiyeli Clemens, Stromata VI 15 132 1; ayrica ve-
rimlilige degil de sayica ¢okluga Herodotos’ta anlatilan bir Pers
dykusunde vurgu yapilmaktadir 1V 143.

94 Meyvanm rengi Artemidoros’un Orlirocriticon libri v
(“Ruya Yorumlar: Kitabi) | 73’de de benzer bir sekilde yorum-
lanmistir.
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Kan kirmizi renk ve tohumlarin bollugu Persephone
mitinin 6zinde yer almis olabilir; yine de Gizem seremoni-
lerini olusturan trajik bir mit ve bir sir efsanesi oldugun-
dan, bizim bu mitin izini baslangicina kadar surip sure-
meyecedimiz stphelidir. Kilise Babasi Eusebios bu hususta
sunlari soylemistir: “Bn tip seyler Gizemlerdir. Ozetlersek
sOyle diyebiliriz: cinayetler ve cenaze ayinleri!”% Nar tutan
Persephone’ye dair hichir Eleusis temsili tarafimizdan bi-
linmemektedir. Yine de bir kaynakta Persephone yeralti
diinyasi tanricasi ile 6zdesir bu ozelligiyle birlikte ortaya
cikar.%

Atina Akropolisi’ndeki tapmaginda Athena Nike’nin
arkaik kult imgesi olan bir baska Blyik Tanrica, sag elin-
de bir nar sol elinde ise bir migfer tutmaktadir. Bununla
ilgili yapilabilecek basit bir aciklama,% en azindan klasik
Atina’da vurgulanmamis olsa da var olan Athena Nikenin
gorinlslne benzer agirbasl Persephone’dir.8 Ayrica Poly-
kleitos, Argos’taki Hera heykelinin®eline bir nar koymus-
tur ve Pausanias (11 17 4) tanriganin neden bir nar tasidigi-
ni aciklayamadigini belirtir: bu bir aporrhetoteros logos’tur,
yani sessizlik emri altinda anlatilan bir hikdye.1® Bu ayni
logos, adak sunulari olarak pek cok sayida kiremit rengi
narin tanrigcanin yeralti diinyasi vasfina adandigi Sele’nin
girisinde yer alan tapinagin yaninda bulunan Paestum’daki
buylik Hera mabedinde de gecerliydi. X1

Eleusis ve Atina’da bazi senliklerde nar ve elma yeme-
nin yasaklanmasi mystikos logos'a, kutsal bir sir efsane-

95 Praep. evang. 11 3 28.

96 Metinlerin ve yazitlarin toplamasi A.B. Cook, Zeus'da-
dir, 111: 1, 812 f.

97 Die Jungfrau und Mutter in der griechischen Religion: Eine
Studie Uber Pallas Atheneadli eserimden daha basittir, s. 34.

98 A.g.e., s. 35 vd.

99 Heykel Uzerine, Harpokration s.v. Niicr) Adpva.

100 Krs. Griechische Miniaturen adl calismam ile, s. 195 vd.

101 Krs. Abenteuer mit Monumenten adh calismam ile, s.
59 vd.; Hera’nm Persephone’ye benzer 6zellikleri icin bkz. G.
saflund, Aphrodite Kallipygos, s. 81.
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sine dayaniyordu.1® Elbette ki bu senliklerin en énemlisi
Gizemler’di. Bir digeri Demeter, Kore ve Dionysos onuruna
dizenlenen ve sarabin cokca tiketildigi, muglak konusma-
lar ve cinsel sembollerin yiceltilmesi ile karakterize olup
kadinlar icin gerceklestirilen bir kis senligi olan Haloa'ydi.
Eleusis’te Haloa bir gizem ayini 6zelligi kazand1.XBBurada
nar, zihne kasvetli hatiralar animsattigindan yasaklanmis
gOzukir. Bir baska kadin senligi Thesmophoria da Buyulk
Gizemler’in ardindan kutlanir ve nar unsuru bu senlikte
oldukca farkh bir rol oynardi. Boylelikle nesenin kasveti
takip ettigi ve kadinlarin en az bir oru¢ guniinde nardan
baska hicbir sey yemedikleri gézukir.14Bu kadinlarin yere
disen narlara dokunmalari yasaklanmisti. iskenderiyeli
Clemens buna konuya dair, nar agacinin Dionysos’un kan
damlalarindan dogdugu yéniinde yeni bir aciklamada bu-
lunmustur. 15

Bu gelenek yalnizca Hiristiyan yazarlarin sdylemlerinde
yer alird® ve Dionysos’un 6liml hakkinda yazilan diger
ifadeler arasinda bu gelenege rastlamak kolay degildir.
Dionysos’un yerini alan ve kasvetli bir kurban ayinindeXy
katledilen tekenin kani asmaya sunulmustur. Ancak Yu-
nanlar igin nar ve asma dylesine baglantiliydi ki - Pausani-
as da dogruca acik narin betimlemesinden asmaya atlar(IX
25 1)- blyuk bir olasilikla kanindan ilk nar agacinin serpil-
digi ilahi varligin siddetli 6lim miti Dionysos’la iliskiliydi.

102 Lucianus, Dialogi meretricii VII 4 Uzerine yorum:
ev ra> pucmKcor ile Xoyoo elde edilir. Artemidoros 1 73°de,
xov ev FAeoalvi Aoyov stz eder, ancak agikca iliskili olduguyla
ancak benzerlik gosterir; Lykosoura’mn yasaklamasi (Pausanias
VI 37 7) Eleusis’inkiyle uyumludur: Porpliyrios, De abst. 1V
16, burada ayrica siradan elmadan bahsedilmektedir.

103 Lucianus, Dial. Mer. VII 4 (zerine yorum.

104 iskenderiyeli Clemens, Protrepticus 1l 19 3; Deub-
ner tarafindan dogru olarak anlasiimistir, Attische Feste, s.
58.

105 Protrepticus 11 19 3.

106 Clemens’ten sonra; ayrica Eusebiosta, Praep. evang. Il
328

107 Kerenyi, Der frithe Dionysos, s. 33 vd.
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Sessizlik yasasina ragmen baslica mitin bazi unsurlari hala
fark edilebilir haldedir. Kan rengi nar motifi Pausanias’ta
ortaya cikar (ibid.). Pausanias, Thebai kapilari disindaki
Menoikeos’un mezarindan bir nar agacinin filizlendigini
anlatir. Menoikeos sehri kurtarmak igin 6zgur iradesiyle
kendini 6ldurmustir. Birbirlerini 6ldiren Thebai’h erkek
kardesler Eteokles ve Polyneikes’in mezarlari, s@ylenenlere
gore kanlarindan dogan bir nar agaciyla temsil edilmis-
tir.XBBurada asil mite dair bir unsur olarak halk igin kanl
olim motifini fark ederiz. Boeotia’da ve herhangi baska bir
yerde nar agacina “Side” denirdi. Side, avci Orion’un ka-
risinin adiydi. Gelenegimizin muglak ya da yuzeysel olma-
sI sebebiyle1® Side yeralti diinyasina génderilmistir. Side,
aynl zamanda bazi sehirlere ve mitolojik kadinlara verilen
bir isimdi.10Bu noktada nar miti unsurunun temel mana-
sI yeniden karsimiza ¢ikmaktadir. Toplum yarari igin bir
kadin yeralti dinyasina gitmeliydi. Son unsur, babasinin
kendisini bastan ¢ikarmak istemesi nedeniyle annesinin me-
zar1 basinda hayatina son veren, bakire Side hikdyesinden
gelmektedir. Onun kani, yeryuzinde nar agacinin yetisme-
sine neden oldu.1ll Burada baba, bastan ¢ikartici roluyle
yer alti tanrisinin yerini almistir.

Hainuwele ve Rabie’nin oykulerine oldukga yakin bu-
lunmaktayiz fakat Persephone mitine daha yakin haldeyiz.
Persephone’nin kutsal kaybolus hikayesini, Eleusis’te ya da
daha oncesinde Agrai’de inisiyelere anlatildigi sekliyle bili-
yor muyuz? Hades ya da Plouton tarafindan kagiriimanin
destansi hikayesinin yani sira yilan sekline girmis olan ken-
di 6z babasi tarafindan Kore’nin bastan cikarilmasina dair
Orpheuscu oyklyl de biliyoruz. Bu degisik anlatimdan,
oykunun gizli uyarlamasi olan ve Kic¢ik Gizemler [R.13]

108 Geng Philostratos, Imagines Il 29 4.

109 Hpcu okumasi temeline dayanan Apollodoros, Bibliothe-
cal v 3; Kerenyi, Gods, s. 203 (Pelican edn., s. 179). Ancak
Hera’nm ge¢ bir tarihte hikayeye dahil oldugu bir gercektir.

110 Pausanias 111 22 11, VIII 28 3.

111 Dionysius, De aucupio [De avibus] 7: avr|K8V sk too
alpalog rlyip
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icin hazirlanan Herakles rolyefinde Ustu kapali higcimde
bahsedilir. inisiye olmayanlardan gizli tutulan bir hikaye
vardi. Nar mitine taniklik eden kisimlarda oldudu gibi bu
hikdyede de Kore, tim canli yaratiklarin ve yiyeceklerin
geldigi olller diyari, yeralti diinyasi Dionysos’unun diyari
icin yeryuziinden ayrilirken evlilige dair kan akmistir. Ka-
ciranin kimligine iliskin bu noktaya dek gelenek agisindan
daha az 6nem gosterilen detaylar aslinda bildiklerimizden
daha fazla bilgi saglar. Persephone’yi kaciran sarap tanri-
siyla birliktedir ve Persephone’nin narla olan gizemli ilis-
kisi bizi onu kagiranin yani basina, ortamina ve topragina,
uzim baglarinin ve meyve bahgelerinin topragina goétirme-
mis olsaydi dahi bu bilinen bir durum olacakti.

Nar ve elmalarin yasaklanmasi, Biyuk Gizemler’de
sarabin yasaklanmasina uygundur ve bir nevi tamamlayi-
cidir. Elma, bastan c¢ikaranin kur yapmasinda bir rol oy-
namis miydi? Bes farkl balik cesidinden ayri, yumurtalar-
dan ve kiimes hayvanlarindan da yasakl yiyecekler olarak
bahsedilir.12 Yumurta ve horoz da yeraltinin Dionysoscu
tanrisinin siklikla temsil edildigi armaganlardan olabilir.
Persephone’nin Eleusisci kutsal kagirilma efsanesinin yeni-
den insasinda hala ne kadar eksigimiz olduguna bakmak-
sizin belirsiz durumdan kendini gosteren tek bir sey var-
dir: Aralik ayinda dizenlenen neseli kadinlarin kutladigi
gizemler olan Haloa’yl da kontrol eden ilahi tgli. Ucliinin
inisiyeleri birbirlerine ayrilmaz halde bagh Demeter, Kore
ve Dionysos’tur. Ucii de Eleusiste dizenlenen Dionysos
senliginde yer alir ve onurlarina korolar dizenlenirdi.13
Bunlar Sicilya ve Magna Graecia lUzerinden Roma'ya bir-
likte varan ve ugruna Latince konusan dinyanin Ceres,
Liber ve Libera Uc¢lisinid olusturdugu tanrilardi.

Eleusis’te gergeklestirilen Buylik Gizemler’in son gini
sivl haldeki berekete adanirdi. Bu, Gizem Gecesi’nin hemen
ardindan gelen giin olup olmadigini bilemedigimiz Plemok-
lioai, yani “bereket yagmuru” giiniydi. Séylenenlere gore
bu seremoni icin hazirlanmis iki adet sabit duramayan yu-

112 Lucianus, Dial mer. VII 4 {izerine yorum.
113 1G 112 1186.
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varlak vazo vardi. Bu konudakilhkaynak yazarimiz, bir
tragedyadan bir bolim alinti yapar. Buna gére plemokhoai
(bereket yagmuru) topraktaki bir catlaga, yani chthonion
chasma, akardi. Boylece Eleusis ayini, Ploutonion’da ger-
ceklesmis gibi gorundr. Bir kap dogu tarafa, bir kap da
bati tarafa yerlestirilir ve her ikisi de ters gevrilirdi. Kap-
lari dolduran siviya isim verilmemistir. “Mistik formdl”
@rhesis mystike), kaplar devrilirken ezbere okunurdu. Hris-
tiyan bir yazar “Eleusis Gizemleri’nin yiice ve anlatiimaz
sirri”ni “Hye kye”m seslenisinde yer aldigini sdylediginde,
bize muhtemelen bu formiliu verir. Gizemlerin olagan ve
geleneksel isleyisine taniklik etmek igin ge¢ bir dénemde
yasamis Yeni Platoncu Proklos, bu niday! ayini yoneten
kisinin ilk kelimeyi yiksek sesle goge bakarak, digerini ise
yere bakarak telaffuz ettigi notunu ekleyerek alinti yapar.
Proklos bu sozcukleri baba ve anneye 6zgu koklerin niyazi
olarak yorumlar.16 Hye “Ak!” olarak, kye de muhtemelen
“Anla” seklinde cevrilmelidir. Eger Hye ismi Dionysos’a
degil de Zeus’a atifta bulunacak olursa tanriya ad verme-
ye gerek yoktu. Brimo ya da Brimos gibi oldukga yaban-
c1 gorulse de bu isim Attika’dallZ bilinmekteydi. Bu isim
muhtemelen tiim hayat veren sivilarin efendisi olarak sarap
tanrisini tanimlardi. Atmalilar, tarlalara ve cayirlara yag-
mur yagdirmasini dileyerek, ayni “akmak” fiilinin bir baska
emir bicimi olan “Hyson” diyerek Zeus’a dua ederdi.l8Bu
eylemin, Gizemlerin hemen ardindan gelen topragi stirme
ve tohum ekme eyleminden 6nce meydana gelmesi beklen-
mezdi.

uHye kye" seklindeki seslenisin Gizemlerin bir parca-
si olabilme olasihgi, bizi Gizemlerin dis hatlarina goturr.
Sonrasinda ise Gizemler’in merkezine yaklasmaya baslariz
ve Apoulia ’ya (Puglia) 6zgl daha once iki kez atifta bu-
lundugum (s. 72, 177) olllerin ideallestirilen heykellerine

114 Athenaios 496b.

115 Hippolytos, Refutatio V 7 34 (krs. tr. Legge, I, 129).
116 Proklos, In Timaeum 293 C.

117 Kleidemos, fr. 27, Jacoby’de, FGrHist, pt. Ill, B, s. 59.
118 Marcus Aurelius V 7.
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rastladigimiz kigik bir mabette ya da heroon'da bulunan
mezarlarin zerinde, bitkileri betimleyen vazo resimleri ile
Eleusis mitolojisinin ilk bélimlerinden birine geri gotara-
lurGz. Belki de mistik narin yerine gecen bir gelincik, bitki
bicimindeki bu tezahtrler [R. 40] arasinda bulunmakta-
dir.19 Bir erkek bir de kadin inanan, 610 icin ayini gercek-
lestirmek amaciyla ona yaklasir. Daha yiksek bir seviyede,
ylce ve tanrisal formdaki tasvirler gorulebilir. Bir mezarda
bitki biciminde ilahi bir tezahiir sahnesini ortaya koyan bu
kilt, cok kez karsilastigimiz bu mite dayanmaktadir. Ef-
sanevi bir varhk olur fakat aci ve kan dokme de olmasina
ragmen, sadece 6lumi asikardir. Bu efsanevi élimden bu
yana her 6lum biri bitkisel, digeri tanrisal iki boyutlu bir
yasamin sirdurdlmesi halini almistir. Bu tarz bir 6lim-
stzligu elde etmek icin gereken, tipki bu efsanevi varligin
yapti§i gibi sadece olumiu kabullenmekti. Oli kiltiinde,
tim Olulerin bunu gergeklestirdikleri dusintlirdid. Efsa-
nenin ayinsel bir taklidi olarak, efsanevi varhgin 6lumunin
acisini ceken ve bu acryr Ustlenen kisilerin, aralarinda be-
lirgin bir ayrim mimkdin degilmis gibi géziken tanrisal ve
bitkisel tarzda o6limden sonra yasayacaklarina inantlirdi.
Dionysos dini de belirli bir noktaya kadar yeniden insasi
mumkin olan Eleusis Gizemleri’ne benzer bu tarz bir sere-
moniye, bir inisiyelige kabul islemine yer verirdi.10

119 Krs. Atinadaki fragmanda, sol tarafa dogru olan metop
[R. 21a],
120 Kerenyi, Der friihe Dionysos, s. 33 vd.
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Ilahi bir varligin cektigi acinin ve 6liimiiniin taklidi, tek
bir dinden ¢ok daha fazlasi icin gecerli bir dzelliktir.

Bu, Olympia’ya 6zgl olmayan ve muhtemelen Yunan
mitolojisinin Helen 6ncesi dénemini temsil eden bitkilere
dénisme eylemine dair anlatilan hikayelerde gdsterilen ge-
nel egilimdir: ilk olarak insan formu ve ¢ektigi aci, ardindan
acl cekmeyen ve 6limsiz bir bitki formu ve tanrisal hal:
zoe'nin Kisisellestirilemez, yasamin yok edilemez bigimi.
Dionysos ve Persephone bu egilim ile baglarini koparirlar.
Bu kutsal varliklar, insanlar igin sadece bitkisel beslenmeyi
degil coskunluk hali ile birlikte bitki koku iksirini de ga-
ranti ederler. Onlar sayesinde bizzat zoe'nin bitki formu ve
Dionysos sayesinde ayrica hayvan formu, sanki ilahi insan
yizi ile bahsedilmis sekilde ortaya ¢ikar. Klasik donemin
sonlarindan (ya da bundan kisa bir sure sonrasindan) kal-
ma daha Oncesinde hi¢ gorilmemis bir ¢omlek heykelcik,
bir tezahiriun temeli olarak ikiye ayrilmis bir nari gosterir
[R. 41]. Bu meyvenin bir yarisi Gzerinde kisa elbiseli bir
bakire, kollarini kaldirarak dizleri tstiine c¢oker. Pelerini-
ni bir tezahire uygun halde tutar: kendini ifsa eder. Om-
zunun Uzerinde kicik bir Eros ifsa sahnesi, ifsa edilenle-
rin, érnegin Aphrodite gibi tanrilarin, bulunduklari daha
yiksek bir alana gotirirken etrafi gosetlemektedir. Ya da
simdiki durumda oldugu gibi Persephone tekrar ortaya ¢ik-
maktadir.

ikilik

Simdi, Eleusis eppopteia'smda sergilenen imitatio dei
vel deae'm, yani bir tanrinin taklidinin, Gizemlerin essiz
karakterini nasil aciga serdigine bakalim. Dogrudan ya
da dolayli, yanhs ya da dogru butin tanikliklar arasin-
da Gizemler’in sonunda bir kimsenin Persephone’nin roli-
ni Telesterion’da oynadigiyla ilgili bir ipucuna rastlamak
kolay degildir.22L Telesterion’a gitmek tiyatroya gitmeye

121 Joseph Campbell, The Masks of God: Primitive Mytho-
logy, s. 186, “geng bir rahibenin beliren Kore'yi temsil etti§ini”
yazdiginda ve Walter Friedrich Otto, “Der Sinn der eleusinischen

191



ELEUSIS

benzemezdi. Telesterion’u ziyaret edenler 6zel olarak hazir-
lanirlardi. Tiyatroda personae, yani karakterler, seyirciye
maskeler altinda tipki yeraltindan gelen ruhlar gibi goru-
nurdd.12

R. 41. Yarim bir nar Uzerinde dizleri Uzerine ¢oken bir
kizin comlek heykelcigi ve Eros. Amsterdam, Allard Pieson
Museum. P: Telif hakki Allard Pierson Museum

Dabhasi bir maskenin epopteia'da inisiyelere gosterildigine
dair higbir bulguya sahip degiliz. Bizzat inisiyeler kendi
oyunlarinda “personae” idi ve maske takmamislarsa, en
azindan alaya katilirmis gibi giyinir ve bir bakima kilik
degistirirlerdi, inisiyeler, kizini arayan Tanric¢a roliini oy-
namis ve tipki Demeter’in hazirlandi§i gibi hazirlanmislar-
dir. Orada sergilenen imitatio (taklit), imitatio Ceresisti
(Ceres’in taklidi). Erkek ve kadinlar ayni sekilde kizini ve
kizinda kendinden bir parca arayan TanrigalBrollinde be-

Mysterien,” EJ 1939, VII (1940), 99-106’nm yetkinliginden bah-
settiginde bir yanlis anlamanin kurbani olur. Otto’nun akimda
tanricayl géren epoptai icin bizzat tanriganin tezahiiri vardi.
122 Kerenyi, Streifzlige eines Hellenisten, s. 45.
123 Mensubun kendisini bir tanri degil de tanrica olarak
kabul ettigini gosteren tarihi bir kanit vardir: GALLIENAE
AUGUSTAE vyazih, M.S. 265/66 yilindan kalma Iimparator

192



GIZEMLER UZERINE HERMENOTIK BiR DENEME

lirdiler.

Tum 1zdirabiyla Anne ve Kizin ayriligi kendi i¢inde bir
ilk 6rnek ve kadinlarin kaderinin bir karakteristigi olarak
adlandirilabilir. Eger erkekler kendi kaderleriymis gibi bu
duruma dahil olursa yapilacak agiklamanin, burada sa-
dece kadinlar, orada ise sadece erkekler seklinde bdéliinen
erkek ve kadin varolusundan ¢ok daha derin bir dizey-
de yapilmasi gerekir. Anne ve kizin ayrilisi, Demeter’in
kizi Kore’ye duydugu ozlem, erkekler kadar kadinlarin
da bolinmemis insan varolusunun bir 6zelligi olmalidir.
Ancak erkeklerin duydugu &zlem ile kadinlarin duydugu
6zlem farkli olacaktir. Eleusis’e 6zgii epopteia’'nin “anaerkil
doénem”de kokensel olarak, sadece kadinlarin Gizem’i oldu-
gu ve erkeklerin sadece kadinlari taklit ederek Gizemler’e
katilmaya basladiklari varsayimi yanlistir. Clnkid arayis
icindeki Tanricanin erkeklerce yapilan taklidi, tipki kadin-
larin imitatio deae'si gibi ayni telos'a, ayni amaca ve yerine
getirmeye, ayni epopteia ve visio beatifica'ya sebep oldu.
Erkekler ve kadinlar i¢in bu durum, esit olarak hakiki zi-
yaret, yani visitatio'ydu. Yunanlarin bunun igin kullandigi
kelime theoria'dir.22 Erkekler ve kadinlarin ziyaret edilen
ve gOzlemlenen kisiyle iliskisi ayniydi.

Epopteia ve tiyatroda elde edilen gorinti, yani thea-
ma, arasindaki bir baska ayrim da kelimenin asil anlamiyla
epopteiahm theoria'ya, yani ziyaret ve ilahi imgelerin sey-f

Gallienus’a ait sikkeler. Bu resmi belirtme icin yapilan agikla-
ma Gallienus’un Eleusiste gergeklesen mensupluguna ayri bir
onem yukledigidir; krs. A. Alfoldi, “Zur Kenntnis der Zeit der
romischen Soldatenkaiser: 2. Das Problem des ‘verweiblichten’
Kaisers Galienus,” Zeitschrift flir Numismatik, XXXVIII (1928),
188. Imparatorun, sikke Uzerinde bugday basagi tacini kullan-
digi Demeter ile 6zdeslesmesi mensupluk ayini ile kurulmustur:
boylece isim -e halinde kullanilir. Bu sikke tanrisallikla iliski-
li Gallienus’a adanmistir. Galliena Augusta'da Alféldi ve M.
Rosen-bach tarafindan Gallienus’un Gizemler’e verdigi énemden
cikarttiklar daha ileri boyuttaki sonuglar Eleusis’te aslinda ger-
ceklesen seyin ne oldugun hakkinda yanlis bir disiinceye daya-
nir.

124 Kerenyi, The Religion of the Greeks and Romans, s. 152.
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rine daha yakin olmasiydi.15 E@er ziyaretciler kendilerini
0zel olarak hazirlamamis ve bu imitatio'da bir heykele bak-
maktan oldukca farkl olan bu gériintiye dahil olmasalardi,
bu bir nevi “seyirci ziyareti” olurdu. Yunan dininin dnemli
hususlarindan birini olusturan esas theoriai nesneleri agal-
mata, yani tanri heykelleriydi. Theoriai'nin insanlarin yani
sira, temsil edilen tanrilari memnun ettigi ve mikemmel
bir bicimde dogal visio beatifica'yl bahsettigi distinulirdi.
Agalma kelimesi de ayni duruma isaret eder.16 Agalma-
ta, kolektif bir imgelemin rehberlik ettigi, ilham verdigi ve
sinirlandirdigi sanatcilar tarafindan olusturulmustur. Bu,
Yunanlar igin tipik ve yasayan bir gelenegin kontrol altin-
da tuttugu bir imgelemdi. Eleusiste epopteia'da gosteri-
len bir heykelin, Persephone roliinde gériinen bir kisiden
daha ¢ok dogrulanabilir, ima edilebilir ya da olasi oldugu
soylenemez. Heykeller Misir gizemlerinde yer alirdi fakat
bu bir sir olarak muhafaza edilememistir.17

Epopteia'ya 6zgi visio beatifica, Hierophant’in bildir-
digi gibi evvelce dogum yapmis Kore’nin tezahiri, tim
mystai'lerin imitatio deae'sim devam ettirir. inisiyelerin
ruhlarinda bu eylem Dile Getirilemez Olan’l, visitatio'da
yeniden kesfetme deneyimi icin gerekli olan bdlinmeyi
temsil eder. Bu, her kiz cocugunun annesinden ayrilma si-
recinin devamlihgina iliskin zihinsel bir deneyim degildi.
Bu durumun, kutluluk etkisi yaratma olasiligi da oldukca
guctii. Ancak soz konusu eylem, eller elde etmedikce sa-
natcinin imgelemini asan goérilebilir bir durumdur. Sanatci
olup Yunan olmayan bir mistik soyle yazmistir: “Olmeye
mahk(dm gozlerinin gorebilecedinden daha gucli ve iyi
ayirt edici ozellikler igerisinde, iyi bir 1s1kla imgelemde bu-
lunamayan kisi higbir sekilde tasavvurda bulunamaz.”1B
Eleusis’e 0zgl goru, felsefecilerin kabul etmekten kagmdik-

125 Age., s 151

126 Krs. Griechische Grundbegriffe adli ¢calismamla, s. 39 vd.

127 Krs. yukarida, bolim iv, n. 57.

128 The Writings'de (ed. G.Keynes, 1925), Ill, 108 ya da
The Complete Writings'de (a.g.e. 1957)s. 576, William Blake, “A
Descriptive Catalogue...”
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lar1 bir etkiye sahip olmalidir. Her seyin 6tesinde bu gori,
epoptai ruhlari tarafindan onaylanan bir hakikate sahiptir.
Arayan ve bulunanin ikiligini inkar etmemistir, ikilik, An-
nenin “anne ve kiza” boélinmesi, tipki tahil basaginin “to-
hum bosluguna”1® dair bir gorlyl meydana getirmesinde
oldugu gibi, disil yasam kaynagina, esit olarak da erkekler
ve kadinlar icin genel yasam kaynagdina ait bir goriyl aciga
ctkarmistir. Bunun nedeni muhtemelen sadece kadinlarin
degil tim insanlarin, bu koken ve ikiligi yani hem Anne
hem de Kiz ikiligini kendilerinde tasimalari ve sadece ba-
balara degil annelere de ait bitmeyen bir gizginin varisleri
olmalaridir.

Birbirinden ayrilmaz fakat ayrilan ve yeniden kavusan
Iki Tanrica, Demeter ve Persephone’nin yani Gizem tanri-
casinin ikiligi, Eleusis mitolojisindeki ikilikte degisiklik ya-
pan arketipik imgeler dizisinin basinda yer alir. Onlardan
once muhtemelen ilkel Anne olan Rhea’da da bir ikilik var-
di. 1D Gizem Gecesi’nden ayri olsalar da bu ikilikler, anitlar
sayesinde yeniden Uretebildigimiz farkli ve hayali ortami ile
bu tarihi kutsal mekani, yani Eleusis’i kusatirlar. Eleusis
mitolojisiyle ilgilenen bir 6grenci, efer edebi ve resimsel
tim gelenegin hakkini, yan yana gelmelerine misaade edi-
len tim karsit ifadeler ile birlikte teslim etmek isterse, ikili
bir bakis tarzi edinmelidir.

Akhmdaki ikili goru 6znel bir durum degildir: iki es za-
manli goérd, ayni ilahi karakterlerin farkli rollerde ve kimi
zaman es zamanli halde g6ziktukleri iki mitolojik sahnede,

129 Krs. Kerenyi, Essays, s. 211 ff. (Tor. cdn. 153 ff.), bu
eserde “cekirdek boslugu” cevirisi cok da dogru degildi. Abgrund
des Kems deyimi Goethe’den alintidir.

130 Iki eseyli bir varlik seklindeki ikilikleriyle iliskili olarak,
krs. yukarida, s. 182. Phytagorasgilar igin llkel Anne ve ilk disi
ilah olarak Rhea kendinde ikiligi tasimaktaydi. Krs. Photios’da
Gadara’ll Nikomakhos, Bibliotheca 143 b(ed. Henry, 111 43, satir
9-13), ve benim Pythagoras und Orpheus eserimle, 3rd. edn., s 44
(Werke, I, 50). Ege Adalarinin karakteristik “Ytce Tanrigasi”nm
ikiligi en azindan M.O. Uglincu binin “Kiklad Adalarina 6zgu
Putlari”kadar eskidir; krs. J. Thimme, Die religiése Bedeutung
der Kykladischen Idole, s. 79 vd.
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Eleusis’e 6zgu eslere sahiptir. Bu ikilik, her seyden once
hem yeralti dunyasi kralicesi hem de yeralti dinyasindan
kendisi i¢in dondigl annesinin kizi olarak beliren Persep-
hone igin gecerlidir. Demeter’e yazilan ilahi’nin yazarinin
Homeros’a 6zgl tavri onu eszamanhhgl kabulden menetse
de yazar, s6z konusu ikili sahnenin ve ikili rolin farkin-
dadir. Hades soyle der (360-66; krs. yukarida s. 79): “Ey
sen, sadece annene git.. Ama burada oldugun vakit [ye-
ralti diinyasi] yeryizinde yasayan ve sirunen her varliga
hikmedeceksin! Butin Olimlulerden daha ustiin olarak
onurlandirilacaksin...” Homeros veznine bagl sair, zamanin
bolinme hikayesini iki rol ve iki sahne arasindaki boslugu
kapatmak icin kullanir. Her dénem o6lumleri tekrar eden
oliler aleminin kraligesine ait kiltte yeralti dunyasi, yilin
iki Oclisinde ya da daha sonraki bir uyarlamasina géreld
yilin yarisinda hemen hemen hi¢ kralicesiz kalmamistir.
Yeralti diinyasina yolculuk eden Orpheus, Herakles, The-
seus ve Peiritho6s acaba kralicenin tahtini hi¢ bos bulmus
olabilirler miydi? Persephone’ye ait dinde bu tip bir di-
sunceye yer yoktur. Ancak tanricanin yeralti diyarindan
doénasi kesinlikle gereklidir. Hatta tipki Anne Rheal? ya
da HekateI3gibi, Persephone’nin de dinyanin d¢ kisminin
-gOkyiizl, yerylzi ve denizlerin- y6netiminde pay sahibi
oldugunu bildiren eski din tarafindan da durum bu sekil-
dedir. BOylece Persephone karakterinin daima bir ikilige
olanak sagladigr goéralur.

Attika takviminde Tanricanin anados’unun, yani ye-
ralti dunyasindan “donis”inin, Eleusis Gizemleriyle
baglantili herhangi bir tarih ile iliskisinden bahsedilmez.
Kore’nin dondsunden, Proskhaireteria,m adinin da belirt-
tigi gibi, bir neselenme senligiyle iliskili olarak bahsedilir.
Ancak bu senlik muhtemelen Prokharisteria'dan® farkl

131 Ovidius, Metamorphoses V 564-65; Hyginus, Fabulae
146 (ed. Schmidt, s. 20).

132 Epidauros’a ilahi'de; krs. yukarida, n. 66.

133 Kerenyi, Gods, s. 36 (Pelican edn. s. 31).

134 Harpokration s.v.

135 Suidas s.v. Proskhaireteria; Anecd. Bekk. I, 295, satir 3.
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degildir. Senlik donemi ve senligin adandigi tanricanin adi
tarafimizca bilinmektedir. Bu tanriga, onceki bicimi ka-
¢cirma ve donus mitiyle tam olarak uyusan, “Atmalilarin
Kore’si” yani Athena’dir.1%Senligin yapildigi zaman kis so-
nuna denk gelmekteydi. Bu, Subat ayinda gerceklestirilen
buytuk “ciceklenme senligi” Anthesteria dncesinde gergek-
lesirdi (ve bu belki de pro-kharisteria ve pros-khaireteria
adlarindaki ilgeglerin anlamini da agiklar). Nihayetinde bu
ayni senlik grubuna Agrai’de dizenlenen Kugcik Gizemler
de dahildi. Anthesteria tanrisi, Atina’da gicekler, agilan sa-
rap kupleri ve élulerin yikselen ruhlari arasinda evliligini
kutlayan Dionysos’tu. Bize ne Eleusis’te Persephone’nin
anados’n ne de Eleusislilerin benzer bir “giceklenme senligi”
olan Anthesteria hakkinda hicbir sey ulasmamistir. Bu-
nunla birlikte Demeter’in anados undan, sadece Atina’da
degil, buna ek olarak ve ¢ok daha ihtisamli bir bigimde
Eleusiste de kutlanan Stenia senligil¥ ile haberdar olmak-
tayiz. Atina’da adaklar bu baglamda Demeter’e ve Kore'ye
sunulurdu.1® Eleusis’te bu senlikten dnce Hierophant’m
ve rahibelerin de istirak ettikleri, gece yapilan bir kutla-
ma gerceklesirdi.1® Ancak bu, 6zellikle birbirleriyle alay
eden ve birbirlerine séven kadinlarin senligiydi.1d Muh-
temelen bu yapilanlar Kore’nin annesini guldirme amaci
gutmekteydi. Demeter’in Hades’e yolculugunu bu tip bir
donis takip edecekti. Takvimde Boedromion ayindan son-
ra gelen Pyanepsion ayinin 7. guninde kutlanan Stenia,
Thesmophoria’dan 6nceki son senlikti ve blyuk olasilikla
annenin yeralti dinyasinda kizini ziyaret etmesiyle iliskili
olmasi da bir zorunluluktu. Thesmophoria’da kadinlar, nar
tohumlari yerdi.

Persephone figuriniun ikiligi, Eleusislilerin ilk kez Gi-
zemleri kutlanmasinin ardindan ve annesinin ziyaretinin
hemen sonrasinda, Triptolemos’un gonderilmesi esnasinda
orada bulunmak durumundaydi. Takvime goére ayni ba-

136 Kerenyi, Die Jungfrau und Mutter, s. 35 vd.
137 Photios, Lexikon (ed. Naber) s.v.

138 IG 112674 7.

139 1G 1121363 14.

140 Hesykhios, Lexicon, s.v. axr]via; Photios, s.v.
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lhar meydana gelen ve kisa bir sire sonra ayri kutlanan
Demeter’in anodos’unun, daha 6nce gergeklesmis oldugu
diasindlirdd. Demeter’in rollerinden birinde kizi, kendi-
sinden bir ogul diinyaya getirdigi Hades’in evi olan yeral-
t1 dinyasinda hald hukim sirmekteydi. Persephone geri
donen Kore olarak bir baska rolde oldugunda Antheste-
rion ya da Subat, “cicek ayi”ndan 6nce beklenmiyordu.
Yine de Demeter’in, Triptolemos’u kutsarken resimler-
de yaninda yer aldigi gorilir [R. 35, 36, 38]. Bu hikaye,
Demeter’e yazilan Homerik ilahi’de oldugu gibi, yalin bir
uslupta anlatilir. Ote yandan, baslarda yalnizca tapmagin
icerisinde de olsa, ikililigin sanatsal resmedilisi mumkindi
ve buna misaade edilmisti. Kafilenin idealize edilmis res-
mini gosteren bir kil tablette [R. 15] (kars. s. 100, s. 117)4
sanatcl, Persephone’nin es zamanli olarak bulundugu ikinci
sahneyle ilgili resimsel bir ipucu verir. Bu adak M.O. dor-
diinct yizyihin sonundan kalmadir. Alt kisminda bir ya-
zit vardir: “Niinnion bu adagi iki Tanrica'ya sunmustur”.
“Kigiik oyuncak bebek” manasina gelen bu adin [Niinni-
on] hecelenmesi, onun bir hetaira oldugunu ileri sirerken,
donatriksin [bahsedenin] Atmali bir kadin olmadigini gos-
terir. O, epopteia sonrasinda belki de alinhigin orta kismin-
da neseli jestlerde bulunan beyaz bir figlrdir. Tabletin ana
yliziinde, iki Tanrica’dan yalnizca bir tanesi gelen alayi
karsilamaktadir: Bedeni parlak bir renkte resmedilen De-
meter.

Arka zeminde tahtinda oturan Persephone’nin koyu
renkleri gizli ikinci sahneyi ima eder. Peki, 6n planda bos
tahti dolduran kim olacaktir? Simdi kayasinin Gzerinde
oturmakta olan Anne bu tahti dolduracaktir [R. 15].12 Ai-

141 Alay ayrica kutsal bolgedekine benzer bir kaide Gzerinde
temsil edilir [R 26].

142 Eleusis temsillerindeki diger ilahlar icin de gecerli ol-
mak Uzere Demeter oturmaktan ziyade havada durmaktadir.
Ancak Demeter sadece bos sandalyesinin (zerinde havada dur-
maz. Sandalyesinin (zerinde bir ¢izgi zemin Uzerinde yikselisi
gorinmektedir ve cgizgi, tanricanin yikselisi sirasinda havada
durdugu mertebenin zemine gore Uzerindedir. Eleusis'teki bir
rolyef [R 7] Demeter’i inananlarim karsilarken yerde oturmus
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cak kizim tekrar goriince yasma son verecek olan kimdir?
Ya da Persephone, cifte varolusunda, ayni anda hem bu
diinyada hem de 6bir diinyada bulunusunda annesinin ya-
ninda orada oturacak mi yoksa ayakta mi kalacaktir?

Persephone’nin iki kath varolusu, harflerinin sekillerine
gore bir karara varilan, M.O. 4. yiizyila ait ve Gzerinde
“Bunu Lysimakhides adamistir” yazan mermer bir adaklik
rolyef’de [R. 42] resmedilmistir. iki sahneye, her birinde
iki ilahi figlrin de yer aldigi iki ayri tablet ya da sunak
tarafindan isaret edilmistir. Ciftlerin her biri, bir digeri igin
degildir. Asa tutan Demeter blyik Gizem sepetinin Uze-
rinde oturmaktadir; ayni masada yaninda duran Kore, gift
mesale tutmakta ve annesine ta¢ giydirmektedir: bunlar
Gizemler’in disinda gosterilen, halka acik figirlerdir. Ay-
rica yiksekte kuguk bir testi tutan, Gizemler’in ardindan
biyuk bir amforadan sarap alip, ¢iplak halde ayakta duran
bir erkek cocugu figuru de bulunmaktadir. Bu ¢ocuk Tan-
ricalarin Dionysos’a ait hizmetkaridir, ikinci sunakta yer
alan ilahlar bir yandan belirlenmis diger yandan belirlen-
memistir: boylu boyunca uzanan Tanri. Plouton’dan daha
cok sakalli Dionysos’un dzelliklerini tasimaktadir.

R. 42. Lysimakhides’ ait adaklik rolyef, Eleusiste bulunmus-
tur. Atina, Ulusal Mizesi.

halde gosterir. Bu konumdayken o ayrica Demeter Thesmopho-
ros da olabilir. Clnki Atinali kadinlar yerde oturduklarinda ve
Thesmoplioria’da orug tuttuklarinda onu taklit ederlerdi: Plu-
tarkhos, De Iside et Osiride 378 E.
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Sfi, dinde zenginlik sembolu olan corriucopia degil de
hayvan basli bir sarap ¢anagi, yani rhytoriu havaya kaldirir;
sol elinde sarap i¢mek igin bir kadeh tasir. Basinin lzerin-
de gizem tanrisina uygun OEQI “Theos” ithafi bulunmak-
tadir (bkz ss. 202-3). OEAI, “Thea” ithafi ile tanimlanan ve
hem 0Ozellikleri hem de sa¢ modeli ile Kore’den ayrilan esi
divaninda oturmaktadir. Her iki kadin figird de kesinlikle
gercek yiziini Gizem Gecesi’nde gosteren Persephone’den
baskasi degildir. Persephone’nin gergek yizinin temsille-
rine tapmakta dahi misaade edilmezdi. Yine de bu iki yiz
rolyefte gosterilir ve bunlar onun [Persephone’nin] yizle-
ridir.

Diger rolyeflerde bu figlrlerin hepsi, Triptolemos’un
disina gonderilmede bulunurken, sahnelerde hichir fark
olmadan gd0sterilir ve bu rolyeflerde Dionysoscu cocuk ya
da genc dahi kopyalanmistir. Napoli’ye ¢ok uzak olmayan
Mondragone’de bulunan M.O. dérdiinci yiizyihn ortalari-
na ait bu rolyefin [R. 43] blyuk sanatsal degeri, ¢ok yanli
bir Attika mermerinden olusmasmdandir. Bu rolyef Eleusis
tapmaginda¥B yer almis olmalidir ve muhtemelen Gizem
ilahlarina inanan bir Romah tarafindan italya’ya gétiriil-
muistir. Burada tim Eleusis panteonl gozler 6niine seri-
lir. Sol kdsede Triptolemos mucizevi ath arabasindayken
gortlebilir.

R. 43. Mondragone’den bir Eleusis adaklik rolyefi. Napoli,
Museo Nazionale.

143 Krs. P.Mingazzini, “Rilievo eleusinie rinvenuto in ter-
ritorio de Mondragone (Sinuessa),” NS, 1927, s. 309 vd., ve E.
Buschor, “Zum Weihrelief von Mondragone,” AM, LIII (1938),

48 vd.
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R. 44. Eleusis Mizesinhde bir araya getirilmis olarak bulunan
Lakrateides’in adaklik rolyefinden parcalar.

Demeter Triptolemos’un karsisinda Gizem sepetinin
uzerinde oturmaktadir; ikisinin arasinda iki buyuk figdr,
cifte Persephone durur. Bunlarin disinda mesaleler tutan
Kore ve genelde tanrilarin kralicesi Hera’nin takindigi bir
tavir icerisinde Thea yer almaktadir./ Theos kral gibi,
ayakta duran iki delikanlinin arasinda tahtta oturur. Deli-
kanlilardan birinin avci ¢izmeleri sayesinde lakkhos oldugu
teshis edilebilir (bdylece o Niinnion tabletindeki [R. 15]
mystafilarin lideri olarak giydirilmistir). Burada ek olarak
delikanli, belinin cevresine Dionysos tarzinda bir hayvan
postu giymistir, ikinci delikanlinin adi ise Eleusiste kazip
cikartilan ve “O, Theos ve Thea ile bir rahibi paylasan
Eubouleus olmalidir” seklinde birka¢ satirlik bir yaziyr da
iceren Ucgtincu bir rolyefin [R. 44] parcgalar ile bir araya
getirilebilirdi.

M.O. 97°de bu rahip adi gegen rolyefi kendisi, ogullari ve
kizi igin adayan, Sostratos’un oglu Ikaria’l Lakrateides’ti.4b
Lakrateides kendisini ilahi toplulugun arka planinda res-
metmistir; biyik ihtimalle sol kenardaki yassi kadin figu-
ri (acgikca fark edilebilir haldedir) kiziydi ve kizin éninde

144 Buschor, a.g.e.

145 Rélyef simdilerde bosluklari bulunan bir yazit ile dona-
tihdir. Krs. 1G Il 1620 C.
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belirgin bir bicimde bir mersin demeti tutarken resmedilip,
tanrica Demeter’e yakin bir bicimde duran erkek cocuk
da bir bakima gizemsel Demophoon rolinl Ustlenen oglu
olmalhiydi.16 Bu ilahlar toplulugu iki sahneyi ortaya koyar.
Demeter, Kore ve Triptolemos bir grubu, Plouton ve Theos
olarak eslesen yeralti diinyasi kralini da iceren ¢ok daha giz-
li Gizem ilahlari ikinci grubu olusturur. Tahtta oturan iki
tanri arasinda, Thea ve Theos’un tahtinin arkasinda uzun
bukleleri, sol elinde buylk bir mesale, saj omzunun yanin-
da ise bir asma yaprag! ile kisa bir khiton [bir Yunan giy-
sisi] giymis geng bir ¢gocuk durmaktadir. Plouton, Kore’ye
bakmaktadir. Thea, Theos ve gen¢ tanri Eubouleus mistik
ucliyd olustururlar ve bunlarin kilt, arka planda ayakta
dururken gorulen Lakrateides’e emanet edilmistir.

Eleusiste Thea ve Theos’a kendisine ve efendisine, ko-
casina daima tapilan yeralti dinyasi kraligesinden ayri,
saygl duyuldugu sonucu cikartilamaz. Eubouleus’a gelin-
ce, onunla ilgili olarak bu denemenin sonunda sdyleyece-
gimiz ¢ok daha fazla sey vardir (s. 223). Ancak 6nemli bir
ctkarimda bulunulabilir. Cinkd Oyle gorinlyor ki mistik
ilahi ¢ifti ve onlarin ilahi hizmetkari Eubouleus, artik an-
tik Eumolpidai kilttintn ve Eleusis rahipliginde bulunmus
diger aile kultlerinin yeterli gelmedikleri bir éneme haiz
olmustur. Attika’da, Dionysos’a 6zgil en eski mekan olan
Ikaria’dan bir adam onlara 6zel bir kiilt adamak icin gorev-
lendirilmistir. Lysimakhides’in ve Mondragone’nin adaklik
rolyeflerinin tahsis edildikleri M.O. dérdinci yizyilda, Sa-
mothrake [Semadirek] gizemlerinin ve kismen de Thebai
yakinindaki Kabeirion gizemlerinin, Eleusis’te oldugu gibi
Persephone icin olmasa bile en azindan kocasi icin inisiye-
lik sunduklari bilinmekteydi.

Bize kadar ulasan temsillerde¥/ Trakya Adasi’nm ve

146 Eleusis kahramalarina yapilan adaklarla ilgili bir yazit
Atina Meydanin'da bulunmustur: James H. Oliver, “Greek Ins-
criptions,” Hesperia, 1V (1935), 5 vd.; krs. A. Korte, “Eleusinisc-
hes,” Glotta, XXV (1936), 134 vd. Bu yazitta adi gegen kahra-
man Threptos Demophoon’dur.

147 Viyana'da Semadirek’ten kalma bir rolyef basi (krs. B.
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Thebai Mabedi’nin gizem tanrisi, Lysimakhides rélyefinde
yer alan Theos’a benzer 6zellikler tasir. Artakalan pek cok
sarap canagindan, kaltinin i¢ bolgelerinde dahi bu tanri-
nin Dionysoscu dogasinin 0zglrce ifade edildigi sonucuna
varilmaktadir. O, Yunan ibadet edenlerinin dilinde Theos
olarak adlandirilirdl (bkz s. 200). Bu sekilde, ¢ok daha mis-
tik olan Kabeiros adini gizlemek icin herhangi bir zorlama
olmamasina ya da en azindan her yerde olmamasina rag-
men, Samothrake takviminde8adlandirildi. Biyuk Kabe-
iros kendisine hizmet eden geng bir tanri ile iliskilendiril-
mistir. @ Eleusis ve Samothrake Gizemleri ve Thebai’ya ait
Kabeiros kultl bazi ortak noktalara sahiplerdi. Bunlardan
en goze carpani gizem tanrisinin Dionysosgu karakteriydi.
Lakrateides Theos, Eubouleus Thea ve belki de diger
tanrilarin da rahibi olarak ayini yonetti. Yazitta bu nok-
ta hakkinda bir bosluk s6z konusudur. Kabeiros Gizemleri
inisiyeleri, Eleusis’te bu tanrilarla yeniden bulusmaktan
memnun olmuslardir.

Kore ve Thea, Persephone’nin iki farkli kopyasidir;
Plouton ve Theos yeralti Dionysos’'unun kopyalaridir.
Burada gizem tanrisinin yer alti babasi ve yer alti oglu,
Baba Zagreus ve cocuk Zagreus,1® Persephone’nin koca-
si ve oglu olarak ikilesmesinden bahsetmeyecegiz. Culnki
bu ikilik Eleusis Gizemleri’nden ¢ok Dionysos gizemleriyle
baglantihdir. Ancak khtonios [yeralti diinyasina ait] mis-
tik Dionysos’un ikilesmesi, onun klasiklesmis ve mitolojide
Persephone’nin oglundan Semele’nin gocugu olarak ayirt
edilen gen¢ gorundsi tarafindan da elde edilmektedir. Ele-
usis¢i kaynaginda bdyle olmasa da, bu ikilesmenin esasl,

Hmberg, Die Kabiren, s. 97) ve belki de Semadirek Miizesi’nde
bulunan bir ¢omlek heykelcik ( Krs. K. Lehmann, Samothrace:
AGuide to the Excavations and the Museum, 2nd edn., fig. 11);
Wolters-Bruns’da Thebai Kabeirion’dan, Das Kabirionheiligtum
bei Thebes, I, pis. 5.6 ve 8:1.

148 Dionysius Periegetes 513-32, baslangi¢ harflerinde; krs.
Griechische Grundbegriffe ¢alismam ile, s. 19.

149 Age., s. 2.

150 Kerenyi, Gods, s. 250 (Pelican edn., s. 220).
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Semele’nin de Persephone’nin ¢ifti olmasidir. Bl Gizem
senliginde bulunan tanrilar arasinda Dionysos’un genclik
figurine en yakin olani lakkhos*tu.

R. 45. Eleusis Telesterioriunun éniinde tanrilar ve kahraman-
larin birlikte bulundugu bir sahne. Santa Agata dei Goti'den bir
Attika vazosunun 6n yuzi. Londra, British Museum. (kopyas! ile
birlikte)

Athena’ya ait Lenai ayininde Eleusis’li Dadoukhos, ka-
labaliga soyle buyurur: “Tanriya seslenin!” Bunun Uzerine
onlar da su sekilde seslenirler: “ Ey Semele’ye ait lakkhos,
zenginlik bahseden!”® Ardindan ¢ocuk Dionysos yeryiiziine
getirilir.18 Gizem Gecesi’nde Dionysos, yeraltinda gercgekle-
sen dogumunda lakkhos olarak sunulur. Aslinda Eleusis’
6zgu cifte bakis acisi bunu kabul edilebilir kilmistir. Er-
ken gelen dogumun, Atina’da Lenaia’nin kutlandig! vakit,
Dionysos’un dogumuyla ve iskenderiye’deki Kore tapinagin-
da, yani Yeni Elusiste gerceklesen Aion’un dogumuyla ilis-
kilidir (bkz. s. 162). Vakitsiz dogum Dionysos dini ile benzer

151 Krs. Kerenyi, “Miti sul concepimento di Dioniso,” Maia,
IV (1951), 12 vd., ve Der friihe Dionysos, s. 47.

152 Aristophanes, Ranae lzerine yorum 479.

153 Krs. Deubneri Attische Feste'tleki vazo resmiyle, pl.
21:2, s. 130°da dogru bir bigcimde yorumlanmistir.
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bir unsurdur;Btbu dogum gercek dogumdan énce gergekles-
mistir. Ayrica lakkhosa ek olarak Ploutos, yani “zenginlik
bahseden” de cocuk Dionysos’un bir ciftiydi.

R. 451n kopyas! B.

Gizem tanrilarinin ikilesmesi ile yaratilan bu ilahi fi-
gurler gesitliliginin sebebi kismen dini disiincedir. Bu daha
¢cok Yunanlarin, mythologia olarak adlandirdiklari siir ve
muzik ile yakindan iliskili, icten gelen tinsel etkinlik yo-
luyla ortaya cikmistir.25 Vazo ressamlari bundan oldukca
yararlanmislardir ve bu konuda biyik ustalar olmuslardir.
Bu, opera’ya benzer olarak imgeler ve onlarin cesitliligi ile
yaptlan bir tir muziktir. Her seyden 6te biz bunu s6zim
ona Ker¢ vazolarinda algilariz. Bu vazo resimleri Eleusis
dinini Giney Rusya ve Giiney Italya’daki Yunan sehirleri-
ne yaymistir. Dadoukhos Kallias’in Sparta’da yapti§gi ko-
nusmayla carpici bir paralellik gosterdigi icin kendisinden

154 Lucianus Dialogi deorum, Poseidon ve Hermes’te bu ko-
nuyla alay eder, 228; krs. Diodorus Siculus | 23. Ancak aylarin
sayisi (yedi), Agrai'de gerceklestirilen Kiglk Gizemler, muhte-
melen evlilik gizemleri ile Eleusiste diizenlenen Buylk Gizemler,
yer altl diinyasinda dogum Gizemleri arasinda kalan déneme tam
olarak uymaktadir.

155 Krs. Religion adli calismamla,s. 18 vd.; Prometheus adli
calismamla, s. xxiii vd.; ve Umgang mit Gottlichem adli ¢alis-
mamla, 2nd edn., s. 36 vd.
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((Uinoy italya’da Santa Agata dei Goti yakininda bulunan
ve Pourtales vazosu olarak bilinen cukur bir ¢anagin yan
ylzlerinden birindedir) daha 6ncesinde bahsetmis oldugu-
muz bir resimde, grup halinde Demeter’i, Persephone’yi ve
Triptolemos’u [R. 45], inisiyeleri karsilamak icin acele eden
iki Dioskouroi’u ve Eleusis Gizemleri’nin iki geng tanrisini
(yine avci gizmeleri sayesinde taninabilen ve yildizi ile 6z-
deslestirilen Dioskouroi’lardan birinin yardimiyla yonlendi-
rilen lakkhos ve Eubouleus) goririz.

R. 46. 45 deki vazonun arka yizinde dider tanrilar ile birlikte
Dionysos ve Ploutos.

Eobouleus tipki bu resimde lakkhos gibi sadece tek bir
mesale tasimaktadir ama giydigi kiyafet Eleusis vazosun-
daki [R. 25]1%% Dadoukhos’uiikine ve sandaletleri de daha
cok Dionysos ve hizmetkari olan, erkek oyuncular tara-
findan giyilen kothornoi’ya benzemektedir.1 Solda asag!

156 Kiyafetiyle ilgili olarak, krs. K. Kuruniotis, "EXeocjsvuxKr|

5a8oox1a," ArchEph, 1937:1, 233 vd.
157 Krs. Aristophanes, Ranae 47 ve 557 (kothomoi guzel bir
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kisimda Herakles vardir. Dionysos oyudun arka yuzinde
resmedilmistir [R. 46]. Dionysos burada elinde thyros tu-
tarken panter derisiyle kapli bir divanin (zerinde, sarkan
salkimlarin altinda oturmaktadir. Bir Silenos, Kharites’ler-
den biriyle yapacagi evlilige dogru Hephaistos’a rehberlik
eder. Biz burada Kharites’lerden iki tanesini goruriz ki
bu onlarin Atina’daki sayisiydi.1B E§er vazonun yuzlerin-
den birinde Dionysos, genis cornucopia'h biyik delikan-
li, Eleusis’i animsatan kendi cifti Ploutos’un yani basinda
uzanirken gosterilmeseydi, kimse bu iki resim arasinda bir
iliski oldugunu distinemezdi.

Kerg 6rnegdi [R. 47] yaldizh bir kavanoz kaplamasina ait
parcalar, Dionysos’u, Demeter’i, kiiclik Ploutos’u, Kore'yi
ve inisiyelige ilk olarak kabul edilen Eleusis krallarinin
ogullarindan biri olan kivircik sagh bir erkek cocugunu,
uzun bir elbise ile sarili ve elinde asa tasirken gdstermekte-
dir. Dionysos thyrsos’umi tutmakta ve bir panter kendisine
eslik etmektedir. Cekimser goziiken ve Athena tarafindan
tesvik edilen Herakles de bir taraftan bu gruba yaklasmak-
tadir. Diger yandan Dioskouroi at strerken gelir ve arala-
rinda da mesale tasiyanlarin basi, lakkhos bulunmaktadir.

Santa Agata dei Goti'den elde ettigimiz oyugun [R. 45]
uzerinde arka planda Telesterion’a giris siitunlarini goruriiz.
On planda Triptolemos tahtta oturmaktadir; Demeter’in
alcak bir iskemlede oturmaktan ziyade gezindigi gorul-
mektedir; Kore ayakta durmaktadir ve u¢ kahramanin da
mekana vardi§i goziikmektedir. Bu vazo turinin ustalari,
cogu kez omphalos [gobek, merkez] alaninda bulunan Ele-
usis tanrilar toplulugu sahnesini vazolarina koymuslardir.
Omphalos blyuk bir olasilikla Plotonion’daydi (bkz. ss.
118-9). Ayrica Dionysos’un, bu tapmagdin efendisinin cifti
olarak kabul edilmesi akla yatkindir.

avcl cizmesidir).
158 Pausanias IX 35 2
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R. 47. Bir kavanoz kaplamas! parc¢asi lzerinde Eleusise ait
bir sahne. Tubingen, Archaeological Institute.

Bu tarzda resimlerin bulundugu (¢ hydriai, su testisi
vardir. Bu testilerin Gizem dénemi icin disundldiklerini,
bununla birlikte mezar hediyeleri olarak da hizmet etmis
olabileceklerini farzedebiliriz. Testilerden birinde [R. 48]
Dionysos, omphalos tzerinde hiikimdarlik ederken otur-
maktadir. Demeter ve Kore ile birlikte avci ¢gizmesi ve asasl
ile genc bir ilah, Dionysos’a dogru dontuk halde durmakta-
dirlar. Bagka bir yerde daha gozuktugu gibi boga kafatasi,
tanriya bir kurban sunulmus oldugunu géstermektedir.

R. 48. Giritten bir Attika hydriasl (zerinde Eleusis
omphalos’ cevresine resmedilen tanrilar (kopyasi ile birlikte).
Atina, National Museum.
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Ayni zamanda sahneyi cerceveleyen ¢ kadin figir de
Dionysos’la baglantilidir: bir tarafta Ariadne, gelini; diger
yanda annesi Semele ve biraz yiksekte Aphrodite bulun-
maktadir. Aphrodite’nin bulunusu, kutsal hikayeyi tek-
rardan baslatacak gelecekteki ilahi bir evlilije isaret et-
mektedir. Testinin boynu tahil basaklari ile stslenmistir.
Benzer bir resme, Capua Vetere’de Santa Maria kilisesinde
bulunan eskiden Tyszkievicz olarak adlandirilan bir baska
testide rastlariz [R. 49].19

R. 49. Capua Veterede Santa Mariadan bir Attika hydria’i
tzerinde resmedilmis Eleusis omphalos unda bulunan tanrilar
(kopyasi ile birlikte). Lyons, Palais des Arts.

159 Krs. A Sogliano, ASde almtilanmistir, 1883, s. 49 vd.
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Sol elinde tuttugu thyrsos'u (bir degnek) ile omphalos
Uzerinde oturan Dionysos ve Kkarsisinda oturan Demeter,
birbirlerine sert bir bigimde bakmaktadirlar. Kore san-
ki ikisini birlestirecekmis edasiyla Demeter’in yanindan
Dionysos’a dogru hareket etmektedir. Demeter’in arkasin-
da asas! ve uzun elbisesiyle genc bir ilah ayakta durmak-
tadir. Dionysos’un yanindaki figlir muhtemelen Semeledir;
resmin Oteki tarafinda tum inisiyelere Gizem Gecesi ek-
heionunu (bkz. ss. 122-135) animsatan yuvarlak calgisi
tympanori ile Dionysoscu bir kadin goririz.

Bilinen bu muazzam yapit, bir sarap ¢anagi olan Kerg'te
bulunan bir pelikanin [R. 50]8her iki yanini da stslemek-
tedir (6nceden sayfa 102-3’de buna referansta bulunmus-
tuk). Canagin bir tarafinda Demeter tahtta oturmaktadir.
Oniinde delikanh Ploutos, solunda Kore ayakta durmakta-
dirlar ve saginda, biraz daha arka planda, Eubouleus iki
mesale tasimaktadir. Kiyafeti tipki Dadoukhos’unki gibi
digerlerine gore yari uzunluktadir. Ayaklarinda kothomoi
vardir. At arabasindaki Triptolemos, Demeter’in basinin
ustiinde ve havada durmaktadir. Sopasi ve bir mersin de-
metini tasiyan Herakles, Demeter’in sagindan iceri girer.
Dionysos Demeter’in solunda sol ayadi annesinin sirtinda
dinlenirken thyrsos'uyla birlikte oturmaktadir. Omphalos
uzerinde uzanan ve Dionysos’a dayanak saglayan figir olsa

160 Fotograflarin yoklugunda, Reichold’un iyi bilinen gizim-
leri, ortamin niteligini gosteremese de, bilimsel bir deder tasi-
maktadir.
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olsa Semele’dir. Semele’nin benzeri ayak ucunda kanatl
Eros ile Aphrodite’dir. Aphrodite bu sahnede yeniden ila-
hi bir evliligin isaretidir. Vazonun diger yaninda Hermes,
Athena’nm kalkani ile gizlenen ve korunan ilahi ¢ocugu
teslim ahir. Oturur halde bulunan Dionysosgu kadinin elin-
deki biyik yuvarlak calgi tympanon, yeraltinda gergek-
lesen dogumunun Gizem Gecesi’nde bildirildigi ¢ocugun
kimligini inisiyelere tam olarak aciklar. Burada hayvan
postuna sarili cocuk Dionysos’tur. Bdylece onu magaradan
alan ve tanrilarin habercisine teslim eden, ciceklerle sarili
yerylzinin kralicesi Ge’dir. Yedi aylik bebegi uylugunda
blylten Zeus, tahtinda onu beklemektedir.

B

R. 50. Kerc¢te bulunan bir pelike izerinde Eleusis sahneleri.
Leningrad, Hermitage Museum. K. Reichhold tarafindan kopyasi
ile birlikte.

211



ELEUSIS

R. 51. Rhodosta bulunan
bir Attika hydriasi Uze-
rinde resmedilen Eleusis®e
ait bir sahne (kopyasiyla
birlikte). Istanbul, Arkeo-
loji Muzeleri, Klasik Cag
Muizesi.

Zeus’un yaninda Hera durmaktadir. Cink{ bahsedilen
o6nemli olaya tim tanrilar onay vermistir. Kicuk kanatli
Nike, her zamanki gibi ilahi ¢ocugu koruyan ve bir yere
kadar da cocugu Ustlendigini gizleyen Athena'ya aittir. ki
mesale tasiyan Kore, burada goksel alanda sunulur. Kore
ayagini bir kayanin lzerine koyar ki bu Ge’nin ¢ocuk ile
birlikte tezahlrunl ifade eder. Asadida basina gelen her
sey hikim slrdigu diyarda gerceklesir. Semele’nin oglu-
nun dojumuna Hera’dan daha az gonulli olmamakla bir-
likte yer alti dlnyasi efendisinin evliligini onaylamis olan
Demeter, kizinin dizine yaslanir.)6l

Eleusis dinini ifade eden vazolarda Eleusis’e 6zgi olma-
yan mitoloji, her defasinda Gizem Gecesi’ne ait kutsal ola-
yin kendisi sayesinde aydinlanan, renkli ve ince bir sekilde
dokunmus 6rti haline gelir. Bu vazolarda gosterilen olaylar
yavan teolojik alegoriler degil, neredeyse tek bir tema hak-
kinda resmedilen sayisiz cesitlemelerdir.

161 Heraya Eleusis’te, daeira, Persephone™nin ofkeli baldizi

olarak tapi-lirdi; krs. Servius’un Vergilius Aeneias IV 58 Uzeri-
ne yorumuyla. He-ra Persephone’nin kocasi Hades’in kiz kardesi
ya da Zeus’un kizkardesi olarak eger Ikincisi kagiransa, o halde
Persephone’nin daeira’st olmus olabilirdi. Onunla ilgili zit bildi-
rimler - Apollonios Rhodios, Argonautica Il 847 (izerine yorum-
lar (ed. Keil, s. 469), Lykophron 710 ve yorumu ayrica llias VI
378 lzerine Eustathius’un yorumu- bu hususta Hera’nin daha
yasli bir yer alti dinyasi tanricasi ve Per-sephone’nin rakibi ol-
dugunu gosterir.
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R. 51. Resmin kopyasl.

Simdi istanbul’da bulunan Rodos’ta kesfedilmis bir
hydria Uzerinde yerylziu tanrigasi, topraktan disariya gikar
ve bir comucopia igerisinde ¢ocuk Ploutos’u Demeter’e uza-
tir. iki mesale tagiyan, yari uzunlukta bir giysi ile avcl ¢iz-
meleri giyen kivircik sach tanrisal ¢ocuk sigramaktadir: bu
cocuk buylk ihtimalle lakkhos’tan ziyade Eubouleus’tur.
Ama sanatcinin ikisini ayirt etmeyi istememesi de muh-
temeldir. Kore, vazonun bir tarafinda saskinlik igerisinde
yasadigl olayr animsamaktadir. Pelerininin gizledigi diger
tanik hi¢ kuskusuz Semele’dir. Daha yukarida Triptole-
mos grubun ortasinda tahtta oturmaktadir; vazonun diger
yaninda genc bir tanri, Aphrodite’nin kendisini cesaretlen-
dirmesini bekleyen tanrisal bir bakirenin zerinde oturdu-
gu ask divanina tirmanir. Aphrodite’nin burada bir kez
daha bulunusu tekrarlanan ilahi evliligi ve her yil Gizem
ayinine yol gosteren kutsal hikayenin yeni baslangicini ilan
eder.
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R. 53. 52'deki sahnenin kopyasi: |, Hera; 2, lakkhos (elin-
de bir mesale ile); 3, Triptolemos; 4, Dionysos; 5 Demeler; 6,
Kore; 7, Herakles; 8, Athena; 9, Eubouleus (iki mesale ile); 10,
Semele.

Bu sehvani ortam diger iki kapta resmedilen durumdan
farklidir. Kaplardan bir tanesi simdi Leningrad’ta bulunan
ve Cumae’de ortaya cikarilan M.O. dérdiincii yiizyila ait
bir hydria [R. 52, R. 53]1uzerinde yer alan sahne nedeniy-
le Olympos tanrilari toplulugunu akla getirmektedir. Cun-
ki vazo on Eleusis tanri figird ile resmedilmis renkli bir
rolyef ile siislenmistir. M.O. dérdinci yiizyihin baslarina
ait bir yag testisi tzerindeki [R. 54] Gzim salkimlari, tanri-
lardan birini sanki elinde bulunan thyrsos yeterli bir belir-
lenim degilmiscesine kusatmaktadir. Bir yanda Athena’nin
varhgi tanrisal Uglinin -Demeter, Dionysos, Kore- Atina
sehri icin s6z konusu blyuk énemine ve iginde yer aldiklari
olaylara taniklik eder. Diger yanda resmedilen figlrler ise
Eleusis ile iliskili olarak, havada salman ve tahil basaklari
tasiyan Triptolemos ve acgikca Eleusisli bir kralin oglu olan
ciplak ya da yari ¢iplak bir tanrisal oglandir.

162 Acikca E. Gabrici’nin Uretimiyle 6zdestir, “Cuma,” Mo-
numenti antichi, XXII (1913), pis. CI-CII.
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R. 54. Kerc te bulunan bir lekythos Gzerinde yer alan rolyefti
figlirler ile bezeli Eleusis tanrilari (kopyasi ile birlikte). Paris,
Louvre.

Buradaki cocuk mersin demeti tasimaktadir. Gozleri
kapalidir ve bir kayaya yaslanmaktadir. Ontinde, mezarlar-
da kullanilan bir ¢esit samdan goéririiz. Kayanin arkasinda
bir karayemis agaci yetisir. Bu resim digerlerine gore agik
gozlerle gorulebilenlerden ayri bir boyutu fazlasiyla ortaya
koymaktadir.

Tipki Kergte bulunan rolyef gibi yag testileri 6li
kaltunde kullanilirdl. Ker¢ mezarlarini kusatan bitki pek
cok kez karayemis agaciydl.®8 Bu resimdeki delikanli da

163 Krs. F. Cumont, La Stele du danseur d’Antibes et son
216



GIZEMLER UZERINE HERMENOTIK BiR DENEME

havada durmaktadir, ama Triptolemos’ta oldugu gibi yerin
uzerinde degildir; cocuk, Persephone’ye gitmek icin yapa-
cag1 yeralti yolculugundan énce derin derin distinmektedir.

Eubouleus

Vaktiyle yeraltina giden yol agiimisti. Persephone ye-
ralti diinyasi tanrisinin ganimeti ve gelini olarak karanhga
dogru giden yolda ilerleyen ilk kisiydi. Persephone yeral-
ti dinyasi tanrisi ile yaptigi evliligi, yerytzinde kutlanan
evliliklerde oldugu gibi kutladi ve yeryizindeki kadinlar
gibi tanriya bir ¢ocuk verdi. O tarihten itibaren diinya
biz élumliler igin oldudu gibiydi: bitkisel yiyeceklerle ve
umutla dolu. Umutla dolu olmasinin nedeni ise, ilk olarak
yolculuk ettigi yolun onu bundan boyle yukari diinyaya
gotirmis olmasidir. Eger onceden dilinya Uzerinde tanri-
canin varhiginin kutlu gori sayesinde sunulan kesinligine
katilmamis olsalardi, bu umut ona deger veren Kisiler igin
boylesine biyuk bir dini kiymete sahip olmazdi. Buna ek
olarak, Gizem Gecesi deneyiminin kendine has bir inamlir-
lik sagladigi bir mitleri vardir. Bu mit bize kadar ulasama-
mis kutsal bir dykiydu. Eubouleus’un bu dykinin hangi
kisminda rol aldigini bilmemekteyiz. Bu figlir sadece vazo
ressamlari tarafindan degil ayrica heykeltiras Praksiteles
tarafindan da resmedilmistir. Bu heykelin her zaman varol-
dugunun kaniti, yuzyillar sonra geriye aslinin kopyasindan
elimizde kalan bassiz bir herma’dir.18t Sonrasinda tanrinin
yogun kivircik sach noksan busti, Eleusisteki Plouton ta-
pinaginda kesfedilmistir. %5

Demeter’e, Homerik ilahi‘ye gére, kizini yer alti
diinyasi efendisine veren Zeustu (3) ve Buylk Yerylzu
Tanrigasinin tecavizciye yardimi “Zeus’un tavsiyeleri
uyarinca”, dios boulesi, gerceklesmistir (9).

décor végétal, s. 16 f.

164 G. Kaibel, “Zu den griechischen Kunstlerinschriften,”
Hermes, XXII (1887), 151

165 A Philios, u45<j>aA|1 zt Ekeumvog,"” EphArch, 1886, cols.
257 vd.
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Boule “6neri” (ayrica birine danismak anlaminda), “ka-
rar”, “irade” anlamlarina gelir. Boule yasamin hicbir gse-
kilde 1s1gini kaybetmemesi hatta tersine zenginlesmesine
ragmen tim Olimlerin basladigi, 6lime bir hayli benzeyen
evliligi gerceklestirmek amaciyla, Persephone’yi ayartmak
icin gerekliydi. Bu durumun her seyin tanrisal dykudeki
gibi gerceklestigi tanrisal bir planin, boule, sonucu oldugu-
na inantlirdi. Plani Zeus’a atfetmek bu ilahinin Homeros-
cu Uslubu ile uyusmaktaydi. Cinku tanrilarin goksel krali
olarak Zeus en yuce, ilahi bolue'ye sahipti (llias | 5). Zeus
insanlarin iradelerini, boulai, kontrol ederdi ve bu niteligi
dolayisiyla boulaios sifatini aldi.

Bu addan farkh ve ayri olarak, kilt dilinde lakabi
bouleustu. Zeus Bouleustan Demeter ve Kore ile iliskli
olarak bahsedilir.16 Dionysos’un kis dogumgini dénemin-
de, Lenaion’un 10°unda, Mykonos’ta gebe bir disi domuz
ve yaban domuzu iki Tanriga’ya kurban edilirken, genc bir
domuz da Bouleus’a sunulurdu. Diger Ege Denizi adala-
rindals’ Zeus Eubouleus, “iyi tavsiye veren Zeus”’tan ayni
baglamda s6z edilirdi ve gonderme asla gok tanrisina de-
gil de her zaman yeralt diinyasi Zeus’unaydi. Plouton’un
Eubouleus oldugu acikca ifade edilirdi.®8 Bouleus ya da
Eubouleus ismi 0zellikle Persephone’nin kendisi aracihgiyla
ilk kez yeralti diinyasina géturildagu boule ve ilk yolcu-
lugunda acilan yol ile ilgilidir. Bu gok tanrisinin degil de,
gerceklesen evlilik sebebiyle degismez emri dogrultusunda
yeryuziine yasam veren, bizzat karanlik tanrinin boule'si,
plani ya da karariydi.

Orpheus’a atfedilen ilahilerin son kitabinda goziken
tanrilardan Eubouleus, en gizemlisidir. Aslinda bu ilahile-
rin yazarinin onun tam olarak kim oldudunu bilip bilme-
digi tartismahdir. Yazar Eubouleus’u “polymorphous” (29
8) diye c¢agirir ve onu Persephone ile babasi Zeus’un oglu
gizemli cocuk Dionysos’a (30 6) ve bir ihtimal, eger metin

166 Dittenberger, Sylloge inscriptionem graecarum3 1024 17
vd.

167 1G XI 287 A 68 vd.; XIl 7 76 f., 5 227.

168 Hesykhios s.v. Eulloukeug.
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icin Onerilen diizeltme dogruysa®®da Adonis’e esit kilar.

Bu ilahi Eubouleus’u, Ploutos’a ek olarak Demeter ve
lasion’unI0 ogluna verilen ve Ploutos’un kendisine soy-
lenen ilahilerden birinde (18 12) yer alan bir ad olarak
Euboulos’tan ayirt eder. Atina’da, sehri kurtarmak icin kiz-
larindan birini kurban eden Leos’un ug¢ kizindan biri olarak
Euboule adinda bir kadin kahraman vardi:I71 Béylece bu
ismin disil bicimi, insanligin tumu icin degil sadece Atina
sehri icin olsa bile yine de Persephone’ninkilie benzeyen bir
kurbansal 6limle baglantiliydi.

Perseplione’nin tecaviz hikayesinin iginde hicbir Eleu-
sis kralinin yer almadigi, anlatida gectigi bu yoruma gore,
sadece kaba ilkel bir adamin ve onun gorgiistiz karisinin,
Dysaules ve Baubo’nun ¢ocuklari vardi. Diger yorumlarda
bu cocuklar kralin ogludur.I2 Ug cocuktan birincisinin,
Triptolemos’unt si§ir gobani, ikincisinin Eumolpos’un ¢o-
bani ve Gguncusiniin Eubouleos’un domuz g¢obani oldu-
gu soylenirdi. Yine de hikayenin 6zl basitce yerylzi iki-
ye ayrildiginda ve yeralti diinyasina giden yol acgildiginda
Eubouleus’un domuzlarint korumaya c¢alismasi olarak
gozikiar. Zira bu yorum bizzat kendisi tarafindan kayde-
dilmistir.I3 Domuzlar tanrigalar ile birlikte derin yarikta
gbzden kaybolmustur. Aslinda slphesiz sadece bir tanrica,
Persephone kaybolmustur. Bu nedenle Orphescu ilahi’nin
adlandirdigi sekilde (41 6)“Dysaules’in kutsal oglu”, sonra-
dan Demeter’in rehberi olarak hizmet edebilmistir. Tekrar
belirtmek gerekirse bu Eleusis’e ait kutsal bir dyki degil-
di. Yine de bu o6ykide Eubouleus hakkinda adindan cok
daha fazlasindan bahsedilir. Eubouleus’un yeralti dinya-
sina giden yolla iliskisi olmahdir. Adinin “iyi danisman”
eubolia'y belirttigi bu kahraman, Persephone bir baskasi

169 G. Hermann’a gore, W. Quandt (ed.), Orphei hymrii,
2nd edn.

170 Diodorus Siculus V 76 3; Pausanias Il 30 3; Orphic
Hymn 41 8.

171 Kerenyi, Heroes, s. 215.

172 Orph. fr. 51-52.

173 Orph. fr. 50.
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tarafindan kacirilip goturdldiukten sonra yolu gésterenden
daha fazlasi degil miydi?

Yeniden yapilandirmada gerceklestirilen bu girisimler,
sonug itibariyle eger tanri Eubouleus’un yiziine dikkatlice
bakilmamis olsaydi, oldukca eksik kalmis olurdu [R. 55].

R. 55. Eleusis Ploutoniondan Eubouleus basl. M.6. IV.
yuzyila ait, muhtemelen Praksiteles tarafindan yapilmis bir mer-
mer heykel parcasi. Atina, National Museum.

Praksiteles’e atfedilen, simdi Atina’da National
Museum’da bulunan ve muhtemelen Ploutonion’da aslen
bulundugu yerde duran heykelde, gen¢ bir bicimde temsil
edilen Yeraltl Dinyasinin Efendisi bu adi [Eubouleus] ta-
simaktaydi. Bu geng, 1slyan ancak tuhaf bir icsel karanligi
aciga vuran Plouton’un kendisi ve ayni zamanda Kabeiros
ya da Theos’un yani sira Hermes ya da Pais’la kasilastiri-
labilir cifti ve hizmetlisidir. Hatta Eubouleus bazen vazo
resimlerinde elinde iki mesale [R. 50a] ve genele hitap eden
resimlerde, kotuye kullanmamak igin elbisesini ufak degi-
sikliklerle giyen Dadoukhos roliinde g6zukdr. Ya da, dini te-
rimlerle ifade edilecek olursa alayda ve Telesterion’a giriste
onu temsil eden kisi Dadoukhos’tu. Bizzat Dadoukhos’lar
Kerykes ailesinin izini, ait olduklari ve kendilerinin atasi
olarak hurmet ettikleri Hermes’e kadar takip etmistir.14

174 Pausanias | 38 3.
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Ancak ne bu benzerliklere dair distunceler ne de onlarin ih-
tisami tanrilarin klasik habercisini animsatir. Yogun saglar
ya da uzun kivircik saglar daha ¢ok Hades kyanokhaites,i,m
koyu renk sacli Hades’i akla getirir.

Yasayanlarin dinyasiyla iliskili olarak, Demeter, Kore
ve Dionysos tanrisal d¢liyu olustururlardi. Yeralti diinyasi
ilahlarinin bu gizemsel Gclistinde Ggiinci Persephone ve
kocasindan sonra Eubouleustu. Bu igiinden sadece Ele-
usis yazitlarinda®s degil ayrica Giiney italya’da bulunan
Yunan kenti Sybaris yakinindaki M.O. 4 ve 3. yiizyillara
ait mezarlarda ve Roma’da gergeklesen bir olayda bulunan
altin yapraklarinin uzerinde de bahsedilir. Bu yapraklar
uzerinde bulunan yazilar kraliceye, burada Eukles ya da
Euklos adini tasiyan oluler kralina ve Eubouleus’a iletilen
selamlari temsil eder.I77 Magna Graecia’dalB hichbir Gizem
sirri tguncd figurdn, altin yapraklarinda yer alan ikinci
yeralti dunyasi tanrisinin etkinligini gizlememistir. Epi-
zephyrioi Lokroi yakinlarinda bir baska Yunan kentinde
Persephone tapmaginda bulunan klasik ¢omlek rélyefi bici-
mindeki adakliklar bize Eleusis'te karsilasmadigimiz tarz-
da bir sahne sunar. Bu sahne, Persephone’nin kagiriimasiy-
la iligkili, higbir mitolojik gelenegin hakkinda aciklamada
bulunmamigs goziktigi degisik ve kafa karistirict bir gesit-
tir. 1@ ilahi Bakire’nin, yeralti diinyasinin sakalli tanrisi ile
olan iliskisi 6nceden g0sterilmisti, ancak kendi yarari icin
onu at arabasina bindirip, evlilie goturen daha genc bir
tanrinin belirisi yenidir [R. 56].20

175 Demeter’e Hornerik ilahi 347.

176 Yukarida n. 164°de bahsedildigi gibi Lakrateides rolye-
finde [44] ve A.Philios'da, col. 262.

177 Orph. fr. 32 c-g.

178 Buyik Yunanistan: Yunan kolenilerinin bulundugu Gu-
ney ltalya, -¢.n.

179 Bunlar Paola Zancani Montuoro’nun denemesi “Il Rapi-
tore di Kore nel mito Locrese,” ile gosterilmektedirler, Rendicon-
ti della Accademia di archeologia..., Napoli, XXIX (1955).

180 Krs. pl. VIII Paola Zancani Montuoro’da, a.g.e.
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R. 56. Persephonehin tecaviizii. Locriden bir ¢omlek adak
tabletine ait parcalar. Regg/o Calabria, Museo Archaeologico.

Bu hi¢ siphesiz Eubouleus’un gizli hizmetiydi. insan-
larin daha iyi bir yasam surdikten sonra gok daha giive-
nilir bir sekilde olebilmeleri igin gergeklestirilen, diinyanin
mukemmelligi adina alman “iyi 6gut” hizmetiydi. Bunun
icin Eubouleus ilk kosulu yerine getirdi. Ancak ikinci ko-
sul insanlarin kacirilan Bakire’nin mutlu evliligi, tim
evliliklerin ilk 6rnegi hakkinda da bir seyler bilmeleri ge-
rektigiydi. Bu bilgi onlara Eleusiste Kore’nin kutlu gori-
yu, erkek ve kadinlarin en icte yer alan “ilahi bakire”lerine
ait gora ile iletildi.
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EK I

Kykeon’un Hazirlanisi ve Etkisi

Eleusis Telesterion’da inisiyelige kabul icin hazirlanan
kisiyi belirten parola Yunanca sdyle baslardi: evpaxeuaa,
eluov xov KOKseova, PArnobius’un Latince cevirisinde soy-
ledir: tsiuvatin axOue eRilli xWXeovENR ve Tirkge gevirisi
ise “Orug tuttum, kykeon'dan ictim” seklindedir. Gizemleri
karsilamak icin gerekli3iki kosulun temelini olusturan bu
kutsal metne, Demeter’e Homerik ilahi’de rastlanmis olma-
hdir (200-1,208-11). Bu durum, ilahinin Eleusis ile iligkisini
kanitlar. ilahi‘de ikinci kosulla yakin iligkisi sergilenen ilk
kosul, yani oru¢ tutmakla ilgili burada sGylenmesi gereken
yegane sey, bizim oru¢ tutmayi ciddiye almamamizi ifade
eden bir tanikhifimizin bulunmayisidir. Homerik ilahi’den
elde edilen sonug (47-50), bunun dokuz gunlik bir sureye
yayilan siki bir perhiz olmasidir.

Koksco sézcugl bir karisim, baska bir deyisle de karis-
tirtimis icecek anlamina gelir. Demeter’in kendisinin ha-
zirlamay istedigi bu karisim, Gizemler’in en yice arma-
ganini kabul etmeden &nce inisiyelerin ickiyi Demeter’in
ornegine uygun olarak icmeleri ilahide tarif edilmistir (208-
9): Tanriga taze yAurlyjnv (karisim) ile karistiritimis, kabugu
soyulmus arpa ve su ile yapilan bir icecek istedi, icecegin
barindirdigi malzemeler, Kralice Metaneira’nm ev ahali-
since bilinmis olmali, en azindan kabudu soyulmus arpa
icerdigi bilinmekteydi. E§er herhangi bir sey eksikse, ya

1 i_skenderiyeli Clemens, Protrepticus 11 21 2. Bu tarz bir
“parola” Iskenderiye’deki Eleusis’e uymaz; krs. yukarida, s. 164.
Ancak Clemens bu parolayi Iskenderiye’de 6grenmis olsa bile,
Attika’dan 6ding alinmig olmalidir.

2 Adversus nationes V 26.

3 TiapakapRaveiv, accipere, Gizem kdltlerince kullanilan
bir terimdi. Krs. Griechische Grundbegriffe adli ¢alismamla, s.
46.
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da iksir icin gereken durumda yoksa Tanriganin guci saye-
sinde kolayca elde edilebilirdi. Eger kykeoriun icindekilerle
iliskili daha detayli bir agiklamayi dikkate almak istersek
ki dikkate almaliyiz, o zaman bu tarif unutulmamaldir.
Cunki bu konuda birka¢ bulguya daha sahibiz ve Homerik
Ilahi’de icerilen bu tarifin diger bulgular ile tamamlanmasi
oldukc¢a dogdaldir.

Ovidius, Sicilya’da kizini arayisi esnasinda Tanriganin
ictigi bu iksirin sadece tek bir malzemesinden bahseder,
iksirin ismini sdylemez fakat tadinin tatli oldugundan soz
eder:

dulce dedit, tosta quod texerant ante polenta

(Ona, oncesinde kavrulmus kabuksuz tahillarla karistir-
digr tath bir iksir verdi)*

(Bu cumlenin 0Oznesi yash bir kadindir, Baubo ve
Demeter’in kendi cifti). Ovidius’un Homerik ilahi’deki ta-
rife yaptigi ek tosta kelimesinde kapsanir. Tosta polenta
kavrulmus, kabugu soyulmus arpa anlamina gelir. Acik-
casl, tarife yapilan bu ek bir Yunan kaynaktan gelmekte-
dir: Clnkd Yunanlar arasinda arpa kirma haline gelmeden
once kavrulurdu: Graeci perfusum agua hordeum siccant
nocte una ac postero frigunt, deinde molis frangunt. (*Yu-
nanlar suda islatilan arpay1 bir gece boyunca kurutur, son-
ra kavurur ve en sonunda da degirmende 6gutdrler.)8Solon
yasasina gore, Yunancasl <t>puyexpov olan yasa, kavrulmus
arpa icin kullanilan kap, ev kadini gérevlerinin bir semboli
olarak evlilik alayinda gelin tarafindan tasinirdi (Pollux 1
246). Su icindeki kavrulmus arpadan malt ve herhangi bir
tatlandirici olmadan tath bir lezzet veren bir icki yapilir.
Kisa bir mayalanma siirecinden sonra da alkollu hale gelir.6

4 Ovidius, Métamorphosés V 450.

5 Plinius, Naturalis historia XVIII 72,

6 Armand Delatte, Le Cycéon: Breuvage rituel des mysteres
d Eleusis, s. 33, balin eklendigini distinmusti. Arkeologlar bunu
hesaba katsalar da, O mayalanma olasihgini dikkate almaz: A.N.

Skias, 'TAeumvuxKou KEpapoYpa<j>icu,” EphArch, 1901, cols. 19
ff; J.N. Svoronos, Eppr|V£ia tou S§ EXeucnvog poatr|ptaKou
nvwaKoc¢ t¢ Nuwiou, Ai£0vr|¢ £(G>TpEpic, Journal international

226



EKLER

Tanriganin kykeori’'u alkolli olmadan 6nce mayalanmasi
icin beklemesine gerek yoktu. Kykeorilin, yasadisi olarak,
Eleusis’e ylruylise (bkz ss. 98-99) cikmadan 6nceki giin
Atina’da icildigine dair tanikhda sahibiz, hatta yuruyus
esnasinda icecegin icinde tasindigi 6zel kaplarin bigimini de
biliyoruz.7Belirli bir dozun alinmasi gerektigi, Arnobius’un
kullandi§i ebibi (“i¢ip bitirdim”, “Tim iksiri ictim”) soz-
ciginden cikarilabilir. Bu durumda s6z konusu doz, alay-
daki erkeklerin ellerinde tasidiklari kigiik kaplarda bulu-
nan miktar olacaktir [R. 10].

Bu ¢ikarim mutlak anlamda bir zorunluluk tasimamak-
tadir. Bir farmakologun dusuncesini burada alinti yapmak
isterim: “Hayali gorintiler gérme durumlarinin yalnizca
acliktan meydana gelebilecegi iyi bilinmektedir... Bu go-
rilerin icerigi, kimyasallar yani uyusturucular tarafindan
uretilen hayali gorintiler hakkmdaki deneyimlerin gdster-
mis oldugu Uzere blyuk ¢apta ve belki de tamamen bek-
lentiler, ruhsal hazirlik, baslangigtaki psikolojik durum
ve cevre tarafindan belirlenir. Bu durumda yalnizca orug
tutmanin, Huxley’in terimini kullanarak, *“algi kapilari’ni
actigi akla yatkindir. Gorunln ve imgelerin icerigi, o halde
beklentiler, ayin ve semboller tarafindan belirlenmistir. Bu
tip bir durumda ufacik bir doz alkol dahi ilk dirtiyu hare-
kete gecirmeye yeterli olmus olabilir...”8

Su ana kadar heniiz cevaplanamamis olan bu farma-
kolojik soru kavrulmus arpa suyunun, yani yXrjx®v ya da
PAiXGovun, Menta pulegiurridan sonraki dgiincii malze-
menin etkisiyle iliskili olmasidir. Onun *taze” yani can-
I yapraklarina9 dair ima kesinlikle énemsiz degildir. Bu

d’archéologie numismatique, 1V (1901), 179'da ve R. Leonard,
“Kernos,” RE, Xl, col. 323’de Homerik Ilahi’de mayalanma icin
vakit olmadi§i temeline dayanarak bunun aksini iddia etmisler-
dir. Kavrulmus tahilin yani sira, kavrulmamis tahil da alkolli
icecekler icin gerekli ham maddeyi saglayabilir. Mayalanma ge-
rekliyken kavrulma degildir.

7 Krs. EK 1L

8  Albert Hofman’dan bir mektup, Basel.

9  Boylece Delatte tarafindan dogru bir sekilde yorumlan-
mistir, s. 39.
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cesitler hakkinda daha kesin bir aciklama beklerken, bir
cesit yaban feslegeniyle alakadar oldugumuzun farkinda-
yizdir. Bu bitkinin kuru yapraklarindan Orta Avrupa’da
yasayan insanlar hafif sakinlestirici bir icecek, “naneli ¢ay”
yaparlar. Yesil yapraklardan Kuzey Afrikalilar “hafif uya-
rict olarak de@erlendirdikleri bir cay yaparlar.”X0 Giney
Avrupa’da kokulu olarak hazirlanan ve bu yabani bitkiyi
(yaban feslegeni) damitarak elde edilen, “Yaban feslegeni
yaginin (Oleum pulegii) baslica malzemesi kokulu pulego-
ne [¢.n. pulegone, yaban feslegini gibi bir takim bitkilerin
6z yaglarindan elde edilen dogal olarak olusmus organik
bir alasimdir.] maddesidir ... Yuksek dozda alindiginda bu
madde sayiklamalara, biling kaybina ve kasilmalara neden
olur.”1l Bu arada Sierra Mazataca’da (Meksika) bulunan
ayni aileden bir bitkiye, yani Salvia divinorurri’a da de-
ginebiliriz. Albert Hofmann bu bitki igin ¢cok daha dogru
bir bicimde “kahinlerin Salvia”si seklinde cevrilen Salvia
divinatorum adi Onerir. Bu bitki ayrica phantasticum [dis]
etkisine sahiptir.

PA.r[Xpog sifatiyla iliskili pAriycnv ya da yAT]xoov ismin-
den kisi, kolayca karminatif ya da narkotikten ¢ok da uzak
olmayan antispasmodik kelimelerini cikarabilir. Bir salgin
hastalija yakalandiktan sonra Perikles’in kalici hastaligi
BXr|Xpo¢ olarak adlandirildi.2 Ancak Pindaros bu keli-
meyi, gecenin karanhginin aktigi yer alti diinyasi nehir-
leri ile iliskili olarak kullanir: pA.r|xpol Svoijiepa¢ vuktoc
rcotapol (karanlik gecenin agir akan nehirleri”)13 ve bu
ad ayrica uyku armagani igin kullanilir: mrvou PAlypov
ovsiap ( “miskin uyku armagani”).¥ Aristophanes’in Pax
[Baris, Eirene}adli eserinde (712) Hermes naneli kykeor(u,
kokboiv PArlycoviag, kendisine es olarak Opora’yl, “mey-
va bollugu”, alan Trygaios’a tavsiye eder, ancak bdyle bir
gelinin Trygaios’u hasta edeceginden korkar. istenilen bu

Hofmann’m mektubu.
Hofmann’m mektubu.
Plutarkhos, Pericles 38.
Bowra'da, fr. 114 c.
Quintus Smyrnaeus Il 182.
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karisim karin agrisini dindirir mi? Tarihsel olabilecek tnlu
bir kisa hikayeye gore Efesliler ayaklanma halindeydiler ve
filozof Herakleitostan tavsiye istediler. O, tek bir kelime
bile etmedi, bir kap soguk su aldi, icine arpa serpti, bir dal
Mentha pulegium ile karistirdi ve sonuna kadar icti.55 Bu
sembolik bir hareketti. Basina buyruk bir ruha sahip Hip-
ponaks kesinlikle fiziksel anlamda anlasiimamasi gereken
ponhpirp “hastalig1” ile micadele ederken, kykeon yapmak
icin, dolu bir kile (pedipvov) arpa ister.B

Kykeon Eleusiste sadece “ilk dirti”yl, ayrica gerekli
i¢ huzuru ve belki de riyete iliskin diger 6n kosullan da
sunmustur. Dr. Hofmann’in sozleri sOyledir: “Kykeon’un
alkollil icerigine ek olarak yaban feslegeni yaginda (Oleum
pulegii) bulunan ucgucu yaglar, duyarhliklari oru¢ tutma-
nin sonucunda artan Kisilerde hallsinasyona pekala neden
olmus olabilirdi.”

Opmm’in [afyon cicegi] elde edildigi gelincik kapstlleri
siklikla Eleusis anitlarinda betimlenmistir [R. 12a, R. 21a],
Demeter’e benzeyen bir tanrica ile ilgili ge¢ bir Minos kul-
tuntn, opiumdn kullanimiyla iliskisine dair sorunu, Diony-
sos Uzerine yakinda gikacak olan kitabimda tartisacagim.

15 Plutarkhos, De garrulitate 511 C; Diels, Vorsokr., A3 b
(6th edn., 1, 144); kr8. K. Freeman, The Pre-Socratic Philosop-
hers, s. 105.

16 Anth. lyr.te, fr. 42.
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Yurdylds Alayinda Baslarda Tasinan Kaplara
Dair

Kykeon, kutsal tarih gercevesinde yalnizca igkinin ha-
zirlanmasi icin gerekli, mitsel bir érnek degil ayni zamanda
bu igecegin icinde hazirlandigi ve ilk zamanlarda kykeo-
nun icildigi kapti. Elbette bu kap esas mitin Homerosgu
uyarlamasinda yer almaz. lambe’nin degil de Baubo’nun
tanricay! gilimsettigi (bkz s. 75) “Orpheus”cu uyarlama-
da ortaya cikar. Ancak kokensel manada Demeter’e yazilan
Homerik ilahi’de adi gecmis olabilir. Homerik ilahi bu de-
ginmenin gergeklesmis olabilecegi satirin yerinde bir bosluk
ortaya koyar.I7 Tanriga glilimsedikten sonra, “Orpheuscu”
Ilahi’de su satir yer alir:

Senato 8’al0A.ov ayyog, ev 00l kukeoiv evekeuo

( “0, kykeoriu igeren parlak kabi aldi”).8

Aiolov, “parlak” kelimesi 6rnegin bir kalkan®icin ya
da piringten yapilmis bir zirh takimi2icin kullanilan bir si-
fat olarak Homeroscu bir tarzdir. Yorumculara gore bu ke-
lime huzursuz, “karmakarisik” ve hareketli (7ioiKiA.ov) bir
izlenim yaratan sey anlamina gelir.2L Boylece “Orpheus”un
bu kelimeyi Homerik ilahi’den devralmasi ve Homerik ila-
hi’deki boslugun asagidaki sekilde doldurulabilmesi mim-

17 211, lacunam statuimus cuius sententia fuerit:

BKAEVT) 5e kapouaa Senag Oexo ev0 araalelpe (ed. Ailen,
Halliday, Sikes).

18  Iskenderiyeli Clemens, Protrepticus Il 21 1, Eusebios,
Praeparatio evangélica Il 3 34; Orph. fr. 52,

19 llias VII 222, XVI 107.

20 llias V 295; kaplumbaganin kalkaniyla ilgili olarak,
Hermes’e Homerik Ilahi 34.

21 llias VIl 222 (Gzerine yorumcu T ve Eustathius;
Hesiodos’un Theogonia 299 (izerine yorum (Gaisford’da, I1, 501).
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kiin dir.
211 8egapevr| 8’ ocnr|¢ elveicev 7ioAU7ioxwwa Arico.

211a EKTuev ouoA.ov ayyog ev an Kince© evsKsvco.

Her haliikarda “Orpheus”, alo>.ov sézclglinden o6tlrd,
maden oymaciligl sanatina uygun olarak metalden yapildi-
gini diisinmemiz gereken 6zel bir tir kabin varligina tanik-
lik eder. Bu izlenim, Atina’da bulunan Eleusis’e ait metop-
lar [R. 21a]2 ve Kugik Propylaia karyalitlerindeki Gizem
sepetleri [R. 23] lzerinde yer alan temsili kaplar ile iletilir.
Kykeori tasman bu kaplara gére M.O. 3. yiizyilin baslarin-
da bu temsiller, asagida gorulen yeniden Uretilmis Atina
tipi sikkelerde oldugu gibi belge degeri tasimaktadir.

R. 57 R. 58 R. 59

Atina sikkeleri (zerinde temsil edilen baykusun
yanindaki Niinnion tabletinde, kapaklari ip ya da seritlerle
baglanan kaplari nasil da dikkatlice baslarinda tasidiklari
gorulmektedir [R. 58].

Adaklik olarak kullanilan ve Eleusis Tapmagi’nda ya
da Atina Eleusinion’unda bulunan 6rnekler, birka¢ nokta-
da ilistirildikleri delikleri gosterir [R. 59].

22 Krs. P. Steiner, “Antike Skulpturen an der Panagia Gor-
goepikoos zu Athen,” AM, XXXI (1906), 339: “metal isi bir pro-
totipten yanlishkla kopyalanmis, kapag! ile birlikte iki kollu zarif
sekilli bir kap.”

23 Krs. C.E. Beulé, Monnaies d’Athenes, s. 154 ve 344.
H.G. Pringshe-im’da goziiken kabi belgeleyen bir sikke katalogu,
Archéologische Beitrage zur Geschichte des eleusinischen Kults,
S. 69, n. 4, yeniden baskisi RE, Xl, col. 319 vd.
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R. 60 R. 61

Kaplar daima metalden yapilmazdi. Parcalari
gnimize ulasan kaplardan pek ¢ogu ¢Omlektir. Bunun
disinda bronzdan yapilmis c¢émlekler de bulunmustur.
Asagida, metal modelli bir ¢cémlekte resmedilen bir temsil
gorulmektedir [R. 60].

Bu tip bir kaptan elde edilebilecek yegane c¢ikarim,
alayda kykeon'un i¢cmek maksath tasinmasidir. Kapagin-
daki deliklere [R. 61] bakarak bir kimse, atesin thymia-
teria, yani “duman sunulari icin kaplar” adi verilen bu
tip kaplarla tagindigini 6ne surebilir. 2+ Oncelikle, Eleusis
icin karakteristik oldugundan 0zellikle bahsettigim [R.
21a, R. 23c] bu tip kaplari goz 6niinde bulundurursak bu
imkansizdir. Cunkd Niinnion tabletinde [R. 58] ve parala-
rin tzerinde [R. 57] gorulebildigi gibi mersin dallari saplara
yerlestirilir. Eger bu kaplar ates icerselerdi, dallar ve tahil
basaklarnz alevler icinde yok olup gitmis olurdu. Ayrica
yaldiz izlerinden adakliklarda bahsedilmistir.z Ben bu tarz
izleri, Eleusis miizesinde bulunan bu tip bir kabin meme-
den yapilmis taklidi tzerinde gérmustiim. Dogal olarak, al-
tindan yapilan adakliklar Antik cagin sonlarinda tamamen
kaybolmustur.

24 Bu Pringsheim’in teziydi, a.g.e., s. 77. Ne 0Ol¢lide savunu-
labilir oldugunu diger cesitler ile baglantih olarak gorecegiz.

25 Modern cgizerler bu dallari tahil basaklari olarak yorum-
lamaya egilimliydiler. Mersin dallarinin amaclanmis olmasi daha
olasidir.

26 Krs. D. Philios, "ApxouoAnyiKa eupripala tcav €V
EXeumvi avaaKou>0>v," EphArch, 1885, col. 172.
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Eleusis hazine sorumlularininZ hesap vermekle yukim-
10 olduklari xpucro1 Kepxvoi, yani Atina Eleusinion’da sak-
lanan degderli nesnelere ait iki liste vardi.ZB Kepxvog terimi,
ilk ve oncelikli olarak yapildi§i malzemeden 6tiri (altin),
uzerinde tartistigimiz kap tipiyle iliskili olabilir. K spxva)xa®
pek ¢ok adla bilinen icme kupalarinin agizlarinda bulunan
rolyef seklinde dovilmis sisleme icin kullanilan bir te-
rimdi: reropveopeva €M xoo x£i%0¢ xcov 7xoxr|puov, alajiep
KEpxvco8r|, TtotKiAa, xpax£ia, 7to"U7iA,a,CTxa30, Kspxoivaxa
ve hatta KUK Atopara.a K8pxvcoxa ayrica kalkanlarin ve ku-
palarin kenar sislemeleri icin kullanilan bir terimdir, o Ttep
xag¢ IXUG xoliv aamSolv Koapog, Kal Tcoxrlpuov 8tux£iAcov.
Tam bunlar agikga igme kupalarini ya da kalkanlari yap-
makta kullanilan maden oymaciliyi sanatina isaret eder.
Bu teknik, eder kelimeyi tanimlamam dogruysa2 bu tip
kaplar yapildiklari malzeme, bu metalin kullanimi sonucu
ortaya ¢ikar.

Kepvog, Eleusis’te Gizem Gecesi‘yle baglantili bir bas-
ka kap cesidi icin kullanilan bir kelimedir. Eaxapv8eg, k-
clk ocaklar” ile yapilan daha ileri bir karisimin yani sira
bu tip kap ya da daha dogrusu iki cesit olarak Kepxvog ile
kemog’un birlesimi bir kap, alay sirasinda kadinlar tarafin-
dan baslarinin Gzerinde tasinirdi. M.O. 2. yuzyihin olduk-
ca 6nemli bir bilgini Polemon sayesinde Kepvog ve icerigi
hakkinda bir tanimlama bulunmaktadir: “On hazirhklarin

27 Bu gorev Epistatai tarafindan icra ediliyordu.

28 1G 12313 ve 314 23

29 Hesykhios s.v.; krs. S.N. Dragumis, “Mugtikt| 7tpocrcpo?ir|
ArpT]xpoc Kar nspasijiovrig,” AM. XXVI (1901), 43.

30 Bu benim okumamdir; polupesta gelenekseldir. M.
Schmidt Hesykhios edisyonunda bu anlami verir: caelaturae exs-
tantes labris poculorum insculptae. Arnobius, Adversus nationes
V 25, alaA,ov ayyoc’u poculum olarak terciime eder. Clnki kabin
nasil gbzuktigu hakkinda bir fikri yoktur ve bildigi tek sey onun
icmek icin kullanildigidir.

31 Hesykhios s.v. Ksp/voipam.

32  O. Rubensohn, “Kergnos,” AM. XXIII (1898), 271 ff.de
alayda baslarda tasman tim kaplari Kergnos terimi altinda to-
parladiginda, ¢ok ileri gitmis olur.
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ardindan [rahip] mistik ayinlerin kutlamasini (tgastt)) yo-
netir; mabedin (OaLaprj) icindekileri disari ¢ikarir ve bun-
lari tepsilerini yanlarinda getirenlere dagitirdi (xo Kepvog
7replevr)voxoTeg).

Ikincisi, icinde birbirlerine yapisik bir dizi kiigik kupa
(kotuXictkoi) bulunan toprak isi bir kaptir. Bu kupalarin
icinde adacay!, beyaz gelincik tohumlari, bugday ve arpa
taneleri, bezelye, bamya tohumlari, mercimek, fasulye, pi-
ring, yulaf, sikistirlimis meyve, bal, yad, sarap, sut, yu-
murta ve yitkanmamis yin bulunurdu.3 Dalgalanan kutsal
yelpazeyi tasiyan kisiye benzer sekilde bunu tasiyan kisi de
bu maddelerden tadardi.”3

Burada tanimlanan mistik ayinler, alintinin basinda ve
sonunda gosterilen Eleusis Gizemleri olamaz. Tanrica Rhea
kutsal flaA,apar’adBsahipti ve kutsal hizmetlilerinden biri
Kepvo(j>opoc olarak adlandirilirdi:3®

Kxpvo<|>opog GaKopog Pcopiaxpia ’Peir|¢.

Kepvo<|>opo¢ kelimesinin acgiklamasinda, bir alim3
krathre¢’ten, Eleusis’te distiniilmesi gii¢ sarap karisimi icgin
kullanilan kaplardan ve bunun disinda Eleusis’te olmasi
oldukca akla yatkin olan /Ur/yor’dan, yani “isiklar’dan
da bahseder: Kepvo<(>opog r| xoo¢ pucmKoug icpaxr|pag
()8pooCTa lepela Kepvoog yap <j>acn Xxo00¢ puchoug
icparepag, eg) cov A,uxvougxideam. Baslarda bu tip bir ka-
bin tasindidi bir dansin da adi ge¢mektedir (Pollux 1V 103):

33 Geleneksel metin, olov sporv anLmov, “yikanmamis
koyun yiini”, Meineke tarafindan coiov, spiov anXviov seklinde
dizeltilmistir. Bu oldukg¢a dogrudur, ¢linkil Yunan'da koyun yi-
ninden baska bir yin yoktu ( bir Latince deyime gore, lana
caprina, “keci yunt” “hicbir anlam ifade etmeme”ye gelir”; olov
epolv gereksiz séz olmus olacaktir..

34 476 efde kisaca, 478 cdde daha uzun olarak
Athenaios’un Pen tou Dion kwidiou (“Kutsal Post Uzerine”) adli
kitabindan almtilanmistir. Bkz. Alois Tresp, Die Fragmente der
griechischen Kultschriftsteller, s. 87 f., Almacaya C.B. Gluck
tarafindan cevrilmistir.

35 Nikandros, Alexipharmaca 7-8.

36 Age, 217.

37 Nikandros Alexipharmaca 217 (izerine yorum.
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x0 yap Kepvo<t>opov op%r|lUa o1Sa ot A.t>xva3r| eaxapibacg
£()spov,“Aema’larin tasindiklari dans séz konusu oldugun-
da, baslari Gzerinde 151k ya da kicuk ocaklari tasidiklarini
biliyorum.” Bu kabin adi bir kez daha tekrarlanir, ama
kelime bu defa cinssiz ve ¢ogul haldedir: K£pva 8eraota
£KaA.eiTO. Rhea ve aski Attis gizemlerinde icepva tasimak,
bu dine bagh kisiler tarafindan kullanilan taninma isaret-
lerine, aupPoXa, aktarilacak kadar énemliydi.

R. 62 R. 63A R. 63B

Mystes, cesitli kutsal eylemleri gergeklestirerek ve ker-
na tasimis oldugunu beyan ederek, £Kepvo<))Opr|CTa,®kendi-
sini bir inisiye olarak tanimlardi.

Eleusiste kaplarin, kotiA utkoi, kiicik taslar [R. 62]
ile birlikte bulunusu, Rhea kultunin etkisini ya da bu iki
kilt arasinda var olan kokensel akrabaligi kanitlar. Kiguk
taslar, kykeori'u iceren kaplarin gevresinde gruplandiri-
labilir. Bu taslarla sarap sunulmasina izin verilmezdi ve
kapali olduklarindan ates de iceremezlerdi, ama her iki
yaninda >,uxva, yani “mumlar” bulunurdu. Agikca sadece
tas olabilen [R. 63a, R. 63b] bu KOTuAacncor’lar, kesinlikle
Polemon’un listesini verdigi seylerin tamamini iceremeye-
cek kadar sigdi4d Eleusis Gizemleri’nde bu taslardan ye-

38 Elimize ulasan bu metinde XiKtua kelimesi vardir; bunu
kwyya olarak okudum, c¢ilnki ardindan £<jyanr?>£q sOzclgu
gelmektedir. Cinssiz loyvov vardir; krs. R. Reitzenstein (ed.),
Etymologicum Vaticanum (Index lectionum in Academia Rostoc-
hiensi, 1891-1892), s. 14; Hipponax, Anth. lyrlde, fr. 22

39 Iskenderiyeli Clemens, Protrepticus Il 15 3; Dieterich,
Eine Mithrasliturgie, 3rd edn., s. 216 f.

40 Bu ayrica Rubensohn’un gorasudir, AM, XXIII (1898),
282.
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mek yenmezdi! Bunlar Rhea kultiinden arta kalanlardi.

Eleusis’te, eayapiocg, yani “ufak ocaklar” olarak ama
bunun yani sira az da olsa Aoprairipia, yani "7duman adak-
lari icin kulanilan kaplar” olarak da kabul edilebilen baska
bir cesit yine bahsettigimiz kaplardan olusmaktaydi. Bu
kaplar ates, Gizem Gecesi’nde ise 1sik tasimak igin kullani-
lirdi ve bu nedenle de etraflarinda delikler vardir [R. 64],4

Pseudokotyliskoi [R. 65] da alay sirasinda ya da dans
ederken baslarda tasinmaktan baska bir amaca hizmet et-
meyen bu tip ates kaplarinin yaninda yer alirdi.£2 Basla-
rinda bu tip kaplar tasiyan Eleusis’teki kadin inisiyelerin
bir dans gerceklestirdikleri ve bu sirada killerle kapl ate-
sin alev alev yanmasi oldukca olasidir. Bu tip kaplarda
ve kap parcalarinda3 bulunan ates ve kil izleri, kusku-
suz Antikcagin sonunda bu tapmagi yok eden blyik atese
dayandirilabilir.

R. 64 R. 65

Ancak eayapidsc ile baglantili oldugundan bahsedilen
Kepvotjlopov op'/ripa’nin ne olursa olsun Eleusis Gizemleri
icin varoldugu iddia edilebilir. Bahsedilen dans Rhea klti-
ne atfedilmez. Dans eden kadinlar baslarinda isik tasidiklari
icin yildizlar da onlara eslik ediyormus gibi goziikirken de-
nizdeki yansimalari olaganisti bir gorsellik sunmus olmali-
dir. Euripides’in lon adh eserinde yer alan koronun séyledigi
ilahi belki de bu dansa dair bir gondermedir (bkz s. 43).

41 Hans von Fritze'ye gore, EphArch, 1897, col. 166.
42 D. Philios’a gore, EphArch, 1885, pl. 9:8.
43 Krs. a.g.e., col. 173
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Genelde klasik metinler, ozellikle de LCL ya da Teub-
ner edisyonlarinda ulasilabilir olduklarinda listelenmezler.
Birkag istisna disinda, listelenen bu metinler bunlardan
baska edisyonlardir (notlarda belirtilmis olsun ya da ol-
masin) ve yapilan alintilarin kaynaklari ya da cevirileridir.
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Yildiz isareti, gosterilen sayfada bulunan resme; Ustte bulu-
nan rakam ise (6r. 1944), gosterilen sayfadaki nota isaret eder;
g. kisaltma isaretidir ve bir alinti oldugunu gosterir.

A

Actium, 142

Adonis, 219

Acgina, 85, 86

agalmata, 194

Agdistis, 182

agelastos petra, 74, 118

Agra, 85

Agrai, 81, 83, 84, 88, 101, 102,
105, 164

Ailianos, 154
Akamania, 164
Akropolis (Atina), 39
Alaric, 50, 51, 52
alkol, 227
Alkibiades, 157
alegoriler, 212
Amaseia, 162
Ameta, 182
Ampelos, 181
Anaktoron/anaktoron,
131, 153, 154, 156
Andokides, 157
Anima (arketip), 29, 30, 31
anima-tasarimi, 31

Animus, 29

Anios, 181

anodos, 198

Anthesteria (festival), 87, 197
Anthesterion (ay), 84, 95, 101,
198

Antiope, 65

Antiphilos, 138

127, 129,

Antoninus Pius, imparator, 105
Aphaia, 85

Apollo, 137

apometra, 155

aporrheton, 58, 78
aporrhetoteros logos, 184
Appius Claudius Pulcher, 110
Arabistan, 182

arkeolojik arastirma/ bulgu/ kazi,
18,21,34, 109, 121, 152

arkaik, 20,25,26,47,50,70, 108,
109, 173, 174, 180, 184

Ares, 172

Argos, 184

Ariadne, 133, 209

Aristophanes, 43, 102, 131, 141
Amobius, 225, 227

arrheton, 58, 61, 63, 77, 166, 172
arrhetos koura, 61, 138, 178
Asklepios, 39, 98, 133, 137, 165
Aspasia, 167

Assisi, 129

Asterios, 162, 163

Athena; Hygieia; Nike, 20,
184, 197, 204, 207,211
Atmalilar, 18, 42, 63, 71, 84, 123,
132, 160, 167, 168, 188
atletler, 145

Attika, 42, 63, 66, 98, 132,
164, 167, 171, 177, 196, 200
Attis, 180, 182, 236
Augustus, imparator, 138,
143, 144

autopsia, 160

137,

163,

142,

255



ELEUSIS

Bachofen, 41

barbar, 41

banyo (ritlel), 90
Baubo, 75, 102, 226, 231
Beazley, J.D, 70
Bemays, J., 142

bios, 32, 46, 174

Blake, W,, 194
Boedromion (ay), 42, 82, 84, 96,
99, 197

Boeotia, 186

Boreas, 86

bothros, 118

boule/ boulai, 218
bouleus/ Bouleus, 218
Bouzygion, 167

boyun egme, 78
Brahman, 143, 144, 145
Brasiai, 70

Brimo/ Brimos, 131, 132
Buddha, 134

boga, 95, 112, 208
Bizans donemi, 159

C

Campbell, J., 191

Capua Vetere, Santa Maria in,
209

Censorinus, 44

Ceram, 23,24, 25,26, 27, 182
Ceres, 64, 187

chthonion chasma, 188
Cicero, 49, 110, 177

circulus mythologicus, 176
Cook, A. B., 180, 184
Cumae, 215

D
Dadis, 165
Dadouchos, 57, 59, 117

daeira, 212

dans/ dansci/ dans etme, 19, 43,
55, 59, 72, 108, 109, 118, 121,
236, 237

Daphni, 40

deiknymena, 88, 136

Deiope, 172

Delos, 39, 68, 181

Delphi, 39, 118

Demaratos, 42, 43

Demeter, 18, 20, 28, 31, 47, 54,
56, 65, 66, 68, 69,71,73, 74, 75,
76, 77, 78,79, 80,91,96, 98, 117,
118,120,132,135,137,138,144,
163,171,172,173,175,176,178,
179,185,187,195,198,199,201,
208,210,212,215,218,219, 221
Demetreioi, 132

Demetrios, 84

Demosthenes, 95

Deo, 163, 178

Dikaios, 42

dios boulesi, 217

Dioskouroi, 44, 168, 206, 207
Diotima, 81

dittai doreai, 166, 167

drama mystikon, 162

dromena, 88, 136

Dysaules, 75,79, 172,219

Eitrem, 23

Elaiis, 181

ellampsis, 160

elpis, 136

Elysion, 57

empeiria, 158

en Agras, 85
Endymion, 165
Epidauros, 39, 98, 178, 183
Epiktetos, 159, 161
Epimeletai, 95, 96, 97
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Epiphanios, 162

Epiphi (ay), 164

Epopteia, 18, 81, 83, 96, 103,
114, 121, 122, 134, 136, 137, 140,
145, 156, 158, 193, 198

epoptes, 121

Erineos, 70

Eros, 191, 211

Eteokles, 186

etnoloji, 26

Euboia, 181

Euboule, 219

Eubouleus, 79, 201, 202, 203,
206,210,217,218,219,220, 222
Eukles/Euklos, 221

Eukrates, 138

Eumolpidai, 51, 56, 83, 160, 202
Eumolpos, 55, 56, 91

Eunapios, 50, 51

Euripides, 43, 59, 141, 178
Europa, 65

Eusebios, 184

F

festival, 43, 44, 58

figur, 24, 27, 28, 134, 180, 201,
209,210,217

Foucart, P.F., 92, 142

G

Gaia, 64, 69

Gallienus, imparator, 193
Ge; yeryuzi tanrigasi, 172
Geometrik dénem, 132
gephyrismoi, 101
Glykera, 164

Glykon, 165

Goethe, J. W., 58, 165
gynaioi naoi, 163
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H

Hades, 70, 76, 79, 100, 103, 176,
186, 196, 221

Hadra, mezarlar, 164

Hadrianus, imparator, 46, 105,
121, 144

Hainuwele, 182

Hainuwele, 182, 186

Haloa, 185

hasat, 39

Hekataion, 108, 169

Hekate, 71,80, 100, 132, 196
Helios, 71

Hellenistik donem, 93, 94
hemeros bios, 174

Hephaistos, 145, 207

Hera,184, 201,212

Herakleitos, 76, 229

Herakles, 44, 87, 88, 89, 90, 91,
92,93,94,96,100,101,122,168,
187, 196, 207,210

Hermes, 79, 101, 124, 171, 183,
211,220, 228

Herodotos, 41,42, 43

heroon, 189

Hesiod, 44

hetaira, 101, 164, 198

hiera, 153

hiera hodos, 105

hiera syke, 99

hierodeiktes, 129

Hierokeryx, 57

Hierophant, 18, 33, 45, 50, 59,
91, 117, 129, 131, 134, 145, 156,
161, 163, 165, 166

Hippolytos, 131, 153

Hofmann A., 17, 228, 229
Homerik ilahiler: Demeter’e
Hermes’e, 47, 48, 56, 57, 61, 69,
95, 174,217, 225,231

hosia, 76

Hyakinthidai, 86, 87
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Hydranos, 97

hydria, 208,213,215
Hye kye, 188
Hyson, 188

I-1
lambe, 74, 75, 76
lasion, 65, 172,219
lason, 91
lkaria, 201
Iktinos, 120
llissos, 81,83, 84, 86, 87, 95
Immarados, 56
Ino, 181
Ismaros, 56
Isokrates, 49, 167
isis, 68, 101, 160
italya

J

Januarius, Aziz, 35

Jensen, A. E., 24, 25, 26

Jong, K. H. E., 34

Jung, C. G./ Jungian psikolojisi,
24, 26, 27, 29,30,31,33

K

Kabeirion, 202
Kabeiros/ Kabeirian, 203, 220
Kalanos, 143
Kalathos, 102, 103
Kallias, 168
kantharos, 171
katharmos, 89, 158
katharsis, 158
Keleos, 56, 74, 172
Kephisos, 70, 101
Kerberos, 88, 122
kerna, 236

Keryx, 157

Kirke, 91

kiste, 102

Knossos, 58

Korte, A., 78, 150, 202

Kolonos, 35, 123

Kore, 24, 30, 31, 33, 63, 79, 94,
132, 162, 173, 185, 187, 198,
199, 202, 203, 204, 207, 208,
210,212,213,218, 221

Koronis, 133, 165

kothomoi, 206, 210

kroke, 102

Krokonidai, 102

Kuruniotis, Konstantinos, 23, 33
Kyamites, 40

Kybele, 178, 180, 182

kykeon! icecek; kaplar, 17, 76, 96,
98, 101, 102, 113, 127,158, 173,
176, 229, 231,232

L

Lactantius, 163

Ladon, 67

Lakrateides, 201, 203

Lefsina, 105

legomena, 88, 136

Lenaia (festival), 96, 133, 204
Lenaion (ay), 218

Lenormant, Charles ve Francois,
34

Leos, 219

Leto, 165

Levi, Doro, 19

Liber ve Libera, 187

logos/logoi, 184

Lovatelli, Princess Ersilia Caeta-
ni, 90

Lovatelli, 95

Lucianus, 144, 165

Lykosoura, 67, 108

Lysias, 81, 95
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M

Magna Graecia, 187, 221

malt, 226

Marcus Aurelius Antoninus, im-
parator, 185

Mass, High, 21

mater dolorosa, 64

Maximos, the Neoplatonist, 51
Medeia, 91, 132

Megara, 56, 154

Megaron/ megaron; Megaron B,
18, 54, 153, 154, 155, 156
Meillet, A., 182

Melos, 80

Mentha pulegium, 229

Merriam, A. C., 164

Mesomedes, 82

Metaneira,73, 77, 95

meter/ Meter, 64, 86

Meter Antaia, 78

Metroion, 86

Minos, 86, 229

Mithras, 51

Mondragone, 200, 202

muzik, 205

myeo, 82

myesis, 81, 82, 83, 88, 89, 93, 95,
97, 100, 101, 105, 136, 140

myo, 82

mystagogos, 114

mysteria/ Mysteria, 82, 99
mystes/ mystai, 82, 236

mistik, 21, 188, 189, 194, 202,
203, 235

mystikos logos, 184

myston, 82

N

Nana, 182
neios tripolos, 173
Neroutsos Bey, T. D., 164

Nilsson, M. R, 68, 93
Nysa, 69, 70, 72
Nyseion, 69, 70
Nysion pedion, 69

o

okyanus, 69

Odysseus, 25

Oedipus, 123, 124, 127, 142
Oino, 181

Oinos, 181

Oinotropoi, 181

Okeanidai, 20

Okeanos, 172

Olympia, 144, 180, 191
olhios, 47

Oleum pulegii, 228, 229
Omphalos, 18, 118,207,208,210
Onesikritos, 144

Opora, 228

Oreios, 180, 181

Oreithyia, 86, 87

Orestheus, 180

Orion, 186

Orpheus, 58, 196, 231,232
Ovidius, 65, 180, 226

P
Paestum, 184

Pais, 220

pais aph ’hesitas, 119
Pamphos, 63

panter, 207

papiris parcasi, 34, 121,
134, 161

Parthenion, 72

Parthenon, 18, 120

pathe, 34

Pausanias, 74, 110,160,183,184,
185, 186

Pax, 228

122,
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Peirithods, 196

pelanoi, 91

Peregrinus, 144

Perikies, 120, 128, 153
Persephone, 20, 28, 31, 47, 54,
59, 61, 63, 67, 68, 79, 108, 123,
124, 138, 161, 163, 179, 182,
184, 186, 191, 194, 196, 198,
199, 201,202,217,218,219, 221
Phaidros, 81, 84, 95

Phainei, 129

Phaistos, 20

phantasticum (dis), 228

phasma, 140, 141, 159, 176
Pindaros, 48, 228

Plouton, 65, 66, 69, 70, 87, 156,
186, 202, 203,217

Ploutonion, 118, 188, 220
Ploutos: erkek; cocuk, Demeter,
Persephone, 65, 66, 205, 210
Podaleirios, 165

Poikile (Atina), 58, 117
Polemon, 234

Pollux, 226,235

Polykleitos, 184

Polyneikes, 186

Poros, Hindistan Krali, 143
Poseidon, 56, 66, 108

Pourtales vazosu, 206
Praetextatus, 45, 46

Prinias, 19

Proklos, 188

Prometheus, 27, 28, 32
Propylaia,74, 108, 110
propylum, 110

Proteus, 144

Psellos, Michael, 159, 163
pseudokotyliskoi, 237

psikoloji, 32, 33

pulegone,228

Pyanepsion (ay), 197

Pylios, 89

Pythia, 122, 158
Pythodoros, 84

Q

Quintus Smymaeus, 228

R

Rabie, 182, 186

Rharian Plain(Ovasi), 39, 47
Rhea, 54, 79, 178, 179, 180, 196,
235, 236, 237

Rheie, 181

Rheitoi, 97, 102, 105

rhesis mystike, 188

rhoa/ rkoie, 181

Rhoio, 181

rhyton, 200

Roma doénemi, 108

Roma dini (pagan), 142
Roma, 90, 105, 109, 142
Rusya, Yunan sehirleri, 205
Rutilia, 166

S

sacrarium, 18, 56

Salamis/savas, 41,42,45,63, 109
Salvia divinorum, 228

Samos, 143

Sanhedrin, 152

Santa Agata dei Goti, 206, 207
Schauenburg, K., 70, 73

sekos hypogaios, 162

Sele, 184

Selene, 165

Semele, 100, 133,209

Sicilya, 187

Sessizlik yasasi, 58, 61, 78, 88,
186

Silenos, 171, 207

Skiron, 167
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Sokrates, 81,83, 84, 95, 139, 140
Solon, 226

Sopatros, 121

Sofistler, 141

Sophokles; Oedipus Comonus’ta;
Triptolemos, 48, 171

Sparta (hilar), 42, 63, 168
Spermo, 181

Stenia, 197

Stoa Poikile ( Atina), 117
Sybaris, 221

Syke, 99

Synesios, 159

synthema, 102, 150

Tamiai, 95

teleo, 83

telete, 83, 140, 154

telos, 83, 136, 193

Tertullian, 163

tiyatro/theatron, 158

Thelpousa, 67

themis, 76

Themistokles, 43

theoria, 193, 194

Theos/ theos, 62, 63, 200, 201,
202, 203

Thera, 85

Thermopylai, 51

Thesauros/ define evi, 18
Theseus, 40, 74, 123, 127, 196
Thesmophorion, 163

Thespiai, 51

Thria, 39,41,42

thymiateria, 233

thyrsos, 207, 210,215
Timotheos, 160

tripolein, 173

Triptolemos, 48, 97, 167, 168,
169, 171, 172, 173, 174, 176,
200, 202, 207,210,213

Trygaios, 228
trygetos, 98

Tirk dénemi, 86
tympanon, 210, 211

\%

Valentinianus, imparator, 41,45
Velleius Paterculus, 122

Vettius Agorius Praetextatus, 45
videre Deum, 135

vinum, 181

visio beatified, 135, 136, 139,
140, 157, 194

visio, 135

visitatio, 193, 194

w

Wemale (ilkel insanlar), 23, 31
Widengren, G. 118
Wilamowitz-Moellendorff, 48,
141

X
Xenokles kupasi, 71

Y
Yale Lekythos, Ressami, 116

Zagreus, 203

Zancani Montuoro, R, 221
Zarmaros/ Zarmanochegas, 143,
144

Zeus; Z. Bouleus, 20,48

Zoe, 25, 32

Zosimos, 45
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Atina yakinlarindaki Eleusis tapinagi,yaklasik ikibin
yillik mazisi olan bir gizem kaltinin merkeziydi ve
mensuplari dinyanin dort bir yanindan buraya akiyordu.
insanlarda vizyon gérme egilimlerini dikkate alan Ker< nyi,
Eleusis gizemlerini sadece Yunan miti bakis agisindan d :gil,
insan tabiati bakimindan incelemektedir.

Kerenyi’ye gore, her yil gz aylarinda Demeter’in kag! ilan
kizi Persephone’yi arayisini temel alan antik mit cergevesinde
dizenlenen geleneksel Eleusis torenleri, sadece kacjlinm
olgunlasma arayisiyla esdeger degildi; Eleusis torenler™ her
insanin kimlik arayisini simgeleyen bir olguydu. Bu trenlerin
icerigini inceleyen Kerenyi, arkeolojik bulgulari, sanatsal
objeleri ve dinler tarihini de g6z énine almakta ve diger
uygarliklarin mitolojileriyle pek ¢ok ortakliklar kurmaktadir.
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