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FRIEDRICH SCHLEGEL

Friedrich Schlegel, 1772 yilinda Hannoverde, ge¢miste bircok sanatg1 ve
entelektiiel yetistirmis olan koklii bir ailenin onuncu gocugu olarak diinya-
ya geldi. 1790 yilinda Géttingen Universitesi'nde hukuk ve filoloji alanin-
da egitim almak igin, ayn1 zamanda bu sehirde bulunan agabeyi Wilhelm
Schlegel'in yanina tagindi. Burada, Novalis (Friedrich von Hardenberg) ve
Friedrich Schiller ile tanigt1 ve boylece felsefe alani iizerine egilmeye bag-
ladi. Egitiminin ardindan Dresdendeki kiz kardesi Charlotte’un yanina
tagind1 ve burada bir siire inzivaya gekildi. Bu déonemde Antik Yunan sii-
ri ve Kant felsefesi tizerine ¢ahsti. 1796 yilinda, koyu bir Fransiz Devrimi
destekgisi olan besteci ve sanat elestirmeni Johann Friedrich Reichardtla
tamigmasinin ardindan, onun etkisi ve de destegiyle Deutschland dergisinde
cumhuriyet yanhs: yazilar yazmaya bagladi. Takip eden yil, Berline gide-
rek Friedrich Schleiermacher’in yanina tagindi. Ayrica Lyceum dergisinde,
birgok tartigmanin fitilini ategleyecek olan “Elestirel Fragmanlar” metnini
yayimladi. 1798 yilinda, o sirada Jenada bulunana agabeyiyle birlikte éinli
Athendum dergisini ¢ikarmaya bagladi. Ertesi yil, ilk ve tek romani olan
Lucinde yayimland. 1802 yilinda J.W. Goethe’yle olan mektuplagmalarinin
ardindan ilk ve tek tragedya denemesi olan Alarcos'u yayimladi. 1804 yilin-
da, Parise yanina gelen Dorothea’yla evlendi. 1808 yilinda, Uber die Sprache
und Weisheit der Indier metnini yayimladi ve aym yilin sonunda Koélne gi-
derek buradaki Koln Katedrali’'nde esiyle birlikte Katolik mezhebine gegti.
1809 yilinda, Napoléon karsit1 Oesterreichische Zeitungun yayimciligini
iistlendi. 1810da Fransa Imparatorlugu ile Avusturya Imparatorlugu ara-
sinda imzalanan Schénbrunn Antlagmasr’nin ardindan yeniden Viyanaya
déndii ve Uber die neuere Geschichte baglikli dersler verdi. Viyanadaki dé-
nemde, Deutsches Museum baglikl kisa soluklu bir dergi ¢ikardi, aym yil
Geschichte der alten und neuen Literatur baghkh dersler verdi. 1814 yilin-
da, Napoléon savaslarindaki entelektiiel konumu sebebiyle Papa VII. Pius
tarafindan Hz. Isa $évalyelik Niganryla ddiillendirildi. Bu tarihten sonra
ismini Friedrich von Schlegel seklinde kulland. Ayrica ayni yilin sonunda,
Napoléon Savaglar’na son veren iinlii Viyana Kongresi'nde temsilci olarak
bulundu. Buradaki gorevini tamamladiktan sonra 1818 yilinda Bonndaki
agabeyi Wilhelm'in yanina gegti ve buradaki tiniversitede Hint dili iizerine
dersler verdi. 1820 yilinda, yeniden Viyanaya déndiigiinde Joseph Gorres,
Adam Miiller [von Nitterdorf] ve Franz von Baader gibi 6nemli isimlerle
bir araya gelerek, Concordia dergisini kurdu. 1825te, iki yildir iizerinde ¢a-
ligt1g1 Tiim Eserler’inin ciltlerinin yayimlanmasini1 tamamladi. 1827 yilinda,
Viyana Universitesi'nde Philosophie des Lebens baglikl dersler verdi. 18284de
Viyana Universitesi'ndeki yeni egitim yilinda Philosophie der Geschichte
baglikl dersler vermesine karsin ekonomik durumundaki kotii gidisi engel-
leyemedigi i¢in, ayn1 y1l Dresdene de Philosophie der Sprache und des Wortes
baslikli dersler vermeye gitti. 1829 yilinda Schlegel, Dresdendeki derslerini
tamamlayamadan, gegirdigi 4ni bir beyin kanamasi sonucu 14 Ocak’ta ha-
yata veda etti.
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Onso6z

Friedrich Schlegel'in diisiince tarihindeki konumu iizerine
diisiinmek, yalnizca sonrasina dair yaptig1 etkilere bakmaksizin,
bizzat nasil algilandigiyla ilgili olarak dahi oldukga ilging ve
zorlu bir konudur; zira gogunlukla Romantik bir sair ve yazar
olarak diigiiniildiigii igin, referans gosterilmeksizin ondan alin-
tilar yapilmasi literatiirde sik¢a karsilagilabilecek bir durumdur.
Ote yandan, ortaya koydugu ¢aligmalar baglaminda ele alindi-
ginda, bir kiiltiir tarihgisi, elestirmen ya da dilbilimci olarak
da kargimiza ¢ikar. Ama tiim bu nitelemelere karsin bir filozof
olarak kabul edildigi pek nadirdir; bu sekilde algilandigindaysa,
onun felsefi diisiincesini tanimlayabilmek tiimden bambagka
bir soruna kap agar. Oyle ki, son donemlerinde verdigi ders
metinlerindeki biitiinciil anlatiya degin -ki bu metinler de
Oylesine metaforik ve gizemli bir dille yazilmiglardir ki, agik
segik bir yorum getirmek pek miimkiin degildir- hi¢bir zaman
sistematik bir felsefi sistem olugturmamaig bir diigiiniir olarak,
bizzat kendisinin boylesi bir tanimlama girisiminin 6niinii
kestigini soylemek dahi miimkiindiir.

Yine de sonuna degin zorlandiginda, Schlegel’in diisiincesi-
ni anlamada, Blanchot dahi ¢areyi onu iki doneme ayirmakta
bulur. Ona gore, Schlegel’in fragman metinler kaleme aldig1 bir
genglik donemi vardir, ki bu donemde radikal bir devrimci, ateist
ve bireyselcidir; zamanlaysa memuriyete bagh bir politikaciya,
mubhafazakar bir Katolige doniigmiistiir.! Fakat diger yandan

1. M. Blanchot, L'Entreiten infini, Gallimard, Paris, 1969, s. 516-7.

9
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Friedrich Schlegel

—ilk derli toplu fragman metni olan Elegtirel Fragmanlarin da
dahil oldugu- bu devrimci erken doneminde, Schlegel'in nasil
bir devrimden bahsettigini sdylemek de ziyadesiyle zordur. Bu
noktada 6rnegin Lacoue-Labarthe ve Nancye gore Schlegel, Ro-
mantik diisiinceyi derli toplu bir projeye, bir tiir 6ncii harekete
doniistiirmesiyle tiimiiyle moderndi.? Oysa Heine onu her daim
gericilikle ve mistisizmle suglamigt1.’ Beiser ise, Schlegel’in dii-
stincelerini ancak anarsist, biitiinselci ve tarihselci bir perpektif
icerisine —goriilecegi lizere oldukga z1t kutuplarin bir aradaligy
olarak- yerlestirebiliyordu.*

Hig kugkusuz tiim bu birbirinden ayr1 yakistirmalarin bize
gosterdigi en agik yorum, Schlegel'in diigiincesinde katedilmesi
zor bir tuhafligin oldugudur. Fakat tek bagina bu bile Schlegel'in
diisiincesini agiklamakta yeterli olmaz; zira yine bizzat kendisi,
tuhaflig1 ve paradoksu bir felsefi form igerisine yerlestirmis ve
bunu diisiincesini ifade etmekte kullanmigtir (bkz. Fragman 48).

Ote yandan, kullandig kavramlar arasindaki iligki iizerinden
Schlegel'in takip ettigi yolu tematik olarak gozlemlemek de
miimkiindiir; ki bu, tam da fragmanvari ve siirsel diigiincenin
ozgiinliigiinden gelen, her yarimin bir biitiin, her biitiiniin de bir
yarim (bkz. Fragman 14) olmasindan imkén bulmaktadir. Boy-
lesi bir takipteyse, yine de her seye ragmen Schlegel'in fikriyatin
degil ama onun giizergdhinin varig noktalarini belirlemek, bir
noktada onun diisiincelerine dair akil yiiriitiilebilir bir duruma
ulasgtirabilmektedir.

Ornegin, Schlegel'in 1828de Viyanada verdigi Tarih Felsefesi
derslerinde ¢izdigi bir jema vardir. Buna gore, tiim nihai belir-
lenim zorunlu olarak tarihseldi ve tarih de ilerlemeci miikem-
mellestirmeye dayal1 bir anlayigla kavranamazdy; giinkii burada
tiimel bir devasa diinya-donemi (Weltperiod) vardi ve bu da
dogal bir devir yasasi anlamina geliyordu. Ona gore bu devir
yasasl, belli semboller iizerinden anlagilabilen ii¢ temel igsel

2. P. Lacoue-Labarthe ve ].L. Nancy, LAbsolu littéraire: Théorie de la littérature
du romantisme allemand, Edition du Seuil, Paris, 1978, s. 26.

3. H. Heine, Die romantische Schule, yay. haz. Holzinger, Taschenbuch Berliner
Ausgabe, Berlin, 2017, s. 64.

4. F. Beiser, The Romantic Imperative: The Concept of Early German Romanti-
cism, Harvard University Press, Cambridge, 2003, s. 126.
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Elegstirel Fragmanlar

egilim vasitasi [Cassirer?] ile deviniyordu; gergeklik s6ze (Wort)
egilimliydi —yani dil kurucu bir islev olarak hakikati degil de
gergekligi veriyordu (bkz. Fragman 103) [Wittgenstein?]- yasam
giice (Kraft) egilimliydi -bu yiizden higbir kategorik ya da dini
ahlaki yasa kabul edilemezdi (bkz. Fragman 77) [Nietzsche?]-
ve son olarak tiim yaratim 1518a (Licht) egilimliydi -hakikat
olarak bu 1§18a ancak siirin siiri ile ulagilabilirdi (bkz. Fragman
4) [Heidegger?].> Dahasi, Schlegel'in en temel kavrami olan
Witz, kurulu diizeni —anlam, s6z- ve otoriter sistemi —krallik,
glic— siirekli olarak rahatsiz eden, pargalayan, Gtesine gegiren
bir imkan olarak, siirin -15181n- 6z-yaratimina giden yolu ag-
maktaydi [Derrida?].6

Ama Schlegel'in diisiincesinde, yine de Witz'in bu islevi, onu
salt amag haline getirmeye yetmez; zira Schlegel’in bu kavrami
felsefi bir tartigma icine ¢ekmesinden kisa bir siire sonra, ayni
zamanda belli bir dostlugunun da oldugu Jean Paul, bu kavramla
ilgili su kisa ve net sonuca varacakti: “Ozgiirliikk Witz'i verir (ve
ayn1 anlamda da) Witz, 6zgiirliigii.”” Bu, Witz'in 6z-yaratim ola-
rak siire gotiiren anlaminin bir sonucudur aslinda, lakin Schlegel
i¢in bu sonu¢ ayn1 zamanda nihilizmin imké4nina da agilmak-
tadir: “Tiim Witz nihilizme meyillidir... ki boylece o, felsefeyle
derinden bir iligki kurar... zira, witzig zihinlerin yapacag felsefe
nihai belirlenime ulagabilir™® Buradaysa, Witz'in nihai olarak
vardig1 sonug yaratimin kendisidir, lakin bizzat bunun imkans,
her tiir anlam1 ve amaci ortadan kaldirdigindan, geriye yalnizca
yaratma eyleminin kendisi kalmaktadir. Bu minvalde 1827de
verdigi Yasam Felsefesi derslerinde Schlegel, su oldukga derinlikli
sozii sdyleyecektir: “Insanin, yasam kavgasinin ya da diinyanin
oradan oraya savurusunun ortasinda kalmis bir sekilde, bir kez
daha denizin firtinah dalgalarinda bir 151k arayan gozleri, orada

5. F. Schlegel, Philosophie der Geschichte, Kritische Ausgabe Seiner Werke, Cilt 9,
Thomas-Verlag, Ziirih, 1971, s. 155-60.

6. Witz kavramiyla ilgili ayrintilar i¢in bkz. LAbsolu littéraire 6nsozi.

7.]. Paul, Vorschule der Aesthetik, Simtliche Werke, Cilt 5, yay. haz. Norbert Mil-
ler, Carl Hanser Verlag, Miinih, 1959, s. 200.

8. E Schlegel, Philosophische Lehrjahre I, Fragmente zur Philosophie, Kritische
Ausgabe Seiner Werke, Cilt 18, Thomas-Verlag, Ziirih, 1963, s. 12 ve 27.
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Friedrich Schiegel

ebedi bir umudun yildizin1 degil, yalnizca cennetten hala daha
harcanmaya devam eden artakalanlar1 bulur.™

Ote yandan, tiim bu belirsizliklerin ve karamsar tonlamanin
hékim oldugu diisiinsel izlekten bile, Schlegel safi olumsuz bir
yargi ¢ikarmaz. En nihayetinde onun hakki verilmesi gereken
bir Romantik oldugu unutulmamahdir. Buradaki iligki, tam da
Klages’in tespit ettigi iizere, bir 6zlem iliskisidir: “Romantik
duygusallik, onlar1 gérmek igin yetersiz olanlar tarafindan,
imajlara duyulan 6zlemdir.”'° Bu, Wackenroderda ortagag kir
yasamina,'! Novalis'te gocuklugun altin ¢agina,'? Hoélderlinde
bir anda ortaya ¢ikan ve ancak ortadan kalktiktan sonra kav-
ranabilen cogkun duyguya,' Eichendorff taysa koparildigimiz
dogaya duyulan 6zlemdir.” Schlegeldeyse, tiim bu 6zlemlerin
i¢ ice gegmis bir toplamini goriiriiz; yle ki, 1799'da yayimlanan
ilk ve tek roman1 Lucinde’nin kapanis ciimlesinde $6yle soyler

9. E Schlegel, Philosophie des Lebens, Kritische Ausgabe Seiner Werke, Cilt 10,
Thomas-Verlag, Ziirih, 1969, s. 33.

10. L. Klages, Rhythmen und Runen, Nachlass herausgegeben von ihm selbst, Jo-
hann Ambrosius Barth Verlag, Leipzig, 1944, s. 475.

11. “.. Eski zamanlarda yagami giizel bir el sanati olarak gormek kendiliginden-
di; zira onlar igin sanat, can sikintisindan ya da sanat agkindan degil, bir el isi
gayretkesligi ve ¢aligkanligiyla yapilirdi, onlar igin sanat, yasamin kendi gize-
mindeki imgesiydi” (W.H. Wackenroder, Werke und Briefe, yay. haz. Gerda He-
inrich, Union Verlag, Berlin, 1984, s. 256).

12. “Derin bir hiizin yankilanmakta / Gogsiin tellerinden / Anilarin uzakhig: /
Gengligin arzular1 / Cocukluktaki diisler / Biitiin bir uzun yasamin / Kisacik
sevingleri / Ve nafile umutlar1 / Kursuni giysilerle gelmekteler / Glinbatimindan
sonraki / Aksam sisleri gibi” (Novalis, Geceye Ovgiiler, cev. Ahmet Cemal, Tiir-
kiye Is Bankas Kiiltiir Yay., Istanbul, 2006, s. 19).

13. “.. Onun tarafindan sevilmenin costurucu inanci, onun verdigi kivang ve
seving igimde boyle firtinalar kopariyordu. O zaman en yiiksek daglarin ve on-
larin havasini ariyordum. Ruhum, agik havada, kanayan kanadi iyilesmis bir
kartalin duyusuyla canlaniyor, o da sanki bu havadan bir par¢aymus gibi, gozii-
miin gordiigi diinya iizerinde genisleyerek yayiliyordu: Ne giizel seydi bu!..” (F.
Hélderlin, Hyperion, gev. Melahat Togar, Adam Yay., istanbul, 1987, s. 90).

14. “Tam bir roman yazmaya giristiginde, ona garip bir seyler olur. Negeli sabah
riizgar yapraklar1 bahgeye firlatir, ¢imenlikte tavuklar dolagmaktadir, arkasin-
daysa agag tepeleri, higbir kitaba sigmayan o kadim sarkilar: tekrar tutturmus-
tur. Orman kugslariysa, o yankih sesleriyle ormanlarin iizerinden gegerken ona
seslenmektedirler, ey insanoglu ahmak olma! Béylece kagidi bir kenara atar,
parlak sabaha dogru sigrard1” (J.F. Eichendorff, Dichter und Ihre Gesellen, Wer-
ke, Cilt 1, yay. haz. Wolfgang Frithwald, Deutscher Klassiker Verlag, Frankfurt
am Main, 1985, s. 224).
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Schlegel: “Higbir zaman ayrilmadilar ve sonrasinda da yaptik-
lar1 ve konustuklari, okuduklari, o altin ¢ag1 olan ¢ocuklugun
gorkemli sirlartyla dolu muhtesem romantizmiyle, duygularin
bityiileyici miizigine ve sevgi dolu yasamin muntazam giizelli-
giyle kurulmusluguna eslik etti”*>

Bu minvalde, temel olarak Schlegel'in, ge¢misin 6zlemle-
riyle gelecegin belirlenmisligine, saf ve cosku dolu duygularin
heyecaniyla rasyonel aklin kisir soyutluguna, doganin ahenkli
diizeniyle tinin kat1 sistematikligine dogru yikic1 bir girigimi
salik verdigini goriiriiz; ki bu, onun i¢in, Tanr’'nin dahi bundan
kagamayacag ve bizi de kurtaramayacag izi silinemez ironinin
kaginmilmazhigidir. Boylece burada, higbir ciddiyet ya da saka,
higbir belirlenmislik ya da kaotiklik, hi¢bir kavranamaz ya da
kavranabilir olan, higbir saf duygu ya da akil nihai olarak ayakta
duramaz. Schlegel’i boylesine tanimlandirilamaz yapan 6ge,
tam da bu her iki kutba kars1 da net bir tavir aliyor olusudur;
en nihayetinde o, ¢agdaslar1 olan Fichte, Schelling ve Hegel'in
sistem felsefesi girisimleri yaninda her daim fazlasiyla edebi, yine
¢agdaslan olan Hoffmann, Tieck, Schiller ve Goethe’nin edebi
¢alismalarinin yanindaysa her zaman fazlasiyla felsefi kalmigtir.

Onun anlagilmazhig, felsefeyi ve siiri ayr1 diistiniilemezIligi-
nin iizerinden ortaya koymasindan dogmus, anlamin agilamaz
ironisinde, doganin ahengindeki 6z-yaratimi hayatin, dilin
icine buyur etmenin imkanini aragtirmasi iizerinde zirveye
¢tkmigtir. Hatta belki de, heniiz hayattayken, gelen elestirilere
cevaben 1800de Athendum dergisinin son sayisinin son bo-
limiinde yazdig1 “Anlagilmazlik Uzerine” metninde gunlar1
sOylerken, Elestirel Fragmanlar'in ilk ciimlesinde soyledigi,
“sanat¢1 olarak adlandirdigimiz kisilerin ¢ogu, aslinda doganin
sanat eserleridirler” soziine miitevazi bir atif yapiyor gibidir:
“Ben yalnizca, kelimelerin kendilerini, onu kullananlardan gok
daha iyi anladigini gostermek istemistim, orada, felsefi kelimeler
arasinda bir tiir gizli kardeslik bag1 olmas: gerektigine isaret
etmek, ki bu bag, tipki erkenden uyandirilmig ruhlar gibi, onu
reddedenler tizerinde dahi diinya-tininin (Weltgeist) gériinmez

15. F Schlegel, Lucinde, Eugen Diederichs Verlag, Jena, 1907, s. 299-300.
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siddetini uygular ve onlarin yazilarindaki kaynasmada her seyi
icine katar”'

O halde, goriilecegi lizere yazimizin basinda bahsettigimiz,
Schlegele dair tanimlamalarin hemen her biri kendi paylarina
haklilik igerir ve hemen higbiri de onu tanimlamaya yetmez. O,
ne basitge tek bir goriise indirgenebilir ne de farkli donemsel-
liklere ayrilir ya da zitliklarin bir aradalig1 olarak diistiniilebilir.
Bizzat Schlegel’in kendisi, ona dair nihai her tanimlamay: ve de
nihai her anlagilmazlig: tiimiiyle engeller; ¢iinkii o, birligin ve
¢oklugun tartisildig: yerde, pargalarin biitiinsel ahengine (bkz.
Fragman 93 ve 109) ve gerceklik ile hakikatin tartigildig: yerde,
yasamin doygunlugundaki igsel egilimlere (bkz. Fragman 34%)
bakar.

Schlegel, bitmeyen konugsmanin ufkunda hissedilen, he-
niiz séylenmemis olanin s6ze sinmis fisiltisinda dolanir; belirli
amaglar i¢in yasayanlarin ya da artik yagsayamaz olmuslarin
diinyasinda, ugruna yagadig1 seyin yasamin ne oldugu olmasini
arzular. Boylece o, yagami s6ze dokmenin ya da akigina dalip
gitmenin degil, ama yagamin dile gelisinin heniiz tiimiiyle silinip
gitmemis damgasini insanhigin siirinde yeniden canlandirir.

Schlegel'in sesi, diigiince diinyasinda heniiz 6lmemis olanin
zaten higbir zaman 6lemiyor olusunda tekrar tekrar yankilanir.

Kerem Duymusg
Eyliil, 2018

16. F;->SElegel, “Uber die Unverstindlichkeit”, Athendum: Dritten Bandes; Zwei-
te Stiick, Heinrich Frohlich, Berlin, 1800, s. 337.
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Kronoloji

1772 - Friedrich Schlegel Hannoverde, gegmiste birgok sanatg1
ve entelektiiel yetistirmis olan koklii bir ailenin onuncu
gocugu olarak diinyaya geldi.

1789 - Universite egitimi dncesi, bir bankerin yaninda ¢irak
olarak ¢alismak i¢in Leipzige yerlesti.

1790 - Géttingen Universitesi'nde hukuk ve filoloji alaninda
egitim almak i¢in, ayn1 zamanda bu sehirde bulunan
agabeyi Wilhelm Schlegel’in yanina tagind..

1792 - Gottingende Novalis (Friedrich von Hardenberg) ve Fri-
edrich Schiller ile tanist1 ve boylece felsefe alani tizerine
egilmeye baglad1.

1795 - Egitimi sonrasinda, Dresdendeki kiz kardesi Charlotte’un
yanina tagind1 ve burada bir siire inzivaya ¢ekildi. Bu d6-
nemde Antik Yunan siiri ve Kant felsefesi tizerine ¢aligt1.

1796 - Koyu bir Fransiz Devrimi destekgisi olan besteci ve sanat
elestirmeni Johann Friedrich Reichardtla tanigmasi-
nin ardindan, onun etkisi ve de destegiyle Deutschland
dergisinde cumhuriyet yanlis1 yazilar yazmaya bagladi.

1797 - Berline giderek Friedrich Schleiermacher’in yanina
tasindi. Ayrica Lyceum dergisinde, bir¢ok tartiymanin
fitilini atesleyecek olan “Elestirel Fragmanlar” metnini
yayimladi. Yine bu dénemde J.G. Fichte, Ludwig Tieck,
Dorothea Veit gibi sahsiyetlerle de tanist1.

1798 - O sirada Jena'da bulunana agabeyiyle birlikte iinli
Athendum dergisini ¢ikarmaya baglad1 ve meghur frag-
manlarindan pek ¢ogunu burada yayimladi.

19
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1799 - i1k ve tek romani olan Lucinde yayimland:. Yine bu yilin
sonunda, fikir birliginde oldugu birkag dostuyla birlikte
Jenaya agabeyinin yanina tagindi. Béylece “Jena Roman-
tizmi” olarak adlandirilacak olan, sanatg¢i ve filozoflarin
bir araya geldigi kiigiik topluluk da olusmus oldu.

1801 - Athendum dergisinin kapanmasinin ardindan Jena
Universitesinde bir siire, iinlii Transzendentalphilosop-
hie baslikli derslerini verdiyse de, ¢ok ge¢gmeden Tieck
ile birlikte Dresdene tagindi.

1802 - J.W. Goethe’yle olan mektuplagsmalarinin ardindanilk ve
tek tragedya denemesi olan Alarcos’u yayimladi.

1803 - Ingiltere ile Fransiz Cumhuriyeti arasinda imzalanan
Amiens Antlagmasrndan sonra kisa bir siireligine olu-
san barig ortamindan istifade ederek, Parise sanat tarihi
¢aligmak tizere gitti. Burada {inlii bir mimarlik tarihgisi
olan ve K6ln Katedralinin tamamlanmasi i¢in ¢aligmalar
yiiriiten Sulpiz Boisserée’le ayn1 evi paylasti. Ayricadone-
min 6nemli Hint uzmanlarindan olan Antoine-Léonard
de Chézyden, Hint dili iizerine dersler ald1.

1804 - Parise yanina gelen Dorothea’yla evlendikten kisa
bir siire sonra Kolne gitti ve Alman gotik mimari-
si tizerine dersler verdi. Ayn1 yilin sonunda, agabeyi
Wilhelm’le birlikte, davet edildikleri iizere, o sirada
Isvigre Coppet’te bulunan Madame [Germanie] de
Staél’i ziyaret etti.

1805 - Caligmalarina devam etmek igin kisa bir siireligine Parise
donen Schlegel, yeniden beliren savag durumu sebebiyle
Kolne gegti.

1806 - Zamanla belirmeye baslayan ekonomik sikintilarin ar-
dindan, Staél'in nerisi lizerine Fransa’nin kuzeyindeki
Aubergenvillede bulunan satosunda ona eglik etti.

1808 - Aubergenvilledeki Acosta satosundaki inziva déneminin
bir meyvesi olarak Uber die Sprache und Weisheit der
Indier metnini yayimladi. Ayrica devam eden Napoléon
savaslarinda Avusturya Impratorlugu’nun tarafini des-
teklemeye karar verdi ve Habsburg Kral1 V. Karl ile iligki-
ler kurma umuduyla Avusturya’ya gegmeden 6nce, ayni
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yilin sonunda Kélne giderek buradaki Koln Katedralinde
esiyle birlikte Katolik mezhebine gegti.

1809 - Kolnden yola ¢ikarak Prag iizerinden Viyanaya ge¢me-
den 6nce, Weimerda, o sirada heniiz geng bir filoloji
ogrencisi olan 21 yasindaki Arthur Schopenhauer’in
annesi Johanna Schopenhauer ile tanist1 ve ondan, o
giine kadarki eserlerinin toplu basimu i¢in destek istedi.
Ayniyilin sonundaysa, Viyana'ya yerlesmesinden kisa bir
siire sonra kapiya dayanan 5. Koalisyon Savagi sebebiyle
Budapeste’ye gegti ve iinlii general Karl von Osterreich-
Teschen'in tegvikiyle, burada Napoléon karsit1 Oesterre-
ichische Zeitung’'un yayimcihigini iistlendi.

1810 - Fransa Imparatorlugu ile Avusturya imparatorlugu ara-
sinda imzalanan Schonbrunn Antlagmasrnin ardindan
yeniden Viyana'ya dondii ve Uber die neuere Geschichte
baslikli dersler verdi.

1812 - Viyana'daki donemde, Deutsches Museum baglikh kisa
soluklu bir dergi ¢ikardi, ayn1 y1l Geschichte der alten
und neuen Literatur baglikli dersler verdi.

1814 - Napoléon savaglarindaki entelektiiel konumu sebebiyle
Papa VIL. Pius tarafindan Hz. Isa $ovalyelik Nisanr’yla
odiillendirildi. Bu tarihten sonra ismini Friedrich
von Schlegel seklinde kullandi. Ayrica ayni yilin so-
nunda, Napoléon Savaslarrna son veren iinlii Viyana
Kongresi'nde temsilci olarak bulundu.

1815 - Yeni bir Almanya Konfederasyonunun kurulmas: ama-
ciyla Frankfurtta toplanan kongreye, Avusturya Impa-
ratorlugu tarafindan elgilik miisaviri olarak gonderildi.

1816 - Frankfurt'taki ¢aligmalarda, Avusturyalidelegelerin bas-
kanlik edecegi anayasal bir ulusal meclisin kurulmasina
6nayak oldu.

1817 - Mevcudiyeti 6ngoriilen yeni Alman Anayasasi’nin nasil
olmas: gerektigi izerine metinler kaleme aldi.

1818 - Frankfurt'taki gorevini tamamladiktan sonra Bonndaki
agabeyi Wilhelm'in yanina gegti ve buradaki tiniversitede
Hint dili tizerine dersler verdi.
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1819 - Clements Brentano'yla birlikte sanat danigmani olarak
inlii Avusturyali devlet gorevlisi K.W.Z von Metterniche
Roma yolculugunda eslik etti.

1820 - Yeniden Viyana'ya dondiigiinde Joseph Gorres, —politik
romantizm diigiincesinin kurucularindan- Adam Miil-
ler [von Nitterdorf] ve Franz von Baader gibi 6nemli
isimlerle bir araya gelerek, Concordia dergisini kurdu.
Bu dergide, ortagag toplumsal diizeninin romantik ve
teolojik bir tasvirini, modern yasamin yeni diizenine
kars1 savunan yazilar yazdi.

1823 - Protestan ve liberal Prusya diigiincesine kars1 ¢ikisin
kalesi konumundaki dergi,zamanla Metternich’ten aldig
destegi de yitirince kapandi.

1825 - Iki yildir iizerinde aligtig1 Tiim Eserler’inin ciltlerinin
yayimlanmasini tamamladi.

1827 - Bir siiredir ekonomik sikintilar ¢eken ve bu yiizden
agabeyi Wilhelm’'le de aras: agilan Schlegel, Viyana
Universitesinde ig bulmayi bagarip Philosophie des Le-
bens baglikl1 dersler verdi.

1828 - Viyana Universitesindeki yeni egitim yilinda Philosophie
der Geschichte baglikli dersler vermesine kargin ekono-
mik durumundaki kétii gidisi engelleyemedigi i¢in, aym
yil Dresdene de Philosophie der Sprache und des Wortes
baslikli dersler vermeye gitti.

1829 - Schlegel, Dresdendeki derslerini tamamlayamadan,
gecirdigi ani bir beyin kanamasi sonucu 14 Ocak’ta
hayata veda etti.
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I

Sanatg1 olarak adlandirdigimz kisilerin gogu, aslinda doganin
sanat eserleridir.

II

Her ulus, gosteri sahnesinde yalnizca kendi suretine uyan bir
ortalamay1 gormek ister; [bu yiizden] kisi, onlara kahramanlarin,
miizigin ya da aptallarin en iyisini vermelidir.

III

Diderot Kaderci Jacques ve Efendisinde' gercekten déhice
seyler yaparken, ¢ogunlukla kendisini pesi sira takip eder ve
mutlulugunun deha olmaya dogru déniismesini anlatir.

v

Etrafta bir siirii giir (Poesie) var, fakat hi¢bir sey de icra-
edilen-giir (Poem) kadar nadir degil! Bu, sairane eskizlerden,
¢aligmalardan, fragmanlardan, egilimlerden, kalintilardan, ma-
teryallerden daha fazlasin1 yapmaktir.

\%

Birgok elestiri dergisi sik sik hatal1 bir sekilde, Mozartin
miizigini, iiflemeli ¢algilar1 bazen 6lgiistizce bir agirilikla kul-
lanmakla suglar.

VI

Insanlar Goethe’'nin manzumelerini? metrik (metrischen)
aldirmazhigindan dolay: suglamaktalar. Oysa Alman altili hece

1. Denis Diderotnun ilk Fransizca baskisi 1796 da yayimlanan Jacques le fatalis-
te et son maitre romani. Kitabin ilging bir 6zelligi, Fransadaki ilk baskisindan
yillar 6nce, zellikle Goethe araciligiyla belli boliimlerinin Almanca olarak si-
nirh bir kesime sunulmug olmasidir.

2. Metinde Goetheschen Gedichte olarak gegen deyis, “Goethe’nin manzumeleri”
olarak gevrilebilecegi gibi “Goetheci manzume” olarak da anlagilabilir ki,
Schlegel'in Goethe'ye yaklagimina dair bize bir isaret verir. Ornegin Adem’in
hem ilk insan ama hem de tiim insanlar olmas gibi.
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ol¢iisii (Hexameters) kurali, Goethe'nin siiri olmadan evrensel
ve siirekli olabilir mi?

VII

Grek siiri iizerine yazdigim denemem,’ siirde, nesirdeki
gibi nesnel olan bir yapmacik ilahidir. Ve bu bana olabilecek en
kotiisii gibi goziikilyor, vazgegilemez ironinin tam bir eksikligi;
¢ok daha iyisi olaraksa, sonsuz degeri olan siirin kendinden emin
gerekliligi; tipki sonuglarin en kaginilmazi gibi.

VIII

Iyi bir 6nséz, o kitap icin ayn1 anda hem bir temel hem de
bir ¢eper olmalidur.*

IX

Witz® kayitsiz hogsohbetli (geselliger)® Geist'tir,’ ya da frag-
manvari deha.

X
Kisi tahtay1 en kalin oldugu yerden delmelidir.

3. Schlegel'in 1795te yazdig1 ama ancak 1797'de yayimlanabilen {inlii ilk donem
calismalarindan Uber das Studium der griechischen Poesie metni.

4. Buradaki “temel” ve “eper” kelimeleri sirastyla Wurzel (kok, temel) ve
Quadrat’tir (kare, geper). Bagka bir deyisle, Schlegel’in ciimlesi 6yle de okuna-
bilir: “iyi bir 6ns6z, o kitabin karekékii olmahidir”

5. Witz kavramy, ozellikle birgok anlami iginde barindirmasi sebebiyle, gevril-
mesi oldukga zor bir kelimedir. Oyle ki, ayn1 zamanda wissen (bilmek) fiilinin
de tiiredigi, Eski Yiiksek Almancadaki wizzi (bilmek, anlamak, dikkatle bak-
mak, goz atmak) kelimesinden geldigi kabul edilen Witz, modern kullanimda
“espri, niikte, saka” gibi anlamlar da kazanmistir. Bu agidan, Schlegel’in bu kav-
rama verdigi 6nem, onun eski kullanimina dair bir atif da igeriyor gibi durur.

6. Burada geselligkelimesine karsilik olarak kullandigimiz “hogsohbet” kavrami-
nin, Almanca orijinalinin, “toplum” (Gesellschaft) kavraminin kokiinden tiire-
mesine paralel bir toplumsallik vurgusu [toplum iginde iyi anlagilan, kalabalik
igerisinde girigken bir sekilde herkesle sohbet edebilen] tasidigini akilda tutmak
gerekir.

7. Bu kavram, Tiirkge literatiirde zaman zaman “tin” seklinde gevrilmektedir.
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XI

Orada, eskilere kars1 yazilmakta olanlar hig de tam anlamiyla
yeteri kadar kusursuz, giiglii ve yetenekli degildir; 6zellikle de
onlarin siiri kargisinda.

XII

Sanat felsefesi diye adlandirilan seyde® genellikle ikisinden
biri hep eksiktir, ya sanat ya da felsefe.

XIII

Her daim uzun olan benzetmeleri sebebiyle Bodmer, sik
stk Homerosgu olarak gagrilir. Iyi bir Witz duyuldugunda, ser-
bestlik ve berraklik olarak klasik olmayana Aristophanesgi bir
¢agridir bu’

XIV

Siirde de hemen her biitiin yarim, ayrica her yarim da ashinda
biitiin olmalidir.

XV

Diderot'nun Kaderci Jacques ve Efendisindeki aptal (dumme)
erkek karakter, belki de ahmak (ndrrische) hizmetgilerden ¢ok
daha onurlu bir sanat¢ profili ¢gizmektedir. Tabii neredeyse déhi
bir aptal. Fakat yine de bu, muhtemelen déhi bir ahmak profili
¢izmekten ¢ok daha zordur."

8. Schlegel burada 6zellikle nominatif philosophie die kunst tamlamas: yerine
genetif philosophie der kunst tamlamasini kullanarak, “sanatin felsefesi’ni yap-
manin “sanat felsefesi” olmadigini vurgulamak istiyor.

9. “Homerosgu” tabiri Homerosun eserlerinden saptanarak gruplandirilan bir
gogebe toplum temsiline denk diiger. “Hesiodosqu” kirsal toplum, “Aristopha-
nes¢i” de kazang ve gikar toplumudur. Bu agidan Schlegel, bir tiir modern ve
trajik antikite kiyaslamasi yapmaktadir aslinda.

10. Schlegel burada Dumm (aptal) ve Narr (ahmak) kelimeleri arasinda belli bir
anlam iliskisi kuruyor gibi goriiniir. “Aptal’, tipki Dumm kelimesinin Almancada
yaptig1 gibi esasen “kit akilli” anlamina vurgu yapar; “ahmak” ise, yine tipki Narr
kelimesinin Almancada yaptig1 gibi, esasen “kandirilabilir kimse” anlamina vur-
gu yapar. Schlegel, 1799da yayimlanan Lucinde romaninda ve yine aym yil ya-
yimlanan Athendum’un ikinci cildinde Dorotheaya hitaben yazdig1 metinde, er-
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XVI

Deha keyfi olarak iiretilecek bir sey olmasa da, tipki Witz,
sevgi ve iman (Glaube) gibi bir 6zgiirliik (Freiheit) olarak sanat
ve bilim olmalidir ve olacaktir. Dehay1 herkesten talep etmelisin
ama onu kimseden beklememelisin. Bir Kant¢1 buna dhiligin
(Genialitdt) kategorik zorunlulugu derdi.

XVII
Hi¢bir sey hiiziinlii bir Witzden daha agagilayici degildir.

XVIII

Romanlar, ulu Tanrrya yakarisla baglayip biter; yeryiiziindeki
Tanrr'nin kralligiyla.

XIX
Bazi1 manzumeler, rahibelerin kurtariciy1 sevmesi gibi sevilir.

XX

Klasik bir metin hi¢bir zaman tiimiiyle anlagilir olmamalidur.
Fakat egitimliler ve kendini egitenler,"! daima onlardan daha
fazla sey 6grenmek istemelilerdir.

XXI
Nasil ki bir ¢ocuk aslinda neyse o olmak, bir insan olmak

ister, manzume de yalnizca, bir sanat eseri gibi dogal bir sey
olmak ister.

XXII

Ovgii anlaminda oldugunda bile tek bir analitik kelime, ilk
sicakligin alevindeki bu en mitkemmel witzig/niiktedan fikrin
parlakligin1 aninda sondiirebilir.

kegin akilsiz filozofluguna -aptaligina- karsin kadinin gizemli siirselliginde
dehay1 aramak ister, ama bu, ancak bu iki kiginin bir araya gelisiyle miimkiindiir;
giinkii her seye kars1 erkegin filozoflugundaki agirbaghlik, kadinin dengesiz gi-
zemliligine —kandirlabilirligine- karg1 tiimden silinip atilamaz bir iligki tagir.

11. Schlegel 6zellikle gebildet und sich bilden seklinde iki kelimeyi aym kokten tiire-
tiyor, tipki “egitimliler ve kendini egitenler” seklinde gevirmeyi tercih etmemiz gibi.
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XXIII

Her iyi manzumede genel bir niyet (Absicht) olmalidir ve
genel bir i¢giidii (Instinkt). Boylece o idealist olur.

XXIV

En 6nemsiz/kiigiik yaraticilar/miiellifler' bile, yeryiiziiniin
ve cennetin o biiyiik yaraticilariyla/miiellifleriyle en azindan
bir benzerlik tagirlar ve her giinkii islerinden sonra kendilerine
sunu soylemeyi aligkanlik haline getirirler: “Ve iste, yaptiklari
ne de iyiydi”

XXV

Sozde tarihsel elestirinin iki ana ilkesi siradanligin (Gewdhn-
lichkeit) aksiyomu ve bayagiligin (Gemeinheit) postiilatidir.
Bayagiligin postiilat1: Her seyin mitkemmel, iyi ve giizel olmasi
miimkiin degildir, ¢iinkii bu en azindan siiphe edilecek kadar
olaganiistiidiir. Siradanligin aksiyomu: Bizim yanimizda ve
bizde olan, her yerde olmalidir, bu yiizden tiimiiyle dogaldir."

XXVI
Romanlar, zamanimizin Sokratesgi diyaloglaridir. Ve bu mii-
samahali (liberale)'* formda, okul-bilgeliginden (Schulweisheit)
kurtulmustur yagsam-bilgeligi (Lebensweisheit).

12. Bkz. Fragman No. 68.

13. Aksiyom: Dogru oldugu herkes tarafindan kabul edilen 6nerme. Postiilat:
Dogrulugu mantiki olarak kabul edildigi halde, dogrulugu da yanhshg da ispat-
lanamayan onermedir. Bu agidan bakildiginda, “siradanhgimiz” “herkes’e dair
bir meseleden tiirer, “bayagiligimiz” ise “mantik”i bir temelden. Herkes siradan-
dir ve mantik da bayag...

14. Schlegel'in disiincesinde “6zgurlik” (Freiheit) ile “miisamaha” (Liberalitdt)
arasinda belirgin bir fark vardir. Burada “6zgiirliik” gok daha kavramsal ve me-
tafizik bir temele isaret edecek sekilde kullanilirken, “miisamaha” ok daha giin-
delik ve bireysel 6zgiirliik baglaminda kullanilir [Bkz. Claudia Brauers, Perspek-
tiven des Unendlichen: Friedrich Schlegels dsthetische Vermittlungstheorie (Philo-
logische Studien und Quellen [PhSt], Cilt 139), Erich Schmidt Verlag, Berlin,
1996, s. 277). Arapga Samaha (izin verme, comert davranma) fiilinden tiireyen
“miisamaha’, Liberalitit kelimesinin bu giindelik anlamina epey uyar.
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XXVII

Elestirmen bir okurdur, gevis getiren. Bu yiizden birden fazla
mideye sahip olmalidir."®

XXVIII

Hissedis (belirli bir sanat, bilim ya da insan vb i¢in) boliinmiis
Geist'tir; kendini-kisitlamadir (Selbstbeschrdnkung), ayrica 6z-
yaratimin (Selbstschopfung) ve 6z-yikimin (Selbstvernichtung)
bir sonucu.'®

XXIX

Dogru yasam zarafettir; ihtirash bir kendini ihtira ve ihti-
mam."”

XXX

Modern tragedyalarda kaderin mekéani bazen Baba Tanrryla
degisir, sikliklaysa bizzat seytanin kendisiyle. Nasil oldu da bu,
sanat dlimlerinin (Kunstgelehrten) seytanice bir siir sanati teorisi
olusturmalarina sebep olmadi?

XXXI

Sanat eserlerini naif (naive) ve duygusal (sentimentale) ola-
rak ayirma,'® belki de sanat-yargisi (Kunsturteile) tizerinde gok
daha verimli olarak uygulanabilir. Buradaki duygusal sanat-
yargisinda, tiimiiyle naif bir vinyet (vignette)'® ve siar (motto)

15. Buradaki ciimlede “gevis getirme” anlamina gelen wiederkdut, ayn1 zamanda
“derin diigiinme” anlamina da gelmektedir; ve “mide” anlamina gelen Magen,
“hiizin” yan anlamina da sahiptir. Bu agidan bu ciimleyi soyle okumak da
miimkiindiir: “Elestirmen bir okurdur, derin diisiinen. Bu yiizden birden fazla
hiizne sahip olacaktir”

16. Burada ayni 6nek [selbst] i¢in “kendi” ve “6z” gibi iki farkl kullanimi segme-
mizin sebebi, Selbstbeschrinkung’un esasen kendi irademizle yaptigimiz bir sey
olurken [kendini-kisitlama], Selbstscho pfung ve Selbstvernichtung’un irademizin
disinda kendiliginden [6z-yaratim, 6z-yikim] ger¢eklesmesidir.

17. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Son Not 1”e goz atiniz.

18. Burada Schlegel, Schiller'in 1796da yayimladig1 “Uber naive und sentiman-
telische Dichtung” makalesine bir gonderme yapiyor gibidir.

19. Bir tiir eskiz, iizerinde gesitli sekillerin oldugu etiket ya da kitap siislemeleri.
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olarak bir seyler eksiktir. Vinyet i¢in esip giden bir Postillon?
[canlanmalidir zihinde]. Siar i¢in yagh Thomasius'un® akademik
bir konusmasinin kapaniginda séyledikleri: Nunc vero musicantes
musicabunt cum paucis et trompetis.?2

XXXII

Kuru ya daslak olarak yapilan ¢6ziinmenin kimyasal sinif-
landirmasi, edebiyatta da, kendi zirvesinde yere ¢akilmay1 ba-
sarabilen miiellifin ¢6zinmesi olarak gegerlidir. Burada bazilar1
buharlagirken, digerleri de suya karigir.

XXXIII

Her yazarda egemen olan egilim hemen hemen su ikisi ara-
sindadir: Ya fazlasiyla sdylenmesi gereken (miifite) seyi biraz
soylerler ya da sdylenmeye ihtiyac1 (brauchte) olani hig soyle-
mezler. I1ki sentetik dogalarin ilk giinahidur, ikincisiyse analitik
dogalarin.

XXXIV

Bir witzig tuluat (Einfall)*, iyice karigmas1 gerekenin anlik
bir ayrilmasi (Scheidung) olarak, tinsel materyalin pargalan-
mas1/bozulmasidir (Zersetzung). Hayal giicti (Einbildungskraft)
ilk olarak yasamla birlikte her tiir doygunluga ulagmali, 6yle
ki bu, en kiigiik dost ve diigman dokunuglariyla tetiklenen ve
[Witz’in] yanip s6nen kivilcimlari ile parlak 1sinlarinin parga-
layan yildirimlarina temas eden, [ama] elektrik gibi siirtiinme
gerektirmeyen bir sosyallesmeden 6ncedir.

XXXV

Bazilar1 kamu (Publikum) ile ilgili, sanki Hotel de Saxedaki
Leipzig Fuarr'nda 6gle yemegini yiyen biriymis gibi konusuyor.

20. Eski zamanlarda posta ya da farkl esyalar: tagtyan bir tiir biiyiik at arabasi.
21. Christian Thomasius (1655-1728), Halle Universitesinde hukuk profesorii
olmasinin yaninda felsefi yazilar1 ve sanat elestirileriyle de bilinir.

22. “Artik miizisyenler gergekten de timpani ve trompetlerle miiziklerini yapa-
caklar”

23. Buradaki 6nemli detay igin litfen “Son Not 2”ye g6z atiniz.
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Kimdir bu kamu? Elbette ki kamu,.bir Sey (Sache) degildir,
tersine o bir diisiincedir, bir postiilat, tipki Kilise gibi.

XXXVI

Her kim, onda boyle bir duyu (Sinn) eksik oldugu i¢in kendi
alaninin tamamen disinda da bir biiyiikliik olabilecegi net go-
riigiine varmamigsa; ve her kim, bu biiytikliigiin yaninda insani
tinin hangi yoniine (Weltgegend)** gore bulunabilecegi/yer edi-
nebilecegi (gelegen) konusunda en azindan karanlik siiphelere
sahip olmamugsa, o, kendi alaninda ya bir dehaya sahip degildir
ya da heniiz bir klasik olmamustir.

XXXVII

Bir konu/mevrit (Gegenstand)® iizerine iyi yazabilmek i¢in,
onunladahafazlailgilenmek zorunda degilsinizdir; agirbaghlikla
ifade edilmesi gereken diisiince, zaten tiimiiyle gegmis olmalidir,
ki gergekte de daha fazla meggul olunmayan. Sanatg icat ettigi
(erfindet) ve cogkulu oldugu siirece, en azindaniletisim i¢in mii-
samahasiz (illiberale) bir durumda viicut bulur (befindet). Iste o
zaman o, geng dehalarin hatali egilimi ya da yash beceriksizlerin
dogru 6nyargisi olan her seyi sdylemek isteyecektir. Boylece,
sanatgl i¢in oldugu kadar insan igin de ilk ve son, en gerekli ve
en yiiksek olan kendini-kisitlamanin degeri ve haysiyetini yanhs
degerlendirir. En gerekli [¢iinkii]: Kisi kendini kisitlamadig:
her yerde, diinya tarafindan kisitlar, boylece bir hizmetgi olur.
En yiiksek [¢linkii]: Kisi yalnizca, sahip oldugu sonsuz giiciin,
0z-yaratim ve 6z-yikimin oldugu nokta ve dogrultuda kendini
kisitlayabilir. Her an kayitsiz bir keyfilikle 6zgiirce kesilemeyen
dostane bir konugmanin kendisi dahi miisamahasiz bir geydir.
Bildigi her seyi sdylemek isteyen ve kendisi i¢in hi¢bir sey sak-
lamayan, bunun i¢in de kendisinebahaneler iiretmek isteyen ve
tiretebilen bir yazar, tiimiiyle acinasidir. [Burada] kisi kendisini
yalnizca ti¢ hatadan korumahidir. Kayitsizca keyfi olan ve boylece
akilsiz (Unvernunft) ya da iistiin-akulli (Ubervernunft) gériinen

24. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Son Not 3”e géz atiniz.
25. Buradaki 6nemli detay i¢in liitfen “Ek A’ya goz atiniz.
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ve goriinmesi gereken, yine de en temelde kesinlikle gerekli ve
akli (verniinftig) olmalidir; aksi halde keyif (Laune)* inatgiliga
doniisiir, miisamahasizligs yaratir ve kendini-kisitlama 6z-yikim
olur. Ikincisi, kisi kendini-kisitlama ile cok hizli hareket etme-
melidir, hazir oldugunda yalnizca 6z-yaratim icada ve cogkuya
alan birakar. Ugiinciisii, kisi kendini-kisitlamay1 abartmamalidur.

XXXVIII

Biiyiik vatansever mucitlerden bazilarinin kurdugu/yerles-
tirdigi (aufgestellt) Almanlk arketipinin kendisi degil, hatali
konumu suglanmalidir. Bu Almanlik bizim arkamizda degil,
tersine 6niimiizdedir.

XXXIX

Eski manzume sanatinin taklidinin tarihi, 6zellikle yabanci
tilkelerde, diger avantajlar arasinda, istem-dis1 parodi ve pasif
Witz 6nemli kavramlarinin burada en kolay ve en eksiksiz ge-
lisimini sunma avantajina sahiptir.

XL
Almanyada icat edildigi ve yine Almanyada gegerli oldugu
anlamiyla estetik, bilindigi gibi, isaret edilen (bezeichneten) seyin
ve isaret eden (bezeichnenden) dilin tam bir cehaletini ortaya
koymaktadir. Neden hala korunuyor?

XLI

Hossohbet Witz[e sahip] ve nese[li] olma konusunda
“Faublas” romaniyla karsilagtirilabilecek ¢ok az kitap vardir.
O, kendi tiirliniin gampanyasidir.

26. Latince luna (ay) kelimesinden tiireyen bu kavram, ayin déngiisel degisikli-
gine paralel olarak degisen ruh hallerini kargilamak adina kullanilir ama daha
ziyade olumlu ve muzip bir anlamda [Ornegin Almancada launigen, “esprili,
neseli, keyifli” anlamina gelmektedir]. Bu yiizden Arapga k(e)yfkokiinde de ruh
hali ve hognutluk anlamlarini barindiran “keyif”, bu anlamlar biraz olsun kar-
silar gibidir.

27. Jean-Baptiste Louvet de Couvray’nin 1787-1790 tarihleri arasinda ii¢ parga
olarak yayimlanan Les Amours du chevalier de Faublas romani.
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XLII

Felsefe, mantiki giizellik olarak tanimlamak istedigimiz ironi-
nin gergek vatanidir; bu yiizden sozlii ya da yazili miinazaralarin
oldugu her yerde ve bu yalnizca sistematik felsefede de olmak
zorunda degildir, ironi talep ve icra edilmelidir; ve [bu yiizden]
Stoacilar gehir yagamini (Urbanitqt) bir erdem olarak gormiisler-
dir. Elbette ki, 6zellikle polemikte, idareli kullanimin miikemmel
etkisinin goriildiigi retorik ironi de vardir; fakat yine de bu, ytiksek
tarzda eski bir tragedyaya kars1 ihtisaml belagatin (Kunstrede) en
parlag olan Sokrates¢i ademi-harikanin (Muse)? yiice sehir yasa-
muna karsittir. Bu agidan yalnizca siir felsefenin seviyesine degin
yiikselebilir ve o, retorik gibi, ironik pasajlara/metin pargalarina
dayanmaz. Istisnasiz olarak biitiinde ve her yerde ironinin ilahi
nefesini (Hauch) soluyan eski ve modern siirler vardir. [Ve] onlarda
gergek bir transendental/katiyi-ibaret (transzendentale)® soytarilik
yasar; Buffo®iceride, her seyi gormezden gelen ve kendini her
kosulun iizerinde, hatta sanatinin, erdeminin veya déhiliginin
bile iizerinde sonsuzca yiikselen ruh hali (Stimmung); disaridaysa,
siradan bir iyi Italyan Buffo taklit tarzi.

XLIII

Kant’in séyledigine gore Hippel'in,* referansi-hak eden
(empfehlungswiirdige) bir maksimi vardi: Keyifli (launigen)
bir tasvir, tefekkiiriin (Nachgedacht) igerigiyle lezzetli yemegi
baharatlamalidir.’? Kant'in onaylamis olmasina ragmen Hippel
bu maksimde nigin daha fazla halef gormek istemiyor?

28. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Ek B”ye g6z atimz.

29. Buradaki 6nemli detay i¢in liitfen “Ek C’ye goz atiniz.

30. Giildiirii bigiminde yazilan opera tiirii, ki Buffonerie (soytarilik) kelimesi de
buradan tiiremektedir.

31. Theodor Gottlieb von Hippel [der Altere] (1741-1796), Alman yazar, filozof
ve biirokrat. Kant'in yakin dostlarindan biridir.

32. Denken (diisiinmek) fiilinden tiireyen Nachgedacht (iizerine-diigiinme, de-
rin-diigiinme, tefekkiir) kelimesinin ozellikle 1ngilizce cevirilerinde mull over
(derin-diigiinme, dikkatlice-hesaplama) kalibinin kullanilmas: gibi ilging bir
durum da vardir burada, ¢iinkii bu kahp mull (sarabi baharatla kaynatmak) an-
lamindan tiiremektedir. Bu agidan Hippel'in kurdugu, “tefekkiiriin igerigiyle
baharatlamak” diisturu, Ingilizcede zaten etimolojik olarak birlikte olan bir an-
lamdir; derin-diigiince/tefekkiir zaten [disiinceyi/fikri] baharatlaylp kaynat-
maktir.
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XLIV

Kisi eskigagin ruhunu (Geist) otorite olarak asla ¢agirma-
malidir. Bu, ruhlarla ilgili 6zel bir meseledir; onlar ne ellerle
yakalanirlar ne de bagkasina tutunurlar. Ruhlar kendilerini
yalnizca ruhlara (Geistern) gosterirler. Tek-kutsanmus (allein-
seligmachenden) inancin sahipligini, en kisa ve en 6zlii [olarak]
burada, iyi eserle kanitlar[lar].

XLV

Modern sairlerin, kendi iirettiklerini adlandirmada Grek
terminolojisine yonelik tuhaf meraklariyla ilgili, bir Fransizin
yeni antik camhuriyet® kutlamalar: vesilesiyle [ortaya koydu-
gu] naif ifadeyi hatirla[yabiliriz]: que pourtant nous sommes
menacés de rester toujours Frangois.** -Bu[rada], Dante’nin en
biiyiik eserini bir ilahi komedi olarak adlandirmas: gibi, feodal
siir adlandirmalarindan bazilari, gelecek ¢aglarin edebiyatgi-
larinin benzer arastirmalar yapmasini tegvik edebilir. —-Eger
isminde Grekleri barindiracak bir tragedya olacaksa, en iyisi o
kederli mim olarak adlandirilmalidir. Shakespeare’in eserlerinde
ortaya ¢iktiklar: vakit, tragedya kavraminin isminin fisildanmug
(getauft)® oldugu sekliyle goriiniirler; oysa modern sanat tari-
hindeki biiyiik genelleme, bir tragedyanin, iginde Pyramusun’
kendisini 6ldiirdiigii drama oldugudur.

XLVI

Romalilar, Greklere nazaran bize daha yakin ve daha kavra-
nabilirdirler; yine de Romalilara yonelik gergek bir his, Greklere
nazaran essiz bir sekilde nadirdir, ¢iinkii onlarda analitik do-
gadan (analytische Naturen) daha az sentetik doga mevcuttur.

33. Frans1z Devrimi'ndeki 6nemli diigiincelerden biri de, yeni kurulan cumhu-
riyetin esasen antik diinyadakinin geri doniisii olarak goriilmesiydi.

34. “Ama yine de, sonsuza dek [hél4] Fransiz kalma tehlikesi altindayiz”

35. Getauft esasen, “vaftiz etmek, isimlendirmek” anlamlarina gelmektedir. Bu-
radaki ritiiele ve aym1 zamanda adlandirmaya gonderme yapmas1 minvalinde
“ismini [kulagina] fisildamak” seklinde ¢evrilmistir.

36. Romal sair Ovidius’un aktardig: hikdyedeki bir kahraman. Ardi ardina geli-
sip birbirini tetikleyen kétii olaylar sonrasinda, sevdiginin 6ldiigiinii sanarak
kendi canina kiyar.
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Dolayisiyla uluslara yonelik 6zel bir his (Sinn) de mevcuttur;
yalnizca pratik tiirler, sanatlar ya da bilimler i¢in degil, ahlaki
oldugu kadar tarihi bireyler i¢in de.

XLVII

Eger biri sonsuz bir sey istiyorsa, o ne istedigini bilmiyordur.
Fakat bu 6nerme tersine gevrilemez.

XLVIII

Ironi, paradoksun formudur. Paradoks, hem iyi hem de
biiyiik olan her seydir.

XLIX

Ingilizler arasinda dramatik ve romantik sanatin en énemli
araglarindan (Moyens) biri paradir (Guineen). Ozellikle son
ritimde, baslar oldukg¢a dolu bir sekilde ¢almaya bagladiginda
ok giiclii ihtiyag duyarlar.””

L

Insanlarda nasil da derinlere kok salmug, bireysel ya da ulusal
ozgiilliikleri genellestirme egilimi! Chamfort® bile soyle soylii-
yor: Les vers ajoutent de lesprit a la pensée de 'homme qui en a
quelquefois assez peu; et cest ce quon appelle talent.*® -Bu genel
bir Fransiz tislubu mu?

37. Burada kullanilan Guineen esasen Ingilterede kullanilmis olan eski bir para
birimidir; Moyens ise Almanca degil, Fransizca bir kelimedir. Bu agidan, frag-
manin genel temasindaki alayci dil diigiiniildiigiinde ilk cimleyi s6yle okumak
da mimkiindiir: “Ingilizler arasinda dramatik ve romantik sanatin en énemli
araglarindan biri -ki esasen Fransizlarin olan- paradir”

38. Sebastien-Roch Nicolas Chamfort (1741-1794), elestirel ve felsefi metinle-
riyle bilinen Fransiz yazardur.

39. Bahsi gegen alinti, yazarin 6limiinden sonra 1796da basilan Maximes,
Pensées, Caractéres et Anecdotes kitabindandir. Alintilanan fragmanin tamam
sOyledir: Les vers ajoutent de lesprit a la pensée de 'homme qui en a quelquefois
assez peu; et cest ce quon appelle talent. Souvent ils otent de lesprit 4 la pensée de
celui qui a beaucoup desprit, et cest la meilleure preuve de labsence du talent pour
les vers (s. 109) [“Hece olgiileri, yetersiz bir insanin diigiincesine ruh katarlar ve
buna yetenek denir. Cogunluklaysa, olduk¢a genis/bol ruhu olan birinin diisiin-
cesinden ruh almazlar/gikarmazlar ve bu, hece olgiileri igin, yetenek eksikligi-
nin en iyi kamtidir”].
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LI

Intikama alet olan Witz utang vericidir, hisleri cogturmaya
(Sinnenkitzels) araci olan sanat gibi.

LII

Bazi1 manzumelerde, zaman zaman burada aslinda sunun
ya da bunun temsil edilmesi gerektigini, fakat [bu konuda]
sanat¢inin bir engele sahip oldugunu ve agir bir 6ziir igin algak-
goniilliiliikle yalvardigini gosteren bir baglik bulunur.

LIII

Birligin (Einheit) gozetilmesi agisindan ¢ogu modern man-
zumeler alegorilerdir (gizemler, ahlaklar) ya da [uzun] 6ykii
kitaplaridir (macera, entrika, Novelle); [dahasi1] bunlarin bir
karisimi ya da seyreltilmesidir.

LIV

Kosulsuzu su gibiigen yazarlar vardir ve de kitaplar, iginde
kopeklerin bile sonsuzun kendisine génderme yaptig1.

LV
Gergekten 6zgiir ve egitimli bir kisi kendisini, tiimiiyle ka-
yitsizca, felsefi ya da filolojik, elestirel ya da siirsel, tarihsel ya
da retorik, antik ya da modern [bir sekilde] akort edebilmelidir
(stimmen), tipki herhangi bir anda ve derecede enstriimanini
akort etmesi gibi.

LVI
Witz mantiki bir hogsohbetliliktir (Geselligkeit).

LVII

Hazzin yok edilmesi i¢in herhangi bir tahlili,* tahlil i¢in de
herhangi bir elestiriyi ellerinde tutan bazi mistik sanatseverler

40. (Alm.) Zergliederung: Tahlil; par¢alarina ayirip inceleme.
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eger tutarl bir sekilde diigiiniirlerse [goreceklerdir ki], bir “vay
canina (Potztausend)” [ifadesi] en kiymetli eserle ilgili en iyi
sanat-yargisi olabilir; kald1 ki, daha 6tesine gotiirmeyen, sadece
daha uzun olan elestiriler de vardur.

LVIII

Tipki insanlarin adil davranmay: degil de biiyiik biri olmay1
arzulamalar1 (mdgen) gibi, sanatgilar da asillestirmeyi ve 6gret-
meyi amaglarlar (wollen).*!

LIX

Chamfort’un gozde diisiincesi[nde] (Lieblingsgedanke),
Witz imkansiz mutluluk igin bir alternatif olur, yiiksek iyinin
onurlu borcunu kabul etmeyen iflas etmis doganin karsisin-
da adeta kiigiik bir yiizde. [Oysa] hakikatin mihenk tas1 olan
Shaftesbury’nin** Witz’inden ya da vulgar 6nyargidan daha
mutlu degildir, giizel sanatin en yiiksek amaci olan ahlaki arin-
dirmalar. Witz, erdem, sevgi ve sanat gibi, kendinde amagtir
(Zweck an sich). Oyle gériiniiyor ki ddhimiz [Chamfort], Witz'in
sonsuz degerini hissetti ve Fransiz felsefesi bunu kavramak igin
yeterli olmadigindan, en yiiksek i¢giidiiseli, bu ilk ve en yiiksek
olanla baglamay1 arad1 ve bir maksim olarak, giizele, gergek bir
alayciliga ve her daim en état depigramme® olan kadere karg1
olmasi gereken bilge diisiincesine.

41. Almancada mdgen ve wollen yardimat fiilleri esasen aym1 anlama gelirler:
“Istemek” Fakat mégen'da bu istek bir tiir temenni gibidir, wollenda ise o seyi
yapmak isteyen kesin bir irade vardir. Bu agidan Schlegel bu iki anlam iizerin-
den, insanlarin temenni boyutundaki zayif isteklerine karsi, sanatgilarin belli bir
amaca yonelen kesin iradelerini vurgulamaya ¢alistyor gibidir.

42. I1I. Shaftesbury Kontu Anthony Ashley-Cooper (1671-1713), 6zellikle ahlak
alaninda galigmalariyla taninmis Ingiliz filozoftur.

43. (Epigram durumunda). Epigram, oldukga kisa -bir nevi fragman seklinde-
olan diiglindiiriicii ve elestiri igeren yazilara verilen isimdir ki, Tiirkgede “niikte”
olarak da kullanilmaktadir. Buradaki 6nemli nokta, Witz’in giindelik dildeki en
yaygin kullaniminin bu olmasidir; dahasi felsefi bir kavram olarak kullanilma-
diginda Witz, siklikla “espri” ya da “niikte” seklinde Tiirkgeye gevrilir.

Ucretsiz PDF Kitap A4givi - https:/irantey.org



Elegstirel Fragmanlar

LX

Kati safliklarinda bitiin klasik manzume tiirleri (Dichtarten)
artik giiliingtiir.

LXI

Aslina bakilirsa, bilimsel bir siir kavrami en az siir bilimi/
siirsel bir bilim kavrami kadar sagmadir.

LXII

Halihazirda manzume tiirlerine dair bir siirii teorimiz var. [Peki
ama,] neden hald bir manzume tiirii kavramimiz yok? Belki de
tek bir manzume tiirleri teorisiyle yetinmek zorunda kalacagiz.*

LXIII

Sanati ve eserleri degildir sanatgiy: yaratan, bilakis his, cogku
ve diirtiidiir (Trieb).

LXIV

Miizigin ve felsefenin sinirlarini belirlemek igin yeni bir
Laokoon’a ihtiyag var. Baz1 yazilarin dogru kavranilis1 i¢in daha
héla gramatik bir nagme (Tonkunst) teorisi eksiktir.*>

LXV
Siir cuamhuriyetgi bir konugmadir; tiim 6gelerinin 6zgiir
yurttaslar oldugu ve katilimci (mitstimmen)* olabildigi, kerdi
kanunu ve amaci olan bir konugma.

LXVI

Daha 6nceki felsefi miizikalimin devrimci nesnellik-ofkesi
(Objektivititswut), felsefede Reinhold'un*” danigmanliginda

44. Almancada “manzume tiirii” olarak kullanilan Dichtart kelimesi tipki gevi-
rimizdeki gibi esasen iki kelimenin Dicht[ung]-art (manzume-tiirii) birlesme-
sinden olustugu igin Schlegel bunu bir kavram olarak gérmiiyor.

45. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Son Not 4’e goz atiniz.

46. Bu kelime ayn1 zamanda “oy kullanma, s6z alma” anlaminda da kullamlmaktadir.
47. Carl Leonhard Reinhold (1758-1823), 6zellikle Kant felsefesine getirdigi yo-
rumlarla taninan Alman filozof.
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giiclii bir gekilde ortaya ¢ikarilan temel-6fkeden (Grundwut)*®
¢ok daha azina sahiptir.

LXVII

Ingilterede Witz, bir sanat degilse bile en azindan bir meslek-
tir. Orada herkes zanaatkar olabilir ve o adada zamparalar bile
bilgiglik taslar. Dahasi onlarin wits'i*’ de, ki goriintiisii romantik
ve lezzetli olan Witz[e benzer] ve kayitsizca keyfidir, gergekligin
i¢ine yerlesir ve boyleye witzig bir [sekilde] yasarlar; bu yiizden
onlarin yetenegi cinnetedir (Tollheit)*. [Onlar] temel-ilkeleri
i¢in Oliirler.

LXVIII

Yazarlar (Schriftstellern) arasinda kag tane miiellif (Autor[en])
vardir? Miiellifler muharrir (Urheber) olarak gagrilirlar.>

LXIX

Sifirdan gok daha iyi ama ayni1zamanda ¢ok daha nadir olan,
negatif duyum da/olumsuz bir his de vardir. Insan bir geyleri yii-
rekten sevebilir, sadece onlara sahip olmadig1 i¢in; bu, en azindan
iz birakmayan bir beklenti [hissi] yaratir. [Ve bu noktada] kisi,
kendi bagina karar vermedeki kabiliyetsizliginin agik¢a farkina
varir, ya da saf eksiklik ile tiimiiyle olanaksiz[lik haline gelen] ve
enazindan belirli bir kabiliyetin ve sempatinin 6ncesine yerlesmis

48. Felsefi olarak agiklanan seylerin kanitlanabilmesi i¢in 6ncelikle, felsefenin
analitik bir sekilde yapilmasi ve bilimsel olarak agiklanmig bu felsefeden, yani
bu agidan felsefenin bir temel/rasyonel-ilkeden (Grundsatz), dogru tiim analiz-
lerinin tiiretilmesi gerektigini savunan Reinhold, bu anlayisa temel-felsefe (Ele-
mentarphilosophie) ismini verir. Bu agidan Schlegel burada, temel-6fke kelime-
siyle, Reinhold’un her seyi tek bir ilkeye indirgeyen temel-felsefesine dair alayci
bir gonderme yapiyor gibidir.

49. WitZ'in Ingilizce yazihsu.

50. Tollheit kelimesinin kokii olan toll en temelde “harika, muhtesem” gibi an-
lamlara gelmektedir, lakin “-heit” yapim ekiyle birlikte anlam “delice, ¢ilginca
olan, ¢ilginlik” gibi bir anlama evrilir. Arap¢ada iki kullanimi olan “cin(n)”in
“gizemli varhk” anlaminin yaninda bir de “dahi” anlamina gelmesi, toll [harika]
ve joll-heit [glginhik] iligkisini cin [dahi, harika] ve cin-net [gilginhik] seklinde
kurmamiza imkan vermektedir.

51. Buradaki 6nemli detay i¢in liitfen “Son Not 5% goz atimz.
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ok gii¢lii bir antipatinin.” Tipki Platoncu Eros gibi, bu negatif
duyum/olumsuz his [de] muhtemelen zenginligin ve yoksul-
lugun ogludur.” [Kisinin] karakteri (Buchstaben)>* olmaksizin
tini oldugunda; ya da tersine, sadece maddilikleri/materyalleri
(Materialien) ve formellikleri/formaliteleri (Formlichkeiten) oldu-
gunda, gekirdegi olmayan iiretici dehanin sert kabugu olugur. Ilk
durumda, en az mavi gokyuzii kadar uzak projeler [ve] egilimler
vardir ya da olsa olsa kabataslak fanteziler. Son adimda kendini
gosteren geyse, en biiyiik Ingiliz elestirmenlerin boylesine klasik
oldugu edepli (harmonisch ausgebildete)* sanat-bayagiligidir
(Kunst-Plattheit). Tinle birlikte olumsuz hissin/negatif duyumun
ilk tliriniin igareti, her daim istemek zorunda olurken, hi¢bir sey
yapamamadir; ya da her daim duymaktan (héren) hoslanirken,
hi¢bir sey dinlememedir (vernehmen).>®

LXX

Kitap yazan insanlar, okurlarinin kamu oldugunu ve kamuyu
olusturmak gerektigini sanirlar; [lakin] gok gegmeden kamu de-
nilen [seyi] yalnizca hor gérmezler (verachten), daha da 6tesinde
ondan nefret ederler; [ki bu] yine de higbir seyin 6niinii agmaz.

52. Burada, “sempati” ve “antipati” kelimelerinin Grekgedeki pathos’tan tiiredi-
gini belirtmekte fayda vardr.

53. Yunan Mitolojisine gore Eros, zenginligin temsili olan Poros ile yoksullugun
temsili olan Penia'min ogludur.

54. Buchstaben kelimesi Almancada hem “harf” hem de “karakter” anlamina
gelmektedir ki, Arapgadaki “harf”in h(a)r(a)f(a)dan (tahrip etme, kazima, egik
yerlestirme, yan koyma) ve Bati dillerine gegen “karakter”in de Grekgedeki
karassodan (kazima, oyma) gelmesi benzerliginin olduk¢a hos bir beraberligidir
-0yle ki, aslinda dogrudan “kazima, tahrip etme” anlamini veren Arapga kok de,
h(a)r(a)f(a) ile biyiik bir benzerlik tastyan h(a)f(a)r(a)dir. Bu agidan buradaki
“karakter” kelimesini aym zamanda “harf” ve “yazi” anlamlarina isaret edecek
sekilde diisinmekte fayda vardr.

55. Burada “edepli” olarak gevirdigimiz harmonisch ausgebildete kalibi, “egitim-
li [ve bu sayede] uyumlu” anlamina denk diismektedir. Arapca Adab (terbiye,
kiiltiir, incelik) kelimesinden tiireyen “edep(li]” kelimesi, hem buradaki “egitim-
1i” anlamin1 hem de “uyumlu” (g6rgiili, incelikli) anlamin1 bir arada igerisinde
barindirmaktadr.

56. Burada “duymak” ile “dinlemek” arasindaki edilgin ve etkin durum karsithg:
vurgulanmaya galisihyor gibidir. Dahasiysa vernehmen fiilinin “dinlemek” ile
ilging bir baglantis1 da vardir; vernehmen, nehmen (almak) kokiiyle aktif 6zellik
kazanirken, Oztiirkge bir kokene dayanan “dinlemek”, “kulak vermek” temel an-
lamuyla bu aktifligi kazanur.
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LXXI
Witz’i olmayan bir Witz hissi, zaten miisamahanin ABC’sidir.”

LXXII

Aslinda, bir manzum eserin 6zellikle ortalarinda itibarsizlas-
masl (Ruchlos) oldukga iyidir; yine de nezaket dogrudan giicen-
dirilmemelidir ve sonunda her sey iyi bir sekilde son bulmalidir.

LXXIII

Kabul edilebilir (gewdhnlichen guten) ya da mitkemmel ge-
virilerde kaybolup giden sey, derece olarak en iyi[si]dir.

LXXIV

Kisi lizerine sikint1 almak istemiyorsa, onu vermesi de
imkansizdir.®®

LXXV

[Diisiilen] notlar, filolojik niiktelerdir (Epigramme); geviriler
filolojik mimler (Mimen); Ben-olmayan (Nicht-Ich) ya da sadece
diirtii/hafiz (Anstro ) olan metinlerin bulundugu bazi yorumlar
da filolojik pastoral manzumeler (Idyllen).>

LXXVI

Birinci[ler] arasinda ikinci olmaktansa, sonuncu([lar] arasin-
da birinci olmanin ¢ok daha yeg tutuldugu bir hirs vardir. Cok
eskiye dayanir. [Bir de] Tasso'nun® Gabriel'inde oldugu gibi
[daha farkl1 bir geyi] yeg tutan bagka bir hirs vardir:

57. Ciimleyi biraz daha anlagilir kilmak adina s6yle de okunabilir: “Esasen [her-
hangi bir] esprisi[/6zelligi] olmayan espri anlayisi, zaten miisamahanin ABC’si-
dir?

58. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Son Not 6”ya goz atiniz.

59. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Son Not 7”ye goz atimz.

60. Torquato Tasso (1544-1595), iinlii italyan sair. Hayatinin biiyiik déneminde
mustarip oldugu zihinsel problemler sebebiyle her daim tartigmali bir kisilik
olmustur. Goethe’nin, onun akil hastanesinde gegen yillarinda kendisini insan-
lara kapatmasindan esinlenerek yazdig: ayni isimli bir eser de vardur.

Ucretsiz PDF Kitap Ajgivi - https://rantey.org



Elegstirel Fragmanlar

Gabriel, che fra i primi era il secondo®
Ikinci[ler] arasinda birinci olmaktansa, birinci[ler] arasindaki
ikinci olmak. Iste bu moderndir.

LXXVII

Maksimler, idealler, zorunluluklar ve postiilatlar, simdiki
zamanlarda bazen ahlakin [giris] fisleridir (Rechenpfennige).

LXXVIII

En miikemmel romanlarin bir¢ogu, deha bireylerin tinsel
yasaminin bir ansiklopedisi, bir 6zetidirler; Nathan®* gibi timiiy-
le farkli bir formda olsalar bile [bu] eserler, sonugta [yine de]
romanin [belli] bir tonunu (Anstrich) elde ederler. Egitimli ve
kendini yetistirmis her insan, kendi i¢inde bir roman barindirir;
gelgelelim, onu ifade edip yazmas: gerekli degildir.

LXXIX

Alman metinleri biiyiik bir isimle, ya da sahsiyetlerle, ya da
iyi ahbapliklarla, ya da [biiyiik bir] zahmetle, ya da 6l¢iilii ahlak-
s1zlikla, ya da tamamina erdirilmis (vollendete) anlagilmazlikla,
ya da ahenkli bayagilik[lar]la, ya da ok yonlii (vielseitige) can
sikintisiyla, ya da kayitsiz-gartsiziga dogru sebatkar gabalamayla
popiilerlige ulagir.

LXXX

Hig kugkusuz, en az herhangi bir diger kategorisi kadar, diin-
yada ve edebiyatta ayn olgiide etkiye sahip ve ayni dlgiide de

61. Alint1, Tasso'nun 1575de yazdig1 en Gnli eseri La Gerusalemme liberata'nin
Canto Primo’sundaki 11. B6liimden yapilmistir. Bahsi gegen alintinin da oldugu
ilk pargas: su sekildedir: Ma poi chebbe di questi e daltri cori / scorti gl'intimi
sensi il Re del mundo, / chiama a se da gli angelici splendori / Gabriel, che fra i
primi era il secondo [“Fakat sonra, tiim bunlarin sahibi ve diger korolar / eslik
ettiler yerytizii Kralinin igten duygularina, / ¢agirdi kendini melegimsi 11klar-
dan / Gabriel, birinciler arasinda ikinci olan”].

62. G.E. Lessing’in 1779da kaleme aldig1 ve ilk kez Berlinde 1783’te icra edilen
bes perdelik Nathan der Weise isimli tiyatro oyunu. Oyunun metni Bilge Nathan
ismiyle Tiirkgeye de ¢evrilmistir.
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bozulmus olan, Kant'in temel kavram soyagacindaki neredeyse
kategorisini (Kategorie Beinahe) goniilsiizce de olsa 6zliiyorum.*
Dogaya kuskuyla bakanin (Naturseptiker) zihninde o, geriye
kalan tiim kavram ve goriileri teget geger.**

LXXXI

[Eserlerinde] kisilerle polemige girmede, tipki esnaflik (en
detail) gibi, kiigiik seyler so6z konusudur. [Eger] polemigin bir
sirkete (en gros)® doniligmesi istenmiyorsa, o halde sanat¢1 en
azindan, ebedi olarak kalic1 degere sahip klasik bireyleri segme-
lidir. Bu miimkiin olmasa bile, mesela hiiziinlii bir nefsi miida-
faa vakasinda, bireyler polemik kurgunun giiciiyle, miimkiin
oldugunca nesnel aptalligin ve ahmakhigin temsili igin idealize
edilmelidirler; dahasi, her sey gibi nesnel olan bunlar, inanil-
maz ilging bir sekilde, takdire sayan meseleler/mevritler olmasi
gereken yiiksek polemik gibidir de.

LXXXII
Tin, doga-felsefesidir.

LXXXIII
Gorgii, karakteristik koselerdir.

LXXXIV

Modernlerin istedigi seyden, siirin ne olabilecegini (werden
soll) 6grenmeliyiz. Eskilerin yaptig1 seydense, onun ne olmak
zorunda oldugunu (sein mufs).s

63. Italik bana ait.

64. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Son Not 8”e goz atiniz.

65. En detail ve en gros, giindelik hayatta daha ziyade ticarete has kavramlar
olarak kullanilirlar. En detail, “kiigiik dlgekli bireysel satis” anlamuna gelirken; en
gros, “toptan satis” demektir. Ayrica metnin orijinalinde bu kelimeler italik de-
gildir, lakin koken olarak Fransizcaya dayanmasi minvalinde, 6zellikle dil degi-
simi vurgulanmak istenmistir.

66. Burada werden soll ve sein muf$ ifadelerini layikiyla ¢evirmek epey zordur;
glinkii werden ve sein yardima fiil olarak kullanildiklar gibi, ayrica fiil olarak
-Tiirkge geviride herhangi bir ayrim olmaksizin- “olmak” anlamina da gelmek-
tedirler. Fakat sein zamansal bir gonderme yapmayan, zorunluluk bildirici bir
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LXXXV

Her gergek miiellif, hi¢ kimse ya da herkes i¢in yazar. Yazan
kisi, cevresindekilerin (diese) ve bagkalarinin (jene)®” onu okuma-
lan igin arzu duyuyorsa, kazanacag sey, okunmama olacaktir.®

LXXXVI

Elestirinin amaci, okuru egitmektir deniyor! -Egitimli olmak
isteyenler kendilerini egitebilirler; [zira] bu kaba[ca]dir. Fakat
[yine de] degistirilmez [gibi] durmaktadir.

LXXXVII

Siir sonsuz derecede degerliyken, anlayamadigim sey, neden
benzerleri (dies) ve zaten sonsuz derecede degerli olan digerleri
(jenes) gibi [inatla] daha da degerli olmasi gerektigidir. Sanat
hakkinda 6yle ¢ok da biiyiik seyler diisiinmeyen sanatgilar [da]
vardur, 6yleyse bu imkansizdir; fakat kendilerini onun dorugu-
nun lizerine yiikseltecek (erheben)® kadar 6zgiir degillerdir.

LXXXVIII

Higbir sey daha cezbedici (pikant)’ degildir, bir ddhi adamin
davranislarina sahip olmaktan, [tabii] onlara sahipse sayet;

“olmak”tan bahsederken, werden —ayn1 zamanda gelecek zaman yardimci fiili de
olmastyla, ki 6rnegin ingilizceye sein, be seklinde gevrilirken werden, become
seklinde gevrilir- daha ziyade zamansal bir “olmak”tan bahseder. Bu agidan gok
daha az zorunluluk anlami tagiyan bir gereklilik kipi olan soll'un werden fiiliyle
kullanihirken, kat1 bir gereklilik gibi olan muf’un sein fiiliyle kullanilmas: da
buradaki temel anlami destekler gibi goriniir.

67. Diese ve jene esasen ¢ogul isaret zamiri olarak yakinda bulunan “bunlar” ve
uzakta bulunan “onlar” anlamina gelmektedirler, lakin bu zamirlerin sahis za-
miri olarak kullamildiklar1 da gériiliir, ki bu durumda yakinlik ve uzaklik iligkisi,
“¢evresindekiler” ve “baskalar” anlamina isaret edecek bir kaliba kayar.

68. Buradaki “herkes ya da hi¢ kimse i¢in yazma” diisturu hi¢ kuskusuz hemen
akla, Friedrich Nietzsche’nin 1883’te yayimlanan Also sprach Zarathustra [Béyle
Soyledi Zerdiist] kitabinin ismine alt not olarak Ein Buch Fiir Alle und Keinen
(“Herkes ve higbiri igin bir kitap”) yazmasim getirmektedir.

69. Buradaki erheben fiilinin “yiice” (Erhaben) kelimesiyle olan -ki zaten aymi
kokten tiirerler- benzerligi, ayn1 zamanda fragmanda yiicelige dair bir vurguyu
da akla getirmektedir.

70. Pikant kelimesi ayn1 zamanda “baharatl” anlamina da gelmektedir. Krs.
Fragman 43.
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fakat onlar ona hi¢ de sahip degi'lse, bu, ruhsal bir taglagmaya
yol agacaktir.

LXXXIX

Yersiz olmaz mi, birden daha fazla roman yazmak, eger sa-
natg1yeni bir insana doniismiis degilse? - Agikgasi bir miellifin
tiim romanlarinin bir ortakliga sahip olmasi nadir degildir ve
[zaten] tabiri caizse onlar yalnizca tek bir romandir.

XC
Witz, sinirli/bagimli (gebunden)” tinin bir patlamasidir.

XCI

Eskiler, giirin ne Yahudileri, ne Hiristiyanlari ne de Ingilizle-
ridir. Onlar, Tanrrnin keyfi se¢ilmis sanat([¢1]-halki (Kunstvolk)
degildirler; ne tek-kutsanmus giizellik inancina sahiptirler ne de
bir manzume tekeline.

XCII

Tipk: bir hayvan gibi tin de, yalnizca saf hayati-hava (Le-
bensluft) ile azotun karigimi olan atmosferde nefes alir. Buna
katlanamamak ve bunu kavrayamamak, sersemligin (Torheit)"
o6ziidiir; onu kesinlikle istememekse, ahmakligin baslangici.

71. Metnin Ingilizce gevirisinde gebunden kelimesi igin “hapsedilmis, kapatilmig”
anlamina gelen confined tercih edilirken, Fransizca gevirisinde “duragan, kararli”
anlamindaki stable tercih edilmistir ki, kelimenin etimolojisini géz 6niine alarak
yaptigimz geviriye ek olarak bunlarin da akil tutulmas: yararh olacaktir.

72. Tor kokiinden tiireyen bu kelimenin ashnda yaygin kullanimi, “kapi, gegit,
yol agz1” seklindedir. Cok nadir ve eski kullanimdaysa “aptal, ahmak” gibi an-
lamlarda da kullamlmaktadir. Ama bu kelimeye miistesna olarak, “kapi, gegit”
anlamlarina gonderme yapacak sekilde, esasen “bir durum karsisinda basiretin
baglanmas, bir sey yapmak gerekirken dylece durmak, sabitlenmek” anlamlari-
na isaret eden bir ahmakhga ya da aptalliga yapilan bir ima vardir. Bu agidan
esasen Farsca bir kelime olan, ama kokenindeki “atesli (sam) [hastalik halinde-
ki] bag (sar)” anlamindan ziyade giiniimiizde “ahmak, aptal” gibi anlamlara da
isaret eden “sersem”in, Tiirkgede aym zamanda “sersemlemek” seklinde tiireyen
hali tizerinden “basiretin baglanmasi, bir ey yapmak gerekirken o6ylece dur-
mak” anlamlarina isaret ediyor olusu, Torheit igin “sersemlik” kavraminin kulla-
nilmast igin iyi bir tegviktir.

Ucretsiz PDF Kitap Ajgivi - https://rantey.org



Elegstirel Fragmanlar

XCIII

Eskilerde, biitiinciil siirin tamamlanan karakterini (Buchsta-
ben) goriiriiz, yenilerdeyse olusmakta olan (werdenden) tinin
i¢ine doganz.

XCIV

Kiigiik bir kitabi bityiik bir dev gibi gormek isteyen vasat”
miiellifler, edebiyat polisi tarafindan, iiriinlerini u siarla dam-
galamak zorunda birakilmalidir: This is the greatest elephant in
the world, except himself.’*

XCv

Ahenkli bayagilik, yagamin, sanatin ya da bilimin, hala ayak
basilmamig (umbefahrene) alanlari i¢in parlak bir deniz feneri
olarak filozofa fazlasiyla yardimci olabilir. [Dahasi] ahenkli bir
bayagiya hayran kalan ve onu seven insandan ve kitaptan sakinir
ve en azindan kanaate giivenmez, kat1 inancin pek ¢ok tiiriine de.

XCVI

Iyi bir bilmece (Rqitsel) witzig olmaly; aksi takdirde kelime bir
kez bulundugunda geriye hi¢bir sey kalmaz. Bir witzig tuluat, bu
noktada ¢6ziilmiis olmay1 arzulayan bir bilmeceye doniistiigiinde
(rdtselhaft),” artik hos etkiden yoksundur. Yalnizca hedef tam
on ikiden vuruldugunda (getroffen) onun hissi tiimiiyle agik
olacak olmalidur.

73. Kelimenin metindeki orijinali olan MittelmdfSige, “ortalama olan, makul”
gibi anlamlara sahiptir esasen ki, “ortalama olan, arada duran” anlamlarina sa-
hip w(a)st kokiinden tiireyen “vasat” da bu anlama epey denk diiger. Giindelik
kullanimdaysa “vasat’, ok daha olumsuz anlama geliyor olmasiyla, aslinda Ro-
mantiklerin vasattan anladig1 seyle de epey paralellik gosterir; zira ortalama
olan zaten vasat olandur.

74. “Bu, diinyadaki en biiyiik fildir, kendisi harig.”

75. Ratsel kelimesi ilk olarak, “bilmece, yap-boz” gibi temel anlamlara gelirken,
yan anlam olarak da, “gizem, sir, anlagilmaz” seklinde kullanilir. Rétselhaft ise, bu
kelimeden tiireyerek dogrudan “gizemli, anlagilmaz (olan)” anlamina igaret eder.
“Bilmece” kelimesi bu anlamda Raitsel kelimesine karsilik gelirken, ayn1 zamanda
Tiirkgedeki “bilmeceye doniismek” kalib1 da rdtselhaftin barindirdig anlamlar,
tipki onun gibi kokiinii koruyarak isaret etmeye devam edebilmektedir.
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XCVII

Ifadedeki tuz, toz haline getirilmis [olan] cezbedicidir/igtah
agicidir (Pikante). Orada iri ve ince taneler vardir.

XCVIII

Sunlar, yazarsal iletisimin’® genelgecer” temel yasalaridir:
1) Kisi, iletilmesi gerekecek bir geylere sahip olmalidir; 2) kisi
iletisim kurmak istedigi birilerine sahip olmalidir; 3) kisi onunla
iletisim kurabilene iletmelidir, basit¢e kendini digariya-agma-
malidir, yalniz bir sekilde; aksi halde siikiit etmek daha uygun
olurdu.

XCIX

Kendisi tliimiiyle yeni olmayan, yeni hakkinda sanki o eski
gibi hitkiim verir; ve insanin kendisi eskiyene/yaglanana kadar,
eski her daim yeniden yeni olmay siirdiiriir.

C
Birinin siirine felsefi denmekte, digerininkine filolojik ve
t¢linci birininkine de retorik, vb. Peki, o halde poetik siir
(poetische Poesie) hangisidir?

76. Schlegel'in burada kullandig: kahp, schriftstellerischen Mitteilungdur ki, esa-
sen Almancada béyle bir kullanim yoktur. Bu yiizden Ingilizce geviride bu kahp
i¢in written communication (yazih iletisim) kargiig: kullamilirken, Fransizca ge-
viride communication littéraire (edebi iletigim) tabiri kullamlmistir ki, hi¢ kus-
kusuztamlama bu anlamlar da igerir. Schriftsteller (yazar) kelimesinden tiireti-
lerek kurulan kalip igi -schriftstellerischen (yazarsal)-, etimolojik yapiya sadik
kalarak “yazarsal iletisim”i segmemizin sebebi, Schlegel’in, tiirettigi bu kavram-
la, esasen iletilen sey ile ileten arasindaki baglantinin -6zellikle de herkes veya
hi¢ kimse i¢in yazan birinde- ayn diisiiniilemeyecegine yaptig1 vurgudan gel-
mektedir (Bkz. May Merganthaler, Zwichen Eros und Mitteilung: Die Friihro-
mantik im Symposion der Athenaeums-Fragmente, Ferdinand Schéningh Verlag,
Paderborn, 2012, s. 44, dipnot 39).

77. Burada Schlegel allgemeingiiltig kalibim kullanmaktadir ki, “genelgeger”
hem anlamsal olarak hem de etimolojik olarak tam karsihk gelir. Dahasiysa,
Universal (evrensel) ile allgemeingiiltig (genelgecer) arasinda, tipki aksiyom ile
postiilatta oldugu gibi (Bkz. Fragman 25) 6nemli bir ayrim vardir ve Schlegel bu
ayrima dikkat etmektedir.
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CI

Gosterisi ortaya gikaran sey, yeni olma ¢abasindan ¢ok, eski
olma korkusudur.

CIlI

Her sey hakkinda hiikiim vermeyi istemek, biiyiik bir sap-
kinhk ya da kiigiik bir giinahtir.

CIII

Giizel silsile (verkettung)” [kurma bagarisi] 6viilen pek ¢ok
eser, tek bir amaci hedefleyen (Ziele zielen), tinin ruhuyla”
canlandirilmig bir renkli rastlantilar/tuluatlar (Einfdllen) y1-
ginindan daha az birlige sahiptir. [Fakat boylece] o, bilgenin
verdigi giivenceye gore bir giin kendilerini bulmus olacaklar1
miikemmel devletteki vatandaglar arasinda, 6zgiir ve esit bera-
berlikleri (Beisammensein) baglar (verbindet); [lakin] garip ve
neredeyse ¢ocuksu bu biiyiik diinyaya itina gostermek (pflegt)®
olarak adlandirilan seyde, 6ngoriiniin kibrine gore, su an igin
bulunmakta olan yalnizca kayitsiz hogsohbet tinidir.*! Bununla
birlikte, bilesiminden (Zusammenhang) kimsenin siiphe duyma-
dig1 birgok tiriin (Erzeugnis), sanatginin kendisi tarafindan gayet
iyi bilindigi gibi, bir eser (Werk) degil, yalnizca bir kirik-par¢a

78. Buradaki 6nemli detay iin liitfen “Son Not 97a g6z atiniz.

79. Schlegel'in burada kullandig1 tamlama [vom Geiste eines Geistes], gergekten
limesinin Almancada tagidig1 hemen her anlamla farkh bir sekilde yorumlanma
imkanina sahiptir. Ornegin Ingilizce eviride the ghost of a spirit (ruhun/zihnin
hayaleti [ile canlandirilan]) seklinde gevrilirken, Fransizca ¢eviride orijinal keli-
me oyunu yansitilmaya gahisilip de lesprit d’un seul esprit (tek zihnin/ruhun zih-
ni/ruhu [ile canlandirlan]) seklinde kullanidmugtir. Fakat Latince spirare (nefes)
kokiinden tiireyen spirit/esprit kelimesi Geist'in tiim anlamlarim karsilamada
elbette ki zayif kalir. Bu agidan, buradaki tamlamay: en azindan §6yle yorumla-
ma imkanlar1 da vardir: “Zihnin ruhu ile”, “ruhun hayaleti ile”, “anlamin akh ile”,
“[klise] esprinin ruhu ile” -6zellikle Witz'in de aym1 zamanda “espri” anlamim
tasgidigim diigiindiigiimiizde Schlegel agisindan Geist daha ziyade bir “yaratici
olmayan, klise espri’dir-, “6ziin (klise] esprisi ile”, “aklin hortlag: ile” vb. Elbette
buradaki 6nemli nokta, Schlegel’in tiim bu imalar1 olumsuz anlamda kullaniyor
olusudur.

80. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Son Not 10”a goz atimz.

81. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Son Not 11’e goz atimiz.
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(Bruchstiick), bir ya da daha fazla kiitle, diizenlemedir. Ancak
insandaki birlik diirtiisii 6ylesine giigliidiir ki, tiimiiyle tama-
mina eremeyen ya da bir araya gelemeyen muharririn kendisi,
¢ogu zaman en azindan olusumunu tamamlar; genellikle iyi-
diistiniilmiis (sinnreich)® ama bununla birlikte tiimiiyle dogaya
aykur1 bir sekilde. Bunun en kétii yans, gergekten orada bulunan
tumturakli pargalarin hepsinin, bir biitiinliik goriintiisii uydur-
mak i¢in asilan, ¢ogunlukla rengi solmus pagavralardan ibaret
olmasidir. [Oyle ki] bunlar iyi [yapilmig] ve aldatici makyajlardir
(geschminkt) ve anlama yetisi (Verstand) ile ortilmislerdir; ki
aslinda nispeten daha da kotii olan budur. Bu minvalde daha en
basta, se¢ilmis olan [okur kitlesi], zamansal ve mekénsal olarak
buradaki® idareli eylemlerde (Handlungen sparsam) oldugu gibi,
yazida da oldukga iyi ve giizel bir sekilde bulunanlar igin derin
anlamlarca aldatilir. Ilk olarak yargilama yoluyla dogru duyguya
ulagmali! [Fakat] ayirma [islemi] ne kadar ¢abuk gergeklesse de,
ilk taze izlenim yitmis olur.

CIv

Cogu kez akil (Vernunft) olarak adlandirilan sey yalnizca
onun bir tiiriidiir; yani seyrek ve suludur. Witz'i ashnda Witz
yapan ve saf bir tarza esneklik ve elektrik veren, alev alev yogun
bir akil da vardur.

Ccv

Karakterine (Buchstaben) degil de tinine baktigimizda, Se-
nato, tiim muzafferler (Triumphatoren) ve Sezar da dahil olmak
izere tim Roma halki bir kiniktir.

82. Burada, Sinnreich kelimesinin “niikteli, mazmunlu, manah, maksada uygun”
gibi anlamlara geldigi de goz 6niinde bulundurulmahdir.

83. Burada “zamansal ve mekansal olarak burada” olarak ¢evirdigimiz boliim
igin Schlegel, hie[r] und da kahbim kullanmaktadir ki, hier ve da esasen ayni
sekilde “burada” anlamuna gelmektedir. Lakin bu kahp 6zellikle da’'nin “zaman-
sal olarak burada [olma]” ile hier'nin “mekénsal olarakburada [olma]” anlamim
birlegtiriyor olmasi bakimindan zamansal ve mekinsal bir buradalk haline bi-
tiin olarak isaret etmektedir.
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CVI

Hicbir sey, kokeninde giiliing olma korkusundan daha sefil,
sonuglarindaysa daha korkung degildir. Bu agidan bir 6rnek,
kadinlarin hizmetgiligi[dir] ve insanligin diger birgok kanseri
(Krebsschaden).®

CvIl

Eskiler, siirsel soyutlamanin ustalaridirlar. Modernlerse daha
ziyade siirsel spekiilasyonlara sahiptirler.

CVIII

Sokratesgi ironi, yalnizca, tiimiiyle istem dig1 ve tiimiiyle
ihtiyath bir aldatmacadir (Verstellung). Onu uydurmak ve agiga
vurmak imkénsizdir. Ona sahip olmayana, en agik itiraftan sonra
bile bir bilmece kalir. Kimse bir aldatmacanin i¢inde olanlardan
daha fazla aldatiimamalidir, ya da tiim diinyadaki en iyisine sahip
olan, keyifli bir yaramazhigin nesesini tagiyanlardan ve intikam
aldiklarim1 sandiklarinda [aslinda daha da] 6fkelenenlerden.
Onda[/ironide], her sey saka (Scherz) ve ciddi olmali, her sey
yiirekli bir bigimde agik ve her sey derinlerde gizlenmis. O, bi-
limsel tinin ve edebi[nce] 6mrii-emarenin (Lebenskunstsinn)®
birlesmesinden, tamamina ermis doga-felsefesi ile tamamuina er-
mis sanat-felsefesinin kargilagmasindan kaynak bulur (erspringt).
Kayitli/kosullu ile kayitsiz-gartsizin ¢oziimsiiz karsithgindan,
eksiksiz bir iletisimin zorunlulugu ve imkénsizhigina [dogru] bir

84. Esasen Grekgede “yenge¢” anlamina gelen karkinos’tan tiireyen Latince can-
cer kelimesi, 6zellikle ge¢ donem kullaniminda ayrica bir hastalik olarak “kan-
ser” i¢in de kullanilmaya baglanmustir ki, kelimenin kokeniyle olan iligkisi belir-
sizdir. Lakin burada ilging olan nokta, giiniimiiz Almancasinda “kanser” keli-
mesine kargilik olarak kullanilan Krebsschaden'in da, kékiinde Eski Almanca-
dan gelen Krebs (yengeg) kelimesini barindirmasidir hi¢ kuskusuz. Ama Latin-
cedeki anlamdan ayn olarak Krebsschaden tip alanina ait anlamindan ziyade
giindelik kullanimda yaygin bir sekilde, “belli olumsuz durumlarin olugmasina
sebep olan en temeldeki ana problem/kétiiliik” anlamiyla kullanilmaktadir ki,
Tiirkgede de giinliik kullanimda, “kanser” kelimesinin tip alam diginda, 6zellik-
le siirekli tekrar eden ve bir tiirlii ¢6ziilemeyen problemleri tarif etmek igin kul-
lanildigim gérebiliriz. Bu minvalde fragmandaki “kanser” kelimesini, tam da bu
kullanimla diigiinmek faydah olacaktir.

85. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Ek D”ye g6z atiniz.
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duyguyu igine alir ve uyandirir. O, tiim yetkinliklerin en 6zgii-
ridiir, ¢iinkii kendisini, kendisinin 6tesine yerlestirir; ve ayrica
en yasalidir (gesetzlichste), ¢linkii kayitsiz-gartsiz zorunludur.
Ahenkli plakalar (Platten), daimi bir tek-kisilik-paradoyi nasil
elde etmeleri (nehmen) gerektigini bilmediklerinde,* yeni [bir]
inang ile inangsizlik arasinda sersemlesinceye dek miitemadiyen
dalganip, ciddiyet i¢in sakanin seviyesini, saka i¢inse ciddiyeti
elde tuttuklar: vakit, bu iyi bir isarettir. [Bu agidan 6rnegin]
Lessing’in ironisi i¢giidiidiir; [ki bunlar] Hemsterhuysda® klasik
¢aligmalardir; Hiilsen'in® ironisi, felsefenin felsefesinden kaynak
bulur ve onlardan ¢ok daha 6teye uzanir.

CIX
Hafif tath ya da ana fikir yoksunu Witz, nesrin ona birakmak
zorunda oldugu siirin bir ayricaligidir; ¢iinkii yalnizca tek bir
noktaya keskin odaklanma, tek bir tuluata bir ¢esit biitiinliik
kazandirabilir.

CX

Asillerin ve sanat¢ilarin uyumlu tahsili (Ausbildung), [zaten]
hemen hemen uyumlu bir mahsul (Einbildung) olmaz m1?*

86. Burada Schlegel'in “par¢a, boliim” anlaminda kullandig1 Platten kelimesinin,
ozellikle nehmen fiiliyle olan ¢ok ilging bir baglantisi da vardir, lakin bu
Schlegelden ziyade giiniimiiz Almancasindaki enteresan bir uyusmadan gelir.
$oyle ki, eski kullanimda “parga, boliim” anlaminda kullanilan Platten giiniimiiz
terminolojisindeki teknolojik bir arag olarak “disket” i¢in de kullanilmaktadir ve
esasen “almak, elde etmek” anlaminda kullanilan nehmen fiili, yine benzer sekil-
de giiniimiiz miizik terminolojisinde “kayit etmek” anlaminda da kullanilmakta-
dir. Bu agidan, bu gagdas anlamlariyla diigiiniildiiklerinde de Schlegel'in kurdugu
ciimle enteresan bir sekilde biraz farkli bir tonlamayla da olsa benzer bir anlama
ve farkli bir yorumlama imkanina isaret etmektedir: “.. ahenkli disketler, daimi
bir tek-kisilik-paradoyi nasil kaydetmeleri gerektigini bilmediklerinde..”

87. Frans Hemsterhuys (1721-1790), Hollandada Romantik diisiincenin 6ncii
isimlerinden olan filozof. Ozellikle, felsefi diyalog seklinde yazdig1 ve 1787de
yayimlanan Alexis eseriyle, “Hollanda’nin Sokratesi” olarak anmilmistir ki,
Schlegel’in buradaki vurgusu bdylece daha iyi anlagilabilir.

88. August Ludwig Hiilsen (1765-1810), Alman filozof, yazar ve pedagog. Schle-
gel kardeslerin 6nciiliik ettikleri Jena grubuna dahil olmus ve Athendum dergi-
sine katkilarda bulunmugtur. Fakat sonralar1 Schlegel’le fikir ayriliklar1 yasamig
ve onu elestirmigtir.

89. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Son Not 12”ye g6z atiniz.
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CXI

Chamfort, Rousseau'nun goriinmek istedigi seyi temsil edi-
yordu: Gergek bir Kinik, [ve] eski anlamda, kuru okul-bilgeligi
lejyonundan ¢ok daha filozof. Baslangigta soylularla (Vorneh-
men) ortaklik yapmis olmasina ragmen, tipki 6zgiir ve onurlu
bir sekilde 6lmesi gibi, 6zgiir bir sekilde yasad1 ve [bu] biiyiik
yazarin kiigiik sohreti [yine de] hakir goriildii. Mirabeau'nun
dostuydu. Onun en nefis mirasi, yasam-bilgeligi hakkindaki
tuluatlari (Einfdlle) ve agiklamalariyds; [ki onunkisi] tumturakli
Witz, derin anlam, [ve] hassas duyarlilikla, olgun akil ve sert
erkeklikle, en hayati tutkululugun (Leidenschaftlichkeit) ilging
izleriyle ve ayn1 zamanda segkin ve mitkemmel anlatimlarla dolu
bir kitap; [herhangi bir] kargilagtirma olmaksizin tiiriiniin ilki
ve en lst seviyesidir.

CXII

Analitik yazar, okuru oldugu haliyle, gézlemler; daha sonra
hesaplarini yapar, [ve] mekanizmalarini onun iizerinde uygun
bir etki yaratmak igin yerlestirir. Sentetik yazar, okuru olmasi
gerektigi sekliyle insa eder ve yaratir; o, bunu derin bir uyku
(ruhend)®® ve 6liim olarak degil de canli ve kars1 koyan olarak
diigiiniir. Icat ettigi seylerin, onun gozleri 6niinde yavag yavas
olmasina izin verir, ya da kendisinin bunu icat etmesi i¢in onu
ayartir. Onun iizerinde belirli bir etki birakmak istemez, tersine
onunla en samimi miisterek-felsefenin (Symphilosophie) ya da
miisterek-siirin (Sympoesie) ilahi iligkisine girer.

CXIII

Voss,”! Louise’inde Homerosgadir; Homeros [da] onun ¢e-
virisinde Vosscadir.

90. Ruhend kelimesinden, ayn1 zamanda “uyusukluk, siikiinet” gibi anlamlar da
¢ikmaktadur.

91. Johann Heinrich Voss (1751-1826), Alman sair ve gevirmen. Vergillius ve
Ovidius gibi tinlii Latin sairlerin Almanca gevirisini yapmasinin yaninda ona
esas taninirlik kazandiran isi Homeros'un Odysseia ve Ilyada destanlarini gevir-
mesidir. Louise ise, ilk hali 1783’te yayimlanan ve 1785’te yeniden diizenlenip
basilan, pastoral manzume tarzindaki kitabidir.
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CXIV

Farkli dogada ve pek ¢ok niyette bir siirii elestirel dergi var!
Bir kere, her seyden once, kendini gergeklestiren elestiriyi, ki
bu ayrica zorunludur da, tekamag edinmeye baglanmak isteyen
tiirde bir topluluktur [onlar].

CXV

Modern siirin tiim tarihi, kisa bir felsefe metni tizerinde
birbirini izleyen yorumdur: Tiim sanat bilim olmalidir, tim
bilim de sanat; siir ile felsefe birlesmis olmalidir.

CXVI

Deniyor ki Almanlar, bilimsel tinin ve sanat-hissinin (Kuns-
tsinn) yiiksekligiyle ilgilenme (betrifft) mevzubahis oldugunda,
diinyadaki ilk halktir. Kesinlikle [dogru]; [tek sorun] sadece
¢ok az Alman var.

CXVII

Siir yalnizca siir yoluyla elestirilebilir. Onun olusumunda
gerekli olan izlenimin/etkinin sunulugu olarak ya materyalde
(Stoff) ya da giizel bir formda ve eski Roma hicvinin miisama-
hali tonunun tininde kendi bagina bir sanat eseri olmayan sanat
yargisi, sanat aleminde (Reich[e]) [de] herhangi bir yurttaglhik
hakkina sahip degildir.

CXVIII

Yipranmig (abgenutzt)”* olabilen her sey, baslangigta aym
[sekilde] diiz ya da garpik degil miydi?

92. Esasen nutzen (kullanmak) fiilinden tiireyen abnutzen’in (yipranmak, giy-
mek) ge¢mis zaman kipi olan kelime [abgenutzt], her ne kadar kokensel olarak
—“kullanmak” anlamina igaret etmiyor olusu baglaminda- dogrudan olmasa da
6zellikle abnutzen’in anlamlarina epey denk diisecek sekilde, Eski Tiirkge “opra-”
(giysi) kokiinden tiireyen “eprimek” (astnmak, eskimek) fiilinin Istanbul lehge-
sindeki doniisiimii olan “yipranmak” ile epey bir uyum gosterir gibi durur, ki
burada, “giysi” ve “giymek” vurgusu hi¢ kugkusuz fragmani yorumlamaya dair
farkl1imkanlar da vermektedir.
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CXIX

Sapphocu®® manzumeler bulunmali ve gelistirilmelidir
(wachsen). [Lakin] onlar ne diizeltilebilir (machen) ne de saygi-
s1zlik etmeksizin herkesle paylasilabilir. Bunu yapanlar gururdan
ve ayn1 zamanda tevazudan yoksundur. Gurur, [¢iinkii] o, en
itekini yiiregin ilahi sakinliginden koparip alir ve sagkin saskin
bakan, kaba, yabanci kalabaligin igine atar ve [tiim bunlar yalniz-
ca] sefil bir Da Capo®* ya da Friedrich Altin1 (Friedrichsdor)®
i¢indir. [Dahasi] kendisini bir arketip gibi sunacak sekilde dav-
randik¢a her daim kiistah kalir. Ve [kaldi ki] lirik manzumeler,
boyle bir seye degecek kadar, tiimiiyle miistesna (eigentiimlich),
ozgiir ve hakiki de degildirler. Petrarca® buraya ait degildir
[ornegin]; [bu] soguk (Kiihle) asik,” zarif genellemelerden
baska bir seyden bahsetmez; ki bu yiizden romantiktir, lirik
degildir. Amayine de, Yunanlarin 6niinde ¢iplakligini sergileyen
Phryne®® gibi kusursuz giizellikte ve klasiklikte bir doga mev-
cutsa bile, boyle bir gosteri i¢in orada herhangi bir Olimposlu/
Olimpiyal1 (Olympisches)* izleyici yoktur. [Fakat biliyoruz ki]

93. {0 500’lerde, bugiinkii adiyla Midilli olan Lesbos adasinda yasadig diisiinii-
len iinlii Antik Yunan kadin sairi.

94, “Tekrar, yeniden baglama, en bastan [baglama)” Esasen Italyanca miizikal
terminolojide bir par¢anin sonuna gelindiginde basa doniip tekrar edilmesini
belirtmek i¢in diigiilen nottur.

95. Fransizca dor (altin[dan]) eki almug halinin yaygmn kullanim oldugu eski bir
Prusya para birimi. Bilyiik Friedrich zamaminda, 1741de yiiriirliige girmis ve
1855% kadar kullanilmigtir.

96. Francesco Petrarca (1304-1374), hiimanist diigiincenin onciilerinden olan
iinlii Italyan sair ve yazar.

97. Ozellikle agks, ulagilamaz olana duyulan sevgi iizerinden ele alan Petrarca,
herhangi bir kargilikl iligki yerine sevgiliyi imkansizligin yalnizliginda arzulama-
y1 salik vermesi sebebiyle, soguk ve mesafeli bir nitelemeyle 6zdeslestirilmistir.
98. 10 300’lerde Antik Yunan'da yasadign diisiiniilen bir hetaira, ki bu, fahiseden
[pornai] farkl olarak, yalmzca kendi istedigi erkeklerle birlikte olan ve kelime
anlamina da uygun olarak onlarla arkadaghk eden, onlara eslik eden kadinlar
i¢in kullanilan bir kavramdir. Burada bahsedilen mizansense sudur: Bir tapin-
ma seremonisi sirasinda, Phryne herkesin iginde umursamaz bir sekilde giplak
dolasir ve bir rahip tarafindan tanrilara hakaretle suglanarak mahkemeye ¢ika-
rilir. Sonundaysa, yargilamanin cezayla sonuglanacagini fark ettiginde Phryne
yargilayanlarin 6niinde soyunur ve kusursuz giizelligi tanrisal bir isaret olarak
yorumlanip ceza verilmekten vazgegilir.

99. Schlegel'in burada kullandig1 Olympisches kelimesi, Almancada hem Antik
Yunandaki bir gehir olan Olimpia i¢in kullanilmaktadir, hem de Antik Yunan
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o Phryne idi; [¢iinkii] yalnizca Kinikler pazarda severler.'® Kisi
bir Kinik ve biiyiik bir gair olabilir: [En nihayetinde] kopek'®* ve
defne,'®> Horatiusun anitini siislemek i¢in esit hakka sahiptir.
Fakat Horatius¢u Sapphocudan oldukga uzaktir. Sapphocu asla
Kinik degildir.

CXX

Kim ki Goethe’nin Meister'n1'® dogru bir sekilde karakteri-
ze eder, bununla siirde artik neyin zamam geldigini gergekten
soylemis olur. Poetik elestiri mevzubahis oldugunda, kendisini
daima siiklinetin igine yerlestirmelidir.

CXXI

Shakespeare’in eserlerini sanat olduguna mi1 yoksa doga
olduguna mi hitkiim vermeliyiz? Dahasi, destan ve tragedya
ozsel [olarak] farkli mi, degil mi? Dahasi, sanat aldatmali/g6z
boyamal1 mi, yoksa sadece goriinmeli (scheinen) mi? Bunlar
gibi en basit ve birbirine en yakin sorular, en derin spekiilasyon
ve en allame (gelehrtes) sanat tarihi olmaksizin cevaplanamaz.

CXXII

Zamansal ve mekansal olarak bulunan Almanlik yiiksek
idesini hakli gosterecek herhangi bir sey varsa sayet, o da, diger

Mitolojisinde tanrilarin yasadig1 yer olarak bahsedilen Olimpos Tepesi igin. Bu
minvalde Schlegel bu ciimlede sunu demek istiyor olabilir: “.. boyle bir gosteri
i¢in orada izleyici olarak bulunan herhangi bir Tanr1 ya da insan yoktur..”

100. Buradaki 6nemli detay igin liitfen “Son Not 13’ goz atiniz.

101. Burada “Kinik” sdzctigiiniin Grekgedeki kyon (kopek) kokiinden tiiredigini
akilda tutmakta fayda var.

102. Defne, Antik Yunan Mitolojisinde Apollon’un simgesidir. Apollon, Dafni
-ki kelime buradan gelmektedir- isimli bir kadina g1k olur ama Dafni onu iste-
mez ve ondan kagar. Tam yakalanacag sirada babasi, nehir tanrisi1 Peneus onu
bir defne agacina doniistiiriir. Ardindan Apollon bu agaci kendi agaci ilan eder
ve galibiyet, sark: ve siirlere adar. Bu sebeple, Antik Yunanda ve Roma'da galip-
lere ve sairlere defne yapraklarindan yapilma gelenk verilir ve biistleri bunlarla
stislenirdi.

103. 1796da yayimlanan ve Tiirkgeye Wilhelm Meister’in Ciraklik Yillar1 ismiyle
¢evrilen uinlii Wilhelm Meisters Lehrjahre romani.

54



Elegstirel Fragmanlar

biitiin uluslarin [kendi] Johnson'n1'™ jhtisamla seref duyarak
sahiplendigi genel olarak iyi yazarlara kars1 [Almanlarin] kati
ihmali ve hor gormesidir; dahasi, en iyisi kabul edilene ve yaban-
cilarin onu iyi bulabilmesinden bile ¢ok daha iyisi olana kusur
bulmada 6zgiir olma ve kendinini her konuda hakli addetme
zararsiz genel egilimi.

CXXIII

Sanatla ilgili olarak felsefeden bir seyler 6grenmek istemek,
diistincesiz ve 6l¢iisiiz bir kiistahliktir. Bazi insanlar, sanki burada
yeni bir seyler seyretmeyi (erfahren)'® umuyorlarmiggasina yola
¢ikiyorlar; zira felsefe, verili (gegeb[n]en) sanat-seyrini (Kuns-
terfahrungen) ve el altinda olan (vorhanden) sanat-kavramla-
rin1 (Kunstbegriffe)'® bilim yapmaktan daha fazlasin1 yapamaz
ve yapmamalidir; ve de iyice 6grenilmis bir sanat tarihinin
yardimiyla onu genisleterek sanat-goriisiinii (Kunstansicht)

104. Burada bahsedilen sey, muhtemelen iinlii ingiliz yazar, ansiklopedist ve
elestirmen Samul Johnson'in -ki 6zellikle 1755’te yayimladig devasa A Dictio-
nary of English Language calimastyla, Ingiliz edebiyatim ve akademik diinyasi-
n1 derinden etkilemistir- 1779da ilk baskisim yapan, sonrasindaysa 1781de
bazi ekleme ve degisikliklerle yeniden yayimlanan Lives of the Most Eminent
English Poets caligmasidir. Bumetinde Johnson, ismi Ingiltere disinda duyulma-
mus pek ¢ok sairden 6vgiiyle bahseder.

105. “[Bir vasitayla] gitme, ilerleme, seyahat etme” anlamina gelen fahren ko-
kiinden tiiremis erfahren igin, “deneyimleme, yasama, haber alma, isitme” gibi
kargihklarin kullanilmasina benzer gekilde, Arapga s(a)r(a) (hareket etme, iler-
leme) kokiinden tiireyen “seyir”, bir yandan “yolculuk, ilerleme, gitme” anlam-
larini tagirken, bir yandan da bu anlamlarla iligkili olarak “g6zlemleme, izleme”
anlamina sahiptir. Bu minvalde “seyretmek’, erfahren’in “deneyimleme, haber
alma” anlamlarin1 —onunla aym etimolojik baglantiy: icermesinin yaninda- gé-
rece karsilar gibi durur.

106. Buradaki gegeb[n]en -ki koseli parantez igerisindeki “n” metnin 1797°deki
orijinalinde bulunsa da giiniimiiz kullaniminda diigmiistiir- ve vorhanden keli-
meleri esasen aym anlama gelmektedirler, “mevcut.” Lakin gegeben, geben (ver-
mek) ki es gibt (var) kahb1 da buradan gelmektedir- kokiinden tiirerken, temel
olarak, verilmis olan bir mevcudiyete isaret eder; oysa Hand (el) kokiinden tii-
reyen vorhanden ise “elle kavranmay1 bekleyen, birazdan elde olacak olan” -ki
Tiirkgede de “el” kokiinden tiireyen “elde etmek” fiili buradaki iligkiye epey ben-
zer- anlamu Gizerinden, el altinda hazir olmasi bakimindan mevcudiyete isaret
eder. Bu agidan Schlegel, sanat-seyrinin mevcudiyetinin, verili olma bakimin-
dan, mevcudiyeti kullanim igin iiretmeyle iligkili sanat-kavramlarini 6nceledi-
gini vurgulamak istiyor gibi goriiniir.
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yiikseltmekten ve [tipki] mutlak katilik ile mutlak miisamahay:
birlestiren meseleler/mevritler iizerinde [oldugu gibi] mantiki
bir hava iiretmekten daha fazlasin1 yapamaz ve yapmamalidir.

CXXIV

En biiyiikk modern manzumelerin iginde/kalbinde ve bii-
tiiniinde bile kafiye, ayninin simetrik tekraridir. [Dahasi] bu
tekamiil yalnizca mitkemmel degil,'*” ayn1 zamanda son derece
trajik (tragisch) bir etki de yaratabilir. Ornegin, yash Barbaranin
gece Wilhelm'in 6niine masaya sampanya sisesi ve ii¢ kadeh
koymas1.'”® -Ben bunu, muazzam (gigantischen) ya da Shakespe-
areci bir kafiye olarak adlandirmak istiyorum; zira Shakespeare
bunda ustadir.

CXXV

Sophokles bile, tasvir edilen insanlarin gergeklerinden daha
iyi olduguna igtenlikle inantyordu. [Oysa] bir Sokrates, bir Solon,
Aristides ve diger pek ¢oklar1 nerede tasvir edildi? -[Dahasi]
bu soruyu diger manzumeciler i¢in de tekrarlamaktan ne sik-
likla alikonuluyoruz? En biiyiik sanatgilar, tasvirlerinde gergek
kahramanlarini nasil da agagilamadi? Ve yine de bu sanry, siirin
imparatorlarindan degersiz Lictorlara (Liktoren)'® kadar genel
hale geldi. Giicii yogunlastirmak (kondensieren) ve zenginlestir-
mek (konzentrieren)'"’ igin, tipki saglam bir kisitlama gibi [bir

107. Buradaki 6nemli detay icin liitfen “Son Not 14’e goz atimz.

108. Schlegel'in burada bahsettigi mizansen, Wilhem Meisters Lehrjahre roma-
ninin 5. Kitap, 8. Boliimiinde gegmektedir. Wilhelm'in sirf merakini gidermek
i¢in sogukta onu beklemis olmasina aciyan Barbara, bir jampanya sigesi getirip
masaya i tane kadeh koyar, tigiincii kadeh esasen kaybettigi dostu icindir. Bu
noktada Schlegelin bu mizanseni metindeki kafiyeye 6rnek olarak segmesinin
sebebi, 2. Kitap, 11. Boliimde, kaybedilmis bir dost i¢in ii¢ defa kadeh kaldiril-
mast olabilir.

109. Giiniimiizdeki “yakin koruma” olarak adlandirilan isleve denk diisen ve
Latince ligare (baglamak) s6zciigiinden tiiretilmis, asil gérevi Roma Cumbhuri-
yeti ve Roma Imparatorlugu déneminde iist diizeyde yetkili devlet gorevlileri-
nin giivenligini saglamak olan Romali 6zel bir sivil hizmetli sinifi.

110. Aslinda buradaki iki kelimeyi de “yogunlagtirmak” olarak ¢evirmek miim-
kiindiir. Lakin konzentrieren sonrasindaki kullanim igin bir seyi yogunlagtir-
mak, bu minvalde de onu kiigiik bir alanda toplayarak zenginlestirmek anlami-
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sey], muhtemelen manzumecilere faydali olabilir. Fakat bunun
kendisini kirletmesine izin veren bir filozof, elestiri aleminden en
azindan siirgiin edilmeyi hak eder. Ya da [§0yle de diisiinebiliriz):
Orada siirin hayal edilmesine bile izin vermedigi, gokyiiziinde
ve yeryliziinde, sonsuz iyi ve giizel birgok sey yok mudur?

CXXVI

Romalilar, Witz’in kahince (prophetisches) bir yeti oldugunu
biliyorlards, [ve] onu burun diye adlandirdilar.

CXXVII

Bir seyin giizel ya da muazzam olmasi kargisinda hayrete
diismek, sanki bagka tiirliisii miimkiinmiis gibi, kabaliktir.

na isaret ederken, kondensieren daha ziyade dogrudan yogunlasma eyleminin
kendisine vurgu yapar.
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Son Not 1

Schlegel'in burada kurdugu ciimle sudur: Anmut ist korrektes
Leben; Sinnlichkeit die sich selbst anschaut, und sich selbst bildet.
Dogrudan bir ¢eviri yapildiginda da soyle goriilebilir: “Dogru
yagam zarafettir; hirsh bir kendine bakma ve kendini olugturma.”
Bu ciimlenin 6nemi Schlegel’in diisiincesinde her daim iligkili
kullanilan ii¢ temel temayi, “hirs, heyecan, cosku, tutku” ile “icat
etme, olusturma” ve “tefekkiir, kendi lizerine diisiinme, kendinle
ilgilenme”yi farkli kavramlarla bir araya getiriyor olusunun
yaninda, dogrudan bu iglii iliskiye tek ciimle igerisinde vurgu
yapiyor olusudur. Buradaki ilging nokta, Schlegel’in bu ii¢ tema
arasinda kurdugu iliskinin, -Almancada boyle bir imkan olma-
masina karsin- Ozellikle Arapga etimoloji ve gramerde zaten
kendiliginden kuruluyor olmasidir. Bu agidan, Sinnlichkeit igin
kullandigimiz “ihtiras” kelimesini se¢memizin iki sebebi var; ilk
olarak selbst bildet i¢in kullandigimiz “kendini ihtira” [kendini
yaratma/olugturma/viicuda getirme] kelimesi, esasen Aramca
olan “har” kokiinden [detayl: bilgi i¢in bkz. Ek A] tiiremektedir
ki, “ihtiras”in kokii olan h(a)rs da ayn1 kokten tiirer; ikinci olarak
da, “ihtira” ile ayn1 koke sahip olan “hirs” yerine “ihtiras™ -ki bu
kelime “hirs™n iftial veznidir- tercih etmemizin sebebi, Selbst
anschaunt i¢in kullandigimiz “[kendini] ihtimam” [(kendinle)
ilgilenme, (kendine) dikkat etme] kelimesiyle birlikte bu ii¢
kavramin aynu fiil vezninde -iftial vezni- bir araya gelebiliyor
olmasidir. Bu minvalde, Schlegel’in anlamsal olarak siirekli et-
rafinda déniip durdugu bu ii¢ tema, “ihtiraslh bir kendini ihtira
ve ihtimam” seklinde diisiiniildiigiinde etimolojik ve gramer
olarak Schlegel'in yaptig1 vurgu ve isaret ettigi anlama olduk¢a
uygun diiger.
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Son Not 2

Einfall kelimesi “[aniden beliren] fikir ya da diisiince, ilham”
anlamina geldigi gibi, kokiindeki fall yani “diiymek, alagag1
olmak” fiili tizerinden de, “istila etmek, saldir1ya girismek” an-
lamlarina gelmektedir. Schlegel'in diigiincesinde, 6zellikle Witz
ile kurdugu iliski bakimindan olduk¢a 6nemli bir rolii olan bu
kavram i¢in 6nerdigimiz “tuluat” kelimesi, belli bagl1 hususlarda
Einfall'n bu anlamlarina kargilik gelmesinden daha da fazlasina
sahiptir ayrica. Bu kelime, Arpaga t(a)l(a)h (belirmek, yiiksel-
mek, dogmak) fiilinin faili olan “tali[h]”ten tiiremis tulu[h]
kelimesinin ¢ogul halidir aslinda. Lakin Tiirkgeye gegiste bu
¢ogul anlam kaybolmustur. “Tuluat” kelimesinin bu bakimlardan
Arapgadan gelen iki temel anlamu1 vardir: “Dogmak, belirmek”
ve “[aniden akla diigen] fikir, ilham.” Bu anlamlarin yan siray-
sa, “tuluat” kelimesinin eski Osmanlicadaki yaygin kullanimu,
bir tiir ortaoyuna karsilik gelmektedir. Buradan hareketle bir
“dogaglama” anlamina da sahip olan kelime, bu bakimdan dog-
rudan Witz'in anlamlarina baglanmis olur. Ama en 6nemlisi,
hi¢ kuskusuz kelimenin “talih™en tiiriiyor olmasidir; ¢iinkii
en temelde higbir sekilde akil ile tam olarak elde edilemeyen
Witz’in, boylesine etkili bir tuluatla birlikte diigiiniilmesinin
imkaniniveren sey tam da talihin kendisidir.
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Son Not 3

Burada basitge “diinya-bolgesi” olarak gevrilebilecek, ol-
dukga eski bir kullanim olan Weltgegend igin “y6n” kelime-
sini tercih etmemizin sebebi, bu kelimenin esanlamlisi olan
Himmelsgegenden’in ayn1 zamanda “pusula” anlamina gelmesi-
dir; ki buanlam da, kelimenin Antik Yunan ve Romada diinyanin
temel olarak kuzey-giiney-dogu-bat1 ve bunlara denk diisecek
sekilde toprak-su-ates-hava gibi basit kavramlarla bolgelere ay-
rilmasini agikliyor olusundan gelir. Bu agidan da Weltgegend bir
tiir bolgelere bolme isleminde, en temelde yonleri tanimlar ve bu
yonler de belli maddelerle birlikte diigiiniildiigiinde diinyanin o
donem igin biitiinciil agiklanigini verir. Bu agidan Weltgegend'i
burada hem y6n anlaminda, ama hem de bu yé6nlerin belli ka-
rakteristiklere isaret etmesi anlaminda ki Wilhelm Schlegel’in
1802de Berlinde verdigi bir konferansta, —-bu konferans metni
bir yil sonra Friedrich’in editorligiinde ¢ikan Europa isimli
yiligin ikinci cildinde, dort boliim halinde yayimlanmigtir—
yon ile karakteristik arasindaki iligkiyi kullanan bir metaforik
anlatimla, bu karakteristiklerin ayn1 zamanda -gok sonralar
1923 ile 1929 arasinda Ernst Cassirer’in, i ciltlik Philosophie der
symbolischen Formen galigmasinda bilincin sembolik formlari
olarak tanimlayacagi- temel insani-zihinsel/tinsel (Geistigen)
yapilara —din, ahlak, siir, felsefe- denk diistiigiinii sdyleyecektir;
diisiinmek, ardindan gelen bulunmak/yer edinmek (gelegen)
fiiliyle birlikte, daha sonra Wilhelm'in isaret edecegi yapilardan
hangisinin tercih edilmesine dair Schlegel'in sordugu bir soru
olarak goriilebilir.
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Son Not 4

Buradaki fragmanda bahsi gegen Laokoon, Antik Yunan'da
Truva Savasrna dayanan bir hikdyeden gelmektedir. Lakin
Homeros'un anlatisinda Laokoon isimli herhangi bir karakter
ya da onun hikéyesine dair bir ibare yer almaz. Bu karakter ve
hikayesi, Vergilius Maro'nun, Roma'nin kurulus kéklerinin Yu-
nanlara dayandigini gostermek igin yazdig1 Aeneis metninde kar-
simiza gikar. Buradaki anlatiya gére Laokoon, Truva Savagrnda
boy gosteren bir Poseidon rahibidir. Hikayedeki konumuysa
oldukga ilgingtir, ¢iinkii Laokoon, Yunanlarin getirdigi Truva
atindan giiphelenip Truvalilara bunu sehre almamalarini 6giit-
lemigtir; lakin Yunanlarin savasi kazanmasini arzulayan Pose-
idon Laokoon’un bu davranigindan dolay: 6fkelenmis ve deniz
kenarina ogullariyla birlikte ona tapinmaya geldiginde boga
yilanlar1 gondererek hepsini 6ldiirtmistiir. Bu hikayeyi 6nemli
kilan unsur ise, 16. yiizyilda Roma yakinlarinda yapilan bir kazi
sonucu, bu hikéyeyi tasvir eden, yekpare mermerden yapilmig
bir heykelin bulunmasidir. Bu tarihten itibaren bu heykel, 6n-
celikle Ronesans sanatgilarini, sonrasindaysa tiim Avrupadaki
edebiyatgilar1 derinden etkilemistir. Schlegelin burada, miizik
ile felsefenin sinirlarini belirlemek igin bir Laokoon gerektigini
sOylemesinin arkasindaysa, yiiksek ihtimal, Gotthold Lessing’in
1766da yazdig1 Laokoon oder iiber die Grenzen der Mahlerei
und Poesie metnine dogrudan bir gonderme bulunmaktadir;
giinkii bu eserinde Lessing, en temelde Antik Yunan’in estetik
anlaysi, 6zel olaraksa Laokoon heykelinin analizi {izerinden
resim ve siir sanatinin sinirlarini belirlemeye ¢aligir. Bu metinde
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Lessing, Antik Yunanda yasaya dayanan hakikat anlayisindan
bahseder. Buna gore yasa degismez olandir. Buradan hareketle
de 4nin ilahi birligi -ki bu hakikatin temsilini imkéan verir-
olarak giizellik ile degisimin olasiliksal belirsizligi arasinda
bir ayrim yaparak resim ile siir arasindakiayrima gelir. Resim,
anin o ilahi birligini yansitma kudretine sahiptir, burada higbir
belirsizlik ya da erdemsizlik yoktur. Erdemsizligin olmamasi
meselesi ilk basta ilging goriinebilir, lakin Lessing bunu Laoko-
on heykeli lizerinden anlatir. Heykelin tasvirinde, Laokoon ac1
verici bir 6liimle karg: karsiya olmasina ragmen yine de sesini
¢tkarmamaktadir aslinda. Agzinin agikligy, aci ifadesini en be-
lirgin sekilde yansitmasina karsin higbir ses ¢ikmaz orada -en
nihayetinde bu bir resimdir, heykeldir, sessizdir. Lessing bunu,
anin ilahi birligiyle biitiinlesme olarak yorumlar, 6liimii kabul-
lenme erdemi. Bu agidan sese, dolayisiyla da belli bir akiga ve bu
akisin olasiliksal belirsizligine dayanan her tiir siir sanat1, anin
bu ilahi birliginden uzaktir ve bu yiizden de erdemsizdir. Oysa
Schlegel’in sanat yorumlarina baktigimizda, 6zellikle felsefenin
duragan oliliigiine karsy, siirin siirekli yaratim hali igerisindeki
dogurganhg iligkisi tizerinden, tamamen zit bir dogrultu go-
riiriiz ki, bu genel olarak Erken Dénem Romantik diigiiniir ve
sanat¢ilarin hemen hepsine hikim olan bir diigiincedir. Hatta
ozellikle Wackenroder, Schlegele paralel bir hatta, bu miizik ile
resim ikiligi {izerine, 6zellikle egilmistir (Bkz. Helmut Miiller-
Sievers, .. wie es keine Trennung gibt™: Zur Vorgeschichte der
romantischen Musikauffasung’, Athendum: Jahrbuch fiir Roman-
tik, 2. Jahrgang, Ferdinand Schoéningh Verlag, Paderborn, 1992,
ss. 33-55). Ama bu fragmanda Schlegel, tipki daha 6nceki frag-
manlarinda da siiri en nihayetinde bir sekilde felsefeye baglamak
gerekliligini ima etmesine paralel bir sekilde, bir tiir karsilikli
iligkiyi vurgular; ¢iinkii Laokoon’a yapti§1 gondermeden sonra
ihtiyacimiz olan seyin, bir gramatik nagme [teorisi] oldugunu
soylemekle, yasanin [gramer] olaysallasmasini [nagme] ama
en nihayetinde olaysalliginda [nagme] kendisini yasamasini
[gramer] ima ediyor gibi goriiniir.
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Son Not 5

(A)lif (uydurma, bir araya getirme) kokiinden tiireyen “mii-
ellif”, “yazar” anlamina gelmektedir. Autor’un tiiredigi Latin-
cedeki auctor (arttiran, yaratan, bir araya getiren) kelimesiyle
anlamsal benzerliginin yaninda, -diger Bat1 dillerinde oldugu
gibi Almancada da- auctor kokiinden hem Autoritdt (otorite,
baski) hem de Autor (yazar) kelimelerinin tiiremesine benzer
anlamlarda, Arapgadaki (a)lifkokiinden de “telef” (zarar, kat-
liam) ve “miiellif” (yazar) kelimeleri tiiremektedir. Bu agidan
“miiellif” kelimesi Autor i¢in koken ve yan anlamlar agisindan
epey benzerlik gosterir. Diger yandan “yazar, yayincr” gibi an-
lamlara gelen “muharrir” kelimesinin, “yazar, yaratic1” anlam-
larina gelen Urheber kelimesiyle olan benzerligi, Almancadaki
kelimenin heben (yiikseltmek, artirmak) kokiinden tiiremesine
benzer bir sekilde “hiir” (6zgiir, —eski kullanimda kademece-
yliksek) kokiinden tiiremesi gosterilebilir.
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Son Not 6

Buradaki climleyi, Almancasinda oldugu gibi Tiirkgesinde
de iki farkli vurguyla okumak miimkiindiir ve bu durumda iki
farkl1 ima mevcuttur:

Ilk olarak, eger vurgu orijinal ciimlenin son kismina yapi-
lirsa —ki bu geviride ilk kisimdir- Schlegel, hemen her kiiltiirde
karsimiza ¢ikan “kendine yapilmasini istemedigin bir seyi bag-
kasina da yapma” diisturundan yola ¢ikan, Kantin 1785 tarihli
Grundlegung zur Metaphysik der Sitten metnindeki “Oyle eyle
ki, iradenin maksimi genel bir mevzuat (Gesetzgebung) —tipki
Gesetzgebung'un setzen (koyma, yerlestirme) fiilinden tiireyerek,
“yiiriirliikte olan yasa” anlamina gelmesi gibi, Arapga “koymak,
yerlestirmek” anlamina gelen vazdan tiireyen “mevzuat” keli-
mesi de “yiiriirliikteki yasa” anlamina gelmektedir- ilkesi olarak
gegerli olabilsin” (Immanuel Kant, Grundlegung zur Metaphysik
der Sitten (Akademie-Ausgabe Kant Werke IV ), Georg Reimer
Verlag, Berlin, 1911, s. 421) tanimina dogrudan bir génderme
yapiyor gibi goriiniir. Lakin Kantin, hiimanizm diisiincesi igin
en saglam temel olarak gordiigii seyde Schlegel otoriter [birisi
eger sikint1 almak istemiyorsa!] bir imkéansizlik gérmektedir.

Ikinci olarak, eger vurgu orijinal ciimlenin ilk kismina ya-
pilirsa ki bu durumda vurgu, almak ile vermek iliskisine ka-
yar- Schlegel, keder ve nese gibi kavramlar {izerinden duyguyu
agiklayan Spinoza’ya [eylem giiclinii artiran duygulanmalar,
nese; eylem giiciinii azaltan duygulanmalar, keder] bir génder-
me yapryor gibi goriiniir ki, bu, bir etkilesim [alig-veris] olarak
duygunun, yukarida isaret edilen otoriter imkéinsizlikta viicut
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bulamayacagi anlamina gelir. Bir diger deyisle, Kant'in ahlak
diisiincesinin sonucu olarak diinyada keder kalmayacag: gibi
nese de kalmayacaktir.
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Son Not 7

Schlegelin buradaki, ii¢ Grek diinyasina has tarza yaptig
vurgudaki imay1 yakalayabilmek igin su detaylar: 6zellikle goz
oniinde tutmak faydali olabilir.

Ik olarak, Grekgedeki “epi-” (iizerine) ve “-graphein” (yazmak,
kazimak) kelimelerinin birlesiminden olugsmus epigrapheden tii-
reyen Epigramme, kokeni itibariyla “niikte” anlaminin yaninda,
“[bir seyler] karalama, ¢iziktirme” anlamlarini de igerisinde
tagir ki bu, bizzat gramatik kurallarin kendisinin hicvedilmesi
gibidir. Schlegel'in [diisiilen] notlar ile bunu iligkilendirmesi,
basimi devam eden Tiim Eserler ciltlerindeki el yazmalarina
bakildiginda ¢ok daha agik bir gekilde anlagilabilir. Ornegin
Schlegel kagida sadece “D Me is n fre i d lie” yazmustir, oysa
ciimle [muhtemelen] sudur: Der Mensch ist nur frei in der Liebe
(“Insan sadece sevgide dzgiir kalir”).

Ikinci olarak, Schlegel'in pastoral manzumeleri olusturan
metinlere dair verdigi betimleme, esasen tiimiiyle ~ayn1zamanda
Schlegel'in genglik donemlerinde yogun sekilde etkilendigi ve
oldukg¢a yakin dostu olan- Fichte’nin felsefesine verilen dogru-
dan bir referanstir. Burada Ben-olmayanlar (Nicht-Ich) Fichtenin
diisiincesinde Bene kendisini kavrayip, yeniden tek bir biitiin
olabilmesi igin gereken hafizi (AnstofS) veren seylerdir; ama
6nemli nokta, bu Ben-olmayanlarin ancak hafiz verdikleri ol¢iide
tizerine konugulabilir olmalaridir. Bu agidan Schiller'in 28 Ekim
1794’te Goethe’ye yazdig1 mektupta, Fichte'nin felsefesini alayc
bir dille 6zetledigi su meshur ciimleyi hatirlamak 6nemli olacak-
tir: Die Welt ist ihm nur ein Ball, den das Ich geworfen hat und

66



Elegstirel Fragmanlar

den es bei der Reflexion wieder fingt! (“Diinya yalnizca, Ben’in
firlattig1 ve refleksiyon ile yeniden yakaladig bir toptur!”). Bu
agidan, Anstof i¢in kullandigimiz “hafiz” kelimesi ¢ok ilging
bir baglantiy1 igerir; ¢linkii esasen Arapgada farkli koklerden
tireyerek “hafiz” geklini alan iki ayr1 kelime vardir; lakin Arap¢a
yaziliglarinda ve telaffuzlarinda ayrim olmasina kargin Latin
alfabesindeki kargiliklar1 aynidir. Bu kelimelerden ilki “harekete
gecmek, ilerlemek” gibi anlamlar1 barindirmakta olan h(a)fz
kokiinden gelen hafizdir (z'<2)) ki, “etki, tegvik, motivasyon”
gibi anlamlar: karsilar; diger kelime ise “korumak” anlamina
gelmekte olan h(a)f(d)z kékiinden tiireyen hafizdir (z)ab)
[goriilecegi iizere Arapga yazilisinda sondaki harfler farklidir]
ki, “koruyan” anlamindaki “muhafiz” ve “hafiza” kelimeleri de
buradan tiiremektedir. Anstof8 kelimesinin kokiinde bulunan
Stof8, “etki, sok, tekmeleme” gibi anlamlara gelirken, “an” eki
ile bu, “-gelen” seklini alir. Fichte'nin bu kelimeye yiikledigi
anlamsa, yukarida Schiller’in bahsettigi sekliyle, bu etkinin
Ben tarafindan yakalanip kendisiyle biitiinlesmek i¢in 6ziim-
senmesidir. Bu acidan “hafiz” kelimesi hem “etki, sok, tesvik”
anlamlarini verirken, hem de “koruma, tutma, kendi i¢in kul-
lanma” gibi anlamlar1 igerisinde barindiran “hafiza’nin koki
olma anlamini bize vermesiyle, Anstoff’tan gelen ve Fichte’nin
yukledigi her iki anlami da kargilar.

En nihayetinde yeniden fragmana baktigimizda, Schlegel
bu ii¢ Grek tiir arasinda belli bir asama vurgusu yapiyor gibi
goriniir: Niikte, heniiz gramerin olusmadig1 kaotik iziktirme-
ler; geviri, dilin belli seylere karsilik vermesi [temsili] sonucu
olusan degisken [yansima] oriintiiler; pastoral manzume, belli
kat1 gramere dayanarak anlamsal kod olusturan didaktik dil
anlayis1. Ama Fichte'ye verilen referansla birlikte, bu son aga-
madaki kat1 gramere dayanan anlamsal kodun [Ben-olmayan],
en nihayetinde ancak Ben igin bir haf1z olabildiginde anlamh
olabildigini g6z 6niine alirsak, son agamada niiktenin [disiilen
notlarin ve ¢iziktirmelerin] hi¢bir zaman ortadan kalkamayacag:
da soylenebilir.
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Son Not 8

Schlegel'in bahsettigi haliyle Kant'in boyle bir kategorisi
yoktur; fakat “neredeyse” anlamina gelen Beinahe kelimesinin,
Kantin 1790da yazdig Kritik der Urteilskraft metninde, oldukga
ilging bir vurguyla gectigi bir boliim vardir. Hatta 1991°de yaz-
dig1 Legons sur I'Analytique du Sublime kitabinda Jean-Frangois
Lyotard, Kantin, yiice (Erhabene) kavramuyla ilgili olarak bu
kelimeyi kullanigini 6zellikle irdeler. Kant, bahsi gegen boliimde
sOyle der: “Bir canavar, kavramini olusturan amaci biiyiikligiiyle
yok ederse [artik o] mevrittir. Tiim temsiller i¢in neredeyse
(beinahe) gok biiyiik olan (goreli olarak canavarin sinirindaki)
devasalik yine de kavramin temsili olarak adlandirilir; giinkii
amag, mevridin goriiniigiiniin alg! yetimiz i¢in neredeyse gok
bityiik olmasinin bir sonucu olarak kavramin temsiliyle [yok
edilmez, sadece] zorlagtirilir” (Immanuel Kant, Werke in zwdlf
Bdnden (Band 10), Frankfurt am Main, 1977, s. 174). Bu agidan
buradaki “neredeyse” ile alakali durum, 6zellikle yiice kavramina
dair tartigmada, bizi bir tiir “stnir” durumunun kategorik olu-
suna gotiiriiyor gibi goriinmektedir. Schlegel'in 6zellikle diger
kavram ve goriisleri teget gegmesi baglaminda bu anlama vurgu
yapmas! da, bu imay1 epeyce giiglendirir.
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Son Not 9

Schlegel'in burada kullandif1 Verkettung kavramu, Kett (zin-
cir) kelimesinden tiiremektedir ve genel olarak “baglanti, zincir-
leme [iligki]” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Fakat Schlegel
bu kavrami binden (baglamak) kokiinden tiireyen Verbindung
(baglant1) kelimesinden o6zellikle ayr1 olarak kullanir. Kokii
esasen Aramcaya dayanan ve Arapga s(a)ls(a)ldan tiireyen
“silsile”, “zincir” anlamina geldigi ve bu anlamu tizerinden “bag-
lant1” anlaminda da kullanildig1 igin Verkettung kavramina epey
denk diigser. Dahasi Schlegel, “baglant1” ile “silsile” kavramlar:
arasindaki iligkiyi Arabeske (arabesk) kavramiyla kurarak da
buradaki ayrimi 6zellikle vurgulamis olur. Bu kavramin Latin
dillerine gegisi, esasen Endiiliislerin 6zellikle mimari siisle-
medeki @isluplarini tanimlama amaciyla olur: Arabesk yani
Arapvari olan. Bu iislubun en belirgin 6zelligi, tekrar eden ve
sonsuza dogru iraksayan geometrik motifler kullanmasidir ki,
gliniimiiz matematigindeki gelismelerle popiilerlik kazanan
fraktal sekilleriyle biiyiik benzerlik gosterirler. Bu minvalde
Schlegel'in diisiincesinde iyi bir romanin, tipki Boccaccionun
1351de yazdig1 Decameron -Boccaccionun 1348de Avrupa
genelinde bag gosteren bityiik veba salgini1 boyunca tanik oldugu
olaylardan esinlenerek, 1348de baglayip 1351de bitirdigi metin,
salgin glinlerinin Floransasini ele alir. 10 giin boyunca anlatilan
100 dykiiden olusur. Giinde 10 6ykii anlatilir. Metin, ayni isimle
Tiirkgeye de ¢evrilmistir- metnindeki gibi, kisa hikayelerin
silsilesinden olugan bir arabesk formu olmalidir (Bkz. Floriar:
Fuchs, “Agierende Form: Uber Friedrich Schlegels Theorie der

69



Friedrich Schlegel

Novelle’, Athendium: Jahrbuch fiir Romantik, 26. Jahrgang, Fer-
dinand Schoningh Verlag, Paderborn, 2016, ss. 23-50, ss. 43-4).
Bir diger deyisle, baglant1 bir, bir araya gelisken, silsile bu bir
araya gelisteki 6z-yaratimdur.
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Son Not 10

Schlegel'in burada tercih ettigi kelime, esasen felsefi termi-
noloji igerisinde oldukga ilging bir baglantiya isaret etmektedir.
Soyle ki, belli bir agidan “ilgilenme” anlamini tagiyan Pflegt, aym
anlami veren ve ilgilenmeye dair felsefi terminolojide esasen
yaygin olarak kullanilan Sorge ile belirli bir fark igerir. Pflegt,
¢ok daha yagsamsal ve somut anlamda bir ilgilenmeye igaret
eder; “dikkat etme, bakma, koruma, goziinii iizerinde tutma”
gibi kargiliklara gelen kelimenin, 6zellikle giinliik kullanimda
esas anlami “bir hastaya bakmak, onunla ilgilenmek’tir. Sorge
ise, daha varolugsal ve ruhsal anlamda bir ilgilenmeye isaret
eder, “lizerine titreme, derin diisiinme, endise etme” gibi. Bu
agidan Sorge esasen ilgilenme eyleminin kendisine vurgu ya-
parken, Pflegt ilgilenilen seyin hastalikliligina, diigkiinligiine
vurgu yapar. Bu agidan Sorge i¢in Arapga h(a)mm(a) (endise
etme, lizerine titreme) kokiinden tiireyen “ihtimam” iyi bir
kargilikken, esasen ayn1 anlama gelen Arapga (i)n(a)y (endise
etme, lizerine titreme) kokiinden tiireyen “inayet” ([birini] dii-
sinmek, hastaya bakmak, endigselenmek) ve ondan gelen “itina”
da Pflegt igin oldukga iyi bir kargiliktir. Bu noktada eklenebilecek
bir diger husus, Almancada “ilgilenmek” olarak gevrilebilecek
bir kelimenin de olmasidir: Betreffen. Treffen (karsilasmak,
bulusmak) kokiinden tiireyen kelime, tam da “ilismek” fiilinin
tiredigi Eski Tiirkge “il-” (dokunmak, karsilasmak, ¢arpmak)
kokiinden gelen “ilgilenmek” ile oldukga iyi uyar. Dahas1 bu ii¢
kavramin, Hint- Avrupa dil ailesindeki angh- (dar, siki, ac1 veren)
yaygin kullanimindan tiireyen Grekgedeki ankhone (stkmak,
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bogmak, daraltmak) kelimesinden Bat1 dillerine ge¢mis olan ve
Almancadaki haliyle Angst ile -ki Eski Tiirkge “sik-” mastarin-
dan tiireyen “sikint1” bu kelimeye oldukga iyi uyar- enteresan
bir baglantis1 da vardir; ¢linkii bu haliyle goriilebilir ki, diinya-
daki ilgilenisimizde (betreffen) [bir seylerle karsilasmamizda]
sikintiyla (Angst) [endiseyle] sonuglanan bir ihtimam gosterme
(Sorge) [lizerine titreme], artik bir itina gostermedir (Pflegt)
[onun digkiinliigiine bakmaktir].
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Son Not 11

Schlegel'in vurguladig1 betimleme g6z 6niine alindiginda,
burada bahsedilen bilgenin Jean-Jacques Rousseau olmasi kuv-
vetle muhtemeldir; zira 1754’te yayimlanan iinlii Discours sur
lorigine et les fondements de I'inégalité parmi les hommes met-
ninde Rousseau, mitkemmel devlet olarak, tek ve ayn1 menfaate
sahip halkin -yani tek bir amaci amaglayan/gozeten halkin-
egemenligi olarak cumhuriyete isaret eder ve ancak boyle bir
birlikte, vatandagslar arasinda zgiir ve esit bir iligki kurulacagin
vurgular. Fakat buradaki 6nemli nokta, bu menfaatin, topluma
katilmak, onunla iligkiye girmek i¢in bireyin sahip olmasi gerek-
tigi degil, toplumun bir araya gelmesi i¢in ortak bir sekilde sahip
olunmas: gereken bir amag olmasidir. Bu agidan bakildiginda,
Schlegel'in tam da bu temel noktalara vurgu yaptigini goriilebilir.
Rousseau’nun, ortak menfaate sahip olanlarin bir araya gelme-
sinin, aslinda hayali bir rastlantiy1 varsaymasinin yaninda bu-
radaki tek ve ayn1 menfaate kars1 olarak Schlegel, Rousseau'nun
diisiincesini tersinden igletir. Bilgenin verdigi giivenceye gore bir
giin kendimizi bulacagimiz o mitkemmel devletin vatandaglar1
arasindaki 6zgiir ve esit beraberligi saglayacak sey, bu minvalde
rastlantisal bir araya gelis ve tek ortak menfaat/amag degil, esasen
tam da buna gore ¢ok daha az birlik tagidig igin [fragmanin
devami bkz.], silsile olacaktir. Bu agidan da Rousseaunun bu
titopyac diigiincesinin -Schlegel'in tabiriyle- kibirli bir sekilde,
toplumsal siirtiigmeyi su anki mevcut olumsuz durum olarak
vurgulamasina —yani mevcut diizendeki etkilesimlerde higbir
ozgirlik imkan1 gérmemesine- karg1 Schlegel, silsilenin tam
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da bu toplumsal siirtiismeyle, yani kayitsiz hogsohbet Geist,
Witzile 6zgiirliigiin imkanini deneyimledigini séyler. Bir diger
deyisle Schlegel, Rousseau'nun mitkemmel devlet diisiincesini
tersinden kurarak iitopyaci olmayan bir hatta yerlestirmis olur.
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Son Not 12

Schlegel, goriilecegi iizere, burada gevrilmesi olduk¢a zor
bir kelime oyunu yapmaktadir. Bildung (olugsma) kokiinden
tiireyen Ausbildung, tam da “-dan” anlamini ekleyen aus- 6n
ekiyle bir tiir “digaridan olugma’, yani temel kullanilan anlamiyla
“egitim, terbiye, talimat, tahsil” gibi kavramlari kargilamaktadir;
yine ayn1 kokten tiireyen Einbildung ise “belirli bir-” anlami
ekleyen ein- 6nekiyle bir tiir “belirli bir olusum [hali]”, yani
temel kullanilan anlamiyla “tasavvur, kurgu, hayal, kuruntu”
gibi kavramlara kargilik gelmektedir. Bu minvalde fragmanda
kullandigimiz “tahsil” [egitim] ve “mahsul” [belirli bir olusum
hali] kavramlari, h(u)s(u)l (olusma, var olma) kokiinden tiire-
meleri iizerinden metnin orijinalindeki etimolojik oyuna benzer
bir izlek ¢izerler; fakat hi¢ kugkusuz “tahsil” kelimesi Ausbildung
i¢cin hem etimolojik hem de anlamsal olarak ziyadesiyle yerinde
olsa da, “mahsul” kelimesi, Einbildung i¢in olduk¢a zorlayici
bir yorumdur, zira buradaki 6zellikle “hayal kurma, tasavvur
etme” anlami neredeyse hi¢ goziikkmez. Bu agidan merkezi an-
lam1 Einbildung’a alarak soyle bir ¢eviri imkani da bulunabilir:
“Asillerin ve sanatgilarin uyumlu tasvir[ler]i, [zaten] hemen
hemen uyumlu bir tasavvur olmaz m1?” Bu geviride, sw(a)r(a)
(¢izme, olug[tur]ma) kokiinden tiireyen “tasavvur” [hayal etme,
olusturma] hi¢ kugkusuz hem etimolojik hem de anlamsal olarak
Einbildunga epey uygun diiser, lakin bu sefer de ayn1 kokten
tiireyen “tasvir’, Ausbildung’un yalnizca “talimat” anlamina belki
bir nebze isaret edebilmekte ve diger anlamlarini bityiik dl¢iide
kagirmaktadir. Bu minvalde ayni kékten tiirityor olmalarini, ayni
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anlamsal kokten tiiriiyor olma seklinde yorumlayarak soyle de
bir geviri yapilabilir: “Asillerin ve sanatgilarin uyumlu tahsili,
[zaten] hemen hemen uyumlu bir tasavvur olmaz mi1?” Bu agidan
Ausbildung iin “tahsil” ve Einbildung igin “tasavvur” kargilik-
larin1 kullandigimizda, esasen yine de ayn1 anlamsal “olugma”
kokiinden hareket etmis oluruz. Buradaki zorlugun sebebi hig
kugkusuz, Almancada “olusma’nin yalnizca dogaya has ya da
yalnizca hayal diinyasina has bir durum olarak goriilmekten
ziyade i¢ ice bir gekilde diisiiniilebilmesidir ki, bunun, Alman
Idealizmi i¢in olduk¢a makul bir temel olusturdugu sdylenebilir;
oysa Arapgada olusum iki ayr1 alan iizerinden, herhangi bir
gegislilik olmaksizin tahayyiil edilmektedir. Bu agidan, frag-
man i¢in bu ii¢ farkli ¢eviri imkénini bir arada diigiinmek hi¢
kuskusuz en faydalis olacaktir.
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Son Not 13

Schlegel'in burada isaret ettigi baglantilar1 iyi anlayabilmek
i¢in, verdigi betimlemelerdeki detaylar1 gozden kagirmamak
faydali olabilir; zira fragmanin baginda Schlegel, yetistirmek/
gelistirmek (wachsen) ile yapmak/iiretmek (machen) arasin-
da goriilebilecegi tlizere ok temel bir ayrim yapar ve bu, hig
kuskusuz Aristoteles’in varlik diigiincesine dogrudan bir atif
igeriyor gibi durur; giinkii Aristoteles gelisim/hareket halinde
olanlar ile insan liretimi mamuller arasinda net bir ayrim yapar;
oOyle ki burada, gelisim halinde olanlar ameli kendisinde olup
potansiyelini edimsellestirenlerken, mamuller, amelenin imal
yoluyla amelini mamuliin potansiyelinde edimsellestirmesidir;
bu agidan 6rnegin bir sanat eserinin ameli ameledeyken, doga-
daki biiyiiyen gelisen/degisen geylerin ameli kendilerindedir. Igte
Schlegel, burada Aristoteles’in ¢izdigi ama kendisinin o yoldan
gitmeye dair herhangi bir sey séylemedigi bir imkéana isaret eder
gibi durmaktadir; ¢iinkil bir siiri tiretmek degil de yetistirmek,
ameli kendinde olanin potansiyelini edimsellegtirmesine katil-
mak, bu minvalde de kendi amelini imal etmek degil de kendi
potansiyelini edimsellestirenin amelini temelliik etmektir. Bu
agidan Schlegel'in “arabesk” kavramini hatirlamak -tipki yetis-
tirilen bitkilerin agaglarin, fraktal bir sekilde biiytiytip gelismesi
gibi- burada ¢ok miisait bir baglanti olacaktir. Dahasi Schlegel,
Aristoteles’in, doganin kendinden bir ameli olmas: diisiincesinin
verdigi imkanla bunu temelliik etmenin olanagina varmakla
kalmaz, esasen bu amelin ne tarzda bir anlami olacagina da
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deginir. En nihayetinde Phryne ve Kiniklerle kurulan baglant:
dogrudan buna isaret ediyor gibi goriiniir. Bu agidan:

1. $iiri iretmeme ama yetistirme olarak ele aldigimizda
bunun, saygisizlik etmeksizin bagkalariyla paylasilamayacag:
hususu, Phryne’nin kutsal térende soyunmasi -ve devaminda
cezalandirilmasi- mizansenine baglanir,ama daha da 6nemlisi,
ashinda cezadan yine soyunarak kurtulmasidir.

2. Ayrica Schlegel burada 6zellikle bir noktay1 6nemle vur-
gular ki, Phrynenin yetistirilen siir gibi olan bu ¢iplakligim
esasen gorebilecek kimsenin -tanrilarin bile- olmamasidir; zira
buradaki amel, doganin nihai amaci, esasen isaret edilebilen
ama ifsa edilemez olandir, ¢iinkii onu gorebilecek, tasavvur
edebilecek bir goz, akil yoktur.

3. Schlegel, “esasen Phrynenin giplakhigini gorebilecek kimse
olmamasina ragmen orada soyunan kisinin o oldugunu biliriz”
der, ¢iinkii yalmizca kinikler pazarda/herkese agik yerde severler/
sevigirler/giplak dolasirlar. Bir diger deyisle, Phryne’yi orada
¢iplak gordiigiimiiz igin degil, onun orada soyunabilecek bir
Kinik oldugunu bildigimiz i¢in, onun soyundugunu biliriz.

Bu noktada (1) Schlegel'in ironiyi yetkinliklerin en 6zgiirii
ve en zorunlusu [Fragman 108%e bkz.] olarak tanimlamasi ba-
kimindan Phryne’nin torende soyunabilmesi [yani 6zgiirliik]
ve bunun bazi degerlere saygisizlik olarak goriilmesine kargin
sonunda yine de cezalandirilamamasi [yani zorunluluk]; (2)
ironide her seyin yiirekli bir bicimde agik ve derinden gizlenmis
[Fragman 108e bkz.] olmas: bakimindan, Phryne’nin en agik
haliyle kendisini gostermesi ama gorecek kimsenin olamamasi
sebebiyle tiimiiyle gizlikalmasi, bu agidan da ironiyi uydurmanin
ve agiga vurmanin imkansiz olmasi ve ona sahip olmayana, en
agik itiraftan sonra bile bir bilmece kalmasi [ Fragman 108’ bkz.]
bakimindan Phryne’yi suglayan rahibin ne olup bittigini anla-
yamamasy; (3) en nihayetindeyse ironinin ters koge [Fragman
108%e bkz.] etmesi bakimindan Phrynenin cezalandirlacagini
anladiginda bir anda olay1 degistirecek bir davranig1 goste-
rebilecegini bildigimiz bir Kinik olmas: gibi baglantilar bize,
yetistirilen siirin, bu minvalde de doganin, anlaminin, amacinin
veya amelinin temelliik ediliginin, kendisini ytkiminda yaratmasi
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bakimindan ironi oldugunu séylemek nispeten miimkiin gibi
goriiniir. Bu minvalde bu fragmani, 108. fragmanin devami ola-
rak goyle diigiinebiliriz: Ironi 6zgiirliigiiyle metni/yazar rahatsiz
eder ama mutlak olarak engellenemez olandir, o yalnizca igaret
eder, ifsa etmez ve o, yerine yenisini koymaksizin yikiyor gibi
goriindiigiinde, aslinda kendisini yok ediste var edendir, ifsa
etmeksizin igaret etmek bu demektir.
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Son Not 14

Schlegel burada Dies rundet nicht nur vortrefflich... (“Bu
tekamiil yalnizca mitkemmel degil..”) gibi bir kalip kullan-
maktadir ki, buradaki rundet kelimesi, “bir tagin yuvarlanarak
miitkemmel geklini almas1” vurgusu bakimindan “olgunlagma,
mitkemmellesme, tamamlanma” anlamina gelir. K(a)m(a)! (ta-
mamlanmis olma) fiilinin mastar: olan “kemal” (olgun, ermis,
tamamlanmis) isminin tefaul vezni olan “tekamil’, bu bakim-
dan, koken olarak dogrudan olmasa da rundet igin kullanilan
anlamlar1 -“olgunlagma, tamamlanma”- epey kargilamaktadir;
dahasi ayn1 kelimenin [“kemal”] tefil vezni olan “miikemmel’,
vortrefflich’in “takdire deger, mitkemmel, nadir” anlamlarini
da gorece kargilamaktadir. Bu minvalde, burada Schlegel'in
muhtemelen Almancanin vermedigi imkan sebebiyle kurmadig1
bir etimolojik iligki, ayn1 anlamsal 6riintii ierisinde Arapganin
verdigi imkanla kurulabilir. Bu noktada bahsedilmesinde yarar
olacak bir diger husussa Fransizca geviride bu kalip icin Ce
qui non seulement boucle une courbe parfaite... (“Bu yalnizca
miikemmel bir egriyi kapatmaz”) gibi —-gorece daha metaforik-
bir kargiligin kullanilmig olmasidir ki, bizim anlamsal agirhig
rundet lizerine vererek yaptigimiz gevirinin tersi olarak burada
vortrefflich kelimesinden hareketle bir geviri tercih edilmigtir.
Bu kelime esasen treffen (kargilagma, bulugsma) kokiinden gelir.
Bu agidan rundet kelimesinin “yuvarlanma” anlamu iizerinden
belli bir “dairesel egri” karsiligina deginilerek, “tamamlanmig

v %

egrinin milkkemmelligi’, yani bir “¢ember” vurgusu {izerinden
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vortrefflich’in kokiinden gelen “karsilasma, bulugma” anlamy,
bu miikemmel olacak olan “¢ember”in egrilerinin bulugmasi
metaforu tizerinden anlatilmustir.
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Ek A

Ozellikle felsefi terminolojide zaman zaman olduk¢a miistes-
na anlamlarda kullanilabilen Gegenstand kelimesi i¢in Tiirk¢ede
tam uygun bir karsilik bulmak epey zordur; zira etimolojik
olarak gegen (karsi) ile stand[en] (durmak) kelimelerinin bir-
lesmesinden olustugu igin her seyden once bir “karsida-du-
ran” anlami vardir bu kelimenin. Giindelik kullanimiysa daha
ziyade “nesne” anlamindadir, ki bu hem “madde” olarak bir
“obje” anlami tagir hem de daha soyut anlamda -6rnegin bir
konugmanin konusu gibi- bir “mesele” olarak “konu” anlami
tagir. Dahasi bir “madde” olarak “obje” anlamina gelen “nesne”
seklinde kullanildiginda da, basitge bir “nesne” ya da “obje’den
daha fazlasi olarak, bu nesneyle iligkide olan bir 6zne olmasi
durumuna isaret eder.

Bu agidan Arapga maurid kelimesinden -ki buradaki “u”
sesi esasen Oniindeki “a” ile birlikte “v” sesine yakin bir gekilde
okunur. Arapg¢adan Tiirkgeye gecisteyse buradaki “a” sesi “e”ye
doniigmiistiir. Ornegin “mausim-mevsim”, “maulud-mevlut”,
“mauqi-mevki” vb- Tiirkgeye gecen ve daha ziyade hukuk ter-
minolojisi igerisinde kullanilan “mevrit” kelimesi, baz1 agilardan
Gegenstand igin gorece uygun bir kavram gibi durmaktadir.
Soyle ki, Osmanli doneminde “varacak yer, varis yeri” anlaminda
kullanilan “mevrit” kelimesi, giiniimiiz Tiirk¢esindeki hukuk
terminolojisinde de ayni1 anlamla kullanilmaktir; lakin Arapgada
kelimenin geldigi kok olan w(a)r(a)d(a)in fiili warada -ki aslin-
da kok, ayni1 zamanda isim hali olan warda (giil, ¢igek demeti)
kelimesiyle ayn1 anlama gelen Aramca w(a)rd ya da wr(a)d (giil)
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kelimesinden gelmektedir; fakat kokiin, muhtemelen zaman
icinde olusan fiil anlaminin bununla bir baglantisi yoktur- bize
ti¢ temel anlam verir: 1) “Varmak, gelmek’, 2) “gostermek, isaret
etmek’, 3) “soylemek, bahsetmek” Bunlara bagl olarak da maurid
kelimesi, “an, zaman, mesele, durum, nesne” gibi, oldukg¢a genis
bir yelpazeye sahip anlamlara sahiptir.

Bu minvalde kelime, Gegenstandin, 6zellikle ifade ettigi
“nesne” anlaminin ikili glizergahina epey denkdiiser; hem “obje”
olarak “nesne’, hem de “mesele, konu” olarak nesne anlami,
“mevrit” icerisinde mevcuttur. Gegenstand’in etimolojisinden
gelen “kargida-duran” anlamiysa -ki bu esasen bir 6zneye isaret
etmesi minvalinde 6nemlidir- “mevrit” kelimesinin “varma, gel-
me” anlamiyla gorecekarsilanir gibi durmaktadir; zira, dogrudan
“kargida-duran bir sey’e dair bir atif yoksa bile, en nihayetinde
“gidilmekte olan giizergihta bulunma” gibi bir anlam vardur.
Bu anlam yalnizca “kargida-durma” anlamina yakinlagmakla
kalmaz, iistelik kavramin isaret ettigi 6zne vurgusunu da karsilar.
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Ek B

Buradaki Muse kavrami i¢in ademi-harika gibi bir kavram
tiiretmemizin sebebi, bu kavramin kékenindeki anlamlar: olabi-
lecek en genis sekilde karsilayabilme ¢abasidir. Muse kavraminin
en temelde Grekgeden gelen iki anlami vardir: “ilham perisi, giir
tanrigas1” ve “diisiinceye dalma, derin diisinme”. ik anlamin,
Yunan Mitolojisinde ilham ve siir tanrigas1 olan Mousadan
(Movoai) geldigi hi¢ kugskusuz hemen goriilebilir. Fakat ikin-
ci anlamin geldigi yeri bulabilmek i¢in, ayn1 zamanda bu ilk
anlamin da geldigi yer olan, mousa kelimesinin de kokenine
bakmak gerekir ki, burada 6zellikle bu kelimenin Grekgedeki
Bat1 Dor lehgesinde mdsa (M@oa), merkez Aeolik lehgedeyse
moisa (Moio) gibi formlarda bulunuyor olmas: iizerinden ikili
yorumlama imkéni gikar.

1) Aeolik lehgedeki moi-’nin bir 6n hece olmaktan daha
fazlasi olarak kendi baginda bir isim olma yiiksek ihtimali goz
oniine alindiginda [yani -sa hecedeki bir ¢ekim eki olarak dii-
stiniildiigiinde], eski Hint- Avrupa dillerinde belirgin bir ortak-
likla ruhsal bir aktivite olarak “ben’e isaret eden -ki bu aktivite
vurgusu Ozellikle daha sonra farkl dillerdeki kullanimlarinda
belirgin bir 6nem kazanacaktir-, bu haliyle de bir tiir ruh hali
anlaminda kullanilan mo- ile kurdugu benzerlik iizerinden ve
dahas1 bu benzerligin Latincede mos, Fransizcada moi, Ingi-
lizcede mood olarak devam etmesi minvalinde $6yle bir sema
kargimiza gikar: [lk olarak burada, bene yapilan vurgu [moi] ile
insani bir temele isaret edilir, ikinci olarak da ruhsal aktivite ve
ruh hali —~ama degismesi iizerinden, bir tiir atmosfer gibi, hava
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durumu gibi olan ruh hali- olmas: {izerinden [mood] olduk¢a
ilging bir sekilde daha sonralar1 da devam edecekbir, ruh hali ile
maddi hal durumu 6zdesligi -ki 6zellikle de giiglii duygular ve
bunun yiiksek sicaklikla olan baglantis1 belirgindir: Harm (ac1)
ile warm (s1cak), temper (6fke) ile temperature (sicaklik)- kendi-
sini gosterir. Bu agidan, buradaki yorumda “i¢in i¢in kaynayan,
yanip parlamakta olan bir ruh” olarak “ben” anlami 6ne ¢ikar.

2) Dor lehgesindeki mo-"nun bir 6nek olarak diisiiniilmesi
ve devamindaki -sa'nin ¢ekim eki degil de yapim eki gorevi go-
rerek yeni bir isim tiirettigi ileri siiriilebilir. Buradaki yapim eki
olarak benzerlik bulunan ek, eski Hint-Avrupa dili ailesindeki
theh, d(h)ah, thek(h) kalibidir. Bu kalibin belirgin ortak anlami
“koyma, yerlestirme” olarak 6ne ¢gikar. Dor lehgesindeki “t” se-
sinin diger lehgelerde “s” olarak kullanilmasindan dolay1 -Dor
lehgesinde phati, legonti, diger lehgelerde phési, legousi-, mosa
kelimesinin yeniden yazimlarinda mot(h)a olarak da yazilabilmis
olmasi sebebiyle —yani mosa kelimesinin Dor lehgesindeki bir
kelime olmaktan ziyade orijinali mot(h)a olan kelimenin diger
lehgelerdeki yeniden yazimlarinda mosa olarak devam ettirile-
bilmis olmas1 sebebiyle-, mo-"nun anlamindan gelen “ben” de
distiniildiigiinde mosa’nin [mo-tha(h)], “ben’e koyulan, “ben’e
yerlestirilen anlamina geldigi sylenebilir.

O halde 1. yorumdan, mousa kelimesinin “ilham” ve “siir pe-
risi” olan anlamina dogru evrilisini gormek miimkiindiir; ¢iinki
bu yorumda, aktif olarak degisen, doniigsen ve ates gibi yanan,
parlayan bir “ben” vardir, tipk1 déhice bir diisiinceye ulasmadan
hemen 6nceki ilham ani1 gibi. 2. Yorumdan da kelimenin derin
disiinmeye dogru evrilisi takip edilebilir.

Peki, tiim bu etimolojik incelemelerden sonra, bu kelimeyi
naslil ¢evirmek gerekir? Esasen bu noktada “ademi-harika” kav-
ramini tiiretmedeki islemleri hemen goziimiiziin 6niine getire-
biliriz; ¢iinkii goriildiigi iizere kargilanmasi gereken iki anlam
vardir: Biri belirgin bir “ben” vurgusu, ki bu vurgu ya ruh haline
ya da tefekkiire isaret edecek sekilde olmalidir, digeri deilhamve
siir anlamlarinda isaret etmelidir. “Harika” kelimesi Arapga bir
kelime olup koki h(a)rk’tir (yirtmak, delmek, par¢alamak); bu
kok, h(a)rr (sicaklik, ates) ile ayni koke sahip olan Aramca h{ﬁ)_
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rdan gelmektedir. Burada oldukga ilging bir durum vardir; ¢linkii
Arapgada har kokii kendi basina bir kelime degildir ve de anlam
yoktur. Ornegin Tiirkgeye “harlamak” [koru yeniden ateglemek,
atesi giiclendirmek] olarak ¢evrilen kelimenin kokiindeki har
[Arapgadaki vurgudan dolay iki “r”li olan orijinalinden farkl
olarak] dahi bu agidan Aramca haline génderme yapar. Aram-
cada har kelimesi, “ates, sicaklik, vurma, acitma” gibi yukarida
gordiigiimiiz ruh hali ile maddi hal arasindaki 6zdesligin aynisim
igerisinde tasir. Arapc¢adaki bir¢ok kelime bu agidan, aslinda
Aramcanin kendi i¢inde tiiretilmis isimlerini kok olarak alir;
ornegin Aramca mzhar [Arapgada da benzer sekilde mazhar]
kelimesinin geldigi zhar kelimesi, Arap¢adaki zuhur’un kokiidiir.
Ama Aramcada bir adim daha geriye gidilebildigi i¢in goriiriiz
ki, zhar'in kokii de aslinda hardir, —yani atesin, kivileimin, yan-
makta olanin gériinmesi. Bu agidan “harika” kelimesi, giincel
anlamindaki “olaganiistii, muhtesem” gibi anlamlarin yani sira
kokensel olarak da, “yanip parlayan, igin igin kaynayip tasan
bir ates” anlamini tagir. Bu noktada bir tamlama olarak basina
“4dem” kelimesi getirilmesinden daha fazlasi olarak eklenen tire
isaretiyle —ki bu, ayr1 ayr1 anlamlar da iginde tasiyarak tek bir
kelime yapmaya dogru gotiiriir-, “insana has bir igin igin kay-
nama, parildamanin muhtesemligi” anlamy, bize nihayet ilhama
ve siire dair musedan gelen anlamlar verirken, ayn1 zamanda
“ben’e dair vurgu da pekismis olur -her ne kadar har kokiinde
ruh haline yapilan vurguda “ben” gondermesi igeriliyor olsa
da esasen “4dem” kelimesiyle belirginlik kazanir-; ¢iinkii bu
harikanin bir insani nitelik olarak degerlendirilmesi en temelde
ruhsal/zihinsel bir durum igerisindeki etkinlige, diigiinmeye,
“ben’e ait olan, “ben’e koyulan, yerlestirilene isaret eder. Bu
acidan “4demi-harika” kavrami, bir tiir ilham, siir olarak, i¢in
i¢in kaynayan ve parildayarak 1s1klar sagan bir tefekkiir olarak
disiiniilebilir.
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Ek C

Burada kullanilan transzendentale kelimesi Bat1 dillerindeki
ortak kullanimini Latin temelinden almaktadir. Latincedeki
transcendere —trans (karsiya, 6teye) kokiiyle -scan (ge¢mek,
tirmanmak;, ilerlemek) fiilinin birlesmesinden olusur- birlesik
fillinden ¢ikan transcendens sifatina -(a)lis yapim eki getiril-
mesiyle birlikte transcendentalis son halini almigtir ve kelime
anlamu olarak, “Ustiin, her seyin otesinde ve her seyi, duyular
agan, kategorik bir durumda olma” gibi ifadeleri kargilar. Bu
kelimeye karsilik olarak kullandigimiz [tiirettigimiz] “katiyi-
ibaret”, en temelde, aradaki tire vasitasiyla Arapga k(a)t (kes-
mek, ilerlemek, ge¢mek) ile (i)br (Gteye, karsiya) kelimelerini
birlegtirmektedir. Buradaki (i)br kokii trans ile oldukga etkileyici
bir uyum gosterir, 6rnegin trans kokiinden translate (gevirmek,
yorumlamak) tiirerken, (i)br kokiinden de tabir (yorumlama,
cevirme) kelimesi tiirer. Scan fiiline kargilik olarak kullandi-
gimiz kat kelimesinin, “6teye ge¢me, ilerleme” anlamlarinin
yaninda “kesme” anlamini da tagimasy, bize, transcendentalis
kelimesinin, duyularin 6tesinde, agkin, kesin olma durumuna
denk diigsecek bir tiiretme imkanini verir ki, “-i” eki ile birlikte
fiilimiz “kati” (kesin, apa¢ik) olur. Bu islem, transcendere fiilin-
den transcendens’in tiiretilmesi asgamasin1 hem gramatik [fiilden
sifat tiiretilmesi] hem de anlamsal [6teye gegme anlamindan
kesin, agkin olma anlamina ge¢me] olarak verir. Bu noktada -(a)
lis ekinin, “aidiyet, 6zgiillik” anlamina denk diisecek sekilde,
“kati” kelimesine, aitlik eki olarak gelen -(y)yi eklenir ve kati-
yi-(...) [kesinlikli (...)] olur. En nihayetinde tamlamay1 anlamsal
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olarak birlestirmek i¢in - (i)br ekini [Arap¢anin doniigiimlii bir
dil olmasi iizerinden], ibaret - (i)br kokiinden tiireyen ibare'nin
(s0z, ifade, ciimle) deyimlesmis hali olan ibaratan kelimesinin,
“soylenen [sudur], bahsedilen [sudur], olmakta olan, meydana
gelen [budur]” anlamina isaret eder- tiiretmesiyle katiyi-(...) ke-
limesine ekleyebiliriz. Bu sayede “katiyi-ibaret’, transcendentalis
kelimesinin anlamini “kes(in)(likli)/ag(kin)(sal)-olan” olarak
vermis olmakla birlikte, etimolojik olarak da “6teye/ileriye [(i)
br]-ge¢mek, ilerlemek [kat]” anlamini barindirip, gramatik
olarak da Latincedeki doniisiime uygun iki eki [“kat-i [kes-in/
as-kin]” ve “kati-(y)i-(...) [kes-in-likli (...)/as-kin-sal (...)]”] almug
olmasiyla da “kati-ibaret” seklinde transcendens kelimesine de
tam bir kargilik olarak gelebilmektedir.
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Ek D

Ug kelimenin birlesmesinden olusan Lebenskunstsinn,
Schlegel'in ekledigi son kelime [Sinn] olmaksizin esas kullani-
mu1 olan [Lebenskunst] bir kelimedir. Basitce Leben-[s]-Kunst,
yani “yagsam(a]-sanat[1]” seklinde diisiiniilebilecek bu tamla-
ma siklikla Fransizcadaki Savoir-vivre kalibinin gevirisi olarak
kullanir. Bu minvalde de, bu kaliptan gelen “nasil yasayacagim
bilme yetisi, yasamdan zevk alma sanat1” gibi anlamlar igeri-
sinde barindir ki, bu, direkt bir ¢eviri yapmay: epey zorlastirir;
¢iinkii s6z gelimi, igerisindeki Kunst (sanat) kelimesinden gelen
anlama ek olarak, “edinilen, 6grenilmis yeti” gibi anlamlar1 da
barindirir. Oyle ki, Savoir-vivre kalibinin Arapga gevirisi siklikla
“edep” seklinde yapilir; lakin bu sefer de “sanat™a yapilan vurgu
belirsizlesir. Oysa (a)d(a)b kokiinden gelen “edep” ayn1 zamanda
(a)d(a)bi, yani “edebi” kelimesinin de koékiidiir. Bu minval-
de “edebi[nce]omiir” kalib1, hem buradaki “sanat” vurgusunu
[edebi] hem de “edepli olma” vurgusunu [edebince] bir arada
tutar. Burada Leben i¢in “omiir” kelimesinin segilme sebebi,
Schlegel'in ekledigi Sinn kelimesiyle de baglantilidir. “Duyu,
anlam, duygu, isaret, vurgu” gibi anlamlara karsilik gelebilen
Sinn, buradaki tamlamaya, “emare” olarak ¢evrilmekle tam da
etimolojik baglantiyla eklemlenme imkénina sahiptir. Oyle ki,
burada, “emare”nin “6miir’den, onun da (a)mr kokiinden tiireyen
“emir’den gelmesi gibi bir zincirleme iligki vardir. Bu minvalde,
“Omrii-emare’, “idare edilenin, hayatin gosterdigi/isaret ettigi
sey, komuta edilen yasamin vurguladigi anlam” gibi bir karsiliga
denk gelmektedir ki, burada, “emir” kokiinden gelmekten olan
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“idare, komuta” anlami, tamlamadaki “edep” kelimesinin tagi-
dig1 anlamla oldukga iyi bir sekilde uyusur; ¢linkii Eski Tiirkge
“yas tan tiireyen “yasam” —-bu minvalde yasin ilerlemesi olarak
bir Leben- veya h(a)yy(a)dan (canl olan) tirreyen “hayat” -bu
minvalde canliolma durumuolarak bir Leben- kelimeleri, esasen
“edep” (kullanma/idare etme yetisi, incelik, terbiye) ile (a)mr'dan
(buyurma, komuta etme) tiireyen “6miir” ~bu minvalde idare
edilen bir sey olarak Leben- gibi kokensel olarak anlamsal bir
baglanti icermezler. Tiim bu anlamsal baglantilar igerisinden
bakildiginda, “edebi[nce]omrii-emare” gergekten de ayri olarak
yazilamayacak derecede hem etimolojik hem de anlamsal olarak
kaynagmuig tek bir kelime olarak, Lebenskunstsinn igin olduk¢a
iyi bir karsilik gibi durur.
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