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EBU'L-HASAN eI-E$‘ARi; Ehl-i siinnet keldm diisiincesinin iki ana ekoliinden
biri sayilan Eg’ariyye mezhebinin kurucusu olan Ebiil-Hasan el-Eg’ari, 260/873
yihnda bugiinkii Irak sinirlarn igerisinde bulunan Basra’da dogup biiyiimiis, daha
sonra Bagdat'a yerlesmistir. Es'ari’nin soyu meghur sahabi Ebd Misa el-Eg’ari’ye
dayanur. Kirk y1l boyunca Mu’tezile mezhebine baglh olarak yasayan Eg’ari, bu
mezhep igerisinde yiikselmis ve ilmi tartigma meclislerinde hocasi Ebd Ali el-
Ciibbai’yi temsil edecek yetkinlige ulagmigtir. Ancak Eg‘ari, kirk yagina vardigin-
da yagadig) i¢ buhranlar ve hocasi Ebii Ali el-Ciibbai ile arasindaki fikir ayrilikla-
n neticesinde Mu’tezile’yi terk ederek Ehl-i siinnet’e baghligini ilan etmistir. Bu
doénemden itibaren siinniilim gevrelerinde sayginlik kazanmayabaglayan Eg’ari,
gesitli akimlara karg: eserler yazarak hatali buldugu goriigleri delillerle elestir-
migstir. Kelam ilmindeki yetkinligi kadar cedel, tefsir, fikih ve kiyas konulanna da
vakif bir alim olan ve kendisine yiize yakin eser nispet edilen Eg’ari, geride goriis
ve sistemini gelistirip yayan 6nemli sayida dgrencisini birakarak 324/936 yilinda
Bagdat'ta vefat etmistir.
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si Ilahiyat Fakiiltesi’nden 2001 yihinda mezun oldu. Ayn iiniversitede bagladigt
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tigii doktora egitimini ise 2012 y1linda tamamlad. Istanbul’da gesitli okullarda
ogretmenlik gorevinde bulundu. Halen Abant izzet Baysal Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi'nde &gretim iiyesi olarak ¢aligmakta olan Mavil, araghrmalarin1 Ma-
tiiridiyye diisiincesi ve kelam metodolojisi konular: etrafinda siirdiirmektedir.
Evli ve bir ¢ocuk babasidir.
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si olarak gorev yapmakta olan Mavil, aragtirmalarini Eg’ariyye kelami iizerine
siirdiirmektedir. Yazar evli ve bir ¢ocuk annesidir.
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Onsoz

alan Ebii'l-Hasan el-Es’ari eserleri, goriisleri, talebe ve

takipgileri vasitasiyla diigiince diinyamizda derin te-
sirler birakmig 6nemli bir diigliniirdiir. Oldukga velid bir ya-
zar oldugu bilinen Eg’ari’nin kitaplarindan pek azi1 gliniimiize
ulagsmistir. Kelam ve mezhepler tarihi arastirmalarinin temel
kaynaklari arasinda yer alan s6z konusu eserler muhtelif de-
falar nesredilmis, ayrica Richard McCarthy, Walter C. Klein ve
Wilhelm Spitta gibi yabanci arastirmacilar tarafindan iizerinde
calismalar yapilarak Bat: dillerine terciime edilmistir.

E hl-i siinnet kelam diigiincesinin kurucular: arasinda yer

Es’ari’nin eserleriigerisinde dogrudan kelam y6temini kul-
lanmas: ve Mu'tezile kargisinda siinni bir yaklagim sergileme-
si bakimindan el-Liima‘in ayricalikli bir yeri bulunmaktadir.
Kelam ilminin dakik meselelerinin biiyiik bir yetkinlikle ele
alinip te’vil ve cedel metodunun seckin drneklerinin verildi-
gi el-Liima'in bu yoniiyle Eg’ari’nin elimize ulagan en kiymetli
eseri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Baksa bir deyisle hac-
minin sinirhligina ragmen el-Liima“ dikkate almaksizin gerek
Es’ari’nin ilmi yetkinligini gerekse onun kurdugu mezhebin
temel esaslarini tespit edebilmek son derece giigtiir.

Miiellifin kelam ilmine dair bir diger eseri olan el-Ibine’nin
farkh gevirilerinin bulunmasina ragmen el-Liima‘in bugiine de-

gin dilimize kazapdyrdmanus Qlmeshdanaaimizee giderek zen-
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ginlesen Tiirkce kelam literatiirii agisindan 6nemli bir bosluk
dogurmaktadir. S6z konusu boslugu bir 6l¢iide gidermeye y6-
nelik olarak yaptigimiz bu terciime ¢alismasi, basina eklenen
bir giris ve sonunda yer alan kaynakga ile birlikte okuyucuya
sunulmaktadir. Giris kisminda 6ncelikle Es’ari’nin hayat: ve
eserleri etrafl bir bigcimde tanitilmaya ¢alisilmig, ardindan el-
Liima’in muhtevasi, 6nemi ve terciimede takip edilen yonteme
dair baz1 degerlendirmelere yer verilmistir.

el-Liimain aslina sadik kalinarak hazirlanmig anlagilir bir
terclimesini sunma gayretiyle kaleme aldigimiz ¢calismanin nes-
rini iistlenen Iz-Yayincilik’a bu vesileyle tesekkiirlerimizi su-
nuyor, elinizde bulunan eserin Egariligi ve dolayisiyla Ehl-i
siinnet kelam diigiincesini anlamak isteyenlere kiigiik de olsa
bir katki sunmasin iimit ediyoruz.

Bolu /2015
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I- Ebii'l-Hasan el-Es‘ari’nin
Hayati ve Eserleri

A) Hayat1

bii'l-Hasan Ali b. Ismail b. (Ebi Bisr) Ishak b. Salim b.

Ismail b. Abdullah b. Miisa b. Bilal b. Ebi Biirde b. Ebi

Miisa el-Egari, bugiinkii Irak sinirlan igerisinde bulu-
nan Basra sehrinde dogmus, uzun seneler Basra’dayasamis ve
daha sonra Bagdat'a yerlegerek orada vefat etmistir.! Kendisi-
ninismi “Ali”, kiinyesi ise “Ebii'l-Hasan” dir.? Es’ari’nin nesep
zincirinde yer alan “Ebii Bigr” kiinyesinin gercekte babas Is-
mail’e mi, yoksa dedesi Ishak’a m1 ait oldugu konusunda ihtilaf
edilmektedir.’ Baz1 eserlerde aymi kiinyenin dogrudan Es’ari'ye
de nispet edildigi goriiliir.* Kaynaklarda evliligi ve gocuklar:
hakkindaherhangibir detaya rastlamadigimiz Es’ari’nin kiin-

1 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1997, s. 225; Zehebi, Siyerii aldmi‘n-niibeld (ngr.
Suayb el-Amaut-ibrahim ez-Zeybek), Beyrut 1983/1403, XV, 85; Kugeyri, er-
Resdilii1-Kugeyriyye (ngr. Muhammed Niir el-Hasan), Karagi 1964, s. 3-4; Ib-
niil-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 29.

Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Hatib el -Bagdadj, Tarihu-Bagdad, X1, 347.

ibn Firek bu kiinyenin Eg’ari’nin babasina, ibn Asikir ise dedesine ait ol-
dugunu savunmaktadir. bk. fbn Asakir, Tebyinii kezibil-miifteri fimd nii-
sibe ilel-Imdm Ebil-Hasanel-Es'ari (ngr. Ahmed Hicazi es- Sekka), Bey-
rut 1995, s. 47; Richard McCarthy, The Theology of al-Ashari, Beyrut 1953,
5.149; Abdurrahman Bedevi, Mezihibiil-Islimiyyin, Beyrut 1979, I, 487.

4 Ibni'n- Nedimygl:EibrjsbiSe2RRap Arsivi - https:/irantey.org

w N



12 Eg’ari Keldrm

yesinden hareketle onun evlendigini ve “Hasan” isimli bir ¢o-
cugunun bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Es’ari’nin dogum tarihi hakkinda gesitli tarihler ileri siiriiliir.
Ibn Hallikan ve Ibnii1-Esir “270/883”, Makrizi ise “266/879" y1li-
1 onun dogum tarihi olarak nakleder.’ ibn Asakir (6. 571/1176)
ise Es‘ari’nin dogum tarihinin “260/873” y1li olmas: gerektigi-
ni bildirir ve genel kanaat de bu yondedir. ¢

Ebii'l-Hasan el-Es’ari kirk sene Mu’tezile mezhebinin igeri-
sinde kalmus, yasadig1 buhranlar, hocasiyla arasinda gegen tar-
tismalar neticesinde veya gordiigii soylenen riiyalarin etkisiy-
le Ehl-i siinnet mezhebine intisap etmis, sonra da bu intisabini
bir cuma giinii Basra Camiinin minberine ¢ikarak yiiksek sesle
dile getirmistir.” Mu’tezile mezhebi igerisinde kald1g1 yillar1 bir
gaflet va hata olarak degerlendiren Eg‘ari, bu déniisten sonra
dogru yolu buldugunu ve ciibbesinden siyrildig gibi eski go-
riislerinden vazgegtigini belirtir.? Bu asamadan sonra Ehl-i siin-
net diigiincesinin en 6nemli temsilcilerinden biri haline gelen
Eg‘ari, gerek Mu'tezile, Hariciyye, Cehmiyye gibi Islam mez-
heplerine gerekse felasife ve maddiyytin gibi Islam dis1 akim-
lara karsi eserler yazarak hatali buldugu goriisleri elestirmistir.

Es’ari, 324/936 yilinda Bagdat’ta heniiz altmish yaslarday-
ken ategli bir hastaliga yakalanmis ve bir miiddet sonra evin-
de vefat etmistir.’ Baz1 kaynaklar onun Bagdat‘in giineyinde
Babii'l-Basra ile Kerh arasinda, ¢arsidan Dicle nehri istikame-
tine dogru gidildiginde solda bulunan bir caminin yaninda

5 Ibn Hallikan, Vefeyatiil-a’yan, I1I, 284; ibnii'-Esir, el-Liibdb fi tehzibil-ensib, Bey-
rut ts,, I, 65; Makrizi, el-Mevdiz ve'l-i'tibar bizikril-hitat vel-dsdr, Beyrut ts, II, 359.

6 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 347; Ibn Asikir, Tebyin, s.147, Ibniil-Cevzi,
el-Muntazam, X1V, 29; Zehebi, Siyerii aldmi’'n-niibeld, X1, 540.

7 ibn Asakir, Tebyin, s. 50-51; Stibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 111, 347; Makrizi, el-Hitat,
11, 359.

8 Ibn Asikir, Tebyin, s. 50

9  Zehebi, Eg'ari’nin 6ldiigii sene Bagdat'ta biiyiik bir veba hastaligt oldugunu
zikreder. S6z konusu hastaligin gevre iilkelere bulagmasi sonucu ¢ok kisi ha-
yatiu kaybetmistir. Mesela Isfahan’da bin iki yiiz civannda insan élmiigtiir.
Ibnii'l-Imad, Sezerdtii’z-zehebi fi ahbdri men zeheb (ngr. Abdiilkadir Amaut, Mah-
mid Armnaut), BepasiA 2E6FINitARoABN K asim ¢l Baddys usig-nihaye, XV, 89.
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yer alan “Mesraii’z-zevaya” denilen yerde medfiin oldugunu
sOylese de bugiin kabrinin tam olarak nerede bulundugu bi-
linmemektedir.® Aliisi'ye gore Eg‘ari’nin tiirbesi hakkindaki
bu belirsizlik Hanbelilerce tahrip edilme ihtimaline karsilik
sevenleri tarafindan kabrinin yikilarak gizlenmesinden kay-
naklanmaktadir."

Ebii'l-Hasan el-Eg’ari Basra’da dogup biiyiidiigii igin “el-
Basri” lakabiyla taninmugtir. “Imamu Ehli’s-siinne”, “Imamu’l-
miitekellimin”, “Reisiil-cemaa” gibi tabirler de Es’ar1’ye verilen
diger lakaplar arasinda yer alir. Ayrica cenazesinde kendisine
“Nasiru’d-din” olarak hitap edilmesinden dolay: Es’ari 6lii-
miinden sonra bu lakapla da sohret bulmugtur.'?

B) ilmi Kisiligi

Es’ari’nin babasi $afii mezhebine mensup muhafazakar bir
Ehl-i hadis alimidir. Ayni1zamanda Zekeriyya es-Saci'nin de (6.
307/919) arkadas: olan Ismail b. Ebi Bisr‘in vefat edene kadar
oglu Es’ari’ye kendi benimsedigi mezhebe dair siki ve disiplin-
li bir egitim verdigi bilinmektedir. Es‘ari boylece ilk egitimini
aile igerisinde almak stiretiyle ¢cocukluk dénemini gegirmistir.
Bununla birlikte o heniiz ¢ocuk yaslardayken babas: vefat et-
mistir. Ancak siinni ilim geleneginden gelmekte olan babasi,
rivayetlere gore ogluna verdigi egitimin kesintiye ugramama-
s1icin onu Zekeriyya es-Saci’nin gézetimine emanet etmistir.”®
Zekeriyya es-Saci bir taraftan Es’ari’ninilmi gelisimine katkida
bulunurken diger taraftan Ehl-i hadis akidesinin &nemli pren-
siplerini kendisine tanitmada yardimci olmaktadir. Zira yillar
sonra Mu'tezile mezhebini terk edecek olan Es’ari, bu donem-

10 ibn Hallikan, Vefeyitiil-a’ydn, 111, 284-285; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XI,
347; ibn Asiakir, Tebyin, s. 65.

11 Hayreddin Aldsi, Cildiil-ayneyn i muhikemetil-Ahmedeyn (ngr. Dani b. Miinir
Ali ez-Zehva), Beyrut 2006, s. 219.

12 ibn Asikir, a.g.e., s. 147; Suibki, Tabakatii's-$dfityyetil-kiibrd (ngr. Mahmd Mu-
hammed Tanahi, Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv), Kahire 1964, 111, 347.

13 ibn Asakir, Tebyin, s. 35; Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abul-Hasan al-As‘ari’s,

Leipzig 1876, $)8fktsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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de kaleme aldig) tefsirinin birok yerinde Zekeriyya es-Saci‘den
alintilar yapmakta ve eserlerinde onun goriislerini kaynak ola-
rak gostermektedir.™

Es’ari genglik donemine eristiginde Basra’nin karmasgik fikri
yapisi onu ¢epegevre kusatmugtir. Ustelik onun Mu’tezile’nin
temsilcilerinden Sahham’in biraktigi liderligi devralan Ebii Ali
el-Ciibbai (6. 303/915) ile tanigsmas1 ve bu mezhebin tartigma
metodunun cazipligi, Es’ari’nin babasindan ve hocasindan al-
dig1 siki egitimi sarsintiya ugratmistir. Kendisini zamanin en-
telektiiel hayatinin akisina kaptirmaktan kurtaramayan Es’ari,
boylece hararetle felsefi diigiinceler pesinde kosan, diyalektik
metodu kullanarak Mu'tezile fikirlerinin temsilciligini yapan
ve tartismalarda hocasinin yerini devralabilecek kabiliyete sa-
hip dirayetli Mu'tezile alimi haline gelir.’

Hayatinin iigiincii safhasinda ise artik olgunluk dénemine
giren Es’ari, kolay anlasilan, yabana fikirlerden arindirilmus,
Hz. Peygamber‘in ve miisliimanlarin ¢ogunlugunun kanaati-
ne uygun miitedil bir din anlayisin1 hayatina hakim kilmak is-
temistir. Bu istegin karsihigin1 gelenege doniiste bulan Es’ari,
Mu‘tezile mezhebini terk etmis, ancak bu mezhebin diyalek-
tik metodunu elden birakmamugtir. Geleneksel muhafazakar
goriigler ile diyalektik metodu birlestiren bu yaklasim, ayni
zamanda Eg’ari’nin ileride kuracagi mezhebin de karakteris-
tik niteligini olusturacaktir. Bu dénemde o, Mu’tezile’den 6g-
rendigi tiim tartisma tekniklerini Ehl-i siinnet kelamini kur-
ma ve onu miidafaa etme yolunda kullanan ve artik yeniden
kendi evine ve ¢ocuklukta aldig1 egitime donen bir bilgindir.
Halk arasinda Eg’ari’nin Mu'tezile’den ayrilis1 biiyiik bir il-
giyle karsilanmis olmahidir ki, tilkenin dort bir yanindan, ge-
rek Mu’tezile’den gerekse diger mezheplerden kendisine so-
rular yoneltilmistir. Bu da zannedildiginin aksine, Es’ari’nin
kendi doneminde bilindigini ve ilmi ¢evrelerde meghiir oldu-

14 WilhelmSpitta, a.g.e., s. 33.
15 Wilhelm Spittd)ergisPF3itap Arsivi - htps://rantey.org
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gunu gostermektedir.’® Zira Es‘ari bir risalesinin basinda bize
su bilgileri sunar: “Ey Babii'l-ebvab halkindan olan alimler ve
onde gelenler! Yiice Allah sizleri korusun. Gegen y1l sordugu-
nuz sorulara verdigim cevaplar1 begendiginizi ve bunlarin si-
ze faydal oldugunu mektubunuzdan 6grendim. Cevaplarin
dogrulugunu kabul ediyorsunuz. $Siiphelerinizi ortadan kal-
dirdiginy, sizi kendi (bozuk) yollarina gekmeye ¢alisanlardan
yiiz ¢evirdiginizi soyliiyorsunuz. Bagdat’ta aldigim mektubu-
nuzda Allah'in size olan nimetlerinden ve halinizin diizgiin-
liigiinden bahsediyordunuz. Yazdiginiz mektupta Selef'in asil
olarak kabul edip dayandiklar1 hususlar1 da benden sormus-
tunuz. Sordugunuz bu sorulara cevap vermemi, bunlara gok
ihtiyaciniz oldugunu yazmistiniz. Sizlere olan saygim ve iize-
rimdeki hakkinizdan dolayi, sordugunuz sorulara acilen ce-
vap vermeye ¢aligtim...”"”

Yine onun kendi dénemindeki taninmighginin bagka bir
delili de uzak yerlerden kendisini dinlemeye gelen 6grenci-
lerin varligidir. Mesela genglik yillarinda Es’ari’nin sohretini
duyan ve biiyiik bir istiyakla onunla tanigmak iizere Basra'ya
giden Ebli Abdullah b. Hafif'in anlatimina gore Eg’ari, mec-
liste Mu’tezile’nin meghir alimleriyle tartismalar yapmakta
ve Mu'tezile bilginlerine sdylenecek higbir s6z birakmayacak
derecede onlarin ileri siirdiikleri itirazlar1 cevaplamaktadir.’®
Bu rivayetler aymi zamanda Eg‘ari’nin Mu’tezile’den ayrildik-
tan sonra hemen Bagdat’a gitmedigini, aksine bir miiddet da-
ha Basra’da yasamaya devam ettigini gostermektedir. Ayrica
Es‘ari’nin hocas1 Ebti Ali el-Ciibbai ile yaptig: bir tartismada
onu ilzam ettigini soylemesi, hem aralarindaki kelami tartig-
malarin devam ettigini, hem de Es’ari’nin cedel ve miinazara
ilminde yetkinlige ulagtigin1 gostermektedir.!

16 Wilhelm Spitta, a.g.e., s. 46, 51.

17 Eg'ari, Usilii Ehli's-siinne vel-cemea (ngr. Muhammed Seyyid el-Celyend), Kahire
1987, s. 30-31.

18 Kuseyri, er-Resdiliil-Kugeyriyye, s. 4-6.

19 Esg‘ari, Makﬁlﬁtﬁ’l-isldmiyyin ve ihtildfii 1-musallin (ngr. Hellmut Ritter), Wiesbaden
1980, s. 355.  Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Es’ar?’nin ilmi yetkinligi yalnizca kelam ve cedel ilmiyle
sinirh degildir. O ayn1 zamanda fikih, kiyas ve ictihad konu-
larina vakif gok yonlii bir alim, biiyiik bir miifessir, eserlerin-
de bagkalarinin deginmedigi goriisler ve mezhepler hakkinda
ayrintih agiklamalarda bulunabilen miitebahhir bir diisiiniir-
diir.? Eg’ari latifeci ve tath sozlii, mizahsever bir kisilige sa-
hip, kanaatkar ve iffet sahibi bir kimsedir.? Eg’ari’nin fiziki
Ozellikleri hakkinda bildigimiz tek sey ise dedelerinden Ebi
Miisa el- Es’ari gibi kendisinin de giizel ve etkileyici bir sese
sahip olusudur.?

Es’ari’nin fikihta hangi mezhebe mensup oldugu konusun-
da ihtilaf edilmistir. Onun Maliki oldugu yoniindeki iddialar
reddeden Siibki, Ebd Ishak el-Mervezi’nin talebeleri arasinda
zikredilmesini g6z 6niinde bulundurarak Eg’ari’nin fikihta Sa-
fif mezhebine bagl bulundugunu kaydeder.? Baz1 Hanefi ta-
bakat kitaplarinda, Es’ari’nin daha 6nce kelamda Mu'tezile’ye
mensup olmas1 ve Mu'‘tezililerin genelde Hanefi fikhina bag-
11 bulunmalar sebebiyle kendisinin de Hanefiligi benimsedi-
gibilgisi yer almaktadir.* Eg’ari’yi hadis imamlarindan sayan
Ibn Asakir, onun Maliki mezhebi ile Safii mezhebi arasinda bir
yerde durdugu kanaatini benimser.? ibn Fiirek de Es‘ari’nin
bir¢ok fikih usiilii meselesinde Safii’nin er-Risdle fi Ahkdmi’l-
Kurin adh eserinden istifade ettigini belirtir.”® Es’ari’nin bir
Safii fakihi olan Zekeriyya es-Saci‘den egitim gordiigii ve yine
Safii fakihlerinden Ebi Ishak el-Mervezi’nin cami derslerine
devam ettigi diisiiniiliirse onun Safii fikhina tabi oldugu kuv-

20 M.Abdulhay, “Esarilik”, Islam Diigiince Tarihi (trc. Ahmet Unal), Istanbul 1990,
I, 258.

21 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist,s. 225, Zehebi, el-ibe( fthaberi men gaber (ngr. EbG Ha-
cer Muhammed Zaglul), Beyrut 1985, II, 233, Ibn Hallikan, Vefeyitiil-a‘yin, I1I,
285.

22 ibnAsakir, a.g.e.,s. 148.krs. Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abu'l-Hasan al-A$’ari’s,
s. 115.

23 Siibki, Tabdkatii’s-Sdfiiyye, 111, 352, 366-367.

24 Bk. Makrizi, el-Hitat, 11, 358.

25 IbnAsakir, Tebyin, s. 118 vd. krg. Resid HayyGn, Mu ‘teziletii1-Basra vel-Bagdid,
].,ondon 1997, s. 336.

26 Ibn Firek, Miitkrredsia. PEX- Kitap Arsivi - hitps://rantey.org
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vetle muhtemel goziikmektedir.?” Ibn Asakir’in naklettigi bir
olayda “Biz senin kelamda derinligini biliyoruz ama fikihtaki
bilgini merak ediyoruz, namazda Fatiha okumayanin hiikmii
nedir?” diye soran birine Eg’ari’nin, Zekeriyya e-Saci'den al-
dig1 bir rivayete dayanarak Hz. Peygamber’in “Fatiha’si1z na-
maz olmaz”“? geklindeki hadisi nakletmesi, onun fikihta Safii
mezhebini benimsedigini gosteren diger bir delil olarak zik-
retmek miimkiindiir.?’

C) Hocalan

Ebii'l-Hasan el-Eg‘ari, Yahya b. Zekeriyya es-Saci’den hadis
ve fikih; Ibn Siireyc’den fikih; Abdurrahman b. Halef, Ebi Hali-
fe el-Ciimahi, Sehl b. Nuh, Muhammed b. Yakub el-Mukri’den
fikih ve hadis; Eb{i Ali el-Ciibbai’den cedel, nazar ve kelam
ilimlerini 8grenmis, ayrica fakih Ebi Ishak el-Mervezi'nin cu-
ma giinleri el-Mansiir Camii’'nde verdigi fikih derslerine de-
vam etmigtir.®

Es’ari’nin ilmi hayatinda karsilagtig1 ilk hocasi babasinin ar-
kadasgi, Basral1 hadis ve fikih dlimlerinden biri olan Zekeriyya
es-Sact’dir. O, Ismail b. Yahya el-Miizeni'nin (6. 264/877) ve Eb
Muhammed Rebi b. Siileyman el-Cizi'nin (6. 256/870) yanin-
da yolculuk yaparak her ikisinden fikih 6grenmis bir alimdir.
Ilelii1-hadis ve Ihtilaful-fukahd gibi eserleri mevcittur. 220/835
yilinda dogmus, 80 kiisiir y1l yasamig ve 307/919 yilinda vefat
etmigtir. Es’ari’nin fikih ve hadis ilimlerinin yani sira Ehl-i ha-
dis’in itikad1i esaslarin, 6zellikle de bu mezhebin sifatlar hak-

27 lismail Hakki izmirli, Yeni [im-i Keldm, Ankara 1981, s. 69.

28 Buhari, “Salat”, 18.

29 bn Asakir, Tebyin, s. 124.

30 Eg'ari’'nin hocalan igin bk. Hatib el-Bagdadi, Tarithu Bagdad, XI, 347; ibn Asa-
kir, Tebyin, s. 142-145; Siibki, Tabakatii’s-Safityye, 111, 355; Ibnii1-Esir, el-Liibab,
1, 65; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye (ngr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiir-
ki), Cize 1998, XV, 101; ibniil-imad, Sezerqtii’z-zehebi fi ahbdri men zeheb (nsr.
Abdiilkadir AthenetsMatmwidiamaryiBayms 1986:Y.0r29-
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kindaki goriislerini 6grenmesinde Zekeriyya es-Saci’nin 6nem-
li bir yeri bulunmaktadir.?

Es’ari’nin heniiz genglik doneminde tamgmasi ve kirkh yas-
lara kadar kendisine talebelik etmesi dolayisiyla iizerinde bii-
yiik tesirleri bulunan bir diger bilgin de Eb{ Ali el-Ciibbai'dir
(6. 303/915). Kelam ilmi 6grenimini kolaylastirmas: ve bu il-
mi talebelere sevdirmesiyle taninan Ciibbai, kelam, tefsir ve
astronomi ilimleriyle mesgul olmus, bu konuda batil firkala-
ra kars gesitli reddiyeler kaleme almigtir. Ozgﬁn gortigleriyle
ilmi bakimdan déneminin 6nderi konumunda bulunan Ciib-
bai, Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf'tan (6. 235/849-50 [?]) sonra eserleri
ve goriigleriyle Mu’tezile kelami tizerinde 6nemli tesirler bira-
kan bir sahsiyet olarak amilmaktadir.3? Eg‘ari eserlerinde Ciib-
bat’'nin kendisine hocalik yaptigindan bahsetmez, ancak onun
Allah’in isim ve sifatlar goriisiinii verdikten sonra kaydetti-
gi: “Bu, Clibbal’'nin goriisiidiir, bunu bana kendisi sdyledi”
seklindeki ifadesi ve ondan yaptig1 ayrintili nakiller, ikisi ara-
sinda hoca-6grenci iligkisi oldugunu agikga gostermektedir.

Es’arl, Mu‘tezile’den ayrildig1 zaman, kader, sifatlar, sa-
lah-aslah, rii’yetullah gibi konularda Ciibbai’ye kars1 ¢ikar-
ken bilgi, akil, ruh, dlem gibi kendi deyimiyle “ayrintili kelami

AAy

meseleler”de ve felsefi bahislerde Ciibbai’'nin goriislerini ta-
kip etmeyi siirdiirmiigtiir. Ciibbai'nin ¢ok ¢aligkan bir 6gren-
cisi olan Eg’ari, Mu’tezile mezhebinin i¢indeyken bazen ilmi
tartismalarda hocasinin yerine vekalet etmis, bu mezhepten
ayrildiktan sonra da hocasiyla ilmi meclislerde gesitli miiza-

kerelerde bulunmaktan imtina etmemistir.

31 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 263; Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld, XIV, 197; a.mif.,
el-Uluv li1-aliyyi 1-gaffdr, s. 205; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XI, 348.

32 Ciibbai’'nin hayati igin bk. ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 213; ibn Kesir, el-Bidd-
ye ve'n-nihdye, XIV, 798; ibnii1-Esir, el-Liibdb, 1, 65; Ibniil-Murtaza, Tabakétiil-
Mu'tezile (ngr. Susanna Diwald-Wilzer), Beyrut 1961, s. 81; Resid Hayytn,
Mu'teziletii 1-Basra ve'l-Bagdad, s. 210.

33 Eg’ari, Makdldt, s. 168, Montgomery Watt, Islém Diigiincesinin Tegekkiil Devri
(trc. Ethemn Ruhi Figlali), Istanbul 1998, s. 274.

34 Eba Ali es-Selgl_ini, Uyiiniil-miindzardt (ngr. Sa’d Gurab), Tunus 1976, s. 229-
233. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ebii'l-Hasan el-Egdri'nin Hayat: ve Eserleri 19

Es’ari’nin bir diger hocasi olan $afii bilgin Ebu’l-Abbas Ah-
med b. Omer b. Siireyc el-Bagdadi (6. 306/918) ise 249/863 y1ilin-
da Bagdat’ta dogmustur. Ebi Cafer Muhammed b. Ahmed et-
Tirmizi’den (6. 295/907) sonra Irak’ta Safiiler’in iistadi olan ve
bir miiddet Siraz’da kadilik yapan Ibn Siireyc, Safii mezhebini
eniyibilenalimler arasinda gosterilmekte, Imam Safii'nin diger
biitiin 6grencileri ve onlarn takipgilerinden iistiin tutulmakta-
dir.® Usfl ve fiirt sahalarinda yetkin bir alim olan ibn Siireyc,
kaynaklarda Es’ari’nin fikih hocasi olarak zikredilmektedir.3

Ibn Siireyc, bir Maliki alimi olan Ibn Miintab el-Kerabisi
ile birlikte Mu’tezile’'nin 6nde gelen alimlerinden Ebu’l-Hii-
seyin el-Hayyat ve Ebii'l-Hasan el-Berzai’den kelam okumus,
kendisinden de Ebi Bekir Ahmed b. Hasan el-Farisi ve tarih-
¢i Mes’idi gibi Mu'tezililer fikih egitimi almuglardir. Ibn Sii-
reyc, Mu'tezile ile bu kadar yakiniligki icinde olmasina ragmen
itikadi konularda daima Selefi bir yaklasim icinde olmus, araz
ve cisim konusuna girmeyi Ehl-i batilin yontemi olarak gorerek
Hz. Peygamber’in bu yonteme kars1 ¢iktigim savunmustur.?’

Yine Eg’ari’nin hocalarindan sayilan Ebi Ishak Ibrahim b.
Ahmed b. Ishak el-Mervezi (6. 340/951) de bir Safii bilgini ve
Bagdat fakihidir. Ibn Siireyc’den ders alan Mervezi, zamanla
onun en 6nemli 6grencisi olmus ve hocasindan sonra $éfiilerin
onde gelen imamlarindan sayllmigtir. Uzun zaman Bagdat’ta
kalmis ve birgok eser tasnif etmistir.”® Mervezi'nin eserlerin-
den biri olan “Kitdbii’s-siinne” donemin halifesi tarafindan ya-

35 Zehebi, Siyerii a’limi'n-niibeld, IV, 201; ibniil-imad, a.g.e., II, 247; Siikrii Ozen,
“ibn Siireyc”, DIA, XX, 364.

36 IbnFirek, Miicerred, s. 193; Siibki, Tabakdtii’s-$dfityye, 111, 21; ibn Kesir, el-Bidi-
ye ve'n-nihdye, X1, 187; Zirikli, el-A‘ldm Kamasu terdcim li eshuri'r-ricil ve'n-nisd,
Beyrut 1997, 1, 21; Ey'ari, el-Ibdne an usalid-diydne (ngr. Abbas Sabbag), Beyrut
1994, “nesredenin girisi”, s. 11.

37 IbnKesir, Tabakatii1-fukahdi’s-Safiiyyin (ngr. Muhammed Zeynuhum Muhammed
Azab-Ahmed Omer Hasim), Kahire 1993, I, 194; Siikrii Ozen, “ibn Siireyc”,
DIA, XX, 364.

38 Aynntlh bilgi igin bk. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 262; Zehebi, el-iber fi haberi
men gdber, 11, 33; ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zdhire fi miilGki Misr vel-Kahire,
Kahire 1929, III, 273; ipnﬁﬂ-iméd{ Sezeritii’z-zeheb, Iy, 165; Ibnii’n-Nedim, el-
Filrist, s. 266, &breesiOpelr Ehigishak Margsifir gy X, 234.
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saklanan eserler arasindadir. Mervezi’'nin “istivd” hakkinda
kaleme aldig1 bu eserini Misir Camii’inde okumas: ve binler-
ce kiginin bu ders halkasina istirak etmesinin biiyiik karigik-
liklara yol agtig1 kaydedilmektedir.®

D) Ogrencileri

Ebii'l-Hasan el-Eg‘arf, Ebi Hanife (6. 150/767) ile baslayip Ibn
Kiillab el-Basri (6. 240/854) ve Haris el-Muhasibi (6. 243/857)ile
devam eden siinni keldm hareketinin 6nemli temsilcilerinden
birisidir. Kendisini giiglii alimlerin takip etmesi, onun goriis-
lerinin bu hareket igerisinde ¢ok genis bir alana yayilmasinda
onemli bir rol oynamugtir. Nitekim Eg‘ari’nin goriis ve siste-
mini gelistirip yayan ve her biri {inlii kelamailar olarak tani-
nan 6nemli sayida dgrencisi bulunmaktadir. Bu 6grencilerini
her tabakadan yetkin alimler takip etmis ve onlarin ¢abalany-
la Eg‘ari diisiincesi Islam diinyasinda etkin bir mezhep haline
gelmistir. Es’ari’nin yetistirdigi talebeler arasinda Ebu’l-Hiise-
yin Bundar b. Hiiseyin es-Sirazi es-Siifi (6. 353/964), EbG Mu-
hammed et-Taberi el-Irdki (6. 359/970), Eba Bekir el-Kaffal eg-
Sa’‘si (0.365/ 975), Ebii'l-Hasan el-Bahili el-Basri (6. 370/980),%
EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Yakub b. Miicahid
et-Tai (6. 370/980), Eb(i Zeyd el-Mervezi (6. 371/981), Ebti Ab-
dullah Muhammed b. Hafif es-Sirazi (6. 371/982), Ebh Cafer
es-Siilemi el-Bagdadi en-Nakkas (6. 379/989), Ebi Abdullah
el-Isbahani eg-Safii (6. 381/991), Ebi Muhammed el-Kurasi ez-
Ziihri (6. 382/992), Ebii Bekir el-Buhari el-Evdeni (6. 385/995),
Ebi Abdurrahman eg-Suriiti el-Ciircani (6. 389/999) ve Eba

39 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 347; Zehebi, Siyerii a’ldimi’'n-niibeld, XV,
429-430.

40 Bahili, imamiyye mezhebinin reislerinden iken Eg’ari ile katildig1 bir miinaza-
ra sonras1 mezhebini terk ederek Eg‘ari’ye tabi olmug ve onun hep yakiunda
bulunmaya gayret gostermistir. Eg’ari’nin vefatindan sonra da Eg’arilik mez-
hebinin Basra’da yayilmasina énemli katkilan bulunmustur. Isfereyani'nin,
“Benim ilmim Babhili'nin ilmine nisbeten deniz yaunda damla gibidir” sozle-
ri onun fikih ilmindeki derinligine isaret etmektedir. bk. ibn Asakir, Tebyin, s.
127, 128, 178, Yj8rd8izStibkixags- AMn368862://rantey.org
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Ali Zahir b. Ahmed el-Fakih es-Serahsi (6. 389/999) gibi alim-
ler yer almaktadir.”!

Ebii'l-Hasan el-Bahili ile Ibn Miicahid et-Tat'nin yetistir-
Ishak el-Isferayini'nin, Eg'ari’nin gériiglerinin sistematik hale
gelerek bir mezhep hiiviyeti kazanmasinda 6nemli katkilar:
olmustur.2 Ozellikle ibn Firek Es‘ari’nin eserlerini derleye-
rek serh etmis, onun giiniimiize ulagmayan goriislerini sis-
temli bir sekilde sunmustur. Bundar b. Hiiseyin es-Sirazi, Ibn
Hafif es-$irazi, Ebii Sehl es-Sa’liiki ve Ebii Zeyd el-Mervezi gi-
bi sifi sahsiyetler de Es’ari’ye 6grenci olan ve ayn1 zamanda
Es’ariligin tasavvufla temasin saglayan ilk donem alimlerin-
dendir.”® Sam, Kayravan, Magrib, Sicilya ve Endiiliis bolgeleri-
nin Eg’arlyye mezhebiyle tanigsmasi Bakillani'nin, EbG Abdul-
lah Hiiseyin b. Abdullah el-Ezdi gibi talebelerini bu sehirlere
gondermesi neticesinde gerceklesmistir. Aym sekilde Ibn Ebi
Zeyd, Ebii Imran el-Fasi, Ebu’l-Hasen el-Kabisi, Ebu’l-Velis el-
Baci ve Ebii Bekir Ibn Arabi'nin de bu mezhebe 6nemli katkila-
r1 olmustur. Ibn Asakir, Es’ari mezhebinin Magrib bolgesinde
ozellikle EbGa Abdullah Muhammed b. Tamert'in ¢alismalar:
sayesinde yayildigini, onun hizmetleri neticesinde Bat’'da Za-
hiri mezhebinin yerini Eg’ariligin aldigin belirtir. EbG Zer el-
Herevi de Eg’ari’nin goriislerinin Hicaz bolgesinde yayginlas-
masina katkida bulunan bilginler arasinda yer almaktadir.*

E) Eserleri

Es’ari’ninel-Umed adl1 kitabinda vefatetmeden dort y1l 6n-
cesine, yani 320/932 yilina kadar yazdig) eserlerin isimlerini ve
nigin yazildigini tek tek belirttigini, Ibn Firek’in ise bunlara
hayatinin son dort yilinda (320 yilindan 324’e kadar) yazdig:

41 Bk. ibn Asakir, Tebyin, 5.188-207, Siibki, Tabakitii's-Sifiiyye, III, 368.

4?2 Abdﬁlkéhir el-Bagdadi, Usdliid-din, Beyrut 1981, s. 309.

43 Ibn Asakir, Tebyin, s. 177-198, 399.

44 Ibn Asakir, a.g.e., s. 15-16. krs. Ahmed Mahmad Subhi, Fiilmil-keldm -Egdira-,
Beyrut 1985, s {(##%iz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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yirmi yedi eseri de ilave ederek say1y1 doksan yediye ¢ikardi-
gin1 sdyleyen Ibn Asakir, bu galigmalara iigiinii daha ekleyerek
eser listesini ylize tamamlamaktadir.*® Ciiveyni ise Mu'tezile
lehine yazdigi kitaplari nakzeden ¢aligmalarla birlikte Es’ari’ye
ait eserlerin 200’e yakin oldugunu belirtir.* Eg’ari, Mu’tezi-
le mezhebi igerisindeyken muhtelif eserler kaleme almis olsa
da onun giiniimiize ulasan eserleri Mu‘tezile sonras1 doneme
aittir. Bu eserleri konularina gore su sekilde siniflandirmak
miimkiindiir: a) Kelam ilmiyle ilgili olan ve 6zellikle Mu’te-
zile’yi reddetmeyi hedef alan eserler. b) Filozoflar, tabiatgilar,
dehriler, Brahmanlar, Yahtidiler ve Hiristiyanlar gibi cereyan-
lar1 reddeden eserler. c) [slami ve gayr-1 Islami firkalarin goriis-
lerini reddetmeksizin yalrizca nakillerde bulunulan makalat
kitaplari. d) Tefsir, hadis, fikih ve diger Islami ilimler sahasin-
da yazilan eserler.

Talebeleri ve makalat eserleri tarafindan kendisine yiize ya-
kin kitap verisale nispet edilen Eg’ari’nin maalesef giiniimiize
yalnizca el-Ibane an usilid-diydne, Makalatiil-Islamiyyin ve ihtil-
ful-musallin, Kitabii'l-Liima’ fi'r-reddi ald ehli'z-zey§ ve'l-bida’, Risd-
le fi Istihsdnil-havz fi ilmil-kelam, Risdle fi1-Imdn, Riséle ild Ehli’s-
Segr (Usilii Ehli’s-stinne vel-cemea)” adl1 eseri ulasabilmistir.

1- el-Ibdne an usali‘d-diydne

Es’ari’nin, Mu’tezile’den ayrildiktan sonra Ehl-i hadis’in g6-
riislerine meylederek yazmus oldugu sdylenen bu eserin ken-
disine aidiyeti hususunda herhangi bir siiphe s6z konusu de-
gildir.*® Es’ari, bu eserine “dogruluktan aynlanlar” diye ifade
ettigi Ehl-i zey$ ve “Peygamber’in slinnetinde olmayan seyleri
kabul edenler” seklinde tanimladig1 Ehl-i bid’atin gériislerini
sunmakla baglar. Kendi goriislerini verirken de “dogruluktan

45 Bueserlerel-Has alel-bahs, Risile fi1-Iman, Risdleild Ehli’s-Segrdir. bk. Ibn Asakir,
ag.e., s.128-136.

46 Ibn Asakir,a.g.e., s. 140.

47 ibn Asakir, a. g.e.,s.128-134; irfan Abdiilhamid, “Eg'ari”, DIA, X1, 445.

48 Bk. Makrizi, ag¢relbi3®h Ioritd madviseratfti/zachely Bog04.
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ayrilanlar”in karsit olarak Ehliil-hak, “Peygamber’in siinnetin-
de olmayan seyleri kabul etme tavri”nin karsit olarak da siin-
nete uymay ifade eden Ehlii’s-siinne kavramlarim kullanir.*

Es’ari, bu eserinde bidat ehli ve hak ehlinin goriislerini ver-
dikten sonra o dénemin teolojik tartismalariyla ilgili olarak
“rii'yetullah” ve “halku’l-Kur‘an” gibi konulara deginmis ve bu
konular {izerinden Ehl-i hadis’in goriislerini agtklama yoluna
gitmistir.®® Onun karsut fikirlere kars: pek hoggoriilii olmama-
s1 da eserin belirgin 6zelliklerinden birisini olugturmaktadir.
Zira eserde Mu’tezile ve Cehmiyye kiifiirle ithdm edilirken,
ayn elestirilere “halku’l-Kur’an” konusunda “Kur’an mahliik-
tur da demem, mahliik degildir de demem” diyerek ¢ekimser
kalmay: tercih eden diisiiniirler de maruz kalabilmektedir.*!

el-Ibine ile Eg‘ari’nin diger eserleri arasindaki farkliliklari in-
celeyen A.J. Wensinck, bu ¢calismay: “akideden dogmatik ince-
lemeye gecis teskil eden ve Ehl-i siinnet inancini agiklayan tiir-
deki eserlerin ilk 5rnegi” olarak niteler. Diger taraftan el-bine
Es’ar?’nin diger eserleriyle mukayese edildiginde zannedildi-
ginin aksine, biitiiniiyle onun sistemini bozacak yapiya sahip
bir galisma degildir. Zira el-ibine’deki konularin muhtevasy, ele
alinis bigimi ve segilen 6rnekler el-Liima’ ve Usiilii Ehli’s-siinne
gibi temel iki eserin igerigiyle neredeyse aynidir. Bu datiimbu
eserlerde sistem, diisiinme ve akil yiiriitme bigimlerinin birbi-
rine benzer oldugunu gostermektedir. Es'ari el-ibine’de kendi
itikadi sisteminden hig¢ vazge¢gmemis, ancak el-Liima’a nispet-
le burada bazi ekleme ve gikarmalarda bulunmustur. Mesela
Kuran'in yaratilmighgi, haberi sifatlar ve kader gibi Selef'in
onem atfettigi konular1 Buhari (6 256/870) ve Darimi’nin (0.
280/893) uisliibuna benzer bir rivayet tarziyla ayrintih olarak
ele alan Es’ari, Ehl-i hadis’i rahatsiz edecek kelami meseleler-
de ise ayrintiya girmeyi uygun gérmemistir.”®

49 Erkan Yar, “Eg‘ari ve Metodolojisi”, F UIFD, c. 10, sy. 2, 2005, s. 34.
50 Erkan Yar, a.g.m., s. 36.

51 Bk. Eg‘arj, el-Ibdne, s. 85 vd.

52 A.]. Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge 1932, s. 3.

53 Daniel GimareydreRestrinFdaitapshinsivi Panigpidraelfold.
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Sem’iyyat bahislerine genis yer ayrilan bu eserde hadis ve
icmanin 6ncelikle bagvurulan iki bilgi kaynagi olmas dikkat
gekicidir. Halku'l-Kuran, rii'yetullah, Allah’in sifatlari, irade,
imanda istisna, ¢ocuklarin eziyet gérmesi, ecel, rizik, hidayet
ve delalet, sefaat, havz, kabir azab1 ve imamet gibi hem sem’i
hem de kelami konular miiellif tarafindan Selef’in goriislerine
ters diismeyecek sekilde izah edilirken; aksi goriis beyan eden
Mu'tezile, Kaderiyye, Cehmiye, Harfiriye, Rafiziye ve Miircie
gibi firkalar elestirilmektedir. Bu baglamda Ahmed b. Han-
bel’den (6. 241/855) 6vgiiyle bahseden Eg’ari, onun fikirleri-
ni kabul ettigini acik bir bigimde beyan etmekte ve daha 6nce
Selef’in 6nemli temsilcileri tarafindan kullanildig1 bilinen baz
zayif hadislerin de dogrulugunu savunmaktadir. Bu sebeple
batili aragtirmacilardan Richard McCarthy eser hakkinda “el-
Ibdne, Eg’ari’nin ya diisiincesi degistikten hemen sonra ya da
hayatinin sonuna dogru Hanbeliler'in gonliinii almak igin yap-
mis oldugu bir jesttir” yorumunu yapmaktadir.>

el-Ibine baz1 diisiiniirler tarafindan Eg’ari’nin yaptig1 son
calisma olarak degerlendirilse de* genel kabul onun bu eseri
Mu'tezile’den ayrilarak Bagdat'a geldikten hemen sonra Ehl-
i hadis’in etkisinde yazdig1 yoniindedir.* Nitekim Eg’ari’nin,
Ahmed b. Hanbel hakkinda sarf ettigi sozler ile Hanbeliler’e
muhalif olan ekollere karg: takindig1 kat1 ve elestirel tavri, bu
goriisii kuvvetlendirmektedir.”

Eser ilk olarak Walter C. Klein tarafindan Ingilizce’ye ter-
ciime edilerek mukaddime ve ilavelerle birlikte nesredilmistir
(New York 1967). Yine ayn1 eserin Abdiilkadir Arnaut (Dimagk
ts, Dimagk 1981), Fevkiyye Hiiseyin Mahmad (Kahire 1987),

54 Richard McCarthy The 'I'heology of al-Ash’ari, s. 232.

55 ibn Teymiyye ve Ismail Hakki Izmirli, Eg‘arilerin el-ibdne’yi son kitap olarak
kabul ettigini ve Eg‘ari’ye yapilan itirazlarin bu kitab esas alinarak cevaplan-
dirildigini séyler. bk. Ibn Teymiyye, Istivd Risdlesi, istanbul 1996, s. 99; [smail
Hakk: Izmirli, Yeni [im-i Kelam, s. 69.

56 Ahmed Mahmiid Subhi, Fi ilm-il-keldm -Esdira-, s. 56.

57 Eg'ari, el-Ibane an usiili‘d-diydne (ngr. Fevkiyye Hiiseyin Mahmiid), Kahire 1987,
“negredenin giyigicidizISDEekrhp Mg aldps wraiheld.ory . 90.
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Besir Uylin (Beyrut 1981) ve Abbas Sabbag (Beyrut 1994) tara-
findan yapilmig dort farkli nesri bulunmaktadir.

Giris boliumii Wilhelm Spitta tarafindan Almanca’ya (Zur
Geschihte Abul-Hasan al-As’ari’s iginde, Leipzig 1876) terciime
edilen el-ibdne’yi Mustafa Cevik “Isldm Dininin Inang Ilkeleri”
(Ankara 2005), Mehmet Kubat “fsldm Inan¢ Esaslart” (Istanbul
2008), Ramazan Biger “el-Ibine ve Usilii Ehli’s-siinnet (Es’ari Aka-
idi)” (Istanbul 2010) adiyla Tiirkge'ye terciime etmistir. Ayri-
ca eser hakkinda Mahmut Tasyapan tarafindan “Ebii‘l-Hasan
el-Eg’ari’nin ‘el-Ibdne an Usilid-diyane’ adh eserinin Terciimesi ve
‘Ef'4l-i [bdd’ Konusunun Degerlendirilmesi” adiyla yiiksek lisans
tezi (EUSBE 2005), Emrullah Yiiksel tarafindan da: “Ebii’l-Ha-
san el-Es’ari ve Kitdbu'l-ibine Terciimesi” (AUSBE 1966) ismiy-
le lisans tezi yapilmig ve bu gergevede eser Tiirkge’ye tercii-
me edilmistir.

2- Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafii'l-musallin

Eser klasik kaynaklarda “Makalatii 1-miislimin” adiyla anil-
maktadir. Eg’ari, bu hacimli calismasini miisliimanlarin goriis-
lerini agiklamak ve onlarin ihtilaf ettikleri hususlari aktarmak
tizere kaleme almigtir. Baglikta yer alan “Miisliimanlarin go-
risleri ve namaz kilanlarin ihtilaflan1” ibaresi, eserin islam”1
din olarak benimsemis biitiin kesimleri igerdigini gostermek-
tedir. Onun bu ¢alismasi, zamanina kadar gelen dini mezhep-
lerin goriislerini ayrintii olarak agiklamasi ve bu tiirden diger
eserlere kaynaklik etmesi nedeniyle makalat sahasinda olduk-
ca dnemli bir yer tutar. Bu eserinde mezheplerin goriislerini
objektif bir bicimde nakleden Esg’ari, elestirel ifadeler kullan-
maktan kagmarak yorumu okuyucuya birakmaktadir.®

Ug boliimden meydana gelen Makalit'in yaklagik yarisini
olusturan birinci béliimii Hz. Peygamber'den sonra hilafet ko-

58 Ancak birkag yerde bu kurali bozan Eg‘ari, Ehl-i hadis’in goriisiinii naklettik-
ten sonra kendisinin de bunu kabul ettigini belirtir (Makdldt, s. 297). Ayru se-
kilde o, bagka bir yerde Mu‘tezile’nin liituf hakkindaki goériislerini zikrettik-
ten sonra: “Allah onlarin séylediklerinden yiice ve biiyiiktiir” seklindeki s6-

zilyle de kendijppaatipiortavialoyaivaentpsTAantey.org
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nusunda ortaya ¢ikan ihtilaflara ayrilmisken® ikinci boliimde
ise kelam konularindan, $ia ve Mu'tezile’nin goriisleriyle Al-
lah’in isimleri ve sifatlarindan bahsedilir. “"Hamdele” ile basla-
dig1igin ayr1 bir eser olarak da degerlendirilen tiglincii béliim
ise muhtelif sahis ve mezheplerin goriislerinden olusmakta-
dir.® Eg‘ari, eserde kelamcilarin goriis ve inanglarini temel
iki kategoride inceler. “Celiliil-kelam” olarak isimlendirilen
birinci boliim Allah’in varlig), sifatlari, niiblivvet ve sem’iy-
yat bahisleri gibi ilahiyatla ilgili konulardur. Ikinci béliim ise
"dakikiil-kelam” seklinde isimlendirilir ve bu baglik altinda
madde, hareket, bosluk, zaman, mekan ve nedensellik gibi
kelam kozmolojisine dair ayrintili meseleler yer alir.®' Eserde
herhangi bir bagliklandirmanin ve belirli bir tertibin bulun-
mamasi da dikkat gekicidir.

Eser ilk olarak Hellmut Ritter tarafindan nesredilmistir (Is-
tanbul-Leipzig 1929, 1933). M. Muhyiddin Abdiilhamid bu bas-
kiy1 esas alarak eseri yeniden yayinlamis (Kahire 1950, 1954,
1969, 1970, 1995), ancak sonradan yapilan bu nesir konuylail-
gilenenlerce basarili bulunmamigtir.®

Eseri Omer Aydin ve Mehmet Dalkilig lk Dénem Islim Mez-
hepleri (Istanbul 2005) ismiyle Tiirkge’ye terciime etmistir.

3- Risdle fi Istihsdnil-havz fi ilmi'l-keldm
Es‘ari, Risdletii-Has alel-bahs ad1yla da anilan bu kiigiik risa-
leyi kelam ilmi ile ugragsmanin degeri ve 6nemini vurgulamak

Y

59 Michel Allard, Egarf ile ilgili ¢aismasinda eserin birinci kismurun Eg‘ari’nin
Mu‘tezili oldugu déneme ait goriiglerini yansittigiru sdyler. Ona gére Makalat'in
bu kisminda, Eg‘ari'nin goriigleri degistikten sonra sadece kiigiik birtakim de-
gisiklikler yapilmigtir. (bk. Michel Allard, Le Probléme des Attributs Divins Dans
la Doctrine d'al-As ari et de ses premiers grands Disciples, Beyrut 1965, s. 5-72). Oy-
sa ilk boliimdeki konularin sistematigi incelendiginde onun, Mu‘tezileile ilgili
boliimii bu mezhebin igerisindeyken yazmig olamayacag: anlagilmaktadir.

60 Hellmut Ritter, “Eg‘ari”, IA, TV, 391; Eg‘ar, Makﬁlétil"l-islﬁmiyyfn (trc. Mehmet
Dalkxhg-@mer Aydin), istanbul 2005, “miitercimin 6nsézii”, s. 23.

61 Eg'ari, Makdldtii’l-islﬁmiyyin, s. 301.

62 Hasan Onat, “Ntakédat PDis] sitapyinsivDI At XX MEMO6-4a7.
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maksadiyla yazmigtir. Bu yoniiyle eser, bagh basina bir kelam
ve te’vil miidafaasi olarak degerlendirilmektedir.®®

Risadlede kelam ilmini elestiren ve kelami tartismalar1 bidat
goren Ehl-i hadis’in iddialarinm akli delillerle giiriiterek, kelam
ilminin konularinin ve akli istidlallerin ashnda Kur’an ve siin-
nette yer aldigin ispatlamaya ¢alhisan Eg’ari, bunu yaparken
naslarda gegen miitesabih ayetleri te’vil eder. O, bu ¢alisma-
da degisik felseft akimlardan habersiz kalarak boyle bir faa-
liyete kars1 ¢ikanlan da “cehaleti ve taklidi kendine sermaye
edinenler...”* seklinde nitelemektedir.

Eser Risdle fi Istihsdnil-havz fi ilmil-kelim ismiyle ilk defa
1323/1905 y1linda Haydarabat'da basilmis, Richard J. McCarthy
tarafindan bu baski esas alinarak el-Liima’ adl1 eserin igerisinde
A Vindication of The Science of Kalam ismiyle 1953 yilinda Bey-
rut’'ta yayimlanmistir. Risalenin Tiirkge gevirisi ise Talat Kog-
yigit ve Nadim Macit tarafindan gergeklestirilmistir.*> Ayrica
risale Bekir Topaloglu tarafindan da terciime edilerek Keldm
Aragtrmalar: Uzerine Diisiinceler adli eserin ierisinde Es’ari‘nin
Keldm Yéntemini Savunmas: (Istanbul 2004, s. 99-104) adiyla ya-
yimlanmustir.

4- er-Risile fi'l-Imdn

Es’ari, imanin yaratilmams oldugunu kanitlamak iizere telif
ettigi bu risalede Allah ve sifatlar1 disinda her seyi yaratilmis
olarak kabul eden ve buna baglh olarak imanin da yaratilmis ol-
dugunu savunan Haris el-Muhasibi, Cafer b. Harb (6. 236/851)
ve Ibn Kiillab gibi alimlere karsi, imanin yaratilmamighgim
(gayr-1 mahliik) savunan Ahmed b. Hanbel ve hadis taraftar-
larinin goriiglerini tercih etmektedir.® Ayrica risalenin girisin-

63 Michel Allard, Le Probléme des Attributs Divins, s. 208.

64 Eg‘ari, Makilatii1-Islamiyyin, s. 87, 88.

65 TalatKogyigit, “Ebii'l-Hasan el-Eg‘ar1 ve Bir Risalesi”, AUIED, ¢. 8,1960, s. 165-
174; Nadim Macit, “Eg‘ari’nin [Im-i Kelam1 Miidafaas1”, YYUIFD, c. 1, sy. 1,
1994, s. 110-120.

66 Bk. Eg‘ari, er-Risile fil-Imdn (ngr. Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abul-Hasan al-

As’ari’s icinde)Jegingis dBIO6td B8R - hitps://rantey.org
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de yer alan Es’ari’nin bu eserini Bagdat’ta yazdirdig bilgisi ile
Allah’in kelamu ve ilmini yaratilmig olarak kabul edenleri tek-
fir etmesi dikkate alindiginda, onun bu eserinde de el-Ibdne’de
takip ettigi Hanbeliler'e yakinlagsma siyasetini siirdiirdiigiinii
soylemek miimkiindyiir.

Bu kiiciik risale Hidir Hiiseyin tarafindan el-ibdne an usili‘d-
diydne adl1 eserin ekinde Meseletii1-Imin min Keldmi Ebil-Hasan
el-Eg’ari ismiyle nesredilmistir (Beyrut 1991) ve Wilhelm Spitta
tarafindan Almanca’ya terciime edilmistir.*” A. J. Arberry de bu
risaleyi Al-Ash'ari’s Tract on Faith adli makalesinde tanitmgtir.

5- Risdle ild Ehli’s-Segr bi Babi'l-ebvdb

Es’ari bu risaleyi Babii'l-ebvab (Demirkap1)*® halkinin istegi
tizerine Selef’in veya Ehl-i hadis’in iizerinde icma ettigi akide-
yi ortaya koymak maksadiyla kaleme almigtir. Bir mukaddime
ve iki boliimden olusan risaleye Allah’in varligina ve birligi-
ne dair deliller bahsiyle baglayan Es’ari, birinci béliimde Hz.
Muhammed’in peygamberlikle gérevlendirildigi asirdaki dini
hayattan; ikinci boliimde ise Selef’in lizerinde icma ettigi elli
esastan bahsetmektedir.”® Risalede oncelikle uzak bolgelerde
yasayan insanlara Islam dininin temel inang esaslarim anlata-
bilme gayesini tagiyan Eg‘ari, ¢calismasinda kelamc: kimligiyle
taninmaktan ziyade, kendisini Kur'an, siinnet ve icmaya bag-
11 bir din bilgini olarak tanitma ve iimmetin {izerinde icma et-
tigini soyledigi “Ehl-i siinnet prensipleri” olarak adlandirilan
itikadi esaslar1 halka yayma gayreti igerisindedir.”

67 Bk.Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abul-Hasan al-As‘ari’s, s. 138-140; Brockelmann,
GAL, Leiden 1943, I, 195.

68 A.]. Arberry, “al-Ash’ari’s Tract on Faith”, Bulletin of The School of Oriental and
African Studies, c. 19, sy. 1, 1957, s. 160-162.

69 Babiil-ebvab veya Derbent, Dagistan bolgesinde Kafkas Daglan‘nin Hazar
Denizi‘yle birlestigi yerde bulunan tarihi bir liman sehridir. bk. Aliyev Salih
Muhammedoglu, “Derbent”, DIA, 1X, 164-166.

70 irfan Abdulhamid, “Eg‘ari, Ebii'l-Hasan”, DIA, X1, 447.

71 Michel Allard lerEisibléipE esivhhpriingiy iDibnitss 3/rH02e302rg
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Kivamuddin Burslan’in bir mukaddime ve Osmanlica ter-
ciimesiyle birlikte nesrettigi risale, (DFIFM, c.?2, sy.7,1927, ss.
154-176) Muhammed Seyyid el-Celyend tarafindan Usilii Eh-
li’s-siinne vel-cemda ismiyle yayinlanmugtir (Kahire 1987). Yine
bu risale iizerine Mahmut Ozdemir tarafindan Es‘ari’nin Riséle
ild Ehli’s-Segr bi Babi'l-Ebviab Adli Eserinin Terciime ve Degerlendi-
rilmesi (EUSBE 2005) adiyla bir yiiksek lisans tezi yapilmis ve
eser bu cergevede Tiirkge’ye terciime edilmistir.

6- el-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zey§ ve'l-bida’

Eserin ismi yazma niishalarda ve ibn Fiirek’in Miicerred adli
eserinde el-Liima’ olarak ge¢gmekteyken bu ismin devami olan
fi'r-red ald ehli’z-zey§ vel-bida' ibaresinin Ibn Asakir tarafindan
eklenmis oldugu tahmin edilmektedir.”

Es‘ari’nin el-Liima’thayatinin hangi déneminde yazdigi ko-
nusunda aragtirmacilar arasinda goriis ayriig: vardir. McDo-
nald, Arthur S. Tritton ve Ignaz Goldziher gibi miistesrikler
ile Selefiyye taraftarlarina gore miiellif bu eseri Mu'tezile’den
ayrnldiktan hemen sonra kaleme almigtir. Zira Es’ari, Mu'tezi-
le etkisinden kurtulamadig ilk zamanlarda kaleme aldig1 bu
eserde akli unsurlara fazlaca yer vermis, Selef akidesini benim-
sedigi daha sonraki dénemde ise el-Ibdne adl1 kitabiru yazmis-
tir.”? Eg’ari’nin eserleri lizerine detayli arastirmalarda bulunan
Michel Allard’a gore de, el-Liima’ III/IX. ylizyihn sonlarinda,
Es‘ari’nin Mu'tezile ile ilgili tereddiitler yasadig1 donemde ka-
leme alinmis olmalidir”* Ote yandan dogrudan Es‘ari’nin bu-
giin elimizde bulunmayan el-Umed adl1 eserine dayanarak, onun
telif ettigi kitaplan ve bunlarin telif donemlerini kaydeden ibn

72 IbnFirek, Miicerred, s.93, 165, 267; Ibn Asakir, Tebyin, s. 130; Richard McCart-
hy, The Theology of al-Ash’ari, s. 25. Eg’ari’nin el-Liima’ ile beraber el-Liima’ el-
kebir ve el-Liima’ es-sagir adinda iki ayn kitabinin bulundugunu belirten ibn
Asakir, onun el-Liima’1 okumadan 6nce kelam ilmine yeni baglayan 6grenci-
ler igin bir el kitapgig1 niteligi tasiyan es-Serh ve't-tafsil fi'r-red ald Ehlil-ifk ve't-
tadlil isimli bagka eser daha kaleme aldigini ifade etmektedir. bk. ibn Asakir,
Tebyin, s. 130.

73 llyas Gelebi, “el-Liima’”, DIA, XXVII, 258.

74 Michel Allard {Jer@rabliom estirilnatos Divins By org
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Asakir, Eg’ari’nin genglik yillarinda kaleme aldig) eserler ara-
sinda el-Liima’‘a yer vermedigini belirtir”> Ayrica el-Liima‘inil-
mi nesrini hazirlayan Hamm{ide ZekiGurabe’ye gore de Es’ari,
bu eseri el-Ibdne’den sonra telif etmistir. Bu hususun en giiglii
delili ise, Eg‘ariligin kelami goriiglerinin el-Ibdne yerine el-Lii-
ma’‘daki anlayis dogrultusunda sekillenmis olmasidir.”® Nite-
kim dikkatle incelendiginde eserin, Ehl-i siinnet’in genel pren-
siplerine bagh yeni bir kelam anlayis: gelistirmeyi hedefleyen
bilingli bir tavrin iiriinii oldugu goriilmektedir.

Giiniimiizde el-Liima‘in biri Beyrut Amerikan Universite-
si Kiitiiphanesi'nde (MS, nr. 297), digeri British Museum’da
(Suppl. 172, Or,, nr. 3091) kayith olmak iizere iki yazma niisha-
st mevcuttur. Ayrica eser muhtelif zamanlarda nesredilmistir.
Bunlarin basinda Richard McCarthy’nin yaptig1 ¢calisma gel-
mektedir. Beyrut Amerikan Universitesi Kiitiiphanesi'ndeki
niishay1 esas alan McCarthy, ¢alismasinin bagina miiellif ve
kitabiyla ilgili bir mukaddime ekleyerek eseri Ingilizce’ye ter-
ciime etmistir. Yine bu terciimeye Makalatii1-Islimiyyin ile el-
Ibdne’deki goriiglerin karsilagtirmasini igeren eklerle birlikte,
Risdle fi Istihsdnil-havz fi ilmil-keldm’in metin ve gevirisini ilave
ederek, The Theology of al-Ash’ari adiyla yayimlamigtir (Beyrut
1953). Hammiide Zeki Gurabe tarafindan gergeklestirilen di-
ger nesirde British Museum ve Beyrut Amerikan Universitesi
Kiitiiphanesi niishalari ile McCarthy nesri esas alinmistir (Ka-
hire 1975). el-Liima‘in en yakin tarihli nesri ise Beyrut Ameri-
kan Universitesi Kiitiiphanesi niishasim esas alan Abdiilaziz
izzeddin es-Seyrevan tarafindan gergeklestirilmistir (Beyrut
1987).” Eser ayrica Abdulhakim Beki tarafindan bir yiiksek
lisans ¢alismasi gergevesinde Tiirkge’ye terciime edilmistir.”®

75 IbnAsakir, Tebyin, s. 128-130.

76 Eg‘ari,el-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zey§ vel-bida’ (Hammide ZekiGurabe), Kahire
1975, “nesredenin girisi”, s. 3-14.

77 Bk. llyas Celebi, “el-Liima*”, DIA, XXVII, 258.

78 AbdulhakimBeki, Ebii‘lI-Hasan el-Eg’ari’nin “Kitdbu1-Luma’” Adl: Eserinin Ter-
ciime ve Degerlendirilmesi (Yayimlanmarmus Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Univer-

sitesi SBE 1994)cretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Kaynaklarda bu eserlerden bagka Es’ari’ye nisbet edilen Tef-
sirii'l-Kur'an’in gliniimiize ulagip ulasmadig) bilinmemekle bir-
likte Ibn Firek’in Tefsirii1-Kur'dn adl kitabinda bu eserin kismen
nakledildigi goriiliir. Ibn Firek’in eserinin eksik bir niisha-
s1 (I1L cilt) istanbul Millet Kiitiiphanesi’'nde bulunmaktadir.”
Es’ari’ye nisbet edilerek yayimlanan Seceretiil-yakin (Madrid
1987) ve Mukaddime Seyyid Ebil-Hasan el-Eg’ari adh eserlerin
ise ona ait olmadig: anlagilmigtir.®

Es’ari’nin hayat1 ve goriisleri hakkinda farkl dillerde ya-
pilmis muhtelif calismalar bulunmaktadir. Bunlarin igerisinde
Ibn Firek’in Miiccerred Makalati’s-seyh Ebil-Hasan el-Es‘ari, ibn
Asakir'in Tebyinii kezibil-miifteri fi ma niisibe ilel-Imdm Ebil-Ha-
san el-Eg’ari, Hammuide Gurabe’nin el-Es‘ari Ebii'l-Hasan, Hel-
mut Ritter’in Die Dogmatischen Lehten der Anhanger des islam von
Abu'l-Hasan Ali b. Ismdil al- Ashari, Wilhelm Spitta’nin Zur Gesc-
hihte Abul-Hasan al-As’ari’s, Daniel Gimaret’in La Doctrine da'l-
Ash’ari, Michel Allard’in Le Probléeme des Attributs Divins Dans
la Doctrine d’'al-As‘ari et de Ses Premiers Grands Disciples, Hiise-
yin Aydin’in Ebu’-Hasen el-Es’aride Nazar ve Istidlal adl eseri
ile Faruk Gorgiilii'ntin Ebii’l-Hasan el-Eg’ari ve Kur'ant Yorum-
lama Yontemi (DEUSBE 2005) ve Hikmet Y. Mavil’in Ebii’l-Ha-
san el-Eg’ari’nin Keldm Sistemi ve Kaynaklar: (MUSBE 2011) adh
doktora galismasini zikretmek miimkiindiir.

79 Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 50. .
80 Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abull-Hasan al-As‘ari’s, s. 82; Irfan Abdiilhamid,
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II- el-Lima’ Tercimesi
Hakkinda

bul edilen Ebii'l-Hasan el-Eg’ari’nin kelam yontemi ve

goriiglerini yansitan temel eser olmasi bakimindan bii-
yiik 6nem tagiyan el-Liima’, tarihi siiregte Es’ari diisiiniirlerin
basvurdugu ana kaynaklar arasinda yer almigtir. Bubakimdan
Matiiridilik'te Kitdbii’t-Tevhid'in oynadig) rolii Es‘arilik’te el-
Liima“in iistlendigini soylemek miimkiindiir.! Allah’in varlig),
birligi ve sifatlari, kelam sifati, irade-yaratma iligkisi, rii’yetul-
lah, kader, istitaat, ta’dil-tecvir,iman, va‘d-vaid ve imamet gibi
temel kelam problemlerinin ele alindig1 toplam on béliimden
olusan bu eser, usiil-i selase agisindan bakildiginda ulihiyyet
ile ilgili konularla sinirlandirilmig goriinmektedir. Belirli bir
takim sorular ve onlara verilen cevaplardan meydana gelen el-
Liima’, bu yoniiyle cedel (muaraza) metodunun oldukga basa-
ril1 bir 6rnegini tegkil eder.

E hl-i siinnet kelam mezheplerinden birinin kurucusu ka-

Mukaddimesinde yer alan “Hakikatin agikhiga kavusup ba-
til diisiincelerin gliriitiildiigli muhtasar bir kitap kaleme alma-
mi1 benden istemistin’? seklindeki climleden Es‘ari’nin bu eseri
bir arkadas: veya talebesinin istegi {izerine, giincel kelam tar-

1 Bk. lyas Celebi, “el-Liima’”, DIiA, XXVII, 258, .
2 Eg‘ari, el-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg vel-bida’ (ngr. Abdiilaziz Izzeddin es-
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tismalarin igeren muhtasar bir ¢alisma olarak planladig an-
lagilmaktadir. Bununla birlikte eserde ele alinan baz1 konular
muhtasar bir ¢alismanin sinirlarini asacak derecede ayrintili
olarak islenmekte ve muhtemel elestirilere uzunca cevaplar
verilmektedir. Bu sebeple el-Liima‘in ana ilkeleri belirtmekle
yetinen Ozet bir ¢alisma oldugunu sdylemek giigtiir. Nitekim
eserdediger mezheplerden daha ziyade dogrudan Mu‘tezile’yi
hedef alan Es‘ari’nin gerek bazi kelam konularina yer verme-
mesi, gerekse ele aldig1 problemlere dair 6n degerlendirme ve
izahlar yapmaktan kaginarak dogrudan tartismanin 6ziine y6-
nelmesi, sinirh bir ¢ergevede de olsa gortiislerini detaylandira-
bilmesine imkan saglamistir.

Kendisiyle yaklasik olarak ayn: donemlerde kaleme alinan
Imam Matiiridi'nin Kitabii't-Tevhid adl eseriyle kiyaslandigin-
dailk dikkati geken husus, Es‘ari’'nin el-Liima‘inda bilgi bahis-
lerini iceren bir mukaddimenin bulunmayisidir. Ikinci olarak
el-Liima’da isbat-1 vacib maksadiyla cevher ve araz nazariye-
sine (hudis delili) deginilmemis, bunun yerine insanin yara-
tilis evrelerindeki diizen ve siireklilige dikkat ¢eken enfiisi bir
istidlal ve hudiis anlayis1 ortaya konulmustur.? Yine niibiiv-
vet bahsi Kitabii't-Tevhid’in ikinci bolimiinii teskil ederken el-
Liima’da bu konuyla ilgili herhangi bir baslik bulunmamasi
dikkat gekicidir. Rii’yetullah’in miistakil bir béliim olarak ele
alindig) eserin kesb ve istitaat boliimlerinde ise Es’ari’nin kesb
teorisinin gekillendigi goriiliir. Bu noktada dikkate deger bir
bagka husus da hacim bakimindan daha genis olmasina rag-
men Matiiridi'nin eserinde imamet konusuna deginilmedigi
halde, Es‘ari’nin kitabinin son boliimiinii hilafet tartismalari-
na ayirarak 6zellikle Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in hilafetine
Kur'an’dan delil getirme gayreti giitmiis olmasidir. Son olarak
tipki Kitabii’t-Tevhid gibi el-Liima‘in muhtevasinda da kiyamet
ve ahiret bahislerine dair bir boliim bulunmadig) ifade edil-

3  “Insanin yaratiligi delili” olarak da adlandirilan bu yontemin bir benzeri Eg
‘ari’den 6nce Ebd Hanife, ondan sonra da Gazzili tarafindan kullanilmigtir.
bk. Bekir Topaloglu, Isldm Kelimcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’'mn Varligr,
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melidir. Bunula birlikte e/-Liima‘in ilahi sifatlara ayrlan ilk b6-
liimiinde “Oldiikten sonra dirilmenin imkan1” baghig altinda
konuyla ilgili baz1 dyetlerden hareketle kismen ahiret hayati-
nin akli temellendirmesi yapilmaktadir.

el-Ibdne ile kiyaslandiginda ise zannedilenin aksine, ydntem
ve muhteva agisindan el-Liima‘in tiimiiyle ayn bir yerde dur-
dugunu séylemek giigtiir. Ozellikle rii’yetullah, ilahi kelam,
irade, kader, istitaat, liituf ve imamet gibi konular hakkinda
her iki eserde de benzer nakli ve akli delillerin kullanuldigy, bir-
birine ¢ok yakin bir muhakeme usuliiniin izlendigi goriilmek-
tedir. Bu sebeple el-Ibdne’'de Selefiyye'nin yontem ve goriigleri-
nin, buna mukabil el-Liima’da kelam metodunun hakim oldugu
yorumunda bulunmak kanaatimizce isabetli degildir. Kugku-
suz el-Ibdne' nin mukaddimesinde sergilenen Selef ve Ehl-i ha-
dis taraftarlig ile ayni eserin haberi sifatlarla ilgili boliimlerine
damgasini vuran te’vil kargiti anlayis: belirttigimiz hususun bir
istisnas1 saymarmuz gerekir. Ayrica el-Ibdne/de savunulan goriis-
ler gesitli rivayetlerle desteklenirken, el-Liima‘da higbir hadisin
delil olarak kullanilmamas: kayda deger bir farklihktir. Yine
el-Ibdne’de nzik, ecel, sefaat, havz ve kabir azabi gibi detayh
meselelere deginilmesine ragmen, kesb ve iman tartismasinin
nispeten daha iist bir dil ve iisliiba sahip olan el-Liima‘a bira-
kilmas: bilingli bir tercihin irtinii olmahidir. Kanaatimizce iki
eser arasinda mevcut bulunan tiim bu farklar, hatimesindeki
ifadelerden de anlasilacag) lizere el-Liima‘n, Eg’arl’nin muha-
fazakar gevrelerin ve siinni halkin siyasi destegine duydugu
ihtiyacin golgesinde sekillenen el-Ibdne'den sonra kaleme alin-
digim gostermektedir. Diger bir ifadeyle miiellifin yeni kelam
anlayisinin genel hatlariyla belirginlestigi bir donemde orta-
ya ¢ikan el-Liima’, bu alanda uzmanlasmig bulunan belirli bir
kesime hitaben yazilmis olmahdir.

Eserin elinizde bulunan terciimesinde Hammiide Zeki
Gurabe ve Abdiilaziz Izzeddin es-Seyrevan tarafindan yapi-
lan negirler esas alinmis, gerekli goriilen yerlerde diger nesir-
lerden istifade edilmistir. Ayrica ¢alisma esnasinda Richard

McCarthy’ninmgmgﬁy@tMggl tepsumesengde yararlanul-
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mustir. Eserin 6zellikle ilk boliimlerine hakim olan anlatim ve
tislup zorluklar1 dikkate alinarak terciimede miimkiin oldu-
gunca okuyucunun kolay kavrayabilecegi giincel bir dil kul-
lanilmaya ¢alisilmig, bununla birlikte kelam ilmine has terim
ve klasik tabirler aynen muhafaza edilmistir. Parantez iglerin-
de bu terimlerin anlamlarina yer verilmis, kimi zaman da ter-
ciime edilen kavramsal nitelikteki bazi ifadelerin Arapga kar-
siliklar paranteze alinmistir.

Eserin Arapga metninde boliim adlar: yer almaktadir, an-
cak dordiincii boliimden itibaren metinde alt bagliklarin yazim
neredeyse tamamen terk edilmis, bunun yerine konu degisik-
likleri “mesele” ifadesi ile belirtilmistir. Terciimede bir kismi
birlestirilerek sayis:1 azaltilan “mesele” kelimesinin yerine, ko-
nunun muhtevasina uygun bagliklar konulmustur.

Soru-cevap yontemiyle kaleme alinan eserde muhataplara
atfedilen ve “fein kale kail, fein kalti, ve men seele” gibi ifa-
delerle baglayan soru ciimlelerinin bagina, ingilizce terciime-
de oldugu gibi “Soru:” ifadesi getirilmis, soru kalibinda bu-
lunmayan elestirel ciimleler ise “Itiraz:” seklinde belirtilmigtir.
Buna mukabil miiellifin cevap ve goriislerinin aktarildig: “ki-
le lehii/lehiim” veya “fe’l-cevabii an zalik” gibi ifadelerle bas-
layan kisimlar da “Cevap:” baghgiyla dilimize aktarilmistir.
Ayrica metni uzatacag) diisiincesiyle sikga tekrarlanan kalip-
lagsmis bazi ibarelerin tekrarlar ile nasirlerin tizerinde ihtilafa
distligii bazi lafizlar, metne anlamca bir katkis1 bulunmadi-
gindan terclimeye alinmamustir.

Eserde delil olarak kullanilan ayetler konunun iglenisine uy-
gun olmasi bakimindan Eg’ari’nin tercih ettigi yaklasim dogrul-
tusunda terciime edilmeye calisilmis, bu sebeple bazi durum-
larda genel kabulden farkl bir yorum benimsenmistir. Yine
zorunlu olmadikga dyet numaralar1 disinda metnin agiklan-
masina yonelik dipnotildvesine gidilmemis, miiellifin goriis-
lerinin izah1 onun diger eserleri veya konuyla ilgili yapilmis
bulunan bagka ¢alismalara birakilmistir.
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Mukaddime

ahman ve Rahim olan Allah'in adiyla...
O’ndan yardim dileriz.

Hamd, comertlik, 6vgii, seref, yiicelik, izzet ve biiyiik-
liik sahibi olan Allah’a mahsustur. Nimet ve ihsaninin bollugu
sebebiyle O’'na hamd ederim. Allah’tan bagka ilah bulunma-
digina, O'nun tek ve ortaksiz olduguna ve nihai bulusmanin
kendi katinda gergeklesecegine sehadetederim. Yine Hz. Mu-
hammed’in (s.a.v.) Allah’in kulu, elgisi ve peygamberlerin so-
nuncusu olduguna sahitlikte bulunurum.

Hakikatin agikhga kavusup batil diisiincelerin giirtitiildigii
mubhtasar bir kitap kaleme almami benden istemistin. Elinde
bulunan bu eseri yazmak siiretiyle s6z konusu talebinin kar-
silanacagin1 umuyorum. Allah, sana hayirlar liitfetsin ve iyi-
lik yolunda yardimcin olsun.
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1. Allah’in Varhgi ve Sifatlar

A- Allah’in Varliginin Delilleri

Soru: Makhliikit: yaratan bir yaraticimin ve onu yoneten bir ida-
recinin varligimn delili nedir?

Cevap: Bunun delili, kemal ve olgunlugun zirvesinde bu-
lunan insanin bizatihi kendisidir. Insan baglangigta bir damla
su (nutfe) halindeydi, sonra bir kan pihtis1 (aleka), ardindan
da et, kan ve kemik sekline doniistii. Halbuki biz onun kendi
kendini bir halden diger bir hale tasiyamayacagin biliyoruz.
Zira insanin giiciiniin en iist noktasinda ve aklinin en yetkin
oldugu durumda bile kendisi igin ne bir kulak ne bir gz ne
de herhangi bir organ yaratamadigini gérmekteyiz. Bu husus
onun, zayiflik ve noksanlik igerisindeyken s6z konusu organla-
n yaratma konusunda ¢ok daha aciz olmasin gerektirir. Ciin-
kii insan zayifken yapabildigini, yetkinlige ulastginda daha
kolay bir bigimde yapabilmektedir. Ayri sekilde onun yetkin-
lik durumunda yapmaktan aciz kaldig bir seyi, noksanhk ige-
risindeyken meydana getirebilmesinin 6nceki haline kiyasla
daha gii¢ oldugu agiktir. Biz, insanin gocukken genglestigini,
sonra orta yasa gelip zamanla ihtiyarladigini gézlemliyoruz.
Bununla birlikte onun kendi kendini genglikten olgunluga ve

yashhga tasimasimynsgrivmkiinelmadiging fa farkindayiz.
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Ciinkii bir kimse, yaghlik ve ihtiyarlig iizerinden atip kendi-
sini genglik yillarina dondiirmek ig¢in ne kadar ugrasirsa ug-
ragsin bunu asla bagaramaz. Oyleyse bu durum, belirtmeye
calishgimiz gibi, insanin s6z konusu merhaleleri kendi ken-
dine asamayacagina delalet etmektedir. Dolayisiyla insam bir
merhaleden bagka bir merhaleye tasiyan ve onu bulundugu
hal iizere gozeten bir varligin mevcut oldugu ortaya ¢itkmak-
tadir. Zira tiim bunlarin bir tagiyic1 ve diizenleyici olmaksizin
gerceklesmesi miimkiin degildir.

Bu hususu gozler oniine seren bir bagka 6rnek de pamu-
gun, herhangi bir dokuma ustasi veya iscinin eli degmeksizin
once egrilmis iplik sonra da dokunmus kumastan olusan bir
elbise haline doniismesinin imkansiz olusudur. Nitekim bir
parg¢a pamuk alarak bu pamugun bir is¢i veya dokuma usta-
sinineli degmeksizin 6nce iplik sonra da kumas haline gelme-
sini bekleyen kimse akil dairesinin sinirlarim agarak cehalet
denizine dalmig sayilir. Keza igerisinde higbir bina bulunma-
yan bos bir araziye gidip, burada gamurun kendiliginden ge-
sitli tuglalara doniismesini ve bu tuglalarin is¢i ve usta olmak-
sizin list iiste gelerek bir binay1 meydana getirecegini uman
kimse de kuskusuz cahil biridir. Baglangigta nutfe halinde bu-
lunan bir canlimin kan pihtisi (aleka) ve embriyo (mudga) gibi
cesitli asamalar gegerek et, kan ve kemikten miitesekkil bir
insan vasfinm1 kazanmasi ise digerlerine nazaran ¢ok daha giig
ve karmagik bir siiregtir. Oyleyse bu siireg, nutfenin bir yara-
ticisinin var oldugunu ve bu yaraticimin onu bir halden bas-
ka bir hale tagidigin1 gostermesi bakimindan yukarida veri-
len 6rmeklerden daha 6ncelikli bir konumdadir.

Nitekim Cenab-1 Hak: “Attig1n1z o meniyi hig diisiindiiniiz
mii? Onu siz mi yaratiyorsunuz, yoksa yaratan biz miyiz?”! s6-

ziiyle inkarcilara meydan okumustur. Buna karsin inkar eden-
ler, bazen istemelerine ragmen ¢ocuklarimn olmamasi, bazen

1 el-Vakia 56/58%9etsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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de istemedikleri halde hanimlarinin hamile kalmasi sebebiyle
rahme atilan meniye kendilerinin hayat verdigini s6yleyeme-
mislerdir. Yine Allah Teala, yaratma sifatin1 vahdaniyeti (bir-
ligi) tizerine insa ettigi bagka bir ayette: “(Yeryiiziinde oldugu
gibi) Kendi nefislerinizde de birgok deliller vardir. Hala gor-
milyor musunuz?”? buyurmak siretiyle insanlarin kendilerini
yaratip yasatacak bir ildha muhtag olduklarini ifade etmistir.

Soru: Nutfenin ezeli olmadigim: (yaratildigini) nereden biliyor-
sunuz?

Cevap: Sayet sizin ileri siirdiigliniiz gibi nutfe ezeli bir varhk
olsaydi, bu durumda onun dis etkilere agik olmamasi, degisim
ve doniisiime ugramamasi gerekirdi. Ciinkii kadim varhigin
bir halden bagka bir hale gegip degismesi ve yaratilmigslara ait
niteliklerle vasiflanmasi miimkiin degildir. Ciinkii bir kimse-
nin yaratilmiglara ait nitelikleri tasimasi, onun aciz oldugunu
gosterir ve kendisinin bu niteliklerden ayr1 kalmasi da diisii-
niilemez. Varhg) itibariyle yaratlmis (muhdes) niteliklerden
once ve bagimsiz olarak bulunamayan bir seyin kendisi de
hadis ve yaratilmis demektir. Boylece nutfe ve onun disinda-
ki diger cisimlerin kadim oldugu seklindeki iddia da giirii-
tiilmiis olmaktadir.

B- Allah Yaratilmiglara Benzemez

Soru: Ni¢in Allah Tedld’ mn mahlitkdta benzemedigini iddia edi-
yorsunuz?

Cevap: Eger Allah Teala yaratilmislara benzeseydi, yara-
tilmishk hususunda onlarin hitkmiine tabi olurdu. Yine Al-
lah egyaya benzeseydi ya biitiin yonlerden ya da baz: yonler-
den onlara benzemesi gerekirdi. Allah'in, yaratilmiglara biitiin
yonlerden benzemesi durumunda kendisinin de tipki yarattig1
seyler gibi tiimiiyle yaratilmis oldugunu; bir kisim nitelikleri
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itibariyle benzemesi durumunda ise yalnizca o y6nleriyle ya-
ratilmis oldugunu séylemek gerekirdi. Halbuki yaratilmisg bir
varhigin ezeli olmas1 imkansizdir. Nitekim Cenab-1 Hak: “O'nun
benzeri higbir sey yoktur”? ve “Hi¢ kimse O’'na denk ve benzer
degildir”* soziiyle bu hususa isaret etmektedir.

C- Allah’1n Birligi

Soru: Nigin esyanin yaraticistmin bir oldugunu ileri siiriiyor-
sunuz?

Cevap: Ciinkii iki yaraticinin kainati bir diizen igerisin-
de ve eksiksiz olarak idare etmesi miimkiin degildir. Zira bu
durumda onlardan birinin ya da her ikisinin acizlik igerisi-
ne diismesi kaginilmazdir. Mesela yaraticilardan biri herhan-
gi bir kimsenin yasamasini digeri ise onun 6lmesini irade et-
tiginde ya her ikisinin istedigi gerceklesecek ya da higbirinin
istegi yerine gelmeyecektir. Veyahut yalmzca onlardan biri-
nin iradesi tecelli edecektir. Her ikisinin isteginin ayn1 anda
meydana gelmesi ise zaten imkan dahilinde degildir. Clinki
ayn1 anda bir cismin hem canli hem de 6lii olmasi diisiiniile-
mez. Sayet her ikisinin diledigi de gerceklesmezse bu takdir-
de ikisinin de 4ciz olmas: gerekir. Aciz bir kimse ise ne ilih
ne de kadim olabilir. Eger sadece birinin irddesi gerceklege-
cek olursa bu durumda da onlardan iradesi gerceklesmeyen
aciz duruma diisecek, boylece tannlik ve ezelilik vasfini yiti-
recektir. Tiim bu séylediklerimiz esyanin yaraticisinin tek ol-
duguna delalet etmektedir. Nitekim Cenab-1 Hak: “Eger yer-
de ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin
de diizeni bozulurdu”® mealindeki ayette yukarida belirttigi-
miz hususa dikkat ¢ekmektedir.

3 es-Siird 42/11.
4 el-Ihlas 112/4.
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D- Oldiikten Sonra Dirilmenin imkan

Soru: Insanlarmn éldiikten sonra dirilmesinin (idde) miimkiin
olusunun delili nedir?

Cevap: Oliimden sonra dirilmenin en giiglii delili Allah’in
insani ilk defa, 6ncesinde higbir drmegi bulunmaksizin yarat-
masidir. Allah, insani ilk kez 6rmeksiz bir sekilde yarathigina
gore, nicin ona ikinci kez yeniden hayat veremesin? Nitekim
Cenab-1 Hak: “Kendi yaratilisin1 unutarak bize bir 6rnek ge-
tirdi. Dedi ki: ‘Ciliriimiis kemikleri kim diriltecek?’ De ki: On-
lan ilk defa var eden diriltecektir. O, her yaratihgi hakkiyla
bilendir”¢ ayetiyle diinya hayatini, ahiret hayatinin imkanina
delil olarak géstermistir. Ciinkii dhiret ve yeniden dirilme dii-
slincesi, bizzat diinya hayatinin varligi gercevesinde yer almak-
tadir. Sonra Allah Teala: “O, sizin igin yesil agactan ates yara-
tandir. $imdi siz ondan yakip duruyorsunuz”? buyurarak, yas
agactan sicak ve kuru atesin ¢itkmasin, gliriiyiip toprak olmus
kemiklere hayat verebilecegini ve 6lmiis bir kimsenin benze-
rini yaratmasinin kendisinin kudreti dahilinde bulundugunu
gosteren bir delil olarak sunmustur. Bunun akabinde O soyle
sOylemektedir: “Gokleri ve yeri yaratan Allah’in, onlarin ben-
zerini yaratmaya giicii yetmez mi?“® Igte bu ayet yeniden di-
rilmenin imkan: hakkindaki istidlalin temel dayanagini tegkil
etmektedir.

Ayni zamanda s6z konusu ayet, istidldl ve nazar ydonteminin
sthhatini gosteren bir delil niteligi tasimaktadir. Nitekim Allah
burada bir seye benzerinin hiikmiinii vererek benzerler arasin-
da yol ve yontem birlikteligi tesis etmistir. Yine Cenab-1 Hak:
“Allah, ilk yaratmay: ve yeniden diriltmeyi gergeklestirir”® ve
“Ilk yaratmay gergeklestiren de, sonrasinda yeniden dirilte-
cek olan da Allah’tir. Bu O’'nun igin son derece kolaydir” ' sek-

Yasin 36/78-79.
Yasin 36/80.
Yasin 36/81.
er-Ram 30/11.
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lindeki hitabiylaikinci kez yaratmanin kendisi i¢in daha kolay
oldugunu belirtirken, ilk yaratma ile ikinci yaratmay: ayni ka-
tegoride degerlendirmistir.

Soru: Nazar (istidlal) yonteminin sithhati konusuna biraz daha

aciklik getirebilir misiniz?

Cevap: Hz. Iibrahim’in gékyiiziinde gordiigii bir y1ldiz kar-
sisindaki durumununanlatildig: “‘Iste bu Rabbim!” dedi. Y1l-
diz batinca da ‘Ben dyle batanlar1 sevmem’ dedi. Ay1 dogarken
goriince de, ‘Iste Rabbim! dedi. Ay da batinca, ‘Andolsun ki,
Rabbim bana dogru yolu gostermezse, mutlaka ben de sapan-
lardan olurum’ dedi”" mealindeki ayette sordugunuz hususa
isaret edilmektedir. Burada Hz. Ibrahim, batma vasfinda miis-
terek bulunmalar dolayisiyla ay ve yildizin ilah olmama nok-
tasinda birlestigine hiikmetmistir. Iste bu, bazilarinin reddedip
yiiz ¢evirdigi nazar ve istidlal metodunun bizzat kendisidir.

E- Allah Cisim Degildir
Soru: Allah'in cisim oldugunu nigin kabul etmiyorsunuz?

Cevap: Bu ifadeyi dogru bulmuyoruz, ¢linkii burada zikre-
dilen cisim sozciigiiyle ya Allah’in uzunlugu, genisligi ve de-
rinligi bulunan birlesik yapida bir varlik oldugu kastedilmekte
ya da Zat-1Bari’nin s6z konusu nitelikleri tasimamakla birlikte
cisim olarak adlandirilabilecegi ileri siiriilmektedir. Sayet bu
soruyu soran kisi, Allah’in diger cisimler gibi ii¢ boyutlu bir
varlik olmasini kastediyorsa, bu imkansiz bir husustur. Zira
birlesik yapidaki nesneler tek bir sey degildir. Birlesme en az
iki sey arasinda gergeklesir, tek bir sey kendi kendisiyle bir-
lesemez. Daha 6nce Allah’in tek bir varlik oldugunu ispat et-
tigimize gore, O'nun birlesik nesneler gibi bir cisim olmadig
boylece ortaya ¢ikmis olmaktadir.

11 el-En‘dm 6/76@%retsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Eger yukandaki soruyla {i¢ boyutlu bir nesne olmasa da
Allah’a nigin cisim ismini nispet etmedigimiz soruluyorsa, bu-
nun sebebi O'na isim veya sifat nispet etme yetkisinin bizim
elimizde bulunmayigidir. Nitekim Cenab-1 Hakk'in kendi zat1
icin kullanmadig), elgisinin O’na nispet etmedigi veya miislii-
manlarin lafz1 ya da manasi lizerinde ittifak etmedigi bir isim-
le vasiflandinlmasi caiz degildir.

F- Allah Alim, Kadir ve Haydir
Soru: Ni¢in Allah’m Glim oldugunu séyliiyorsunuz?

Cevap: Hikmete uygun iyi ve giizel fiiller, ancak alim bir
zattan sadir olur. Dokumacihigin inceliklerini bilmeyen bir kim-
senin kumag en glizel desenlerle isleyip sanatin inceliklerini
gostermesi pek tabii miimkiin degildir. Keza Allah'in insana
bahsettigi hayat, isitme ve gorme vasiflarinin, insan bedenin-
deki yeme ve igme kanallariyla bunlarin béliimlerinin hikme-
te uygunlugu; insanin yaradihisindaki 6lgii ve miikemmellik;
glines, ay ve yildizlar gibi gok cisimleri ile onlarin yoriingele-
ri, biitlin bunlann yaraticisinin ancak yarattiklarinin keyfiye-
ti ve Oziinii bilen bir varlik olmas: gerektigini bizlere goster-
mektedir. Sayet bu son derece hikmetli eserlerin alim olmayan
biri tarafindan yaratilmis olmasi imkan dahilinde bulunsaydi,
o zaman hayvanlarin hikmete uygun davraniglanyla yasamla-
rindaki diizen ve meydana getirdikleri {iriinlerin de higbir bil-
giye sahip olmadiklar halde kendileri tarafindan yaratildigini
kabul etmek gerekirdi. Iste bu durumun imkansizlig1, hikme-
te uygun bir bigcimde yaratilan varliklarin ancak alim bir zatin
eseri olabilecegine delalet etmektedir.

Benzer sekilde hikmet sonucu ortaya ¢ikan eserlerin yarati-
asinin kudret sahibi (kadir) ve diri (hay) bir varlik olmasi ge-
rekmektedir. Sayet bu eserlerin kudret ve hayat vasfini tagima-
yan biri tarafindan yaratilmas: miimkiin olsaydi, bu durumda
olii ve aciz durumda bulunan insanlardan da benzeri fiillerin

meydana gelmesissozocanusirlabitizdi-Rupag imkansizlig
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da, yaratilmis olan varliklarin Allah’in hay ve kadir olusuna
delalet ettigini bize agikga gostermektedir.

G- Allah Semi’ ve Basirdir
Soru: Nigin Allah’in semi’ ve basir oldugunu soyliiyorsunuz?

Cevap: Canli bir varlik, igitilen ve goriilen seyleri idrak et-
mesini engelleyen herhangi bir 6zrii bulunmuyorsa mevcut
olan nesneleri igitir ve goriir. Su halde hayat sahibi olup sa-
girhk ve korliik gibi engellerden miinezzeh bulunan Cenab-1
Hak da igiten ve gorendir.

H- Allah’in Sifatlan Ezelidir

Soru: Allah’in ezelde dlim, kidir, semi’ ve basir oldugunu mu
ileri stiriiyorsunuz?

Cevap: Evet, Allah’in bu sifatlara ezelde sahip bulundugu-
nu soyliiyoruz.

Soru: Bu konudaki deliliniz nedir?

Cevap: Bu husustaki delilimiz, hayat sahibi bir varhigin dlim
vasfini tasimamasi durumunda, ilmin zidd1 konumundaki cehd-
let (cehl), siiphe (sek) veya oziir (afet) gibi vasiflarla nitelenmek
zorunda olmasidir. Dolayisiyla Cenab-1 Hak ezelde hayat sa-
hibi oldugu halde alim olmasaydi, kendisinin de ilmin ziddinm
teskil eden bu tiir sifatlarla nitelenmesi gerekirdi. Ayrica Al-
lah ezelde ilmin z1dd1 olan cehalet, siiphe veya bagka bir 6ziir-
le vasiflanmis bulunsaydi, O’nun sonradan herhangi bir bil-
giyi elde etmesi imkansiz hile gelirdi. Sayet ilmin z1dd1 olan
nitelik (cehl) kadim kabul edilirse, onun sona erdirilmesi dii-
siiniilemez. Kadim olmalar1 dolayisiyla cehélet veya ona ben-
zer bir niteligin yok edilememesi durumunda ise Allah’in hik-
metli varliklar1 yaratmasi s6z konusu olamaz. Ancak Cenab-1
Hakk’in bu varliklar1 yaratmis olmasi, O’'nun ilminin gergek-
ligini ve bu sifatacezekde sahppbulundugunayispat etmektedir.
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Kaldi ki Allah’in ezelde ilmin zidd1 olan bir vasifla nitelenme-
si de s6z konusu degildir.

Ayni sekilde Allah Teala, ezelde hay oldugu halde kddir is-
mine sahip bulunmasaydi, bu durumda O’'nun kudretin zi1d-
diyla nitelenerek ezeldedciz say1lmasi gerekirdi. Kendisine nis-
pet edilen acziyetin kadim olmas:1 durumunda ise Allah’in bir
seye gli¢ yetirmesi ve O'ndan hadis fiillerin meydana gelmesi
imkansiz olurdu. Keza Yiice Yaratic1 ezelde hay oldugu halde
semi’ ve basir vasfin1 tasimasaydi, sem’ (isitme) sifatinin z1d-
d1 olan sagirhik 6zriiyle ve basar (gorme) sifatinin zidd1 olan
korliik engeliyle nitelenirdi. Halbuki Cenab-1 Hakk’a herhan-
gi bir 6ziir nispet edilmesi imkansizdir. Ciinkii bu tiir eksik-
likler yaratilmiglara ait nitelikler arasinda yer alir. Bu sekilde
Allah Teala’min ezelde alim, kadir, semi’ ve basir oldugu orta-
ya ¢ikmig bulunmaktadir.

I- Meini Sifatlanin Ispat

Soru: Nicin “Allah kendisine ait bir ilim sifatiyla dlimdir” di-
yorsunuz?

Cevap: Hikmetli ve giizel eserler, ancak igimizdeki alim
kimselerden meydana geldigi gibi, yine yalnizca bizden ilim
vasfina sahip bulunanlarin elinden ¢ikmaktadir. Sayet hikmetli
fiiller kendisinden meydana geldikleri kimsenin ilmine dela-
let etmiyorsa, o kimsenin dlim olduguna da delalet etmez. Ote
yandan hikmetli fiillerin hem bizim hem de Cenab-1 Hakk’in
alim olusuna delaleti kabul edilmesine ragmen, s6z konusu
is ya da fiillerin bizim ilim sahibi oldugumuza isaret etmek-
le birlikte O’'nun ilim sifatimin varhigina delalet etmedigi ileri
suriilecek olursa; bu durumda bir bagkasinin “hikmetli fiiller
bizim ilmimize delalet eder, ancak onlar bizim alim oldugu-
muzu gostermez” seklindeki s6zii de haklihk kazanir. $u hal-
de bu s6z dogru olmadigina gore, yukaridaki iddianin da ge-
cerli olmas1 miimkiin degildir.
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Soru: Siz hikmetli fiillerin, insamn dlim olusuna deldlet etmekle
birlikte onun ilim sifatina isaret etmedigi gercegini nigin kabul
etmiyorsunuz? Nitekim insanlar nezdinde dlim kelimesi “ilim
sahibi” manasina gelmemektedir. Ciinkii bir kimse, bazi durum-
larda ilim sifatimin bulundugunu bilmese de dlimi dlim olarak
tamyabilir.

Cevap: Sayet ileri siirdiigiiniizbu goriis dogru kabul edile-
cek olursa, bir bagkasinin da: “Hikmetli fiiller benim alim ol-
dugumu degil, bende onlara dair bir ilmin var oldugunu gos-
terir. Zira dlim s6zii ‘ilim sahibi’ manasina gelmez. Bazen bir
kimse, dlim olarak nitelemedigi bir insanin ilminin bulundu-
gunu soyleyebilir” seklinde farkl bir goriis ileri stirmesi miim-
kiin hale gelecektir.

Ayrica ileri siirdiigliniiz bu goriis, bize gore gegerli bir te-
mele oturmamaktadir. Nitekim dlim s6zcligii ilim sahibi anla-
mina gelir. Dolayisiyla Zeyd’in ilim sahibi oldugunu bilmeyen
bir kimse onun alim oldugunu da sdyleyemez.

Soru: Hikmetli fiilin, o fiili meydana getiren kimseye ait bir ilim
sifatimin varhigina deldlet ettigini kabul ettiginiz halde, bu tiir-
den bir fiilin aym zamanda ilmin insamn zdtindan ayri oluguna
deldlet ettigini nigin gérmezden geliyorsunuz?

Cevap: Bize gore hikmetli fiilin insanin ilmine delalet et-
mesi, s6z konusu ilmin onun zatindan ayn oldugunu goster-
mez. Ayni sekilde hikmetli fiil, insanin alim olduguna isaret
etmektedir, ancak bu durum herhangi bir sekilde alim vasfi-
nin insandan bagka bir sey olusunun delili sayllamaz. Nitekim
gayriyet (baskalik) iki seyden birinin digerinden ayrilmasinin
miimkiin olmas: demektir. Halbuki Cenab-1 Hakk’in zat1 ve il-
minin kidemine dair kesin delil ortaya konulduktan sonra on-
larn iki ayn sey olarak tasavvur edilmesi miimkiin degildir.
Benzer sekilde hikmetli fiilin alimin 6nce bildigine, ardindan
dailim sahibi olduguna delalet ettigi ileri siiriilecek olursa, bir
bagkasi da hikmetli fiilin 6ncelikle ilmin ilim olusunu ispatla-
digini, bunun akabinde de s6z konusu ilmin bir dlime ait oldu-



Allalt i Varhigr ve Sifatlar: 51

gunun anlagildigini iddia edebilir. Bu miimkiin olmadigina ve
her iki goriis de birbirine esit bir konumda bulunduguna go-
re, hikmetli fiilin bir kimsenin alim olduguna delaletinin ayr
zamanda ilmin varhiginin da bir isareti oldugu bdylece kesin-
lik kazanmaktadur.
Itiraz: Hikmetli fiilin Alimin ilmine delélet etmesi, 4lim vas-
fin1 tasiyan insanin 6liimii veya cehaleti miimkiin varliklar-
dan olmas: sebebiyledir.

Cevap: Bu soziin dogru kabul edilmesi, “hikmetli fiilin, ali-
min alimligine delalet etmesi, bu kimsenin 6liim veya cehalet
ile vasiflanmasi miimkiin varliklardan olmas1 nedeniyledir”
seklindeki bir diger itirdza da haklilik kazandirir.

“Hikmetli fiilin alim bir kimsenin ilmine delaleti ayn1 za-
manda bu ilmin dlimin zdtindan ayr1 muhdes bir varliginin bu-
lunduguna da delil tegkil eder” seklindeki goriisii nakzeden
hususlardan biri de bilen kimsenin farklilik (gayriyet) ya da
yaratilmighik (hudis) gibi nedenlerle degil, yalnizca ilim sebe-
biyle alim vasfin1 kazanmis olmasidir. Dolayisiyla hikmetli fi-
ilin bilen kimsenin alim olduguna delaleti ayni1 zamanda onun
ilmine de delalettir. Yine ilim, alimin zatindan ayr1 oldugu igin
veyahut ilim olmayan baska bir seyin ya da ilim olmayan bir
muhdesin varlig1 sebebiyle muhdes oldugu i¢in de ilim adi-
n1 almis degildir. Nitekim bir seyin, ilmin varligina delalet et-
mesi, 0 seyin aym zamanda s6z konusu ilmin muhdes ya da
alimden bagka bir sey olduguna delalet etmesini gerektirmez.
Zira boyle bir ifade dogru olsaydi, “bir seyin alimin alimligi-
ne delaleti, ayn1 zamanda alimin hudésunu veya onun haddi
zatinda farkh bir varlik oldugunu gosterir” seklindeki bir di-
ger goriisiin de dogru kabul edilmesi gerekirdi.

Allah’in kudret ve hayat sifatina sahip oldugunun delili ise
O’nun ilim sifatinin delili gibidir. Nitekim Cenab-1 Hak: “O,
Kur’an’iilmiyle indirdi”'? ve yine “O’nun bilgisi olmaksizin bir

12 en-Nisa 4/166.



52 Eg'ari Keldm

disi ne hamile kalir ne de dogurur”® buyurmak suretiyle zati-
na ilim nispet etmis, yine “Onlar kendilerini yaratan Allah’in
kendilerinden daha kuvvetli oldugunu gérmediler mi?”* s6-
ziiyle de kendisi igin kudret sifati ispat etmistir.

Allah’in ilim sifatiyla alim oldugunun delillerinden biri de
O'nun ya zatiyla ya da zatinin ayn1 olmasi imkansiz bulunan
bir ilim sebebiyle alim olmasi ihtimalidir. Sayet Allah zati do-
layisiyla alim olmus olsaydi, bu durumda O'nun zatinin ilim
olmasi icap ederdi. Ciinkii “Allah, zat1 disindaki bir mana (va-
sif) ile alimdir” sozii, bahsedilen mananin ilim olmasini ge-
rektirir. Ayrica ilmin alim veya alimin ilim olmasi ya da Al-
lah'in sifatlarin manalar1 sayesinde var olmasi imkansizdir.
Alimin kendisiyle bilgiye eristigi ilmin sahip oldugu bu vasfi
hangi yolla kazandigin1 gérmiiyor musunuz? Zira insar bil-
giye eristirmeyen kudretin ilim kabul edilmesi miimkiin degil-
dir. Su halde Allah’in zatinin ilim olmasi imkansiz olduguna
gore O’'nun zatiyla alim olmasi da imkansiz hale gelmektedir.
Dolayisiyla Cenab-1 Hak zatinin ayni olmasi imkansiz olan bir
ilim sifatiyla alimdir.

Soru: Allah’in zatiyla ya da zét: olmas: imkdnsiz bulunan bir ma-
na (sifat) ile dlim olmadigini nicin kabul etmiyorsunuz?

Cevap: Sayet bu miimkiin olsayd1 o zaman bir kimseye dlim
dedigimizde bu s6z ile ne onun zatin1 ne de zatindan ayn bir
manay1 kastetmedigimizi veya dlim kelimesiyle o sahsin zati-
nin ya da onun bir sifatinin varhigim giindeme getirmedigi-
mizi sdyleyebilirdik. Boyle bir sey miimkiin olmadigina goére
muhaliflerimizin ileri siirdiigii goriisiin yanhshg1 da bu sekil-
de ortaya gikmaktadir.

Bu delil ayn1 zamanda Allah’in hayat, kudret, sem’, basar
vb. biitiin zati sifatlarimin ispat1 hususunda da gegerlidir.

13 el-Fanr 35/11.
14 Fussilet 41/15.



2. Kur'an ve I1ahi Irade

A- Allah’in Kelam Sifat: Ezelidir

Soru: Nigin Allah'in ezelde miitekellim oldugunu ve O'nun keld-
mimn yaratilmadigim ileri siiriiyorsunuz?

Cevap: Bu soruya su sekilde cevap verebiliriz: Sayet Kur'an
yaratilmis olsaydi, “Biz bir seyin olmasini diledigimizde ona
s6zlimiiz ol demekten ibarettir. O da hemen oluverir” ayeti
geregince Cenab-1 Hakk’in onu yaratirken kendisine kiin (ol)
demesi gerekirdi. Halbuki Kur'an Allah’in s6ziidiir, bu sebeple
O’'nun soziiniin (kavl), kendisine hitap edilen bir nesne konu-
munda (mekl) bulunmasi imkansizdir. Zira bu durum onun
oncesinde bulunmasi gereken ikinci bir s6ziin varligini zorunlu
kilmaktadir. Geriye dogru gidildiginde ise ikinci s6z ve onun
tiglincii sozle olan iligkisi, pek tabii ilk s6z ve onun ikincisiyle
iliskisine benzeyecektir. S6z ile yaratma arasindaki bu miina-
sebet, ard: ardina dizili sonsuz sayida soziin varligin (tesel-
siil) gerektirir ki, bu da aklen gegersiz bir husustur. Boyle bir
ihtimal gegersiz oldugu takdirde Kur’an'in yaratilmighgi iddi-
as1da ayni sekilde gegerliligini yitirir. Yine Allah’in kendi s6-
zlinli yaratmak igin ona hitapta bulunmasi1 miimkiin olsayds,
benzer sekilde O’'nun kendi iradesini de irade edebilmesi ge-

1 en-Nahl 16/40.
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rekirdi. Halbuki bu husus hem bize hem de muhataplarimiza
gore imkansizdir. Sozii edilen bu yaklagimin yanhshg ortaya
konulduguna gore, Kur'an'in yaratilmighg iddiasinin imkan-
sizlig1 da ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Soru: “Biz ona ol deriz, 0 da hemen oluverir”? mealindeki dyetin,
gercekte yaratilan nesneye herhangi bir soz soylemeksizin “onu
var ederiz, o da hemen oluverir” seklinde anlasilmasi gerektigini
nigin kabul etmiyorsunuz?

Cevap: Sayet “Biz bir seyin olmasini diledigimizde ona s6-
zlimiiz ol demekten ibarettir. O da hemen oluverir” ayetinden
hareketle, “Cenab-1 Hakk'in gergekte bir seye kiin (ol) demesi
s6z konusu degildir. Ancak ayetin mecazi olarak “Allah, onu
var eder, o da oluverir” anlamina geldigi sdylenirse; bir bas-
kas1 da buna kars:: “Allah gercekte herhangi bir seyi irade et-
mis degildir. Yukaridaki ayette gecen ‘Biz bir seyin olmasini
diledigimizde’ (eradnahii) ifadesi, ‘Biz onu bir bigimde irade-
siz olarak yarattik’ manasini ifade eder” seklinde farkh bir go-
rus ileri siirebilir.

ftiraz: Allah’in bir seyi irade etmesi, onu yaratmasi demek-

tir. “Allah, onu hakikatte irdde edendir” s6zii de “O haki-

katte yaratandir” anlamini ifade eder*

Cevap: Sayet bu yaklasim dogru olsayd, “Allah’in bir seye
ol demesi gergekte onu var etmesidir” seklindeki goriis de ge-
gerlilik kazanir ve boylece Allah’in irddesinin hakikatte O'nun
miirdd: oldugu tarzindaki iddiamiza benzer bigimde, Allah'in
sOziiniin aslinda, o s6z ile kendisine hitap edilen nesneden iba-
ret bulundugu sonucuna ulagilirdi. Bu durumda da Allah’in

2 en-Nahl 16/40.

3 en-Nahl 16/40.

4 Metinde yaratma anlamina gelen halk sdzciigii yerine, yapip etmek anlamina
gelen fi’l ifadesi kullanilmaktadir. Bununla birlikte Es‘ari, fi‘l ile halk lafizla-
n arasinda bir ayrima gitmez ve her iki kelimenin de aslen yaratma anlamina
geldigini savunur. Dolayisiyla ona gore Allahtan bagka halik ya da muhdis
mevcut olmadig: gibi O'nun disinda hakiki bir failin varhg: da s6z konusu
degildir. bk. ibn Farek, Miicerred, s. 28.
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bir seyi bilmesinin onu yaratmas: anlamina geldigini soyle-
mek miimkiin olurdu.

itiraz: Gergekte duvarn bir seyi irade etmesi miimkiin ol-
madig1 halde Allah Tedla, “Yikilmay: isteyen (irdde eden)
bir duvar”® mealindeki ayette irdde lafzin1 zikretmis ve bu-
nunla mecazen “yikilmak iizere olan bir duvar” anlamin
kastetmistir.

Cevap: Evet, Cenab-1 Hak s6z konusu ayette gegen irade
lafzim1 mecazi anlamda kullanmustir.

Soru: Oyleyse nigin "Biz bir seyin olmasin: irdde ettigimiz zaman
ona ol deriz, o da hemen oluverir”® mealindeki dyetin: "Onu var
ederiz, o da hemen oluverir” anlamna geldigini séylemiyorsunuz?

Cevap: Bu ikisi arasinda soyle bir fark vardir: Cansiz bir var-
ik olmasi sebebiyle duvarin gergekten irade edebilmesi miim-
kiin degildir. Halbuki Allah Teala’nin ne irdde etmesi ne de s6z
soylemesi imkansiz degildir. Iste bu sebeple yukardaki ayete
mecazen “biz onu var ederiz” anlami verilemez. Ayrica ayni
ayette Allah’a s6z nispet edilmedigi, aksine “yikilmay: irade
eden duvar” ifadesinin “yikilmak iizere olan bir duvar” ma-
nasinda kullanilmasi 6rmegine benzer bir sekilde, “biz ona ol
deriz” tabiriyle “onu var ederiz” anlaminin kastedildigi ileri
siirtilebilir. Ancak bu yorum karsisinda: “Tipki ‘yikilmay: di-
leyen bir duvar’ mealindeki ifadenin ‘yikilmak iizere olan bir
duvar’ anlaminda kullanilmasi gibi, “Biz onu irade ettigimiz-
de” ifadesi de “Biz onu yarattigimizda” anlamini tagir. Zira Al-
lah gergekte kendi fiilini irade etmez” bigiminde bagka bir de-
gerlendirmede bulunmak da miimkiindiir. Bu son te’vil, kiyas
mantig1 agisindan muhatabimizin ileri siirdiigii yaklasimdan
daha tutarh goriinmektedir. Dolayisiyla s6z konusu yorumun,
dogrulugunu kabul etmemizi gerektirecek herhangi bir bagla-
yic1 yoni de bulunmamaktadir.

5 el-Kehf 18/77.
6 en-Nahl 16/40.
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Ayrica onlara soyle de denebilir: Sayet size gore Allah’in bir
seyin yapilmasiru irdde etmesi onu yapmasi, bir seyin hareke-
tini irdde etmesi de onu hareket ettirmesi anlamina geliyor-
sa, ni¢in cansiz bir varlik olan duvarin kendi hareketini irdde
etmesini gergekte onun hareket etmesi seklinde degerlendir-
meyerek ilgili ayeti te’vile kalkisiyorsunuz? Yine nigin Cenab-
1 Hakk’in irade bakimindan cansiz bir nesneden daha iistiin
ve iradesiz olarak fiil meydana getiren bir varliktan daha yet-
kin olmadigini sdylemiyorsunuz? Zira (size gore) Allah'in fail
olmasi gibi duvarin da fail oldugunu séylemek miimkiindiir.

Soru: “(Yer ve gok) ikisi de isteyerek geldik dediler”” dyetinin
mdnast nedir?

Cevap: Burada her ikisi de hakiki manada “isteyerek gel-
dik” demislerdir.

Allah’'in ezelde miitekellim olduguna delalet eden bir bagka
akil yiiriitme sekli de soyledir: Sayet Allah, kelam sifatiyla ni-
telenmesinde bir sakinca bulunmadig halde ezelde miitekellim
olmasaydi, kelamin z1idd1 kabul edilen baz: eksikliklerle nite-
lenirdi. Yine kelamin ziddiyla ezelde nitelenmis olmasi duru-
munda, kelamin zidd1 ezeli olurdu. KelAmin ziddinin kadim
olmasi halinde ise Allah’in kendisiyle nitelendigi bu zit vasfin
(konusma 06zrii) ortadan kalkip Allah’in miitekellim sifatiru
elde etmesi imkansiz olurdu. Ciinkii kadim olanin sonradan
meydana gelmesinin imkansiz olusu gibi, varhgim yitirmesi
de miimkiin degildir. Ayni sekilde Cenab-1 Hak ezelde miite-
kellim olmasaydi, O’'nun herhangi bir agidan séz séyleyen, em-
reden ve nehyeden gibi vasiflarla nitelendirilmemesi gerekirdi
ki, bu hiikiim hem bize hem de muarizlarimiza gore gegersiz-
dir. Boylece Allah’in ezelde miitekellim ve kail oldugu kesin
bir bigimde ortaya konmustur.

Soru: Neden Allah'in ezelde miitekellim olmamas: hélinde keld-
min zidd1 olan niteliklerle vasiflanmas: gerekecegini ileri siirii-
yorsunuz?

7 Fussilet 41/11.
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Cevap: Ciinkii canh bir varlik, nasil ilim sifatina sahip ol-
madiginda onun ziddiyla vasiflanmis sayilirsa, ayni sekilde
kelam sifatiyla nitelenmedigi takdirde de bu sifatin ziddiyla
nitelenmis demektir. Bu dlemde yasayan tiim canlilarin du-
rumu belirttigimiz gibidir. Ote yandan gaipte bulunup da ne
kelam ne de onun ziddisayilan seylerle nitelenmemis bir can-
linun varligina dair herhangi bir delil de ortaya konulmus de-
gildir. Keza alimlik ya da cahillikle nitelenmekten uzak bir bi-
cimde, gerek ilim sifatindan gerekse onun ziddi1 kabul edilen
vasiflardan miinezzeh olan bir canlinin varlig: hakkinda da
bir delil bulunmamaktadir. Su halde her iki dlemde de ayru
durum s6z konusudur. Nitekim bu diinyada ayni anda hem
alim olmayan hem de ilmin zidd1yla vasiflanmayan bir canlimin
bulunmasi imkansizdir. Yine miitekellim olmadig: gibi kela-
min ziddiyla da vasiflanmayan bir canlinin varligi da tasavvur
edilemez. Benzer sekilde gaipte bu niteliklere sahip bir canli-
nin bulundugu hakkinda da herhangi bir delil mevcut degil-
dir. Sayet bu iki durumdan biri imkan dahilinde bulunsayda,
yani miitekellim olmayan ve kelamin ziddiyla da vasiflanma-
yanbir canlinin varlig1 s6z konusu olsaydi digeri de, yani alim
olmayan ve ilmin ziddiyla vasiflanmayan bir canlinin bulun-
mas! da miimkiin olurdu. Yine bu alemde ilmi oldugu halde
ilmin ziddiyla vasiflanan bir alimin ve kelam sifatina sahip ol-
dugu halde onun ziddiyla vasiflanan bir miitekellimin varlig:
da s6z konusu degildir. Her iki drmek de imkdnsizlik noktasin-
da birlestigine gore, gaipte kelam sifatina sahip bir miitekelli-
min kelamin ziddiyla vasiflandirilmasini miimkiin géren kisi,
ayni zamanda ilim sifatina sahip alim hakkinda da ayni seyi
savunmak durumundadir.

Ayn sekilde sahitte alim olmadig: gibi ilmin ziddiyla da
vasiflanmayan bir canlinin varhgimn imkansizligi, miitekel-
lim olmadig) gibi keldmin ziddiyla da vasiflanmayan bir sah-
sin varhgimn imkansizligini ve ayni hususun gaipte de gegerli
olmasin gerektirir. Keza gaipte bu iki durumdan birinin var-
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Iigim miimkiin géren kimse, zorunlu olarak digerini de miim-
kiin gérmek durumundadir.

Iste bu husus Allah’in ezelde iride sahibi (miirid) oldugu-
nun delilidir. Zira canh bir varlik bir seyi higbir strette irade
edemiyorsa onun yanilma, nefret, isteksizlik vb. irddeye en-
gel teskil eden oziirlerden biriyle vasiflanmas: icap eder. Ay-
n1 sekilde canli bir varlik bir seyi asla bilemiyorsa kendisinin
cehalet, yamlma, gaflet ya da 6liim hali gibi ilmin z1dd1 olan
engellerden biriyle mevsiif olmasi beklenir. Cenab-1 Hakk'in
ezelde iradenin zidd1yla vasiflanmasi imkansizdir. Ciinkii bu
ihtimal O’nun higbir seyi irade edememesi sonucunu dogu-
rur. Nitekim Allah’in ezelde iradenin ziddiyla mevsif olmasi,
iradeye z1t olan bu sifatin kidemini zorunlu kilar. Kadim var-
ligin hudisu gibi yoklugu da (adem) imkansizdir. Kadim ol-
dugu varsayilan s6z konusu zit niteligin ortadan kalkmasinin
imkansizlig: ise Allah’'in bir seyi irade edip onu gergeklestir-
meye yonelememesini gerektirir. Boyle bir ihtimalin gegerli ol-
mamasi da, Allah'inirdde sifatinin ezeliligini ispat etmektedir.

Soru: Nigin keldm veya irddeyle nitelenmesi miimkiin oldugu hal-
de, ezelde miitekellim veya miirid olmayan kimsenin bu sifatlarin
ziddyla nitelendirilmesi gerektigini soyliiyorsunuz? Ayrica neye
dayanarak ezelde bir fiili gerceklestirmeyen kimsenin o fiilin zid-
diyla nitelenmesi ve ezelde onu terk eden (tdrik) olarak anilmas
gerektigini reddediyorsunuz?

Cevap: Bu son soylediginiz zorunlu degildir. Zira kelamin
kelam, irddenin de irdde cinsinden olmayan zitlar1 mevcuttur.
Bu sebeple Allah’in hayat sahibi oldugu halde miitekellim ve-
ya miirid olmamasi, O’'nun kelam veya iradenin ziddiyla va-
siflanmasim gerektirmektedir. Halbuki fiilin fiil cinsinden ol-
mayan bir zidd1 bulunmadig) igin, failden fiilin nefyedilmesi
onun ziddinin varhgin zorunlukilmaz. Mesela mevcut bir var-
ik eger muhdes degilse kadimdir. Kadim varlik ise muhdes-
lerin z1dd1 degildir. Fiilin kendi cinsinden olmayan bir zidd1
bulunmamasi dolayisiyla, Allah’in ezelde bir fiili islemedigini
s6ylemek, O’'nun bu fiilin z1ddin1 meydana getirmesini gerek-
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tirmez. Ote yandan kelam sifatinin kendi cinsinden olmayan
bir ziddinin bulundugu diistiniiliirse Allah’in ezelde miitekel-
lim olmamasy, siiphesiz O’'nun kelamin ziddi olan bu vasifla
nitelenmesini zorunlu kilmaktadir.

ftiraz: Kadim varlik ezelde fiil degilse, o zaman ya dciz ya
da fiili terk eden (tarik) olmalhdir.

Cevap: Acizlik fiilin z1dd1 degildir. Nitekim hareket, siik{in
veya bunlarn disindaki diger arazlar tiiriinden olan higbir fiil
yoktur ki, Allah’in onu acizlikle beraber yaratmasi miimkiin
olmasin. Bdylece acizligin fiilin z1dd1 olmadigim1 anlhyoruz.
Ciinkii cisim ve cevherler Allah"in fiili neticesi meydana gelen
seyler arasinda yer almaktadir. Yine acziyetin fiilin zidd1 olma-
digin1 su hususa bakarak da anlayabiliriz: Sayet benim acizli-
gim hareket fiilime zit olsaydi, onun ayn1 zamanda Rabbimin
cismimde yarattig1 hareketin vuk{iuna da zit olmasi gerekirdi.
Tipki 6lii oldugum halde bilgi elde etmemin imkansizlig gi-
bi, Rabbimin bende 6liimle birlikte bilgi meydana getirmesi-
nin de imkansiz oldugunu gormiiyor musunuz? Acizlik fiilin
degil, kudretin ziddidir. Bir seyin terki ise onun ziddin igle-
mek demektir. Su halde Cenab-1 Hakk’in ezelde herhangi bir
fiilin faili olmamasi, O'nun s6z konusu fiili acizlik ya da terk
sebebiyle meydana getirmedigi anlamina gelmez.

Ayni sekilde hayat sahibi bir varlik miitekellim veya miirid
degilse kelam ve irddenin ziddiyla mevsif olmalidir. Diger ta-
raftan o, bir seyin faili degilse bu durumda fiilin zidd1 olarak
acziyet veya terk ile vasiflanmasi gerekmez. Su halde insamin
acziyetinin onun fiiline tezat tegkil etmemesine bakilirsa, Al-
lah'in ezelde fiil islememesi, kelam ve irddeden farkl olarak,
O'nun fiili terk ettigi ya da fiili islemekten aciz oldugu anla-
mina gelmez.

ftiraz: Allahin ezelde hareket etmemesi, O'nun sdkin ol-
masin gerektirir.

Cevap: Sayet Allah'in hareket etmesi imkan dahilinde ol-
saydi, O’'nun hareket etmedigini soyledigimizde ayn1 zaman-
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da kendisinin sakin halde bulundugunu da kabul etmek du-
rumunda kalirdik. Nitekim Allah’in, kendisine nispet edilmesi
miimkiin olan keldm veya irdde sifatiyla ezelde vasiflanmadi-
g ileri siirmek, dogal olarak bunlarin zitlarimin Zat-1 ilahi-
ye nispetini gerektirir.
ftiraz: Allah’inihsandabulunma (tefaddiil) vasfiyla nitelen-
memesi, O'nun ezelde cimri olmasim gerektirir.

Cevap: Ihsin, ihsinda bulunan kimsenin yapip yapmamak-
ta serbest bulundugu bir seydir. Cimrilik ise ancak cimri kisi-
nin, lizerinde hakki bulunan kimseyi bu hakkindan mahriim
birakmasi sonucunda ortaya ¢gikar. Cenab-1 Hak ise higbir ge-
yi yapmakla sorumlu degildir.

ftiraz: Allah’in ezelde 4dil olmamasi, O’nun zdlim yadadciz
olmasim gerektirir.

Cevap: Adilet sifatimn Allah’a nispet edilmemesi, bunun
aksine acziyet veya zulmiin O’na nispetini zorunlu kilmaz.
Cinkii Allah, bizde acziyet ile birlikte herhangi bir adalet tii-
ri yaratmaya kadirdir. Dolayisiyla adaletin nefyi, onun z1dds-
na acziyetin ispatin1 gerektirmez. Yine bu nedenle zulmdin is-
pat1 da gerekli degildir. Nitekim insan, bazen elde ettigi veya
isledigi bir adalet yoksa adil sayilmayabilir. Fakat o, aym se-
bepten dolay: zalim olarak da nitelendirilemez. Su halde ken-
disinden adaleti nefyettigimiz kimse i¢in onun ziddina zuliim
veyaacizlik nispet etmis olmayiz. Nitekim kendimizden adaleti
nefyettigimizde de onun zidd1 olarak zatimiza acziyet veya zu-
liim nispet etmis say1lmayiz. Halbuki insan olsun veya olmasin
bir kimse eger alim degilse mutlaka ilmin ziddiyla vasiflanur.

Benzer sekilde insan adalet cinsinden bir zulmii islemekle
adil ya da zalim (céir) olarak nitelendirilmeyebilir. Zira kelam
ve irddenin nefyi bunlarin ziddin gerektirdigi halde adaletin
nefyi, bu niteligin zidd1 olarak zulmiin varhgim gerektirmez.
Insan bazen Allah’in emri dogrultusunda bir mekanda bulun-
makla adil vasfim kazanirken bazen de O'nun yasagin ¢igne-
mek suretiyle orada bulundugu igin zalim sifatim1 hak eder. Su
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halde ayn1 mekandaki iki ayr1 bulunus arasinda herhangi bir
keyfiyet farki bulunmadigindan adalet ile zulmiin ayn cins-
ten oldugu anlasilmaktadir.

Soru: Allah’in ezelde hareket ettirici (muharrik) olmamas: duru-
munda sikin halde tutan (miiskin) olmas: gerekecegini nigin ka-
bul etmiyorsunuz?

Cevap: Sizin bu ifadenizle su iki hiikiimden birine ulagilir:
Cenab-1 Hak ezelde kendi zatin1 hareket ettirmedigi icin onu
sakin halde tutar ya da herhangi bir cismi hareket ettirmedigin-
den dolay1 onu siikin halinde bulundurur. $ayet O'nun ezelde
kendi zatini hareket ettirmeyip sakin halde tuttugunu kastedi-
yorsamz bu yanhs bir yaklagimdir. Clinkii Allah’in kendi zati-
ru harekete gecirmesi miimkiin degildir. Nitekim konusmasi
imkansiz olan bir varhgin konusmamasi halinde kelamin zi1d-
diyla nitelendigini soyleyemeyiz. Sayet yukaridaki soziiniizle
Allah’in bir cismi hareket ettirmedigi i¢cin onu sakin halde tu-
tan (miiskin) vasfim kazandigin kastediyorsaniz, ezelde ken-
disi ile birlikte bagka cisimler mevcut degildir ki Allah’in onlarn
hareket ettirmedigi zaman sakin kilmas1 gereksin. Var olma-
yan bir seyin hareket ettirilmesi imkansizdir. Bu nedenle Al-
lah’in hareketi imkansiz olan bir nesneyi hareket ettirmemesi,
onu sakin kilmasin gerektirmez.

B- ilahi Kudret ve Kelam iligkisi

ftiraz: insanlardan konusmaya giicii yeten bir kimse buna giig
yetirdigi anda hem keldm hem de onun zitlarindan uzaktir.

Cevap: Bu tartismali bir meseledir. Zira i¢imizden konugma-
ya gli¢ yetiren bir kimse gii¢ yetirme aninda siiphesiz miitekel-
limdir. Bu hususu eserimizin ilerleyen boliimlerinde agiklama-
ya calisacagiz. Fakat simdilik su soruyu sormakla yetiniyoruz:
Ilme giicii yeten bir kimsenin hem ilim hem de onun zitlarin-
dan uzak (hall) bulundugunu nigin inkar ediyorsunuz?
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ftiraz: ilme gii¢ yetiren kimse, yalnizca gii¢ yetirdigi ilim
ve onun ziddindan uzak kalir, yoksa bagka bir ilme ya da
onun ziddina degil.

Cevap: Kelam ve onun ziddina giig yetiren kimsenin de bu
ikisinden uzak bulundugunu, ancak gii¢ yetiremedigi bagka
bir kelam ve onun ziddindan uzak bulunmadigini da séyleyin.

Cenab-1 Hakk’in ezelde miitekellim oldugunun bir diger
delili de sudur: Kelam ya kadim ya da hadistir. Sayet kelam
hadis (yaratilmis) olsaydi, Allah onu ya kendi zatinda veya za-
tiyla kaim miistakil bir varhik olarak ya da bir bagkasinda ya-
ratirdl. Allah’in onu kendi zatinda yaratmasi miimkiin degil-
dir. Clinkii O'nun zat1 sonradan yaratilan seylere mahal tegkil
etmez. Yine bir sifat olmas: dolayisiyla, kelami kendi zatiyla
kaim (miistakil) bir varhk olarak yaratmasi da imkansizdir.
Zira sifat kendi zatiyla kaim olamaz. Ugiincii ihtimal olarak
Allah’in kelamini bir bagkasinin sahsinda yaratmasi da s6z ko-
nusu degildir. Eger Allah kendi kelamini bir bagkasinda ya-
ratsaydi, hem keldmin kendisinde yaratildig1 bu cismin hem
de kelamin mahallini de kapsayan biitiiniin, keldmin ayril-
maz bir pargasini olugsturan en 6zel niteliginin ismiyle anil-
masi gerekirdi.® Bu durumda kelamin en 6zel niteligi, “onun
keldm (s6z) olusu” ise bu cismin miitekellim, onun en 6zel ni-
teligi emir ise cismin emreden (amir), nehiy ise nehyeden (nahi)
seklinde adlandirilmasi s6z konusu olurdu. Bir bagka sahsin
Allah’in kelamiyla konugmasi, O'nun emri ile emredip nehyi
ile de nehiyde bulunmasi imkénsiz olduguna gore, Allahin
kelamini bir bagkasinda yaratip onunla miitekellim olmasi da
ayni sekilde imkansizdir. Boylece kelamin yaratilmishg dii-
stiniildiigiinde ortaya ¢ikan biitiin bu ihtimallerin gegersiz ol-
dugu anlagilmakta, dolayisiyla bu sifatin kidemi ve Allah’in
ezelden beri onunla miitekellim oldugu diisiincesinin dogru-
lugu ortaya ¢ikmig bulunmaktadir.

8 Buradaki biitiin (climle) tabiri muhtemelen, kelamin lafzi yapsi ile kelamin
kendisinde yaratildig1 cismin birlikteligini ifade etmektedir.
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Soru: Allah Teald bir baskasinda fiil, tefaddiil (liituf), nimet, ih-
sdn ve rizik yaratti§inda fail, miitefaddil, mun‘im, muhsin ve rizik
seklinde adlandirilmaz ni? (jyleyse nigin Allah'in bir bagkasinda
kelamu yaratarak onunla miitekellim oldugunu inkdr ediyorsunuz?

Cevap: Sayet gercekte boyle bir gereklilik bulunsaydi, Al-
lah’in bagkasinda yarattig: liituf, nimet, ihsan ve rizik dolayi-
styla liitufta bulunup nimet ve ihsdn bahgsetmesi 6rneginde
oldugu gibi, alim ve kadir niteligini de yarattiklarina verdigi
ilim ve kudret vasiflar sayesinde kazanmig olmasi gerekirdi.
Eger bu sonug zorunlu olarak ortaya ¢ikmiyorsa, ayni sekilde
sizin savundugunuz goriis de mantiki bir gereklilik degildir.
Yine Allah bir bagkasinda tefaddiil, nimet, fiil, ihsan ve rzik
yarattiginda bu kimse fiil, tefaddiil, rzik, nimet ve ihsanin en
ozel nitelikleriyle vasiflanir. Eger tefaddiil, nimet, ihsan ve fiil
kuvvetise ayni sahsin da kuvvetli olmasi beklenir. [lim, hayat,
irade, sem’ ve basar sifatlar1 da boyledir. Su halde Allah kendi
keldmini bir bagkasinda yaratmasi durumunda bu kimsenin
de kelamin en 6zel vasfiyla nitelenmesi icap eder. Buimkansiz
olduguna gore Allah’in kelamini bagka bir sahista yaratmasi-
nin fiil, tefaddiil, nimet ve ihsan gibi diger seyleri yaratmasiy-
la kiyaslanmasinin ne kadar hatah oldugu anlasilir.

Soru: Allah’in bagkasinda yaratti§r yazma niteligi (kitdbet) se-
bebiyle, bu niteligin kendisiyle kdim oldugu kimse de kitip vasfi-
m kazannug olmaz mi?

Cevap: Sayet Allah bagkasinda zorunlu bir yazma niteligi ya-
rattiysa o kimse zorunlu (1ztirari) olarak katip ismini alir. Ben-
zer sekilde eger ondaki kitabet kazanilmis ise Allah’in yazma
niteligi bahsettigi bu kimseye iktisdbi olarak katip denir. Dola-
yisiyla Allah, kelamini bir bagkasinda yaratsaydi, o kimsenin
Allah’in kelamiyla miitekellim olmas: gerekirdi.

Allah’in kelam sifatinin ezeliligi hakkindaki bu delil ayni
zamanda irade sifat1 hakkinda da gegerlidir. Eger irade sifat1
hadis olsayd: Allah, onu ya kendi zatinda veya bir bagkasinin
zatinda yahut da kendi zatiyla kaim olarak yaratirdi. Zatinin
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hadislere mahal olmamasi dolayisiyla Allah’in onu kendi za-
tinda yaratmasiimkansizdir. Yine zatiyla kaim olmalari diigii-
niilemeyen sifatlar (araz) cinsinden olusu sebebiyle Allah’in
ilim ve kudret sifatlan gibi irddeyi de kendi zatiyla kaim ola-
cak sekilde yaratmasi miimkiin degildir. Ayrica Allah"in irade-
sini bagka bir sahista yaratmasi da diisliniilemez. Aksi halde
s6z konusu sahsin Allah’in irddesiyle miirid olmasi gibi bir
netice ortaya ¢ikar.

f1ahi iradenin yaratilmis olmas1 durumunda giindeme gele-
cek olan bu ihtimallerin gegersizligi ispatlandigina gore, boy-
lece irade sifatinin kidemi ve Allah’in ezelden beri bu sifatla
miirid oldugu diisiincesi agikhik kazanmaktadir.



3. Irade Sifatin Biitiin
Yaratilmiglar1 Kapsamasi

Soru: Neye dayanarak Cendb-1 Hakk'in irdde edilmesi miimkiin
olan her seyi irdde ettigini iddia ediyorsunuz?

Cevap: Daha 6nce belirttigimiz iizere iradenin Allah’in zati
sifatlarindan biri olmasi, bu niteligin gercekte irdde edilmesi
miimkiin olan her seyi kapsamasin gerektirir. Keza zati sifat-
lardan biri olan ilmin de hakikati iizere bilinmesi miimkiin
olan biitiin varliklar1 kusatmasi beklenir. Aym sekilde Cenab-
1 Hakk’in biitiin hadislerin yaraticis1 oldugu ve O’'nun irade
etmedigi hicbir seyi yaratmadig1 hakkinda da pek ¢ok delil
mevcuttur. Nitekim Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “O di-
ledigini yaratandir (fe‘al).”* Ote yandan dilemedigi bir seyin
Allah’in hiikiimranhg) altinda bulunmasi miimkiin degildir.
Sayet dilemedigi bir sey Allah’in hiikiimranhg; altinda bulun-
saydi su iki husustan biri ortaya ¢ikardi: Buna gore ya Allah
hata ve gaflet icinde bulunur ya da bir zaaf, acziyet ve gligsiiz-
liikk igerisinde olup diledigine erismekte yetersiz kalird1. Her iki
ihtimal de Allah hakkinda imkansiz oldugundan dilemedigi
higbir seyin O'nun hiikiimranhg; altina girmesi diisiiniilemez.

Soru: Nigin boyle bir goriis ileri siiriiyorsunuz?

1 Had 11/107, el-BiirGce 85/16.
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Cevap: Ciinkii irdde edilen seyin gerceklesmesi, onu irade
eden kimsenin zayif veya diledigine erismekte yetersiz olma-
sin1 gerektirmez. Bu durumun aksi ise s6zii edilen kimsenin
aczi ve yetersizligini zorunlu kilar. Bildigi gergeklesen kim-
senin bu gerceklesme sebebiyle cahillik ya da ilmin zidd: sa-
yilabilecek bir durumla kars: karsiya kalmasinin s6z konusu
olmadigini gérmiiyor musunuz? Iste bu husus ayrica kisinin
bilmedigi bir seyin gerceklesmemesi halinde onun cahillik ya
da ilmin z1dd1 olan bir vasifla nitelendirilmesi gerektigine de
delalet etmektedir. Aym sekilde kisinin diledigi seyin gercek-
lesmesi onun hataly, eksik, zayif ve istedigini elde etmede ye-
tersiz olmasini gerektirmezken, kisinin diledigi seyin gergek-
lesmemesi ise bu durumun tam aksi bir sonucu ortaya gikarir.

Keza Allah’in iizerinde ittifak ettigimiz fiilleri igerisinden
irade etmedigi bir seyin gerceklesmesi hata, gaflet, zayiflik ve
diledigini elde etmede yetersizligi gerektirir. Benzer sekilde bir
bagkasina ail fiillerden Allah’in dilemedigi bir seyin gergekles-
mesi de O'nun kendi fiillerinden dilemedigi bir seyin gergek-
lesmesiyle ayni sonucu dogurur.

“Allah kendi fiillerinden bazilarini bilemez” diyen bir kim-
senin Cenab-1 Hakk'1 cehalet veya ilmin zitlarindan biriyle va-
siflandirmis oldugunu gérmiiyor musunuz? Bu durumun ben-
zeri “Allah, bagkalarinin baz fiillerinden haberdar degildir”
goriislinii ileri siiren kimse igin de gegerlidir. Nitekim Cenab-
1 Hakk’in ileride vuk@ bulmayacak bir fiili kendisine nispet
ettigini ileri siren kimse O’na yalan isnat etmis olur. Yine Al-
lah’in, bir bagkasinin islemeyecegi bir fiil hakkinda beyanda
bulundugunu sdyleyen kimse de tipki bunun gibidir. Bu ko-
nuda Allah’a aidiyeti noktasinda goriigbirligine vardigimiz fi-
iller ile bagkasindan kaynaklanan fiiller arasinda bir fark yok-
tur. Su halde Cenab-1Hakk'inirade etmedigi herhangi bir fiilin
meydana gelebilecegini s6ylemek gibi, yaratilmiglara ait fiiller
icerisinden O'nun dilemedigi bir seyin varligin ileri siirmek
de O’'na zéfiyet ve diledigini elde etmede yetersizlik ya da ha-
ta veya gaflet nispet etmek anlamina gelmektedir.
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Benzer bigimde biitiin muhdeslerin Allah tarafindan yaratil-
dig1 kesin delillerle ortaya konulmustur. Nasil Cenab-1 Hakk’'in
istemedigi bir seyi yaratmas1 miimkiin degilse, O'nun dileme-
digi bir fiilin bagkasinin eliyle vuk{ bulmas: da imkansizdir.
Ciinkii bunlar tiimiiyle Allah’a ait fiillerdir. Sayet alemde Al-
lah’in iradde etmedigi bir sey meydana gelseydi bu takdirde
O’nun hoglanmadig) bir sey de gergeklegebilirdi. Eger O'nun
hoslanmadig: bir sey gerceklesseydi, kars: ¢iktig: bir isin de
meydana gelmesi miimkiin olurdu. Bu ise Allah ister dilesin
isterse karsi ¢iksin giinahlarin zorunlu olarak meydana geldi-
gi neticesini ortaya ¢ikarir. Halbuki bu durum bagkasinin emri
altinda bulunan zayif kimselerin bir niteligidir. Rabbimiz boy-
le bir nitelemeden ¢ok yiice ve miinezzehtir.

Soru: Diinyevi iktiddr sahibi hiikiimddrlardan biri, kétiiriim ve
dmad bir adamla karsilassa ve kendisine hakaret etmesini isteme-
mesine ragmen bu sakat adam kendisine hakarette bulunsa, bu
durumda hiikiimddrmm zayiflik, bitkinlik ve diledigine ulagmada
yetersizlik icine diigtiigiinii iddia edebilir misiniz?

Cevap: Evet, bunu soyleyebiliriz. Sayet o sakat kimsenin
hiikiimdara hakaret etme seklindeki irddesi degil de hiikiim-
darin 6viilme arzusu gergeklesseydi, o takdirde hiikiimdardan
zafiyet ve acizligin kalktigin1 sdylemek daha dogru olurdu. Ne
var ki hitkkiimdar kotiiriim ve ama adamin kendisine hakaret
etmesini dilemedigi ve bu davranisi hususunda onu uyardig:
halde, o adam bunu reddederek hiikiimdarin iradesini dikka-
te almaksizin ona hakarette bulunmaktan ¢ekinmemistir. Iste
bu agik¢a zayiflik ve acizlik belirtisidir.

Nitekim insanlardan irade ettigi sey gerceklesen ve irade et-
medigi de gerceklesmeyen kimse hiikiimranlik (iktidar) vasfi-
na, gerceklesmeyecek seyin olmasini isteyen ve gergeklesecek
olani da istemeyen kimseden daha layiktir. Rabbimiz de an-
cak hiikiimranlik vasfina en uygun olan seyle nitelendirilebilir.

ftiraz: Bir kimsenin irade ettigi sey gerceklesiyor, irdde et-

medigi de gergeklesmiyorsa onun hiikiimranhg ancak ken-
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disine uyan ve onu destekleyen insanlar sayesinde ayakta
duruyor, yardimai ve destekgilerinin azligi nedeniyle de za-
fiyeti ortaya ¢ikiyor demektir. Rabbimiz ise bir bagkasinin
destegine muhtag degildir.

Cevap: Sayet durum sizin iddia ettiginiz gibiyse, siz nigin
gerceklesmeyecek bir fiili irade eden, gerceklesecek olami da
irdde etmeyen kimsenin; olacak seyi isteyen, olmayacak seyi
de istemeyen kimseden daha muktedir oldugunu inkar edi-
yorsunuz? Ciinkii d6nceki sahsin gii¢ ve iktidar vasfin1 elde
edebilmesi, kendi fiilleri hususunda ona bagkalarinin ortak ol-
masina baghdir. Dolayisiyla onun iktidar1 kendisine yardim
eden, zayiflig1 da kendisini yardimsiz birakan kimseden kay-
naklanmaktadir.

Yine onlara gOyle denir: Gergeklesecek olan bir fiili irade
eden bir insanin hiikiimranhk vasfiyla nitelenmesini, nigin ken-
disinin emrine uyanlarin ¢okluguyla gii¢ kazanan, onu terk
edenlerin fazlahigiyla da zayiflik gosteren biri olmas: sartina
baghyorsunuz?

ftiraz: Ciinkii insanlar arasinda bu durum gegcerlidir.

Cevap: Ayn sekilde hikmetli fiil, sahibinin alim ve kadir
olduguna delalet eder. Nitekim bu fiilin sahibi, bir ilim ile bil-
mekte ve bir kudret ile de glig yetirmektedir. Zira biz hikmet-
li fiillerin, insanun alim ve kadir olusuna delalet ettigini agik-
ca gozlemliyoruz. Sizin yaklasiminiza gore hikmettli fiillerin,
Cenab-1 Hakk'in kadir ve alim olusunu gostermedigini nigin
kabul etmiyorsunuz? Ayrica onlar, hikmetli fiillerin kendisin-
den meydana geldigi kimsenin alim ve kadir olusuna delil
teskil etmesine de karsi ¢ikarlar. Oysaki insanlar arasinda go-
riilldiigii lizere hikmetli fiiller, sahiplerinin ilim ve kudretine
isaret etmektedir.

Soru: Allah’in islemesini diledigi fiiller hakkinda kullarim zor-
lamasimin O’nun igin zayiflik, bitkinlik ve dcizlik gerektirmeye-
cegini nigin reddediyorsunuz?
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Cevap: Size gore Allah, insanlarin kendi istekleriyle iman
edip bu sayede sevabi hak etmelerini diler. Dolayisiyla Allah
kendilerini imana zorlamis olsa onlar itaat etmis ve sevab1 hak
etmis olmazlar. Sayet Allah onlar1 imana zorlamaya mukte-
dir olmakla vasiflanmasaydi, O’'nun irade etmedigi seyin ger-
ceklesmesi zayiflik, bitkinlik ve acizlik gerektirirdi. Ayni sey
Allah’in insanlar1 herhangi bir sekilde imana zorlamayi irade
etmesine ragmen bunu gergeklestirmeye muktedir olmamas
durumunda da gegerlidir.

Yine imana giicii yeten kimse ayn1 zamanda kiifre de giig
yetirebiliyor ise, Kaderiyye’ye gére Allah’in kullarini isledik-
leri takdirde mutlaka mii'min olacaklari fiile (iman) yoneltme-
ye muktedir bulunmasi icap eder. Ciinkii onlarin yaklagimina
gore insanlar heniiz vahiy gonderilmeden 6nce iman etmeye
muktedir olduklari gibi, kendilerini inanmaya sevkeden ayet-
lerin niiz{ilii esnasinda da inkéra sapabilirler. Ayetin niizlii
esnasinda kiifre gii¢ yetirebilen kimse ise onun Allah’tan gel-
digine inanmamis demektir.

Sayet insandan Cenab-1 Hakk’in irade etmedigi bir fiil sa-
dir olursa O, bu suretle acizlik veya zafiyete ugramis sayilmaz.
Zira Allah, insanlan dilemedigi bir fiili yapmalar1 hususunda
zorlamaya kadirdir. Nitekim Cenab-1 Hakk’in fiilleri igerisin-
de kendisinin irdde etmedigi seylerin de bulunmasi miimkiin-
diir ve bu durum O’nu zayif ve aciz kilmaz. Ciinkii Allah, s6z
konusu fiili gerceklestirmeye ve yaratmaya kadirdir. Sayet bu
miimkiin olmasayd: ve Allah’in irdde etmedigi bir fiilin ger-
ceklesmesi zayiflik ve acizlik meydana getirseydi, ayni sey kul-
larn fiilleri i¢in de gegerli olurdu.

Soru: Insanm irdde etmedi§i bir fiilin gergeklesmesinin gaflet, za-
yiflik ve dcizligi gerektirdigini nigin reddediyorsunuz? Halbuki
bir bagkasinin fiilleri icerisinden irdde etmedigi bir seyin gercek-
lesmesi halinde aym kimsenin eksik veya dciz oldugu soylenemez.
Dolayisiyla bunun aymst kadim varlik hakkinda da gegerlidir.
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Cevap: Bu konu sizin diisiindiigiiniiz gibi degildir. Nitekim
insanin kendi fiilini irade etmesiyle bir bagkasinn fiilini irade
etmesi arasinda bir fark yoktur. Eger insanin irade etmedigi
bir fiil gerceklesiyorsa bu bir gaflet, zayiflik veya acizlik sonu-
cu meydana gelmekte ya da insanin diledigini elde etmede-
ki yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Bir bagkasinn fiilini
irade etme hususunda da ayni sey gegerlidir: Eger bir gaflet-
ten kaynaklanmiyorsa o takdirde bu, bir zafiyet veya diledigi-
ni elde etmedeki yetersizliginin bir {irlinii olmahdir. Nitekim
kendisinden sudfir eden fiili irade etmedigi halde onu bilme-
si, insanin zayiflik veya diledigini elde etmedeki yetersizligi-
ni gosterir. Zira onun iradesi gerceklesmemis, o da gergekle-
sen seyi irade etmemistir. Sayet insanin irddesi vuk( bulmus
olsaydi, bu durumda o ne bir zéfiyet ne de bir acizlikle kars:
karsiya kalirdi.

Su halde insanin bildigi fakat irade etmedigi bir seyin ken-
di eliyle gerceklesmesi, onu aciz ve diledigine erismede yeter-
siz kilmaktadir. Yukarida séziinii ettigimiz bu gereklilik (illet),
benzer sekilde ikinci bir sahsin, ilk sahsin irddesi disinda ger-
ceklesen fiili hakkinda da gegerlidir. Ciinkii buradaki (ortak)
illete gore insanin bilgisi disinda meydana gelen bir fiili, onun
ilmin ziddiyla vasiflanmasini gerektirmektedir. Aralarindaki
illet birligi dolayisiyla benzer durum, baskasindan meydana
gelen fiil hakkinda bilgi sahibi olmayan kimse igin de s6z ko-
nusudur. Yine ilim hakkindaki bu tespit irade konusunda da
gegcerlidir. Sayet bir kimse bagka birinin fiilini iride etmemisse
onu kerih (koétii) gérmiis olur. Onu kerih gordiigii zaman da
ona karsi ¢itkmig sayilir. Bu ise o sahsin irddesinden bagimsiz
bir bigimde fiilin meydana gelmesini gerektirir ki, bu durum
zayifhik ve acizligin bir gostergesidir.

Soru: Cendib-1 Hakk’in kullarin fiillerinden irdde etmeyip kerih

gordiigii seylerin gerceklesmesinin O’nun igin zdfiyet veya dciz-

lik gerektirmedigini nigin reddediyorsunuz?

Cevap: Bilakis insanlardan Allah’in kerih gordiigii bir fiilin
meydana gelmesi, mutlaka zafiyet ve acizlik gerektirir. Clinkii
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O’nun kerih gordiigii seyin gerceklesmesi, ayn1 zamanda kar-
s1 ciktig1 seyin ortaya ¢itkmasi demektir. Allah’in istemedigi ve
karsigiktig1 seyinmeydana gelmesiise sozkonusunesne ya da
fiilin O’'nun irddesinden bagimsiz bir bi¢imde var olmasi an-
lamina gelir. Bu ise Allah ister dilesin isterse karsi ¢iksin, o se-
yin yine de var oldugunu gosterir ki, bu bir acizlik belirtisidir.

Nitekim Mu'tezile bu meselede iki gruba ayrilmaktadir. flk
gruba gore Allah'in kullarin fiillerini irade etmesi, bu fiilleri
emretmesi demektir. Diger gruba gore ise Allah’in insanlarin fi-
illerini irade etmesi, onlar1 emretmesinden farklidir. Allah’in
iradesinin emir anlamina geldigini savunanlara gére, gocuklara
ve akil hastalarina herhangi bir emirde bulunmamasi dolayi-
styla Cenab-1 Hakk'in onlarin isledikleri fiilleri kerih goriiyor
olmasi gerekir. Zira Allah’in, kullarn fiillerini irdde etmemesi
onlar: kerih gérmesi anlamina gelir. Hallbuki Allah yalnizca
glinah islemeyi yasakladig: gibi, yine ancak giinahi kerih go-
riir. Cocuklar ve akil hastalarinin fiillerinde bu tiir bir kerahe-
tin s6z konusu olmadigini onlar da kabul ettigine gore, iradeye
emir manasl vermenin yanhshg1 bdylece ortaya ¢ikmis olur. Yine
ayni yaklasim dogrultusunda Allah’in emretmesi caiz olan bir
seyi emretmedigi takdirde onu kerih gordiigiinii sdylememiz
icap eder. Dolayisiyla Cenab-1 Hakk’in Hz. Peygamber done-
minde yasayan insanlara, itaat anlami tasimayan ve yasaklan-
mas1 miimkiin bulunan miibah bir fiili emretmemesi, Allah’in
bu fiili kerih gérmiis olmasini, bu dabiitiin miibah fiillerin ma-
siyet niteligi tasimasini gerektirecektir.

Mu'tezile’den Ebi Ali el-Ciibbai'nin (6.303/915) ortaya attigy
ikinci goriisii benimseyenlere gére ise Allah’in kullarinin fiille-
rini irdde etmesi, onlar1 emretmesinden farkl bir anlam ifade
etmektedir. Kullarn fiillerini irdde etmemesi durumunda Al-
lah’1n, onlar1 kerih gérmesi gerekiyorsa, bize su sorunun ceva-
bini veriniz: “Allah, kullarin ne giinah ne de sevap kategorisi-
ne girmeyen fiillerinin meydana gelmesini irade etmis midir?”

Sayet bu soruya “evet” derlerse, onlara su itirdzda bulunu-
lur: “Allah kullarin bu tiir fiillerini irade etmis ise, sizin anla-
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yisiniza gore bu fiillerin itaat (sevap) olarak degerlendirilme-
si gerekir. Zira size gore itaat, kendisine itaat edilen kimsenin
onu irade etmis olmasi sebebiyle bu niteligi kazanir.” Muha-
taplarimiz: “Hayir, Allah s6z konusu fiilleri irade etmez” der-
lerse, bu takdirde kendilerine s6yle cevap verilir: “O halde size
gore irade etmedigi halde meydana geldikleri igin Allah’in bu
fiilleri kerih goriiyor olmasi gerekir. Bu ise o fiillerin masiyet
(ginah) niteligi kazanmasim saglar. Ciinkii size gore Cenab-
1 Hakk’in yasakladig) seyler gibi, O'nun hoslanmadig) fiiller
de masiyettir.”

Yine onlara su sekilde de kars: ¢ikilabilir: “Sayet bir fiilde
iradenin nefyi, kerahetin ispatim1 gerektiriyorsa, bu durum-
da sizin iddianiza gore Yiice Allah'in ezelde higbir seyi irade
etmemesi, O'nun ezelde kdrih (fiilleri hos gormeyen) olmasi-
n1 gerektirir. Ciinkii irddenin nefyedilmesi kerahetin ispatin
zorunlu kilar.”

A- Allah’1in Iride Ettigi ve Etmedigi Seylerin
Gergeklesmesi

Mu'‘tezile’ye sdyle sorulur: “Nigin sefehi? yalmzca sefih ola-
nin irade etigini ileri siiriiyorsunuz?” Onlar bu soruya: “Insan-
lardan sefehi irade eden kimse sefih adin1 alir” diyerek cevap
verirlerse kendilerine su sekilde karsilik verilir: “Ayni sekil-
de gerceklesmeyecegini bildigi bir seyi ya da gerceklesmeye-
cegi hakkinda zann galibi bulunan seyi irdde edene de ‘mii-
temenni’ (uman kimse) denir. O halde siz, gerceklesmeyecek
bir seyi irade ettigini ileri slirdigiiniiz Allah hakkinda da ay-
n1 hiikmii vermelisiniz.”

2 “Isi yerli yerinde yapmamak, s6zii yerinde sdylememek” anlamin ifade eden
sefeh kelimesi, genellikle “bir seyi yerli yerine koymak” manasina gelen hik-
met kavraminin ziddi olarak kullanilmaktadir. Bu anlamda hikmete muhalif,
akildis1 veya heva ve hevesine gore irade ve tasarrufta bulunan kimselere de
sefth denir. Mu'tezile ise sefeh terimini “faili veya bir bagkas: igin fayda barin-
dirmayan fiil” seklinde tanimlamaktadir. bk. Komisyon, Serhii1-Mustalahitil-
kelamiyye, Meshed 1995, s. 169. Bekir Topaloglu-ilyas Gelebi, Keldm Terimleri
Sézhigii, Istanbul 2010, s. 128, 273.
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Benzer sekilde kole ve cariyelerini bagibos birakarak onla-
rn zina etmelerine goz yuman bir kimseyi ele alalim. Zinay:
hos karsilamadigin bildigimiz bu adam, daha 6nce kdlelerine
zina etmeyi yasaklamasina ragmen onlar birbirlerinden uzak
tutma imkanina da sahip oldugu halde, kendilerine herhangi
bir miidahalede bulunmamuis olsun. Sizin prensiplerinize gore
s0z konusu kimse sefih kabul edilir. Su halde Allah hakkinda
da ayn1 hitkkmii vermeniz gerekir. Aksi takdirde kendi gorii-
siiniizle gelismis olursunuz.

ftiraz: Sefih olmayan kimsenin sefehi irdde etmesi miim-
kiin olsaydi, yalanci olmayanin da yalan sdylemesi miim-
kiin olurdu.

Cevap: Sizinle, “gerceklesemeyecegini bildigi seyiirade eden
kimsenin miitemenni olarak adlandirilmamas: veya kendile-
rine engel olma ve aralarin1 ayirma kudretine sahip bulun-
dugu halde, zinddan hoslanmamakla birlikte kole ve cariye-
lerini zina etmeleri hususunda serbest birakan bir adamin da
sefih sayllmamas1 miimkiin olsayds, yalan sdyleyenin yalanci
seklinde nitelendirilmemesi de miimkiin olurdu” diyen kim-
se arasinda ne fark vardir? Nitekim muhatabimiz bu hususta
bir ayrima gitmemektedir.

Yine onlara soyle soylenir: Bizden sefehi irade edene sefih,
itaati iridde edene de muti’ (itaatkar) denildigi gibi aym du-
rum gaip hakkinda da gegerlidir.

Cenab-1 Hakk’in “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz"?
s6zili, O'nun irade edilmesi caiz olan her tiirlii fiili irade etti-
gini gosteren deliller arasinda yer alir. Cenab-1 Hak bu ayet-
te her seyi degil, ancak O’'nun bizim dilememizi istedigi seyi
irade edebilecegimizi haber vermektedir. Yine Allah Teala: “Eger
Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette top-
yekiin iman ederlerdi”,* “Eger dileseydik herkesi dogru yola

3 el-insan 76/30.
4 Ydnus 10/99.
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ulagtirirdik”® ve “Eger Rabbin dileseydi bunu yapamazlardi”®
seklinde beyanda bulunmus; “$ayet Allah dileseydi, birbirle-
rini 6ldiirmezlerdi. Lakin Allah diledigini yapar”’ mealinde-
ki ayette de dilemedigi takdirde savasin vuk( bulmayacagini,
diledigi seyin ise mutlaka gergeklesecegini bildirmistir.

Itiraz: “Sayet Allah dileseydi, birbirlerini 6ldiirmezlerdi”®
mealindeki bu ayet, “Eger onlar1 savastan men etmek iste-
seydi, savas cereyan etmezdi” manasina gelmektedir.

Cevap: Hangi gerekgeyle ayeti zahirine hamletmekten kagi-
narak, “Allah, savasin ger¢eklesmemesini dileseydi o takdirde
savas olmazd1” seklinde bir yoruma gittiniz? Onlara yoneltti-
gimiz bu sorunun bir benzerini Cenab-1 Hakk’in: “Eger Rab-
bin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekin
iman ederlerdi”® seklindeki beyani hakkinda da dile getirme-
miz miimkiindiir.

Itiraz: Sayet Allah, insanlar iméana y6neltmeyi (zorlama)
dileseydi, onlar mutlaka inanirlardu.

Cevap: Insanlar inanmaya giig yetirdikleri kadar inkara da
gug yetirmekle birlikte, esasen iméana yonlendirilmemisler mi-
dir? Su halde imana yonlendirmenin (ilcd) varhigina ragmen
inkara, onun yokluguna ragmen de imana giig yetirebiliyor-
larsa nasil sirf ilahi bir zorlama ya da yonlendirme yoluyla
iman etmis olurlar?

ftiraz: Allah'in emretmedigi bir fiilin gerceklesmesinde O'na
zayiflik nispetini gerektiren bir durum bulunmadig; gibi,
dilemedigi bir seyin meydana gelmesi de O'nun igin zafi-
yeti gerektirmez.

es-Secde 32/13.

el-En‘am 6/112.
el-Bakara 2/253.
el-Bakara 2/253.
Yianus 10/99.

(Nolie -JRN B N6 ) ]
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Cevap: Size gore Allah’in emretmedigi fiillerinin var olma-
s1, kendisi igin bir zayiflik sebebi degildir. Ancak Cenab-1 Hak,
kendi fiillerini irdde etmemis olsaydi, o takdirde zafiyete ugra-
mis olurdu. Ayni sekilde yarattiklarindan meydana gelen bir
fiili emretmemis olmasi, Allah igin zafiyeti gerektirici bir du-
rum olmadig halde, onlardan irdde etmedigi bir fiilin mey-
dana gelmesi O’nun acizligine delalet eder. Yine emretmeyip
yasakladigi, bununla birlikte vukGiunu irade ettigi bir fiil do-
layisiyla da Allah’a zayiflik nispet edilemez.






4. Rit'yetullah
(Allah’in Goriilmesi)

Soru: Neye dayanarak Allah Tedld’mn gozlerle goriilmesinin
(rii'yet) kiyds agisindan cdiz oldugunu soyliiyorsunuz?

Cevap: Boyle soyliiyoruz, ¢iinkii bir niteligin Cenab-1 Hakk'a
nispetinin caiz olmamas veya kendisi i¢in miistahil sayilmasi,
s0z konusu niteligin Allah’in zatina veya sifatlarindan birine
yaratilmighk nispetini gerektirmesi ya da Allah hakkinda yara-
tilmiglara benzeme (tesbih), onlarla ayni cinsten olma (tecnis),
farkli bir hakikate doniisme (kalb), kullarina haksizlik (tecvir)
ve zuliimde bulunma veya yalan s6yleme gibi olumsuz vasif-
lar1 akla getirmesine baglhidir.

Bir varligin gozle goriilebilecegini sdylemek, ona yaratil-
muglik nispetini gerektirmez. Zira goriilen sey, bu niteligi muh-
des olusu dolayisiyla kazanmis degildir. Sayet o, sirf muhdes
oldugu igin goriilmiis olsayds, biitiin muhdeslerin goriilebil-
mesi gerekirdi, bu ise muhataplarimiza gore de imkansizdir.
Yine goriilen nesne sirf muhdes olusu dolayisiyla goriilseydi,
goren kimsenin onun yaraticis1 olmasi gerekirdi. Nitekim bu
anlayisa gore goriilen nesne, kendisini goren kimse sayesinde
(onu gordiigii icin) var olmustur.

Yine bir seyin goriilmesi (rii'yet) onun sahip bulundugu
herhangi bir sifatin hudisunu da gerektirmez. Mesela renk-
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ler goriilebildikleri halde, onlarin hadis olan bagka bir sifata
(mana/araz) mahal olmas1 diisiiniilemez. Goériilen nesne, sa-
yet kendisinde bulunan bir nitelik sebebiyle goriilseydi, bu ni-
teligin bizatihi rii’yet olmasi icap ederdi. Bu durumda 6lmiis
bir insan1 gordiigiimiiz zaman onda rii'yet meydana gelecek
ve boylece rii'yet ile 6liim arazi birlesmis olacaktir. Yine kor
bir adamin goéziinii gordiiglimiizde onun goziinde bir rii'yet
belirecek, boylece rii'yet (gorme) ile korliik ayn1 mahalde bir
araya gelecektir. Bu miimkiin olmadigindan onlarin ileri siir-
diigii goriis de gegerliligini yitirmektedir.

Rii'yetullah’inispatinda Allah’in yaratilmiglara benzetilme-
si, onlarla ayni cinse veya kendi varhgindan farkh bir hakika-
te nispet edilmesi gibi hususlar s6z konusu degildir. Zira ci-
simlerde bulunan siyah ve beyaz rengi gordiigiimiizde rit'yet
meydana gelmekte, ancak bu sebeple renkler ayni cinsten (mii-
tecanis) veya birbirinin benzeri (miistebih) varhklar haline gel-
medigi gibi, lizerinde rii’yet gergeklestigi igin siyah kendi ha-
kikatinden s1yrihp beyaza, beyaz da siyaha donlismemektedir.

Rii’yetin ispatinda goriilen varlik igin haksizlik, zuliim ve
yalan nispeti de s6z konusu degildir. Ciinkii biz haksizlik eden,
zalim ve yalanc1 kimseleri gordiigiimiiz gibi bu vasiflan tagi-
mayan insanlar1 da gorebilmekteyiz. Tiim bu zikredilenlerden
rii'yetin ispatinda Cenab-1 Hakk’a nispet edilmesi caiz olma-
yan herhangi bir nitelik bulunmadig1 anlasilmaktadir. Boyle-
ce rii'yetin imkansiz (miistahil) bir durum olmadig) ve dola-
yisiyla onun Allah hakkinda ciiz sayilan vasiflar arasinda yer
aldigy hususu agikhik kazanmustir.

ftiraz: Su halde dokunma, tat alma ve koklama gibi nitelik-
lerin Zat-1 Bari’ye nispeti de Allah’in ya da O’'nda bulunan
herhangi bir sifatin hudiisunu gerektirmez.

Cevap: Bazi arkadaslarimiza gore dokunma bir tiir temas ve
birliktelik halidir. Keza tat alma duyusu insanin dili ve kiigiik
dili ile yedigi cismin, koklama duyusu da onun burnu ile ko-
kusunu hissettigi seyin birbiriyle bitismesi (ittisal) neticesinde
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ortaya gtkmaktadir. Bu sebeple iki farkl nesne ancak her biri
i¢in bir temas arazinin yaratilmasi1 durumunda birbirine do-
kunabilmektedir. O halde Allah’a dokunma duyusunun nispe-
ti, O’'nun igin hadis bir sifat ispat etmek anlamina gelecektir.

Arkadaslarimizin diger bir kismina gore ise, bu itirdzin sa-
hibi dokunma veya tat alma gibi kavramlarla “Allah’in, herhangi
bir araz yaratmaksizin ilgili bulunduklar organlarda dogru-
dan bir idrak meydana getirmesini” ya da “kiside s6z konusu
duyu ile ilgili bir arazin yaratilmasin1” kastetmektedir. Sayet
o kimse, duyu algisinin insanda belli bir arazin yaratilmasiyla
olustugunu varsayiyorsa, bu Allah hakkinda sdylenmesi caiz
olmayan hususlardandir. Ancak o, duyu algimizin bizde dog-
rudan bir idrakin yaratilmasiyla meydana geldigi goriisiindey-
se, bu durumda Allah’in dokunma veya tat alma nitelikleriy-
le vasiflandirilmas: miimkiindiir. Bununla birlikte bir niteligin
kendisine nispet edilip edilmeyecegi konusunda s6z sahibi olan
bizzat Cenab-1 Hakk’tir. $ayet bizim kendisini “dokunma, tat
alina ve koklama” gibi niteliklerle vasiflandirmamiz isterse
Allah’1 bunlarla nitelendiririz, O'nun bize yasaklamasi halin-
de de bdyle bir nitelemeden kaginiriz.

Isitme (sem’) sifatina gelince, bu hususta arkadaslarimiz ara-
sinda bir ihtilaf yoktur. Onlarin tamamu bu sifatin Allah’a nispe-
tini caiz gormiis ve bunu su sekilde ifade etmiglerdir: “Cenab-1
Hakk’in bize kendi kelamini isittirmesi miimkiindiir. Nitekim
O, Hz. Miisd'ya (dogrudan) kendi kelaminu igittirmigtir.”

Allah’in gozle goriilmesinin nakli delili ise: “O giin (baz1)
yiizler 1s11 1511 parildar. Rablerine bakarlar (nazar ederler)”! mea-
lindeki ayetlerdir. Burada gegen “Rablerine nazar ederler” ifade-
sinin, tipk1 “Deveye nazar etmiyorlar my, nasil yaratilmigtir?”2
mealindeki ayette oldugu gibi “itibar ederler” seklinde anlasil-
mas1 miimkiin degildir. Ciinkii dhiret itibar yeri degildir. Ay-
n1 sekilde “(Allah, kiyamet giinii) onlara nazar etmeyecektir”?

1 el-Kiydme 75/22-23
2 (-'il-G§§iye 88/17.
3  Al-iImran 3/77.
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ayetinde “onlara merhamet ve sefkat gostermez” anlaminda
kullanilmasindan hareketle, bu ayette de nazar kelimesiyle “sef-
kat ve merhamet” manasinin kastedildigi soylenemez. Zira in-
sanlarin Allah’a karsi sefkat gostermesinden s6z edilemez. Yine
ayni ifadenin “beklemek” seklinde anlagilmasi da uygun de-
gildir. Nitekim nazar kelimesi kalp ile birlikte zikredildiginde
“goziin bakmas1” olarak anlagilamayacag) gibi, ayni1 kelimenin
yiiz lafziyla birlikte kullanildiginda da kalbin nazar olan in-
tizar (beklemek) anlamina geldigi ileri siiriilemez. Mesela bir
kimse “su ige kalbinle bak” dediginde bu soziiyle “kalbin na-
zarin” kastetmis olur. Benzer sekilde nazar sézciigii yiiz laf-
z1yla birlikte kullanilacak olursa, onunla ancak “yiiziin naza-
r1” anlami kastedilir. Yiiz ile nazarda bulunmak ise yiizde yer
alan goz ile gergeklestirilen “rii'yet nazar1”, yani “gozle gor-
me” fiilinden bagka bir sey degildir. Boylece s6z konusu ayet-
te yer alan “Rablerine bakarlar” tabiriyle, diger nazar sekille-
rinden birinin kastedilmesi miimkiin bulunmadigy, dolayisiyla
bu ifadenin rii’yet manasina geldigi ortaya ¢itkmaktadir. Zira
dort farkli anlama sahip bulunan nazar kelimesinin ilk iig an-
laminin bu baglamda kullanilmas1 uygun olmadigindan, ge-
riye yalmzca kelimenin “yiizde bulunan géziin gérmesi” sek-
lindeki dérdiincii anlami kalmaktadr.

Soru: Zan, yiiz ile gerceklestirilen bir fiil olmadigr halde Cendb-1
Hak, “O giin birtakim yiizler de asiktir. Bel kemiklerini kiran bir
felakete ugratilacaklarim zannederler”* buyurmamug midir? Ay-
n sekilde “O giin (bazi) yiizler 151l 151l parildar. Rablerine nazar

A

ederler”” dyetinde de kalbin nazari kastedilmektedir.

Cevap: Hayir, bu yorum dogru degildir. Ciinkii zan yiiz ile
degil ancak kalp ile gergeklestirilen bir fiildir. Bu sebeple zan
fiili yiiz ile birlikte zikredildiginde yalnizca “kalbin zannm” an-
lamina gelir. Tipki zan gibi nazar kelimesi de sadece kalp ile
gergeklestirilen bir fiili ifade ediyor olsaydi, bu durumda yiiz

4 el-Kiyame 75/24-25.
5 el-Kiyame 75/22-23
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sOzciigiiyle birlikte zikredildiginde de onu kalbe irca etmek ge-
rekirdi. Nazar fiili ise bazen yiiz kelimesine bazen de bagka bir
seye nispet edilebildigi icin, bu s6zciik ylize nispet edildigin-
de “yiiziin nazan” (rii'yet), kalbe nispet edildiginde ise “kal-
binnazan” (intizar) seklinde degerlendirilmelidir.

A- Rii'yet Ne Zaman Gergeklesir?

Soru: Oyleyse “Gozler O'nu idrik edemez ama O, biitiin gozle-
ri idrdk eder”® dyeti hangi anlama gelmektedir?

Cevap: Bu ayette ahiretteki degil diinyadaki durum ifade
edilmektedir. Zira Kur'an'in ayetleri arasinda geligki yoktur.
Diger bir ayette gozlerin Allah’a bakmasindan bahsedildigi dik-
kate alinirsa, gozlerin O'nu idrak edemedigi zaman dilimi ile
kendisine bakacaklar1 haber verilen zamanin birbirinden fark-
11 oldugu anlagilir”

Soru: “Rablerine bakarlar”® dyetinin “Rablerinin miikifatina
(sevdb) bakarlar” anlamina geldigini nigin kabul etmiyorsunuz?

Cevap: Cenab-1 Hakk'in sevabi, O’'nun zatindan farkl bir
seydir. Dolayisiyla herhangi bir hiiccet ya da delil bulunmak-
sizin s6zl hakikatten mecaza gevirmek isabetli bir yaklagim
degildir. Bir kimsenin: “Allah Teala, ‘Benim i¢in namaz kilip
bana ibadet ediniz’ séziiyle kendi zatindan bagka bir seyi kas-
tetmistir” seklinde bir yorumda bulunmasinin miimkiin ol-
madigini gormiiyor musunuz? Sayet ilgili ayette gegen “Goz-
ler O’'nu géremez” ifadesiyle, gozlerin Allah’tan bagka bir seyi
goremeyecegi kastedilmis olsaydi, benzer sekilde “Benim igin

6 el-En’am 6/103.

7 Eg‘ari’ye gore goziin idrdki onun gdrmesi, yani rii‘'yet anlamina gelmektedir.
Idrdk kavramini “bir nesneyi digerlerinden ayiran biitiin taraf, yén ve
sinirlanyla birlikte gérmek, onu gepegevre kusatmak” seklinde tanimlayan
imam Matiiridi ise, bu fiili gozle gormekten daha iist bir yetkinlik olarak
degerlendirir. Dolayisiyla Matiiridi'ye gore Allah’1 gormek miimkiin, fakat
onu idrak etmek imkansiz bir durumdur. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid (ngr. Bekir
Topaloglu-Muhammed Arugi), Ankara 2003, s. 127. krs. Es‘ari, el-ibdne, s. 59.

8 el-Kiyame 75/23.
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namaz kilip bana ibadet ediniz” séziiyle de Allah’in kendi za-
tindan bagka bir seyi irade ettigi soylenebilirdi. Bu miimkiin
olmadigina gore, muhatabimizin ileri siirdiigii goris de ge-
gersiz hale gelmektedir.

Soru: “Gozler O’nu idrik edemez ™ dyeti belli bir zaman dilimi-
ne (diinya hayati) isdret ediyorsa, bu takdirde Cendb-1 Hakk'in
“O’nu ne bir uyuklama tutabilir ne de bir uyku™'° séziiniin de
belli bir zamana hasredilmesi gerekemez mi?

Cevap: Iki durum arasindaki temel fark sudur: Cenab-1 Hak,
bir ayette “gozlerin kendisini goremeyecegini”, bir bagka ayette
ise “ylizlerin kendisine bakacagini” bizlere bildirmektedir. Bu
sebeple her iki ayeti birlikte degerlendirmek suretiyle, “yiiz-
lerin Allah’a bakmas1” ile “g6zlerin O’nu gérememesi”nin iki
farkl zaman diliminde cereyan etmesi gereken hususlar oldu-
gu sonucuna vardik. Ote yandan Cenab-1 Hak, bizlere bir ayet-
te kendisini uyuklama ve uykunun tuttugunu, bagka bir ayette
de tutmadigim bildirmis degildir. Bu sebeple biz, bunlarin iki
ayr1 zaman diliminde gergeklestigini ileri siirmek konumuna
diismeyiz. Yine uyku, uyuyan kimsede bulunan ve ondan il-
mi gideren bir eksiklik (afet) oldugu halde, rii’yet goriilen za-
ta aniz olan bir eksiklik sayllamaz. Dolayisiyla Allah’in uyku-
dan tenzihini gerektiren husus, rii’yet s6z konusu oldugunda
gegerliligini yitirmektedir.

B- Rii’yet ilahi Bir Yetkinliktir

ftiraz: Sayet kadim olan Allah’'in, goriilen diger varliklar-
dan farkl bir tarzda goériilmesi miimkiin olsaydi, ayni ge-
kilde tadilan, dokunulan ve koklanan diger seylerden farkh
bir bicimde O’'na dokunmak, tadin1 ve kokusunu almak da
imkan dahilinde bulunurdu.

9 el-En’am 6/103.
10 el-Bakara 2/255.
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Cevap: Bu noktada sizinle, “Eger kadim varhigin diger can-
hlardan farkl olarak gormesi, bilmesi, gii¢ yetirmesi ve hayat
sahibi olmas1 miimkiin ise, O'nun yaratilmiglardan farkh bir
sekilde dokunmasi, tat ve koku almasi da kabul edilebilir bir
durum olmahdir” diyen kimse arasinda ne fark vardir? Oyley-
se Allah’in gormesinin, alim, kadir ve hay olmasinin, O'nun
dokunmak, tat ve koku almak gibi yaratilmiglara mahsus ni-
teliklerle vasiflanmasini gerektirmedigini bildiginiz halde, ay-
n1 seyin rii’yet hakkinda da gegerli oldugunu sdylemekten ni-
¢in kaginiyorsunuz?

C- Rii'yet Goriilen Seyin Cisim Olmasini
Gerektirmez

ftiraz: Siz hig gozle goriildiigii halde cevher veya arazlardan
meydana gelmeyen, sinirh bir nesne olmadig gibi ona huliil
etmis durumda da bulunmayan bir varlik gordiiniiz mii?

Cevap: Hayir, goriilen bir varhk simrh oldugu veya sirurh
bir varliga huliil ettigi yahut cevher veya araz oldugu igin go-
riilmez. $ahitte durum bodyle olduguna gore ayn sekilde gaip-
te de bir seyin goriiliiyor olmasi, onun cisme ait nitelikleri ta-
simasinu gerektirmez. Nitekim biz bu alemde cisim olmayan
bir failin veya cevher ya da araz niteliklerini tagimayan bir ge-
yin (mevcad) varhgim gézlemlemedigimiz; yine muhdes bir
ilim ile alim, muhdes bir hayat ile hay ve muhdes bir kudret
ile de kadir olmayan herhangi bir varlig1 da miisahede etme-
digimiz halde, bunlarin aymlarinin gaipte de mevcut olmasi
gerektigine hiikkmetmiyoruz. Ciinkii bu varliklar fdil veya sey
(mevcut) ismini cisim, cevher veya araz olduklarindan dolay:
elde etmis degillerdir.






5. Kader

.....

mahlitku oldugunu ileri siiriiyorsunuz?

Cevap: Ciinkii Cenab-1Hak: “Sizi de yaptiklarimizi da Allah
yaratmstir”! ve “ Yaptiklarina karsilik olarak”? buyurmaktadir.
Bu son ayette cezanun, onlarin amelleri iizerine gergeklestigi
belirtildigine goére, buradan hareketle insanlarin amellerinin
yaraticisinin Allah oldugu sonucuna ulagilr.

Soru: “Yonttugunuz seylere mi tapryorsunuz? > dyetinde Allah,
onlarmn elleriyle yonttuklar: putlar: kastetmemis midir? O halde
“Sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratnugtir” dyetinde de insan-
larmn (fiillerinin degil, elleriyle) yaptiklar: putlarin kastedilmis
olmas: gerekmez mi?

Cevap: Bu yaklasimiruz yanhgtir. Zira putlar gergekte insan-
lar tarafindan yontulmus olan seylerdir. Dolayisiyla “Yonttu-
gunuz seylere mi tapiyorsunuz?”* ayetinde putlara igsaret edil-
mektedir. Ancak putlarin hammaddesi olan odun, gergekte
insanlar tarafindan tretilmis olmadigindan, “Sizi de yaptik-

es-Saffat 37/96.
el-Ahkaf 46/14.
es-Saffat 37/95.
es-Saffat 37/95.

- WN =



86 Es ari Keldm:

lariniz1 da Allah yaratmigtir” ayetinde (insan fiillerinin yeri-
ne) putlarin kastedildigi s6ylenemez.

Soru: Cendb-1 Hakk’in “Bir de ne gorsiinler, asd onlarin uy-
durduklarini yakalayip yutuyor” dyetinde gecen uydurdukla-
rim soziiyle onlarin yalan ve hilelerini kastetmedigini bilmiyor
musunuz? Oyleyse “Sizi de yaptiklarimz: da Allah yaratmistir”
dyetinde gecen yaptiklarimz ifadesiyle nigin insanlarin yaptikla-
riseylere (putlar) degil de dogrudan onlarn fiillerine igaret edil-
digini ileri siiriiyorsunuz?

Cevap: Sihirbazlarin uydurdugu seyler, insanlarda etrafta
dolasip duran bazi yilanlarin bulundugu izlenimini uyandi-
ran bir takim goriintiilerdir. Onlarin uydurmas: ise s6z konu-
su goriintiiler degil, insanlan gergekte var olmayan yanhs izle-
nimlere siiriiklemeleridir. Dolayisiyla yukaridaki ayette gegen
“onlarin uydurduklarin1” ifadesiyle etrafta kosusan yilanlar-
mus gibi goziiken hayali varliklar kastedilmektedir. Halbuki
onlarinuydurmas, insanlarda olaylarin dogal akiginin aksi bir
tarzda cereyan ettigi vehmini uyandirmalandir. Hz. Msa’nin
asasinin asil yakalayip yuttugu seyler ise sihirbazlarin kendi-
lerini izleyenlerde gergekten hareket eden bir takim canlilarin
bulundugu izlenimini uyandirmak i¢in uydurduklar baz go-
riintiilerden ibarettir.

Ote yandan insanlarin gercekte odun imal etmesi diisiinii-
lemeyeceginden, Cenab-1 Hakk'in: “Sizi de yaptiklarimiz1 da
Allah yaratmgtir”® soziiyle onlann fiillerinin yerine putlarin
hammaddesini olusturan aga¢ parcalarini kastetmesi s6z ko-
nusu degildir. Bu sebeple “Yaptiklarina karsilik olarak”” aye-
tindeki gibi burada da kullann fiillerinin kastedilmis olmasi
gerekir. Sayet bir kimsenin, “Asa onlarin uydurduklarin yaka-
lay1p yutuyor” ayetinde onlarin uydurma fiilinin kastedilmeme-
si gibi, “Sizi de yaptiklarimz1 da Allah yaratmistir” mealindeki

5 el-A'raf 7/117; eg-Suara 26/45.
6 es-Saffat 37/96.
7 el-Ahkaf 46/14.
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ayette de yaptiklarimz ifadesiyle amellerin kastedilmedigini soy-
lemesi miimkiin olsaydi, bu durumda bir bagkas i¢in de yu-
karidaki ayetlere benzer sekilde “Yaptiklarina karsilik olarak”
ayetinde kullarin fiillerine isaret edilmedigini ileri siirme firsat1
dogardi. Bu miimkiin olmadigina gére muhataplarimizin ile-
ri siirdiigili goriisiin imkansizlhig1 da ortaya qikmus olmaktadir.

Insanlarin fiillerinin yaraticisimin Allah oldugunun kiyasa
dayanan delili ise sdyledir: Biz kiifrii girkin, fasit ve batil, haki-
kate zit ve muhalif olarak goriirken; imanu ise giizel, fakat zah-
metli ve elem verici bir sey olarak gormekteyiz. Diger taraftan
inkarc1 kimsenin, kiifrii kendisine giizel ve dogru gostermeye
caba ve gayret sarf ettigini, ancak onun maksadinin hilafina bir
neticenin ortaya giktigim biliyoruz. Yine her ne kadar mii’'min
zahmetli, elem ve iiziintii verici bir sey olmamasini dilese de
iman siirecinin, onun arzu ve iradesi dogrultusunda cereyan
etmediginin de farkindayiz.

Yine biliyoruzki, bir fiil ancak kendisini meydana getiren bir
muhdis (yaratici) sayesinde hakikati iizere var olabilir. Cilinki
fiil kendisini meydana getiren bir muhdis bulunmaksizin na-
silsa 6ylece var olabilseydi, herhangi bir seyin de onu yaratan
bir muhdise ihtiya¢ duymaksizin bilfiil var olmasi gerekirdi.
Bu miimkiin olmadigina gore, kendisini bulundugu hal iizere
var etmeyi dileyen (kasid) bir muhdis olmaksizin fiilin ortaya
¢itkamayacag hususu agiklik kazanmaktadir. Ciinkii bir fiilin,
onun varhgin dileyen bir kimse bulunmaksizin kendi haki-
kati lizere var olmas1 miimkiin olsaydi, meydana gelen biitiin
fiillerin de ayni sekilde kasit ve irade olmaksizin ortaya ¢ikti-
g1 stiphesi dogardi. Tipki bunun gibi bir fiilin faili olmaksizin
gerceklesmesi imkan dahilinde bulunsayds, diger biitiin fiiller
icin de ayni ihtimal gegerli olurdu.

Oyleyse kiifrii kiifiir, batil ve cirkin olarak yaratip onun
bdyle olmasin dileyen bir muhdisin varlig1 zorunlu hale gel-
mektedir. Kiifriin giizel, dogru ve gercek olmasini irade ettigi
halde bu iradesi gergeklesmeyen inkarcinin (kéfir) kiifriin ya-
raticis1 olmasi ise asla miimkiin degildir. Benzer sekilde zah-
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metli, elem ve iiziintii verici bir tabiata sahip olan imanin da,
bu zahmetli ve zor tabiatim1 degistirme giiciinii elinde bulun-
durmayan mii’'min disindaki biri tarafindan yaratilmis olma-
s1 beklenir.

Su halde kiifriin kéfir, imanin da mii’'min tarafindan yara-
tilmas1 miimkiin olmadigina gore her iki fiil de hakikati lize-
re (olduklan gibi) var olmasini dileyen alemlerin rabbi Allah
tarafindan yaratilmaktadir. Ciinkii kiifiir ve imanin, kendisi
disindaki bir nesne iizerinde tasarrufu bulunmayan herhangi
bir cisim tarafindan yaratildig ileri siiriilemez.

Soru: “Kesb” seklinde nitelendirdiginiz bir fiilin meydana gel-
mesi, Allah’tan bagka yaraticistmin bulunmadigina delélet ettigi
gibi, nicin O’ndan bagka féilinin olmadigina da deldlet etmesin?

Cevap: Biz de ayn sekilde diigiiniiyoruz.

Soru: O halde bir fiilin gergeklesmesi, nigin Allah’tan bagka ken-
disine gii¢ yetiren (kddir) bir kimsenin bulunmadigma da deld-
let etmesin?

Cevap: Cenab-1 Hak disinda fiilin hakikati iizere gergek-
lesmesini saglayan bir faili bulunmadig gibi, o fiili gergekte
var oldugu sekliyle yaratma kudretine sahip bir bagka kimse
de yoktur.

Soru: O zaman gergekte fiilin kesb olmasi, ni¢in onun Allah’tan
bagka miiktesibi bulunmadigina da deldlet etmesin?

Cevap: Fiillerin hakikati lizere var olmasi igin mutlaka bir
faile ihtiyag vardir. Zira fiil, failsiz olarak gerceklesemez. Sira-
dan bir cismin, fiili hakikati {izere yaratmasi diigiiniilemeye-
cegine gore, fiilin hakiki failinin yalmzca Allah Teala olmas:
gerekir. Ancak fiili hakikati lizere yaratan bir faile mutlaka ih-
tiyag duyulmakla birlikte, onu bulundugu hal iizere kesb eden
bir miiktesibin varlig1 zorunlu bir sart degildir. Sayet boyle bir
zorunluluk bulunsaydi, yani her fiil mutlaka kesb niteligi ta-
sisaydi, o takdirde fiili hakikati {izere kesb eden miiktesibin
Cenab-1 Hak oldugunu séylemek gerekirdi.
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Iztirari (zorunlu) hareketin, kendisinin faili olarak Allah’a
delalet etmesine ragmen Zat-1 Bari'nin gergekte bu fiille hare-
ketli (miiteharrik) sayllamayacagiru gérmiiyor musunuz? Ay-
rica zorunlu (muztar) bir sekilde hareket eden bir nesnenin,
her ne kadar gergekte kendisiyle miiteharrik vasfin1 kazansa
da, 1ztirari hareketi hakikati lizere var eden fail olarak tanim-
lanmasi gerekmez. Nitekim miiteharrik kendisindehareket bu-
lunan geydir. Bu ise Rabbimiz hakkinda diisiiniilmesi imkan-
siz bir durumdur. Kesb kendisini oldugu sekliyle yaratan faile
delalet eder, ancak bu durum ne kesbin failinin ayn1 zamanda
kendisinin miiktesibi oldugunu ne de gergekte kesbin miikte-
sibi olan kimsenin, onu hakikati {izere yaratan fail oldugunu
gosterir. Clinkii miiktesib, fiili hadis bir kudretle meydana ge-
tirdigiigin o fiilin miiktesibi olur. Alemlerin rabbi olan Allah’in
ise bir seye hadis bir kudretle kadir olmasi miimkiin degildir.
Bu sebeple Cenab-1 Hak, hakikatte kesbin faili (yaraticisi) olsa
da onun miiktesibi olarak nitelendirilemez.

Soru: Insan bir seyi hakikati iizere, bitil ve kiifiir ya da imin ve
iyi olarak kesb edebilir mi?

Cevap: Bu ifade hatalidir. Zira “kiifrii kesb etti” ifadesi,
“hadis bir kudret ile inkarda bulundu” demektir. Ayn sekil-
de “1mani kesb etti” soziimiiz de, “o seyi hakikati iizere kesb
etmeksizin ona hadis bir kudretle iman etti” manasina gelir.
Clnkii onu hakikati iizere var eden yalnizca alemlerin rabbi
olan Allah’tir.

Yalan ile gergekte yalanin faili olup kendisiyle yalanci vas-
fin1 kazanan kimsenin, yalan1 hakikati {izere var edenden fark-
I1 oldugu hakkindaki degerlendirmeye gelince, o da tipki ger-
cekte hareketin faili ve onunla miiteharrik olan kimse ile onu
hakikati iizere yaratanin birbirinden ayr1 olmas1 hakkinda da-
ha 6nce zikrettigimiz meseleler gibidir.

Insanlarn fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunun kiyasa
dayanan bir diger delili de su sekildedir: insanlarda meydana
gelen zorunlu hareketin Allah tarafindan yaratildiginin deli-
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li ayn1 zamanda onlarin kesbi (iktisabi) hareketlerinin yaratil-
mushgina da delalet etmektedir. Eger zorunlu hareketin hadis,
yani sonradan meydana gelmis olmasi onun Allah tarafindan
yaratildigini gosteriyorsa kesbi hareket igin de ayn1 durum
s0z konusu olmalidir. Sayet zorunlu hareketin yaratilmighgi-
nin delili, onun mekana ve zamana muhta¢ bulunmasi ise bu-
nun aynisi kesbi hareket icin de gegerlidir. Dolayisiyla zorun-
lu hareketin Allah tarafindan yaratildigina isaret eden her bir
delili, aym1 zamanda kesbi hareketin Cenab-1 Hak tarafindan
yaratildiginin delili olarak degerlendirmek gerekir. Sonug ola-
rak kesbi hareketin yaratilmighg ile zorunlu hareketin yaratil-
mushigini gerektiren sebepler tiimiiyle aynidir.

ftiraz: Oyleyse s6z konusu iki hareketten biri zorunlu oldu-
gunda, diger hareketin zorunlu; biri kesbi oldugunda ise
oteki hareketin de kesbi olmasi icap eder.

Cevap: Zorunluluk ve kesbilik bakimindan birbirlerinden
farkl olduklarn igin bdyle bir sonug kaginilmaz degildir. Ciin-
kii zorunluluk (zariret), bir kimsenin hoglanmadig) bir seyin
izerine yiiklenip ona mecbir birakilmasi halidir. O kimse her
ne kadar bu durumdan kurtulmaya gabalasa, oradan ¢ikma-
y1dileyerek bu ugurda elinden gelen her seyi yapsa da ondan
uzaklagip kurtulmak igin higbir yol bulamaz.

Sayet iki hareketten biri, felglinin sarsilmasi veya sitma has-
taligina tutulan kimsenin titremesi gibi zorunluluk niteligini
tagiyorsa, o “zorunlu (1ztirari) hareket” adim alir. Diger hare-
ket bu niteligin aksini tasiyorsa ona “zorunlu hareket” denil-
mez. Cilinkii insanin bir yere gidip gelmesi ve bir seye yonelip
ondan uzaklagmasi, felglinin sarsilmasi veya sitma hastaligina
tutulan kimsenin titremesinden oldukga farklidir. Zira insan
gerek kendi tecriibesinden gerekse bagkalarinin davraniglar:
tizerindeki gézleminden yola ¢ikarak bu iki durum arasinda-
ki fark1 higbir siipheye mahal birakmayacak derecede zorunlu
bir bilgiyle bilir. Bu sebeple bu iki durumdan birinde gergek-
lesen fiilde acziyet mevcut ise diger durumda onun zitt1 olan
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kudretin ortaya ¢ikmasi gerekir. Eger acziyet bu iki durumda
birden bulunmus olsayds, insan fiilinin meydana gelme bigi-
mi her ikisinde de ayni olurdu. Ancak bunun aksine insanin
iki hareketinden birinde kudretin devreye girmesi bu tiir fiil-
lerin kesbi olmasim gerektirir. Nitekim kesbin hakikati, “fiilin,
onu kesbeden kimsede (miiktesib) hadis bir kudretle meydana
gelmesidir.” Su halde s6zii edilen iki hareketin olusum sart-
lan birbirinden farklilik tasimaktadir. Bunlarin ilkinin zorun-
luluk manasini tagimasi hareketin zorunlu olmasini, digerinin
ise kesb manasin ifade etmesi fiilin de kesbi olarak nitelendi-
rilmesini gerektirir. Diger taraftan hem zorunlu hem de kesbi
hareketin Allah tarafindan yaratildiginin delili bir oldugu igin
bu iki hareketten birinin yaratildigini kabul etmek, digerinin
de yaratildigini séylemeyi zorunlu kilar.

56z konusu iki hareketin zorunluluk ve kesbilik (kazamlmuslik)
noktasinda farklilasmasi, hudiis ve yokken sonradan meydana
gelme hususunda birbirlerinden farkl olmalarini gerektirme-
digi gibi, onlarin yaratilmighik niteligi bakimindan da ayr bu-
lunduklari anlamina gelmedigini gérmiiyor musunuz? Benzer
sekilde bir cisim, muhdes varliklardan 6nce meydana gelme-
migse, hades yani “sonradan olus” kavraminin kapsamina gire-
ceginden o cismin de hadis olmasi beklenir. Ancak bir cismin
“sonradan olus” ya da “yaratilmiglik” kavraminin kapsamina
girerek bu manada diger yaratilmiglarla miisterek hale gelme-
si, onun hadis varliklar arasinda yer alan hareket ile bir ve ayni
olmasini zorunlu kilmaz. Yine cismin yaratilmig varliklarigeri-
sinde yer almasi, hareketin (sirf yaratilmis oldugu igin) cisimle
aym vasiflar1 tasimasini gerektirmez. Clinkii bu iki sey cisim
veya hareket olmak hususunda degil, sonradan meydana gel-
me (hudis) niteliginde birbirine esittir. Tipki bunun gibi kesb
ve zorunluluk kavramlar1 da yaratilma ve sonradan meydana
gelme niteliginde esit oldugundan, bunlardan birini Allah’in
yarattigini sdylemek digerinin de O’'nun tarafindan yaratildi-
g1 kabul etmek anlamina gelir. Bagka bir ifadeyle iki hare-
ketin (1ztirari-iktisabi) zorunluluk ve kesbilik noktasinda bir-
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birlerinden farklh olmasi, onlarin yaratilmighk hususunda da
farklilasmasini gerektiren bir sebep olarak degerlendirilemez.

Soru: [ki farkli hareket tiiriinden biri olan zorunlu hareketin Al-
lah tarafindan yaratildi$: icin gayr-1 ihtiydr? bir sekilde gergek-
legtigini, buna mukabil digerinin (kesbi hareket) insanin kudreti
ddhilinde gerceklesmesi sebebiyle mahlitk sayilamayacagin nigin
reddediyorsunuz?

Cevap: Sayet bir fiil bagkasinin kudreti dahilinde gerceklesti-
giicin Allah’in mahliku olmaktan giksaydi, O'nun bazi melek-
lere fel¢linin sarsilmasi veya sitma hastaligina tutulan kimsenin
titremesi gibi bir takim zorunlu hareketleri meydana getirme
kudreti verdigi soylenemezdi. Nitekim muhataplarimiza gore
de yaratilmis varliklardan birinin, bagka bir kimsede fiil mey-
dana getirmekudretine sahip olmasi miimkiindiir. Bu durum-
da zorunlu fiillerin, kendilerini bulunduklan hal iizere yara-
tanin Allah olduguna delalet ettigini soyleme imkam ortadan
kalkar. Yine gezegenlerin hareketleri ile gok cisimlerinin bir-
lesme ve ayrilmalar1 hakkinda da ayni durum s6z konusudur.
Zira onlarinileri siirdiikleri iddia dogru kabul edildigi takdir-
de, ad1 gegen varliklarin tiim nitelikleriyle birlikte Cenab-1 Hak
tarafindan yaratildig) fikri gegersiz hale gelir ve O'nun disinda
gok cisimlerini bir araya toplayan, gezegen ve yildizlar hare-
ket ettiren bagka bir kimsenin bulunmadigindan emin oluna-
maz. Bu sekilde bagka bir yaraticinin varlig: diisiiniilemeyece-
gine gore, muhataplarimizin “bagkasinin kudretiyle meydana
gelen bir nesnenin, Allah’in mahliiku say1lamayacag1” seklin-
deki goriigliniin yanhshig1 da ortaya ¢itkmaktadir.

Benzer bicimde acziyet kavrami da, insanin islemekten aciz
kaldig fiilin Allah tarafindan yaratildigina delalet etmesi ba-
kimindan; Allah’in yarattig) kudretin, insanin glig yetirebildi-
gi (makdr) fiilin mahlak olusuna delaletinden daha 6ncelikli
bir konumda degildir. Zira Allah Teala bizde bilgisini ve se-
sini yarattig1 bir seyi kendisi daha iyi bilip isittigi gibi, bizde
yapabilme kudreti yarattig} fiile de bize nazaran daha mukte-
dir. Insanin yapmaktan aciz oldugu fiil ile giig yetirebildigi fiil
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Allah’in kudreti kargisinda esittir. Dolayisiyla bizi kesbi hare-
kete muktedir kilmas1 durumunda, bir kesbimiz olarak bizde
meydana getirdigi bu hareketin haliki yine Cenab-1 Hak ol-
maldir. Ciinkii Allah bizde meydana getirmeye kadir oldu-
gu bir fiili yapmadig takdirde, bizde kesb olarak yaratacag:
fiili terk etmis olur. Bizim kesbimiz olan fiili terk ettiginde de,
bizim o fiilin miiktesibi olmamiz imkansiz hale gelir. Tiim bu
zikrettigimiz seyler de gosteriyor ki, Allah Teala bir fiili bizim
igin kesb olarak yaratmadikga biz o fiili kesb edip isleyemeyiz.

A- Insanin Kesbi

Soru: Eger insanin kesbi yaratilmg ise, onu bizzdt insamn ya-
rathigim kabul etmeniz gerekmez mi?

Cevap: Kendi kesbimi yarattigima dair bir ifade kullanmadi-
gimdan, yukarnda soylediklerim “benim, kesbimin hahki oldu-
gum” sonucunu dogurmaz. Bilakis kesbimi, benim disimdaki
birinin yarattigimi vurguladigim halde, nasil kendi kesbimin ya-
raticis1 olmak durumundakalirnm? Eger benim kesbim Cenab-
1Hak tarafindanyaratildigi halde ben onun yaraticisi sayilsay-
dim, bu durumda zorunlu bir hareketle harekette bulunan bir
kimsenin bu hareketini yaratmasi sebebiyle Allah’in da o ha-
reketle miiteharrik sayilmasi gerekirdi. Halbuki Allah, hare-
keti bagkas i¢in yarattgindan kendisinin de onunla hareket
etmesi imkansizdir. Dolayisiyla bagkasinin yarattig seyi kesb
etmemiz, muhataplarimizin iddia ettikleri gibi onu bizim ya-
rattigimiz anlamina gelmez.

Soru: Kullarm zulmiinii yaratan da Cendb-1 Hak degil midir?

Cevap: Allah, onu kendisinin degil, kullarin zulmii olarak
yaratmugtir.

Soru: Insanlarin zulmiinii yaratmas: durumunda Allah'm da
zdlim (cdir) olarak nitelendirilmesi gerekecegini nicin gérmez-
den geliyorsunuz?
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Cevap: Bir kimse zulmii kendi adina degil de bagkasi adi-
na islemesi sebebiyle zdlim olarak adlandirilmaz. Eger zulmii
gerektiren illet bu olsayds, yaratilmiglar arasinda zalim vasfim
hak eden hig kimse bulunmazdi. Oyleyse zulmii bagkasi adi-
naisleyen zalim sayillamayacag gibi, onu kendisi igin degil de
bagkasi igin yaratan Allah da zalim olarak nitelendirilemez.

Ayni sekilde muhataplarimizin bu itiraz1 dogru olsayds; bir
bagkasi i¢in irade, arzu ve hareket meydana getiren kimse de
irade eden, arzulayan ve hareket eden seklinde nitelendirildi.
Tipki bunun gibi onlarin sdyledikleri de onciillerin gerektir-
digi zorunlu bir sonug degildir.

ftiraz: Allah Teal, hareketli bir varhk olmadig1 halde bazen
hig¢ kimsenin kesb etmedigi bir hareketi yaratir.

Cevap: Ayn sekilde Cenab-1 Hak higbir insanin kesb et-
medigi bir zulmii yaratirsa, bu zuliim sebebiyle zalim olmaz,
ancak zulmii kendisi igin yarattig1 kimse onunla zalim sifati-
n1 hak eder.

Soru: Nigin Cendb-1 Hakk’in, bagkalarinin zulmiinii yaratti$: gi-
bi onlarin sozlerini soyledigini de ileri siirmiiyorsunuz?

Cevap: Biz, O’'nun bagkasi adina zulmettigini séylemiyoruz
ki, aymi1 zamanda bagkalari adina s6z s6yledigini savunmak du-
rumunda kalalim. Aksine zulmii kendisi i¢in degil bagkas1 ad1-
na yarattigini, bu sebeple de kendisine zalim denilemeyecegini
acikca ortaya koymus bulunuyoruz. Tipki bunun gibi Allah,
sozii de kendisi igin degil bagkasi adina yaratir ve dolayisiyla
yarattig1 o0 s6z ile “s6z sdyleyen” (kail) vasfini1elde etmis olmaz.

Ayni sekilde bu iddia gegerli olsayds, zalim olmayanin zul-
metmesi, irdde sahibi olmayanin irade etmesi, hareket etmeye-
nin hareketlenmesi gibi aslinda yalanc1 olmayan bir kimsenin
de yalan sdylemesi icap ederdi. Bunlar beklenen seyler olma-
digina gore muhataplarimizin iddias1 da bizim igin baglayic
bir hiikiim olmaktan ¢ikar.
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Ayrica biz eserimizinbasinda Allah’in kelaminin O'nun zati
sifatlar arasinda yer aldigina dair delillerimizi ortaya koymus-
tuk. Su halde ilim sifatinin zati sifatlar arasinda bulundugu dik-
kate alindiginda, bagkasinin ilminin Allah’a nispet edilmesi ve
alemlerin Rabbinin hadis bir ilim ile alim olmas1 nasil imkan-
siz ise O'nun bagkasina ait bir s6z (kelam) ile miitekellim say1l-
masinin da ayni 6lglide imkansiz bir durum oldugu anlagilir.

B- Bela ve Musibetler

Soru: Kulun hem gsiikretmesini gerektiren bir nimetten hem de
sabr1 gerektiren bir beladan uzak kalmas: miimkiin miidiir?

Cevap: Kul nimet ve beladan uzak kalamaz. Belalarin bir
kismi insanin mallari, evlatlar vb. seylerde bas gosteren has-
talik ve sikintilar gibi sabredilmesi gereken musibetler, diger
bir kismu ise inkar ve diger giinahlar gibi sabredilmesi uygun
bulunmayan hususlardan meydana gelmektedir.

C- Giinah ve Kotiiliiklerin Takdiri

Soru: Allah’in kazd ve kaderi, kullarin giinahlart iizerinde de ge-
cerli midir?

Cevap: Evet, Allah giinah sayilan fiilleri yaratmak, yazmak
ve bunlarin varligin bildirmek stretiyle kaza ve kaderi altina
almugtir. Nitekim “Biz Israilogullari’na Kitap'ta (Tevrat) soyle
hiikmettik”® mealindeki ayette hiikmettik (kaza) ifadesi “haber
verdik” ve “bildirdik” anlaminda; “Ancak onun (Lat) karisi-
nin geride kalip helak olmasini takdir ettik”® mealindeki ayette
de takdir ettik (kader) sozii, “yazdik” ve basina gelecek seyleri
“bildirdik” manasinda kullamilmistir. Ote yandan biz bu bag-
lamda, Allah’in kazd ve kaderinin “emretmesi” anlamina geldi-
gini ileri slirmiiyoruz.

8 el-isra17/4.
9 en-Neml 27/57.
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Soru: Allah’in kazds: tiimiiyle dogru (hak) mudur?

Cevap: Allah'in yaratma anlamina gelen kazas: igerisinde,
hem itaatler ve O'nun yasaklamadigy isler gibi iyi ve dogru sey-
ler hem de kiifiir ve isyan gibi kotii ve yanhs davranislar bu-
lunmaktadir. Zira O'nun yarattiklarinin bir kismu hak, bir kis-
mi da batildir. Allah’in gerek “emretme” gerekse “bildirme”,
“haber verme” ve “yazma” anlamina gelen kazds: ise tiimiiyle
iyi ve dogrudur. Ciinkii bu tiir kaza, emredilen ve haber veri-
len seyden (makzi) farkhdir.

Arkadaslarimizdan bazilar ise ayni soruya “Allah’in isyan
ve kiifre dair kazas: kotii ve yanhstir (batil)” seklinde cevap
vermiglerdir. Ancak onlar, “isyan ve kiifiir” sézciiklerini zik-
retmeksizin yalnizca “Allah’in kazasi kotii ve yanhstir” deme-
yi uygun gormemislerdir. Zira “Allah’in kazasi yanhstir” sozii,
Allah'in varligina delil olabilecek kirik bir tahta pargasini go-
ren birinin, onun hakkinda “Bu delil kinktir” demesine benze-
mektedir. Allah’in varhigina delil getirmenin miimkiin olmadi-
g1 diisiincesini akla getireceginden boyle bir ifade kullanmak
uygun degildir. Aym sekilde Allah tarafindan yaratilmasi se-
bebiyle O’'nun kazas: sayilan kiifiir de batil olmakla birlikte, bu
durumu ifade etmek iizere “Allah’in kazasi batildir” diyeme-
yiz. Clinkii bu s6z Allah’in kazasinin bir gergekliginin bulun-
madig diisiincesini akla getirir. Bu ifade “Kafir, inanandir...”
diyerek ciimleyi yarida kesmemize benzer. Halbuki ortaya ¢i-
kan kapalilig) giderebilmek igin “O, putlara ve taguta inan-
maktadir” dememiz uygun diiger. Yine “Hz. Peygamber inkar
etti...” seklindeki bir ifade de anlam karisikhig1 meydana geti-
receginden, “Hz. Peygamber, putlan ve tagutu inkar etti” di-
yerek sozii tamamlamamiz gerekir.

D- Kadere Riza Gostermek

Soru: Kiifriin, Allah’in kazd ve kaderi ile meydana geldigi fikri-
ne rdzi misiniz?
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Cevap: Allah’in girkin ve fasid bir is olarak kiifrii takdir edip
onu yaratmasina raziyiz. Ancak kafirin, Allah’in kaza ve kade-
ri sonucunda kiifre diistiigii seklindeki bir yoruma riza goste-
remeyiz. Zira Cenab-1 Hak bizi kiifre diismekten men etmistir.
Dolayisiyla r1zd kelimesini kazd kavramu ile birlikte kullanabili-
riz, fakat onu kiifiir ile birlikte zikretmemiz uygun diismez. Yi-
ne “Su tahta parcasi Allah’in varhigina delildir” veya “ $u tahta
parcasikiriktir” dememiz, “Allah’in varhiginin delili kirlmigtir”
seklinde bir ciimle kurmamuz: gerektirmez. Ciinkii bu s6z, Al-
lah’in varhig1 hakkindaki delilimizin hakikatte bir karsihiginin
olmadig) diisiincesini akla getirir. Su halde kaza ve kaderden
razi oldugumuzu belirtebiliriz, ancak kiifre riza gosterdigimi-
zi soyleyemeyiz. Yukarida kaydettigimiz gibi baz1 arkadasla-
nimizin soruya verdikleri cevap bu sekildedir.

Arkadaglarimizin diger bir kismi ise ayni soru karsisinda:
“Allah’in emrine uyarak, O'nun bizden razi olmamiz diledigi
kaza ve kaderine rnza gosteririz” demeyi uygun gormiislerdir.
Zira Allah’in emrinin 6niine gegilmez ve O’'na itiraz edilmez.
Nitekim peygamberlerin hayatta kalmalarin isteyip onlarin
oliimlerinden hognut olmadigimiz gibi, seytanlarin siirekli ya-
samasini da kerih goriiriiz. Halbuki bunlarin hepsi, alemlerin
rabbi olan Allah’in kézas: ile gerceklesmektedir.

E- Hayir ve Ser
Soru: Hangisi daha iyidir? Hayrin kendisi mi, yoksa hayrin ken-

disinden kaynaklandi$1 kimse mi?

Cevap: Haynin kendisinden kaynaklandig) kimse, hayir ile
biitiinlesmis (muttasil) bir haldedir. Dolayisiyla o, hayrin ken-
disinden daha iyidir.

Soru: Hangisi dahakdotiidiir? Serrin kendisi mi, yoksa serrin kay-
na$ olan kimse mi?
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Cevap: Serrin kendisinden kaynaklandig kimse, onunla
bagkalarina kétiiliik ve zuliimde bulundugu igin serrin ken-
disinden daha kotidyir.

F- Serrin Kaynag:
Soru: Serrin Allah katindan geldigini mi iddia ediyorsunuz?

Cevap: Arkadaslarimizin bazilarina gore, genel olarak “Her
sey Allah’tandir” denilebilir, ancak 6zellikle ismini zikrederek
“Ser, Allah’tandir” demek (edebe) uygun bir s6yleyis bigimi
degildir. Nitekim genel bir tabirle “Allah, her seyin sahibidir”
denildigi halde, ayrintiya girilerek “Allah’in esi ve oglu var-
dir” tarzinda bir climle sarf etmek kesinlikle uygun goriilme-
mistir. Benzer sekilde Allah disindaki her seyin zayif oldugu-
nu soyleyebiliriz, fakat bunu detaylandirip Allah’in dininin
zayifigindan s6z edemeyiz.

Bana gore ise kendisinin degil, fakat bagkasinin bir fiili ola-
rak yaratmasi bakimindan ger Allah katindandir.

Soru: Oyleyse “Onlardan (Kitap ehlinden) bir grup var ki, Ki-
tap’tan olmadi$1 halde dyle sanasimiz diye (okuduklar1) Kitap'tan-
mg gibi dillerini egip biikerler ve ‘Bu, Allah katindandir’ derler.
Halbuki o, Allah katmdan degildir "*° dyeti ne mdnaya gelmektedir?

Cevap: Bu ayet, Ehl-i kitaptan bir grubun Allah’in elgisinin
gercek vasfini degistirmeye ve sahip olduklar: batil inaniglari-
nin kendilerine gonderilenilahikitaptan kaynaklandigs izleni-
mini uyandirmaya galistigini anlatmaktadir. Nitekim ayetteki
“Kitap’tan olmadig: halde ‘Bu, Allah katindandir’ derler” ifa-
desi, “bunu Allah indirdi” anlamini ifade eder. Halbuki Cenab-
1 Hak: “Bu, Allah katindan degildir” buyurmak stiretiyle, bu
batil inanci (teslis) onlarin iddialarinin aksine, kendisinin in-
dirmedigini haber vermektedir.

10 Al-i imran 3/78.
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Soru: Su halde “Rahmdn’in yaratmasinda hicbir uyumsuzluk
(bozukluk/kitiiliik) goremezsin” dyeti ne anlama gelmektedir?

Cevap: Cenab-1 Hak: “Yedi gogii katmanlar halinde yaratt1”
ifadesinin ardindan, “Rahman’in yaratisinda hi¢bir uyumsuz-
luk (bozukluk/kétiiliik) gébremezsin” buyurarak semdvita, yani
gokyiiziine dikkat ¢ekmistir. Yine aym ayette, semavat zikre-
dildikten sonra “Haydi gevir goziinii! Bir diizensizlik gorebi-
liyor musun?” denilerek goklerde hi¢bir diizensizligin bulun-
madig belirtilmistir. Kulun kiifrii ise oradaki bir uyumsuzluk
olarak degerlendirilemez. Devamindaki ayette de “Sonra tekrar
tekrar bak; bakislarin aciz ve bitkin halde sana donecektir”?
buyrularak insanin herhangi bir diizensizlik ve bosluk bulmak
maksadiyla goklere ve yere gevirdigi goziiniin yorgun ve bitkin
diisecegi bildirilmistir. Dolayisiyla Allah Teala, burada kiifiir-
den ya da kullarin fiillerinden bahsetmedigi i¢in bu ayet Kade-
riyye (Mu’tezile) lehine bir delil niteligi tasimaz.

Soru: Yine (Eger ser Allah’tan ise) “O, yarattigi her seyi en gii-
zel sekilde yapt1”™ dyeti nasil anlagilmalidir?

Cevap: Bu ayet, “O, yaratmayi en giizel tarzda yapt1” ma-
nasini ifade etmektedir. Nitekim “filan kimse sekillendirmeyi
glizel yapar” climlesi, “o, nasil sekil verilecegini bilir” anlamina
gelir. Dolayisiyla bu ayette Cenab-1 Hak, esyay1 nasil yaratmasi
gerektiginin bilgisine sahip bulundugunu haber vermektedir.

Soru: “Biz g6gii, yeri ve ikisi arasindakileri bdtil olarak
yaratmadik”* dyetinin médnas: nedir?

Cevap: Ayette gecen “Bu inkar edenlerin zanmidir”’ gek-
lindeki ifadeyle de isaret ettigi iizere, bu ayette Allah Teala'nin
gogi, yeri ve ikisi arasindakileri yarattigi, buna mukabil “ba-
na itaat edeni miikafatlandirmayacagim; bana isyan edip beni

11 el-Miilk 67/3.
12 el-Miilk 67/4.
13 es-Secde 32/7.
14 Sad 38/27.
15 Sad 38/27.
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inkar edene de ceza vermeyecegim” tarzinda bir beyanda bu-
lunmadigi anlatilmaktadir. Zira inkarcilar yeniden diriltilme-
yeceklerini ve kendileri i¢in hesap verecekleri bir doniisiin ol-
mayacagini zannediyorlardi. Cenab-1 Hak bu ayetle mahlukati,
kendilerinden bir kismini 6diillendirmek, diger bir kismini da
cezaya ugratmak igin yarattigin1 ve inkarcilarin kuruntulari-
nin aksine bu diinyanin miikafat ve cezaya agilan bir kap: ol-
dugunu bildirmektedir. Yine Allah: “Yoksa biz iman edip salih
ameller isleyenleri, yeryiiziinde fesat ¢ikaranlarla bir mi tuta-
cag1z? Yoksa Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar1 yoldan ¢ikan
arsizlar gibi mi tutacag1z?"* ayetiyle de miigriklerin, mii’minler
ile kafirlerin ayrilacag: bir hesap giiniiniin gelmeyecegi sek-
linde yanls bir zanna sahip bulundugunu haber vermektedir.

Ayrica “Biz gogii, yeri ve ikisi arasindakileri batil olarak
yaratmadik” ayetiyle, “Ben bunlarin hepsini batil olarak ya-
ratmadim” denilmek istenmis olmasi da ihtimal dahilindedir.
Ciinkii Allah'in yarattiklarinin sadece bir kismi batildir. Yine
Cenab-1 Hakk’in bu ayette “Ben gogii ve yeri yaratmakla ba-
til bir sey meydana getirmis olmadim. Bilakisbatil, Ben onlar
yarattiktan sonra ortaya ¢ikmistir” manasini kastetmis olma-
st da muhtemeldir.

Soru: Allah: “O gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri alt: giinde
yaratandir”" buyurmaktadir. Bu dyetin umiimu Allah'in, melek-
ler ve diger canlilarin amellerinin yam sira gokler ve yer arasinda
bulunan mahlukiti da s6z konusu zaman dilimi icerisinde yarat-
tigim gostermektedir. Su halde onlar (muhdtaplarimiz) nigin bu
dyetten anlagilan, Allah’in gokler ve yer arasinda bulunan melek-
ler ve diger canhlarin fiillerini belirtilen zaman diliminde yaratti-
&1 bigimindeki sonucu dikkate almaksizin yalmzca ilk dyete daya-
narak Allah"in batilh yaratmadigr hiikmiinii ortaya koymuglardir?

Cevap: Sayet Allah’in miigrikler hakkindaki “Onlardan (Ki-
tap ehlinden) bir grup var ki, Kitap’tan olmadig: halde 6yle sa-

16 Sad 38/28.
17 es-Secde 32/4; el-Furkan 25/59.
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nasiniz diye (okuduklar) Kitap’tanmis gibidilleriniegip biiker-
ler ve ‘Bu, Allah katindandir’ derler. Halbuki o, Allah katindan
degildir”® ayetinde gegen “o, Allah katindan degildir” ifadesi,
“onlarin s6zlerini Allah’in yaratmadig1” anlamina gelseydi, si-
ze gore Allah katindan olan taatlerin de yaratilmamis olmasi
gerekirdi. Keza kiifiir ve masiyet birbirlerinden farkli olmalar:
dolayisiyla Allah tarafindan yaratilmamus olsaydi, size gore bir-
birinden farklilik tasimayan taatlerin (insanlarin iyi fiillerinin)
yaratilmig olmasi nigin diisiiniilmesin? Yine “O yaratti1 her
seyi giizel yapt1”'® yeti genel olarak Allah’in yarattig: her seyi
igerisine aldig1 gibi, “O her seyin yaraticisidir”? ayeti de umii-
men Zat-1 Bari disindaki biitiin varliklar1 neden kapsamasin?

Soru: “Biz, gokleri, yeri ve her ikisi arasinda bulunanlar: ancak
hak (s6z) ile yarattik”*' dyetinin médnas: nedir?

Cevap: Biitiin bunlar1 Allah yaratmistir. Eger Allah bir se-
yi yaratirken ona ol diyorsa, burada hak (dogru ve uygun olan
s6z) Allah'in gokleri ve yeri yaratirken onlara olunuz demesi-
dir. Boylece onlar da hemen oluvermislerdir.

G- Allah’in Makdiiru

Kaderiyye menstiplarina, “O, her seyi hakkiyla bilendir'*
ayeti Allah’in bilmedigi hi¢bir malumun bulunmadigina delalet
etmiyor mu?” diye soruldugunda onlar buna: “Evet!” cevabini
verirlerse tekrar kendilerine s6yle sorulur: O halde “Siiphesiz
Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir”? ayetinin Allah’in giig
yetiremedigi hi¢bir makdtirun bulunmadigina; benzer sekilde
“Her seyin yaraticis1 Allah’tir”** ayetinin de Allah’in muhdisi,

18 Al imran 3/78.

19 es-Secde 32/7.

20 el-En’am 6/102; er-Ra‘d 13/16; ez-Ziimer 39/62.
21 el-Hicr 15/85; el-Ahkaf 46/3.

22 el-Bakara 2/29.

23 el-Bakara 2/20.

24 er-Ra‘d 13/16.
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faili veya haliki olmadig1 hi¢cbir muhdes veya mef‘tliin mev-
cut olmadigina delalet ettigini ni¢in reddediyorsunuz?

Soru: “Allah ve Resiilii miigriklerden uzaktir " dyetini nasil an-
hiyorsunuz?

Cevap: Bu ayet miigsrikler ile Restilullah (s.a.v.) arasinda ya-
pilan anlagsmalar hakkinda nazil olmugstur. Cenab-1 Hak: “Al-
lah ve Restiliinden, kendileriyle antlasma yapmis oldugunuz
miigriklere kesin bir uyaridir. Yeryiiziinde dort ay daha dola-
sin. Sunu bilin ki, siz Allah’1 aciz birakacak degilsiniz; Allah
ise, inkarcilar1 perisan edecektir”* buyurmak stiretiyle onla-
r1 dort ay siireyle serbest birakmus, ardindan da “Hacc-1 ekber
giiniinde, Allah ve Resiiliinden biitiin insanlara bir bildiridir:
Allah ve Resiilii, miisriklerden uzaktir”? ayetiyle Allah ve Re-
stliiniin bu dort ayin sonunda Hz. Peygamber ile miigrikler
arasindaki anlagmalar artik dikkate almayacagini bildirmistir.
Daha sonra Allah Teéla, Beni Kinane’den? olduklari sdylenen
bir grubu istisna tutarak: “Ancak Mescid-i Haram’in yaninda
kendileriyle antlasma yaptiklariniz bagkadir. Bunlar size kar-
s1 diiriist davrandig; siirece, siz de onlara diiriist davranin”?
buyurmus, yani siiresi doluncaya kadar onlarla yapilan anlag-
malara sadik kalinmasini emretmistir.

Bu ayette Cenab-1Hak, miisriklerden s6z etmis, fakat onlarin
sirklerini zikretmemistir. Sayet “Allah ve Resflii, miisriklerden
uzaktir” ifadesi, “onlarin girklerini Allah yaratmamigtir” anla-
mina gelseydi, ayn1 zamanda miisriklerin de Allah tarafindan
yaratilmamis olmasi gerekirdi. Ciinkii Allah hem miisrikler-
den hem de onlarin sirklerinden uzaktir. Keza “miisriklerden

25 et-Tevbe 9/3.

26 et-Tevbe 9/1-2.

27 et-Tevbe 9/3.

28 BeniKinane, Adnaniler'e mensup biiyiik bir Arap kabilesidir. Mekke civarinda
oturan bu kabilenin islam ©oncesi dénemde “Nadr (Kays), Malik, Milkan,
Amir, Amr ve Abdiimenat gibi degisik kollara ayrildig: bilinmektedir. Hz.
Peygamber'in kabilesi olan Kureys’in soyu da Nadr koluna dayanmaktadir.
bk. Casim Avci, “Kinane”, DIA, XXVI, 31.

29 et-Tevbe 9/7.
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uzaktir” s6zii onlarin sirklerinin Allah tarafindan yaratilma-
diginin bir delili olsaydi, bunu ileri siiren Kaderiyye'nin “Al-
lah, mii’minlerin dostudur”® ayetinden hareketle miisliimanla-
rinimanini Allah’in yarattigini kabul etmeleri gerekirdi. Onlar
bunu kabul etmediklerine gore ayni sekilde kendi iddialar1 da
gegerliligini yitirmektedir.

H- Hak ve Batilin Kalbe Yerlestirilmesi

Soru: Bir ¢olde yagayan ikiz kardeglerden birinin kalbine Allah’in
bir oldugu inancidogarsa, bu inanct onun kalbine kimin ilkd etmis
olabilecegi hakkinda ne diigiindiigiiniizii bize soyleyiniz?

Cevap: Onun kalbine bu inanc1 Cenab-1 Hak ilka etmistir.
Soru: Allah’mm onun kalbine yerlestirdigi bu inan¢ hak midir?
Cevap: Evet, haktir.

Soru: Allah, kalbine yerlestirdigi bu inang konusunda o kimseye
dogruyu soylemis midir?

Cevap: Allah’indogruyu sdylemesi ancak O’'nunkelamu ile
gerceklesir. Insanin kalbine dogan sey ise Allah'in kelami ol-
madigindan “Allah, bu inan¢ konusunda o kimseye dogruyu
sOylemistir” denilemez.

Soru: Colde yasayan ikizlerden digerinin kalbine de Allah’mn, ii¢
ilahin iigiinciisii oldugu seklinde bir inan¢ dogdugu diigiiniiliir-
se, onun kalbine bu inanci kim ilkd etmistir?

Cevap: Allah ilka etmistir.

Soru: Allah’in onun kalbine yerlestirdigi bu inang batil midir?
Cevap: Evet, batildir.

Soru: Su halde Allah, kalbine boyle bir batil inanci yerlegtirmek-
le 0 kimseye dogru mu, yoksa yalan m: séylemigstir?

30 Al imran 3/68.



104 Egart Keldnn

Cevap: “Allah ona dogru sdylemistir” demek yanls olur.
Clinkii dogruluk (sidk) Cenab-1 Hakk’in zati sifatlarindan olan
keldma karsihik gelmektedir. Keza “Allah ona yalan ve yanhs
konusmustur” da denilemez. Zira Allah’in yalan sdylemesiim-
kansiz oldugundan, yalancilik (kizb) O'na nispet edilmesi caiz
bulunmayannitelikler arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla na-
sil bagkalarinda kudret, irade veya hareket yaratmasi, Allah’in
yarattig1 bu seyler sayesinde kadir, miirid veya hareketli olma-
sin1 gerektirmiyorsa; bagka bir kimse i¢in bir yalani yaratmasi
veya onun kalbine yanls bir inang ilka etmesi de O'nun biza-
tihi yalanci sayilmasini gerektirmez.

I- Kaderiyye Mezhebi
Soru: Bizi ni¢cin Kaderiyye seklinde isimlendiriyorsunuz?

Cevap: Ciinkii siz kesbi fiillerinizin yaraticimiz tarafindan
degil, kendiniz tarafindan takdir edildigini ve yine bu kes-
bi fiillerin kendiniz igin takdir edilmis fiiller olarak tarafimiz-
dan yaratildigini iddia ediyorsunuz. Kdderi (kaderci/Kaderiyye
mensibu), fiilin takdiri ve yaratilmasi igini kendi iizerine alan
kimseye denir. Nitekim kuyumcu, kendisi igin altin islendigini
sOyleyen kimseye degil, bizzat altin islemeciligiyle ugrastigin
belirten kimseye; marangoz ise higbir sey kesip bigmeyen fakat
yalnizca kendisi adina ahsap dogranana degil, ahsap dogra-
macilig1 yaptigin belirten kisiye denilmektedir. Aym sekilde
kaderi de fiillerini Rabbinin yerine, kendisinin takdir edip ya-
rattigini ve Rabbinin onun kesbine hi¢bir miidahalesinin s6z
konusu olmadigini ileri siirmektedir.

ftiraz: Kaderi ispat etmeniz sebebiyle sizin de Kaderiyye sek-
linde isimlendirilmeniz gerekir.

Cevap: Biz, Allah’in bizim fiillerimizi takdir ettigini ve bi-
zim i¢in mukadder fiiller olarak onlar yarattigini séyliiyoruz.
Dolayisiyla biz, kader ve yaratmayi kendi adimiza ispat etmi-
yoruz. Nasil bagkasinin kuyumculuk veya marangozlukla ug-
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rashigini sdyleyen kimse kuyumculuk veya marangozluk vasfin
kazanmiyorsa, kaderi Allah’a nispet eden ve insana ait fiillerin
O'nun tarafindan takdir edildigini ileri siiren kimse de kaderi
olarak nitelenemez. Sayet biz, “Allah, fiillerimizi bizim igin tak-
dir edip yaratmistir” seklindeki ifademizden dolay1 Kaderiyye
nitelemesini hak etseydik; Allah’in kendi fiillerinin tamamin
bizzat takdir edip yarattigini sdylemeleri sebebiyle onlarin da
Kaderiyye’den sayilmalar1 gerekirdi. Ayru sekilde insanlarin
giinahlarini1 Allah'in takdir ettigini s6ylememiz bizi Kaderiyye
adlandirmasiyla kars1 karsiya getirseydi, insanlarin taatlerini
Allah’in takdir ettigini savunmalarindan dolay: rakiplerimizin
de ayni1 yakistirmaya muhatap olmasi beklenirdi. Onlar boyle
bir isimlendirmeyi kabul etmediklerine gore, bizim igin soy-
lediklerinin yanhshg da bu sekilde ortaya ¢ikmis olmaktadir.






6. Istitaat (Fiile Gii¢ Yetirme)

Soru: Nigin insammn zdt: digindaki bir istitdat ile fiile gii¢ yetir-
digini ileri siiriiyorsunuz?

Cevap: Zira insan kimi zaman bilgili, kimi zaman d a bilgi-
siz ya da bir zaman hareketli, bir zaman da hareketsiz bulun-
dugu gibi, bazen bir fiile gii¢ yetirirken bazen de onu gergek-
lestirmekten aciz kalmaktadir. Su halde insan zati disindaki
bir mana (sifat/araz)ile bilgili veyahareketli oldugu gibi, ayni
sekilde zat1 disindaki bir mana ile fiile gii¢ yetirmektedir. Aksi
halde insan zatindan dolay: ya da kendisinden ayrilmasi im-
kansiz bulunan bir nitelik sayesinde fiile giig yetiriyor olsay-
di, bu niteligin onda siireklilik tagimasi gerekirdi. Dolayisiyla
insanin aynu fiile bir kez giig yetirip bagka bir kez giig yetire-
memesi, istitdatin onun zatindan ayr bir varhiga sahip bulun-
dugunu agikga ortaya koymaktadir.

Soru: Istitdatin insanin zdtmdan ayn bir ey oldugunu savun-
dugunuz halde nicin onun fiilden 6nce mevcut olmasini imkén-
siz goriiyorsunuz?

Cevap: Bu goriisij, fiilin istitaat ile birlikteyken veya istitaat-
ten sonra meydana gelebilmesi ihtimalinden hareketle ileri sii-
riiyoruz. Sayet fiil, istitaat ile beraberken ortaya ¢ikiyorsa bu,
istitaatin fiil ile birlikte ve fiil igin var oldugunu gosterir. An-
cak fiil, istitaatten sonra meydana geliyorsa (istitaat fiilden 6n-
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ce mevcutsa), bu durum istitaatin devaml (baki) olmamasini
ve fiilin hali hazirda mevcut olmayan (madum) bir kudret ile
meydana gelmesini gerektirir. Eger boyle bir sey miimkiin ol-
sayd, istitaatten sonra acziyetin ortaya ¢ikmasi ve fiilin madum
bir kudretle meydana gelmesi gerekirdi. Yine insanin aciz bir
haldeyken var olmayan bir kudretle fiil gerceklestirmesi miim-
kiin olsaydi, bu kez de ayn1 kimsenin kendisine ait kudretin
yaratilmasindan yiizyil sonra, yiizyil boyunca aciz bulunmasi-
na ragmen, yiizyil 6nce yok olan bir kudret ile fiilde bulunma-
st damiimkiin olurdu ki, bu tiimiiyle gegersiz bir yaklagimdir.

Keza kudretin yoklugu halinde, mevcut olmayan bir kud-
ret ile fiilin gerceklestirilmesi s6z konusu olsaydi, ayni sekilde
Allah atesi soguk bir seye doniistiirdiigii halde, var olmayan
bir atesin 1sis1iyla yakmanin meydana gelmesi veya Allah’in
kamusa gevirdigi bir kilicin ucuyla ya da var olmayan kesici
bir aletle bir nesneyi kesmenin miimkiin olmas: gerekirdi ki,
tiim bunlar gergekte imkansiz olan hususlardir. Boylece fiilin
meydana geldigi anda istitaat ile birlikte bulundugu fikri net-
lik kazanmaktadir.

Soru: Nicinkudretin baki (siirekli) olmadigin: iddia ediyorsunuz?

Cevap: Eger kudretin varhig siirekli olsaydi, o ya kendi za-
tindan dolay1 ya da kendisiyle kaim bulunan bir beka araziyla
baki olurdu. Kendi zatindan dolay: baki olmas: durumunda
kudretin zatinin, kendisi i¢in beka niteligi tasimasi ve dolay:-
siyla onun siirekli bak1bir halde bulunmasi gerekir. Bu ise kud-
retin heniiz meydana geldigi ilk andan itibaren baki olmasi an-
lamina gelir. Ote yandan kudret siirekliligini, kendisiyle kaim
bulunan bir beka arazindan aliyorsa, bu beka da tipki kudret
gibi bir sifat oldugundan, sonugta sifatin sifat ile veya arazin
araz ile kdim olmasi seklinde imkansiz bir durum ortaya ¢i-
kacaktir. Sayet sifat, bir nesne ya da sahsa nispet edilmeksizin
yalnizca bir sifat sayesinde var (kaim) olabilseydi; ayn sekil-
de kudretin kudretle, hayatin hayatla, ilmin de ilimle var ol-
dugunu séylemek miimkiin hale gelirdi. Bu ise yanlis ve ge-
cersiz bir hiikkiimdiir.
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Soru: Bir seye kadir olmamn, hem o seye hem de onun ziddina
gli¢ yetirmek mdnasina geldigini nicin reddediyorsunuz?

Cevap: “Hadis kudret”in meydana gelebilmesinin temel
sart1, kendisine gii¢ yetirilen seyin (makdir) onunla birlikte
mevcut olmasidir. Eger bu durum onun varliginin zorunlu
bir sart1 olmasaydi, yani makdiir bulunmadig halde kudret
meydana gelseydi, onun iki veya daha fazla zamanda da var-
Iigin1 devam ettirmesi gerekirdi. Zira bu agidan tek bir zaman
ile iki ya da daha fazla zaman arasinda bir fark yoktur. $ayet
gercekte durum bdyle olsayds, higbir sekilde fail konumun-
da bulunmadig: halde kudret, fail olarak varligini ebediyyen
siirdiirebilirdi. Diger taraftan makdirunun kendisiyle birlikte
bulunmasinin “kadim kudret”in varliginin bir sart1 olmadigi-
n1 ve kendisi sayesinde meydana gelmis hicbir fiil bulunma-
sa bile var olabilecegini, ayrica herhangi bir fiil izerinde tesir
meydana getirmeksizin varligini sonsuza kadar devam ettir-
mesinin de miimkiin oldugunu gérmiiyor musunuz? Halbuki
insana ait kudret kendisinden kaynaklanan yapma, terk etme,
itaat ve isyan gibi bir fiil veya onunla kaim bir emir ya da ne-
hiy bulunmaksizin siirekli mevcut olamadig: gibi, ayni sartlar
altinda tek bir zaman dilimi igerisinde de varlik gosteremez.
O halde tek bir anda bile kudretin var olup makdtrun bulun-
mamasi diisiiniilemedigine gore, insana ait kudretin makdiru
ile birlikte var olmasi gerektigi fikri kesinlik kazanmaktadur.
Iste ayn1 nedenlerle insanin hem bir fiile hem de onun ziddi-
na kadir olmas1 imkansizdir. Ciinkii insanin her ikisine de ay-
n1 anda kadir oldugu var sayilirsa, bu durumda onun kudreti
altina giren bu iki zit fiilin (makdir) birlikte mevcut olmala-
n1 gerekir. Bu (ictima-i ziddeyn) ise aklin imkansiz gordiigii
seylerdendir.

Soru: [ki irdde, iki hareket vaya benzer iki gey iizerinde tek bir
kudretin etkili olabilecegini nicin reddediyorsunuz?

Cevap: Biz bunu, kudretin yalnizca kendisiyle birlikte ayni
mahalde bulunmasi halinde makdir (fiil) iizerinde etkili ola-
bilecegi tarzindaki anlayistan hareketle dogru bulmuyoruz.
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Nitekim tek bir kudret ile iki ayr1 hareketin meydana geldigi
diisiiniiliirse, bu durumda kudret ortaya ¢iktig1 anda ya her
iki hareket ile birlikte bulunacak ya da 6nce biriyle daha son-
ra da digeriyle birlikte var olacaktir. Bir kudretin her iki ha-
reket iizerinde birlikte etkili olmasi ise onlarin ayn1 mekan ve
zamanda meydana gelmeleri demektir. Sayet bu imkan dahi-
linde bulunsaydi, s6z konusu iki hareketten birinin zidd1 olan
siikina doniigsmesi de miimkiin olurdu. Boylece bir mekandan
hareket eden cevherin (atom) ayn1 zamanda o mekanda sakin
halde bulunmasi gibi imkansiz bir durum ortaya ¢ikardu. Diger
taraftan bir kudretin iki hareketten 6nce ilki, ardindan da dige-
ri tizerinde etkili oldugu diisiiniiliirse, kudretin iki zamanda
baki olmadigina dair kesin delil ve burhanin varlig dolayisiy-
la, bu durum ikinci hareketin gergekte var olmayan bir kudret
ile meydana geldigi sonucunu dogurur. Bu ise bizim daha 6n-
ce yanhshgini izah ettigimiz konular arasinda yer almaktadir.

Istitatin fiil ile birlikte ve fiil igin var oldugunu gésteren
delillerden biri de, Allah’in kendisi igin istitaat yaratmadig bir
kimsenin herhangi bir seyi kesb etmesinin imkansiz olusudur.
Istitaat bulunmaksizin fiilin kesb edilememesi, kesbin varliginin
istitaatin varligina bagh oldugunu ortaya koymaktadir. Bu da
istitaatin fiil ile birlikte ve fiil i¢in oldugunu ispat etmektedir.

Soru: Fiili meydana getiren uzvun yoklugu, fiilin de yoklugu-
nu gerektirmez mi?

Cevap: Organin yoklugu kudretin yoklugunu, kudretin yok-
lugu ise kesbin de yok olmasin gerektirir. Ciinkii organ yok ol-
dugunda kudret de ortadan kalkar. Kudretin yoklugu sebebiyle
de kesb imkansizlasir. Ancak bu durum organin yoklugundan
kaynaklanmaz. Nitekim insanin ilgili uzvu bulunmadig; hal-
de onda kudret mevcut olsaydy, fiilin kesbi yine gerceklesirdi.
Ayrica sirf gerekliorgan var olmadig igin fiilin kesbi imkansiz
hale gelseydi, organ mevcut oldugunda kesbin mutlaka ger-
ceklesmesi icap ederdi. Halbuki insanda ilgili organ bulunur,
fakat ona acziyet ariz olur ve kudret ortadan kalkarsa, orada
kesbin varligindan s6z edilemez. Boylece kesbin, kendisi igin
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gerekli organin yoklugu sebebiyle degil, istitaatin bulunmay1-
s1 dolayisiyla meydana gelmedigi anlagilmaktadir.

Soru: Hayat sifatimin yoklugu, kesbin de yok olmas: anlamina
gelmez mi?

Cevap: Evet, ciinkii hayat ortadan kalktiginda kudret de so-
na erer. Ancak kesb yine hayatin degil, kudretin yoklugu se-
bebiyle imkansiz hale gelmis olur. Hayat mevcut oldugu hal-
de acziyet s6z konusu ise insanin miiktesib sayillamayacagin
gormiiyor musunuz? Su halde kesb, hayatin yokluguyla yok
olmadig gibi onun varligiyla da var olmaz. Bu konuda fiil igin
gerekli olan organ hakkinda s6ylediklerimiz aynen hayat sifa-
t1 hakkinda da gegerlidir.

Soru: Dokumacihigin nasil yapildigi bilgisinin (ihsdn) bulunma-
yist dokumacih §in yoklugunu gerektiriyorsa, bu bilginin mevcu-
diyeti nicin dokumaciliin da varhigim gerektirmesin?

Cevap: Dokumacilik, kendisine dair bilginin yoklugu sebe-
biyle degil, ona ait kudretin bulunmayisi nedeniyle yok olur.
Sayet dokumaciligin nasil yapildigina dair bilgimiz var oldu-
guigindokumacihiginkendisi de mevcutolsaydi, dokumacilhi-
gin yoklugu halinde onun bilgisinin de ortadan kalkmasi gere-
kirdi. Halbuki gergek bu sekilde degildir. Ayrica dokumacilik
bilgisinin acziyet ile birlesmesi halinde dokumaciligin bagka
bir nedenden 6tiirii degil, ancak kendisi i¢in bulunmas: gere-
ken kudretin yoklugu sebebiyle ortadan kalktig1 anlagilir. Ni-
tekim Cenab-1 Hak, adeti dokumacilik bilgisinin yokluguna
ragmen dokuma fiili i¢in gereken kudreti yaratmak yoniinde
isletmis olsaydi, kuskusuz o zaman dokumacilik da meyda-
na gelmis olurdu.

ftiraz: Fiil isleme serbestisi ve 6zgiirliigiin yoklugu fiilin
de yoklugunu gerektiriyorsa, bunlarin varlig: halinde fiilin
de var olmasi beklenir.

Cevap: Biz de boyle diisiiniiyoruz.
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Soru: Yine bir bedenin (biinye) fiili gerceklestirme ihtimdlinin
olmayst o fiilin gerceklesmesine engel teskil ediyorsa, nigin aym
bedenin bir seyi gerceklestirme ihtimdlinin bulunmas: o seyin
varhigini gerektirmesin?

Cevap: Bu konuda biz de ayni seyi soylilyoruz. Zira beden
ancak kendisiyle kaim olan bir fiili ger¢eklestirebilir. Su halde
onlarin béyle bir akil yiiriitme hususunda bize karsi 6ne siire-
cekleri her tiirlii itiraza, organ ve hayat hakkinda soyledikle-
rimize benzer bir tarzda cevap vermek miimkiindiir. Ciinkii
kesbin gerceklesmemesi, dogrudan organ ya da hayatin yok-
luguna bagh bir durum degildir.

Istitaatin fiil ile birlikte bulunduguna dair delillerden biri de
Hizir'in Hz. Musa’ya hitaben s6yledigi “Dogrusu sen benimle
ifadesidir. Biz, Hz. Miisa’nin sabretmemesi-
nin ayn1 zamanda sabra gii¢ yetirememesi anlamina geldigini
biliyoruz. Bu durum bize, istitaat bulunmadig: takdirde fiilin

"

sabredemezsin

de olamayacagini, onun varlig1 halinde ise dogal olarak fiilin
de meydana gelecegini gostermektedir.

Ayrica “Onlar (gergekleri) isitmeye gii¢ yetiremiyorlardi”?
ve “Onlar isitmeye de gii¢ yetiremiyorlard1” mealindeki ayet-
ler de istitaatin fiil ile birlikte olusunun (sem‘?) delilleri ara-
sinda yer almaktadir. Onlarin istitaatleri bulunmadig: halde,
hakki isitmek ve ona uymakla miikellef kihnmalari ise “teklif
ma la yutak”in, yani Allah’in insanlar gii¢ yetiremeyecekleri
seylerden sorumlu tutmasinin caiz oldugunu gostermektedir.
Yine yukaridaki ayetlerde, hakki kabul etmeyen veya onu ka-
bul etme niyetiyle dinlemeyen kimsenin, ona gii¢ yetirmis sa-
yilamayacagina da isaret edilmektedir.

Soru: Bu dyetlerde zikredilen kimseler aslinda hakka yonelmeye
gii¢ yetirememig olmuyorlar mi?

—

el-Kehf 18/67.
2 Had 11/20.
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Cevap: Sizinle “onlar hakki terk etmekle meggul oldukla-
r1 i¢in onu kabul edemiyorlar” diyen kimse arasinda ne fark
vardir?

A- Teklif Ma La Yutak

Soru: Allah, kéfiri imdn etmekle miikellef kilms degil midir?
Cevap: Evet, onun imanla miikellef kilmistir.

ftiraz: O halde kafir iman etmeye giic yetirebilir.

Cevap: Eger giic yetirebilseydi, iman ederdi.
ftiraz: Oyleyse Cenab-1 Hak, kfiri gii¢ yetiremeyecegi bir
seyle miikellef kilmis olur.

Cevap: Bu soziin iki farkli anlami1 bulunmaktadir. Sayet “ka-
fir imana gii¢ yetiremez” ifadesiyle onun iman etmekten aciz
oldugunu kastediyorsaniz, yanhs bir sey soylemis olursunuz.
Fakat “kafirin imana gii¢ yetirememesini”, imani birakip onun
z1dd1 olan seyle ilgilenmesi anlaminda kullaniyorsaniz, o tak-
dirde soziiniiz dogru olur.

Soru: Allah'in, kifiri terk etmesi sebebiyle yapmaktan dciz kald:-
&1 bir seyle sorumlu tuttugunu nigin reddediyorsunuz?

Cevap: Bir seyden aciz olmak, hem onu hem de onun zid-
din1 yapamamak demektir. Bu sebeple insanin, bir fiili terk
ettigi icin ondan aciz oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Soru: Bir seyi yapmaktan dciz olan kimsenin onun ziddindan da
dciz bulunmas: gibi, bir seye kddir olamn da aym zamanda onun
ziddna gii¢ yetirmesi gerekmez mi?

Cevap: Sayet acze kiyasla bir seye gii¢ yetirmek ayn1 zaman-
da onun ziddina da giig yetirmeyi gerektirseydi; ayni sekilde
bir fiili yapmaktan aciz bulunmanin onun ziddin1 yapmaktan
da aciz kalmak anlamina geldigi gibi, bir seye yardimda bu-
lunmak onun ziddina da yardimda bulunmus olmay: gerek-
tirirdi. Yine acze kiyasla bir seye kadir olmak onun ziddina
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da kadir olmak anlamina gelseydi, acizlik hakkinda s6ylen-
mesi icap eden sey kudret hakkinda da aynen gegerli olurdu.
Boylece hem bir fiilin hem de onun ziddinin acziyet sebebiy-
le gerceklesmemesine benzer sekilde, hem bir durumun hem
de onun ziddinin ayni kudretten kaynaklanmasi s6z konusu
olurdu. Ayrica acziyet var oldugunda hem acze konu olan fi-
il hem de onun z1dd1 ortadan kalkar, boylece insan her ikisini
de kesb edemezdi. Bu durumun aynisinin kudret hakkinda da
gegcerli oldugu diistiniiliirse -kudret hem bir sey hem de onun
z1dd1 igin gegerli olacagindan— kudretin varhig halinde o sey
ile birlikte ziddinin da mevcut olmasi icap ederdi. Ciinkii aczi-
yet hakkinda verilen hiikmiin aksine, kudretin varhg halinde
makdiir konumunda bulunan (konusmak ve susmak gibi) iki
zit seyin de birlikte var olmasi s6z konusudur. Acziyetin var
olmasi halinde ise acziyete konu olan sey ile birlikte onun z1d-
dinin da yokluguna hiikmedilir. Sayet kudret hakkinda ula-
silan bu neticenin dogru olmadig) diisiiniiliiyorsa, yukarida-
ki itirazin dayandig; illet gegersiz hale gelmis ve muaraza da
(tartisma) sona ermis demektir. Nitekim aralarinda illet birli-
gi bulunmadig1 ve ayni cinsten olmadiklar igin kudretin acze
kiyas: dogru netice vermemektedir.

ftiraz: Su halde fiil icin gerekli olan organ bulunmadigi ve
acziyet mevcut oldugu halde de Allah’in bir kimseyi o fiil-
le sorumlu tutmasi caizdir.

Cevap: Hayir, bir fiil bir kimseye ya onu yerine getirme-
si ya da terk etmesi i¢in emredilir. Dolayisiyla fiil i¢in gerek-
li olan organ bulunmadig1 zaman emri yerine getirmek ya da
onu terk etmek s6z konusu olmaz. Keza acizlik i¢in de aym
sey gegerlidir. Clinkii acizlik hem bir seyi hem de onun ziddi-
n1 yapmaktan aciz olmak demektir.

Ayni sekilde Cenab-1 Hakk’in insana giiciiniin yetmedigi
bir seyi emretmesi, onu tamamina gii¢ yetiremedigi bir seyle
miikellef kilmasini gerektirseydi; Cenab-1 Hakk’in insan1 bazi
yonlerini aslabilemeyecegibir bilgiyle, yani kendisinibilmekle
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sorumlu tutmasi, ona hakkinda higbir bilgiye sahip olmadig
bir isi yapmay1 emretmis olmasini gerektirirdi. Bylebir netice
zorunlu olmadigina gore, Allah’in insana giig yetiremeyecegi
bir seyi emretmesi de, O'nun insana yoklugu halinde kudre-
tin de tiimiiyle ortadan kalktig: “fiil i¢in gerekli organ” mev-
cut degilken veya varligi halinde kudretin yok olmadig aczi-
yet mevcutken emirde bulundugu anlamina gelmez.

Parasi1 olmayan kimseye zekat1 emretmek ve giig yetirileme-
yen seyden sorumlu tutmak (teklif ma la yutak) konusuyla il-
gili benzeri hususlarda ortaya atilabilecek biitiin problemlere,
yine onlarin gerekli organin yokluguna ragmen fiilin emredil-
mesi ve acziyetin varligihalinde fiilden miikellef tutulmak hak-
kindaki sorularina yukaridakilere benzer sekilde cevap veririz.

Soru: Yalnizca iki acziyetin varlig: hilinde hem bir seyin hem de
onun ziddinin yok olacagini nigin reddediyorsunuz?

Cevap: Ciinkii bir acziyet ile hem bir seyin hem de onun
ziddinin yok olmasi, insanin muktedir olmadig1 meselelerde-
ki acziyetinin sonudur. Sayet her seyden aciz olmak, bunlarin
zitlarindan aciz olmaktan farkh bir sey olsaydi, insanda son-
suz sayida acizligin bulunmasi gerekirdi ki, bu da imkansizdir.
Mesela 6liim, kendisiyle birlikte higbir fiilin yapilmasina fir-
sat vermedigi igin acizliklerin en biiyiigii kabul edilir. Su hal-
de her seyden aciz olmak ile bunlarin zitlarindan aciz bulun-
mak iki farkl acziyet tiiriinii tegkil etseydi, baz: 6liilerin higbir
sey yapamamalarinin sebebi kendilerinde birden ¢ok acziye-
tin bulunmasi olurdu. Bu ise tek bir cilizde (cevher) iki aczin
ve iki 6liimiin varligini gerektirir. Eger bu miimkiin olsaydi,
s6z konusu iki 6liim arazindan birinin hayat arazina doéniis-
mesi, boylece tek bir ciiziin ayr1 anda hem diri hem de 6lii bir
halde bulunmasi miimkiin olurdu. Bu ise gergekte imkansiz
bir durumdur. Dolayisiyla “her seyden aciz olmanin, bunla-
rin zitlarindan aciz olmaktan farkh bir sey oldugu” seklinde-
ki goriisiin imkansizlig1 da bu sekilde anlagilmis olmaktadir.
Basar1 Allah’tandir.
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B- Fiil ve Istitdat Birlikteligi
Soru: Bize séyler misiniz, kanisin: bosayan ve kolesini azdd eden
bir kimse bosama ve azdd etme fiiline ne zaman gii¢ yetirmistir?

Cevap: O kimse karisin1 bosarken bogsama, kolesini azad
ederken de azad etme fiili igin istitaat elde etmis, yani bunla-
ra gli¢ yetirmistir.

ftiraz: Bu durumda o kimse karis olmayan bir kadin bo-

samaya ve kolesi olmayan bir insan1 azad etmeye giig ye-

tirmis sayilir.

Cevap: S6z konusu kimse, daha 6nce karis1 oldugu halde
bosama sirasinda karisi olmayan bir kadin1 bosamaya ve 6n-
ceden kolesiyken azad ettigi anda kolesi sayllmayan bir insa-
n1 da serbest birakmaya gii¢ yetirmistir. Yani o, 6nceden karisi
iken talak esnasinda karisi1 olmaktan ¢ikan bir kadini1 bosamisg
ve 6nceden kolesi olmakla birlikte azad ettigi sirada kolesi ol-
mayan birini serbestbirakmigtir. Sopay1 yere atmak, giinesten
golgeye gecmek ve bir nesneyi kirmak gibi fiiller hakkinda da
ayn yorumda bulunmak miimkiindiir.

C- Bedeni ve Maddi istitaat

Soru: “Ona giicii yetenler de bir yoksulu doyuracak kadar fidye
verirler’™ dyeti hakkindaki goriigiiniizii soyleyiniz?

Cevap: Cenab-1 Hak, bu ayette orug tutmaktan aciz oldukla-
r1 halde fakiridoyurmaya giicii yetenlerin, tutamadiklar: orug-
lar1 igin fidye vermeleri gerektigini kastetmis olmahdir. Ayet-
te gecen “Ona giicli yetenler” ifadesindeki ona (hii) zamiriyle
onceki ayette zikredilen stydm (orug) kelimesine isaret edildi-
gini savunanlara gore ise burada orug tutmay1 istedigi halde
onu zorlukla tutabilenler kastedilmektedir.

Mu'tezile’ye gore ayette gegen ona (hii) zamiriyle daha 6nce
zikredilen oru¢ lafzindan bagka bir seyin kastedilmesi dil bil-

3 el-Bakara 2/184.



Istitdat (Fiile Giig Yetirme) 117

gisi agisindan miimkiin degildir. Onlara su sekilde cevap veri-
riz: Bizim burada ortaya koydugumuz te’vil 6nceki bilginler-
den bazilarina aittir. Dilcilerin goriisleri ise sahabe ve tabiinin
yorumlari aleyhinde bir delil niteligi tasimaz. Kald1 ki pek ¢ok
dil bilgisi alimi ona (h{i) zamirinin 6ncesine raci olmamasini
da miimkiin gérmektedir.

Sonra biz de Mu’tezile’ye donerek su ayetler hakkinda ne
diistindiiklerini sorariz: Cenab-1 Hak: “Allah, sizi bir tek nefis-
ten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var
edendir” ayetinde Hz. Adem ile Havva’y: kastetmis, “(Adem)
kendisiylebirlesince o hafif bir yiik yiiklendi (gebe kald1) ve bir
miiddet onu tagidi. Gebeligi agirlaginca...” s6ziiyle Hz. Hav-
va'yaisaretetmisve “Onlarin herikisi de Rableri Allah‘a, ‘Eger
bize iyi ve saghkl bir ¢ocuk verirsen, elbette siikredenlerden
olacagiz’ diye dua ettiler”* ayetinde oldugu gibi “Fakat Al-
lah onlara iyi ve saglikli bir ¢ocuk verince” ayetinde de yine
Adem ile Havva'nin durumlarindan s6z etmistir. Mu‘tezile ise
ayette gegen hiimd (o ikisi) zamiri ile daha 6nce isimleri anilan
Hz. Adem ve Havva'nin kastedilmedigini, aksine bu zamirin
onlarin ¢ocuklar: arasinda yer alan iki miisrige raci oldugunu
ileri siirmiistiir. Boylece onlar, “yukaridaki ayette® gegen ‘ona’
(ht1) zamiriyle daha 6nce zikredilen ‘orug’ lafzindan bagka bir
seyin kastedilmesinin dil bilgisi agisindan miimkiin olmadi-
g1” seklindeki goriislerini nakzetmislerdir. Sahabeden baz-
lar1 ise “Ona giicii yetenler de bir yoksulu doyuracak kadar
fidye verirler”” ayetini, “orugla miikellef olduklar1 halde ona
gii¢ yetiremeyenler fidye verirler” seklinde te’vil etmislerdir.

Soru: “Yolculuga giicii yetenlerin haccetmesi Allah’in insanlar
iizerinde bir hakkidir”® dyetinde gecen istitdat hakkindaki gorii-
stiniiz nedir?

el-A‘raf 7/189.
el-A‘raf 7/190.

Bk. el-Bakara 2/184.
el-Bakara 2/184.
Al-i imran 3/97.
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Cevap: Cenab-1 Hak, bu ayette varlig1 zorunlu olarak mak-
dtrunun varligini da beraberinde getiren bedeni istitaati degil,
maddi anlamda hacca giig yetirebilmeyi yani onun igin erzak
ve vasitaya sahip olmay: kastetmistir. Keza istitaatin fiille bir-
likte bulunduguna dair kiyasa dayal delilin varhigi, bizim bu
ayetle ilgili yorumumuzu destekledigi gibi muhataplarimizin
te’vilini de gegersiz kilmaktadir.

Soru: “Eger giiciimiiz yetseydi, elbette sizinle beraber ¢ikardik di-
ye Allah’a yemin edeceklerdir’™ dyetiyle size gore ne kastedilmek-
tedir? Burada sozii edilen kimseler, (miindfiklar) miisliimanlarla
birlikte hareket etmeye gii¢ yetirdikleri halde sefere ¢tkmamglar-
dir. Oyleyse dyette miindfiklarm, sefere gkmak icin gerekli istitda-
te sahip olsalar bile, yine de savaga katilmayacaklar: (istitdat-fiil
ayrih$) ifade edilmiyor mu?

Cevap: Onlar, “eger giiciimiiz yetseydi” ifadesiyle sefer i¢in
gerekli maddi imkanlar1 kastetmisler ve Hz. Peygamber’e ne
paralarinin ne de kendisiyle birlikte yolculuga ¢ikabilecekleri
bineklerinin bulunmadigina dair yemin etmislerdir. Cenab-1
Hak da bu ayette onlarin yeterli maddi imkana sahip olduk-
lar1 halde yalan yere yemin ettiklerini bildirmektedir. Dolay1-
styla burada anilan kimselerle Hz. Peygamber arasinda gegen
tartisma istitaatin fiille birlikte mi yoksa onun 6ncesinde mi
bulundugu hakkinda degil, bilakis sefer icin gerekli malze-
me ve binit konusundadir. Tefsir, tarih ve hadis bilginleri de
ayetin sebeb-i niiziilii hakkinda ayni bilgiyi vermektedir. Biz
ise fiil i¢in gerekli mali imkanlarin fiilden énce bulunmasin
degil, yalnizca bedenti istitaatin fiilden 6nce var oldugu fikri-
ni reddediyoruz.

D- istitaat ile ilgili Ayetlerin Yorumu

Soru: “Giiciiniiz yettigi kadar Allah’tan sakinin”* dyetini na-
sil anlyorsunuz?

9 et-Tevbe 9/42.
10 et-Tegabiin 64/16.
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Cevap: Bir ihtimale gore Cenab-1 Hak, bu ayette “giiciiniiz
yettigi miiddetce Allah’tan sakinin” demek istemistir. Zira in-
sanlar giigleri yettigi takdirde Allah’tan sakinmakla (takva) mii-
kelleftirler. Ote yandan takvay: terk etmeye giig yetirseler de,
yine O'ndan sakinmalar: gerekir. Ciinkii takva, ancak ona ve-
ya onun terkine gii¢ yetirdikleri zaman kendileri icin bagla-
yic1 bir gorev niteligi tasir. Yine ayni ayette “giiciiniiz yettigi
hususlarda Allah’tan sakinin” seklinde farkh bir anlamin kas-
tedilmis olmasi da ihtimal dahilindedir.

Soru: “Kimin buna giicii yetmezse, o da altms fakiri doyursun”"
dyeti hangi anlama gelmektedir?

Cevap: Bu ayet: “Bir acziyet sebebiyle bunu yapmaya giig
yetiremeyen kimse de altmis fakiri doyursun” anlamina gel-
mektedir.

Soru: “Allah bir kimseyi ancak kendine verdigi ile yiikiimlii kilar "*
dyeti ile ne kastedilmektedir?

Cevap: Bu ayette “Allah bir kimseyi, ancak kendisine ver-
digi zenginlige uygun oranda nafaka vermekle sorumlu tu-
tar” manasi kastedilmektedir. Ciinkii bu s6z, nafakadan bah-
sedilen “Rizki dar olan da Allah’in ona verdigi 6l¢iide nafaka
versin”? seklindeki ifadeden sonra gelmektedir.

Soru: “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle sorumlu
tutar”'* dyeti ne anlama gelmektedir?

Cevap: Bunun anlami “Allah, nefislerinden kaynaklanan
ve onlar koétiiliige ¢cagiran vesveseleri (havatir) gidermek gi-
bi kendilerine agir gelecek seylerle insanlar1 miikellef kilmaz”
demektir. Zira Cenab-1 Hak bu tiir seyleri mazur gormiis ve
kendilerine agir geleceginden, islemedikleri miiddetge nefis-
lerinin onlar1 davet ettigi giinahlardan dolay: onlar1 sorumlu
tutmamustir. Bu nedenle “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin

11 el-Miicadile 58/4.
12 el-Talak 65/7.

13 el-Talak 65/7.

14 el-Bakara 2/186.
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yettigi seyle sorumlu tutar” ayeti, “Allah, ona ancak muktedir
oldugu seyler konusunda bir sorumluluk yiikler” anlamina
gelmektedir. Nitekim insanlar Allah’in kendilerine emrettigi
fiilleri yapmaktan aciz olmadiklar: gibi, bunlar isledikleri igin
sikintiya da diigmezler. Yine arkadaglarimizdan bazilar1 da bu
ayeti, “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi helal seylerle
miikellef kilar” seklinde yorumlamuslardir.
Soru: Ifritin (cinlerden biri) sozlerinin nakledildigi: “Siiphesiz
ben, buna giic yetirebilecek giivenilir biriyim” dyeti ne anlama
gelmektedir?'s

Cevap: Sayet o ifrit dogru sozliiyse ayet “ben bunu iistlenir
ve yapmay istersem, buna gii¢ yetirebilirim” anlamina gelir.
Ifrit, soz konusu fiili irdde ettiginde Allah’in bu fiil i¢in gerek-
li kudreti kendisinde yarattigi kimselerden ise bu takdirde o
yalanci sayilmaz. Eger o, bu s6zii belirttigimiz manada soyle-
mediyse, onun yalanci oldugu anlagilir. Ayrica ifrit ve seytan-
larin sozleri alemlerin rabbi olan Allah’in dini aleyhinde bir
delil niteligi tasimaz.

Mu'tezile’ye gore Allah’in peygamberlerinden biri olan Hz.
Siileyman, ifritin: “Sen yerinden kalkmadan ben onusana geti-
ririm ve siiphesiz ben, buna gii¢ yetirecek giivenilir biriyim"?¢
seklindeki s6zlerini yalanlamamuistir. Nitekim hi¢ kimsenin,
yalan soyledigi takdirde Allah’in o yalani kendisinin diliyle
reddedecegini bildigi bir peygamberin huzurunda yalan soy-
lemesi miimkiin degildir. Mesela Cenab-1 Hak, “Miinafiklar
sana geldiginde...”!” ayetiyle onlarin yalanlarin1 peygambe-
rine bildirmistir. Kur’an’da bunun benzeri pek ¢ok ayetin yer
aldigini sdyleyen Mu’tezile, istitaatin fiilden 6nce bulundugu
fikrini bu sekilde delillendirme yoluna gitmistir. Halbuki on-
lar ne kadar yanlis bir goriis ve diisiince igerisindedirler. On-
larin nefisleri bu bos seyleri kendilerine giizel gostermektedir.

15 en-Neml 27/39.
16 en-Neml 27/39.
17 el-Miinafikin 63/1.
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Bize karg1 bu delilleri 6ne siirenlere soyle cevap veririz: Al-
lah'in bize bildirdigi bu olayda ifritin: “Siiphesiz ben, buna
glg yetirebilecek giivenilir biriyim” seklindeki soziiyle “eger
ona giig yetirebilir, onu iistlenir ve dilersem” demek istemis
olmasi uzak bir ihtimal degildir. Veyahut o, ayni ifadeyle “Al-
lah dilerse” veya “Allah, beni buna muktedir kilarsa buna giig
yetirebilirim” anlamini kastetmis olmalidir. Sayet Hz. Siiley-
man, ifritin bu sozii sdylerken belirttigimiz hususlardan her-
hangi birini kalbinden gegirdigini bilmeseydi mutlaka onu ya-
lanlar ve onun soziine karg: ¢ikardi.

Bizim istitaat meselesindeki dayanagimiz su ayettir: “Ar-
tik onu (seddi) ne asmaya ne de delmeye giigleri yetmedi.”*®
Bu ayetin tefsirinde bilginlerin tamaminin kabul ettigi bir yo-
ruma gore, onlar her giin o sedde bir delik agacaklarini umut
ediyorlar, fakat ingallah demedikleri i¢in bunu basaramiyor-
lardi. Onlar igin takdir edilen vakit geldiginde ingallah dedi-
ler ve boylece orada bir delik agmay1 basardilar. Bu da onlar
icin takdir edilen istitaatin fiilden 6nce degil, ancak Allah’in
onu dilemesi sayesinde fiille beraber ve fiil igin var oldugunu
gostermektedir.

Bizim istitaat hakkindaki goriigiimiizii dogrulayan bir di-
ger delil de Hz. YGisuf'un hapishane arkadasindan s6z eden:
“Fakat seytan hapishane arkadasina, efendisine Y{isuf’tan bah-
setmeyi unutturdu da bu yiizden o, birkag y1l daha zindanda
kald1”” anlamindaki ayettir. Seytan hapishaneden kurtulan ki-
siye kralin yaninda Hz. Yiisuf'tan bahsetmeyi unutturdu. Bu
sebeple de o, hapisten ¢tkmadan once kendisine s6z verdigi
halde efendisine Y#isuf'un durumunu anlatmaya giig yetire-
medi. Bu ise Allah’in Hz. Yasuf ile ilgili muradinin, kralin rii-
ya gorecegi o malum vakitte gergeklesebilmesi igindi.

Benzer sekilde Cenab-1 Hakk’in, Hz. Peygamber’e “Higbir
sey hakkinda sakin ‘yarin sunu yapacagim’ deme; ancak ‘Al-

18 el-Kehf 18/97.
19 Ydsuf 12/42.
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lah dilerse yapacagim’ de”? seklindeki hitabi da istitaatin fiil-
le birlikte olduguna delalet eder. Burada Allah Teéla peygam-
berine, istisna ifadesi (insallah) kullanmaksizin kendi adina
bir sey yapmay1 planlamamasini emretmekte ve ona bir seyi
yapmadan 6nce “sOyle olacak” demesinin uygun olmadigini,
¢iinkii o isin ancak Allah’in dilemesi halinde gergekleseceg;i-
ni bildirmektedir. Hz. Peygamber de Allah’in bu emrine bo-
yun egmistir.

Istitaatin fiille birlikte olduguna delalet eden bir diger ayet-
te de Hz. Miisa, Allah’a sdyle seslenir: “Ey Rabbimiz, sen onla-
rin mallarinu silip siipiir ve kalplerine darlik ver, giinkii onlar
elem dolu azabi goriinceye kadar iman etmezler.” * Nitekim
onlar kendilerini imana sevkeden azabi gordiikleri halde iman
etmeye muktedir olamadilar. Sayet buna giigleri yetseydi, ken-
dilerine inen azabi goriir gormez iman ederlerdi. Kur'an-1 Ke-
rim’de “Ancak Y{inus'un kavmi iman edince onlardan azab:
uzaklastirdik...”?? seklindeki ayet gibi bu konuya delil olabi-
lecek pek ¢ok ifade bulunmaktadir. Fakat biz bu kadarin zik-
retmenin yeterli olacagini diisiiniiyoruz.

Hz. Suayb'inkizlarindanbirinin babasina hitabinikonu edi-
nen “Babacigim, onu iicretle tut. Herhalde iicretle tuttuklari-
nin en hayirlsy, giiglii ve giivenilir olan bu adam olacaktir”?
ayetinin ne anlama geldigi sorusu karsisinda Ebi Ali el-Ciib-
bai su yorumda bulunmustur: Bu ayette s6zii edilen kiz, Hz.
Misa'nin, babas1 Hz. Suayb’in ihtiya¢ duydugu isleri gore-
bilecek kuvvete sahip bulundugunu bildirmektedir. Boylece
Ciibbai, istitaatin fiilden 6nce var oldugu seklindeki iddiasini
bu ayetle delillendirmeye ¢alismistir. Ciibbai bu yaklasimiyla
ne biiyiik bir acziyet igerisindedir. O hangi yolla s6z konusu
ayeti bu konuda delil gostermeye kalkismaktadir? Zira Hz. Su-
ayb'in kizi, tag1 yerinden sokmeden ve kovayla su ¢ekmeden

20 el-Kehf 18/23-24.
21 Yinus 10/88.

22 Ydnus 10/98.

23 el-Kasas 28/26.
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once Hz. Miisa'nin kim oldugunu bilmiyordu. Ancak onun giig,
kuvvet ve givenilirligini gérdiigiinde kendisini gergek anlam-
da tanuyabilmisti. Kiz, ikinci kez Hz. Miisa'nin yanina dondii-
giinde ona: “babam seni ¢agiriyor”* dedi. Hz. Miisa da ona:
“Oniimden yiirii ve bana yolu goster” seklinde karsihik ver-
di. Kiz, Mlisa'nin bu istegini yerine getirip onun 6niine diis-
ti. Riizgar kizin viicudunu belli etmeye baslayinca Hz. Miisa
gliinaha girmekten korktu ve kendisine: “Arkamdan yiirii ve
bana ‘saga, sola ve karsiya git’ diyerek yolu tarif et” dedi. Kiz
da sdyleneni yapt1. Iste bdylece babasinin yanina vardiklarin-
da kiz ona: “Babacigim, o giiglii ve giivenilir bir adamdir” de-
di. Kizinin bu sé6zleri iizerine 6fkelenen Hz. Suayb: “Ey kizim!
Onun giiglii oldugunu onu gorerek anladin, ancak onun giive-
nilir oldugunu nasil bildin?” sézleriyle itirazda bulundu. Bu-
nun iizerine kiz da Hz. Miisa'nin giivenilirligine dair taruklik
ettigi olay1 babasina anlatti. Su halde kiz, Hz. Miisa'nin giiglii
ve giivenilir oldugunu, ancak onun giig ve giivenilirligini yan-
sitan fiilleri isledigini gordiikten sonra anlayabildiyse, onun fi-
ilden 6nce gii¢ yetirdigini nasil bilmis olsun? Bu sekilde bizim
yaklasimimizin dogrulugu ortaya ¢ikmakta ve muhataplari-
mizin aksine, Hz. Misd’'nin s6z konusu fiile olan istitaatinin,
o fiili isledigi andan meydana geldigine dair delil de kesinlik
kazanmaktadir.

Istitaatin fiille birlikte olusunun kiyasa dayanan delili ise
su sekildedir: Biz namaz kilan birini gordiigiimiizde, dogru-
dan ondaki bu istitaatin ne zaman meydana geldigini bileme-
yiz. Ancak bunu (istitaatin olusum anini), onun namaza olan
istitaatinin kilmakta oldugu namaz sayesinde fiilen ortaya ¢ik-
mastyla anlayabiliriz. Istitdat konusunda muhaliflerimizin ileri
siirecegi her tiir itiraza, buraya kadar agiklamaya ve yorumla-
maya ¢alistigimiz deliller ¢ergevesinde karsilik veririz. Basa-
r1 Allah’tandur.

24 el-Kasas 28/25.
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E- ilahi irade ve Istitaat iliskisi
Soru: “Ben, cinleri ve insanlar: ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim " dyetiyle ne kastedilmektedir?

Cevap: Cenab-1 Hak bu ayette cinler ve insanlardan yalnizca
kendisine kulluk edenleri kastetmektedir. Ciinkii Allah Teala
bir bagka ayette “Andolsun biz, cin ve insanlarin ¢gogunu cehen-
nem igin yarattik”?® buyurmaktadir. Kur'an’in ayetleri arasin-
da herhangi bir geliski bulunmadigina gore, Allah yukaridaki
ayet geregince onlarin ¢ogunu cehennemigin, “Ben, cinleri ve
insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”? ayeti ge-
regince de onlarin bir kismini1 kendisine kulluk etmeleri igin
yaratmug olmalidir. Iste Allah’in kendisine kulluk etmeleri i¢in
yarattig1 bu kimseler, O'nun hayatlar1 boyunca kendisine kul-
luk etmelerini diledigi cin ve insanlardir.

Soru: “Allah, ne ‘Bahire’ ne ‘Sdibe’ ne ‘Vasile’ ne de ‘"Ham’ adim
tastyan bir seyi (adaklar1) megritkilmamgtir. Fakat, inkdr edenler
Allah adina yalan uyduruyorlar”® dyetini nasil yorumluyorsunuz?

Cevap: Bu ayet: “Ben, bunu onlara ne farz kildim ve ne em-
rettim. Ancak onlar benim adima yalan uydurdular ve bunu
kendilerine benim emrettigimi sdyleyerek iftira ettiler” anla-
mina gelmektedir.

“Teklif ma la yutak”n (giig yetirilemeyen seyle miikellef kil-
ma) Kur'an’'da caiz goriildiigiine dair delillerden biri de Allah’in
meleklere: “Haydi bunlarin isimlerini bana bildirin”?* seklin-
deki hitabidir. Bu ayette melekler, bilmedikleri ve gii¢ yetire-
medikleri halde yaratilmislarin isimlerini sdylemekle miikel-
lef kilinmustir. Yine Cenab-1 Hak, cehennem ehlini kastederek
“Secdeye davet edilirler, fakat gii¢ yetiremezler”*° buyurmak-
tadir. Dolayisiyla Allah’in insanlar giiglerinin yetmedigi sey-

25 ez-Zariyat 51/56.
26 el-Araf 7/179.
27 ez-Zariyat 51/56.
28 el-Maide 5/103.
29 el-Bakara 2/31.
30 el-Kalem 68/42.
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le miikellef kilmasi ahiret hayat igin caiz olduguna gore, ayni
seyin diinyada da caiz olmasi gerekir. Keza Allah, esler arasin-
da adaleti emrettigi halde “Ne kadar ugrassaniz da kadinlar
arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz”* buyurmustur.

Soru: “Allah, kullarina asld zulmetmek istemez " dyeti ile yine
Cendb-1 Hakk'in "Yoksa Allah, dlemlere zulmetmek istemez”
seklindeki ifadesini nasil yorumluyorsunuz?

Cevap: Her iki ayet de “Allah, her ne kadar onlarin birbirle-
rine karsi olan zuliimlerini irade etmis olsa da onlara zulmet-
meyi dilemez” manasini ifade etmektedir.

Soru: "Allah’a ortak koganlar diyecekler ki: ‘Eger Allah dilesey-
di, biz de ortak kosmazdik, babalarimiz da. Higbir seyi de ha-
ram kilmazdik.” Onlardan oncekiler de (peygamberlerini) boyle
yalanlanuglard: ™ dyeti hangi anlama gelmektedir?

Cevap: Miisrikler bu s6zii gergekten boyle inandiklari igin
degil, peygamber ile alay etmek maksadiyla sdylemisler, Cenab-
1 Hak da inanmadan soyledikleri bu sozleri dolayisiyla onlar:
yalanlamigtir. Nitekim Yiice Yaratici, “Elbette senin Allah’in
elgisi olduguna sahitlik ederiz” diyerek peygamberi alaya al-
mak isteyen miinafiklarin bu yalanlarini da yine ayni ayette:
“Stiphesiz Allah senin, kendisinin elgisi oldugunu biliyor; bu-
nunla birlikte O, miinafiklarin yalancilar olduklarina da elbet-
te sahitlik eder”®® buyurmak stretiyle yiizlerine vurmustur.

Soru: “Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez ¢ dyeti hakkin-
da ne diigiiniiyorsunuz?

Cevap: Allah, insanlarin yolculuk ve hastalik gibi durum-
larda orug tutmalar: dolayisiyla sikintiya veya giinaha diisme-
lerini ya da orug tutmadiklar1 igin zorluk gekmelerini dilemez.

31 en-Nisa 4/129.

32 el-Mii’'min 40/31.
33 Al-i imran 3/108.
34 el-En‘am 6/148.

35 el-Munafikin 63/1.
36 el-Bakara 2/185.






7. Ta’ dil ve Tecvir
(Ilahi Adalet)

Soru: Allah, kifirleri imdna sevk edecek bir liitufta bulunmaya

kadir midir?

Cevap: Evet buna kadirdir. Allah'in inananlar: ve diger kul-
larini yeryiiziinde sapkinhga siiriikleyecek olan seyleri yarat-
maya muktedir olmasi1 bu hususa delalet etmektedir. Nitekim
Cenab-1Hak: “Allah, kullarina rizki bol bol verseydi, yeryiiziin-
de mutlaka azginlik ederlerdi”! ve “Eger biitiin insanlar (kiifiir-
de birlesen) bir tek iimmet olacak olmasalardi, Rahman‘1 inkar
edenlerin evlerine giimiisten tavanlar ve iizerine ¢ikacaklar
merdivenler yapardik”? buyurmaktadir. Su halde Allah, yu-
karidaki ayetlerde belirtildigi gibi insanlar kiifre diigtirecek
seyleri yaratmaya kadir ise, ayn1 sekilde onlar1 imana gotii-
recek bir seyi meydana getirme kudretine de sahip olmalidir.

Nitekim daha 6nceistitaatin varligi halinde fiilin de var ol-
masi gerektigine dair delilleri ortaya koymustuk. Dolayisiyla
Allah, insanlarin iman etmelerini saglamaya muktedir oldugu
gibi, onlar1 imana gotiirecek bir seyi yaratmaya da kadirdir.

ftiraz: Bu durumda Allah, kéfirlerin iman etmelerini sag-
layacak bir sey yaratmadig igin onlara cimrilik etmis olur.

—

eg-Sira 42/27.
2 ez-Zuhruf 43/33.
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Cevap: Cimrilik, bir kimsenin yapmasi gereken bir fiili yap-
mamasidur. [hsdn ise ihsanda bulunan kimsenin onu yapip yap-
mamak noktasinda serbest bulundugu bir seydir. Bu sebeple
ihsanda bulunmamasi bir kimseyi cimrilikle nitelendirmeyi
gerektirmez.

Soru: Allah, kéfirlerin imdn etmelerini saglayacak bir liitufta bu-
lunmamakla onlarin sefeh ve kiifiirlerini mi irdde etmektedir?

Cevap: Evet, bu hususu daha 6nceki boliimlerde izah et-
mistik.

A- 1ahi Liituf

Sonra onlara soyle karsilik verilir: Allah’in, kafirlerin iman
etmelerini saglayacak bir liitufta bulunmamas: onlarin bozgun-
culuk yapmasin diledigini gosteriyorsa, inkar edeceklerini bil-
digi halde onlar1 yaratmasinin ayn1 zamanda kendilerinin kiif-
riinii irdde ettigi anlamina gelecegini nigin reddediyorsunuz?

Sayet bu soruya “Sefehi irade edenin kendisi de sefihtir”
seklinde cevap verirlerse onlara sdyle denir: Inkar edecegi bi-
linen bir kimseyi yaratan sefih olmadig1 gibi, onu yaratmasi da
sefeh sayilmaz. Oyleyse kullarin sefeh kapsamina giren dav-
raniglariniirade etmesi dolayisiyla Yaratici'nin sefth sayilama-
yacag) diisiincesine nigin karsi ¢ikiyorsunuz? Bu mesele hak-
kindaki goriiglerimizi daha 6nce ifade etmistik.

B- Allah’a Kétiiliik Nispet Edilebilir mi?

Soru: Allah Tedld’mun dhirette kiigiik cocuklara aci ¢ektirmesi cdiz

midir?

Cevap: Allah’in bunu yapmasi caizdir ve sayet boyle bir sey
yaparsa adil davranmus olur. Ayni sekilde simirh bir sug karsi-
liginda sonsuz azapta bulunmasi, canlilarin bir kismini diger-
lerinin emrine vermesi, bazilarina nimet verip bazilarin1 mah-
rim birakmas ve kiifre diisecegini bildigi insanlar1 yaratmasi
da O’nun agisindan adalete uygundur. Yine onlar: elem verici
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bir azaba ugratarak tizerlerindeki bu azaba siirekli kilmasi Al-
lah igin bir kétiiliik sayillamayacag: gibi, miisliimanlara azap
edip kéfirleri cennete koymas: da O'nun agisindan bir koétiiliik
olarak degerlendirilemez. Ancak biz, kafirleri cezalandiracag;-
ru 6nceden bildirdigi igin Allah’in onlar1 cennete koymayaca-
g soylityoruz. Ciinkii O'nun gergeklesmeyecek bir seyi ha-
ber vermesi s6z konusu olamaz.

Cenab-1 Hakk’in diledigi her seyi yapabileceginin delili su-
dur: Cenab-1Hak, bagkas: tarafindan sahiplenilmeyen, iizerin-
de herhangi bir serbest birakici, emredici, zorlayici, yasaklay:-
a1 ve kendisi i¢in kural ya da sinir koyucu bulunmayan mutlak
gli¢ ve hiikiimranlik sahibidir. Dolayisiyla O'nun yaptig: hig-
bir sey kotii ve girkin (kabih) olarak nitelenemez. Nitekim biz-
den kaynaklanan bir fiilin “kétii” olarak nitelenmesi, bizim
icin belirlenen sinir ve kurallar ¢igneyip bize yasaklanan bir
alana girmemiz sebebiyledir. Allah ise bagkasinin miilkii ve-
ya emri altinda bulunmadigindan O’'nun fiilleri asla kotiiliik-
le vasiflanamaz.

Itiraz: Yalan, Allah’in onukétii saymasindan dolay: kotiidiir.

Cevap: Elbette, Allah onu iyi bir sey olarak nitelendirseydi,
o takdirde iyi olurdu. Eger Allah yalan1 emretseydi, hi¢ kimse
kendisine itiraz edemezdi.

ftiraz: Oyleyse Allah’in yalani emretmesini ciz gordiigii-

niiz gibi, O'nun yalan s6ylemesinin de miimkiin oldugu-

nu soylemeniz gerekir.

Cevap: Allah’in insanlara emretmesi caiz olan seylerin tii-
miiyle nitelenmesi miimkiin degildir. Allah’in bize namaz kil-
mamizi, boyun egmemizi ve hareket eememizi emrettigi halde
kendisinin namaz kilmasi, boyun egmesi veya hareket etmesi-
nin miimkiin olmadigin1 gérmiiyor musunuz? Ciinkii bunlar
Allah hakkinda imkansiz olan durumlardir. Ayni sekilde Al-
lah’in yalan sdylemesi de caiz degildir. Fakat bu yalanin kotii
bir sey olusu nedeniyle degil, aksine O'nun yalan sdylemesi-
nin muhal olmas: ve yalana muktedir olmakla vasiflanmasinin
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imkansizhig sebebiyledir. Keza Allah’in hareket ve bilgisizlik
gibi seylere muktedir olmakla vasiflanmasi da miimkiin de-
gildir. Sayet bir kimse ikisi arasindaki farki belirtmeksizin “Al-
lah’in yalana kadir oldugu sdylenebilir, fakat bilgisizlige kadir
oldugu ileri siiriilemez” derse, bir bagkas1 da aymi ifadeyi ter-
sine gevirerek “Allah’in bilgisizlige kadir oldugu sdylenebilir,
fakat yalana kadir oldugu soylenemez” seklinde mukabelede
bulunabilir. Bu miimkiin olmadigina gore onlarin iddialar1 da
gegerliligini yitirmektedir.
ftiraz: Allah'in emretmesiyle kildigimiz namaz, aslindabizim
namaz kilarken yaptigimiz bazi hareketlerimizden ibarettir.
Hareketli kimse, zatina yerlesen hareket (arazi) sayesinde
hareket eder. Soven ve yalan sdyleyen kimse ise sovme ve
yalanin zatina yerlesmesi dolayisiyla degil, sovme ve yalan
sOyleme fiilini isledigi i¢cin bu sekilde nitelendirilmektedir.

Cevap: Sayet Allah’in yalan sdylemesinin miimkiin oldu-
gunu -ki Cenab-1 Hak, bundan miinezzehtir- kabul etmemizi
gerektirecek illet yalan1 emretmesi ise, bu durumda O’'nu em-
rettigi her bir seyle nitelemenin de miimkiin olmasi gerekir.
Mesela Allah, kendisiyle hareket edecegimiz hareketlerin ve
ibadet edecegimiz namazin bizim zatimiza yerlesmesini em-
rettiginde, kendisiyle hareket edecegi hareketlerin ve ibadet
edecegi namazin Zat-1 Bari’ye hulilliiniin de caiz olmasi ge-
rekirdi. Ancak burada muhataplarimiz: “Cenab-1 Hakk'in bir
bagkasina yalan1 emretmesi caiz ise, o kimsenin kendisiyle ya-
lanc1 vasfini kazanacag bir yalan1 yaratmasi nigin caiz olma-
sin?” demek istemis olabilirler. Nitekim Allah’in bir kimseye
namazi emrettiginde, kilinacak olan namazi onun igin yarat-
masi caizdir. Eger onlar boyle bir seyi kastediyorlarsa, buna
kars1 ¢ikmak elbette miimkiin degildir.

Ayrica hareket edenin, hareketin zatina yerlesmesi sebe-
biyle hareketli olusu gibi, namaz kilan kimse de namazin za-
tina yerlesmesi sebebiyle musalli adin1 almig olsaydi, insanin
her bir ciizii nasil kendisinde bulunan hareket sebebiyle hare-
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ketli vasfin1 kazaniyorsa, ayn sekilde biitiin ciizlerinin kendi-
lerine yerlesen namaz nedeniyle de musalli adin1 almasi icap
eder. Yine onlara soyle soyleriz: Namaz s6zliikte dud anlami-
na gelmektedir. Dolayisiyla namaz kilan, namazin kendisine
hulili sebebiyle musalli adini almis olsaydi, dua onun zatina
huldl ettigi i¢in ayn1 zamanda dud eden (dai) olarak da anil-
masi gerekirdi. Bu ise onlara gore de gegersiz bir hiikiimdyiir.

Ardindan onlara su itiraz1 da yoneltmek miimkiindiir:
Cenab-1 Hakk'in bir bagkas i¢in yarattig1 namaz sebebiyle musalli
adin1 almasi caiz ise, ayni sekilde bagkasi icin yarattig1 irade ile
miirid ve kelam ile miitekellim adin1 almasi nigin caiz olmasin?

ftiraz: Bir kimse kelam ve iride meydana getirdigi icin mii-

tekellim ve miirid adin alir.

Cevap: Oyleyse namaz kilanin zatinda namazi gercekles-
tirdigi musalli, hareket edenin de zatinda hareketi meydana
getirdigi icin hareketli olarak nitelendirildigini nigin reddedi-
yorsunuz?

ftiraz: Insanlar bazen bir hareket meydana getirmeksizin
de hareket edebilirler.

Cevap: Ayni sekilde sevdigini kendisinden vazgecemeye-
cek derecede biiyiik bir sevgi ile seven kimse ve uykudayken
veya sara (epilepsi) nobeti gecirdigi esnada irade dis1 konus-
malar gerceklestiren insanlar da bir irade veya kelam ortaya
koymaksizin irade edip konusabilmektedir.

Itiraz: Ne asigin sevgisi gergek bir sevgi ne de onun irade-
si gergek bir iradedir.

Cevap: Siiphesiz saralinin, uyuyan kimsenin ve yakaza ha-
lindekinin konugmasi hakiki bir konusma, asigin iradesi de ger-
cek bir irade degildir. Bu hi¢ kimsenin anlamaktan aciz kalma-
yacag kadar agik bir durumdur.

Ayrica onlara soyle denir: “Eger namaz kilan kimse namaz
zatina huldl ettigi icin musalli ise, size gore itaat eden kimse
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de zatina yerlesen itaat sebebiyle itaatkar degil midir? Zira in-
san tiim varligiyla itaatkar oldugu halde, itaat kalpte meyda-
na gelen bir seydir.” Eger “Itaatkar ve husii sahibi olan ashin-
da kalptir” derlerse onlari, “Gergekte konusan dil, irade eden
de kalptir” climlesiyle sustururuz.

ftiraz: itaat eden kimse itaatin zatina yerlesmesi sebebiyle
itaatkar olmus degildir.

Cevap: Sizin akil yiiriitmenize gore Allah bize itaati emret-
tiginde, O'nun kendisinin de itaat etmesi gerekir.

ftiraz: Hayir, Allah itaat fiilini islemez, fakat bagkasi igin
bir itaat yaratir.

Cevap: Ayn sekilde yalan1 emretmesi hdlinde bagkas: igin
bir yalan yaratmasi1 da miimkiindyir.

ftiraz: Yalan soyleyen, yalan1 meydana getirdigi igin yalan-
adur.

Cevap: Itaatkar igin de aynusi s6z konusudur.

ftiraz: Bir kimse ne itaat fiilinin zatina yerlesmesi ne de onu
islemesi dolayisiyla itaatkar olmaz.

Cevap: Ayni durum yalanci igin de gegerlidir.

Sonra onlara su soruyu sorariz: “Cenab-1 Hakk’in, hareket
etmemizi emrettiginde bizi hareketli kilmas1 miimkiin degil
midir?” Sayet buna “evet” derlerse onlara tekrar sunu soyle-
riz: “Benzer sekilde O'nun, yalani emretmesi durumunda bizi
yalanci kilmas: da miimkiindiir.” Bunun ardindan onlara soy-
le bir soru daha yoneltilir: “Namazin bir takim hareketlerden
olusmas! durumunda, hareket eden kimsenin zatina yerlesen
hareket nedeniyle hareket ettigi ve namaz kilanin da zatina yer-
lesen namaz sayesinde ‘musalli’ oldugu fikrini benimsemiyor
musunuz?” Bu soruya olumlu cevap verirlerse onlara tekrar
soyle soylenir: “Oyleyse Allah'in emrettigi fiili isleyerek itaat
eden insanin, zatina huliil eden hareket sayesinde hareket et-
tigi gibi, yine zatina huliil eden itaat sebebiyle itaatkar olma-
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s1 gerekir.” Buna da “evet” derlerse s6ze soyle devam edilir:
“Insanoglunun bir tarafi itaatkar iken, diger bir tarafi da ken-
disine hultl eden masiyet sebebiyle isyankar olabilir.” Muha-
taplarimiz bunu da kabul etmek durumunda kalacaklarindan
yine onlara su soru sorulur: “O halde insanin bir pargasi olan
dilin ‘miitekellim’, onun diger bir pargasini tegkil eden kalbin
ise ‘alim’ ve ‘miirid” olusunu nigin reddediyorsunuz?”

ftiraz: Hareketbir tiir itaat oldugunda, onu meydana getiren
kimse zatina hulal eden hareket sayesinde hareketli vasfi
elde eder. itaat eden kimse ise zatina hulfil eden itaat sebe-
biyle degil, ancak itaat fiilini islemesi sebebiyle itaatkdr olur.

Cevap: Eger namaz bir takim hareketlerden olusuyorsa ve
bir kimse zatina huliil eden hareket sebebiyle hareketliyse siz
ni¢in namaz kilan kimsenin, zatina namazin hultl etmesi se-
bebiyle degil de namaz kilma fiilini gergeklestirmesi dolay:-
styla musalli adini aldigini reddediyorsunuz?

Eger bunu kabul ederlerse onlara sdyle karsilik verilir: Al-
lah’in bize namaz kilmay1 emretmesi O’'nun namaz kilmasini
gerektirmedigi gibi, bize yalan sdylemeyi emretmesi de ken-
disinin yalan sfylemesini caiz kilmaz. Aksine Allah’in biza-
tihinamaz kilmasi1 miimkiin olmadig halde —ki ayni sey yalan
hakkinda da gegerlidir- bizim i¢in namaz meydana getirmesi
caiz oldugu gibi, bizim i¢in yalan1 yaratmas: da caizdir. Ayri-
ca Allah’in bize hareketi emrettiginde kendisiyle hareket ede-
bilecegimiz bir takim hareketler yaratmasina benzer sekilde,
bize yalaru emretmis olmas1 durumunda da onlar vasitasiyla
yalan soyleyebilecegimiz bazi yalanlar1 var etmesi nigin im-
kansiz olsun?






8. Iman

Soru: Size gore “Allah’a imdn” ne anlama gelmektedir?

Cevap: Imén, “Allah1 tasdik etmek” demektir. Kur’an’in in-
dirildigi dilin uzmanlar1 da imanin bu anlamu iizerinde goriis
birligine varmiglardir. Nitekim Cenab-1Hak: “Biz her peygam-
beri ancak kendi kavminin diliyle gonderdik”! ve “Apagik bir
Arap diliyle...”? seklinde buyurmaktadir. Siiphesiz iman keli-
mesi, Kur’an'innazil oldugu dilde tasdik (onaylama) anlamina
gelir. Bu baglamda “Her ne kadar dogru soylesek de sen bize
iman etmezsin”? ayetinde gegen fmdn sdzciigii “sen bizi tasdik
etmezsin” manasini ifade eder. Yine insanlar “filan kimse kabir
azabina ve sefaate iman etti” seklindeki sozleriyle, o kimsenin
kabir azabini ve gsefaati tasdik ettigini belirtmek istemislerdir.
Dolayisiyla dilciler agisindan bir seyin imdn sayilabilmesi i¢in
mutlaka tasdik manasini ifade etmesi gerekmektedir.

Soru: Ehl-i kibleden olan fisik (giinahkdr) kimsenin mii’'min

olup olmadigini séyler misiniz?

Cevap: Evet, o iman1 dolayisiyla mii'min, isledigi fisk ve
biiyiik giinah sebebiyle de fasiktir. Dilciler vurma fiilini isle-
yenin vuran, oldiirme fiilini isleyenin kdatil, kiifiir fiilini isleyenin

1 Ibrahim 14/4.
2 eg-Suara 26/195.
3 Yisuf 12/17.
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kéfir, fisk fiilini isleyenin fdsik ve tasdikde bulunan kimsenin de
musaddik oldugu konusunda goériis birligine varmiglardir. Ay-
n1 sekilde kendisinde imdn bulunan kimseye de mii’min denir.

Sayet fasik ne mii'min ne de kafir olsayd, kendisinde kiifiir
ya da iman bulunmamis olurdu. Bu durumda onun hakkin-
da muvahhid, miilhid, Allah dostu veya diismani gibi bir ni-
telendirmede bulunma imkan kalmazdi. Boyle bir sey miim-
kiin olmadigina goére, Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi “fasigin
ne mii'min ne de kafir olmasinin” imkansizlig1 da ortaya ¢ik-
mis bulunmaktadir.

Benzer sekilde fasik giinah islemeden 6nce Allah’in birli-
gine olan inanci dolayisiyla mii’'min olduguna gore, onun da-
ha sonra zina etmesi o zamana kadar kendisinden ayrilmayan
iman vasfini ortadan kaldirmaz.

Insanlar, Mu‘tezile'nin reisi Vasil b. Ata (6. 131/748) ortaya
¢ikmadan 6nce bu konuda iki farkh goériis benimsiyorlardi. Bu-
na gore Hariciler biiyiik gilinah isleyen kimsenin (miirtekib-i
kebire) kifir oldugunu iddia ederken Ehl-i istikamet ise biiyiik
giinah igleyen kimsenin imaniyla mii’min, giinahiyla da fasik
oldugunu kabul ediyordu. Bununla birlikte Vasil b. Ata orta-
ya ¢itkmadan 6nce miisliimanlardan hi¢ kimse “biiyiik giinah
isleyen ne miimindir ne de kafirdir” seklinde bir goriis ortaya
atmamugtir. Vasil b. Ata bu yaklasimiyla iimmetin ortak kana-
atinden ayrilarak onlarin goriislerini terk etmis, miislimanlar
arasinda olusan icmaya muhalefeti sebebiyle de Mu tezili (ay-
rilik¢i) seklinde adlandirilmistir. Vasil'in miirtekib-i kebire an-
layis1iizerinde goriis birliginin bulunmamasi dikkate alindig:
takdirde de bunun gegersizligine hiikmedilir. Zira miisliiman-
lar, ehl-i kibleden biiyiik giinah isleyen kimsenin ya mii'min
ya da kafir sayilmasi gerektigi hususunda icma etmislerdir.

Ote yandan bir kimsenin “imam bulundugu halde biiyiik
gunah isleyen kisi ne mii’'min ne de kafirdir” seklindeki s6-
zii dogru olsayds, bir bagkasinin da “aksine o kisi imanu ile
mii'mindir, fakat onun fiski ile fasik oldugu séylenemez” de-
mesi miimkiin olurdu. Fisk isleyen bir kimsenin fasik olmama-
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s1 diisiiniilemeyeceginden ortaya konan bu ikinci iddia nasil
hatal1 ise, mii'min olmayan kimsenin imana sahip bulundu-
gu iddiasin tasidig1 i¢in Mu‘tezile’nin goriisii de ayru sekilde
hatal1 ve yanhstir.






9. Has, Amm, Va‘d ve Vaid

Soru: Su dyetler hakkindaki yorumunuzu bize soyler misiniz:
“Stiphesiz giinahkdrlar da cehennemdedirler”,! “Kim haddi asa-
rak ve zulmederek bunu yaparsa onu cehennem atesine atacagiz”,
“Yetimlerin mallarini haksiz yere yiyenler, ancak ve ancak karin-
larini doldurastya ateg yemig olurlar ve zaten onlar ¢ilgin bir ate-
se (cehenneme) gireceklerdir.”?

Cevap: “Kim haddi asarak bunu yaparsa...”* ayetindeki vaid
(uyar1), soz konusu kotiiliigii isleyen herkesi kapsayabilecegi
gibi, bazi1 kimselere yonelik bir ikaz niteligi tasiyor da olabilir.
Ciinkii Arapga’da men (o kimseler) kelimesi bazen sozii edi-
len grubun biitiin fertlerini, bazen de o grubun fertlerinden
bir kismini ifade etmek tizere kullanilmaktadir. Su halde men
lafz1 hem grubun tamamini hem de bir kismini ifade edebile-
cek bir yapiya sahip olduguna gére, onun belli bir metin ige-
risindeki kullanimini bazi kimselere hasretmek dogru olma-
dig1 gibi, onu kesin bir dille biitiin fertleri igine alacak sekilde
genellestirmek de dogru degildir.

el-infitar 82/14.
en-Nisa 4/30.
en-Nisa 4/10.
en-Nisa 4/30.
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Keza “Siiphesiz giinahkarlar da cehennemdedirler” ve “Ye-
timlerin mallarini haksiz yere yiyenler...” seklindeki ayetler-
de belirtilen cezanin da, bu fiilleri isleyen insanlarin bir kismi-
na veya onlarin tiimiine yonelik oldugunu kesin bir bigcimde
belirleme imkan1 yoktur. Zira burada gegen (ellezine ve fiiccir
gibi) kelimeler de bazen genele bazen de sinirli bir kesime isa-
retigin kullanilmaktadir. Bir kimse bu tiir lafizlarla gramer ba-
kimindan, “grubun fertlerindenbir kismina” isaret edildigine
dair agik bir delil bulunmadikga, “grubun tamaminin” kaste-
dildigini ileri stirebilir. Su halde onun bu iddiasi, “onlarin ta-
mamina isaret ettigine dair bir delil ortaya konuluncaya kadar
s0z konusu lafizlar seklen grubun fertlerinin yalnizca bir kis-
min ifade eder” tarzindaki karsit goriisten daha isabetli olma-
yacaktir. Dolayisiyla birbirini nakzeden bu iki goriis dogruluk
bakimindan bir digerine esit bulunduguicin her ikisinin de ge-
cersiz olmasi gerekir.

Mesela sair Ziiheyr’ bir beytinde sdyle soyler:

Her kim giizellikle davranmazsa bagkalarina,
Keskin diglerle 1sirilir ve ayaklar altinda ¢ignenir.®

Ancak islerinde birbiriyle yardimlagsmayan herkes ayni so-
nucla karsilasmaz. Yine sair: “Insanlardan yiiz geviren kimse
haksizliga ugrar”® demis olsa da insanlarla iliskisini kesen her-
kesin haksizliga ugradigi soylenemez. Ayrica biri: “Bana sevdi-
gim kimse geldi” dediginde bu ifadeyle yalnizca tek bir kisiyi
kasteder. Ayni sekilde “Bana tiiccarlar geldi” veya “Komsu-
larim bana ugradi1” dediginde, biitiin tiiccarlarin veya kom-
sularinin tamaminin o kisiye gelmis olmas1 gerekmedigi gibi;
“Giinahkarlar bana hos olmayan s6zler sdylediler” ciimlesinde

5 el-Infitar 82/14.
6 en-Nisa 4/10.

7  Cahiliyye doneminin meghiir muallaka sairlerinden olan Ziiheyr b. Ebi Siilma
(6. 609) aym1 zamanda Kdsidetiil-Biirde adiyla bilinen Bdnet Sii‘dd kasidesinin
sahibi Ka’b b. Ziiheyr isimli sahabinin de babasidir. bk. Ahmet Savran, “Ka’b
b. Ziiheyr”, DIA, XX1V, 7.

Ebul-Haccac eg-Sentemeri, Serhii Divdni Ziiheyr b. Ebi Siilma, yy. 1323, s. 13.
Ebu’l-Haccac eg-Sentemert, a.g.e., s. 14.
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de yeryiiziindeki giinahkarlarn tiimii kastedilmemektedir. O
halde burada s6zii edilen ism-i mevstller ve ¢ogul kelimeler
bazen biitiinii bazen de biitiiniin belli bir parcasin ifade ede-
cek bigimde kullanildigina gore, bagka bir delile dayanmaksi-
zin bu lafizlarla biitiiniin ya da onun bir béliimiiniin kastedil-
digini soyleme imkanimiz yoktur.

Sayet yukarida gegen ayetleri zahirlerine hamlederek bii-
yiik giinah isleyen, yetimlerin veya diger insanlarin mallarim
haksiz yere ve yanlis yollarla yiyen herkesin cehenneme gire-
cegine hiikmetmek gerekseydi, ayni sekilde “Her kim iyi amel
getirirse, ona getirdiginden daha hayirlis1 vardir. Onlar o giin
korkudan emindirler”’® mealindeki ayetin zahiri geregince de
Allah’in birligine iman eden biitiin miisliimanlarin cennetlik
oldugunu sdylemek icap ederdi. Yine “Allah yolunda 6ldiirii-
lenleri sakin Oliiler sanma. Bilakis onlar diridirler, Rableri ka-
tinda rziklandirilirlar”'! ayetinin zahirine gore Allah yolunda
oldiiriilen herkesin cennette riziklandirildigy; “Stiphesiz Allah,
biitiin giinahlar1 bagislar”'? dyetinden hareketle de Hz. Pey-
gamber’in lizerinde dikkatle durdugu ve miisliimanlarin af-
fedilmeyecegi hususunda goriis birligine vardig sirk ve kiifiir
disindaki biitiin giinahlarin bagislanacagi sonucuna varmamiz
gerekirdi. Sonug olarak vaid (cehennem azabi) konusundaki
ayetlerin umiimi, diger ayetlerin ise husiisi oldugu seklindeki
goriis, bunun aksine vaid ayetlerinin husisi, digerlerinin ise
umimi oldugu tarzindaki yaklasimdan daha isabetli degildir.

Aynisekilde vaid ayetlerinin zahiri manalarina bakarak bii-
tiin giinahkarlarin ve haksiz yere yetim mal1 yiyenlerin cehen-
neme gidecegine hitkkmetmek gerekseydi, “Oraya (cehennem)
bir topluluk her atildiginda, oranin bekgileri onlara, ‘Size bir
uyarici gelmemis miydi?’ diye sorarlar. Onlar da sdyle derler:
‘Evet, bize bir uyaric1 gelmisti. Fakat biz onu yalanlamis ve
Allah higbir sey indirmemistir. Siz ancak biiyiik bir sapkinlik

10 en-N_eml 27/89.
11 Al-i imran 3/169.
12 ez-Ziimer39/53.
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icindesiniz’ demistik”’® ayetinin zahirine bakarak kafirlerden
bagka kimsenin cehenneme girmeyecegi; “Sizi alevler sagan
atege kars1 uyardim. O atese, ancak yalanlayip yiiz ¢eviren en
bedbaht kimse girer”'* seklindeki ayetlerin zahirlerine itibarla
atege giren herkesin ayni vasiflar1 tasidigi ve “Allah’in indirdi-
gi ile hiitkmetmeyenler, fasiklarin ta kendileridir”*® ayetini goz
oniine alarak da fasiklardan bagka hi¢ kimsenin Allah’in in-
dirdigi ile hitkkmetmeyi terk etmeyecegi kanaatine ulasmamiz
gerekirdi. Iste bu ayetlerden zorunlu olarak, kafirlerden bas-
ka hi¢kimsenin cehenneme girmeyecegisonucu ¢tkmadig gi-
bi, daha 6nce zikri gegen ayetlerden de biiyiik giinah isleyen,
yetimlerin veya diger insanlarin mallarini1 haksiz yere ve yan-
lis yollarla yiyen herkesin cehenneme atilacag: neticesine ula-
silamaz. Muhataplarimizin vaid meselesinde delil olarak ile-
ri siirebilecekleri diger ayetleri de burada belirttigimiz ayetler
cercevesinde ele alinz.

“Kim haddi asarak ve zulmederek bunu yaparsa...”* aye-

tiyle s6z konusu kétiiliigii helal sayarak yapanlar kastedilmis
olabilecegi gibi, ayni ifadeyle o fiili isleyenlerin tamaminin kas-
tedilmis olmasi da miimkiindiir. Keza “Siiphesiz giinahkar-
lar da cehennemdedirler”!” ayetinde bir ihtimale gore giinah
isleyenlerden bazilarina, yani kéfirlere; diger bir ihtimale go-
re ise onlarin tamamina isaret edilmektedir. Burada belirtme-
ye calistigimiz husus, vaid konusu ile ilgili ayetlerin tiimiin-
de gegerlidir.

Ayrica Mu'tezile, su ayetlerin zahirleri dikkate alindig; tak-
dirde “kitabi sol elinden verilen” kimselerin (ashabii’s-simal)
hepsinin kafir oldugunu kabul etmek durumunda kalacaktir:
“Kitab1 soldan verilenler, ne yazik o kimselere! Onlar, iliklere
isleyen bir ates ve bir kaynar su igindedirler. Ne serin ve ne de
yararh olan zifiri bir golge i¢inde! Ciinkii onlar, bundan 6nce

13 el-Miilk 67/8-9.
14 el-Leyl 92/14-16.
15 el-Maide 5/47.
16 en-Nisa 4/30.
17 el-Infitar 82/14.



Has, Amm, Va‘d ve Vaid 143

(diinyada varlik iginde) sefahate dalmis azgin kimselerdi. Bii-
yiik giinah tizerinde 1srar ediyorlardi. Diyorlardi ki: ‘Biz 6l-
diikten, toprak ve kemik yigin1 haline geldikten sonrabir daha
mi diriltilecekmisiz?”,'® “Kitabi kendisine sol tarafindan veri-
len ise soyle der: ‘Keske kitabim bana verilmeseydi. Hesabi-
min ne oldugunu da bilmeseydim. Keske 6liim her seyi bitir-
seydi. Malim bana higbir yarar saglamadi. Saltanatim da yok
olup gitti.” (Allah, sdyle der:) ‘Onu yakalay1p baglayin. Sonra
onu cehenneme atin. Sonra uzunlugu yetmis argin olan zinci-
re vurun onu. Ciinkii o, azamet sahibi Allah’a iman etmiyor-
du. Yoksulu doyurmaya tegvik etmiyordu.”*

18 el-Vakia 56/41-47.
19 el-Hakka 69/25-34.






10. Imamet (Halifelik)

Soru: Hz. Ebii Bekir'in ilk halife olusunun delili nedir?

Cevap: Bunun delili, ilk halifenin kim olmasi gerektigi ko-
nusunda insanlarin ii¢ gruba ayrilmis olmasidir: Hz. Peygam-
ber'den (s.a.v.) sonra Hz. Ali'nin hilafetini savunanlar, Hz. Ab-
bas'in hilafetini benimseyenler ve Hz. Eb(i Bekir'in halife olmasi
gerektigini soyleyenler. Sonugta Hz. Ali ve Hz. Abbas'in miis-
limanlarin gogunlugunun goriisiine uyarak Hz. Eb{i Bekir’e bi-
at edip onun idaresini kabul ettiklerini goriiyoruz. Her ne ka-
dariglerindenbazilar1 Hz. Ebii Bekir’e biat etmekte bir miiddet
tereddiit gostermigse de, sonralar1 kendisine biat etme, hila-
fetine boyun egme, sancag altinda bulunma ve emrine uyma
hususunda biitiin miisliimanlar goriig birligine varmus ve ken-
disine “Ey Restiliillah’in Halifesi!” seklinde hitap etmislerdir.
Halbuki iimmetin bir hata iizerinde goriis birligine varmasi
(icma) miimkiin degildir.

Ayricabir kimsenin: “Hz. Ali ve Hz. Abbas’iniglerindenge-
¢en as1l diisiinceleri, agiga vurduklar1 davraniglarindan fark-
liydi” seklinde bir iddiada bulunmasi da miimkiin degildir.
Sayet boyle bir sey soz konusu olsayds, o takdirde iimmetin
herhangi bir konuda icma ettigini sdyleme imkanimiz ortadan
kalkardi. Zira biz, miislimanlardan bir kisminin ortaya koy-
duklar tavir ve davraniglardan farkli bazi gizli diistincelere sa-
hip bulunduklarindan asla emin olamayiz. Bu sebeple iimme-
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tin goriiniirdeki ittifaki icmd olarak nitelendirilir ve “onlardan
bazilarinin bir takim gizli fikirler tasidiklar1” (batin) tarzindaki
iddiaya da itibar edilmez. Nitekim bu iddia tipki Haricilerden:
“Ali’'nin batin1 (diisiince ve niyeti) onun zahirinden (s6ylem ve
davraniglarindan) farkhidir” diyenlerin sozlerine benzer. Su
halde bu yaklagimin icmanin gegerliligini ortadan kaldiraca-
g1 da dikkate alindiginda, miisliimanlarin se¢imi, muhacir ve
ensarin biati ve ¢cagdaslarinin icmasi, hassaten Hz. Ali ve Hz.
Abbas’in bizzat kendisine biat ederek onun miisliimanlarin
imami ve Resiilullah’in halifesi oldugunu onaylamasi dolay1-
siyla Hz. Eb{i Bekir’in hilafetinin megrii bir temele dayandig;-
n1 belirtmek gerekir. Kaldi1 ki yalnizca ismi gegen bu iig kiginin
hilafete ehil oldugu noktasinda bir icma bulunmakla birlikte,
(diger ikisi de dahil) biitiin miisliimanlarin ona biat etmesi de
kendisine itaat edilmesi gereken mesrii halifenin Hz. Ebii Be-
kir oldugunu gostermektedir.

A- Ebi Bekir es-Siddik’in Hilafetinin Kur’an’daki
Delili

Kur’an-1 Kerim'de Hz. Ebi Bekir’in hilafe olacag belirtil-
mis, Hz. Omer’in hilafetine de isaret edilmistir. Nitekim Cenab-
1 Hak, Tevbe Stiresi'nde peygamberine yardim etmekten ge-
ri duran ve onunla birlikte cihat etmekten kaganlar hakkinda
sOyle buyurmaktadir: “De ki: Artik siz benimle birlikte ebedi-
yen ¢itkmayacak ve benimle birlikte hi¢bir diismanla asla sa-
vagmayacaksiniz. Ciinkii siz bastan yerinizde oturup kalmaya
razi oldunuz. $imdi de geride kalanlarla (kadin ve ¢ocuklar)
birlikte oturun.”? Bagka bir stirede ise soyle buyrulur: “Savas-
tan geri duranlar, siz ganimetleri almaya giderken, ‘Birakin
biz de sizinle gelelim’ diyeceklerdir. Onlar Allah’in s6ziinii
degistirmek istiyorlar. De ki: ‘Siz bizimle asla gelmeyeceksi-
niz. Allah, 6nceden boyle buyurmustur.” Onlar, ‘Bizi kiskani-

1 et-Tevbe 9/83.



imdmet (Halifelik) 147

yorsunuz’ diyeceklerdir. Hayir, onlar pek az anlarlar.”? Bura-
da ”"Onlar Allah’in s6ziinii degistirmek istiyorlar” ciimlesiyle
yukarida zikredilen ayette gecen: “Artik siz benimle birlikte
ebediyen ¢ikmayacak ve benimle birlikte hi¢bir diigmanla asla
savasmayacaksiniz”? anlamindaki ifadeye atifta bulunulmak-
tadir. Ardindan da s6yle buyrulur: “Savagmaktan geri duran
bedevilere de ki: ‘Siz, giiglii kuvvetli bir kavim teslim olunca-
ya kadar onlarla savagsmaya ¢agrilacaksiniz. Eger itaat ederse-
niz, Allah size giizel bir miikafat verir.””* Yani bedevilere: Eger
sizi o kavim ile savagsmaya ¢agiran kimseye uyarsaniz, Allah
size giizel bir karsilik verecektir, “Ancak daha 6nce (Peygam-
bere) yaptiginiz gibi” bu kimsenin savas ¢agrisindan da doner
ve yiiz gevirirseniz “Allah sizi elem verici bir azaba ugratir”>
denilmektedir.

Bu noktada “De ki: Artik siz benimle birlikte ebediyen
¢ikmayacaksiniz”® ve “Onlar Allah’in soziinii degistirmek
istiyorlar”” seklindeki ayetleri de dikkate aldigimizda bedevi
Araplari savasa ¢agiracak olan kimsenin Hz. Peygamber disin-
daki biri olmas: gerektigi sonucuna variyoruz. Ciinkii Cenab-1
Hak, onlar1 peygamber ile birlikte savasa ¢ikmaktan men etmis
ve boyle bir hareketin kendi kelamini (hiikiim) degistirmek an-
lamina gelecegini bildirmistir. Su halde ayette ¢agrisina uyul-
masi1 emredilen s6z konusu davetgi, Hz. Peygamber’in vefatin-
dan sonra onlar1 savasa ¢agiran bir kimse olmalidir.

Bir yoruma gore bedevi Araplarin kendilerine kars: savas-
maya cagrildig1 kuvvetli kavim Iranlilar veya Bizanslilar (Fars
veya RGim), diger bir yoruma gore ise Yemame halkidir. Hz.
Ebi Bekir, Bizanslilar ve Yemame halki ile savagmisg, yine onun
hilafeti zamaninda Iranlilara savas agilmis, ancak kendisinin
vefatindan sonra onlara karsg: iistiinliik saglanabilmistir. Sayet

el-Fetih 48/15.
et-Tevbe 9/83.
el-Fetih 48/16.
el-Fetih 48/16.
et-Tevbe 9/83.
el-Fetih 48/15.
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ayette bahsi gegen bu topluluk Yemame halki veya Bizansh-
lar ise Hz. Ebii Bekir doneminde onlarla savagilmasi Kur'an’'da
sOzii edilen “davet¢i”, yani halifenin Hz. Ebii Bekir oldugunu
gosterir. Sayet bu kavim Iranllar ise Hz. Eb{i Bekir dénemin-
de onlara savas agilip kendisinden sonra Hz. Omer’in onlara
kars1 zafer elde etmis olmas1 da Hz. Omer’in hilafetinin geger-
liligine delalet eder. Hz. Omer’in mesrii halife kabul edilme-
si ise ayn1 zamanda Hz. Ebii Bekir'in de megra halife olma-
sim1 gerektirir. Zird Hz. Omer’i hilifet makamina getiren Hz.
Ebii Bekir'den bagkasi degildir. Bagka bir ifadeyle, yukaridaki
ayette Iranlilarla savagarak onlar1 yenen kimse kastedilmisse,
bu Hz. Omer’in halifeligini ispat ettigi gibi, onu kendi yerine
devlet bagkani tayin eden Hz. Eb(i Bekir'in hilafetinin de agik
bir delili sayilir.

Boylece yukarida zikrettigimiz ayetler hem Hz. Ebii Bekir
hem de Hz. Omer'in hilafetin Kur'an’a uygun oldugunu ortaya
koymaktadir. Hz. Eb(i Bekir’in hilafeti, zikrettigimiz ayetlerin
zahiri manalarina ve kendi donemindeki miisliimanlarin icma-
sina dayandigina gore, Hz. Peygamber’in Hz. Eb{i Bekir'den
bagka birini halife olarak tayin ettigi seklindeki goriis de geger-
liligini yitirmektedir. Zira Hz. Peygamber’in halife tayin ettigi
kimseden bagkasinin halife olmasi caiz degildir. Bu ise “Hz.
Peygamber kendisinden sonra halife olarak Hz. Ali’yi tayin et-
mistir” seklindeki goriisiin yanhghgin ortaya koyar.

Ote yandan Hz. Ebii Bekir'in Beni Saide golgeliginde ya-
pilan toplantida Hz. Omer’e hitaben: “Elini uzat da sana biat
edeyim” demesi, Hz. Ebii Bekir'in devlet bagkanliginin nasla
sabit oldugu seklindeki goriisiin gegersizligini gostermektedir.
Ciinkii Hz. Peygamber kendisinden sonra Hz. Ebi Bekir'i hali-
fe olarak segseydi, onun Hz. Omer’e “Elini uzat da sana biat
edeyim” seklinde bir hitapta bulunmas: beklenmezdi.

Boylece kelamin temel meseleleri hakkindaki goriiglerimi-
zi muhtasar bir bigimde aktarmis olduk.

Eserimiz burada sona erdi. Alemlerin Rabbi olan Yiice Allah’a
hamd, Hz. Muhammed ile onun ailesine salat ve selam olsun.
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