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EBÜ'L-HASAN el-EŞ'ARI; Ehl-i sünnet kelam düşüncesinin iki ana ekolünden 
biri sayılan Eş'ariyye mezhebinin kurucusu olan Ebü1-Hasan el-Eş' ari, 260/873 
yılında bugünkü Irak sınırları içerisinde bulunan Basra'da doğup büyümüş, daha 
sonra Bağdat'a yerleşmiştir. Eş'ari'nin soyu meşhur sahabi Ebu Musa el-Eş'ari'ye 
dayanır. Kırk yıl boyunca Mu'tezile mezhebine bağlı olarak yaşayan Eş'ari, bu 
mezhep içerisinde yükselmiş ve ilmi tartışma meclislerinde hocası Ebu Ali el­
Cübbai'yi temsil edecek yetkinliğe ulaşmıştır. Ancak Eş'ari, kırk yaşına vardığın­
da yaşadığı iç buhranlar ve hocası Ebu Ali el-Cübbai ile arasındaki fikir ayrılıkla­
rı neticesinde Mu'tezile'yi terk ederek Ehl-i sünnet'e bağlılığını ilan etmiştir. Bu 
dönemden itibaren sünni ilim çevrelerinde saygınlık kazanmaya başlayan Eş'ari, 
çeşitli akımlara karşı eserler yazarak hatalı bulduğu görüşleri delillerle eleştir­
miştir. Kelam ilmindeki yetkinliği kadar cede\, tefsir, fıkıh ve kıyas konularına da 
vakıf bir alim olan ve kendisine yüze yakın eser nispet edilen Eş' ari, geride görüş 
ve sistemini geliştirip yayan önemli sayıda öğrencisini bırakarak 324/936 yılında 
Bağdat'ta vefat etmiştir. 

KılıÇASLAN MAV İL; 1979 Konya/Çumra doğumludur. Uludağ Üniversite­
si İlahiyat Fakültesi'nden 2001 yılında mezun oldu. Aynı üniversitede başladığı 
yüksek lisans eğitimini 2004 yılında, Marmara Üniversitesi bünyesinde yürüt­
tüğü doktora eğitimini ise 2012 yılında tamamladı. İstanbul'da çeşitli okullarda 
öğretmenlik görevinde bulundu. Halen Abant İzzet Baysal Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi'nde öğretim üyesi olarak çalışmakta olan Mavil, araştırmalarını Ma­
türidiyye düşüncesi ve kelam metodolojisi konuları etrafında sürdürmektedir. 
Evli ve bir çocuk babasıdır. 

H İKMET YAGLI MAV İL; 1977 Bartın doğumludur. Uludağ Üniversitesi İla­
hiyat Fakültesi'nden 2001 yılında mezun oldu. Aynı üniversitede başladığı yük­
sek lisans eğitimini 2004 yılında, Marmara Üniversitesi bünyesinde yürüttüğü 
doktora çalışmasını 2011'de tamamladı. 2004-2012 yılları arasında Diyanet İşleri 
Başkanlığı bünyesinde İstanbul merkez vaizi olarak görev yaptı. 2012 yılından 
itibaren Abant İzzet Baysal Üniversitesi İlahiyat Fakültesi'nde öğretim üye­
si olarak görev yapmakta olan Mavi\, araştırmalarını Eş'ariyye kelamı üzerine 
sürdürmektedir. Yazar evli ve bir çocuk annesidir. 
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Onsöz 

E 
hl-i sünnet kelam düşüncesinin kurucuları arasında yer 
alan Ebü'l-Hasan el-Eş' ari eserleri, görüşleri, talebe ve 
takipçileri vasıtasıyla düşünce dünyamızda derin te­

sirler bırakmış önemli bir düşünürdür. Oldukça vellid bir ya­
zar olduğu bilinen Eş' ari'nin kitaplarından pek azı günümüze 
ulaşmıştır. Kelam ve mezhepler tarihi araştırmalarının temel 
kaynakları arasında yer alan söz konusu eserler muhtelif de­
falar neşredilmiş, ayrıca Richard McCarthy, Walter C. Klein ve 
Wilhelm Spitta gibi yabancı araştırmacılar tarafından üzerinde 
çalışmalar yapılarak Batı dillerine tercüme edilmiştir. 

Eş' ari'nin eserleri içerisinde doğrudan kelam yötemini kul­
lanması ve Mu'tezile karşısında sünni bir yaklaşım sergileme­
si bakımından el-Lüma'ın ayrıcalıklı bir yeri bulunmaktadır. 
Kelam ilminin dakik meselelerinin büyük bir yetkinlikle ele 
alınıp te'vil ve cedel metodunun seçkin örneklerinin verildi­
ği el-Lüma'ın bu yönüyle Eş'ari'nin elimize ulaşan en kıymetli 
eseri olduğunu söylemek mümkündür. Bakşa bir deyişle hac­
minin sınırlılığına rağmen el-Lüma'ı dikkate almaksızın gerek 
Eş'ari'nin ilmi yetkinliğini gerekse onun kurduğu mezhebin 
temel esaslarını tespit edebilmek son derece güçtür. 

Müellifin kelam ilmine dair bir diğer eseri olan el-İbdne'nin 
farklı çevirilerinin bulunmasına rağmen el-Lüma'ın bugüne de­
ğin dilimize kazandırılmamış olması, kanaatimizce giderek zen-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ginleşen Türkçe kelam literatürü açısından önemli bir boşluk 
doğurmaktadır. Söz konusu boşluğu bir ölçüde gidermeye yö­
nelik olarak yaptığımız bu tercüme çalışması, başına eklenen 
bir giriş ve sonunda yer alan kaynakça ile birlikte okuyucuya 
sunulmaktadır. Giriş kısmında öncelikle Eş'ari'nin hayatı ve 
eserleri etraflı bir biçimde tanıtılmaya çalışılmış, ardından el­
Lüma'ın muhtevası, önemi ve tercümede takip edilen yönteme 
dair bazı değerlendirmelere yer verilmiştir. 

el-Lüma'ın aslına sadık kalınarak hazırlanmış anlaşılır bir 
tercümesini sunma gayretiyle kaleme aldığımız çalışmanın neş­
rini üstlenen İz-Yayıncılık'a bu vesileyle teşekkürlerimizi su­
nuyor, elinizde bulunan eserin Eş' ariliği ve dolayısıyla Ehl-i 
sünnet kelam düşüncesini anlamak isteyenlere küçük de olsa 
bir katkı sunmasını ümit ediyoruz. 

Bolu / 2015 
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1- Ebü'l-Hasan el-Eş'ari'nin 
Hayatı ve Eserleri 

A) Hayatı 

E 
?ü'l-Hasan Ali b. İsmail b. (Ebi Bişr) İshak b. Salim b. 
ısmail b. Abdullah b. Musa b. Bilal b. Ebi Bürde b. Ebi 
Musa el-Eş' ari, bugünkü Irak sınırları içerisinde bulu­

nan Basra şehrinde doğmuş, uzun seneler Basra'da yaşamış ve 
daha sonra Bağdat'a yerleşerek orada vefat etmiştir.1 Kendisi­
nin ismi "Ali", künyesi ise "Ebü 'I-Hasan" dır. 2 Eş' ari' nin nesep 
zincirinde yer alan "Ebu Bişr" künyesinin gerçekte babası İs­
mail'e mi, yoksa dedesi İshak'a mı ait olduğu konusunda ihtilaf 
edilmektedir.3 Bazı eserlerde aynı künyenin doğrudan Eş' ari'ye 
de nispet edildiği görüıür.4 Kaynaklarda evliliği ve çocukları 
hakkında herhangi bir detaya rastlamadığımız Eş' ari' nin kün-

1 İbnü'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1997, s. 225; Zehebi, Siyerü a1ami'n-nübe/a (nşr. 
Şuayb el-Amaut-İbrahim ez-Zeybek), Beyrut 1983/1403, XV, 85; Kuşeyri, er­
Resailü1-Kuşeyriyye (nşr. Muhammed Nur el-Hasan), Karaçi 1964, s. 3-4; İb­
nü1-Cevzi, el-Muntazam, XN, 29. 

2 İbnü'n-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Hatib el-Bağdadi, Tilrihu-Bağdild, XI, 347. 
3 İbn Furek bu künyenin Eş'ari'nin babasına, İbn Asakir ise dedesine ait ol­

duğunu savunmaktadır. bk. İbn Asakir, Tebyinü kezibi1-müjteri fima nü­
sibe ile1-İmam Ebi1-Hasanel-Eş'ari (nşr. Ahmed Hicazi es- Sekka), Bey­
rut 1995, s. 47; Richard McCarthy, The Theology of al-Ash'ari, Beyrut 1953, 
5.149; Abdurrahman Bedevi, Mezahibü1-İslamiyyin, Beyrut 1979, i, 487. 

4 İbnü'n-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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yesinden hareketle onun evlendiğini ve /lHasan" isimli bir ço­
cuğunun bulunduğunu söylemek mümkündür. 

Eş' ari'nin doğum tarihi hakkında çeşitli tarihler ileri sürülür. 
İbn Hallikan ve İbnü1-Esir /1270/883", Makrizi ise "266/879" yılı­
nı onun doğum tarihi olarak nakleder.5 İbn Asakir (ö. 571/1176) 
ise Eş'ari'nin doğum tarihinin /1260/873/1 yılı olması gerektiği­
ni bildirir ve genel kanaat de bu yöndedir. 6 

Ebü'l-Hasan el-Eş'ari kırk sene Mu'tezile mezhebinin içeri­
sinde kalmış, yaşadığı buhranlar, hocasıyla arasında geçen tar­
hşmalar neticesinde veya gördüğü söylenen rüyaların etkisiy­
le Ehl-i sünnet mezhebine intisap etmiş, sonra da bu intisabını 
bir cuma günü Basra Camiinin minberine çıkarak yüksek sesle 
dile getirmiştir.7 Mu'tezile mezhebi içerisinde kaldığı yılları bir 
gaflet va hata olarak değerlendiren Eş' ari, bu dönüşten sonra 
doğru yolu bulduğunu ve cübbesinden sıyrıldığı gibi eski gö­
rüşlerinden vazgeçtiğini belirtir.B Bu aşamadan sonra Ehl-i sün­
net düşüncesinin en önemli temsilcilerinden biri haline gelen 
Eş'ari, gerek Mu'tezile, Hariciyye, Cehmiyye gibi İslam mez­
heplerine gerekse felasife ve maddiyyfın gibi İslam dışı akım­
lara karşı eserler yazarak hatalı bulduğu görüşleri eleştirmiştir. 

Eş' ari, 324/936 yılında Bağdat'ta henüz altmışlı yaşlarday­
ken ateşli bir hastalığa yakalanmış ve bir müddet sonra evin­
de vefat etmiştir.9 Bazı kaynaklar onun Bağdat'ın güneyinde 
Babü1-Basra ile Kerh arasında, çarşıdan Dicle nehri istikame­
tine doğru gidildiğinde solda bulunan bir caminin yanında 

5 İbn Hallikan, Vejeyatü1-a'yan, III, 284; İbnü1-Esir, el-Lübtib fi tehzfbi1-ensab, Bey­
rut ts., I, 65; Makri2i, e/-Mevaiz ve1-i'tibar bizikri1-h/tat ve1-asar, Beyrut ts, II,359, 

6 Hatib el-Bağdadi, Tarfhu Bağdad, XI, 347; İbnAsakir, Tebyfn, s,147, İbnü1-Cevzi, 
el-Muntazam, XIV, 29; Zehebi, Siyerü a1ami'n-nübela, XI, 540. 

7 İbn Asakir, Tebyfn, s. 50-51; Sübki, Tabalcitü 'ş-Şajiiyye, III, 347; Makrizi, el-H/tat, 
II, 359. 

8 İbn Asakir, Tebyfn, s. 50 
9 Zehebi, Eş'ad'nin öldüğü sene Bağdat'ta büyük bir veba hastalığı olduğunu 

zikreder. Söz konusu hastalığın çevre ülkelere bulaşması sonucu çok kişi ha­
yatını �aybetmiştir. Mesela İsfahan'da bin iki yüz civannda insan ölmüştür. 
Ibnü1-Imad, Şezeratü'z-zehebf fi ahbtiri men zeheb (nşr. Abdülkadir Amaut, Mah­
mud Amaut), Beyrut 1986, IV, 126; İbn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, XV, 89. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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yer alan uMeşraü'z-zevaya" denilen yerde medrun olduğunu 
söyle se de bugün kabrinin tam olarak nerede bulunduğu bi­
linmemektedir.lo Alusi'ye göre Eş'ari'nin türbesi hakkındaki 
bu belirsizlik Hanbelilerce tahrip edilme ihtimaline karşılık 
sevenleri tarafından kabrinin yıkılarak gizlenmesinden kay­
naklanmaktadır .II 

Ebü'l-Hasan el-Eş'ari Basra'da doğup büyüdüğü için "el­
Basri" lakabıyla tanınmıştır. "İmamu Ehli's-sünne", "İmamu1-
mütekellimin", uReisü1-cemaa" gibi tabirler de Eş' ari'ye verilen 
diğer lakaplar arasında yer alır. Ayrıca cenazesinde kendisine 
uNasıru'd-din" olarak hitap edilmesinden dolayı Eş'ari ölü­
münden sonra bu lakapla da şöhret bulmuşturP 

B) İlmi Kişiliği 

Eş' ari'nin babası Şafii mezhebine mensup muhafazakar bir 
Ehl-i hadis alimidir. Aynı zamanda Zekeriyya es-Saci'nin de (ö. 
307/919) arkadaşı olan İsmail b. Ebi Bişr'in vefat edene kadar 
oğlu Eş' ari'ye kendi benimsediği mezhebe dair sıkı ve disiplin­
li bir eğitim verdiği bilinmektedir. Eş'ari böylece ilk eğitimini 
aile içerisinde almak suretiyle çocukluk dönemini geçirmiştir. 
Bununla birlikte o henüz çocuk yaşlardayken babası vefat et­
miştir. Ancak sünni ilim geleneğinden gelmekte olan babası, 
rivayetIere göre oğluna verdiği eğitimin kesintiye uğramama­
sı için onu Zekeriyya es-Saci'nin gözetimine emanet etmiştir.l3 
Zekeriyya es-Saci bir taraftan Eş' ari'nin ilmi gelişimine katkıda 
bulunurken diğer taraftan Ehl-i hadis akidesinin önemli pren­
siplerini kendisine tanıtmada yardımcı olmaktadır. Zira yıllar 
sonra Mu'tezile mezhebini terk edecek olan Eş'ari, bu dönem-

10 İbn Hallikan, Vefeyfilü1-a'yfin, III, 284-285; Hatib el-Bağdadi, Tfirihu Bağdfid, XI, 
347; İbn Asakir, Tebyin, s. 65. 

11 Hayreddin Alusi, Cilfiü1-ayneyn fi muhfikemeti1-Ahmedeyn (nşr. Dani b. Münir 
Ali ez-Zehva), Beyruı 2006, s. 219. 

12 İbn Asakir, a.g.e., s. 147; Sübki, Tabakfitü'ş-Şfifiiyyeti1-kübrfi (nşr. Mahmud Mu­
hammed Tanahi, Abdülfettah Muhammed el-Hulv), Kahire 1964, III, 347. 

13 İbn Asakir, Tebyin, s. 35; Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abu1-Hasan a/-As'ari's, 
Leipzig 1876, s. 33. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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de kaleme aldığı tefsirinin birçok yerinde Zekeriyya es-Saci'den 
alıntılar yapmakta ve eserlerinde onun görüşlerini kaynak ola­
rak göstermektedir.14 

Eş'ari gençlik dönemine eriştiğinde Basra'nın karmaşık fikri 
yapısı onu çepeçevre kuşatmıştır. Üstelik onun Mu'tezile'nin 
temsilcilerinden Şahham'ın bıraktığı liderliği devralan Ebu Ali 
el-Cübbai (ö. 303/915) ile tanışması ve bu mezhebin tartışma 
metodunun cazipliği, Eş'ari'nin babasından ve hocasından al­
dığı sıkı eğitimi sarsıntıya uğratmıştır. Kendisini zamanın en­
telektüel hayatının akışına kaptırmaktan kurtaramayan Eş' ari, 
böylece hararetle felsefi düşünceler peşinde koşan, diyalektik 
metodu kullanarak Mu'tezile fikirlerinin temsilciliğini yapan 
ve tartışmalarda hocasının yerini devralabilecek kabiliyete sa­
hip dirayetli Mu'tezile alimi haline gelir. IS 

Hayatının üçüncü safhasında ise artık olgunluk dönemine 
giren Eş' ari, kolay anlaşılan, yabancı fikirlerden arındırılmış, 
Hz. Peygamber'in ve müslümanlar'ın çoğunluğunun kanaati­
ne uygun mutedil bir din anlayışını hayatına hakim kılmak is­
temiştir. Bu isteğin karşılığını geleneğe dönüşte bulan Eş' ari, 
Mu'tezile mezhebini terk etmiş, ancak bu mezhebin diyalek­
tik metodunu elden bırakmamıştır. Geleneksel muhafazakar 
görüşler ile diyalektik metodu birleştiren bu yaklaşım, aynı 
zamanda Eş'ari'nin ileride kuracağı mezhebin de karakteris­
tik niteliğini oluşturacaktır. Bu dönemde o, Mu'tezile'den öğ­
rendiği tüm tartışma tekniklerini Ehl-i sünnet kelamını kur­
ma ve onu müdMaa etme yolunda kullanan ve artık yeniden 
kendi evine ve çocuklukta aldığı eğitime dönen bir bilgindir. 
Halk arasında Eş'ari'nin Mu'tezile'den ayrılışı büyük bir il­
giyle karşılanmış olmalıdır ki, ülkenin dört bir yanından, ge­
rek Mu'tezile'den gerekse diğer mezheplerden kendisine so­
rular yöneltilmiştir. Bu da zannedildiğinin aksine, Eş'ari'nin 
kendi döneminde bilindiğini ve ilmi çevrelerde meşhur oldu-

14 Wilhelm Spitta, a.g.e., s. 33. 
15 Wilhelm Spitta, a.g.e., s. 10, 39. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ğunu göstermektedir .16 Zira Eş' ari bir risalesinin başında bize 
şu bilgileri sunar: "Ey Babü1-ebvab halkından olan alimler ve 
önde gelenler! Yüce Allah sizleri korusun_ Geçen yıl sordu ğu­
nuz sorulara verdiğim cevapları beğendiğinizi ve bunların si­
ze faydalı olduğunu mektubunuzdan öğrendim. Cevapların 
doğruluğunu kabul ediyorsunuz. Şüphelerinizi ortadan kal­
dırdığını, sizi kendi (bozuk) yollarına çekmeye çalışanlardan 
yüz çevirdiğinizi söylüyorsunuz. Bağdat'ta aldığım mektubu­
nuzda Allah'ın size olan nimetlerinden ve halinizin düzgün­
lüğünden bahsediyordunuz_ Yazdığınız mektupta Selef'in asıl 
olarak kabul edip dayandıkları hususları da benden sormuş­
tunuz. Sorduğunuz bu sorulara cevap vermemi, bunlara çok 
ihtiyacınız olduğunu yazmıştınız. Sizlere olan saygı m ve üze­
rimdeki hakkınızdan dolayı, sorduğunuz sorulara acilen ce­
vap vermeye çalıştırno- _"17 

Yine onun kendi dönemindeki tanınmışlığının başka bir 
delili de uzak yerlerden kendisini dinlemeye gelen öğrenci­
lerin varlığıdır. Mesela gençlik yıllarında Eş'ari'nin şöhretini 
duyan ve büyük bir iştiyakla onunla tanışmak üzere Basra'ya 
giden Ebu Abdullah b. Hafif'in anlatımına göre Eş'ari, mec­
liste Mu'tezile'nin meşhur alimleriyle tartışmalar yapmakta 
ve Mu' tezile bilginlerine söylenecek hiçbir söz bırakmayacak 
derecede onların ileri sürdükleri itirazları cevaplamaktadır.18 
Bu rivayetler aynı zamanda Eş'ari'nin Mu'tezile'den ayrıldık­
tan sonra hemen Bağdat'a gitmediğini, aksine bir müddet da­
ha Basra'da yaşamaya devam ettiğini göstermektedir_ Ayrıca 
Eş'ari'nin hocası Ebu Ali el-Cübbai ile yaptığı bir tartışmada 
onu ilzam ettiğini söylemesi, hem aralarındaki kelami tartış­
maların devam ettiğini, hem de Eş'ari'nin cedel ve münazara 
ilminde yetkinliğe ulaştığını göstermektedir.19 

16 Wilhelm Spitta, a.g.e., s. 46, 51. 
17 Eş' ari, Usulü Ehli's-sünne ve1-cemea (nşr. Muhammed Seyyid el-Celyend), Kahire 

1987, s. 30-31.  
18 Kuşeyri, er-Resfiilü1-Kuşeyriyye, s.  4-6. 
19 Eş' ari, Ma/cfilfitü 1-İsldmiyyin ve ihtilfijü 1-musallin (nşr. Hellmut Ritter), Wiesbaden 

1980, s. 355. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Eş'ari'nin ilmi yetkinliği yalnızca kelam ve cedel ilmiyle 
sınırlı değildir, O aynı zamanda fıkıh, kıyas ve ictihad konu­
larına vakıf çok yönlü bir alim, büyük bir müfessir, eserlerin­
de başkalarının değinmediği görüşler ve mezhepler hakkında 
ayrıntılı açıklamalarda bulunabilen mütebahhir bir düşünür­
dür,2o Eş' ad latifeci ve tatlı sözlü, mizahsever bir kişiliğe sa­
hip, kanaatkar ve iffet sahibi bir kimsedir,2! Eş'ad'nin fiziki 
özellikleri hakkında bildiğimiz tek şey ise dedelerinden Ebu 
Musa el- Eş' ari gibi kendisinin de güzel ve etkileyici bir sese 
sahip oluşudur.22 

Eş' ari'nin fıkıhta hangi mezhebe mensup olduğu konusun­
da ihtilaf edilmiştir. Onun Maliki olduğu yönündeki iddiaları 
reddeden Sübki, Ebu İshak el-Mervezi'nin talebeleri arasında 
zikredilmesini göz önünde bulundurarak Eş' ad'nin fıkıhta Şa­
fii mezhebine bağlı bulunduğunu kaydeder.23 Bazı Hanefi ta­
bakat kitaplarında, Eş' ari'nin daha önce kelamda Mu'tezile'ye 
mensup olması ve Mu'tezililerin genelde Hanefi fıkhına bağ­
lı bulunmaları sebebiyle kendisinin de Hanefiliği benimsedi­
ği bilgisi yer almaktadır.24 Eş'ari'yi hadis imamlarından sayan 
İbn Asakir, onun Maliki mezhebi ile Şafii mezhebi arasında bir 
yerde durduğu kanaatini benimser.2s İbn Furek de Eş'ari'nin 
birçok fıkıh usulü meselesinde Şafii'nin er-Risale fi Ahkami1-
Kur'an adlı eserinden istifade ettiğini belirtir.26 Eş'ad'nin bir 
Şafii fakihi olan Zekeriyya es-Saci'den eğitim gördüğü ve yine 
Şafii fakihlerinden Ebu İshak el-Mervezi'nin cami derslerine 
devam ettiği düşünülürse onun Şafii fıkhına tabi olduğu kuv-

20 M. Abdulhay, "Eşarilik", İSldm Düşünce Tarihi (tre. Ahmet Ünal), İstanbul 1990, 
1, 258. 

21 İbnü'n-Nedim, el-fihrist, s. 225, Zehebi, el-İber fi haberi men gdber (nşr. Ebu Ha­
cer Muhammed Zaglul), Beyrut 1985, II, 233, İbn Hallikan, Vefı;ydtü7-a'ydn, III, 
285. 

22 İbn Asakir, a.g.e., s. 148. krş. Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abu7-Hasan al-As 'ari 's, 
5. 1 15. 

23 Sübki, Tabtlkdtü'ş-Şdjiiyye, III, 352, 366-367. 
24 Bk. Makrizi, el-Hıtat, II, 358. 
25 İbn Asakir, Tebyin, s. 118 vd. krş. Reşid Hayyun, Mu 'teziletü7-Basra ve7-Bağddd, 

London 1997, s. 336. 
26 İbn Ffırek, Mücerred, s. 193. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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vetle muhtemel gözükmektedir.27 İbn Asakir'in naklettiği bir 
olayda "Biz senin kelamda derinliğini biliyoruz ama fıkıhtaki 
bilgini merak ediyoruz, namazda Fatiha okumayanın hükmü 
nedir?" diye soran birine Eş'ari'nin, Zekeriyya e-Saci'den al­
dığı bir rivayete dayanarak Hz. Peygamber'in "Fatiha'sız na­
maz olmaz"2s şeklindeki hadisi nakletmesi, onun fıkıhta Şafii 
mezhebini benimsediğini gösteren diğer bir delil olarak zik­
retmek mümkündür.29 

C) Hocalan 

Ebü'l-Hasan el-Eş' ari, Yahya b. Zekeriyya es-Saci'den hadis 
ve fıkıh; İbn Süreye'den fıkıh; Abdurrahman b. Halef, Ebu Hali­
fe el-Cümahi, Sehl b. Nuh, Muhammed b. Yakub el-Mukd'den 
fıkıh ve hadis; Ebu Ali el-Cübbai'den eedel, nazar ve kelam 
ilimIerini öğrenmiş, ayrıea fakih Ebu İshak el-Mervezi'nin cu­
ma günleri el-Mansur Camii'nde verdiği fıkıh derslerine de­
vam etmiştir. 30 

Eş' ari' nin ilmi hayatında karşılaşhğı ilk hoeası babasının ar­
kadaşı, Basralı hadis ve fıkıh alimlerinden biri olan Zekeriyya 
es-Saci'dir. 0, İsmail b. Yahya el-Müzeni'nin (ö. 264/877) ve Ebu 
Muhammed Rebi b. Süleyman el-Cizi'nin (ö. 256/870) yanın­
da yolculuk yaparak her ikisinden fıkıh öğrenmiş bir alimdir. 
İlelü1-hadis ve İhtilafu1-fukaha gibi eserleri mevcUttur. 220/835 
yılında doğmuş, 80 küsür yıl yaşamış ve 307/919 yılında vefat 
etmiştir. Eş' ad'nin fıkıh ve hadis ilimIerinin yanı sıra Ehl-i ha­
dis'in itikadi esaslarını, özellikle de bu mezhebin sıfatlar hak-

27 İsmail Hakkı İzmirli, Yeni İlm-i Kellim, Ankara 1981, s. 69. 
28 Buhari, "Salat", 18. 
29 İbn Asakir, Tebyin, s. 124. 
30 Eş'ari'nin hocalan için bk. Hatib el-Bağdadi, Tdrihu Bağddd, XI, 347; İbn Asa­

kir, Tebyin, s. 142-145; sübki, Tabaktitü'ş-Şdjiiyye, III, 355; İbnü1-Esir, el-Lübdb, 
I, 65; İbn Kesir, e/-Bidaye ve'n-nihdye (nşr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tür­
ki), Cize 1998, XV, 101; İbnü1-İmad, Şezeratü'z-zehebi fi ahbdri men zeheb (nşr. 
Abdülkadir Amaut, Mahmud Amaut), Beyrut 1986, IV, 129. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



18 Eş 'ari Keldmı 

kındaki görüşlerini öğrenmesinde Zekeriyya es-Sad'nin önem­
li bir yeri bulunmaktadır.3! 

Eş' ari' nin henüz gençlik döneminde tanışması ve kırklı yaş­
lara kadar kendisine talebelik etmesi dolayısıyla üzerinde bü­
yük tesirleri bulunan bir diğer bilgin de Ebu Ali el-Cübbai'dir 
(ö. 303/915). Kelam ilmi öğrenimini kolaylaşhrması ve bu il­
mi talebelere sevdirmesiyle tanınan Cübbai, kelam, tefsir ve 
astronomi ilimieriyle meşgul olmuş, bu konuda balıl fırkala­
ra karşı çeşitli reddiyeler kaleme almışlır. Özgün görüşleriyle 
ilmi bakımdan döneminin önderi konumunda bulunan Cüb­
bai, Ebu1-Hüzeyl el-Allaf'tan (ö. 235/849-50 [ı]) sonra eserleri 
ve görüşleriyle Mu'tezile kelarnı üzerinde önemli tesirler bıra­
kan bir şahsiyet olarak anılmaktadır.32 Eş'ari eserlerinde Cüb­
bai'nin kendisine hocalık yaptığından bahsetmez, ancak onun 
Allah'ın isim ve sıfatları görüşünü verdikten sonra kaydetti­
ği: "Bu, Cübbai'nin görüşüdür, bunu bana kendisi söyledi" 
şeklindeki ifadesi ve ondan yaptığı ayrıntılı nakiller, ikisi ara­
sında hoca-öğrenci ilişkisi olduğunu açıkça göstermektedir.33 

Eş'ari, Mu'tezile'den ayrıldığı zaman, kader, sıfatlar, sa­
lah-aslah, rü'yetullah gibi konularda Cübbai'ye karşı çıkar­
ken bilgi, akıl, ruh, alem gibi kendi deyimiyle" ayrıntılı kelami 
meseleler" de ve felsefi bahislerde Cübbai'nin görüşlerini ta­
kip etmeyi sürdürmüştür. Cübbai'nin çok çalışkan bir öğren­
cisi olan Eş'ari, Mu'tezile mezhebinin içindeyken bazen ilmi 
tarhşmalarda hocasının yerine vekalet etmiş, bu mezhepten 
ayrıldıktan sonra da hocasıyla ilmi meclislerde çeşitli müza­
kerelerde bulunmaktan imtina etmemiştir.34 

31 İbnü'n-Nedim, el-fihrist, s. 263; Zehebi, Siyerü a'ltimi'n-nübelti, XIV, 197; a.mlf., 
el-U/uv ii 1-aliyyi 1-gaff tir, s. 205; Hatib el-Bağdadi, Ttirihu BağdM, XI, 348. 

32 Cübbai'nin hayah için bk. İbnü'n-Nedim, el-fihrist, s. 213; İbn Kesir, el-Bidti­
ye ve'n-nihtiye, XIV, 798; İbnü1-Esir, el-Lübab, I, 65; İbnü1-Murtaza, Tabalaitü1-
Mu'tezile (nşr. Susanna Dıwald-Wılzer), Beyrut 1961, s. 81; Reşid Hayyfin, 
Mu 'teziletü 1-Basra ve1-Bağdad, s. 210. 

33 Eş'ari, Malailtit, s. 168, Montgomery Watt, İsıtim Düşüncesinin Teşekkül Devri 
(tre. Ethem Ruhi Fığıalı), İstanbul 1998, s. 274. 

34 Ebu Ali es-Sekfini, Uyunü1-müntizartit (nşr. Sa'd Gurab), Tunus 1976, s. 229-
233. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Eş' ari'nin bir diğer hocası olan Şafii bilgin Ebu1-Abbas Ah­
med b. Ömer b. Süreyc el-Bağdadi (ö. 306/918) ise 249/863 yılın­
da Bağdat'ta doğmuştur. Ebu Cafer Muhammed b. Ahmed et­
Tirmizi'den (ö. 295/907) sonra Irak'ta Şafiiler'in üstadı olan ve 
bir müddet Şiraz'da kadılık yapan İbn Süreyc, Şafii mezhebini 
en iyi bilen alimler arasında gösterilmekte, İmam Şafii'nin diğer 
bütün öğrencileri ve onların takipçilerinden üstün tutulmakta­
dır.3s UsUl ve fürCı sahalarında yetkin bir alim olan İbn Süreyc, 
kaynaklarda Eş'ari'nin fıkıh hocası olarak zikredilmektedir.36 

İbn Süreyc, bir Maliki alimi olan İbn Müntab el-Kerabisi 
ile birlikte Mu'tezile'nin önde gelen alimlerinden Ebu1-Hü­
seyin el-Hayyat ve Ebü'l-Hasan el-Berzai'den kelam okumuş, 
kendisinden de Ebu Bekir Ahmed b. Hasan el-Farisi ve tarih­
çi Mes'udi gibi Mu'tezililer fıkıh eğitimi almışlardır. İbn Sü­
reyc, Mu'tezile ile bu kadar yakın ilişki içinde olmasına rağmen 
itikadi konularda daima Selefi bir yaklaşım içinde olmuş, araz 
ve cisim konusuna girmeyi Ehl-i bahlın yöntemi olarak görerek 
Hz. Peygamber'in bu yönteme karşı çıktığını savunmuştur.37 

Yine Eş'ari'nin hocalarından sayılan Ebu İshak İbrahim b. 
Ahmed b. İshak el-Mervezi (ö. 340/951) de bir Şafii bilgini ve 
Bağdat fakihidir. İbn Süreyc'den ders alan Mervezi, zamanla 
onun en önemli öğrencisi olmuş ve hocasından sonra Şafiilerin 
önde gelen imamlarından sayılmıştır. Uzun zaman Bağdat'ta 
kalmış ve birçok eser tasnif etmiştir.38 Mervezi'nin eserlerin­
den biri olan "Kitabü 's-sünne" dönemin halifesi tarafından ya-

35 Zehebi, Siyerü a'Iami'n-nübela, LV, 201; İbnü1-İmad, a.g.e., II, 247; Şükrü Özen, 
"İbn Süreye", DİA, XX, 364. 

36 İbn Furek, Mücerred, s. 193; Sübki, TabakP.tü'ş-Şajiiyye, III, 21; İbn Kesir, el-Bida­
ye ve'n-nihtiye, Xi, 187; Zirikli, el-A 'lam Ktimusu teracım li eşhuri'r-rical ve 'n-n isa, 
Beyrut 1997, ı, 21; Eş' ari, el-İbane an usU/i'd-diyane (nşr. Abbas Sabbağ), Beyrut 
1994, "neşredenin girişi", s. 11. 

37 İbn Kesir, TabakP.tü 1-fu/aıhtii'ş-Şajiiyyin (nşr. Muhammed Zeynuhum Muhammed 
Azab-Ahmed Ömer Haşim), Kahire 1993, 1, 194; Şükrü Özen, "İbn Süreye", 
DİA, XX, 364. 

38 Aynnhlı bilgi için bk. İbnü'n-Nedim, el-Fihrist, s. 262; Zehebi, el-İber fi haberi 
men gdber, II, 33; İbn Tağriberdi, en-Nücumü'z-zahire fi müIUki M/sr ve1-Kıihire, 
Kahire 1929, III, 273; İbnü1-İmad, Şezeratü'z-zeheb, IV, 165; İbnü'n-Nedim, eI­
Fihrist, s. 266, Ahmet ÖzeL, "Ebu İshak Mervezi", DİA, XXIX, 234. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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saklanan eserler arasındadır. Mervezi'nin "istiva" hakkında 
kaleme aldığı bu eserini Mısır Camii' inde okuması ve binler­
ce kişinin bu ders halkasına iştirak etmesinin büyük karışık­
hklara yol açtığı kaydedilmektedir.39 

D) Öğrencileri 

Ebü'l-Hasan el-Eş' ari, Ebu Hanife (ö. 150/767) ile başlayıp İbn 
Küllab el-Basri (ö. 240/854) ve Haris el-Muhasibi (ö. 243/857) ile 
devam eden sünni kelam hareketinin önemli temsilcilerinden 
birisidir. Kendisini güçlü alimlerin takip etmesi, onun görüş­
lerinin bu hareket içerisinde çok geniş bir alana yayılmasında 
önemli bir rol oynamıştır. Nitekim Eş'ari'nin görüş ve siste­
mini geliştirip yayan ve her biri ünlü kelamcılar olarak tanı­
nan önemli sayıda öğrencisi bulunmaktadır. Bu öğrencilerini 
her tabakadan yetkin alimler takip etmiş ve onların çabalany­
la Eş'ari düşüncesi İslam dünyasında etkin bir mezhep haline 
gelmiştir. Eş' ari'nin yetiştirdiği talebeler arasında Ebu1-Hüse­
yin Bundar b. Hüseyin eş-Şirazi es-Sufi (ö. 353/964), Ebu Mu­
hammed et-Taberi el-Iraki (ö. 359/970), Ebu Bekir el-Kaffal eş­
Şa'şi (ö.365/ 975), Ebü'l-Hasan el-Bahili el-Basri (ö. 370/980),40 
Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Yakub b. Mücahid 
et-Tai (ö. 370/980), Ebu Zeyd el-Mervezi (ö. 371/981), Ebu Ab­
dullah Muhammed b. Hafif eş-Şirazi (ö. 371/982), Ebu Cafer 
es-Sülemi el-Bağdadi en-Nakkaş (ö. 379/989), Ebu Abdullah 
el-Isbaharu eş-Şafii (ö. 381/991), Ebu Muhammed el-Kuraşi ez­
Zühri (ö. 382/992), Ebu Bekir el-Buhari el-Evderu (ö. 385/995), 
Ebu Abdurrahman eş-Şuruti el-Cürcani (ö. 389/999) ve Ebu 

39 Hatib el-Bağdadi, Tarıh u Bağdad, XI, 347; Zehebi, Siyerü a'lami'n-nübela, XV, 
429-430. 

40 Bahili, İmamiyye mezhebinin reisIerinden iken Eş' ari ile kahldığı bir münaza­
ra sonrası mezhebini terk ederek Eş'ari'ye tabi olmuş ve onun hep yakınında 
bulunmaya gayret göstermiştir. Eş'ari'nin vefatından sonra da Eş'arilik mez­
hebinin Basra'da yayılmasına önemli katkılan bulunmuştur. İsfereyani'nin, 
"Benim ilmim Bahili'nin ilmine nisbeten deniz yanında damla gibidir" sözle­
ri onun fıkıh ilmindeki derinliğine işaret ehnektedir. bk. İbn Asakir, Tebyın, s. 
127, 128, 178, 179-181; Sübki, a.g.e., III, 368-369. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Ali Zahir b. Ahmed el-Fakih es-Serahsi (ö. 389/999) gibi alim­
ler yer almaktadır.41 

Ebü'l-Hasan el-Bahili ile İbn Mücahid et-Tai'nin yetiştir­
diği öğrenciler arasında bulunan Bakıllani, İbn Furek ve Ebu 
İshak el-İsferayini'nin, Eş' ari'nin görüşlerinin sistematik hale 
gelerek bir mezhep hüviyeti kazanmasında önemli katkıları 
olmuştur.42 Özellikle İbn Furek Eş'ari'nin eserlerini derleye­
rek şerh etmiş, onun günümüze ulaşmayan görüşlerini sis­
temli bir şekilde sunmuştur. Bundar b. Hüseyin eş-Şirazi, İbn 
Hafif eş-Şirazi, Ebu Sehl es-Sa'luki ve Ebu Zeyd el-Mervezı gi­
bi sufi şahsiyetler de Eş' ari'ye öğrenci olan ve aynı zamanda 
Eş' ariliğin tasavvufla temasını sağlayan ilk dönem alimlerin­
dendir.43 Şam, Kayravan, Mağrib, Sicilya ve Endülüs bölgeleri­
nin Eş'ariyye mezhebiyle tanışması Bakıllani'nin, Ebu Abdul­
lah Hüseyin b. Abdullah el-Ezdi gibi talebelerini bu şehirlere 
göndermesi neticesinde gerçekleşmiştir. Aynı şekilde İbn Ebu 
Zeyd, Ebu İmran el-Fasi, Ebu1-Hasen el-Kabisı, Ebu1-Velis el­
Bacı ve Ebu Bekir İbn Arabi'nin de bu mezhebe önemli katkıla­
rı olmuştur. İbn Asakir, Eş' ari mezhebinin Mağrib bölgesinde 
özellikle Ebu Abdullah Muhammed b. Tumert'in çalışmaları 
sayesinde yayıldığını, onun hizmetleri neticesinde Bah'da Za­
hiri mezhebinin yerini Eş' ariliğin aldığını belirtir. Ebu Zer el­
Herevi de Eş'ari'nin görüşlerinin Hicaz bölgesinde yaygınlaş­
masına katkıda bulunan bilginler arasında yer almaktadır.44 

E) Eserleri 

Eş' ari'nin el-Umed adlı kitabında vefat etmeden dört yıl ön­
cesine, yani 320/932 yılına kadar yazdığı eserlerin isimlerini ve 
niçin yazıldığını tek tek belirttiğini, İbn Furek'in ise bunlara 
hayahnın son dört yılında (320 yılından 324'e kadar) yazdığı 

41 Bk. İbn Asakir, Tebyin, 5.188-207, Sübki, Tabakıitü'ş-Şlijiiyye, III, 368. 
42 Abdülkiliir eI-Bağdadi, Usiilü'd-din, Beyrut 1981, s. 309. 
43 İbn Asakir, Tebyin, 5. 177-198, 399. 
44 İbn Asakir, a.g.e., s. 15-16. krş. Ahmed Mahmud Subhl, Fl ilmi7-kellim -Eşliira-, 

Beyrut 1985, s. 86-87. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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yirmi yedi eseri de ilave ederek sayıyı doksan yediye çıkardı­
ğını söyleyen İbn Asakir, bu çalışmalara üçünü daha ekleyerek 
eser listesini yüze tamamlamaktadır.4s Cüveyni ise Mu'tezile 
lehine yazdığı kitapları nakzeden çalışmalarla birlikte Eş' ari'ye 
ait eserlerin 200'e yakın olduğunu belirtir.46 Eş'ari, Mu'tezi­
le mezhebi içerisindeyken muhtelif eserler kaleme almış olsa 
da onun günümüze ulaşan eserleri Mu'tezile sonrası döneme 
aittir.47 Bu eserleri konularına göre şu şekilde sınıflandırmak 
mümkündür: a) Kelam ilmiyle ilgili olan ve özellikle Mu'te­
zile'yi reddetmeyi hedef alan eserler. b) Filozoflar, tabiatçılar, 
dehriler, Brahmanlar, Yahudiler ve Hıristiyanlar gibi cereyan­
ları reddeden eserler. c) İslami ve gayr-ı İslami fırkaların görüş­
lerini reddetmeksizin yalnızca nakillerde bulunulan makalat 
kitapları. d) Tefsir, hadis, fıkıh ve diğer İslami ilimler sahasın­
da yazılan eserler. 

Talebeleri ve makalat eserleri tarafından kendisine yüze ya­
kın kitap ve risale nispet edilen Eş'ari'nin maalesef günümüze 
yalnızca el-İbane an usUli'd-diyane, Makaıatü1-İsıamiyyin ve ihtila­

fu 1-musallin, Kitabü1-Lüma' Ji'r-reddi aıa ehli'z-zeyğ ve1-bida', Risa­

le fi İstihsani1-havz fi ilmi1-keıam, Risaıe Ji1-fman, Risaıe iıa Ehli's­

Seğr (Usulü Ehli's-sünne ve1-cemea)" adlı eseri ulaşabilmiştir. 

1- el-İbane an usuli'd-diyane 

Eş' ari' nin, Mu' tezile'den ayrıldıktan sonra Ehl-i hadis' in gö­
rüşlerine meylederek yazmış olduğu söylenen bu eserin ken­
disine aidiyeti hususunda herhangi bir şüphe söz konusu de­
ğildir.48 Eş'ari, bu eserine "doğruluktan ayrılanlar" diye ifade 
ettiği Ehl-i zeyğ ve "Peygamber'in sünnetinde olmayan şeyleri 
kabul edenler" şeklinde tanımladığı Ehl-i bid'atın görüşlerini 
sunmakla başlar. Kendi görüşlerini verirken de "doğruluktan 

45 Bu eserler el-Has ale7-bahs, Ristlle ji7-iman, Ristlle iıa Ehli's-Seğr'dir. bk. İbn Asakir, 
a.g.e., s. 128-136. 

46 İbn Asakir, a.g.e., s. 140. 
47 İbn Asakir, a.g.e., s. 128-134; İrfan Abdülhamid, "Eş' ari", DİA, XI, 445. 
48 Bk. Makrizı, a.g.e., II, 357; İbnü1-İmad, Şezeratü'z-zeheb, II, 304. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ebü1-Hasan el-Eş'ilri'nin Hayatı ve Eserleri 23 

ayrılanlar"ın karşıtı olarak EhıÜ1-hak, "Peygamber'in sünnetin­
de olmayan şeyleri kabul etme tavrı"nın karşıtı olarak da sün­
nete uymayı ifade eden Ehlü's-sünne kavramlarını kullanır.49 

Eş' ari, bu eserinde bidat ehli ve hak ehlinin görüşlerini ver­
dikten sonra o dönemin teolojik tartışmalarıyla ilgili olarak 
"rü'yetullah" ve "halku1-Kur'an" gibi konulara değinmiş ve bu 
konular üzerinden Ehl-i hadis'in görüşlerini açıklama yoluna 
gitmiştir.so Onun karşıt fikirlere karşı pek hoşgörülü olmama­
sı da eserin belirgin özelliklerinden birisini oluşturmaktadır. 
Zira eserde Mu'tezile ve Cehmiyye küfürle itham edilirken, 
aynı eleştirilere "halku1-Kur'an" konusunda "Kur'an mahllik­
tur da demem, mahhlk değildir de demem" diyerek çekimser 
kalmayı tercih eden düşünürler de maruz kalabilmektedir.s1 

el-İMne ile Eş' ari'nin diğer eserleri arasındaki farklılıkları in­
celeyen A. 1. Wensinck, bu çalışmayı" akideden dogmatik ince­
lemeye geçiş teşkil eden ve Ehl-i sünnet inancını açıklayan tür­
deki eserlerin ilk örneği" olarak niteler.sı Diğer taraftan el-İMne 
Eş'ari'nin diğer eserleriyle muk3yese edildiğinde zannedildi­
ğinin aksine, bütünüyle onun sistemini bozacak yapıya sahip 
bir çalışma değildir. Zira el-İMne'deki konuların muhtevası, ele 
alınış biçimi ve seçilen örnekler el-Lüma' ve Usulü Ehli's-sünne 
gibi temel iki eserin içeriğiyle neredeyse aynıdır. Bu da tüm bu 
eserlerde sistem, düşünme ve akıl yürütme biçimlerinin birbi­
rine benzer olduğunu göstermektedir. Eş'ari el-İMne'de kendi 
itikadi sisteminden hiç vazgeçmemiş, ancak el-Lüma'a nispet­
le burada bazı ekleme ve çıkarmalarda bulunmuştur. Mesela 
Kur'an'ın yara hı mışlı ğı, haberi sıfatlar ve kader gibi Selef'in 
önem atfettiği konuları Buhari (ö 256/870) ve Darimi'nin (ö. 
280/893) üsllibuna benzer bir rivayet tarzıyla ayrınhlı olarak 
ele alan Eş'ari, Ehl-i hadis'i rahatsız edecek kelami meseleler­
de ise ayrıntıya girmeyi uygun görmemiştir.s3 

49 Erkan Yar, "Eş'ari ve Metodolojisi", FÜİFD, c. 10, sy. 2, 2005, s. 34. 
50 Erkan Yar, a.g.m., s. 36. 
51 Bk. Eş' ari, el-İbtine, s. 85 vd. 
52 A. J. Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge 1932, s. 3. 
53 Daniel Gimaret, la Doctrine da1-Ash'ari, Paris 1990, s. 10-13. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Sem'iyyat bahislerine geniş yer ayrılan bu eserde hadis ve 
icmanın öncelikle başvurulan iki bilgi kaynağı olması dikkat 
çekicidir. Halkul-Kuran, rü'yetullah, Allah'ın sıfatları, irade, 
ımanda istisna, çocukların eziyet görmesi, ecel, rızık, hidayet 
ve delalet, şefaat, havz, kabir azabı ve imarnet gibi hem sem'ı 
hem de kelarnı konular müellif tarafından Selef'in görüşlerine 
ters düşmeyecek şekilde izah edilirken; aksi görüş beyan eden 
Mu'tezile, Kaderiyye, Cehmiye, Harılriye, RMıziye ve Mürcie 
gibi fırkalar eleştirilmektedir. Bu bağlamda Aluned b. Han­
bel'den (ö. 241/855) övgüyle bahseden Eş'ari, onun fikirleri­
ni kabul ettiğini açık bir biçimde beyan etmekte ve daha önce 
Selef'in önemli temsilcileri tarafından kullanıldığı bilinen bazı 
zayıf hadislerin de doğruluğunu savunmaktadır. Bu sebeple 
bahlı araşhrmacılardan Richard McCarthy eser hakkında /i el­
İbane, Eş' arı'nin ya düşüncesi değiştikten hemen sonra ya da 
hayatının sonuna doğru Hanbelilerin gönlünü almak için yap­
mış olduğu bir jesttir" yorumunu yapmaktadır.54 

el-İbane bazı düşünürler tarafından Eş'arı'nin yaptığı son 
çalışma olarak değerlendirilse de55 genel kabul onun bu eseri 
Mu'tezile'den ayrılarak Bağdat'a geldikten hemen sonra Ehl­
i hadis'in etkisinde yazdığı yönündedir.56 Nitekim Eş'ari'nin, 
Aluned b. Hanbel hakkında sarf ettiği sözler ile Hanbelilere 
muhalif olan ekollere karşı takındığı katı ve eleştirel tavrı, bu 
görüşü kuvvetlendirmektedir. 57 

Eser ilk olarak Walter C. Klein tarafından İngilizce'ye ter­
cüme edilerek mukaddime ve ilavelerle birlikte neşredilmiştir 
(New York 1967). Yine aynı eserinAbdülkadir Amaut (Dımaşk 
ts, Dımaşk 1981), Fevkıyye Hüseyin Mahmud (Kahire 1987), 

54 �ichard McCarthy, The Theology of al-Ash'ari, s. 232 . .  
55 Ibn Teymiyye ve ısmail Hakkı ızmirli, Eş'adlerin el-lbane'yi son kitap olarak 

kabul ettiğini ve Eş'ari'ye yapılan itirazların bu kitab esas alınarak cevaplan­
dınldığını söyler. b�. İbn Teymiyye, İstiva Risıilesi, İstanbul 1996, s. 99; İsmail 
Hakkı ızmirli, Yeni Ilm-i Kelam, s. 69. 

56 Ahmed Mahmud Subhi, Ff İlm-i1-kelam -Eşaira-, s. 56. 
57 Eş' ari, el-İbane an usiili'd-diyane (nşr. Fevkıyye Hüseyin Mahmud), Kahire 1987, 

"neşredenin girişi", s. 35; Zehebi, Siyerü a'lami'n-nübe/a, XV, 90. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Beşir UyUn (Beyrut 1981) ve Abbas Sabbağ (Beyrut 1994) tara­
fından yapılmış dört farklı neşri bulunmaktadır. 

Giriş bölümü Wilhelm Spitta tarafından Almanca'ya (Zur 
Geschihte Abu1-Hasan al-As 'ari 's içinde, Leipzig 1876) tercüme 
edilen el-İMne'yi Mustafa Çevik "İslam Dininin İnanç İlkeleri" 
(Ankara 2005), Mehmet Kubat "İslam İnanç Esasları" (İstanbul 
2008), Ramazan Biçer" el-İMne ve Usulü Ehli' s-sünnet (Eş' arı Aka­
idi)" (İstanbul 2010) adıyla Türkçe'ye tercüme etmiştir. Ayrı­
ca eser hakkında Mahmut Taşyapan tarafından "Ebü 'l-Hasan 
el-Eş'ari'nin 'el-İbane an Usuli'd-diyane' adlı eserinin Tercümesi ve 
'Efal-i İMd' Konusunun Değerlendirilmesi" adıyla yüksek lisans 
tezi (EÜSBE 2005), Emrullah Yüksel tarafından da: "Ebü 'l-Ha­
san el-Eş'arı ve Kitabu1-İMne Tercümesi" (AÜSBE 1966) ismiy­
le lisans tezi yapılmış ve bu çerçevede eser Türkçe'ye tercü­
me edilmiştir. 

2- Makalıltü'l-İslamiyyin ve ihtilajü'l-musallin 

Eser klasik kaynaklarda" Makazatü 1-müslimın" adıyla anıl­
maktadır. Eş' arl, bu hadmli çalışmasını müslümanların görüş­
lerini açıklamak ve onlarm ihtilaf ettikleri hususları aktarmak 
üzere kaleme almışhr. Başlıkta yer alan "Müslümanların gö­
rüşleri ve namaz kılanlarm ihtilafları" ibaresi, eserin İslam'ı 
din olarak benimsemiş bütün kesimleri içerdiğini göstermek­
tedir. Onun bu çalışması, zamanına kadar gelen dini mezhep­
lerin görüşlerini ayrınhlı olarak açıklaması ve bu türden diğer 
eserlere kaynaklık etmesi nedeniyle makalat sahasında olduk­
ça önemli bir yer tutar. Bu eserinde mezheplerin görüşlerini 
objektif bir biçimde nakleden Eş' arı, eleştirel ifadeler kullan­
maktan kaçmarak yorumu okuyucuya bırakmaktadır.s8 

Üç bölümden meydana gelen Makazat'ın yaklaşık yarısını 
oluşturan birinci bölümü Hz. Peygamberden sonra hilafet ko-

58 Ancak birkaç yerde bu kuralı bozan Eş'ari, Ehl-i hadis'in görüşünü naklettik­
ten sonra kendisinin de bunu kabul ettiğini belirtir (MaJcaltlt, s. 297). Aynı şe­
kilde o, başka bir yerde Mu'tezile'nin lütuf hakkındaki görüşlerini zikrettik­
ten sonra: "Allah onların söylediklerinden yüce ve büyüktür" şeklindeki sö­
züyle de kendi kanaatini ortaya koyar. a.e., s. 573. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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nusunda ortaya çıkan ihtilaflara ayrılmışkens9 ikinci bölümde 
ise kelam konularından, Şia ve Mu'tezile'nin görüşleriyle AI­
lah'ın isimleri ve sıfatlarından bahsedilir. "Hamdele" ile başla­
dığı için ayrı bir eser olarak da değerlendirilen üçüncü bölüm 
ise muhtelif şahıs ve mezheplerin görüşlerinden oluşmakta­
dır.60 Eş'ari, eserde kelamcıların görüş ve inançlarını temel 
iki kategoride inceler. "Celilü1-kelam" olarak isimlendirilen 
birinci bölüm Allah'ın varlığı, sıfatları, nübüvvet ve sem'iy­
yat bahisleri gibi ilahiyatla ilgili konulardır. İkinci bölüm ise 
"dakikü1-kelam" şeklinde isimlendirilir ve bu başlık altında 
madde, hareket, boşluk, zaman, mekan ve nedensellik gibi 
kelam kozmolojisine dair ayrıntılı meseleler yer alır.61 Eserde 
herhangi bir başlıklandırmanın ve belirli bir tertibin bulun­
maması da dikkat çekicidir. 

Eser ilk olarak Hellmut Ritter tarafından neşredilmiştir (İs­
tanbul-Leipzig 1929,1933). M. MuhyiddinAbdülhamid bu bas­
kıyı esas alarak eseri yeniden yayınlamış (Kahire 1950, 1954, 
1969, 1970, 1995), ancak sonradan yapılan bu neşir konuyla il­
gilenenlerce başarılı bulunmamıştır.62 

Eseri Ömer Aydın ve Mehmet Dalkılıç İlk Dönem İsıam Mez­
hepleri (İstanbul 2005) ismiyle Türkçe'ye tercüme etmiştir. 

3- RistHe fi İstihsani1-havz fi ilmi1-kelam 

Eş' ari, Risaletü 1-Has ald-bahs adıyla da anılan bu küçük risa­
leyi kelam ilmi ile uğraşmanın değeri ve önemini vurgulamak 

59 Michel Allard, Eş'ari ile ilgili çalışmasında eserin birinci kısmının Eş'ari'nin 
Mu'tezil! olduğu döneme ait görüşlerini yansıttığrnı söyler. Ona göre Makalat'ın 
bu kısmında, Eş'ari'nin görüşleri değiştikten sonra sadece küçük birtakım de­
ğişiklikler yapılmışhr. (bk. Michel Allard, Le Probleme des Attribuls Divins Dans 
la Doclrine d'al-As'ari el de ses premiers grands Disciples, Beyrut 1965, s. 5-72). Oy­
sa ilk bölümdeki konuların sistematiği incelendiğinde onun, Mu'tezile ile ilgili 
bölümü bu mezhebin içerisindeyken yazmış olamayacağı anlaşılmaktadır. 

60 Hellmut Ritter, "Eş'ari", İA, iV, 391; Eş'ari, MakıilıilÜ7-İslıimiyyin (tre. Mehmet 
Dalkılıç-Ömer Aydın), İstanbul 2005, "mütercimin önsözü", s. 23. 

61 Eş'ari, Makıi/ıilü7-İslıimiyyin, s. 301. 
62 Hasan Onat, "Makalatü1-İslamiyyin", DİA, XXVII, 406-407. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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maksadıyla yazmıştır. Bu yönüyle eser, başlı başına bir kelam 
ve te'vil müdafaası olarak değerlendirilmektedir.63 

Risalede kelam ilmini eleştiren ve kelami tartışmaları bidat 
gören Ehl-i hadis'in iddialarını akli delillerle çürüterek, kelam 
ilminin konularının ve akli istidlallerin aslında Kur'an ve sün­
nette yer aldığını ispatlamaya çalışan Eş' ari, bunu yaparken 
naslarda geçen müteşabih ayetleri te'vil eder. O, bu çalışma­
da değişik felsefi akımlardan habersiz kalarak böyle bir faa­
liyete karşı çıkanları da "cehaleti ve taklidi kendine sermaye 
edinenler . . .  "64 şeklinde nitelemektedir. 

Eser Risdle fi İstihsdni1-havz fi ilmi1-keldm ismiyle ilk defa 
1323/1905 yılında Haydarabat'da basılmış, Richard J. McCarthy 
tarafından bu baskı esas alınarak el-Lüma' adlı eserin içerisinde 
A Vindication of The Science of Kalam ismiyle 1953 yılında Bey­
mt'ta yayımlanmıştır. Risalenin Türkçe çevirisi ise Talat Koç­
yiğit ve Nadim Macit tarafından gerçekleştirilmiştir.65 Ayrıca 
risale Bekir Topaloğlu tarafından da tercüme edilerek Keldm 
Araştrmaları Üzerine Düşünceler adlı eserin içerisinde Eş 'art nin 
Keldm Yöntemini Savunması (İstanbul 2004, s. 99-104) adıyla ya­
yımlanmıştır. 

4- er-Risale fi'l-iman 

Eş' ari, imanın yaratılmamış olduğunu kanıtlamak üzere telif 
ettiği bu risalede Allah ve sıfatları dışında her şeyi yaratılmış 
olarak kabul eden ve buna bağlı olarak imanın da yaratılmış ol­
duğunu savunan Haris el-Muhasibi, Cafer b. Harb (ö. 236/851) 
ve İbn Küllab gibi alimlere karşı, imanın yaratılmamışlığını 
(gayr-ı mahluk) savunan Ahmed b. Hanbel ve hadis taraftar­
larının görüşlerini tercih etmektedir.66 Ayrıca risalenin girişin-

63 Michel AIIard, Le Probleme des Attributs Divins, s. 208. 
64 Eş'ari, Ma/cfilatü1-İslamiyyın, s. 87, 88. 
65 Talat Koçyiğit, "Ebü'l-Hasan el-Eş'ari ve Bir Risalesi", AÜİFD, c. 8, 1960, s. 165-

174; Nadim Macit, "Eş'ari'nin İIm-i Kelam'ı Müdafaası", Y YÜİFD, c. 1, sy. 1, 
1994, s. 110-120. 

66 Bk. Eş'ari, er-Risılle fi1-lman (nşr. Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abu1-Hasan al­
As'ari's içinde), Leipzig 1876, s. 138-140. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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de yer alan Eş' ari' nin bu eserini Bağdat' ta yazdırdığı bilgisi ile 
Allah'ın kelarnı ve ilmini yaralıImış olarak kabul edenleri tek­
fir etmesi dikkate alındığında, onun bu eserinde de el-İbane'de 

takip ettiği Hanbelilere yakınlaşma siyasetini sürdürdüğünü 
söylemek mümkündür. 

Bu küçük risale Hıdır Hüseyin tarafından el-İbane an usuli'd­

diydne adlı eserin ekinde Meseletü1-imdn min Keldmi Ebi1-Hasan 

el-Eş'ari ismiyle neşredilmiştir (Beyrut 1991) ve Wilhelm Spitta 
tarafından Almanca'ya tercüme edilmiştir. 67 A. J. Arberry de bu 
risaleyi AI-Ash'ari's Tract on Faith adlı makalesinde tanıtınışlır.68 

5- Risale ila Ehli's-Seğr bi Babi1-ebvab 

Eş' ari bu risaleyi Babü1-ebvab (Demirkapı)69 halkının isteği 
üzerine Selef'in veya Ehl-i hadis'in üzerinde icma ettiği akide­
yi ortaya koymak maksadıyla kaleme almışlır. Bir mukaddime 
ve iki bölümden oluşan risaleye Allah'ın varlığına ve birliği­
ne dair deliller bahsiyle başlayan Eş' ari, birinci bölümde Hz. 
Muhammed'in peygamberlikle görevlendirildiği asırdaki dini 
hayattan; ikinci bölümde ise Selef'in üzerinde icma ettiği elli 
esastan bahsetmektedir.70 Risalede öncelikle uzak bölgelerde 
yaşayan insanlara İslam dininin temel inanç esaslarını anlata­
bilme gayesini taşıyan Eş' ari, çalışmasında kelamcı kimliğiyle 
tanınınaktan ziyade, kendisini Kuran, sünnet ve icmaya bağ­
lı bir din bilgini olarak tanıtına ve ümmetin üzerinde icma et­
tiğini söylediği "Ehl-i sünnet prensipleri" olarak adlandırılan 
itikadi esasları halka yayma gayreti içerisindedir.71 

67 Bk.Wilhelm Spitta, Zur Gesehihte Abu1-Hasan al-As'ari's, s. 138-140; Brockelmann, 
GAL, Leiden 1943, I, 195. 

68 A. J. Arberry, "al-Ash'ari's Tract on Faith", Bul/etin of The School of Oriental and 
Afriean Studies, c. 19, sy. 1, 1957, s. 160-162. 

69 Babü1-ebvab veya Derbent, Dağıstan bölgesinde Kafkas Dağlan'nın Hazar 
Denizi'yle birleştiği yerde bulunan tarihi bir liman şehridir. bk. Aliyev Salih 
Muhammedoğlu, "Derbent", DİA, IX, 164-166. 

70 İrfan Abdulhamid, "Eş'ari, Ebü'l-Hasan", DİA, XI, 447. 
71 Michel Allard, Le Probleme des Attributs Divins, s. 192, 202. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Kıvamuddin Burslan'ın bir mukaddime ve Osmanlıca ter­
cümesiyle birlikte neşrettiği risale, (DFİFM, c- 2, sy. 7, 1927, ss. 
154-176) Muhammed Seyyid el-Celyend tarafından Usulü Eh­
li's-sünne ve1-cemaa ismiyle yayınlanmışbr (Kahire 1987). Yine 
bu risale üzerine Mahmut Özdemir tarafından Eş'arf'nin Risale 
ila Ehli's-Seğr bı Babi1-Ebvab Adlı Eserinin Tercüme ve Değerlendi­
rilmesi (EÜSBE 2005) adıyla bir yüksek lisans tezi yapılmış ve 
eser bu çerçevede Türkçe'ye tercüme edilmiştir-

6- el-Lüma' fi'r-red ala ehli'z-zeyğ ve7-bida' 

Eserin ismi yazma nüshalarda ve İbn Ffırek'in Mücerred adlı 
eserinde el-Lüma' olarak geçmekteyken bu ismin devamı olan 
fi'r-red ala ehli'z-zeyğ ve1-bida' ibaresinin İbn Asakir tarafından 
eklenmiş olduğu tahmin edilmektedir.72 

Eş' ad'nin el-Lüma'ı hayabnın hangi döneminde yazdığı ko­
nusunda araşbrmacılar arasında görüş aynlığı vardır. McDo­
nald, Arthur S_ Tritton ve Ignaz Goldziher gibi müsteşrikler 
ile Selefiyye taraftarlarına göre müellif bu eseri Mu'tezile'den 
aynıdıktan hemen sonra kaleme almışbr_ Zira Eş' arı, Mu'tezi­
le etkisinden kurtulamadığı ilk zamanlarda kaleme aldığı bu 
eserde akli unsurlara fazlaca yer vermiş, Selef akidesini benim­
sediği daha sonraki dönemde ise el-İbdne adlı kitabını yazmış­
br.73 Eş'ad'nin eserleri üzerine detaylı araşbrmalarda bulunan 
Michel Allard'a göre de, el-Lüma' IIlIIX. yüzyılın sonlannda, 
Eş'ari'nin Mu'tezile ile ilgili tereddütler yaşadığı dönemde ka­
leme alınmış olmalıdır.74 Öte yandan doğrudan Eş'ari'nin bu­
gün elimizde bulunmayan el-Umed adlı eserine dayanarak, onun 
telif ettiği kitaplan ve bunların telif dönemlerini kaydeden İbn 

72 İbn Ffırek, Mücerred, s. 93, 165, 267; İbn Asakir, Tebyin, s. 130; Richard McCart­
hy, The Theology of al-Ash'ari, s. 25. Eş'ari'nin el-Lüma' ile beraber e/-Lüma' e/­
kebir ve el-Lüma' es-sağir adında iki ayn kitabının bulunduğunu belirten İbn 
Asakir, onun el-Lüma'ı okumadan önce kelam ilmine yeni başlayan öğrenci­
ler için bir el kitapçığı niteliği taşıyan eş-Şerh ve't-tajsil fi'r-red aıa Ehli1-ifk ve't­
tadlil isimli başka eser daha kaleme aldığını ifade etmektedir. bk. İbn Asakir, 
Tebyin, s. 130. 

73 İlyas Çelebi, "el-Lüma"', DİA, XXVII, 258. 
74 Michel Allard, Le Probleme des AHributes Divins, s. 215. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



3° EŞ'ari Keıamı 

Asakir, Eş'ari'nin gençlik yıllarında kaleme aldığı eserler ara­
sında el-Lüma'a yer vermediğini belirtir.75 Ayrıca el-Lüma'ın il­
mı neşrini hazırlayan Hammııde Zeki Gurabe'ye göre de Eş' ari, 
bu eseri el-İbane'den soma telif etmiştir. Bu hususun en güçlü 
delili ise, Eş'arlliğin kelamı görüşlerinin el-İbane yerine el-Lü­
ma'daki anlayış doğrultusunda şekillenmiş olmasıdır.76 Nite­
kim dikkatle incelendiğinde eserin, Ehl-i sünnet'in genel pren­
siplerine bağlı yeni bir kelam anlayışı geliştirmeyi hedefleyen 
bilinçli bir tavrın ürünü olduğu görülmektedir. 

Günümüzde el-Lüma'ın biri Beyrut Amerikan Üniversite­
si Kütüphanesi'nde (MS, m. 297), diğeri British Museum'da 
(Supp!' 172, Or., m. 3091) kayıtlı olmak üzere iki yazma nüsha­
sı mevcuttur. Ayrıca eser muhtelif zamanlarda neşredilmiştir. 
Bunların başında Richard McCarthy'nin yaphğı çalışma gel­
mektedir. Beyrut Amerikan Üniversitesi Kütüphanesi'ndeki 
nüshayı esas alan McCarthy, çalışmasının başına müellif ve 
kitabıyla ilgili bir mukaddime ekleyerek eseri İngilizce'ye ter­
cüme etmiştir. Yine bu tercümeye Makalt1tü1-İslamiyyfn ile el­
İbane'deki görüşlerin karşılaşhrmasını içeren eklerle birlikte, 
Risaıe fi İs tihsani1-havz fi ilmi1-kelam'ın metin ve çevirisini ilave 
ederek, The Theology of al-Ash'ari adıyla yayımlamışhr (Beyrut 
1953). Hammııde Zeki Gurabe tarafından gerçekleştirilen di­
ğer neşirde British Museum ve Beyrut Amerikan Üniversitesi 
Kütüphanesi nüshalan ile McCarthy neşri esas alınmışhr (Ka­
hire 1975). el-Lüma'ın en yakın tarihli neşri ise Beyrut Ameri­
kan Üniversitesi Kütüphanesi nüshasını esas alan Abdülazız 
İzzeddin es-Seyrevan tarafından gerçekleştirilmiştir (Beyrut 
1987).77 Eser ayrıca Abdulhakim Beki tarafından bir yüksek 
lisans çalışması çerçevesinde Türkçe'ye tercüme edilmiştir.78 

75 İbn Asakir, Tebyfn, s. 128-130. 
76 Eş'ari, el-Lüma' fi'r-red aıa ehli'z-zeyğ ve7-bida' (Hammfıde Zeki Gurabe), Kahire 

1975, "neşredenin girişi", s. 3-14. 
77 Bk. İlyas Çelebi, "el-Lüma"', DİA, XXVII, 258. 
78 Abdulhakim Beki, Ebü 'I-Hasan el-Eş'arl'nin "Kitabu7-Luma'" Adlı Eserinin Ter­

cüme ve Değerlendirilmesi (Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Erciyes Üniver­
sitesi SBE 1994). Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Kaynaklarda bu eserlerden başka Eş' ari'ye nisbet edilen Tef­
sırü1-Kur'an'ın günümüze ulaşıp ulaşmadığı bilinmemekle bir­
likte İbn Fıırek'in Tejsırü1-Kur'an adlı kitabında bu eserin kısmen 
nakledildiği görülür. İbn Furek'in eserinin eksik bir nüsha­
sı (III. cilt) İstanbul Millet Kütüphanesi'nde bulunmaktadır?9 
Eş'ari'ye nisbet edilerek yayımlanan Şeceretü1-yakın (Madrid 
1987) ve Mukaddime Seyyid Ebi1-Hasan el-Eş 'arı adlı eserlerin 
ise ona ait olmadığı anlaşılmışhr.80 

Eş'ari'nin hayah ve görüşleri hakkında farklı dillerde ya­
pılmış muhtelif çalışmalar bulunmaktadır. Bunlann içerisinde 
İbn Furek'in Müccerred Maktilati'ş-şeyh Ebi1-Hasan el-Eş 'arı, İbn 
Asakir'in Tebyınü kezibi1-müfterı fi ma nüsibe ile1-İmam Ebi1-Ha­
san el-Eş'arı, Hammııde Gurabe'nin el-Eş 'arı Ebü 'l-Hasan, Hel­
mut Ritter'in Die Dogmatischen Lehten der Anhanger des islam von 
Abu1-Hasan Ali b. ısmaıl al-Asharı, Wilhelm Spitta'nın Zur Gesc­
hihte Abu1-Hasan al-As 'ari 's, Daniel Gimaret'in La Doctrine da1-
Ash'ari, Michel Allard'm Le Problem e des Attributs Divins Dans 
la Doctrine d'al-As'ari et de Ses Premiers Grands Disciples, Hüse­
yin Aydın'ın Ebu1-Hasen el-Eş'arf'de Nazar ve İstidial adlı eseri 
ile Faruk Görgülü'nün Ebü 'I-Hasan el-Eş 'arı ve Kur'an 'ı Yorum­
lama Yöntemi (DEÜSBE 2005) ve Hikmet Y. Mavil'in Ebü 'I-Ha­
san el-Eş 'arf'nin Kelam Sistemi ve Kaynakları (MÜSBE 2011) adlı 
doktora çalışmasını zikrehnek mümkündür. 

79 Millet Ktp., Feyzullah Efendi, TIr. 50. 
80 Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abu7-Hasan a/-As'ari's, s. 82; İrfan Abdülhamid, 

"Eş'ari, Ebü'l-Hasan", DİA, XI, 447. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Hakkında 

E 
hl-i sünnet kelam mezheplerinden birinin kurucusu ka­
bul edilen Ebü'l-Hasan el-Eş'ad'nin kelam yöntemi ve 
görüşlerini yansıtan temel eser olması bakımından bü­

yük önem taşıyan el-Lüma', tarihi süreçte Eş'ari düşünürlerin 
başvurduğu ana kaynaklar arasında yer almıştır. Bu bakımdan 
Matüridilik'te Kitdbü 't-Yevhfd'in oynadığı rolü Eş'arilik'te el­
Lüma 'ın üstlendiğini söylemek mümkündür. ! Allah'ın varlığı, 
birliği ve sıfatları, kelam sıfah, irade-yaratma ilişkisi, rü'yetul­
lah, kader, istitaat, ta' dil-tecvir, iman, va' d-vaid ve imarnet gibi 
temel kelam problemlerinin ele alındığı toplam on bölümden 
oluşan bu eser, ustil-i selase açısından bakıldığında ultihiyyet 
ile ilgili konularla sınırlandırılmış görünmektedir. Belirli bir 
takım sorular ve onlara verilen cevaplardan meydana gelen el­
Lüma', bu yönüyle cedel (muaraza) metodunun oldukça başa­
rılı bir örneğini teşkil eder. 

Mukaddimesinde yer alan "Hakikatin açıklığa kavuşup ba­
hı düşüncelerin çürütüldüğü muhtasar bir kitap kaleme alma­
mı benden istemiştinııı şeklindeki cümleden Eş' ari' nin bu eseri 
bir arkadaşı veya talebesinin isteği üzerine, güncel kelam tar-

1 Bk. İlyas Çelebi, "el-Lüma"', DİA, XXVII, 258. 
2 Eş'ari, el-Lüma' fi'r-red ala ehli'z-zeyğ ve7-bida ' (nşr. Abdülazız İzzeddin es­

Seyrevan), Beyrut 1987, s. 81. 
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tışmalarını içeren muhtasar bir çalışma olarak planladığı an­
laşılmaktadır. Bununla birlikte eserde ele alınan bazı konular 
muhtasar bir çalışmanın sınırlarını aşacak derecede ayrıntılı 
olarak işlenmekte ve muhtemel eleştirilere uzunca cevaplar 
verilmektedir. Bu sebeple el-Lüma'ın ana ilkeleri belirtmek le 
yetinen özet bir çalışma olduğunu söylemek güçtür. Nitekim 
eserde diğer mezheplerden daha ziyade doğrudan Mu'tezile'yi 
hedef alan Eş' arı' nin gerek bazı kelam konularına yer verme­
mesi, gerekse ele aldığı problemlere dair ön değerlendirme ve 
izahlar yapmaktan kaçınarak doğrudan tartışmanın özüne yö­
nelmesi, sınırlı bir çerçevede de olsa görüşlerini detaylandıra­
bilmesine imkan sağlamıştır. 

Kendisiyle yaklaşık olarak aynı dönemlerde kaleme alınan 
İmam Matüridi'nin Kittibü' t-Tevhfd adlı eseriyle kıyaslandığın­
da ilk dikkati çeken husus, Eş' arı' nin el-Lüma'ında bilgi bahis­
lerini içeren bir mukaddimenin bulunmayışıdır. İkinci olarak 
el-Lüma'da isbat-ı vacib maksadıyla cevher ve araz nazariye­
sine (hudus delili) değinilmemiş, bunun yerine insanın yara­
tılış evrelerindeki düzen ve sürekliliğe dikkat çeken enfüsı bir 
istidlal ve hudus anlayışı ortaya konulmuşrur.3 Yine nübüv­
vet bahsi Kittibü 't-Tevhfd'in ikinci bölümünü teşkil ederken el­
Lüma'da bu konuyla ilgili herhangi bir başlık bulunmaması 
dikkat çekicidir. Rü'yetullah'ın müstakil bir bölüm olarak ele 
alındığı eserin kesb ve istitaat bölümlerinde ise Eş' ari' nin kesb 
teorisinin şekillendiği görülür. Bu noktada dikkate değer bir 
başka husus da hacim bakımından daha geniş olmasına rağ­
men Matüridi'nin eserinde imarnet konusuna değinilmediği 
halde, Eş/ari/nin kitabının son bölümünü hilafet tartışmaları­
na ayırarak özellikle Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer' in hilafetine 
Kur'an/dan delil getirme gayreti gütmüş olmasıdır. Son olarak 
tıpkı Kittibü 't-Tevhfd gibi el-Lüma'ın muhtevasında da kıyamet 
ve ahiret bahislerine dair bir bölüm bulunmadığı ifade edil-

3 "İnsanın yaratılışı delili" olarak da adlandırılan bu yöntemin bir benzeri Eş 
'arl'den önce Ebu Hanife, ondan sonra da Gazzali tarafından kullanılmıştır, 
bk. Bekir Topaloğlu, İsıam Kelameılarına ve Filozof/arına Göre Allalı 'ııı Varlığı, 
Ankara 2001, s. 77. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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melidir. Bunula birlikte el-Lüma'ın ilahi sıfatlara ayrılan ilk bö­
lümünde "Öldükten sonra dirilmenin imkanı" başlığı altında 
konuyla ilgili bazı ayetlerden hareketle kısmen ahiret hayatı­
nın akli temellendirmesi yapılmaktadır. 

el-İbane ile kıyaslandığında ise zannedilenin aksine, yöntem 
ve muhteva açısından el-Lüma'ın tümüyle ayrı bir yerde dur­
duğunu söylemek güçtür. Özellikle rü'yetullah, ilahi kelam, 
irade, kader, istitaat, lütuf ve imarnet gibi konular hakkında 
her iki eserde de benzer nakli ve akli delillerin kullanıldığı, bir­
birine çok yakın bir muhakeme usulünün izlendiği görülmek­
tedir. Bu sebeple el-İbane'de Selefiyye'nin yöntem ve görüşleri­
nin, buna mukabil el-Lüma'da kelam metodunun hakim olduğu 
yorumunda bulunmak kanaatimizce isabetli değildir. Kuşku­
suz el-İbt1ne'nin mukaddimesinde sergilenen Selef ve Ehl-i ha­
dis taraftarlığı ile aynı eserin haberi sıfatlarla ilgili bölümlerine 
damgasını vuran te'vil karşıtı anlayışı belirttiğimiz hususun bir 
istisnası saymamız gerekir. Ayrıca el-İbt1ne'de savunulan görüş­
ler çeşitli rivayetlerle desteklenirken, el-Lüma 'da hiçbir hadisin 
delil olarak kullanılmaması kayda değer bir farklılıktır. Yine 
el-İbt1ne'de rızık, eceL, şefaat, havz ve kabir azabı gibi detaylı 
meselelere değinilmesine rağmen, kesb ve iman tartışmasının 
nispeten daha üst bir dil ve üsluba sahip olan el-Lüma'a bıra­
kılması bilinçli bir tercihin ürünü olmalıdır. Kanaatimizce iki 
eser arasında mevcut bulunan tüm bu farklar, hatimesindeki 
ifadelerden de anlaşılacağı üzere el-Lüma'ın, Eş' ari'nin muha­
fazakar çevrelerin ve sünni halkın siyasi desteğine duyduğu 
ihtiyacın gölgesinde şekillenen el-İbt1ne'den sonra kaleme alın­
dığını göstermektedir. Diğer bir ifadeyle müellifin yeni kelam 
anlayışının genel hatlarıyla belirginleşti ği bir dönemde orta­
ya çıkan el-Lüma', bu alanda uzmanlaşmış bulunan belirli bir 
kesime hitaben yazılmış olmalıdır. 

Eserin elinizde bulunan tercümesinde Hammude Zeki 
Gurabe ve Abdülaziz İzzeddin es-Seyrevan tarafından yapı­
lan neşirler esas alınmış, gerekli görülen yerlerde diğer neşir­
lerden istifade edilmiştir. Ayrıca çalışma esnasında Richard 
McCarthy'nin İngilizce'ye yaptığı tercümeden de yararlanıl-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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mıştır. Eserin özellikle ilk bölümlerine hakim olan anlatım ve 
üslup zorlukları dikkate alınarak tercümede mümkün oldu­
ğunca okuyucunun kolay kavrayabileceği güncel bir dil kul­
lanılmaya çalışılmış, bununla birlikte kelam ilmine has terim 
ve klasik tabirler aynen muhafaza edilmiştir. Parantez içlerin­
de bu terimlerin anlamlarına yer verilmiş, kimi zaman da ter­
cüme edilen kavramsal nitelikteki bazı ifadelerin Arapça kar­
şılıkları paranteze alınmıştır. 

Eserin Arapça metninde bölüm adları yer almaktadır, an­
cak dördüncü bölümden itibaren metinde alt başlıkların yazımı 
neredeyse tamamen terk edilmiş, bunun yerine konu değişik­
likleri "mesele" ifadesi ile belirtilmiştir. Tercümede bir kısmı 
birleştirilerek sayısı azaltılan "mesele" kelimesinin yerine, ko­
nunun muhtevasına uygun başlıklar konulmuştur. 

Soru-cevap yöntemiyle kaleme alınan eserde muhataplara 
atfedilen ve "fein kale kail, fein kalil, ve men seele" gibi ifa­
delerle başlayan soru cümlelerinin başına, İngilizce tercüme­
de olduğu gibi "Soru:" ifadesi getirilmiş, soru kalıbında bu­
lunmayan eleştirel cümleler ise "Itiraz:" şeklinde belirtilmiştir. 
Buna mukabil müellifin cevap ve görüşlerinin aktarıldığı "ki­
le lehil/lehüm" veya "fe1-cevabü an zalik" gibi ifadelerle baş­
layan kısımlar da "Cevap:" başlığıyla dilimize aktarılmıştır. 
Ayrıca metni uzatacağı düşüncesiyle sıkça tekrarlanan kalıp­
laşmış bazı ibarelerin tekrarları ile naşirlerin üzerinde ihtilafa 
düştüğü bazı lafızlar, metne anlarnca bir katkısı bulunmadı­
ğından tercümeye alınmamıştır. 

Eserde delil olarak kullanılan ayetler konunun işlenişine uy­
gun olması bakımından Eş'ari'nin tercih ettiği yaklaşım doğrul­
tusunda tercüme edilmeye çalışılmış, bu sebeple bazı durum­
larda genel kabulden farklı bir yorum benimsenmiştir. Yine 
zorunlu olmadıkça ayet numaraları dışında metnin açıklan­
masına yönelik dipnot ilavesine gidilmemiş, müellifin görüş­
lerinin izahı onun diğer eserleri veya konuyla ilgili yapılmış 
bulunan başka çalışmalara bırakılmıştır. 
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Mukaddime 

R 
ahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla . . .  

O'ndan yardım dileriz. 

Hamd, cömertlik, övgü, şeref, yücelik, izzet ve büyük­
lük sahibi olan Allah'a mahsustur. Nimet ve ihsanının bolluğu 
sebebiyle O'na hamd ederim. Allah'tan başka ilah bulunma­
dığına, O'nun tek ve ortaksız olduğuna ve nihai buluşmanın 
kendi katında gerçekleşeceğine şehadet ederim. Yine Hz. Mu­
hammed'in (s.a.v.) Allah'ın kulu, elçisi ve peygamberlerin so­
nuncusu olduğuna şahitlikte bulunurum. 

Hakikatin açıklığa kavuşup batıl düşüncelerin çürütüldüğü 
muhtasar bir kitap kaleme almarnı benden istemiştin. Elinde 
bulunan bu eseri yazmak suretiyle söz konusu talebinin kar­
şılanacağını umuyorum. Allah, sana hayırlar lütfetsin ve iyi­
lik yolunda yardımcın olsun. 
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ı .  Allah/ın Varlığı ve Sıfatları 

A- Allah'ın Varlığının Delillerİ 

Soru: MahlUkatı yaratan bir yaratıcının ve onu yöneten bir ida­
recinin varlığının delili nedir? 

Cevap: Bunun delili, kemal ve olgunluğun zirvesinde bu­
lunan insanın bizatihi kendisidir. İnsan başlangıçta bir damla 
su (nutfe) halindeydi, sonra bir kan pıhlısı (aleka), ardından 
da et, kan ve kemik şekline dönüştü. Halbuki biz onun kendi 
kendini bir halden diğer bir hale taşıyamayacağını biliyoruz. 
Zira insanın gücünün en üst noktasında ve aklının en yetkin 
olduğu durumda bile kendisi için ne bir kulak ne bir göz ne 
de herhangi bir organ yaratamadığını görmekteyiz. Bu husus 
onun, zayıflık ve noksanlık içerisindeyken söz konusu organla­
n yaratma konusunda çok daha aciz olmasını gerektirir. Çün­
kü insan zayıfken yapabildiğini, yetkinliğe ulaşlığında daha 
kolay bir biçimde yapabilmektedir. Aynı şekilde onun yetkin­
lik durumunda yapmaktan aciz kaldığı bir şeyi, noksanlık içe­
risindeyken meydana getirebilmesinin önceki haline kıyasla 
daha güç olduğu açıklır. Biz, insanın çocukken gençleştiğini, 
sonra orta yaşa gelip zamanla ihtiyarladığını gözlemliyoruz. 
Bununla birlikte onun kendi kendini gençlikten olgunluğa ve 
yaşlılığa taşımasının mümkün olmadığının da farkındayız. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Çünkü bir kimse, yaşlılık ve ihtiyarlığı üzerinden atıp kendi­
sini gençlik yıllarına döndürmek için ne kadar uğraşırsa uğ­
raşsın bunu asla başaramaz. Öyleyse bu durum, belirtmeye 
çalıştığımız gibi, insanın söz konusu merhaleleri kendi ken­
dine aşamayacağına delalet etmektedir. Dolayısıyla insanı bir 
merhaleden başka bir merhaleye taşıyan ve onu bulunduğu 
hal üzere gözeten bir varlığın mevcut olduğu ortaya çıkmak­
tadır. Zira tüm bunların bir taşıyıcı ve düzenleyici olmaksızın 
gerçekleşmesi mümkün değildir. 

Bu hususu gözler önüne seren bir başka örnek de pamu­
ğun, herhangi bir dokuma ustası veya işçinin eli değmeksizin 
önce eğrilmiş iplik sonra da dokunmuş kumaştan oluşan bir 
elbise haline dönüşmesinin imkansız oluşudur. Nitekim bir 
parça pamuk alarak bu pamuğun bir işçi veya dokuma usta­
sının eli değmeksizin önce iplik sonra da kumaş haline gelme­
sini bekleyen kimse akıl dairesinin sınırlarını aşarak cehalet 
denizine dalmış sayılır. Keza içerisinde hiçbir bina bulunma­
yan boş bir araziye gidip, burada çamurun kendiliğinden çe­
şitli tuğlalara dönüşmesini ve bu tuğlaların işçi ve usta olmak­
sızın üst üste gelerek bir binayı meydana getireceğini uman 
kimse de kuşkusuz cahil biridir. Başlangıçta nutfe halinde bu­
lunan bir canlının kan pıhtısı (aleka) ve embriyo (mudga) gibi 
çeşitli aşamaları geçerek et, kan ve kemikten müteşekkil bir 
insan vasfını kazanması ise diğerlerine nazaran çok daha güç 
ve karmaşık bir süreçtir. Öyleyse bu süreç, nutfenin bir yara­
tıcısının var olduğunu ve bu yaratıcının onu bir halden baş­
ka bir hale taşıdığını göstermesi bakımından yukarıda veri­
len örneklerden daha öncelikli bir konumdadır. 

Nitekim Cenab-ı Hak: "Attığınız o meniyi hiç düşündünüz 
mü? Onu siz mi yaratıyorsunuz, yoksa yaratan biz miyiz?"! sö­
züyle inkarcılara meydan okumuştur. Buna karşın inkar eden­
ler, bazen istemelerine rağmen çocuklarının olmaması, bazen 
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de istemedikleri halde hanımlarının hamile kalması sebebiyle 
rahme atılan meniye kendilerinin hayat verdiğini söyleyeme­
mişlerdir. Yine Allah Teala, yaratma sıfatını vahdaniyeti (bir­
liği) üzerine inşa ettiği başka bir ayette: "(Yeryüzünde olduğu 
gibi) Kendi nefislerinizde de birçok deliller vardır. Hala gör­
müyor musunuz?"2 buyurmak suretiyle insanların kendilerini 
yaratıp yaşatacak bir ilaha muhtaç olduklarını ifade etmiştir. 

Soru: Nutfenin ezeli olmadığını (yaratıldığını) nereden biliyor­

sunuz? 

Cevap: Şayet sizin ileri sürdüğünüz gibi nu tfe ezeli bir varlık 
olsaydı, bu durumda onun dış etkilere açık olmaması, değişim 
ve dönüşüme uğramaması gerekirdi. Çünkü kadim varlığın 
bir halden başka bir hale geçip değişmesi ve yaratılmışlara ait 
niteliklerle vasıflanması mümkün değildir. Çünkü bir kimse­
nin yaratılmışlara ait nitelikleri taşıması, onun aciz olduğunu 
gösterir ve kendisinin bu niteliklerden ayrı kalması da düşü­
nülemez. Varlığı itibariyle yaratılmış (muhdes) niteliklerden 
önce ve bağımsız olarak bulunamayan bir şeyin kendisi de 
hadis ve yaratılmış demektir. Böylece nutfe ve onun dışında­
ki diğer cisimlerin kadim olduğu şeklindeki iddia da çürü­
tülmüş olmaktadır. 

B- Allah Yaratılmışlara Benzemez 

Soru: Niçin Allah Teala'nın mahlUkata benzemediğini iddia edi­

yorsunuz? 

Cevap: Eğer Allah Teala yaratılmışlara benzeseydi, yara­
tılmışlık hususunda onların hükmüne tabi olurdu. Yine Al­
lah eşyaya benzeseydi ya bütün yönlerden ya da bazı yönler­
den onlara benzemesi gerekirdi. Allah'ın, yaratılmışlara bütün 
yönlerden benzemesi durumunda kendisinin de tıpkı yarattığı 
şeyler gibi tümüyle yaratılmış olduğunu; bir kısım nitelikleri 
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itibariyle benzemesi durumunda ise yalnızca o yönleriyle ya­
ralılmış olduğunu söylemek gerekirdi. Halbuki yaralılmış bir 
varlığın ezeli olması imkansızdır. Nitekim Cenab-ı Hak: "O'nun 
benzeri hiçbir şey yoktur"3 ve "Hiç kimse O'na denk ve benzer 
değildir"4 sözüyle bu hususa işaret etmektedir. 

C- Allah'ın Birliği 

Soru: Niçin eşyanın yaratıcısının bir olduğunu ileri sürüyor­

sunuz ?  

Cevap: çünkü iki yaratıcının kainalı bir düzen içerisin­
de ve eksiksiz olarak idare etmesi mümkün değildir. Zira bu 
durumda onlardan birinin ya da her ikisinin acizlik içerisi­
ne düşmesi kaçınılmazdır. Mesela yaralıcılardan biri herhan­
gi bir kimsenin yaşamasını diğeri ise onun ölmesini irade et­
tiğinde ya her ikisinin istediği gerçekleşecek ya da hiçbirinin 
isteği yerine gelmeyecektir. Veyahut yalnızca onlardan biri­
nin iradesi tecelli edecektir. Her ikisinin isteğinin aynı anda 
meydana gelmesi ise zaten imkan dahilinde değildir. Çünkü 
aynı anda bir cismin hem canlı hem de ölü olması düşünüle­
mez. Şayet her ikisinin dilediği de gerçekleşmezse bu takdir­
de ikisinin de aciz olması gerekir. Aciz bir kimse ise ne ilah 
ne de kadim olabilir. Eğer sadece birinin iradesi gerçekleşe­
cek olursa bu durumda da onlardan iradesi gerçekleşmeyen 
aciz duruma düşecek, böylece tanrılık ve ezelilik vasfını yiti­
recektir. Tüm bu söylediklerimiz eşyanın yaralıcısının tek ol­
duğuna delalet etmektedir. Nitekim Cenab-ı Hak: liEğer yer­
de ve gökte Allah'tan başka ilahlar olsaydı kesinlikle ikisinin 
de düzeni bozulurdu"s mealindeki ayette yukarıda belirttiği­
miz hususa dikkat çekmektedir. 

3 eş-Şura 42/11. 
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D- Öldükten Sonra Dirilmenin İmkanı 

Soru: İnsanların öldükten sonra dirilmesinin (üıde) mümkün 
oluşunun delili nedir? 

Cevap: Ölümden sonra diriımenin en güçlü delili Allah'ın 
insanı ilk defa, öncesinde hiçbir örneği bulunmaksızın yarat­
masıdır. Allah, insanı ilk kez örneksiz bir şekilde yarattığına 
göre, niçin ona ikinci kez yeniden hayat veremesin? Nitekim 
Cenab-ı Hak: "Kendi yaralılışını unutarak bize bir örnek ge­
tirdi. Dedi ki: 'çürümüş kemikleri kim diriltecek?' De ki: On­
ları ilk defa var eden diriltecektir. O, her yaralılışı hakkıyla 
bilendir"6 ayetiyle dünya hayalını, ahiret hayalının imkanına 
delil olarak göstermiştir. Çünkü ahiret ve yeniden dirilme dü­
şüncesi, bizzat dünya hayalının varlığı çerçevesinde yer almak­
tadır. Sonra Allah Teala: "0, sizin için yeşil ağaçtan ateş yara­
tandır. Şimdi siz ondan yakıp duruyorsunuz"7 buyurarak, yaş 
ağaçtan sıcak ve kuru ateşin çıkmasını, çürüyüp toprak olmuş 
kemiklere hayat verebileceğini ve ölmüş bir kimsenin benze­
rini yaratmasının kendisinin kudreti dahilinde bulunduğunu 
gösteren bir delil olarak sunmuştur. Bunun akabinde O şöyle 
söylemektedir: "Gökleri ve yeri yaratan Allah'ın, onların ben­
zerini yaratmaya gücü yetmez mi?"8 İşte bu ayet yeniden di­
rilmenin imkanı hakkındaki istidıalin temel dayanağını teşkil 
etmektedir. 

Aynı zamanda söz konusu ayet, istidltil ve nazar yönteminin 
sıhhatini gösteren bir delil niteliği taşımaktadır. Nitekim Allah 
burada bir şeye benzerinin hükmünü vererek benzerler arasın­
da yol ve yöntem birlikteliği tesis etmiştir. Yine Cenab-ı Hak: 
"Allah, ilk yaratmayı ve yeniden diriltmeyi gerçekleştirir"9 ve 
"İlk yaratmayı gerçekleştiren de, sonrasında yeniden dirilte­
cek olan da Allah'lır. Bu O'nun için son derece kolaydır"lD şek-

6 Yasın 36/78-79. 
7 Yasın 36/80. 
8 Yasın 36/81. 
9 er-Rum 30/11 .  
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lindeki hitabıyla ikinci kez yaratmanın kendisi için daha kolay 
olduğunu belirtirken, ilk yaratma ile ikinci yaratmayı aynı ka­
tegoride değerlendirmiştir. 

Soru: Nazar (istidıaz) yönteminin sıhhati konusuna biraz daha 

açıklık getirebilir misiniz? 

Cevap: Hz. İbrahim'in gökyüzünde gördüğü bir yıldız kar­
şısındaki durumunun anlatıldığı: "'İşte bu Rabbim!'  dedi. Yıl­
dız batınca da 'Ben öyle batanları sevmem' dedi. Ayı doğarken 
görünce de, 'İşte Rabbim!' dedi. Ay da batınca, 'Andolsun ki, 
Rabbim bana doğru yolu göstermezse, mutlaka ben de sapan­
lardan olurum' dedi"ll mealindeki ayette sorduğunuz hususa 
işaret edilmektedir. Burada Hz. İbrahim, batma vasfında müş­
terek bulunmaları dolayısıyla ay ve yıldızın ilah olmama nok­
tasında birleştiği ne hükmetmiştir. İşte bu, bazılarının reddedip 
yüz çevirdiği nazar ve istidlal metodunun bizzat kendisidir. 

E- Allah Cisim Değildir 

Soru: Allah'ın cisim olduğunu niçin kabul etmiyorsunuz? 

Cevap: Bu ifadeyi doğru bulmuyoruz, çünkü burada zikre-
dilen cisim sözcüğüyle ya Allah'ın uzunluğu, genişliği ve de­
rinliği bulunan birleşik yapıda bir varlık olduğu kastedilmekte 
ya da Zat-ı Barı'nin söz konusu nitelikleri taşımamakla birlikte 
cisim olarak adlandınlabileceği ileri sürülmektedir. Şayet bu 
soruyu soran kişi, Allah'ın diğer cisimler gibi üç boyutlu bir 
varlık olmasını kastediyorsa, bu imkansız bir husustur. Zira 
birleşik yapıdaki nesneler tek bir şey değildir. Birleşme en az 
iki şey arasında gerçekleşir, tek bir şey kendi kendisiyle bir­
leşemez. Daha önce Allah'ın tek bir varlık olduğunu ispat et­
tiğimize göre, O'nun birleşik nesneler gibi bir cisim olmadığı 
böylece ortaya çıkmış olmaktadır. 
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Eğer yukarıdaki soruyla üç boyutlu bir nesne olmasa da 
Allah'a niçin cisim ismini nispet etmediğimiz soruluyorsa, bu­
nun sebebi O'na isim veya sıfat nispet etme yetkisinin bizim 
elimizde bulunmayışıdır. Nitekim Cenab-ı Hakk'ın kendi zatı 
için kullanmadığı, elçisinin O'na nispet etmediği veya müslü­
manların lafzı ya da manası üzerinde ittifak etmediği bir isim­
le vasıflandırılması caiz değildir. 

F- Allah Alim, Kcidir ve Haydır 

Soru: Niçin Allah 'zn alim olduğunu söylüyorsunuz? 

Cevap: Hikmete uygun iyi ve güzel fiiller, ancak alim bir 
zattan sadır olur. Dokumacılığın inceliklerini bilmeyen bir kim­
senin kumaşı en güzel desenlerle işleyip sanatın inceliklerini 
göstermesi pek tabii mümkün değildir. Keza Allah'ın insana 
bahşettiği hayat, işitme ve görme vasıflarının, insan bedenin­
deki yeme ve içme kanallarıyla bunların bölümlerinin hikme­
te uygunluğu; insanın yaradılışındaki ölçü ve mükemmellik; 
güneş, ay ve yıldızlar gibi gök cisimleri ile onların yörüngele­
ri, bütün bunların yaratıcısının ancak yarattıklarının keyfiye­
ti ve özünü bilen bir varlık olması gerektiğini bizlere göster­
mektedir. Şayet bu son derece hikmet li eserlerin alim olmayan 
biri tarafından yaratılmış olması imkan dahilinde bulunsaydı, 
o zaman hayvanların hikmete uygun davranışlarıyla yaşamla­
rındaki düzen ve meydana getirdikleri ürünlerin de hiçbir bil­
giye sahip olmadıkları halde kendileri tarafından yaratıldığını 
kabul etmek gerekirdi. İşte bu durumun imkansızlığı, hikme­
te uygun bir biçimde yaratılan varlıkların ancak alim bir zatın 
eseri olabileceğine delalet etmektedir. 

Benzer şekilde hikmet sonucu ortaya çıkan eserlerin yaratı­
cısının kudret sahibi (kadir) ve diri (hay) bir varlık olması ge­
rekmektedir. Şayet bu eserlerin kudret ve hayat vasfını taşıma­
yan biri tarafından yaratılması mümkün olsaydı, bu durumda 
ölü ve aciz durumda bulunan insanlardan da benzeri fiillerin 
meydana gelmesi söz konusu olabilirdi. Bunun imkansızlığı Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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da, yarahlmış olan varlıkların Allah'ın hay ve kadir oluşuna 
delalet ettiğini bize açıkça göstermektedir. 

G- Allah Semi' ve Basirdir 

Sonı: Niçin Allah'ın semt ve basır olduğunu söylüyorsunuz? 

Cevap: Canlı bir varlık, işitilen ve görülen şeyleri idrak et­
mesini engelleyen herhangi bir özrü bulunmuyarsa mevcut 
olan nesneleri işitir ve görür. Şu halde hayat sahibi olup sa­
ğırlık ve körlük gibi engellerden münezzeh bulunan Cenab-ı 
Hak da işiten ve görendir. 

H- Allah'ın Sıfatlan Ezelidir 

Sonı: Allah'ın ezelde alim, kadir, semt ve basır olduğunu mu 
ileri sürüyorsunuz?  

Cevap: Evet, Allah'ın bu sıfatlara ezelde sahip bulunduğu­
nu söylüyoruz. 

Soru: Bu konudaki deliliniz nedir? 

Cevap: Bu hususta ki delilimiz, hayat sahibi bir varlığın alim 
vasfım taşımaması durumunda, ilmin zıddı konumundaki ceha­
let (cehı), şüphe (şek) veya özür (afet) gibi vasıflarla nitelenrnek 
zorunda olmasıdır. Dolayısıyla Cenab-ı Hak ezelde hayat sa­
hibi olduğu halde alim olmasaydı, kendisinin de ilmin zıddını 
teşkil eden bu tür sıfatlarla nitelenmesi gerekirdi. Ayrıca Al­
lah ezelde ilmin zıddı olan cehalet, şüphe veya başka bir özür­
le vasıflanmış bulunsaydı, O'nun sonradan herhangi bir bil­
giyi elde etmesi imkansız hale gelirdi. Şayet ilmin zıddı olan 
nitelik (cehI) kadım kabul edilirse, onun sona erdirilmesi dü­
şünülemez. Kadim olmaları dolayısıyla cehalet veya ona ben­
zer bir niteliğin yok edilememesi durumunda ise Allah'ın hik­
metli varlıkları yaratması söz konusu olamaz. Ancak Cenab-ı 
Hakk'ın bu varlıkları yaratmış olması, O'nun ilminin gerçek­
liğini ve bu sıfata ezelde sahip bulunduğunu ispat etmektedir. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Allah'ın Varlığı ve Sıfatları 49 

Kaldı ki Allah'ın ezelde ilmin zıddı olan bir vasıfla nitelenme­
si de söz konusu değildir. 

Aynı şekilde Allah Teala, ezelde hay olduğu halde kadir is­
mine sahip bulunmasaydı, bu durumda O'nun kudretin zıd­
dıyla nitelenerek ezelde aciz sayılması gerekirdi. Kendisine nis­
pet edilen acziyetin kadim olması durumunda ise Allah'ın bir 
şeye güç yetirmesi ve O'ndan hadis fiillerin meydana gelmesi 
imkansız olurdu. Keza Yüce Yarahcı ezelde hay olduğu halde 
semt' ve basır vasfını taşımasaydı, sem' (işitme) sıfahnın zıd­
dı olan sağırlık özrüyle ve basar (görme) sıfahnın zıddı olan 
körlük engeliyle nitelenirdi. Halbuki Cenab-ı Hakk'a herhan­
gi bir özür nispet edilmesi imkansızdır. Çünkü bu tür eksik­
likler yarahlmışlara ait nitelikler arasında yer alır. Bu şekilde 
Allah Teala'nın ezelde alim, kadir, semi' ve basir olduğu orta­
ya çıkmış bulunmaktadır. 

1- Meani Sıfatlann İspatı 

Soru: Niçin "Allah kendisine ait bir ilim sıfatıyla alimdir" di­

yorsunuz? 

Cevap: Hikmetli ve güzel eserler, ancak içimizdeki alim 
kimselerden meydana geldiği gibi, yine yalnızca bizden ilim 
vasfına sahip bulunanların elinden çıkmaktadır. Şayet hikmetli 
fiiller kendisinden meydana geldikleri kimsenin ilmine dela­
let etmiyorsa, o kimsenin alim olduğuna da delalet etmez. Öte 
yandan hikmetli fiillerin hem bizim hem de Cenab-ı Hakk'ın 
alim oluşuna delaleti kabul edilmesine rağmen, söz konusu 
iş ya da fiillerin bizim ilim sahibi olduğumuza işaret etmek­
le birlikte O'nun ilim sıfatının varlığına delalet etmediği ileri 
sürülecek olursa; bu durumda bir başkasının "hikmetli fiiller 
bizim ilmimize delalet eder, ancak onlar bizim alim olduğu­
muzu göstermez" şeklindeki sözü de haklılık kazanır. Şu hal­
de bu söz doğru olmadığına göre, yukarıdaki iddianın da ge­
çerli olması mümkün değildir. 
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Soru: Siz hikmetli fiillerin, insanın azim oluşuna delazet etmekle 
birlikte onun ilim sıfatına işaret etmediği gerçeğini niçin kabul 
etmiyorsunuz? Nitekim insanlar nezdinde azim kelimesi "ilim 
sahibi" miinasına gelmemektedir. Çünkü bir kimse, bazı durum­
larda ilim sıfatının bulunduğunu bilmese de iilimi iilim olarak 
tanıyabilir. 

Cevap: Şayet ileri sürdüğünüz bu görüş doğru kabul edile­
cek olursa, bir başkasının da: "Hikmetli fiiller benim alim ol­
duğumu değil, bende onlara dair bir ilmin var olduğunu gös­
terir. Zira iilim sözü 'ilim sahibi' manasına gelmez. Bazen bir 
kimse, iilim olarak nitelemediği bir insanın ilminin bulundu­
ğunu söyleyebilir" şeklinde farklı bir görüş ileri sürmesi müm­
kün hale gelecektir. 

Ayrıca ileri sürdüğünüz bu görüş, bize göre geçerli bir te­
mele oturmamaktadır. Nitekim iilim sözcüğü ilim sahibi anla­
mına gelir. Dolayısıyla Zeyd'in ilim sahibi olduğunu bilmeyen 
bir kimse onun alim olduğunu da söyleyemez. 

Soru: Hikmetli fiilin, o fiili meydana getiren kimseye ait bir ilim 
sıfatının varlığına deliilet ettiğini kabul ettiğiniz halde, bu tür­

den bir fiilin aynı zamanda ilmin insanın ziitından ayrı oluşuna 
delii/et ettiğini niçin görmezden geliyorsunuz? 

Cevap: Bize göre hikmetli fiilin insanın ilmine delalet et­
mesi, söz konusu ilmin onun zatından ayrı olduğunu göster­
mez. Aynı şekilde hikmetli fiil, insanın alim olduğuna işaret 
etmektedir, ancak bu durum herhangi bir şekilde iilim vasfı­
nın insandan başka bir şey oluşunun delili sayılamaz. Nitekim 
gayriyet (başkalık) iki şeyden birinin diğerinden ayrılmasının 
mümkün olması demektir. Halbuki Cenab-ı Hakk'ın zah ve il­
minin kıdemine dair kesin delil ortaya konulduktan sonra on­
ların iki ayrı şey olarak tasavvur edilmesi mümkün değildir. 
Benzer şekilde hikmetli fiilin alimin önce bildiğine, ardından 
da ilim sahibi olduğuna delalet ettiği ileri sürülecek olursa, bir 
başkası da hikmetli fiilin öncelikle ilmin ilim oluşunu ispatla­
dığını, bunun akabinde de söz konusu ilmin bir alime ait oldu-
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ğunun anlaşıldığını iddia edebilir, Bu mümkün olmadığına ve 
her iki görüş de birbirine eşit bir konumda bulunduğuna gö­
re, hikmetli fiilin bir kimsenin a.lim olduğuna delaletinin aynı 
zamanda ilmin varlığının da bir işareti olduğu böylece kesin­
lik kazanmaktadır. 

Itiraz: Hikmetli fiilin alimin ilmine delalet etmesi, alim vas­
fını taşıyan insanın ölümü veya cehaleti mümkün varlıklar­
dan olması sebebiyledir. 

Cevap: Bu sözün doğru kabul edilmesi, "hikmetli fiilin, ali­
min alimliğine delalet etmesi, bu kimsenin ölüm veya cehalet 
ile vasıflanması mümkün varlıklardan olması nedeniyledir" 
şeklindeki bir diğer ıtiraza da haklılık kazandırır. 

"Hikmetli fiilin alim bir kimsenin ilmine delaleti aynı za­
manda bu ilmin alimin zatından ayrı muhdes bir varlığının bu­
lunduğuna da delil teşkil eder" şeklindeki görüşü nakzeden 
hususlardan biri de bilen kimsenin farklılık (gayriyet) ya da 
yaratılmışlık (hudus) gibi nedenlerle değil, yalnızca ilim sebe­
biyle alim vasfını kazanmış olmasıdır. Dolayısıyla hikmetli fi­
ilin bilen kimsenin alim olduğuna delaleti aynı zamanda onun 
ilmine de delalettir. Yine ilim, alimin zatından ayrı olduğu için 
veyahut ilim olmayan başka bir şeyin ya da ilim olmayan bir 
muhdesin varlığı sebebiyle muhdes olduğu için de ilim adı­
nı almış değildir. Nitekim bir şeyin, ilmin varlığına delalet et­
mesi, o şeyin aynı zamanda söz konusu ilmin muhdes ya da 
alimden başka bir şey olduğuna delalet etmesini gerektirmez. 
Zira böyle bir ifade doğru olsaydı, "bir şeyin alimin alimliği­
ne delaleti, aynı zamanda alimin hudusunu veya onun haddi 
zatında farklı bir varlık olduğunu gösterir" şeklindeki bir di­
ğer görüşün de doğru kabul edilmesi gerekirdi. 

Allah'ın kudret ve hayat sıfatına sahip olduğunun deli li ise 
O'nun ilim sıfatının delili gibidir. Nitekim Cenab-ı Hak: "O, 
Kur'an'ı ilmiyle indirdi"12 ve yine "O'nun bilgisi olmaksızın bir 

12 en-Nisa 4/166. 
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dişi ne hamile kalır ne de doğurur"13 buyurmak suretiyle zah­
na ilim nispet etmiş, yine "Onlar kendilerini yaratan Allah'ın 
kendilerinden daha kuvvetli olduğunu görmediler mi?"14 sö­
züyle de kendisi için kudret sıfah ispat etmiştir. 

Allah'ın ilim sıfahyla alim olduğunun delillerinden biri de 
O'nun ya zahyla ya da zahnın aynı olması imkansız bulunan 
bir ilim sebebiyle alim olması ihtimalidir. Şayet Allah zah do­
layısıyla alim olmuş olsaydı, bu durumda O'nun zahnın ilim 
olması icap ederdi. Çünkü "Allah, zah dışındaki bir mana (va­
sıf) ile alimdir" sözü, bahsedilen mananın ilim olmasını ge­
rektirir. Ayrıca ilmin alim veya alimin ilim olması ya da AI­
lah'ın sıfatların manaları sayesinde var olması imkansızdır. 
Alimin kendisiyle bilgiye eriştiği ilmin sahip olduğu bu vasfı 
hangi yolla kazandığını görmüyor musunuz? Zira insanı bil­
giye eriştirmeyen kudretin ilim kabul edilmesi mümkün değil­
dir. Şu halde Allah'ın zahnın ilim olması imkansız olduğuna 
göre O'nun zatıyla alim olması da imkansız hale gelmektedir. 
Dolayısıyla Cenab-ı Hak zahnın aynı olması imkansız olan bir 
ilim sıfahyla alimdir. 

Soru: Allah'ın zatıyla ya da zatı olması imkansız bulunan bir ma­
na (sıfat) ile alim olmadığını niçin kabul etmiyorsunuz? 

Cevap: Şayet bu mümkün olsaydı o zaman bir kimseye alim 
dediğimizde bu söz ile ne onun zahnı ne de zahndan ayrı bir 
manayı kastetmediğimizi veya alim kelimesiyle o şahsın zatı­
nın ya da onun bir sıfahnın varlığını gündeme getirmediği­
mizi söyleyebilirdik. Böyle bir şey mümkün olmadığına göre 
muhaliflerimizin ileri sürdüğü görüşün yanlışlığı da bu şekil­
de ortaya çıkmaktadır. 

Bu delil aynı zamanda Allah'ın hayat, kudret, sem', basar 
vb. bütün zan sıfatlarının ispah hususunda da geçerlidir. 

13 el-Pahr 35/11 .  
1 4  Pussilet 41/15. 



2. Kur'an ve İıam İrade 

A- Allah'ın KeIam Sıfatı Ezelidir 

Soru: Niçin Allah'ın ezelde mütekellim olduğunu ve O'nun kela­
mının yaratılmadığını ileri sürüyorsunuz? 

Cevap: Bu soruya şu şekilde cevap verebiliriz: Şayet Kur'an 
yaratılmış olsaydı, "Biz bir şeyin olmasını dilediğimizde ona 
sözümüz ol demekten ibarettir. O da hemen oluverir"l ayeti 
gereğince Cenab-ı Hakk'ın onu yaratırken kendisine kün (ol) 
demesi gerekirdi. Halbuki Kur'an Allah'ın sözüdür, bu sebeple 
O'nun sözünün (kavI), kendisine hitap edilen bir nesne konu­
munda (mekı1l) bulunması imkansızdır. Zira bu durum onun 
öncesinde bulunması gereken ikinci bir sözün varlığını zorunlu 
kılmaktadır. Geriye doğru gidildiğinde ise ikinci söz ve onun 
üçüncü sözle olan ilişkisi, pek tabii ilk söz ve onun ikincisiyle 
ilişkisine benzeyecektir. Söz ile yaratma arasındaki bu müna­
sebet, ardı ardına dizili sonsuz sayıda sözün varlığını (tesel­
sül) gerektirir ki, bu da aklen geçersiz bir husustur. Böyle bir 
ihtimal geçersiz olduğu takdirde Kur'an'ın yaratılmışlığı iddi­
ası da aynı şekilde geçerliliğini yitirir. Yine Allah'ın kendi sö­
zünü yaratmak için ona hitapta bulunması mümkün olsaydı, 
benzer şekilde O'nun kendi iradesini de irade edebilmesi ge-

1 en-NahI 16/40. 
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rekirdi. Halbuki bu husus hem bize hem de muhataplarımıza 
göre imkansızdır. Sözü edilen bu yaklaşımın yanlışlığı ortaya 
konulduğuna göre, Kur'an'ın yaratılmışlığı iddiasının imkan­
sızlığı da ortaya çıkmış olmaktadır. 

Soru: "Biz ona ol deriz, o da hemen oluverir "2 mealindeki ayetin, 
gerçekte yaratılan nesneye herhangi bir söz söylemeksizin "onu 

var ederiz, o da hemen oluverir" şeklinde anlaşılması gerektiğini 

niçin kabul etmiyorsunuz?  

Cevap: Şayet "Biz bir şeyin olmasını dilediğimizde ona sö­
zümüz ol demekten ibarettir. O da hemen 01uverir"3 ayetinden 
hareketle, "Cenab-ı Hakk'ın gerçekte bir şeye kün (ol) demesi 
söz konusu değildir. Ancak ayetin meCaZ! olarak "Allah, onu 
var eder, o da oluverir" anlamına geldiği söylenirse; bir baş­
kası da buna karşı: "Allah gerçekte herhangi bir şeyi irade et­
miş değildir. Yukarıdaki ayette geçen 'Biz bir şeyin olmasını 
dilediğimizde' (eradnahü) ifadesi, 'Biz onu bir biçimde irade­
siz olarak yarattık' manasını ifade eder" şeklinde farklı bir gö­
rüş ileri sürebilir. 

itiraz: Allah'ın bir şeyi irade etmesi, onu yaratması demek­
tir. "Allah, onu hakikatte irade edendir" sözü de "O haki­
katte yaratandır" anlamını ifade eder.4 

Cevap: Şayet bu yaklaşım doğru olsaydı, "Allah'ın bir şeye 
ol demesi gerçekte onu var etmesidir" şeklindeki görüş de ge­
çerlilik kazanır ve böylece Allah'ın iradesinin hakikatte O'nun 
muradı olduğu tarzındaki iddianıza benzer biçimde, Allah'ın 
sözünün aslında, o söz ile kendisine hitap edilen nesneden iba­
ret bulunduğu sonucuna ulaşılırdı. Bu durumda da Allah'ın 

2 en-NahI 16/40. 
3 en-Nahl 16/40. 
4 Metinde yaratma anlamına gelen halk sözcüğü yerine, yapıp etmek anlamına 

gelen fi'l ifadesi kullanılmaktadır. Bununla birlikte Eş' ari, fi'l ile halk lafızla­
rı arasında bir ayrıma gitmez ve her iki kelimenin de aslen yaratma anlamına 
geldiğini savunur. Dolayısıyla ona göre Allah'tan başka hfilık ya da muhdis 
mevcut olmadığı gibi O'nun dışında hakiki bir ffiilin varlığı da söz konusu 
değildir. bk. İbn Fi'ırek, Mücerred, s. 28. 
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bir şeyi bilmesinin onu yaratması anlamına geldiğini söyle­
mek mümkün olurdu. 

İtiraz: Gerçekte duvarın bir şeyi irade etmesi mümkün ol­
madığı halde Allah Teala, "Yıkılmayı isteyen (irade eden) 
bir duvar"5 mealindeki ayette irade lafzını zikretmiş ve bu­
nunla mecazen "yıkılmak üzere olan bir duvar" anlamını 
kastetmiştir. 

Cevap: Evet, Cenab-ı Hak söz konusu ayette geçen irade 
lafzını mecazı anlamda kullanmıştır. 

Soru: Öyleyse niçin " Biz bir şeyin olmasını irade ettiğimiz zaman 

ona ol deriz, o da hemen 0luverir"6 mealindeki ayetin: "Onu var 

ederiz, o da hemen oluverir" anlamına geldiğini söylemiyorsunuz? 

Cevap: Bu ikisi arasında şöyle bir fark vardır: Cansız bir var-
lık olması sebebiyle duvarın gerçekten irade edebilmesi müm­
kün değildir. Halbuki Allah Teala'nın ne irade etmesi ne de söz 
söylemesi imkansız değildir. İşte bu sebeple yukarıdaki ayete 
mecazen "biz onu var ederiz" anlamı verilemez. Ayrıca aynı 
ayette Allah'a söz nispet edilmediği, aksine "yıkılmayı irade 
eden duvar" ifadesinin "yıkılmak üzere olan bir duvar" ma­
nasında kullanılması örneğine benzer bir şekilde, "biz ona ol 
deriz" tabiriyle "onu var ederiz" anlamının kastedildiği ileri 
sürülebilir. Ancak bu yorum karşısında: "Tıpkı 'yıkılmayı di­
leyen bir duvar' mealindeki ifadenin 'yıkılmak üzere olan bir 
duvar' anlamında kullanılması gibi, "Biz onu irade ettiğimiz­
de" ifadesi de "Biz onu yarattığımızda" anlamını taşır. Zira Al­
lah gerçekte kendi fiilini irade etmez" biçiminde başka bir de­
ğerlendirmede bulunmak da mümkündür. Bu son te'vıl, kıyas 
mantığı açısından muhatabımızın ileri sürdüğü yaklaşımdan 
daha tutarlı görünmektedir. Dolayısıyla söz konusu yorumun, 
doğruluğunu kabul etmemizi gerektirecek herhangi bir bağla­
yıcı yönü de bulunmamaktadır. 

5 el-Kehf 18/77. 
6 en-NahI 16/40. 
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Ayrıca onlara şöyle de denebilir: Şayet size göre Allah' ın bir 
şeyin yapılmasıru irade etmesi onu yapması, bir şeyin hareke­
tini irade etmesi de onu hareket ettirmesi anlamına geliyor­
sa, niçin cansız bir varlık olan duvarın kendi hareketini irade 
etmesini gerçekte onun hareket etmesi şeklinde değerlendir­
meyerek ilgili ayeti te'vile kalkışıyorsunuz? Yine niçin Cenab­
ı Hakk'ın irade bakımından cansız bir nesneden daha üstün 
ve iradesiz olarak fiil meydana getiren bir varlıktan daha yet­
kin olmadığını söylemiyorsunuz? Zira (size göre) Allah'ın fail 
olması gibi duvarın da fail olduğunu söylemek mümkündür, 

Soru: "(Yer ve gök) ikisi de isteyerek geldik dediler''7 ayetinin 
manası nedir? 

Cevap: Burada her ikisi de hakiki manada "isteyerek gel­
dik" demişlerdir, 

Allah'ın ezelde mütekellim olduğuna delalet eden bir başka 
akıl yürütme şekli de şöyledir: Şayet Allah, kelam sıfahyla ni­
telenmesinde bir sakınca bulunmadığı halde ezelde mütekellim 
olmasaydı, kelamın zıddı kabul edilen bazı eksikliklerle nite­
lenirdL Yine kelamın zıddıyla ezelde nitelenmiş olması duru­
munda, kelamın zıddı ezeli olurdu. Kelamın zıddının kadim 
olması halinde ise Allah'ın kendisiyle nitelendiği bu zıt vasfın 
(konuşma özrü) ortadan kalkıp Allah'ın mütekellim sıfahnı 
elde etmesi imkansız olurdu. çünkü kadim olanın sonradan 
meydana gelmesinin imkansız oluşu gibi, varlığını yitirmesi 
de mümkün değildir. Aynı şekilde Cenab-ı Hak ezelde müte­
kellim olmasaydı, O'nun herhangi bir açıdan söz söyleyen, em­
reden ve nehyeden gibi vasıflarla nitelendirilmemesi gerekirdi 
ki, bu hüküm hem bize hem de muarızlarımıza göre geçersiz­
dir. Böylece Allah'ın ezelde mütekellim ve kail olduğu kesin 
bir biçimde ortaya konmuşmr. 

Soru: Neden Allah'ın ezelde mütekellim olmaması halinde kela­
mın zıddı olan niteliklerle vasıftanması gerekeceğini ileri sürü­
yorsunuz? 

7 Fussilet 41/11 .  
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Cevap: çünkü canlı bir varlık, nasıl ilim sıfahna sahip ol­
madığında onun zıddıyla vasıflanmış sayılırsa, aynı şekilde 
kelam sıfahyla nitelenmediği takdirde de bu sıfahn zıddıyla 
nitelenmiş demektir. Bu alemde yaşayan tüm canlıların du­
rumu belirttiğimiz gibidir. Öte yandan gaipte bulunup da ne 
kelam ne de onun zıddı sayılan şeylerle nitelenmemiş bir can­
lının varlığına dair herhangi bir delil de ortaya konulmuş de­
ğildir. Keza alimlik ya da cahillikle nitelenmekten uzak bir bi­
çimde, gerek ilim sıfatından gerekse onun zıddı kabul edilen 
vasıflardan münezzeh olan bir canlının varlığı hakkında da 
bir delil bulunmamaktadır. Şu halde her iki alemde de aynı 
durum söz konusudur. Nitekim bu dünyada aynı anda hem 
alim olmayan hem de ilmin zıddıyla vasıflanmayan bir canlının 
bulunması imkansızdır. Yine mütekellim olmadığı gibi kela­
mın zıddıyla da vasıflanmayan bir canlının varlığı da tasavvur 
edilemez. Benzer şekilde gaipte bu niteliklere sahip bir canlı­
nın bulunduğu hakkında da herhangi bir delil mevcut değil­
dir. Şayet bu iki durumdan biri imkan dahilinde bulunsaydı, 
yani mütekellim olmayan ve kelamın zıddıyla da vasıflanma­
yan bir canlının varlığı söz konusu olsaydı diğeri de, yani alim 
olmayan ve ilmin zıddıyla vasıflanmayan bir canlının bulun­
ması da mümkün olurdu. Yine bu alemde ilmi olduğu halde 
ilmin zıddıyla vasıflanan bir alimin ve kelam sıfatına sahip ol­
duğu halde onun zıddıyla vasıflanan bir mütekellimin varlığı 
da söz konusu değildir. Her iki örnek de imkansızlık noktasın­
da birleştiğine göre, gaipte kelam sıfatına sahip bir mütekelli­
min kelamın zıddıyla vasıftandırılmasını mümkün gören kişi, 
aynı zamanda ilim sıfahna sahip alim hakkında da aynı şeyi 
savunmak durumundadır. 

Aynı şekilde şahitte alim olmadığı gibi ilmin zıddıyla da 
vasıftanmayan bir canlının varlığının imkansızlığı, mütekel­
lim olmadığı gibi kelamın zıddıyla da vasıftanmayan bir şah­
sın varlığının imkansızlığını ve aynı hususun gaipte de geçerli 
olmasını gerektirir. Keza gaipte bu iki durumdan birinin var-
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lığını mümkün gören kimse, zorunlu olarak diğerini de müm­
kün görmek durumundadır. 

İşte bu husus Allah'ın ezelde irade sahibi (mürid) olduğu­
nun delilidir. Zira canlı bir varlık bir şeyi hiçbir surette irade 
edemiyorsa onun yanılma, nefret, isteksizlik vb. iradeye en­
gel teşkil eden özürlerden biriyle vasıflanması icap eder. Ay­
nı şekilde canlı bir varlık bir şeyi asla bilemiyorsa kendisinin 
cehalet, yanılma, gaflet ya da ölüm hali gibi ilmin zıddı olan 
engellerden biriyle mevsuf olması beklenir. Cenab-ı Hakk'ın 
ezelde iradenin zıddıyla vasıflanması imkansızdır. Çünkü bu 
ihtimal O'nun hiçbir şeyi irade edememesi sonucunu doğu­
rur. Nitekim Allah'ın ezelde iradenin zıddıyla mevsuf olması, 
iradeye zıt olan bu sıfatın kıdemini zorunlu kılar. Kadım var­
lığın hudusu gibi yokluğu da (adem) imkansızdır. Kadım ol­
duğu varsayılan söz konusu zıt niteliğin ortadan kalkmasının 
imkansızlığı ise Allah'ın bir şeyi irade edip onu gerçekleştir­
meye yönelememesini gerektirir. Böyle bir ihtimalin geçerli ol­
maması da, Allah'ın irade sıfatının ezellliğini ispat etmektedir. 

Soru: Niçin kelam veya iradeyle nitelenmesi mümkün olduğu hal­
de, ezelde mütekellim veya mürfd olmayan kimsenin bu sıfatların 
zıddıyla nitelendirilmesi gerektiğini söylüyorsunuz? Ayrıca neye 
dayanarak ezelde bir fiili gerçekleştirmeyen kimsenin o fiilin zıd­
dıyla nitelenmesi ve ezelde onu terk eden (tarik) olarak anılması 
gerektiğini reddediyorsunuz? 

Cevap: Bu son söylediğiniz zorunlu değildir. Zira kelamın 
kelam, iradenin de irade cinsinden olmayan zıtları mevcuttur. 
Bu sebeple Allah'ın hayat sahibi olduğu halde mütekellim ve­
ya mÜrld olmaması, O'nun kelam veya iradenin zıddıyla va­
sıflanmasını gerektirmektedir. Halbuki fiilin fiil cinsinden ol­
mayan bir zıddı bulunmadığı için, failden fiilin nefyedilmesi 
onun zıddının varlığını zorunlu kılmaz. Mesela mevcut bir var­
lık eğer muhdes değilse kadımdir. Kadim varlık ise muhdes­
lerin zıddı değildir. Fiilin kendi cinsinden olmayan bir zıddı 
bulunmaması dolayısıyla, Allah'ın ezelde bir fiili işlemediğini 
söylemek, O'nun bu fiilin zıddını meydana getirmesini gerek-
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tirmez. Öte yandan kelam sıfatının kendi cinsinden olmayan 
bir zıddının bulunduğu düşünülürse Allah'ın ezelde mütekel­
lim olmaması, şüphesiz O'nun kelamın zıddı olan bu vasıfla 
nitelenmesini zorunlu kılmaktadır. 

Itiraz: Kadim varlık ezelde lai! değilse, o zaman ya aciz ya 
da fiili terk eden (tarik) olmalıdır. 

Cevap: Acizlik fiilin zıddı değildir. Nitekim hareket, sükfın 
veya bunların dışındaki diğer arazlar türünden olan hiçbir fiil 
yoktur ki, Allah'ın onu acizlikle beraber yaratması mümkün 
olmasın. Böylece acizliğin fiilin zıddı olmadığını anlıyoruz. 
Çünkü cisim ve cevherler Allah'ın fiili neticesi meydana gelen 
şeyler arasında yer almaktadır. Yine acziyetin fiilin zıddı olma­
dığını şu hususa bakarak da anlayabiliriz: Şayet benim acizli­
ğim hareket fiilime zıt olsaydı, onun aynı zamanda Rabbimin 
cismimde yarattığı hareketin vukfıuna da zıt olması gerekirdi. 
Tıpkı ölü olduğum halde bilgi elde etmemin imkansızlığı gi­
bi, Rabbimin bende ölümle birlikte bilgi meydana getirmesi­
nin de imkansız olduğunu görmüyor musunuz? Acizlik fiilin 
değil, kudretin zıddıdır. Bir şeyin terki ise onun zıddını işle­
rnek demektir. Şu halde Cenab-ı Hakk'ın ezelde herhangi bir 
fiilin faili olmaması, O'nun söz konusu fiili acizlik ya da terk 
sebebiyle meydana getirmediği anlamına gelmez. 

Aynı şekilde hayat sahibi bir varlık mütekellim veya mürid 
değilse kelam ve iradenin zıddıyla mevsfıf olmalıdır. Diğer ta­
raftan o, bir şeyin faili değilse bu durumda fiilin zıddı olarak 
acziyet veya terk ile vasıflanması gerekmez. Şu halde insanın 
acziyetinin onun fiiline tezat teşkil etmemesine bakılırsa, Al­
lah'ın ezelde fiil işlememesi, kelam ve iradeden farklı olarak, 
O'nun fiili terk ettiği ya da fiili işlemekten aciz olduğu anla­
mına gelmez. 

itiraz: Allah'ın ezelde hareket etmemesi, O'nun sakin ol­
masını gerektirir. 

Cevap: Şayet Allah'ın hareket etmesi imkan dahilinde ol­
saydı, O'nun hareket etmediğini söylediğimizde aynı zaman-
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da kendisinin sakin halde bulunduğunu da kabul etmek du­
rumunda kalırdık. Nitekim Allah'ın, kendisine nispet edilmesi 
mümkün olan kelam veya irade sıfahyla ezelde vasıflanmadı­
ğını ileri sürmek, doğal olarak bunların zıtlarının Zat-ı ilahi­
ye nispetini gerektirir. 

Itiraz: Allah'ın ihsanda bulunma (tefaddül) vasfıyla nitelen­
memesi, O'nun ezelde cimri olmasını gerektirir. 

Cevap: İhsan, ihsanda bulunan kimsenin yapıp yapmamak­
ta serbest bulunduğu bir şeydir. Cimrilik ise ancak cimri kişi­
nin, üzerinde hakkı bulunan kimseyi bu hakkından mahrum 
bırakması sonucunda ortaya çıkar. Cenab-ı Hak ise hiçbir şe­
yi yapmakla sorumlu değildir. 

Itiraz: Allah'ın ezelde adil olmaması, O'nun zalim ya da aciz 
olmasını gerektirir. 

Cevap: Adalet sıfahnın Allah'a nispet edilmemesi, bunun 
aksine acziyet veya zulmün O'na nispetini zorunlu kılmaz. 
çünkü Allah, bizde acziyet ile birlikte herhangi bir adalet tü­
rü yaratmaya kadirdir. Dolayısıyla adaletin nefyi, onun zıddı­
na acziyetin ispahnı gerektirmez. Yine bu nedenle zulmün is­
patı da gerekli değildir. Nitekim insan, bazen elde ettiği veya 
işlediği bir adaJet yoksa adil sayılmayabilir. Fakat o, aynı se­
bepten dolayı zalim olarak da nitelendirilemez. Şu halde ken­
disinden adaleti nefyettiğimiz kimse için onun zıddına zulüm 
veya acizlik nispet etmiş olmayız. Nitekim kendimizden adaleti 
nefyettiğimizde de onun zıddı olarak zahmıza acziyet veya zu­
lüm nispet etmiş sayılmayız. Halbuki insan olsun veya olmasın 
bir kimse eğer alim değilse mutlaka ilmin zıddıyla vasıflanır. 

Benzer şekilde insan adalet cinsinden bir zulmü işlemekle 
adil ya da zalim (dir) olarak nitelendirilmeyebilir. Zira kelam 
ve iradenin nefyi bunların zıddını gerektirdiği halde adaletin 
nefyi, bu niteliğin zıddı olarak zulmün varlığını gerektirmez. 
İnsan bazen Allah' ın emri doğrultusunda bir mekanda bulun­
makla adil vasfını kazanırken bazen de O'nun yasağını çiğne­
rnek suretiyle orada bulunduğu için zalim sıfahnı hak eder. Şu 
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halde aynı mekandaki iki ayrı bulunuş arasında herhangi bir 
keyfiyet farkı bulunmadığından adaJet ile zulmün aynı Cİns­
ten olduğu anlaşılmaktadır. 

Soru: Allah'ın ezelde hareket ettirici (muharrik) olmaması duru­
munda sakin halde tutan (müskin) olması gerekeceğini niçin ka­
bul etmiyorsunuz? 

Cevap: Sizin bu ifadenizle şu iki hükümden birine ulaşılır: 
Cenab-ı Hak ezelde kendi zatını hareket ettirmediği için onu 
sakin halde tutar ya da herhangi bir cismi hareket ettirmediğin­
den dolayı onu süktin halinde bulundurur. Şayet O'nun ezelde 
kendi zatını hareket ettirmeyip sakin halde tuttuğunu kastedi­
yorsanız bu yanlış bir yaklaşımdır. Çünkü Allah'ın kendi zatı­
nı harekete geçirmesi mümkün değildir. Nitekim konuşması 
imkansız olan bir varlığın konuşmaması halinde kelamın zıd­
dıyla nitelendiğini söyleyemeyiz. Şayet yukarıdaki sözünüzle 
Allah'ın bir Cİsmi hareket ettirmediği için onu sakin halde tu­
tan (rnüskin) vasfını kazandığını kastediyorsanız, ezelde ken­
disi ile birlikte başka Cİsimler mevcut değildir ki Allah'ın onları 
hareket ettirmediği zaman sakin kılması gereksin. Var olma­
yan bir şeyin hareket ettirilmesi imkansızdır. Bu nedenle AI­
lah'ın hareketi imkansız olan bir nesneyi hareket ettirmemesi, 
onu sakin kılmasını gerektirmez. 

B- İlahi Kudret ve Kelam İlişkisi 

itiraz: insanlardan konuşmaya gücü yeten bir kimse buna güç 
yetirdiği anda hem kelam hem de onun zıtlarından uzaktır. 

Cevap: Bu tartışmalı bir meseledir. Zira içimizden konuşma-
ya güç yetiren bir kimse güç yetirme anında şüphesiz mü tekel­
limdir. Bu hususu eserimizin ilerleyen bölümlerinde açıklama­
ya çalışacağız. Fakat şimdilik şu soruyu sormakla yetiniyoruz: 
ilme gücü yeten bir kimsenin hem ilim hem de onun zıtların­
dan uzak (hali) bulunduğunu niçin inkar ediyorsunuz? 
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itiraz: İlme güç yetiren kimse, yalnızca güç yetirdiği ilim 
ve onun zıddından uzak kalır, yoksa başka bir ilme ya da 
onun zıddına değiL. 

Cevap: Kelam ve onun zıddına güç yetiren kimsenin de bu 
ikisinden uzak bulunduğunu, ancak güç yetiremediği başka 
bir kelam ve onun zıddından uzak bulunmadığını da söyleyin. 

Cenab-ı Hakk'ın ezelde mütekellim olduğunun bir diğer 
deli li de şudur: Kelam ya kadim ya da hadistir. Şayet kelam 
hadis (yaratılmış) olsaydı, Allah onu ya kendi zatında veya za­
tıyla kaim müstakil bir varlık olarak ya da bir başkasında ya­
ratırdı. Allah'ın onu kendi zatında yaratması mümkün değil­
dir. Çünkü O'nun zatı sonradan yaratılan şeylere mahal teşkil 
etmez. Yine bir sıfat olması dolayısıyla, kelamı kendi zatıyla 
ka im (müstakil) bir varlık olarak yaratması da imkansızdır. 
Zira sıfat kendi zatıyla kaim olamaz. Üçüncü ihtimal olarak 
Allah'ın kelamını bir başkasının şahsında yaratması da söz ko­
nusu değildir. Eğer Allah kendi kelamını bir başkasında ya­
ratsaydı, hem kelamın kendisinde yaratıldığı bu cismin hem 
de kelamın mahallini de kapsayan bütünün, kelamın ayrıl­
maz bir parçasını oluşturan en özel niteliğinin ismiyle anıl­
ması gerekirdi.H Bu durumda kelamın en özel niteliği, "onun 
kelam (söz) oluşu" ise bu cismin mütekellim, onun en özel ni­
teliği emir ise cismin emreden (amir), nehiy ise nehyeden (nahi) 
şeklinde adlandırılması söz konusu olurdu. Bir başka şahsın 
Allah'ın kelamıyla konuşması, O'nun emri ile emredip nehyi 
ile de nehiyde bulunması imkansız olduğuna göre, Allah'ın 
kelamını bir başkasında yaratıp onunla mütekellim olması da 
aynı şekilde imkansızdır. Böylece kelamın yaratılmışlığı dü­
şünüldüğünde ortaya çıkan bütün bu ihtimallerin geçersiz ol­
duğu anlaşılmakta, dolayısıyla bu sıfatın kı demi ve Allah'ın 
ezelden beri onunla mütekellim olduğu düşüncesinin doğru­
luğu ortaya çıkmış bulunmaktadır. 

8 Buradaki büliin (cümle) tabiri muhtemelen, kelamın lafzi yapısı ile kelamın 
kendisinde yaratıldığı cismin birlikteliğini ifade etmektedir. 
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Soru: Allah Tema bir başkasında fiil, tefaddül (lütuf), nimet, ih­
san ve rızık yarattığında fail, mütefaddıl, mun 'im, muhsin ve razık 
şeklinde adlandırılmaz mı ? Öyleyse niçin Allah 'ın bir başkasında 
kelamı yaratarak onunla mütekellim olduğunu inkar ediyorsunuz? 

Cevap: Şayet gerçekte böyle bir gereklilik bulunsaydı, AI-
lah'ın başkasında yarattığı lütuf, nimet, ihsan ve rızık dolayı­
sıyla lütuf ta bulunup nimet ve ihsan bahşetmesi örneğinde 
olduğu gibi, alim ve kadir niteliğini de yarattıklarına verdiği 
ilim ve kudret vasıfları sayesinde kazanmış olması gerekirdi. 
Eğer bu sonuç zorunlu olarak ortaya çıkmıyorsa, aynı şekilde 
sizin savunduğunuz görüş de mantıki bir gereklilik değildir. 
Yine Allah bir başkasında tefaddül, nimet, fiil, ihsan ve rızık 
yarattığında bu kimse fiil, tefaddül, rızık, nimet ve ihsanın en 
özel nitelikleriyle vasıflanır. Eğer tefaddül, nimet, ihsan ve fiil 
kuvvet ise aynı şahsın da kuvvetli olması beklenir. İlim, hayat, 
irade, sem' ve basar sıfatları da böyledir. Şu halde Allah kendi 
kelamını bir başkasında yaratması durumunda bu kimsenin 
de kelamın en özel vasfıyla nitelenmesi icap eder. Bu imkansız 
olduğuna göre Allah'ın kelamını başka bir şahısta yaratması­
nın fiil, tefaddül, nimet ve ihsan gibi diğer şeyleri yaratmasıy­
la kıyaslanmasının ne kadar hatalı olduğu anlaşılır. 

Soru: Allah 'ın başkasında yarattığı yazma niteliği (kitabet) se­
bebiyle, bu niteliğin kendisiyle kaim olduğu kimse de katip vasfı­
nı kazanmış olmaz mı?  

Cevap: Şayet Allah başkasında zorunlu bir yazma niteliği ya­
rattıysa o kimse zorunlu (ıztıran) olarak katip ismini alır. Ben­
zer şekilde eğer ondaki kitabet kazanılmış ise Allah'ın yazma 
niteliği bahşettiği bu kimseye iktisabf olarak katip denir. Dola­
yısıyla Allah, kelamını bir başkasında yaratsaydı, o kimsenin 
Allah'ın kelamıyla mütekellim olması gerekirdi. 

Allah'ın kelam sıfatının ezeliliği hakkındaki bu delil aynı 
zamanda irade sıfatı hakkında da geçerlidir. Eğer irade sıfatı 
hadis olsaydı Allah, onu ya kendi zatında veya bir başkasının 
zatında yahut da kendi zatıyla kaim olarak yaratırdı. Zatının 
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hadislere mahal olmaması dolayısıyla Allah'ın onu kendi za­
hnda yaratması imkansızdır. Yine zahyla kaim olmaları düşü­
nülemeyen sıfatlar (araz) cinsinden oluşu sebebiyle Allah'ın 
ilim ve kudret sıfatları gibi iradeyi de kendi zahyla kaim ola­
cak şekilde yaratması mümkün değildir. Ayrıca Allah'ın irade­
sini başka bir şahısta yaratması da düşünüıemez. Aksi halde 
söz konusu şahsın Allah'ın iradesiyle mürid olması gibi bir 
netice ortaya çıkar. 

İlahi iradenin yarahlmış olması durumunda gündeme gele­
cek olan bu ihtimallerin geçersizliği ispatlandığına göre, böy­
lece irade sıfahnın kı demi ve Allah'ın ezelden beri bu sıfatla 
mürid olduğu düşüncesi açıklık kazanmaktadır. 



3. İrade Sıfatının Bütün 
Yaratılmışları Kapsaması 

Soru: Neye dayanarak Cenab-ı Hakk'ın irade edilmesi mümkün 
olan her şeyi irade ettiğini iddia ediyorsunuz? 

Cevap: Daha önce belirttiğimiz üzere iradenin Allah'ın zat1 
sıfatlarından biri olması, bu niteliğin gerçekte irade edilmesi 
mümkün olan her şeyi kapsamasını gerektirir. Keza zan sıfat­
lardan biri olan ilmin de hakikati üzere bilinmesi mümkün 
olan bütün varlıkları kuşatması beklenir. Aynı şekilde Cenab­
ı Hakk'ın bütün hadislerin yaratıcısı olduğu ve O'nun irade 
etmediği hiçbir şeyi yaratmadığı hakkında da pek çok delil 
mevcuttur. Nitekim Allah Teala şöyle buyurmaktadır: "O di­
lediğini yaratandır (fe'aı)."l Öte yandan dilemediği bir şeyin 
Allah'ın hükümranlığı altında bulunması mümkün değildir. 
Şayet dilemediği bir şey Allah'ın hükümranlığı altında bulun­
saydı şu iki husustan biri ortaya çıkardı: Buna göre ya Allah 
hata ve gaflet içinde bulunur ya da bir zaaf, acziyet ve güçsüz­
lük içerisinde olup dilediğine erişmekte yetersiz kalırdı. Her iki 
ihtimal de Allah hakkında imkansız olduğundan dilemediği 
hiçbir şeyin O'nun hükümranlığı altına girmesi düşünülemez. 

Soru: Niçin böyle bir görüş ileri sürüyorsunuz? 

1 Hud 1 1/107, el-Büruc 85/16. 
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Cevap: Çünkü irade edilen şeyin gerçekleşmesi, onu irade 
eden kimsenin zayıf veya dilediğine erişmek te yetersiz olma­
sını gerektirmez. Bu durumun aksi ise sözü edilen kimsenin 
aczi ve yetersizliğini zorunlu kılar. Bildiği gerçekleşen kim­
senin bu gerçekleşme sebebiyle cahillik ya da ilmin zıddı sa­
yılabilecek bir durumla karşı karşıya kalmasının söz konusu 
olmadığını görmüyor musunuz? İşte bu husus ayrıca kişinin 
bilmediği bir şeyin gerçekleşmemesi halinde onun cahillik ya 
da ilmin zıddı olan bir vasıfla nitelendirilmesi gerektiğine de 
delalet etmektedir. Aynı şekilde kişinin dilediği şeyin gerçek­
leşmesi onun hatalı, eksik, zayıf ve istediğini elde etmede ye­
tersiz olmasını gerektirmezken, kişinin dilediği şeyin gerçek­
leşmemesi ise bu durumun tam aksi bir sonucu ortaya çıkarır. 

Keza Allah'ın üzerinde ittifak ettiğimiz fiilleri içerisinden 
irade etmediği bir şeyin gerçekleşmesi hata, gaflet, zayıflık ve 
dilediğini elde etmede yetersizliği gerektirir. Benzer şekilde bir 
başkasına ai t fiillerden Allah' ın dilemediği bir şeyin gerçekleş­
mesi de O'nun kendi fiillerinden dilemediği bir şeyin gerçek­
leşmesiyle aynı sonucu doğurur. 

"Allah kendi fiillerinden bazılarını bilemez" diyen bir kim­
senin Cenab-ı Hakk'ı cehalet veya ilmin zıtlarından biriyle va­
sıflandırmış olduğunu görmüyor musunuz? Bu durumun ben­
zeri "Allah, başkalarının bazı fiillerinden haberdar değildir" 
görüşünü ileri süren kimse için de geçerlidir. Nitekim Cenab­
ı Hakk'ın ileride vuku bulmayacak bir fiili kendisine nispet 
ettiğini ileri süren kimse O'na yalan isnat etmiş olur. Yine AI­
lah'ın, bir başkasının işlemeyeceği bir fiil hakkında beyanda 
bulunduğunu söyleyen kimse de tıpkı bunun gibidir. Bu ko­
nuda Allah'a aidiyeti noktasında görüş birliğine vardığımız fi­
iller ile başkasından kaynaklanan fiiller arasında bir fark yok­
tur. Şu halde Cenab-ı Hakk'ın irade etmediği herhangi bir fiilin 
meydana gelebileceğini söylemek gibi, yaratılmışlara ait fiiller 
içerisinden O'nun dilemediği bir şeyin varlığını ileri sürmek 
de O'na zafiyet ve dilediğini elde etmede yetersizlik ya da ha­
ta veya gaflet nispet etmek anlamına gelmektedir. 
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Benzer biçimde bütün muhdeslerin Allah tarafından yaratıl­
dığı kesin delillerle ortaya konulmuştur. Nasıl Cena.b-ı Hakk'ın 
istemediği bir şeyi yaratması mümkün değilse, O'nun dileme­
diği bir fiilin başkasının eliyle vukfı bulması da imkansızdır. 
Çünkü bunlar tümüyle Allah'a ait fiillerdir. Şayet alemde AI­
lah'ın irade etmediği bir şey meydana gelseydi bu takdirde 
O'nun hoşlanmadığı bir şey de gerçekleşebilirdi. Eğer O'nun 
hoşlanmadığı bir şey gerçekleşseydi, karşı çıktığı bir işin de 
meydana gelmesi mümkün olurdu. Bu ise Allah ister dilesin 
isterse karşı çıksın günahların zorunlu olarak meydana geldi­
ği neticesini ortaya çıkarır. Halbuki bu durum başkasının emri 
altında bulunan zayıf kimselerin bir niteliğidir. Rabbimiz böy­
le bir nitelerneden çok yüce ve münezzehtir. 

Soru: Dünyevf iktidar sahibi hükümdarlardan biri, kötürüm ve 
ama bir adamla karşılaşsa ve kendisine hakaret etmesini isteme­
mesine rağmen bu sakat adam kendisine hakarette bulunsa, bu 
durumda hükümdarın zayıflık, bitkinlik ve dilediğine ulaşmada 
yetersizlik içine düştüğünü iddia edebilir misiniz? 

Cevap: Evet, bunu söyleyebiliriz. Şayet o sakat kimsenin 
hükümdara hakaret etme şeklindeki iradesi değil de hüküm­
darın övülme arzusu gerçekleşseydi, o takdirde hükümdardan 
zafiyet ve acizliğin kalktığını söylemek daha doğru olurdu. Ne 
var ki hükümdar kötürüm ve ama adamın kendisine hakaret 
etmesini dilemediği ve bu davranışı hususunda onu uyardığı 
halde, o adam bunu reddederek hükümdarın iradesini dikka­
te almaksızın ona hakarette bulunmaktan çekinmemiştir. İşte 
bu açıkça zayıflık ve acizlik belirtisidir. 

Nitekim insanlardan irade ettiği şey gerçekleşen ve irade et­
mediği de gerçekleşmeyen kimse hükümranlık (iktidar) vasfı­
na, gerçekleşmeyecek şeyin olmasını isteyen ve gerçekleşecek 
olanı da istemeyen kimseden daha layıktır. Rabbimiz de an­
cak hükümranlık vasfına en uygun olan şeyle nitelendirilebilir. 

Itiraz: Bir kimsenin irade ettiği şey gerçekleşiyor, irade et­
mediği de gerçekleşmiyorsa onun hükümranlığı ancak ken-
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di sine uyan ve onu destekleyen insanlar sayesinde ayakta 
duruyor, yardımcı ve destekçilerinin azlığı nedeniyle de za­
fiyeti ortaya çıkıyor demektir. Rabbimiz ise bir başkasının 
desteğine muhtaç değildir. 

Cevap: Şayet durum sizin iddia ettiğiniz gibiyse, siz niçin 
gerçekleşmeyecek bir fiili irade eden, gerçekleşecek olanı da 
irade etmeyen kimsenin; olacak şeyi isteyen, olmayacak şeyi 
de istemeyen kimseden daha muktedir olduğunu inkar edi­
yorsunuz? Çünkü önceki şahsın güç ve iktidar vasfıIlI elde 
edebilmesi, kendi fiilleri hususunda ona başkalarının ortak ol­
masına bağlıdır. Dolayısıyla onun iktidarı kendisine yardım 
eden, zayıflığı da kendisini yardımsız bırakan kimseden kay­
naklanmaktadır. 

Yine onlara şöyle denir: Gerçekleşecek olan bir fiili irade 
eden bir insanın hükümranlık vasfıyla nitelenmesini, niçin ken­
disinin emrine uyanların çokluğuyla güç kazanan, onu terk 
edenlerin fazlalığıyla da zayıflık gösteren biri olması şartına 
bağlıyorsunuz? 

itiraz: Çünkü insanlar arasında bu durum geçerlidir. 

Cevap: Aynı şekilde hikmetli fiil, sahibinin alim ve kadir 
olduğuna delalet eder. Nitekim bu fiilin sahibi, bir ilim ile bil­
mekte ve bir kudret ile de güç yetirmektedir. Zira biz hikmet­
li fiillerin, insanın alim ve kadir oluşuna delalet ettiğini açık­
ça gözlemliyoruz. Sizin yaklaşımınıza göre hikmetli fiillerin, 
Cenab-ı Hakk'ın kadir ve alim oluşunu göstermediğini niçin 
kabul etmiyorsunuz? Ayrıca onlar, hikmetli fiillerin kendisin­
den meydana geldiği kimsenin alim ve kadir oluşuna delil 
teşkil etmesine de karşı çıkarlar. Oysaki insanlar arasında gö­
rüldüğü üzere hikmetli fiiller, sahiplerinin ilim ve kudretine 
işaret etmektedir. 

Soru: Allah'ın işlemesini dilediği fiiller hakkında kullarını zor­
lamasının O'nun için zayıflık, bitkinlik ve ıkizlik gerektirmeye­
ceğini niçin reddediyorsunuz? 
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Cevap: Size göre Allah, insanların kendi istekleriyle iman 
edip bu sayede sevabı hak etmelerini diler. Dolayısıyla Allah 
kendilerini imana zorlamış olsa onlar itaat etmiş ve sevabı hak 
etmiş olmazlar. Şayet Allah onları imana zorlamaya mukte­
dir olmakla vasıflanmasaydı, O'nun irade etmediği şeyin ger­
çekleşmesi zayıflık, bitkinlik ve acizlik gerektirirdi. Aynı şey 
Allah'ın insanları herhangi bir şekilde imana zorlamayı irade 
etmesine rağmen bunu gerçekleştirmeye muktedir olmaması 
durumunda da geçerlidir. 

Yine imana gücü yeten kimse aynı zamanda küfre de güç 
yetirebiliyor ise, Kaderiyye'ye göre Allah'ın kullarını işledik­
leri takdirde mutlaka mü' min olacakları fiile (iman) yöneItme­
ye muktedir bulunması icap eder. çünkü onların yaklaşımına 
göre insanlar henüz vahiy gönderilmeden önce iman etmeye 
muktedir oldukları gibi, kendilerini inanmaya sevkeden ayet­
lerin nüzulü esnasında da inkara sapabilirler. Ayetin nüzulü 
esnasında küfre güç yetirebilen kimse ise onun Allah'tan gel­
diğine inanmamış demektir. 

Şayet insandan Cenab-ı Hakk'ın irade etmediği bir fiil sa­
dır olursa O, bu suretle acizlik veya zafiyete uğramış sayılmaz. 
Zira Allah, insanları dilemediği bir fiili yapmaları hususunda 
zorlamaya Hdirdir. Nitekim Cenab-ı Hakk'ın fiilleri içerisin­
de kendisinin irade etmediği şeylerin de bulunması mümkün­
dür ve bu durum O'nu zayıf ve aciz kılmaz. Çünkü Allah, söz 
konusu fiili gerçekleştirmeye ve yaratmaya Hdirdir. Şayet bu 
mümkün olmasaydı ve Allah'ın irade etmediği bir fiilin ger­
çekleşmesi zayıflık ve acizlik meydana getirseydi, aynı şey kul­
ların fiilleri için de geçerli olurdu. 

Soru: İnsanın irade etmediği bir fiilin gerçekleşmesinin gaflet, za­
yıflık ve acizliği gerektirdiğini niçin reddediyorsunuz?  Halbuki 
bir başkasının fiilleri içerisinden irade etmediği bir şeyin gerçek­
leşmesi halinde aynı kimsenin eksik veya aciz olduğu söylenemez. 
Dolayısıyla bunun aynısı kadfm varlık hakkında da geçerlidir. 
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Cevap: Bu konu sizin düşündüğünüz gibi değildir. Nitekim 
insanın kendi fiilini irade etmesiyle bir başkasının fiilini irade 
etmesi arasında bir fark yoktur. Eğer insanın irade etmediği 
bir fiil gerçekleşiyorsa bu bir gaflet, zayıflık veya acizlik sonu­
cu meydana gelmekte ya da insanın dilediğini elde etmede­
ki yetersizliğinden kaynaklanmaktadır. Bir başkasının fiilini 
irade etme hususunda da aynı şey geçerlidir: Eğer bir gaflet­
ten kaynaklanmıyorsa o takdirde bu, bir zafiyet veya dilediği­
ni elde etmedeki yetersizliğinin bir ürünü olmalıdır. Nitekim 
kendisinden sudur eden fiili irade etmediği halde onu bilme­
si, insanın zayıflık veya dilediğini elde etmedeki yetersizliği­
ni gösterir. Zira onun iradesi gerçekleşmemiş, o da gerçekle­
şen şeyi irade etmemiştir. Şayet insanın iradesi vuku bulmuş 
olsaydı, bu durumda o ne bir zafiyet ne de bir acizlikle karşı 
karşıya kalırdı. 

Şu halde insanın bildiği fakat irade etmediği bir şeyin ken­
di eliyle gerçekleşmesi, onu aciz ve dilediğine erişmede yeter­
siz kılmaktadır. Yukarıda sözünü ettiğimiz bu gereklilik (illet), 
benzer şekilde ikinci bir şahsın, ilk şahsın iradesi dışında ger­
çekleşen fiili hakkında da geçerlidir. Çünkü buradaki (ortak) 
illete göre insanın bilgisi dışında meydana gelen bir fiili, onun 
ilmin zıddıyla vasıflanmasını gerektirmektedir. Aralarındaki 
illet birliği dolayısıyla benzer durum, başkasından meydana 
gelen fiil hakkında bilgi sahibi olmayan kimse için de söz ko­
nusudur. Yine ilim hakkındaki bu tespit irade konusunda da 
geçerlidir. Şayet bir kimse başka birinin fiilini irade etmemişse 
onu kerih (kötü) görmüş olur. Onu kerih gördüğü zaman da 
ona karşı çıkmış sayılır. Bu ise o şahsın iradesinden bağımsız 
bir biçimde fiilin meydana gelmesini gerektirir ki, bu durum 
zayıflık ve acizliğin bir göstergesidir. 

Soru: Centıb-ı Hakk'ın kullarının jiillerinden irade etmeyip kerih 
gördüğü şeylerin gerçekleşmesinin O'nun için zajiyet veya aciz­
lik gerektirmediğini niçin reddediyorsunuz? 

Cevap: Bilakis insanlardan Allah'ın kerih gördüğü bir fiilin 
meydana gelmesi, mutlaka zafiyet ve acizlik gerektirir. Çünkü 
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O'nun kerih gördüğü şeyin gerçekleşmesi, aynı zamanda kar­
şı çıktığı şeyin ortaya çıkması demektir. Allah'ın istemediği ve 
karşı çıktığı şeyin meydana gelmesi ise söz konusu nesne ya da 
fiilin O'nun iradesinden bağımsız bir biçimde var olması an­
lamına gelir. Bu ise Allah ister dilesin isterse karşı çıksın, o şe­
yin yine de var olduğunu gösterir ki, bu bir acizlik belirtisidir. 

Nitekim Mu'tezile bu meselede iki gruba ayrılmaktadır. İlk 
gruba göre Allah'ın kulların fiillerini irade etmesi, bu fiilleri 
emretmesi demektir. Diğer gruba göre ise Allah'ın insanların fi­
illerini irade etmesi, onları emretmesinden farklıdır. Allah'ın 
iradesinin emir anlamına geldiğini savunanIara göre, çocuklara 
ve akıl hastalarına herhangi bir emirde bulunmaması dolayı­
sıyla Cenab-ı Hakk'ın onların işledikleri fiilleri kerih görüyor 
olması gerekir. Zira Allah' ın, kulların fiillerini irade etmemesi 
onları kerih görmesi anlamına gelir. Hallbuki Allah yalnızca 
günah işlemeyi yasakladığı gibi, yine ancak günahı kerih gö­
rür. Çocuklar ve akıl hastalarının fiillerinde bu tür bir kerahe­
tin söz konusu olmadığını onlar da kabul ettiğine göre, iradeye 
emir manası vermenin yanlışlığı böylece ortaya çıkmış olur. Yine 
aynı yaklaşım doğrultusunda Allah'ın emretmesi caiz olan bir 
şeyi emretmediği takdirde onu kerih gördüğünü söylememiz 
icap eder. Dolayısıyla Cenab-ı Hakk'ın Hz. Peygamber döne­
minde yaşayan insanlara, itaat anlamı taşımayan ve yasaklan­
ması mümkün bulunan mübah bir fiili emretmemesi, Allah'ın 
bu fiili kerih görmüş olmasını, bu da bütün mübah fiillerin ma­
siyet niteliği taşımasını gerektirecektir. 

Mu'tezile'den Ebu Ali el-Cübbai'nin (ö. 303/915) ortaya athğı 
ikinci görüşü benimseyenlere göre ise Allah' ın kullarının fiille­
rini irade etmesi, onları emretmesinden farklı bir anlam ifade 
etmektedir. Kulların fiillerini irade etmemesi durumunda AI­
lah'ın, onları kerih görmesi gerekiyorsa, bize şu sorunun ceva­
bını veriniz: "Allah, kulların ne günah ne de sevap kategorisi­
ne girmeyen fiillerinin meydana gelmesini irade etmiş midir?" 

Şayet bu soruya "evet" derlerse, onlara şu itirazda bulunu­
lur: "Allah kulların bu tür fiillerini irade etmiş ise, sizin anla-
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yışınıza göre bu fiillerin itaat (sevap) olarak değerlendirilme­
si gerekir. Zira size göre itaat, kendisine itaat edilen kimsenin 
onu irade etmiş olması sebebiyle bu niteliği kazanır." Muha­
taplarımız: "Hayır, Allah söz konusu fiilleri irade etmez" der­
lerse, bu takdirde kendilerine şöyle cevap verilir: "O halde size 
göre irade etmediği halde meydana geldikleri için Allah' ın bu 
fiilleri kerih görüyor olması gerekir. Bu ise o fiillerin masiyet 
(günah) niteliği kazanmasını sağlar. Çünkü size göre Cenab­
ı Hakk'ın yasakladığı şeyler gibi, O'nun hoşlanmadığı fiiller 
de masiyettir." 

Yine onlara şu şekilde de karşı çıkılabilir: "Şayet bir fiilde 
iradenin nefyi, kerahetin ispatını gerektiriyorsa, bu durum­
da sizin iddianıza göre Yüce Allah'ın ezelde hiçbir şeyi irade 
etmemesi, O'nun ezelde karih (fiilleri hoş görmeyen) olması­
nı gerektirir. Çünkü iradenin nefyedilmesi kerahetin ispatını 
zorunlu kılar." 

A- Allah'ın İrade Ettiği ve Etmediği Şeylerin 
Gerçekleşmesi 

Mu'tezile'ye şöyle sorulur: "Niçin sefehi2 yalnızca sefih ola­
nın irade etiğini ileri sürüyorsunuz?" Onlar bu soruya: "İnsan­
lardan sefehi irade eden kimse sefih adını alır" diyerek cevap 
verirlerse kendilerine şu şekilde karşılık verilir: "Aynı şekil­
de gerçekleşmeyeceğini bildiği bir şeyi ya da gerçekleşmeye­
ceği hakkında zannı galibi bulunan şeyi irade edene de 'mü­
temenni' (uman kimse) denir. O halde siz, gerçekleşmeyecek 
bir şeyi irade ettiğini ileri sürdüğünüz Allah hakkında da ay­
nı hükmü vermelisiniz." 

2 "İşi yerli yerinde yapmamak, sözü yerinde söylememek" anlamını ifade eden 
sefeh kelimesi, genellikle "bir şeyi yerli yerine koymak" manasına gelen hik­
met kavramının zıddı olarak kullanılmaktadır. Bu anlamda hikmete muhalif, 
akıldışı veya heva ve hevesine göre irade ve tasarruf ta bulunan kimselere de 
sefih denir. Mu'tezile ise sefeh terimini "faili veya bir başkası için fayda barın­
dırmayan fiil" şeklinde tanımlamaktadır. bk. Komisyon, Şerhü 1-Mustalahtlti7-
keltimiyye, Meşhed 1995, s. 169. Bekir Topaloğlu-İlyas Çelebi, Keltim Terimleri 
Sözlüğü, İstanbul 2010, s. 128, 273. 
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Benzer şekilde köle ve cariyelerini başıboş bırakarak onla­
rın zina etmelerine göz yuman bir kimseyi ele alalım. Zinayı 
hoş karşılamadığını bildiğimiz bu adam, daha önce kölelerine 
zina etmeyi yasaklamasına rağmen onları birbirlerinden uzak 
tutma imkanına da sahip olduğu halde, kendilerine herhangi 
bir müdahalede bulunmamış olsun. Sizin prensiplerinize göre 
söz konusu kimse sefih kabul edilir. Şu halde Allah hakkında 
da aynı hükmü vermeniz gerekir. Aksi takdirde kendi görü­
şünüzle çelişmiş olursunuz. 

Itiraz: Sefih olmayan kimsenin sefehi irade etmesi müm­
kün olsaydı, yalancı olmayanın da yalan söylemesi müm­
kün olurdu. 

Cevap: Sizinle, "gerçekleşemeyeceğini bildiği şeyi irade eden 
kimsenin mütemennı olarak adlandırılmaması veya kendile­
rine engel olma ve aralarını ayırma kudretine sahip bulun­
duğu halde, zinadan hoşlanmamakla birlikte köle ve cariye­
lerini zina etmeleri hususunda serbest bırakan bir adamın da 
sefih sayılmaması mümkün olsaydı, yalan söyleyenin yalancı 
şeklinde nitelendirilmemesi de mümkün olurdu" diyen kim­
se arasında ne fark vardır? Nitekim muhatabımız bu hususta 
bir ayrıma gitmemektedir. 

Yine onlara şöyle söylenir: Bizden sefehi irade edene sefih, 
itaati irade edene de mut1' (itaatkar) denildiği gibi aynı du­
rum gaip hakkında da geçerlidir. 

Cenab-ı Hakk'ın "Allah dilemedikçe siz dileyemezsiniz"3 
sözü, O'nun irade edilmesi caiz olan her türlü fiili irade etti­
ğini gösteren deliller arasında yer alır. Cenab-ı Hak bu ayet­
te her şeyi değil, ancak O'nun bizim dilememizi istediği şeyi 
irade edebileceğimizi haber vermektedir. Yine Allah Teala: "Eğer 
Rabbin dileseydi, yeryüzünde bulunanların hepsi elbette top­
yekun ıman ederlerdi",4 "Eğer dileseydik herkesi doğru yola 

3 el-İnsan 76/30. 
4 Yunus 10/99. 
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ulaştırırdıkııS ve "Eğer Rabbin dileseydi bunu yapamazlardı"6 
şeklinde beyanda bulunmuş; "Şayet Allah dileseydi, birbirle­
rini öldürmezlerdi. Lakin Allah dilediğini yapar"7 mealinde­
ki ayette de dilemediği takdirde savaşın vuku bulmayacağını, 
dilediği şeyin ise mutlaka gerçekleşeceğini bildirmiştir. 

Itiraz: "Şayet Allah dileseydi, birbirlerini öldürmezlerdi"B 
mealindeki bu ayet, "Eğer onları savaştan men etmek iste­
seydi, savaş cereyan etmezdi" manasına gelmektedir. 

Cevap: Hangi gerekçeyle ayeti zahirine hamletmekten kaçı­
narak, "Allah, savaşın gerçekleşmemesini dileseydi o takdirde 
savaş olmazdı" şeklinde bir yoruma gittiniz? Onlara yöneltti­
ğimiz bu sorunun bir benzerini Cenab-ı Hakk'ın: "Eğer Rab­
bin dileseydi, yeryüzünde bulunanların hepsi elbette topyekun 
iman ederlerdi"9 şeklindeki beyanı hakkında da dile getirme­
miz mümkündür. 

itiraz: Şayet Allah, insanları imana yöneItmeyi (zorlama) 
dileseydi, onlar mutlaka inanırlardı. 

Cevap: İnsanlar inanmaya güç yetirdikleri kadar inkara da 
güç yetirmekle birlikte, esasen imana yönlendirilmemişler mi­
dir? Şu halde imana yönlendirmenin (ilca) varlığına rağmen 
inkara, onun yokluğuna rağmen de imana güç yetirebiliyor­
larsa nasıl sırf ilahi bir zorlama ya da yönlendirme yoluyla 
iman etmiş olurlar? 

Itiraz: Allah'ın emretmediği bir fiilin gerçekleşmesinde O'na 
zayıflık nispetini gerektiren bir durum bulunmadığı gibi, 
dilemediği bir şeyin meydana gelmesi de O'nun için zafi­
yeti gerektirmez. 

5 es-Secde 32/13. 
6 el-En'am 6/112. 
7 el-Bakara 2/253. 
8 el-Baka ra 2/253. 
9 Yunus 10/99. 
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Cevap: Size göre Allah'm emretmediği fiillerinin var olma­
sı, kendisi için bir zayıflık sebebi değildir. Ancak Cenab-ı Hak, 
kendi fiillerini irade etmemiş olsaydı, o takdirde zafiyete uğra­
mış olurdu. Aynı şekilde yarathklarmdan meydana gelen bir 
fiili emretmemiş olması, Allah için zafiyeti gerektirici bir du­
rum olmadığı halde, onlardan irade etmediği bir fiilin mey­
dana gelmesi O'nun acizliğine delalet eder. Yine emretmeyip 
yasakladığı, bununla birlikte vukfıunu irade ettiği bir fiil do­
layısıyla da Allah'a zayıflık nispet edilemez. 





4. Rü'yerullah 
(Allah' ın Görülmesi) 

Soru: Neye dayanarak Allah Teaıa'nın gözlerle görülmesinin 
(rü 'yet) kıyas açısından caiz olduğunu söylüyorsunuz? 

Cevap: Böyle söylüyoruz, çünkü bir niteliğin Cenab-ı Hakk'a 
nispetinin caiz olmaması veya kendisi için müstahil sayılması, 
söz konusu niteliğin Allah'ın zatına veya sıfatlarından birine 
yaratılmışlık nispetini gerektirmesi ya da Allah hakkında yara­
tılmışlara benzeme (teşbih), onlarla aynı cinsten olma (tecnis), 
farklı bir hakikate dönüşme (kalb), kullarına haksızlık (tecvir) 
ve zulümde bulunma veya yalan söyleme gibi olumsuz vasıf­
ları akla getirmesine bağlıdır. 

Bir varlığın gözle görülebileceğini söylemek, ona yaratıl­
mışlık nispetini gerektirmez. Zira görülen şey, bu niteliği muh­
des oluşu dolayısıyla kazanmış değildir. Şayet o, sırf muhdes 
olduğu için görülmüş olsaydı, bütün muhdeslerin görülebil­
mesi gerekirdi, bu ise muhataplarımıza göre de imkansızdır. 
Yine görülen nesne sırf muhdes oluşu dolayısıyla görÜıseydi, 
gören kimsenin onun yaratıcısı olması gerekirdi. Nitekim bu 
anlayışa göre görülen nesne, kendisini gören kimse sayesinde 
(onu gördüğü için) var olmuştur. 

Yine bir şeyin görülmesi (rü'yet) onun sahip bulunduğu 
herhangi bir sıfatın hudusunu da gerektirmez. Mesela renk-
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ler göriilebildikleri halde, onların hadis olan başka bir sıfata 
(manalaraz) mahal olması düşünülemez. Göriilen nesne, şa­
yet kendisinde bulunan bir nitelik sebebiyle göriilseydi, bu ni­
teliğin bizatihi rü 'yet olması icap ederdi. Bu durumda ölmüş 
bir insanı gördüğümüz zaman onda rii'yet meydana gelecek 
ve böylece rii'yet ile ölüm arazı birleşmiş olacaktır. Yine kör 
bir adamın gözünü gördüğümüzde onun gözünde bir rii'yet 
belirecek, böylece rü'yet (görme) ile körlük aynı mahalde bir 
araya gelecektir. Bu mümkün olmadığından onların ileri sür­
düğü görüş de geçerliliğini yitirmektedir. 

Rü'yetullah'ın ispatında Allah'ın yaratılmışlara benzetilme­
si, onlarla aynı cinse veya kendi varlığından farklı bir hakika­
te nispet edilmesi gibi hususlar söz konusu değildir. Zira ci­
simlerde bulunan siyah ve beyaz rengi gördüğümüzde rii'yet 
meydana gelmekte, ancak bu sebeple renkler aynı cinsten (mü­
tecanis) veya birbirinin benzeri (müştebih) varlıklar haline gel­
mediği gibi, üzerinde rü'yet gerçekleştiği için siyah kendi ha­
kikatinden sıyrılıp beyaza, beyaz da siyaha dönüşmemektedir. 

Rü'yetin ispatında görülen varlık için haksızlık, zulüm ve 
yalan nispeti de söz konusu değildir. Çünkü biz haksızlık eden, 
zalim ve yalancı kimseleri gördüğümüz gibi bu vasıfları taşı­
mayan insanları da görebilmekteyiz. Tüm bu zikredilenlerden 
rii'yetin ispatında Cenab-ı Hakk'a nispet edilmesi caiz olma­
yan herhangi bir nitelik bulunmadığı anlaşılmaktadır. Böyle­
ce rii'yetin imkansız (müstahil) bir durum olmadığı ve dola­
yısıyla onun Allah hakkında caiz sayılan vasıflar arasında yer 
aldığı hususu açıklık kazanmıştır. 

itiraz: Şu halde dokunma, tat alma ve koklama gibi nitelik­
lerin Zat-ı Bari'ye nispeti de Allah'ın ya da O'nda bulunan 
herhangi bir sıfatın hudusunu gerektirmez. 

Cevap: Bazı arkadaşlarımıza göre dokunma bir tür temas ve 
birliktelik halidir. Keza tat alma duyu su insanın dili ve küçük 
dili ile yediği cismin, koklama duyu su da onun burnu ile ko­
kusunu hissettiği şeyin birbiriyle bitişmesi (ittisal) neticesinde 
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ortaya çıkmaktadır. Bu sebeple iki farklı nesne ancak her biri 
için bir temas arazının yaratılması durumunda birbirine do­
kunabilmektedir. O halde Allah'a dokunma duyusunun nispe­
ti, O'nun için hadis bir sıfat ispat etmek anlamına gelecektir. 

Arkadaşlarımızın diğer bir kısmına göre ise, bu itirazın sa­
hibi dokunma veya tat alma gibi kavramlarla "Allah'ın, herhangi 
bir araz yaratmaksızın ilgili bulundukları organlarda doğru­
dan bir idrak meydana getirmesini" ya da "kişide söz konusu 
duyu ile ilgili bir arazın yaratılmasını" kastetmektedir. Şayet 
o kimse, duyu algısının insanda belli bir arazın yaratılmasıyla 
oluştuğunu varsayıyorsa, bu Allah hakkında söylenmesi caiz 
olmayan hususlardandır. Ancak o, duyu algımızın bizde doğ­
rudan bir idrakin yaratılmasıyla meydana geldiği görüşündey­
se, bu durumda Allah'ın dokunma veya tat alma nitelikleriy­
le vasıflandınıması mümkündür. Bununla birlikte bir niteliğin 
kendisine nispet edilip edilmeyeceği konusunda söz sahibi olan 
bizzat Cenab-ı Hakk'tır. Şayet bizim kendisini "dokunma, tat 
alına ve koklama" gibi niteliklerle vasıflandırmamızı isterse 
Allah'ı bunlarla nitelendiririz, O'nun bize yasaklaması halin­
de de böyle bir nitelemeden kaçınırız. 

İşitme (semJ) sıfatına gelince, bu hususta arkadaşlarımız ara­
sında bir ihtilaf yoktur. Onların tamamı bu sıfatın Allah'a nispe­
tini caiz görmüş ve bunu şu şekilde ifade etmişlerdir: "Cenab-ı 
Hakk'ın bize kendi kelamını işittirmesi mümkündür. Nitekim 
O, Hz. Musa'ya (doğrudan) kendi kelamını işittirmiştir." 

Allah'ın gözle görülmesinin nakli delili ise: "O gün (bazı) 
yüzler ışıl ışıl parıldar. Rablerine bakarlar (nazar ederler )"1 mea­
lindeki ayetlerdir. Burada geçen "Rablerine nazar ederler" ifade­
sinin, tıpkı "Deveye nazar etmiyorlar mı, nasıl yaratılmıştır?"2 
mealindeki ayette olduğu gibi "itibar ederler" şeklinde anlaşıl­
ması mümkün değildir. Çünkü ahiret itibar yeri değildir. Ay­
nı şekilde "(Allah, kıyamet günü) onlara nazar etmeyecektir"3 

1 el-Kıyarne 75/22-23 
2 el-Caşiye 88/17. 
3 Al-i İrnran 3/77. 
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ayetinde "onlara merhamet ve şefkat göstermez" anlamında 
kullanılmasından hareketle, bu ayette de nazar kelimesiyle" şef­
kat ve merhamet" manasının kastedildiği söylenemez. Zira in­
sanların Allah'a karşı şefkat göstermesinden söz edilemez. Yine 
aynı ifadenin "beklemek" şeklinde anlaşılması da uygun de­
ğildir. Nitekim nazar kelimesi kalp ile birlikte zikredildiğinde 
"gözün bakması" olarak anlaşılamayacağı gibi, aynı kelimenin 
yüz lafzıyla birlikte kullanıldığında da kalbin nazarı olan in­
tizar (beklemek) anlamına geldiği ileri sürülemez. Mesela bir 
kimse "şu işe kalbinle bak" dediğinde bu sözüyle "kalbin na­
zarını" kastetmiş olur. Benzer şekilde nazar sözcüğü yüz laf­
zıyla birlikte kullanılacak olursa, onunla ancak "yüzün naza­
rı" anlamı kastedilir. Yüz ile nazarda bulunmak ise yüzde yer 
alan göz ile gerçekleştirilen "rü'yet nazarı", yani "gözle gör­
me" fiilinden başka bir şey değildir. Böylece söz konusu ayet­
te yer alan "Rablerine bakarlar" tabiriyle, diğer nazar şekille­
rinden birinin kastedilmesi mümkün bulunmadığı, dolayısıyla 
bu ifadenin rü'yet manasına geldiği ortaya çıkmaktadır. Zira 
dört farklı anlama sahip bulunan nazar kelimesinin ilk üç an­
lamının bu bağlamda kullanılması uygun olmadığından, ge­
riye yalnızca kelimenin "yüzde bulunan gözün görmesi" şek­
lindeki dördüncü anlamı kalmaktadır. 

Soru: Zan, yüz ile gerçekleştirilen bir fiil olmadığı halde Cenab-ı 
Hak, "O gün birtakım yüzler de asıktır. Bel kemiklerini kıran bir 
felakete uğratılacaklarını zannederler"4 buyurmamış mıdır? Ay­
nı şekilde "O gün (bazı) yüzler ışıl ışıl parıldar. Rablerine nazar 
ederler"s ayetinde de kalbin nazarı kastedilmektedir. 

Cevap: Hayır, bu yorum doğru değildir. Çünkü zan yüz ile 
değil ancak kalp ile gerçekleştirilen bir fiildir. Bu sebeple zan 
fiili yüz ile birlikte zikredildiğinde yalnızca "kalbin zannı" an­
lamına gelir. Tıpkı zan gibi nazar kelimesi de sadece kalp ile 
gerçekleştirilen bir fiili ifade ediyor olsaydı, bu durumda yüz 

4 eI-Kıyame 75/24-25. 
5 eI-Kıyame 75/22-23 
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sözcüğüyle birlikte zikredildiğinde de onu kalbe irca etmek ge­
rekirdi. Nazar fiili ise bazen yüz kelimesine bazen de başka bir 
şeye nispet edilebildiği için, bu sözcük yüze nispet edildiğin­
de "yüzün nazarı" (m'yet), kalbe nispet edildiğinde ise "kal­
bin nazarı" (intizar) şeklinde değerlendirilmelidir. 

A- Rü'yet Ne Zaman Gerçekleşir? 

Soru: Öyleyse "Gözler O'nu idrak edemez ama O, bütün gözle­
ri idrak eder"6 ayeti hangi anlama gelmektedir? 

Cevap: Bu ayette ahiretteki değil dünyadaki durum ifade 
edilmektedir. Zira Kur'an'ın ayetleri arasında çelişki yoktur. 
Diğer bir ayette gözlerin Allah'a bakmasından bahsedildiği dik­
kate alınırsa, gözlerin O'nu idrak edemediği zaman dilimi ile 
kendisine bakacakları haber verilen zamanın birbirinden fark­
lı olduğu anlaşılır.7 

Soru: "Rablerine bakarlar"a ayetinin "Rablerinin müka!atına 
(sevab) bakarlar" anlamına geldiğini niçin kabul etmiyorsunuz?  

Cevap: Cenab-ı Hakk'ın sevabı, O'nun zahndan farklı bir 
şeydir. Dolayısıyla herhangi bir hüccet ya da delil bulunmak­
sızın sözü hakikatten mecaza çevirmek isabetli bir yaklaşım 
değildir. Bir kimsenin: "Allah Teala, 'Benim için namaz kılıp 
bana ibadet ediniz' sözüyle kendi zahndan başka bir şeyi kas­
tetmiştir" şeklinde bir yorumda bulunmasının mümkün ol­
madığını görmüyor musunuz? Şayet ilgili ayette geçen "Göz­
ler O'nu göremez" ifadesiyle, gözlerin Allah'tan başka bir şeyi 
göremeyeceği kastedilmiş olsaydı, benzer şekilde "Benim için 

6 el-En'am 6/103. 
7 Eş'ari'ye göre gözün idrliki onun görmesi, yani rü 'yel anlamına gelmektedir. 

İdrlik kavramını "bir nesneyi diğerlerinden ayıran bütün taraf, yön ve 
sınırlanyla birlikte görmek, onu çepeçevre kuşatmak" şeklinde tanımlayan 
İmam Matüridi ise, bu fiili gözle görmekten daha üst bir yetkinlik olarak 
değerlendirir. Dolayısıyla Matüridi'ye göre Allah'ı görmek mümkün, fakat 
onu idrak etmek imkansız bir durumdur. Matüridi, Kiılibü'l-Tevhid (nşr. Bekir 
Topaloğlu-Muhammed Anıçi), Ankara 2003, s. 127. krş. Eş'ari, el-ibline, s. 59. 

8 el-Kı ya me 75/23. 
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namaz kılıp bana ibadet ediniz" sözüyle de Allah'ın kendi za­
hndan başka bir şeyi irade ettiği söylenebilirdi. Bu mümkün 
olmadığına göre, muhatabımızın ileri sürdüğü görüş de ge­
çersiz hale gelmektedir. 

Soru: "Gözler O'nu idrak edemez "9 ayeti belli bir zaman dilimi­
ne (dünya hayatı) işaret ediyorsa, bu takdirde Cenab-ı Hakk'zn 
"O'nu ne bir uyuklama tutabilir ne de bir uyku "10 sözünün de 
belli bir zamana hasredilmesi gerekemez mi? 

Cevap: İki durum arasındaki temel fark şudur: Cenab-ı Hak, 
bir ayette "gözlerin kendisini göremeyeceğini", bir başka ayette 
ise "yüzlerin kendisine bakacağını" bizlere bildirmektedir. Bu 
sebeple her iki ayeti birlikte değerlendirmek suretiyle, "yüz­
lerin Allah'a bakması" ile "gözlerin O'nu görememesi"nin iki 
farklı zaman diliminde cereyan etmesi gereken hususlar oldu­
ğu sonucuna vardık. Öte yandan Cenab-ı Hak, bizlere bir ayet­
te kendisini uyuklama ve uykunun tuttuğunu, başka bir ayette 
de tutmadığını bildirmiş değildir. Bu sebeple biz, bunların iki 
ayrı zaman diliminde gerçekleştiğini ileri sürmek konumuna 
düşmeyiz. Yine uyku, uyuyan kimsede bulunan ve ondan il­
mi gideren bir eksiklik (afet) olduğu halde, rü'yet görülen za­
ta arız olan bir eksiklik -sayılamaz. Dolayısıyla Allah'ın uyku­
dan tenzihini gerektiren husus, rü'yet söz konusu olduğunda 
geçerliliğini yitirmektedir. 

B- Rü'yet İlahi Bir Yetkinliktir 

itiraz: Şayet kadim olan Allah'ın, görülen diğer varlıklar­
dan farklı bir tarzda görülmesi mümkün olsaydı, aynı şe­
kilde tadıIan, dokunulan ve koklanan diğer şeylerden farklı 
bir biçimde O'na dokunmak, tadını ve kokusunu almak da 
imkan dahilinde bulunurdu. 

9 el-En'am 6/103. 
10 el-Bakara 2/255, 
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Cevap: Bu noktada sizinle, "Eğer kadim varlığın diğer can­
lılardan farklı olarak görmesi, bilmesi, güç yetirmesi ve hayat 
sahibi olması mümkün ise, O'nun yaratılmışlardan farklı bir 
şekilde dokunması, tat ve koku alması da kabul edilebilir bir 
durum olmalıdır" diyen kimse arasında ne fark vardır? Öyley­
se Allah'ın görmesinin, alim, kadir ve hay almasının, O'nun 
dokunmak, tat ve koku almak gibi yaratılmışlara mahsus ni­
teliklede vasıflanmasını gerektirmediğini bildiğiniz halde, ay­
nı şeyin rü'yet hakkında da geçerli olduğunu söylemekten ni­
çin kaçınıyorsunuz? 

C- Rü'yet Görülen Şeyin Cisim Olmasını 
Gerektirmez 

itiraz: Siz hiç gözle görüldüğü halde cevher veya arazlardan 
meydana gelmeyen, sınırlı bir nesne olmadığı gibi ona huhl1 
etmiş durumda da bulunmayan bir varlık gördünüz mü? 

Cevap: Hayır, görülen bir varlık sınırlı olduğu veya sınırlı 
bir varlığa huhl1 ettiği yahut cevher veya araz olduğu için gö­
rülmez. Şahitte durum böyle olduğuna göre aynı şekilde gaip­
te de bir şeyin görülüyor olması, onun cisme ait nitelikleri ta­
şımasını gerektirmez. Nitekim biz bu alem de cisim olmayan 
bir failin veya cevher ya da araz niteliklerini taşımayan bir şe­
yin (mevcfıd) varlığını gözlemlemediğimiz; yine muhdes bir 
ilim ile alim, muhdes bir hayat ile hay ve muhdes bir kudret 
ile de ka dir olmayan herhangi bir varlığı da müşahede etme­
diğimiz halde, bunların aynılarının gaipte de mevcut olması 
gerektiğine hükmetmiyoruz. çünkü bu varlıklar faiZ veya şey 
(mevcut) ismini cisim, cevher veya araz olduklarından dolayı 
elde etmiş değillerdir. 





5. Kader 

Soru: Niçin kulların kesb ettiği fiillerin aynı zamanda Allah 'nın 
mahZUku olduğunu ileri sürüyorsunuz? 

Cevap: Çünkü Cenab-ı Hak: "Sizi de yaptıklarınızı da Allah 
yaratımştır"! ve "Yaptıklarına karşılık olarak"ı buyurmaktadır. 
Bu son ayette cezanın, onların amelleri üzerine gerçekleştiği 
belirtildiğine göre, buradan hareketle insanların amellerinin 
yaratıcısının Allah olduğu sonucuna ulaşılır. 

Soru: "Yonttuğunuz şeylere mi tapıyorsunuz? "3 ayetinde Allah, 
onların elleriyle yonttukları putları kastetmemiş midir? O halde 
"Sizi de yaptıklarınızı da Allah yaratmıştır" ayetinde de insan­
ların (fiillerinin değil, elleriyle) yaptıkları putların kastedilmiş 
olması gerekmez mi? 

Cevap: Bu yaklaşımınız yanlıştır. Zira putlar gerçekte insan­
lar tarafından yontulmuş olan şeylerdir. Dolayısıyla "Yonttu­
ğunuz şeylere mi tapıyorsunuz?"4 ayetinde putlara işaret edil­
mektedir. Ancak putların hammaddesi olan odun, gerçekte 
insanlar tarafından üretilmiş olmadığından, "Sizi de yaptık-

1 es-Saffat 37/96. 
2 el-Ahkaf 46/14. 
3 es-Saffat 37/95. 
4 es-Saffat 37/95. 
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larınızı da Allah yaratmıştır" ayetinde (insan fiillerinin yeri­
ne) putların kastedildiği söylenemez. 

Soru: Cenııb-ı Hakk'ın "Bir de ne görsünler, asa onların uy­
durduklarını yakalayıp yutuyor"5 ayetinde geçen uydurdukla­
rını sözüyle onların yalan ve hilelerini kastetmediğini bilmiyor 
musunuz? Öyleyse "Sizi de yaptıklarınızı da Allah yaratmıştır" 
ayetinde geçen yaptıklarınız ifadesiyle niçin insanların yaptıkla­
rı şeylere (putlar) değil de doğrudan onların fiillerine işaret edil­
diğini ileri sürüyorsunuz? 

Cevap: Sihirbazların uydurduğu şeyler, insanlarda etrafta 
dolaşıp duran bazı yılanların bulunduğu izlenimini uyandı­
ran bir takım görüntülerdir. Onların uydurması ise söz konu­
su görüntüler değil, insanları gerçekte var olmayan yanlış izle­
nimlere sürüklerneleridir. Dolayısıyla yukarıdaki ayette geçen 
"onların uydurduklarını" ifadesiyle etrafta koşuşan yılanlar­
mış gibi gözüken hayali varlıklar kastedilmektedir. Halbuki 
onların uydurması, insanlarda olayların doğal akışının aksi bir 
tarzda cereyan ettiği vehmini uyandırmalarıdır. Hz. Musa'nın 
asasının asıl yakalayıp yuttuğu şeyler ise sihirbazların kendi­
lerini izleyenlerde gerçekten hareket eden bir takım canlıların 
bulunduğu izlenimini uyandırmak için uydurdukları bazı gö­
rüntülerden ibarettir. 

Öte yandan insanların gerçekte odun imal etmesi düşünü­
lemeyeceğinden, Cenab-ı Hakk'ın: "Sizi de yaptıklarınızı da 
Allah yaratmıştır"6 sözüyle onların fiillerinin yerine putların 
hammaddesini oluşturan ağaç parçalarını kastetmesi söz ko­
nusu değildir. Bu sebeple "Yaptıklarına karşılık olarak"7 aye­
tindeki gibi burada da kulların fiillerinİn kastedilmiş olması 
gerekir. Şayet bir kimsenin, "Asa onların uydurduklarını yaka­
layıp yutuyar" ayetinde onların uydurma fiilinin kastedilmeme­
si gibi, "Sizi de yaptıklarınızı da Allah yaratmıştır" mealindeki 

5 el-A'raf 7/1 17; eş-Şu ara 26/45. 
6 es-Saffat 37/96. 
7 el-Ahkaf 46/14. 
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ayette de yaptıklarınız ifadesiyle amellerin kastedilmediğini söy­
lemesi mümkün olsaydı, bu durumda bir başkası için de yu­
karıdaki ayetlere benzer şekilde "Yaptıklarına karşılık olarak" 
ayetinde kulların fiillerine işaret edilmediğini ileri sürme fırsatı 
doğardı. Bu mümkün olmadığına göre muhataplarımızın ile­
ri sürdüğü görüşün imkansızlığı da ortaya çıkmış olmaktadır. 

İnsanların fiillerinin yaratıcısının Allah olduğunun kıyasa 
dayanan delili ise şöyledir: Biz küfrü çirkin, fasit ve batıl, haki­
kate zıt ve muhalif olarak görürken; imanı ise güzel, fakat zah­
metli ve elem verici bir şey olarak görmekteyiz. Diğer taraftan 
inkarcı kimsenin, küfrü kendisine güzel ve doğru göstermeye 
çaba ve gayret sarf ettiğini, ancak onun maksadının hilafına bir 
neticenin ortaya çıktığını biliyoruz. Yine her ne kadar mü'min 
zahmetli, elem ve üzüntü verici bir şey olmamasını dilese de 
iman sürecinin, onun arzu ve iradesi doğrultusunda cereyan 
etmediğinin de farkındayız. 

Yine biliyoruz ki, bir fiil ancak kendisini meydana getiren bir 
muhdis (yaratıcı) sayesinde hakikati üzere var olabilir. Çünkü 
fiil kendisini meydana getiren bir muhdis bulunmaksızın na­
sılsa öylece var olabilseydi, herhangi bir şeyin de onu yaratan 
bir muhdise ihtiyaç duymaksızın bilfiil var olması gerekirdi. 
Bu mümkün olmadığına göre, kendisini bulunduğu hal üzere 
var etmeyi dileyen (kasıd) bir muhdis olmaksızın fiilin ortaya 
çıkamayacağı hususu açıklık kazanmaktadır. Çünkü bir fiilin, 
onun varlığını dileyen bir kimse bulunmaksızın kendi haki­
kati üzere var olması mümkün olsaydı, meydana gelen bütün 
fiillerin de aynı şekilde kasıt ve irade olmaksızın ortaya çıktı­
ğı şüphesi doğardı. Tıpkı bunun gibi bir fiilin faili olmaksızın 
gerçekleşmesi imkan dahilinde bulunsaydı, diğer bütün fiiller 
için de aynı ihtimal geçerli olurdu. 

Öyleyse küfrü küfür, batıl ve çirkin olarak yaratıp onun 
böyle olmasını dileyen bir muhdisin varlığı zorunlu hale gel­
mektedir. Küfrün güzel, doğru ve gerçek olmasını irade ettiği 
halde bu iradesi gerçekleşmeyen inkarcının (kafir) küfrün ya­
ratıcısı olması ise asla mümkün değildir. Benzer şekilde zah-
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metli, elem ve üzüntü verici bir tabiata sahip olan imanın da, 
bu zahmetli ve zor tabiatını değiştirme gücünü elinde bulun­
durmayan mü'min dışındaki biri tarafından yaratılmış olma­
sı beklenir. 

Şu halde küfrün kafir, imanın da mü'min tarafından yara­
tılması mümkün olmadığına göre her iki fiil de hakikati üze­
re (oldukları gibi) var olmasını dileyen alemlerin rabbi Allah 
tarafından yaratılmaktadır. Çünkü küfür ve imanın, kendisi 
dışındaki bir nesne üzerinde tasarrufu bulunmayan herhangi 
bir cisim tarafından yaratıldığı ileri sürülemez. 

Soru: "Kesb" şeklinde nitelendirdiğiniz bir fiilin meydana gel­
mesi, Allah'tan başka yaratıcısının bulunmadığına deIalet ettiği 
gibi, niçin O'ndan başka failinin olmadığına da deıalet etmesin ? 

Cevap: Biz de aynı şekilde düşünüyoruz. 

Soru: O halde bir fiilin gerçekleşmesi, niçin Allah'tan başka ken­
disine güç yetiren (kadir) bir kimsenin bulunmadığına da deıa­
let etmesin ? 

Cevap: Cenab-ı Hak dışında fiilin hakikati üzere gerçek­
leşmesini sağlayan bir faili bulunmadığı gibi, o fiili gerçekte 
var olduğu şekliyle yaratma kudretine sahip bir başka kimse 
de yoktur. 

Soru: O zaman gerçekte fiilin kesb olması, niçin onun Allah'tan 
başka müktesibi bulunmadığına da delalet etmesin? 

Cevap: Fiillerin hakikati üzere var olması için mutlaka bir 
faile ihtiyaç vardır. Zira fiil, failsiz olarak gerçekleşemez. Sıra­
dan bir cismin, fiili hakikati üzere yaratması düşünülemeye­
ceğine göre, fiilin hakiki failinin yalnızca Allah Teala olması 
gerekir. Ancak fiili hakikati üzere yaratan bir faile mutlaka ih­
tiyaç duyulmakla birlikte, onu bulunduğu hal üzere kesb eden 
bir müktesibin varlığı zorunlu bir şart değildir. Şayet böyle bir 
zorunluluk bulunsaydı, yani her fiil mutlaka kesb niteliği ta­
şısaydı, o takdirde fiili hakikati üzere kesb eden müktesibin 
Cenab-ı Hak olduğunu söylemek gerekirdi. 
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Izhrari (zorunlu) hareketin, kendisinin faili olarak Allah'a 
delalet etmesine rağmen Zat-ı Bari'nin gerçekte bu fiille hare­
ketli (müteharrik) sayılamayacağıru görmüyor musunuz? Ay­
rıca zorunlu (muztar) bir şekilde hareket eden bir nesnenin, 
her ne kadar gerçekte kendisiyle müteharrik vasfını kazansa 
da, ızhrari hareketi hakikati üzere var eden fail olarak tanım­
lanması gerekmez. Nitekim müteharrik kendisinde hareket bu­
lunan şeydir. Bu ise Rabbimiz hakkında düşünülmesi imkan­
sız bir durumdur. Kesb kendisini olduğu şekliyle yaratan faile 
delalet eder, ancak bu durum ne kesbin failinin aynı zamanda 
kendisinin müktesibi olduğunu ne de gerçekte kesbin mükte­
sibi olan kimsenin, onu hakikati üzere yaratan fail olduğunu 
gösterir. çünkü müktesib, fiili hadis bir kudretle meydana ge­
tirdiği için o fiilin müktesibi olur. Alemlerin rabbi olan Allah'ın 
ise bir şeye hadis bir kudretle kadir olması mümkün değildir. 
Bu sebeple Cenab-ı Hak, hakikatte kesbin faili (yarahcısı) olsa 
da onun müktesibi olarak nitelendirilemez. 

Soru: İnsan bir şeyi hakıkati üzere, Mtıl ve küfür ya da ıman ve 
iyi olarak kesb edebilir mi? 

Cevap: Bu ifade hatalıdır. Zira "küfrü kesb etti" ifadesi, 
"hadis bir kudret ile inkarda bulundu" demektir. Aynı şekil­
de "imanı kesb etti" sözümüz de, "o şeyi hakikati üzere kesb 
etmeksizin ona hadis bir kudretle iman etti" manasına gelir. 
Çünkü onu hakikati üzere var eden yalnızca alemlerin rabbi 
olan Allah'tır. 

Yalan ile gerçekte yalanın faili olup kendisiyle yalancı vas­
fını kazanan kimsenin, yalanı hakikati üzere var edenden fark­
lı olduğu hakkındaki değerlendirmeye gelince, o da hpkı ger­
çekte hareketin faili ve onunla müteharrik olan kimse ile onu 
hakikati üzere yaratanın birbirinden ayrı olması hakkında da­
ha önce zikrettiğimiz meseleler gibidir. 

İnsanların fiillerinin yaratıcısının Allah olduğunun kıyasa 
dayanan bir diğer delili de şu şekildedir: İnsanlarda meydana 
gelen zorunlu hareketin Allah tarafından yarahldığının deli-
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li aynı zamanda onların kesbi (iktisabi) hareketlerinin yaratıl­
mışlığına da delalet etmektedir. Eğer zorunlu hareketin hadis, 
yani sonradan meydana gelmiş olması onun Allah tarafından 
yaratıldığını gösteriyorsa kesbi hareket için de aynı durum 
söz konusu olmalıdır. Şayet zorunlu hareketin yaratılmışlığı­
nın delili, onun mekana ve zamana muhtaç bulunması ise bu­
nun aynısı kesbi hareket için de geçerlidir. Dolayısıyla zorun­
lu hareketin Allah tarafından yaratıldığına işaret eden her bir 
delili, aynı zamanda kesbi hareketin Cenab-ı Hak tarafından 
yaratıldığının delili olarak değerlendirmek gerekir. Sonuç ola­
rak kesbi hareketin yaratılmışlığı ile zorunlu hareketin yara hl­
mışlığını gerektiren sebepler tümüyle aynıdır. 

İtiraz: Öyleyse söz konusu iki hareketten biri zorunlu oldu­
ğunda, diğer hareketin zorunlu; biri kesbi olduğunda ise 
öteki hareketin de kesbi olması icap eder. 

Cevap: Zorunluluk ve kesbilik bakımından birbirlerinden 
farklı oldukları için böyle bir sonuç kaçınılmaz değildir. Çün­
kü zorunluluk (zaruret), bir kimsenin hoşlanmadığı bir şeyin 
üzerine yüklenip ona mecbur bırakılması halidir. O kimse her 
ne kadar bu durumdan kurmımaya çabalasa, oradan çıkma­
yı dileyerek bu uğurda elinden gelen her şeyi yapsa da ondan 
uzaklaşıp kurmlmak için hiçbir yol bulamaz. 

Şayet iki hareketten biri, felçlinin sarsılması veya sı tma has­
talığına mmlan kimsenin titrernesi gibi zorunluluk niteliğini 
taşıyorsa, o "zorunlu (ıztırari) hareket" adını alır. Diğer hare­
ket bu niteliğin aksini taşıyorsa ona "zorunlu hareket" denil­
mez. Çünkü insanın bir yere gidip gelmesi ve bir şeye yönelip 
ondan uzaklaşması, felçlinin sarsılması veya sı tma hastalığına 
mmlan kimsenin titremesinden oldukça farklıdır. Zira insan 
gerek kendi tecrübesinden gerekse başkalarının davranışları 
üzerindeki gözlerninden yola çıkarak bu iki durum arasında­
ki farkı hiçbir şüpheye mahal bırakmayacak derecede zorunlu 
bir bilgiyle bilir. Bu sebeple bu iki durumdan birinde gerçek­
leşen fiilde acziyet mevcut ise diğer durumda onun zıttı olan 
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kudretin ortaya çıkması gerekir. Eğer acziyet bu iki durumda 
birden bulunmuş olsaydı, insan fiilinin meydana gelme biçi­
mi her ikisinde de aynı olurdu. Ancak bunun aksine insanın 
iki hareketinden birinde kudretin devreye girmesi bu tür fiil­
lerin kesbf olmasını gerektirir. Nitekim kesbin hakikati, "fiilin, 
onu kesbeden kimsede (müktesib) hadis bir kudretle meydana 
gelmesidir." Şu halde sözü edilen iki hareketin oluşum şart­
ları birbirinden farklılık taşımaktadır. Bunların ilkinin zorun­
luluk manasını taşıması hareketin zorunlu olmasını, diğerinin 
ise kesb manasını ifade etmesi fiilin de kesbf olarak nitelendi­
rilmesini gerektirir. Diğer taraftan hem zorunlu hem de kesbi 
hareketin Allah tarafından yaratıldığının delili bir olduğu için 
bu iki hareketten birinin yaratıldığını kabul etmek, diğerinin 
de yaratıldığını söylemeyi zorunlu kılar. 

Söz konusu iki hareketin zorunluluk ve kesbflik (kazanılmışlık) 
noktasında farklılaşması, hudus ve yokken sonradan meydana 
gelme hususunda birbirlerinden farklı olmalarını gerektirme­
diği gibi, onların yaratılmışlık niteliği bakımından da ayrı bu­
lundukları anlamına gelmediğini görmüyor musunuz? Benzer 
şekilde bir cisim, muhdes varlıklardan önce meydana gelme­
mişse, hades yani "sonradan oluş" kavramının kapsamına gire­
ceğinden o cismin de hadis olması beklenir. Ancak bir cismin 
"sonradan oluş" ya da "yaratılmışlık" kavramının kapsamına 
girerek bu manada diğer yaratılmışlarla müşterek hale gelme­
si, onun hadis varlıklar arasında yer alan hareket ile bir ve aynı 
olmasını zorunlu kılmaz. Yine cismin yaratılmış varlıklar içeri­
sinde yer alması, hareketin (sırf yaratılmış olduğu için) cisimle 
aynı vasıfları taşımasını gerektirmez. Çünkü bu iki şey cisim 
veya hareket olmak hususunda değil, sonradan meydana gel­
me (hudus) niteliğinde birbirine eşittir. Tıpkı bunun gibi kesb 
ve zorunluluk kavramları da yaratılma ve sonradan meydana 
gelme niteliğinde eşit olduğundan, bunlardan birini Allah'ın 
yarattığını söylemek diğerinin de O'nun tarafından yaratıldı­
ğını kabul etmek anlamına gelir. Başka bir ifadeyle iki hare­
ketin (ıztırari-iktisabi) zorunluluk ve kesbilik noktasında bir-
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birlerinden farklı olması, onların yaralıımışlık hususunda da 
farklılaşmasını gerektiren bir sebep olarak değerlendirilemez. 

Som: İki farklı hareket türünden biri olan zorunlu hareketin Al­
lah tarafından yaratıldığı için gayr-ı ihtiyarf bir şekilde gerçek­
leştiğini, buna mukabil diğerinin (kesbf hareket) insanın kudreti 
dahilinde gerçekleşmesi sebebiyle mahlUk sayılamayacağını niçin 
reddediyorsunuz? 

Cevap: Şayet bir fiil başkasının kudreti dahilinde gerçekleşti­
ği için Allah'ın mahhlku olmaktan çıksaydı, O'nun bazı melek­
lere felçlinin sarsılması veya sıtma hastalığına tutulan kimsenin 
titrernesi gibi bir takım zorunlu hareketleri meydana getirme 
kudreti verdiği söylenemez di. Nitekim muhataplarımıza göre 
de yaratılmış varlıklardan birinin, başka bir kimsede fiil mey­
dana getirme kudretine sahip olması mümkündür. Bu durum­
da zorunlu fiillerin, kendilerini bulundukları hal üzere yara­
tanın Allah olduğuna delalet ettiğini söyleme imkanı ortadan 
kalkar. Yine gezegenlerin hareketleri ile gök cisimlerinin bir­
leşme ve ayrılmaları hakkında da aynı durum söz konusudur. 
Zira onların ileri sürdükleri iddia doğru kabul edildiği takdir­
de, adı geçen varlıkların tüm nitelikleriyle birlikte Cenab-ı Hak 
tarafından yaratıldığı fikri geçersiz hale gelir ve O'nun dışında 
gök cisimlerini bir araya toplayan, gezegen ve yıldızları hare­
ket ettiren başka bir kimsenin bulunmadığından emin oluna­
maz. Bu şekilde başka bir yaralıcının varlığı düşünülemeyece­
ğine göre, muhataplarımızın "başkasının kudretiyle meydana 
gelen bir nesnenin, Allah'ın mahluku sayılamayacağı" şeklin­
deki görüşünün yanlışlığı da ortaya çıkmaktadır. 

Benzer biçimde acziyet kavramı da, insanın işlemekten aciz 
kaldığı fiilin Allah tarafından yaratıldığına delalet etmesi ba­
kımından; Allah'ın yarattığı kudretin, insanın güç yetirebildi­
ği (makdur) fiilin mahluk oluşuna delaletinden daha öncelikli 
bir konumda değildir. Zira Allah Teala bizde bilgisini ve se­
sini yarattığı bir şeyi kendisi daha iyi bilip işittiği gibi, bizde 
yapabilme kudreti yarattığı fiile de bize nazaran daha mukte­
dir. İnsanın yapmaktan aciz olduğu fiil ile güç yetirebildiği fiil 
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Allah'ın kudreti karşısında eşittir. Dolayısıyla bizi kesbi hare­
kete muktedir kılması durumunda, bir kesbimiz olarak bizde 
meydana getirdiği bu hareketin halıkı yine Cenab-ı Hak ol­
malıdır. Çünkü Allah bizde meydana getirmeye kadir oldu­
ğu bir fiili yapmadığı takdirde, bizde kesb olarak yaratacağı 
fiili terk etmiş olur. Bizim kesbimiz olan fiili terk ettiğinde de, 
bizim o fiilin müktesibi olmamız imkansız hale gelir. Tüm bu 
zikrettiğimiz şeyler de gösteriyor ki, Allah Teala bir fiili bizim 
için kesb olarak yaratmadıkça biz o fiili kesb edip işleyerneyiz. 

A- İnsanın Kesbi 

Soru: Eğer insanın kesbi yaratılmış ise, onu bizzat insanın ya­
rattığını kabul etmeniz gerekmez mi? 

Cevap: Kendi kesbimi yarattığıma dair bir ifade kullanmadı­
ğımdan, yukarıda söylediklerim "benim, kesbimin Mlıkı oldu­
ğum" sonucunu doğurmaz. Bilakis kesbimi, benim dışımdaki 
birinin yarattığını vurguladığım halde, nasıl kendi kesbimin ya­
ratıcısı olmak durumunda kalırım? Eğer benim kesbirn Cenab­
ı Hak tarafından yaratıldığı halde ben onun yaratıcısı sayılsay­
dım, bu durumda zorunlu bir hareketle harekette bulunan bir 
kimsenin bu hareketini yaratması sebebiyle Allah'ın da o ha­
reketle müteharrik sayılması gerekirdi. Halbuki Allah, hare­
keti başkası için yaratlığından kendisinin de onunla hareket 
etmesi imkansızdır. Dolayısıyla başkasının yaratlığı şeyi kesb 
etmemiz, muhataplarımızın iddia ettikleri gibi onu bizim ya­
rattığımız anlamına gelmez. 

Soru: Kulların zulmünü yaratan da Cenab-ı Hak değil midir? 

Cevap: Allah, onu kendisinin değil, kulların zulmü olarak 
yaratmıştır. 

Soru: İnsanların zulmünü yaratması durumunda Allah'ın da 
ztllim (cair) olarak nitelendirilmesi gerekeceğini niçin görmez­
den geliyorsunuz? 
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Cevap: Bir kimse zulmü kendi adına değil de başkası adı­
na işlemesi sebebiyle ztllim olarak adlandırılmaz. Eğer zulmü 
gerektiren illet bu olsaydı, yaratılmışlar arasında zalim vasfını 
hak eden hiç kimse bulunmazdı. Öyleyse zulmü başkası adı­
na işleyen zalim sayılamayacağı gibi, onu kendisi için değil de 
başkası için yaratan Allah da zalim olarak nitelendirilemez. 

Aynı şekilde muhataplarımız ın bu itirazı doğru olsaydı; bir 
başkası için irade, arzu ve hareket meydana getiren kimse de 
irade eden, arzulayan ve hareket eden şeklinde nitelendirildi. 
Tıpkı bunun gibi onların söyledikleri de öncüllerin gerektir­
diği zorunlu bir sonuç değildir. 

İtiraz: Allah Teala, hareketli bir varlık olmadığı halde bazen 
hiç kimsenin kesb etmediği bir hareketi yaratır. 

Cevap: Aynı şekilde Cenab-ı Hak hiçbir insanın kesb et­
mediği bir zulmü yaratırsa, bu zulüm sebebiyle zalim olmaz, 
ancak zulmü kendisi için yarattığı kimse onunla zalim sıfatı­
nı hak eder. 

Soru: Niçin Centıb-ı Hakk'ın, başkalarının zulmünü yarattığı gi­
bi onların sözlerini söylediğini de ileri sürmüyorsunuz? 

Cevap: Biz, O'nun başkası adına zulmettiğini söylemiyoruz 
ki, aynı zamanda başkaları adına söz söylediğini savunmak du­
rumunda kalalım. Aksine zulmü kendisi için değil başkası adı­
na yarattığını, bu sebeple de kendisine zalim denilemeyeceğini 
açıkça ortaya koymuş bulunuyoruz. Tıpkı bunun gibi Allah, 
sözü de kendisi için değil başkası adına yaratır ve dolayısıyla 
yarattığı o söz ile "söz söyleyen" (kail) vasfını elde etmiş olmaz. 

Aynı şekilde bu iddia geçerli olsaydı, zalim olmayanın zul­
metmesi, irade sahibi olmayanın irade etmesi, hareket etmeye­
nin hareketlenmesi gibi aslında yalancı olmayan bir kimsenin 
de yalan söylemesi icap ederdi. Bunlar beklenen şeyler olma­
dığına göre muhataplarımızın iddiası da bizim için bağlayıcı 
bir hüküm olmaktan çıkar. 
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Ayrıca biz eserimizin başında Allah' ın kelamının O' nun zati 
sıfatları arasında yer aldığına dair delillerimizi ortaya koymuş­
tuk. Şu halde ilim sıfatının zati sıfatlar arasında bulunduğu dik­
kate alındığında, başkasının ilminin Allah'a nispet edilmesi ve 
alemlerin Rabbinin hadis bir ilim ile alim olması nasıl imkan­
sız ise O'nun başkasına ait bir söz (kelam) ile mütekellim sayıl­
masının da aynı ölçüde imkansız bir durum olduğu anlaşılır. 

B- Bela ve Musibetler 

Soru: Kulun hem şükretmesini gerektiren bir nimetten hem de 
sabrı gerektiren bir beladan uzak kalması mümkün müdür? 

Cevap: Kul nimet ve beladan uzak kalamaz. Belaların bir 
kısmı insanın malları, evlatları vb. şeylerde baş gösteren has­
talık ve sıkıntılar gibi sabredilmesi gereken musibetler, diğer 
bir kısmı ise inkar ve diğer günahlar gibi sabredilmesi uygun 
bulunmayan hususlardan meydana gelmektedir. 

C- Günah ve Kötülüklerin Takdiri 

Soru: Allah 'ın kaza ve kaderi, kulların günahları üzerinde de ge­
çerli midir? 

Cevap: Evet, Allah günah sayılan fiilleri yaratmak, yazmak 
ve bunların varlığını bildirmek suretiyle kaza ve kaderi altına 
almıştır. Nitekim "Biz İsrailoğulları'na Kitap'ta (Tevrat) şöyle 
hükmettik"S mealindeki ayette hükmettik (kaza) ifadesi "haber 
verdik" ve "bildirdik" anlamında; "Ancak onun (Lut) karısı­
nın geride kalıp helak olmasını takdir ettik"9 mealindeki ayette 
de takdir ettik (kader) sözü, "yazdık" ve başına gelecek şeyleri 
"bildirdik" manasında kullanılmıştır. Öte yandan biz bu bağ­
lamda, Allah'ın kaza ve kaderinin "emretmesi" anlamına geldi­
ğini ileri sürmüyoruz. 

8 el-İsra 17/4. 
9 en-Nemi 27/57. 
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Soru: Allah 'ın kazası tümüyle doğru (hak) mudur? 

Cevap: Allah'ın yaratma anlamına gelen kazası içerisinde, 
hem itaatler ve O'nun yasaklamadığı işler gibi iyi ve doğru şey­
ler hem de küfür ve isyan gibi kötü ve yanlış davranışlar bu­
lunmaktadır. Zira O'nun yarattıklarının bir kısmı hak, bir kıs­
mı da balııdır. Allah'ın gerek "emretme" gerekse "bildirme", 
"haber verme" ve "yazma" anlamına gelen kazası ise tümüyle 
iyi ve doğrudur. çünkü bu tür kaza, emredilen ve haber veri­
len şeyden (makzi) farklıdır. 

Arkadaşlarımızdan bazıları ise aynı soruya "Allah'ın isyan 
ve küfre dair kazası kötü ve yanlışlır (balıı)" şeklinde cevap 
vermişlerdir. Ancak onlar, "isyan ve küfür" sözcüklerini zik­
retmeksizin yalnızca "Allah'ın kazası kötü ve yanlıştır" deme­
yi uygun görmemişlerdir. Zira "Allah'ın kazası yanlışlır" sözü, 
Allah'ın varlığına delil olabilecek kırık bir tahta parçasını gö­
ren birinin, onun hakkında "Bu delil kırıklır" demesine benze­
mektedir. Allah'ın varlığına delil getirmenin mümkün olmadı­
ğı düşüncesini akla getireceğinden böyle bir ifade kullanmak 
uygun değildir. Aynı şekilde Allah tarafından yaralılması se­
bebiyle O'nun kazası sayılan küfür de batıl olmakla birlikte, bu 
durumu ifade etmek üzere "Allah'ın kazası batııdır" diyeme­
yiz. Çünkü bu söz Allah'ın kazasının bir gerçekliğinin bulun­
madığı düşüncesini akla getirir. Bu ifade "Kafir, inanandır . . .  " 
diyerek cümleyi yarıda kesmemize benzer. Halbuki ortaya çı­
kan kapalılığı giderebilmek için "O, putlara ve tağuta inan­
maktadır" dememiz uygun düşer. Yine "Hz. Peygamber inkar 
etti . . .  " şeklindeki bir ifade de anlam karışıklığı meydana geti­
receğinden, "Hz. Peygamber, putları ve tağutu inkar etti" di­
yerek sözü tamamlamamız gerekir. 

D- Kadere Rıza Göstermek 

Soru: Küjrün, Allah'ın kaza ve kaderi ile meydana geldiği fikri­
ne razı mısınız ? 
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Cevap: Allah'ın çirkin ve fasid bir iş olarak küfrü takdir edip 
onu yaratmasına razıyız. Ancak katirin, Allah'ın kaza ve kade­
ri sonucunda küfre düştüğü şeklindeki bir yoruma nza göste­
remeyiz. Zira Cenab-ı Hak bizi küfre düşmekten men etmiştir. 
Dolayısıyla rıza kelimesini kaza kavramı ile birlikte kullanabili­
riz, fakat onu küfür ile birlikte zikretmemiz uygun düşmez. Yi­
ne "Şu tahta parçası Allah'ın varlığına delildir" veya "Şu tahta 
parçası kınktır" dememiz, "Allah'ın varlığının deli li kınlmıştır" 
şeklinde bir cümle kurmamızı gerektirmez. Çünkü bu söz, AI­
lah'ın varlığı hakkındaki delilimizin hakikatte bir karşılığının 
olmadığı düşüncesini akla getirir. Şu halde kaza ve kaderden 
razı olduğumuzu belirtebiliriz, ancak küfre nza gösterdiğimi­
zi söyleyemeyiz. Yukanda kaydettiğimiz gibi bazı arkadaşla­
nmızın soruya verdikleri cevap bu şekildedir. 

Arkadaşlanmızın diğer bir kısmı ise aynı soru karşısında: 
"Allah'ın emrine uyarak, O'nun bizden razı olmamızı dilediği 
kaza ve kaderine nza gösteririz" demeyi uygun görmüşlerdir. 
Zira Allah'ın emrinin önüne geçilmez ve O'na itiraz edilmez. 
Nitekim peygamberlerin hayatta kalmalarını isteyip onların 
ölümlerinden hoşnut olmadığımız gibi, şeytanlann sürekli ya­
şamasını da kerih görürüz. Halbuki bunların hepsi, alemlerin 
rabbi olan Allah'ın kazası ile gerçekleşmektedir. 

E- Hayır ve Şer 

Soru: Hangisi daha iyidir? Hayrın kendisi mi, yoksa hayrın ken­
disinden kaynaklandığı kimse mi? 

Cevap: Haynn kendisinden kaynaklandığı kimse, hayır ile 
bütünleşmiş (muttasıl) bir haldedir. Dolayısıyla o, haynn ken­
disinden daha iyidir. 

Soru: Hangisi daha kötüdür? Şerrin kendisi mi, yoksa şerrin kay­
nağı olan kimse mi? 
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Cevap: Şerrin kendisinden kaynaklandığı kimse, onunla 

başkalarına kötülük ve zulümde bulunduğu için şerrin ken­

disinden daha kötüdür. 

F- Şerrin Kaynağı 

Soru: Şerrin Allah katından geldiğini mi iddia ediyorsunuz? 

Cevap: Arkadaşlarımızın bazılarına göre, genel olarak "Her 

şey Allah' tandır" denilebilir, ancak özellikle ismini zikrederek 

"Şer, Allah'tandır" dernek (edebe) uygun bir söyleyiş biçimi 

değildir. Nitekim genel bir tabirle "Allah, her şeyin sahibidir" 

denildiği halde, ayrıntıya girilerek "Allah'ın eşi ve oğlu var­

dır" tarzında bir cümle sarf etmek kesinlikle uygun görülme­

miştir. Benzer şekilde Allah dışındaki her şeyin zayıf olduğu­

nu söyleyebiliriz, fakat bunu detaylandırıp Allah'ın dininin 

zayıflığından söz edemeyiz. 

Bana göre ise kendisinin değil, fakat başkasının bir fiili ola-

rak yaratması bakımından şer Allah katındandır. 

Soru: Öyleyse "Onlardan (Kitap ehlinden) bir grup var ki, Ki­
tap'tan olmadığı halde öyle sanasınız diye (okudukları) Kitap'tan­
mış gibi dillerini eğip bükerler ve 'Bu, Allah katındandır' derler. 
Halbuki o, Allah katından değildir"ıo ayeti ne manaya gelmektedir? 

Cevap: Bu ayet, Ehl-i kitaptan bir grubun Allah'ın elçisinin 

gerçek vasfım değiştirmeye ve sahip oldukları batıl inamşları­

mn kendilerine gönderilen ilahi kitaptan kaynaklandığı izleni­

mini uyandırmaya çalıştığını anlatmaktadır. Nitekim ayetteki 

"Kitap'tan olmadığı halde 'Bu, Allah katındandır' derler" ifa­

desi, "bunu Allah indirdi" anlamını ifade eder. Halbuki Cenab­

ı Hak: "Bu, Allah katından değildir" buyurmak suretiyle, bu 

batll inancı (teslis) onların iddialarının aksine, kendisinin in­

dirmediğini haber vermektedir. 

10 Al-i İmran 3/78. 
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Soru: ŞU halde "Rahman 'ın yaratmasında hiçbir uyumsuzluk 

(bozukluk/kötülük) göremezsin "11 ayeti ne anlama gelmektedir? 

Cevap: Cenab-ı Hak: "Yedi göğü katmanlar halinde yarattı" 
ifadesinin ardından, "Rahman'ın yaralışında hiçbir uyumsuz­
luk (bozukluklkötülük) göremezsin" buyurarak semavata, yani 
gökyüzüne dikkat çekmiştir. Yine aynı ayette, semavat zikre­
dildikten sonra "Haydi çevir gözünü! Bir düzensizlik görebi­
liyor musun?" denilerek göklerde hiçbir düzensizliğin bulun­
madığı belirtilmiştir. Kulun küfrü ise oradaki bir uyumsuzluk 
olarak değerlendirilemez. Devamındaki ayette de "Sonra tekrar 
tekrar bak; bakışların aciz ve bitkin halde sana dönecektir"12 
buyrularak insanın herhangi bir düzensizlik ve boşluk bulmak 
maksadıyla göklere ve yere çevirdiği gözünün yorgun ve bitkin 
düşeceği bildirilmiştir. Dolayısıyla Allah Teala, burada küfür­
den ya da kulların fiillerinden bahsetmediği için bu ayet Kade­
riyye (Mu'tezile) lehine bir delil niteliği taşımaz. 

Soru: Yine (Eğer şer Allah'tan ise) "O, yarattığı her şeyi en gü­

zel şekilde yaptı "13 ayeti nasıl anlaşılmalıdır? 

Cevap: Bu ayet, "O, yaratmayı en güzel tarzda yaplı" ma­
nasını ifade etmektedir. Nitekim "filan kimse şekillendirmeyi 
güzel yapar" cümlesi, "o, nasıl şekil verileceğini bilir" anlamına 
gelir. Dolayısıyla bu ayette Cenab-ı Hak, eşyayı nasıl yaratması 
gerektiğinin bilgisine sahip bulunduğunu haber vermektedir. 

Soru: "Biz göğü, yeri ve ikisi arasındakileri batıl olarak 

yaratmadık"14 ayetinin manası nedir? 

Cevap: Ayette geçen "Bu inkar edenlerin zarınıdır"15 şek­
lindeki ifadeyle de işaret ettiği üzere, bu ayette Allah Teala'nın 
göğü, yeri ve ikisi arasındakileri yarattığı, buna mukabil "ba­
na itaat edeni mükafatlandırmayacağım; bana isyan edip beni 

11 el-Mülk 67/3. 
12 el-Mülk 67/4. 
13 es-Secde 32/7. 
14 Sad 38/27. 
15 Sad 38/27. 
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inkar edene de ceza vermeyeceğim" tarzında bir beyanda bu­
lunmadığı anlatılmaktadır. Zira inkarcılar yeniden diriltilme­
yeceklerini ve kendileri için hesap verecekleri bir dönüşün ol­
mayacağını zannediyorlardı. Cenab-ı Hak bu ayetle mahlukatı, 
kendilerinden bir kısmını ödüllendirmek, diğer bir kısmını da 
cezaya uğratmak için yarattığını ve inkarcıların kuruntuları­
nın aksine bu dünyanın mükafat ve cezaya açılan bir kapı ol­
duğunu bildirmektedir. Yine Allah: "Yoksa biz iman edip salih 
ameller işleyenleri, yeryüzünde fesat çıkaranlarla bir mi tuta­
cağız? Yoksa Allah'a karşı gelmekten sakınanları yoldan çıkan 
arsızlar gibi mi tutacağız?"16 ayetiyle de müşriklerin, mü'minler 
ile kafirlerin ayrılacağı bir hesap gününün gelmeyeceği şek­
linde yanlış bir zanna sahip bulunduğunu haber vermektedir. 

Ayrıca "Biz göğü, yeri ve ikisi arasındakileri batıl olarak 
yaratmadık" ayetiyle, "Ben bunların hepsini batıl olarak ya­
ratmadım" denilmek istenmiş olması da ihtimal dahilindedir. 
Çünkü Allah'ın yarattıklarının sadece bir kısmı batııdır. Yine 
Cenab-ı Hakk'ın bu ayette "Ben göğü ve yeri yaratmakla ba­
tıl bir şey meydana getirmiş olmadım. Bilakis batıl, Ben onları 
yarattıktan sonra ortaya çıkmıştır" manasını kastetmiş olma­
sı da muhtemeldir. 

Soru: Allah: "O gökleri, yeri ve ikisi arasındakileri altı günde 
yaratandır"17 buyurmaktadır. Bu ayetin umumu Allah'ın, melek­
ler ve diğer canlıların am ellerinin yanı sıra gökler ve yer arasında 

bulunan mahlukatı da söz konusu zaman dilimi içerisinde yarat­
tığını göstermektedir, Şu halde onlar (muhataplarımız) niçin bu 

ayetten anlaşılan, Allah'ın gökler ve yer arasında bulunan melek­
ler ve diğer canlıların fiillerini belirtilen zaman diliminde yarattı­
ğı biçimindeki sonucu dikkate almaksızın yalnızca ilk ayete daya­
narakAllah'ın batılı yaratmadığı hükmünü ortaya koymuşlardır? 

Cevap: Şayet Allah'ın müşrikler hakkındaki "Onlardan (Ki-
tap ehlinden) bir grup var ki, Kitap'tan olmadığı halde öyle sa-

16 Sad 38/28, 
17 es-Secde 32/4; eI-Purkan 25/59, 
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nasınız diye (okudukları) Kitap'tanmış gibi dillerini eğip büker­

ler ve 'Bu, Allah katındandır' derler. Halbuki o, Allah katından 

değildir"ls ayetinde geçen " o, Allah katından değildir" ifadesi, 

"onların sözlerini Allah'ın yaratmadığı" anlamına gelseydi, si­

ze göre Allah katından olan taatlerin de yaratılmamış olması 

gerekirdi. Keza küfür ve masiyet birbirlerinden farklı olmaları 

dolayısıyla Allah tarafından yaratılmamış olsaydı, size göre bir­

birinden farklılık taşımayan taatlerin (insanların iyi fiillerinin) 

yaratılmış olması niçin düşünülmesin? Yine "0 yarathğı her 

şeyi güzel yaptı"19 ayeti genel olarak Allah' ın yarattığı her şeyi 

içerisine aldığı gibi, "0 her şeyin yaratıcısıdır"20 ayeti de umu­

men Zat-ı Bari dışındaki bütün varlıkları neden kapsamasın? 

Soru: "Biz, gökleri, yeri ve her ikisi arasında bulunanları ancak 

hak (söz) ile yarattık"2l ayetinin manası nedir? 

Cevap: Bütün bunları Allah yaratmıştır. Eğer Allah bir şe­

yi yaratırken ona ol diyorsa, burada hak (doğru ve uygun olan 

söz) Allah'ın gökleri ve yeri yaratırken onlara olunuz demesi­

dir. Böylece onlar da hemen oluvermişlerdir. 

G- Allah'ın Makdôru 

Kaderiyye mensuplarına, "0, her şeyi hakkıyla bilendir'22 

ayeti Allah'ın bilmediği hiçbir malumun bulunmadığına delalet 

etmiyor mu?" diye sorulduğunda onlar buna: "Evet!" cevabını 

verirlerse tekrar kendilerine şöyle sorulur: O halde "Şüphesiz 

Allah, her şeye hakkıyla gücü yetendir"23 ayetinin Allah'ın güç 

yetiremediği hiçbir makdurun bulunmadığına; benzer şekilde 

"Her şeyin yarahcısı Allah'tır"24 ayetinin de Allah'ın muhdisi, 

18 AI-i İmran 3/78. 
19 es-Secde 32/7. 
20 e1-En'am 6/102; er-Ra'd 13/16; ez-Zümer 39/62. 
21 el-Hicr 15/85; el-Ahkaf 46/3. 
22 el-Bakara 2/29. 
23 el-Bakara 2/20. 
24 er-Ra'd 13/16. 
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faili veya halıkı olmadığı hiçbir muhdes veya mef'ulün mev­
cut olmadığına delalet ettiğini niçin red de diyorsunuz? 

Soru: "Allah ve Resulü müşriklerden uzaktır "25 ayetini nasıl an­

lıyorsunuz? 

Cevap: Bu ayet müşrikler ile Resulullah (s.a.v.) arasında ya­
pılan anlaşmalar hakkında nazil olmuştur. Cenab-ı Hak: "Al­
lah ve Resulünden, kendileriyle antlaşma yapmış olduğunuz 
müşriklere kesin bir uyarıdır. Yeryüzünde dört ay daha dola­
şın. Şunu bilin ki, siz Allah' ı aciz bırakacak değilsiniz; Allah 
ise, inkarcıları perişan edecektir"26 buyurmak suretiyle onla­
rı dört ay süreyle serbest bırakmış, ardından da "Hacc-ı ekber 
gününde, Allah ve ResUlünden bütün insanlara bir bildiridir: 
Allah ve Resulü, müşriklerden uzaktır"27 ayetiyle Allah ve Re­
sulünün bu dört ayın sonunda Hz. Peygamber ile müşrikler 
arasındaki anlaşmaları artık dikkate almayacağını bildirmiştir. 
Daha sonra Allah Teala, Benı Kinane'den28 oldukları söylenen 
bir grubu istisna tutarak: "Ancak Mescid-i Haram'ın yanında 
kendileriyle antlaşma yaptıklarınız başkadır. Bunlar size kar­
şı dürüst davrandığı sürece, siz de onlara dürüst davranın"29 
buyurmuş, yani süresi doluncaya kadar onlarla yapılan anlaş­
malara sadık kalınmasını emretmiştir. 

Bu ayette Cenab-ı Hak, müşriklerden söz etmiş, fakat onların 
şirklerini zikretmemiştir. Şayet "Allah ve ResUlü, müşriklerden 
uzaktır" ifadesi, "onların şirklerini Allah yaratmamıştır" anla­
mına gelseydi, aynı zamanda müşriklerin de Allah tarafından 
yaratılmamış olması gerekirdi. Çünkü Allah hem müşrikler­
den hem de onların şirklerinden uzaktır. Keza "müşriklerden 

25 et-Tevbe 9/3. 
26 et-Tevbe 9/1-2. 
27 et-Tevbe 9/3. 
28 Beni Kinane, Adnanilere mensup büyük bir Arap kabilesidir. Mekke civarında 

oturan bu kabilenin İslam öncesi dönemde "Nadr (Kays), Malik, Milkan, 
Amir, Amr ve Abdümenat gibi değişik kollara ayrıldığı bilinmektedir. Hz. 
Peygamberin kabilesi olan Kureyş'in soyu da Nadr koluna dayanmaktadır. 
bk. Casim Avcı, "Kinane", DİA, XXVI, 31. 

29 et-Tevbe 9/7. 
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uzaktır" sözü onların şirklerinin Allah tarafından yarahlma­

dığının bir delili olsaydı, bunu ileri süren Kaderiyye'nin "Al­

lah, mü'minlerin dostudur"30 ayetinden hareketle müslümanla­

rın ımanını Allah'ın yarattığını kabul etmeleri gerekirdi. Onlar 

bunu kabul etmediklerine göre aynı şekilde kendi iddiaları da 

geçerliliğini yitirmektedir. 

H- Hak ve Bitılın Kalbe Yerleştirilmesi 

Soru: Bir çölde yaşayan ikiz kardeşlerden birinin kalbine Allah'ın 

bir olduğu inancı doğarsa, bu inancı onun kalbine kimin ilka etmiş 

olabileceği hakkında ne düşündüğünüzü bize söyleyiniz? 

Cevap: Onun kalbine bu inancı Cenab-ı Hak ilka etmiştir. 

Soru: Allah'ın onun kalbine yerleştirdiği bu inanç hak mıdır? 

Cevap: Evet, haktır. 

Soru: Allah, kalbine yerleştirdiği bu inanç konusunda o kimseye 

doğruyu söylemiş midir? 

Cevap: Allah'ın doğruyu söylemesi ancak O'nun kelamı ile 

gerçekleşir. İnsanın kalbine doğan şey ise Allah'ın kelamı ol­

madığından "Allah, bu inanç konusunda o kimseye doğruyu 

söylemiştir" denilemez. 

Soru: Çölde yaşayan ikizlerden diğerinin kalbine de Allah'ın, üç 

ilahın üçüncüsü olduğu şeklinde bir inanç doğduğu düşünülür­

se, onun kalbine bu inancı kim ilka etmiştir? 

Cevap: Allah ilka etmiştir. 

Soru: Allah'ın onun kalbine yerleştirdiği bu inanç Mtıl mıdır? 

Cevap: Evet, batııdır. 

Soru: Şu halde Allah, kalbine böyle bir Mtıl inancı yerleştirmek­

le o kimseye doğru mu, yoksa yalan mı söylemiştir? 

30 AI-i İmran 3/68. 
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Cevap: 1/ Allah ona doğru söylemiştir" demek yanlış olur, 
Çünkü doğruluk (sıdk) Cenab-ı Hakk'ın zati sıfatlarından olan 
kelfima karşılık gelmektedir. Keza "Allah ona yalan ve yanlış 
konuşmuştur" da denilemez. Zira Allah'ın yalan söylemesi im­
kansız olduğundan, yalancılık (kizb) O'na nispet edilmesi caiz 
bulunmayan nitelikler arasında yer almaktadır. Dolayısıyla na­
sıl başkalarında kudret, irade veya hareket yaratması, Allah'ın 
yarattığı bu şeyler sayesinde kadir, mürid veya hareketli olma­
sını gerektirmiyorsa; başka bir kimse için bir yalanı yaratması 
veya onun kalbine yanlış bir inanç ilka etmesi de O'nun biza­
tihi yalancı sayılmasını gerektirmez. 

1- Kaderiyye Mezhebi 

Soru: Bizi niçin Kaderiyye şeklinde isimlendiriyorsunuz? 

Cevap: Çünkü siz kesbi fiillerinizin yaratıcınız tarafından 
değil, kendiniz tarafından takdir edildiğini ve yine bu kes­
bi fiillerin kendiniz için takdir edilmiş fiiller olarak tarafınız­
dan yaratıldığını iddia ediyorsunuz. Kaderf (kaderci/Kaderiyye 
mensubu), fiilin takdiri ve yaratılması işini kendi üzerine alan 
kimseye denir. Nitekim kuyumcu, kendisi için altın işlendiğini 
söyleyen kimseye değil, bizzat altın işlemeciliğiyle uğraştığını 
belirten kimseye; marangoz ise hiçbir şey kesip biçmeyen fakat 
yalnızca kendisi adına ahşap doğranana değil, ahşap doğra­
macılığı yaptığını belirten kişiye denilmektedir. Aynı şekilde 
kaderf de fiillerini Rabbinin yerine, kendisinin takdir edip ya­
rattığını ve Rabbinin onun kesbine hiçbir müdahalesinin söz 
konusu olmadığını ileri sürmektedir. 

İtiraz: Kaderi ispat etmeniz sebebiyle sizin de Kaderiyye şek­
linde isimlendirilmeniz gerekir. 

Cevap: Biz, Allah'ın bizim fiillerimizi takdir ettiğini ve bi­
zim için mukadder fiiller olarak onları yarattığını söylüyoruz. 
Dolayısıyla biz, kader ve yaratmayı kendi adımıza ispat etmi­
yoruz. Nasıl başkasının kuyumculuk veya marangozlukla uğ-



Kader 

raşhğını söyleyen kimse kuyumculuk veya marangozluk vasfım 
kazanmıyorsa, kaderi Allah'a nispet eden ve insana ait fiillerin 
O'nun tarafından takdir edildiğini ileri süren kimse de kaderi 
olarak nitelenemez. Şayet biz, "Allah, fiillerimizi bizim için tak­
dir edip yaratmışhr" şeklindeki ifademizden dolayı Kaderiyye 
nitelemesini hak etseydik; Allah'ın kendi fiillerinin tamamını 
bizzat takdir edip yarattığını söylemeleri sebebiyle onların da 
Kaderiyye'den sayılmaları gerekirdi. Aynı şekilde insanların 
günahlarını Allah'ın takdir ettiğini söylememiz bizi Kaderiyye 
adlandırmasıyla karşı karşıya getirseydi, insanların taatlerini 
Allah'ın takdir ettiğini savunmalarından dolayı rakiplerimizin 
de aynı yakışhrrnaya muhatap olması beklenirdi. Onlar böyle 
bir isimlendirmeyi kabul etmediklerine göre, bizim için söy­
lediklerinin yanlışlığı da bu şekilde ortaya çıkmış olmaktadır. 





6. İstitaat (Fiile Güç Yetirme) 

Soru: Niçin insanın zatı dışındaki bir istitaat ile fiile güç yetir­

diğini ileri sürüyorsunuz?  

Cevap: Zira insan kimi zaman bilgili, kimi zaman da  bilgi­
siz ya da bir zaman hareketli, bir zaman da hareketsiz bulun­
duğu gibi, bazen bir fiile güç yetirirken bazen de onu gerçek­
leştirmekten aciz kalmaktadır. Şu halde insan zah dışındaki 
bir mana (sıfat/araz) ile bilgili veya hareketli olduğu gibi, aynı 
şekilde zah dışındaki bir mana ile fiile güç yetirmektedir. Aksi 
halde insan zahndan dolayı ya da kendisinden ayrılması im­
kansız bulunan bir nitelik sayesinde fiile güç yetiriyor olsay­
dı, bu niteliğin onda süreklilik taşıması gerekirdi. Dolayısıyla 
insanın aynı fiile bir kez güç yetirip başka bir kez güç yetire­
memesi, istitaatin onun zatından ayrı bir varlığa sahip bulun­
duğunu açıkça ortaya koymaktadır. 

Soru: İstitaatin insanın zatından ayrı bir şey olduğunu savun­

duğunuz halde niçin onun fiilden önce mevcut olmasını imkan­

sız görüyorsunuz?  

Cevap: Bu görüşü, fiilin istitaat ile birlikteyken veya istitaat­
ten sonra meydana gelebilmesi ihtimalinden hareketle ileri sü­
rüyoruz. Şayet fiil, istitaat ile beraberken ortaya çıkıyorsa bu, 
istitaatin fiil ile birlikte ve fiil için var olduğunu gösterir. An­
cak fiil, istitaatten sonra meydana geliyorsa (istitaat fiilden ön-
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ce mevcutsa), bu durum istitaatin devamlı (baki) olmamasını 
ve fiilin hali hazırda mevcut olmayan (madum) bir kudret ile 
meydana gelmesini gerektirir. Eğer böyle bir şey mümkün ol­
saydı, istitaatten sonra acziyetin ortaya çıkması ve fiilin madum 
bir kudretle meydana gelmesi gerekirdi. Yine insanın aciz bir 
haldeyken var olmayan bir kudretle fiil gerçekleştirmesi müm­
kün olsaydı, bu kez de aynı kimsenin kendisine ait kudretin 
yaratılmasından yüzyıl sonra, yüzyıl boyunca aciz bulunması­
na rağmen, yüzyıl önce yok olan bir kudret ile fiilde bulunma­
sı da mümkün olurdu ki, bu tümüyle geçersiz bir yaklaşımdır. 

Keza kudretin yokluğu halinde, mevcut olmayan bir kud­
ret ile fiilin gerçekleştirilmesi söz konusu olsaydı, aynı şekilde 
Allah ateşi soğuk bir şeye dönüştürdüğü halde, var olmayan 
bir ateşin ısısıyla yakmanın meydana gelmesi veya Allah'ın 
kamışa çevirdiği bir kılıcın ucuyla ya da var olmayan kesici 
bir aletle bir nesneyi kesmenin mümkün olması gerekirdi ki, 
tüm bunlar gerçekte imkansız olan hususlardır. Böylece fiilin 
meydana geldiği anda istitaat ile birlikte bulunduğu fikri net­
lik kazanmaktadır. 

Soru: Niçin kudretin baki (sürekli) olmadığını iddia ediyorsunuz? 

Cevap: Eğer kudretin varlığı sürekli olsaydı, o ya kendi za­
tından dolayı ya da kendisiyle kaim bulunan bir beka arazıyla 
baki olurdu. Kendi zatından dolayı baki olması durumunda 
kudretin zatının, kendisi için beka niteliği taşıması ve dolayı­
sıyla onun sürekli baki bir halde bulunması gerekir. Bu ise kud­
retin henüz meydana geldiği ilk andan itibaren baki olması an­
lamına gelir. Öte yandan kudret sürekliliğini, kendisiyle kaim 
bulunan bir beka arazından alıyorsa, bu beka da tıpkı kudret 
gibi bir sıfat olduğundan, sonuçta sıfatın sıfat ile veya arazın 
araz ile kaim olması şeklinde imkansız bir durum ortaya çı­
kacaktır. Şayet sıfat, bir nesne ya da şahsa nispet edilmeksizin 
yalnızca bir sıfat sayesinde var (kaim) olabilseydi; aynı şekil­
de kudretin kudretle, hayatın hayatla, ilmin de ilimle var ol­
duğunu söylemek mümkün hale gelirdi. Bu ise yanlış ve ge­
çersiz bir hükümdür. 
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Soru: Bir şeye kadir olmanın, hem o şeye hem de onun zıddına 
güç yetirmek manasına geldiğini niçin reddediyorsunuz? 

Cevap: "Hadis kudret"in meydana gelebilmesinin temel 
şartı, kendisine güç yetirilen şeyin (makdur) onunla birlikte 
mevcut olmasıdır. Eğer bu durum onun varlığının zorunlu 
bir şartı olmasaydı, yani makdur bulunmadığı halde kudret 
meydana gelseydi, onun iki veya daha fazla zamanda da var­
lığını devam ettirmesi gerekirdi. Zira bu açıdan tek bir zaman 
ile iki ya da daha fazla zaman arasında bir fark yoktur. Şayet 
gerçekte durum böyle olsaydı, hiçbir şekilde fail konumun­
da bulunmadığı halde kudret, fail olarak varlığını ebediyyen 
sürdürebilirdi. Diğer taraftan makdurunun kendisiyle birlikte 
bulunmasının "kadim kudret"in varlığının bir şartı olmadığı­
nı ve kendisi sayesinde meydana gelmiş hiçbir fiil bulunma­
sa bile var olabileceğini, ayrıca herhangi bir fiil üzerinde tesir 
meydana getirmeksizin varlığını sonsuza kadar devam ettir­
mesinin de mümkün olduğunu görmüyor musunuz? Halbuki 
insana ait kudret kendisinden kaynaklanan yapma, terk etme, 
itaat ve isyan gibi bir fiil veya onunla ka im bir emir ya da ne­
hiy bulunmaksızın sürekli mevcut olamadığı gibi, aynı şartlar 
altında tek bir zaman dilimi içerisinde de varlık gösteremez. 
O halde tek bir anda bile kudretin var olup makdurun bulun­
maması düşünülemediğine göre, insana ait kudretin makduru 
ile birlikte var olması gerektiği fikri kesinlik kazanmaktadır. 
İşte aynı nedenlerle insanın hem bir fiile hem de onun zıddı­
na kadir olması imkansızdır. çünkü insanın her ikisine de ay­
nı anda kadir olduğu var sayılırsa, bu durumda onun kudreti 
altına giren bu iki zıt fiilin (makdur) birlikte mevcut olmala­
rı gerekir. Bu (ictima-i zıddeyn) ise aklın imkansız gördüğü 
şeylerdendir. 

Soru: İki irade, iki hareket vaya benzer iki şey üzerinde tek bir 
kudretin etkili olabileceğini niçin reddediyorsunuz? 

Cevap: Biz bunu, kudretin yalnızca kendisiyle birlikte aynı 
mahalde bulunması halinde makdur (fiil) üzerinde etkili ola­
bileceği tarzındaki anlayıştan hareketle doğru bulmuyoruz. 



HO Eş 'arı Kelfimı 

Nitekim tek bir kudret ile iki ayrı hareketin meydana geldiği 
düşünülürse, bu durumda kudret ortaya çıklığı anda ya her 
iki hareket ile birlikte bulunacak ya da önce biriyle daha son­
ra da diğeriyle birlikte var olacaktır. Bir kudretin her iki ha­
reket üzerinde birlikte etkili olması ise onların aynı mekan ve 
zamanda meydana gelmeleri demektir. Şayet bu imkan dahi­
linde bulunsaydı, söz konusu iki hareketten birinin zıddı olan 
sükuna dönüşmesi de mümkün olurdu. Böylece bir mekandan 
hareket eden cevherin (atom) aynı zamanda o mekanda sakin 
halde bulunması gibi imkansız bir durum ortaya çıkardı. Diğer 
taraftan bir kudretin iki hareketten önce ilki, ardından da diğe­
ri üzerinde etkili olduğu düşünülürse, kudretin iki zamanda 
baki olmadığına dair kesin delil ve burhanın varlığı dolayısıy­
la, bu durum ikinci hareketin gerçekte var olmayan bir kudret 
ile meydana geldiği sonucunu doğurur. Bu ise bizim daha ön­
ce yanlışlığını izah ettiğimiz konular arasında yer almaktadır. 

İstitaatin fiil ile birlikte ve fiil için var olduğunu gösteren 
delillerden biri de, Allah' ın kendisi için istitaat yaratmadığı bir 
kimsenin herhangi bir şeyi kesb etmesinin imkansız oluşudur. 
İstitaat bulunmaksızın fiilin kesb edilememesi, kesbin varlığının 
istitaatin varlığına bağlı olduğunu ortaya koymaktadır. Bu da 
istitaatin fiil ile birlikte ve fiil için olduğunu ispat etmektedir. 

Soru: Fiili meydana getiren uzvun yokluğu, ftilin de yokluğu­
nu gerektirmez mi? 

Cevap: Organın yokluğu kudretin yokluğunu, kudretin yok­
luğu ise kesbin de yok olmasını gerektirir. Çünkü organ yok ol­
duğunda kudret de ortadan kalkar. Kudretin yokluğu sebebiyle 
de kesb imkansızlaşır. Ancak bu durum organın yokluğundan 
kaynaklanmaz. Nitekim insanın ilgili uzvu bulunmadığı hal­
de onda kudret mevcut olsaydı, fiilin kesbi yine gerçekleşirdi. 
Ayrıca sırf gerekli organ var olmadığı için fiilin kesbi imkansız 
hale gelseydi, organ mevcut olduğunda kesbin mutlaka ger­
çekleşmesi icap ederdi. Halbuki insanda ilgili organ bulunur, 
fakat ona acziyet arız olur ve kudret ortadan kalkarsa, orada 
kesbin varlığından söz edilemez. Böylece kesbin, kendisi için 
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gerekli organın yokluğu sebebiyle değil, istitaatin bulunmayı­

şı dolayısıyla meydana gelmedi ği anlaşılmaktadır. 

Soru: Hayat sıfatının yokluğu, kesbin de yok olması anlamına 

gelmez mi? 

Cevap: Evet, çünkü hayat ortadan kalktığında kudret de so­
na erer. Ancak kesb yine hayatın değil, kudretin yokluğu se­

bebiyle imkansız hale gelmiş olur. Hayat mevcut olduğu hal­

de acziyet söz konusu ise insanın müktesib sayılamayacağını 

görmüyor musunuz? Şu halde kesb, hayatın yokluğuyla yok 

olmadığı gibi onun varlığıyla da var olmaz. Bu konuda fiil için 

gerekli olan organ hakkında söylediklerimiz aynen hayat sıfa­

tı hakkında da geçerlidir. 

Soru: Dokumacılığın nasıl yapıldığı bilgisinin (ihsan) bulunma­

yışı dokumacılığın yokluğunu gerektiriyorsa, bu bilginin mevcu­

diyeti niçin dokumacılığın da varlığını gerektirmesin ? 

Cevap: Dokumacılık, kendisine dair bilginin yokluğu sebe­

biyle değil, ona ait kudretin bulunmayışı nedeniyle yok olur. 

Şayet dokumacılığın nasıl yapıldığına dair bilgimiz var oldu­

ğu için dokumacılığın kendisi de mevcut olsaydı, dokumacılı­

ğın yokluğu halinde onun bilgisinin de ortadan kalkması gere­
kirdi. Halbuki gerçek bu şekilde değildir. Ayrıca dokumacılık 

bilgisinin acziyet ile birleşmesi halinde dokumacılığın başka 

bir nedenden ötürü değil, ancak kendisi için bulunması gere­

ken kudretin yokluğu sebebiyle ortadan kalktığı anlaşılır. Ni­

tekim Cenab-ı Hak, adeti dokumacılık bilgisinin yokluğuna 

rağmen dokuma fiili için gereken kudreti yaratmak yönünde 

işletmiş olsaydı, kuşkusuz o zaman dokumacılık da meyda­

na gelmiş olurdu. 

itiraz: Fiil işleme serbestisi ve özgürlüğün yokluğu fiilin 

de yokluğunu gerektiriyorsa, bunların varlığı halinde fiilin 

de var olması beklenir. 

Cevap: Biz de böyle düşünüyoruz. 
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Soru: Yine bir bedenin (bünye) fiili gerçekleştirme ihtimalinin 

olmayışı o fiilin gerçekleşmesine engel teşkil ediyorsa, niçin aynı 

bedenin bir şeyi gerçekleştirme ihtimdlinin bulunması o şeyin 

varlığını gerektirmesin ? 

Cevap: Bu konuda biz de aynı şeyi söylüyoruz. Zira beden 

ancak kendisiyle kaim olan bir fiili gerçekleştirebilir. Şu halde 

onların böyle bir akıl yürütme hususunda bize karşı öne süre­

cekleri her türlü itiraza, organ ve hayat hakkında söyledikle­

rimize benzer bir tarzda cevap vermek mümkündür. Çünkü 

kesbin gerçekleşmemesi, doğrudan organ ya da hayatın yok­

luğuna bağlı bir durum değildir. 

İstitaatin fiil ile birlikte bulunduğuna dair delillerden biri de 

Hızır'ın Hz. Musa'ya hitaben söylediği "Doğrusu sen benimle 

sabredemezsin"l ifadesidir. Biz, Hz. Musa'nın sabretmemesi­

nin aynı zamanda sabra güç yetirememesi anlamına geldiğini 

biliyoruz. Bu durum bize, istitaat bulunmadığı takdirde fiilin 

de olamayacağını, onun varlığı halinde ise doğal olarak fiilin 

de meydana geleceğini göstermektedir. 

Ayrıca "Onlar (gerçekleri) işitmeye güç yetiremiyorlardı"2 

ve "Onlar işitmeye de güç yetiremiyorlardı" mealindeki ayet­

ler de istitaatin fiil ile birlikte oluşunun (sem'i) delilleri ara­

sında yer almaktadır. Onların istitaatleri bulunmadığı halde, 

hakkı işitmek ve ona uymakla mükellef kılınmaları ise "teklif 

ma la yutakılın, yani Allah'ın insanları güç yetiremeyecekleri 

şeylerden sorumlu tutmasının caiz olduğunu göstermektedir. 

Yine yukarıdaki ayetlerde, hakkı kabul etmeyen veya onu ka­

bul etme niyetiyle dinlemeyen kimsenin, ona güç yetirmiş sa­

yılamayacağına da işaret edilmektedir. 

Soru: Bu ayetlerde zikredilen kimseler aslında hakka yönelmeye 

güç yetirememiş olmuyorlar mı ? 

1 el-Kehf 18/67. 
2 Hud 1 1/20. 
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Cevap: Sizinle "onlar hakkı terk etmekle meşgul oldukla­
rı için onu kabul edemiyorlar" diyen kimse arasında ne fark 
vardır? 

A- Teklif Ma La Yutak 

Soru: Allah, kafiri ıman etmekle mükellefkılmış değil midir? 

Cevap: Evet, onun imanla mükellef kılmıştır. 

itiraz: O halde kafir iman etmeye güç yetirebilir. 

Cevap: Eğer güç yetirebilseydi, iman ederdi. 

Itiraz: Öyleyse Cenab-ı Hak, kafiri güç yetiremeyeceği bir 
şeyle mükellef kılmış olur. 

Cevap: Bu sözün iki farklı anlamı bulunmaktadır. Şayet "ka­
fir imana güç yetiremez" ifadesiyle onun iman etmekten aciz 
olduğunu kastediyorsanız, yanlış bir şey söylemiş olursunuz. 
Fakat "kafirin imana güç yetirememesini", imanı bırakıp onun 
zıddı olan şeyle ilgilenmesi anlamında kullanıyorsanız, o tak­
dirde sözünüz doğru olur. 

Soru: Allah'ın, kafiri terk etmesi sebebiyle yapmaktan aciz kaldı­
ğı bir şeyle sorumlu tuttuğunu niçin reddediyorsunuz? 

Cevap: Bir şeyden aciz olmak, hem onu hem de onun zıd­
dını yapamamak demektir. Bu sebeple insanın, bir fiili terk 
ettiği için ondan aciz olduğunu söylemek mümkün değildir. 

Soru: Bir şeyi yapmaktan aciz olan kimsenin onun zıddından da 
aciz bulunması gibi, bir şeye kadir olanın da aynı zamanda onun 
zıddına güç yetirmesi gerekmez mi? 

Cevap: Şayet acze kıyasla bir şeye güç yetirmek aynı zaman­
da onun zıddına da güç yetirmeyi gerektirseydi; aynı şekilde 
bir fiili yapmaktan aciz bulunmanın onun zıddını yapmaktan 
da aciz kalmak anlamına geldiği gibi, bir şeye yardımda bu­
lunmak onun zıddına da yardımda bulunmuş olmayı gerek­
tirirdi. Yine acze kıyasla bir şeye kadir olmak onun zıddına 
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da kadir olmak anlamına gelseydi, acizlik hakkında söylen­
mesi icap eden şey kudret hakkında da aynen geçerli olurdu. 
Böylece hem bir fiilin hem de onun zıddının acziyet sebebiy­
le gerçekleşmemesine benzer şekilde, hem bir durumun hem 
de onun zıddının aynı kudretten kaynaklanması söz konusu 
olurdu. Ayrıca acziyet var olduğunda hem acze konu olan fi­
il hem de onun zıddı ortadan kalkar, böylece insan her ikisini 
de kesb edemezdi. Bu durumun aynısının kudret hakkında da 
geçerli olduğu düşünülürse -kudret hem bir şey hem de onun 
zıddı için geçerli olacağından- kudretin varlığı halinde o şey 
ile birlikte zıddının da mevcut olması icap ederdi. Çünkü aczi­
yet hakkında verilen hükmün aksine, kudretin varlığı halinde 
makdur konumunda bulunan (konuşmak ve susmak gibi) iki 
zıt şeyin de birlikte var olması söz konusudur. Acziyetin var 
olması halinde ise acziyete konu olan şey ile birlikte onun zıd­
dının da yokluğuna hükmedilir. Şayet kudret hakkında ula­
şılan bu neticenin doğru olmadığı düşünülüyorsa, yukarıda­
ki ıtirazın dayandığı illet geçersiz hale gelmiş ve mu ar aza da 
(tarhşma) sona ermiş demektir. Nitekim aralarında illet birli­
ği bulunmadığı ve aynı cinsten olmadıkları için kudretin acze 
kıyası doğru netice vermemektedir. 

itiraz: Şu halde fiil için gerekli olan organ bulunmadığı ve 
acziyet mevcut olduğu halde de Allah'ın bir kimseyi o fiil­
le sorumlu tutması caizdir. 

Cevap: Hayır, bir fiil bir kimseye ya onu yerine getirme­
si ya da terk etmesi için emredilir. Dolayısıyla fiil için gerek­
li olan organ bulunmadığı zaman emri yerine getirmek ya da 
onu terk etmek söz konusu olmaz. Keza acizlik için de aynı 
şey geçerlidir. Çünkü acizlik hem bir şeyi hem de onun zıddı­
nı yapmaktan aciz olmak demektir. 

Aynı şekilde Cenab-ı Hakk'ın insana gücünün yetmediği 
bir şeyi emretmesi, onu tamamına güç yetiremediği bir şeyle 
mükellef kılmasını gerektirseydi; Cenab-ı Hakk'ın insanı bazı 
yönlerini asla bilemeyeceği bir bilgiyle, yani kendisini bilmekle 
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sorumlu tutması, ona hakkında hiçbir bilgiye sahip olmadığı 
bir işi yapmayı emretmiş olmasını gerektirirdi. Böyle bir netice 
zorunlu olmadığına göre, Allah'ın insana güç yetiremeyeceği 
bir şeyi emretmesi de, O'nun insana yokluğu halinde kudre­
tin de tümüyle ortadan kalktığı "fiil için gerekli organ" mev­
cut değilken veya varlığı halinde kudretin yok olmadığı aczi­

yet mevcutken emirde bulunduğu anlamına gelmez. 

Parası olmayan kimseye zekatı emretmek ve güç yetirileme­
yen şeyden sorumlu tutmak (teklif ma la yutak) konusuyla il­
gili benzeri hususlarda ortaya atılabilecek bütün problemlere, 
yine onların gerekli organın yokluğuna rağmen fiilin emredil­
mesi ve acziyetin varlığı halinde fiilden mükellef tutulmak hak­

kındaki sorularına yukarıdakilere benzer şekilde cevap veririz. 

Soru: Yalnızca iki acziyetin varlığı halinde hem bir şeyin hem de 

onun zıddının yok olacağını niçin reddediyorsunuz?  

Cevap: çünkü bir acziyet ile hem bir şeyin hem de  onun 
zıddının yok olması, insanın muktedir olmadığı meselelerde­
ki acziyetinin sonudur. Şayet her şeyden aciz olmak, bunların 
zıtlanndan aciz olmaktan farklı bir şey olsaydı, insanda son­
suz sayıda acizliğin bulunması gerekirdi ki, bu da imkansızdır. 
Mesela ölüm, kendisiyle birlikte hiçbir fiilin yapılmasına fır­
sat vermediği için acizliklerin en büyüğü kabul edilir. Şu hal­
de her şeyden aciz olmak ile bunların zıtlanndan aciz bulun­
mak iki farklı acziyet türünü teşkil etseydi, bazı ölülerin hiçbir 
şey yapamamalarının sebebi kendilerinde birden çok aczi ye­
tin bulunması olurdu. Bu ise tek bir cüzde (cevher) iki aczin 
ve iki ölümün varlığını gerektirir. Eğer bu mümkün olsaydı, 
söz konusu iki ölüm arazından birinin hayat arazına dönüş­
mesi, böylece tek bir cüzün aynı anda hem diri hem de ölü bir 
halde bulunması mümkün olurdu. Bu ise gerçekte imkansız 
bir durumdur. Dolayısıyla "her şeyden aciz olmanın, bunla­
rın zıtlarından aciz olmaktan farklı bir şey olduğu" şeklinde­
ki görüşün imkansızlığı da bu şekilde anlaşılmış olmaktadır. 
Başarı Allah' tandır. 
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B- Fiil ve İstitbt Birlikteliği 

Soru: Bize söyler misiniz, karısını boşayan ve kölesini azad eden 
bir kimse boşama ve azad etme fiiline ne zaman güç yetirmiştir? 

Cevap: O kimse karısını boşarken boşarna, kölesini azad 
ederken de azad etme fiili için istitaat elde etmiş, yani bunla­
ra güç yetirmiştir. 

İtiraz: Bu durumda o kimse karısı olmayan bir kadını bo­
şamaya ve kölesi olmayan bir insanı azad etmeye güç ye­
tirmiş sayılır. 

Cevap: Söz konusu kimse, daha önce karısı olduğu halde 
boşama sırasında karısı olmayan bir kadım boşamaya ve ön­
ceden kölesiyken azad ettiği anda kölesi sayılmayan bir insa­
m da serbest bırakmaya güç yetirmiştir. Yani o, önceden karısı 
iken talak esnasında karısı olmaktan çıkan bir kadını boşamış 
ve önceden kölesi olmakla birlikte azad ettiği sırada kölesi ol­
mayan birini serbest bırakmışhr. Sopayı yere atmak, güneşten 
gölgeye geçmek ve bir nesneyi kırmak gibi fiiller hakkında da 
ayru yorumda bulunmak mümkündür. 

C- Bedeni ve Maddi İstitaat 

Soru: "Ona gücü yetenler de bir yoksulu doyuracak kadar fidye 
verirler'IJ ayeti hakkındaki görüşünüzü söyleyiniz? 

Cevap: Cenab-ı Hak, bu ayette oruç tutmaktan aciz oldukla­
rı halde fakiri doyurmaya gücü yetenlerin, tutamadıkları oruç­
ları için fidye vermeleri gerektiğini kastetmiş olmalıdır. Ayet­
te geçen "Ona gücü yetenler" ifadesindeki ona (hu) zamiriyle 
önceki ayette zikredilen sıyam (oruç) kelimesine işaret edildi­
ğini savunanIara göre ise burada oruç tutmayı istediği halde 
onu zorlukla tutabilenler kastedilmektedir. 

Mu'tezile'ye göre ayette geçen ona (hu) zamiriyle daha önce 
zikredilen oruç lafzından başka bir şeyin kastedilmesi dil bil-

3 el-Baka ra 2/184. 
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gisi açısından mümkün değildir. Onlara şu şekilde cevap veri­
riz: Bizim burada ortaya koyduğumuz te'vil önceki bilginler­
den bazılarına aittir. Dilcilerin görüşleri ise sahabe ve tabiinin 
yorumları aleyhinde bir delil niteliği taşımaz. Kaldı ki pek çok 
dil bilgisi alimi ona (hu) zamirinin öncesine raCı olmamasını 
da mümkün görmektedir. 

Sonra biz de Mu'tezile'ye dönerek şu ayetler hakkında ne 
düşündüklerini sorarız: Cenab-ı Hak: "Allah, sizi bir tek nefis­
ten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye eşini de ondan var 
edendir" ayetinde Hz. Adem ile Havva'yı kastetmiş, "(Adem) 
kendisiyle birleşince o hafif bir yük yüklendi (gebe kaldı) ve bir 
müddet onu taşıdı. Gebeliği ağırlaşınca . . .  " sözüyle Hz. Hav­
va'ya işaret etmiş ve "Onların her ikisi de Rableri Allah'a, 'Eğer 
bize iyi ve sağlıklı bir çocuk verirsen, elbette şükredenlerden 
olacağız' diye dua ettiler"4 ayetinde olduğu gibi "Fakat Al­
lah onlara iyi ve sağlıklı bir çocuk verince"s ayetinde de yine 
Adem ile Havva'nın durumlarından söz etmiştir. Mu'tezile ise 
ayette geçen hüma (o ikisi) zamiri ile daha önce isimleri anılan 
Hz. Adem ve Havva'nın kastedilmediğini, aksine bu zamİrin 
onların çocukları arasında yer alan iki müşriğe raci olduğunu 
ileri sürmüştür. Böylece onlar, "yukarıdaki ayette6 geçen 'ona' 
(hu) zamiriyle daha önce zikredilen i oruç' lafzından başka bir 
şeyin kastedilmesinin dil bilgisi açısından mümkün olmadı­
ğı" şeklindeki görüşlerini nakzetmişlerdir. Sahabeden bazı­
ları ise "Ona gücü yetenler de bir yoksulu doyuracak kadar 
fidye verirler"7 ayetini, "oruçla mükellef oldukları halde ona 
güç yetiremeyenler fidye verirler" şeklinde te'vil etmişlerdir. 

Soru: "Yolculuğa gücü yetenlerin haccetmesi Allah'ın insanlar 

üzerinde bir hakkıdır"s ayetinde geçen istitaat hakkındaki görü­

şünüz nedir? 

4 el-A'raf 7/189. 
5 el-A'raf 7/190. 
6 Bk. el-Baka ra 2/184. 
7 el-Bakara 2/184. 
8 A.I-i İmran 3/97. 
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Cevap: Cenab-ı Hak, bu ayette varlığı zorunlu olarak mak­
durunun varlığını da beraberinde getiren bedeni istitaati değil, 
maddi anlamda hacca güç yetirebilmeyi yani onun için erzak 
ve vasıtaya sahip olmayı kastetmiştir. Keza istitaatin fiille bir­
likte bulunduğuna dair kıyasa dayalı delilin varlığı, bizim bu 
ayetle ilgili yorumumuzu desteklediği gibi muhataplarımızın 
te'vilini de geçersiz kılmaktadır. 

Soru: "Eğer gücümüz yetseydi, elbette sizinle beraber çıkardık di­
ye Allah'a yemin edeceklerdir'''} ayetiyle size göre ne kastedilmek­
tedir? Burada sözü edilen kimseler, (münajıklar) müslümanlarla 
birlikte hareket etmeye güç yetirdikleri halde sefere çıkmamışlar­
dır. Öyleyse ayette münajıkların, sefere çıkmak için gerekli istitaa­
te sahip olsalar bile, yine de savaşa katılmayacakları (istitaat-jiil 
ayrılığı) ifade edilmiyor mu ? 

Cevap: Onlar, "eğer gücümüz yetseydi" ifadesiyle sefer için 
gerekli maddi imkanları kastetmişler ve Hz. Peygamber'e ne 
paralarının ne de kendisiyle birlikte yolculuğa çıkabilecekleri 
bineklerinin bulunmadığına dair yemin etmişlerdir. Cenab-ı 
Hak da bu ayette onların yeterli maddi imkana sahip olduk­
ları halde yalan yere yemin ettiklerini bildirmektedir. Dolayı­
sıyla burada anılan kimselerle Hz. Peygamber arasında geçen 
tartışma istitaatin fiille birlikte mi yoksa onun öncesinde mi 
bulunduğu hakkında değil, bilakis sefer için gerekli malze­
me ve binit konusundadır. Tefsir, tarih ve hadis bilginleri de 
ayetin sebeb-i nüzulü hakkında aynı bilgiyi vermektedir. Biz 
ise fiil için gerekli mali imkanların fiilden önce bulunmasını 
değil, yalnızca bedeni istitaatin fiilden önce var olduğu fikri­
ni reddediyoruz. 

D- İstitbt ile İlgili Ayetlerin Yorumu 

Soru: "Gücünüz yettiği kadar Allah'tan sakının "ıo ayetini na­

sıl anlıyorsunuz? 

9 et-Tevbe 9/42. 
10 et-Teğabün 64/16. 
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Cevap: Bir ihtimale göre Cenab-ı Hak, bu ayette "gücünüz 
yettiği müddetçe Allah'tan sakının" demek istemiştir. Zira in­
sanlar güçleri yettiği takdirde Allah' tan sakınmakla (takva) mü­
kelleftirler. Öte yandan takvayı terk etmeye güç yetirseler de, 
yine O'ndan sakınmaları gerekir. çünkü takva, ancak ona ve­
ya onun terkine güç yetirdikleri zaman kendileri için bağla­
yıcı bir görev niteliği taşır. Yine aynı ayette "gücünüz yettiği 
hususlarda Allah' tan sakının" şeklinde farklı bir anlamın kas­
tedilmiş olması da ihtimal dahilindedir. 

Soru: "Kimin buna gücü yetmezse, o da altmış fakiri doyursun "ll 

ayeti hangi anlama gelmektedir? 

Cevap: Bu ayet: "Bir acziyet sebebiyle bunu yapmaya güç 
yetiremeyen kimse de altmış fakiri doyursun" anlamına gel­
mektedir. 

Soru: "Allah bir kimseyi ancak kendine verdiği ile yükümlü kılar "12 

ayeti ile ne kastedilmektedir? 

Cevap: Bu ayette "Allah bir kimseyi, ancak kendisine ver­
diği zenginliğe uygun oranda nafaka vermekle sorumlu tu­
tar" manası kastedilmektedir. Çünkü bu söz, nafakadan bah­
sedilen "Rızkı dar olan da Allah' ın ona verdiği ölçüde nafaka 
versin"13 şeklindeki ifadeden sonra gelmektedir. 

Soru: "Allah, bir kimseyi ancak gücünün yettiği şeyle sorumlu 
tutar"14 ayeti ne anlama gelmektedir? 

Cevap: Bunun anlamı "Allah, nefislerinden kaynaklanan 
ve onları kötülüğe çağıran vesveseleri (havatır) gidermek gi­
bi kendilerine ağır gelecek şeylerle insanları mükellef kılmaz" 
demektir. Zira Cenab-ı Hak bu tür şeyleri mazur görmüş ve 
kendilerine ağır geleceğinden, işlemedikleri müddetçe nefis­
lerinin onları davet ettiği günahlardan dolayı onları sorumlu 
tutmamıştır. Bu nedenle "Allah, bir kimseyi ancak gücünün 

11 el-Müdidile 58/4. 
12 el-Talak 65/7. 
13 el-Talak 65/7. 
14 el-Bakara 2/186. 
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ye ttiği şeyle sorumlu tutar" ayeti, "Allah, ona ancak muktedir 
olduğu şeyler konusunda bir sorumluluk yükler" anlamına 
gelmektedir. Nitekim insanlar Allah'ın kendilerine emrettiği 
fiilleri yapmaktan aciz olmadıkları gibi, bunları işledikleri için 
sıkıntıya da düşmezler. Yine arkadaşlarımızdan bazıları da bu 
ayeti, "Allah, bir kimseyi ancak gücünün yettiği hel al şeylerle 
mükellef kılar" şeklinde yorumlamışlardır. 

Soru: İfritin (cinlerden biri) sözlerinin nakledildiği: "Şüphesiz 
ben, buna güç yetirebilecek güvenilir biriyim " ayeti ne anlama 
gelmektedir ?15 

Cevap: Şayet o ifrit doğru sözlüyse ayet "ben bunu üstlenir 
ve yapmayı istersem, buna güç yetirebilirim" anlamına gelir. 
İfrit, söz konusu fiili irade ettiğinde Allah'ın bu fiil için gerek­
li kudreti kendisinde yarathğı kimselerden ise bu takdirde o 
yalancı sayılmaz. Eğer o, bu sözü belirttiğimiz manada söyle­
mediyse, onun yalancı olduğu anlaşılır. Ayrıca ifrit ve şey tan­
ların sözleri alemlerin rabbi olan Allah'ın dini aleyhinde bir 
delil niteliği taşımaz. 

Mu'tezile'ye göre Allah'ın peygamberlerinden biri olan Hz. 
Süleyman, ifritin: "Sen yerinden kalkmadan ben onu sana geti­
ririm ve şüphesiz ben, buna güç yetirecek güvenilir biriyim"16 
şeklindeki sözlerini yalanlamamıştır. Nitekim hiç kimsenin, 
yalan söylediği takdirde Allah'ın o yalanı kendisinin diliyle 
reddedeceğini bildiği bir peygamberin huzurunda yalan söy­
lemesi mümkün değildir. Mesela Cenab-ı Hak, "Münafıklar 
sana geldiğinde . . .  "17 ayetiyle onların yalanlarını peygambe­
rine bildirmiştir. Kur'an'da bunun benzeri pek çok ayetin yer 
aldığını söyleyen Mu'tezile, istitaatin fiilden önce bulunduğu 
fikrini bu şekilde delillendirme yoluna gitmiştir. Halbuki on­
lar ne kadar yanlış bir görüş ve düşünce içerisindedirler. On­
ların nefisleri bu boş şeyleri kendilerine güzel göstermektedir. 

15 en-Nemi 27/39. 
16 en-Nemi 27/39, 
17 el-Münafikfın 63/1. 
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Bize karşı bu delilleri öne sürenlere şöyle cevap veririz: AI­
lah'ın bize bildirdiği bu olayda ifritin: "Şüphesiz ben, buna 
güç yetirebilecek güvenilir biriyim" şeklindeki sözüyle "eğer 
ona güç yetirebilir, onu üstlenir ve dilersem" demek istemiş 
olması uzak bir ihtimal değildir. Veyahut o, aynı ifadeyle "Al_ 
lah dilerseli veya iıAilah, beni buna muktedir kılarsa buna güç 
yetirebilirim" anlamını kastemiş olmalıdır. Şayet Hz. Süley­
man, ifritin bu sözü söylerken belirttiğimiz hususlardan her­
hangi birini kalbinden geçirdiğini bilmeseydi mutlaka onu ya­
lanlar ve onun sözüne karşı çıkardı. 

Bizim istitaat meselesindeki dayanağımız şu ayettir: "Ar­
lık onu (seddi) ne aşmaya ne de delmeye güçleri yemedi."IS 
Bu ayetin tefsirinde bilginlerin tamamının kabul ettiği bir yo­
ruma göre, onlar her gün o sedde bir delik açacaklarını umut 
ediyorlar, fakat inşallah demedikleri için bunu başaramıyor­
lardı. Onlar için takdir edilen vakit geldiğinde inşallah dedi­
ler ve böylece orada bir delik açmayı başardılar. Bu da onlar 
için takdir edilen istitaatin fiilden önce değil, ancak Allah'ın 
onu dilernesi sayesinde fiille beraber ve fiil için var olduğunu 
göstermektedir. 

Bizim istitaat hakkındaki görüşümüzü doğrulayan bir di­
ğer delil de Hz. Yusuf'un hapishane arkadaşından söz eden: 
"Fakat şeytan hapishane arkadaşına, efendisine Yusuf'tan bah­
semeyi unutturdu da bu yüzden o, birkaç yıl daha zindanda 
kaldı"19 anlamındaki ayettir. Şeytan hapishaneden kurtulan ki­
şiye kralın yanında Hz. Yusuf'tan bahsemeyi unutturdu. Bu 
sebeple de o, hapisten çıkmadan önce kendisine söz verdiği 
halde efendisine Yusuf'un durumunu anlatmaya güç yetire­
medi. Bu ise Allah'ın Hz. Yusuf ile ilgili muradının, kralın rü­
ya göreceği o malum vakitte gerçekleşebilmesi içindi. 

Benzer şekilde Cenab-ı Hakk'ın, Hz. Peygambere "Hiçbir 
şey hakkında sakın 'yarın şunu yapacağım' deme; ancak 'AI-

18 eI-Kehf 18/97. 
19 Yusuf 12/42. 
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lah dilerse yapacağım' de"20 şeklindeki hitabı da istitaatin fiil­
le birlikte olduğuna delalet eder. Burada Allah Teala peygam­
berine, istisna ifadesi (inşallah) kullanmaksızın kendi adına 
bir şey yapmayı planlamamasını emretmekte ve ona bir şeyi 
yapmadan önce "şöyle olacak" demesinin uygun olmadığını, 
çünkü o işin ancak Allah'ın dilernesi halinde gerçekleşeceği­
ni bildirmektedir. Hz. Peygamber de Allah'ın bu emrine bo­
yun eğmiştir. 

İstitaatin fiille birlikte olduğuna delalet eden bir diğer ayet­
te de Hz. Musa, Allah'a şöyle seslenir: "Ey Rabbimiz, sen onla­
rın mallarını silip süpür ve kalplerine darlık ver, çünkü onlar 
elem dolu azabı görünceye kadar ıman etmezler." 21 Nitekim 
onlar kendilerini ımana sevkeden azabı gördükleri halde ıman 
etmeye muktedir olamadılar. Şayet buna güçleri yetseydi, ken­
dilerine inen azabı görür görmez ıman ederlerdİ. Kur'an-ı Ke­
rim'de "Ancak Yunus'un kavmi ıman edince onlardan azabı 
uzaklaştırdık . . .  "22 şeklindeki ayet gibi bu konuya delil olabi­
lecek pek çok ifade bulunmaktadır. Fakat biz bu kadarını zik­
retmenin yeterli olacağını düşünüyoruz. 

Hz. Şuayb'ın kızlarından birinin babasına hitabını konu edi­
nen "Babacığım, onu ücretle tut. Herhalde ücretle tuttukları­
nın en hayırlısı, güçlü ve güvenilir olan bu adam olacaktır"23 
ayetinin ne anlama geldiği sorusu karşısında Ebu Ali el-Cüb­
baı şu yorumda bulunmuştur: Bu ayette sözü edilen kız, Hz. 
Musa'nın, babası Hz. Şuayb'ın ihtiyaç duyduğu işleri göre­
bilecek kuvvete sahip bulunduğunu bildirmektedir. Böylece 
Cübbaı, istitaatin fiilden önce var olduğu şeklindeki iddiasını 
bu ayetle delillendirmeye çalışmıştır. Cübbaı bu yaklaşımıyla 
ne büyük bir acziyet içerisindedir. O hangi yolla söz konusu 
ayeti bu konuda delil göstermeye kalkışmaktadır? Zira Hz. Şu­
ayb'ın kızı, taşı yerinden sökmeden ve kovayla su çekmeden 

20 el-Kehf 18/23-24. 
21 Yunus 10/88. 
22 Yunus 10/98. 
23 el-Kasas 28/26. 
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önce Hz. Musa'nın kim olduğunu bilmiyordu. Ancak onun güç, 

kuvvet ve güvenilirliğini gördüğünde kendisini gerçek anlam­

da tanıyabilmişti. Kız, ikinci kez Hz. Musa'nın yanına döndü­

ğünde ona: "babam seni çağırıyor"24 dedi. Hz. Musa da ona: 

"Önümden yürü ve bana yolu göster" şeklinde karşılık ver­

di. Kız, Musa'nın bu isteğini yerine getirip onun önüne düş­

tü. Rüzgar kızın vücudunu belli etmeye başlayınca Hz. Musa 

günaha girmekten korktu ve kendisine: "Arkamdan yürü ve 

bana 'sağa, sola ve karşıya git' diyerek yolu tarif et" dedi. Kız 

da söyleneni yaptı. İşte böylece babasının yanına vardıkların­

da kız ona: "Babacığım, o güçlü ve güvenilir bir adamdır" de­

di. Kızının bu sözleri üzerine öfkelenen Hz. Şuayb: "Ey kızım! 

Onun güçlü olduğunu onu görerek anladın, ancak onun güve­

nilir olduğunu nasıl bildin?" sözleriyle itirazda bulundu. Bu­

nun üzerine kız da Hz. Musa'nın güvenilirliğine dair tanıklık 

ettiği olayı babasına anlattı. Şu halde kız, Hz. Musa'nın güçlü 

ve güvenilir olduğunu, ancak onun güç ve güvenilirliğini yan­

sıtan fiilleri işlediğini gördükten sonra anlayabildiyse, onun fi­

ilden önce güç yetirdiğini nasıl bilmiş olsun? Bu şekilde bizim 

yaklaşımımızın doğruluğu ortaya çıkmakta ve muhatapları­

mızın aksine, Hz. Musa'nın söz konusu fiile olan istitaatinin, 

o fiili işlediği andan meydana geldiğine dair delil de kesinlik 

kazanmaktadır. 

İstitaatin fiille birlikte oluşunun kıyasa dayanan delili ise 

şu şekildedir: Biz namaz kılan birini gördüğümüzde, doğru­

dan ondaki bu istitaatin ne zaman meydana geldiğini bileme­

yiz. Ancak bunu (istitaatin oluşum anını), onun namaza olan 

istitaatinin kılmakta olduğu namaz sayesinde fiilen ortaya çık­

masıyla anlayabiliriz. İstitaat konusunda muhaliflerimizin ileri 

süreceği her tür itiraza, buraya kadar açıklamaya ve yorumla­

maya çalıştığımız deliller çerçevesinde karşılık veririz. Başa­

rı Allah'tandır. 

24 el-Kasas 28/25. 
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E- İlahi İrade ve İstitbt İlişkisi 

Soru: "Ben, cinleri ve insanları ancak bana kulluk etsinler diye 
yarattım "25 ayetiyle ne kastedilmektedir? 

Cevap: Cenab-ı Hak bu ayette cinler ve insanlardan yalnızca 
kendisine kulluk edenleri kastetmektedir. çünkü Allah Teala 
bir başka ayette "Andolsun biz, cin ve insanların çoğunu cehen­
nem için yarattık"26 buyurmaktadır. Kuran'ın ayetleri arasın­
da herhangi bir çelişki bulunmadığına göre, Allah yukarıdaki 
ayet gereğince onların çoğunu cehennem için, "Ben, cinleri ve 
insanları ancak bana kulluk etsinler diye yarattım"27 ayeti ge­
reğince de onların bir kısmını kendisine kulluk etmeleri için 
yaratmış olmalıdır. İşte Allah'ın kendisine kulluk etmeleri için 
yarattığı bu kimseler, O'nun hayatları boyunca kendisine kul­
luk etmelerini dilediği cin ve insanlardır. 

Soru: ''Allah, ne 'Bahıre' ne 'Saibe' ne 'Vaslle' ne de 'Ham' adını 
taşıyan bir şeyi (adakları) meşru kılmamıştır. Fakat, inkar edenler 
Allah adına yalan uyduruyorlar"28 ayetini nasıl yorumluyorsunuz? 

Cevap: Bu ayet: "Ben, bunu onlara ne farz kıldım ve ne em-
rettim. Ancak onlar benim adıma yalan uydurdular ve bunu 
kendilerine benim emrettiğimi söyleyerek iftira ettiler" anla­
mına gelmektedir. 

"Teklif ma la yutak" ın (güç yetirilemeyen şeyle mükellef kıl­
ma) Kuran'da caiz görüldüğüne dair delillerden biri de Allah'm 
meleklere: "Haydi bunların isimlerini bana bildirin"29 şeklin­
deki hitabıdır. Bu ayette melekler, bilmedikleri ve güç yetire­
medikleri halde yaratılmışların isimlerini söylemekle mükel­
lef kılınmıştır. Yine Cenab-ı Hak, cehennem ehlini kastederek 
"Secdeye davet edilirler, fakat güç yetiremezler"30 buyurmak­
ta dır. Dolayısıyla Allah'ın insanları güçlerinin yetmediği şey-

25 ez-Zariyat 51/56. 
26 el-A'raf 7/179. 
27 ez-Zariyat 51/56. 
28 el-Maide 5/103. 
29 el-Bakara 2/31. 
30 el-Kalem 68/42. 
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le mükellef kılması ahiret hayatı için caiz olduğuna göre, aynı 
şeyin dünyada da caiz olması gerekir. Keza Allah, eşler arasın­
da adaleti emrettiği halde "Ne kadar uğraşsanız da kadınlar 
arasında adil davranmaya güç yetiremezsiniz"31 buyurmuştur. 

Soru: "Allah, kullarına asla zulmetmek istemez "32 ayeti ile yine 

Cenab-ı Hakk'ın "Yoksa Allah, alemlere zulmetmek istemez"33 

şeklindeki ifadesini nasıl yorumluyorsunuz? 

Cevap: Her iki ayet de "Allah, her ne kadar onların birbirle­
rine karşı olan zulümlerini irade etmiş olsa da onlara zulmet­
meyi dilemez" manasını ifade etmektedir. 

Soru: "Allah'a ortak koşanlar diyecekler ki: 'Eğer Allah dilesey­

di, biz de ortak koşmazdık, babalarımız da. Hiçbir şeyi de ha­
ram kılmazdık. ' Onlardan öncekiler de (peygamberlerini) böyle 
yalanlamışlardı "34 ayeti hangi anlama gelmektedir? 

Cevap: Müşrikler bu sözü gerçekten böyle inandıkları için 
değil, peygamber ile alay etmek maksadıyla söylemişler, Cenab­
ı Hak da inanmadan söyledikleri bu sözleri dolayısıyla onları 
yalanlamıştır. Nitekim Yüce Yaratıcı, "Elbette senin Allah'ın 
elçisi olduğuna şahitlik ederiz" diyerek peygamberi alaya al­
mak isteyen münafıkların bu yalanlarını da yine aynı ayette: 
"Şüphesiz Allah senin, kendisinin elçisi olduğunu biliyor; bu­
nunla birlikte O, münafıkların yalancılar olduklarına da elbet­
te şahitlik eder"35 buyurmak suretiyle yüzlerine vurmuştur. 

Soru: ''Allah, size kolaylık diler, zorluk dilemez"36 ayeti hakkın­

da ne düşünüyorsunuz? 

Cevap: Allah, insanların yolculuk ve hastalık gibi durum­
larda oruç tutmaları dolayısıyla sıkıntıya veya günaha düşme­
lerini ya da oruç tutmadıkları için zorluk çekmelerini dilemez. 

31 en-Nisa 4/129. 
32 el-Mü'min 40/31.  
33 AI-i İmran 3/108. 
34 el-En'am 6/148. 
35 el-Münafikiin 63/1. 
36 el-Bakara 2/185. 





7. Ta'dil ve Tecvir 
(ilahi Adalet) 

Soru: Allah, kafirleri ımana sevk edecek bir ıütufla bulunmaya 
kadir midir? 

Cevap: Evet buna kadirdir. Allah'ın inananları ve diğer kul­
larını yeryüzünde sapkınlığa sürükleyecek olan şeyleri yarat­
maya muktedir olması bu hususa delalet etmektedir. Nitekim 
Cenab-ı Hak: "Allah, kullarına rızkı bol bol verseydi, yeryüzün­
de mutlaka azgınlık ederlerdi"I ve liEğer bütün insanlar (küfür­
de birleşen) bir tek ümmet olacak olmasalardı, Rahman'ı inkar 
edenlerin evlerine gümüşten tavanlar ve üzerine çıkacakları 
merdivenler yapardık"2 buyurmaktadır. Şu halde Allah, yu­
karıdaki ayetlerde belirtildiği gibi insanları küfre düşürecek 
şeyleri yaratmaya kadir ise, aynı şekilde onları ımana götü­
recek bir şeyi meydana getirme kudretine de sahip olmalıdır. 

Nitekim daha önce istitaatin varlığı halinde fiilin de var ol­
ması gerektiğine dair delilleri ortaya koymuşruk. Dolayısıyla 
Allah, insanların ıman etmelerini sağlamaya muktedir olduğu 
gibi, onları ımana götürecek bir şeyi yaratmaya da kadirdir. 

İtiraz: Bu durumda Allah, kafirlerin ıman etmelerini sağ­
layacak bir şey yaratmadığı için onlara cimrilik etmiş olur. 

ı eş-Şura 42/27. 
2 ez-Zuhruf 43/33. 
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Cevap: Cimrilik, bir kimsenin yapması gereken bir fiili yap­
mamasıdır. İhsan ise ihsanda bulunan kimsenin onu yapıp yap­
mamak noktasında serbest bulunduğu bir şeydir. Bu sebeple 
ihsanda bulunmaması bir kimseyi cimrilikle nitelendirmeyi 
gerektirmez. 

Soru: Allah, kafirlerin ıman etmelerini sağlayacak bir ıütufla bu­
lunmamakla onların sefeh ve küfürlerini mi irade etmektedir? 

Cevap: Evet, bu hususu daha önceki bölümlerde izah et-
miştik. 

A- İlahi Lütuf 

Sonra onlara şöyle karşılık verilir: Allah'ın, kafirlerin ıman 
etmelerini sağlayacak bir lütuf ta bulunmaması onların bozgun­
culuk yapmasını dilediğini gösteriyorsa, inkar edeceklerini bil­
diği halde onları yaratmasının aynı zamanda kendilerinin küf­
rünü irade ettiği anlamına geleceğini niçin reddediyorsunuz? 

Şayet bu soruya "Sefehi irade edenin kendisi de sefihtir" 
şeklinde cevap verirlerse onlara şöyle denir: İnkar edeceği bi­
linen bir kimseyi yaratan sefih olmadığı gibi, onu yaratması da 
sefeh sayılmaz. Öyleyse kulların sefeh kapsamına giren dav­
ranışIarını irade etmesi dolayısıyla Yaratıcı'nın sefıh sayılama­
yacağı düşüncesine niçin karşı çıkıyorsunuz? Bu mesele hak­
kındaki görüşlerimizi daha önce ifade etmiştik. 

B- Allah'a Kötülük Nispet Edilebilir mi? 

Soru: Allah Tetlla'nın ahirette küçük çocuklara acı çektirmesi caiz 
midir? 

Cevap: Allah'ın bunu yapması caizdir ve şayet böyle bir şey 
yaparsa adil davranmış olur. Aynı şekilde sınırlı bir suç karşı­
lığında sonsuz azapta bulunması, canlıların bir kısmını diğer­
lerinin emrine vermesi, bazılarına nimet verip bazılarını mah­
rum bırakması ve küfre düşeceğini bildiği insanları yaratması 
da O'nun açısından adalete uygundur. Yine onları elem verici 
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bir azaba uğratarak üzerlerindeki bu azabı sürekli kılması Al­
lah için bir kötülük sayılamayacağı gibi, müslümanlara azap 
edip kafirleri cennete koyması da O'nun açısından bir kötülük 
olarak değerlendirilemez. Ancak biz, ka.firleri cezalandıracağı­
nı önceden bildirdiği için Allah'ın onları cennete koymayaca­
ğını söylüyoruz. Çünkü O'nun gerçekleşmeyecek bir şeyi ha­
ber vermesi söz konusu olamaz. 

Cenab-ı Hakk'ın dilediği her şeyi yapabileceğinin delili şu­
dur: Cenab-ı Hak, başkası tarafından sahiplenilmeyen, üzerin­
de herhangi bir serbest bırakıcı, emredici, zorlayıcı, yasaklayı­
cı ve kendisi için kural ya da sınır koyucu bulunmayan mutlak 
güç ve hükümranlık sahibidir. Dolayısıyla O'nun yaplığı hiç­
bir şey kötü ve çirkin (kabili) olarak nitelenemez. Nitekim biz­
den kaynaklanan bir fiilin "kötü" olarak nitelenmesi, bizim 
için belirlenen sınır ve kuralları çiğneyip bize yasaklanan bir 
alana girmemiz sebebiyledir. Allah ise başkasının mülkü ve­
ya emri allında bulunmadığından O'nun fiilleri asla kötülük­
le vasıflanamaz. 

itiraz: Yalan, Allah' ın onu kötü saymasından dolayı kötüdür. 

Cevap: Elbette, Allah onu iyi bir şey olarak nitelendirseydi, 
o takdirde iyi olurdu. Eğer Allah yalanı emretseydi, hiç kimse 
kendisine ıtiraz edemezdi. 

itid.z: Öyleyse Allah'ın yalanı emretmesini caiz gördüğü­
nüz gibi, O'nun yalan söylemesinin de mümkün olduğu­
nu söylemeniz gerekir. 

Cevap: Allah'ın insanlara emretmesi caiz olan şeylerin tü­
müyle nitelenmesi mümkün değildir. Allah'ın bize namaz kıl­
mamızı, boyun eğmemizi ve hareket etmemizi emrettiği halde 
kendisinin namaz kılması, boyun eğmesi veya hareket etmesi­
nin mümkün olmadığını görmüyor musunuz? Çünkü bunlar 
Allah hakkında imkansız olan durumlardır. Aynı şekilde AI­
lah'ın yalan söylemesi de caiz değildir. Fakat bu yalanın kötü 
bir şey oluşu nedeniyle değil, aksine O'nun yalan söylemesi­
nin muhal olması ve yalana muktedir olmakla vasıflanmasının 
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imkansızlığı sebebiyledir. Keza Allah'ın hareket ve bilgisizlik 
gibi şeylere muktedir olmakla vasıflanması da mümkün de­
ğildir. Şayet bir kimse ikisi arasındaki farkı belirtmeksizin "AI­
lah'ın yalana kadir olduğu söylenebilir, fakat bilgisizliğe ka dir 
olduğu ileri sürülemez" derse, bir başkası da aynı ifadeyi ter­
sine çevirerek "Allah'ın bilgisizliğe kadir olduğu söylenebilir, 
fakat yalana kadir olduğu söylenemez" şeklinde mukabelede 
bulunabilir. Bu mümkün olmadığına göre onların iddiaları da 
geçerliliğini yitirmek te dir. 

Itiraz: Allah'ın emretmesiyle kıldığımız namaz, aslında bizim 
namaz kılarken yaplığımız bazı hareketlerimizden ibarettir. 
Hareketli kimse, zahna yerleşen hareket (arazı) sayesinde 
hareket eder. Söven ve yalan söyleyen kimse ise sövme ve 
yalanın zahna yerleşmesi dolayısıyla değil, sövme ve yalan 
söyleme fiilini işlediği için bu şekilde nitelendirilmektedir. 

Cevap: Şayet Allah'ın yalan söylemesinin mümkün oldu-
ğunu -ki Cenab-ı Hak, bundan münezzehtir- kabul etmemizi 
gerektirecek illet yalanı emretmesi ise, bu durumda O'nu em­
rettiği her bir şeyle nitelemenin de mümkün olması gerekir. 
Mesela Allah, kendisiyle hareket edeceğimiz hareketlerin ve 
ibadet edeceğimiz namazın bizim zatımıza yerleşmesini em­
rettiğinde, kendisiyle hareket edeceği hareketlerin ve ibadet 
edeceği namazın Zat-ı Bari'ye hulfılünün de caiz olması ge­
rekirdi. Ancak burada muhataplarımız: "Cenab-ı Hakk'ın bir 
başkasına yalanı emretmesi caiz ise, o kimsenin kendisiyle ya­
lancı vasfını kazanacağı bir yalanı yaratması niçin caiz olma­
sın?" demek istemiş olabilirler. Nitekim Allah'ın bir kimseye 
namazı emrettiğinde, kılınacak olan namazı onun için yarat­
ması caizdir. Eğer onlar böyle bir şeyi kastediyorlarsa, buna 
karşı çıkmak elbette mümkün değildir. 

Ayrıca hareket edenin, hareketin zatına yerleşmesi sebe­
biyle hareketli oluşu gibi, namaz kılan kimse de namazın za­
tına yerleşmesi sebebiyle musaIli adını almış olsaydı, insanın 
her bir cüzü nasıl kendisinde bulunan hareket sebebiyle hare-
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ketli vasfını kazanıyorsa, aynı şekilde bütün cüzlerinin kendi­
lerine yerleşen namaz nedeniyle de musallf adını alması icap 
eder. Yine onlara şöyle söyleriz: Namaz sözlükte dua anlamı­
na gelmektedir. Dolayısıyla namaz kılan, namazın kendisine 
huhllü sebebiyle musallf adını almış olsaydı, dua onun zahna 
huhl1 ettiği için aynı zamanda dua eden (daı) olarak da anıl­
ması gerekirdi. Bu ise onlara göre de geçersiz bir hükümdür. 

Ardından onlara şu ıtirazı da yöneltmek mümkündür: 
Cenab-ı Hakk'ın bir başkası için yarattığı namaz sebebiyle musallf 
adını alması caiz ise, aynı şekilde başkası için yarattığı irade ile 
mürfd ve kelam ile mütekellim adını alması niçin caiz olmasın? 

itiraz: Bir kimse kelam ve irade meydana getirdiği için mü­
tekellim ve mürid adını alır. 

Cevap: Öyleyse namaz kılanın zatında namazı gerçekleş­
tirdiği musallf, hareket edenin de zahnda hareketi meydana 
getirdiği için hareketli olarak nitelendirildiğini niçin red dedi­
yorsunuz? 

itiraz: İnsanlar bazen bir hareket meydana getirmeksizin 
de hareket edebilirler. 

Cevap: Aynı şekilde sevdiğini kendisinden vazgeçemeye­
cek derecede büyük bir sevgi ile seven kimse ve uykudayken 
veya sara (epilepsi) nöbeti geçirdiği esnada irade dışı konuş­
malar gerçekleştiren insanlar da bir irade veya kelam ortaya 
koymaksızın irade edip konuşabilmektedir. 

Itiraz: Ne aşığın sevgisi gerçek bir sevgi ne de onun irade­
si gerçek bir iradedir. 

Cevap: Şüphesiz saralının, uyuyan kimsenin ve yakaza ha­
lindekinin konuşması hakiki bir konuşma, aşığın iradesi de ger­
çek bir irade değildir. Bu hiç kimsenin anlamaktan aciz kalma­
yacağı kadar açık bir durumdur. 

Ayrıca onlara şöyle denir: "Eğer namaz kılan kimse namaz 
zahna huhl1 ettiği için musalli ise, size göre itaat eden kimse 
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de zabna yerleşen itaat sebebiyle itaatkar değil midir? Zira in­
san tüm varlığıyla itaatkar olduğu halde, itaat kalp te meyda­
na gelen bir şeydir." Eğer "İtaatkar ve huşıı sahibi olan aslın­
da kalptir" derlerse onları, "Gerçekte konuşan dil, irade eden 
de kalptir" cümlesiyle sustururuz. 

İtiraz: İtaat eden kimse itaatin zabna yerleşmesi sebebiyle 
itaatkar olmuş değildir. 

Cevap: Sizin akıl yürütmenize göre Allah bize itaati em ret­
tiğinde, O'nun kendisinin de itaat etmesi gerekir. 

İtiraz: Hayır, Allah itaat fiilini işlemez, fakat başkası için 
bir itaat yaratır. 

Cevap: Aynı şekilde yalanı emretmesi halinde başkası için 
bir yalan yaratması da mümkündür. 

İtiraz: Yalan söyleyen, yalanı meydana getirdiği için yalan­
cıdır. 

Cevap: İtaatkar için de aynısı söz konusudur. 

İtiraz: Bir kimse ne itaat fiilinin zatına yerleşmesi ne de onu 
işlemesi dolayısıyla itaatkar olmaz. 

Cevap: Aynı durum yalancı için de geçerlidir. 

Sonra onlara şu soruyu sorarız: "Cenab-ı Hakk'ın, hareket 
etmemizi emrettiğinde bizi hareketli kılması mümkün değil 
midir?" Şayet buna "evet" derlerse onlara tekrar şunu söyle­
riz: "Benzer şekilde O'nun, yalanı emretmesi durumunda bizi 
yalancı kılması da mümkündür." Bunun ardından onlara şöy­
le bir soru daha yöneltilir: "Namazın bir takım hareketlerden 
oluşması durumunda, hareket eden kimsenin zatına yerleşen 
hareket nedeniyle hareket ettiği ve namaz kılanın da zabna yer­
leşen namaz sayesinde 'musaHi' olduğu fikrini benimsemiyor 
musunuz?" Bu soruya olumlu cevap verirlerse onlara tekrar 
şöyle söylenir: "Öyleyse Allah'ın emrettiği fiili işleyerek itaat 
eden insanın, zatına huluı eden hareket sayesinde hareket et­
tiği gibi, yine zatına hulııl eden itaat sebebiyle itaatkar olma-
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sı gerekir." Buna da "evet" derlerse söze şöyle devam edilir: 
"İnsanoğlunun bir tarafı itaatkar iken, diğer bir tarafı da ken­
disine hulfıl eden masiyet sebebiyle isyankar olabilir." Muha­
taplarımız bunu da kabul etmek durumunda kalacaklarından 
yine onlara şu soru sorulur: "O halde insanın bir parçası olan 
dilin 'mütekellim', onun diğer bir parçasını teşkil eden kalbin 
ise 'alim' ve 'mürid' oluşunu niçin reddediyorsunuz?" 

Itiraz: Hareket bir tür itaat olduğunda, onu meydana getiren 
kimse zahna hulfıl eden hareket sayesinde hareketli vasfını 
elde eder. itaat eden kimse ise zahna hulfıl eden itaat sebe­
biyle değil, ancak itaat fiilini işlemesi sebebiyle itaatkar olur. 

Cevap: Eğer namaz bir takım hareketlerden oluşuyorsa ve 
bir kimse zahna hulfıl eden hareket sebebiyle hareketliyse siz 
niçin namaz kılan kimsenin, zatına namazın hulfıl etmesi se­
bebiyle değil de namaz kılma fiilini gerçekleştirmesi dolayı­
sıyla musalll adını aldığını reddediyorsunuz? 

Eğer bunu kabul ederlerse onlara şöyle karşılık verilir: AI­
lah'ın bize namaz kılmayı emretmesi O'nun namaz kılmasını 
gerektirmediği gibi, bize yalan söylemeyi emretmesi de ken­
disinin yalan söylemesini caiz kılmaz. Aksine Allah'ın biza­
tihi namaz kılması mümkün olmadığı halde -ki aynı şey yalan 
hakkında da geçerlidir- bizim için namaz meydana getirmesi 
caiz olduğu gibi, bizim için yalanı yaratması da caizdir. Ayrı­
ca Allah'ın bize hareketi emrettiğinde kendisiyle hareket ede­
bileceğimiz bir takım hareketler yaratmasına benzer şekilde, 
bize yalanı emretmiş olması durumunda da onlar vasıtasıyla 
yalan söyleyebileceğimiz bazı yalanları var etmesi niçin im­
kansız olsun? 





" 

8. Iman 

Soru: Size göre "Allah'a ıman " ne anlama gelmektedir? 

Cevap: iman, "Allah'ı tasdik etmek" demektir. Kur'an'ın in­
dirildiği dilin uzmanları da imanın bu anlamı üzerinde görüş 
birliğine varmışlardır. Nitekim Cenab-ı Hak: "Biz her peygam­
beri ancak kendi kavminin diliyle gönderdik"! ve "Apaçık bir 
Arap diliyle . . . "2 şeklinde buyurmaktadır. Şüphesiz iman keli­
mesi, Kur'an'ın nazil olduğu dilde tasdık (onaylarna) anlamına 
gelir. Bu bağlamda "Her ne kadar doğru söylesek de sen bize 
iman etmezsin"3 ayetinde geçen ıman sözcüğü "sen bizi tasdik 
etmezsin" manasını ifade eder. Yine insanlar "filan kimse kabir 
azabına ve şefaate iman etti" şeklindeki sözleriyle, o kimsenin 
kabir azabım ve şefaati tasdik ettiğini belirtmek istemişlerdir. 
Dolayısıyla dilciler açısından bir şeyin ıman sayılabilmesi için 
mutlaka tasdık manasını ifade etmesi gerekmektedir. 

Soru: Ehl-i kıble'den olan jasık (günahkar) kimsenin mü 'min 

olup olmadığını söyler misiniz? 

Cevap: Evet, o imanı dolayısıyla mü'min, işlediği fısk ve 
büyük günah sebebiyle de fasıktır. Dilciler vurma fiilini işle­
yenin vuran, öldürme fiilini işleyenin katil, küfür fiilini işleyenin 

1 İbrahim 14/4. 
2 eş-Şuara 26/195. 
3 Yusuf 12/17. 
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kafir, ftsk fiilini işleyenin !asık ve tasdıkde bulunan kimsenin de 
musaddik olduğu konusunda görüş birliğine varmışlardır. Ay­
nı şekilde kendisinde ıman bulunan kimseye de mü'min denir. 

Şayet fasık ne mü'min ne de kafir olsaydı, kendisinde küfür 
ya da iman bulunmamış olurdu. Bu durumda onun hakkın­
da muvahhid, mülhid, Allah dostu veya düşmanı gibi bir ni­
telendirmede bulunma imkanı kalmazdı. Böyle bir şey müm­
kün olmadığına göre, Mu'tezile'nin iddia ettiği gibi "fasığın 
ne mü'min ne de kafir olmasının" imkansızlığı da ortaya çık­
mış bulunmaktadır. 

Benzer şekilde fasık günah işlemeden önce Allah'ın birli­
ğine olan inancı dolayısıyla mü'min olduğuna göre, onun da­
ha sonra zina etmesi o zamana kadar kendisinden ayrılmayan 
iman vasfını ortadan kaldırmaz. 

İnsanlar, Mu'tezile'nin reisi Vasıl b. Ata (ö. 131/748) ortaya 
çıkmadan önce bu konuda iki farklı görüş benimsiyorlardı. Bu­
na göre Hariciler büyük günah işleyen kimsenin (mürtekib-i 
kebire) kafir olduğunu iddia ederken Ehl-i istikamet ise büyük 
günah işleyen kimsenin imanıyla mü'min, günahıyla da fasık 
olduğunu kabul ediyordu. Bununla birlikte Vasıl b. Ata orta­
ya çıkmadan önce müslümanlardan hiç kimse "büyük günah 
işleyen ne mümindir ne de kafirdir" şeklinde bir görüş ortaya 
atmamıştır. Vasıl b. Ata bu yaklaşımıyla ümmetin ortak kana­
atinden ayrılarak onların görüşlerini terk etmiş, müslümanlar 
arasında oluşan icmaya muhalefeti sebebiyle de Mu'tezilf (ay­
rılıkçı) şeklinde adlandırılmıştır. Vasıl'ın mürtekib-i kebıre an­
layışı üzerinde görüş birliğinin bulunmaması dikkate alındığı 
takdirde de bunun geçersizliğine hükmedilir. Zira müslüman­
lar, ehl-i kıbleden büyük günah işleyen kimsenin ya mü'min 
ya da kafir sayılması gerektiği hususunda icma etmişlerdir. 

Öte yandan bir kimsenin "imanı bulunduğu halde büyük 
günah işleyen kişi ne mü'min ne de kafirdir" şeklindeki sö­
zü doğru olsaydı, bir başkasının da "aksine o kişi imanı ile 
mü'mindir, fakat onun fıskı ile fasık olduğu söylenemez" de­
mesi mümkün olurdu. Fısk işleyen bir kimsenin fasık olmama-
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sı düşünülemeyeceğinden ortaya konan bu ikinci iddia nasıl 
hatalı ise, mü'min olmayan kimsenin ımana sahip bulundu­
ğu iddiasını taşıdığı için Mu'tezile'nin görüşü de aynı şekilde 
hatalı ve yanlıştır. 





A 

9. Has, Amm, Va'd ve Vaid 

Soru: Şu ayetler hakkındaki yorumunuzu bize söyler misiniz: 

"Şüphesiz günahkarlar da cehennemdedirler",1 "Kim haddi aşa­

rak ve zulmederek bunu yaparsa onu cehennem ateşine atacağız ",2 

"Yetimlerin mallarını haksız yere yiyenler, ancak ve ancak karın­

ıarını doldurasıya ateş yemiş olurlar ve zaten onlar çılgın bir ate­

şe (cehenneme) gireceklerdir. " 3  

Cevap: "Kim haddi aşarak bunu yaparsa . . .  "4 ayetindeki vaid 

(uyarı), söz konusu kötülüğü işleyen herkesi kapsayabileceği 

gibi, bazı kimselere yönelik bir ikaz niteliği taşıyor da olabilir. 

Çünkü Arapça'da men (o kimseler) kelimesi bazen sözü edi­

len grubun bütün fertlerini, bazen de o grubun fertlerinden 

bir kısmını ifade etmek üzere kullanılmaktadır. Şu halde men 

lafzı hem grubun tamamını hem de bir kısmını ifade edebile­

cek bir yapıya sahip olduğuna göre, onun belli bir metin içe­

risindeki kullanımını bazı kimselere hasretmek doğru olma­

dığı gibi, onu kesin bir dille bütün fertleri içine alacak şekilde 

genelleştirmek de doğru değildir. 

1 el-İnfitar 82/14. 
2 en-Nisa 4/30. 
3 en-Nisa 4/10. 
4 en-Nisa 4/30. 
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Keza "Şüphesiz günahkarlar da cehennemdedirler"s ve "Ye­
timlerin mallarını haksız yere yiyenler . . .  "6 şeklindeki ayetler­
de belirtilen cezanın da, bu fiilleri işleyen insanların bir kısmı­
na veya onların tümüne yönelik olduğunu kesin bir biçimde 
belirleme imkanı yoktur. Zira burada geçen (ellezıne ve füeetir 
gibi) kelimeler de bazen genele bazen de sınırlı bir kesime işa­
ret için kullanılmaktadır. Bir kimse bu tür lafızlarla gramer ba­
kımından, "grubun fertlerinden bir kısmına" işaret edildiğine 
dair açık bir delil bulunmadıkça, "grubun tamamının" kaste­
dildiğini ileri sürebilir. Şu halde onun bu iddiası, "onların ta­
mamına işaret ettiğine dair bir delil ortaya konuluncaya kadar 
söz konusu lafızlar şeklen grubun fertlerinin yalnızca bir kıs­
mını ifade eder" tarzındaki karşıt görüşten daha isabetli olma­
yacakhr. Dolayısıyla birbirini nakzeden bu iki görüş doğruluk 
bakımından bir diğerine eşit bulunduğu için her ikisinin de ge­
çersiz olması gerekir. 

Mesela şair Züheyr7 bir beytinde şöyle söyler: 

Her kim güzellikle davranmazsa başkalarına, 
Keskin dişlerle ısırılır ve ayaklar altında çiğnenir.8 

Ancak işlerinde birbiriyle yardımlaşmayan herkes aynı so­
nuçla karşılaşmaz, Yine şair: "İnsanlardan yüz çeviren kimse 
haksızlığa uğrar"9 demiş olsa da insanlarla ilişkisini kesen her­
kesin haksızlığa uğradığı söylenemez. Ayrıca biri: "Bana sevdi­
ğim kimse geldi" dediğinde bu ifadeyle yalnızca tek bir kişiyi 
kasteder. Aynı şekilde "Bana tüccarlar geldi" veya "Komşu­
larım bana uğradı" dediğinde, bütün tüccarların veya kom­
şularının tamamının o kişiye gelmiş olması gerekmediği gibi; 
"Günahkarlar bana hoş olmayan sözler söylediler" cümlesinde 

5 el-İnfitar 82/14. 
6 en-Nisa 4/10. 
7 Cahiliyye döneminin meşhur muallaka şairlerinden olan Züheyr b. Ebi Sülma 

(ö. 609) aynı zamanda Kılsidetü1-Bürde adıyla bilinen Biinet Sü'iid kasidesinin 
sahibi Ka'b b. Züheyr isimli sahabinin de babasıdır. bk. Ahmet Savran, "Ka'b 
b. Züheyr", DİA, XXIV, 7. 

8 Ebu1-Haccac eş-Şentemeri, Şerhü Diviini Züheyr b. Ebi Sü/mii, yy. 1323, s. 13. 
9 Ebu1-Haccac eş-Şentemeri, a.g.e., s. 14, 
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de yeryüzündeki günahkarlann tümü kastedilmemektedir. O 
halde burada sözü edilen ism-i mevsuller ve çoğul kelimeler 
bazen bütünü bazen de bütünün belli bir parçasını ifade ede­
cek biçimde kullanıldığına göre, başka bir delile dayanmaksı­
zın bu lafızlarla bütünün ya da onun bir bölümünün kastedil­
diğini söyleme imkanımız yoktur. 

Şayet yukarıda geçen ayetleri zahirlerine hamlederek bü­
yük günah işleyen, yetimlerin veya diğer insanların mallarını 
haksız yere ve yanlış yollarla yiyen herkesin cehenneme gire­
ceğine hükmetmek gerekseydi, aynı şekilde "Her kim iyi amel 
getirirse, ona getirdiğinden daha hayırlısı vardır. Onlar o gün 
korkudan emindirler"lo mealindeki ayetin zahiri gereğince de 
Allah'ın birliğine iman eden bütün müslümanların cennetlik 
olduğunu söylemek icap ederdi. Yine "Allah yolunda öldürü­
lenleri sakın ölüler sanrna. Bilakis onlar diridirler, Rableri ka­
hnda rızıklandırılırlar"l I  ayetinin zahirine göre Allah yolunda 
öldürülen herkesin cennetle rızıklandırıldığı; "Şüphesiz Allah, 
bütün günahları bağışlar"12 ayetinden hareketle de Hz. Pey­
gamber'in üzerinde dikkatle durduğu ve müslümanların af­
fedilmeyeceği hususunda görüş birliğine vardığı şirk ve küfür 
dışındaki bütün günahların bağışlanacağı sonucuna varınamız 
gerekirdi. Sonuç olarak vaid (cehennem azabı) konusundaki 
ayetlerin umumi, diğer ayetlerin ise hususi olduğu şeklindeki 
görüş, bunun aksine vaid ayetlerinin hususi, diğerlerinin ise 
umumi olduğu tarzındaki yaklaşımdan daha isabetli değildir. 

Aynı şekilde vaid ayetlerinin zahiri manalarına bakarak bü­
tün günahkarların ve haksız yere yetim malı yiyenlerin cehen­
neme gideceğine hükmetmek gerekseydi, "Oraya (cehennem) 
bir topluluk her atıldığında, oranın bekçileri onlara, 'Size bir 
uyarıcı gelmemiş miydi?' diye sorarlar. Onlar da şöyle derler: 
'Evet, bize bir uyarıcı gelmişti. Fakat biz onu yalanlamış ve 
Allah hiçbir şey indirmemiştir. Siz ancak büyük bir sapkınlık 

LO en-NemI 27/89. 
1 1  AI-i İmran 3/169. 
12 ez-Zümer 39/53. 
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içindesiniz' demiştik"13 ayetinin zahirine bakarak kafirlerden 
başka kimsenin cehenneme girmeyeceği; "Sizi alevler saçan 
ateşe karşı uyardım, O ateşe, ancak yalanlayıp yüz çeviren en 
bedbaht kimse girer"14 şeklindeki ayetlerin zahirlerine itibarla 
ateşe giren herkesin aynı vasıfları taşıdığı ve "Allah'ın indirdi­
ği ile hükmetmeyenler, fasıkların ta kendileridir"ls ayetini göz 
önüne alarak da fasıklardan başka hiç kimsenin Allah'ın in­
dirdiği ile hükmetmeyi terk etmeyeceği kanaatine ulaşmamız 
gerekirdi. İşte bu ayetlerden zorunlu olarak, kafirlerden baş­
ka hiç kimsenin cehenneme girmeyeceği sonucu çıkmadığı gi­
bi, daha önce zikri geçen ayetlerden de büyük günah işleyen, 
yetimlerin veya diğer insanların mallarını haksız yere ve yan­
lış yollarla yiyen herkesin cehenneme atılacağı neticesine ula­
şılamaz. Muhataplarımızın vaıd meselesinde delil olarak ile­
ri sürebilecekleri diğer ayetleri de burada belirttiğimiz ayetler 
çerçevesinde ele alırız. 

"Kim haddi aşarak ve zulmederek bunu yaparsa . . .  "16 aye­
tiyle söz konusu kötüıüğü helal sayarak yapanlar kastedilmiş 
olabileceği gibi, aynı ifadeyle o fiili işleyenlerin tamamının kas­
tedilmiş olması da mümkündür. Keza "Şüphesiz günahkar­
lar da cehennemdedirler"17 ayetinde bir ihtimale göre günah 
işleyenlerden bazılarına, yani kafirlere; diğer bir ihtimale gö­
re ise onların tamamına işaret edilmektedir. Burada belirtme­
ye çalıştığımız husus, vaıd konusu ile ilgili ayetlerin tümün­
de geçerlidir. 

Ayrıca Mu'tezile, şu ayetlerin zahirleri dikkate alındığı tak­
dirde "kitabı sol elinden verilen" kimselerin (ashabü'ş-şimal) 
hepsinin kafir olduğunu kabul etmek durumunda kalacaktır: 
"Kitabı soldan verilenler, ne yazık o kimselere! Onlar, ilikle re 
işleyen bir ateş ve bir kaynar su içindedirler. Ne serin ve ne de 
yararlı olan zifirı bir gölge içinde! Çünkü onlar, bundan önce 

13 el-Mülk 67/8-9. 
14 el-leyI 92/14-16. 
15 el-Maide 5/47. 
16 en-Nisa 4/30. 
17 el-İnfitar 82/14. 
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(dünyada varlık içinde) sefahate daim ış azgın kimselerdi. Bü­
yük günah üzerinde ısrar ediyorlardı. Diyorlardı ki: 'Biz öl­
dükten, toprak ve kemik yığını haline geldikten sonra bir daha 
mı diriltilecekmişiz?", LS "Kitabı kendisine sol tarafından veri­
len ise şöyle der: 'Keşke kitabım bana verilmeseydi. Hesabı­
rnın ne olduğunu da bilmeseydim. Keşke ölüm her şeyi bitir­
seydi. Malım bana hiçbir yarar sağlamadı. Saltanatım da yok 
olup gitti.' (Allah, şöyle der:) 'Onu yakalayıp bağlayın. Sonra 
onu cehenneme atın. Sonra uzunluğu yetmiş arşın olan zinci­
re vurun onu. Çünkü o, azarnet sahibi Allah'a iman etmiyor­
du. Yoksulu doyurmaya teşvik etmiyordu.1II 19 

18 el-Vakıa 56/41-47. 
19 el-Hakka 69/25-34. 





10. İmamet (Halifelik) 

Soru: Hz. Ebu Bekir'in ilk halife oluşunun delili nedir? 

Cevap: Bunun delili, ilk halifenin kim olması gerektiği ko­
nusunda insanların üç gruba ayrılmış olmasıdır: Hz. Peygam­
ber'den (s.a.v.) sonra Hz. Ali'nin hilafetini savunanlar, Hz. Ab­
bas'ın hilafetini benimseyenler ve Hz. Ebu Bekir'in halife olması 
gerektiğini söyleyenler. Sonuçta Hz. Ali ve Hz. Abbas'ın müs­
lümanların çoğunluğunun görüşüne uyarak Hz. Ebu Bekir'e bi­
at edip onun idaresini kabul ettiklerini görüyoruz. Her ne ka­
dar içlerinden bazıları Hz. Ebu Bekir'e biat etmekte bir müddet 
tereddüt göstermiş se de, sonraları kendisine biat etme, hila­
fetine boyun eğme, sancağı altında bulunma ve emrine uyma 
hususunda bütün müslümanlar görüş birliğine varmış ve ken­
disine "Ey Resulüllah'ın Halifesi!" şeklinde hitap etmişlerdir. 
Halbuki ümmetin bir hata üzerinde görüş birliğine varması 
(icma) mümkün değildir. 

A yrıca bir kimsenin: "Hz. Ali ve Hz. Abbas' ın içlerinden ge­
çen asıl düşünceleri, açığa vurdukları davranışlarından fark­
lıydı" şeklinde bir iddiada bulunması da mümkün değildir. 
Şayet böyle bir şey söz konusu olsaydı, o takdirde ümmetin 
herhangi bir konuda icma ettiğini söyleme imkanımız ortadan 
kalkardı. Zira biz, müslümanlardan bir kısmının ortaya koy­
dukları tavır ve davranışlardan farklı bazı gizli düşüncelere sa­
hip bulunduklarından asla emin olamayız. Bu sebeple ümme-
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tin görünürdeki ittifakı icma olarak nitelendirilir ve "onlardan 
bazılarının bir takım gizli fikirler taşıdıkları" (batın) tarzındaki 
iddiaya da itibar edilmez. Nitekim bu iddia tıpkı Haricilerden: 
"Ali' nin hatını (düşünce ve niyeti) onun zahirinden (söylem ve 
davranışlarından) farklıdır" diyenlerin sözlerine benzer. Şu 
halde bu yaklaşımın icmanın geçerliliğini ortadan kaldıraca­
ğı da dikkate alındığında, müslümanların seçimi, muhacir ve 
ensarın biati ve çağdaşlarının icması, hassaten Hz. Ali ve Hz. 
Abbas'ın bizzat kendisine biat ederek onun müslümanların 
imamı ve Resulullah'ın halife si olduğunu onaylaması dolayı­

sıyla Hz. Ebu Bekir'in hilafetinin meşru bir temel e dayandığı­
nı belirtmek gerekir. Kaldı ki yalnızca ismi geçen bu üç kişinin 
hilafete ehil olduğu noktasında bir icma bulunmakla birlikte, 
(diğer ikisi de dahil) bütün müslümanların ona biat etmesi de 

kendisine itaat edilmesi gereken meşru halifenin Hz. Ebu Be­
kir olduğunu göstermektedir. 

A- Ebu Bekir es-Sıddik'ın Hilafetinin Kur'an'daki 
Delili 

Kur'an-ı Kerım'de Hz. Ebu Bekir'in hilafe olacağı belirtil­

miş, Hz. Ömer'in hilafetine de işaret edilmiştir. Nitekim Cenab­
ı Hak, Tevbe Suresi'nde peygamberine yardım etmekten ge­
ri duran ve onunla birlikte cihat etmekten kaçanlar hakkında 
şöyle buyurmaktadır: "De ki: Artık siz benimle birlikte ebedi­
yen çıkmayacak ve benimle birlikte hiçbir düşmanla asla sa­
vaşmayacaksınız. Çünkü siz baştan yerinizde oturup kalmaya 
razı oldunuz. Şimdi de geride kalanlarla (kadın ve çocuklar) 
birlikte oturun."l Başka bir surede ise şöyle buyrulur: "Savaş­
tan geri duranlar, siz ganimetleri almaya giderken, 'Bırakın 

biz de sizinle gelelim' diyeceklerdir. Onlar Allah'ın sözünü 
değiştirmek istiyorlar. De ki: 'Siz bizimle asla gelmeyeceksi­

niz. Allah, önceden böyle buyurmuştur.' Onlar, 'Bizi kı sk anı-

1 et-Tevbe 9/83, 
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yorsunuz' diyeceklerdir. Hayır, onlar pek az anlarlar."ı Bura­
da "Onlar Allah'ın sözünü değiştirmek istiyorlar" cümlesiyle 
yukarıda zikredilen ayette geçen: "Artık siz benimle birlikte 
ebediyen çıkmayacak ve benimle birlikte hiçbir düşmanla asla 
savaşmayacaksınız"3 anlamındaki ifadeye atıfta bulunulmak­
tadır. Ardından da şöyle buyrulur: "Savaşmaktan geri duran 
bedevilere de ki: 'Siz, güçlü kuvvetli bir kavim teslim olunca­
ya kadar onlarla savaşmaya çağrılacaksınız. Eğer itaat ederse­
niz, Allah size güzel bir mükafat verir./l/4 Yani bedevilere: Eğer 
sizi o kavim ile savaşmaya çağıran kimseye uyarsanız, Allah 
size güzel bir karşılık verecektir, "Ancak daha önce (Peygam­
bere) yaptığınız gibi" bu kimsenin savaş çağrısından da döner 
ve yüz çevirirseniz "Allah sizi elem verici bir azaba uğratır"S 
denilmektedir. 

Bu noktada "De ki: Artık siz benimle birlikte ebediyen 
çıkmayacaksınız"6 ve "Onlar Allah'ın sözünü değiştirmek 
istiyorlar"7 şeklindeki ayetleri de dikkate aldığımızda bedevi 
Arapları savaşa çağıracak olan kimsenin Hz. Peygamber dışın­
daki biri olması gerektiği sonucuna varıyoruz. Çünkü Cenab-ı 
Hak, onları peygamber ile birlikte savaşa çıkmaktan men etmiş 
ve böyle bir hareketin kendi kelamını (hüküm) değiştirmek an­
lamına geleceğini bildirmiştir. Şu halde ayette çağrısına uyul­
ması emredilen söz konusu davetçi, Hz. Peygamber'in vefatın­
dan sonra onları savaşa çağıran bir kimse olmalıdır. 

Bir yoruma göre bedevi Arapların kendilerine karşı savaş­
maya çağrıldığı kuvvetli kavim İranlılar veya Bizanslılar (Fars 
veya Rum), diğer bir yoruma göre ise Yemame halkıdır. Hz. 
Ebu Bekir, Bizanslılar ve Yemame halkı ile savaşmış, yine onun 
hilafeti zamanında İranlılara savaş açılmış, ancak kendisinin 
vefatından sonra onlara karşı üstünlük sağlanabilmiştir. Şayet 

2 el-Fetih 48/15. 
3 et-Tevbe 9/83. 
4 el-Fetih 48/16. 
5 el-Fetih 48/16. 
6 et-Tevbe 9/83. 
7 el-Fetih 48/15. 
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ayette bahsi geçen bu topluluk Yemame halkı veya Bizanslı­
lar ise Hz. Ebu Bekir döneminde onlarla savaşılması Kur'an'da 
sözü edilen "davetçi", yani halifenin Hz. Ebu Bekir olduğunu 
gösterir. Şayet bu kavim İranlılar ise Hz. Ebu Bekir dönemin­
de onlara savaş açılıp kendisinden sonra Hz. Ömer'in onlara 
karşı zafer elde etmiş olması da Hz. Ömer'in hilafetinin geçer­
liliğine delalet eder. Hz. Ömer'in meşru halife kabul edilme­
si ise aynı zamanda Hz. Ebu Bekir'in de meşru halife olma­
sını gerektirir. Zira Hz. Ömer'i hilafet makamına getiren Hz. 
Ebu Bekir'den başkası değildir. Başka bir ifadeyle, yukarıdaki 
ayette İranlılarla savaşarak onları yenen kimse kastedilmişse, 
bu Hz. Ömer'in halifeliğini ispat ettiği gibi, onu kendi yerine 
devlet başkanı tayin eden Hz. Ebu Bekir'in hilafetinin de açık 
bir deli li sayılır. 

Böylece yukarıda zikrettiğimiz ayetler hem Hz. Ebu Bekir 
hem de Hz. Ömer'in hilafetin Kur'an'a uygun olduğunu ortaya 
koymaktadır. Hz. Ebu Bekir'in hilafeti, zikrettiğimiz ayetlerin 
zahiri manalarına ve kendi dönemindeki müslümanların icma­
sına dayandığına göre, Hz. Peygamber'in Hz. Ebu Bekir'den 
başka birini halife olarak tayin ettiği şeklindeki görüş de geçer­
liliğini yitirmektedir. Zira Hz. Peygamber'in halife tayin ettiği 
kimseden başkasının halife olması caiz değildir. Bu ise "Hz. 
Peygamber kendisinden sonra halife olarak Hz. Ali'yi tayin et­
miştir" şeklindeki görüşün yanlışlığını ortaya koyar. 

Öte yandan Hz. Ebu Bekir'in Beni Saide gölgeliğinde ya­
pılan toplantıda Hz. Ömer'e hitaben: "Elini uzat da sana biat 
edeyim" demesi, Hz. Ebu Bekir'in devlet başkanlığının nasla 
sabit olduğu şeklindeki görüşün geçersizliğini göstermektedir. 
Çünkü Hz. Peygamber kendisinden sonra Hz. Ebu Bekir'i hali­
fe olarak seçseydi, onun Hz. Ömer'e "Elini uzat da sana biat 
edeyim" şeklinde bir hitap ta bulunması beklenmezdi. 

Böylece kelamın temel meseleleri hakkındaki görüşlerimi­
zi muhtasar bir biçimde aktarmış olduk. 

Eserimiz burada sona erdi. Alemlerin Rabbi olan Yüce Allah'a 
ham d, Hz. Muhammed ile onun ailesine salat ve selam olsun. 
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