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KISALTMALAR
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EKEV : Erzurum Kiiltiir ve Egitim Vakfi
haz. : Hazirlayan
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0. : Oliimii
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s. : Sayfa

s.a.s. : Sallallahii aleyhi ve sellem
sad. : Sadelegtiren

sy. : Sayi

TDK : Tirk Dil Kurumu

TDV : Tiirkiye Diyanet Vakfi
TESEV : Tiirkiye Ekonomik ve Sosyal Etiitler Vakfi
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vd. : Ve devami
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ONSOZ

i nanan-inanmayan her insanin hayatinda bazi hususlarin deger ba-
kimindan digerlerinden 6nde oldugu bilinen bir gergektir. Inanan
insanlar nezdinde ise inandiklar1 degerlerin cok 6nemli bir yere sahip
oldugu agiktir. Baz:1 geylerin dini gerekgelerle tiirdeglerinden ayr1 ve
listiin goriilmesi tamamen bir inang igidir; zira goriiniirde ayni varlik
diizlemindeki diger tiirdeglerinden farki bulunmayan bir geyin, ina-
nan insanin i¢ diinyasinda ayri ve iistiin oldugunu gosteren ve sagla-
yan yegane etken inancidir.

Miisliimanlarin inang ve deger diinyalarinin en baginda Allah’in
varlig1 ve sifatlar1 konusu gelmektedir. Onlarin deger verdigi her var-
lik, megriiyetini Allah’tan aldig siirece anlamlidir. Bir seyin tiirdegle-
rinden ayri, segilmis, iistiin kilinmig oldugunu ve inancin ya da iba-
detlerin yerine getirilmesinde araci bir unsur olarak belirlendigini Al-
lah’tan 6grenmenin tek yolu peygamberler araciligiyla génderilen va-
hiydir. Bizim Hz. Peygamber’den 6grendigimiz bilgi tiirii s6ziin sahi-
bine nisbetle ikidir: Birisi lafz1 ve manisi Allah’a ait, Cebrail‘in (a.s.)
getirdigi vahiy olan Kur’dn’dir; digeri ise Allah’in denetiminde ve



12 « iSLAM DUSUNCESINDE KUTSALLIK

Cebriil’in rehberliginde iimmetine 6grettigi s6zleri, fiilleri ve takrir-
lerinden olusan siinnetidir. Sayilar1 ¢ok az olan hadis-i kutsi ise, ma-
nas1 Allah’a, lafz1 Hz. Peygamber’e ait s6zlerdir.

Din igerisinde segilmig, ayrigtirilmig, 6nem ve faziletine vurgu ya-
pilmig; secildigi hal iizere kabul ve iman edilmeleri istenmig; kendile-
ri lizerinden Allah’a kullugun yerine getirildigi; manevi kir, kusur ve
lekelerden uzak ve temiz kilinmig ve temiz tutulmalar: istenen; hiik-
miiniin korunmasi ve degistirilmemesi gereken; kullarin temizlenme-
sine ve arinmasina sebep olan; maddi ve manevi hayir, bolluk ve sa-
idetlerin kaynagi olan unsurlarin dért grup altinda toplanmasi miim-
kiindiir: Zaman, mekan, sahis ve nesne. Zikrettigimiz niteliklerin bu
dort guruptan biriyle eslesmesi din igerisindeki kutsallik alanini da
olugturmug olmaktadir.

Siiphesiz kutsal ve kutsallik kavramlari her dinde var olan bir ger-
cektir; hatta dine inanmayanlarin bile hayatlarinda dokunulmasini is-
temedikleri alanlari, yani kutsallar1 vardir. Kutsal gergekler/alanlar
inang sisteminin igerisinde dokunulmaz, degistirilmez en iist alanlari
olustururlar. Bundan dolay:1 Kutsal incelemek son derece 6nem arz
etmektedir.

Konu, Islim’in iginde en iistte tutulan alanlarla ve bunlara atfedi-
len yiiceliklerle ilgilidir. Bir varlik alani, tiirdeglerinden farkl ve iistiin
tutuluyorsa orada inangla ilgili bir y6n vardir; zira miisliimanlarin za-
man, mekin ya da bir sahsa ¢cok 6zel anlamlar yiikleyerek onu dinf ha-
yatlarinin en degerli unsurlarindan biri olarak goérmeleri, onlarin
inang ve kabul diinyalariyla ilgilidir. iste burada kelim ilminin s6yle-
mesi gereken sozler vardir. Ayni durumun pratik sonuglarinin da var
oldugu asikdrdir. Zaman ve mekan gibi kutsallik alanlarinin giinliik
hayata yansiyan pratik sonuglariyla da 6zellikle fikih ilmi ilgilenmek-
tedir. Hac menasiki ile ilgili hiikiimleri buna misal olarak verebiliriz.

Din igerisinde zaman, mekan, gahis ve nesne gibi alanlarin, bu
alanlarin ibadet igin birer araci olmalari diginda 6zel 6neme ve ilgiye
sahip iist deger sahibi birtakim unsurlarin kutsal olup olmadiklarinin
ortaya konmasi gerekmektedir. Eger, din igerisinde kutsalin ve kutsal-
ligin varligindan so6z ediyorsak nelerin kutsal olup olmadig, kutsalin
hangi niteliklere sahip oldugu, kutsali kutsal olmayandan ayirt eden
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temel unsurlarin neler oldugu gibi konular1 da tahlil etmemiz gerek-
mektedir.

Konunun, miisliimanlarin zaman, mekan ve gahis gibi varlik alan-
larin1 anlamlandirma ve deger olarak nereye koymalari gerektigi ba-
kimindan ortaya konmasi 6nem arz etmektedir. Zira bu, onlarin
inanglarinin uzantisi olarak hangi seye ne kadar yiicelik ve iistiinliik
payesi tantyacaklarini belirlemeye yo6nelik bir durumdur. Eger bir gey
secilmig ve kutsal kilinmig ise bunu asag: diigiirmemek, bir seyde kut-
sallik yoksa onu yukari ¢ikarmamak gerekir.

Caligmamizda “kutsallik” kelimesini kargiladigini diigiindiigiimiiz
“kudsiyyet” lafzimi ilk donemlerden itibaren baktigimiz sozliiklerin
icinde bulamayigimiz, keldm kitaplarinda ana ya da alt boyle bir bag-
liga rastlayamayisimiz, kutsallikla ilgili boyle bir keldmi ¢aligmanin
yeni oldugu fikrini bizde olugturmaktadir.

Ortaya koymamiz gerekir ki bizim, zaman, mekén ve sahista kut-
sallikla ilgili zikrettigimiz ayet ve hadislerin her biri kendi baglamin-
da alimler tarafindan ele alinmis, yorumlanmugtir. Hatta Ibn Receb’in
(6. 795/1393) Letdifii’l-me’arif fimd li-mevdsimi’l-dmi mine’l-vezdif
gibi miibarek zaman dilimlerini ve bu zaman dilimlerinde neler yapil-
masi gerektigini anlatan kitaplarla, beldelerin faziletlerini anlatan ki-
taplari bizim zamansal ve mekansal kutsallik diye adlandirdigimiz ko-
nular cercevesinde gormek miimkiindiir. ilave olarak peygamberleri,
onlarin 6zelliklerini, iistiinliiklerini, mucizelerini anlatan kelam kitap-
lariyla, ileri gelen siifi ve alimlerin hayatlarini anlatan eserlerin bir se-
kilde sahista kutsallik kapsaminda ¢aligmalar oldugu s6ylenebilir.

Bununla birlikte, gorebildigimiz kadariyla kutsalligin mahiyeti, si-
nirlary, giiniimiiz dinler tarihi calismalarinda kavramsallastirildig: sek-
liyle keldmi bir bakigtan tahlile tabi tutulduguna rastlayamadigimizi
ifade etmeliyiz.

Giiniimiizdeki birtakim yazarlar tarafindan konunun bazi yénle-
rinin farkli kitap ve makalelerde ele alinmasi diginda, konunun biitiin-
ciil bir bakigla ilk defa tarafimizdan ele alindigim diisiiniiyoruz. Yapi-
lan bu yeni galigmalarin da bizim ele aldigimiz kapsamla mukayese
edilecek yonleri olmadig igin onlar1 burada zikretmeyi uygun gérmii-
yoruz. Belki bunlarin i¢inde Ilhami Giiler'in “Kutsallik ve Dini Me-
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tinlerin Dogmalagtirilmasi” baglikli makalesini anmak uygun olabilir.
Ne var ki insan ve toplum diisiincesinin 6zgiirlesmesi baglaminda
olumsuz igerige sahip kapal kutsallig: elestirmek ve hem dini metin-
lerin hem de sahislarin dogmalagtirilmamas: ve kutsallagtirilmamasi
gerektigini vurgulamak iizere kaleme alinmig bu ve bazi sosyolojik yo-
rumlarda bulunmak amaciyla kutsala deginen diger yazilar, kutsalin
kavramsal mahiyetini ve gergevesini ortaya koymadiklar: gibi, bizim
ele aldigimiz geniglige de sahip degillerdir.

Bununla birlikte, bu tiir calismalardan kutsalligin kavramsal ger-
cevesini belirlemede yararlandigimizi da ifade etmek gerekir.

Yapmay: hedefledigimiz ¢alismanin igerik ve kapsam olarak kla-
sik kelam kitaplarinda bize rehberlik edecek derecede bulunmamasi
birtakim zorluklar: da beraberinde getirdi. Fakat bu zorlukla beraber
bundan sonraki ¢aligmalara rehberlik edebilme iimidi de bizi heyecan-
landirdi. Bu nedenle ¢aligmamizin yontem ve kavramsal boyutunu be-
lirlemek igin konuyla bir sekilde ilgili diger alanlarda aragtirma yap-
mak durumunda kaldik.

“Islam Diigiincesinde Kutsallik” baghgi konunun kelimi boyutu-
na igaret etmektedir. Kugkusuz kutsallik konusu, dinler tarihi, antro-
poloji, hermenétik, din psikolojisi, din sosyolojisi, semiyoloji gibi
farkl disiplinlerin ilgi alanina giren bir 6zellige sahiptir. Bizim bu ¢a-
ligmada en ¢ok istifade etmek durumunda oldugumuz ilim dali dinler
tarihi olmustur, 6zellikle Rudolf Otto’nun The Idea of the Holy ile
Mircea Eliade’in caligmalarini zikretmemiz gerekir. Halil b. Ah-
med‘den (6. 175/791) baglayarak devam eden liigat gelenegimizdeki
en temel eserler, kutsallik icerikli ayetlerin tefsirleri, ilgili hadislerin
serhleri boyle bir keldim ¢aligmasinin kaynaklar1 olmustur.

Kutsaligin zaman, mekin, sahis ve nesne olarak belirttigimiz
alanlarindan bu ¢aligmada ilk iigiinii ele aldik; ¢iinkii nesne diye ifa-
de edebildigimiz kavramin igine peygamberlerin ve peygamberimizin
esyalari, sakali, hirkasi, Hz. Miisd’'nin 4sasi, Salih’in devesi, Mushaf-1
serif gibi icerikleri oldukga farkl alanlarda unsurlar girmektedir ki,
bunun ayri bir-aragtirmada genig 6rneklerle ele alinmasi uygundur.
Fakat bizim burada belirlemeye ¢ahigtigimiz ilkelerin bu tiir aragtirma-
lara yol gosterici olacagina inaniyoruz.
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Caligmamiz Girig ve ii¢ béliimden olugmaktadir.

Girigte “kutsal” ve “kutsallik”la ilgili kavramsal bir analiz yapa-
bilmek i¢in 6nce dilbilim verilerinden hareket ederek bir gerceve
olugturmaya galigtik; ciinkii k-d-s kokenli kelimeleri tahlile tabi tut-
madan “kudsiyyet”i anlama imkadnmimiz yoktu. Kutsallikla dogrudan
ilgili b-r-k kokenli kelimelerin tahlili de konunun gergevesini belirle-
memize yardimci oldu. Dinler tarihgilerinin dinlerdeki kutsallik un-
surlarina dair verdikleri perspektifler, kutsalin yorumu ve degerlendi-
rilmesine 11k tuttu. Kutsalin, kutsal olmayanlardan ayirt edildigi ni-
telikleri bu veriler 1s1g1nda belirlemeye ¢aligtik. Kutsalin, varolugsalli-
g1 agisindan Allah’a ait olanina mutlak, kutsalligini1 Allah’tan alan di-
ger alanlara da Allah’a isnad ve izife edildiklerinde kutsal olan anla-
minda nisbi, izafi, mukayyed kutsal isimlendirmesini takdir ettik. Ay-
rica Islam igerisinde varhg1 ve aldig1 deger itibariyle kabul goren kut-
sallara miisbet, kabul gérmeyenlerine menfi kutsal kavramlarini kul-
lanmay1 uygun bulduk.

Kutsalin kavramsal ¢ergevesini ¢izmeye ¢aligtiktan sonra Birinci
Boliimde “zamanda kutsallik”in ne demek oldugu, kutsal zamanin ni-
telikleri, hangi zamanlarin 6nemle vurgulandig, kutsal olmadig: hal-
de kutsallagtirilanlarin neler oldugu gibi hususlari ele almaya ¢alistik;
kutsal zaman kargithgin elegtirdik ve bu béliimiin bir degerlendirme-
sini yaptik.

fkinci Boliim’ii “mekanda kutsallik” konusuna ayirdik. Burada,
“Bir mekanin kutsal olmasi ne demektir; hangi nitelikler bir mekan,
alan1 mukaddes yapar; mukaddes mekanlar nelerdir; buralarin mu-
kaddes olmasini saglayan unsurlar nelerdir?” gibi sorulara cevap ara-
maya caligtik.

Zamansal ve mekansal olarak kutsalligindan ya da miibarekligin-
den soz edilen alanlardan gikardigimiz sonuglar, ayni1 zamanda girig
kisminda kutsalin niteliklerini de belirlememizde yol gosterici oldu.
Dolayisiyla hem girig kisminda ortaya koymaya ¢ahstigimiz ilkeler,
diger boliimlerdeki kutsallik alanlarini yorumlamamiza yardimci ol-
du; hem de kutsallik alanlarini inceledigimiz sonraki béliimlerde var-
digimiz sonuglar, girig kisminda kutsalin niteliklerini tesbitimize 1g1k
tuttu. Bu agidan ¢aligmanin boliimlerinin, birbirinin gekillenmesine
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katki verdigini sGyleyebiliriz. “Mekansal kutsallik” béliimiinde de so-
nug ve degerlendirme yapmanin uygun olacagin diisiindiik.

Ugiincii ve son boliimde ise “sahista kutsallik” konusunu ele ala-
rak 6nce bunun miimkiin olup olmadigini tartigtik; miibarek lafzinin
da delaletiyle bir degerlendirmeye gittik. Kutsali siradanlagtiran bazi
diisiinceleri elestirirken, agir1 kutsamanin da hatali bir tutum oldugu-
nu ortaya koymaya galigtik.

Bu kitapta zaman, mekan ve sahis kutsalliklarinin tiim igerik ve
ornekliklerini tartigmak amag ve kapsam alanimiz diginda kaldi. Kus-
kusuz tiim kutsallik alanlarini ve bu alanlara giren tiim 6rnekleri ele
alip degerlendirmek bu eserin hacmini ¢ok artirirdi. Ustelik bizim or-
taya koymaya galigtigimiz sey, zaman, mekan ve sahista en belirgin ge-
kilde 6ne gikan unsurlarin degerlendirilmesiyle, “Islim Diisiincesinde
Kutsallik” konusunun daha ¢ok ilkelerinin tesbit edilmesi olmustur.

Daha sonraki aragtirmalarda, bizim 6ne siirdiigiimiiz ilkelerin da-
ha da geligtirilerek kutsallik alanlari olan zaman, mekan, sahis ve nes-
ne konularinin her birinde kapsayic1 6rnekleriyle beraber ele alinma-
s1 uygun olacaktir. u durumda bizim yapmaya caligtigimiz sey, kut-
salin mahiyet, nitelik ve alanin1 belirlemek, belirlenen her bir alanin
derinlestirilmesini miiteakib incelemelere birakmak olmustur.

Her ¢aligmada oldugu gibi sira, tegekkiir edilmesi gerekenlere gel-
di. Oncelikle, cok huzurlu bir ev ortaminda saatlerce galisabilecek de-
recede bana imkan veren, ilmin ve ¢alismanin kiymetini bilen, kendi-
lerinin de birer ilim ehli olmasina dua ettigim oglum, iki kizim ve bu
sayfalarin hepsini okuyup tashih 6nerilerinde bulunan esime tegekkiir
etmek istiyorum.

Caligmay1 bagtan sona okuyarak gerekli diizeltmeleri 6neren ho-
cam Prof. Dr. Siilleyman Toprak’a ve degerli kardesim Prof. Dr. Saf-
fet Kose’ye tesekkiirii bir borg bilirim.

Kugkusuz Allah’in yardimi olmasaydi higbir sey gerceklesmezdi.
O’na hamd, Peygamberimize salit ve selim ederim.

Kamil GUNES
Konya, 2008



GIRIS

KAVRAMSAL CERCEVE

A. DILBILIMSEL ANALiZ
1. Tiirkge’de Kut ve Kutsallik

rapga isim olarak “kudsiyyet” kelimesi ya da Tiirk¢e yazim kura-

lina gore “kutsiyet”,! kullanimda neredeyse tamamen bu mana-
nin kastedildigi “kutsallik” ile kargilanmaktadir. Giinliik kullanimda
“kutsiyet” yerine “kutsallik” kelimesinin yerlegtigi goriilmektedir. Bu-
rada agagida da belirtmeye ¢alisgacagimiz gibi kural disi bir kelime
olusturuldugunu séyleyebiliriz.?

Kutsal kelimesinden, isimden isim yapim eki olan “-sal” ekini kal-
dirdigimizda kelime kokii “kut” olarak kargimiza ¢ikmaktadir. “Kut”
kelimesi Altay ve Yakut Tiirklerinde ruh ve can kavramlar: karsiligin-
da kullanilmigtir. Canli-cansiz her varlikta bulunan kut, o varliga kut-
sallik kazandirir, diye inanilmigtir. Bu anlayiga gére Kut’'un bedenden
ayrilmasi ile 6liim gergeklesmez, ama kigideki kutsallik kalkar, sira-
danlagir. Kut, insan igin kesinlikle bir gii¢ ve uzun 6émriin dayanag-

1. Nitekim Diyanet Isldim Ansiklopedisi’nde bu baghkla incelenmigtir (Haral,
Giinay, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, s. 497).
2. Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 698.
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dir. Esasen “kut”, mutluluk, saidetli olma; zihin, ruh, hayati giig;
sans; siiriileri koruyan bir muska ya da nazarhk gibi anlamlara gel-
mektedir.’?

Kiime, topa; sik, giir, seyrek olmayan; demet, topa gibi anlamla-
r1 da igeren “kut”,* bir yere toplamak, kiimelemek manisina gelen
“kutlamag”,® bir yere toplanmak, kiimelenmek manisina “kutlag-
mag”® kelimeleri “bereket” kelimesindeki “birikmek, bir araya gel-
mek, toplagmak, yigismak” manilari’ gagrigtirmaktadir. Sanki
Tiirkge kokenli “kut” kelimesi “mukaddes” manasina da gelen “bere-

ket” kelimesiyle benzer anlamlar: vermektedir.

Kut, Eski Tiirklerde siyasi iktidar anlamina gelmekte ve unvan
Tann tarafindan hakanlara verilmekte idi. Tanr1 “kut bagis1” ile
Tiirk hakanina hiikiimdarlik ve gii¢ yetkisi vermekte idi. Bu bag-
lamda “kut” devlet idaresinde giig, yaraticilik ve yetki bakimindan
sahip olunan iistiin kuvvet manasina gelmekte,® bu da sanki ugur,
baht, talih, saidet; hayir, bereket; kutsiyet, miibareklik anlamlarini
beraberinde getirmektedir.? Bunun ise ilahi bir kaynaktan gelmis
oldugu!® diisiiniilmiis olmalidir. “Kut” kelimesinin 8-11. yiizyillar-
da Orta Asya yaz1 Tiirkgesi’nde kullanilan bir kelime oldugu belir-
tilmektedir.!!

“Kut”un, “bereket” anlami da olduguna gére “kutlamak”, tebrik
etmek; 1?2 “kutlu”, ugurlu, hayirl,, bereketli, miibarek, mesut, bahti-

Ersoy, “ Tiirklerde Oliim Ve Olii ile ilgili Rit ve Ritiieller”, s. 87.

Altayl, Azerbaycan Tiirkgesi Sozliigii, 11, 800.

Altayly, Azerbaycan Tiirkgesi Sozligii, 11, 800.

Altayl, Azerbaycan Tiirkgesi Sozliigii, 11, 800.

Halil b. Ahmed, Kitdbi’l-Ayn, 1, 133; Ezheri, Tehzibii’l-luga, XV, 210, X,

131; Cevheri, es-Sthdh, IV, 1574; ibn Side, el-Mubkem, VII, 22.

8.  GCagbayir, Otitken Tiirkce Sozlik, 111, 2865; Karadeniz, “Tiirklerde “Kut”
Kavrami Ve Osmanlilar’in Kutsiyet Elde Etme Cabalar1”, s. 1.

9.  htep://www.tdk.gov.tr/TR/; Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik, 111, 2865;
Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 697.

10.  http://www.tdk.gov.tr/TR/; Gagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik, 111, 2865;

11.  http://www.nisanyan.com/sozluk/search.asp?w =kut.

12. Gagbayir, Otiiken Tiirk¢e Sézliik, 111, 2867; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozlsik,

s. 698.
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yar;!3 “kutsuz” talihsiz, ugursuz, bereketsiz, hayirsiz, bahtsiz!# anlam-
larina gelmis olmaktadir.

Caligmamizin konusunu olugturan “kutsal” kelimesi Tiirkge ko-
kende kullanilan haliyle Tiirkgelegtirilmig Arapga kokeninin ilging bir
bigimde benzestigi yeni bir kelimedir. Bu kelime Tiirk¢e’de Cumhu-
riyet Dénemi’nde kullanilmaya baglanmigtir.!S “Kutsal” Tiirkge’de
“mukaddes” ve “miibarek” anlamlarinda kullanilmaktadir ve sozcii-
giin Arapga “kudsi (mukaddes olan, mukaddeslikle ilgili)” kelimesiy-
le ilgisi agiktir.!®

Esasen baglangigta bu kitabin ismini belirlerken “kutsiyet” kelime-
sini tercih etmeyi diigiinmiistiik; nitekim Diyanet Islim Ansiklopedi-
si’'nde de konu bu isimle yer almigtr. Ne var ki, su an yasayan Tiirk-
ge’de “kutsallik” kelimesinin kullaniliyor olmasi, kural dig1 bir uydur-
ma da olsa, Tiirk¢e-Arapga karigimi bu kelimenin Tiirkge kékenlerinin
de yaklagik ayn1 manilari vermesi sebebiyle ¢alismarmzin baghgini “Is-
lam Diigiincesinde Kutsallik” olarak segtik. Burada “kutsallik”la kaste-
dilenin “kutsiyet, mukaddeslik” oldugu agiktir. Tiirkgede talih ve baht
dilemek, saidetler dilemek manalarinda “kutlamak” kelimesinin “teb-
rik etmek” anlamina gelmesi,!” tebrik etmede bereket duasinin bulun-
masy,'® bereketin de mukaddes olus ile ilgili olmasi!® bu ig ice gegmis-
ligi gosteren hususlardan biri olarak 6niimiizde durmaktadr.

“Kutsal” kelimesi daha ¢ok sifat olarak kullanilmig, kendi bagina
isim gibi zikredildigi yerlerde bile sifat manasin1 daima vermigtir. Tiirk-
cede bununla, giiglii bir dini saygi uyandiran veya uyandirmas: gere-

13.  Gagbayir, Otitken Tiirk¢e Sozliik, 111, 2867; Dogan, Biiyiik Tirkge Sozliik,
s. 698.

14. Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 698.

15.  Gagbayir, Otitken Tiirkce Sozliik, 111, 2867; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik,
s. 697; http://www.nisanyan.com/sozluk/search.asp?w=kutsal.

16. Gagbayir, Otiiken Tiirkge Sizliik, 111, 2867; Dogan, Biiyiik Tirkge Sozlsik,
s. 697; http://www.nisanyan.com/sozluk/search.asp?w=kutsal.

17.  http://www.tdk.gov.tr/TR/; Gagbayir, Otiiken Tiirkge Sozliik, 111, 2867.

18. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1, 133; Ezheri, Tehzibii’l-luga, X, 131; ibn
Side, el-Muhkem, VII, 22,

19. Ibn Manzdr, Lisdnii'l-Arab, V1, 168-169; ibn Hacer, Fethw'l-Bari, V1, 424;
Zebidi, Tdaci’l-‘aris, X VI, 359.
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ken, kutsi, mukaddes; tapinilacak veya yolunda can verilecek derecede
sevilen; bozulmamasi, dokunulmamasi, kargi gikilmamasi gereken, iis-
tiine titrenilen; Allah’a adanmug olan, ilahi olan gibi manélar kastedil-
mis,20 bizce birbirinden ¢ok farkli durumlara delilet etmeyen bu an-
lamlarin hepsi varsayilarak bu galigmada “mukaddes olan” anlaminda
zikredilmistir. “Kutsallik-Bereket iligkisi” baghginda ele alacagimiz gibi
“Mukaddes olan/kutsal”in ise “mutahhar” ve “miibarek” anlamlarini
verdigini g6z Oniine alarak kutsal ile bazen “mutahhar”; bazen “miiba-
rek” anlaminin kastedildigini yeri geldikge ifade etmeye ¢aligacagiz. Bu
anlamlandirma Tiirkge’deki kullanima da uygun diigmektedir.?!

Caligma igerisinde yeri geldikge kullanacagimiz “kutsamak” keli-
mesi, takdis etmek, kudsi bilmek, kutlu saymak, kutlu ve aziz kilmak,
kutsallagtirmak, mukaddes addetmek;22 “kutsallagmak”, kutsal hale
gelmek;23 “kutsallik”, kutsal olma hali, kudsiyet?* manalarinda zikre-
dilmisgtir.

2. Arapga’da Kudsiyyet

Kur’an-1 Kerim’de k-d-s kokiinden gelen ve kutsalligin kavramsal
ve konusal gergevesinin belirlenmesine dogrudan isaret ettigini gor-
diigiimiiz on ayet bulunmaktadir. Iki ayette Allah Teala’nin Hz. M-
sa’ya hitabi sirasinda Miisd’nin mukaddes bir vadide bulundugu bildi-
rilmektedir.2’ Bir ayette Hz. Miisa’nin kavmine hitaben: “Allah’m si-
ze nasib ettigi mukaddes yer (arz-1 mukaddes)e girin”?¢ buyrulmakta-

20. htep://www.tdk.gov.tr/TR/; Cagbayir, Otiiken Tiirke Sozliik, 111, 2867.

21.  huep://www.tdk.gov.tr/TR/; Cagbayir, Otiiken Tiirkge Sozliik, 111, 2867.

22.  hetp://www.tdk.gov.tr/TR/; Cagbayir, Otiiken Tiirkge Sozlsik, 111, 2868;
Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 698; http://www.nisanyan.com/sozluk/se-
arch.asp?w=kutsal

23. Gagbayir, Otitken Tiirke Sozliik, 111, 2868; Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik,
s. 698.

24.  hetp://www.tdk.gov.tr/TR/; Gagbayir, Otiiken Tiirkge Sozliik, 111, 2868;
Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 698.

25. Taha 20/12; en-Naziat 79/16.

26. el-Miide 5/21.
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dir. Genellikle Cibril diye anlagilan ve dért ayette yer alan Rihu’l-ku-
diis tabiri, ii¢ yerde Hz. Isa’y1 destekleyen bir unsur, bir ayette de
Kur’an1 Allah’tan alip getiren bir varlik olarak anlatilmaktadir.2” Bir
ayette meleklerin Allah’1 tesbibh ve takdis ettigi belirtilmigtir.28 ki
ayette el-Kuddiis ismi Allah’a izafe edilmigtir.?’

Zaman, mekan, sahis ve nesne diye tasnif edebilecegimiz kutsal-
lik varhik alanlarindan Kur’in-1 Kerim’de sadece mekin (mukaddes
vadi, mukaddes arz) ve melek sahis (Cebrail) i¢in dogrudan kutsallik-
la ilgili kelimeler zikredilmis, diger kutsallik alanlariyla ilgili “k-d-s”
kokiinden bir kelime zikredilmemistir.

Diger kutsallik alanlari i¢in mukaddes kelimesinin kullanilmasini
miimkiin olus ve acgik¢a zikri gecenlere kiyas yoluyla tabii kargiladigi-
mizi1 ifade etmek istiyoruz; zira zaman ve nesne igin kutsal kelimesi-
nin kullanilmasinda eger bir sakinca ve mutlak yasak olsaydi bu, ben-
zer durumdaki varliklar olan mekan ve melek sahis igin yasak olurdu.
Burada kiyasin miimkiin olmamasini gerektirecek bir durum yoktur;
zira benzer niteliklere sahip olan varliklarin da ayni sifatla nitelendi-
rilmelerinde bir sakinca yoktur. Ustelik kiyas yapilan konunun, iba-
det konulariyla bir ilgisi yoktur. Ibadet konularinda kiyas yapilarak
bir amel ortaya konamaz.

Son olarak, kiyas yapilarak mukaddes vasfini alan varhk alanlari-
nin, agtk¢a mukaddesligi bildirilen diger alanlarda oldugu gibi, nass-
larda benzer 6vgii nitelendirilmesinde bulunulmalari bu varlk alanla-
rinin da mukaddes olarak nitelendirilmelerinde bir sakinca olmadig-
1 gostermektedir.

Tiirkge’de “kutsallik” diye ifade ettigimiz kelimenin Arapga kar-
sihig1 “kudsiyyet”tir. Daha 6nce belirttigimiz gibi, Tiirkge’deki kulla-
niminin  yayginhgindan ve kullanildiginda “kudsiyyet” kelimesinin
anlagildigindan hareketle ¢alismamizin gerek baghginda gerek igeri-
ginde “kutsallik” kavramini kullanmay: tercih ettik.

27. el-Bakara 2/87, 253; el-Maiide 5/110; en-Nahl 16/102.

28. el-Bakara 2/30.

29. el-Hagr 59/23; el-Cum‘a 61/1. Bu tasnif igin bk. Haral, “Kutsiyet”, DIA,
XXVI, 497.
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Kelimenin Arapga kokeni olan k-d-s lafzindan hareketle bu lafiz-
dan tiiretilmig lafizlarin manalari iizerinde durmak, kutsalligin mahi-
yet ve kapsamini ortaya koymamizda yardima olacaktir. Ibn Faris (6.
395/1004)’e gore, “kuds” kelimesi, Islami ve dini literatiire ait bir
kavramdir® ki bu bize kutsalhgin Islim’a girdirilen degil, Islim’in
icinden bir konu oldugu anlamini1 vermektedir. Ne var ki, “kudsiy-
yet”in, Arapga kokeni itibariyle mevcut ve nasslarda gesitli baglamlar-
da zikredilmis olmasina ragmen, bizim kavramsal anlamda ele alma-
ya gahistigimiz tarzda ele alinisina kaynaklarda rastlayamiyoruz.

Bu baglamda “kuds”, “takdis”, “mukaddis”, “mukaddes”, “te-
kaddes”, miitekaddis”, miitekaddes”, “kuddis”, “Beytii’l-Makdis” gi-
bi kutsalltk manéasin1 dogrudan ilgilendiren kelimeler, liigatlere gore
“temiz ve uzak olma” ile “bereketli olma” seklinde iki temel manaya
gelmektedir. Simdi bunlar: iki ayr1 baglikta ele almaya ¢aligalim.

a. Kutsallik: Tahdret

Tiim tiirevlerinin (miigstakkat) kokii olan siilasi “k-d-s” kelimesi
birkag manéya gelmektedir. Bu kelimeden tiiremig diger kelimeler de
kok kelimedeki anlam farkliliklarini aynen yansitmaktadirlar. “Kuds”
ve bundan tiiretilmis kelimelerin manilarini sdyle siralayabiliriz:

Masdar olan “kuds” kelimesi en temelde, “¢uhr” manasina gel-
mektedir. Bu mana, hemen hemen tiim liigatlerde ilk anlam olarak
verilmektedir. Masdar olan kelimenin bu hali, isim geklinde de ge-
lebilir.3! Tiirkge ile ifade edecek olursak bu kelime, masdar olarak
“temiz ve pdk olmak”, isim olarak “temiz ve pdk olan gey” manila-
r1 ile kargilanabilir. Rubai (d6rt harfli) “takdis” kelimesi Arapgada
“tathir” ile kargilanmakta ve en temel anlamiyla “temiz kilma” ma-

nisina gelmektedir.32 Tertemiz ve pik olma ile kastedilen de, mad-

30. Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, s. 877.

31. Cevheri, es-Sthdh, 111, 960; Ibr Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, s. 877; ibn
Manzir, Lisdnii’l-Arab, V1, 168; Firtizabadi, el-Kamasu’l-mubit, s. 728.

32. Cevheri, es-Sthdh, 111, 960; ibnii’l-Esir, en-Nibdye fi garibi’l-hadis, 1V, 23-24;
ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V1, 168-169; Zebidi, Tdci’l-‘ards, X VI, 358.
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di kirlerden daha ¢ok sirk ve diger manevi kirlerden temiz olma-
dir.33

“Kuds” kokiinden ism-i mensitib olan “kudsi” kelimesi “her tiir-
lii noksanliktan uzak yiice bir varliga ait olan sey” demektir.34 Buna
gore kudsi hadis, yiice ve temiz olana, her tiirlii noksanliklardan mii-
nezzeh ve uzak olana ait s6z demektir. Hadis istilahinda, maninin Al-
lah Teéld’ya lafzin Hz. Peygamber’e ait oldugu, diger deyisle Hz. Pey-
gamber’in Kur’in diginda Allah’a dayandirarak séyledigi hadislere
Kudsi hadis denir; mana Hz. Peygamber’e uykuda iken ya da ilhdm ile
verilir.3s

“Kuds” kelimesi, birlikte kullanildig1 diger kelimelere “temiz ve
pak olma” manis: katarak terkip halinde de gelmistir. Nitekim bu
baglamda Cebrail (a.s.), Rihu’l-kudiis (¢uhr) olarak isimlendirilmis-
tir.3¢ O, Rihuw’l-kudiis’tiir; her tiirlii maddi ve giinah kirinden uzak,
tertemiz fitratta yaratilmigtir.3” O, Rithu’t-tahara’dir; temizligin 6zii-
diir, kendisidir.38 En-Nahl Siiresi 102. Ayette, Rihu’l-kudiis diye ni-
telenen Cebriil’in “kuds/tubr/tahiret” indirmesi de s6z konusudur;
zira onun elgilik yapip getirdigi vahiy, goniilleri temizleyen, hikmetle
dolduran bir kelamdir. islim dinine/seriata da “Allah’in indirmesin-

33. Ragib, el-Miifredat, s. 396.

34. Yilmaz, “Kudsi Hadis”, DIA, X VI, 318. Kudsi hadis (hadis-i kudsi, el-hadi-
sii’1-kudsi) “ilahi hadis, rabbani hadis” diye de adlandirilir. Degisik tarifle-
ri goz oOniine alarak kudsi hadisi “Allah tarafindan vahiy, ilhim, riiya gibi
degisik bilgi edinme yollari ile anlami Hz. Peygamber’e bildirilen, onun ta-
rafindan kendi ifade ve iislibu ile Allah’a nisbet edilerek rivayet edilen,
Kur’an ile herhangi bir ilgisi bulunmadigi gibi i’ciz vasfi da olmayan hadis”
seklinde tanimlamak miimkiindiir. Bu tiir hadislerin kudsi olarak nitelendi-
rilmesi, mananin Allah’a aidiyeti; hadis denilmesi de, Resil-i Ekrem tara-
findan dile getirilmig olmas: sebebiyledir. Buradaki “kudsi” kelimesi sade-
ce soziin kaynagini gosterir; metnin kabul veya reddi agisindan bir hiikiim
ifade etmez; kudsi hadislerin Allah’a nisbet edilmesi onlarin sabit ve sahih
oldugu anlamina gelmez ( ayni yer).

35. Ciircani, et-Ta'rifat, s. 113.

36. Ibn Faris, Mu‘cemsi mekdyisi’l-luga, s. 877.

37. IbnManzir, Lisdni’l-Arab, V1, 169; ibniv’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis,
IV, 24; Zebidi, Tdci’l-‘aris, XVI, 355.

38. ibn Manziir, Lisdni’l-Arab, VI, 169; Zebidi, Tdcii’l-‘ariis, XVI, 355.
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den dolay: tertemiz” anlaminda mukaddes nitelemesinde bulunmak
y
miimkiindiir.3?

“Kuddis” lafzi, Allah Teala’nin isimlerindendir.*® Bu kelimeyi
“tubhr” anlamiyla birlikte yorumladigimizda mani, “temiz ve pak
olan” seklinde olmaktadir.#! Siilasi kokiin miibalaga ism-i faili olan
bu kelime, daha genig bir ifadeyle “Allah’in tiim zitlardan, ortaklar-
dan, es ve ¢cocuktan miinezzeh ve uzak, temiz ve pak, sanina yakigma-
yan her tiirlii isnaddan yiice olmas1” anlamina gelmektedir.*2

“Temiz olma” manasindaki “kuds” masdarindan tiireyen “kud-
diis” kelimesi fe‘dl, (J ) kalibjndan gelmektedir. Kuddiis, siibbiih,
ziirrih, fiirrlc (zy55 9,5 ¢ =3 ~59) kelimeleri hem fetha hem
de zamme ile okunurlar.#3 Nitekim Sibeveyh (6. 180/976), bu ve
buna benzer “siibbiih” kelimesini kaliba uygun olarak “kaddis” ve
sebbith seklinde de okumustur. Bununla birlikte, bu kelimelerin
esas kalibi olarak ilk harflerinin fetha ile okunmasi caiz olsa da dil-
bilim 4limlerinin iizerinde birlestigi okuma tarzi “kuddis” ve “siib-

bih” geklindedir.44

ibn Manzir (6. 711/1311), (_- ;-ki) kelimesinin ancak “kuddis”
seklinde okunduguna dair icma oldugunu 6ne siiren bir goriisii nak-
letmekte;*S Zebidi (6. 1205/1790) ise, Ezheri’nin (6. 370/980) keli-
menin bu tiir okunuguyla ilgili s6z konusu icma iddiasina katilmadi-
giny; zira bagka tiirlii okumanin da miimkiin oldugunu soyledigini be-
lirtmektedir.*¢ Halbuki Ezheri, Ahfeg’ten (6. 177/793) naklederek ke-

limeye “kaddiis” de dendigini; ancak bu kullanimin giiglii olmadigin

39. Ragb, el-Miifredat, s. 397.

40. el-Hagr 59/23.

41. Cevheri, es-Sthdh, 111, 961. Kuddis ism-i celilesiyle ilgili genis bilgi igin bk.
Topaloglu, Bekir, “Kuddis”, DIA, XVI, 314.

42.  Ezheri, Tehzibi’l-luga, VIII, 303-304; ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga,
s. 877; ibnii’l-Esir, en-Nibdye fi garibi’l-badis, IV, 23; ibn Manzir, Lisd-
nii’l-Arab, VI, 168-169; Firdzaibadi, el-Kamisu’l-mubit, s. 728; Zebidi, Ta-
cii’l-‘artis, XVI, 357.

43. Firtzabadi, el-Kamiisu’l-mubit, s. 728. -

44. ibn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, VI, 168.

45. ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VI, 168.

46. Zebidi, Tdcii’l-‘aras, XVI, 357.
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vurgulamakta, Kur’an kiraatinde bu kelimenin sadece “kuddis” ola-
rak okundugunu belirtmektedir.#” Ezheri burada ne icmadan, ne de
kendisinin icma edilen goriigte olmadigindan s6z etmektedir.

Zebidi, tefe‘ul babindan ism-i fail siygasiyla Allah Teéla igin “her
tiirlii noksanliktan temiz, pik ve uzak olan manasina “miitekaddis”
denilebilecegini belirtse de*8 Ezheri, Allah’t ayip ve kusurlardan ten-
zih eden sifatlar igerisinde kendi bilgisine gére sadece “kuddis” keli-
mesinin kullanildigini, “mukaddes” ve “miitekaddis” kelimelerinin
kullanilmadigini s6ylemektedir.4?

Iki goriigiin arasim soyle bulmak miimkiindiir: Zebidi, “miitekad-
dis” kelimesinin Allah Teéla i¢in kullanilmasinin miimkiin ve sahih
oldugunu, kelime kullanildiginda Allah hakkinda olumsuz bir mani-
nin ¢itkmadigini 6ne ¢ikarmaktadir. O, “miimkiin ve sahih olug”tan
hareket ediyor goéziikmektedir. Ezheri ise vakiadan hareketle Allah
Teali igin, bildigi kadariyla, bu kelime grubu igerisinde “kuddiis” laf-
zindan bagka bir kelimenin kullanilmadigini 6ne g¢ikarmaktadir. O,
nasslardaki kullanimdan hareket ederek bir tahlilde bulunmug olmak-
tadir. Dolayisiyla olaya baktiklari yerin farkli olusundan dolayi arala-
rinda bir tezattan s6z etmek gerekmez.

Siilasi (ii¢ harfli) ism-i fail olan “kadis” kelimesi Mekke’nin isim-
lerinden olup “mukaddise” manésinda “insanlari giinahlardan temiz-
leyen” kargiligina tekabiil etmektedir.’?

“Beyt#i’l-Makdis”, “el-beytii’l-mutahhar” demek olup “giinahlar-
dan temizlenilen ya da sirk gibi manevi kirlerden uzak olmasi gereken
yer” manisindadir. Bu terkib, el-beytii’l-mukaddes olarak da gelir.
Buna gére nisbet ismi, “makdisi” de, “mukaddesi” de olabilir.’! Esa-
sen “Beytii’l-Makdis” ifadesi, mevsufun sifatina muzaaf oldugu bir
ifadedir. “Beytii’l-Makdis”in diger bir adinin “Beytii’l-mukaddes” ol-

47. Ezheri, Tehzibii’l-luga, VI, 303-304.

48.  Zebidi, Taci’l-“aris, X VI, 359.

49. Ezheri, Tehzibii’l-luga, VIII, 304.

§0. Zebidi, Taci’l-‘ars, XVI, 359.

51. Ezheri, Tehzibii’l-luga, VIII, 303; Cevheri, es-Sthah, 111, 961; ibniy’l-Esir,
en-Nihaye fi garibi’l-badis, IV, 23-24; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VI, 169;
Zebidi, Tdcit'l-‘aris, XVI, 355, 358.
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dugu g6z Oniine alinirsa terkip, Arapga’daki sifat-mevsuf kuralina uy-
gun olarak “el-beytii’l-mukaddes” demek olur ki, az 6nce zikrettigi-
miz anlama gelir.’?

Sam, Dimegk, Filistin ya da Urdiin’tin bir kismi oldugu séylenen
“el-arzu’l-mukaddese” kelimesi de, “Beytii’l-makdis”deki gibi “terte-
miz, kirlerden, manevi pisliklerden uzak tutulan topraklar” manasi-
na’3 geldigi gibi “miibarek ve bereketli arazi” manisina da gelmekte-
dir.’*

Ism-i mef’al olan “mukaddes” kelimesi, temiz ve pik kilinmus,
manevi kir ve lekelerden uzak tutulmus manasina geldigi gibi daha
cok Hiristiyan rahipler igin kullanilan ism-i fail kalibindaki “mukad-
dis” kelimesi de benzer anlami ¢agrigtirmakta; “temizleyen, kutsayan,
giinahlary, silen, bereket veren” anlamlarina isaret etmektedir. “Mu-
kaddis”, esasen ilim (habr) demektir, rahip anlammna da gelir. im-
ri’i’l-Kays, bir siirinde Beytii’l-Makdis‘ten gelen bir rahip igin beytiil
makdisli manasina nisbet ismi olarak “mukaddesi” kelimesini kullan-
maktadir. Temizlik ve bereket manisiyla birlikte bu beyitte gegtigine
gore rahip insanlari temizlemekte, onlar igin berekete sebep olmakta-
dir. Hiristiyan ¢ocuklar teberriik (bereket ummak) i¢in rahibin elbise-
lerine el siirmekte, elbisesinden parga almak istemektedirler; zira ra-
hibin mukaddes bedenine degen seylere, giysilere dokunmayi ugur ve
hayir vesilesi kabul etmektedirler.’’

“K-d-s” kokiinden gelip humasi (beg harfli) fiil olan “tekaddese”
kelimesi, “tetahhera” (temiz oldu) manasinadir.’¢ “Allah Teal4 ve Te-

52.  Ayni, Umdetii’l-kars, 1, 382; Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 111, 64.

53. Cevheri, es-Sthdh, 111, 961; ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, s. 877; Ra-
gib, el-Miifredat, s. 396; ibn Manzir, Lisdnsi’l-Arab, V1, 169; Firtzabadi,
el-Kamusu’l-mubit, s. 728; Zebidi, Tdcii’l-‘ards, X VI, 358.

54. Ezheri, Tehzibii’l-luga, VIII, 304; ibn Manzir, Lisdni’l-Arab, VI, 169; Fi-
rizabadi, el-Kamisu'l-mubit, s. 728; Zebidi, Taci’'l-‘arits, XVI, 358-359.

SS.  Ezheri, Tehzibii’l-luga, VIII, 304; ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, VI, 169; Fi-
rizabadi, el-Kamiisu’l-mubit, s. 728; Zebidi, Tdci’l-‘aris, XVI, 358.

56. Ezheri, Tehzibii’l-luga, VIII, 303; Cevheri, es-Sthdh, 111, 961; ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, V1, 168-169; Fir(izabadi, el-Kamisu’l-mubit, s. 728; Zebidi,
Tacii’l-“ariis, XVI, 358.
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kaddese” derken, ulGhiyetine layik olmayan seylerden Allah’1 tenzih
eden, sinina layik olmayanlardan O’nu uzak ve temiz kilan bir inang-
la nitelemede bulunulmus olmaktadir.’”

Sonug olarak kuds kelimesi hangi sekilde, kipte, ¢ekimde, bibda
gelirse gelsin; 6z anlam olarak temizlik, temiz olma (tuhr) ve temizle-
me (tathir) manasim bildirmektedir.58

“Kuds” kelimesi kéken itibariyle, ikinci olarak “tuhr” (temiz ol-
ma, kir ve tiim olumsuzluklardan beri olma) manasina oldukg¢a yakin
bir anlamda “tenzih etmek” manisina da gelmektedir. Bu manada Al-
lah Teala, “el-Kuddiis”, “el-Mukaddes”, “el-Miitekaddis”tir.®

Ezheri, “tesbih” kelimesini “tenzih” kelimesi ile agikladigina go-
re®? bunun tersi de dogru olmalidir. Buna gore tenzih, tesbih anla-
mina gelir. Bu da Allah’in her tiirlii yakigiksiz sifat ve fiilden uzak ve
beri olmasi demektir.6! Kéken itibariyle “#-z-b” kelimesi ki buna
“tenezziih” de dahildir, bir seyden uzaklagma, uzak olma manisina
gelir. Ezheri, “tenzih”in, “Allah’1 sirk ve her tiirlii menfi niteleme-
lerden uzak ve temiz tutma” manisina geldigini sdylerken, “Allah’y
takdis etme”nin de aym1 maniya geldigini zikretmektedir.6? Bu da
takdis ve tenzith kelimelerinin anlam olarak birbiriyle izah edilecek
derecede yakin olduklarini, 6zde Allah’ sirk ve benzeri olumsuzluk
ve noksanliklardan beri kilma, uzak tutma manisina geldiklerini
gostermektedir.

Simdi de kutsallikla ilgili ve daha ¢ok “tahiret (temiz ve uzak ol-
ma)” manisinin verildigi ayetlerin ne tiir yorumlandiklarina ve liigat
manalariyla uyumuna bakalim.

Allah Teala, meleklere, yeryiiziinde bir halife yaratacagini séyle-
diginde melekler s6yle demiglerdi:

57. ibn Manzir, Lisdni’l-Arab, V1, 169; Zebidi, Tdci’l-‘aris, X VI, 358.

58. Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 1, 414-415.

59. Halilb. Ahmed, Kitdbi’l-Ayn, V, 73; Ezheri, Tehzibsi’l-luga, VIII, 304; ibn
Manziir, Lisdnii’l-Arab, V1, 168; Zebidi, Tdci’l-‘arias, XVI, 358-359.

60. Ezheri, Tehzibi’l-luga, IV, 196.

61. Ezheri, Tebzibii’l-luga, 1V, 196.

62. Ezheri, Tehzibii’l-luga, VI, 92.
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“Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi ya-
ratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis edi-
yoruz” dediler.”63

Ayette gecen “niikaddisi” lafzinin masdar1 “takdis” kelimesidir.
Bu kelimeye Oztiirk mealinde “kutsayip yiiceltmek”; Yildirim mealin-
de “tenzih etmek”; G6lpinarli (6. 1982) mealinde “noksan sifatlardan
ariligim soyleme ve kutlama”; diger pek ¢ok mealde ise aynen “tak-
dis” geklinde kargihk verilmigtir.

“Ve niikaddisii lek” ayetinde meleklerin Allah’1 takdis etmele-
rinde ii¢ goriig vardir: 1- Tathir: Fesatcilarin iglerinden Allah’s te-
miz ve uzak tutmak. Bu goriig daha ok ibn Abbas’a nisbet edilmek-
tedir. 2- Tekbir ve ta‘zim. Bu goriigiin kaynag olarak Miicihid zik-
redilmektedir. 3- Salat. Bu goriigiin kaynag olarak ise Katide veril-
mektedir.6*

1. “Tathir” (temiz tutma, temiz kabul etme). Miifessir ve dilcile-
rin hemen hemen hepsinin iizerinde durdugu ilk manadir.%’

Bunda da iki durum vardir.

Birincisi, Allah’in zatin1 takdis ve tesbih etme manasina gére,
yani niikaddisi lafzinin mef’alii olarak Allah Tedld’y: alirsak ayet:
“Seni, sanmina, yiicelik ve izzetine yakismayan her tiirlii noksanlik-
tan, kusurdan, lekeden temiz ve uzak tutariz; sana nisbet edilebile-
cek tiim pisliklerden Seni uzak tutar ve sana ancak temiz sifatlart la-
ytk goriir, isnad ederiz.” demek olur.®® Takdisin buradaki anlamu iti-
kadidir.6”

63. el-Bakara 2/30.

64. Ibnii’l-Cevzi, Zddi'l-mesir, 1, 61.

65. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1, 505-506; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1,
118; ibnii’l-Cevzi, Zdds’l-mesir, 1, 61; Razi, Mefdtibu’l-gayb, 11, 189; Kur-
tubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 414; ibn Kesir, Tefsir, I, 344; ibn Atiy-
ye, el-Muharraru’l-veciz, 1, 118; Ebu’s-Sudd, Irsadsi’l-akli’s-selim, 1, 83; Ka-
simi, Mehdsinii’t-te’vil, 11, 96; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 405-406;
ibn Manzir, Lisdnsi’l-Arab, V1, 168; Zebidi, Tdcii’l-‘aris, X VI, 358.

66. Taberi, Camiw’l-beydn, 1, 505; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1, 118; ib-
nii’l-Cevzi, Zddi’l-mesir, 1, 61; Ebu’s-Suid, Irsddi’l-akli’s-selim, 1, 83.

67. Ibn A§ﬂr, et-Tabrir ve't-tenvir, 1, 405-406.
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Ikincisi, Allah’a kulluk arz eden meleklerin, sorumluluk bilinciy-
le kendilerini hedef alarak konugtuklarini diigiindiigiimiizde, yani »-
kaddisii lafzinin mef’Glii olarak melekleri alirsak mana g6yledir: “Biz
senin rizan i¢in hem kendimizi tiim noksanliklardan temiz ve uzak tu-
tariz, hem de sana itdat edenleri takdis ederiz, yani temizleriz.”¢8; “Se-
nin ¢irkin gordiigiin hicbir seyi yapmayacagiz.”®® Takdisin buradaki
anlamu fiilidir, meleklerin amel ve eylemiyle ilgilidir.”°

“Kaddese (fi’l-arz)” fiili dini icerik olmadan kullanildiginda ma-
ni: “Yeryiiziinde yolculuk yapti, suda ya da karada yolculuga gikip
uzaklara gitti.” geklindedir. “Temiz tutma” manisinda “kir, leke ve
yakigiksiz seylerden uzaklagma” manisi bulunduguna gére bir seyi
“temiz” diye nitelemekle onu “takdis” olarak adlandirmak ayni sey-
dir; ¢iinkii o sey pisliklerden uzak tutulmus olmaktadir.”!

2. “Takdis” kelimesi “ta‘zim” manasina da gelir; bu takdirde ma-
na: “Allah’s temiz ve uzak tutma, O’nu ta‘zim etme, her tiirlii noksan-
liktan yiice tutma, ululama, biiyiik kabul etme” demektir.”2

3. “Takdis” kelimesinin “salit” manisina geldigi de s6ylenmigtir.
Daha ¢ok Katide‘ye (6. 118/736) nisbet edilen, sahibe’den Ibn
Mes‘id (6. 32/652) ve bagkalarina da atfedilen bu goriige gére mana,
Allah’s tesbih, ta‘zim ve takdisi i¢ine alan dua seklinde anlagilmig
olur.”3 Ibn Atiyye (6. 546/1151), kelimenin en asil anlamimin “temiz
olma ve uzak kilma” olugundan hareketle bu gériisiin zayif oldugunu
soylemekle beraber’4, Kurtubi (6. 671/1273), buna itiraz ederek salat

68. Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 189; Kurtubi, el-Cdmi’ li-abkdmi’l-Kur’dn, 1,
414; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V1, 168; Zebidi, Tdci’l-‘aris, XVI,
358; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1, 118; Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil,
II, 96.

69. Taberi, Camiw’l-beyan, 1, 506; ibn Kesir, Tefsir, 1, 344; Ebu’s-Sudd, frgd-
di’l-akli’s-selim, 1, 83.

70. ibn Agiir, et-Tabrir ve't-tenvir, 1, 405-406.

71. Zemahser, el-Kessdf, 1, 252; Razi, Mefatibu’l-gayb, 11, 187; Ebu’s-Suid, Ir-
§adii’l-akli’s-selim, 1, 83.

72. Taberi, Cadmiw’l-beydn, 1, 505-506; ibn Kesir, Tefsir, 1, 344.

73. Taberi, Camiw’l-beydn, 1, 505-506; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1,
414; ibn Kesir, Tefsir, 1, 343-344.

74. Ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1, 118.
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manasinin kendisine gore zayif ve yanlg degil sahih oldugunu; zira
salitin (duanin) ta‘zim, takdis ve tesbihi igine alan genig bir manay:
icerdigini belirtmektedir.”> Agiktir ki, Kurtubi’nin de kabullendigi ilk
mananin “salit” anlami olmadigina ve ibn Atiyye’nin, salit mansim
tamamen inkir etmedigine bakarak Kurtubi’nin itirazinin ¢ok yerin-
de olmadigini goriiriiz.

Esasen, “takdis”in “tathir” manisinda olmakla birlikte “dua” ya
da “ta‘zim” manasina da geldigini s6yleyenlerin bu sozleri, yine “tat-
hir” manisina donmektedir; zira meleklerin Allah’a dua ve ta‘zimle-
rinin manasi, kiifiir ehlinin nisbet ettikleri ¢irkin seylerden Allah’t
uzak ve temiz tutma demektir.”¢

Kuds kelimesinin diger bazi anlamlar: da gunlardir:

Ziraata elverigli yiiksek yer;”” inci seklinde giimiisten yapilan
sey.’8 Temizlik yapmada kullanilan ve iginden abdest alinan kap ben-
zeri seylere “kades” denilir.”? Mukaddes kelimesindeki yiicelik, de-
gerli ve kiymetli, temiz ve temizleyici olana igaret eden bu kelimeler,
gergekte ilk verdigimiz anlamlarla uyum halindedirler ve kék anlami
yansitmaktadirlar.

b. Kutsallik: Bereket

Kuds kelimesi bereket anlamina da gelmektedir.8? Bu cercevede
Beytii’l-Makdis, bereket evi manasina isaret etmekte,8! mukaddes ke-

75. Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 1, 414.

76. Taberi, Cdmiu’l-beyan, 1, 506; ibn Kesir, Tefsir, I, 344,

77. Zebidi, Taci’l-‘aras, XVI, 359.

78. Ezheri, Tehzibii’l-luga, VIII, 304; Cevheri, es-Sthdh, 11I, 961; ibn Firis,
Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, s. 877.

79. Ezheri, Tehzibiil-luga, VI, 303; Cevheri, es-Sihdh, 111, 961; ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, V1, 169; Zebidi, Tdcii’l-‘aras, XVI, 355; Kurtubi, el-Cami’
li-ahkdmi’l-Kur'dn, 1, 414.

80. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VI, 168-169; ibn Hacer, Fethu’l-Béri, V1, 424;
Zebidi, Tdcii’l-‘aras, XVI, 359.

81. Zebidi, Tdci’l-‘aris, XVI, 355.
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limesi de Ibn Abbas’in tefsiriyle miibarek” manisina gelmektedir.82
Kok itibariyle k-d-s kelimesi miibarek olma anlamini da verdigine go-
re, Allah Teéla’nin isimlerinden el-Kuddss lafzinin bir diger manasi
Miibarek olan seklinde olur.83

Su durumda kutsallikla miibarek olma arasindaki iligkiyi ortaya
koymaya ¢aligmak, iistiinliik ve secilmislik 6zellikleriyle kendi tiirle-
rinden ayrilan varliklarin kutsallik mahiyet ve boyutlarini gérme ba-
kimindan 6nem arz etmektedir.

Kur’dn’da berekdt kelimesi ¢ogul haliyle ii¢ yerde ve Allah’a iza-
fe edilerek zikredilir.84 Ayni kokten bdrake,® bhrike,36 miibdrek,%”
ve tebdrake8® kelimeleri farkli yapilarda degisik yerlerde zikredil-
mektedir.

Kur’an’da kadir gecesinden bahsedilirken, az vakitte yapilanlara
bin ayda yapilanlardan daha ¢ok kargilik verilecegine isarette bulunul-
makta, boylelikle miibarek zamana vurgu yapilmakta; ayni sekilde el-
Isra Stresi’nin baglarinda dogrudan “miibarek” kelimesi zikredilerek
etrafi bereketli kilinmig Mescid-i Aksa’dan s6z edilmektedir.

Es-Saffat Saresi 113. ayette Allah Teald, Hz. Ibrahim ve Hz. Is-
héak’a bereketler verdigini buyurmaktadir. Bu ayete gére “bereket ve-
rilen”, ism-i mef’al kalibiyla “miibarek” olduguna gére sahislar igin
de bereketli olmaktan s6z etmek miimkiindiir. Nitekim namazlarda
okudugumuz salli-barik dualarinda hem Hz. Peygamber’e hem de Hz.
Ibrahim‘e bereket dualar1 yapilmaktadir.

82. Ibn Hacer, Fethw'l-Bari, V1, 424.

83. ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VI, 169; Zebidi, Tdcii’l-arits, XVI, 357; Firt-
zabadi, el-Kamiisu'l-mubit, s. 728.

84. Bk. el-A‘raf 7/96; Hid 11/48, 73. Bereket kelimesi igin bk. Tiimer, “Bere-
ket”, DIA, V, 86-87.

85. el-A‘raf 7/137; el-Ista 17/1; el-Enbiya 21/71, 81; es-Sebe 34/18; es-Saffat
37/113; Fussilet 41/10.

86. en-Neml 27/8.

87. Al imran 3/96; el-En‘am 6/92, 155; Meryem 19/31; el-Enbiyi 21/50; el-
Mii’miniin 23/29; el-Kasas 28/30; Sid 38/29; Kaf 50/9; en-Nir 24/35, 61.

88. el-A‘rif 7/54; el-Mii'mintin 23/14; el-Furkian 25/1, 10, 61; el-Mii’min
40/64; ez-Zuhruf 43/85; er-Rahman 55/78; el-Miilk 67/1.
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Kur’in’da genelde mekanlar igin kullanilan bereket kelimesi,
“miibarek” sifatiyla Ka‘be,3° Kur’an,®® Hz. s3,! gokten inen su,%2
zeytin agac,”? gece,®* toprak pargasi’®’ igin zikredilmis; Allah Teila
tarafindan bunlarda hayir, devamli ve giizel faydalilik olduguna igaret
edilmigtir.

Bereket ve miibarek gibi ayni kokten gelen kelimelerin etimolojik
tahliline gelince; “berk ve biirak” (J ,J| -3 4 1) kelimeleri, deve toplulu-
gu, toplanmug ve bir araya birikmig develer igin isim olarak kullanilir.%6

“Bereket” kelimesi, artis, nema ve ziyadelik manasinadir,%’ her
tiirlii hayrin ¢oklugudur;®® ancak bu artig giizel ve miisbettir, faydali
ve hayirhdir.®®

“El-Birketii”, devenin siitiiniin ¢ogalip birikmesi, kaldirilip sagil-
mast igin kullanilmaktadir ki, esasen siitiin birikmesi demektir.1°0 Bu
anlamiyla Tiirkge’de kullanilan birikmek masdar: da 6zde aym anla-
ma gelmektedir ki, bir tiiriin farkl yerlerde bulunan pargalarinin bir
yerde toplanmasi, yigismasi manisinadir. Bu kelimenin Arapga’dan
nakledilerek Tiirkgelesmis olmasi da muhtemeldir.

Devenin dizleri iizeri ¢6kertilmesi b-r-k fiiliyle ifade edilir. Deve-

89. Al imrin 3/96.

90. el-Enbiyi 21/50; Sad 38/29.

91. Meryem 19/31.

92. Kaf 50/9.

93. en-Nir 24/35.

94. ed-Duhin 44/3. Miifessirlerin biiyiik bir kismi bu gecenin kadir gecesi ol-
dugunu soylemiglerdir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, XXI, 6; Zemahgert, el-
Kessdf, V, 462, 464; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, V, 68; ibnii’l-Cevzi,
Zadi'l-mesir, V11, 336; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 239; Kurtubi, e/-Ca-
mi’ li-abkdmi’l-Kur’dn, XIX, 99; ibn Kesir, Tefsir, XII, 334.

95. el-Kasas 28/30.

96. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1, 133; Ezheri, Tehzibii’l-luga, X, 129; Cev-
heri, es-Sthah, 1V, 1574.

97. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1, 133; Ezheri, Tehzibii'l-luga, XV, 210, X,
131; Cevheri, es-Sihdh, IV, 1574; ibn Side, el-Muhkem, VII, 22.

98. Ezheri, Tehzibii’l-luga, X, 130.

99. Ezheri, Tehzibii’l-luga, XV, 347.

100. Ezheri, Tehzibii’l-luga, X, 129.
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nin bununla sabitlenmesi, durug devamliliginin saglanmasindan dola-
y1 sabit ve devamli olan her gey b-r-k fiiliyle ifade edilir.1!

Bereket diinyevi nimetin, ticaretin, devamlilig1 anlamina geldigi
gibi'%2 manevi olarak saidet, huzur, mutluluk manasina da gelir, ni-
tekim “et-Tahiyyat” duasindaki berekdtiih kelimesi “saidetler” de-
mektir; zira Allah’in, peygamberini erigtirdigi saidete erisen kimseler
ebedi ve miibarek saideti elde etmiglerdir.103 Bereket, her tiirlii hay-
rin ¢oklugu manisina geldigine gére!% mesela; siitlii koyunun bere-
ketli olmasinin anlam1'%, daima iiriin vererek degisik yiyeceklerle ai-
le i¢in 6nemli bir besin kaynagi olmasi demektir.

Allak’in bereket sahibi olmasi ya da bereket kokenli bir kelime-
nin Allah’a isnadinda mani, Allah’in her tiirlii halin iizerinde yiice
olusu demektir.19¢ “Berk ve birketiin” kelimelerinin “sadr (g6giis), bir
seyin iistii ya da karna nisbetle sirt” manélarina gelmesi, iistte olug ve
yiicelik manalariyla iligkisini ortaya koymaktadir.107

Bereket kelimesinin ifade ettigi anlamlardan yola ¢ikarsak birisi-
ni tebrik etmek, ona daimi diinyevi ve uhrevi hayirlar dilemektir, dua
etmektir.108

Mufi‘ale babindan ism-i mef‘dl olan “miibarek” kelimesi de “be-
reket” kelimesinin igerdigi anlamlari icermektedir; “bereketli kilinan
sey” demektir. Allah’in bir seyi miibarek kilmasi; ona bereket koyma-
s1, hayirlar1 artirmasi, ¢ogaltmasi, bollukta kilmasi, nimetini sona er-
dirmemesi, eksiltmemesi, devamli kilmas: demektir.!1°® Ed-Duhan Si-
resi’nin baglarindaki miibarek gecenin kadir gecesi olugu!'? ve bu ge-

101. Cevheri, es-Sihdh, 1V, 1574.

102. Ezheri, Tehzibi’l-luga, X, 130.

103. Ezheri, Tehzibii’l-luga, X, 131.

104. Ezheri, Tehzibii’l-luga, X, 130.

105. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1, 133.

106. Ezheri, Tehzibii’l-luga, X, 131.

107. ibn Side, el-Muhkem, VII, 25.

108. Halil b. Ahmed, Kitdbi’l-Ayn, 1, 133; Ezheri, Tehzibii’l-luga, X, 131; ibn
Side, el-Muhkem, VII, 22.

109. [bn Side, el-Mubkem, V11, 22-25.

110. ibn Side, el-Mubkem, VII, 23.
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ceye iliskin bizzat siirenin iginde zikredilen bir 6mre bedel hayirlarin
varligi, miibarek kelimesinin “hayr1 ¢ok olan” manasiyla iliskisini
acikga ortaya koymaktadir. Boylelikle sanki Allah Teala, miibarek ge-
celer araciligiyla kullarinin menfaat ve faydalarina ait ¢ok hayirlar ha-
zirlamig olmaktadir,111

Kur’an’in miibarek olmasi da aym gekilde,!'? kendisi aracihigiyla
diinyevi ve uhrevi pek ¢ok hayrin gelmesi manasinadir.113

Kur’dn-1 Kerim’de sadece Allah Teild’ya nisbet edilerek zikredi-
len ve bagkas: igin kullanilmasi: dogru olmayan tebdrake kelimesi'!*
Arapga kargiliklariyla “tekaddese”, “tetahhera”, “tenezzehe”, “te‘dza-
me”, “irtefe‘a” gibi kelimelerle ifade edilmistir kill’ bunlarm hepsi
Allah’in, sanina yakigmayan nitelemelerden uzak, beri, temiz, yiice ol-
masi1 manélarina gelmektedir. Bu niteleme, Allah’in yiice ve noksan-
liklardan miinezzeh olugunu bildirmektedir.

<

(P 1)

Buna ilave olarak Kur’in’da tebdrakellah ya da tebdrake seklinde
zikredilen ayetlere baktigimizda buralarin hep Allah’in, kullarina
maddi ve manevi hayir ve ihsinlarda bulundugunu zikrettigi yerler ol-
dugu dikkat cekmektedir. Buna gére yiicelik ve noksanlardan uzak
olug zikredilirken ayni anda kullara bahgedilen nimetlere de dikkat
ceken bir nitelemede bulunulmug olmaktadir ve kelimeyi “hayri ve
faydasi hem ¢ok hem de devamli” manésindaki bereket kokeni ile bir-
likte anlama imkani devam etmis olmaktadir.

Bir gseyle bereket ummak, ondan ya da onun aracilig: ile hayir
beklemek, o seyin hayirlara vesile olmasimi dilemek demektir.11®
Kur’an’da agikga zikredildigine gore “bereket”, Islimi bir kavramdir;
hem Kur’in’dan yola ¢ikarak hem de hadislerin deliletiyle bereket
umma, Islim’in megru kildig1 bir durumdur. Miibarek zaman, mekan
ya da gahsa ancak hiirmet edilir; zira Allah’in kendisine hayir indirdi-

111. Elmalily Hak Dini Kur’dn Dili, V1, 4295.

112. el-En‘dm 6/155.

113. Ezheri, Tehzibii’l-luga, X, 130.

114. ibn Side, el-Muhkem, VII, 23.

115. Halil b. Ahmed, Kitabi’l-Ayn, 1, 133; Ezheri, Tehzibii’'l-luga, X, 130.
116. ibn Side, el-Muhkem, VII, 24.
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gine inanilan ya da var sayilan bir sey kargisinda saygi gostermek yer-
siz ve zamansiz bir kutsama degildir.

Siiphesiz ki Allah’a kulluk zaman ve mekéan kaliplar: igerisinde
gerceklesmektedir. Miilkiin mutlak sahibi Allah Teéla olduguna gére,
O’nun miilkiinde segtigi ve diger tiirdeslerine gore daha ¢ok hayirlar
verdigi bir seyi dogrudan ya da dolayli olarak bildirdigi bazi zaman,
mekan, sahis ya da nesnelerin, miibarek ya da miibareklikte kutsallik
anlaminin da mevcut olduguna bakarak mukaddes olmasi tabiidir.
Miibarek ya da mukaddes segilmiglerin varligi, dinde ihdas edilmis,
sonradan uydurulmusg kutsallarin oldugu anlamina gelmez; dinin an-
lagilmasini giz ve gizemlere havale eden bir karakteri illad da isaretle-
mez, isaretlemesi de gerekmez.

Kur’dn’a baktigimizda, miibarek kokenli kelimelerin mukaddes
kokenli kelimelerden daha ¢ok zikredildigini; miibaregin Kai‘be,
Kur’an, Hz. Isa, gokten inen su, zeytin agaci, gece, toprak pargasi gi-
bi farkh varlik alanlari igin kullanildigini; buna kargilhik mukaddes ke-
limesinin Allah Teald’y: tenzih ayetleri diginda bagka varliklar igin sa-
dece Cebrail ve toprak pargasi (mukaddes vadi) igin zikredildigini gé-
riiriiz.

Mukaddes olan, miibarek olandan daha iist bir konumda durmak-
tadir; zira anlam kokii “tertemiz ve pak” olmak iizere kurulu bir keli-
menin, anlam alan “hayir ve faydanin bollugu ve devamhhig)” iizeri-
ne kurulu bir kelimeden daha 6nde oldugu agiktir; nitekim k-d-s keli-
mesi, daha ¢ok Allah Teala i¢in, b-7-k kelimesi de daha ¢ok yaratiklar
hakkinda kullanilmaktadir. Takdis kelimesi bir gseyin noksansiz oldu-
guna, leke ve kirlerden miinezzeh olduguna inanmaya delélet eder-
ken; miibarek kelimesi, hayir ve ihsdnin fazlaligi anlamina delalet et-
mektedir.

“Miibarek” lafzinda yiicelik, temizlik, iistiinlik manasiyla bera-
ber kullarin diinyevi ya da uhrevi giinliik hayatlarina yansiyan bir yon
de vardir; buna kargilik “mukaddes” kelimesinin daha ¢ok manevi ka-
raktere sahip oldugunu, kullara y6nelik bizzat hayir ve ihsanlarin var-
ligin1 ifade etmekten ziyade nitelenen seyin zati sifatina isaret ederek
iistiinliik ve yiiceligini anlattigini sdyleyebiliriz.
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Binaenaleyh, miibarek kelimesi sanki daha somut, mukaddes ke-
limesi daha soyut olana isaret etmektedir. Boyle olmakla birlikte da-
ha somut olan, soyut olani, daha soyut olan da somut olani icermiyor
degildir. Mesela, mukaddes olarak nitelenen bir mekanin sirk ve ben-
zeri giinahlardan temizlenmis, temizlenmesi gereken, Allah’a ait yiice
degerlerin orada tecelli etmesi ya da yaratilmasiyla!!” orasinin yiice
sayllmasi ve hiirmet edilmesi gereken bir yer olmasi1 durumunda bile
kullarin diinyevi ve uhrevi faydalarina yonelik sonuglar mevcuttur.
En azindan kutsal mekin iizerinden istenen seylerle Allah’in emrine
ittiba gerceklesmekte, nefsin arinmasi saglanmakta; inanan bireyler-
den olugan miisliiman toplumun kutsal mekana yonelik birlikte hare-
ketlerinden, orada ibadetlerinden sosyal kazanimlar saglanmaktadir.
Buradan hareketle de her mukaddesin miibarek oldugunu, ama her
miibaregin mukaddes olmadigim séyleyebiliriz. Zira, Islimi gerceve-
de hayir ve bereketine inanilan her geyin oldugunun dini ve akli te-
meli yoktur; delili mevcut degildir.

Buna bagli olarak bir geyin faziletli olmasi, onun mukaddes oldu-
gu anlamina gelmemektedir. Ancak, bir sey mukaddes ise bu, o seyin
faziletli oldugu anlamina da gelmis olmaktadir. Nitekim Buhari ve
Miislim’in sahihlerinde agtiklari sahabenin faziletiyle ilgili bablar, on-
larin kutsalliklarini degil, erdemli ve yiice degerlere sahip olduklarin
gostermektedir.

Aymni sekilde din iginde hiirmet edilen, hiirmet edildiginde sonug-
ta Islimi uygulamalarin yerine getirildigi mesela seccide, tesbih gibi
arac1 nesneler ya da kendileri araciligiyla din 6grenildigi i¢in 6rnek
din Alimlerine yapilan, yapilmasi dinen &viilen ya da dini mesnedi
olan hiirmet ve saygilar, onlar:1 kutsallagtirma anlamina gelmemelidir.
Miisliiman vyaslilara, edebine riayet ederek ve tildvet ve amelinden
uzak kalmadan Kur’dn okuyanlara ve adiletli devlet bagkamna hiir-

117. Alemde varliklarin nasil ortaya giktiklarina dair kelimcilar ‘yaratma’yi
esas alirken, vahdet-i viicid taraftarlarinin tecelli ve tezahiir kavramlariy-
la izahta bulunduklari gériillmektedir. Onlara gore yaratma Allah’in isim-
lerinin tecellileri ile gergeklegmektedir; dlem isimlerin yansimalarinin (te-
celli/tezahiir) sonuglar1 olan gériiniimlerdir (Karadas, Bakdlani’ye Gore
Allah ve Alem Tasavvuru, s. 113).
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metin Allah’a hiirmet oldugunu séyleyen Hz. Peygamber!!® de bu-
nunla kutsallagtirmayi degil, hiirmet, sayg: ve ikrami kastetmis olma-
lidir. Buradan ¢ikan sonug sudur: Her kutsal olana hiirmet edilir; ama
her hiirmet edilen kutsal degildir.

Ozetle soylersek; bereket ve miibarek kelimelerinde iki temel an-
lam g6ze carpmaktadir: Birincisi, hayrin, faydanin, maddi ve manevi
kazanglarin ¢oklugu, bollugu ve birikmesi; ikincisi ise, biriken hayrin
devamliligi, zeval bulmamasidir. Bu anlamlari saglayan zaman, me-
kan, sahis ve nesnelerin ayn1 zamanda manevi kir ve lekelerden uzak
ve temiz unsurlar oldugu, mukaddes kelimesiyle bunun kastedilmesi
durumunda miibarek olug ile mukaddes olugun birbirini dar anlamda
gerektirdiklerini de ifade edebiliriz. Bu demektir ki, mukaddes keli-
mesi miibarek kelimesinin igerdigi tiim anlamlari igerebilir, miibarek
kelimesi ise mukaddes lafzinin igerdigi tiim anlamlar icermeksizin
mukaddes olarak adlandirilabilir.

3. Sacred ve Holy Kavramlar:

Bati1 diinyasinda “Holy” kelimesi Rudolf Otto (1869-1937)’nun
The Idea of The Holy kitabindan sonra yayginlik kazanmugtir. Ancak,
elbette ki bu kelimeyi dini tecriibe literatiiriine sokan o degildir.
“Holy” kelimesine yapilan atiflar, [lahi kudretin anlagilmas: ve éne-
mine igaret etmektedir.!!’

“Kutsallik” terimi Latince kékende Sanctus, sacer kelimeleriyle
kargilanmaktadir.!20 Ingilizce’de “kutsalllk” holiness ve sanctity,
“kutsal” holy ve sacred kelimeleriyle ifade edilmektedir.!2!

Ingilizce’de dinin tabiati hakkinda eser verenler kutsal anlamin-
da kisisel kullanim zevkinden dolay1 bazen “holy” bazen de “sacred”

118. Ebia David, “Edeb”, 23 (4843. hadis. Elbani hadisin hasen oldugunu soy-
lemektedir. Bk. Ebi David, es-Siinen, s. 877).

119. Oxtoby, “Holy, Idea of the”, VI, 4096.

120. Otto, The Idea of the Holy, s. 6.

121. John W. Harvey, “Translator’s Preface”, Otto, The Idea of the Holy, s.
XVi-xvii.
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kelimelerini kullanirlar. Otto kugagi “holy” kelimesini tercih eder-
ken Mircea Eliade (1907-1986) kusag: “sacred” kelimesini tercih et-
miglerdir.12?

Sacred ve holy kelimeleri birbirine yakin gibi durmalarina ragmen
iki 6nemli agidan farkhlik arz etmektedirler: 1- Her seyden 6nce
“Sacred” Ingilizce’de daha yeni bir kelimedir. “Holy” kelimesi ilk¢ag
ve Ortagag Ingilizcesi’nde ortaya gikan ve German (Almanca) koken-
li bir kelime olmasina kargin, “sacred” kelimesi Fransizca yoluyla
Norman istilasindan yiizyillar sonra kademeli olarak ortaya ¢ikan La-
tince kokenli bir kelimedir. 2- Sacred kelimesi holy kelimesinin se-
mantik anlam alanin hepsini degil, bir kismini igermektedir. “Sac-
red”, bizzat kutsal olana degil, 6zellikle saygi duyulan, hiirmet edilen
seylere/nesnelere isaret etmektedir. Mesela Tanri, kendisine inanam
agisindan “sacred” ile degil, “Holy” ile ifade edilir.123

Buradan anlagiliyor ki, “sacred” kelimesi ile kastedilen kutsallik
bizzat Tanr tarafindan kaynaklanan bir anlami degil, insanlardan
kaynaklanan, insanlarca Ongoriilen bir anlami gostermektedir.
“Holy” kelimesi ise kaynag: ve referansi bizzat Tanr’’nin oldugu, en
azindan inananinin hak diye kabul ettigi kutsallig) tasvir etmektedir.
“Holy” kelimesinin igeriginde inanan insanin kendi kutsallarini tasvir
i¢in kullandig: bir anlam varken, “sacred” kelimesinin igeriginde ina-
nan insanin kullandig: bir anlam olsa da, inanmayan insanlarin da
kullanimina bagvurabilecegi bir kelime yapisi vardir. “Holy” kelime-
sinde ice doniik ve digerlerini diglayan bir yap1 varken; “sacred” ke-
limesi, falan gahis tarafindan kutsalligi kabul edilmese de, kutsalligini
kabul edenleri tarafindan kutsal kabul edilen bir seyi nitelerken kul-
lanilan bir kavramdir. Bundan dolay: inananlari kendi kitaplar: igin
“holy” nitelemesini kullanirlarken, bagkalarinin kitaplarini nitelerken
“sacred” nitelemesini uygun goriirler.14

Kutsallikla ilgili bazi Arapga kelimelerin Ingilizce kargiliklar: s6y-
le verilmektedir: er-Rahu’l-kudiis, Rihu’l-kudiis: Holy Spirit, Holy

122. Oxtoby, “Holy, Idea of the”, VI, 4097.
123. Oxtoby, “Holy, Idea of the”, VI, 4098.
124. Oxtoby, “Holy, Idea of the”, VI, 4098.
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Ghost; 12 k-d-s, kadiise: to be holy (kutsal olmak), sacred; to be pure
(temiz, pak olmak);12¢ Kud(ii)s, makdis: sanctuary (ma‘bed, tapinak),
sanctum (kutsal yer, 6zel oda); holiness (kutsallik, kudsiyyet), sacred-
ness (hiirmet, kudsiyyet), sanctity (kutsal olma, mukaddeslik); e!-
Kuds: beytiil makdis: Jerusalem;'2” Kudsii’l-akdds: the holy of holies
(en yiice, en kutsal), sanctum sanctorum;28 kudsi: holy, sacred, sac-
rosanct; divine; 1 kudsiyye: sanctity, sacredness, holiness, sacrosanc-
tity; saintliness.!30

Biz Ingilizce ya da Latince karsiliklardaki farkhiliklar: itibara al-
madan dogrudan Arapga kargiligindaki manélari esas olarak kavram-
sallagtirma cihetine gidecegiz; zira Bati kokenli kelimelerin mana ba-
kimindan bizim kullandiklarimiza benzerlikleri olsa da, kendi kiiltii-
riinden kaynaklanan tarihi gergekliklere tekabiil ettikleri igin bu tari-
hi aragtirmadan kavramlar1 6diing¢ almay1 uygun bulmadik.

Kavramsal ¢ergevenin dilbilimsel yoniinii bitirdikten sonra kut-
sallik denilince neyin kastedildigini; alanlarini, 6zelliklerini, kaynag-
n1, makul olup olmadigini; inang temeliyle, sembollerle ve kutsal di-
styla” aldkasini inceleyerek kutsalin mantik ve mahiyetini ortaya koy-
maya ¢ahigalim.

B. KUTSALIN MANTIGI VE MAHIYETI

1. Bilim Dallar1 ve Kutsallik

Kutsallik, sadece giinliik halk kullaniminda gegerli olan bir kav-
ram degildir; o, ayn1 zamanda felsefi ve keldmi (theological) bir kav-
ramdir. 13!

125. Mevrid Arabic-English, s. 598.
126. Mevrid Arabic-English, s. 852.
127. Mevrid Arabic-English, s. 852.
128. Mevrid Arabic-English, s. 852.
129. Mevrid Arabic-English, s. 852.
130. Mevrid Arabic-English, s. 852.
131. Otto, The Idea of the Holy, s. 5.
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Insanlar gercekten de hayatlarinda ilahi karaktere sahip yoénler ve
goriiniimleri idrak edebilirler. Bazen de insanlar kendi tahayyiillerine,
inanglarina ya da dinf tecriibelerine kutsallik izife ederler.!32 Insan
bir hedef belirlemek ve hayatinda bir degerin olmasim ister!33 ve pek
ok kisi kutsali sahip oldugu bir gii¢ olarak algilar.134

Kutsalin tarihsel tezahiirleri ve toplumlara gére ne tiir farkhiliklar
gosterdigi konusu daha ¢ok dinler tarihi ve antropoloji ilim dallarinin
alanina girmektedir.

Dinler tarihinin kutsalla ilgisi onun tezéhiirlerini mukayeseli ola-
rak incelemektir. Din fenomenolojisi de dini tezahiirleri ele alan, bun-

lar1 sosyal ve begeri bir alan olarak inceleyen bir yaklagim ve metodo-
lojik bir ¢abadir.13%

Kutsallikla ilgili en etkili modern kitap, kargilagtirmali dinler ta-
rihgisi ve bir teolog olan Rudolf Otto’nun, John W. Harvey tarafin-
dan The Idea of The Holy baghgiyla ¢evrilen Das Heilige adli eseridir.
Bu konuyla ilgili Mircea Eliade’in ¢aligmalari da ¢igir agic nitelikte-
dir.13¢ Esasen kutsal kelimesinin kullanim ve yorumunun yayilmasi
Rudolf Otto’nun eserlerinden sonra olmugtur. Ancak bu, konuyu ilk
ele alanin o oldugunu géstermemektedir.13” Otto’nun kendisi Lut-
her’in takipgisi bir teologdur.

Kutsallik ve buna bagl olarak kutsal konular din psikolojisi agi-
sindan hayati bir konudur.!38 Bireyin kabulii agisindan bakildiginda
kutsalin ne oldugu algilamasi esasen psikolojik bir olaydir. Zira kut-
salin ne oldugu sonugta bir algidir; begeri algilayis ve kavrayis iizeri-

132. Bkz. Pargament-Mahoney, “Sacred Matters: Sanctification as a Vital To-
pic for the Psychology of Religion”, s. 179.

133. Bkz. Pargament-Mahoney, “Sacred Matters: Sanctification as a Vital To-
pic for the Psychology of Religion”, s. 181.

134. Bkz. Pargament-Mahoney, “Sacred Matters: Sanctification as a Vital To-
pic for the Psychology of Religion”, s. 183.

135. Alicy, “Kutsal’a Giden Yol...”, s. 73.

136. Colpe, “Sacred and The Profane, The”, XII, 7977.

137. Oxtoby, “Holy, Idea of the”, VI, 4096.

138. Bkz. Pargament-Mahoney, “Sacred Matters: Sanctification as a Vital To-
pic for the Psychology of Religion”, s. 179.
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ne kuruludur. Ayrica kutsal gseylerin ne oldugunu aragtirma metotla-
r1, keldim ilminden (teoloji) ziyade sosyal bilimlerin ilgi alanina gir-
mektedir.3% Kutsalin insan ve toplum hayatina nasil girdigi, nasil de-
vamli oldugu, neleri degistirdigi, bireysel ve toplumsal davraniglara
nasil tesir ettigi gibi din psikolojisini ilgilendiren yonleri vardir.140

Kutsali aragtirmak dinler tarihinin konusu oldugu kadar sosyolo-
71, etnoloji, fenomenoloji, felsefi antropoloji, psikoloji ve hatta insan
varolusunun miimkiin boyutlarini tanimak isteyen biitiin bilimlerin ve
aragtirmacilarin ilgi alanina girmektedir.!4!

“Kutsal” kelimesi ve kavrami sadece dini bir terim olmayip, aym
zamanda antropolojik bir gerceklige de igaret etmektedir. Zira kutsal-
lik, insanin tartigtig: ve s6z soyledigi degisik arenalarda ve farkl kiil-
tiirel baglamlarda kullanilan bir kavram olmugtur. Ancak esas itiba-
riyle, Batil toplumlarin 6zellikle de Hiristiyan kiiltiire bagh olarak
kullandiklari bir kavram olmugtur. Antropoloji kutsallikla bu yénden
ilgilenerek kiiltiirel baglamlarin1 ¢6zmeye galigmugtir. 142

Kutsalin ne anlama geldigi ve ne tiir sembolik anlamlar igerdigi
konusu ayni zamanda yorumbilim g¢abalarinin adi olan hermenétik
gahgmalarla ilgilidir.

Normatif/kural koyucu bir ilim olarak kelimi bakis agisiyla bizim
yapmaya ¢aligtigimiz, kutsalin dinfi degeri ile ilgilidir. Esasen bir geyi
kutsallagtirmanin ya da kutsal kabul etmenin temelinde inang yatmak-
tadir. Keldm ilmi, Islim inancinm akli diizeyde izah etmeye caligirken,
inancin bir sonucu olan kutsallagtirma ya da kutsal kabul etme eyle-
minin Islam’la iliskisini arastirmak durumundadir.

Keldm ilmi, yasayan insanlarin inang sistemlerini ve inanglarina
bagl olarak diisiince tarzlarini ele alir ve bunlarin Kur’an ve Siinnet’e

139. Bkz. Pargament-Mahoney, “Sacred Matters: Sanctification as a Vital To-
pic for the Psychology of Religion”, s. 183.

140. Bkz. Pargament-Mahoney, “Sacred Matters: Sanctification as a Vital To-
pic for the Psychology of Religion”, s. 180.

141. Eliade, Kutsal ve Dindig1, s. XIII.

142. Anttonen, “Toward a Cognitive Theory of the Sacred: an Ethnographic
Approach”, XIV, 41.
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uygun olup olmadigini inceler, yol gosterir, yanlisa isaret eder, akli
delillerle inang ve diisiinceyi agiklar. Zamanla insanlarin inang yapi-
sinda meydana gelen degisikler kargisinda kelim ilmi harekete gege-
rek nasil bir inang yapisina ve diigiinceye sahip olunmasi gerektigini
konu edinir ve olaylari sadece tasvir etmez; bilakis nakli ve akli delil-
lerle dogru ve yanhgi ortaya koymaya da ¢aligir. Bu baglamda kutsal-
lik inanmigit da keldm ilminin ilgi alanina girmektedir. Zira bir geyin
inanarak yiiceltilmesi s6z konusu ise, din adina bir sey dokunulmaz
kiliniyorsa bunun dogru olup olmadigini, dogru ise sinirlarini ele al-
mak kelim ilminin konusal alani igerisinde yer almaktadir.

Bizim bu konuyla ilgimiz kutsalin varolugsal (ontik) megruiyeti ve
nihal anlamda kutsalin hitkkmi durumunu aragtirma dairesindedir.
Kutsalin islami diigiince ve inang sisteminde kabul edilip edilmedigi,
nelerin kutsal oldugu, bunlarin kutsalliklarin1 nereden ve hangi ge-
rekgelerle aldiklari, nereye kadar kutsal olduklar, kutsal olup da kut-
sal digina itilenler ile kutsal olmayip da kutsallagtirilanlarin durumu-
nu incelemek ve bunlari miislimanin inanciyla baglantilandirmak,
dogrulara ve yanliglara igaret etmek kelimcinin zihinsel faaliyetinin il-
gi alanindadir.

2. Dinlerde Kutsal ve Kutsallik

Kutsallik konusu esasen hem dinlerde hem de dinlerle ilgili tiim
caligmalarda merkezi bir yer isgal etmektedir.!4? Bir agidan bakildi-
ginda dinler tarihi kutsalin tarihidir, denilebilir.

Dinlerde kutsal ve kutsal olmayan ayirimi vardir. Kutsiyet duygu-
su ve sezgisi biitiin dinlerde ortak bir tecriibedir. Insandaki fitri has-
sasiyet bu tecriibenin dogmasina imkin vermektedir. Sekillenmemis
fitri bu sezgi, belirli inang ve degerlerle farkliliklar arz etmekte ve o
dinin tecriibe kaliplarina girmig olmaktadir.’#* Milletlere ve kiiltiir ta-
rihine bakildiginda insanlarin genellikle pek ¢ok enerjilerini, zaman-

143. Oman, “Notes and Studies, the Idea of The Holy”, s. 275.
144. Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 131.
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larini, canlarini ve mallarini kutsal bildikleri yer ve degerler ugruna
feda ettikleri goriilmektedir.!4’

Dinler tarihi verileri ve Kur’an’in beyanlarindan anlasildigina g6-
re tarih boyunca insanlar baz tabiat varliklarina, kimi zaman zararla-
rindan korunmak, kimi zaman da faydalanmak amaciyla kutsiyet nis-
bet etmigler, onlara olaganiistii konumlar bi¢miglerdir. Cesitli hay-
vanlar kutsallagtirilmig; ay, giineg ve yildizlara tapinilmis; gozle goriil-
meyen bazi varliklara (cinler) tanrilik izafe edilmis; melekler Allah’in
kizlar1 diye nitelendirilmis; Yahudiler Hz. Uzeyr’i, Hiristiyanlar Hz.
Is2’y1 Allah’in oglu olarak kabul etmislerdir. Islim 6ncesi Arap kavim-
leri de Allah’a yaklagtiric1 vesileler olmak iizere gesitli putlara tapin-
muglardir.146

Mircea Eliade’in Kutsal ve Dindigt kitabina bakildiginda, ilkel
dinlerde kutsallagtirma faaliyeti ve kutsal sayilan fenomenlerin sema-
vi dinlere nazaran daha ¢ok oldugu goriiliir. Gergekte ilkel dinlerde
kutsal ile kutsal dig1 olanlar arasindaki iligki daha vurgulu ve daha
yaygindir. Monoteist dinlerde kutsalin alan1 oldukga daraltilmigtir.4”
Ilkel insanlar igin gevrelerindeki pek ¢ok sey, muhtemelen bilinemez-
likleri ve sira digiliklar veya toplulugun hayatinda belirli rol oynama-
lar1 dolayisiyla kutsal kabul ediliyordu. Ilkel dinlerde tabiat igerisinde
cesitli alanlarda goriilen kutsallik anlayigi, 6zellikle Yahudilik ile be-
raber kirilmig; Tann fikrinin tabiat alan1 disinda ontolojik bir alana
ctkarilmasiyla birlikte tabiat kutsal konumunu kaybetmistir.148

Yahudilik’te mutlak kutsal olan, Tanr1 Yahve ve O’nunla temas
halindeki fenomenlerdir. Ahid Sandigi buna iyi bir 6rnektir. Kihin-
ler, Sini Dagy, Sabat, Ahid Sandigs, Isriilogullari, Cadir, Urim, Tu-
mim, belki helal olan hayvanlar, Israil diyari, Kudiis, Siileyman
Ma‘bedi, ma‘beddeki egyalar, ibadet malzemeleri Tanrr’ya nisbetle
kutsallik kazanan bazi fenomenlerdir.14°

145. Anttonen, “Toward a Cognitive Theory of the Sacred: an Ethnographic
Approach”, X1V, 43.

146. Haral, “Kutsiyet”, DiA, XXVI, 497.

147. Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 495.

148. Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 496.

149. Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 496.
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Yeni Ahid’e gore, Allah’in kutsalliginin yaninda isa da “Allah’in
mukaddesi”dir. ilk Hiristiyanlarin kutsal konusundaki inanglari Eski
Ahid’deki inanglara benzer. Ne var ki, sonraki dénemleri mutlak an-
lamda etkileyen Saint Paul, Hiristiyanlhk’taki kutsal kavraminin da
gercek anlamda mimari olmugtur. Paul ile birlikte kutsallik yalnizca
Tanr1 ve O’na inananlarla sinirlandirilmigtir. Paul’iin Eski Ahid seri-
atin1 reddetmesi, ona dayali biitiin kutsal fenomenlerden de uzaklas-
masi sonucunu meydana getirmigtir. Paul’e gére, kutsalligi bahgeden
sadece Tanrr’dir. Biitiin Hiristiyanlar segildikleri igin degil, “Tanr1’ya
adanmig” olduklar: igin kutsaldir. Hiristiyanhk’ta kurtulug kutsallikla
iligkilendirilir; kurtulanlar kutsanmg olanlar arasindan gikacaktir.150

V. asirda sakramentlerin formiile edilmeye baglanmasiyla birlikte,
daha ¢ok soyut anlamda etkili olan kutsallik kavrami, somut nesnele-
rin veya kigilerin kutsallagtirilmasina giden bir siire¢ yagamgtir. Boy-
lece kutsal kisiler (azizler, din adamlar1) ve kutsal nesneler (kutsal
emanetler) ortaya ¢ikmaya baglamigtir.15!

Bat1 diinyasinda kutsalin bir “din bilimi problemi” olarak ele alin-
masi, XIX. yiizyildan 6nceye gitmez. Daha ¢ok Eski Ahid’deki ibtidai
kutsal kavrami esas alinarak yapilan ¢aligmalar Schleiermacher (1768-
1834) ile baglar ve Rudolf Otto ile oldukga ileri bir yere oturur. Kut-
salin Hiristiyanlk iginde ele alinma sebebi olarak ii¢ gerekgeden s6z
edilmektedir:

1. Hiristiyanlik anlayisini gereksiz tarihi olgulardan arinmig ola-
rak temellendirme arzusu, aragtirmacilari esasl bir din fenomeni ola-
rak kutsali 6n plana ¢ikarmaya sevk etmistir.

2. XIX. Yiizyil’1in genel bilimsel modeli pozitivizmin, insanlig1 ba-
til ve huréfe inanglardan kurtarabilmek igin kutsali 6ne ¢ikarmanin
uygun oldugunu diisiinmesi; antropoloji, sosyoloji ve psikoloji gibi
bilim dallarinin dinlerin ashini kutsala indirgeyerek bu gériige katkida
bulunmasi kutsalin 6ne gikarilmasinda etkili olmustur.

3. Hiristiyanlarin, XX. Yiizyilin baglarindan itibaren diger din-
lerle diyalog arayiglar, kutsal dig1 fenomenlerden arindirilmig bir din-

150. Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XX VI, 496.
151. Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 496.
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le digerleri arasinda iletigimin daha kolay kurulabilecegi gerekgesiyle
kutsalin 6ne ¢ikarilmasinda etkili olmustur.132

Biitiin semavi dinlerin tahrif donemlerinde “kutsal” kavraminin
yayginlagtigi ve alternatif bir din anlayiginin geligtigi goriilmekte-
dir.133 Yahudilik ve Hiristiyanhk’ta kutsalin ve tahrifin yayginlagtig
bir siire¢ yagandig1 bilinen bir gergektir.

Islam’da ise, mukaddes sayilan 6gelerin birer tahrif sonucu oldugu-
nu s6ylemek isabetli degildir; zira nasslarda kutsallig: ifade eden ciim-
leler vardir. Ancak Kur’an ve Siinnet’in belirledigi ser’t tutumlar yeri-
ne, mistik diinyalarda hakikat arama ve oralardan inanci ve ruhu bes-
leme gayretlerinin agiri kutsamaya gotiirdiigii, bunun bir sapma oldu-
gu ve bu arada kutsalligin da zaman zaman tahrif edildigi bir gercektir.

Tabhrif edilmig olsun ya da olmasin, insanin zihninde olugan ve dig
diinyada varolugsal bir kargilig1 olan kutsallik alanlar: vardir. inanan-
lar, imani y6neliglerini bu alanlar iizerinden yapmakta, farkli bir dinf
duygu ve bilince kapildiklarin diigiinmekte ve yasamaktadirlar. Kut-
salin alanlarin1 dort ana kisimda gruplandirmak miimkiindiir. $imdi
bunlara bakalim.

-

3. Kutsallik Alanlan

Kutsalin yegane belirleyicisi Allah Teala, tabiin miifessirlerinden
Katade’nin (6. 118/736) de dedigi gibi, yaratiklarinin igerisinden ba-
zilarin1 digerlerinden istiin tutmug ve onlar1 se¢migtir. Melekler ve
insanlar igerisinden elgileri; sozler igerisinden kendi zikrini; toprak
parcalarindan belde-i harami, diger mukaddes yerleri ve mescidleri;
aylardan ramazani ve haram aylary; giinlerden cumayi; giin iginde na-
maz vakitlerini, gecelerden kadir gecesini iistiin kilmig, segmistir.
Kugkusuz, Allah’in ta‘zim ettiklerini ta‘zim etmek gerekir.1%4

152. Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 495.

153. Agikgeng, “Kutsal, Gelenek ve Cagdaglik”, s. 2.

154. Taberi, Cdmin'l-beydn, X1, 445, 446; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz,
111, 31; Razi, Mefatihu’l-gayb, XVI, 54.
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Kutsallik alanlarini, Katade’nin de isaret ettigi hususlardan hare-

ket ederek ve diger dinlerdeki durumu da goz 6niine alarak dért ana
unsur seklinde ele almak miimkiindiir: 155

1. Kutsal mekdnlar: Bazi cografyalar, inananlari tarafindan 6zel

deger verilmis, tiirdes diger mekanlardan yiice tutulmug, mad-
di ve manevi degerleri korunmug mekanlar olup onlarla temas
Ozel ritiielleri gerektirir. Bu mekanlarda bulunmak kisiye diin-
yevi ve uhrevi imtiyazlar kazandirir. Mekke’deki hac mekanla-
n verilebilecek ilk 6rnektir.156

2. Kutsal zamanlar: Yiin belli donemleri diger giinlerden ayrn

olarak ilahi olanla iligkilendirilir. Bu dénemlerde belli ritiieller
vardir.137 Hac giinleri érnek olarak verilebilir.

. Kutsal sahislar/varliklar: Mutlak Kutsal, Allah Teila’dir. Kut-

salligin1 Allah’tan alan, diger cinslerinden kendilerine atfedilen
iistiin 6zelliklerle ayrilan, secilmig, nisbi kutsallar vardir ki,
Kur’an’da agikga zikredilen 6rnegi Hz. Cebrail’dir. Bunun di-
sinda Kur’an-1 Kerim’de ve siinnette peygamberlere dogrudan
mukaddes nitelemesi yapilmamugtir. Onlar igin yapilan nitele-
meler miibarek ve bereket lafizlariyla gelmektedir.

Bu ¢alismada bu ii¢ kutsallik alani ile ilgilenilecektir; ¢iinkii kut-

sal nesneler konu gesitliligi ve derinligi agisindan ayrica ¢aligmay: hak
etmektedir.

4. Kutsal nesneler: Tabiatiistii gii¢ tagidiklar1 gerekgesiyle bagta

asa tiirleri, taglar, kutular, elbiseler, yiiziik tiirleri olmak iizere
cesitli nesneler pek ¢ok kiiltiirde kutsal sayilir; bunlarin olaga-
niistii giigler tagidiklarina inanilir; onlarla temas 6zel ritiielleri
gerektirir.!8 slaim’da, Allah’in kudretini kendileri araciligiyla
gosterdigi varlik ve nesneler diger tiirlerinden farklidir. Salih
Peygamber’in devesi ve Miisi Peygamber’in asasi buna 6rnek-
tir. Bunlar peygamberlerin Allah’in izniyle mucize gosterdikle-

155.
156.
157.
158.

Bu tasnif igin bk. Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XX VI, 496.
Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 496.
Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 496.
Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 496.
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ri varliklardir. Siiphesiz kerdmet, bu varliklarda degil, Allah’in
kudretindedir. Ancak, Allah’in yarattigi 6zel durumlar nede-
niyle bu varliklara hiirmet, Allah’a hiirmetin bir isaretidir;
bunlar, iman etme aracidirlar ve bu yiizden mukaddestirler,
hiirmet duyulmalar: gerekir.

Yavuz Sultan Selim zamaninda Misir’dan getirilen ve Hz. Pey-
gamber’in hatiralarini tagiyan emanetlere mukaddes emanetler denil-
migtir. Bunlarin hatiralar1 Hz. Peygamber’e ait oldugu, bereket vesi-
lesi olarak goriildiikleri i¢in mukaddes olarak kabul edilmigtir.

Peygamber egyalari, sakali, ayak izi, elbisesi miibarek manasinda
kutsal olarak nitelenebilir; nitekim tarih igindeki bu niteleme de mu-
kaddesin etimolojik tahlilinde belirttigimiz gibi yanhg degildir. Mu-
kaddes emanetler nitelemesi ve bu emanetlere, egyalara hiirmet edilip
bereket olarak goriilmesi ayridir; bazi insanlarin bunlardan adeta bir
din inga ederek dini anlama ve yasamayi bu esyalar {izerinden vyiiriit-
mesi ayridir. Ikincisinin yanlighg agiktir; ancak bu, Hz. Peygamber’in
esyalarina dilin ve dinin yasaklamadig1 “kutsal emanetler” sifatini ver-
meme yanhgini da beraberinde getirmemelidir.

Bunlardan bagka kutsal olarak gériilebilecek bazi hususlar daha
vardir:

1. Her seyden 6nce Kur’dn-1 Kerim, ilahi olugu ve yaratilmamg-
lig1 ile (Ehl-i Siinnet’in goriisii) kutsallik ifade etmektedir. Kur’an’in
kutsalligi ilahi ve Allah’in keldmi olugundan kaynaklanmaktadir.
Bundan dolay1 Kur’in-1 Kerim, miislimanlarin kutsal kitabidir.
Kur’an’in kutsalligi diger yaratilmig kutsallara benzemez, onlardan
cok iistiindiir.

Kur’an kutsaldir; zira meleklerden bagkasi ona dokunamaz, kim-
se onu bozamaz, kirletemez, Hz. Peygamber’e gelinceye kadar korun-
mugtur... O, bu manida kutsaldir. Kur’an kutsaldir; zira kimse
Kur’in’a ekleme ¢ikarma yapamaz, lafzina dokunamaz. O, bu mana-
siyla da kutsaldir. Ancak Kur’in’in kendisinin ilahi olusu, degistirile-
memesi farkli anlamlara izin vermedigi manisina gelmez; zira yapilan
yorumlar begerin idriki ¢ercevesindedir ve her zaman hataya agiktir.
Bu durum Hz. Peygamber tarafindan da reddedilmemis, bilakis
Kur’an ve Siinnet’in yorumu demek olan ictihdd 6viilmiistiir; sahibe
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de tefsir kitaplarinda o6rnekleri bol oldugu iizere farkli yorumlarda
bulunmuglardir.

Kur’an’in degismezligi ve ilahiligi tizerinde bir ihtilaf yoktur; nite-
kim Kur’dn’in mahlik oldugunu kabul eden Mu‘tezile de, Kur’an’in
ilahi ve geytanlarin dokunma ve degistirmesinden, insanlarin tagyirin-
den uzak oldugu konusunda farkl goriigte degildir. Fakat keldmi ya da
fikhi mezheblerin Kur’an yorumunda farkli gériiglere sahip olmalari,
alimlerin anlama ve yorumlama g¢abalar: kutsal ve dokunulmaz degil-
dir; her yorum elestirilebilir. Bu anlayigtan dolay: Islim’in Siinni yoru-
munda Allah’in otantik, en sahih, O’nun dogrudan temsilcisi yorumcu-
lar ve alimler yoktur. Kur’in yorumu iimmetin anlayig ve birikimine bi-
rakilmig ve bu, belli usill gercevesinde gergeklesmistir. Bu anlayistan
dolay: farkl goriigler ortaya ¢ikmis olsa da, inanilan kitabin ayni olugu
miisliimanlari birbirine baglayan en 6nemli baglardan biri olmustur.

Kutsal/ilahi olan beseri kiiltiire katilarak antropolojik bir diizeye
indirgendiginde miidahaleye ugramig ve tarihi olan dini olanin yerine
gecmig olur. Dolayisiyla Kur’an’in besgeri kiiltiir diizeyine indirgene-
rek beseri bir metin gibi miidahaleye agik bir tarzda okunmasi dogru
degildir.1%?

Kutsal Kur’in’a kargt miisliimanlarin 6zel gorevleri vardir. Ab-
destsiz dokunulmamasi, ibadet bilinciyle okunmasi, okundugunda
pek ¢ok ecirlerin varlig1 gibi bagka kitaplar i¢in yapilmasi istenmeyen
6zel uygulamalar Kur’an igin istenmektedir.

Kur’an’in yazisinin, manasinin, sézlerinin kutsallig1 meselesi, ok
farkh kelami ve fikhi boyutlari olan bir konudur. Abdestli dokunulup
dokunulmamas, ciiniib ve hayiz olanlarin Kur’an okuma durumlari,
kendi dilinde ibadet meselesi ve daha bagka meselelerin kutsallikla
iligkilendirilerek ele alinmasi icab etmektedir. Bu ise daha detayli bir
calismayi gerektirmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in kutsalligi konusu
bu ¢aligmanin igerisinde yer almayacaktir; zira kutsalligin dordiincii
alaninin bir uzantis1 olarak gordiigiimiiz bu ve diger konular, alan
olarak farklilik ve geniglik gosterdigi igin ayrica ele alinmalidir. Bu se-
bepten dolay: burada kisaca igaret etmek durumunda kaldik.

159. Bulag, Kutsala, Taribe ve Hayata Doniis, s. 182.
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2. Sayilarm kutsalligs. Kiiltiir goziiyle bakildiginda yeryiiziinde
sayilara ve Ozelliklerine gosterilen esas ilgi Pisagorcularin hazirladig:
temellere dayanir. Pisagorcular 6zellikle tek ve cift sayilar arasindaki
iligkiden etkilenmiglerdir.’® Schimmel’in (1922-2003) dediklerine
gore Pisagorcu ve Platoncu fikirler, Yeni Platonculuga ve Gnostik sis-
temlere aktarilmig ve gbyle Gzetlenebilecek bir sayi gizemciliginin
olugmasina sebep olmugtur: Sayilar, diizene soktuklari gseylerin karak-
terini etkilerler. Buradan bakildiginda sayi, Tanr ile yaratilmig diinya
arasinda arac1 olmaktadirlar. Sayilarla yapilan iglemlerde kullanilan
sayilar, yapilan eylem ve iglemleri etkiler. Bu sekilde her say: 6zel bir
karakter, kendine ait 6zel bir gizem ve 6zel bir metafizik anlam gelig-
tirir.16! Say: gizemi anlayigi Islam toplumundaki gizemci egilimleri de
derinden etkilemistir. Ozellikle Ismaili bir gurup olan Thvan-1 Safa’da
sayilara yiiklenen anlamlar ¢okga iglenmigtir.162

Islam’da tek say1 6nemlidir. “Allah tektir, teki sever” hadisi!6? bu-
nu gosterir. Belli bir zaman diliminde tekrarlanan dualar, tesbihler
tek say1 olarak yapilir.164

Sayilarin hayata bir diizen verdigini, tek ya da cift kavramiyla
giinliik hayatin kaostan kurtuldugunu ve anlagilabilir hale geldigini
kabul etmek lazimdir. Tek sayinin Allah tarafindan sevilmesi, kendi-
sinin tek oluguyla ilgilidir. Bizim diinyamizda nasil olsa sayisal anlam-
da bir diizen gerektiginden, degismez kutsal olarak degerlendirme-
mek sartiyla, bazi sayilarin 6ne ¢ikarilmasi son derece normaldir.
Ama bu sayilar1 6ne ¢gikaran, hayat: diizenleme yetkisine sahip Allah
ve Peygamberi.olursa bir anlamhlik s6z konusu olur.

160. Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 22. Burada anlatildigina gore tek sayilar,
sag tarafa ait olup, sinirl, eril, kalanli, dogrulu, 151k sagan ve iyilik dolu,
geometrik anlamda s6ylemek gerekirse kareyle baglantilidir. Cift sayilar
ise sonsuz gokyiiziine aittir, sonsuzca béliinebilir; gok katli sol taraf, disil,
yalan dolu, karanlik ve kétii, geometrik anlamda dikdortgendir. (Bkz. s.
23-24).

161. Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 26-27.

162. Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 27-29.

163. Buhiri, “Da‘avit”, 69; Miislim, “Zikir”, 5, 6; Ebd David, “Vitir”, 1; Tir-
mizi, “Vitir”, 2.

164. Schimmel, Sayillarin Gizemi, s. 24.
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Buradan hareketle, mesela namaz vakti, rekatlar, tesbihler gibi
eylemlerin sayisal bildirimlerini ancak ger’i otorite yapabilir. Belirle-
nen sayilarin kendisi kutsal degildir, esas olan istenilen amellerin iste-
nilen miktarda yapilmasidir, itdattir. Kaostan, belirsizlikten, yonsiiz-
liikkten kurtulmak i¢in mutlaka sayisal olarak belirlenmig bir sinir ve
yon gerekmektedir. Bu sinirin gizilmesi insan egitiminin bir yonii ve
pargasi gibidir. Ne var ki bizim konumuz sayilari tek tek ele alip, an-
lam ve degerlerini tartigmak degildir.16’

Bahailik gibi baz1 firkalarda énemli olsa da'éé, on dokuz sayisinin
kutsalligindan soz edilemez. Ugiin, yedinin kutsalliklar1 da buna ekle-
nebilir ve tablo uzatilabilir. Onemli olan, kutsal oldugu séylenen bu
sayllarin neyi simgeledikleri ve bize ne soéyledikleridir. Zira Ki‘be
kutsaldir; ama bize mesajlar1 vardir; Kur’an kutsaldir, ama bize kut-
sallig: ile beraber s6yledigi seyler vardir. Kutsal oldugu ileri siiriilen
sayilarin bizzat kendilerinin bize ne mesaj olabilir ki? Bununla birlik-
te sayilarin kendilerinin bize dogrudan mesajlarinin olmamasi, se¢im-
lerinin siradan ve diizensiz oldugu anlamina da gelmez.

Sayilarda belli bir gizem, belli bir uyum, belli sayilarin birtakim
eylem ve durumlarda birlesmesi onlarin kutsal olduklari anlamina
gelmez ve sayilarin bizzat kendileri kutsallik tagimazlar. Bu sayilarin
kendi baglarina kutsalliklar1 yoktur. Allah Teila el-Fecr Siresi’nin
baslarinda tek ve ¢ift olan seylere yemin etmistir; ama orada salt sa-
yiya degil, sayilarin kargilig1 olan ve miisliimanlara mesaji olan konu-
lara dikkat gekilmigtir.

3. Kurbanlik hayvanlar. Kurban olarak kesilmesine izin verilen
hayvanlarin bir kutsalligi, dokunulmazligi, daima 6zel hiirmeti ge-
rektiren husisiyeti yoktur. Allah’in her emir verdigi amel ve o ame-
lin yapilmasina araci olan gey kutsal anlami tagir diye bir genelleme
yapilamaz.

Bir seyin kutsal olmas: i¢in daha bagka ve 6zel isaretler gerekir.
Bu igaretlerin de nassi olmasi/Kur’in ve Siinnet’e dayanmasi gerekir.
Aksi takdirde dinin hakiki sahip ve temsilcileri diginda birileri din adi-

165. Sayilara yiiklenen anlamlar igin Schimmel‘in ad1 gegen kitabina bakilabilir.
166. Figlal, “Bahailik”, DIA, 1V, s. 464-467.
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na kendi anlayiglarina gore kutsal alan olugtururlar ki, bu bizzat dini
kargasa ve kaosu doguran bir sebep olur. Bununla beraber burada bir
dokunulmazlik, degistirilemezlik, bozulma ve tahriften korunmugluk
ve uzak tutulmugluk anlaminda bir kutsallik varsa o da Allah’in emri-
nin kendisidir. O’nun emrine uygun olarak kesilecek hayvanlarin
cinslerinin degistirilememesi, yeni cinsler eklenememesi agisindan bir
kutsallik vardir.

Burada bazi hayvanlar segilmig olsa da, Allah’in emrinin yerine
getirilmesi bu hayvanlar iizerinden gergeklesmektedir ve bu hayvan-
lar araciligiyla evlere bereket beklenebilir. Bunun dine aykir1 bir y6-
nii yoktur, dolayisiyla 6zel bir igsaret ve kutsallagtirici ifadeler olma-
dikga kurban hayvanlarinin kutsalligi yoktur. Belirttigimiz gibi kutsal-
lik Allah’in emridir. Korunmasi gereken O’nun emridir, kurbanlar bu
emrin yerine getirilmesine vesile olduklari igin inanan insanlarin go-
ziinde diger hayvan tiirlerinden daha degerli olsalar da bu, kutsal olu-
su gerektirmez.

4, Kutsal yiyecek. Islim’da kutsal yiyecek ve igecek var midir?
Zemzem, hurma ya da Kur’an ve Siinnet’te Hz. Peygamber’in methet-
tigi birtakim yiyecek ve igeceklerin kutsalliklarindan zivade bereketli,
faydaly, sifali, saghga uygun, kolay bulunabilir ve kullanilabilir 6zel-
liklerinden dolay: bereketli oluglarindan s6z edilebilir. Temiz, helal,
faydal ve Hz. Peygamber kullandigindan dolay: kullanilip yenilme-
siyle bereket umulan, faydas: ve hayr1 dokunmasi diigiiniilen gidalar
vardir. Aksi takdirde birtakim 6viilen ve faydasindan soz edilen bazi
yiyeceklerin Islim’da kutsal oldugunu séylemek dogru degildir.

S. Kutsal miizik. Islam’da kutsal bir miizikten ya da ildhiden s6z
etmek de miimkiin degildir. Heyecan ve hareket noktasini dinden
alan, konulari1 dinf olan bir miizik, misiki ve aletleri olabilir; ama kut-
sal, miibarek, koruma altina alinmasi gereken, miisliimanlara saygi
duymalar1 borg¢ olan bir miizik yoktur. Bu konu kiiltiir, zevk-i selim,
kargihkl sayg: gercevesinde ele alinacak bir olaydir. Ciiz olan ve ol-
mayanin detaylar igin ilgili kaynaklara bakilabilir.

6. Kutsal kelimesinin kullanildig: bazi ifadeler insan hayatinda
yer bulmaktadir. Bir miisliiman/insan kaninin, mali-miilkii ve serefi-
nin kutsal olmasi, bunlarin dokunulmaz ve koruma altinda olduklar:
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ve bu haklarin lekelenemeyecegi anlamlarina gelmektedir. Aym za-
manda kimsenin baski altina alinamaz, yurdundan edilemez, 6zgiir
yasama hakki elinden alinamaz anlamlarina gelir.

Aile kutsaldir; bu demektir ki mahrem alanlari vardir, ¢ignenme-
mesi gerekir, bagkalarina verilmemesi gereken sirlari1 vardir, neslin ve
toplumun devamu igin korunmasi gereken bir miiessesedir.

Kutsallikla iligkilendirilerek séylenebilecek daha bagka sézlerin
hepsinde ayni temel manayi1 koruyarak ve dikkate alarak yorum yap-
mak miimkiindiir. Giinliik hayatta kullanilan kutsallik kelimesinin,
¢alismamizda ele aldigimiz ve din tarafindan 6zel rol bigilen kutsallik-
la ilgisinin olmadigini belirtmemiz gerekir.

Su halde kendisine 6zel rol bigilen, manevi kir ve lekelerden uzak
olan ve uzak tutulmas: istenen, kendisi araciligiyla bereketin yaratil-
dig1 anlaminda kutsal(lik) kelimesinin temel nitelikleri nelerdir, soru-
sunun cevabini aragtirmak uygun olacaktir.

4. Kutsalin Nitelikleri

“Kutsalin” ya da “kutsallik”1n tammini yapmak gok zordur. ilgi-
li ilim dallarinin kendilerine gore tanim yapmalari belki miimkiindiir.
Biz burada, konumuzla ilgili “kutsal” ve “kutsallik” vasiflarinin neler
oldugunu ortaya koyarak kutsalin kavramsal gergevesini ¢izmeye ¢a-
ligacagz.

K-d-s kokiiniin Arapga kargiliklari, tefsirlerden elde edilen mana-
lari, Tiirk Dil Kurumu Sézliigii’'nde belirtilen anlamlari16” ve dinler
tarihi verilerini'é® birlikte diigiindiigiimiizde kelimi agidan ele alma-
ya galigacagimiz “kutsal”in igerigini 6nemli 6lgiide tesbit etmemiz
miimkiindiir. Belirtmeliyiz ki, niteliklerini ortaya koymaya galisacag-
miz kutsal, Mutlak Kutsal Allah Teild degil; kutsalhgim Allah’tan
alan nisbi, goreceli, mukayyed kutsal olacaktir. Kutsal, kutsal kilinan

167. http://www.tdk.gov.tr/TR/; Cagbayir, Otiiken Tiirk¢e Sozliik, 111, 2867;
Ayrica bk. Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 494.
168. Otto, The Idea of the Holy, s. 5-6.
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(mukaddes) demektir. Mukaddes kilan Allah’tir, mukaddes de Al-
lah’in mukaddes kildigidur.

Kutsal, en temelde su niteliklere sabiptir:

1.

Bir zaman ya da mekanin mukaddes olmas: i¢in Kur’an ve Siin-
net’te kesin ifadelerle ya mukaddes ve miibarek lafizlariyla ya
da buna delilet eden mana igerisinde segilmig oldugunun bil-
dirilmesi gerekir.

. Segilen zaman, mekan, sahis ya da nesnenin tiirdeglerinde bu-

lunmayan istiin niteliklere sahip olmalar1 gerekir.

. Bu zaman ya da mekanda tiirdeslerinde olmayan bir ibadetin

ya da yoneligin emredilmesi, sahista ise dinin esaslarinin bir
pargasi olmasi aranir.

. Kutsallik alani zaman ve mekan ise, yapilan ibadetlere ¢ok ecir,

terk edilenlere ceza ve manevi kayip vardir. Bazi durumlarda
emirlerin terkinde kaza ya da kefaret s6z konusu olabilir.

Kutsalin aywrt edici diger nitelikleri sunlardsr:

1.

Bir geyin kutsallik kazanmas: kendiliginden ve tesadiifen ol-
maz; ancak Allah’in kutsal kilig1 ve segmesi ile bu 6zellige sa-
hip olur. Kutsalin kaynagy, giicii, degeri ve 6nemi Allah’in be-
lirlemesiyledir. Mutlak Kutsallik Allah’a aittir, O, el-Kud-
das’tiir. Nisbi kutsal, el-Kuddiis’e bagh olarak kutsal olandir.

Kutsali belirlemenin peygamberle irtibatli olmasindan bagka
yolu yoktur. Mekan, zaman, gahis ve nesne gibi kutsallik
alanlarina o6zellikle isaret edilmis olmaldir.

Kutsalin 6zii manevi kimligidir; yitirildiginde yerine bagkasi
konamaz. Maddi boyutu olan kutsalda ise, 6z muhafaza edil-
digi siirece sekli degisim ve onarimlar miimkiindiir. Ka‘be bu-
na Ornektir.

Kutsal, bagta sirk olmak iizere tiim manevi kir ve lekelerden
uzak olmasi murad edilmis, temiz kilinmig, arindirilmig, pak
olandir.

Kutsal, diinya ve ahiret igin hayir bereket kaynagy, kendisiyle
faydalanilan, hayir ve bereketi ¢ok ve devamli olandir. Diin-
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10.
11.

12.
13.

14.

yevi ve uhrevi miikifat ya da miieyyideler kutsalin devamhli-
g1 saglar.

Kutsal, miibarektir; ancak her miibarek ve faziletli olan kut-
sal degildir.

Allah’in yonlendirdigi her sey kutsal degildir; ancak her kut-
salda Allah’in yonlendirmesi vardir.

Islim’da, kutsalin alan1 dardir. Her dinf olan kutsal degildir.
Kutsal, giiglii bir dini hiirmet, hugu uyandiran, biiyiileyici bir
etki olusturandir; o, korku ve saygi karigimu iirpertici bir duy-

gu uyandirir; Mutlak Kudret’in segtigi bir alimet olarak g6-
riiliir.

Son derece hatta yolunda can verilecek kadar sevilendir.

Kutsal, bozulmamasi, degistirilmemesi, yikilmamasi, doku-
nulmamasi, ortadan kaldirilmamasi, kargi ¢ikilmamasi, hakla-
rinin ve hiirmetinin ihlal edilmemesi gereken ve iistiine titre-

nilendir.16?

Kutsal, tamamen iyi ve hayirh olan, serre araci olmayandir.

Kutsal olan, kendisinde ya da kendisi araciigiyla muazzam
olaylarin cereyan ettigi bir yerdir, zamandir, sahistir, nesne-
dir; ilk defaki anda miisihede edemeyenler icin yasatilmasi
gereken bir hitira boyutu vardir.

Kutsal zaman, mekan, gsahis ve nesne igin duruma ve derece-
sine gore yapilmasi gereken eylemler ve hiikiimler vardir. Hz.
Misa’dan ayakkabilarinin ¢ikarilmasinin istenmesi ve kutsal
mekin Ka‘be’nin abdestsiz tavaf edilmemesi, tavafin bizzat
ibadet kabul edilmesi gibi...

169.

Bu ifadeleri manevi cihetten ele almak gerekir; zira mesela Ka‘be’nin yiki-
lip ibrahim Peygamber’in temellerini yiikselttigi haliyle yeniden yapilma-
sini, ancak insanlarin bilingsiz tepki gosterecegi gerekgesiyle Hz. Peygam-
ber bunu yapmamugtir. Bu da 6zellikle mekansal kutsallarin esas manevi
cihetten, hiirmet edilmeleri bakimindan degistirilemez ve ortadan kaldiri-
lamaz olduklarim géstermektedir. Fakat buradan kutsal mekanlarin saygi-
siz ve kaba amaglarla, dini hedef alan niyetlerle yikimina cevaz verilemez.



GIRI§ » 55

15. Kutsalin, ilk gergeklestigi olaganiistii durumunun tekrar:
miimkiin olani vardir, her sene kadir gecesinin faziletleriyle
birlikte tekrari gibi; miimkiin olmayani vardir, Kur’an’in ilk
indirildigi gece gibi.

16. Yiice, tiirdeglerinden ayri, segilmistir, ayr1 ve seckin goriilen-
dir; onlara gore onceligi ve iistiinliigii vardir.

17. Kutsal, goriiniirde tiirdeglerinden farkh degildir, fakat ina-
nanlarinca kabul ve hiirmet goriir, kutsalin varligini kabul,
inanca dayal bir igtir.

18. Kutsal, akilla belirlenecek ve sinirlandirilacak bir sey degil-
dir; fakat akilla izah edilemez bir husus da degildir. Kutsal’in
mantikla izah edilebilir, akli, dinin kavranabilir kismina isa-
ret eden yonleri de vardir; tartigma yapilamayan, duyguya hi-
tab eden, kelimelerle anlatilamayan, gizemli ve iirperten y6-
nii de vardir.170

19. Kutsal, kendi gergekligiyle birlikte baz1 sembollere de igaret
eder.

Kisaca kutsal olan seyden s6z edildiginde onun yiice, hemcinsle-
rinden farkl,, dokunulmasi yasak, haram, inananinin i¢inde hem hey-
bet ve korku hem de saygi ve hayranlik uyandiran, bereketli, kendine
baglanilan, 6zel bigimde davranilan, ildhi olanla baglantili oldugu igin
kendisi kargisinda acizlik duygusu hissedilen, inancin ya da dinf ritii-
ellerin bir pargasi olan varlik anlagilmaktadir.

“Kutsal” diye tavsif edilen geylerin, hakiki dinin yerine ikame
edildiginden dolay: tahriflerin ortaya ¢iktigy, Islim’da kutsal diye bir
seyin olmadig: halde bu kavrama yapilan vurgunun zamanla kendini
dinin yerine koydugu!”! diigiincesi, agir1 kutsamadan dolay: dinin
Oziinii anlamaktan, okumaktan ve diisiinmekten uzak cahil kimseler
i¢in gegerli olsa da bu, dinin 6ziinde kutsallik diye bir seyin olmadig:
anlamina gelmemelidir.

170. Anttonen, “Toward a Cognitive Theory of the Sacred: an Ethnographic
Approach”, XIV, 44.
171. Agikgeng, “Kutsal, Gelenek ve Cagdaslhk”, s. 3.
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Kutsalin ne olduguna cevap vermenin zor oldugunu; zira bu kut-
sal denilen seylerin Islim’da agik, berrak, seffaf ve belirgin bir kargi-
liginin olmadigini; bu kelime kullanildiginda zihinlerde bir geyin be-
lirmedigini buna kargin Kur’dn’da gegen “rehber” ve “sifa” gibi keli-
melerin Kur’an’in iglevine iligkin agik yansimalar igerdigini ve ayrica
Kur’an igin “kutsal” diye bir vasfin bulunmadigini s6yleyen Agik-
geng’e!”2 kismen katiltyor, kismen katilmiyoruz.

Her seyden 6nce mukaddes ve kudsiyyet kelimelerinin Arapga
kargiliklarinin ve Kur’an ile hadislerde gecen anlamlarinin ortaya ko-
nulmasi durumunda zihinlerde olustugu iddia edilen bulaniklik olma-
yacaktir. Bizim, ¢caligmamizin “dilbilimsel analiz” kisminda belirttigi-
miz anlamlar, “mukaddes kitabimiz” tabirini daha anlaml kilacag; gi-
bi, Kur’an’a yiiksek seviyede bir iman ve onunla bereketlenme gibi
pratik anlamlarla da sonuglanmig olabilecektir.

Yazara katildigimiz bir husus, kutsal Kur’an sozciigii ile Kur’an’in
islevine iligkin bir yansimanin insanlarin zihninde genellikle olugma-
digidir. Ne var ki, bu da cehiletten kaynaklanan bir durumdur ve
hakkinda cahil olunan her konu boyledir.

Kur’an igin agikga ve dogrudan kutsal/mukaddes seklinde bir ni-
telemenin Kur’an ve Siinnet’te olmadigini séyleyebiliriz; bu, ilmi lite-
ratiiriimiizde de ¢ok degildir, hatta ¢ok azdir; ancak yok degildir.
Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), “Allah’in, su mukaddes kitabin her
tarafini cenneti tasvir eden ayetlerle doldurdugunu” séylerken mu-
kaddes kitap tabirini kullanmaktadir.'”3 Kur’an’1, Kur’an’in niteleme-
leriyle tanimanin en dogrusu olduguna inanmakla birlikte “mukad-
des” gibi nitelemelerin zihinlerde berraklagmamasini kavramsal ceha-
lete yormanin daha uygun oldugunu da diisiiniiyoruz; zira mukaddes-
ligin kendisi Kur’ani bir kavramdir.

Gergekte, “kutsal” kavramy, bir din igerisindeki unsurlar: birbiri-
ne baglayarak o dinin biitiinliigiinii saglayan ve kugatan en temel 6ge-
dir. Kutsal, ¢cok tanrili dinlerden tek tanrili dinlere kadar biitiin din

172. Agikgeng, “Kutsal, Gelenek ve Cagdaglk”, s. 3.
173. Razi, Mefatihu’l-gayb, XVII, 79, Yinus stresi 25. dyetin tefsirinde.
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bigimlerinin 6ziinde olan bir anlam igerir.!”# Kutsal, biitiin bir din ol-
gusunun kurucu unsurudur; din i¢inde diger unsurlarin baglandig; te-
meldir. Siiphesiz ki, “kutsal” dedigimiz zaman, mekin ve sahis gibi
unsurlar dini kurmaz; bilakis bunlar dini anlayigin bir uzantisidir.173

Biz, gergevesini gizmeye ¢aligtigimiz bu tiir bir kutsallik anlayigi-
nin Islam’a aykir1 olmadigini; hatta Kur’an ve hadislerden anladigim-
za gore, Islam’a uygun oldugunu diigiiniiyoruz. Bununla ilgili detayli
incelemeleri sonraki béliimlerde yapacagimizi belirtelim.

Burada bizim gergevesini gizmeye ¢aligtigimiz hususlarin 6nemli
bir kisminin detaylar1 ve kaynaklari bu ¢aligmanin baglarinda “dilbi-
limsel analiz” kisminda ele alinmigtir. Dilbilimsel olarak incelerken
Tiirkge ve Arapga kullanimlar, Kur’an ve hadislerdeki ifadeler ve bun-
larin yorumlari bize kaynaklik etmigtir. Zikrettigimiz niteliklere dair
vardigimiz sonuglarin 6nemli bir kismi bize ait olsa da dinler tarihi
aragtirmacilarinin verilerinden oldukga faydalandigimizi belirtmemiz
gerekir. Ne var ki dinler tarihi verileri bize ufuk agici olmakla birlik-
te bunlar1 mutlaka siizgegten gegirme durumunda kaldigimiz1 da s6y-
lemeliyiz.

“Kutsal”in anlam ¢ergevesini ¢izmede 6nemli bir yere sahip olan
dinler tarihgisi Mircea Eliade’in 6zellikle Kutsal ve Dindig: kitabinda
ortaya koymaya ve bir ¢at1 altinda toplamaya ¢ahstig1 kutsal anlayi-
sinda “kutsal”, dogrudan tek bir {lahi Z4at’a, Cenab: Hakk’a, Allah
Teéla’ya isaret etmemektedir. Onun kutsal anlayigi, daha genig mana
ve alanlar1 igermektedir. Oyle ki, Eliade’in ele aldig1 yontem ve feno-
menolojide Tanri, hem iladhlar 4dlemini hem de 6lii, diri herkesin, hat-
ta Hindularin Brahman dedigi, bazen ilkellerce Yiice Rub diye gapri-
lan gizemli varlig1 ve tiim zit isimlerinin 6tesinde gizemli bir gekilde
bulunan Mutlak Gergekligi ifade etmektedir.!76

Eliade’in farkh unsurlari ve temelde farkli inanglar1 “kutsal” kav-
ramu igine yerlestirmesi bir bilim adaminin biitiinlestirici ve toplayici

174. Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 495.

175. Anttonen, “Toward a Cognitive Theory of the Sacred: an Ethnographic
Approach”, XIV, 44,

176. Alici, “Kutsalin Pegindeki Adam...”; s. 62.
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faaliyeti olarak goziikse de, farkliliklar: tiirdeglestirici gibi olumsuzlu-
gu da barindirmaktadir. Mesela Hint dinlerindeki kutsal ile islim’da-
ki kutsal ayn1 degildir; her iki tarafta da kutsal vardir, ama bunlarin
mabhiyet farklar1 kiyas bile edilemez. Allah Teala ile bagka bir tanri
kutsal kavraminda birlegseler bile, mefhum itibariyle esit kutsallik an-
layiginda ele alinmalari dogru degildir, hatta imkansizdir.

Yiice varlik olarak telakki edilmeleri bakimindan Mutlak Kutsal
Allah Teala ile diger tanrilar bir dinler tarihgisi igin bir y6niiyle aym
kategoride ele alinabilir; ama bir kelimci kutsalla ilgili yorum yapa-
caksa dinler tarihgisinin verilerini ve fenomenolojik yorumlarini siize-
rek ve dikkatle ele almalidir. Zira farkl kiiltiirlerde farkl yiice varlik-
lar igin yapilan yorumlar1 kelimcinin kendi inancinda ayniyla Allah
Teala igin uygulamasi, anlamasi ve bunun iizerinden anlam ve hiikiim
bulmaya ¢aligmasi dogru bir yola iletmeyecektir.

Bununla beraber, kutsala bakigta ve begeri tecriibe olarak ele ali-
sinda yapilan yorumlarin kelimciy: hig ilgilendirmedigini soylemek
de dogru degildir. Kutsal telakkisi ve kutsalin inanani igin ifade ettigi
manilar bakimindan dinler tarihgilerinin yorumlar1 kutsalin fert ve
toplum igin ne ifade ettigini anlama bakimindan yol gésterici, ufuk
agicdir.

Simdi de 6zellikle dinler tarihi olmak iizere diger verilerden de
yararlanarak, kutsalin ne olduguna iligkin bir tarif yapmaksizin zikret-
tigimiz tavsifin agilimlarina bakmaya ¢aligalim.

a. Kutsalin Kaynag

Kutsallik ya da kutsal olan, dini alana ait bir deger ve yorum ka-
tegorisidir; davranig bigimleri gibi bagka alanlara uygulanmasi bura-
dan aktarilarak gerceklesmektedir; aksi takdirde kutsallik bagka alan-
lardan tiiretilmemektedir.!”” Bu, kutsalligin kaynaginin din oldugu,
kutsallik izafe edilen geylerin kutsalliklarini dinden aldiklar1 gibi bir
anlama gelmektedir.

177. Otto, The Idea of the Holy, s. 5.
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Kutsal, “kuds” ve “kuddis” ile alakali olduguna gére tamamen
dini bir olgudur, tabiatiyla kaynagini dini referanslardan alir. Bu dini
referanslar Kur’an ve Siinnet’tir. Higbir beger igin bir zaman, mekéan,
sahis, egsya ve konuyu kutsallagtirma hak ve yetkisi olamaz. Bir geyin
yiiceligi, ululugu, mukaddesligi, korunurlugu, hiirmeti ancak Allah
Teala’nin dilemesi ve segmesiyle belli olur.178

Kutsalin kaynaginin Kur’an ve Siinnet olmasi, Kur’an ve Siinnet’e
dayanarak yapilan kutsal yorumlarinin hepsinin dogru oldugu anla-
mina gelmez. Burada bir gorecelilikten s6z etmek miimkiin olabilir,
kigilere gére degisen, bir sabitesi olmayan anlaminda bir gorecelilik
dogru olmasa da nasslarin, biitiinciilliik ve dil kurallar1 gergevesinde
farkh yorumlanma imkanlari ile mesela, Hz. Omer ve oglu Abdul-
lah’in farkh bakiglarindan kaynaklanan farkli yorumlara gidilebilme-
si de miimkiindiir. Temellendirildigi siirece farkliliklara imkan ver-
mek, dinin belli ellerde otoritelesmesi ve belli kisilerin kutsallagtiril-
masinin da Gniine geger.

Kutsalin kaynaginin Kur’dn ve siinnet olmasi, kutsallikla inang
bir seyin kutsal olup olmamasi inandig1 en temel degerlere dayal ol-
masina baglidir ve ancak bir inanan igin kutsal degerlerin varhig s6z
konusu olabilir. §imdi bunu ele almaya ¢aligalim.

b. Kutsallik Inang Iliskisi

Herhangi bir nesne, kutsal olarak algilanirken kendi olmaya son
vermeksizin, varolugundaki siirekliligi bitmeksizin gériiniimiine de-
vam etmektedir. Kutsal goriilen bir varlik, gériiniirde diger tiirlerin-
den farkl degildir. Bu varliklar1 hemcinslerinden ayri1 kilan gey, dini
bir bakis agisina sahip kimselerin onlar1 kutsal gormeleridir. Kutsali
kabul etmeyen biri igin siradan goziiken bir gsey, onu kutsal kabul
edenlerce sira dis1 bir gergek olarak algilanabilmektedir.1”?

178. Taberi, Camiw'l-beydn, X1, 445, 446; ibn Atiyye, el-Mubarrarw’l-veciz,
111, 31; Razi, Mefatibu’l-gayb, XVI, 54.
179. Eliade, Kutsal ve Dindis1, s. X.
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Kutsal metinler diger metinlerden, kutsal mekanlar diger mekan-
lardan, kutsal zamanlar diger zamanlardan, kutsal sahislar diger sahis-
lardan, kutsal egyalar diger esyadan digaridan bakildiginda fiziksel ni-
telikler bakimindan farkh degildir. Oyleyse baz1 seyleri digerlerinden
ayr1 olarak kutsal kabul etmek zihinsel bir olgudur. Varliklar bize, ken-
dilerinin kutsal olduklarini séylemezler, onlari kutsal kabul eden biziz-
dir. Buna gore bir seyi kutsal kabul etme, subjektif, kiginin kendi ig
diinyasindan ve inanglarindan kaynaklanan psikolojik bir durumdur.

Binaenaleyh, bir geyin kutsal olup olmamasi tamamen imani bir
durumdur; zira kutsal kabul edilen zaman, mekan, sahis ya da nesne-
nin kutsal oldugu ancak bir peygamberin bildirmesiyle miimkiindiir
ve peygamberin Allah Teédla’dan getirdigi hususlarin kabulii imani bir
konudur. Inanan bir insan igin dinin kendisi, en distan ve genis bir ba-
kigla zaten kutsal bir seydir; kaynag itibariyle tertemiz, iman ve hii-
kiimleri itibariyle degistirilemez niteliktedir.

Din iginde nelerin kutsal oldugu ya da olmasi gerektigi konusun-
da ittifak ya da ihtilaf edilen meseleler vardur. ittifak edilip ortak kut-
sal olarak kabul edilen hususlarin ortak payda oldugu, diger hususla-
rin ise farkli yorumlardan dolay: ihtilaf edilen seyler oldugu agiktir.
Iste bu ihtilaf edilen kutsallar iizerinde miisliimanlarin birbirlerini di-
nin diginda gérmeleri dogru degildir.

Kutsallarin kigilere, gruplara, firkalara ve dinlere gore farklhilik
arz etmesi farkli kutsallik telakkilerinden ileri gelmektedir.

Diger Islimi problemlerde de durum aymidir, Islim’a inanmamig
birisiyle, Islim’in ibadetleri, muimelat: ve diger hiikiimleri iizerinden
bir tartigma yiiriitmek son derece hatalidir. Zira inang ve akideye da-
yanmayan izah tarzlariyla yapilacak tartigmalar, tamamen akli ve be-
seri diigiinceyle hayatina hiikmeden birisi tarafindan bastan reddedil-
me durumunda olacaktir. islim’in ve ahkaminin gereksiz ve diisiinsel
olarak bizce yerinde olmayan tartigmalar igerisinde inkar ettirilmesi
dogru degildir. Ciinkii Islim’in temeli olan inang esaslarim kabul et-
mez. Dolayisiyla iman etmemig birisine iman anlayiginin sonucu olan
kutsallari, anlagilir ve kabul edilebilir kilmaya galismanin bir geregi
yoktur.
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Kimi diisiiniirlere (Pascal Boyer) gore kutsal, insanin kavram iire-
ten biligsel (kognitif/cognitive) kapasitesi tarafindan inga edilen kiiltii-
rel bir fenomendir. Fakat bu diisiiniirlere gére dinin kendisi de kiiltii-
rel bir fenomendir.'®® Burada kutsalin insanin iginden kaynaklanan
bir sey oldugu vurgulanmig olsa da sonug olarak kutsali bir inanca de-
gil, kiiltiire indirgedigi igin bu, isabetli bir yaklagim degildir. Bunun
yerine kutsallik anlayigini, belli bir dini gelenek ya da toplumun inang
veya pratik degerlerini kabule zorlanmaksizin dindar insanin saygi 6r-
nekleri olarak gérmek miimkiindiir.!8!

Sonug olarak kutsallik, insanin i¢inde gergeklesen algilama ve an-
lama ile ilgilidir, kiiltiirel tecriibelerin billurlagtirdigi ve zaman igeri-
sinde siiregelen bir inang isidir.!82 Ne var ki kutsalin, inananlari igin
anlamli olmasi, bir inang igi olmasi onun mantik ve akil digi oldugu
anlamina gelmez. Kutsalin, inancin akilla ve begeri diisiinceyle belir-
lenemeyecek olmasi onun akilla anlagilamayacak, dogmatik degerler
oldugunu asla géstermez. §imdi bu konunun detaylarina bakmaya ¢a-
ligalim.

c. Kutsallik-Rasyonellik

Rudolf Otto (1869-1937)’nun Kutsal Diigiincesi'83adl kitabinin
alt baghg: “kutsal diisiincesinde rasyonel olmayan unsur ve bunun ras-
yonel olanla iligkisi”184 seklindedir. Onun, bununla kutsal diisiincesi-
nin akilla belirlenecek ve sinirlandirilacak bir mahiyette olmadigini,
fakat tamamen akilla izah edilemez bir durumda da bulunmadigini,

180. Anttonen, “Toward a Cognitive Theory of the Sacred: an Ethnographic
Approach”, XIV, 45. Kutsalin mahiyetinin kiiltiirel, zihinsel ve kavramsal
mi, ontolojik mi, yoksa kognitif (bilgi ve idrike agik, biligsel) mi oldugu
konusunda genig bilgi ve yorumlar igin bu makaleye bakilabilir.

181. Oxtoby, “Holy, Idea of the”, VI, 4096.

182. Meri, The Cult of Saints Among Muslims and Jews in Medieval Syria, s.
27; Abbas el-Cerari, “Mekanetii’l-mukaddes fi’s-sekafeti’l-muisira”,; s. 5 5.

183. Otto, The Idea of the Holy, London, 1936.

184. ingilizcesi goyledir: “An Inquiry Into The Non-Rational Factor In The
Idea Of The Divine And Its Relation To The Rational.”
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onun rasyonel olanla bir tiir iligkisi oldugunu belirtmek istedigi anla-
stlmaktadir.

Otto agisindan kutsallik diigiincesinin esas anlam gergevesini, akil

alanina girmeyen unsurlarin akli olanla iligkileri meselesi olugturmak-
tadir. 183

Otto, kutsal igin “irrational” degil “non-rational” kelimesini kul-
lanmakta ve bu kavramin metafizik i¢in derinlikli bir anlaminin oldu-
gunu, anlamada ‘diigiince’nin yetmedigi yerde ‘duygu ve sezginin’
devreye girdigini belirtmektedir. Kutsal varliga ait bu unsurlar rasyo-
nel 6gelerdir ve ayn1 zamanda kutsalin rasyonel olmayan/makul saha-
sina girmeyen (non-rational) ya da (or) rasyonel iistii (supra-rational)
taraflarini da ima etmektedirler.186

Kutsalda, rasyonel 6gelerle birlikte biiyiik bir gizem barindiran
mutlak bir kudretin varlig1 ve bir ihtisgam duygusu mevcuttur.!8” Esa-
sen bu gizemlilik, oldukga ileri bir dereceye dogru kisiyi sikigtirir, din-
de akilla izah edilemeyen (non-rational) ya da aklin 6tesindeki -ancak
anlagildiginda agik ve kavranir olan- geylere (supra-rational) agir1 de-
recede vurgu yapar.!88 O bununla kutsalin akil dig1 degil, akil 6tesi bir
mabhiyet arz ettigini vurgulamak istemektedir.

Otto, kutsal hakkinda bunlar: séylerken, bu tiir konularda yasa-
dig1 zamanda revagta olan asiri, hayalperest, akilsiz, mantiksiz ve sag-
ma (irrational) gibi nitelemelerden de uzak durdugunu belirtmekte-
dir. Zira ona gore kutsallik gibi ciddi meseleler iizerinde tembellik
ederek diisiinmeyenlerle diisiincelerini agikliga kavusturmaktan kagi-
nanlarin favori kelimesi ‘irrasyonel’dir.18°

Kutsallik konusu da dihil Tanr1 hakkinda konugurken analojik
bir soyleme ihtiya¢ duyulmaktadir. Biz, bir yé6niiyle, insan olarak
kendi diigiince/akil tabiatimiz ve kisiligimizden hareketle Tanri hak-
kinda ifade edilen sifatlari anlama durumunda bulunmaktayiz. Bu

185. Oxtoby, “Holy, Idea of the”, VI, 4096.
186. Otto, The Idea of the Holy, s. vii.

187. Otto, The Idea of the Holy, s. 20, 25-31.
188. Otto, The Idea of the Holy, s. 22.

189. Otto, The Idea of the Holy, s. vii.
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analojiden hareketle tiim sifatlar zihnimizde kavramsal olarak agik
hale gelmekte ve tamimlar1 yapilabilmektedir. Sifatlarin akil tarafin-
dan kavranmasi, diigiince ile analiz ve tariflerinin yapilabilmesi, on-
lar1 akilla anlasilabilir kilmaktadir. Kavramsal olarak zihinde diisiinii-
lebilen bir sey terim olarak rasyonel kelimesiyle karsilanabilir. Kut-
sallik, kavramsal olarak akilla anlagilabileceginden dolay1 bu yoniiy-
le rasyoneldir.190

Otto’nun diigiincelerinden bizim anladigimiz béyle iken onun,
“kutsalin kaynaginin irrasyonel olanda yattigini; fakat kutsalin tama-
men akil digina itilerek bir alanin agildigi bu tavrin, akli bilginin ya da
akilla idrik edilebilecek hakikatin kutsalla aldkasini kesip attig1, dola-
yisiyla adeta kutsali akil digihigin belirsiz alanina iterek onun dikey
olanla iligkisini ihmal ettigi; hakikat ile baglantisini reddettigini” s6y-
leyen goriisii!®! izah etmemiz ve bu goriise katilmamiz miimkiin go-
riinmemektedir.

Kutsal olanin mantik digi, akilla izah edilemeyen bir durum ola-
rak “tabu”ya benzetilmesi isabetli degildir. Zira “tabu” kelimesi nede-
ni bilinmeyen yasak manisina gelmektedir.®? Islim diisiincesinde de-
gerlendirmeye galistigimiz kutsalin ise nedeni bilinmiyor degildir. ki
seyin igindeki bazi unsurlarin birbirine benzer goriinmesinden, bu iki
seyin gercekliklerinin -analoji yaparak- ayni olduklarin: iddia etmek
bilimsel degildir.

Aym sekilde “kutsal”in “dogma” olarak goriilmesi de dogru de-
gildir; zira dogma’nin anlam alaninda belli bir konuda ileri siiriilen

190. Otto, The Idea of the Holy, s. 1.

191. Armagan, Gelenek, s. 44.

192.  http://www.tdk.gov.tr/TR/; Cagbayir, Otiiken Tiirkge Sozlitk, IV, 4524;
http://www.nisanyan.com/sozluk/search.asp?w=tabu. Tabu, kutsal, ihlal
edilemez, yasak, haram, gekinilmesi, uzak durulmasi gereken tehlikeli sey
anlaminda kullanilan bir kelimedir. Her tiirlii yasak tabu olabilir, fakat ya-
saklar rasyonel degillerdir. Tabu sayilan nesnenin kutsal ya da tehlikeli ka-
rakteri sebebiyle ona 6zel hazirliklar yapmadan dokunmak son derece
risklidir. Tabu kelimesi giinliik dilde daha genig bir kullanim alanina sa-
hiptir. Genis anlamda tabu ile kutsal sayilan geyleri referans alarak, bazi
varlik ve davraniglarin yasaklanmasi, bunlara dokunulmamasi kastedilir
(Marshall, Sosyoloji Sozliigii, s. 712).
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bir goriisiin sorgulanamamasi, tartigilmadan gergek olarak kabul edil-
mesi gibi unsurlar vardir.1®3

Islim’da, inancin kendisinin dogrulugu diisiiniilerek kabul edildi-
gi ve hatta mukallidin imaninin 6nemli ilim adamlarinca gegerli olma-
dig1 diisiiniiliirse,!®* bagtan dogmatik olmayan bir anlayis ve inancin
iizerine inga edilen seylerin de dogmatik olamayacag: agiktir.

Otto’nun da belirttigi gibi bir seyin akil dig1 olmasi ayridir ki, kut-
sallar boyle degildir; akil 6tesi olmasi ayridir ki, kutsallarin belirlen-
mesi, 6zel anlamlar ve ameli yiikiimliiliikler yiiklenmesi ve bunlarin
flahi hikmetteki sebep ve hikmetlerinin ne oldugu béyledir. Esasen
inancin kendisi akilla idrdk edilebilen bir sey iken, varhigi miimkiin
ama keyfiyeti bizce meghul inandigimiz birtakim hususlarin varligi da
bir gergektir. Aklen bir seyi beseri bilgi sinirlar: igerisinde ihita ede-
memek, o seyin bizzat yoklugunu gerektirmez.

Peygambere inanan ve bunu kendince son derece inandirici de-
lilleri iizerine kuran bir mii’'min tarafindan peygamberinin getirdigi
haberlerin, gaybi inang unsurlarinin da hak olarak telakki edilecegi
agiktir. Zaten peygambere imanin kendisi de, Allah ile peygamber
arasindaki iligkiden kimsenin bilgisi ve miisdhedesi olmadigindan
dolay1 gaybi iman tiiriindendir. Ozetle akil 6telik, akil digilig1 gerek-
tirmez.

Kutsalin kavranilabilir bir mantik igerdigi gerceginden sonra
onun tabiatinda yer alan ve inananlarin i¢inde olugsan husu ve hiirmet
yOniine isaret edelim.

d. Kutsallik-Korku ve Saygi

Otto, kutsallikla ilgili Latince’den 6diing alarak numen ve numi-
nous kavramlarini énermektedir.’®> “Numinous”, Otto igin bir kigi-
nin yiiksek ve iistiin bir giiciin huzurunda bir yaratik olarak hissettigi

193.  htep://www.tdk.gov.tr/TR/; Cagbayir, Otiiken Tiirk¢e Sozliik, 11, 1255.
194. Bk. Giineg, “Eg’ari’de Mukallidin iman1”, s. 12.
195. Otto, The Idea of the Holy, s. 7.
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duygudur. Bu duygu, insandan biitiiniiyle farkli olan, insanin igine
korku ve iirperme salan, biiyiileyici, kendisiyle iletisim kurmak igin
insani cezbeden bir gizemin farkinda olmayi icermektedir. Otto’da
“Numinous”, “kutsal varlik” demektir ve bunun iki y6nii vardir:
Mysterium tremendum: dirkiitiicii gizem ve karst konulmazlik, husuy-
la karigik sirpertici ve korkutucu. Bu kavram kendi iginde diger kor-
kularla karigtirilmayacak bir iirperti ve korkuyu igerir.1%6

Kutsallikta hissedilen korku/hagyet, sadece agir1 ve kargi konul-
maz giiciinden dolay1 korku dolu itdat anlayigiyla insani1 mecbur bira-
kan diger korkulardan farkl: bir geydir.1®” Dolayisiyla bu tiir bir kor-
kuyu igeriginde saygi ve hiirmeti, ta‘zimi de barindiran hugy’ kelime-
si ile kargilamak daha uygun goziikmektedir. Bu mahiyetteki bir kut-
sal, cekim giiciine ve cazibeye (fascination) sahiptir;!°8 ihtiram ve hu-
su uyandiran esrarlilik, mutlak bir kudret tarafindan yaratilmighk
duygusu ve etkilenmiglik unsurlarini i¢inde barindirmaktadir.1%?

Otto’nun ¢6ziimlemeleri ve kavramsal igerikleri siiphesiz kutsal-
likla ilgili bir ¢aligma igin 6nemlidir. Ancak teknik kullanim ve bu kul-
lanimin igerigiyle ilgili kavramsal gerceve bizim bu ¢aligmadaki ilgi
alanimizin digindadir. Kutsalligin ve kigideki kutsallik duygusunun
nasil bir mahiyet ve anlaygla ilgili oldugu hakkinda Otto’nun ad: ge-
cen kitabindaki ¢6ziimlemelerine bakilabilir.

Bizim kutsalin mahiyeti ile alacagimiz yon, onun hugu uyandiran,
karg1 konulmaz bir giice dayanan ve inananlar1 cezbeden bir nitelige
sahip oldugudur. Kutsal mekanlar agisindan diigiindiigiimiizde bu tes-
bitlerin daha anlagilir oldugu gériilmektedir.

Kutsallara korkuyla karigik bir saygi duyulur. Korku, mesela
Ka‘be‘nin tagindan topragindan degil, onu kutsal kilan Allah’a kargi-
dir. Bu korku, O’na iman edilmediginde, gésterdigi yol izlenmedigin-
de, otoritesine boyun egilmediginde Alemlerin Rabbine karsi duyulan
korkudur. Saygi da ayni gekilde taga topraga degil, o binayi, o yeri di-

196. Otto, The Idea of the Holy, s. 13-23.
197. Otto, The Idea of the Holy, s. 54.

198. Otto, The Idea of the Holy, s. 31.

199. Oxtoby, “Holy, Idea of the”, VI, 4096.
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ni y6nelig ve ibadetler igin bir igaret ve sembol, se’dirden kilan Allah
Teéld’yadir.

Nitekim Allah Teila segmis oldugu mekanlara kargi inanan insan-
lardan farkl taleplerde bulunmus, ya da farkli ve 6zel bazi taleplerinin
belli mekéanlarda gergeklestirilmesini dilemigtir. Emir ve yasaklariyla
zaman ve mekéna saygiy! emretmis, esasen zaman ve mekinda yapil-
mas! istenenler araciligiyla dogrudan Kendisine saygi ve korkuyu (hu-
su‘), ibadeti talep etmigtir. Saygida kusur edenlere cezalar verilmesi,
mesela; bilerek orug yiyenin keffareti, hacda kusurlu fiilleri igleyenle-
rin bunu affettirme bigimleri Allah ve Peygamberi tarafindan belirlen-
migtir. Zaman, mekan, sahis, miibarek egya ya da dini uygulamalar: ye-
rine getirme araci olarak goriilen, kullanilan egyalara saygi da ayni ger-
cevededir, bunlara saygi bizzat kendilerinin mukaddes oluglarindan de-
gil, Allah’in isteklerini yerine getirme sembol ve araci olduklarindadir.

Mutlak Kutsal Allah Teald’ya saygi nasil kutsal mekanlar iizerin-
den yiiriitiiliiyorsa, kutsala saygisizlik da ibadet yerleri, tapinaklar,
mezarlar, kutsal metinler ve nesneler iizerinden yiiriitiilmektedir.200
Miisliimanlarin ma‘bedlere saygisi1 sadece Islim’da kutsal sayilan me-
kanlara degildir; savaglarda kilise ve havra gibi diger din mensublari-

_nin ibadetgahlarina dokunulmamasi buna 6rnektir.

Kutsala saygi dogustan geliyorsa, diialist bir bicimde kutsala say-
gisizhgin da fitratta olmas: diisiiniilebilir. Iyi ve kotii, Rahmain ve sey-
tan, kavramsal olarak kargihkh ve kargit durumlardir.29! Kur’in’da
fiictr ve takvanin insana ilhim edildigi ve bunlar arasindaki tercihe
gore kargiliklarin verilecegi?%? bildirilmektedir.

e. Kutsallik-Tezdahiir Hliskisi: Hiyerofani

Hiyerofani, tabiatiistii bir giiciin herhangi bir yerde goriiniisiiyle
ilgili bir kavramdir.

200. Culianu-Burgdoff, “Sacrilege”, XII, 8011.
201. Culianu-Burgdoff, “Sacrilege”, XII, 8010.
202. es-Sems 91/7-10.
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Otto’ya gore kutsalin, bir y6niiyle varlig: zihinsel olarak kabul edi-
len bir kategori, diger yoniiyle dig diinyada kendini g6steren bir varlik
olma boyutu vardir.29 ste bu noktada Eliade, kutsalin ortaya gikigin,
zuhurunu ifade etmek igin hierophany terimini 6nermektedir.204

Hiero, Grekge’de “kutsal” (sacred) anlamindadir; phainein ise
“gostermek” (to show) demektir. Hierophany, kutsalin gériiniimiinii
ifade eden bir terimdir. Cok 6zel anlami olmamakla birlikte bu terim,
tarih boyunca ne tiir olursa olsun kutsalin gériiniimiinii ifade etmede
kullanilmigtir.205

Eliade’in hiyerofani hakkindaki gériiglerini s6yle toplayabiliriz:
Burada ontik bakimdan bizim diinyamiza ait olmayan bir gerge-
gin tabii ve dini karakteri olmayan bir nesne iginde agiga ¢ikmasi kas-

tedilmektedir. Kutsalin, tagin ve agacin iginde ya da bir Hiristiyan igin
Isa’nin bedeninde ortaya ¢ikmasi verilebilecek bazi1 6rneklerdir.20¢

Dolayisiyla higbir tag, tag oldugu igin ya da kendinden kaynakla-
nan bir seyden dolayi kutsal degildir. Eger kutsal bir tasa tapiliyorsa
bunun nedeni onun ¢ag olmasindan degil, kutsal olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Kutsal seyler dini hiirmetin kendilerinde odaklanmasin-
dan ve kutsalin kendilerinde tezihiir etmesinden dolay: kutsaldir-
lar297 ve kutsalin tezahiirii olduklarindan étiirii de artik ne bir tas, ne
de agactirlar; bunlar kutsal olan bir geyi agiga ¢ikartmaktadirlar.208

203. Otto, The Idea of the Holy, s. 179.

204. Eliade, Kutsal ve Dindssg1, s. 1X.

205. Eliade, “Hierophany”, VI, 3970.

206. Eliade, Kutsal ve Dindsg, s. IX.

207. Eliade, “Hierophany”, VI, 3971; a. mlf., Kutsal ve Dindig, s. 96.

208. Eliade, Kutsal ve Dindigs, s. X. Miigriklerin elleriyle yonttuklan putlara
bakiglarini da bu gergevede zikretmek uygundur. Onlara gére de tagtan ve
agagtan yontulan geyler, artik tag ve agag degildirler, bunun &tesinde algi-
lanmiglardir. Haksiz yere kutsallagtirilan her gey, onu kutsallagtiranin kut-
sal olarak gérmek istedigi bir geydir. Kur’dn-1 Kerim’de gu ayetler buna
isaret etmektedir: “Sizin ondan baska taptiklarimz birtakim kuru isimler-
den ibarettir ki onlar: siz ve atalarimz takmigsinizdsr; yoksa Allah, onlara
oyle bir saltanat indirmemistir, hiikiim ancak Allab’indir; o size kendisin-
den bagkasma tapmamanizi emretti, dogru ve sabit din budur” (Yisuf
12/40); “Aslinda bu putlar sizin ve atalanmzin wydurdugu, kuru isimler-
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Ne tiir olursa olsun, kutsalin hiyerofani olarak goriiniimii onun
diinyevi varligin1 ortadan kaldirmaz. Her dini durumda kutsallik ba-
rindiran/tagiyan seyler daima profan olarak kalir. Hiyerofani, segici-
dir; bir kiiltiirde mesela biitiin taglar kutsal degildir, bir ya da baz tas-
lar kutsaldir ve kutsal olan diger cinslerinden ayrilir; diger varliklarin

hepsi kendilerini kutsalin etrafinda konumlandirirlar ve kutsal digi
olarak kalirlar.20

Dinler tarihi genelinde kutsal, insanin zihni diizeyinde tahayyiil
ettigi seyler olarak gériinmekle birlikte kozmik formda da kendini
gosterebilir. Gii¢ ve kudretini simgek, firtina gibi durumlarla goster-
digine inanilan eski dinlerdeki gok tanrisi buna misaldir. Yer ya da
toprak, okyanus, giineg, ay bazi kiiltiirlerde kutsal olarak goriinen
6nemli unsurlardan bazisidir. Mesela baz ilkel inaniglarda yagmur
sezonlari, okyanus gel-gitleri, ekim dikim zamanlari, aybagi d6nem-
leri gibi hayatin i¢inden bazi diizenlerin ayin birtakim kutsal goriin-
tiileri ile ilgili olduguna inamlirdi. Insan bedeninin kendisi de kut-
salin tezahiir ettigi bir obje olabilir. Kutsal krallar ya da samanlarin
mistik bedenleri kutsal giiglerin gegis araglari olabilir. Kabile halk-
larinin kozmogonik efsaneleri/mitleri kutsalin tezihiirleridir; dini
ayin ve torenlerde kendini gésteren farkli uygulama ve kabullerin
hepsi hem kutsalin goriiniimiinii agiga vurur, hem de insanlarin
kutsala karsi takindiklar: tarihi tutumlar1 agiga ¢ikarir.?1® Her halii-
karda bir hiyerofani giicii, kudreti ve kutsalin kutsalligini agiga vu-

den, bos lafizlardan baska bir sey degildir. Allah onlarin tanriliklarina de-
lil olabilecek hicbir sey indirmemistir. Onlar sadece zanlarina ve nefisleri-
nin hevd ve heveslerine wyarlar. Halbuki onlara Rab’leri tarafindan wya-
caklars miikemmel rebber ¢oktan gelmis bulunuyor!” (en-Necm 53/23).
Bununla beraber kutsalligin, sadece zikrettigimiz dyetlerdeki gibi menfi
orneklerine, varliklarinin 6tesinde bir anlam yiikleniyor degildir. Bunun
diger tarafinda mesela Ka‘be gibi miisbet kutsallarin da gériiniir varlikla-
rinin 6tesinde bir anlam yiiklendigi bilinen bir husustur. Bu baglamda be-
lirtmeye gahgtigimiz husus, kutsal ile gériiniirliigii arasindaki iligkisidir.
Kutsal menfi ise yorumu ona gore, kutsal miisbet ise yorumu ona gére de-
gisiklik arz eder. Burada sabit kalan gey, kutsal kabul edilen bir gseyin gé-
riiniir varliginin 6tesinde algilanmig olmasidir.

209. Eliade, “Hierophany”, VI, 3971.

210. Eliade, “Hierophany”, VI, 3971.
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rur; hatta tabiat giiglerine de gii¢lerinden dolay:1 kutsallik isnad
edilmektedir.?!!

Kutsal ister tagta, ister agagta, ister bir insanda goriinsiin hep-
sinde ortak nokta, kutsal olarak gériinenin tabiattan ya da profan
alanin bir pargasi olan varliklardan tamamen ayri ve farkli bir du-
rumda tezahiir etmesidir.2!? Eliade’in kavramsalinda hiyerofani,
kutsal olani, kutsal olmayan cismanti bir seyde/profanda agiga ¢ikar-
maktadir.?13

Hiyerofani, insan hayat iizerinde dogrudan etkilidir. Insan kut-
sal araciligiyla‘kendi tabiatini anlar ve kendi geleceginin nasil olmasi
gerektigini kavrar.214 Hiyerofaniler zaman ve mekéanda esasl: degisik-
lere yol agarlar. Hiyerofani tezhiir ettigi mekani doniistiiriir, profan
bir mekan kutsal bir alan olur.2!® Hiyerofani, bir yerde tezahiir eder,
sonra da gelen her kugak orada gii¢ ve anlami yeniden bulur, kutsal
mekan kendini kutsalin goriiniimii olarak siirekli tekrarlar. Yapilan
ayinler, torenler, ibadetler kutsal mekanda belli zamanlara mahsus sii-
rekli yenilenmek siretiyle kugaklar boyu yapila gelir. Hiyerofani, za-
mani doniigtiiriir; belirlenmemis profan bir zaman dilimini kutsal di-
ni bir zaman doniistiiriir. ilk defa belirlenen zaman periyoduna her
sene tekrar donme imkan1 vardur. Ba§lang1§t;'1 bir zamanda tezahiir et-
mig olarak inanilan kutsali, zamansal dongii seklinde yeniden yasama
imkani ve ayni gartlarin yeniden varolugu s6z konusudur. Eger bir za-
man tanrinin ya da ‘gii¢’lerin tezihiiriine taniklik etmis ise bagkalag-
mig ve kutsallagmig olur. Artik bu zaman yeniden hatirlanacak ve ken-
dini tekrarlayacaktir.21é

Eliade, hiyerofani hakkindaki yorumlarini ortaya koyduktan son-
ra kutsalin, her ne zaman agikar olsa kendini sinirlandirmig oldugu-
nu; tag, bitki ya da somut bir gekle girerek belirli bir formda kendini
gosteren kutsalin, mutlak olmay1 durdurmug oldugunu, artik burada

211. Eliade, “Hierophany”, VI, 3972.

212. Eliade, “Hierophany”, VI, 3970.

213. Colpe, “Sacred and The Profane, The”, XII, 7976.
214. Eliade, “Hierophany”, VI, 3972.

215. Eliade, “Hierophany”, VI, 3972.

216. Eliade, “Hierophany”, VI, 3972-3973.
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diinyaya ait izlerin ortada oldugu bir yapinin bulundugunu ileri siir-
mektedir.?!”

“Hierophany” maddesinde Eliade, gordiigiimiiz kadariyla, kutsal
ve tezhiirleri izerinde dururken tiim dinleri kapsayacak derecede bir
cerceve cizmeye caligirken 6rnek verdigi dinler, semavi dinlerin 6zel-
likle de Islim’in digindandir. Verilen 6rnek gelenekler Japon, Giiney
Asya, Hint, Aztek, Yunan, Roma gibi kiiltiirlerdendir. Bundan dolay:
onun kutsal ile ilgili verdigi tanimsal ve kavramsal gergevenin igine Is-
1dm’1 oturtmak miimkiin gérilnmemektedir. Bazi agilardan kutsal yo-
rumlarinin genel bir cerceve icinde Islim’dan 6rneklendirilmesi
miimkiin olsa da, 6zde Eliade’in verdigi 6rneklerin ve konumlarin igi-
ne Islim’1 girdirme imkan yoktur.

Her seyden 6nce Islim’da bir seyin kutsal olugu, o seyi kendi var
olug gergekliginden koparmaz. Hz. Peygamber’in kutsalligi onu beger
olmaktan ¢ikarmaz. Kur’an’in kutsalligi onu sonugta dile ait bir me-
tin olmaktan ¢ikarmaz. Ancak onlarin kendi var oluglarindan kopma-
malar1 diger varliklarla ayn1 manevi diizeyde olduklari anlamina gel-
mez; hatta dokunulabilir/maddi/hissi 6zellikleri itibariyle de diger
varliklardan ayrildiklar1 hususlar vardir. Hz. Peygamber’in diger in-
sanlardan ayr1 bazi maddi farkliliklari, Kur’an’in ilahi keldm oluguyla
higbir beseri metne benzemeyisi gibi.

Eliade’in, kutsal olanin kendini “bir geyle” gostermesi anlamin-
da soyledigi sozlerin Islim igin gegerli olmasi miimkiin degildir.
Onun bu sozleri tanrisal olanin insanlar tarafindan algilanabilen bir
formla kendini géstermesi manasina gelmektedir. Bunun da anlami
ontolojik bir kutsal izdiigiimden, bir kutsal goériiniimiinden s6z edili-
yor demektir. flkel dinlerde kendini daha ¢ok gésteren bu yaklagimin
Islam’a uygulanma imkim yoktur. Dinler tarihinde kutsali anlama
gabalar olarak ortaya konan bazi genellemeler Islim igin kabul edi-
lebilir degildir.

Eliade’in, kutsalin tezahiirii ile ilgili yaptig:1 genellemeler, tama-
men farkli ontik diizeyde tanr1 anlayigina sahip dinler igin, 6zellikle
Islim ve ilkel dinler ayn1 anda diigiiniilerek degerlendirilirse son de-

217. Eliade, “Hierophany”, VI, 3972.
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rece yanlstir; zira ilkel dinler tanrilarin bizzat bir gekilde goriindiigii-
nii kabul edebilirler, Allah Teala’nin herhangi bir gekilde yaratiklara
benzemesi diigiiniilemez. Onun, goriinenlerin kutsalin tecellisi oldu-
gu seklindeki tesbitleri ilkel dinler igin gegerli olabilir. Ancak, Is-
lam’da Allah’in rahmetinin tecelli ettigi kutsal zaman ve mekanlarin
var olmasi, bunlarin -higa- Allah’in varligindan koparak geldikleri an-
laminda asla diisiiniilemez.

Mesela, izafi/nisbi kutsalin, Mutlak Kutsal’in tezihiirii oldugunu
sOylemek dogru mudur? Belirtmeliyiz ki, kutsalin hiyerofani (tezi-
hiir) oldugu iddias: isabetli degildir; zira Kutsal’in, el-Kudds’iin, Al-
lah’in tezahiirii olmaz; Kutsal’in yarattig1 ve segtigi vardir. Allah’in
sectigi ve Ozel deger verdigi mahliik kutsal degerini almigtir. Mesela
Ka‘be gibi mekanlar, hac ve diger 6nemli zamanlar mahlik olmakla
birlikte Allah’in 6zel isarette bulunmasindan dolay: kutsallik vasfi
kazanmiglardir. Buna ragmen Kur’an igin farkh diigsiinmek gerekir.
Yaratilmamig oldugu gériisiiyle2!® Kur’an ezelidir, yaratilarak kutsal
kilinmig degildir. Bilakis onun kutsalligi, Allah’in keldm sifatiyla bir-
likte ezelidir. Dolayisiyla inzal buyrularak kutsal aramiza inmig ol-
maktadir. Bunun keyfiyet ve mahiyeti bizce bilinemese de, ezeli ke-
lamin kullara indirilmesi aklen imkéansiz degildir. Allah’a ait olan
tiim sifatlar mukaddes olduguna gore kelim sifati ve bununla bera-
ber Kur’an-1 Kerim de mukaddestir. Burada sadece sunu belirtelim
ki, bizim dokunup okudugumuz ildhi keldm, ezeli keldimin varligin-
dan kopup gelmig bir parga degildir. Zira ezeli olan pargalanmaz,

béliimlere ayrilmaz.?"?

Denebilir ki, Islim’da var kabul edilen kutsallarin, dinler tarihgi-
lerinin anlattig1 gekilde degil, fakat Allah’in emrinin ve iradesinin bir

218. Kur’an-1 Kerim, Ehl-i Siinnet’e gére mahlik degildir. Kelim, Allah’in eze-
Ii sifatidir. Allah Teéld kelima sonradan sahip olmug degildir.

219. Ezeli keldmin ses ve harflerden olugmasinin imkansizligi, bununla birlik-
te bizim okudugumuz Kur’an’in ses ve harflerden olugmasi, bizim okudu-
gumuz lafizlarin ezeli keldimin tezahiirii olup olmadig1 meselesini ortaya
gikarmaktadir. Bu konu etrafinda detayl bilgi ve genig agiklamalar igin
Akil ve Nass adl kitabimiza (insan Yay., Istanbul, 2003) bakmak yararli
olabilir.
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varliga yonelerek onu segmesi, o varligin su ya da bu gekilde ibadete
konu olmasiyla kendisine kullugun 6nemli pargasi oldugunu peygam-
beri aracihgiyla insanlara bildirmesi ve béylece Ilahi irade ve rizanin
yansidigy, belirdigi, insanlara bildirildigi, agik hale getirildigi seklinde
anlagilmasi miimkiindiir.

Nitekim bu gekilde anlagildiginda kisi, zaman, mekin ve egya
isimlerinden olusan kutsallarin esrarengiz ve dokunulmaz varlklar
degil, insanin duyu ve tecriibeleriyle ulagabilecegi fiziki varliklar ol-
dugu goriilecektir. Kutsal kilimglariyla birlikte siradan varliklar, artik
kendilerinin 6tesinde soyut bir anlam ya da agkin bir gergekligi sem-
bolize etmeye baglamaktadirlar.

Bu noktadan itibaren, bu tiir varliklar birer sembol olarak kargi-
miza ¢tkmaktadir; giinkii kendilerinden daha fazlasini, kendilerinin
otesindeki bir seyi yansitmaktadirlar.220

“Kutsal zamanin, iginde vuku bulan olaylar sebebiyle, yani kutsa-
lin gesitli sekillerde tezahiiriiyle diger zamanlardan ayrilmakta ve kut-
sallk kazanmakta oldugu...”, ifadelerindeki??! kutsalin tezdhiirii ifa-
desini dogru bulmuyoruz. Yazarin verdigi 6rnegin kadir gecesi de ol-
duguna bakarsak itiraz edilecek 6nemli noktalarin daha agik oldugu
ortadadir. Zira sadece ilkel dinlere inananlarin inanglar1 anlatilirken
bunlar zikredilmig olsa, yazarin degerlendirmeleri yerini bulmug ola-
bilirdi. Ne var ki s6z konusu Islim olunca, “kutsalin zaman igindeki
tezahiiriinden” s6z edilmesini menfi ve kapali kutsallik anlayisi olarak
goriiyoruz.

“Iginde vuku bulan olaylar sebebiyle bir zamanin kutsal olma-
s1” dogru bir ciimledir; miimkiin bir anlama isaret etmektedir. Za-
ten zamansal kutsallik da béyle vaki olmustur. Ancak bu ciimlenin,
“kutsalin tezahiiriiyle” seklinde agiklanmasi anlagilamazdir. Kutsal
nedir, ya da kimdir? Tezahiirii, gériinmesi, agiga ¢ikmasi ne de-
mektir?

220. Yavuz, “Kur’in’da Kutsal Mekin, Zaman ve Egya Kavramlarinin Sembo-
lik Degeri”, s. 46-47.

221. Yavuz, “Kur’in’da Kutsal Mekan, Zaman ve Egya Kavramlarinin Sembo-
lik Degeri”, s. 65.
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Eger bundan kastedilenin, bir geyin bizim tarafimizdan kutsal ola-
rak taninmasi, ortaya ¢ikmasi ise orada miisbet kutsallik olarak gor-
diigiimiiz acik ve anlagilir kutsallik var demektir; buradan anlagilmak-
tadir ki bir zaman dilimi Allah’in kutsal kilmasiyla kutsallagmis ve di-
ger tiirdeglerinden farkli olmayan gey artik bizim igin agik ve goriiniir
bicimde kutsal olmus demektir.

Eger kastedilen, ilkel dinlerde oldugu ve dinler tarihgilerinin yo-
rumladiklar: ifadeleri Islimi 6rneklere yansitarak ontolojik anlamda
kutsal varligin yansimasi ve insanlara gériinmesi ise, Mutlak Kutsal
Allah Teala’nin -hagi- bu gekilde tecelli ve goriinmesi imkani olmadi-
gindan, bu ifadeler menfi kutsallik tiiriindendir ve kapaldir.

Biz, yazarin kutsalin tezahiirii ifadesiyle yanhs telaffuzda bulun-
dugunu, bu kavramin ilkel dinlerde gegerli tanr1 ve kutsallik anlayisi-
1 ifade eden dinler tarihgilerine ait oldugunu, Islim’a uygulanama-
yacagim kabul ediyor; ontolojik anlamda kutsalin bize yansiyamaya-
caginy, zira Kutsal'in Allah oldugunu, bize kutsal olarak gériinen ve
yanstyan geyin Allah’in kutsal kilmasiyla kutsal oldugunu séyliiyor ve
bu tiir bir kavramsallagtirmanin daha dogru olduguna inaniyoruz.

f. Kutsallar ve Semboller

Kutsali bir simge olarak gérmek miimkiindiir; ama sadece simge
degildir, kendi gergekligi de vardir. Kutsal, Allah’tan aldig: yiicelik ve
secilmiglikle kendi gergegini ifade ederken inananlari, Allah’in murad
ettigi ve razt oldugu birtakim yé6nlere de sevk eder ve hayati agik, an-
lamh hale getirir. Islim’da kutsal gériilen fenomenler esasen birer
simgedirler, semboldiirler, verdikleri bir anlam vardir.

Simge, yalmzca diinyay: agik kilmakla kalmamakta, aynm za-
manda dindar insanin evrensele katilmasina yardim etmektedir. in-
san simgeler sayesinde kendi 6zel konumundan ¢ikmakta ve evren-
sele agilmaktadir, simgeyi anlayarak evrenseli yakalamayi bagar-

maktadir.222

222. Eliade, Kutsal ve Dindigs, s. 188.



74 « iSLAM DUSUNCESINDE KUTSALLIK

Dinler tarihi verilerine gére kutsallagtirilan bazi varliklar kendileri-
ni ontolojik anlamda ifsd ederken birtakim imge ve simgelerle tezihiir
etmektedirler. Evrenle iligkilendirilerek diisiiniilen kutsallik anlayisinda
merkez simgeciligi ve yiitkselme simgeciligi gibi ontolojik kutsal tezahiir-
leri varsayilmaktadir.223 Fakat Islimi anlayista, evrenin kendisinde ya da
i¢inde bir yerlerde Allah’tan bagka O’nu simgeleyecek ontik bir kutsal te-
zahiiriinden s6z etmek miimkiin degildir. Vahdet-i viiciid anlayiginin da
bununla ilgisini kurmak dogru olamaz. Ciinkii bu anlayigta egya, Tan-
r’min bizzat varliginin pargalarindan birer ciiz olarak telakki edilmemek-
tedir. Eliade’in Immgeler Simgeler kitahi kutsalin hangi imge ve simgeler-
le tezahiir ettigini ele almakla birlikte, s6z konusu kutsal anlayiglarin Is-
lam/semavi din dig1 yaklagimlar oldugunu belirtmekte yarar vardr.

Kur’in’da zikredilen kutsal zaman, mekén ve egyalarin sembolik bir
degeri vardir.22* Sembol, bir kimse ya da grup igin belli bir anlam ya da
anlamlar tagiyan bir tasvir, ifade veya herhangi bir sey olarak kargimiza
ctkmaktadir. Sembolde bir gey, kendi disindaki varliga karsilik gelir, onu
temsil eder ve onun yerine geger.22*> Burada sembol ile isareti de birbi-
rinden ayirmak lazimdir; zira semboller, mahiyetleri geregi temsil ettik-
leri seyin yerine gegtikleri halde, isaretler kendilerinin 6tesinde bagka
bir seyi gosterirler. Isaret, kendisine uyularak hareket edilen bir yénlen-
dirme araci oldugu halde, semboller bir diisiince ve anlayisa tekabiil
eden seylerdir.226 Sembolle kapali olan gergeklik diizlemleri agilir.22”

Insan, profandan uzak bir sey olarak gordiigii kutsala yaklagmak
i¢in gaba gosterir; gesitli i¢sel ve eylemsel kirliliklerden kaginmak ve
uzak durmak igin pratik bir agiklama bigimi olarak kutsali sembolles-
tirir.22® Ki‘be‘nin ayn1 zamanda Allah’in evi olmasi ve miisliimanlar
igin birlik ve bagka geylerin sembolii olmas: béyledir. Bunun gibi kut-

223. Eliade, imgeler Simgeler, s. 1-33.

224. Yavuz, “Kur’in’da Kutsal Mekin, Zaman ve Egya Kavramlarinin Sembo-
lik Degeri”, s. 39.

225. Kog, Din Dili, s. 91.

226. Kog, Din Dili, s. 92.

227. Yavuz, “Kur’dn’da Kutsal Mekéan, Zaman ve Egya Kavramlarinin Sembo-
lik Degeri”, s. 43.

228. Eliade, “Hierophany”, VI, 3973; Oxtoby, “Holy, Idea of the”, VI, 4100.
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sal topraklarda inanan kigi, diinya(lik)tan siyrilmakta ve manevi yiice-
liklere erigmektedir.

Burada su sorular akla gelmektedir: Acaba inanan insanin diinya-
sinda, boylesine anlam yiikli, yiice ve 6nemli bir yere sahip olan kut-
salla beraber kutsaldis1 bir alan var midir? Kutsal varliklar, inanan in-
sanin zihninde tiirdeslerinden ayrisgiyor ve birtakim sembollere isaret
ediyorsa, tiirdeg varliklarin dindig1 degerleri igeren bir alan olmasi ge-
rekir mi? S§imdi bu sorulara cevap aramaya ¢aligalim.

5. Kutsal ve Dindis1

Esasen tamamen kutsalliktan arindirilmig bir diinya moderndir;
insan zihninin yeni kesiflerinden biridir.22® Kutsali digar1 atma, her
seyin bu diinyada olup bittigini diisiinerek insan hayatina dair ne var-
sa hepsini kutsaldan arindirma (sekiilerlik) modernizmin sacayakla-
rindan biridir; bireycilikle de yakindan iligkilidir.230 Bundan dolay:
sekiilerlesmeyi, kutsal sembollerin pargalanmasi olarak degerlendir-
mek de miimkiindiir.23!

Dini olan ve din disgi seklinde tasnif edilen ayirim Din/Islim’in
yaptig1 bir ayirim degildir, daha ¢ok batililar tarafindan yapilmakta-
dir ve bu ayirim sun’idir. Nitekim Eliade’a gore kutsal hakkinda ya-
pilacak ilk tanimlama, onun, din diginin ziddi oldugudur.232

Bu ayirim insanin diisiinceye ve manevi degerlere ehemmiyet ve-
ren yonii ile diinyay: 6ne gikararak her geyin burada var oldugunu
sOyleyen yoniiniin tercihleri anlamina gelmektedir ki, bu yoniiyle on-
tolojik ve kozmolojik bir ayirimdan ziyade zihinsel bir ayirim oldugu
ortaya gikmaktadir.233

229. Eliade, Kutsal ve Dindig, s.. X1.

230. Tekin, Kutsalin Seriiveni, s. 260-261.

231. Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 43.

232. Eliade, Kutsal ve Dindgt, s. 1X.

233. Bulag, Kutsala, Taribe ve Hayata Déniis, s. 194; HoKelekli, Din Psikoloji-
si, s. 145; Fardki, Bilginin Isldmilestirilmesi, s. 74; Colpe, “Sacred and
The Profane, The”, XII, 7964.
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Latin kokeni itibariyle “profanum”, tapinagin digi ve 6niindeki
alandir; “sacrum” ise Tanrr’ya ait olan etrafi gevrili yerdir. Bu iki kav-
ramun ilk kullanimi sadece mekansal alanla ilgili olmugtur.234

Profan kelimesinin Latince kékeninden da anlagilacag iizere, di-
ger dinlerde bir kutsal olan ve bunun kargiti olarak kutsal olmayan
yani bir dindigiliktan s6z edilebilir, yani onlarda kutsal olmayan, din
dig1 olarak goriilebilir. Ancak Islaim’da “kutsal olmayan sey din digin-
dadir” diye bir sey denilemez. Esasen Islim’da dinin diginda bir sey
yoktur, yani dinin deger alanina girmeyen bir konum ve sekiiler alan
mevcut degildir. Buna gore Eliade’in goriisiiniin aksine, Islami pers-
pektiften baktigimizda kutsalin zidd1 olarak dindigilik degil, kutsal ol-
mayan ya da kutsaldigilik kelimelerini kullanmak daha uygundur.

Binaenaleyh, her kutsal dinidir; ama her dini nitelikli olan kutsal
degildir. Kutsal olmayanin dindis1 olmasi gerekmez; dinin iginde ama
sadece kutsal olmayan bir sey olabilir. Nitekim bazi eylemlerin mu-
bah olmasi, yapilan isin dindig1 olmasini gerektirmemektedir.

Buradan hareketle ele aldigimiz konu baghginin “kutsal ve dinds-
st” degil, “kutsal ve kutsaldigr” seklinde olmasi daha uygun olacak idi.
Ancak biz Eliade’in ayn1 adla Tiirkge’ye gevrilen kitabini igaret etsin
diye “dindig1” kelimesini yerlestirdik; fakat belirttigimiz gerekgeler-
den dolay: dogrusunun “kutsal ve kutsaldigi” olmasi gerektigini dii-
stindiik.

Carsten Colpe’e gore, Arapga’da h-r-m kelimesi ve tiirevlerinin k-
d-s kokii ve tiirevlerini anlamada 6énemli rolii vardir. Mekke, harem-
dir: sinirlar1 belli ve ihlal edilemezdir, koruma altindadir. Mescid-i
Haram, yasak mesciddir; oraya ihram takmayan ya da temizlenmeyen
giremez. Avlunun ortasinda harem-i gerif yani yiice alan diger adiyla
Ka‘be/beyt-i haram: yasak ev vardir. Bu 6zel alanin digindaki her yer
tipki Latin kokenindeki profan gibi hilldir, kutsal alanlarda yasak
olan her sey hill’de helildir.235 Yazar boyle demekle birlikte profan
alanda din ve dinin s6z sahibi olma durumu yoktur. Ama Hill deni-
len alanda, kutsal 6zel alanda yapilmasi yasak olan geylere izin veril-

234. Colpe, “Sacred and The Profane, The”, XII, 7964.
235. Colpe, “Sacred and The Profane, The”, XII, 7968.
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mis olsa da, bunlar dinin ilgi alaninda olmayan, dindis1 ve dini hii-
kiimlerden uzak bir alan degildir. Sacrus’ta ve harem bélgesinde bazi
seylerin yasak olmasindan harem digi alanla profan alanda yapilanla-
rin ayni nitelikte olmalar1 gerekmez. Dolayisiyla bu kavramlarin ifa-
de ettikleri anlamlarin Latin kokenindeki kargiligs ile Islimi literatiir-
deki kullanim kargiliklarinin esitlenmesi dogru sonuglar vermez.

Islim’da cami, Ka‘be gibi mekanlar kutsaldir; ama dini alan bura-
larin igine hapsedilmig degildir. Baz1 zamanlar 6zeldir, kutsaldir; ama
bu zamanlarin diginda dini eylemlerin yeri ve degeri yok denilemez.
Dolayisiyla kutsal alanin varligi, kargisinda din dig1 bir alan yaratmaz;
Islim’da boyle karsit ikilem ya da bir dikotomi yoktur.

Kutsal denilince tek bir kutsallik anlagilamayacagina gére, onu si-
niflara ayirarak kullanmak hem her seyi yerinde degerlendirmek ola-
caktir, hem de dogabilecek karigikligin 6niine gegecektir.

C. KUTSALLIK TASNIFLERI

Kutsallik, belirleyen ve belirlenen agisindan bakildiginda “mut-
lak kutsal” ve “nisbi kutsal” diye ayrilabilir. Kutsallik igerdigi anlam,
hakkinda yapilan yorum, kabullenisteki itidal ve alacag hiikiim baki-
mindan “miisbet kutsallik” ve “menfi kutsallik” diye ikiye ayrilabilir.
Farkli isimler de bulunup kullanilabilir.

1. Mutlak Kutsal Nisbi/izafi Kutsal

Kutsal kelimesini 1- Allah’in sifati, 2- Bazi seylerin Allah’tan kay-
naklanan kutsallig1 seklinde anlam siniflandirmasina tabi tutabiliriz.
Kutsallik Allah’a isnad edildiginde, Allah’in zatinin mutlak olmasi ha-
sebiyle sifatlarinin da mutlak olacagindan, “Mutlak Kutsal” anlagilir.
Caligmamizin da merkezini olugturan ve Allah’tan bagkasina nisbet
edilen kutsal ise “nisbi/izfi kutsal”dur.

Once Allah Teila’nin mutlak kudsiyyetini ifade eden el-Kuddis
sifat1 gergevesinde bir tahlil yapmaya ¢aligalim.



78 « iSLAM DUSUNCESINDE KUTSALLIK

El-Hagr Stresi (59) 23. ayetindeki el-Kuddiis kelimesi, Allah’in
esmi-i hiisnasindandir. Bu kelime meallerde, kutsal (her tiirlii eksik-
likten uzak);236 eksiklikten miinezzehtir;23” Kudds’tiir (noksanlk-
lardan beridir);238 O Kuddas'tiir (her tiirlii noksandan miinezzeh, te-
miz ve mukaddestir);23° mukaddestir;24? ayiplardan ve noksanlardan
aridir;24! mukaddes (pak) olan2#2 gibi kargiliklarla verilmistir. Igerdi-

gi tenzih anlamlarindan dolay: el-Kuddis sifati, sifat-1 selbiyyeden-
dir.243

El-Kuddis, cirkinlige nisbet edilen geylerden, denk ve ortaklar-
dan, tiim noksanlik ve ayiplardan, her saibeden son derece temiz, mii-
nezzeh ve uzak;2** her vasfinda ekmel, tahdid ve tasvire sigmaz; hig-
bir leke kabul etmez, pampak?** manilarina gelir. Burada Razi‘nin (6.
606/1209) dikkat gektigi bir husus vardir: “el-Kuddis, zat, sifatlari,
filleri, hiikiimleri ve isimleri itibariyle son derece nezih ve temiz de-
mektir. Es-Selim kelimesi de ayip ve noksanliklardan miinezzeh anla-
mi vermektedir. Fakat el-Kuddiis kelimesinde, ge¢miste ve simdi tiim
noksanlik ve ayiplardan uzak ve miinezzeh olma varken, es-Selam ke-
limesinde gelecek zamanda ayip ve noksanliklarin O’na asla erigeme-
yecegine igaret vardir.”24é

236. Kur'dn-1 Kerim Meali, DiB, Ankara, 2003.

237. Kur’dn-1 Kerim ve Agtklamalr Meali, TDV, Ankara, 2004.

238. Ahmet Davudoglu, Kur’dn-1 Kerim ve izahlt Meali, Sentez Nes., Istanbul,
ts.

239. Elmalil, Tefsirli Kur'an-i Kerim Meadli, Sad.: Selahattin Kaya, Eser Nes.,
istanbul, 1998.

240. Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Yeni Ufuklar Nes., istan-
bul, ts.

241. Abdiilbaki Gélpinarl, Kur’dn-1 Kerim ve Medli, Kum, 2003.

242. Vasim Memmedaliyev, Kur'dn-1 Kerim’in Azerbaycan Diline Cevrilmesi,
Qismet Mat., Bakii, 2004.

243. Selbi sifatlar, ayiklama ve an kilma sifatlar1 olup, Allah’in ne olmadigin
bildirirler. Bk. Yurdagiir, Allah’n Sifatlan, s. 153-154.

244. ibn Firek, Miicerradii Makalati’l-Es‘ari, s. 51; Zemahgeri, el-Kegsdf, VI,
85; ibni’l-Cevzi, Zadiil-mesir, VIII, 225; Razi, Mefatibu’l-gayb, XXIX,
294; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 4871.

245. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 4871.

246. Razi, Mefatibu’l-gayb, XXIX, 294.
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Gazzali (6. 505/1111), “el-Kuddis” ism-i celilesini yorumlar-
ken: “Allah’in zat ve sifatlarinin, duyularin algilayabilecegi, hayalin
tasavvur edebilecegi, bir vehmin varabilecegi, niyetlerin karisabile-
cegi, diisiincenin hiitkmedebilecegi her tiirlii nitelemeden uzak ve te-
miz olan” geklindeki izahindan sonra “ber tiirlii ayip ve noksandan
uzak” demenin edebi terk etme anlaminmi gagrigtiracag igin kendisi
tarafindan tercih edilmedigini soylemektedir; zira ona gére mesela
bir iilkenin yoneticisi igin “o dokumaci degildir, hacamatgi degil-
dir.” demek, sanki bu mesleklerin onda oldugunu vehmettirebil-
mektedir.24’

Buna kargin Kur’in’da, Allah Teéla’nin kendisini miigriklerin gir-
kin isnadlarindan teberri ettigi, bunlardan kendisini tesbih edip son
derece uzak oldugunu bildirdigi ayetlere bakarsak, Gazzali’nin bu agi-
r1 titizligine gerek olmayacagini diigiiniiyoruz. Nitekim Kur’an-1 Ke-
rim’de s6yle buyrulmaktadir: “ ‘Allab evlat edindi.” dediler. Hasa! O
boyle seylerden miinezzehtir.”2*8 Bu ayet -hasa- Allah’in ¢ocuk edin-
digi iddialarin1 reddederken, zimnen boyle bir iddiayr vehmettiriyor
degildir. Ayni gsekilde “Ey Yiice Rabbimiz! Sen bunlar: gayesiz, bosu-
na yaratmadin. Seni bu gibi noksanlardan tenzih ederiz.”** ayeti de -
haga- Allah’in gokleri ve yeri bos yere yarattigi vehmini vermemekte-
dir. Her olumsuzlugun reddinden ve o geyin 6yle olmadigini soyle-
mekten, iddia edilen hakkinda o geyin olabilecegi vehmini hissetmek
yerinde olmasa gerektir. Gazzali’nin verdigi 6rnekler bazi durumlar-
da gecerli olabilecek seylerdir.

El-Kuddiis kelimesi, liigavi agidan ele aldigimiz kisimda da zikret-
tigimiz “bereket” anlamiyla yorumlanarak “miibarek” kelimesiyle de
kargilanmak istenmigtir.23% Ancak agiklamaya gahigtigimiz anlam tiim
kaynaklarda birincil mani olarak verilmistir.

247. Gazzili, el-Maksadii’l-esnd, s. 51. Gazzili, kulun bu sifattan almasi gere-
ken nasibinin maddi manevi pisliklerden, hayvani duygulardan kendini
arindirmasi oldugunu ve herkesin nasibinin istegiyle orantili olacagim soy-
lemektedir (s. 52).

248. el-Bakara 2/116.

249. Al-i imran 3/191.

250. Taberi, Camiu’l-beydn, XXII, 551; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 294.
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Fahruddin Razi, Esdsii’t-takdis adli eserinde, Allah Teild’nin
mukaddesligini ele alirken O’nun cisim, mekan ve y6nle nitelenmek-
ten uzak olmasi gibi konulari incelemektedir.25! Bu baglamda birta-
kim Kur’an ayetleri ve hadislerde zikredilen ve Allah Teild’nin mah-

» (34 ”» (34

lakatta bulunan “vech (yiiz)”, “ayn (g6z)”, “cenb (yan)”, “eyd (el-
ler)”, “sak (bacak)” gibi bazi vasiflarla nitelendigi ifadelerin zahirleri
diiiiniildiigiinde ¢ok ¢irkin bir tablonun ortaya ¢ikacagini, bundan
dolay1 bu nasslarin mutlaka te’vil edilmesi gerektigini; zira akil sahi-
bi kimsenin bu sifatlarin zahirlerinin Allah’a isnad edilmesine razi ol-
mayacagini sdylemektedir.22 Buradan miiellifin, Allah’1 takdis etme-
yi O’nu yaratiklara benzetmekten uzak durmak ve Allah’ tiim ben-
zetmelerden tenzih etmek manésini kastettigi anlagilmaktad'-. Allah
Teéla’nin zat, sifat ve fiillerinde yaratiklara benzemekten uzak tutul-
masi, tenzih edilmesi O’nun mutlak kutsalligi/mukaddes olusu ile

alakalidir.?53

_ Esasen “Higbir sey O’nun benzeri degildir. ayetinde ifadesini
bulan selbi-tenzihi sifatlarin tamami kutsiyet kavraminin mani ve
muhtevasini pekistiren beyanlardir.25’

»254

el-Kuddiis ismi, kutsalligin, temizligin, kemalin, bereketin kayna-
gin bizzat Allah Teild oldugunu, Allah’in bu sifati sonradan edin-
medigini bildirmektedir. Bu isim ayrica Mutlak kutsalin Allah oldu-
gunu, kutsal kilinan her varligin sinirly, izafi ve bir mahlikun pay
olan sifat kadar kutsal olabilecegini, Allah Teild’'nin kutsiyetinin bir
sinirinin olamayacaginmi da icermektedir.

Kur’in’da dogrudan kutsallik iceren kelimeler, hem Allah Teila
icin hem de mahlikattan segilenler igin ifade buyrulmugtur. Allah Te-
ala ile mahltkat arasindaki farklar ne ise, bu lafzin da kullaniminda-
ki farklar da odur. Allah Tealad mutlak kutsaldir, el-Kuddas'tiir, kut-
sallig1 zatinin geregidir, bunu sonradan edinmig degildir; yaratilmigla-

251. Razi, Esdsii’t-takdis, s.15-102.

252. Razi, Esdsii’t-takdis, s.105.

253. Razi, Esdsii’t-takdis, s.106 vd.

254. eg-Siird 42/11.

25S5. Haral, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 497.
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rin kutsallig1 Allah’a nisbet ve izéfetledir; kaynag ve varhgimi Allah
Teéla’dan alir.

Allah’in disindakiler kutsalliklarini Allah’a olan nisbetlerinden
alirlar. S6ziin (Kur’in-1 Kerim), zamanin (Ramazan ayi), mekénin
(Ka‘be, Mescid-i Aksa), davranigin (namaz, hac), kiginin (Peygamber)
kutsalliklar1 Allah Teéla’ya nisbetleri nedeniyledir.

Kendi bagina kutsal olan yoktur; bilinen ve inanilan tiim kutsal-
lar, kutsalliklarin1 Allah’tan alirlar. Bu baglamda mutlak kutsal sade-
ce Allah Teala’dir. Diger kutsal bilinenler izifi kutsaldirlar; kutsallik-
lar1 Allah’in vahiyle bildirmesi sonucu bilinir ve anlagilir.

Nisbi ve izaf1 kutsal, Allah’in isaret ettigidir. Isaret edilen seyler
kutsaldir; ayni tiirden de olsa isaret edilmemis zaman, mekan, esya,
sahis kutsal degildir. Eger insanlar, bu degisik unsurlara kendileri isa-
ret ve tevecciihte bulunarak bunlari Allah’in igaret ettigi seyler mesa-
besinde goériirlerse, kutsal olmayan geyleri kutsallagtirmis olurlar.
Tersinden diisiiniirsek; eger insanlar Allah’in, diger varliklardan ayi-
rarak 6zel igarette bulundugu ve insanlarin y6nelmesini istedigi seyle-
ri hafife alir, 6teler ve digsarida tutarlarsa, bunlara siradan deger verip
tamamen manevilikten arindirirlarsa, bu kez kutsal olani kutsal digi-
na itmig olurlar. Her ikisi de hatali ve asiriliktir.

Mutlak kutsalin hangi beyanlarinin bir seyi kutsal kilmig oldu-
guna gelince, bize gore, her seyden 6nce nasslarda dogrudan kutsal-
lik lafzinin gegtigi yerler bir geyin kutsalligina delalet eder. Kutsal-
lik lafzinin ge¢medigi yerlerde “kutsalin nitelikleri” baghginda be-
lirlemeye ¢aligtigimiz niteliklere sahip olan ve nasslarda 6nem ve
Ozellikle vurgulanan seyler kutsaldir. Buna delilet edebilecek
o6nemli lafizlardan birisi “miibarek” kelimesidir. Her “miibarek”
varlik “kutsal” olmasa da, “kutsalin nitelikleri” baghginda zikretti-
gimiz hususlar1 tagiyan ve miibarek lafziyla nitelenenler kutsallik
bildirirler. Gorebildigimiz kadariyla kutsalin alani ¢ok da genis de-
gildir. Bununla birlikte “miibarek” ve “faziletli’nin alani daha ge-
nigtir.

Siiphesiz kutsalin alani belirlenirken yapilan asir1 yorumlar bizi
kabul edilebilirlik ya da edilemezlik bakimindan miisbet ve menfi kut-
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sallik kavramlarina gotiirmektedir. Miisbet kutsallik “agik”, menfi
kutsallik “kapali” kutsallik kavramlariyla da ifade edilmigtir.26

2. Miisbet Kutsallik, Menfi Kutsallik

Kutsallik kavramina olumlu ya da olumsuz anlamda agik¢a bir
hiikiim yiiklediginden dolay: biz, kavram olarak dinin yadsimadig,
korudugu, kabul ve tegvik ettigi kutsalliga “miisbet kutsallik”, dinin
koymadigi, korumadigi, megri kildigini bildirmedigi kutsalliga “men-
fi kutsallik” demeyi uygun gordiik. Siiphesiz isimlendirmede bagka
tercihler de yapilabilir. Ancak birtakim konularin inang sistemi igeri-
sinde yerinin olup olmadig: hususu kelim ilminin ilgi alaninda oldu-
gu icin “miisbet” ya da menfi” olma kavrami bu ilmin karakteriyle da-
ha uyumlu gériinmektedir.

Giiler’in de belirttigi gibi, dindarlik ve dini diisiince, tarih bo-
yunca menfi (kapali) kutsallik ve dogmatik anlayiglarla miisbet (agik)
kutsallik ve bilgi-anlam temelli anlayig olmak iizere iki ¢izgide yiirii-
miigtiir.257

Miisbet kutsallik, Allah’in onayladig, nisbi kutsal olma 6zelligini
ser’l delillerden alan varliklar igin takdir edilen kutsalliktir. Miisbet
kutsalligin kaynagi, deléletlerinde batini ve agir1 yorum yapilmamig
Kur’an ve Siinnet’tir. Delilleri ve delaleti megri oldugu igin, bazi var-
liklarin kutsal kabul edilmesi, sonucu ve kabul edilebilirligi agisindan
miisbettir, “Dinde yeri vardir.” demektir.

Islam’in onaylamadig: anlayiglarda Allah’a isnad edilmesi gereken

niteliklerin bagkalarina nisbet edilmesi, menfi kutsamadir, asiriliktir.
Bu baglamda en bagta, tanr1 oldugu iddia edilen her varlik menfi kut-

256. “Agik Kutsallik ve Kapali Kutsallik” kavramlari i¢in bk. Giiler, “Kutsallik
ve Dini Metinlerin Dogmalagtirilmasi”, s. 297.

257. Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalagtirilmasi”, s. 300. Bu ma-
kalede Giiler’in kavramsallagtirmasi “agik” ve “kapali” lafizlari iizerinden-
dir. Yazar bu kavramlarla dinin anlagilabilir ve temellendirilebilir yorum-
lartyla esrarengizlige biiriindiiriilmesi arasindaki iki farli diinyay: agmaya
ve ¢oziimlemeye ¢aligmigtir.
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sama anlayiginin iiriiniidiir. Allah’a sirk kogulanlardan baglayarak de-
rece derece agag1 dogru bagka varliklari hak etmedigi iistiinliik ve yii-
celiklerle nitelemek, onlara 6zel anlamlar yiiklemek ve bunlar: dinf
inang haline getirmek, agir1 ve menfi kutsama gruba girmekte, “men-
fi kutsallik” anlayis1 ve sonucu ortaya ¢ikmig olmaktadir.

“Kutsallik-Rasyonellik” baghiginda da degindigimiz gibi, miisbet
ve dinin olur verdigi kutsalliklarin tabu ve dogmalarla ilgisi yoktur;
giinkii inang esaslarindan keyfiyetini bilme durumunda olmadigimiz
bazi geylerin varligi bu seylerin tamamen akli idrakten uzak oldukla-
ri manisina gelmez; zira gaybi bazi konularin kabulii dogma olmaya
Allah inancina, O’nun dogru soyledigine ve peygamberin dogrulugu-
na baglanir; yani zikredilen inang esaslar1 hesabi dogmatik olmadan
verilmig bu iki ilkeye baglanir.258

Ayrica kesinlik ve mutlaklik bakimindan vahyi anlamda ‘iman’ ile
‘dogmatik inang’ birlegseler bile, ‘iman’in kesin ve mutlaklig: kalb-i
selimden, sagduyudan, anlamdan, diisiinceden, bilgiden beslendigi
halde, dogmatik inanma, bir tiir kér inang olarak irrasyonel ve haya-
li olandan beslenir.2%°

Menfi kutsallikta, kutsallagtirilan varliklar bu niteliklerini dinin
temel kaynaklarindan almazlar; bunlar, bazen dini referanslar kulla-
nilsa da, delalet noktasinda lafzin gétiirebildigi yerin 6tesinde anlam-
lar yiiklendigi i¢in ortaya ¢ikan sonug kabul edilemez oldugundan, yi-
ne de menfi kutsama iiriinii olmus olurlar.

Kutsama, dini hayatta nesnelere karsi bir tutum ve yaklagim iken,
dogmalastirma, dini diigiincede bilgiye kars: gergeklestirilen bir yak-
lagimdir. Kutsallik, dini hayatin vazgecilmez bir temelidir. Kutsama
faaliyetini anlaml kilan onun niteligidir. Eger kutsama faaliyeti, bir
kisiyi, bir mekani, bir zamani, bir nesneyi, bir davramgi mutlak kutsal
olan Allah ile irtibatlandirirken bunlar temellendirmekten uzak, bil-
giye yaslamaksizin anlagilir olmaktan gikararak anlamsiz, sebepsiz,
sirlara biiriilii, gaybi ve kapali hale getiriyorsa, dinin onaylamadig: bu
kutsallik, menfi (kapal) kutsama faaliyeti olmaktadir. Menfi, ilkel,

258. Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalagtirilmas:”, s. 299.
259. Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalagtirilmasi1”, s. 299.
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kapali kutsal anlayigina sahip biri, kutsallik atfettigi tasin; yasaklk is-
nad ettigi bir davranigin (tabu); haramlik izafe ettigi bir hayvanin (to-
tem) konumunu makul bir ‘anlayigla temellendiremez. Hiristiyan-
lik’taki “asli giinah’, papazlarin evlenme yasagi ve Hz. Isa’min ilihlig
aym konumda bulunmaktadir.26°

Her seyin kutsallagtirilmasi, her seyin kutsal digina itilmesi kadar
tehlikelidir. Kutsal-kutsal olmayan ayrimini yok saymak kutsalin yer-
yiiziinde buharlagmasi neticesini dogurur.

Kavramsal gergevesini belirlemeye caligtigimiz kutsalliga “giris”
kismindan sonra buradaki ilke ve nitelemeler dogrultusunda iig
o6nemli kutsallik alaninin miisbet ya da menfi y6nlerini ele almaya ¢a-
ligmak uygun olacaktir.

Biz, “zamanda kutsallik” béliimiiyle kutsallik alanlarina girig yap-
mug olalim.

260. Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalagtirilmasi”, s. 301.
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ZAMANDA KUTSALLIK

arkli inaniglar1 kapsayacak derecede zamanin kutsalligi ile ilgili ya-
pilan bazi nitelemeleri agagidaki maddelerde séyle siralayabiliriz:!

1. “Zamanin kendisi kutsaldir; buna gére tiim zaman kutsaldir,
bosa harcanacak bir dakika bile yoktur. Hayatin ne olacag:
belli olmadig: igin her an firsat bilinmelidir. Zaman bize Al-
lah’in bir bagig1 olup bundan faydalanmak gerekir.”

Bu, vaktin kaybedilmemesi, bosa harcanmamasi gerektigini anla-
tan bir yaklasimdir; dolayisiyla bizim iizerinde durdugumuz niteliksel
anlamda kutsallik igerigini vermemektedir.

2. “Kutsalin bir zamaninin olmamas: gerekir, kutsal ebedidir. Zi-
ra kutsalin gergek olmasi gerekir; gergek olanin ise degismez
olmasi ldzim gelir. Gergek kutsal ancak zamandan uzak kalan-
dir. Bizim isaretlerini taniyip bildigimiz bir kutsal ebedilik
vardir.”

1. Bu maddeler igin bk. Schwartz, “Sacred Time”, XII, 7987-9.
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Bu da, Mutlak Kutsal Allah Teala icin gegerli olabilecek ifadeler-
dir. Kutsalligin1 Allah’in bildirmesi ve nasslarin delaletinden alan ve
bizim kutsal olarak niteledigimiz nisbi kutsallar igin gegerli ciimleler
degildir.

3. “Kutsal zaman ibadet zamamdr. Insanlar 6liimlii ve giinahkar
olunca temizlenmeden agkinla irtibata gegemezler, onun etra-
finda dolasamazlar. Eger kutsal olan sadece sinirsiz olanla ilig-
kili olsaydi, bu, gerceklerden kagma olurdu. Giinliik hayat ¢o-
gu kez sikicidir, tekdiizedir. Kutsal ise normal olanin norma-
liistiine yiikseltilmesidir.”

Belli zamanlarda yapilan amellerle Mutlak Kutsal Allah’a yaklas-
ma ve manevi yiikselisi igsaret eden bu ciimleler, her ibadet dnimi kut-
sallagtirma gibi genis bir alana isaret etmektedir. Halbuki Islim’da her
ibadet zamani, kavramsal gergevesini “kutsalin nitelikleri” baglhginda
cizmeye ¢aligtigimiz gibi dar ve 6zel anlamda “kutsal zaman” manasi-
na gelmemektedir. Bu takdirde kutsalin siradanlagmasi gibi bir du-
rumla karsi karstya kalinmig olur. Ancak kadir ve kiymetinin bilinme-
si agisindan terminolojik olmayan bir ifade ve genelleme ile ibadet za-
manlarinin diger zamanlardan yiice, iistiin ve kutsal oldugunu soyle-
mek dogrudur.

4. “Kutsal zaman, Tanr’min goériinmesidir. Allah’in goriildiigii
andir.”

Bu, te’vil edilmesi gerekli bir ciimledir. Allah’in bizzat kendisi g6-
riinmeyecegine gore Allah’in, vukuunu murad ettigi 6nemli olaylarin,
emrinin ortaya ¢iktigi zaman anlaminda anlagilmasi uygundur.

5. “Zaman bizim sayemizde kutsal olmaktadir. Dolayisiyla bey-
nin algilamasiyla kutsal zaman anlayig1 olugmaktadir.”

Varolugsal gergekligi ve digaridan bakildigindaki farksizhig: diigii-
niildiigiinde, bir zamanin digerlerinden ayr1 ve segilmis oldugu, ancak
inananlarinca gergeklegir. Bir zaman kutsal kilan otoriteye inanci ol-
mayan birisini, kutsal zaman konusunda ikna etme imkani yoktur.
Ancak kutsalin bizim tarafimizdan kabul edilmesi, kabul edilig tarzi-
nin keyfi oldugu anlamina gelmez. Mutlak Kutsal Allah’in ve elgisinin
kabul edilmesi, inanilmasi da kalp ve zihnimizde gergeklesen bir olgu-
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dur. Inancin en temel unsurlarimin gergekligi ne ise, bu inang iizerine
kurulu diger inanglarin da gergekligi odur. Bir geyin kutsalligini zih-
nen algiliyor olmamiz ya da onu dig diinyadaki tiirdeslerinden kopa-
ran nitelikleriyle degil inang olarak kabul ediyor olugumuz, bunun
agtklanamaz dogmalar oldugu anlamina gelmez. Bu, o seyi agiklaya-
madigimiz igin kutsallagtirtyoruz demek degildir.

6. “Kutsal zaman ilihi zamandir. Burada kastedilen, rahibin ya
da bir din adaminin digerleri igin bir zamani kutsal ilan etme-
sidir.”

Buna gore bir zamanin kutsalligi, onu kutsal ilan eden otoritenin
mesri olusu ile alikahdir. Islim’a gore kutsal zaman, ancak Kur’an ve
Hz. Peygamber tarafindan belirlenir. Bir zaman diliminin kutsal ola-
rak megruiyeti, onu irade edenin kutsalligiyla dogru orantilidir.

Su ortaya gikmaktadir ki, 6zel ve 6nemli, kutsal nitelikli zaman
oldugu gibi dini bir ayricaligi olmayan, dini anlamdan yoksun zaman-
sal bir siire de vardir.? Burada dini anlamdan yoksun olmayi dinin ka-
bul ve onayindan yoksun geklinde degil, kutsal olmama manasinda al-
mamuz gerektigi aciktir.

Inanan insan, ge¢miste (6miir, yil, hafta) isledigi tiim giinahlar-
dan, zamanin kirlettigi ve agindirdig1 her seyden zamansal bir déngii
icinde kutsal/miibarek zaman aracilig: ile temizlenmis olmaktadur.
“Baglangigta” kendini gosteren 6nemli olay1 ya da 6nemi simgeleyen
kutsal/miibarek zamani, inanan insan yeniden yasamig ve o kutsal za-
mana siirekli katilmis olmaktadir.?> Mesela bir bayram, her zaman
6nemli olayin, durumun “ilk tezahiiriinde” ve “k6kensel zamaninda”
cereyan etmesi demektir.*

Her 6zel ve segilmig dini giin, manevi 6nceligi olan her zaman di-
limi, ge¢mis zaman dilimi iginde “baglangicta” meydana gelmis kutsal
bir olayin yeniden giincellestirilmesinden ibarettir. Burada bir hatira
yenilemesi vardir; ama bu nostalji kabilinden gergekligi olmayan bir
yenilenme degildir. Zamansal olarak déniip tekrar gelen kutsal za-

2. Eliade, Kutsal ve Dindiss, s. 48.
3. Eliade, Kutsal ve Dindsg1, s. 59, 61.
4. Eliade, Kutsal ve Dindig, s. 64.
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man yeniden ortaya ¢ikmaktadir; bu zaman, gegen yilin ve zaman bi-
riminin tezihiir edenin aymisidir. Bu 6zel zamanlara atfedilen 6énem,
inanan insan ile ilgili zamanlar1 din diginda tutan ve siradanlagtiran
insan arasindaki fark: ortaya koymaktadir. Profan insanlarda da baz
zamanlarin digerlerinden farkh hissedilmesi s6z konusudur; inanan
insanda bu devrevi olarak kendini siirekli yenilemektedir.’

Kutsal zaman ilk defa kendisinde cereyan eden olaylarla ya da
kutsalligina ilk defa igaret eden anla sinirh olmayip kendini tekrar
eder. Bunu kabullenmeyip mukaddes zamanlarin olup bittigini, kutsal
zaman mefhumunun artik olmadigini iddia edenler de vardir. Ancak
belirtmeliyiz ki, mukaddes gece kadirin kutsal olusunda, Kur’an’in in-
diriliginin tekrar1 olmasa da meleklerin ve Ruh’un inmelerinin her
belli bir zaman diliminde inmelerinin tekrari imkansiz degildir, miim-
kiindiir. Hatta el-Kadir Saresi’nde Kur’an’in indirilisi ile ilgili (enzel-
ndhu) kelimenin ge¢mig zamanda, meleklerin ve Ruh’un inigini anla-
tan kelimenin (tenezzelii) simdiki ve gelecek zamanda kullanilmasi bu

gergege isaret ediyor olabilir.

Hac ayinda, Hz. Ibrahim’in daha 6nce yapmis oldugu ameller, za-
mansal boyutta tevhid gelenegine bagh mii’minlerce Hz. Peygam-
ber’in gosterdigi son gekliyle tekrar edilmektedir. Esasen bu, ilkel din-
lerde ya da diger kiiltiirlerde oldugu gibi kutsala ontolojik atifta bu-
lunarak kozmik tekrarda bulunmak degil, tiim insanlarca yaganmasi
istenen Allah’a kulluk prensip ve uygulamalarinin evrensel ve zaman
iistii boyutunun, yine bir zaman dilimi igerisinde belirlenen vakitler-
de yerine getirmek anlamina gelmektedir.

ifade etmeliyiz ki; belirlenmis, sabit, her sene aym dakik zaman
dilimi iginde kendini tekrarlayan mutlak bir kutsal/miibarek zaman
diliminden s6z etmek gerekmemektedir. Nitekim, mesela ay takvimi
esas alindiginda miibarek giin ve gecelerin; haccin, ramazan ayinin,
kadir ve beraat gecelerinin zamani her yil degismekte, giines takvimi-
ne gore her yil on bir giin 6nce gelmekte ve inananlar ayni miibarek
zaman olgusunu her yil farklh zaman dilimlerinde yasamaktadirlar.
Belki de bununla, zamanin kendisini kutsallagtirma degil, zaman sahi-

5. Eliade, Kutsal ve Dindigs, s. 48-50.
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bi Allah’in mutlak kutsal olarak daima 6n planda olmasi hedeflen-
mekte ve insanlarin araglara degil, daima canli bir bilingle amaca yo6-
nelmeleri murad edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de dikkat ¢ekilen ve bagka zaman birimlerine gé-
re iistiin tutulan zamanlar vardir. Gece olarak kadir,® haftanin giinii
olarak cuma,’ ay olarak ramazan,? hac giinleri olan zilhiccenin ilk on
gecesi, miibarek gece!® olarak zikredilen gece ile haram aylar!!
Kur’dn’da bahsi gegen miibarek, mukaddes, yiice zaman dilimleridir.

Kur’an’da iizerine yemin edilen seylerin diger tiirlerinden daha
ayricalikli oldugu kesindir. Allah Teild mekan olarak mesela beled-i
emin olan Mekke’ye yemin ederken,!? zaman olarak mesela ‘on ge-
ce’ye,!3 geceye, giindiize, zaman 6l¢iimiiniin vazgegilmez unsurlar
giinese ve aya,!* s6z olarak mesela Kur’an-1 Kerim’e!® ve yiyecekle-

6. “Dogrusu, Biz, Kur'dn’ kadir gecesinde indirmisizdir. Kadir gecesinin ne ol-
dugunu sen bilir misin? Kadir gecesi bin aydan haywrlidir. Melekler ve Cebrd-
il o gecede Rablerinin izniyle her tiirlii ig icin inerler. O gece, tan yerinin agar-
masina kadar bir esenliktir” (el-Kadir 97/1-5).

7. “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz igin ¢agr: yapildigs zaman, hemen Al-
lah’in zikrine kogun ve alisverigi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha
bayirlidir” (el-Cum‘a 62/9).

8. “O sayils giinler, ramazan ayidir. O ramazan ay: ki insanliga bir rebber olgn,
onlart dogru yola gotiiren ve hakk: batildan aywran en acik ve parlak delille-
7t ibtivd eden Kur’dn o ayda indirildi. Artik sizden kim ramazan aymn bild-
lini gériirse, o giin oruca baglasin. Hasta veya yolcu olan, tutamadig: giinler
sayisinca, bagka giinlerde orug tutar. Allab sizin hakkinizda kolaylik ister,
zorluk istemez. Orug giinlerini tamamlamamzi, size dogru yolu gosterdigin-
den dtiirii Allah’s tazim etmenizi ister. Siikredesiniz diye bu kolayligr giste-
rir” (el-Bakara 2/185).

9. “Ongeceye (zilhicce ayimn ilk on gecesine)” (el-Fecr 89/2).

10. “Apacik olan Kitab’a and olsun ki, biz onu miibarek bir gecede indirdik. Siip-
besiz biz insanlar1 wuyarmaktayiz” (ed-Duhin 44/2-3).

11. “Siiphesiz Allah’in gékleri ve yeri yarattigs giinkii yazisinda, Allah katinda ay-
larin sayist on ikidir. Bunlardan dérdsi haram aylardsr. Iste bu, Allab’in dos-
dogru kanunudur” (et-Tevbe 9/36).

12. el-Beled 90/1.

13. el-Fecr 89/2.

14. eg-Sems 91/1-4.

15. ez-Zuhruf 43/2.
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rel® yemin etmigtir. Kur’an-1 Kerim’de iizerine yemin edilen zaman-
larin dikkat gekilen zamanlar oldugu, ya da bizzat zamanin kendisine
dikkat gekilmesi anlamina gelebilecegi agiktir. Fakat her yemin edilen
zaman biriminin kutsal oldugunu s6ylemek dogru degildir. Miibarek,
faziletli zamanlar olabilir; ne var ki her faziletli ve miibarek zaman
mukaddes degildir. Zira mukaddesin alani daha dar, vurgusu daha
keskindir. Kutsal zamanda yapilan amellerin sevabi daha ¢oktur, ya-
pilmadigindaki kayip daha fazladir.

Hangi zaman diliminin segilmesi gerektigi ya da neden bagka bir
gece degil de mesela kadir gecesinin Allah tarafindan segildigini bil-
menin imkini yoktur. Bu tamamen Allah’in irade ve takdirindedir.!”
Neden bagka degil de o zaman dilimi segildi diye soru sormanin da
bir anlami yoktur; zira bagka bir zaman dilimi segilseydi ayni soru yi-
ne sorulacakti. Eger Allah tarafindan bir zaman dilimi segilmis ve o
zaman diliminde baz1 6nemli olay ve ibadetlerin varlig: takdir edilmig
ise, bunu oldugu gibi, degistirmeksizin kabul etmek gerekmektedir.'®

Y1l igerisindeki zaman dilimleri agisindan bakildiginda kutsal ve
miibarek zamandan s6z edebilecegimizi belirttikten sonra akla, daha
genig bir zaman araligina isaretle, kutsal bir tarihten s6z edilebilir mi
sorusu gelmektedir.

Peygamberler araciligiyla kutsalligin/dini degerlerin vahiyle bir-
likte sekillendigi d6nem, inanan insanlarca “kutsal tarih” olarak gé-
riilebilir. Dindar insan igin tarih, peygamberlerin etrafinda sekillen-

16. et-Tin 95/1.

17. ibn Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir, X, 184.

18. Peygamberler igin de durum aynidir. Neden Muhammed (a.s.) segildi diye
sorulsa, ayn1 soru kim segilmig olsaydi sorulacagindan bu tiir soru ve sor-
gulamalarin teselsiil gerektirecegi, makal bir sinirinin olamayacag: kendili-
ginden ortaya ¢ikmaktadir. Zaman, mekin ve gsahis konusunda kim’lik,
ne’lik ve nere’lik yerine, yani nelerin segildigi yerine segenin iradesine bo-
yun egmek en makul olanidir. Segilenlere itiraz, segene itirazdir; segici Al-
lah Teild olduguna gére, onun zaman, mekin ve gahis olarak segtiklerini
ve razi olduklarini aynen kabul kutsali oldugu gibi kabul anlamina gelmek-
tedir. Burada Allah’a itiraz ve ona itaat etmeme, Allah’in segtikleri ve irade
buyurduklari iizerinden yiiriitiilmektedir. Dolayisiyla kim, ne zaman ve ne-
resi segilirde segilsin inkar edecek birisinin itirazi degigmeyecektir.
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mektedir ve {lahi degerlerin ifsa edildigi peygamberler tarihi kayda
deger tek tarihtir.!® Mesela Hz. Peygamber’in yasadigi d6nem; degis-
memek ve degistirilmemek iizere indirilen hiikiimleri icermesi, Al-
lah’in sézlerini indirmek iizere en biiyiik melek Cebriil’in gelip git-
mesi, Allah’in bizzat insana, topluma ve tarihe miidahale ettigi bir do-
nem olmasi, tiim varliklar igerisinden segtigi ve cok deger verdigi Hz.
Peygamberin insanlar arasinda dolagmasi o zaman diliminin digerle-
rinden farkh oldugunu gostermektedir. “En hayirli zamanin kendi
bulundugu zaman ve en hayrls insanlarin kendi dénemindeki inanan-
lar oldugunu” bildiren hadis?® de bu gergege isaret etmektedir.

Ne var ki, Hz. Peygamber d6nemine kutsal tarih ya da d6nem de-
nilmesi, kavramsal kutsallikla karigtirilmaya ¢ok miisaittir. Bu neden-
le bu dénemi kutsal olarak nitelemek tercih edilmemelidir. Nitekim
Islam tarih geleneginde bu déneme Asr-1 Saadet denilmesi de, kutsal-
lik nitelemesinin kullaniminin tercih edilmedigini ortaya koymakta-
dir. Hz. Peygamber doneminden kutsallik nitelemesi ile degil, az 6n-
ce siraladigimiz husisiyetlerden dolay: “bereketli giinler” olarak soz
etmek daha uygun ve isabetlidir.

Islim’da belirlenmis ve secilmis diye diisiiniilen 6nemli bazi za-
man dilimleri sunlardir: Haram aylar; hac giinleri; ii¢ aylar diye bili-
nen receb, saban ve ramazan aylari; kandil geceleri; cuma giinii, pa-
zartesi ve pergembe giinleri.

Bunlardan “haram aylar” diye nitelenen zaman diliminin mahiye-
ti, 6nemi ve kutsal olup olmamasini incelemeye ¢aligalim.

A. HARAM AYLAR

Haram aylar, Islami literatiirde savagin haram kabul edildigi dort
kutsal aya denilmektedir.2! Bu aylarin kutsalligi, insan caninin korun-

19. Eliade, Kutsal ve Dindig, s. 74-80.

20. Buhiri, “3ehadat”, 9, “Menikib”, 23, “Fedailii Ashabi’n-Nebi”, 1; Miislim,
“Fedailii’s-sahabe”, 210, 211.

21. Algiil, “Haram Aylar”, DIA, XVI, 104,
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masl, savagtan uzak durmak siretiyle bir dokunulmazligin ortaya ¢ik-
masindan dolayidir. Aksi takdirde kavramsal kutsalligin tiim manala-
rini iginde topladigi igin degildir.

Kur’an-1 Kerim’de haram aylar ile ilgili §6yle buyrulur: “Siiphesiz
Allab’m gokleri ve yeri yarattigs giinkii yazisinda, Allab katinda ayla-
rin sayist on ikidir. Bunlardan dordsi haram aylardw. Iste bu, Allah’in
dosdogru kanunudur. Oyleyse o aylarda kendinize zulmetmeyin. Fa-
kat Allab’a ortak kosanlar sizinle nasil topyekiin savagryorlarsa, siz de
onlarla topyekiin savagin. Bilin ki Allah, kendine kars: gelmekten sa-
kinanlarla beraberdir.”??

Aylarin sayisi, goklerin ve yerin yaratildigindan beri on iki olup
bu minval iizere seneler d6niip durmugtur. Bu aylardan dérdii haram
aydir; ligii pesi pesine gelen zilkade, zilhicce ve muharrem aylari olup
dérdiinciisii recebdir.23

Araplar, cihiliye doneminde bu aylar1 yiice ve mahrem sayarlar,
bu aylarda savagmayi haram kabul ederlerdi.2* Araplarin bu kabulii
Hz. Ibrahim’e dayanmakta idi. Hz. Ibrahim, insanlarin maslahat ve
haccin yerine getirilmesi igin dort ayin haram kilinmasini istemigti.2’
Hz. Peygamber de veda haccinda bu aylarin haram oldugunu bildir-
migtir.?® Ayette “bu aylarda” ifadesiyle Allah’in yasak kildig; fiillerin
iglenmemesi, Allah’a itdatin terk edilmemesi istenmektedir.?’

Zaman konusunda Araplarin aylarin sayisi ile oynayip kendi ¢i-
karlarina haram aylarin yerlerini degistirmeleri (nesi)?® kargisinda bu

22. et-Tevbe 9/36.

23. Bubhari, “Tefsir”, sire 9; Taberi, Cdmiu’l-beydn, X1, 440.

24. Taberi, Cdmiu’l-beydn, X1, 440; Zemahgeri, el-Kessdf, 111, 42; ibn Atiyye,
el-Muharraru’l-veciz, 111, 29-31.

25. Zemahgeri, el-Kegsdf, 111, 42; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 111, 31; ibn
A§ﬁl‘, et-Tabrir ve't-tenvir, X, 184.

26. Taberi, Camiu’l-beydn, X1, 440-442.

27. Taberi, Camiu’l-beydn, XI, 443.

28. Nesi, bir ayin haramligini diger aya ertelemeye denilir. Araplar béyle yap-
makla haram bir fiili helal kilmig, mesela savag yapmig oluyorlardi. Onlar,
savag siirdiiriirlerken haram aylarin gelmesi ile savagi kesmek istemiyorlar,
bundan canlari sikiliyordu. Bu durumdan dolay: nesi denilen zamani, ayla-
n1 erteleme, ileri sarkitma iglemi yapiyorlar, aylari ihtiyaglarina gére on iige,
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ayetle buna itiraz edilmis, hac mevsiminin tekrar zilhicce olmasi tak-
rir buyrulmugtur. Hz. Peygamber’in yaptig1 veda hacci zilhiccede ol-
mugtur. Hz. Ebd Bekir‘in (6. 13/634) daha 6nce 9. yilda yaptig1 hac
ise zilkide ayinda olmustu.?’

Haram ay, savagin yasak oldugu ay -ki cahiliye Araplari buna ina-
niyorlardi- ve diger aylardan daha ¢ok hiirmet gerektiren, itaatlerin
daha degerli oldugu ay manalarina gelebilir.30

Yukaridaki ayette gecen “fthinne” kelimesinde kastedilen zaman
diliminin tiim aylar mi, yoksa bu doért ay m1 oldugu ihtilifinda baz
ilim adamlari, bu kelimeden “tiim sene”nin kastedildigini soylemigler-
dir. Buna kargiik Razi’nin ¢ogunlugun goriisii olarak aktardigi®! ve
Taberi’nin de (6. 310/922) tercihi olan “bu dort ayda” gseklindeki yo-
rum genel kabul gérmiis gibidir. Buna gére mana, 6zellikle segilmis bu
dort ayda haram kilinan hususlari heldl kilmak siretiyle kendinizi
mahvetmeyin, demek olur.32 Burada diger aylarda zuliim igleme ve gii-
naha dalmanin caiz oldugundan degil, haram aylarda zuliim iglemenin
daha biiyiik giinah oldugundan s6z edilmektedir.>® Tabitin miifessirle-
rinden Katide, seref ve degerinden dolay: haram aylarda iglenen sug-
larin diger aylara nisbetle daha agir oldugu soylemektedir.3* Ibn Ab-
bas (6. 68/687) basta olmak iizere? Ibn Atiyye, Kurtubi gibi miifessir-
ler ise, bununla on iki ayin kastedildigini ve “higbir ayda/6mriiniiz bo-
yunca kendinize zulmetmeyin” denmek istendigini anlamaktadir.’

on dérde gikariyorlardi. Hac ve orug zamani da béylelikle yerinden oyna-
mig oluyordu. Bk. Taberi, Cdmiw’l-beydn, X1, 449; Zemahgeri, el-Kegsdf,
IlI, 43; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 111, 29-30; Ibni’l-Cevzi, Zddii’l-
mesir, 111, 432, 435-436; Razi, Mefdtibu’l-gayb, XVI, 57-59.

29. Zemahgeri, el-Kesgdf, 111, 42.

30. Ibnii’l-Cevzi, Zadi'l-mesir, 111, 432; Razi, Mefatibu’l-gayb, X VI, 53; ibnii’l-
Arabi, Abkdmii’l-Kur’dn, 11, 498.

31. Razi, Mefatibu’l-gayb, XVI, 55.

32. Taberi, Camiw’l-beydn, X1, 444, 446.

33. Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’an, X, 198.

34. Taberi, Cdmiu’l-beydn, X1, 444-44S5.

35. ibnii’l-Cevzi, Zidiil-mesir, 111, 433; Razi, Mefdtibu’l-gayb, XVI, 55.

36. Ibn Atiyye, el-Mubarrarw’l-veciz, 111, 31; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-
Kur’dn, X, 198.



94 « iSLAM DUSUNCESINDE KUTSALLIK

Bu dort ay1 haram olarak kabul edip geregini yerine getirmeme-
nin zuliim olarak nitelendirilmesine bakarak3’ din igerisinde bazi kut-
sallarin oldugunu ve bunlarin korunmasi gerektigi ve ayri bir gerefe
sahip olduklari sonucunu gikarabiliriz. Ayette gecen “f7 kitdbillah: Al-
lab’1n kitabinda” séziiniin “Allah’in ortaya koydugu, hiikmiinii gerek-
li kildigs, kendisinde hikmet ve uygunluk gérdiigii” manalarina gel-
mesi3® de bunu gostermektedir.

Gériinen odur ki, bir maslahata binaen Hz. ibrahim déneminden
kalan haram aylar, zat1 itibariyle mukaddes degil, Allah’in emrinin ye-
rine getirilmesi icin hiirmet gosterilmesi gereken bir aydir. Ozellikle
hac giinlerinin 6niinden ve arkasindan bazi aylarin haram kabul kilin-
masi, hac zamanini, Ka‘be’yi ve Allah’in bu dénemde istedigi ibade-
tin yerine yetirilmesini gozeten bir uygulamadir. Fakat bu d6nem, so-
nug olarak segilmig bir zaman dilimidir.

Haram ayda islenen sevap diger aylardan daha fazla degerli, gii-
nah da daha agirdir. Bu zaman araliginin 6zellikle diger aylardan ay-
r1 tutulmasi, kutsallik isaretlerini vermektedir. Nitekim bu aylarin
kutsalliginin bir sonucu olarak inananlardan diger zamanlardakinden
farkh eylemlerde bulunmalar: talep edilmektedir.?

Haram aylarda yasak kilinan geyler nelerdir? Savagmak yasak
idiyse, bu yasaklilik devam etmekte midir? Bazi dlimlere gore Harem
boélgesinde ve haram aylarda bir saldir1 olmaksizin savag yapmak he-
14l degildir.*0 Bazilarina gére ise, haram aylarda savag yapmak helal-
dir. Savagilmayacag hitkmii el-Berae Siresi ayetleri ile birlikte nesho-
lunmugtur.#! Kimi alimler ise ayetin manasinin “Kim o aylarda hacct

37. Taberi, Cadmiu’l-beydn, X1, 445-446.

38. Zemahgeri, el-Kegsdf, l11, 41; “Allab’in kitabinda” ifadesi ile levh-i mahfu-
zun kastedildigini s6yleyenler de vardir. Mesela ibn Atiyye, el-Muharrarw’l-
veciz, 111, 30; ibnii’l-Cevzi, Zddsi’l-mesir, 11, 432. Kurtubi, bunun hem Al-
lah’in hiikmii hem de levh-i mahfuz olarak anlagilabilecegini soylemekle
(bk. el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, X, 195) Allab’in hiikmiiniin levh’de bu-
lundugunu, hiikkmii oldugunu, esasen bu ikisinin birbirinden bagimsiz ma-
nilar olmadig: vurgulamak istemektedir.

39. Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, X, 199.

40. Zemahgeri, el-Kessdf, 111, 42; ibn Agiir, et-Tabrir ve't-tenvir, X, 187.

41. Zemahgeri, el-Kegsdf, 111, 42; ibn Agiir, et-Tabrir ve't-tenvir, X, 187.
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ifaya azmederse bilsin ki, hac esnasinda ne cinsel yaklagma, ne giinah
saytlan davramglarda bulunma, ne de tartigma ve siirtiisme caiz degil-
dir.”*? ayetinin de igaret ettigi gibi bu aylarin bereket ve hiirmetine bi-
naen “giinah iglememe, daha dikkatli olma” demek oldugunu ileri
siirmiiglerdir.3

Islam hukukgulari, haram aylarda savag yasaginin devam edip et-
medigi konusunu tartigmiglar; Ata b. Ebi Rebah (6. 115/733) ve ba-
21 selef alimleri bu hiikkmiin devam ettigini, dlimlerin ¢ogunlugu ise
neshedildigini, dolayisiyla kendilerine y6nelik herhangi bir saldir1 ol-
masa bile miisliimanlarin bu aylarda savasabileceklerini ileri siirmiig-
lerdir. Bu alimler gériiglerine delil olarak miigriklerin bulunduklari
yerde oldiiriilmelerine,** miisliimanlara kars:1 yaptiklar1 gibi onlarla
topyekiin savagilmasina® dair ayetleri, ayrica Hz. Peygamber’in Hu-
neyn ve Taif’te oldugu gibi bazi savaglari haram aylarda yapmasini
gOstermiglerdir.

Diger goriisii savunanlar,"Harem’in sayginhgiyla ilgili hiikiim gi-
bi haram aylarla ilgili hitkkmiin de devam ettigini, yukaridaki ayetle-
rin niiziliinden sonra gergeklesen Veda Hacci sirasinda Resilullah’in
gerek Harem, gerekse haram aylarla ilgili hiirmeti dile getirdigini;*
Resiil-i Ekrem’in bu aylarda vuku bulan bazi savaglarinin ise esasen
miigriklerin saldir1 ve tehditlerine kargilik veya bu aylardan 6nce basg-
lamig bulunan bir savagin devami niteliginde oldugunu belirtmigler-
dir. Ayrica haram aylara dair ayetlerin, saldir1 ve tehdit olmadikga sa-
vagin belli zamanlarda yapilmamasiyla ilgili hususi bir hiikiim getir-
digini; bunlari neshettigi ileri siiriilen ve biitiin miigriklerle her yerde
savagilmasi konusunda umum ifade eden ayetlerle aralarinda bir ¢a-
tigma sOz konusu olmadigindan nesih iddiasina da yer bulunmadig;-
n1 sdylemiglerdir.4”

42. el-Bakara 2/197.

43. Zemahgeri, el-Kegsdf, 111, 42.

44, el-Bakara 2/191; et-Tevbe 9/5.

45. et-Tevbe 9/36.

46. Buhari, “Hudad”, 9, “ilim”, 9.

47. Algiil, “Haram Aylar”, DIA, XVI, 104-105.
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Ancak bu konunun detaylar1 bizim ilgi alanimizin digindadir; fi-
kih kitaplarina bakmayi gerektiren bir durum arz etmektedir. Bizim
konumuz olan kutsallikla ilgisi ag¢isindan haram aylar mefhumunun
ister hiikiimleri devam etsin, ister nesholunmug olsun diger aylardan
ayri, farkh olarak Allah tarafindan belirlenmis olmasidir.

Esasen haram aylar kapsaminda olan hac giinleri, mukaddes za-
man olarak daha 6ne ¢ikan zaman dilimidir. Simdi hac giinlerinin
kutsalligin ele alalim.

B. ZILHICCE/HAC GUNLERI

Islim’da kutsal kabul edilen zaman dilimlerinden birisi de zilhic-
ce aymnun ilk on giinii olan hac giinleridir. Kur’an-1 Kerim’de “ve on
geceye (zilhicce ayimn ilk on gecesine) yemin olsun ki”*® ayetiyle bu
on gecenin hac ayi olan zilhiccenin kurbanin birinci giinii dahil ilk on
gecesi oldugu miifessirlerce genel kabul gérmiigtiir.*’ Bu on giiniin
ozelligi, hacca ait ibadetlerin, ihramin, Mekke’ye girigin, Arafat’ta
vakfeye durusun ve bayramin vakti olmasidir.5? Siiphesiz hac Allah’in
bir emridir: “Yoluna giicii yeten her kimsenin o beyti haccetmesi de
insanlar iizerine Allah’in bir hakkidir.”>! Haccin yapilma zaman ise
zilhicce ayidir ve 6zellikle sekizinci, dokuzuncu ve onuncu giinler-
dir.’2 Peygamber (s.a.s.) de hac zamanini igeren giinleri anlatirken
sOyle buyurmuglardir: “Allab’n ibadet edilmekten en fazla hognut ol-
dugu giinler, zilhiccenin ilk on giinsidiir.”3

48. el-Fecr 89/2.

49. Taberi, Cadmiu’l-beydn, XXIV, 348; Zemahseri, el-Kessdf, VI, 367; ibnii’l-
Cevzi, Zadi'l-mesir, IX, 103; Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXXI, 163 (diger go-
riigler yaninda birinci goriis olarak vermektedir); Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkd-
mi’l-Kur’an, XXII, 257; ibn Kesir, Tefsir, XIV, 338; ibn Astr, et-Tahrir
ve't-tenvir, XXX, 313; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, VIII, 5791-3.

50. ibn Agdr, et-Tabrir ve't-tenvir, XXX, 313.

51.  Al-i imran 3/97. '

52. ibn Agtr, et-Tabrir ve't-tenvir, XXX, 313.

53. Tirmizi, “Savm”, §2.
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Nevevi (6. 676/1277), bu bilgiler 1g1g1inda senenin giinleri igeri-
sinde en faziletli giiniin Arafe giinsi oldugunu séylemektedir.>

Buradan anlagilmaktadir ki, hac giinlerini kapsayan zilhiccenin ilk
on giinii Allah’in segtigi 6zel zaman dilimidir; yapisal ve varolugsal
yonden yilin diger zaman birimlerinden farkli olmayan bu segilmig za-
man dilimi, kendisinde bagka zamanlarda yapilmasi miimkiin olma-
yan ve zamaninda yapildiginda miisliimani giinahlardan arinmusg, ter-
temiz yapan bir vakit oldugundan’’ dolay: “miibarek” ve “mukad-
destir.

Her kutsalda oldugu gibi burada da yapilmasi talep edilen 6zel
igler ya da ibadet tiirleri vardir. Boyle bir zamani kimse belirleme,
kimseyi yilin belli vaktinde din adina bir yerde toplama yetkisine
sahip degildir. Bu anlamiyla da haccin zaman ve mekani mukaddes-
tir, degistirilemez; zira burada Mutlak ilih Allah Teild’nin aklen
kesfedilmesi miimkiin olmayan bir iradesi vardir ve herhangi bir ki-
sinin bu alanda bir degisiklik diigiinmesi Araplarin haram aylarda
oynamasina benzer bir durumdur ve Kur’in bunu siddetle reddet-
mistir.

Allah Teala, sosyolojik ve psikolojik olarak pek ¢ok y6nden ele
alinabilecek ama sonugta kendisine 6nemli bir kulluk igeren Islim’in
temellerinden birinin iglenme zamani olarak bu giinleri se¢mig, onu
miibarek ve mukaddes kilmigtir.

Hac yapilan topraklar mukaddes oldugu gibi onun zamam da
mukaddestir. Haccin fazileti ile ilgili hadisler, haccin yapilma zaman
ve mekaninin da mukaddes oldugunu gosterir. Buna delaleten igaret
olmakla birlikte, ayette zilhiccenin ilk giiniine yemin edilmesi siiretiy-
le dogrudan bir delélet de vardir. Hac giinlerinin kutsal olmasi o giin-
lerin bizatihi kutsalligindan degil, Allah’in kutsal kilmasindan kay-
naklanmaktadir. O giinlerde yapilmas istenen 6zel ibadetler vardir.

54. Nevevi, el-Minhdc, V1, 142. Bu tiir iistiinliik giinlerini tesbit etmenin fikhi
birtakim sonuglari da vardir. Mesela hanimina “sen en faziletli giin bogsun”
diye talak verse Nevevi’ye gére hanimi Arafe giinii bog olur.

55.  “Kim Allah nzds: icin bhac yapar, cinsellikten uzak durur ve itdatten ¢tkmaz-
sa giinahtan styrilip anasimn onu dogurdugu giinkii gibi (temiz bir haydta)
donsip kavusur” (Buhiri, “Hac”, 4).
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Hac giinlerinden bagka ii¢ aylar diye meghur olan receb, saban ve
ramazan aylarinin kutsallik boyutlarini tek tek ele almak, zamansal
kutsallik 6rtiisiinii biraz daha aralamamiza imkan verecektir.

C. UC AYLAR

Ardi ardina gelen receb, saban ve ramazan aylarina “ii¢ aylar” de-
nilmektedir. Ramazan ayinin fazileti, miibarekligi ve mukaddes olu-
suna yapilan vurgular ¢ok giigliidiir. Fakat receb ve gaban ay ile ilgi-
li bazi ihtilaflar vardir.

Kutsallig1 hakkinda olmasa da faziletine iligkin birtakim rivayet-
lerin var olmasina ragmen receb, saban ve ramazan aylarindan miite-
sekkil “ii¢ aylar” ile ilgili birtakim insanlarin namaz belirlemeleri ve
bunu kabul etmelerini, Allah’in diginda bagkalari tarafindan konul-
mus kurallar baglaminda “din” olarak degerlendirip bunu “sirk” ola-
rak adlandirmak’é son derece agir1 bir yorumdur. Yapilan yanliglarin
Kur’an ve Siinnet’te delili olmasa da, bu tiir giinlere mahsus namazin
var oldugunu diisiinen insanlari, Allah’in emir ve yasaklarina ilivede
bulunma yetkisini kendilerinde gériiyorlar diye niteleyip, onlarin Al-
lah’in otoritesine ortak kogma konumunda gosterilmesi, tekfirde agi-
r1 ve yanlig bir yorum olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Bir geyin bid‘at
olarak yapilmasi ayr1 bir seydir; bid‘at igleyenlerin sirk amelini igliyor
gibi yorumlanmalar1 ayn bir geydir. Birinci ciimlenin dogrulugu ikin-
cinin dogrulugunu zorunlu kilmaz. Bir geyi sirk olarak nitelemenin
bazi agirlagtirilmig ciddi kistaslari vardir.

Bu aylar1 zaman sirasiyla incelemeye ¢aligalim.

1. Receb

Receb, ii¢ aylarin birincidir. Resiilullah (s.a.s.) receb ayinin tama-
minda oruglu olmayi yasaklamig, bu kadar orugtan sonra geriatin be-

56. Yilmaz, “Ug Aylar Ve Miibarek Geceler/ Kandiller”, http://www.isteku-
ran.com/
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lirlemedigi bir bayramin ¢tkmasim istememistir.5” Ozel olarak receb
ayinda orug tutmakla ilgili Hz. Peygamber ve ashibindan gelen sahih
bir rivayet yoktur. Gelen birtakim rivayetler de zayiftir.8 Buradan
anlagilan odur ki, receb ay1 6zelikle tegvik edilen bir ay degildir. Ne-
vevi, receb ayinda orug tutma ya da tutmama noktasinda emir ya da
yasagin bulunmadigini, bu baglamda recebin segilmig bir ay olmadig-
m belirtmektedir.%?

Zekatn ozellikle receb ayinda verilmesine dair de sahih bir rivayet
yoktur; bu konunun siinnete dayanan bir yénii bulunmamaktadir.°

Genellikle zayif olarak nitelenen bir hadise gére, receb ay: girdi-
ginde Hz. Peygamber “Allahim! Receb ve saban: bize bereketli kil, bi-
zi ramazana erigtir.” buyururlardi.®! Hadise, uydurma hiikmiiniin ve-
rilmemesi, fazileti iceren bir konuda receb ayinin mutlaka reddedile-
cek bir konumda olmadigini gésterir. Ancak bu ayla ilgili secilmigligi
gosterecek Ozel bir ibadet ya da emir yoktur.

2. Saban

Ug aylardan ikincisi saban ayidir; receb ve ramazan aylari arasin-

dadir.

57. Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 292 (7854. hadis); ibn Receb, Letaifii’l-
me‘drif, s. 227-228.

58. ibn Receb, Letdifii’l-me'drif, s. 228-229 vd.

59. Nevevi, el-Minhdc, VIII, 39.

60. Ibn Receb, Letdifii’l-me‘drif, s. 231.

61. Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, IV, 189 (3939. hadis); Ahmed b. Hanbel; el-
Miisned, 1, 259 (Suayb Arnaiit tahkikinde III, 180, 2346. hadis). Bu hadi-
sin sadece Zaide b. Ebi’r-Rukad tarikinden geldigi goriilmektedir. ibn Re-
ceb, hadisin Eba Ismail Herevi (6. 481/1088) tarafindan sahih goriilse de,
senedinde zayiflik bulundugunu, ancak hadisin reddedilme durumunda ol-
madigini belirtmektedir (ibn Receb, Letdifii’l-me‘arif, s. 234). Hadis, Zehe-
bi’ye gére adi gegen raviden dolay: zayiftir. (Zehebi, Mizdnii’l-i'tidal, 111,
96). Suayb Arnaiit da hadisin senedinde zayiflik oldugunu, hatta adi gegen
ravinin rivayeti delil olamayacak biri oldugunu nakletmektedir (Arnaiit,
Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned tahkikinde, III, 180).
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Hz. Peygamber, ramazan ay1 diginda en ¢ok orucu saban ayinda
tutard1.6? Hz. Peygamber, ramazan ayina hiirmet sebebiyle ramazan-
dan sonra en faziletli orucun gabanda tutulan orug oldugunu belirt-
mekte®? ve kendisi de en ¢ok orucu saban ayinda tutmaktayd:.é* Ken-
disine bunu soran bir sahibiye Resilullah (s.a.s.), “Saban ayinn ra-
mazan Oncesi oldugu icin gafil olundugunu, hdlbuki amellerin Allab’a
arz edildigi bir ay oldugunu ve kendi amellerinin oruglu iken Allab’a
arz edilmesini istedigini” sdylemiglerdir.®’

Siiphesiz ki aylarin miibarekligi, hangi ibadetlerin yapilacag: ko-
nularinda uydurma rivayetler vardir. $aban ayiyla ilgili de uydurul-
mus riviyetler vardir. Ancak, “Islim’da secilmis zaman yoktur, sa-
dece ibadetler vardir” mantigiyla, makbdl rivayetlerin de yok sayil-
masi dogru degildir. Uydurma olmadig1 halde saban ayiyla ilgili uy-
durma diye takdim edilen®® bir rivayet iizerinde inceleme yapmaya
caligalim.

Hz. Peygamber’den riviyet edilen bir hadis-i gerif soyledir: “Sa-
ban, receb ile ramazan arasinda bir aydrr. Insanlar bundan gafildirler.
Halbuki saban aymda kullarin ameli Allah Tedld’run dergdhina ¢ikari-
lir. Ben sabanda oruglu oldugum halde amelimin cikaridmasim arzu
ederim.” Secilmis zamanin varhigina, dini daha temiz anlama adina kar-
st gikanlarin®” ilm1 bir aragtirma ile bu kaniate varmadiklarini diigiinii-
yoruz. Zira bahsi gegen hadisi Ibn Ebi Seybe (6. 235/849),68 Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855)5° ve Nesat (6. 303/915)70 rivayet etmiglerdir. N4-

62. Miislim, “Stydm”, 175, 176.

63. Tirmizi, “Zekat”, 28.

64. Buhiri, “Savm”, 52.

65. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 201. (Suayb Arnaiit hadisin hasen oldu-
gunu sdylemektedir. Bk. Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inin tahkikinde,

XXXVI, 86)

66. Yilmaz, “Ug Aylar Ve Miibarek Geceler/ Kandiller”, http://www.isteku-
ran.com/

67. Yilmaz, “U¢ Aylar Ve Miibarek Geceler/ Kandiller”, http://www.isteku-
ran.com/

68. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 166.
69. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 201.
70. Nesii, “Siyam”, 70.
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siruddin Elbani, bu hadis i¢in “hasen”;”! Suayb Arnait “Isnadi hasen-
dir, bir ravisi sadiik/soziine giivenilir, digerleri ise sika/saglamdir”’? de-
mekte; Ibn Hacer (6. 852/1448) de itiraz etmeksizin Ibn Huzeyme’nin
(6. 311/923) bu hadis igin sahih dedigini nakletmektedir.”3

Saban ayinda Hz. Peygamber’in orucu 6zellikle tercih ettigine da-
ir rivayetler vardir. Hangi ayda orug tutmanin efdal oldugu ile ilgili
farkli goriis ve rivayetleri degerlendirirken ibn Receb el-Hanbeli, na-
file oruglarda ramazana 6ncesinden ve sonrasindan yakin olan aylari,
bu baglamda gaban ayini zikretmektedir.”*

Bu bilgilere gére, 6nceden karari verilmis, dogrulugu burhini ol-
mayan hatta yanlighg bile s6ylenebilecek bir yargidan dolayi, hadis-
lerin sened olarak Peygamber’é ulagip ulagmadigina bakmadan onlari
pesin bir mantikla reddetmenin ilm1 bir tarafi olmasa gerektir.

“Ramazan’dan sonra en faziletli orug Allab’tn ayr mubarremde tu-
tulandsr.”” hadisi ve Miislim’in bu konuya dair agtig1 miistakil bab,
muharrem ayinin ehemmiyetini gostermektedir. Muharrem ayinin fa-
zileti ile ilgili gelen bu gibi hadislerle Hz. Peygamber’in en ¢ok saban
ayinda orug tuttugunu bildiren hadislere bakildiginda, ilimler hangi
ayda orug tutmanin faziletli oldugu konusunda farkh goriislere sahip
olmuglardir.”¢ Biz bu konuda hangisinin faziletli oldugu tartigmasim
yapmayacagiz. Ancak, bu aylarda orug tutmamanin bir cezasinin olma-
masindan hareketle kavramsal anlamda bir kutsalliktan s6z edemeyiz.

“Muharremde mi, sabanda m1 yoksa diger bir ayda mi1 orug tut-
mak daha faziletlidir?” tartismalar1 kendi mecrasinda ayr bir geydir.
Bizim i¢in kutsallik baglaminda 6nemli olan husus, 6zel ameller yapil-

71. Elbani, Nesdi, es-Siinen, “Syydm™, 70, 2357. hadis degerlendirmesinde
s. 367.

72. Arnalit, Abmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 201, 21753. hadis degerlendirme-
sinde, XXXVI, 85-86.

73. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1V, 253.

74. Ibn Receb, Letdifii’l-isdrdt, s. 249. $aban ayinin on beginden sonra orug tu-
tulmamasini isteyen hadisler ve bunlarin degerlendirilmeleri igin bk. ibn
Receb, Letdifii’l-igdrdt, s. 259 vd.

75. Miislim, “Stydm”, 202, 203.

76. ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 1V, 253; ibn Receb, Letdifii’l-me‘drif, s. 248.
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masi ve bu amellere daha fazla ecir takdir edilmesi bakimindan baz
zamanlarin diger zamanlardan daha istiin olmasidir. ‘Kutsal olan’
miibarek olandan daha iist konumda diigiiniirsek gaban ayinin, kutsal
olmasa da miibarek ve degerli bir ay oldugunu séyleyebiliriz.

Ancak bu tartigmalardan ortaya ¢ikan kesin bir sonug var ki, ay-
lar arasinda bazilari digerlerinden iistiindiir ve segilmistir. Zaman ige-
ren ayetlerin tefsirlerine, hadislerin gerhlerine baktigimizda alimlerin
secilmig bir zamanin olmadigini s6ylemediklerini, bilakis hangi zama-
nin daha efdal oldugu hususunda miizakereler yaptiklarini ve Allah’in
bazi zamanlari segtigini sdylediklerini gérmekteyiz.

3. Ramazan

Ramazan ayi1, Kur’an-1 Kerim’de 6nemine en fazla vurgu yapilan
“ay”dur.

Ramazan, miibarek, kutsal bir aydir; diger aylardan iistiindiir ve
secilmigtir. “O sayils giinler, ramazan ayidir. O ramazan ay: ki insan-
liga bir rehber olan, onlart dogru yola gétiiren ve hakk: batildan ay:-
ran en actk ve parlak delilleri ibtivd eden Kur’dn o ayda indirildi. Ar-
tik sizden kim ramazan aymn hildlini goriirse, o giin oruca basla-
sn.””7 ayeti Kur’an’in bu ayda indirilmesi ve orucun bu ayda farz ki-
linmasi ramazan ayinin diger aylardan ayr, tiirdes diger zamanlardan
farkl ve iistiin tutuldugunu gosterir. Kutsal zamanin iginde diger za-
man birimlerinde istenmeyen ya da olmayan husisiyetlerin bulunma-
s1 kaginilmazdir.

Bazi 6zellikleriyle ramazan ayi, diger aylarda bulunmayan nitelik-
leri tagimasi nedeniyle ayr bir hiirmeti gerektirir. Fitir sadakasinin bu
ayda verilmesinin israrla istenmesi,’8 Restlullah (s.a.s.)’in bu ayda di-
ger aylara nisbetle daha cémert olmasi,”® bu ayda gece ibadeti olan te-

77. el-Bakara 2/185.

78. Buhari, “Zekat”, 70, 76- 78 Miislim, “Zekat”, 11-22.

79. Buhiri, “Bed’ii’l-vahy”, 5,6, “Savm”, 7, “Menikib”, 23, “Bed’ii’l-halk”, 6
“Fedailii’l-Kur’an”, 7; Miislim, “Fedail”, 50.
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ravihin kilinmasinin tegvik edilmesi,?° kadir gecesinin ihya edilmesi,3!
itikifa girme,®2 mukabele okuma®? gibi hususi durumlar, ramazan
ayinin miibarek olusu yaninda mukaddes olugunu da gésteren unsur-
lardir.

Orug gibi Islim’in en temel ibadetlerinden birinin yerine getiril-
mesi igin Allah Te4la tarafindan ramazan ayinin segilmesi, bu ayda ya-
pilan ibadetlerin ecirlerinin diger aylarda yapilanlara gére kat kat faz-
la olmas1,84 6ziirsiiz oru¢ bozmaya kefaret cezasi hiikmiiniin fikihta
yer almasi,’ bu ayin saygi duyulmas: gereken, diger aylardan deger
ve nitelik olarak farkh bir ay oldugunu gostermektedir.

Ramazan ayinda orug farz kilindiktan sonra daha 6nceki muhar-
rem ayinda 4slir giinii orug tutma iginin istege baglanmasi8¢, zaman-
larin birbirinden farkh ve dereceli mukaddesliklere sahip olabilecegi-
ne de isaret etmektedir. Bayramlarda orug tutmanin yasaklanmasi
da%, zamanin yoénetimi konusundaki belirleyici otoritenin Allah ve
Resilii oldugunu géstermektedir.

Daha ¢ok “miibarek” denilmesi uygun olan bu ay igin “mukaddes
ay” denilmesi, ayn1 maninin kastedildiginden dolayidir. Ancak hay-
rin ve ecrin ¢ok olmasi manasina gelen “bereket”ten daha 6tede, bir
zaman biriminin 6zellikle se¢ilmesi, bunun hiirmetinin ortaya konul-
masi, neler yapilacaginin bildirilmesi ve ildhi irade ile konan bu tes-
ri‘in insanlar tarafindan aynen kabul edilip dokunulmamasi, mutlak
kutsal olan Allah Tedld’nin mutlaka itiat edilmesini istedigi bir zaman

80. Buhiri, “Teravih”, 1; Miislim, “Miisafirin”, 72-74, 76; Hadislerde zikredi-
len ramazan gecelerinin ibadetle gegirilmesinden maksad 6ncelikle ve 6zel-
likle teravih namazidir (Bk. Kadi lyaz, [kmadlii’l-mu‘lim, 111, 114; Nevevi,
el-Minhdc, VI, 39).

81. Buhiri, “Iman”, 25, 27, “Savm”, 6, “Leyletii’l-kadr”, 1; Miislim, “Miisafi-
rin”, 173-176.

82. Buhari, “I‘tikaf”, 14, 17; Miislim, “[‘tikaf”, 1-S.

83. Buhari, “Bed’i’l-vahy”, 5,6, “Savm”, 7, “Menakib”, 23, “Bed’i’l-halk”, 6,
“Fedaili’l-Kur’an”, 7; Miislim, “Fedail”, 50.

84. Tirmizi, “Da‘avit”, 61.

85. Mavslli, el-ibtiyar, 1, 131.

86. Bk. Buhari, “Savm”, 69; Miislim, “Siyim”, 113.

87. Miislim, “Siydm”, 138.
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olmasi, ramazana ve ramazanda yapilmas: gerekenlere hiirmetin Al-
lah’in emirlerine, emirlere hiirmetin de Allah’a hiirmet manésina gel-
mesi gibi gerekgelerle ramazan ayi i¢in “mukaddes” denilmesinde bir
sakinca olmadigin s6yleyebiliriz.

Ramazan ayi i¢in “mukaddes” denildiginde, kendisi araciligiyla
giinahlardan temizlenilen, Allah’a itdatsizlikten uzak durulan tarzinda
bir anlam kastedilmis olurken; “miibarek” denildiginde ise, Allah’in
bu ay sebebiyle maddi ve manevi, devamli ve faydah ¢ok hayirlar liit-
fettigi tarzinda bir mana anlagilmaktadir.

Ramazan ayinin kutsalligi mutlak degil, Allah’in isaret ve emirle-
rinden dolay: izifidir, nisbidir; onun kutsalligi Mutlak Kutsal olan Al-
lah Teald’nin kutsal kilmasina baghdir, dolayisiyla Allah Teéla hangi
zaman yiice kilarsa o zaman dilimi mukaddes olabilir.

“Ramazan ay1 6nceden mukaddes kilindig1 i¢in mi bu ayda
Kur’an indirildi ve orug farz kilindi; yoksa Kur’an indirildigi, kadir
gecesini barindirdig: ve orug farz kilindig1 i¢in mi ramazan ayinin mu-
kaddes oldugu” sorusunun nasslarda dogrudan kargiligini ve cevabin
bulmak zordur. Bu konuda elimizde bir delil yoktur. Ayrica bu, ‘ilm-
i ilahi’ye ait bir konudur.

Bize gore, birini digerine feda etmeden yorumlamak daha iyidir.
Allah’in segtigi zamanin Allah’in génderdigi mesaja ve ibadetlere ma-
hal olmasi birbirine denk diisiiriilmiistiir. Su kadar var ki Kur’an ve
orug gibi okuma ve anlama ile a¢ kalma geklinde fiziki anlamda insa-
nin idrak edebilecegi dini unsurlarin, zaman gibi varlig:1 dogrudan his-
sedilmeyen bir unsurda dile getirilmeleri zamanin/ramazanin, degeri-
ni Kur’an ve orugtan aldig: izlenimini vermektedir; zira “zamanin se-
cilmigligi ve onun degerlendirilmesi” kavramlari son derece soyuttur.

Bir zamanin segilmig olmasinin, o zaman dilimi ile ilgili somut ta-
lepler ve ameller olmadikga bize sGyleyecegi ya da bizim anlayabile-
cegimiz fazla bir sey yoktur. Hatta kutsal zaman diye bir seyin varli-
gina inang diginda zamanin segilmigliginin ne anlama geldigini kavra-
mamiz miimkiin degildir.

Iste tam bu noktada orug Allah’in belirledigi zamanda neler ya-
pilmasi gerektigini somutlagtirarak zamana bir anlam katmaktadir.
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Kadir gecesi, dualar, melekler, Kur’an tilavet ve tefekkiirii, zekat, sa-
daka gibi maddi ve manevi pratik kargilig1 olan hususlar da aym gekil-
de zamanin soyut degerliligine miigahhaslik katmakta, onu anlagilir ve
yasanilir kilmaktadirlar.

Zaman, Allah’in emirlerinin yerine getirilmesine vesile olan bir
araci unsur konumundadir. Zamana hiirmet edelim denilse ve orug
gibi miisahhas ibadetler de olmazsa hiirmet etmenin gergeklesme im-
kani olmayacakti.

Su durumda Kur’dn ve oru¢ ramazana seref katmakta, onu an-
lamli ve degerli kilmakta; Kur’an’in indirilig ve hatmi ile orug igin ra-
mazan ayinin segilmig olmasi da bu ayin sanki 6nceden iistiin tutul-
mug ve miibarek kilinmig bir ay oldugunu gostermektedir. Fakat bi-
zim seg¢ilmis zaman kavramini somut bir sekilde Kur’an ve orug gibi
hayatimizda pratik kargilig1 olan yiice degerlerle anlama durumunda
oldugumuz da bir gergektir.

Binaenaleyh, Kur’dn ve orug i¢in ramazanin segilmesi Allah’in
sectigi ibadetlerin ve dini asillarin Allah’in segtigi bir zamanda vaki ol-
masi, her iki unsurun da ayriayr1 “segilmis” olduklarini gostermekte-
dir. Bu da, hem zamanin hem de ibadetlerin segilmis olmalarindan
dolay1 zamanin ve ibadetin degerini artiran unsurlar olarak géze ¢arp-
maktadir.

Sonug olarak, hangi zaman dilimi i¢in emredilmis olursa olsun
Allah’in emirlerinin yerine getirilmesi esas yiice ve 6vgiiye layik olan
islerdir. Segilmig zamanin Kur’an’in indiriligi, kadir gecesini barindir-
masi gibi 6nemli hatiralari ve orug gibi 6nemli ibadeti icermesi dola-
yistyla diger aylardan daha 6nemli oldugu, bu ayda miisliimanlarin
daha dikkatli olmalari ve sayilabilecek diger hususlara daha ¢ok dik-
kat etmeleri gerektigi agiktir.

Zaman ile kutsallik iligkisinde hangisinden dolay: hangisinin kut-
sallik kazandig1 konusunda burada yaptigimiz yorumlar cuma, kadir,
zilhicce, agiird ve diger zaman birimleri de gegerlidir.

Simdi zaman birimi olarak “ay”dan yilin belli giin ve geceleriyle
ilgili kutsalliklara gz atarak zamansal kutsalligi daha da agmaya cali-
salim.
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D. KANDIL GECELERi

Kandil gecesi, miisliimanlarca miibarek sayilip kutlanan 6zel ge-
celere denilmektedir. Osmanl padigahi II. Selim déneminde (1566-
1574) camiler aydinlatilip minarelerde kandiller yakilarak kutlandig;
i¢in, bu gecelere kandil geceleri denilegelmigtir.

Bunlar kameri takvime gore siralandiginda mevlid (rebiiilevvel
ayinin on ikinci gecesi), regaib (receb ayinin ilk cuma gecesi), mi‘rac
(receb ayinin yirmi yedinci gecesi), berat (saban ayinin on beginci ge-
cesi) ve kadir (ramazan ayinin yirmi yedinci gecesi) kandilleridir.88

Bu gecelerle ilgili kutsallik boyutlarinin ne olduguna zikrettigimiz
takvim sirasina gére bakmaya ¢aligalim.

1. Mevlid Gecesi

Sozliikte “dogum yeri ve zaman1” anlamina gelen “mevlid” keli-
mesi, Islim edebiyati ve sanatinda Hz. Peygamber’in dogum yildonii-
miinde yapilan térenlere verilen isimdir.?

Bunlardan mevlid kandilini kutlamak ile ilgili siinnette ve selefte
herhangi bir delil yoktur.®®

88. Bozkurt, “Kandil”, DIA, XXIV, 300-301.

89. Ozel, “Mevlid”, DIA, XXIX, 474. Resil-i Ekrem, Islim tarihgilerinin ¢o-
guna gore, Habegistan’in Yemen valisi Ebrehe’nin Ki‘be’yi yikmak iizere
Mekke’ye saldirdig: ve Fil Vaka’si denilen olayin meydana geldigi y1l dog-
mugtur. Bu hususta goriig ayriliginin bulunmadig: rivdyet edilir. Araplar-
daki “nesi” gelenegini g6z 6niine alanlara goére, bu tarih miladi 569, di-
gerlerine gore ise 570 veya 571°dir. Yine genellikle kabul edildigine gére
Rebiiilevvel ayinin 12’sinde ve giindiiz diinyaya gelmigtir. O yil ilkbahar
mevsimine rastlayan bu ayin iki, sekiz, on veya on yedinci giiniinde dog-
duguna dair rivayetlerle sabaha karg1 diinyaya geldigine dair rivayetler de
vardir. Dogumun pazartesi giinii oldugu ise, daha sahih riviyetlere dayan-
maktadir. Ayrica dogum giiniiniin miladi takvime gére 20 Nisan’a denk
geldigi soylendigi gibi bunun dogru olmadigin ileri siirenler de bulun-
maktadir.

90. Bozkurt, “Kandil”, DIA, XXIV, 300-301.
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Hz. Peygamber’in saghginda onun dogum yil déniimii kutlanma-
dig1 gibi rasid halifeler donemiyle Emevi ve Abbasi devirlerinde de
mevlid ile ilgili bir uygulamaya rastlanmamaktadir.’! Hz. Peygamber
zamaninda ve ondan sonraki birkag asir boyunca kutlanmayan mevli-
din dini agidan megriiiyeti ulema arasinda tartigitilmigtir. Bid‘at oldugu
gerekgesiyle karsi ¢ikanlar oldugu gibi, kabullenip bu giine ayr: bir
deger verenler de vardir. Bunlarin her birinin gerekgeleri, beklentile-
ri ve endigeleri vardir.92

Kabul eden alimlere gére, Hz. Peygamber kendisine pazartesi gii-
nii orug tutmanin fazileti soruldugunda, “Bu benim dogdugum ve ba-
na vahiy indirilen giindiir.” diyerek®3 bir bakima bugiine 6nem atfet-
migtir. Resiil-i Ekrem, Medine’de Yahudilerin muharrem ayinin
onuncu giinii orug tuttugunu goriince sebebini sormug; onlarin, bu-
nun Firavun’un boguldugu ve Hz. Miisd’'nin kurtuldugu giin oldugu-
nu sOylemeleri iizerine, kendisinin bunu yapmaya daha layik oldugu-
nu belirterek orug tutmus ve ashiba da orug tutmalarini tavsiye etmis-
tir.* Bu husus, belli bir giinde bir nimete nail olma veya belidan kur-
tulma sebebiyle o giinii anma ve siikiir nigdnesi olarak silih ameller-
de bulunmanin iyi bir davranis oldugunu gésterir.?®

Mevlide karsi olan alimlerin yaklagimlarinda, kendi zamanlarin-
daki kutlamalarda goriilen olumsuz davranmiglarin biiyiik rolii vardir.
Mesela; Misir’daki  uygulamalarda, tarih¢i Ceberti’nin (6.
1240/1825), kendi zamanindaki mevlid kutlamalarinin evliyanin ka-
birlerini ziyaret yaninda ticaret, gezi ve eglence gibi amaglar tasidig1-
n1; her megrepten bid‘at ve tarikat ehlinin katildig: t6renlerde siir, zi-
kir ve galg: seslerinin birbirine karigtigini; camilerin ddeta ahgveris,
sohbet, oyun ve eglence mekan: haline getirildigini; bu mekanlarin
yenilip igilen geylerle kirletildigini; erkeklerle kadinlar arasinda hog
olmayan davraniglar goriildiigiinii belirtmesi, alimlerin Misir’da

91.  Ozel, “Mevlid”, DiA, XXIX, 474.

92. Ozel, “Mevlid”, DIA, XXIX, 474-477.

93. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 297, 299; Miislim, “Siydm”, 197; Ebd
David, “Savin”, 54.

94. Buhiri, “Savin”, 69; Miislim, “Stydm”, 127-128.

95.  Ozel, “Mevlid”, DIA, XXIX, 477.
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mevlid kutlamalari konusundaki elestirilerini hakli gikaracak mahi-
yettedir.”¢

Mevlid gecesinin kesin olmadig: agiktir; ayrica bu gecenin mu-
kaddes gece olmadig1 ve nasslar tarafindan igaret edilen 6zel ve se-
cilmig bir gece olmadig: da agiktir. Bununla birlikte dinilestirmeden,
dini kisveye biiriindiirmeden, 6zel ibadet ya da dini-ger’t uygulama-
lar ikime etmeden bu geceyi vesile bilerek diinya ve ahiret bereket-
lerini ummanin megru oldugunu; Hz. Peygamber’in, -hangi gecede
dogduysa- dogumu ile tiim bereketlerin kaynag oldugunu diisiine-
rek bir biling tazelenmesi seklinde dinin anlasilmasina araci olmasi-
nin yanhg olmadigini, dinen bunda bir sakinca bulunmadigini diisii-
niiyoruz.

Fakat, dinin anlagilma ve yasanmasinin belli giinlere hasredildi-
gi, dini degerlerin ve daha temel konularin g6z ardi edilmek siretiy-
le bu tiir giin ve gecelerin 6ne ¢ikarilmasiyla dinin kendisinin tiike-
tildigi bir anlamda, bu giin ve gecelerin kutlanmasi1 ve kutsanmasi
dogru degildir.

2. Regiib Gecesi

Receb ayinin ilk cuma gecesi regiib gecesi olarak kabul gérmek-
tedir.%”

Miisliiman toplumlar tarafindan farkli sekillerde algilanan beg
kandil gecesinden regiib ile berat gecelerinin kutsallig1 kesin olmad:-
g1 gibi, bu gecelerde ifa edilecek ibadetler hakkinda kaynaklarda sa-
hih bilgilere rastlanmamigtir.”8 Regaib namazi ile ilgili rivayetin tasav-
vuf megrebli bir ravi tarafindan uyduruldugu bilgisi mevcuttur. Rega-
ib gecesi denilen receb ayinin ilk cuma gecesi namaz kilmakla ilgili ri-
vayet alimlerin ¢oguna gore yalan ve uydurmadir. Bu konuda sahih
bir riviyet yoktur. Hatta Ibn Receb, bu uydurmalarin h. 440 yilindan

96. Ozel, “Mevlid”, DIA, XXIX, 477.
97. Bozkurt, “Kandil”, DIA, XXIV, 300.
98. Bozkurt, “Kandil”, DIA, XXIV, 301.
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sonra ortaya ciktigini, bundan dolayi 6nceki hadis dlimlerinin buna
deginmediklerini belirtmektedir.’

Bu bilgilere gore regiib gecesinin mukaddes ya da miibarek oldu-
gunu s6yleme imkani yoktur.

3. Mi‘ric Gecesi

Receb ayinda kutlanan diger bir gece de mi‘ric gecesidir. Abdul-
lah b. Mes‘td’un rivdyetine gore bu gece bes vakit namaz farz kilin-
mig, Hz. Peygamber’e, Allah’a sirk kosmadiklar siirece iimmetinin
giinahlarimin bagiglanacagi miijdesi verilmistir.1%° Bu haber, sefiatle
ilgili rivayetlerle birlikte miitilaa edildiginde, mi‘ricin miisliimanlar
igin kutlanmaya layik bir gece haline geldigi anlagiimaktadir.10!

Mi‘rac gecesi, receb ayinin yirmi yedinci gecesidir. Hz. Peygam-
ber’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksd’ya oradan semalara yiiksel-
tildigi gecenin adidir. Mi‘ric da hem nasslarla hem de tarihi kayitlar-
la sabittir. Ancak bu olaylarla baglantili olarak kaynaklarda gerek Re-
stilullah, gerekse sahibe doneminde kutlama niteliginde herhangi bir
etkinlige rastlanmamigtir,102

Mi‘rac gecesinin miibarek bir gece oldugunu, zira bu gece araci-
ligiyla pek ¢ok hayrin ve bereketin nazil oldugu kesindir. Fakat bu ge-
cenin mukaddes oldugunu gosteren higbir delil yoktur.

Sonug olarak su s6ylenebilir ki; ne Kur’in’da ve ne de siinnette
bugiin genis halk kitleleri tarafindan kutlanan kandil gecelerine isaret
vardir. Miibarek kabul edilen bu geceler, Peygamber Efendimiz ve as-
hibindan ¢ok sonra Islim diinyasinin gesitli bolgelerinde kutlanmaya
baglanmis ve yayilmigtir.

99. ibnii’l-Cevzi, el-Mevzadt, 11, 436-438; ibn Receb, Letdifii’l-me‘arif, s.
228; Leknevi, el-Asdru’l-merfi‘a fi’l-abbdri’l-mevzii‘a, s. 63; Bozkurt,
“Kandil”, DI A, XXIV, 301.

100. Miislim, “iman”, 279.

101. Bozkurt, “Kandil”, DIA, XXIV, 301.

102. Bozkurt, “Kandil”, DIA, XXIV, 301.
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Bu kutlamalarin Islim’in bir emri ya da tavsiyesi oldugu dogru
degildir; bunlar miisliimanlarin gelenekleridir.

Bazi zaman birimlerinin dinin bir emir ve tavsiyesi olarak algila-
nip, eger birtakim ibadetler yapilmazsa giinaha girilmis olacag: dii-
siincesi yanhgtir. Aksi takdirde kiginin ecir bekleyerek ve bereket
umarak bazi geceleri degerlendirmek istemesinde dinen bir sakinca
olmasa gerektir.

4. Beraet Gecesi

Onemli gecelerden biri de saban ayinin on besinci gecesidir.

Berat/beriet gecesi, adinin Allah’in giinahkarlar: affetmesinden
aldig: belirtilmektedir. Beriet, “iki sey arasinda iligki olmamas; kisi-
nin bir yiikiimliiliikten kurtulmasi veya yiikiimliiliigiiniin bulunma-
mas1” anlamina gelmektedir. Sabanin on besinci gecesinde miislii-
manlarin Allah’in affi ve bagiglamasi ile giinah yiikiinden kurtulacag)
umularak bu geceye “berat gecesi” denmigtir. Berat gecesi miisliiman-
larca kutsal sayilmig; bu gecenin diger gecelerden farkl bir gekilde ge-
cirilmesi, bu gecede daha fazla ibadet edilmesi adet halini almigtir.103

Hz. Peygamber’in, “Allah Tedld -sabanin on besinci gecesi diinya
semdsinda-rabmetiyle tecelli eder ve Kelb kabilesi koyunlarimn killar:
sayisindan daba fazla kigiyi bagislar.” buyurdugu rivayet edilmigtir.104

Berat gecesi miisliimanlarca kutsal sayilmig, bu gecenin diger ge-
celerden farkh bir sekilde gegirilmesi, bu gecede .'aha fazla ibadet
edilmesi adet halini almigtir. Kaynaklarin belirttigine gore berat gece-
sine ait 6zel bir namaz yoktur. Gazzali’nin bu gecede kilinacak nama-
za iligkin zikrettigi hadis, hadis alimlerince ash olmayan bir riviyet
olarak degerlendirilmistir.10

103. Bozkurt, “Kandil”, DIA, XXIV, 301; Unal, “Berat Gecesi”, DIA, V, 474.

104. Tirmizi, “Savin”, 39 (Tirmizi, ayni yerde senedin zayif olduguna igaret et-
mektedir); ibn Mice, “Ikime”, 191(Elbani, ibn Mice’nin es-Siinen nes-
rinde s. 247°de hadisin zayif oldugunu séylemektedir).

105. Unal, “Berat Gecesi”, DIA, V, 474.
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Berat gecesinin gaban ayinin on begine denk gelen oldugu ve bu
gecede Allah Teéld’nin mii'min kullarina rahmet ederek beratlarini
yazdig bilgisine!%¢ bakarsak, bu gecenin dini bir temelinin oldugunu,
en azindan dinf bir temelinin olmasinin uzak goriilmedigi sonucuna
varabiliriz.

Ed-Duhin Siresi iigiincii ayetin tefsirinde “miibarek gece”yi agik-
larken, Zemahseri’nin (6. 538/1143) nakilleri ve Kesgdf1inin muhak-
kikleri ile diger miifessirlerin verdigi bilgiler, saban ayinin on besinci
gecesinin diger gecelerden segilmis, kendisinde ecrin daha bol verildigi
ve Allah’in yapilan ibadetlere daha deger verdigi bir gece oldugunu
gostermektedir.'” Ancak bu siirede zikredilen miibarek gecenin “berat
gecesi” olduguna dair saglam bir delil olmadigini da s6ylemek gere-
kir.198 Hatta Kadi Eba Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), bu ayette ge-
cen miibarek ile berat gecesinin kastedildigi goriigii batil olarak nitele-
mis, bu goriiglere iltifat edilmemesi gerektigini belirtmistir.1®® Bunlara
bakarak berat gecesinin mukaddes bir gece oldugunu séyleme imkani
yoktur; bazi delillerin igaretiyle miibarek bir gece olma ihtimali vardir.

5. Kadir Gecesi

Siiphesiz kadir gecesi faziletine, bereketine Kur’an ve Siinnet’te
en fazla vurgu yapilan bir zaman dilimidir. Kur’an-1 Kerim’de “kadir”
adinda bir sitire vardir; orada g6yle buyrulur:

“Dogrusu, Biz, Kur'dn’t kadir gecesinde indirmisizdir. Kadir gece-
sinin ne oldugunu sen bilir misin? Kadir gecesi bin aydan hayirlidyr.
Melekler ve Cebrdil o gecede Rablerinin izniyle her tiirlii is icin iner-
ler. O gece, tan yerinin agarmasma kadar bir esenliktir.”11°

106. Zemahgeri, el-Kegsdf, V, 462.

107. Bk. Zemahgeri, el-Kessdf, V, 462-464; Ibn Atiyye, el-Mubarrarw’l-veciz, V,
68; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, XIX, 101.

108. Razi, Mefatihu’l-gayb, XX VI, 239; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn,
XIX, 102.

109. ibnii’l-Arabi, Abkdmii’l-Kur’dn, 1V, 117.

110. el-Kadir 97/1-5.
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Resilullah (s.a.s.), “Kadir gecesini kim inanarak ve Allab’tan se-
vap bekleyerek ibadetle gecirirse, onun gecmis giinahlar: bagisla-
rr.”111 buyurarak, bu gecenin Allah katindaki degeri ve yiiceligine
dikkat ¢ekmistir.

El-Kadir Siresi, kadir gecesinin miibarek ve mukaddes geceler-
den biri olduguna kesin olarak isaret etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
kadir gecesi kadar faziletine vurgu yapilan baska bir zaman dilimi
yoktur.

Strede anlatildig1 kadariyla bu gecenin istiinliikleri sunlardir:
1- Kur’an bu gecede indirilmigtir, 2- Bu gece bin aydan daha hayir-
lidir, 3- Bu gece, melekler ve Cebriil o senede olacak Allah’in emir
ve takdiri olan her ig, rizik, ecel igin inerler, 4-Tan yeri agarana ka-
dar erkek kadin her mii’mine selim ve selimet vardir.112

Miifessirlerden kimi Kur’an’in bu gecede bir defada olmak iizere
diinya semasina indirildigini kabul etmekte,!13 kimi de Kur’an’in bu
gecede indirilmeye baglandig1 gériigiinii benimsemekte,!1# kimisi ise
her iki goriige isaret edip gegmektedir.!!’

Bu goriiglerden hangisi olursa olsun, burada bizim konumuzu il-
gilendiren husus, Kur’an’in kendi bagina bir kutsal kitap oldugu ve bu
kutsal kitabin kutsal bir gecede indirilmig oldugudur. Kur’an’in kadir
gecesinden dolay1 deger kazandigimi s6ylemek miimkiin degildir.
Ciinkii Kur’an, Allah’in ezeli ilminde mevcut, mahlik olmayan bir ke-
lam iken heniiz varlik dleminde gece diye bir sey yoktu; zira “kadir
gecesi” de dahil tiim geceler sonradan yaratilmigtir. Ezelde mevcut bir
kelamin mahlik bir geceyle miikerrem, miigerref ve mukaddes kilin-
masi miimkiin olamaz.

111. Bubhari, “Fadlii leyleti’l-kadr”, 1.

112. Taberi, Camiu’l-beydn, XXIV, 547-549; Zemahgeri, el-Kessdf, V1, 410.

113. Taberi, Camiw’l-beydn, XXIV, 542; Zemahseri, el-Kessdf, VI, 409; ibn
Atiyye, el-Muharrarw’l-veciz, V, 504; ibnii’l-Cevzi, Zads’'l-mesir, IX, 181;
Suyti, ed-Diirru’l-mensir, XV, 533.

114. Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXII, 27; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn,
XXII, 390; Kisimi, Mebdsinii’t-te’vil, XV1, 6219; ibn A§L‘1r, et-Tabhrir ve't-
tenvir, XXX, 456.

115. Ebd Hayyan, el-Babru’l-mubit, VIII, 492; ibn Ciizey, et-Teshil, 11, 594.



ZAMANDA KUTSALLIK « 113

O zaman geriye iki sik kalmaktadir. Birisi kadir gecesinin degeri-
ni Kur’an’dan almis olmasi; digeri de Allah’in, yarattiklari igerisinden
zaman igerisinde gece olarak kadiri se¢mis olmasi ve bu segilmiglikle
beraber Kur’an’in bu gecede indirilmig olmasiyla iki faziletin bir ara-
da toplanmig olmasi. Birinci yorumda, kadir gecesi kutsalligini
Kur’in’in kendisinde indirilmis olmasindan almakta iken; ikincisinde,
iki kutsal bir arada toplanmig olmaktadir.

Ramazan ayini ele alirken belirttigimiz gibi, “zaman” soyut bir
kavram ya da varlik oldugu i¢in kadir gecesinin hayir ve bereket ifa-
de etmesi, mukaddes bir gece olmasi, ancak kendisinde cereyan eden
miigahhas olaylarla zihnimizde agik hale gelmektedir. Béylece her iki
yorumun da ortaya koydugu hakikat ve kutsalligin bizim tarafimizdan
algilanma bi¢imi degismemis olmaktadir.

Gece kavraminin kendi basina miibarek olusunu anlamamizin
zorlugundan ve bunun soyut olusundan dolayi, bu gecenin bizim ka-
timizda miibarek olugunu anlamli kilan somut olaylarin olmas: kagi-
nilmazdir. “Somut olaylar” derken Kur’dn’in indiriligi, meleklerin ve
Cebrail’in tan yeri agarana kadar kadir gecesinde inigi, hikmetli igle-
rin ayrigtirilmasi gibi bizzat varolug mahiyetleri bilinemese de, miislii-
manlarin zihnen anlaml ve anlasilir bulduklar1 durumlari kastediyo-
ruz. Nitekim bu somut ve pratik karsiligi olan durumlara el-Kadir Sa-
resi ile ed-Duhén Siresi ilk ayetlerinde agikga isaret edilmektedir.

Allah’in Kur’an’1 indirdigi gecenin bereketi, Kur’an indirilmeden
6nce Allah tarafindan takdir edilen berekettir. Yani Allah Teila daha
once bu geceye bir seref atfetmig, Kur’in da bu gecede indirilmek sii-
retiyle iki gseref ve iistiinliik birbiriyle bulugmus, Kur’an’in fazilet ve
serefi daha da artmig olmaktadir.116

“Kadir gecesi”nin ne anlama geldigine dair su goriigler ileri siiriil-
miigtiir. 1- Yiice gece. 2- Egya hakkinda hiikiim ve takdirlerin belir-
lendigi gece. Siiphesiz ki Allah’in takdir ve hitkmii ezelde mevcuttur,
burada anlagilan bu ahkdmin meleklere bildirilmesidir. 3- Kiymetli ve
rahmet getiren bir kitabin indirildigi gece.!!”

116. ibn Agdr, et-Tabrir ve't-tenvir, XXV, 278.
117. ibnivl-Cevzi, Zddi’l-mesir, IX, 182; Razi, Mefatibu’l-gayb, XXXII, 28.
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Kadir gecesi Hz. Peygamber zamaninda bir defa olmug bitmig mi-
dir? Yoksa aymi kadir gecesi her sene tekrarlanmakta midir?

Gergekte kadir gecesi olup bitmig ve tekrarlanmayan bir gece de-
gildir; bilakis o her sene tekrar vuku bulan, devaml ve siirekli bir ge-
cedir.118

Bununla birlikte detaylandirirsak sunlari séyleyebiliriz:  Eger
Kur’an’in indirilmesi ve bundan dolay: gerefli manisinda kadir gece-
si ise bu olup bitmigtir. Buna kargin Kur’an’in nizil olusu olup bitmig
de olsa bu, gecenin kadir ve kiymet sahibi olugunun da bittigi mana-
sina gelmez. Kur’dn’in inig hatirasi her sene miisliimanlar tarafindan
tekrar yasanmakla birlikte el-Kadir Siresi’'nde anlatilan diger fazilet-
ler de yine her sene cereyan etmektedir. Bundan dolay: olsa gerektir
ki, dlimlerin ¢ogunlugu kadir gecesinin hilid ramazan ayinda viki ol-
maya devam ettigini sdylemigtir.11?

Bu baglamda biz de Ibn Hacer’in vermis oldugu su bilgilere kati-
liyoruz: “Kadir gecesi, Kur’dn’in inmis olmastyla faziletli olmus olabi-
lecegi gibi, meleklerin inmesi, haywr ve bereketlerin indirilmesi, bu ge-
ceyi ihyd edenin kadirli ve krymetli olmas: gibi gerekcelerle degerli
olan bir gece olabilir.”120

Kadir gecesinin hayrim sadece Kur’in’in niizilii ile sinirlayip mii-
barekligi olmug bitmig bir gece olarak yorumlamak, devamlilik mana-
st bildiren muzar1i fiil ile zikredilen ed-Duhin Saresi’ndeki “o gecede
her hikmetli ig ayrilir” ve el-Kadir Stresi’ndeki “Melekler ve ruh, tan
yeri agarana kadar iner dururlar.” ayetlerindeki Kur’an’in indirilisi di-
sindaki olaylarin siirekliligini izah etme imkanini1 vermez. Her iki si-
rede de Kur’in’in indirilisi mazi siygasiyla “indirdik” seklinde iken,
hayir ve bereketlerin devamini bildiren ifadelerin halen devam etmek-
te oldugu manisina gelen siygalardan gelmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Burada Kur’an’in indiriligi bir defa, ama onun bereketi devamli-
dir seklinde anlamak miimkiin ise de unutulmamalidir ki, gecenin be-
reketli olusu da tipki Kur’in’in bereketli olugu gibi devamlidir. De-

118. ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1X, 182.
119. Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXXII, 29; Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, XVI, 96-97.
120. ibn Hacer, Fethuw’l-Bdri, IV, 300.
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vam eden bereket igerisinde Kur’an nizil oluyor olmasa da, nazil olu-
sunun hatirasi, nazil olan Kur’an’in mesajinin devam ediyor olmasi gi-
bi gecenin miibarekligini devamli kilan unsurlar devam etmektedir.

Ayrica Nevevi’nin dedigi gibil?! kadir gecesinin bizzat kendisi bir
daha tekrarlanmayacak olsaydi, hadislerde “onu su giinlerde araymiz”
tarzinda bir beyanda bulunulmazdi. Gergekte, bu konuda pek ¢ok sa-
hih hadis oldugundan dolay: kadir gecesinin, kiyamete kadar devam
edecegi agiktir.122

Kadir gecesinin hangi gece oldugunun tesbiti ve bu konudaki ih-
tilaflar bagka galigmalara konu olmalidir. Zira bizim tesbit etmeye ¢a-
ligtigimiz husus, kadir gecesinin mukaddes bir gece olup olmadigidir
ki, nasslardan anlagildig1 kadariyla kadir, en mukaddes gecelerin ba-
sinda gelmektedir. Bundan dolayi kadir ve kiymeti bilinmeli, Allah’a,
O’nun rizasina erigmede kullara verilen biiyiik bir firsat oldugu idrik
edilmelidir.

Kadir gecesinin tiirdeg diger gecelerden ayrilmasi tamamen Al-
lah’in se¢mesi iledir; kadir gecesi, kendiliginden bu fazileti hak ettigi
icin Allah Teild onu tayin etmig degildir. Allah’in se¢mesi, yapilan
amellerin ecirlerinin bir insan 6mriinde islenen amellere denk tutul-
masi, bagislanmaya sebep ve vesile olmasi, miisliimanlarda biiyiik hu-
su uyandirmasi gibi husisiyetler, kadir gecesini diger gecelerden fark-
li ve 6zel kilan 6zelliklerden bazilaridir. Bu anlamlariyla “kadir gece-
si” mukaddes ve miibarek bir gecedir.

Kutsal gecenin de kendine ait yapilmasi istenen 6zel ibadet ya da
dualari oldugu gibi, yapila gelenlerin bu gecede 6zellikle yapilmasi is-
tendigi de vikidir. Nitekim Hz. Peygamber buna igaret ederek soyle
buyurmaktadir: “Kadir gecesini inanarak ve ecir umarak ihyd eden
kimsenin gecmis giinahlar: bagislansr.”123

Hz. Peygamber, bu geceye eristiginde ne yapmasi gerektigini so-
ran Hz. Aige’ye (6. 58/678): “Allabim! Sen affedicisin, affetmeyi se-

121. Nevevi, el-Minhdc, VIII, 58.

122. Kadi lyaz, [kmdli’l-mu‘lim, 1V, 146; Nevevi, el-Minbdc, VIII, 57; ibn Ha-
cer, Fethu’l-Bari, IV, 315.

123. Buhiri, “Fazlu leyleti’l-kadr”, 1; Miislim, “Miisafirin”, 175.



116 « iSLAM DUSUNCESINDE KUTSALLIK

versin, beni de affet.” seklinde dua etmesini tavsiye buyurmugtur.124
Hz. Aige’nin sualinden, kutsal geceleri ve bu gecelerde ne yapilacag-
ni1 aragtirmanin dini bir duyarhlik oldugu anlagilmaktadir. Hz. Pey-
gamber’in cevabinda da kutsal gecelere karsi duyarh olmaya tegvik
vardir.

Hz. Peygamber, miibarek ve mukaddes zaman dilimlerindeki ecir
kagirilmasin diye ramazanin son on giinii kadir gecesini ihya etmek
amaciyla kendisi daha ¢ok ibadete cekilir, kadinlardan uzak durur,
geceleri daha ¢ok ayakta kalir, ailesini de nafile ibadetler igin uyanik
tutard. 1%’

Ed-Duhin Siresi’ndeki “Apacik olan Kitab’a and olsun ki, biz
onu miibarek bir gecede indirdik. Siiphesiz biz insanlart wyarmakta-
y12.”126 meilindeki ayetlerden -bu gecenin hangisi oldugu hususunda
ihtilaf edilse de- el-Kadir Siresi ile birlikte diigiiniildiigiinde kadir ge-
cesinin kastedildigi daha agiktir ve miifessirlerin gogunlugunun terci-
hi bu yéndedir.12”

Gecenin miibarek kelimesi ile nitelenmesi, Allah’in bu gecede
kullarina pek ¢ok hayir ve sevap indirmesini anlatmaya yoneliktir.12%
Bereket, esas itibariyle artma, bir seyin hayirl bir sekilde fazlalagma-
s1 demektir. Gecenin miibarek olmasi, bu vakit diliminde Allah’in
kullarina pek ¢ok dereceler bahgetmesi, onlarin giinah ve hatalarini
bagiglamasi, onlar1 pek ¢ok hayirla nasiblendirmesi, rahmetini iizerle-
rine yaymasi ve yararlarina olacak diger hayirlara onlar: erigtirmesi
manilarina gelmektedir.!2’

124. ibn Mice, “Dua”, S.

125. Buhiri, “Fazlu leyleti’l-kadr”, 5; Kurtubi, Ebii’l-Abbas, el-Miifhim, III,
249; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, IV, 316-317; Ayni, Umdetsi’l-kari, X1, 198.

126. ed-Duhin 44/2-3.

127. Taberi, Cadmiu’l-beyan, XXI, 6; Zemahseri, el-Kessdf, V, 462, 464; ibn
Atiyye, el-Mubarrarw’l-veciz, V, 68; ibniv’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, VII, 336;
Razi, Mefatibu’l-gayb, XXVII, 239; Kurtubi, el/-Cdmi’ li-abkdmi’l-Kur'an,
XIX, 99; ibn Kesir, Tefsir, XII, 334.

128. Kurtubi, el-Cdmi’ li-abkdmi’l-Kur'dn, XIX, 99; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, V1, 4295. '

129. ibnii’l-Arabi, Abkdmii’l-Kur’an, IV, 117; Eba Hayyan, el-Babru’l-mubit,
VIII, 33.
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Kadir gecesinin en bereketli ve insanliga en biiyiik hayirlar geti-
ren gece oldugu siiphesizdir. Zira bu gecede iginde hikmet ve hidayet
barindiran Kur’in-1 Kerim nazil olmugtur; yeryiiziinde adalet ve hida-
yet bu gece vesilesiyle gerceklesme imkani bulmustur; Hz. Peygam-
ber’in yiice mertebesi ve miikemmelligi bu gece vasitasiyla daha da
artmugtir.!3% Onun miikemmel 6rnekliginin ise insanlk igin ne biiyiik
hayirlar ve saidetler igerdigi agiktir.

Kadir gecesinin miibarek seklinde nitelenmesi ed-Duhan Siiresi
ayetiyle vaki olsa da, mukaddes denilmesi kiyasladir. Mukaddes ve
miibarek kelimelerinin kavramsal anlamda birbirini bir geklide iger-
dikleri, mukaddese yapilan vurgunun daha fazla olmasi ve kendisi
icin soylenenlerin daha keskin, sinirlandirici ve yiiceltici olmasi,
“kutsalin nitelikleri” baglhiginda zikrettigimiz niteliklerin tamamini
tagimasi gibi gerekgeler kadir gecesinin mukaddes olugunun goster-
geleridir.

Kavramsal olarak yanls olmasa da, tercihimiz miibarek kelimesi-
nin kullanilmasidir; ¢iinkii bu kelime ile kullarin hayrina ve berekete
olan vurgu daha agiktir; ed-Duhén Siresi’'ndeki nitelendirmeye daha
uygundur.

Simdi de, yilin belli giin ve gecelerindeki zaman dilimlerinin kut-
salligindan haftanin giinleri i¢indeki mukaddes ve miibarek zamani,
yani cuma giiniinii incelemeye ¢aligalim.

E. CUMA GUNU

Cuma giinii haftanin giinleri igerisinde secilmig, deger olarak di-
ger giinlerden daha iistiin bir giindiir. Bu giin igin yerine getirilmesi
erkeklere zorunlu kilinan cuma namazinin varhigi, cumayi kilanin bii-
yiik ecirlere nail olacaginin ve 6ziirsiiz kilmayanlarin siddet kinandi-
ginin hadislerde zikredilmesi, bu giin adiyla Kur’an’da bir siirenin bu-
lunmasi cuma giiniinii 6nemli, miibarek, mukaddes/kutsal kilan 6zel-

liklerdendir.

130. Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, XV, 5293.
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“Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agrt yapildigs zaman,
hemen Allah’in zikrine kosun ve alisverisi birakin. Eger bilirseniz bu,
sizin i¢in daha hayirlidir.”131 ayeti ve;

“Uzerine giines dogan en haywl giin cuma giiniidiir. Adem o giin
yaratilds, o giin cennete konuldu ve o giin cennetten ¢ikarildi. Keyamet
de cuma giinii kopacaktir.” 132 “Cuma giinii 6yle bir an vardrr ki, sayet
bir miisliiman namaz kilarken o saate rastlar da, Allab’tan bir sey ister-
se Allah, diledigini mutlaka ona verir.”133 ve “Cuma, giinlerin efendisi-
dir.”134 hadisleri, cumanin segilmis ve kendisinde yapilan dua ve iba-
detlerin diger giinlerden farkh oldugunu gésteren nasslardan bazisidir.

Kullarin daha ¢ok ecre naiil olmalar: i¢in Allah Teala tarafindan
secilen cuma giiniiniin Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan degerlendi-
rilemedigi, bunun miisliimanlara nasip oldugu hadis-i serifte bildiril-

mektedir. 13’

Daha 6nceki iimmetlere bugiin sunulup da onlarin bagka kutsal
giinler segmesi, cumanin, zamanla kugatilmig insana haftalik zaman
birimi igerisinde Allah’a kullugunu gésterme imkam verildigi, diger
iimmetlerdeki ibadetin mesela namazin yapilg seklini diisiindiigii-
miizde cuma giinii ibadetin sekli degigse bile Allah’a en degerli ibadet
tiirleriyle yakinlagma imkaninin degismedigini soyleyebiliriz. Mesela,
ibadet gekli miislimanlarda cuma namazi, Hz. Peygamber’e gokga sa-
lavat getirmek ve benzeri seyler iken, diger iimmetlerde istenen iba-
det tiirii ve geklinin ayn1 olmasi gerekmemektedir. Esasen ayri1 oldu-
gunu soylemek i¢in de aragtirmalar yapmak gerekmektedir.

Ne var ki bizim burada demek istedigimiz husus, cumanin Allah’a
kullugu yerine getirmek iizere zaman birimi igerisinde insanlara veri-
len haftalik bir imkan oldugu, Allah’in segmesinden dolay: da mukad-
deslik ve miibareklik kazandigi, Allah se¢gmeden cumanin nitelik ola-
rak diger giinlerden farkli olmadigidir.

131. el-Cum‘a, 62/9.

132. Miislim, “Cum‘a”, 17, 18; Nesai, “Cum‘a”, S.

133. Miislim, “Cum‘a”, 13, 14. ~

134. ibn Mice, “Ikime”, 79; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 430.
135. Buhiri, “Cum‘a”, 1; Miislim, “Cum‘a”, 19.
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Cuma, miisliimanlar igin haftalik bayram demektir. Miisliimanla-
rin bugiinii degerlendirmek iizere cuma namazi ve hutbesiyle miikel-
lef tutulduklar1 ve bugiine ayr1 bir deger verdikleri bir gergektir;136
bundan dolay1 cuma miibarek giin olarak anilagelmistir.

Cuma giinii, Hz. Peygamber’e daha ¢ok salavat getirmek!3” bugii-
niin 6nemindendir. Meleklerin mescidin kapisinda durarak 6nce ge-
lenleri kayit altina almalar,138
mazi kilanlarinin giinahlarinin bagiglandigi!3® hususlari, Resilullah
(s.a.s.)’in cumanin 6nemini vurgulamasina yonelik buyurmug oldugu

hadislerdendir.

Allah’a kulluk, emre itaat, psikolojik ve sosyolojik pek ¢ok y6n-
den ehemmiyetine binaen olsa gerek, cumadan geri kalanin cennet-
ten geri kaldig114? ve bilerek arka arkaya {i¢ cuma namazina gitme-
yenin kalbinin miihiirlendigi'4! hadis-i gerifleri de, cuma hususun-
da miislimanlarin titiz davranmalari gerektigini anlatan nasslardan
bazisidir.

iki cuma arasinda inanan ve cuma na-

Diger giinler igin zikredilmeyip de birtakim fazilet ve husisiyet-
lerin cuma igin vurgulanmasi, Allah Teild’nin haftanin giinleri igeri-
sinde bu giinii segtigi, tiirdes diger giinlerden ayirt ettigi, bu giin igle-
nen amellere ecrin daha fazla verildigi manisina gelmektedir. Bu an-
lamda cuma miibarek ve mukaddes bir giindiir.

Cumanin miibarek olmasi, bereket ve hayrinin ¢oklugundandir.
Mukaddes, miibarek manisina da geldigine gore cuma igin mukad-
des/kutsal bir giin demek de miimkiindiir. Ancak nasslarda dogrudan
kargiligi olmayan bir kelimenin zaman ve mekanlar i¢in kullanilmasi
“kutsal” adi altinda dinin gizemli ve muammams: bir gekilde anlagil-
masina kapi agabilir. Bundan dolayi bizce cumanin sadece “miibarek
giin” olarak adlandirilagelmesi uygun géziikmektedir.

136. ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXVIII, 222.

137. Bk. ibn Mice, “Ceniiz”, 65.

138. Buhiri, “Cum‘a”, 31; Miislim, “Cum‘a”, 24.

139. Buhiri, “Cum‘a”, 6; Miislim, “Cum‘a”, 26.

140. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 10 (19993. hadis).
141. Miislim, “Mesacid”, 254; Tirmizi, “Cum‘a”, 7.
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Sayet cuma giinii icin “mukaddes” kelimesi kullanilirsa, bunun
anlami, Allah tarafindan secilmis ve kendisinde hususi ibadet tarzinin
istendigi 6zel giin demektir. Zamana hitkmetme, hangi zaman biri-
minde neyin yapilacagini belirleme yetkisi ve otoritesi Allah’a ait ol-
duguna gore O, haftanin giinleri igerisinden cumayi segmigtir; kimse-
nin bunu degistirme, yeni giin ekleme ya da bu giinii kaldirma yetki-
si yoktur. Bu anlamda cumanin kendisi ve bu giinde istenenler doku-
nulmazdir, mukaddestir, kutsaldir.

Mukaddesin mutahhar manasina geldigi g6z oniine alindiginda,
cumanin mukaddes olugundan, “kendisi araciligiyla giinahlardan ve
manevi kirlerden temizlenilen” manasinin da anlagilacag: agiktir.

Kirmani (6. 786/1384), cuma giinii orug tutmayi tavsiye etmeyen
Hz. Peygamber’in bu talebinin, Yahudiler gibi Miisliimanlarin da bu
giiniin fazileti konusunda agiriya gidebilecekleri endigesinden kaynak-
lanabilecegini belirtmektedir.!#? Cuma giinii orug tutulup tutulmaya-
cagl ya da tutulup tutulmamasindaki sebebin ne olabilecegi aragtirilir-
ken cumanin miibarek ve kutsalligi kabul edilmekte, ancak agir1 kut-
sallagtirmaya dikkat ¢ekilmis olmaktadir.

Cumanin farziyetini bildiren hadis!*3 ve fukahanin, birtakim gart-
lar1 konusunda ihtilaf etseler de cuma namazinin cemaatle kilinmasi-
nin farz olugunda ittifak etmeleri!#* ve cuma igin Hz. Peygamber ta-
rafindan istendigi sahih hadislerde belirtilen daha bagka ameller, cu-
ma igin oldugu kadar, segilmis herhangi bir giine ait 6zel ibadetin var-
lig1 tezini giiglendiren delillerdendir.

Cuma giiniinden bagka Hz. Peygamber’in, amellerin Allah’a arz
edildigi giin olmasi hasebiyle pazartesi ve persembe giinleri oruglu ge-
cirdigi hadis-i seriflerde zikredilmektedir.!4’ Bu, adi gegen iki giiniin
de diger giinlere gore onceliginin oldugunu gostermektedir.

142. Kirmaini, el-Kevdkibii’d-derdri, 1X, 144.

143. Buhiri, “Cum‘a”, 1.

144. Kasini, Beddiu’s-sandi’, 1, 256; ibn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 1, 156; ibn
Kudime, el-Mugni, 111, 158; Nevevi, Ravzatii’t-tdlibin, 1, 507.

145. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 201; Tirmizi, “Savin”, 44; ibn Mice,
“Siyam”, 42; Nesai, “Siyam”, 36; ibn Receb, Letdifii’l-me‘drif, s. 243-246.
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Amellerin degisik giinlerde Allah’a arz edilmis olmasi, hadisler
arasinda bir ihtilaf ve geligki oldugu anlamina gelmez; zira Allah’a
giinliik arz edilen ameller vardir; pazartesi ve pergembeleri arz olu-
nanlar vardir; genel olarak arz olunanlari ya da tafsilath arz olunan-

lar1 vardir.146

Ramazan gibi ay, kadir gibi gece ve cuma gibi giin seklinde Allah
tarafindan segilmis bazi zaman dilimlerinin mevcut oldugu ¢ok agik-
tir. Bu zaman dilimlerinin miibarek ve mukaddes olduklar1 nasslarda
ortaya konmug; Miisliimanlardan 6zel bazi taleplerde bulunulmusg; bu
zamana ve bu zaman diliminde emredilen ibadete karsi titiz davranil-
masi istenmisgtir.

Buna kargilik bazi iddia sahipleri, kutsal zaman diye bir anlayi-
sin Islim’da yerinin olmadigini ileri siirmiiglerdir. $imdiye kadar
ortaya koymaya galistigimiz birikimle kutsal zaman kargithiginin isa-
betli bir yaklasim olmadigini belirterek bu iddiay: tartigmaya ¢aliga-
lim.

F. KUTSAL ZAMAN KARSITLIGI

Islim’da segilmis herhangi bir gecenin olmadigini kendi gerekge-
leriyle reddeden diigiincenin, “kutsali kutsal digina iten”, sahih nass-
lar1 anlama ve yorumlama sorunu olan, indirgemeci tavirla kendi yo-
rumunu “degistirilemez” anlamda kutsallagtirarak sahih hadislerin
bagka tiirlii anlama imkanin1 yok sayan ve buyurgan bir diisiince ol-
duguna inaniyor, bu iddiay: tartigmak istiyoruz.

“Bes kandil gecesinin hepsi uydurmadir. Bu gecelerin miibarek-
likle ilgileri yoktur” iddiasi!4” dogru degildir.
Her seyden 6nce bu bes gecenin kandil olarak kutlanmasinin

Kur’an ve Siinnet’e dayandigimi séyleyen higbir alim yoktur. Zaten
daha 6nce de belirttigimiz gibi bu tiir kutlamalar, bir araya gelip an-

146. Sindi, Hdsiye, IV, 516.
147. Aktag, “Hayirli Gecelerin Serri Kandiller”, http://www.iktibas.info/der-
gi/2005/kasim/dusunce1.htm
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malar sonradan ortaya ¢ikan uygulamalardir. Bu uygulamalarin da
dogru olanlari vardir, yanlig olanlari vardir; bunlar1 kendi bagina in-
celemek ayri bir husustur. Birtakim yanliglardan dolay1 da miisliiman-
larin ilm1 gergeve iginde giizel goriip uyguladiklar: ve faydalandiklar:
her seye acik bir siinneti ihlal etmedikge, dinin 6ziine aykir1 olmadik-
¢a yanhg demek dogru olamaz.

Higbir gecenin miibarek olmadigini s6ylemek son derece ileri ve
yanhs bir iddiadir.

Bu iddia o kadar yanligtir ki, Kur’in-1 Kerim’de apagik “Biz onu
miibarek bir gecede indirdik.”'*® meilinde buyrulan ayetin lafziyla
uyusmazligi ortadadir.

Kadir gecesinin bizatihi miibarekliginin olmadigi, Kur’an’in in-
dirildiginden dolay1 miibarek oldugu kabul edilebilir, tartigilabilir;
ama bu, mutlak dogru olarak ileri siiriillemez. Zikrettigimiz ayetin
zahirinde, gecenin Kur’an’in indiriligi ile miibarek olduguna dair
bir delalet yoktur; bilakis “miibarek vasifli bir gecede indirildigin-
den” s6z edilmis olmasi daha zahirdir. Her seye ragmen herhangi
6zel bir durum ya da amelle baglantilandirilmadan kendi bagina
miibarek bir geceden s6z edilip edilmedigi ihtilafh olsa da, “miiba-
rek gece” lafzi ve mefhumu vardir ve Kur’an buna agikga delilet et-
mektedir.

Kadir gecesine kapali, anlamsiz, esrarengiz anlamlar yiiklenmek
stiretiyle Kur’an’in indiriligi gibi bir olayin goz ardi edilmesi ve gece-
nin gercek anlaminin degerlendirilmemesi gibi bazi yanliglarin yapil-
masi bu gecenin miibarekligini alip gotiirmez.

Gecenin kendi bagina miibarekligi anlagilamayacagindan, bu ge-
ceye anlam veren olayin yani Kur’in’in bir biling tazelenmesiyle
okunmasi zaten bir gerekliliktir. Bunu 6zellikle o gecede yapmis ol-
mak bu biling tazelenmesine kuvvet ve anlam katacag gibi, ge¢migte
bir defaligina gergeklesen Kur’an’in niizilii igin Allah tarafindan segi-
len geceyle biitiinlesmek gibi bir hayirla daha kargilagilmig olacaktir.
Zira kadir gecesi, gecelerden bir gecedir; ama Allah’in segtigi bir ge-

148. ed-Duhin 44/3.
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cedir. Allah’in sectigi gecede Allah’in gonderdigi kelim ile daha 6zel
bir duygu igerisinde imani yogunlagmanin islim’da yerinin olmadig:
degil, bilakis Islim’in tegvik ettigi bir sey oldugu aciktir. Nitekim de-
lilsiz olarak, hatta bize gore tamamen keyfi ve son derece yanlis,
Kur’an’in ilkelerine uygun degil diye 6nceden belirlenmig ve dogrulu-
gu son derece tartigilir birtakim 6nyargisal iddialardan dolay: kiitiib-
i sittede yer almasina dahi aldirilmadan reddedilen, sahihligi ve ma-
nasi cihetinden ele alip degerlendirecegimiz bazi hadisler de bu tegvi-
ki agikga ortaya koymaktadirlar.

Biraz uzun da olsa, sahih hadisleri Kur’an’dan hareket edildigi id-
diasiyla red eden diigiinceyi alintilamak istiyoruz:

“Kutsal yer, giin ve geceleri uyduranlar, insanlari inandirmak
i¢in yalanlarin1 Peygamber efendimize s6yletmiglerdir. Bu konu-
daki hadislerin tamami uydurmadir. Zira Allah’in Resilii
Kur’an’a ters bir s6z séylemez. Zaten hadis kritigi yapanlar da bu
hadisleri sahih bulmamaktadirlar. Birazcik akh olan bu hadisle-
rin uydurma olduklarin1 hemen anlar. Ornegin; kadir gecesi ile
ilgili hadislere bakildiginda, hadislerin birbirleriyle geligtikleri,
kendi iglerinde de tutarsiz olduklar: agikga gériilmektedir. Kadir
gecesinin zaman ile ilgili Kiitiib-i Sitte’de birgok hadis var: Bu
hadislerin kimine gore kadir gecesi ramazanin ilk gecesi, kimine
gore son on gecesinin tekli olanlarinda, kimisine gore yirmi ye-
dinci gecesi, kimisine gore tamaminin herhangi bir giiniinde, ki-
misine gore on beginci gecesindedir. Bunlarin hangisi dogrudur?
Hz. Peygamber’in her seferinde farkli tarih vermesi miimkiin
mii? Bir hadiste de Allah’in bu geceyi 6nce bildirdigini sonra da
unutturdugu séylenmektedir.”149

Iddianin bu kisminda kadir gecesinin zaman ve faziletiyle ilgili
riviyetlerin uydurma oldugu, hadis kritigi yapanlarin bu rivayetleri
sahih bulmadiklar: belirtilmektedir. Once bu rivéyetleri hatirlaya-
lim. ‘

149. Yilmaz, “Ug Aylar Ve Miibarek Geceler/ Kandiller”, http://www.isteku-
ran.com/
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a) Kadir gecesinin zaman: ile ilgili rivdyetler

Buhari (6. 256/870) es-Sahih’ine, “kadir gecesinin fazileti” adl bir
boliim (kitib) agmug, kadir’in zamam ile ilgili gelen farkl rivayetleri zik-
retmistir. Bunlardan kimi kadir gecesinin son yedi giin!*? kimi de son
on giiniin teklerinde'’! oldugunu bildirmektedir. Buhari, kadir gecesi-
nin ne zaman oldugu bilgisinin Hz. Peygamber’den kaldirildig1!%2; fakat
yirmi yedi, yirmi dokuz ve yirmi besinci gecelerde aranmasi'33 hadisle-
rini riviyet etmektedir. Gecenin Hz. Peygamber’e riiyasinda bildirildi-
gi, fakat hangi giin oldugunun unutturuldugu rivayeti de vardir.154

Buhari garihlerinden hig birisi riviyet edilen bu hadisler hakkin-
da olumsuz laf etmemis, sahih olmasi konusunda higbir itirazda bu-
lunmamuglardir.153

Miislim (6. 261/875) de benzer hadisleri es-Sahib’inde rivayet et-
mig!%6, Nevevi, Miislim Serhi’'nde bu hadislerin sihhati hakkinda
olumsuz higbir s6z etmemistir.3” Diger hadis imamlar1 da kadir ge-
cesiyle ilgili pek gok rivayette bulunmuglardir.158

150. Buhiri, “Fadlii leyleti’l-kadr”, 2, “Ta’bir”, 8; Ayn1 hadis igin bk. Ebd Da-
viid, “Ramazan”, 5; Muvatta, “i‘tikaf”, 14.

151. Buhiri, “Fadlii leyleti’l-kadr”, 3.

152. Bubhiri, “Fadlii leyleti’l-kadr”, 4. Nevevi, Buhiri’nin bab bagliginin “ka-
dir gecesi bilgisinin kaldirilmas1” olmasini son derece 6nemsemekte ve
bunun kadirin devamina delil oldugunu séylemektedir (Nevevi, el-Min-
bac, VIII, 58).

153. Buhari, “Fadlii leyleti’l-kadr”, 4, “iman”, 36, “Edeb”, 44, “i‘tikaf”, 9.

154. Bubhiri, “Ezan”, 135.

155. Kirmani, el-Kevdkibii’d-derari, 1X, 157-162; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1V,
301-315; Ayni, Umdetii’l-kari, X1, 186-199; 1, 435-436; Kastallani, frgd-
divs-sari, 1II, 431-438.

156. Miislim, “Siydm”, 204-221.

157. Nevevi, el-Minhdc, VIII, 57-65.

158. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 14, 101, 133, 255, 259, 281, 282, 296,
376,406, 453,457; 11,17, 27, 36, 157, 291, 5§19; 111, 24, 60, 65, 71, 74,
86, 295, 336; V, 50, 86, 88, 98, 130, 131, 132, 171, 313, 318, 319, 312;
VI, 12, 56, 73, 204; Eba Davad, “Ramazan”, 2, 4, S, 6, 7; Tirmizi,
“Savm”, 71, 72; “Tefsir”, sire 97; ibn Mice, “Siyim”, 56; Dirimi,
“Savm”, 56; Muvatta, “i‘tikaf”, 10, 11, 14.
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Hadis hafiz1 ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393), miibarek giin
ve gecelere ayirdig1 Letdifii’l-me‘drif adli eserinde zikrettigi hadisle-
rin kritigini yaparken, kadir gecesini anlattigi kisimda Buhari ve

Miislim’den naklettigi hadislerin sihhati hakkinda hig¢ s6z etmemek-
tedir.15?

Buhéri’nin, es-Sahih’inin pek ¢ok yerinde farkh ravilerden zikret-
tigi bu hadislerde, bu hadislerin uydurma oldugunu iddia edenlerin
cevaplandirmasi gereken sorular vardir. Zira bir sey hakkinda olum-
suz bir nitelemede bulunuluyorsa, bir sey reddediliyorsa bunun, dii-
siince sistemi biitiinliigii icinde benzer diger durumlar hakkinda da
uygulanmasi gerekmektedir.

Bir konuyu, konunun bulundugu sistem biitiinliigiinden kopara-
rak kendi bagina inkar ve reddetmek bilimsel tutarlilikla bagdasmaz.
Eger bir konuda bu tiirden bir inkar varsa, bu iddianin din ve diigiin-
ce biitiinliigii igerisinde gegerli olup olmadigini tesbit i¢in bagka soru-
larin da kargihginin verilmesi gerekir. Bir diigiince sistemi, kendi bii-
tiinliigii i¢inde tutarh ve bilimsel ise bir anlami olur; aksi takdirde he-
sab1 verilmemis ve sadece belli bir bakig agisindan ileri siiriilen iddi-
alar, diigiinsel ve hatta toplumsal kaos yaratmaktan bagka bir ige ya-
ramazlar.

Asagida ortaya koydugumuz sorular, bizce iddia sahipleri tarafin-
dan hesaplanmamig hususlardir.

Buhiri yalanci midir?> Once kadir gecesinin faziletine bid‘at ola-
rak inanmig, sonra da bu konuda hadis mi uydurmustur?

Eger Buhari mesela bu konuda Hz. Peygamber’e yalan isnad ede-
bildi ise, diger riviyetlerinde yalan sdylemedigi nasil bilinecektir? Ya-
lanci birinin rivayetlerine nasil giivenilecektir?

Eger kadir gecesi rivayetlerinin Kur’an’a ters oldugu biliniyorsa,
bu konuda aldatan Buhari’nin, iddia sahiplerinin-amel ettigi diger ve
Kur’an’a ters gormedikleri konularda aldatmadiginin garantisi nedir?
Hangi hadis kritigi yapanlar bu hadisler i¢in uydurma demektedirler?

159. ibn Receb, Letdifi’l-me*drif, 352-365. ibn Receb, konuyla ilgili diger ha-
dis imamlarindan da pek ¢ok sahih hadis nakletmektedir.
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Eger, “Kur’dn bozulmadan gelmis esas kitaptir, hadisler ona arz
edilir” deniliyorsa, Kur’an’in da sonugta Buhiri gibi raviler araciligiy-
la sonraki nesillere ulagtigini; Allah’in kelimi olmasina ragmen bize
intikalinde begere itimad edildigini; Kur’dn’in naklinde tevatiir bu-
lunmakla beraber arada insan unsurunun var oldugunu géz ard: etme-
mek gerekmektedir.

Demek istiyoruz ki, kadir gecesi ravileri ayn1 zamanda Kur’an
bize nakleden ravilerdir. Eger nakil cihetinden bir fark varsa arada
bu, Kur’in’in tamamen tevitiiren gelmig olmasi ayricaligindandir.
Onun Allah keldmi olmasi, gékten meleklerin insanlarin gézii 6niin-
de Kur’dn’i indirdikleri, insanlarin ona dokunduklari anlamina gel-
memektedir. Eger kadir gecesi hadisleri gibi riviyetlerde bulunan sa-
hibe, tabitin, sonrakiler yalan soylemiglerse -hisad- bu yalancilar
Kur’in’1 nakletmis olmaktadirlar.

Tiim bu iddialarin, s6ziin nereye varacagi hesaplanmamig, son
derece ¢irkin ve ilmi olmaktan uzak olduklarini, Buhiri gibi hadis
otoritelerinin bu isnadlardan ¢ok uzak olduklarin belirtmek istiyo-
ruz. Bu tiir hadislerin sihhatinde Nevevi (6. 676/1277), (6. Kirmani
(6. 786/1384), ibn Hacer (6. 852/1448), Ayni (6. 855/1451), Kastal-
lani (6. 923/1517) gibi hadis otoritelerine giivenilmeyecek de kime
giivenilecektir. Iddia sahipleri kutsala kargi gikarken kendi anlayigla-
rim1 kutsallagtirmiglar; eksik bilgi, yanls yorum ihtimallerini diisiin-
meden diisiincelerini inang ve din haline getirmigler; kadir gecesi gi-
bi bir gecenin fazilet ve hangi giin oldugu konusundaki rivayetleri bir
cirpida yok saymuglardir.

Esasen biz Taberi’den baglayarak pek ¢ok miifessir, Buhari ve
Miislim’den itibaren pek ¢ok hadis kaynag ile Nevevi, Ibn Receb,
Kirméni, Ibn Hacer, Ayni gibi hadis sarihi alimleri ve bu konuyu ele
alan ilim adamlarinin eserlerine baktigimizda, kadir gecesinin miiba-
rek ve secilmig bir gece olmadigini, kadir gecesiyle ilgili rivayetlerin
uydurma oldugunu séyleyen hig¢ kimseye rastlayamadik. Kur’an, siin-
net ve alimlerin yorumlarindan ortaya ¢ikan kesin bir sey vardir ki,
kadir gecesi miibarek, mukaddes bir gecedir.

Burada zamanin neden kesinlestirilmedigi konusuna girmek iste-
miyoruz. Tefsirlerde ve hadis gerhlerinde bu konuda degisik goriigler
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zikredilmektedir. Su kadar soyleyelim ki, kadir gecesi bilgisinin su ya
da bu sebeple Hz. Peygamber’e unutturulmug olmasi imkansiz degil-
dir. Dinin sahibi 6yle murad etmigse 6yledir.16°

Kadir gecesinin gizlenmesinde iimmetin lehine birtakim faydala-
rin oldugu da agikardir.'! Bunlardan bir tanesi de iimmetin sadece
belli bir giine yaslanip diger giinleri ihmal etmemesi, bu geceyi elde
etmek igin belli giinlerde siirekli arays iginde olmasi ve o gecenin fe-
yiz ve bereketini elde etmek amaciyla daha ¢ok ibadet etmesidir.!¢?
Hatta ibn Mes‘ad (r.a.), insanlarin sadece ramazana ibadet ve hayir
aragtirmasina girmemeleri igin kadiri tiim sene iginde aramalarini tav-
siye etmigtir.163

Kadir gecesinin hangi giinlerde olabilecegi hadisleri igin ise Ne-
vevi, zikredilen her bir giiniin kendi vakti igin kadir olabilecegi, kadi-
rin muayyen bir giin olmayacag, bir sene gu giin, diger sene 6biir giin
olabilecegi, dolayisiyla hadisteki giinler igin bir geligkiden s6z etme-
nin gerekmeyecegini sdylemektedir.!6*

Alimlerin belirttigi ve makul gériinen bu yorumlarinin goz ardi
edilerek, sahih oldugu konusunda kimsenin kugku duymadig: hadis-
leri ve kadir gecesinin varligini anlatan rivayetleri reddetmenin akli ve
ilmi bir temele dayanmadigini belirtmek zorundayiz.

b) Kadir gecesinin faziletiyle ilgili rivdyetler
Yukarida zikrettigimiz kadir gecesinin faziletiyle ilgili riviyetlerin
uydurma oldugu iddias1 da son derece agir1 ve hatal bir iddiadir.

Buhiri es-Sahih’ine “kadir gecesinin fazileti” adli bir béliim (ki-
tab) agmig ve Hz. Peygamber’den “Kadir gecesini ihyd edenin gecmis
giinahlar: bagislanr.”165 hadisi riviyet etmigtir.

160. Eger akil dinin emir ve yasaklarina hakem olsaydi, kimin neyi hangi ayet
adina yok edeceginin bir garantisi olmazdi.

161. Nevevi, el-Minhdc, VIII, 57-58.

162. Kadi lyaz, [kmali’l-mu‘lim, IV, 146, 149; Ayni, Umdeti’l-kari, X1, 197.

163. Miislim, “Siydm”, 220.

164. Nevevi, el-Minbdc, VIII, 57.

16S5. Buhiri, “Fadlii leyleti’l-kadr”, 1. Benzer hadisler igin bk. Miislim, “Miisafi-
rin”, 175, 176; Nesai, “iman”, 22, “Sarik”, 10; Tirmizi, “Savm”, 52; Dri-
mi, “Savim”, 54; Muvatta, “[‘tikif”, 15; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 43.
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Bu hadis-i serifte ihlas ve imanla iimit ederek Allah’a yalvarip ya-
karanlarin bagiglanacag: ve bunun Islim’a ters olmadig1 agikga belir-
tilmis olmaktadir.166

Kadir gecesi vasitasiyla giinahlarin bagiglanmasi gibi bir durumun
asla olmayacagim sdyleyen iddia sahiplerinin bu iddialar1'6” da son
derece yanhstir.

Her seyden once zikrettigimiz ve sihhati konusunda hadis 4limle-
rinin bir giiphesi yoktur. Hatta garihler bu gece araciligiyla giinahla-
rin bagiglanmasi hususunun hadis-i seriften gok agik bir bigimde an-
lagildigini diigiindiiklerinden olsa gerek, hadisin bu kisminin serhine
de liizum gérmemiglerdir.168

Her sahih hadis tevatiiren gelmese de, “miisliimanin inancini
telakki ve bakig agis1 anlaminda belirleyemez” denilemez. Mutlak
akide olmasi i¢in hadislerin miitevatir olmasi sart kosulmug da olsa,
sahih oldugu konusunda giiphe olmayan bu tiir rivayetlerin, - inka-
r1 ile kiifiir gerekmese de- bu tiir konulara nasil bakilacagi, nasil ta-
vir sergilenecegi konusunda belirleyici olmas: gerektigini diigiinii-
yoruz.

Kur’an ile geligmesi diigiiniilemeyen bu tiir riviyetler, eger miis-
liimanin akide bilgisindeki bazi bogluklar1 doldurmayacaksa, 6zellikle
giinahlarin bagiglanacag: gibi bu tiir gaybi bilgilerde boglugu ne dol-
duracakur? Iste burada yukaridaki iddia sahiplerinde goriildiigii gibi,
bu tiir hadisler digarida tutulunca kisinin bizzat kendisi, kendi bilgi ve
akli, anlayigi, ruh hali ile akide bilgisindeki birtakim bogluklar1 dol-
durmaya kalkacak ve bu arada hesabi verilmemis pek ¢ok hadis inka-
r1 gerceklesmig olacaktir. Agiklamaya galistigimiz gibi bunun yanhg
oldugu ortadadir.

Dogrulugu kesin ve itirazi miimkiin olmayacak derecede bazi
hakikatler var da ondan dolay: kadir gecesi ya da miibarek zaman-

166. Kadi lyaz, [kmalsi’l-mu'lim, 111, 113.

167. Yilmaz, “U¢ Aylar Ve Miibarek Geceler/Kandiller”, http://www.isteku-
ran.com/

168. Kadi lyaz, [kmalsi’l-mu‘lim, 111, 113; Nevevi, el-Minhdc, VI, 43; ibn Ha-
cer, Fethu’l-Bari, IV, 301; Ayni, Umdetii’l-kari, XI, 185.
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lar ile ilgili hadisler reddediliyor degildir. Kur’an’in ve dinin 6ziinii
anlama adina olusturulan sorunlu bir bakis agisindan hareketle, yo-
rumlari dinin 6ziine uygun oldugu asirlardir dile getirilen hadislerin
reddedilmesi kesinlikle makul ve ilmi degildir. Kimse hadislere yan-
lig bir yorum giydirip, hadislerin mutlaka o yorumla anlagilacag) id-
dia ederek kendini kutsallastirma durumunda olamaz. Dolayisiyla,
yanhigligi muhtemel, hatta bize gére kesin bir yaklagimla isnad konu-
sunda son derece titiz oldugu alimler tarafindan onaylanmig Buhari
ve Miislim gibi hadis otoritelerini yalanci ¢tkarmanin dogru bir ta-
raf1 olamaz. Buradan, Buhari ve Miislim de olsa kimsenin masum ol-
dugunu séyledigimiz gibi bir anlamin gikarilmamasi gerektigi de ma-
lamdur.

Esasen bazi giin ve gecelerin segilmigligi ve miibarekligi buradaki
ana baglik altinda da zikrettigimiz gibi o kadar ¢ok vurgulanmigtir ki
“miibarek giin ve gecelerin olmadigi, bazi zaman dilimlerinde yapilan
ibadetlere daha ¢ok ecir verilmeyecegi” iddiasin1 anlamak gergekten
cok zordur. Bu iddia dogrultusunda diisiiniiliirse, Buhari’nin es-Sa-
hib’inde “Orug¢” béliimiindeki, Hz. Peygamber’in ramazan ayinda
ibadetlerini ¢ogalttigi, Kur’an’i bagtan sona hatmettigi, daha ¢ok c6-
mert oldugu, daha ¢ok sadaka verdigi riviyetleri'é® de anlama imka-

n1 olamaz.

Ancak, belli giin ve geceleri ihyi ederek Islim’in biitiiniine saril-
mak gibi 6nemli bir 6ziin kagirilmasi son derece yanhgtir. Yapilan bu
yanlisa bakarak miibarek ve secilmis, Allah’in liitfunu ve rahmetini
daha ¢ok gosterdigi zaman birimlerinin yok oldugunu séylemek de o
kadar yanligtir.

Hz. Aise, “Resitlullab’m (s.a.s.) (nafile ibadetler icin) 6zellikle se¢-
tigi bir giin var mrydi?” diye soruldugunda, islam’t belli zamanlara
hapsetme gibi bir yanlsa diigiilmemesi i¢in soyle demigtir: “Hayrr, Re-
sitlullah’in (s.a.s.) ameli devamli idi.”170

Hz. Peygamber’in tuttugu oru¢ baglaminda sorulan bu soruya
Hz. Aige’in verdigi cevap, diger hadislerden de anlagildig: gibi Hz.

169. Buhiri, “Savm”, 7.
170. Buhiri, “Savm”, 64.
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Peygamber icin 6nemli olanin ibadetin devamliligi oldugu, genellikle
kendisinin tegvik giinlerde bir sorunu ya da meggalesi olmadikga
oruglu oldugu, bazen bu giinlerde oruglu da olmayabilecegi, nafile
oruglarda uygun olan bir zaman diliminde orug tuttugudur.

Hz. Ai§e’nin sOziiniin anlami, Resdlullah (s.a.s.) orug igin siirekli
ve devaml belli giinii g6zleyip durmazdi, oruglu hali bazen ¢ok olur,
bazen de pesi pesine orug tutmadigi olurdu; hatta sahibe Peygamber
(s.a.s.) ne zaman nafile orug tutacak ki diye diisiiniirlerdi. Bununla be-
raber Peygamber (s.a.s.) en ¢ok saban ayinda, pazartesi ve persembe
giinleri oruglu olurdu.!”?

Bu bilgi ve yorumlardan sonra “zamanda kutsallik” baghginin bir
degerlendirmesini yapmak uygun olacaktir.

Sonug ve Degerlendirme

Allah Teala bazi zamanlar1 ve mekanlar1 daha fazla hiirmet edil-
sin ve yiiceltilsin diye se¢mig; insanin bu zaman ve mekanlarda gir-
kin, nahos, uygunsuz fiillerden daha da uzak durmalarini murad et-
migtir. Siiphesiz bu zaman ve mekanlarda Islam’in istemedigi girkin
fiillerden kaginmak, istenen bir durumdur. Kigi bu zaman ve mekén-
larda hassas davranmasi sebebiyle baska zamanlarda da bunu devam
ettirme aligkanligi kazanmig olur ve kétiiliikleri terk etmeyi daha ra-
hat basarir.

Kutsal zaman ve mekan anlayigimin kulun Islami bilincine katki-
lar1 vardir. Miisliimanhigi canl ve diri tutan unsurlardan birinin de sa-
hih kutsallik anlayis1 oldugu agiktir.

Bazi zaman ve mekanlarin yiice, iistiin ve daha ¢ok hayir barindi-
ran unsurlar olarak segilmesi, insan hayatini anlamli kilan ve onu da-
ha iyiye gotiirmeye vesile olan Allah tarafindan belirlenmis gergekler
oldugu ve bu tiir kutsalliklara inanmanin dine aykir1 olmak bir yana,
dinin istedigi bir durum oldugu agikardir.1”2

171. Ayni, Umdetsi’l-kari, X1, 152.
172. ibnii’l-Arabi, Abkdmii’l-Kur’dn, 11, 500; Razi, Mefatibu’l-gayb, XVI, 54.
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Zaman birimleri, esasen hareketin sayimi ve insanlarca maddi
olarak yasanigi bakimindan birbirinin aymsidir. Belli bir zaman biri-
mine yonelik kutsallik inanig1 olmasa, bir zaman biriminin digerinden
ayri olduguna dair herhangi bir igsaret bulmak miimkiin degildir. Zira
bize zamani gosteren giines ve ay, giinliik ve yillik diizeninde akip git-
mektedir. Zaman bu normal seyri igerisinde iken, bizim goriiniirde
olaganiistii ve yiice bir zamanin varlig1 ve keyfiyetinden haberdar ol-
mamiz s6z konusu degildir.

Binaenaleyh, tiirdes olup ve birbirinden yapisal olarak iistiinliik-
leri bulunmayan “zaman”in kiminin kiminden daha iistiin, serefli ve
kutsal oldugunu, ancak Allah ve Peygamberinin bildirmesiyle 6grene-
biliriz. Boylelikle inanmayanlar igin tiirdeg olan, 6ncesi ve sonrasiyla
bir farkin hissedilmedigi bir zaman dilimi, inanan insanin i¢ diinyasin-
da farklilagmig olmaktadir. Dolayisiyla bu tiir zaman diliminin kutsal
olmasi ancak inanan insan igin anlamlidir ve inanmayanlar igin higbir
sey ifade etmemektedir.

Bir zaman diliminin kutsallig: akli olarak anlagilabilir ve buradan
bir mesaj gikarilabilir. Fakat bagkasi degil de neden “o zaman” dilimi-
nin segilmig oldugunu bilme imkanimiz yoktur; bu tamamen Allah’in
irade ve se¢iminin sonucudur ve kimse Allah’in iradesine hesap ve so-
ru sorma konumunda degildir. “Neden su zaman” sorusunun da ve-
rilebilecek makul bir cevabi yoktur; zira her cevap, neden bagka bir
zaman dilimi degil sorusunu iginde barindirmakta ve devirsel bir du-
rum ifade etmektedir ki, bunun yanhshg: ortadadir.

Inanan igin din, en yiice bir konumda bulunmaktadir. Din igeri-
sinde ise Kur’ain ve Hz. Peygamber’in oncelik ve iistiinliigii tartigil-
mazdir. Tiim insanliga gonderilen en 6nemli mesaj Kur’an olduguna,
hak ve batl bu kitapla ayrildigina gére Kur’an’in indigi gecenin de en
serefli bir gece olmasi tabiidir.173

Orug ve Kur’an ay1 olan ramazan da miisliimanlar igin son dere-
ce 6nemli, miibarek ve mukaddes bir aydir.

173. Razi, Mefatibu’l-gayb, XXVII, 239.
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Hac giinleri, cok 6nemli bir ibadetin yapildig1 zaman dilimidir ve
ilgili nasslar, bu giinlerin mukaddes ve miibarek oldugunu ortaya
koymaktadir.

Cuma giiniiniin degeri ve miibarekligi, cemaatle namaz kilmanin
farz oluguyla da kendini gostermektedir.

Miisliimanlarin cuma ve bayramlar disinda bazi giin ve gecelerde
dini-tarihi olaylar1 hatirlayarak heyecanlarini tazelemeleri ve bu mii-
nasebetle bazi etkinliklerde bulunmalari tabiidir. Ancak dogrulugu sa-
bit olmayan veya uydurulan riviyetlere dayanarak yapilan bazi ibadet
sekilleri kabul edilemez.174

Islimi bir emir ya da talep olmaksizin kandiller miinasebetiyle
gosterilen faaliyetlerin dogrudan Islim’in bir emir veya tavsiyesi de-
gil, cesitli miisliiman toplumlarin gelenekleri olarak gérmek ve bun-
lara ger’t bir kisve giydirmemek gerekir.!”S Bu gergeve iginde miislii-
manlarin 6nemli baz1 giinleri vesile edinerek bir araya gelip dini bi-
ling ve heyecanlarini canli tutmalari, psikolojik ve sosyolojik hayirli
sonuglar: olan giizel bir davranig olarak gériilebilir.

Secilmig her bir zaman diliminde 6zellikle yapilmasi gereken hu-
suslar varsa bunlar, Allah ve Resiilii tarafindan bildirilmis, 6zel bir
amel tarz1 yoksa genel olarak yapilmasi istenen amellerin en faziletli-
lerinin bu zaman dilimlerinde yapilmasi1 Hz. Peygamber’in baz1 dela-
letleriyle iimmete birakilmigtir. Ramazan orucunun farz kilinmas bi-
rinci kisma, nafile oruglarin tutulmas: ikinci kisma 6rnek olarak veri-
lebilir. Hz. Peygamber’in yapilmasinda sevap oldugunu bildirdigi
amellerin Allah ve Resilii tarafindan mukaddes ve miibarek oldugu
bildirilen ya da igaret edilen zamanlarda bu amelleri yapmalarinin da-
ha fazla ecre sebep olacag: agiktir.

Kur’an ve siinnette olmayan ve agikga belirtilmeyen hususlari dinin
esas! imig gibi gorerek kutsallagtirmak yanhgtir. Bu durumda insanlarin
keyfine ve arzusuna gore kutsallarin ortaya ¢ikacag: da agikardir.

flave olarak, Allah’in birtakim amelleri farz kildig1 zaman dilim-
lerinde kayitsiz davranip bir gekilde kendi i¢ diinyalarinda deger big- -

174. Bozkurt, “Kandil”, DIA, XXIV, 301.
175. Bozkurt, “Kandil”, DIA, XXIV, 301.
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tikleri bir zaman diliminde ibadete sarilarak psikolojik tatmine git-
mek de, ayn: gekilde zamansal kutsallikta diigiilmemesi gereken yan-
liglardan biridir.

Kisilerin kendi heva ve ¢ikarlarina gore Allah’in taleplerini degis-
tirmeleri, kutsali ¢ignemektir; bir anlamda Allah’in otoritesine ortak
kogmadir, kiifiirdiir. Et-Tevbe 9/36. ve 37. ayetleri miigriklerin bu
durumunu kétiilemek ve reddetmek iizere nazil olmugtur.176

Insan hayatim kusatan iki 6nemli unsurdan zamanin kutsalligin
inceledikten sonra, simdi de diger 6nemli unsur mekansal kutsallig
ele alacagz.

Kugkusuz zaman ve mekan boyutlariyla kutsallig1 anlamaya galig-
mak, insani da anlamaya ¢aligmak demektir.

176. Bk. Razi, Mefdtibu’l-gayb, XVI1, 51; ibn Asir, et-Tabrir ve't-tenvir, X,
184.
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llah Teala baz1 toprak pargalarina mukaddes! ve miibarek vasfi
a vermekle?, bu vasfi vermedigi yerleri ayirt etmig olmaktadir.
Kur’an’in birtakim mekanlar i¢in “mukaddes” ve “miibarek” kelime-
lerini zikretmesi, bu kavramlarin bir mekan igin kullaniminin dinf ol-
dugunu gostermektedir.

“Bereketli kilinan topraklar” ifadesinin zikredildigi ayetlerin yo-
rumlarina bakildiginda, buralarin Kur’an-1 Kerim’de ayni zamanda
“mukaddes topraklar” diye bahsedilen yerler oldugu gériilmektedir.
Boylelikle ayni toprak pargasi, hem mukaddes hem de miibarek vas-
fiyla nitelenmig olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de dogrudan bu sifatlarla
nitelenmeleri, bazi toprak pargalarinin kutsal olduklarina delalet et-
mektedir.

Dindar insan igin tiim mekanlar ayni tiirden degildir. Zahiri un-
surlari itibariyle diger mekanlara benzese de, bazi1 mekanlarin nitelik-

1. el-Maiide 5/5; Taha 20/12.
2. el-Mii’mindn 23/29; en-Nir 24/35; el-Kasas 28/30; el-A‘raf 7/137; el-isra
17/1; el-Enbiya 21/71, 81; es-Sebe’ 34/18.
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sel olarak digerlerinden farki vardir. Kur’dn’da Hz. Misa‘ya: “Ayak-
kabilarini ¢ikar, zira sen kutsal bir vadidesin.”3 diye buyurulmasi, ba-
z1 mekanlarin kutsal/lagtirilmig, bazilarinin ise kutsal/lagtirilmamig ol-
dugu anlamina gelir.* Kutsal mekan, cografi bir ayrimi da beraberin-
de getirir; hayatin farkli y6nleri i¢in mecazi béliinme ve ayrigmalara
isaret eder.’

Bir mekénin ilk defa kutsal olarak isaret edildigini, Ibrahim Pey-
gamber’in Ka‘be‘nin temellerini yiikseltirken, oraya egini ve ¢ocugu-
nu yerlegtirirken yaptig1 dualardan anhyoruz. Ayetler g6yledir:

“Biz Beytullah’s insanlara sevap kazanmalar: icin toplantt ve gii-
ven yeri kildik. Siz de Makam-1 Ibrahim’i namazgadh edininiz! Ibrahim
ile Ismdil’e de: “Tavaf edenler, itikifa girenler, riikit ve secde edenler
i¢in bu Evimi tertemiz bulundurun!” diye emretmistik. Ve o vakit Ib-
rahim: “Ya Rabbi! Buray: giivenli bir sebir yap. Buranin halkindan Al-
lab’a ve dhiret giintine iman edenleri ¢esit ¢cesit mabsullerle riziklan-
dir!” dedi. Bunun iizerine buyurdu ki: “Onlardan inkdr edeni dabi ri-
ztklandirip az bir zaman hayattan nasip aldirsr, sonra da onlari ceben-
nem azabina siirerim. Orast varilacak yer olarak ne fena bir yerdir!”é

“Bir de, Ibrahim, bir vakitler s6yle demisti: Ya Rabbi! Buray: emin
bir belde kil, beni de evlatlarim: da putlara tapmaktan uzak tut... Ey
bizim Rabbimiz! Ben ziirriyetimden bir kismint senin kutsal ma‘bedi-
nin yaminda, ekin bitmez bir vddide yerlestirdim. Ey bizim Rabbimiz!
Namaz: geregince kilsinlar diye boyle yaptim. Ya Rabbi! Artik insan-
larin bir kismimin goéniillerini onlara dogru yonelt, onlart her tiirlii
siriinlerden riziklandir ki Sana siikretsinler.”’

Bu ayetlerden: 1- kutsal mekanin varligini, 2- diger mekanlardan
ayrigtigini, 3-zira tiim insanlarin buraya y6nelmesinin istendigini, 4-
buranin maddi ve 6zellikle manevi kir ve lekelerden; bu baglamda
putlardan, miisriklerden temizlenmesi gerektigini, 5- mukaddes me-

Taha 20/12.

Eliade, Kutsal ve Dindigs, s. 1.
Brereton, “Sacred Space”, XII, 7982.
el-Bakara 2/125-126.

ibrahim, 14/35, 37.

N bW
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kanin ayni zamanda miibarek mekin da demek oldugu ve nitekim bu-
rasinin her tiirlii bollukla nimetlendirildigini, 6- hac ibadetinin kutsal
mekana ait 6zel bir ibadet oldugunu, 7- kutsal mekéanlarda bagka yer-
lerde yapilma imkani olmayan ibadetlerin var oldugunu anlyor; din-
ler tarihgilerinin, tiim dinlere bakarak ortak yénlerini bulmaya gahs-
tig1 “kutsal mekan” kavramsalinin Islam igin de gegerli oldugunu; o
mekanlar igin belirtilen hususi niteliklerin bu ayetlerden anladigimiz
niteliklerle 6rtiigtiigiinii miisdhede ediyoruz.

Belirtmemiz gerekir ki, kutsal mekan kavramina iligkin dinler ta-
rihgilerinin varmug olduklari bazi sonuglar islimi literatiirde de goriil-
mektedir. Gergekte, Kur’an-1 Kerim’de ilgili ayetler olmasaydi, kutsal
mekanin niteliklerine iligkin bir sey s6yleme imkanimiz olmazdi. Kut-
salin tiim ozelliklerini tagiyan Ki‘be mukaddes bir yerdir; miibarek
olugu da kendi iginde tagir; zaten Kur’dn-1 Kerim de bereketli oluga
agtkga vurgu yapmaktadir. Buradan, her kutsal olanin ayni1 zamanda
miibarek bir mekan oldugu sonucunu da g¢ikarabiliriz.

Kutsal mekin mesela Ki‘be ve Arafat, hem Ibrahim peygamber-
den dolay: hem de Hz. Peygamber’in son haccindan dolay: mii’min-
lere kutsal bir miras olarak kalmigtir. Bu mekanin kutsalliginin devam
etmesi peygamber zamani ile simdiki zaman arasindaki uzaklig: ya-
kinlagtirmaktadir. Kudiis’iin diger peygamberlerle hem Kur’an’da isa-
ret edilen iligkileri, hem de Hz. Peygamber’in mi‘rica gikarken ugrak
yer olmasi® hasebiyle bir hatirasinin olmasindan dolay: 6nemli bir ye-
ri vardir.

Mekanlarin kutsal alan olarak dogmasinda, anlatilan dini hikaye
ve kissalar ile ibadetlerin varlig1 ve mekén unsurlarinin birlegmesi yat-
maktadir.’ Genel bir ifade ile, bir mekin kendi kendine kutsal olmaz.
Orayi kutsal kilan bir peygamber ya da miibarek bir kulun orayla ilgi
ve iligkisinden kutsal/bereketli mekin dogar. Boylece bereket ve mu-
cize, mukaddes olmasi takdir edilmis yerlerde gergeklesmis olur. Ahi-
reti hatirlatici gelenekler, efsaneler, dini hikiye ve nakiller, sinirlar
icinde iglene gelen dinf torenler, gizemli bir atmosferin varhgini ka-

8. Buhiri, “Tefsir”, sire 17.
9. Meri, The Cult of Saints Among Muslims and Jews in Medieval Syria, s. 14.
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bul, yasayan ya da 6lmiis bir velinin varligi bir beldenin kutsalligini
yerlestiren unsurlardir. Bu beldeler zamanla zihinlerde bereketli yer-
ler olarak anilirlar.1?

Goriilmektedir ki kutsal mekan, her seyden 6nce sinirlari belli,
diger mekanlardan farklidir.!! Inanglilarinca kutsal kabul edilen me-
kéanlar, oralarin ya birtakim mucizelere sahne olmasindan, ya 6zel
ibadet yerleri olmasindan ya da kutsal kisilerin oralarda bulunmasin-
dan dolay: kutsal gériilmiiglerdir.12

Kutsal mekénlarda huzur ve giiven duygusu 6ne g¢ikmaktadir.
Kutsalin sahibine kargi sayg, sevgi ile beraber iirperti, korku ve ¢ekin-
me duygular1 da kendini gésterir. Kutsal yerlerin sosyal bir fonksiyo-
nu vardir. Buralar goriilebilir ve kavranabilir yerlerdir. Iinsan hayatin-
da gaybi alanlari daha somut hale getirmekle sosyal ve siyasi bir orga-
nizasyonun merkezi olabilmektedir.13

Kutsal mekanlarin merkezilik rolleri vardir; bir bélgede kutsal
mekan merkeze alinir ve gehir ona gére tanimlanir ve gekillenir. Kut-
sal mekan bir kiiltiirde temel sembolleri belirleyerek hayat tarzlar
olugturur,

Bir bakima kutsallar, Allah’a kullugu simgelerler ve bu yéniiyle
imtihan aracidirlar. Allah, mekin unsuru araciligiyla yapilacak seyle-
ri gostermekte ve emretmektedir; ¢iinkii insan mekanla mukayyeddir.
Kutsal mekanin iginde Allah ile yiiksek seviyeli iletisim gerceklesmek-
tedir. Ma‘bedler de gokyiizii ile yeryiizii ve diinya ile cennet arasinda
gecis yerleridir. Kutsal mekénla birlikte gorelilige ve karigikliga son
verilmis olmaktadir. Béylece inanan insana bir yén verilmis ve bir
davranig kalibi belirlenmis olmaktadir.13

Kutsal ya da miibarek mekanlara girme ve orada olmanin birta-

10. Meri, The Cult of Saints Among Muslims and Jews in Medieval Syria, s. 27-
28; Morgan, “Sacred Space”, Encyclopedia of Religion, V, xi.

11. Brereton, “Sacred Space”, XII, 7978.

12.  Meri, The Cult of Saints Among Muslims and Jews in Medieval Syria, s. 14.

13. Brereton, “Sacred Space”, XII, 7984.

14. Brereton, “Sacred Space”, XII, 7982.

15. Eliade, Kutsal ve Dindig, s. 6-8.
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kim 6zel ritiielleri vardir. Oralara temiz olarak girme, sessizlik, ayak-
kabilar1 gikarma, egilme, yakaris i¢inde ve giinahlarindan nedametle
durug gibi baz1 amelleri buna misal olarak verebiliriz. Ki‘be’ye ab-
destsiz girilmeyecegi ve tavaf edilemeyecegi, harem bolgesine miigrik-
lerin giremeyecegi gibi fikhi hiikiimler,'® namazda kible olarak oraya
y6nelmenin 6nemi, oraya arka donmenin edeb olarak iyi gériilmeme-
si, saygidan dolay: yatarken kiblenin esas alinmasi, cenazenin kabre
konulusunda kiblenin gézetilmesi!” de kutsal mekan unsurunun getir-
digi 6zel davraniglardan bazisidir.

Ibadet igin kutsal mekinda en 6nemli yerin mihrab olmas: ve
imamin orada durmasi, kutsal mekin kavraminda mihrabin yerinin
cok 6zel oldugunu gosterir.!® Mihrablar, cemaat halinde Allah ile en
yiiksek seviyede bir bakima iletigime gecerken oncii kiginin durdugu
yerdir; orada kimse imamin 6niine gegcemez.

Bir mekin ya da beldenin dinf nasslarla mukaddes kilinis1 zama-
nin gegmesiyle degerini yitirmez. Mekke, Medine ve Kudiis’iin duru-
mu boyledir. Bu gehirler kutsaldirlar ve diger sehirlerin ve mekénla-
rin higbirisi, miibarek olarak telakki edilseler de, asla bu ii¢ beldenin
kutsalligina erisemezler. Tarih i¢inde miisliimanlarin anlayig ve uygu-
lamalari da bu y6nde olmustur.

Icindeki ileri gelen yagayan ya da 6lmiis sahislarin varhigindan do-
lay1 bereketli kabul edilen yerlerin kabul degeri zaman iginde degige-
bilir. Olii bir ermisin iginde bulundugu belde ya da mekanin bereket
kaynagi oldugu, o zatin yasayanlara Allah’a kullugu hatirlatip hatir-
latmamasiyla ilgilidir. Eger insanlar bu zatlarin varliklarindan dolayi
Allah’t hatirhyorlarsa, bu sahislarin 6lmiig bedenlerinin de birer hayir
kaynagi oldugu soylenebilir. Ancak buradan, bu zatlar olmasaydi ya-
sayanlarin imanlarina noksanlik gelecekti tiiriinden yanhg anlamalara
meydan vermemek ldzimdir.

Eliade’a gore, kutsalin tezdhiirii diinyay: ontolojik olarak kur-
maktadir. Kutsal, herhangi bir yerde tezahiir ettiginde diger mekan-

16. Mavsili, e!-Ihtiyar, 1, 13.
17. Kagani, Beddiu’s-sendi’, I, 320
18. Eliade, Kutsal ve Dindigs, s. 11.



140 - iSLAM DUSUNCESINDE KUTSALLIK

lardan bir kopus gergeklesmektedir.?® Kutsalla birlikte varolugsal ve
inananinin hayatini bazi digsal tezahiirleri olan igsel bir kopusu belir-
leyen bir yap:1 ortaya gikiyor diye anlamak ya da yorumlamak daha
dogru olur; degilse kutsalin ontolojik izdiigiimii ve yansimasi oldugu
anlagilamaz. En azindan Islim inancinda Allah’in béyle ontolojik bir
tezahiirii, yansimasi sz konusu olamaz.

Kutsal mekan anlayisinda 6nce tiim mekanlarin birbiriyle ayni ol-
dugu anlayigindan bir kopusg vardir; burada manevidiinyaya gegis psi-
kolojisi ve inanci yaganir. Diger dinlerde ibadetin ancak tapinaklarda
yapilabilmesine ragmen, Islim’da tiim yeryiizii mesciddir.2 Burada
onemli olan gey, toprak pargasinin ontolojik kutsallig: ve 6nceligi de-
gildir. Onemli olan husus, o toprak parcasimin Allah’a kulluga vesi-
le/araci olmasidir.

Toprak pargasinin maddi boyutu cihetiyle hiirmete deger oldu-
gu ve anlamda fiziki gergekligi var olmakla beraber, bir mekanin
somut varligi ve kutsalligindan ¢ok, onun manevi yonii ve vermek
istedigi mesajin 6ne ¢ikarilmasi, somuttan soyuta gegis anlamina da
gelmektedir. Zahiri birtakim yiikiimliiliikklerle beraber esas olanin
takviyr gergeklestirmek oldugu hususu, Islim’in insanliga son din
olarak olgun bir anlayig biraktigini gosteren unsurlardan biri ol-
mustur.

Kutsal mekén, askin olanla iletisim kurma yeridir, ama Islim’da
sadece buralarda iletigim kurulmaz; zira dogu da, bat1 da Allah’indir.
Bununla beraber mescidlerin yeri ve 6nemi farklidir; mescidler Al-
lab’in evidir. Kur’dn-1 Kerim’de mescidler ¢ogunlukla Allah’a izafe
edilerek “Allah’in mescidleri” seklinde gelmektedir.2! Bazi ayetler
sOyledir: “Allab’in mescidlerinde Allah’mn adimin amlmasini engelleyip
oralanin 1ssiz ve harap hale gelmesine ¢alisanlardan daba zéalim kim
olabilir?” ;22 “Siiphesiz ki mescidler Allah’indir.”3

19. Eliade, Kutsal ve Dindig, s. 2.

20. Buhiri, “Teyemmiim”, 1.

21. el-Bakara 2/114; et-Tevbe 9/17, 18; el-Cin 71/18.
22. el-Bakara 2/114.

23. el-Cin 72/18.
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Din dig1 ya da kutsal dis1 anlayisa ve diinya gériisiine sahip biri
i¢in ise mekan ayn tiirden ve yansizdir: Higbir yap1 digerinden nite-
liksel olarak, icerdigi maddi ve manevi unsurlar bakimindan 6zellikli
ve iistiin degildir. Ancak gergekte bu tiir insanlar igin bile mekan ay-
mi tiirden degildir; dogdugu yerin manzarasi, genglikte ziyaret edilen
ilk yabanci yerin bu insanlar nezdindeki yeri diger yerlerden bagka
olabilmektedir. Mekanlarin kutsal olabilmesini reddeden anlayigta
tiim mekanlar aymdir, “sabit” bir noktanin varolugsal merkeziligi
yoktur; var kabul edilen merkezi noktalar ise giindelik gereklere go-
re ortaya ¢ikmakta ve kaybolmaktadir. Bu tiir diigiinen bir insan igin
artik inga edebilecegi “diinya” yoktur.?*

Daha 6nce de belirttigimiz gibi bir mekanin tagi, topragy, fiziki
yapisi diger mekanlardan farkh olmasa da, onu manevi olarak farkli
ve kutsal kilan gey inangtir. Kutsal kilma yetkisine sahip Mutlak Kud-
ret’e inanmayan birisi i¢in kutsal kilinan (mukaddes)larin da bir anla-
mu yoktur. Bu tiir insanlara kutsal mekanlar1 anlatmanin ve buralara
karg1 hugi duymalarini beklemenin bir manasi yoktur. Kutsal mekan-
lara hiirmet, oralara karg1 duyulan husi ancak inanan kimse i¢in an-
lamlidir.

Inandig1 halde kutsala karsi olumsuz yaklagan ve kutsal mekinin
olmadigini diigiinenlerin gercek problemlerinin nasslar1 yorumlama-
da yattig) goriilmektedir. Kur’an ve Siinnet’te segilmis mekanlara o
kadar ¢ok vurgu vardir ki, kutsal mekén fikrinin bulunmadigini s6y-
leme imkani neredeyse yoktur.

Bazi insanlarin kutsal mekénla dini bilincini yiikseltme ve diger
bazi olumlu hedefler disinda yanhs inanig ve uygulamalara kapilmala-
r1, Kur’dn ve Siinnet’in anlagilmasi ve fikhedilmesi dururken, sadece
kutsal olarak inandig1 mekanlarla kendisi arasinda olugturdugu duygu-
sal baglarla yetinerek Hz. Peygamber déneminde olmayan bir dindar-
lik inga etmesi yanlisinda bulunmalari, kutsal mekan fikrinin bizzat
kendisinin hatali oldugu anlamin1 hem mantiksal olarak vermez, hem
de ser’? deliller agisindan vermez. Bir sey hakkinda yanlig inanigin ol-
mas, o seyin kendisinin de yanhg ve batil oldugu anlamina gelmez.

24. Eliade, Kutsal ve Dindig, s. 3-4.
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flave olarak, miisliimanlarin, birtakim yerleri bazi gerekgelerden
dolay1 bereketli yerler olarak kabul etmeleri tabii goriilmelidir. Bunlar-
dan bir kismi, iginde bulunan ¢ok degerli insanlardan dolayi, Allah’in
manevi berekete sahip kisileri iglerinde barindirdig ve rahmetini “ora-
ya” yonlendirdigi diisiincesiyle miibarek yerler olarak goriilmiigtiir.
Bizce, oralarin kutsal kabul edilmeden berekete umulan yerler olmasin-
da, silih kimselerin varligindan hareketle Allah’a daha iyi kul olabilme
bilinci i¢in rehber yerler olarak kabul edilmelerinde bir sakinca yoktur.

Fakat durum, “bu tiir mekanlarin dini bir kisveye biiriindiiriilerek
mutlaka ziyaret edilmesi gereken mekanlar olmasina, buralara ziya-
rette pek ¢ok sevabin oldugu iddiasina ve Ka‘be, Mescid-i Nebevi gi-
bi mekanlara ait manevi bereketin ve yapilmasi istenen hususi davra-
nig bigimlerinin benzerinin buralar igin umulmas ve yapilmasi gerek-
tigine” gelince, bunun yanlghig: agiktir; zira bu tiir mekanlar igin bu
tiir 6zel davranig bigimleri Kur’an ve Siinnet’te belirlenmemis, aksine
ii¢ mescid digina béyle seferlerin yapilmasi yasaklanmigtir.

Siiphesiz ki, bir mekanin kutsal olup olmadigina kutsal kilma yet-
kisine kim sahipse o karar verir. islim’da bu yetki tamamen Allah’a
aittir. Allah’in bir mekanin kutsal olup olmamasin: bildirdigi tek va-
sitas1 vardir: peygamberler. Peygamberlerin getirdigi vahyin ya da
verdigi haberlerin, bazi mekanlarin mukaddes ve miibarek olduguna
ya dogrudan ya da isaret ile delalet etmesi gerekir. Bizce,

1. Mekénlarin mukaddes olduguna delalet edecek ger’i lafizlarda
mukaddes ve miibarek kelimelerinin agikga gegmesi gerekir;

2. Agik¢a gegmemesi durumunda kutsalligina agikga atifta bulu-
nan bir mekanin 6zelliklerini tagimas: gerekir;

3. Kutsal mekénlarin baz: ibadetler igin 6zel olarak segilmis ol-
mas! ya da kendisine 6zel amel ve muamelelerle yaklagilmasi,
bagka mekanlar igin istenmeyen amellerin istenmesi Gzellikle-
rini tagimasi gerekir.

Bu ozellikleri tagtyan mekanlar mukaddestir, kutsaldir. Mekke,
Mescid-i Haram ve hac ibadetlerinin yapildig: yerler, Medine ve Mes-
cid-i Nebevi, Kudiis ve Mescid-i Aksi bu anlamda mukaddes/kutsal
yerlerdir.
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A. MEKKE

Mekke, icinde Ka‘be’yi, Mescid-i Haram’1 ve hac yapilan diger
mekanlari barindiran bir gehirdir. Mekke’ye Ka‘be’yi barindirmasi ve
kutsal bir belde sayilmasi sebebiyle pek ¢ok ad verilmistir. Mekke’nin
yaninda,?’ BekkeZ¢ ve yeryiiziindeki biitiin yerlesim birimlerinin mer-
kezi ve miisliimanlarin kiblesi kabul edilmesinden dolay1 “timmii’l-
kura”?” adlari da, Kur’in’da bu sehrin diger isimleri olarak yer alir.
Yine baz1 ayetlerde Mekke igin “karye,”?® “meid”?®, “el-beledii’1-
emin”30 ve “el-beled”3! gibi adlar da kullanilmigtir.32

Kur’an’da, Allah’in evi kabul edilen Ka‘be‘nin yer aldigi Mekke
ve gevresinin her tiirlii tecviizden korunmusg giivenli bir yer (harem)
ve insanlarin manen temizlenip arindig1 bir mahal olduguna isaret
edilmig, bu alanla ilgili birtakim 6zel hiikiimler konularak gevresi 6zel
isaretler manasina gelen “alem”lerle sinirlanmigtir. Mekke bizzat Al-
lah tarafindan harem kilinmig ve bu durum, sehrin emin bir yer yapil-
mas! i¢in dua eden Hz. Ibrahim3? tarafindan ilin edilmistir. Ka‘be’yi
kugatan genis alandaki mescide Mescid-i Haram denilmektedir.34

Mekke’nin haram bélge olmasi tamamen Allah Teila’nin dileme-
si, segmesi ve vahiyle bildirmesi sonucu olmugtur. Hz. Peygamber’in
su hadisi bunu gostermektedir: “Mekke’yi insanlar degil, Allah haram
kilmugtir. Allah’a ve dhiret giinsine inanan hi¢ kimseye orada kan dik-
mek, agac sokmek helal degildir. Eger birisi Resilullah’m (s.a.s.) ora-

25. el-Fetih 48/24.

26. Al-i imran 3/96. )

27. el-En‘am 6/92; es-$iira 42/7.

28. en-Nahl 16/112.

29. el-Kasas 28/85.

30. et-Tin 95/3.

31. el-Beled 90/1.

32. Bozkurt-Kiigiikagci, “Mekke”, DIA, XXVIII, 555.

33. el-Bakara 2/126; ibrahim 14/35.

34. Bozkurt- Kiigiikagci, “Mescid-i Haram”, DIA, XXIX, 272. Ka‘be’yi kugatan
Mescid-i Haram ile gesitli donemlerde yenilenen alemler arasindaki uzak-
lik 6-18 km. arasinda degismektedir (Bozkurt-Kiigiikagci, “Mekke”, DIA,
XXVIIL, 555).
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daki savasini gostererek kan dokmek icin rubsat gostermeye kalkarsa
ona: “Allah, Resitliine izin vermigti, ama size izin vermemistir!” deyin.
Allah Tedld bana Mekke’de bir giindiiziin belli bir vaktinde izin verdi.
Sonra bugiiniin haramligr (hiirmeti) eski haramligma geri doéndii. Bu
hususu, sizden burada hazir olanlar, hazir olmayanlara ulastirsin.”3’

Kur’in-1 Kerim’de Allah Teila’nin emin belde diyerek iizerine ye-
min ettigi’® toprak pargasi Mekke’dir. Burasi haram ve emin bolge-
dir. Emin olug, diigmanlarin saldir1 ve savaglarindan giivende olma

manisinadir.3”

Allah’in Mekke’yi fil olayinda korumusg olmasi, onun emin olug
yonlerinden biridir.3® Ki‘be‘ye giren orada giivende olur. Beled-i
emin; korkusu olmayan, emniyet eden, emniyet veren belde demek-
tir. Beldenin emin olugu, “i¢inde bulunan kimseleri emin bir kisinin
emaneti korumasi gibi korur” manisina geldigi gibi, ism-i mef‘Gl ma-
nasinda “korkulmaz, korkutulmaz, emniyet ve asayis igerisinde bir
beldedir” manasina da gelir.?°

Bu emniyet, Hz. Peygamber’in o topraklarda hayatta iken, Al-
lah’in azabinin inmeyecegini bildiren: “Oysa sen onlarin icinde iken,
Allab onlara azap edecek degildi.” ayetinin?® anlamin1 da icermekte-
dir. Et-Tin Saresi’nde, Mekke’nin niza ve kavganin eksik olmadig di-
ger mukaddes yerlerden ayr olarak giiven ve asayigin adi olan “beled-
i emin” geklinde zikredilmesi, ayetlerde maddi tatlardan manevi ola-
na dogru bir seyir izlenmesi, Mekke’nin diger yerlerden daha mukad-
des oldugunu gostermektedir.*!

El-Fil Stresi’nde anlatildig) iizere Ebrehe’den korunan Ki‘be‘nin
miigriklerden neden korunmadig ve iginin putlarla dolu olmasina ni-

35. Buhari, “ilim”, 37, “Hac”, 43; Miislim, “Hac”, 82; Tirmizi, “Hac”, 1.

36. “Incire, zeytine, Sina dagma ve su emin beldeye yemin ederim ki...” (et-Tin
95/1-3).

37. Taberi, Cdmiu’l-beydn, XXIV, 508-510; Zemahgeri, el-Kessdf, VI, 401.

38. Razi, Mefatibu’l-gayb, XXXII, 10.

39. Elmahly, Hak Dini Kur'dn Dili, VIII, 5934; ibn A§ﬁr, et-Tabrir ve't-tenvir,
XXX, 422.

40. el-Enfal 8/33.

41. Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5934-35.
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¢in izin verildigi sorusu akla gelebilir. El-Fil Siresi’nde bahsedilen
Ka‘be’nin korunmasi, inang olarak Hiristiyanlardan daha kétii du-
rumda olan Mekke miigriklerinden dolay1 olmadig: agiktir. Hz. Pey-
gamber’in peygamber olarak génderilmesine zemin hazirlamak oldu-
gu ihtimal dahilindedir.#2

Allah’in, Ebrehe gibi giiglii bir krala karg1 Ka‘be’yi korumasi, gii-
cii daha az olan Mekke miisriklerine, davetle karsilagtiklarinda imana
diretmemeleri igin bir uyar1 anlami tagiyor olabilir.

Ebrehe’nin Ka‘be’yi yikmak ve yok etmek amacina karsin Mekke
miigrikleri oray1 korumak istemiglerdir. Ebrehe, Ka‘be’nin kutsalligi-
na savag agarken, Mekke miigrikleri Ki‘be’nin kutsalligi kabul etmek-
te ve Ki‘be’ye hizmeti seref saymaktaydilar. Bu gibi 6zellikler, miis-
riklere kargi ilidhi kudretin olaganiistii bir gekilde miidahale etmeme
nedeni olabilir.

llave olarak, Allah Teild’min kavimlerin imana gelmesi ile ilgili
muradi, onlar1 zorlama, kutsal alanlara onlari asla girdirmeme, miig-
riklerin fiziki miidahalelerinden orayi siirekli koruyarak devamli bir
olaganiistiiliik yaratma geklinde olmamustir.

Siiphesiz Allah dilese ve cebretse idi, herkes iman etmis olur, ama
bu durumda insana bahgedilen akil, irade ve se¢im bu ige karigmamus,
imanin da imtihan baglaminda bir degeri olmamig olurdu. Kétiiliige
iradesi olmayan, sadece hayir iglemek iizere yaratilan meleklerden bir
farki da kalmaz; bu durumda Allah’in peygamberler gondermesi, cen-
net ve cehennemin varlig1 anlamsizlagirdi. Fakat insanin tabiatina
bahgedilen iyiyi ve kotiiyii segebilme, aklini kullanabilme giicii hayir
ve ger arasindaki hayati anlaml kilmakta, cennet ve cehennemi, 4hi-
ret hayatini anlagilir hale getirmektedir.

Bunlardan dolay1 Allah Teélad kutsal kildigi mekanlarin, bizzat
inananlarin gabalari, hiir iradeleriyle mi'min olup ¢ogalmig miislii-
manlarin gile ve 1stirap i¢inde miicideleleri vasitasiyla korunmalarini
murad etmistir. Mekke‘nin fethi béyle olmugtur. Aym: sekilde Israilo-
gullar’nin arz-1 mukaddese girmeleri kendi irade ve iman giigleriyle

42. ibn Kesir, Tefsir, XIV, 455.
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olmalyd: ki, gergekten inananlar ile inanmayanlar ayirt edilebilmig
olsun.

Kutsal bélgelerin tarih icinde zaman zaman miigriklerin hakimi-
yetinde olmalari bu beldelerin 6zii itibariyle temiz, mukaddes, mii-
barek olmalarina engel degildir. Oranin manevi yapisina Allah’in
koydugu bereket her zaman vardir ve Hz. Peygamber’in siyasi ola-
rak da Mekke’yi fethetmesiyle miisliimanlara agik ve goriiniir hale
gelmigtir.

Putlarla dolu Ka‘be‘ye dogru yillarca Hz. Peygamber’in ve miis-
liimanlarin namaz kilmis olmalar1 ya da miisliimanlarin y6netimin-
de olmadigi halde Kudiis’e dogru 6nceden namaz kilmig olmalari,
buralarin Allah katindaki segilmigliklerinin devam ettiginin bir gés-
tergesidir.

Buhiri’de gegen bir hadis-i gerife gére, “Yemenlilerden bir grub
Ki‘be’yi yikip yumacagi, tahrip edecegi” buyrulunca*’, bunun
Ka‘be’nin korunmuglugu ve giivenli mekén olusu ile nasil izah edile-
cegi hadis garihlerinin de dikkatini ¢ékmigtir.

ibn Hacer, Ki‘be’nin bir savag sirasinda yikilmasinin kiyamet
giiniine yakin donemde olacagi yorumunu, Yezid b. Muaviye (6.
64/683) doneminden baglayan ve tarih igerisinde muhtelif defalar
saldirilarin oldugu; hatta bir defasinda tavaf esnasinda pek ¢ok
miisliimanin 6ldiiriildiigii ve iistelik Hacer-i Esved’in yerinden so6-
kiiliip gotiiriildiigii teziyle reddetmektedir. Ibn Hacer’in kendi ¢6-
ziimii, bu tiir olaylarin Ka‘be’nin giivenli bélge kilinmasiyla ¢elis-
medigi, ciinkii bizzat kafirler tarafindan bir saldirinin olmadigy;
Ki‘be’ye yapilan tiim saldirilarin miisliimanlar tarafindan yapildigy;
cekilenin miisliimanlarin ellerinden cekildigi seklindedir. ibn Hacer
bir de hadis naklederek, Hz. Peygamber’in “Bu evin haramligint an-
cak miisliimanlar heldle doniigtiiriirler.” buyurdugunu rivayet et-
mektedir.44

Mekke’nin giiven duyulan, her tiirlii maddi ve manevi tecaviiz-
den korunmug ve korunmasi gereken haram bolge olmasi, bereketler-

43.  Buhiri, “Hac”, 49.
44, [bn Hacer, Fethu’l-Bdri, 111, 539.
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le dolu olmasi; Hz. Ibrahim’in, esi Hacer ve oglu Ismail’i yerlestirir-
ken yaptig1 dualarinin kabulii sonucudur.’

Allah Teala, Mekke’yi emin/giivenli belde kilmig*é, cevredeki in-
sanlar fitratlarina koydugu sevgi ve ayrica emretmesi siretiyle Mek-
ke’ye yonlendirmis, oray1 haram bolge kilmig, Ibrahim peygamber de
orada Ki‘be’yi inga?’ etmistir.*8 Hz. Ibrahim ile baglayan seref, Is-
lim’la birlikte Ki‘be’nin dlemlere hiddyet merkezi olmasi, Hz. Pey-
gamber’in orada dogmug ve peygamber olarak génderilmig bulunma-
st ile kiyamete kadar baki kilinmigtir.4°

Buhiri, meghur hadis mecmuasi es-Sahih’de, Mekke ve Medi-
ne’deki mescidlerde namaz kilmanin faziletine dair 6zel bir boliim ag-
mugtir. Bu da se¢ilmis mekanlarin, bagka mekanlara taninmayan husa-
siyetlere sahip oldugunu gosterir. Haram beldede yapilan iyi bir amel
daha ¢ok sevaba sebep olur. Bu miibarek beldelerde yapilan ibadetler,
ozellikle namaz, herhangi bir beldede yapilanlarla kiyas edilemez.50

45. “Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisim, senin kutsal evinin (Kd'be'nin) ya-
ninda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namaz: dosdogru kil-
malari icin (boyle yaptim). Sen de insanlardan bir kismyun goniillerini on-
lara meylettir, onlars siriinlerden riziklandir, umulur ki siikrederler” (ibra-
him 14/37); “Rabbim! Bu sebri giivenli bir sebir yap, halkindan Allah’a ve
adhiret giiniine inananlar: ¢esitli iiriinlerle besle” (el-Bakara 2/126).

46. Mekke’nin emin belde kilindigint gosteren bazi dyetler s6yledir: “Gérmiiyor-
lar mu ki etraflarmda bulunan insanlara saldirilirken, can giivenlikleri yokken,
Biz Mekke’yi giivenli, emin bir belde yaptik.” (el-Ankebit 29/67); “Oysa tara-
fimuzdan bir rabmet olarak Biz, onlars her tirlii iiriiniin getirilip toplandig,
giivenli, dokunulmaz bir yere (Mekke-i Miikerreme’ye) yerlegtirmedik mi?” (el-
Kasas 28/57); “...Onlar, kendilerini acliktan doyuran ve her ¢egit korkudan
emin kilan su evin Rabbine kulluk etsinler” (el-Kureys 106/3-4); “Stiphesiz,
insanlar icin kurulan ilk ibadet evi, elbette Mekke’de, dlemlere rahmet ve bi-
ddyet kaynags olarak kurulan Ka‘be‘dir. Onda apagik deliller, Ibrabim’in ma-
kami vardsr. Oraya giren giivene erer” (Al-i Imrin 3/96-97); “Hani, biz
Ka‘be'yi insanlara toplant: ve giiven yeri kilmustik” (el-Bakara 2/125).

47. el-Bakara 2/127-129.

48. Ibn Teymiyye, el-Cevdbii’s-sahih, V, 204-205.

49. Taberi, Camiu’l-beydn, XXIV, 401-402; Zemahgeri, el-Kessdf, VI, 375;
VI, 401. ’

50. Kurtubi, el-Cami’ li-abkdmi’l-Kur’dn, X, 199.
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Hz. Peygamber, “(Namaz ve ibadet i¢in daha fazla sevap umarak)
Mescid-i Haram, Mescid-i Resil ve Mescid-i Aksd diginda hi¢ bir mes-
cide sefer edilmesi dogru degildir.”’! Buyurarak, Mescid-i Haram’da
namaz kilmak ve ibadet etmek amaciyla yolculuga ¢ikmanin mesrii ve
ecirli bir ig oldugunu bildirmis olmaktadir. Su durumda iginde yapi-
lan ibadete, kilinan namaza fazla ecrin verildigi mekin kugkusuz ki
Mescid-i Haram’dir, Ki‘be’dir. $imdi Ka‘be’nin kutsallig: ile ilgili ala-
n1 agmaya ¢alisalim.

1. Ka‘be ve Mekansal Kutsallik

Ka‘be, Islim’da mekinsal kutsalligin en yogun cereyan ettigi ve
yasandigi yerlerin baginda gelir. Mekke, buray: kusatan gehrin adi-
dir; fakat en 6zelde mukaddes mekan Ka‘be’dir. Kutsalligi ve miiba-
rekligi Kur’an ve Siinnet’le belirlenmis, agiklanmigtir. Buras: igin, sa-
dece Ki‘be’de sahih olabilen hac ibadeti mesrd, hatta giicii yeten
miisliimanlar igin farz kilinmigtir. Namaz igin kible olarak Ki‘be se-
cilmigtir. Ka‘be’de ibadetin fazileti ve ecrin kat kat olugu ile ilgili pek
cok nass gelmistir. Buraya hiirmet duyulmasi istenmis, maddi ve ma-
nevi yapilmasi gerekli olan kurallar konmus, istenilen ameller yapil-
diginda miikifatlar vaad edilmis, yapilmadiginda tehdit ve ceza ko-
nulmustur.

Bu 6zellikleriyle Ka‘be, megriiyetini Allah’tan almig; peygamber-
ler araciligiyla bu mesruiyet teblig edilmis; kendisinde 6zel ibadet ve
davranig bigimleri istenmig; rizik bollugu gibi maddi, Kur’an ve Siin-
net’in getirdigi ve gekillendirdigi bireysel ve toplumsal manevi bere-
ketlerin kaynagi olmug ve olmaya devam eden bir mekandir. Burasi,
diinyevi ve uhrevi, bireysel ve toplumsal pek ¢ok konuda sembol ni-
teligi tagiyan; maddi ve manevi olarak temiz tutulmasi istenen; zalim-
lerden, miigriklerden, sirkten, giinahlardan, Allah’a itdatsizlikten
uzak tutulan ve tutulmas: emredilen en mukaddes, en miibarek bir.
alandir.

51. Buhiri, “Fadlu’s-salati fi Mescidi Mekke ve’l-Medine”, 1, 6.



MEKANDA KUTSALLIK « 149

Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur:

“Stiphesiz dlemlere bereket ve hiddyet kaynag: olarak insanlar icin
kurulan ilk ev (ma‘bed) Mekke'deki (Ka‘be)’dir.”52 Bu ayete gore
Ki‘be, yeryiiziinde bilinen en eski mesciddir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) de bu ayetteki gergegi soyle dile getirmis-
tir: “Yeryiiziinde ilk mescid Mescid-i Haram’diwr.”53

Kur’dn-1 Kerim’de on beg yerde gecen Mescid-i Haram tabiriyle
Ki‘be, Ki‘be’yi kugatan ve ibadet i¢in kullanilan alan, Mekke veya
Mekke haremi kastedilir.

Kur’an’da “Ki‘be” ismi iki yerde gegmekte,** diger yerlerde ise
niteleyici ifadeler zikredilmektedir. Ki‘be i¢in Kur’in-1 Kerim’de el-
beyt,>’ el-beytii’l-atik,’® el-beytii’l-hardm,’” el-beytii’l-muharram,’®
el-mescidii’l-harim,’® el-beytii’l-ma‘miré? gibi isimler zikredilmistir.

Mekke ve Ka‘be, hac i¢in Hz. Ibrahim zamanindan beri ziyaret
edilmesi emrolunmus kutsal bir mekindir: “Hani biz Ibrahim’e,
Ka‘be’nin yerini, ‘Bana hicbir seyi ortak kosma; evimi, tavaf edenler,
namaz kilanlar, riikii ve secde edenler icin temizle’ diye belirlemigtik.
Insanlar arasimda hacci ilan et ki, gerek yaya olarak, gerek uzak yol-
lardan gelen yorgun develer sizerinde sana gelsinler.”®!

Allah Teala Ki‘be®? igin “evim” diyerek onu kendine izafe etmis,
ayr1 bir seref vermistir.6® Ki‘be, “(Namaz ve ibadet i¢in daha fazla se-

52. Al imran 3/96.

53. Miislim, “Mesicid”, 1.

54. el-Maide 5/95, 97.

55. el-Bakara 2/ 125, 127, 158; Al-i imran 3/96, 97; el-Enfal 8/35; el-Hac
22/26; Kureys 106/3.

56. el-Hac 22/29, 33.

57. el-Maide 5/2, 97.

58. Ibrahim 14/37.

59. el-Bakara 2/144, 149, 150; el-Miide 5/2; et-Tevbe 9/7, 19, 28.

60. et-Tar 52/4.

61. el-Hac 22/26-27.

62. Kiip seklindeki yapi anlamina gelen Ki‘be hakkinda detayli bilgiler igin bk.
Unal, “Ka‘be”, DIA, XXIV, 13-20.

63. el-Bakara 2/125; el-Hac 22/26.
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vap umarak) Mescid-i Haram, Mescid-i Resil ve Mescid-i Aksd disin-
da hi¢ bir mescide sefer edilmesi dogru degildir.”®* hadis-i serifinde ol-
dugu gibi, hususi olarak ibadet ve daha ¢ok sevap amaciyla ziyaret
edilmesi istenen mekanlarin baginda gelmektedir.

Bu da Ki‘be‘nin diger mekan birimlerinden farkli oldugunu; Al-
lah’1 ve dinini sembolize ettigini; Allah’a karg1 sorumluluklar ne ise,
Allah’in igaret ettigi seye kargi da sorumlulugun o demek oldugunu
gostermektedir.

Hac igin oldugu gibi namaz i¢in de Allah Teéld’nin yeryiiziinde
isaret ettigi, acikca gosterdigi mekin Ka‘be’dir. Namazlarda Ka‘be’ye
dénmek zorunludur. Ka‘be, miisliimanlarin kiblesidir.6®

“Dogu da, Bat: da (tiim yeryiizii) Allab’indsr. Nereye donerseniz
Allab’n yiizii iste oradadir. Siiphesiz Allab’in liitfii ve rabmeti genig-
tir, ilmiyle her seyi kusatir.”®® ayeti, kiblenin Allah’in emriyle mii-
barek ve mukaddes oldugunu; hi¢gbir mekanin zati olarak/kendisin-
den kaynaklanan bir kutsalliga sahip olmadigini; mekénlarin ancak
Allah’in emriyle mukaddes olduklarini; su ya da bu mekina yénel-
mede esas olan Allah’in emri oldugunu gostermektedir. Bununla
birlikte Allah Teéla kullar1 bu konuda serbest birakmamis namaz-
larda doéniilecek yénii de belirlemistir: “(Bundan béyle), yiiziinii
Mescid-i Haram yoniine cevir. (Ey miisliimanlar!) Siz de nerede

64. Buhari, “Fadlu’s-salati fi Mescidi Mekke ve’l-Medine”, 1, 6; Miislim,
“Hac”, 415.

65. Nafile namazlardaki ve binit iistiinde kilinanlarda ilimlerin gériig farklilik-
larini zikretmenin burada gerekli oldugunu diigiinmedigimiz igin bu konu-
ya bilerek girmedik. Ayrica “kibleye yénelmenin namazin daha miikemmel
olmasi igin tamamlayic1 gart oldugu, asli ve namazdan beklenen faydanin
gergeklesmesi igin mutlaka olmasi gereken temel bir gart olmadigi; bu ne-
denle Hz. Peygamber’in, karanlik bir gecede kibleyi aragtirip bagka bir ta-
rafa dogru namaz kilip da sonradan durumu fark eden kimseye su ayeti
okudugu °‘Nereye yonelirseniz Allabh’in yiizii (zdt1) oradadyr’ (el-Bakara
2/115)” bilgisi de (Dihlevi, Huccetullahi’l-baliga, 1, 701) gok 6zel ve istis-
nai gartlarda gegerlidir. Kibleyi bilemeyip de aragtirdiktan sonra ictihdd
ederek bir tarafa yonelen kimsenin namazini iade etmesi gerekmedigi ma-
lamdur.

66. el-Bakara 2/115.
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olursamz olun, (namazda) yiiziiniizii hep onun yéniine cevirin,”®’

Soylemek gerekir ki, Allah’in belirledigi ve sectigi kutsal mekina
donmenin bizzat kendisi kutsal degildir; kutsal/6vgiiye deger ve yiice
olan husus, Allah’in emirlerine igten itiat etmektir. Emir ve talep edi-
len mekéna ve yone dénme, Allah’in emirlerinin yerine getirilmesin-
de bir arac1 unsura donme demektir. Bizzat bir iliha d6nme degildir.
Bu yon ve mekanlar, Mutlak Kutsal’in istedigi hayati ortaya koyabil-
mek i¢in O’nun segilmig nisbi kutsallardir. Buna gore, Mutlak Kut-
sal’a kalpten ve samimi olarak y6nelme olmadik¢a, mukayyed ve nis-
bi kutsala d6nmenin de bir anlami yoktur.

Bu ciimlelerden nisbi kutsalin, yani kutsal mekanin 6énemli olma-
dig1 manasi gikarilmamalidir; zira buraya déniilmesi gerektigini sdy-
lemekle Allah Teéla, kendisine bu sekilde kulluk edilmesini istemis ol-
maktadir. Buradaki kutsallik, sonug itibariyle Allah’in emrini getirmig
olmakta yatmaktadir. Bununla birlikte kutsallik, bir mekan iizerinden
gerceklesmig olmaktadir. Bu mekéani herhangi birinin degistirmesi,
yok saymasi miimkiin olamaz; zira Allah’in se¢imi kutsaldir, degisti-
rilemez. Bir bagkasi O’na bu konuda ortak olamaz. Miisliimanlarin
Allah’in diger mekanlardan ayrn olarak sectigi Mekke/Ka‘be’nin kut-
sallig1 da Allah’in irade ve ihtiyarindan kaynaklanmaktadir. Ki‘be igin
mukayyed (sinirl) ve nisbi kutsal deme sebebimiz de budur.

Ka‘be’nin mii’'minlerin en 6nemli ve temel ibadeti sayilan namaz
icin déniilecek y6n/kible olarak belirlenmesi, burasinin diger mekan
tiirlerinden nitelik, deger, yiicelik, hiirmet duyma bakimlarindan ay-
nigtirildigi, Allah’in emrinin yerine getirilmesine mekan olarak aracihk
etmeye tayin edildigi i¢in miibarek ve mukaddes olmaya daha layik bir
mekan oldugu anlamina gelmektedir. Kiblenin Kudiis’ten Mekke’deki
Ki‘be’ye gevrilmesi, bir yeri mukaddes kilma yetkisinin mutlak anlam-
da Allah’ta oldugunu; higbir mekanin kendiliginden mukaddes olma-
simin imkénsiz oldugunu ve Ki‘be’nin miisliimanlar igin Kudiis’teki
ma‘bedden daha 6ncelikli bulundugunu géstermektedir.

Veda Haccr'ndan 6nceki Hz. Ebil Bekir‘in emir olarak gorevlen-
dirildigi haccda insanlara, artik bu seneden sonra higbir miigrikin

67. el-Bakara 2/144.
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Ka‘be’ye giremeyecegi ve ¢iplak olanlarin tavaf yapamayacag ilan
edilmigtir.6® Bu hadis-i gerif, kutsal mekanlarin manevi pisliklerden
temiz tutulmasi gerektigini ve bu tiir saygi alimetlerinin ancak Allah
ve Resiilii tarafindan belirlenebilecegini gostermektedir. Hz. Peygam-
ber (s.a.v), haccetmek iizere Ki‘be’ye vardiginda ilk is olarak abdest
almug, sonra tavaf yapmigtir.®® Bu rivayet, mukaddes mekana abdest-
li girmenin, oranin hiirmeti agisindan 6nemli oldugunu gostermekte-
dir. Nitekim, “Allah Kd‘be’yi, o hiirmete layik ma‘bedi, insanlarm din
ve diinya hayatlar: icin bir nizam vesilesi kilmigtir.”’0 ayeti, Ka‘be’ye
hiirmeti talep eden bir ifadedir.

Ka‘be’nin hemen yakininda bulunan Makam-1 ibrahim, namaz ki-
linmas1 Kur’in-1 Kerim’de istenen’! mekinlardan biridir. Hz. Pey-
gamber (s.a.s.), Ki‘be’ye yakin duran Makam-1 Ibrahim’in, Hz. ibra-
him’den kalan bir hatira oldugunu belirterek tavaftan sonra orada iki
rekat namaz kilmigtir.”2

Namazda kible olarak mutlaka Ki‘be’ye y6nelmenin gerekli olugu
ve hac ibadetinin Ki‘be’yi tavaf etmeden sahih olmayigi, Ki‘be’nin kut-
sal bir mekin oldugunun gostergelerindendir. Namaz ve hac gibi Is-
lam’in beg temel esasindan ikisinin gergeklesmesi mekansal boyut ola-
rak Ki‘be iizerinden miimkiin olmaktadir. Ki‘be ve cevresinde Hz. Ib-
rahim‘den kalan pek ¢ok hatira yagatilmakta, mekan iizerinden Allah’a
kulluk yapma imkam gergeklesebilmektedir. Makam-1 Ibrahim’de na-
maz kilma, zemzem suyuna hiirmet duyma ve onun igilmesi, Hacer-i
Esved’e hiirmet edilmesi, selimlanmasi ve 6piilmesi, Ka‘be’nin hemen
yakinindaki Safa ile Merve tepeleri arasinda sa’y edilmesi, bu mekanla
ilgili yapilmasi gereken hususi amellerden bazilaridir.

Ki‘be’ye abdestsiz girilmemesi, abdestsiz tavafin caiz olmamasi,
Ka‘be’nin manevi hiirmetini korumaya yonelik kimi manevi temizlik
unsurlaridir.

68. Buhari, “Hac”, 67; Miislim, “Hac”, 78.

69. Buhari, “Hac”, 78.

70. el-Maide 5/97.

71. “Hani, biz Ki‘be'yi insanlara toplant: ve giiven yeri kilmugstik. Siz de Ma-
kam-1 [brahim’den kendinize bir namaz yeri edinin.” (el-Bakara 2/125).

72. Buhiri, “Hac”, 72.
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Ki‘be, kendisinden daha fazlasina igaret eden ve Allah ile kullar
arasinda iletigsim araci olan bir makamin, yerin ismidir. Ki‘be sembo-
liiniin somut yéniinii olugturan unsurlarin baginda, ona ev vasfinin at-
fedilmesi gelmektedir.

Insanoglunun yagadig: tecriibelerden belki de en énemlilerinden
birisi, kendisini tehlikeden, soguktan, sicaktan vs. koruyan bir ev in-
sa etmesi, yeryiiziiniin diger kisimlarindan belli 6zelliklerle ve bir
esikle ayrilan bir mekani, bir merkezi mesken tutmus olmasidir. Na-
sil ki, bir kimsenin evine ziyaret, yardim dileme veya diyalog kurmak
icin gitmek, o kisiye kargi bir ta‘zim, sayg vs. ifade ediyorsa, Allah’a
isnad edilen evi ve mekani ziyaret de benzer anlamlari icermektedir.
Iste bu sebeple insanlarin, diger mekanlardan ayri ve 6zel mekéin
edinme gibi fitri duygularindan kaynaklanan ev tecriibesi, Ki‘be sem-
boliiniin somut yéniinii olugturan en énemli unsurlardan birisidir.”3

Ka‘be i¢in sembolik anlam ararken onun “beytullah” olusundan
hareket etmek, eve isnad edilebilecek her tiirlii anlamin Ki‘be’de yan-
simasini gormek; evin sembolize ettigi seylerde Ki‘be’nin de benzer
sembolleri igerdigini soylemek; ev sahibi ile Allah Teala, misafir ile
beytullahi ziyaret eden arasinda analojik baglantilar kurmak miim-
kiindiir.

2. Hacer-i Esved ve Mekansal Kutsallik

Haceru’l-esved, Kéa‘be'nin giineydogu kogesine yerlesik tavafin
baglangi¢ noktasini da gésteren siyah tagin adidir.”#

Bir hadiste Peygamber (s.a.s.), Allah’in kiyamet giinii Hacer-i Es-
ved’i getirecegi ve onun kendisini selimlayanlar lehinde sihidlikte
bulunacagi buyrulmaktadir.”> Hz. Peygamber, Veda Haccr’nin tava-
finda Hacer-i Esved’i elindeki degnekle isaret ederek selimlamigtir.”6

73. Yavuz, “Kur’in’da Kutsal Mekin, Zaman ve Egya Kavramlarinin Sembolik
Degeri”, s. 5§3-54.

74, QOgiit, “Hacerii’l-esved”, DIA, XIV, 432.

75. ibn Mace, “Menasik”, 27;Tirmizi, “Hac”, 113.

76. Buhiri, “Hac”, 58, Miislim, “Hac”, 254.
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Abdullah b. Omer’in naklettigine gére Hz. Peygamber bir defasinda
dudaklarini Hacer-i Esved’e koyarak uzun siire aglamig, daha sonra
doniip aglamakta olan Omer’i goriince sdyle demistir: “Ey Omer!
Goézyaglar1 burada akitilir.”””

Ibn Hacer, Hacer-i Esved’in cennetten indirilen bir tas olduguna
dair epeyce hadis nakletmekte ve bunlarin sahih oldugunu ortaya
koymaktadir.”8

Hz. Omer, Hacer-i Esved’in yamina vardiginda onu &pmiig ve
sOyle demigtir: “Bilirim ki sen sadece bir tagsin, ne zararin ne de fay-
dan dokunur. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) seni 6ptiigiinii gérmeseydim
ben de asla 5pmezdim.””® Diger bir rivayette de, “Hz. Peygamber’in
selamladigini gormeseydim, seni asla seldmlamazdim. Fakat Hz. Pey-
gamber’in bunu yapmasmdan dolay: ben de seldmlryorum.” diyen®”
Hz. Omer’in bu tavri, herhangi bir nesneye saygi duyulmasini gerek-
tirecek temel kaynagin ancak geriat koyucular olabilecegini ortaya
koymaktadir. Kur’an ve Siinnet’ten kaynagini almayan higbir nesne-
nin ta‘zim gerektirecek, hiirmetle 6piilecek ve bagka cinslerinden
ayirt etmeyi gerektirecek bir kutsalligi olamaz.

Hz. Omer bu s6zii, insanlarin putlara tapmaktan yeni kurtulduk-
lar1 bir donemde Hacer-i Esved’i selimlama ve 6pmeyi putperestlikle
karigtirmalarini 6nlemek ve bu iki davranisin mahiyet ve gaye baki-
mindan birbirlerinden farkli oldugunu anlatmak igin s6ylemis olmali-
dir.8! O, bu sézleriyle tagin ibadet edilecek bir sey olmadigy; ibadetin
ancak Allah ve Resilii’niin belirledigi seyleri yapmak oldugu; tagin
cdhiliye doneminde inanildig: gibi bizzat zarar ve fayda veren bir sey
olmadig1 konusunda insanlara bir mesaj vermek istemigtir.32

“Tavaf esnasinda Hacer-i Esved’e dokunulmasi ve onun 6piilme-

si yoniindeki rivayetlerden bu tagin, kutsalligi veya Ki‘be’nin kutsiye-
tini temsil ettigi seklinde bir sonug ¢ikarmak ve bu uygulamay: bizzat

77. ibn Mice, “Menisik”, 27.

78. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 540.

79. Buhari, “Hac”, 50, 60; Miislim, “Hac”, 41.

80. Bubhari, “Hac”, 57; Miislim, “Hac”, 249-250.

81. C")gﬁt, “Hacerii’l-esved”, DIA, XIV, 433.

82. Ibn Battal, Serbu Sahihi’l-Bubdri, IV, 292; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 541.
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Hacer-i Esved’e kars: bir sayg: ifadesi olarak gérmek isabetli degildir.
Hac ibadetindeki bir¢ok sekil ve merasim gibi, bunun da Hz. Ibra-
him’in ve Restil-i Ekrem’in hatirasims canlandirma, hacci 6nemsemeyi
ve Allah’in bu konudaki emrine boyun egmeyi vurgulama, kulluk ve
itaat gibi rihi ve deriini halleri zahiri baz1 davraniglarla ifade etme gi-
bi sembolik ve taabbiidi bir anlam tagidig1 séylenebilir®3 seklinde ya-
pilan degerlendirmenin kimine katilmakla birlikte, kimi hakkinda bir-
takim soru igaretleri tagimaktayiz.

Vurgusu bize ait ilk ciimle bizce de dogrudur. Bizzat Hacer-i Es-
ved’e hiirmet olamaz; fakat bu ciimleden, kutsalligi kendi zatindan
kaynaklanan bir Hacer-i Esved olamayacagina; onun, kutsalligini an-
cak Allah’in bildirmesiyle almig olduguna bakarak Hacer-i Esved’in
zatindan kaynaklanan kutsalliga sahip olmamasi®4; nisbi, izafi, mu-
kayyed kutsal olmayacagi manasina gelmez. Sonugta Islim dini igeri-
sinde 6piilen ve selimlanan bagka bir tag yoktur.

Demek ki, tagin sembolize ettigi birtakim anlamlar ve hatiralar
vardir; burada tevhidle asla gelismeyerek Allah’i, nimetlerini, cenne-
tini hatirlatan geyler mevcuttur. Zahiri araglardan dolay: putguluk
korkusu taginacaksa ayni tehlike, yine tagtan yapilmig olan Ka‘be igin
de gecerlidir. Hz. Peygamber’in 6grettigi gibi davranildiginda ne
Ki‘be ne de Hacer-i Esved putguluga ve zahire tapinmaya yol agar.
Fakat bakis agisi ve inang sihhatli olmazsa, peygamber de dahil her
kutsal, asir1 kutsallagtirmanin kurbani olabilir; yanhs yorumlarla ol-
masi gerekenden farkh bir konuma oturtulabilir.

Yukarida alintiladigimiz ciimlede, vurgusu yine bize ait Hacer-i
Esved’in 6piilmesini, sadece Hz. ibrahim’in ve Hz. Peygamber’in ha-
tirasina baglayan yorum da tarafimizca eksik bulunmaktadir.

Goriiniirde miisliimanlarin Hacer-i Esved’i 6pmesi, bu iki pey-
gamberin hatirasina dayalidir. Ne var ki, olaya daha detayli bakmak
gerekmektedir.

Eger Hacer-i Esved’i 6pmek sadece bir hatiraya baglliktan dola-
y1 ise, Hz. Peygamber’in bu tasi 5pmesi Hz. Ibrahim’in hatirasina bag-

83. Opgiit, “Hacerii’l-esved”, DIA, X1V, 433-434.
84. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 541.
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liliktir, denilebilir. Miisliimanlarin da bu tagi 6pmeleri, bu iki pey-
gamberin siinnetini ve hatirasini yagatmaya, dolayisiyla Allah’in riza-
sim1 kazanmaya yoneliktir. Ancak tiim yorumu burada birakirsak, Hz.
Ibrahim hangi hatiray1 canlandiriyordu sorusunun kargihigini bulma
imkanina sahip olamayiz. Demek istiyoruz ki, Hz. ibrahim’in tag1 6p-
me durumunu diigiindiigiimiizde onun herhangi bir hatiray: canlan-
dirdigina dair elimizde bir delil olmadigina gére, Hacer-i Esved’i 6p-
mek sadece bir hatirayi canlandirmaktan daha 6tede bir seydir. Bu ta-
sin miisliimanlarca selimlanmasi ve 6piilmesi, hiirmet edilmesi ve bu
tasa karsi hugsu duyulmasi, goniillerin Allah tarafindan bu taga y6nlen-
dirilmesi, ilahi irade ve muhabbetin bu taga yoneldigini géstermekte-
dir. Bir bakima Allah’a kulluk ve baghlik, bu tiir semboller iizerinden
yiiriimektedir.

Biz inamiyoruz ki, hacla ilgili bazi hatiralar Hz. ibrahim’den kal-
mig da olsa, Hz. Peygamber’in yapmig oldugu sadece bir taklid ve ha-
tira canlandirma degil, hac uygulamalarinin ibrahim’den gelmekle
birlikte onun tarafindan yeniden insa edildigi ve yeniden yagandig: gi-
bi bir anlama da sahiptir.

Ki‘be’nin bizzat tagi, topragy, harci, eni, boyu, yiiksekligi gibi salt
fiziki ozellikleri hi¢bir zaman bozulamaz, degistirilemez, dokunula-
maz anlaminda kutsal degildir. Nitekim Hz. Aise’den gelen bir riva-
yette Hz. Peygamber, vaktiyle Kureys'in, tamir sirastnda Kd‘be’yi Hz.
Ibrahim’in attigr esas temellerin sizerine ingd etmedigini; sirkten yeni
¢tkmis olmalari sebebiyle (onlarla cedellesmeye girmemek icin) eski te-
melleri iizerine yeniden insd etme tesebbiisiinde bulunmadigini buyur-
maktadir.8’

Kutsal mekanin kendi i¢indeki 6nem sirasi, hac ibadeti esnasinda
buralarda bazi seylerin yapilmasinin mutlaka istenip istenmedigi ile
Olgiilebilir. Buna gore Ka‘be, kible ve tavaf icin mutlaka istendigine
gore en iist seviyede kutsal iken; Hacer-i Esved, miimkiin ise 6piilme-
si, degilse selimlamakla yetinilmesi ve bunun da haccin mutlaka ya-
pilmasi istenen hususlarindan biri olmamasi gibi unsurlariyla kutsalli-
g1 daha diigiik bir alani géstermektedir. Bununla birlikte, Hacer-i Es-

85. Buhari, “Hac”, 42; “Tefsir”, siire 2.
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ved’e yapilan dini vurgu, kendisi iizerinden yapilmasi istenen miiste-
hab amellerin olmasi, onun fazilet ve bereketli olusuna iliveten mu-
kaddes olarak da adlandirilmasina kap1 aralamaktadir.

Fakat “kutsal”in daha iist, daha belirgin ve daha giiglii delil ve
vurgularla 6ne ¢ikarilmasi, kutsala yiiklenen anlamlar: ve incelikleri
bilmeyen insanlar diigiiniildiigiinde, Hacer-i Esved gibi daha az vurgu
yapilmig “mekan, nesne ya da zaman”a, mukaddes yerine miibarek
denilmesinin daha uygun olacagini géstermektedir.

Esasen Mescid-i Haram, Ki‘be, Hacer-i Esved ve Mekke arazisi
i¢ ice gecmig mekansal kutsal alanlardir. Ne var ki Islim’da her biri-
ne yapilan vurgudan dolayi bunlari ayr1 ayr ele almanin uygun olaca-
g1 agiktir. Buna binaen simdi de hac mekanlari ve kutsallik iligkisini
ele almak 6nem arz etmektedir.

3. Hac ve Mekiansal Kutsallik

Genelde Mekke arazisinde bulunan mekanlarin, 6zelde
Ka‘be’nin kutsal olugunu saglayan en 6nemli unsurlardan biri de hac
ibadetidir. Peygamber (s.a.s.), haccin Islim’in bes temel sartindan bi-
ri oldugunu beyan buyurmaktadir.®é Sartlari konusunda birtakim go-
riig farkhliklar1 olsa da, haccin farz bir ibadet oldugu konusunda
alimler arasinda goriis ayrilig1 yoktur. Haccin gerekliligi Kur’an’daki
su ayetle sabittir:8”

“Ka‘be’ye bir yol bulabilenlerin Beyt’i haccetmesi Allah’in insan-
lar dizerinde bir hakkidsr.”8®

86. Buhiri, “iman”, I, 2; Miislim, “iman”, 19-22.

87. Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 11, 118.

88. Al-i imran 3/97. Bu konudaki diger ayet sudur: “Zira Biz vaktiyle Ibrahim’e
Beytullah’in yerini belirledigimiz zaman: “Sakin Bana hi¢ bir seyi ortak kos-
ma ve Ben’im ma‘bedimi tavaf ederken, kiyamda, riikida veya secdede ola-
rak ibadet edenler icin tertemiz tut!” Hem biitiin insanlar: hacca davet et ki
gerek yaya, gerek uzak yollardan gelen yorgun argmn develer iizerinde sana
gelsinler. Gelsinler de bunun kendilerine saglayacag: cesitli faydalar: gorsiin-
ler ve Allab’in kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar, belirli
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Al-i imran’in bu ayetlerinde, Ki‘be’nin kutsal oluguyla haccin farz.
kilinmasi arasinda bir baglanti agikga goriilmektedir. Ka‘be kadar kut-
sallig1 eski daha bagka bir mekan yoktur. Allah’in tiim mii’minleri bir-
lestirdigi ve bu 6zelligin bagka bir mekinda bulunmasinin miimkiin
olmadig: bir kadim ma‘beddir.8®

Bir hadiste Resilullah (s.a.s.), Allah rizas i¢in hacceden ve haccin
belirli giinlerinde cinsel iligkiden, ayrica giinah sayilan davraniglardan
uzak duran kimsenin, annesinden dogdugu giin gibi giinahlarindan
arinmig olarak memleketine dénecegini buyurmusgtur.’?

Kutsal mekinda yapilmasi gereken en 6nemli ibadet hacdir. Ha-
nefilere gore ihrama girmek, Arafat’ta vakfeye durmak ve ziyaret ta-
vafi yapmak iizere haccin ii¢ farzi vardir.”!

Thramli olmak kutsal mekanda 6zel bir ibadet igin 6zel olarak
hazirlanma anlamina gelmektedir. Arafat ve Ka‘be gibi Mekke’de
bulunan iki kutsal mekan, birinde giiniin belli bir vaktinde bekle-
mek, digerinde yedi defa etrafinda dénmek stiretiyle mekansal kut-
salligin karakteristik 6zelliklerini vermektedirler. Allah ve Resilii ta-
rafindan belirlenmis, mukaddes ve miibareklikleri ifade edilmis,
kendilerinde bagka yerde yapilmasi miimkiin olmayan ibadetlerin
bulundugu, oralarda olmanin belli sartlara baglandig: mekanlar bize
bir kutsal mekinda olmasi gerekli temel niteliklerin ne oldugunu
gostermektedirler.

Hac igin yapilmasi gerekli igler farkh mekénlarda ifa edilmekte-
dir; bunlarin her biri ile ilgili Kur’an ve Siinnet’te delil ve igaretler
vardir. Arafat, Mes‘ar-i Haram, Miizdelife, Mina, Safa ve Merve bun-
lardandir.

giinlerde Allah’m adimi anarak kurban etsinler. Siz de onlarin etinden hem
kendiniz yiyin hem de yoksula ve fakire yedirin. Bundan sonra saglarim, tir-
naklarins kesip distlerindeki baglarindaki kirleri gidersinler ve diger hac go-
revlerini yerine getirsinler, diinyanin bu en kidemli ma‘bedini bir kere daha
tavaf etsinler” (el-Hac 22/27-29).

89. Elmalilh, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 708.

90. Buhiri, “Muhsar”, 9-10; Miislim, “Hac”, 438.

91. Kasani, Beddi‘u’s-sendi’, 11, 125; Ogiit, “Hac (Hacla ilgili Fikhi Hiikiim-
ler)”, DIA, X1V, 390.
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“Rabbinizin liituf ve keremini aramawmzda sizin icin bir giinah
yoktur. Arafat(taki durug)tan ayrilip (Miizdelife’ye) akin edince
Mes‘ar-i haram’da Allah’s amin; O’nun size gosterdigi bigimde O’nu
anmn. O’nun yol gostermesinden Once siz, yolu sasirmig kimselerdendi-
niz.”%2 ayetinde, kutsal mekanlardan iigiine igaret edilmistir.

Arafat, Mekke’nin dogusunda, haccin en 6nemli riiknii olan vak-
fenin yapildig1 yerdir.”3 Bayramdan &nceki giin olan zilhiccenin do-
kuzunda Arafat denilen mekéinda giiniin belli bir vaktinde durma,
bekleme eylemi gerceklesmeden haccin gegersiz olusu bu mekénin
kutsalligini ve miibarekligini gostermesi agisindan yeterlidir. Hz. Pey-
gamber buna su séyleriyle isaret etmektedir: “Hac Arafat’tir.”%*

Bu hadis-i gerife dayanilarak biitiin mezheblerde, Arafat’ta vakfe
haccin riikiinlerinden sayilmig; Hanefilerde ise “asli riikiin” sayilip di-
ger riikiinlerden farkh olan énemine igaret edilmigtir.”’ Yine biitiin
mezhebler; vakfe zamani igerisinde bir an bile olsa Arafat’ta bulunma-
yan kimsenin haccinin gegersiz oldugu konusunda goriis birligi icin-
dedirler.% Arafat’in ve orada vakfenin, Hz. ibrahim déneminden ka-
lan bir hatirasi vardir.”’

Mes‘ar-i Haram tabiri, hac menasikinden bir kisminin yerine ge-
tirildigi yer olarak Arafat ile Mina arasindaki bolgeyi ifade etmekte-.
dir. Mes‘ar-i Haram terkibindeki haram kelimesi, buranin Harem
bélgesi iginde bulundugunu veya hiirmet gosterilmesi gereken bir yer
oldugunu gosterir.®® Burada namaz kilinmasi, beklenmesi, gecelen-
mesi, dua edilmesi kullardan istenen ibadetlerdendir.®®

Ka‘be’ye yakininda duran ve sa’y mahalli olan Safa ve Merve de
Hz. Ibrahim, Hz. Hacer ve Hz. Ismail’in hatiralarin tagimaktadir. Al-

92. el-Bakara 2/198.

93. Boks, “Arafat”, DIA, III, 260.

94. ibn Mice, “Menasik”, 57; Eba David, “Menasik”, 68; Tirmizi, Tefsir, 3
(Elbani hadisin sahih oldugunu séylemektedir); Darimi, “Menisik”, 54.

95. Kasani, Beddi‘u’s-sendi’, 11, 125.

96. Boks, “Arafat”, DIA, 111, 261.

97. Taberi, Camiu’l-beydn, 111, 513-515.

98. Ogﬁt, “Meg‘ar-i Haram”, DIA, XXIX, 360.

99. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 111, 515.
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lah Teala goyle buyurur: $iphe yok ki, Safd ile Merve Allah’in nigan-
lar (sembol ve aldmetler)indendir.”1%0 Ayette gecen “se‘dir”, alimetler
demektir.'%! Allah Teila buray: ve burada ibadet etmeyi, dua etmeyi
kendisine kulluga igaret eden alimet ve gosterge olarak kabul etmek-

tedir.102

Elbette ki bu ciimlelerden bagka yerlerde yapilan ibadet ve duala-
rin, Allah’a kulluga delilet etmedigi sonucu ¢ikmaz. Sonucu g¢ikan
mana odur ki, Allah Teild bazi mekanlari, daha fazla rahmetini yay-
mak ve daha fazla ecir vermek iizere se¢misg; kullarini oraya ¢agirmug;
bagka yerlerde yapma imkani olmayan bazi amellerin isaret ettigi me-
kanlarda yapilmasini murad etmig; bu tiir kullugu i¢in 6zel bir mekin
se¢mig; oralari mukaddes, manevi kirlerden temiz ve uzak kilmug;
maddi ve manevibereketleri yaratmig ve bunlar1 devaml kilmigtir. Al-
lah’in se¢mis oldugu ve 6zellikle ibadet ve dua edilmesini istedigi bu
mekanlarin mukaddes ve miibarek olusunda siiphe yoktur.

Bununla beraber bilinmelidir ki, Arafat ya da diger mekanlar,
kendilerinden kaynaklanan bir illetten dolay: hiirmeti hak etmis de-
gillerdir. Esasen higcbir kutsalda zatindan kaynaklanan bir kutsallik
yoktur. Kutsali, Allah kutsal olarak belirlemektedir. Hac mekanlan
gibi kutsal mekanlar, genel anlamda Allah’in emirlerini, 6zel anlam-
da hac gibi 6zel bir ibadeti yerine yetirmenin mekansal araci oldukla-
r1 igin 6nemlidirler. Buralarda esas kutsal olan Allah’in emirlerinin
yerine getirilmig olmasidir.

Binaenaleyh, kutsal mekanlarin 6nemi, ¢ok 6nemli bir kulluk
yapma imkani ve emri olan haccin yapilmasini saglayan mekanlar ol-
masinda yatmaktadir. Fakat bu temel mananin korunmasi, kutsal me-
kan diye bir seyin olmadig, esas olanin sadece Allah’in emirlerini ye-
rine getirme oldugu sonucuna gétiirmemelidir.

Allah Teéla, hac gibi 6nemli bir ibadet igin yeryiiziinde ilk kuru-
lan ma‘bedi se¢migse; secilen mekan ile ilgili diger mekéanlarda yapil-
masini talep etmedigi amelleri, davranig bigimlerini talep ediyorsa; bu

100. el-Bakara 2/158.
101. Bubhari, “Tefsir”, stre 2; Taberi, Camiw’l-beydn, 11, 710, 111, 515;
102. Taberi, Cdmiu’l-beyan, 11, 710.
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mekanlarin, diger tiirdeglerinden inanan insanin zihin diinyasinda ay-
rismasi ve korunan, bereketler sunan, temizleyen, temiz kilinan, te-
miz tutulmasi gereken bir mekan olarak algilanmasi son derece tabii
ve Islimidir.

Bir mekanin mukaddes olusu soyut bir ifadedir. Kutsal kilinmig
bir toprak bize ne soylemektedir, ne soyleyebilir? Bir mekanin her-
hangi bir sey s6yleme durumu olamaz, mekin iizerinden ne yapilma-
sin1 sOyleyen Allah Teéla’dir ve Allah Teila’nin neler ve nasil yapila-
cagini gostermesi o mekanin kutsallik ¢ergevesini olugturmaktadir.

Bundan dolay1 mekéna hiirmet Allah’a hiirmettir; mekénda itiat,
Allah’a itaattir. Hac topraklarimdaki tasin ve topragin bereketli olma-
st demek, Allah tarafindan segilen insanlarin buralarda hatiralarinin
olmasi, kiyamete kadar daveti devam eden Kur’an’in buralarda inmig
olmasi, mii’minler igin birlesme ve Allah’a y6nelme sembolii olan Al-
lah’in evi Ka‘be’nin burada olmasi, kiyamete kadar diinya ve ahiret
saddeti, bollugu, huzuru isteyenlerin buralarda nizil olan Kur’an’in
niizdliinii biling diizeyinde hissediyor olmalari, sanki 4hiret hayatinin
bir kismin1 burada yagiyor gibi olmalari ve hayatlarina her tiirlii hay-
rin varligi ve devami olarak almalari demektir.

Bu gerekgelerden dolayi, esas olan Allah’a itaattir. Allah’in yarat-
mis olduklarini yiiceltme hususunda Allah’a ortak kogsmamak lazim-
dir. Bununla birlikte, Allah’a kulluk arz etmek de ancak mekan ve za-
man boyutlarindan gegmektedir. Allah’a kullugun kendisi bir kenara
koyarak Allah’in se¢mis oldugu mekénlar1 géz ardi etmek, aym za-
manda Allah’in segimini de goz ard1 etmek demek olacaktir.

Hac mekénlarinin kutsalligini yagsamak demek, buralarda Allah
ve Resilii’niin istedigi gibi davranmak demektir. Kutsalliktan, mistik
ve ne anlama geldigi bilinmeyen bagka anlamlar ¢ikarilmamalidir. Bu-
nun diginda, ser’i taleplere uymasi ve bid‘atlere sapmamasi kaydiyla
herkesin kendi i¢ diinyasinin derinliklerinde hissettigi ise kendisine
aittir ve bu, Allah ile kulu arasindadir.

Bu kisimda tiim hac mekanlarini ve neden kutsal olduklarini an-
latma durumunda olmadigimizi belirtmek istiyoruz. Onemine vurgu
yapilan bazi mekanlarin kutsallik boyutunu incelemek ve mekinda
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kutsalligin kavramsal gergevesini gizmekle diger mekanlar hakkinda
bir fikir edinmenin de miimkiin olabilecegini diisiiniiyoruz.103

Ki‘be’den sonra miislimanlarin kugkusuz en ¢ok deger verdigi
mescid, varligi Hz. Peygamber ile baglayan Medine’deki Mescid-i Ne-
bevidir. $imdi bu mescidin kutsallik ya da miibarek olugla ilgisini in-
celeyelim.

B. MEDINE

Medine-i Miinevvere, Hz. Peygamber’in mescidiyle kabrinin bu-
lundugu hicret yurdu, Islim’da iki Harem bolgesinden biri, Resil-i
Ekrem ve Hulefi-yi Risidin déneminin bagsehridir.104

Mekke ile birlikte iki Harem’den [Haremeyn) biri olan Medi-
ne, hicret yurdu olmasi ve halkinin herhangi bir zorlama olmaksi-

zin Islamiyet’i benimsemesinden dolay1 “Kur’an’la fethedilmis” ka-
bul edilir.105

Hz. Peygamber (s.a.s.) hicretten sonra “Hz. Ibrahim’in Mekkeyi
harem yaptig1 gibi ben de Medine’yi harem yaptim.” buyurmug'®¢ ve
bu so6zleriyle Medine’yi, kendisine belli sartlar dahilinde davranilma-
s1 gerekli bir gehir olarak ilan etmigtir.

Bu hadisin devaminda Hz. Peygamber, Hz. ibrahim‘in Mekke’nin
bolluk ve bereketine, rizik genigligine dua ettigi gibi kendisinin dc
Medine igin dua ettigini buyurmusgtur.

Medine’nin harem olusunun ne anlama geldigi hadis-i serifte
agiklanmaktadir. Hz. Peygamber belli yasaklarin oldugu mekansal si-

103. Mekansal kutsallik ad1 altinda yapilacak miistakil bir ¢aligma ile kutsallik-
la baglantisi oldugu diisiiniilen tiim mekanlarin ele alinmasi uygun olabi-
lir. Bunu aragtirmacilara bir teklif olarak sunuyoruz.

104. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, IV, 98; Bozkurt-Kiiciikasgi, “Medine”, DIA,
XXVIIL, 304. .

105. Bozkurt-Kiigiikasc, “Medine”, DiA, XXVIII, 305.

106. Buhiri, “Bilyd”, 53, “Enbiya” 10, “Megazi”, 27, Miislim, “Hac”, 85, 453,
455S.
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nir1 gizerek Medine’nin iki dag: arasini harem ilan etmis, yapilmama-
s1 gereken iki ana unsurun pargalarini igaretlemistir.

Bunlardan biri maddi sinir getirme, digeri de manevi korumadir.
Maddi korumanin bir pargasi olarak Hz. Peygamber’in belirledigi ve
sinir ¢izdigi alanda agag kesilmeyecegi, av hayvaninin 6ldiiriilmeyece-
gi bildirilmig; manevi korumanin bir pargasi olarak da 6zellikle Me-
dine’de bid‘atlerden son derece uzak durulmasi gerektigi ve bid‘atgi-
lere yiiz verilmemesi gerektigini sGylemis ve bid‘atgilere beddua et-
mistir.107

Bagka bir hadis-i serifte, “Yilanin yuvasina dondiigii gibi iman eh-
li de Medine’ye doner.”1%8 buyurarak buranin faziletine dikkat ¢eken
Resilullah (s.a.s.), “Medine’ye Deccal’in ve td’an (veba) hastaliginin
giremeyecegini” bildirerek!%® aym zamanda korunmus da oldugunu
ifade etmis olmaktadir.

“Benim su mescidimde kilinan bir namaz, Mescid-i Haram digin-
da diger mescidlerde kilinan bin namazdan daha sistiindiir’11° ve “Iba-
det ve daha ¢ok sevap maksadryla Mescid-i Haram, Mescid-i Resdl ve
Mescid-i Aksd’dan baskasina sefer diizenlemek dogru degildir.”'1! ha-
dis-i gerifleri, kutsal mekinda yapilan ibadetlerin digerlerinden daha
iistiin olduguna delalet etmekte ve “kutsal mekan” kavramimn Islami
literatiirdeki kullanim ve mani alaninin iginin doldurulmasina imkéan
vermis olmaktadir.

Siiphesiz bu hadisler, zikredilen mescidlerin, se¢ilmemis ve 6zel
vurgu yapilmamig diger mekanlardan daha iistiin olduklarini agikga
gostermektedir. Bu mescidler, peygamberlerin namazgah edindikle-
ri mekanlardir. Mescid-i Haram, miisliimanlarin kiblesidir; miislii-
manlar hac igin oraya giderler. Mescid-i Resil, takva iizere kurul-

107. Buhari, “Fedaiili’l-Medine”, 1; Miislim, “Hac”, 457; ibn Hacer, Fethu’l-
Bari, IV, 102-103.

108. Bubhari, “Fedailii’l-Medine”, 6.

109. Bubhari, “Fediilii’l-Medine”, 9; Miislim, “Hac”, 87.

110. Miislim, “Hac”, 94.

111. Buhiri, “Fadlu’s-salati fi mescidi Mekke ve’l-Medine”, 1; Miislim, “Hac”,
415.
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mug bir mesciddir.!!? Mescid-i Aksi ge¢mis iimmetlerin kiblesi-
dir.113 Bu mekanlarin sahip oldugu ayricaliga bagka bir mekan sahip
degildir. Hicbir mekéani buraya denk tutmamak siiretiyle buralarin
kutsiyeti korunmalidir, ya da buralarin kutsalligini koruma yollarin-
dan birisi de bagka mekanlara, buralara verilen fazileti takdir etme-
mektir.

Acaba bereket ummak ve namaz kilmak iizere 6lii ya da diri salih
insanlarin ziyaretine gitmek, onlarin bulundugu yerlerde namaz kil-
mak ve faziletli diye diigiiniilen yerlere sefer diizenlemek bu hadiste
zikredilen yasak kapsamina girer mi? Zira hadis, bu ii¢ mescidden
bagka bir yere sefer diizenlenemeyeceginden soz etmekteydi.

Bazi ilim adamlari bu hadisin zahirine bakarak bu tiir yolculukla-
rin haram oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bu gériig imamii’l-Harameyn
el-Ciiveyni (6. 478/1085)’ye isnad edilse de, onun gériigiiniin gergek-
te diger faziletli mekanlar1 ziyaret etmenin haram olmadig: seklinde
geldigini ibn Hacer nakletmektedir.!*

Nevevi, alimlerinin ¢ogunun bu ii¢ mescid diginda bir mekam zi-
yaret etmenin faziletli bir yaninin olmadigini séylediklerini belirt-
mektedir.!! Ibn Hacer, ii¢ mescid diginda bir yere bereket ve sevap
amaciyla gitmenin haram olmadigini séyleyenlerin, bu hadisi diger
yerlere yapilan seferlerin tam bir fazilet icermedigi seklinde anladik-
larim s6ylemektedir.116

Ozellikle namaz kilmak, itikifa girmek, namaz kilmak iizere ne-
zirde bulunmak gibi gerekgelerle ii¢ mescid digina sefer diizenlemek
dogru olmamakla birlikte bagka mescidlerde ilim tahsil etmek; ticaret,
gezi, takva sahibi miisliimanlar1 ve din kardeglerini ziyaret gibi amag-
larla sefere ¢ikmanin bu hadis-i gerifteki yasak kapsaminda olmadig:
kabul géren bir yorum gibi goziikmektedir.'!”

112. Bk. et-Tevbe 9/108.

113. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 78; Ayni, Umdetii’l-kari, VII, 368.
114. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 78-79.

115. Nevevi, el-Minhdc, IX, 168.

116. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 79.

117. ibn Hacer, Fethu’l-Béri, 111, 79.
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Bununla birlikte, bir yasagin olmamasindan diger yerlere gitmenin
faziletli oldugu hiikmii gikarilmamali, herhangi bir silih kimsenin me-
kanini ziyarete ecir ve sevap ifadeli ser’t bir konum kazandirmamali-
dir. ilave olarak, bir miislimanin Allah rizasim gézeterek ser’t simirlar
icinde kalmak kayd ile ziyaret de dahil yapacag: herhangi bir ameli-
nin, sevap ve ecirden uzak olmadigi hususu da acik bir gergektir.

“Evim ile minberim aras: cennet bahgelerinden bir bah¢edir.” 118
hadisi de, miibarek Medine’de en 6nemli yer olan Mescid-i Nebe-
vi’nin en 6nemli mekansal pargasina isaret etmekte, buranin kutsall-
g1 ayrica vurgulanmaktadir. Nevevi, Mescid-i Nebevi’de kilinan na-
mazin diger mescidlerdekinden bin kat daha sevapli oldugu hadisini
yorumlarken, sonradan genigletilen yerlerin buraya dihil olmadigini,
kastedilenin bizzat Resfilullah’in (s.a.s.) mescidi oldugunu ve namaz
kilmak isteyenlerin 6zellikle burada namaz kilmaya itina gostermele-
rinin uygun oldugunu séylemekle!'®, Hz. Peygamber’in evi ile minbe-
ri arasinda namaz kilmanin fazileti hadisine de isaret etmis olmakta-
dir. Bu mekinda kilinan namazin ya da bizzat bu mekinda bulunma-
nin cennete gitme vesilesi oldugu hadis-i seriften anlagilmaktadir.120

Bu tiir hadisleri dinin biitiinliigii icerisinde gérmek daha uygun
gozitkkmektedir; mesela, bu mekdnda bulunmaya 6zen gosteren biri-
si digarida hayatin bagka alanlarinda helal-harama dikkat etmez, ala-
cak-vereceklerine titiz davranmaz, kul haklarina riayet etmez, ana-
babasina asi olur ve bagka islerde de Kur’an ve Siinnet’in ne dedigi
hususunda umursamaz ise, sadece bu mekanda olmanin béyle bir ki-
siye pek bir sey kazandirmayacagini diigiiniiyoruz. Dinin helal ve ha-
ram sinirlarini, pargasimi degil biitiiniinii yagsamaya ¢aliganlar igin bu
tiir hadislerin daha anlamli olduguna inaniyoruz. Nitekim iistii-bagi
toz toprak iginde iken Allah’a perigan bir vaziyette dua eden birisi-
nin, yedigi igtigi seylerin haram olup olmamasina dikkat etmedigi
icin duasinin kabul edilmeyecegini séyleyen hadis-i gerif de!?! bunu

118. Buhiri, “Fadlu’s-salati fi mescidi Mekke ve’l-Medine”, 5; Miislim, “Hac”,
501.

119. Nevevi, el-Minhdc, IX, 166.

120. Nevevi, el-Minbhdc, I1X, 161.

121. Miislim, “Zekit”, 65.
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gostermektedir. Halbuki Allah Teala “Dua edin kargilik vereyim.”12*

buyurmaktadir.

Demek ki, dua etmenin ya da kabuliiniin de belli sartlar1 vardir
ve Allah’in bu soziiniin mutlak degil bazi sartlarda anlagilmas: gerek-
mektedir. Mesela haram bir seyi elde etmek igin Allah’a yalvaran bi-
risinin duasina Allah razi olarak kargilik m1 verecektir? Bazen haram
bir seyin gerceklesmesini Allah’tan isteyen kimselerin isteklerinin ger-
ceklesmesi Allah’in o igten razi oldugu manasina gelmez; bilakis bun-
lar, imtihan ve sorumlulugu, giinah yiikiiniin daha da artmasini sag-
layan geylerdir.

Ancak bu tiir yerlerde inanarak bulunmanin, kiginin arzu edilen
miisliimanligina vesile olabilecegini de goz ardi etmemek gerektigini
belirtmek istiyoruz.

Hadiste, bu mekénlarin haram kilindig1 ve sonra bereketine dua
edildigine, burada yapilan ibadetler araciligiyla giinahlarin temizlen-
digine!23 bakilirsa, kutsal bir mekanin temel niteliklerini belirleyici
unsurlarin zikredilmig oldugunu gérmiis oluruz. Bunlar da, beldedc
belli yasaklara riayet edilmesi, giivenlik sinirlarinin belirlemesi, bura-
da temiz olarak bulunma ve buray: maddi-manevi kirlerden temizle-
me gibi unsurlardir. Zikredilen bu niteliklerin hem maddi hem dc¢
manevi pek ¢ok hayra delilet ettigi, hayirlarin ¢okluguyla beraber de-
vamliligin da igerdigi goriilmektedir. Hz. Omer, Medine’nin bu seg-
kin ve yiice niteliklerinden dolayi, sehid olmayi dilerken bunun, Me-
dine’de vuku bulmasina dua yapmigtir.!?4

Medine’nin bu niteliklerde oldugunu Hz. Peygamber (s.a.s.) ha-
ber vermektedir. Mekke de boyledir. u durumda Peygamber gehri
Medine mukaddes, miibarek bir gehirdir. Bu gehir mukaddes oldu-
gu icin belli ritiiellere dikkat etmek ve buraya hiirmet etmek gerek-
mektedir.

Medine-i Miinevvere gehrinde, Hz. Peygamber’in mescidinden
bagka Uhud Dagi’nin da 6zel bir anlami vardir. Kendisinde yapilmasi

122. el-Mii’min 40/60.
123. Buhiri, “Fediilii’l-Medine”, 10.
124. Buhairi, “Fedaili’l-Medine”, 12.
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talep edilen 6zel bir ibadet olmadigina bakarak buranin mukaddes de-
gil, miibarek bir mekan oldugunu séyleyebiliriz. Miibarek ve mukad-
des kelimelerinin birbirini karsilayacak sekildeki kullanimlarina baka-
rak Uhud Dagi igin “miibarek” anlaminda “mukaddes” nitelemesi de
kullanilabilir. Fakat karigtirmaya ve anlam kargagasina yol agacagi
icin miibarek sifatinin kullanilmasi tercihimizdir.

Hz. Peygamber, Uhud Dag: hakkinda “Ubud’un kendilerini sevdi-
gini, kendilerinin de Uhud dagim sevdigini” buyurmuglardir.'?’ Bu ha-
disle daga sevgi isnad etmenin hakiki anlamda olamayacagini, kaste-
dilenin Medine ehli oldugunu s6yleyen alimler bulunmakla birlikte,
Nevevi gibi, dogru olanin hadisi zahiri iizere anlamak oldugunu s6y-
leyen alimler de vardir. Bunlara gére, hadisin manisi dagin bizatihi
kendisinin Hz. Peygamber’i ve sahibeyi sevmesidir; Allah’in dagda
boyle bir ayirt edici kabiliyet yaratmasi miimkiindiir.!2é

Mekanlarin bize s6yleyebilecegi, bizim dilimizden bize konusaca-
g1 bir gey yoktur; bilakis mekanlardan, tasgidigimiz bilgi ve baktigimiz
yon oraninda anlam ve yorum ¢ikaran biziz. Beger olarak bizim an-
lam ve yoruma iligkin ¢aba harcarken konuyu kendi diinyamizda ma-
nili hale getirmeye ¢alismamiz tabiidir. Ancak buradan bizim, algila-
mamiz diginda sadece Hz. Peygamber’in bilebilecegi bir sekilde dagin
muhabbetinin olamayacag), bunun imkansiz oldugu sonucunu ¢ikar-
mamiz gerekmez.

Biz, goriiniir ve bize anlam vermesi bakimindan dagin etrafinda
yasayanlar1 yani ensari, yaptiklarini, Islim’a ve miisliimanlara, Hz.
Peygamber’e yardimin ne demek oldugunu vs. anlasak da; bizim bile-
medigimiz, ama peygamber araciligiyla bildirildigimiz ve dagin “i
kéansiz olmayan” sevgisini anlamamiz, buradan dagin Allah tarafindan
bereket olarak kilindigini diigiinmemiz tamamen anlam ve yorum digt
ve ayni zamanda Medine’de miibarek bir dagin varligin1 anlamamiza
engel degildir. Bununla birlikte bu dag igin -diger mukaddes mekan-
larda oldugu gibi- yapilmasi istenen 6zel dini bir uygulama yoktur.

m-

125. Buhari, “Enbiya”, 10, “Megazi”, 27, 81, “I'tisam”, 16, “Cihad”, 71, 74,
“Da‘avat”, 35, Miislim, “Hac”, 503, 504, “Fedaiil”, 10.
126. Nevevi, el-Minhdc, I1X, 162-163.
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Hz. Peygamber’in namaz ve ibadet amaciyla 6zel sefer etmeye
izin verdigi, Kur’dn-1 Kerim’de mukaddes ve miibarekligine vurgu ya-
pilan diger bir mekan da Kudiis ve Mescid-i Aksa’dur.

C. KUDUS VE CEVRESI

Kudiis topraklari, miisliimanlar igin arz-1 mukaddes olarak kutsal
oldugu gibi bu topraklar Yahudiler ve Hiristiyanlar igin de kutsaldir.
Buralar, Yahudiler i¢in vaad edilmis ve peygamberlerinin hatiralarini
tagtyan topraklardir. Ayni sekilde Hiristiyanlar igin de Hz. Meryem
ve Isa’dan dolay kutsaldir. Tiim Israilogullar1 peygamberlerinin aym
zamanda kendi peygamberleri olmasi, hem Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
buray1 Mekke’deki Mescid-i Haram ve Medine’deki Mescid-i Nebevi
ile beraber anmasi, hem de miisliimanlarin ilk kiblesi olmasi ve diger
sebeplerden dolay: Kudiis topraklar1 miisliimanlar i¢in de kutsaldir.
Tarihte Kudiis topraklari etrafinda cereyan eden dinler arasi savaglar
ve giiniimiizdeki miicideleler, bu bélgenin 6nemine igsaret etmek igin
yeterlidir.

Kur’an-1 Kerim’de “arz-1 mukaddes ve mukaddes vadi” ifadeleri,
Kudiis’ten ziyade Filistin ve $am topraklarini kapsayacak tarzda kul-
lanilmigtir. Daha kapsayici toprak pargasini ifade ettikleri halde, ko-
nu baghgimizi $am ya da Filistin olarak belirlemek yerine daha dar bir
alani iceren “Kudiis ve Cevresi” olarak tercih etmemiz; hem onceki
bagliklarda zikredilen mukaddes sehir adlariyla uyumlu olsun, hem de
dogrudan nasslarda gegen lafza bagh kalalim diyedir. Dolayisiyla Ku-
diis’iin alt bagliklart olan “Mukaddes Vadi” ve “Arz-1 Mukaddes”in,
cografya olarak Kudiis tarafindan kusgatilan degil, oray1 kugatan alan-
lar oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Her haliikkirda, Kudiis ile
Arz-1 Mukaddes’in kastedilmis oldugu agiktir.

Bu topraklara Arz-1 Mev‘dd da denilmigtir. Arz-1 Mev‘ad ya da
Arz-1 Mukaddes, Allah’in Hz. Ibrahim’e ve onun soyundan gelenlere
vermeyi vaad ettigi yerdir.'27 Arz-1 Mev‘Qid tabiri Kurlan-1 Kerim’de

127. Kiigiik, “Arz-1 Mev*ad”, DIA, 111, 441.
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gecmemekte; ancak Hz. Ibrahim ve Lat’un “bereketli kilinmis” bir
diyara ulastirildiklar: anlatilmaktadir.'?8 Firavunlarin baskisi altinda
yasayan Isrdilogullar’m Misir’dan ¢ikaran Hz. Masa’min, “Ey kav-
mim! Allah’in sizin i¢in yazmig oldugu Arz-1 Mukaddes’e giriniz ve ar-
kamiza dénmeyiniz; yoksa hiisrana ugrayanlardan olursunuz.” deme-
sine1?? ragmen, Israilogullar: oraya girmek istememis, bunun iizerine
Arz-1 Mukaddes onlara kirk yil haram kilinmigtir.130 Ayrica
Kur’an’da “Arz’a iyi kullarin véris olacags” agiklanmig;131 Misir’da
zayif diigiiriilen Israilogullar’min Allah tarafindan “o yerde” hakim
kilinmak istendigi bildirilmig; 32 Israilogullar’’na 6nceden verilen s6-
ziin gergeklestirildigi ve sabretmelerine karsilik, hor goériiliip ezilen
bu milletin “bereketli kilinan topraklar”a varis kilindigi'33 ifade edil-
mistir.134

Kur’an-1 Kerim’de bereketle birlikte anilarak mukaddes toprakla-
ra igaret eden baz1 ayetler ve yapilan yorumlar g6yledir:

“Horlanan, ezilen milleti de, bereketlerle donattigimiz o iilkenin
dogularmma ve batilarina (yani tamamna) varis kildik.”135

Bereketli kilinan topraklar Sam bélgesidir.13¢ Bereketli olusun
manasi ise bolluk, rizik genigligi;137 su, agag, ekin ve meyve bollugu-
dur.138

“Onu Lt ile beraber kurtarip, biitiin insanlar icin kutlu ve feyiz-
li (miibarek) kildiginmuz (bareknd) diyara ulastirdik.”13°

128. el-Enbiya 21/71.

129. el-Maide 5/21.

130. el-Maide 5/ 22-26.

131. el-Enbiya 21/105.

132. el-Kasas 28/5-6.

133. el-A‘raf 7/137.

134. Kiigiik, “Arz-1 Mev'ad”, DIA, 111, 443.

135. el-A‘raf, 7/137.

136. Taberi, Camiu’l-beydn, X, 404; Razi, Mefdtihu’l-gayb, XIV, 231; Kurtu-
bi, el-Cami’ li-abkdmi’l-Kur'dn, 1X, 316.

137. Zemabhgeri, el-Kessdf, 11, 498; Razi, Mefdtibu’l-gayb, XIV, 231.

138. ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 111, 253; Kurtubi, el-Cami’ li-abkdmi’l-Kur’an,
IX, 316.

139. el-Enbiya 21/71.
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Hz. ibrahim ve Hz. Lat’un diigmanlarindan kurtarilip Allah Te-
ala tarafindan yerlestirildikleri bereketli topraklar $am arazisidir.!4"
Sam arazisinin bereketleri maddi ve manevidir; manevi bereketleri
tim yeryiiziinii sarmaktadir. Zira peygamberlerin ¢ogu bu cografya-
dan gonderilmigler, getirdikleri din ve dini izleri buradan yayilmigtir.
Gergek ve kalic1 bereket de zaten budur. Bereketler ile maddi genis-
lik, ekin, akarsu ve meyve bollugu da anlagilir.14!

“Stileyman’in hizmetine de giiclii esen riizgdn verdik. Riizgar,
onun emriyle icinde bereketler yarattigimz yere eser giderdi.”142

Buradaki bereketli topraklarla kastedilen yer Sam arazisidir.'43

“Onlarla, icinde bereketler yarattigimiz kentler arasinda, agtk¢a
goriinen kentler var ettik.”!*4

Goriildiigii iizere, “miibarek ya da bereketler yaratilan kent-
ler”den hemen hemen tiim miifessirler Sam topraklarinin kastedildigi
belirtmektedirler. Ayrica bereket ile vahye bagl manevi bereketlerle,
maddi ve diinyevi bolluklarin kastedildigi ifade edilmig olmaktadir.’4’

Su halde Kur’an-1 Kerim’de “bereketli topraklar” lafziyla kastedi-
len bolgenin §am arazisi oldugu anlagilmaktadir. Peki, Sam neresidir?
Kudiis’ii de kapsamakta midir, Kudiis’le cografi olarak kesigmektc
midir?

Sam’in, Filistin topraklarina dahil olduguna'#é ve Filistin’in Ku-
diis’ii de igine alan Arz-1 Mukaddes ya da Arz-1 Mev‘id olarak anilan

140. Taberi, Cdmiw’l-beydn, XVI, 310; Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 155; ibn
Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, IV, 89; ibniv’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, V, 368;
Kurtubi, el-Cami’ li-abkdmi’l-Kur’dn, XIV, 230.

141. Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 155; Ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1V, 89;
ibnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir, V, 368; Kurtubi, el-Cami’ li-abkdmi’l-Kur’'dn,
XIV, 230.

142. el-Enbiya 21/81.

143. Taberi, Cdmiu’l-beydn, XVI, 321; Kurtubi, el-Cami’ li-abkdmi’l-Kur'dn,
X1V, 230.

144. es-Sebe 34/18.

145. Taberi, Cadmiu’l-beydn, XIX, 260; Zemahgeri, el-Kessdf, V, 117; ibn Atiy-
ye, el-Mubarrarw’l-veciz, 1V, 415; Ibniv’l-Cevzi, Zddi’l-mesir, V1, 448.

146. Hamevi, Mu'cemii’l-bulddn, 111, 312.
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bélge oldugu diisiiniiliirse’#”, genisten dar alana dogru cografya sira-

lamasi §6yle olur: Sam, Filistin, Kudiis. Genig bir ifade ile Filistin de-
nen topraklar esas itibariyle, Suriye-Misir ve Akdeniz-eria nehri ara-
sinda kalan topraklardir. Dolayisiyla bu ¢aligmada $am, Filistin ya da
Kudiis ile Arz-1 Mev‘Qd ya da Arz-1 Mukaddes kastedilmis olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de “arz-1 mukaddes” ve “bereketli arz” gibi lafiz-
larla anilan bu yerin tam olarak neresi olduguna dair bir agiklik go-
riinmemektedir.

Arz-1 Mukaddes’e isaret etmekle birlikte agik olarak tayininde ih-
tilif edilen mekanlari igeren bazi ayetler g6yledir:

“Incire, zeytine, Sind dagma (Tir-i Sinin) ve su emin beldeye ye-
min ederim ki...”148 Bu ayetlerdeki Tiir-i Sinin ile neyin kastedildigin-
de degisik yorumlar yapilmigtir. Bunlar1 g6yle toplayabiliriz:

Giizel dag,!%® miibarek dag,!50 $am’da miibarek bir dag,!5! Sina
olarak bilinen dag.152

Tir-i sinin, bilinen adiyla Tir-i Sind’dir; Filistin’i de igine alan
genis $am arazisi igerisindedir.!53

Elmahl’nin (1877-1942) zikrettigi bu sonuncu yorum, digerleri-
ni kapsayici mahiyettedir.

Sind Dag: iizerine yemin edilmesi diger mekanlardan bereket ve
seref olarak 6nde olusundan dolayidir. Buradaki bereket, iizerinde
peygamberlerin ve silih mii’'minlerin oturmug olmasindan kaynaklan-
maktadir,13*

147. Karaman, “Filistin”, DIA, XIII, 88; Harman, “Kudiis”, DA, X VI, 323.

148. et-Tin 95/1-3.

149. Taberi, Camiu’l-beydn, XXIV, 507; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, V,
499.

150. Taberi, Camiu’l-beydn, XXIV, 507; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, V,
499.

151. Taberi, Cdmiu’l-beyan, XXIV, 507; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, V,
499. Razi, Mefdtibu’l-gayb, XXXII, 10.

152. Taberi, Cadmiw’l-beydn, XXIV, 508 (Taberi’nin gériigii bu sekildedir); ibn
Astr, et-Tabrir ve't-tenvir, XXX, 421,

153. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5931.

154. Zemabhgeri, el-Kegsdf, VI, 401.



172 « iSLAM DUSUNCESINDE KUTSALLIK

Tin ve zeytlin’un ¢okga yetistigi bolgelerin Beytii’l-Makdis’i de
icinde barindiran Sam civari1 olmasina bakarak burasi ve sonraki iki
ayette gecen beldelerden Allah’in peygamberler génderdigi ve bunun
icin sectigi mekanlar oldugu anlagilmig olmaktadir. am bolgesi Hz.
Is?’min dogdugu, kendisine Incil’in verildigi; Sind Dag1 Allah’in Hz.
Miisd’ya konugtugu ve miibarek yerdeki vadinin sag tarafindaki agag-
tan nida ettigi; emin belde olan Mekke ise Hz. Ibrahim’in hicret etti-
gi, oraya girenin giivende oldugu ve Hz. Muhammed (s.a.s.) Efendi-
mizin vahye muhitab oldugu bélgedir.S* Ayrica Mekke, Hz. ibra-
him’in Hacer ve Ismail’i yerlestirdigi beldedir.!%¢

Buna goére, et-Tin Siresi’nde ii¢ mukaddes mekédna yemin edilmiy
olmaktadir.” Yemin edilen ii¢ belde ise Incil, Tevrat ve Kur’an’in in-
dirildigi mekanlardir. Bazi 4limlere gore bu siralama fazilet siralama-
sidir; sondan baga dogru Kur’an, Tevrat ve Incil. Bu kitaplarin gén-
derildigi peygamberlerin fazileti de boyledir: Hz. Peygamber, Hz.
Misa, Hz. [s4.158

Sonug olarak bu ii¢ alan1 Mekke ile Arz-1 Mukaddes seklinde iki
mukaddes bolgeleye indirgemek de miimkiindiir.

Burada Elmalil’nin bu ayetlerle ilgili toplayici 6zetini zikretmek-
te yarar goriiyoruz:

Tin ve zeytiin’dan kastedilen iki mana olabilir: 1- Bildigimiz incir
ve zeytlin yemigleri veya agaglari; 2- Incir ve zeytin ile yad edilen mii-
barek yerler. Bu yerlerin neresi oldugu hususunda ise ii¢ goriig vardir:
a- dag ismi, b- mescid ismi, c- belde ismi.

a- Dag ismi olarak “tin”, Dimegk’in bulundugu dag; “zeytin”,
Beyt-i Makdis’in bulundugu dag. Bu takdirde Allah Teala, peygamber
yetisen yerlere yemin etmig olmaktadir. Tin denilen dag, Isi (a.s.)’1n;
Sam bolgesindeki zeytiin denilen dag, Israilogullar: peygamberlerinin

155. Zemahgeri, el-Kessdf, VI, 401; ibn Kesir, Tefsir, XIV, 395; ibn Teymiyye,
el-Cevdbii’s-sabih, V, 204; Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, XVI, 6196, 6198;
ibn Agir, et-Tabrir ve't-tenvir, XXX, 421. '

156. Kasimi, Mebdsinii’t-te’vil, XVI, 6198.

157. Kasimi, Mehdsinii’t-te'vil, XVI, 6196.

158. ibn Teymiyye, el-Cevdbii’s-sabih, V, 207-208.
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cogunun gonderildigi yerdir. Ttr-i Sina, Misa (a.s.)’in; Beled-i Emin
de Hz. Peygamber (a.s.)’1in g6nderildigi yerlerdir. Bu yoruma gére, bu
yemislere yeminden kastedilen, biiyiik peygamberlere ta‘zim ve dere-
celerini bildirmek olur.

b- “Tin”, Dimegk Mescidi; “zeytiin” ise, Beyt-i Makdis Mesci-
di’dir goriigii yaninda, “tin” Nih Mescidi, “zeytiin” Beyt-i Makdis
Mescidi’dir de denilmistir.

c- “Tin”in Dimegk, “Zeytin”un Beyt-i Makdis topraklari oldugu
goriisii dile getirilmigtir. Eger “tin ve zeytin” bildigimiz yiyecekler ise
bundan sonra zikredilen “Ttr-i Sind ve Beled-i Emin” ile baglantisi
sOyle yapilabilir: Bu yiyecekler hayat igin yagli-yagsiz, tatli-tuzlu mad-
di gidalara igaret ediyorsa, miibarek ve mukaddes beldeler de manevi
riziklara igaret etmektedir. Buna gére dini ve diinyevi hayir ve bere-
ketleriyle Arz-1 Mukaddes’e ve Emin Belde’ye yemin edilmis, burala-
ra dikkat ¢ekilmig olmaktadir. Hamdi Yazir, tin ve incirin yiyecek tiir-
lerinden bagka manilara gelmesinin pek miimkiin olmasindan dolays,
terceme edilirken yiyecek adlarini ¢agristiracak sekilde terceme edil-
memesinin uygun olacagin séylemektedir.!5°

1. Mukaddes Vadi Tuva

“Mukaddes” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sadece toprak pargasi
icin sifat olarak gelmistir. ilk defa “Allah’in size yazdig kutsal topra-
ga girin.” ayetiyle el-Maide Siiresi S. ayette zikredilen husus, Hz. M-
si‘nin Misir’dan ¢ikisindan sonraki bir olaya tekabiil etmektedir.

Taha Stresi 12. ayette zikredilen “Hemen ayakkabilarini ¢ikar.
Ciinkii sen mukaddes vadi Tuvd’dasin.” ayetindeki lafizlar, Hz. M-
sa’min Misir’a varmadan muhitab oldugu Allah kelimidir. Misir’a
varmadig: bir yerde Hz. Miisd’ya mukaddes vadide bulundugu belir-
tilmigken, Misir’dan giktiktan sonra Israilogullar: ile birlikte mukad-
des topraklara girmesi emredilmistir. Bundan dolay: daha sonra Isra-
ilogullar’nin oraya zorba bir kavmin varligini gerekce gostererek gir-

159. Elmalih, Hak Dini Kur’dn Dili, VIII, 5928-5931.
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mek istememesinden6? hareketle, mukaddes vadi ile mukaddes arzin
farkh yerler oldugu anlagilmaktadir.

Misir’dan giktiktan sonra girilmesi istenip de Israilogullar’’min im-
tina ettigi arazinin mutlak olarak zikredilmig olmasi genis bir alana iga-
ret ederken; Hz. Miisd’ya Misir’a giderken nida edilen toprak parga-
sinin Tuva diye bir isimle mukayyed kilinmig olmasi, daha dar ve be-
lirli bir alana igaret eder gozitkmektedir. Dolayisiyla bu iki yer, genis
bir dairede birbirini igerse de spesifik anlamda ayni yerler degildir.

Hz. Misd’nin Medyen’den ¢ikip heniiz Misir’a varmadig bir za-
manda Allah’in kelimina muhatab oldugu mukaddes vadinin zikredil-
digi ayetleri ele almaya ve buralardan anlagilabilecek kutsallik alanla-
rin1 incelemeye ¢alisahm.

“Stiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar.
Ciinkii sen mukaddes vadi Tuvd’dasin.”161 Bu ayette gecen “el-mu-
kaddes” kelimesi, Diyanet ve Elmalili meallerinde “mukaddes”; Ates,
Bulag, Oztiirk, Yildirim, Tefhim, Fi Zilil meallerinde “kutsal”; Gol-
pinarlh mealinde “kutlu”; Esed gevirinde “kutlu kilinmig”; Bilmen
mealinde “miibarek” olarak karsilanmistir.

Konuyla ilgili diger ayet de sudur: “Hani, Rabbi ona mukaddes
Twvd vadisinde s6yle seslenmisti...”162

Bu baglik altinda, birincisi “mukaddes vadi”nin ne demek ve ne-
resi oldugu, digeri mukaddes vadide “ayakkabilari ¢ikarma”nin ne
anlama geldigi olmak iizere iki ana mesele etrafinda durmaya galisa-
cagiz.

Mukaddes vadi, Hz. Miisd’ya vahiy indirilmesinde segilen ve bu
yiizden diger toprak pargalarindan ayri ve segkin bir yere sahip top-
raklardir.’3 Allah’in Hz. Miis4’ya konustugu ve kendisine mucizeler
verdigi bu yer hakkinda diger bir ayette daha detayl bilgi verilmekte-
dir: “Miisd, atesin yamna gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag ta-
rafindaki agactan soyle seslenildi: Ey Masa! Siiphesiz ben, evet, ben

160. el-Maide 5/22.

161. Taha 20/12.

162. en-Naziat 79/16.

163. ibn Asir, et-Tabrir ve't-tenvir, XX, 113.
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dlemlerin Rabbi olan Allah’1m.”16* Hz. Miisa’ya heniiz Misir’a varma-
dan nida edilen bu yer Tir Dagrnin etekleridir.!®’ Vadinin bereketli
olmast ise, Allah’in Hz. Miisd’ya verecegi mucizeler ve onunla yapa-
cag1 konugma igin segilmig olmasindan dolayidir.166

Zikrettigimiz ayetler, kutsal mekin kavraminin varligimi agikga
gostermektedir. “Mukaddes”, “kutsal kilinmug, takdis edilmig” mana-
sinda edilgen bir isim olduguna gore, toprak pargalarinin Allah tara-
findan kutsal kilindigi da agiktir. Mukaddes kilan Allah Teala’dir;
mukaddes kilinan ise, Allah’in diledigi ve sectigi yerlerdir. Vadinin
kutsalligi da bu baglamda nisbidir, izafidir.

Mukaddes vadinin “mutahhar” (temizlenmis, arindirilmig) mana-
sina geldigini diigiindiigiimiizde, vadiye mukaddes denilmesinin sebe-
binin Allah’in kéifirleri ¢tkarmasi ve mii’'minleri yerlestirmesi oldugu
sOylenebilir ki béylece vadi, manevi kir sahibi insanlardan temizlen-
mekle mukaddes ve mutahhar olmug olmaktadir.1¢” Ne var ki bu yo-
rum tarihi sartlar diigiiniildiigiinde ¢ok da gegerli degildir; zira
mii’'min olmayanlar da degisik zamanlarda orada olabilmislerdir.
Mii’'min olmayanlarin orada bulunmas: ya da oraya hikim olmas: du-
rumunda bélgenin mukaddes niteligi yok olmayacagina gére,16® -va-
dinin mukaddes oluguna yakiganin orada kéfirlerin bulunmamasi olsa
da- vadide kéfirler bulunuyor diye oranin kutsalliginin yok olacagin
sOylemek dogru olmaz. Belki sGylenebilecek olan husus, temiz tutul-
mas! ve mii’minlerce ibadet alam olarak kullanilmas: igin segilmig
topraklar kirlenmis, manevi lekelerle gélgelenmis olmasidir. Nitekim
Allah Teila o vadi igin bir defaligina “mukaddes” dememis, bu nite-
lemeyi Kur’an ile birlikte ebedilegtirmistir.

Buna gére vadinin mukaddesligi her seyden 6nce Allah’in se¢me-
siyle gergeklesmis, O 6yle dedigi i¢in 6yle olmugtur. Allah, bazi za-

164. el-Kasas 28/30.

165. Taberi, Camiu’l-beydn, XVIII, 241.

166. ibn Atiyye, el-Mubarrarw’l-veciz, IV, 287; ibnii'l-Cevzi, Zadi’l-mesir, VI,
218; Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, 1X, 4704.

167. Taberi, Cdmiu’l-beydn, XVI, 26; Kurtubi, el-Cdmi’ li-abkdmi’l-Kur'an,
X1V, 24.

168. Kurtubi, el-Cami’ li-abkdmi’l-Kur'an, XIV, 24.
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manlan digerlerinden, baz1 hayvanlari 6tekilerinden iistiin kildig: gi-
bi, baz1 mekanlari da bazilarindan iistiin kilmigtir. Dilegini benzer tiir-
lerinden ya da bagka seylerden iistiin kilma yetki ve otoritesi ancak
Allah’a aittir. Bu yorumdan hareketle bir beldenin mukaddes olugu-
nun, kéfirlerin oradan ¢ikarilmasina bagl oldugunu ileri siiren gérii-
siin pek bir degeri yoktur.16%

Vadiye mukaddes denilmesini saglayan sebebin, kafirlerin oraya
yerlesmemesi, oradan temizlenmesi oldugu yorumu mukaddes vadi
icin belirlenen amact ortaya koymaya yonelik olsa gerektir. Bu agidan
degerlendirildiginde kafirlerin oradan ¢ikarilmasinin “mukaddes” is-
mi gergevesinde bir amag olarak kondugu s6ylenebilir; fakat mukad-
des isminin varliginin bizzat orada kéfirlerin olmamasina baglanmasi
dogru degildir, zira tarihi olarak boyle olmadig: agiktir.

Bir mekdnin mukaddes olusunun orada muazzam iglerin vuku
bulmasindan kaynaklandigina bakarsak, Allah Te4la’nin Hz. Misé’ya
kelim etmesi, o vadiyi muazzam, tertemiz, kirlerden uzaklagtirilmig
yapmaya yetmesi agiktir. Tuvd Vadisi’nin kutsalligi, orada kelim-i
[1ah’nin 6zel bir tarzda Miisi’ya verilecek olmasindandir.17°

Burada goriilen odur ki; bir seyin mukaddes olugu, onun manevi
lekelerden uzak olmasi, orada muazzam olaylarin vuku bulmasi an-
lamlarini beraberinde getirmektedir.

Mukaddesi, miibarek manasina aldigimizda ise!”’! man4, orada
Allah’in verdigi diinya ve ahiret faydalarini iceren ¢ok 6nemli bir
hayrin olmasidir ki, Allah’in Hz. Mis4’ya nidasinin pek ¢ok hayr
iginde barindirdig: agiktir. Ayrica Allah’in indirmis oldugu bu hayir,
orada olup biten bir gsey degil, inanildig: siirece devam eden bir be-
rekettir. Vadi i¢in miibarek denilmesi, oranin ¢ok ve devam ede ge-
len hayirlar icermesi, mukaddes olusuna, tertemiz ve yiice kilinmig
oldugu manisina zit degildir. Miibarek olusu seklindeki anlamin,
mutahhar (tertemiz olma) manasina bagka bir boyut kattigi sdylene-

bilir.

169. Kurtubi, el-Cdmi’ li-abkldmi’l-Kur’dn, X1V, 24,
170. Ibn Asir, et-Tabrir ve't-tenvir, XVI, 197.
171. Taberi, Camiu’l-beydn, XVI, 26.
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S6z konusu bir mekéanin kutsalligi oldugu ve bunun bizzat Kur’an
tarafindan belirlendigi gerceginden sonra kutsal mekanlara ait, 6zel
bir seylerin yapilmasi, diger mekénlara yapilmas: istenmeyen, fakat
burasi igin istenen husiisi amel ve eylemlerin olup olmamasina bak-
maya gahgalim.

Ayakkabilarin neden glk.arllmam istendigi ile ilgi miifessirler gesit-
li yorumlarda bulunmuslardir. Kurtubi bunlari su sekilde 6zetlemek-
tedir!”2:

1. Misé@’nin ayakkabisi temiz olmayan bir deriden, tabaklanma-
mis esek derisindendi ve vadinin mukaddesligine yakigmiyor-
du.173 Bu bilgiye bakarsak, kutsal bir mekinda madden ve ma-
nen temiz olmak gerektigi anlagilmaktadir.!74

2. Mukaddes vadinin bereketine nail olmasi igin ayaklarinin ¢ip-
lak olarak oraya temas etmesi istenmisti.1”5

3. Husu® ve tevazu igin ¢ikarilmas: istendi. Nitekim selef,
Ka‘be’yi tavaf ederken ayakkabu tiirii seyler giymezlerdi. Cip-
lak ayakla orada bulunmak daha ¢ok tevazu anlamina gelmek-
tedir. Bu sebeple selef, Ka‘be'yi ¢iplak ayakla tavaf etmis, na-
linlariyla Mescid-i Haram’a girmeyi tevazuya aykir1 bulmusg,
nadir de olsa bu gekilde girdilerse sadaka vermiglerdir.17¢

4. Mukaddes vadiye hiirmet, ta‘zim igin. Ayakkabilar/nalinlar ¢ika-
rilmak siretiyle mukaddes vadinin gerefine uygun davranilmus,
bereketine dogrudan temas edilmis olmaktadir. Kur’an ayakka-
bilar1 ¢tkarmanin mukaddes bolgeye saygi, ta‘zim ve oranin se-
refine uygun bir davramg olduguna isaret etmektedir. Nitekim
Harem-i gerife ta‘zimden dolay1 ayakkabilarla girilmez.!”” Bu

172. Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, X1V, 20-21.

173. Taberi, Cadmiw’l-beydan, XVI, 23-24; Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 70-71; Ra-
zi, Mefatibu’l-gayb, XXII, 17.

174. Razi, Mefatibu’l-gayb, XXII, 17; Kasimi, Mebdsinii’t-te'vil, X1, 4172.

175. Taberi, Cdmiu’l-beydn, XVI, 23-24; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 17.

166. Zemahgeri, el-Kessdf, 1V, 71; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 17.

177. Taberi, Camiu’l-beydn, XVI, 23-24; ibnii’l-Arabi, Abkdmii’l-Kur’dn, 11},
254; Zemahseri, el-Kegsdf, 1V, 71; Razi, Mefatibu’l-gayb, XXII, 17-18;
Alasi, Rabu’l-me‘ani, XV, 169; Kasimi, Mebdsinii’t-te’vil, X1, 4172.
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hiirmet ve sayginin bir benzeri olarak imam Malik (6. 179/795),
Hz. Peygamber’e hiirmetinden dolay1 Medine’de hayvan iizeri-
ne binmezdi.!”8

S. Allah Teila oraya rahmet ve hidayetini yaymigtir; Allah’in yay-
dig1 bu sergiye ayakkabilarla basmak yakigik almaz.1”?

6. Bu ifadenin Hz. Misa’ya ilk emir ve farz olmasi muhtemeldir;
zira Hz. Peygambere de “elbiseni temizle”'8 denmigtir.!3!

Bunlardan bagka Razi’nin igari tefsirde bulunanlardan naklederek
verdigi iki anlam daha vardir. Bunlar, mukaddes bir toprak igin yapil-
masi istenen hususlarin nereye vardigini gormemiz agisindan 6nemli-
dir: 1- Ayakkab:i ¢ocuk ve ege isarettir, kalbinden bunlari ¢ikararak
gel, demektir. 2- iki ayaktaki ayakkabilar diinya ve ahirete isarettir;
mukaddes vadi Allah’in yiice makami, mukaddes izzetidir; ma‘rifetul-
laha dalmak igin bunlar géniilde olmamalidir.!8?

Mukaddes bir vadide bulunan mii’min kisi igin bu manailardan
herhangi birisinin yakigiksiz ve imkansiz oldugundan s6z edemeyece-
gimize gore, lafzin zahirinden anlagilanlar1 iptal etmemek kaydiyla,
bu yorumlarin hepsinin alinmasinda bir sakinca olmadigini diigiinii-
yoruz, Buna gore ayni anda hepsi kastedilerek hugu, tevazu, hiirmet
ve ta‘zimden dolay1 ayakkabilarin g¢ikarilmasinin istenmig olmasi
miimkiindiir. 183

Bununla birlikte, Taberi’nin de tercihi olan ve hem ayakkab: ¢i-
karma emrinin konumuna ve hem de Allah’in kelamini igitme ahvali-
ne yakiganin, oranin bereketine nail olma oldigu seklindeki yorumu-

178. ibnii’l-Arabi, Abkdmii’l-Kur’an, 111, 254.

179. Kurtubi, el-Cami’ li-abkdmi’l-Kur'dn, XIV, 20-21.

180. el-Miiddessir 74/4.

181. Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, XIV, 20-21.

182. Razi, Mefatibu’l-gayb, XXII, 17.

183. Ayakkabiyla namaz kilmanin caiz oldugu konusunda Kurtubi bir ihtilafin
olmadigini séylemektedir. Hz. Peygamber, ayakkabilariyla (na’leyhi) na-
maz kildig1 sahih riviyetlerde vardir. Bazi riviyetlerde Hz. Peygamber’in
nalinlarim gikardigr gegse de ayakkabilarinda necaset oldugundan Cebra-
il tarafindan gikarilmasi istendigi belirtilmigtir. Bk. Kurtubi, e/-Cdmi’ li-
ahkdmi’l-Kur’an, X1V, 22-23; Razi, Mefatibu’l-gayb, XXII, 18.
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nun Kur’an’in zahirine uygunlugundan dolay: bir 6nceliginin olmasi
daha uygundur. “Sen mukaddes bir vadidesin!” ayeti de buna igaret
etmektedir.184

i_lﬁve olarak, ayetin zahirinde ayakkabilarinin egek derisinden ol-
duguna ya da necisligine dair bir delilet olmadig: agiktir. Bu konuda
kesin delil olabilecek bagka bir haber bilinmedigi gibi Taberi’ye gére
Misa’nin giysileri ilgili nakledilen rivayetler de sorunludur.183

Mukaddes olarak zikredilen vadinin adi Tuva’dir. Tuvi kelime-
si ilgili birtakim yorumlar yapilsa da, miifessirlerin iizerinde durdu-

gu Tuva’nin, vadinin adi oldugu ve!®é Sam civarinda bulundugu-
dur.187

Kur’an-1 Kerim’de mukaddes vadi isminin zikredilisinden sonra
“ayakkabilarin ¢ikarilmasi”nin istenmesi, kutsal mekanlarin tiirdes di-
ger toprak pargalarindan ayrildigi anlamini da vermektedir. Allah’in,
Hz. Miisd’ya kelamini konugmak iizere segtigi bir mekanin yiice ve te-
miz oldugu, pak kilindigi, pak olmas: gerektigi agiktir. Béyle bir me-
kén igin ne yapilmas: gerektigini, kutsal bir mekana kargi inananlarin
gorevlerinin ne oldugunu belirleme yetkisi de bu mekani, vadiyi se-
cen Allah’a aittir. Allah Teald Hz. Miisd’ya mukaddes, tertemiz, segil-
mis, yiice, miibarek bir vadide oldugunu sdyledikten sonra kendisin-
den ayakkabilarini ¢ikarmasini istemigtir. “Ayakkabilarim ¢ikar, zira
sen mukaddes vadidesin!” s6zii ayak ¢ikarmanin gerekgesi gibidir.188
Oyleyse Allah’in kutsal kildig1 bir mekinda Allah’in belirledigi sekil-
de davranmak gerekir.

Kur’in’da zikredilen mukaddes mekanlardan biri de Arz-: Mu-
kaddes’tir.

184. Taberi, Camiu’l-beydn, XVI, 24-25.

185. Taberi, Camiu’l-beydn, XVI, 24-25.

186. Taberi, Cdmin’l-beydn, XVI, 30; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 221, 1V, 71; ibn
Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, V, 433; ibnii’l-Cevzi, Zadi’l-mesir, V, 274-
275; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 18; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkimi’l-
Kur’an, X1V, 24; Beydavi, Tefsir, II, 311; Kasimi, Mehdsinii’t-te'vil, XI,
4172.

187. ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, V, 433.

188. Razi, Mefdtibu’l-gayb, XXII, 17.
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2. Arz-1 Mukaddes

Kur’an-1 Kerim’de “arz-1 mukaddes” kelimesinin zikredildigi bir
ayet-i kerime vardir. “Ey kavmim! Allab’n size yazdigr kutsal topra-
ga girin. Sakin ardmmza dénmeyin. Yoksa ziyana ugrayanlar olursu-
nuz.”18% Diyanet Meali’nde “el-arzu’l-mukaddese” lafzi, “kutsal top-
rak” olarak karsilanmistir. Siileyman Ates, Ali Bulag, Yasar Nuri Oz-
tiirk ve Suat Yildirim da meallerinde “el-mukaddes” kelimesi, “kut-
sal” kelimesi ile dilimize aktarilmigtir. Diyanet Vakfi, Elmalili Hamdi
Yazir, Omer Nasuhi Bilmen, Adem Ugur gevirilerinde ise Arapga la-
fiz aynen kullanilarak “mukaddes” denilmistir. Abdiilbaki G6lpinarli
ise “el-arzu’l-mukaddese” kelimesini “kutlu yer” seklinde Tiirkge’ye
gevirmigtir.

“Mukaddes Arz” bagliginda, bu toprak pargasina neden mukad-
des denildigi ya da mukaddes denilmekle araziye yiiklenen sifatlarin
neler oldugu; kutsallikla ilgili gikarabilecegimiz sonuglarin neler ol-
dugu; Arz-1 Mukaddes’in neresi oldugu gibi sorularin cevabini arama-
ya caligacagiz.

“Arz-1 Mukaddes” terkibindeki mukaddes kelimesi, konuyu liiga-
vi agidan ele aldigimiz bag taraflarda da belirttigimiz gibi iki temel an-
lamda yorumlanmigtir: Mutahhara (temiz kilinmig) ve miibareke (be-
reketli kilinmig).190

“Arz-1 Mukaddese”, “Arz-1 Mutahhara” demektir. Bu goriis daha
cok Ibn Abbis’a nisbet edilmektedir.!®! Mukaddes topraklar diye ce-
virebilecegimiz bu kelimenin “temiz kilinmig” sifatiyla birlikte anlami
sOyle demek olur: “Beytii’l-Makdis de denilen Arz-1 Mukaddes, ora-
da giinahlardan temizlenildigi i¢in bu ismi almigtir; ayrica burasi

mii’minlerin ve peygamberlerin evi, meskenidir.”!%

189. el-Maide 5/21.

190. ibniv’l-Cevzi, Zadi'l-mesir, 11, 323.

191. Taberi, Camiu’l-beydn, 1, 505; ibniv’l-Cevzi, Zads’l-mesir, 11, 323; Razi,
Mefatibu’l-gayb, X1, 202; Alisi, Rihu’l-me‘ani, V1, 106; Kasimi, Mehbdsi-
nii't-te'vil, V, 1933.

192. ibni’l-Cevzi, Zadiw’l-mesir, 11, 323.
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Ayrica aglik ve kithgin buralardan uzak oldugu igin bu adi almig
oldugu da belirtilmektedir.1%3

Bu anlamlandirmalarda Allah’in bu araziyi segtigi, burasi aracili-
giyla insanlar1 kendisine kulluga ¢agirdig1 ve yine burasi vesilesiyle
gercekte kendi emrine tibi olundugu igin kullarinin giinahlarini te-
mizledigi anlagilmaktadir.

Hz. Misa‘nin kavmine hitaben “Arz-t Mukaddes’e girin” denildi-
ginde, buranin daha 6nce iizerinde peygamberlerin oturmalarindan
dolay: temiz (mukaddes) oldugu; sonra Kenan diyarinin zorba kafir-
lerinin oturmalarindan dolay: kirlendigi; Allah Teala’nin, tekrar ina-
nan Israilogullar’nin oturmasim dilemesi ve emretmesiyle buranin te-
mizlenmesini murad ettigi ileri siiriilmektedir.!%*

Ancak bu goriigii ihtiyatla kargilamak lazimdir. Bu topraklarda
zaman zaman kéfirlerin olmasinin, arazinin 6ziine iligkin Allah’in be-
lirledigi y6nlendirmeyi ortadan kaldirmadig gériilmektedir; zira mu-
kaddes topraklar, zilimlerin oturmasindan dolay: 6zii itibariyle mu-
kaddes olmaktan gikmazlar.!® Ayrica Hz. Misa ve kavminin girilme-
sinin istendigi mukaddes topraklar, onlar girmeden 6nce sirkten ve
miigriklerin ikimetlerinden uzak degildi; buralar1 peygamberlerin ka-
rargihi da degildi.

Bu sartlar iizerine Allah Teilad “Mukaddes Arz’a girin!” buyurdu-
guna gore, ya “Sizin araciliginizla mukaddes olacak topraklara girin”
anlagilir; ya “Onceden peygamberlerimize verdigimiz hayr, ihsin ve
vahiylerle 6zii itibariyle mukaddes olan bu topraklara girin” anlagilir.

Birinci yorumun dogru oldugunu diigiinmiiyoruz. Zira bu yorum,
daha 6nce mukaddes olan bir topragin, miigriklerin hikimiyeti ile
mukaddes olmaktan gikacag: gibi bir manayi icermektedir. Miigrikle-
rin varligi, Allah’in segtigi mukaddes topraklarin degerini diigiirme-
mektedir.

Bu ayetle Israilogullar’ndan talep edilen sey, hak etmeyenlerin is-
kdn ettigi yere onlarin oturmasidir. Zalimler Mukaddes Arz’dan

193. Alasi, Rihu’l-me‘ani, V1, 106.
194. Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, V, 1933.
195. Alasi, Rithu’l-me ani, V1, 106.
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uzaklagtirilmali, peygamber takipgileri oraya yerlesmeli, boylece bu
kutsal topraklar sirkten temizlenmelidir. Hz. Miisa ve kavminden is-
tenen budur. Nitekim Rézi’ye gore Hz. Miisa ve Israilogullar1 girme-
den 6nce “Arz-1 Mukaddes”, sirkten ve miigriklerden temiz degildi;
orasi heniiz peygamberlerin karargihi da degildir. Dolayisiyla “Arz-1
Mukaddes”e bu sartlar dihilinde mukaddes topraklar denilmig degil-
di. Oyleyse iizerinde miisrikler de oturmus olsa, bu topraklar Allah
tarafindan énceden temiz ve mukaddes kilinmg idi.1%¢

Miifessir Miicdhid’e dayandirilarak nakledilen diger goriige gore,
“arz-1 mukaddese”, “arz-1 miibareke” anlamina gelmektedir ki, Al-
lah’in pek ¢ok maddi ve manevi hayirlar indirdigi, peygamberlere ita-
at edildigi siirece bereket, bolluk ve hayirlarin devam edecegi, oturan-
larin1 kitlik ve agliktan uzak tutacak topraklar demektir.1%”

Arz-1 Mukaddes neresidir? Her seyden 6nce Misir’dan gikan Isra-
ilogullarr’na girmeleri emredilen bélgenin adidir.’8 Bélgenin tayini
konusunda degisik goriisler ileri siiriilmiigtiir. Bu konuda goriig bildi-
ren alimler, $am, Tir ve cevresi, Eriha, Dimesk, Filistin ve Urdiin’iin
bir kismi, Beyt-i Makdis topraklar1 demiglerdir.’®® Kurtubi, “Sam”
goriisiiniin digerlerini de igine aldig1 séylemektedir.200

Taberi’nin tercihi bizce de makuldiir; ¢iinkii onun da belirttigi gi-
bi, Arz-1 Mukaddes’in neresi oldugu ancak haberle, nakille, rivayetle
bilinebilir. Bu konuda ise farkli goriiglere imkan vermeyecek derece-
de kesin bir rivdyet/nass yoktur. Bununla birlikte Misir’in Arfg gehri
ile Firat arasindan bagka bir yer olmadigi kesin olarak séylenebilir.20

196. Razi, Mefatihu'l-gayb, X1, 202.

197. Taberi, Cdmiu’l-beydn, VIII, 286; ibniv’l-Cevzi, Zddi'l-mesir, 11, 323;
Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur'an, VII, 395.

198. Taberi, Camiw’'l-beydn, VIII, 284, 286-7; Kurtubi, el-Cami’ li-abkdmi’l-
Kur'an, VII, 395.

199. Taberi, Camiu’l-beydn, VIII, 284-286; Zemahgeri, el-Kegsdf, 11, 221; ib-
nii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 1V, 23; Razi, Mefdtibu’l-gayb, X,
202; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, VII, 395; Beydavi, Tefsir, II,
311; Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, V, 1933; ibn A§ﬁr, et-Tabrir ve't-tenvir,
VI, 162. '

200. Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, VII, 395.

201. Taberi, Cadmiu’l-beyan, VIII, 286.
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Zaten miifessirlerin tek bolge yerine birkag isim vermeleri de bunu
gostermektedir.

Arz-1 Mukaddes kelimesi ve iceriginden su sonuclar: ¢ikarabiliriz:
Kutsal mekan kavrami Islimidir, Islim’da kutsal mekan vardir.

Kaynagini dogrudan Allah’tan almayan bir mekanin kutsalliginin
olamayacag agiktir. Bir mekanin kutsalligin1 ancak Allah belirler.
Inanmayanlarin Mukaddes Arz’1 iggal etmesi orayr mukaddeslikten ¢i-
karmaz, oranin 6ziinii bozmaz.

Bununla birlikte, kutsal mekinda Allah’in indirdigi bereket ve ha-
kikatlerin hatirasini temiz bir sekilde yagsatmak iizere inananlarin mu-
kaddes araziyi sirk ve giinahlardan temizlemeleri Allah’in bir yazgisi,
emridir.

Mukaddes arazi, diger topraklarla fiziki yapi itibariyle tiirdestir.
Inanmayanlar igin bu topraklarla digerleri arasinda toprak pargasi ol-
masi agisindan bir fark goériilmemesine kargin, inananlari igin Allah’in
belirlemesi, se¢mesi, buraya yonlendirmesi, emrinin mukaddes arza
dogru y6nelmis olmasi, buralarda peygamberlerine hitab ve nida et-
meyi se¢mesi gibi anlagilir, mistik ve kapali olmayan nitelikleriyle mu-
kaddestir, hiirmeti gerektirir.

Arz-1 mukaddes igerisinde inananlara gosterilen, onlarin y6nlen-
dirildigi ve ziyaretinin tegvik ve emredildigi en belirgin mekian Mes-
cid-i Aksa’dir. Simdi bu mekani ele almaya ¢aligalim.

3. Mescid-i Aksa

Mescid-i Aksa, miisliimanlarin ilk kiblesi202 ve Islim’da ziyaret
edilmesine izin verilen en kutsal ii¢ mescidden biridir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) “(Namaz ve ibadet i¢cin daha fazla sevap umarak) Mescid-i Ha-
ram, Mescid-i Resiil ve Mescid-i Aksd diginda hi¢ bir mescide sefer edil-
mesi dogru degildir.”203 buyurarak buna isaret etmektedir.

202. Bubhiri, “Tefsir”, sire 2.
203. Buhairi, “Fadlu’s-salati fi Mescidi Mekke ve’l-Medine”, 1, 6.
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Mescid-i Aksa tabiri Kur’in’da da agik¢a zikredilmigtir:

“Bir gece, kendisine bazi delillerimizi gosterelim diye kulu Mu-
hammed’i, Mescid-i Haram’dan, cevresini miibarek kildigimiz Mescid-
i Aksd‘ya gétiiren O zdtmn sdm ne yiicedir! Biitiin eksikliklerden uzak-
tir Q17204

Mescid-i Aksa, Beytii’l-Makdis Mescidi’dir2%’ ki el-Beytii’l-Mu-
kaddes (mukaddes ev) demektir. Buranin bereketlerle donatilmas:,
burada oturanlarin riziklarinin, ekin ve meyvelerinin bollugu ile
manevi hayirlarin ¢oklugu anlamlarina gelmektedir. Nitekim Mes-
cid-i Aksi, Hz. Miisd zamanindan beri peygamberlerin ibadetgih,
vahyin indigi yerdir. Etraf1 da akarsular ve meyveli agaglarla dolu-
dur.2% Bugiin Ka‘be’ye gevresiyle birlikte Mescid-i Haram denildi-
gi gibi Mescid-i Aksa’ya da gevresiyle birlikte Harem-i gerif denil-
mektedir.207

Bir hadis-i gerifte de gectigi iizere Mescid-i Aksa, Mescid-i Ha-
ram’dan sonra insanlarin iginde Allah’a ibadet etmeleri amaciyla ya-
pilmig olan en eski ikinci ma‘beddir; hatta rivayette iki ma‘bedin ya-
pimu arasinda kirk yil oldugu belirtilmektedir.298 Mescid-i Aksa, Hz.
Silleyman zamaninda yapilmistir;2%? ancak buradaki hadis-i serif ile
birlikte diisiiniildiigiinde, bu yapimin Hz. ibrahim’in yaptig: gibi te-
melleri yiikseltme ve yeniden ingd anlamina oldugu kuvvetle muhte-
meldir. Her ikisi de ilk defa inga edilmig degildir; bunlar ayni temel-

ler iizerine yeniden inga edilmiglerdir.210

204. el-Isra 17/1.

205. Taberi, Cdmiu’l-beydn, X1V, 420; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an,
XIII, 16. Islim alimlerinin, Kur’an-1 Kerim’de el-Mescidii’l-Aksi adiyla
anilan ve gevresinin miibarek kilindig1 belirtilen yerin Beytii’l-Makdis ol-
dugu konusunda ittifak ettikleri belirtilmektedir (Bozkurt, “Mescid-i Ak-
sa”, DIA, XXIX, 267).

206. Zemabhgeri, el-Kegsdf, 111, 493; Kurtubt, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, XI-
11, 16.

207. Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, XXIX, 267.

208. Buhiri, “Enbiya”, 10, 40; Miislim, “Mesicid”, 1, 2.

209. Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, XXIX, 268.

210. Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, VI, 471.
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Burada namaz kilmak isteyenler i¢in Hz. Peygamber yasaklama
yerine tesvikte bulunmustur. Meymine (r.anhi)’nin su rivdyeti bunu
gostermektedir: “Ey Allah’in Resdlii! dedim, bize Beytiu’l-Makdis
hakkinda ne yapmamiz gerektigi hakkinda agiklamada bulunun.”
“Oraya gidin, i¢inde namaz kilin!” buyurdular. O zaman oralarda sa-
vag vards (Efendimiz devamla): “Eger oraya gidemez ve orada namuaz
kilamazsamz, kandillerinde yakilmak iizere zeytinyag gonderiniz.”
buyurdu.?!!

Hem isminin dogrudan delaleti, hem Kur’an ayetlerinin ve hem
de hadislerin anlam olarak tam kutsallik yiikledigini gordiigiimiiz
Mescid-i Aks3, Islim’da mukaddes mekanlardan birisidir.

Buralar, maddi ve manevi pisliklere Allah tarafindan lavik goriil-
memis, kullardan da buna uygun davranilmasi istenmistir. Tiim Arz-1
Mukaddes alanini, 6zellikle de Mescid-i Aksa’y1 ve ilgili nasslar1 g6z
Oniine getirdigimizde, buralar: vaktiyle namaz igin kible olarak segil-
mig bir yerdir;?!? Hz. Peygamber’in mi‘rica gikarken ugradig: ver-
dir;2!3 Israilogullar1 peygamberlerinin vahiy aldiklar1 ve ibadet ettik-
leri yerlerdir. Bu cografya ve mekanlarin bizim nazarimizda kutsalli-
gini saglayan unsurlar1 bunlardir.

Buralarda ayni zamanda peygamberlerini 6ldiirmekten ¢ekinme-
yen Yahudilerin ibadet etmis olmalari, Mescid-i Aksa’nin kutsalligini
ortadan kaldirmaz; nitekim miigriklerin igini putlarla doldurduklar:
Ki‘be de bu iggal sebebiyle kutsalligini yitirmis degildi.>!*

Kutsal mekanlar ayn1 zamanda maddi bolluk yerleri oldugu gibi
esasen tiim manevi hayirlarin verildigi, bolca sagildig1 ve devamliligi-
nin saglandig: yerlerdir; her kutsal mekin miibarek bir mekandir.

Ayrica, sinirlar1 daha esnek tutulan, kendisinde 6zel tarzda ve
6zel niyetle ibadet edilmesi istenmeyen birtakim faziletli mekanlar

211. Eba Daviad, “Salat”, 14; ibn Mace, “ikime”, 196; Ahmed b. Hanbel. e/-
Miisned, V1, 463.

212. Buhiri, “Tefsir”, siire 2.

213. Buhari, “Tefsir”, stre 17.

214. Aym sekilde Kur’in’a yapilan saygisizliklar da onun kursalligini ortadan
kaldiric1 degildir.
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olabilir; ne var ki buralara mukaddes mekanlar demek yerine, miiba-
rek ve faziletli mekanlar demek daha uygundur. Aksi takdirde kutsal
mekan kavraminin ciddiyetinin ve yiiksek anlaminin buharlagmasi s6z
konusu olmus olur.

Simdi de bu mekanlara kisaca goz atmaya ¢aligalim.

D. DiGER MEKANLAR

Kur’an ve Siinnet’te daha bazi mekanlar ge¢mektedir ki buralar
ya peygamberlerle ya da bazi silih mii’minlerle birlikte anilmaktadir.
Peygamberler ya da silih mii’minlerin yasadigi mekanlar olmalar: ha-
sebiyle kendilerinden bereket umulmasi caiz ve miimkiin olan bu yer-
leri agir1 kutsamaya tabi tutup buralar1 6zel dinfi ritiiellere bogmak,
6zel davranig bigimleri icid etmek, ibadet ve sevap amaciyla buralara
ozel seferler diizenlemeyi dinin bir pargasi zannetmek son derece yan-
listir; zira bu eylemlerin nassi bir delili yoktur.

Mukaddes denilmese de, miibarek olusu ve fazileti hadislerde zik-
redilen Hz. Peygamber’in isaret ettigi Hicaz bolgesinde ziyaret edil-
mesi hog karsilanan mekanlar1 ayr tutmak istiyoruz. Buralar ziyaret
Hz. Peygamber’in ziyareti ve tasvibi ile olunca hac menasikine dahil
goriiliir; ancak buralar ziyaretin derecesi Mekke ve Medine’deki iki
mescid ile Arafat ve kuvvetle vurgu yapilan diger mekanlar gibi olma
dig1 agiktir.

Hz. Peygamber’in dini hayatin bir pargasi olarak ziyareti nokta-
sinda rehberlikte bulunmadigi, ancak Kur’an ve Siinnet’te gecen baz
mekanlara vardir. Cebriil‘in ilk defa vahiy getirdigi Hira Magaras,
hicrette siginilan Sevr Magarasi, Ashib-1 Kehf’in sigindig1 magara,
Hz. Isi ve Meryem’in zorbalardan kagip sigindiklar1 Rabve, Hz.
Nih’un gemisinin durdugu Cudi Dagi, Hz. Misa‘nin ilah1 emirleri al
dig1 Sina Dag) ve benzeri yerlerin, peygamberlerin hatiralarini canlan:
dirmak iizere ii¢ kutsal mescid gibi tutmamak kaydiyla ziyaret edilc-
bilir oldugunu diisiiniiyoruz.

Buralari ziyaret, Kur’an ve Siinnet’le sahih bir bi¢imde bilgilendi
rilen mii’'minin dini bilincine fayda saglar; onu manen diri ve canli tu:
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tar. Ancak, helil-haram sinirlarini, ana-baba ve kul haklarini, farzla-
ri-vicibleri gbzetmeyen birisinin sadece buralari ziyaret etmis olmak-
la dini bakimdan yetinme anlayiginda olmasi tasvib edilemez.

Bazi insanlarin yanlig anlayig ve amellerinden dolay: da miibarek
yerlerin belli anlayis ve sartlar dihilinde ziyaretleri yasaklanmamali-
dir. Buralar ziyaret eden, ama hayat ¢izgisi miisliimanca olmayan bi-
risinin gergekten ibret alarak hayatin1 degistirmesi ihtimal dahilinde-
dir. Dolayisiyla mutlak yasakgilik yerine hayra ve iyilige tegvik etmek,
vesilelerle Kur’an ve Siinnet biitiinliigiindeki Islim’ yasamaya yénlen-
dirmek psikolojik ve sosyolojik gergeklere de uygun gériinmektedir.

Bu konuyu bir misalle agmaya ¢alisalim: ibadet ve sevap maksa-
diyla Ashab-1 Kehf’in sigindig1 magaraya ziyaretin dinf bir temeli yok-
tur; orayi ziyaret etmeye dair Kur’an ve Siinnet’te herhangi bir emir
ya da igaret yoktur. Bununla birlikte, ibadet ve sevap alma maksadi
giitmemek iizere sadece ibret almak amaciyla yapilan ziyaretler ise ta-
bii goriilmelidir. Goriildiigii iizere caiz olan ile olmayan arasini en
basta niyet, sonra da yapilan amellerin niteligi ayirmig olmaktadir.2!3

Ayni gekilde, birtakim gehirlerin ya da beldelerin miibarek olugu
ile ilgili yaklagimlara ve bu ugurda yazilan “fedail” kitaplarina ¢okga
karsi gckmanin bizce bir anlami yoktur. Mukaddes kabul edilip dini
anlamda 6zel amel, 6zel davranig bigimleri geligtirilmeksizin Allah’in
miilkiiniin degisik yerlerinde Allah’in degisik liituflariyla iligkilendiri-
lerek bazi mekéanlarda Allah’in bereketler yarattigina dair mii’minle-
rin iyi zanda bulunmalari ve hayir beklentileriyle siikiir icinde olma
haline girmelerinin dine aykiri bir tarafi olmadig: agiktir.

Burada iki mekansal alana daha deginerek konuyu kapatmak isti-
yoruz: Bunlardan birisi mescidler, digeri ise tiirbelerdir.

1. Mescidler

Tarihi siirecte mescid-cami ayrimina ve farkliliklarina girmeksizin
miisliimanlarin cemaatle namaz kilmak iizere bir araya geldikleri me-

215. Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, s. 446-456.
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kani kastederek sunu soyleyebiliriz ki, camiler ya da mescidler, kulla-
rin Allah ile bulugma yerleridir. Askin olanla 6zel bir zaman ve me-
kinda iligkiye ge¢mektir. Fakat bu mekanlarin diginda ibadet iligkisi
imkansiz degildir, pek miimkiindiir.

Camiler, diger kutsal yerlerin tipik 6zelliklerini tagimaktadir: Or-
tada herkesin yoneldigi ve yonii kutsal gehir Mekke’ye bakan bir mih-
rab vardir. Camiler diger yerlerden farklidirlar, oraya ayakkabi gika-
rilarak girilir. Bazilarinin i¢inde mezar da vardir. En 6nemlisi Hz.
Peygamber’in mescididir.216

Hadis-i gerifte ge¢mis iimmetlerin sadece mabedlerinde ibadet
edebilmelerine kargin, tiim miisliimanlar igin yeryiiziiniin mescid ol-
dugu ifade edilmistir.2!” Mescidlerin dini ve sosyal énemi ifade edil-
mekle birlikte, ibadet igin tiim yeryiiziiniin helal oldugunun bildiril-
mesi, kutsalligin esasen Allah’a kullugun kendisinde oldugunu anla-
maktayiz.

Tiim camiler ibadet yerleridir; ancak bunlarin higbiri kutsal de-
gildir. Kur’an ve Siinnet’te kendisinden s6z edilip kutsal niteliklerini
tagtyan ozellikli ii¢ mescid vardir: Mescid-i Haram, Mescid-i Aksi v
takva iizere kurulu?!® Mescid-i Nebevi.

Camilerin ve diger din mensublarinin ibadet yerlerinin kutsal ol-
masi buralarin dokunulamaz, manevi kimligine halel getirilemez v
saldirilamaz oldugu seklinde anlagilir. Islim’da camilere kutsal mekan-
lar denilmez; miisliimanlar arasinda da camilerin kutsal mekan olarak
adlandirildigina dair giinliik bir dil yoktur. Ancak bu, camilere ait hu-
kuki bir kimligin olmadig1 manisina gelmez. Zira islim dininde cami-
lerde nasil davranilmasi gerektigine dair 6zel talepler vardir.

Camilere ya da mescidlere “Allah’in evi” denilir; bu da giinliik
hiirmete layik oldugu, birlikte ibadetin yapildig1 bir mekan olmasin-
dan dolay: gereflendirilmek iizere verilen bir isimlendirme oldugunu

216. Brereton, “Sacred Space”, XII, 7979.

217. Buhiri, “ Teyemmiim”, 1, “Salat”, 48; Miislim, “Mesicid”, 3, 42.

218. et-Tevbe 9/108. Bu mescide Kuba Mescidi diyenler olmakla birlikte biz dc
Taberi’nin goriigiine katilarak buranin Hz. Peygamber’in Medine’dcki
mescidi oldugunu diigiiniiyoruz. (Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, X1, 685)
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gostermektedir. Degilse, Mutlak Kutsal Allah Teila’nin herhangi bir
mekanda hakiki anlamda bulunmasi s6z konusu olamaz.

Cami yerlerinin vakif olmasindan?!® dolay: tiim miisliimanlarin o
yerin korunmasi ve degistirilmemesi noktasinda agir1 hassasiyetleri
vardir.

2. Tiirbeler

Insanlar, istek ve ihtiraslarimin gergeklesmesinin zor oldugunu
gordiiklerinde, biiyiileyici ve kutsal bildikleri varliklara yaklagmakta
ve kaderlerinin degigmesini istemektedirler. Yatir denilen velilerin
bulundugu yerler halkin taleplerini sunduklar: 6zel yerlerdir.220

Bir velinin mezarinin kiilt (ibadet ve tapinma) haline getirilip ge-
tirilmedigi hususunda veli adina yapilmig mezar, tiirbe ve ona ait eg-
yanin gesitli amaglarla ziyaret edilmesi, dua mahiyetinde veli ile ilgili
sozlerin olmasina bakilir.22!

Normal bir mezar ziyaretinin 6tesinde bu maksatlarla yapilan
kutsayici, mezardan fayda uman ve mezardakinden bir seyler isteye-
rek dua eden bir anlayiga Islim’in izin vermesi diisiiniilemez.

Kur’an ve Siinnet’in kendisi dururken, Hz. Peygamber’in hatira-
stnin bulundugu ve iistelik Kur’dn’da zikri gegen bir agaci??2 ziyaret-
gah haline getirip orada namaz kilinmasi ve dualar edilmesini Islim’in
oziinden bir sapma olarak goriip agaci kestiren Hz. Omer’in tavri?23
bu konuda oldukga 11k tutucudur.

219. Mavsili, el-ibtiyar, 111, 44-45.

220. Kaymaz, “Tarihi Sahsiyetler Hakkinda Yaratlan Halk Bilgisi Uriinleri
Uzerine Bir Durum incelemesi”, s. 117.

221. Kaymaz, “Tarihi Sahsiyetler Hakkinda Yaratlan Halk Bilgisi Uriinleri
Uzerine Bir Durum incelemesi”, s. 117.

222. “Gergekten Allab, (Hudeybiye'de) o agacin altinda sana biat ettikleri za-
man, mii’'minlerden razs oldu. Onlarin kalplerindeki iblds: bildigi icin izer-
lerine sekinet, huzur ve giiven indirdi. Onlar: hemen yakinda gerceklesen
bir zaferle ve alacaklar: bir¢ok ganimetle miikdfatlandirds. Allah aziz ve ha-
kimdir” (el-Fetih 48/18-19).

223. Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibra, 11, 96.
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Esasen hangi silih kigi olursa olsun kabrinin ve tiirbesinin kesin-
likle bir kutsallig1 yoktur; buna dair Kur’an ve Siinnet’ten bir delil de
yoktur. Dolayisiyla oralarda ne 6zel dua ne de 6zel davramig bigimi
olabilir.

Islam’da kabul gérmeyen kutsal mekan anlayiginin bir kutsal kar-
sithgina gitmemesi gerektigini ortaya koymak iizere, bu konuyu ince-
lemek ve bazi konular: tartigmak istiyoruz.

E. KUTSAL MEKAN KARSITLIGI

Mekansal kutsalligin Islim’da mevcut ve mesrii olduguna dair
Kur’an ve Siinnet’ten elimizde ¢ok giiglii deliller olmakla birlikte, tiim
mekanlar1 birbirinden farksiz kilmak, iistiin ve se¢ilmis mekana karg
cikmak igin elde delil olmasi gerekir. Bir seye yok demekle o sey yok
olmaz; iddia isbat ister.

Mekansal kutsalliga kargi ¢ikan anlayisin iddiasi g6yledir:

Dinimizde ibadetin/ kullugun, zamanla alikal bir 6zelligi olma-
dig1 gibi, zeminle de ilgisi yoktur. Yani, Mekke’de kilinan na-
maz ile Moskova’da kilinan namazin, ya da Medine’de tutulan
orugla izmirde tutulan orucun, ya da receb ayinda tutulan
orugla tegrin-i evvel’de tutulan orucun veya sal giinii tutulan
orug ile cuma giinii tutulan orucun, dinimiz nezdinde higbir
farki yoktur.224

Halbuki Buhari’nin es-Sahib’inde, “Kitabii fadli’s-salati f1 Mescid-
i Mekke ve’l-Medine” yani “Mekke ve Medine’deki Mescidlerde Na-
maz Kilmanin Fazileti Kitab1” diye 6zel bir b6liim vardir. Yararland:-
gimiz en temel tefsirlerin ve hadis gerhlerinin higbirinde, segilmig me-
kianin olmadigini s6yleyen hi¢bir ilime rastlayamadik. Aksine, hep
mukaddes, miibarek ve faziletli mekinlardan s6z edildigini, hatta
bunlar arasinda fazilet kiyaslamas: yapildigini miigihede ettik. Ihtila- -

224. Yilmaz, “Ug Aylar Ve Miibarek Geceler/ Kandiller”, http://www.isteku
ran.com.
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fi da sadece hangi mekinin daha faziletli oldugunda gérdiik. Zira
Kur’dn ve hadis nasslarinda mukaddesligine agik¢a isaret edilen me-
kénlar vardir.

Namaz, nerede kilimirsa kilinsin namazdir. Mekanlar namazin
mabhiyetini degistirmez. Fakat Allah’in 6zellikle isaret ettigi, Hz. Pey-
gamber’in Ozellikle tegvik ettigi ve ecir durumunu bildirdigi bir yerde
kilinan namazin, diger yerlerde kilinanlardan sevabinin daha fazla ol-
masi, Allah’in dilemesinde olan bir seydir. Bizim hangi namazin béy-
le bir 6zellige sahip oldugunu bilebilmemizin bir tek yolu vardir: Pey-
gamberlik. Eger Hz. Peygamber bu konuda bir sey bildirmezse, bir
mekanin digerlerinden daha iistiin oldugunu hem bilme hem de belir-
leme hakkimiz yoktur.

Hz. Peygamber’in bir mekanin faziletli olugunda bizi haberdar et-
mesi, iki yolla olur: Ya getirdigi Kur’an ile ya da Allah’in kendisine
bildirdigi ve yine vahye dayal: siinneti ile. Biz hangi mekanda kilinan
namaz ve yapilan ibadetlerin daha fazla sevap oldugu gibi dini detay-
lar1 hadislerden 6greniyoruz.

Elbette hadisler miitevatir olmadikga, inan¢ konusu olmazlar ve

bu tiir rivayetler ile igeriklerini inkir edenler dinden ¢ikmazlar; zira
ahad haberde sahihde olsa zan vardir.2%’

Ancak sahih rivayetleri, kesinlik bildirmeyen hatta kurgusu ve
vardigi sonucu mantiksal temellere dayanmayan indi miitalaalarla
reddetmenin de bid‘at ve bir sapma oldugu da kesindir. indi miitala-
alar dedik; zira bir bagka yoruma hatta gérdiigiimiiz tiim miifessir ve
sarihlerin yorumuna bakildiginda, faziletli mekin anlayisinin dine
ters olmadig ve ilgili hadislerin dinin 6ziiyle celigmeksizin anlagilma-
s1 dururken, hadislerin bu tiir indi degerlendirmelerle reddedilmesi ve
yok sayilmasi ilm1 olmadig: gibi insafla da bagdagsmamaktadir.

Bazi mekénlarin miibarek olugu hakkinda gelen rivayetlere bakil-
diginda bunlari reddetmenin hesaplanmamig bazi sonuglarinin hig dii-
siiniilmedigine inaniyoruz. Buhiri ve Miislim gibi Kur’an’dan sonra
bize nakledilisi itibariyle Islim {immetinin en bagta sahih kitaplar ola-

225. Miitevatir haberin sartlarint tagimayan rivayetlere dhid haberler denir.
Bk. Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, s. 23.
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rak gordiikleri hadis kitaplarinda ii¢ mescid ile ilgili zikredilen hadis-
i serife226 bu imamlarin sahih hiikmiinii vermeleri, bu hadislerin serh-
lerinde birer hadis otoritesi olan Ibn Battal (6. 449/1057),227 Nevevi
(6. 676/1277),22% Kirmani (6. 786/1384),22° [bn Hacer (6.
852/1448),230 Ayni (6. 855/1451)%31 gibi alimlerin bu hadislerin sa-
hih olusuna dair en kiigiik bir itirazda dahi bulunmamalarinin ilmi bir
degerinin olmasi gerekir.

Basta iki hadis imami olmak iizere bu ilimlerin de dinde yalan
soylediklerine, hepsinin Hz. Peygamber’e isnad edilen bir yalan konu-
sunda yanildiklarina hitkmetmenin iz‘anla bir ilgisinin olmamas: ge-
rekir. Hz. Peygamber’e bir konuda yalan s6yleyen birisinin, bagka bir
konuda séylemeyeceginin garantisi olamaz.

Din denilen sey bir nakil igidir; hatta Kur’an-1 Kerim Allah kela-
mu olsa da bize geligi tamamen nakildir. Kur’dn1 bize nakledenlerle
sahibeden baglayarak tabitn ve sonraki dénemlerde bu tiir hadisleri
bize aktaranlar aym kigiler, ayni nesildir. Bu mantigin sonucu, miislii-
manlarin ellerinde amel edecekleri hadisin ve dini uygulamanin kal-
mamasidir. Bu durumda hadislerin olmadig bir alanda meydan kisi-
sel karar ve yorumlarin dolduracag agiktir.

Diigiiniilmemig bir bagka alan da, bu hadislerin isnad incelemesi
yapilmaksizin tamamen igerikten hareketle ve 6nyarg: diyebileceg;-
miz bir yaklagimla reddedilmesi durumunda ortaya ¢ikacak ¢eligkidir.

S6yle ki; mesela namazla, orugla, zekitla, mirasla, helal-haram
bazi yiyeceklerle, nikdh ve talakla ve daha bagka pek ¢ok konuda
kutsal mekan anlayig1 ve ilgili hadisleri reddeden bu anlayig sahiple-
rinin amel ettigi, etmek durumunda kaldig: hususlarin kutsal meka-
nin varligini riviyet eden insanlarla aym kigiler olmasi halinde ne
olacaktir? '

226. Buhiri, “Fadlu’s-saliti fi Mescidi Mekke ve’l-Medine”, 1, '6; Miislim,
“Hac”, 415.

227. ibn Battal, Serbu Sahibi’l-Bubdri, 111, 178.

228. Nevevi, el-Minbdc, IX, 168.

229. Kirmani, el-Kevadkibii’d-derari, VII, 12-13.

230. 1ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 77.

231. Ayni, Umdetii’l-kari, VI, 366.
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Eger kutsal mekan hadislerini rivayet edenler yalanci iseler, ilgili
hadisleri yok sayan kisilerin amel etmek durumunda kaldiklar ve ay-
n1 ravilerin ve hadis imamlarinin rivayet ettikleri hadislere giivenme-
lerinin dayanag: ne olacaktir? Bu konunun kendisi esasen arastirma-
ctlarin ilgisini ceken bir konu olmalidir ve ¢aligilmast tarafimizdan
onerilmektedir.

Akli olarak bakildiginda miilk Allah’indir, diledigini seger ve ba-
z1 mekanlarin segilmis olup orada yapilan ibadetlere daha fazla ecir
verilmesi ne imkansizdir, ne akla terstir. Bilakis, inanan insan igin tiim
yeryiiziinii tiirdeglikten gikararak orada bulunma gayretiyle dini bilin-
ce katkida bulunmasi ve inananlarin belirlenmis ayn1 mekéinda sosyal
giiclerini birlegtirme katkisini saglamasi bakimindan son derece ma-
kul etkileri de diigiiniilebilir.

Nasslar, 6zellikle sevap ve giinahlar hakkinda bilgi veren ve ta-
mamen peygamberden gelen rivayetlere bagl olarak bilinebilen ko-
nulari akli siizgece tabi tutarak reddetmek isabetli bir yaklagim degil-
dir. Faziletlerle ilgili uydurma rivayetler de goktur; ancak sahih hadis
kitaplarinda zikredilen ve hadis otoritelerinin cerh etmedigi rivayet-
ler ile bunlar1 kesinlikle karigtirmamak gerekir.

Sonug ve Degerlendirme

Islam’da kutsal mekan (Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve Mes-
cid-i Nebevi) vardir; bununla birlikte “Dogu da Allah’indir, Bat:
da.”?32 Kutsal mekanlar kutsalhiklarim Allah’tan alirlar; Allah, pey-
gamberi araciligiyla bir yeri kutsal kilar. Bu bakimdan kutsal mekén-
larin kutsalliklarini kendi varoluglarindan, ontik yapilarindan alma-
malari onlarin nisbi, izifi ve mukayyed kutsal olduklarin1 gosterir.

Insanin, fiziki ve belirlenmis y6n olmadan kaostan kurtulamaya-
cagl, zaman ve mekanla kugatilmig oldugu ve Yiice Yaraticisi ile 6zel
nitelikte irtibata gececegi anda ister istemez bir yone donmesi gerek-
tigi gerceklerini diigiindiigiimiizde; bu yoniin ve mekéanin birliginin,

232. el-Bakara 2/115.
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hem mii’'minler arasinda birligi saglayacak, hem de 6nemli igaretlere,
sembollere yoneltecek tarzda olmasi gerekmektedir. Bu anlayig gerge-
vesinde yon ve mekan belirleme hakki ve yetkisi yoniin ve tiim yer-
yiiziiniin sahibi Allah’a aittir; bagkas: diigiiniilemez.

Mekanin kutsalliginda esas olanin mekan sahibi Allah’a y6nelmek
oldugu; mekanin insan igin y6nelmesi gereken yonlerden biri olarak
kaginilmaz sinirlandirici bir alan oldugu birlikte degerlendirildiginde
miisliiman igin mekanin mutlak fiziksel 6zelliginin degil, Allah’in em-
rine mutlak itdat oldugu gercegini hatirlatmamiz gerekmektedir. Kib-
lenin degistirilmesinde fiziki mekan degigmigtir, ama mekan sahibinc
itdat ve O’na ibadet degismemigtir. Allah, amellerin fiziki y6niinii de-
gistirir; ancak kendisine olan iman ve itdati zayi etmez.?33

Aym gekilde kutsal mekanin Allah’a yénelmede vazgegilmez bir
sart oldugu agiktir. Kibleye y6nelmek namazi sartlarindan biridir. Bu-
nunla birlikte, mekanin bizzat kendisi, zati 6zelliginden kaynaklanan,
kendinden kaynaklanan varolugsal niteliginden dolay: istisnasiz ve
mutlak anlamda kutsal olmadigindan, mesela bazi 6zel sartlarda ken-
disine yoneligin bulunmadigi takdirde ibadetlerin sahih olmamasi du-
rumunu ortaya ¢ikarmamaktadir.

Bu cergevede etrafta soracak kimsenin olmadigi issiz bir yerdc
aragtirmasina ragmen kibleyi bulamayan birinin, sonradan yanli ol-
dugunu 6grense de bagka tarafa yonelerek kildigi namaz sahih goriil-
miistiir; zira “Dogu da Allah’indir, bat1 da.” Burada vurgulamak iste-
digimiz husus, son kertede esas olan mekanin kendisi degil, mekan sa-
hibidir. O’na yonelerek yapilan kulluktur; ama bu Allah’in d6éniilme-
sini istedigi mekana yonelmekten de bagimsiz degildir.

Kutsal mekanin kutsalligi, onun fiziki ve ontik yapisindan ziyade
manevidir. “Kutsal mekan” yeryiiziinde fiziki bir alana tekabiil eder;
ama kutsalligin fiziki yapisinin ziti ve kendinden kaynaklanan yap-
sindan almaz. Béyle kabul edilirse, bir yaratilmigin kendini kutsal kil-
ma gibi bir 6zelliginden s6z etmek gerekir ki, yanlghg: ortadadir. Zi-
ra fiziki yap1 ve malzemeleri itibariyle diger mekanlardan farki olma-
yan bir mekanin kutsallik ya da miibarekligi, manevi yoniinden kay-

233. Bk. el-Bakara 2/143.
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naklanmaktadir. Iste bu manevi degerinden dolay: fiziki yapinin ken-
disi de deger kazanmaktadir. Fiziki yapinin degeri, kutsalin manevi
kimligini sembolize etmesinden, yiice degerleri simgelemesinden kay-
naklanmaktadir.

Binaenaleyh, kutsal mekanin fiziki yapisi degigebilir, yikilabilir,
yangina maruz kalabilir, diigmanlarca tahrip edilebilir, sel altinda ka-
labilir; ancak tiim bunlara ragmen inananlar nezdinde manevi kimli-
ginden higbir sey kaybolmaz. Hz. Peygamber (s.a.s.) Efendimizin “In-
sanlar, Mubhammed Ki‘be'yi yikt: demeyeceklerini bilseydim onu y:-
kar ve Ibrahim’in temelleri jizerinde yeniden yiikseltirdim.”?3* mealin-
deki s6zii buna da igaret etse gerektir. Burada verilmek istenen mesa-
jin, fani ve bozulabilir degerlerin kendisine degil, onlarin temsil ettik-
leri manevi giice y6nelmek oldugunu séylememiz miimkiindiir. Fizi-
kianlamda bir mekanin kutsal ve miibarek olmasi, degerinin onu kut-
sal kilan giigten almasindan dolayidir. Burada da mekanin -hakiki an-
lamda sahibi ve miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulanan mutlak oto-
ritesi ancak kutsal kilic1 olabilir. Miilk iizerinde kesin ve mutlak oto-
ritesinden s6z edilemeyen begerin, bir mekanin kutsalligini ilan etme-
si hem miimkiin degildir, hem de béyle bir iddiada bulunsa bile bu-
nun gegersiz oldugu ve Allah’in otoritesine ortak kogma anlamina gel-
digi aciktir. Ebrehe’nin Ka‘be’ye karsi Yemen’de bagka bir tapinag:
6ne ¢ikarma gabasi buna 6rnektir.

Kutsal yerlerden kimi dini amaglarla kurulan yerler, yapilardir;
Ki‘be ve Mescid-i Aksa gibi. Kimisi ise dini bir anlam yiiklenen ve pey-
gamberlerle ilgisinden 6tiirii kutsal kabul edilen insan yapimi olmayan
yerlerdir. Genig anlamda Harem bolgesi ve Tir-i Sind buna misaldir.

Mekanin kutsalligini Ka‘be 6rneginde diigiiniirsek sunu soyleye-
biliriz: Kutsal olan ihlil edilemez, haramdir, yasaktir; ancak her ihlal
edilemez, cignenemez ve yasak olan sey kutsal degildir. Dolayisiyla
haramlarin, ihlal edilememesi gereken manasinda kutsalla benzerligi
olsa da, kutsal olmalari ldzim gelmez. Kutsalin kutsal olugunu temin
eden, gosteren husus, onun ihlal edilemez ve dokunulamaz olusu de-
gil, kanun koyucu Mutlak Kutsal’in ona kutsallik isnad etmesiyle

234. Buhari, “Hac”, 42, “Enbiya”, 10, “Tefsir”, sfire 2; Miislim, “Hac”, 399.
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miimkiin olur. Kutsallarin dokunulamaz, degistirilemez olugu, Al-
lah’in o geyleri kutsal kilmasinin sonucudur. Haram kilinan seylerin
kutsalligi, Allah’in emrine uyma zorunlulugundan kaynaklanir, bura-
da esas kutsal olan, dokunulamaz, elestirilemez olan Allah’in buyru-
gunun kendisidir.23%

Kutsal ya da bereketli mekanlara dokunmak; orada el dolastir-
mak; 6pmek; selim vermek; orada ibadet ve dua etmek; ayakkabila-
r1 cikarmak; ona tapinircasina saygi gostermek; oradan yardim, sag-
lik, evlat, rizik istemek; belalarin def’ini talep etmek; toprak ya da ta-
sindan bir pargasina sahip olmak gibi uygulamalar kutsal kabul edilen
bir mekan etrafinda gekillenen uygulamalardan bazilaridir.

Kutsal bir mekanin bu niteligi kazanmasinin, kendisinde vuku bu-
lan baz1 6nemli olaylara baglanmasi gerekmemektedir. Miislim’de ri-
viyet edilen bir hadis-i serifte “Mekke’nin Allah Tedla tarafindan gok-
lerin ve yerin yaratildigr anda haram kilinmug oldugu ve kiyamete ka-
dar haram olarak kalacagi”?3¢ ifadelerinin buyrulmasi, bir mekanin
Allah katindaki kutsalliginin ya da yaratildiktan sonra kutsal olarak
belirlenmesinin, yalmzca orada yaganan bazi 6nemli olaylara bagl ol-
madigy, sadece bir peygamberin hatirasindan dolay1 o mekanin kut-
sallik kazanmig olmasinin gerekmedigi hususlarini anliyoruz.

235. Fakat buradan Allah’in buyrugunu yorumlayanlarin kendi anlayiglarim
kutsal kabul etme gibi bir sonucun gikmayacagi da agiktir. Zira kutsal olan
Allah’in sézlerinin kendisidir. Lafiz Allah’a, yorum begere aittir. Allah’a
ait kutsaldir, degistirilemez, korunmasi ve husu ile sayg1 duyulmasi gere-
kir. Begere ait olan kutsal degildir, degistirilebilir, elegtirilebilir, inang ko
nusu haline getirilmez.

Bir dengeyi g6zetici bu ciimlelerden gu da anlagilmamalidir: Mademki hig-
bir begerin yaptigi yorum kutsal ve din degildir, o halde higbir yoruma gii
venilmez, giivenilecek bir yorum imkani yoktur. Béyle bir diisiinceye var-
manin kesinlikle dogru bir tarafi yoktur. Konu usil-i fikihtaki delaletler
ve diger bahislerle ilgilidir. Lafzin yorumu, yorumu kayit altina alic1 ki-
idelerle simirhidir. Arap dili, yorum mantigy, riviyetler, delillerden nelerin
anlagilip nelerin anlagilmayacag) konusu, mutlak-mukayyed, his-Amm v
daha bagka konular, -usilde ilim adamlarinin birtakim ihtilaflari olsa da- °
bir lafz1 anlamanin sahih gergevesini olugturmakta ve yorum keyfiliginin
6niine gegmektedir.

236. Miislim, “Hac”, 444.
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Mesela, Mekke’nin 6nemi ve 6zelligi diger mekanlardan farkh
olabilir. Zira burasi ilk ibadet yeri, kible ve hac igin segilmis ve bu
Ozellikleriyle zaman mefhumunu agarak tiim ¢aglarda ayni iglevini siir-
diirmiis bir mekandir. Fakat mesela Tir-i Sini, mukaddes bir vadi ol-
masina ragmen orasinin mesken, mescid ve kiyamete kadar kible edi-
nilmesi ya da haccedilmesi murad edilmemigtir. Buna ragmen Mescid-
i Aksd’nin Hz. Peygamber’in gonderiliginden 6nce de sonra da 6nemi
ve kutsalligi devam etmektedir. Bu ayn1 zamanda kutsal mekanlarin
birbiri arasinda iistiinliik derecesinin oldugu anlamina da gelmektedir.

Insanin, kendisi icin 6nem arz eden bazi hatiralarindan dolay1 bazi
nesnelere agir1 anlam yiiklemesi, orada bereket ve hayir ummasi, o nes-
ne ya mekani ibadet alani olarak tahsise gitmesi, esasen dini kaynaklar-
da diger nesne ya da mekanlardan ayirt edilerek bereket ve mukaddes-
ligine deginilmeyen hususlari agir1 yiicelterek kutsallagtirmak, oray: ya
da nesneyi dini amagh ziyaret mahalli haline getirmek dogru degildir.

Hz. Omer‘in, altinda Hudeybiye biatinin yapildigi Ridvan agaci-
ni, insanlarin mukaddes kabul etme egilimlerinin belirmesinden son-
ra kestirmesi buna misal olarak verilebilir. Insanlar, zamanla “Ridvan
agact” denilen bu agacin yanina gidip orada namaz kiliyorlardi. Elbet-
te ki Ka‘be yerine bu agaci kible edinmis degillerdi. Ancak Hz. Omer,
din igerisinde Hz. Peygamber’in hatiralarindan yola ¢ikarak Hz. Pey-
gamber’in gidilmesini isaret etmedigi yerlere insanlarin yonelmesini
bir sapma olarak gérmiis ve agaci kestirmigtir.23”

Hz. Omer’in oglu Abdullah ile sahibeden bir gurup, yillar sonra
hacca gittikleri bir esnada agacin civarindan geg¢migler; ancak agacin
yerinin neresi oldugu konusunda kesin karara varamamiglardir. Bu-
nun iizerine Abdullah b. Omer (6. 73/692), “Bu aga¢ Allah’in bir rah-
meti idi.” demigtir.238

Biz, burada iki farkh tavrin da dinden oldugunu, herhangi birini din
digina itmenin dogru olmadigini; Hz. Omer’in hatiralardan ¢ok dinin
bizzat kendisine agir1 6zen gosterdigini; oglu Abdullah’in ise, bu hatira-
larla daha ¢ok kendisini peygambere yakin hissettigini diigiiniiyoruz.

237. ibn Sa‘d, et-Tabakatsi’l-kiibra, 11, 96.
238. ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 11, 96.
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Hz. Omer, kulluk araci olan unsurlardan ziyade kullugun bizzat
kendisine vurgu yaparken, Abdullah kulluga vesile olan geyleri de ti-
tizlikle giindeminde tutmaya galisan bir karaktere ve yoruma sahiptir.

Hz. Omer’in benzer tavrin1 Hacer-i Esved’i 6perken de gosterdi-
gini gormekteyiz. O, sadece Hz. Peygamber’in yapmig olmasindan do-
lay1 zarar ya da yarar1 olmayan bir tag1 6ptiigiinii soylerken Ibn Omer
yorumu, tagta ayr1 bir bereket ve rahmet eseri arama egilimindedir.

Siiphesiz ki Ibn Omer’in tavrinda, esyay: ve nesneyi kutsama gibi
bir durumdan s6z edemeyiz; sadece Hz. Peygamber’e olan derin bag-
lihg: onu Hz. Peygamber’in maddi izlerini bile takip etmeye itmekte-
dir. Ne var ki Hz. Omer’in tavri, bir yonetici sorumluluguyla insan-
larin dinin 6zii yerine gekil ve hatiralariyla daha fazla meggul olma
egilimlerini engellemeye yonelik oldugundan dolay: bizce daha dog-
rudur. Ibn Omer ruhuna ve din biitiinliigiine sahip kisilerin bireysel
tavirlari i¢in de yanhgtir diyemeyiz.

Sonug olarak kutsal mekén Islami bir kavramdir, vakidir. Kutsal
mekani ancak Allah ve peygamberi belirler. Buralar sirk bagta olmak
iizere, manevi kirlerden temiz kilinmig, temiz kilinmasi istenmistir.
Kutsal mekanlar maddi manevi bereketlerin kaynagidirlar, miibarek-
tirler; ama her miibarek yer kutsal degildir.

Kutsal mekanlar igin yapilmasi gereken 6zel davramg bigimleri
vardir; buralarda yapilmas: istenen ibadetler vardir. Buralara hiirmet
ve ta‘zim gerekir. Buralar, inananlarinin géziinde diger toprak parga-
larindan farklidir. Buralarda Allah’a daha ¢ok yaklagildig) hissedilir ve
daha ¢ok hugu duyulur.

Kutsal mekanlar, daha 6énce iginde yasanilan hatiralari tagirlar ve
buralarda yapilan her bir amelin sembolik kargiliklari vardir. Allah ve
Peygamberi tarafindan tayin edilen bir mekanin kutsalligi kiyametc
kadar devam eder ve inananlarina daima mesajini verir.

Zaman ve mekan kutsalligi, insanin etrafin kusatan en 6nemli iki
olgunun tiim birimlerinin tiirdeg olmadigin1 géstermektedir. Peki in-
san ya da melek, Allah’tan bagka bir varligin, canlinin, gsahsin kutsal-
l1g1 var midir? Simdi de sahista kutsallik alanini, anlamini ve imkani-
n1 incelemeye ¢ahigalim.



UCUNCU BOLUM

SAHISTA KUTSALLIK

k ur’in-1 Kerim’de zaman igin dogrudan “mukaddes” kelimesinin
zikredildigini géremiyoruz; fakat giiglii bir bigimde yapilan vur-
gularla baz1 zamanlarin digerlerinden ayrigtirilmisg, iistiin tutulmus ol-
duklarini miigihede ediyoruz. Mekan i¢in mukaddes ve miibarek ke-
limeleri Kur’dn’da agikga zikredildigi i¢in “kutsal mekan” kavramini
daha rahat kullanabiliyoruz.

Kutsal mekan igin belirlenen en temel nitelikleri ortaya koymaya
caligarak, buradan elde ettigimiz “kutsalin nitelikleri”’ni zaman iize-
rinde uyguladigimizda bazi zamanlarin da “kutsal zaman” olarak
isimlendirilebilecegini diisiiniiyoruz. Zaten belli niteliklere sahip za-
man birimleri, nitelikleri itibariyle “kutsal” kelimesiyle birlikte kulla-
nilma imkéanina sahiplerdir.

Meselemiz, bu zaman birimleri i¢in nasslarda kutsal nitelemesi
dogrudan yapilmadig igin bunlara kutsal denilip denilmeyeceginde-
dir. Bir seyi kutsal yapan niteliklere “zaman” sahipse, nasslarda za-
man i¢in “mukaddes” nitelemesi dogrudan yapilmasa da, ayni nitelik-
lere “mekan”n sahip olusundan ve mekan igin nasslarda “mukaddes”
lafzinin agik¢a kullanilmig oldugundan dolay: kiyas yaparak “zaman”
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icin de mukaddes denilmesinde bir sakinca olmadigi sonucuna vari-
yoruz.

Gegmis iki boliimde kutsalin iki 6nemli alani olan “zaman” ve
“mekan”la ilgili yaptigimiz bu degerlendirmeleri bu boliimiin baginda
zikretmemizin sebebi, ayn1 durumun “sahista kutsallik” konusu igin
de gecerli olup olmamasini arastirmamiz gerekecegi igin bir girig ma-
hiyetinde olmasindandir. B6ylece zaman, mekan ve sahis; her ii¢ kut-
sallik alani igin biitiinlegtirici bir yorum yapma ve kiilli bir bakigla de-
gerlendirme imkanina sahip olabilecegiz.

Kadi Iyaz (6. 544/1149), Hz. Peygamber’in isimlerinden birisinin
“mukaddes” oldugunu s6ylemektedir. Hz. Peygamber i¢in “mukad-
des” olmanin anlami, “giinahlardan, kétii ahlaktan, diisiik vasiflardan
uzak olan, 6te tutulan” geklindedir. Hz. Peygamber’e verilen bu nis-
bet ve sifatin, Allah’a ait sifatlardan birine benzemesi s6z konusu de-
gildir; zira Allah Teala bu sifatlara hakiki anlamda ezelde layiktir; Al-
lah’in “kuddiis” sifat1 muhdes degildir. {lave olarak, mukaddes keli-
mesi ism-i mef’aldiir, yani Allah tarafindan kutsal kilinan demektir.
Allah Teila ise kutsiyet sifatina zat1 itibariyle layiktir, bu sifati sonra-
dan almig degildir. Allah’in giizel isimlerinden herhangi birisinin kul-
lara verilmesi mutlak anlamda degil, bir muhdese bu sifatlarin igerigi-
nin yakisacag sekliyle dogru olur. Isim olarak kismen benzerlik kul-

lar1 -hasa- Allah’a tesbih etme manasim tagimaz.!

Islimi literatiirde Hz. Peygamber i¢in “mukaddes” nitelemesine
pek rastlanmamaktadir. Fakat gériiniirde, peygamberlerin nitelikleri
ile “mukaddes” kelimesinin kavramsal alani birbirini tutuyor géziik-
mektedir. Ne var ki konunun incelenmeye ihtiyaci vardir.

Gergekte Kur’an-1 Kerim’de bir canl tiirii igin kutsalligindan soz
edilen tek kelime Rizhu’l-kudsis’tiir. Bu kelimenin, bazi farkl gériigler
olsa da bir melek igin kullanildigin: diigiiniirsek, insan igin kullanilip
kullanilmayacag: konusu cevap bekleyen soru olarak 6niimiizde dur-

1. Kadi lyaz, es-$ifd, 1, 242-244. Hz. Peygamber’in diger insanlardan farklari,
zati, vasfi ve ahlaki olarak iistiinliikleri igin Kadi Iyaz’in bu kitab: ile Kastal-
lani’nin el-Mevdhibii’l-lediinniyye ve Tirmizi’nin es-$emdil kitaplarina baki-

labilir.
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maktadir. Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir beger icin “mukaddes” ke-
limesi zikredilmig olmasa da, hem peygamberler hem de bagkalar igin
miibarek kokenli kelimelerin zikredildigini gériiyoruz.

Peygamberler ile “bereketli ve miibarek olma” arasindaki iliskiyi
belirlemek, onlarin mukaddes olarak nitelenip nitelenmemelerinde
yardimci olacaktir. Ayrica peygamberlerin masum oluglar: ile mukad-
des oluglari arasindaki irtibati ortaya koymak da bu konunun berrak-
lagmasini saglayacaktir.

Hadislerde takdis/mukaddes kelimesi sahislar i¢in kullanilmakta;
fakat bununla sézliik anlami olan “temizleme” manasinin kastedildi-
gi goriilmektedir.

“Tahéret” manisinda k-d-s kokenli bir kelime agagidaki iki ha-
diste su gsekilde gegmektedir: “Zayifin herhangi bir zorlukla karsilas-
madan hakkint alamadigs bir toplum temiz sayilmaz/orada bereket ol-
maz (13 kuddiset).”? ve “Zayflarin hakkiun giicliilerden alinmadig
bir toplumu Allah, (giinah ve pisliklerden) nasil armdiwrsin (keyfe yu-
kaddisii)?”3 Burada dikkat ¢eken husus, Kur’in’da vadi, arz ve Ceb-
rdil i¢in zikredilen kutsiyet/mukaddes kelimesinin, bu hadiste bir top-
lum igin dile getirilmisg olmasidir. Ancak belirttigimiz gibi buradaki
kullanimin sadece liigat anlaminda oldugunu séylemekte yarar vardir.
Buna gore hadis-i gerif, “Bir toplumda zuliim yayilirsa o toplumun Al-
lah katinda bir degeri olmaz ve nasil helik olacaklari belli olmaz.”* ya
da “Zulmiin yayginlagtig1 ve haklarin verilmedigi bir toplumun giinah
kirleri temizlenmez.” seklindedir. Esasen bu bir beddua olup “Giinah-
lardan temizlenemesinler.” diye anlasilir.5 Dolayisiyla bu hadisten sa-
hislar i¢in kavramsal olarak kullanimi noktasinda “kutsal” kelimesi-
nin igerigi ile delil getirebilecegimiz bir y6n bulunmamaktadir.

2. ibn Mice, “Sadakat”, 17. Sindi (Serbu Siineni ibn Mdce, 111, 151) ve Elbani
(Elbani, Ibn Mdce, Siinen hadisleri degerlendirmesinde, s. 413) hadisin sahih
oldugunu séylemektedir.

3. Ibn Mice, “Fiten”, 20. Sindi (Serbu Siineni Ibn Mdce, IV, 363) ve Elbani
(ibn Mice, Siinen, hadislerin degerlendirilmesinde s. 663, 4010. hadis) bu
hadis igin hasen demektedirler.

4. Adevi, [hdaii’d-dibdce, 111, 382.

S. Sindi, Serbu Siineni Ibn Mdce, 111, 151.
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Insanin kutsal kilinigim lafzen ifade eden hadislerden birisi de iki
sahibe arasindaki mektuplagsmada ortaya g¢ikmaktadir. Buna gore,
“Ebu’d-Derdd (6. 32/652) Selmadn el-Farisi‘ye (6. 36/656) mukaddes
topraklara gelmesini Oneren bir mektup yazmsts. Selmdn buna, ‘Bir
topragin hi¢ kimseyi mukaddes kilmayacagin, insani ancak amelleri-
nin yiice ve temiz kilacagint’ iceren bir cevapla karsilik verdi (inne’l-
arda 14 tiikaddisii ehaden ve innemd yukaddisii’l-insdne ameliih).”® -

Bu hadisten anlagilan kutsiyet manasi da, “kaddese” fiilinin s6z-
likk anlamui ile “tahhera” yani “temizledi” manisina gelmesinden bag-
ka bir sey degildir. Buna gore hadisin manas, giinahlari1 ancak tevbe
orter; silih amelde bulunmak ve boylece bir insanin giinah kirlerin-
den temizlenmesi mukaddes bilinen topraklarda olmasiyla gergekles-
mez. I¢inde bulunulan bir toprak pargasinda mevcut bir kutsallik ola-
bilir; bundan dolay kul, orada bir amel islediginde, o beldenin gerefi
sebebiyle amellerine kat kat sevap verilebilir; bu da o kulun giinahla-
rinin bagislanmasina ve cennete girmesine vesile olabilir. Fakat mu-
kaddes bir beldenin bir kul igin herhangi bir anlam ifade etmesi, o ku-
lun silih amellerde bulunmasina baghdir; silih ameller olmadikga
kutsal beldede bulunmanin manas: yoktur. Salih amel yapilmadikga,
mukaddes bir beldede bulunmak insanin giinahlarini temizlemez, in-

sani yiiceltmez.”

Goriildiigii gibi bu hadiste de kutsiyet kelimesi, s6zlitk anlamiyla
“temizleme” manisinda kullanilmig olup, “sahis kutsalligi”’nin kav-
ramsallagmasinda delil olacak mahiyette degildir.

Su halde Kur’an ve Siinnet’te sahislar igin mukaddes kelimesinin
kullanimu ile ilgili dogrudan delil bulamiyoruz. Kur’dn’da canl yara-
tik tiiriinden kutsallik nitelemesinin sadece Rizhu’l-kudiis kelimesindc
bulundugunu gériiyoruz.

Once Rihu’l-kudiis kelimesinin kavramsal alanim ¢6zmeye ¢alisa-
rak, kutsallik mefhumunun genel hatlarindan bir pargay1 daha ele al-
mig olalim, sonra da buradan hareketle insan tiirii i¢in bu kelimenin
kullanilip kullanilmayacagina bakmaya ¢aligalim.

6. Muvatta, “Vasiyyet”, 8.
7. Ibnii’l-Arabi, el-Kabes, XIX, 119.
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A. RUHU’L-KUDUS

Hz. Isa’dan s6z ederken, Allah Teala “Onu Rihu’l-Kudiis ile des-
tekledik.”™ buyurmugtur. Diger ayette de “Hani, seni Rihu’l-Kudiis
(Cebrail) ile desteklemigtim.” buyrulmaktadir.

“Rihu’l-Kudiis” kelimesi meallerde genellikle aynen ifade edilir-
ken, Diyanet Vakfi mealinde “Mukaddes Ruh (Cebraiil)”; Esed cevi-
risinde “Kutsal Ruh” seklinde zikredilmektedir.

Burada cevaplamaya galisacagimiz sorular sunlardir: Rihu’l-ku-
diis kim ya da nedir? Rihu’l-kudiis kelimesi hangi manilara gelmek-
tedir? Bu kelime ile kutsallik arasinda ne tiir bir iligki vardir?

Riahu’l-kudiis ile neyin kastedildigi konusunda farkli goriigler
vardir, Elmahlrdan 6zetleyerek séyle siralayabiliriz:1°

1. Rabu’l-kudiis Cebriil’dir; ¢iinkii Hz. Peygamber, Hassin
ibn Sabit’e (r.a.) bir keresinde “Kureys’i hicvet, Riahu’l-Ku-
diis seninledir.” buyurdugu!! gibi, bir bagka zamanda da “Ve
Cebriil seninledir.” diye buyurmuglardir.!? Demek ki, Ra-
hu’l-kudiis Cebriil Aleyhisselim’in “er-Rihu’l-Emin” gibi
diger bir ismidir. Cebriil’e “Rihullah” denilmesi de, diger
bir ildhi isim olan Rdhu’l-Kudiis’iin ayn1 maniya geldigini
dogrular.

2. Ribu’l-kudiis, Allah’in ism-i a‘zimu (en biiyiik ismi)dir ki, Hz.
Isa bununla oliileri diriltirdi.

3. Incil’dir, nitekim “Iste béylece sana da emrimizden bir rub
vabyettik.”13 ayet-i kerimesinde Kur’ain vahyine de “ruh” de-
nilmigtir.

o

el-Bakara 2/87, 253.

9. el-Maide 5/110.

10. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 11, 221-223; ibni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1, 112-
113; Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 412-413.

11. Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 6, “Megazi”, 30; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 153
benzer hadis igin bk. Buhiri, “Salat”, 68; Miislim, “Fedaiilii’s-sahibe”, 151,
152; 157; Ebd David, “Edeb”, 87.

12. Buhiri, “Bed’ii’l-halk”, 6.

13.  eg-Sira 42/52.
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4. “el-Kudiis”, “el-Kuddiis” gibi ilihi isimlerdendir. Buna gére
“Rihu’l-kudiis”, “Allah’in ruhu” demek olabilir. Nitekim bu
te’yid dolayistyla Hz. Isi‘ya “Rithullah” dahi denilir.

5. Zemahgeri, diger miifessirlerden farkl bir yol izleyerek bu
ayetteki “Rihu’l-kudiis” ile “dinin kendisiyle hayat buldugu
s6z, kelim” manisinin kastedildigini s6ylemektedir; ¢iinkii
bu séz giinah kirlerinden temizlenme sebebidir.!* Zemahge-
ri’nin yorumuna gore kelimullaha mukaddes denilmig oldu-
gunu goriiyoruz.

Bunlar igerisinde “Rihu’l-kudiis” ile kastedilenin Cibril oldu-
gu ayetin zahirine en uygun gériig olarak zikredilmig ve pek
gok miifessirin tercihi olmugtur.!’

“Rahu’l-Kudiis (Cebrdil), inananlarmm inanglarini saglamlasgtsr-
mak, miisliimanlara dogru yolu gostermek ve onlara bir miijde olmak
iizere Kur'an’s Rabbinden hak olarak indirdi.” ¢ ayetinde “Rahu’l-ku-
diis” ile Cebrail’in (a.s.) kastedildigi daha agiktir. Hatta yukaridaki
ayette farkh bir yorumda bulunan Zemahgeri de bu ayetteki Rihu’l-
kudiis’iin Cebrail (a.s.) oldugunu séylemistir.!” Bu ayetin gevirisinde
de genellikle “Rahu’l-Kudiis” lafz1 aynen aktarilmig, Diyanet Vakfi
mealinde ise “mukaddes ruh” olarak karsilanmgtir.

Allah Teala, Cibril’e “ruh” demis ve onu “kudiis” kelimesine is-
nad etmigtir; ¢iinkii herhangi bir babasi vs. olmaksizin Cibril’de ken-
di katindan bir ruh yaratmigtir; bu sebeple onu “Ruh” olarak adlan-
dirmigtir ve ona tertemiz manisinda kudiis kelimesini izafe etmigtir.
Allah Teila buna benzer olarak, herhangi bir babadan olmaksizin Hz.
Isa’y1 var ederken, kendi katindan bir ruh yarattig: igin ona “Ruh” is-
mini vermigtir.!8

14. Zemahgeri, el-Kessdf, 1, 293; 11, 312.

15. Taberi, Cdmiu’l-beyan, 11, 223; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1, 176,
339; Kurtubi, el-Cdmi’ li-abkdmi’l-Kur'dn, 11, 245; Eb&i Hayyin, el-Bah-
ruwl-muhbit, 1, 468; ibn Kesir, Tefsir, I, 480; ibn Astr, et-Tabrir ve't-tenvir,
I, 596; Elmalili, Hak Dini, 1, 412, 413.

16. en-Nahl 16/102.

17. Zemahseri, el-Kessdf, 111, 474.

18. Taberi, Camiw’l-beydn, 11, 224.
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“Rahu’l-Kudiis” kelime itibariyle fevkaldde temizlik, tahiret ve
nezihet yahut bereket ruhu yahut mukaddes ruh demektir.!® Bu keli-
medeki “kudiis” kelimesi:

1- Tuhr manisinadir. 2- Bereket demektir. 3- Allah Teila ku-
diis’tiir. Kudiis, kuddiis kelimesiyle ayni manaya gelmektedir.20

Bazi kirdatlerde Rihu’l-kuddiis okunduguna bakilirsa?!, bu iigiin-
cii mana desteklenebilir. Zemahgeri’nin yorumuna gore ise, “Rhu’l-
kudiis” terkibinde ruh, temizlik manisindaki kudiis’e muzaaf olmus-
tur/isnad edilmigtir. Hatem el-cid (c6mert Hatem), Zeydii’l-hayr (ha-
yirh Zeyd) terkiblerinde oldugu gibi isim, sifatina muzaaf olmustur.
Esas kastedilen mana, er-rihu’l-mukaddese’dir, tertemiz kilinmig ruh
demektir. Melekten soz edildigine gére “el-melekii’l-mukaddes”, mu-
kaddes melek denmis olmaktadir. Ruh kelimesinin kudiis ile vasiflan-
masi geref ve Allah’a yakinhgini bildirmesi igindir.%?

Cebrail’e Rthu’l-kudiis denilmesine, “kudiis” kelimesindeki “te-
miz olma” manisindan hareketle su yorumlar yapilmigtir: Seytanin
dokunmasindan temiz ve uzak olusu; Cebrail’in Allah katindaki yiice-
ligi -ki Allah onu kendi nefsine, “kuddiis” manasindaki “kudiis” ismi-
ne isnad etmigtir-; sulblerden ve dokunulmug rahimlerden gelmeme-
si.23 Tahiret ve temizlik anlamina gelen “Rahu’l-kudiis” ismi, ismet
ve nezdheti temsil etmektedir.24

Rihu’l-kudiis kelimesini sifat-mevsuf manasina yorumlayan go-
riigten hareketle mukaddes ruh olarak anlarsak, Allah Teild’dan basg-

19. Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 412.

20. Taberi, Camiu’l-beydn, 11, 224-225.

21. Ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1, 176.

22. Zemahgeri, el-Kessdf, 1, 293, 111, 474; ibn Agbr, et-Tabrir ve't-tenvir, XIII,

- 285

23. Beydavi, Tefsir, 1, 357.

24. Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 413. Bu dyette Rahu’l-kudiis’iin Hz. Isa’y1
desteklemesinden soz edildigine gore, Rahu’l-kudiis, Hz. isa’nin sahsiyeti-
nin bir pargasi degil, sadece onun destekleyicisidir. Su halde Hiristiyanla-
rin, Rihw’l-kudiis’ii isd’nin sahsiyetine dahil edip, 6z sahsiyetinin bir bélii-
mii gibi tasavvur etmeleri bir batil inang 6rnegidir-ve gegersizdir. Bk. Elma-
lil, Hak Dini Kur’én Dili, 1, 412.
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ka birisi i¢in “mukaddes” kelimesi kullanilmig olmaktadir. Mutlak
Kutsal Allah Teila’nin kutsal kilmasiyla, ismetli nezih, temiz, kotiilitk
dokunmamig, dokunamaz, lekelerden uzak manalarinda Cebréil mu-
kaddes bir varliktir. Bir mahlik olarak onun kutsalligi, Allah’in kut-
sal kilmasina baglh oldugu i¢in mukayyeddir, nisbidir; zati degildir ve
bir mahliakun kutsal olabilecegi kadardir.

Allah Teéla ile asla mukayese etmeksizin, Allah’in sifatlarindan
herhangi birini, uliihiyete ait olusuna benzeterek bir mahliika vermek
caiz degildir; zira bu ortak kogma manasina gelir. Goreceli, sinirl,
varligin1 Allah’tan alan bir niteleme, kutsallik da olsa yaratiklara ve-
rilebilir. Nitekim Allah’in giizel isim ve sifatlari, bir mahlakun yiil.le-
nebilecegi pay ne ise, insanlara verilebilmektedir.

Cebriil (a.s.)’in Allah’in kendisinde yarattig: niteliklerden dolay:
mukaddes olugla nitelenmesi Kur’an ile sabittir. Acaba, fazilet nitele-
mesinde Ehl-i Siinnet tarafindan genellikle Cebrail’den iistiin goriilen
peygamberler icin de bu niteleme kullanilabilir mi? Cebréil’in fitrat-
nin temizlik olmas: ile peygamberlerin masum oluglar: kiyaslandigin-
da, melek i¢in kullanilan kutsiyet ifadesinin peygamberler igin de kul-
lanilmasi miimkiin miidiir?

B. PEYGAMBERLER VE KUTSALLIK

Peygamberlerin kendilerinden kaynaklanan kutsalliklarinin olma-
dig:1 kesindir. Onlar her seyden 6nce Allah’in kulu ve elgisidirler. Bu
konuda bazi ayetler g6yledir:

“Mubammed, Allah’in resiliidiir.” ;25

“De ki: ‘Ben sadece sizin gibi bir insanim. Ancak su farkla ki ba-
na ‘sizin ildhmz tek ilahtir.’ diye vahyediliyor.” ”;2

“Peygamberleri, onlara dedi ki: ‘Biz ancak sizin gibi birer insamz.
Fakat Allah, kullarindan diledigine (peygamberlik) nimetini bahseder.

25. el-Fetih 48/29.
26. el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.
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Allab’m izni olmadik¢a, bizim size bir delil getirmemiz haddimize de-
gil. Mii’minler ancak Allah’a tevekkiil etsinler.” 727

Bu ayetlere gére, Hz. Peygamber ve diger peygamberlerin, Al-
lah’in bir kulu ve elgisi olduklar1 agiktir. Onlarin kendilerinden kay-
naklanan bir kutsalliklar1 yoktur. Onlar, Allah adina, O’ndan aldikla-
r1 yetkiyle insanlara elgilik yapiyorlard.

Allah’in kulu ve elgisi (resiil ve nebi) olan peygamberler beser ol-
ma cihetinden tiirdegleriyle bir farklilik gostermeseler de, Allah’in di-
ger insanlara vermeyip sadece kendilerine verdigi cok onemli 6zellik-
lerle diger beger tiirdeglerinden ayrilmaktadirlar. Vahye mazhar ol-
mak peygamberleri diger insanlardan ayiran en 6nemli 6zelliktir.
Vahye mazhar olabilmenin getirdigi daha bagka 6nemli 6zellikler var-
dir ki, masumiyet bagta gelen bir niteliktir.

Ancak bir peygamberin sahip oldugunda anlami olan masumluk,
tertemizlik; maddi iticiliklerden, tiim manevi lekelerden, kirlerden,
giinahlardan uzak ve temiz olma gibi 6zellikler, maddi ve manevi be-
reketlerin kaynagi olmalari gibi nitelikler ve kendilerine imanin ve ta-
kip etmenin mutlaka gerekli olmasi gibi durumlar peygamberlere
“mukaddes” denilmesini yanlg kilmamaktadir. Onlar “mukaddes”
kavraminin igerdigi tiim manalari tagimaktadirlar.

Peygamberlere mucizelerin verilmis olmasi da onlarin miibarek
ve mukaddesligini gosteren unsurlardan biridir; zira mucize vasitasiy-

27. Ibrahim, 14/11. Bu konuda su ayetleri de zikredebiliriz:
“(Ey Mubammed!) De ki: ‘Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin hii-
kiimranlig: kendisine ait olan Allab’in bepinize gonderdigi peygamberi-
yim.”” (el-A‘raf 7/158);
“Mubammed, sizin erkeklerinizden hi¢cbirinin babas: degildir. Fakat o, Al-
lah’in Resilii ve nebilerin sonuncusudur.” (el-Ahzab 33/40);
“Meryem oglu Isd da: ‘Ey Isrdilogullari! Ben size Allah’in el¢isiyim. Benden
once gelen Tevrat’s dogrulayic: ve benden sonra gelecek Abmed adinda bir
peygamberi miijdeleyici olarak (geldim).” demisti.” (es-Saff 61/6);
“O peygamberin kavminden, Allah’s inkdr eden, dhireti yalanlayan ve bizim
diinya hayatinda kendilerine bol bol nimet verdigimiz ileri gelenler s6yle de-
diler: ‘O da ancak sizin gibi bir insandir. Sizin yediginiz seylerden yiyor, i¢-
tiginiz seylerden iciyor.” ” (el-Mii’'mintin 23/33);
“Gergek su ki, o (Nub) cok siikreden bir kuldu.” (el-Isra 17/3).
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la yiicelikleri ve korunmusluklar1 ortaya ¢ikmig olmaktadir. Mucize,
Ehl-i Siinnet’in oldugu kadar Mu‘tezile’nin de peygamberligin tasdi-
ki bakimindan énem verip kabul ettigi bir olgudur.28 Tiim Ademoglu
Allah’in kuludur, yaratilig cihetinden kimsenin kimseye iistiinlii yok-
tur; fakat Allah Teéla yarattiklarindan bazilarini segip onlara iistiin-
liik bahgetmis, peygamberleri de insan tiiriiniin iginden segerek onla-
r1 kendisine 6zel elgiler kilmigtir.

“Rabbin, diledigini yaratir ve secer.”?® ayeti de gostermektedir ki,
Allah Teala diledigi mekani, zamani, canliyl, sahsi, esya ve nesneyi
hemcinslerinden iistiin olmak iizere seger ve onlara digerlerinde ol-
mayan nitelikleri verir. Allah Teala, Mekke topraklarini se¢mis; gire-
nin giivende oldugu ve goniillerin y6neldigi bir belde kilmig; yol bu-
lanlarin oraya hac yapmasini mecbur etmis, orada avlanilmasini ve
agaglarinin koparilmasini yasaklamig; orada yapilan ibadetleri bagka
yerlerde yapilanlardan kat kat iistiin tutmug; orada yapilacak bir hak-
sizhigin cezasinin giddetli azap oldugunu’? beyan buyurmustur. Allah
Teéla aylardan ramazani, gecelerden kadiri, yilin giinlerinden arafeyi,
haftanin giinlerinden cumay: segmigtir. Allah Teild melekleri arasin-
da bazilarini istiin kilmig, onlarin arasindan peygamberlerine vahiy
iletenleri daha ileri tutmugtur.3! Allah Teal4 insanoglu iginden pey-
gamberlerini se¢misg, nebi olanlar1 diger insanlardan, resilleri de ne-
bilerden iistiin kilmistir.32

Peygamberler, tiim diger insanlardan iistiindiirler.33

28. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: en-Niibiivvdt ve’l-mu‘cizat (15. c.),s. 168 vd.

29. el-Kasas 28/68.

30. Bk. el-Hac 22/25.

31. Eskar, er-Rusiil ve’r-risdldt, s. 209.

32. Taberi, Cdmiw’l-beydn, X1, 445, 446; ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1l
31; Razi, Mefatibu’l-gayb, XVI, 54; Eskar, er-Rusiil ve’r-risalat, s. 209.

33. $Suayetler buna delilet etmektedir:
“Baksana, biz insanlarin kimini kiminden nasil sistiin kilmigizdir! Elbette ki
dbiret, derece ve iistiinliik farklan bakinundan daha biiysiktiir” (el-isra
17/21);
“Iste kavmine karss Ibrahim’e verdigimiz delillerimiz. Biz diledigimiz kimsc-
nin derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki Rabbin hiikiim ve hikmet sahibidir,
hakkyyla bilendir. Biz ona Ishdk’s ve Ya‘kab’u armagan ettik. Hepsini hidd-
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Peygamberlerin diger insanlardan iistiin olmalari gibi, onlarin da
kendi aralarinda iistiinliikleri vardir.34

Rizi, Islim alimlerinin, peygamberlerin bazisinin bazisindan iis-
tiin oldugu konusunda goriig birligi i¢inde olduklarini séylemekte-
dir.3* Ayetlerden de anlagilacag) iizere peygamberlere bu iistiinliik Al-
lah tarafindan “verilmistir”; onlarin ¢alisma ve gabalamalariyla olma-
mugtir. Diger insanlara da Allah’in bagigladigi manevi ikramlar olmak-
la birlikte bu, onlarin bir yoniiyle kesb ve gayretlerinin sonucudur.

Mutlak Kutsal Allah Teila’nin peygamberlik emanetinin kime ve-
rilecegi konusunda tek belirleyici oldugu, kullar arasinda dereceli ve
goreceli kutsalliga sahip peygamberlerin bu nisbi kutsalliklarin1 Al-
lah’tan aldiklarini su ayet géstermektedir: “Onlara bir ayet geldigi za-
man, “Allah el¢ilerine verilenin bir benzeri bize de verilinceye kadar
asla inanmayacagz.” derler. Allah, el¢cilik gorevini kime verecegini cok
iyi bilir.”36 Bu ayet, diger kullardan farkli, ayr1 ve mukaddes bir ma-
na taglyan peygamberlerin, sahip olduklari bu niteliklerini Allah’tan
aldiklarina delalet etmektedir.

Kur’dn-1 Kerim’de melekler ve peygamberler Allah’in segilmig
kullar1 olarak pek ¢ok ayette oviiliirler. El-Fatiha Siiresi’nde nimet ve-

yete erdirdik. Daha 6nce Nah'u da hiddyete erdirmistik. Ziirriyetinden Da-
vad’u, Silleyman’s, Eyyib’u, Yisuf'u, Misd’ys ve Harin’u da. Iyilik yapan-
lariigte boyle miikdfatlandiririz. Zekeriyyd'ys, Yabyd’ys, Isd’ys, ilyas’t dogru
yola erdirmistik. Bunlarin hepsi sdlib kimselerden idi. [smail’i, Elyasa’s, Ya-
nus’u ve Lat'u da dogru yola erdirmistik. Her birini dlemlere iistiin kilmas-
tik.” (el-En‘dm 6/83-86);

“Andolsun! Biz Davad’a ve Siileyman’a ilim verdik. Onlar, ‘Hamd, bizi
mii’min kullarinin bircogundan iistiin kian Allab’a mabsustur.’ dediler.”
(en-Neml 27/15).

34.  $Su ayetler buna delildir: “Iste peygamberler! Biz, onlarin bir kismins bir kis-
muna iistiin kildik. I¢lerinden, Allah’in konustuklar: vardir. Bir kisnunin da
derecelerini yiikseltmistir. Meryem oglu Isd’ya ise actk deliller verdik ve onu
Rahu’l-kudiis (Cebrdil) ile destekledik.” (el-Bakara 2/253);
“Rabbin, goklerde ve yerde olan kimseleri daba iyi bilir (O, peygamber ol-
maga kimi 13yik goriirse onu seger). Andolsun ki biz, peygamberlerin kimi-
ni kimine distiin kildik, Ddvid’a da Zebir'u verdik.” (el-Ista 17/55).

35. Razi, Mefatihu’l-gayb, VI, 210.

36. el-En‘am 6/124.
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rilenler olarak 6ne ¢ikarilanlarin “Kim Allah’a ve resiliine itdat eder-
se, iste onlar, Allah’m nimetlerine mazhar ettigi nebiler, siddikler, se-
hidler, sdlih kisilerle beraber olacaklardw. Bunlar ne giizel arkadas-
lar!”37 ayetinde bildirilenler oldugu gériilmektedir. Burada sayilan ve
Allah’in 6vgiiyle bahsettigi kigiler basta peygamberler olmak iizere 6r-
nek alinmasi gerekenlerdir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin kiminin kiminden iistiin tutul-
dugu bildirilirken, Hz. Peygamber’in bazi hadis-i seriflerinde, pey-
gamberler arasinda iistiinliik siralamasi yapmamalar1 konusunda sa-
habeyi uyarmasi dikkat cekmektedir.

Bu konudaki hadis-i gerifler g6yledir:

“peygamberler arasinda iistiinliik siralamasina gitmeyin.” ;38

“Bir kimsenin, benim Yanus b. Mettd’dan iistiin oldugumu soyle-

mesi yakistk almaz.”;3°

“Beni diger peygamberlere iistiin tutmaya kalkmayin.”40

Siiphesiz Hz. Peygamber’in bu sézleri, “Biz, o peygamberlerin ki-
mini kimine tistiin kildik. Allah onlardan bazisina hitdb buyurdu, ba-
zisimt birgok derecelerle yiikseltti.”*! ayetiyle gelismemektedir. Su tak-
dirde Kur’dn’in lafzi1 esas alinmasi gerektigine gére hadis-i serifin nc
anlama geldigine, hangi sartlarda s6ylendigine, muhtemel anlamlar-
nmin ne olduguna bakmak gerekmektedir.

Az 6nce zikrettigimiz, Hz. Peygamber’in s6zleri ile ayet-i kerime
arasinda uyumlu bir mana biitiinliigiine varabilmemiz igin su yorum-
larin yapilmasi miimkiindiir:

1- “Birinin noksanligi ve kiigiimsenmesini ifade edecek bir tarzda
birini digerine iistiin tutmayin.” demektir. Esasen bu gekildc
bir inang kiifiir halidir; zira biitiin peygamberler, peygamber
olmak sebebiyle yiice bir makam tutarlar ve hepsine bu anlam-
da iman ve hiirmetle miikellefiz, hepsinin isimlerini salat ve sc-

37. en-Nisa 4/69.

38. Buhiri, “Enbiya”, 35, Ebd David, “Siinnet”, 14 (4668. hadis).
39. Buhari, “Enbiya”, 35. '

40. Buhiri, “Tefsir”, siire 7; “Husimit”, 1.

41. el-Bakara 2/253.
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lamla zikretmemiz gerekir. Aksi takdirde onlar igin tagimamiz
gereken inancin bozulmasi ve onlarin iizerimizde vicib olan
haklarinin ihlal edilmesi s6z konusu olur.

2- “Peygamberlik yoniiyle aralarinda iistiinliik iddia etmeyin;
ciinkii onlar bu hususta esittirler; aralarindaki iistiinliik baz
niteliklerde ve bir kisim faziletlerdedir. Nitekim ayet-i kerime
de buna igaret etmektedir. Su halde hadis-i serif peygamberle-
rin hepsinin derecelerinin esit olduguna inanmamizi emretme-
mektedir.

3- Hz. Peygamber, bunu tevizu amaciyla ve sahibenin dengeli ol-
masina yOnelik sdylemis olabilir. B6ylece o kendini diger pey-
gamberlerle kiyaslayarak iistiin oldugunu séylemeyi tercih et-
memistir.*2

4- Hz. Peygamber’in kendisinin diger peygamberlerden iistiin tu-
tulmasini yasaklamasi, kendisinin daha faziletli oldugu Allah
tarafindan heniiz bildirilmedigi bir dénemde oldugu igindir.
Boyle olursa, insanlarin istiinliik iddialarinin dini bir temeli
olmamug olur; Hz. Peygamber de bunu yasaklamig olabilir.43

Esasen zikredilen hadis-i serifin bir Yahudi ile Miisliiman’in Hz.
Miisa ve Hz. Peygamber arasindaki fazilet iizerindeki miinikasalari,
Miisliiman’in Yahudi’ye tokat atmasi ve onun durumu Hz. Peygam-
ber’e sikdyet etmesi iizerine beyan buyruldugu g6z 6niine alinirsa, lii-
zumsuz ve digerinin hakkini kiigiilten, kavgaya sebep olan bir iistiin-
liik yariginin yasaklandigi sonucunu ¢ikartmamiz miimkiindiir.44

Buraya kadar ele aldigimiz gerceve, Allah’in elgisi ve serefli kulla-
_r1 olarak iistiinliiklerine delélet etse de, peygamberlerin “mukaddes”
oluglarini izah igin yeterli degildir. Peygamberlerin ayirt edici nitelik-
lerini ortaya koymak, onlarin mukaddes olarak nitelenip nitelenme-
yecekleri konusuna g1k tutacaktir.

42. Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 1V, 309-311; Kadi lyaz, es-$ifd, 1, 227; Canan,
Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, XIl, 369-370. (Yukaridaki ilk iki maddenin
de kaynaklari burayla aynidir.)

43. Kadi lyaz, es-$ifa, 1, 226.

44. Kadilyaz, es-$ifa, 1, 226.
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1. Masumluk-Kutsallik Iliskisi

Peygamberlerin diger insanlardan bazi farklari vardir. Delilleri ile

beraber*® s6yle 6zetleyebiliriz:

1- Her seyden 6nce vahiy almalariyla farkhidirlar: “De ki: Ben sa-
dece sizin gibi bir insanim. Ancak su farkla ki bana ‘Sizin ildhi-
mz tek Ilahtr.’ diye vahyediliyor.”#6

2- Peygamberler masumdurlar.*”

3- “Peygamberlerin gozleri uyur; fakat kalpleri wyumaz.”*?

4- Peygamberler 6liim aninda diinya ve dhiret arasinda tercih yap-
ma durumunda birakilmiglardir: “Hastalanan peygamberler
diinya ya da dhiret arasinda tercib icin serbest birakilirlar.”®

5- “Peygamberler ancak vefat ettikleri yere defnedilirler.” Nitekim
Hz. Peygamber de vefat ettigi Hz. Aige’nin odasina defnedil-
migtir.30

(=)}
1

Peygamberlerin cesetlerini toprak yemez, bedenleri giiriimez:
“Allah Tedla yere peygamberlerin cesetlerini yemeyi haram kil-

mustir,”51

7- Peygamberler kabirlerinde diridirler: “peygamberler kabirlerinde
diridirler, namaz kilarlar.”2 Hz. Peygamber, Isra gecesi kabrin-
de namaz kilmakta olan Hz. Miisd’ya ugradigim bildirmigtir.>}

45.
46.
47.
48.

49.
50.
51.

52.

53.

Deliller italik olarak verilmigtir.

el-Kehf 18/110.

Teftazani, Serbu’l-Mekdsid, V, 49-50.

Buhiri, “Tehecciid”, 16, “Menikib”, 24, “Tevhid”, 37; Miislim, “Miisafi-
rin”, 125.

Buhiri, “Tefsir”, siire 4; ibn Mice, “Ceniiz”, 64.

Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 180 (27. hadis).

Eb David, “Vitir”, 26 (153 1. hadis. Elbani es-Siinen negrinde (s. 263) bu
hadisin sahih oldugunu séylemektedir); Nesai, “Cum‘a”, 5.

Eb# Ya‘l3, el-Miisned, V1, 147 (Enes b. Malik’ten Sabit rivayeti, 3425. ha-
dis). el-Miisned’i tahkik eden Hiiseyin Selim Esed, hadisin sahih oldugunu
ortaya koymaktadir. '
Ebd Y44, el-Miisned, VI, 71 (Enes b. Milik’ten Sabit rivayeti, 3325. ha
dis). Peygamberlerin diger insanlardan farklar ile ilgili bk. Egkar, er-Rusiil
ve’r-risdlat, s. 90-93.
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Peygamberlerin masum olugu, giinahlardan ve tebligi yerine ge-
tirme hususunda korunmug olmalar1 konusu; keldim ilminin, pey-
gamberlerin nitelikleriyle ilgili ele aldigi konulardan biridir. Onlarin
masumluklar, tertemiz, higbir leke bulagmamis manésinda mukad-
des olduklarini da g6éstermektedir. “Korumak” manasinda a-s-m ko-
kiinden gelen “ma‘sim” kelimesi, “korunmus” demektir. “Koru-
yan” Allah Teila, “korunan” peygamberleridir. Peygamberlerin ne-
lerden korunmusg olduklari hususunda farkh anlayiglar vardir: 1-
Onlar her seyden 6nce yiiklendikleri peygamberlik gérevinde ve al-
diklar1 vahyi koruma ve unutmama noktasinda korunmusglardir.
Unutturmasi disinda,’* vahyi peygamberin kalp ve kafasinda tutan
Allah Teala’dir. Su ayetler buna delilet etmektedir: “Sana (Kur’dn’),
okutacagiz, unutmayacaksin.”>5 Hz. Peygamber’in Kur’an’1 bize ek-
siksiz teblig ettiginde siiphe yoktur. Peki, Allah Teila’nin Hz. Pey-
gamber’e unutturdugu bir seyler var midir? Bu sorunun cevaby,
Kur’an’da neshin olup olmadigi, vahiy nazil oldugu dénemde lafz
kaldirilan ayetlerin ya da ayetin bulunup bulunmadigi, bununla kas-
tedilenin bazi amellerin yiiriirliikten kaldirilip kaldirilmadigiyla ilgi-
si gibi birtakim konularin’é ele alinmasina baglidir. Bunlar incele-
mek ise hem bizim konumuzun digindadir, hem de nisbeten degini-
lemeyecek kadar genistir.

Allah Teala, Kur’ant Peygamberimizin kalbinde dagilmadan bir
arada toplamay: iizerine almigtir: “Vahyi senin kalbinde toplamak ve
onu okutmak Bize ait bir igtir.”57

Peygamberler vahyi teblig etme hususunda Allah’in korumas: al-
tindadirlar; onu gizlemezler; zira bu ihinet anlamina gelir. Bundan
dolay: vahyin insanlara iletilmesi konusunda Allah’in korumasi var-
dir. Korunmama durumundan soz edilemez, nitekim Kur’in-1 Ke-
rim’de: “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bu-
nu yapmazsan, O’nun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirme-

54. Kadir gecesinin vaktinin Hz. Peygamber’e unutturulmug olmasi buna misal
olarak verilebilir. Bu konuyu kadir gecesi ele alirken zikretmigtik.

55. el-A‘da 87/6.

56. Taberi, Camiu’l-beydn, XXIV, 315-316.

57. el-Kiydme 75/17.
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mis olursun. Allah, seni insanlardan korur.”8 diye buyrulmaktadir.**

Allah Teéld peygamberimizi diigmanlarindan korumustur; bu-
nunla ilgili pek ¢ok 6rnek vardir.6® iman etme vahyi koruma husu-
sunda masumdurlar.6!

Birtakim begeri haller vardir ki bunlar peygamberlerin masumlu-
guna aykir1 degildir; korunmugluk anlaminin igine girmesi gerekmez.
Bu durumlar peygamberlerin kutsallik alanlarinin ya da kutsal olugla-
rinin digindadir. Peygamberler bazi durumlardan beger oluglar: gere-
gi korkabilirler, endise icinde olabilirler. Mesela ibrahim (a.s.), misa-
firlerinin yemege ellerini uzatmamalarindan korkmug ve endige duy-
mugtur: “Ellerini yemege uzatmadiklarini gériince, onlar: yadwrgads ve
onlardan dolay: iginde bir korku duydu.”6?

Peygamberler sabir konusunda bazen geregi gibi davranamayabi-
lirler. Nitekim Hz. Misa ile birlikte sirlarla dolu yolculuga ¢ikan kisi
Hz. Misi‘ya: “(O kul): ‘Ben sana, sen benimle beraber bulunmaga
dayanamazsin, dememis miydim?’ dedi.”®3 demistir.

Peygamberlerin siddetli bir sekilde kizmalari da begeri nitelikle-
rinin bir sonucu olup, bu husus da onlarin vahiy konusundaki ko-
runmugluklarina ve mukaddesliklerine bir zarar vermez, onlara bir
eksiklik getirmez.®* Hz. Misa, Allah Teila ile konugmaya gittigi
Tur Dagr’ndan déndiigiinde kavminin buzagiya taptigini goriince
siddetli bir gsekilde gazaba gelmigtir: “Miisd pek 6fkeli ve iizgiin ola-
rak halkina doniince: ‘Benden sonra arkamdan ne kotii igler yapmag-
simz! Rabbinizin emrini carcabuk terk mi ettiniz!’ dedi ve... levhala-
rt yere birakwerdi. Kardesini basindan tutup, kendisine dogru ¢ek-
meye bagladi. Hariin ise ona dedi ki: ‘Ey annemin oglu! Inan ki bu
millet beni fena halde hirpalads; neredeyse beni ling edip 6ldiirecek-

58. el-Maide 5/67.

59. ilgili konu igin bk. Egkar, er-Rusil ve’r-risdlat, s. 97-98.
60. Kadi lyiz, eg-$ifa, 1, 346-354.

61. Kadi lyaz, es-$ifa, 11, 115.

62. Had 11/70. '

63. el-Kehf 18/75.

64. Eskar, er-Rusiil ve’r-risdlat, s. 99.
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lerdi. Ne olur, diismanlarimu iistiime giildiirme, beni bu zdlim mil-
letle bir tutma’ 65

Hz. Adem, beger olmasinin sonucu olarak Rabbine verdigi sozii
unutmus ve ahde sadik kalamamigtir: “And olsun, bundan énce biz
Adem’e (cennetteki agacin meyvesinden yeme, diye) emrettik. O ise
bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlilik bulmadik.”66 Bu durumun
kaza-kaderle iligki bir yana olaya kutsallik agisindan baktigimizda
unutma hadisesi begeri bir durum olup, peygamberlerin mukaddes
yonlerine zarar vermemektedir.6” Nitekim Allah Teald Hz. Adem’i
bagiglamis, elgisi olarak se¢migtir: “Sonra Rabbi onu secti, tévbesi-
ni kabul etti ve ona dogru yolu gosterdi.”é® Hz. Misa, yol arkada-
sina verdigi sozii agir1 merakindan dolay:r unutuvermistir: “Mdsd,
“Unuttugum icin bana ¢ikigma ve bu isimde bana gii¢liik ¢tkarma!”
dedi.”s®

Hz. Peygamber’in d6rt rekath bir namazi unutarak iki rekatta se-
ldm verip bitirmesi ve sahibenin durumu kendisine bildirmesi sonu-
cu namazi tamamlamasi’?, O’nun giinah igledigi manasina gelmedigi
ve vahyin elgisi olmasina mani olmadig: gibi, giinahsizlik ve otorite
olmasi manisinda mukaddesligine de zarar vermez.

Diger bir riviyette Hz. Peygamber: “Ben de sizin gibi bir beserim,
unutabilirim, unuttugumda hatirlatin.””! buyurarak kendisinin mutlak
kutsal olmadigina, sonugta bir beger olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Esasen Peygamberimizin bu tiir unutmalarinin Allah Teéla tara-
findan bir unutturma oldugu ve unutulan konuda iimmete gikig yolu
olsun diye bir siinnet koymaya matuf oldugu riviyeti de mevcuttur:
“Bana timmetime bir yol belirlemem amaciyla baz: seyler unutturu-
lur.”’? Rivayette “unutma” ifadesi ge¢mekle birlikte bu durum hadis

65. el-A‘raf 7/150.

66. Taha 20/115.

67. Eskar, er-Rusiil ve'r-risdlat, s. 100.

68. Taha 20/122.

69. el-Kehf 18/73.

70. Bk. Buhiri, “Salat”, 88; Sehv, 4, “Edeb”, 45; Miislim, “Mesacid”, 97, 98, 99.
71. Buhari, “Salat”, 31; Miislim, “Mesacid”, 90, 92; Eb David, “Salat”, 189.
72. Muvatta, “Sehv”, 2.
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imamlari tarafindan “sehv” kelimesi ve bagligiyla ifade edilmigtir. Bu-
hari ve Imam Mailik’in ilgili hadisin “kitab” baghklarim “nisyan/unut-
ma” degil de “sehv/yanilma” adiyla vermeleri bunu gostermektedir;
zira sehv ile nisyan arasinda liigat yoniinden fark vardir. Nisyan; bir
gaflet, bir ruhi afettir. Sehv ise, kalbin bagka bir seyle megguliyetidir.
Bundan dolay:1 Resilullah (s.a.s.) i¢in “Namazda sehveder, nisyan et-
mez.” demek daha uygundur.”3

Hz. Peygamber’in, eger kutsal bir kigilige sahipse, mutlak kutsal
olmadig), yanilmazligin sadece Allah’a mahsus oldugu, peygamberle-
rin ancak Allah’in korumasi ile hatalardan uzak kalabileceklerini “hu-
zuruna hasimls olarak gelen kimselerin dogru ifade ve sehadette bulun-
malar: gerektigi, degilse kendisinin delilini daha agik ve siislii anlatan
lehine hiikmedebilecegi; ancak bunun hak etmeyen icin bir ates parca-
st oldugu” mealindeki hadis’* de gostermektedir.

Nitekim bir konuda Daviid Peygamber’in hatal, Siileyman Pey-
gamber’in isabetli hiikiim verdigi hadis-i serifte zikredilmigtir.”5 Bu
demektir ki, peygamberlerin Allah tarafindan diizeltilen bazi hatalari-
nin olmasi, onlarin yiice kigiliklerine zarar vermemektedir. Zaten bu
hatalar da peygamberlik gérevini yerine getirip getirmemeyle alakali
degildir.

Masumluk c¢ergevesinde, peygamberlerin itikadda kiifiir ve
bid‘ate diigmekten korunmusg olduklari konusunda Haricilerden bir

73. Canan, Kiitib-i Sitte Terciime ve Serhi, XV, 12.

74. Buhiri, “Hiyel”, 10, “Ahkim”, 20; Miislim, “Akdiye”, 4.

75. Buhiri, “Enbiya”, 40; Miislim, “Akdiye”, 20. Ebd Hiireyre’den riviyet
edilen bu hadis-i gerif goyledir: “Restilullah (s.a.s.) s6yle buyurdu: fki ka-
din vards. Bunlarin beraberlerinde birer kendi ¢ocuklar: vards. Bir kurt ge-
lerek cocuklardan birini kap:p ka¢irds. Kadin, arkadagina: ‘Kurt senin ¢ocu-
gunu kagirds!” dedi. Digeri ise: ‘Haytr, senin ¢ocugunu gotiirdi!’ dedi. Bu-
nun tizerine (ihtildfa ¢oziim bulsun diye) davalarin: Hz. Ddvid (a.s.)’a ilet-
tiler. David (a.s.), biiyiik kadvun lehine hiikmetti. Kiiciik kadin, hiikme ra-
2t olmayinca konuyu Siileyman (a.s.)’a gotiirdiiler. Hz. Siileyman: ‘Bir bi-
cak getirin, cocugu ikiye boleyim, ber birinize birer parca vereyim!’ deyin-
ce kiiciik kadin: ‘Allah sana merbamet etsin! Béyle yapma! Cocuk onun-
dur!’ dedi. Hz. Siileyman bunun iizerine cocugun kiiciik kadina ait oldugu-
na hitkmetti.”
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gurup’é diginda Islim timmetin ittifaki vardir.”” peygamberlerin her-
hangi ser’1 hiikiimde bilerek ya da yanilarak tahrif ve ihanette bulun-
maktan, bilerek hatali fetvd vermekten korunmug oldugu konusunda
miisliiman alimlerin goriig birligi vardir.”8

Peygamberlerin hata, unutma ve yanilmalarinin, yorum yanlgina
diigmelerinin miimkiin oldugu konusunda Islim firkalar: arasinda
degisik goriigler varken, $ia‘nin onlarin biiyiik-kiigiik giinah, bilerek-
bilmeyerek te’vilde hata, yanilma ve unutma gibi tiim olumsuz du-
rumlardan korunmug/masum olduklarini ileri siirmeleri dikkat cek-
mektedir.”®

Peygamberlerin korunmuslugunun dogumlarindan o6liimlerine
kadar mi, yoksa peygamberlik donemleriyle mi ilgili oldugu konusun-
da farkl gériigler vardir.

Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugu, gérev agisindan gerekli olan korun-
musglugun peygamberlik doneminde oldugu, peygamberlikten 6nce
masumlugun “vicib” olmadigini kabul etmiglerdir.8? Ancak bu, onla-
rin peygamberlik 6ncesi dSnemde giinahlara daliverdikleri anlamina
gelmemektedir. Razi (6. 606/1209)’nin ifadesiyle peygamberler, ken-
dilerine niibiivvet verildikten sonra bilerek biiyiik ve kiigiik giinah ig-
lemekten masumdurlar. Yanilarak hata yapmalar: caizdir.8!

Peygamberler, kiigiik giinahlar igleseler bile kesinlikle bunda 1s-
rarci olmazlar, tevbeyi geciktirmezler. Allah Teila kendilerine duru-
mu bildirir bildirmez hatalarini anlar ve hemen istigfar ederler. Hz.
Adem’in duasi®? buna érnektir.8? peygamberler vahyi tagima ve ema-
neti kullara teblig etme konusunda asla unutmaz ve eksiltme yapmaz-

76. Fudayliyye adi verilen bu guruba gére, peygamberlerin giinah iglemesi ca-
izdir ve her giinah insam kiifre diigiiriir. Bk. Razi, [smetii’l-enbiyd, s. 39.

77. Razi, [smetii’l-enbiyd, s. 39.

78. Razi, [smetii’l-enbiyd, s. 39.

79. Razi, Ismetii’l-enbiya, s. 40.

80. Razi, [smetii’l-enbiyd, s. 40,

81. Razi, [smetii’l-enbiyd, s. 40.

82. “Dediler ki: Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagiglamaz ve
bize actmazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” (el-A‘raf 7/23).

83. Eskar, er-Rusiil ve'r-risdlat,s. 111.
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lar, bu hususta korunmuglardir. Fakat beger oluglar1 hasebiyle birta-
kim hatalara diigebilirler. Ne var ki hemen Allah Teila tarafindan
uyarilirlar ve hemen yanhglarindan dénerler.84

Nasslarda peygamberlerin hatalar ile ilgili zikredilen hususlarin
6nemli bir kismi ya peygamberlikten 6nceki durumlarina igaret etmek-
tedir, yahut peygamberin dini izah ederken yaptig1 ¢ok kiigiik hatadur.
Diger bir yorum olarak da, Gélciik ve Toprak’in tercihleriyle, bu nass-
larin ifade ettikleri masiyet/giinah degil, sadece daha iyisini yapma-
maktir. Burada iyiyi yapmamak hata ve giinah gibi gériinmektedir.8

ibn Hazm’a (6. 456/1064) gore peygamberlerin masumiyeti digin-
da gibi goziiken ve hata ettikleri bildirilip tevbede bulunduklarini an-
latan ayetlere bakildiginda, bunlarin gergekte masiyet ve giinah tiiriin-
den seyler olmadig goriiliir. Zira onlar bile bile giinah iglemeyecekle-
rine gére yapmig olduklari goriiniirdeki yanhglari hayra yorumlamak
uygun olur. Onlar kimi zaman kendilerine (Hz. Adem gibi) yasaklanan
bir hususun viiclib ya da kesin haram ifade ettigini degil; lafiz emir ise
mendub, nehiy ise kerdhet oldugunu diisiinerek fiile yaklagmiglar ve
bazen yaptiklarinin dogru olmadig: kendilerine bildirilmistir.86 Onlar
bir geyi hayir zannederek ve niyetlenerek yapmiglar, yaptiklar1 Allah’in
muradina muvifik olmayinca uyarilmiglardir.” Ibn Hazm’in ifadele-
rinden, peygamberlerin ictihdd hatasindan dolayi giinah isledikleri ve
bunlarin da biiyiitiilecek seyler olmadiklar1 anlagilmaktadir.

Peygamberlerin kiifiir, sirk, bilyiik ve kiigiik giinahlar ile fazilet-
lerini diigiiriicii fiillerden korunmus olmalar1 onlarin mukaddeslikle-
riyle ilgili midir? Onlarin mukaddes olduklarini gésterir mi? Diger
yonden soracak olursak peygamberler korunmamiglarsa veya korun-
mamig olsalardi ne gibi sonuglar ¢ikabilirdi?

Peygamberlerin giinahlardan uzak ve temiz (mutahhar, mukad-
des) olmalar: gerekgelerini anlatan Razi’ye gore:

Birinci olarak, eger peygamberlerin giinah iglemeleri caiz olsayd:

84. Eskar, er-Rusiil ve'r-risdldt, s. 112.
85. Golciik-Toprak, Keldm, s. 343.
86. ibn Hazm, el-Fasl, IV, 10.

87. Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 46.
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azaplar1 iimmetin azabindan kat kat fazla olurdu.8® Peygamberlik gi-
bi en yiice bir makama segilmig birisinin derece olarak igledigi giinah-
lardan dolay: iimmetinden daha asag) diismesi caiz olamaz;?? zira bu
durum peygamberlerin iimmet katindaki konumunu asag: diisiiriir.
Yiicelik, hayrin ¢oklugu, deger ve serefin fazlaligi gibi anlamlariyla
peygamberlerin mukaddesligi icin masum olmalari son derece 6nem-
lidir. Bu agidan peygamberlerin giinahkir olmaktan mukaddes, mii-
nezzeh, mutahhar, uzak olmalari1 gerekmektedir.

Ikinci olarak, eger peygamberler giinahlardan uzak olmasalardi,
fasik olacaklarindan gehadetleri de kabul edilmezdi; zira Kur’in’da:
“Ey iman edenler! Herhangi bir fdsik size bir haber getirecek olursa,
onu tyice tahkik edin, dogrulugunu arastirin.”®® buyrulmaktadir. Bu-
na gore diinyada sahidligi konusunda titiz davranilan birinin dhirette
sahidligi de tehlikelidir. Hz. Peygamber igin kiyamet giiniinde tiim
iimmete gahidlik edecegi bildirildiginden®!, sehidetinin kabul olun-
mayacag diigiinmek kesinlikle dogru degildir; bundan dolay: da on-
lardan giinah sadir olmasi uzak bir durumdur.?

Ugiincii olarak, eger peygamberlerden masiyet meydana gelmis
olsaydi, Allah’in azabiyla tehdit edilmis olmalar: gerekirdi.®? peygam-
berlerin boyle bir durumdan korunmusg ve temiz tutulmus manésinda
mukaddes olduklar1 hususunda Islim alimlerinin gériis birliginden
s6z etmek miimkiindiir.®4 '

88. “Ey Peygamber'in hammlari! I¢inizden kim apacik bir cirkinlik yaparsa,
onun cezast tki kat verilir. Bu, Allah’a gore kolaydsr.” (el-Ahzab 33/30) ve
“Ey Peygamber'in hammlan! Siz, kadmlardan herhangi biri gibi degilsiniz.
Eger Allab’a kargs gelmekten sakimyyorsamz (erkeklerle konusurken) sozi
yumusgak bir eda ile séylemeyin ki kalbinde hastalik (kotii niyet) olan kim-
se simide kapilmasin. Giizel (ve dogru) séz soyleyin.” (el-Ahzab 33/32) ayet-
leri peygamber hanimlarinin diger hanimlar gibi olmadigini ifade ettigine
goére peygamberler igin de ayni durum s6z konu olmalidir.

89. Razi, [smetii’l-enbiyd, s. 41.

90. el-Hucurit 49/6.

91. el-Bakara 2/143.

92. Razi, Ismetii’l-enbiyd, s. 41-42.

93. en-Nisi 4/14.

94, Razi, [smetii’l-enbiyd, s. 43.
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Dordiincii olarak, peygamberler iyilikle emretmis, kotiiliikten
nehyetmis olduklarindan eger giinaha dalmig olsalardi, “Ey iman
edenler! Neden yapmayacagimz seyleri s6ylersiniz.”®> ve “Siz insanla-
ra iyilikle emreder de kendinizi unutur musunuz?”%¢ ayetlerinin tehdi-
dine girmis olurlardi.’” Bundan dolay1 da peygamberlerin mutah-
har/mukaddes olmalar1 gerekmektedir.

Besincisi, seytanin kendi zannini gergeklestiremeyecegi mii’minle-
rin’® baginda peygamberler gelmelidir.%

Altincisi, Ibrahim peygamber 6rneginde oldugu gibi, Allah Te-
ala’nin insanlara imam/6nder kildig1 kimselerin giinah gibi kétii 6r-
neklerden temiz ve uzak/mutahhar/mukaddes olmalari gerekir ki,
kendilerine tabi olma gergeklesmis olsun.100

Insanlara 6rnek ve inandiric1 olmalari igin peygamberlerin giinah
kirlerinden uzak olmalari gerekmektedir. Bu anlamiyla peygamberler,
mutlak anlamda ger’t konularda kendilerine tibi olunmasi istenen
kimseler olarak diger insanlardan ayri ve farkhdirlar; peygamberler
gibi korunan ve 6zellikle Allah’in kontrolii altinda olan, bu konuda
onlarla ortak bagka bir beger yoktur. Bu husus, peygamberin serefini,
tistiinliigiinii, diger insanlardan farklilhigini, normal begerin takat ve
kapasitesinin iizerinde oldugunu gostermekle birlikte, bu anlamda bir
beser; ama diger begerlerden farkli olmakla beraber peygamberin ge-
tirdigi dinin anlagilmaz, sadece onun tarafindan yagabilir, bagkalar:
dini yagamaya gii¢ yetiremez manilarina asla gelmez. Aym sekilde
herhangi bir begerin dini anlama ve yagsamasinin peygamberlerin sevi-
yesine ulagacag) manasina da gelmez. Herkes kendi giicii nisbetinde
helal ve haram sinirlarin1 gézeterek Allah kargisinda i¢ diinyasini, gii-
ciiniin yettigi ve Allah’in diledigi kadar zenginlestirebilir.

Ismet, Allah’in, peygamberlerini giinah iglemekten, isyana diis-
mekten yasak ve haramlar iglemekten korumasi, bunlar1 onlardan

95. es-Saff 61/2.

96. el-Bakara 2/44.

97. Razi, [smetii’l-enbiyd, s. 43.
98. es-Sebe 34/20.

99. Razi, [smetii’l-enbiyd, s. 45.
100. Razi, [smetii’l-enbiyd, s. 46.
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men etmesidir. Ismet Allah’in, peygamberine bir liitfii olup onu bir
nevi kontrol, murikabe altinda tutmasi demektir. Bu tiir koruma ya-
ni ismet, sadece peygamberler i¢in s6z konusu olup onun digindaki
insanlarin boéyle bir imtiyazi yoktur. Masumluk, giinahsizlik ancak
peygamberlere has bir sifat olup O Allah’in emirlerine asla muhalefet
etmez, yasaklari da higbir zaman gignemez.101

Goriiliiyor ki, peygamberlerin masumiyeti onlarin kutsalliklari ile
ilgilidir; onlar elegtirilmez, yanilmaz, dediklerinin dogrulugu yanligh-
g1 tartigilmaz, bu da onlarin kutsalliklar1 manasina gelir. Kutsallik ke-
limesinin peygamberler igin bizzat kullanilmasa bile igerdigi anlam iti-
bariyle peygamberleri i¢ine aldig1 goriilmektedir.

Eger “kutsal”, “yiice, hemcinslerinden farkl,, dokunulmasi yasak,
haram, inananinin iginde hem heybet ve korku hem de saygi ve hay-
ranlik uyandiran, bereketli, kendine baglanilan, 6zel bigimde davrani-
lan, ildhi olanla baglantili oldugu i¢in kendisi kargisinda acizlik duy-
gusu hissedilen bir varlik/varolus” ise; Hz. Peygamber’in de, “vahye
muhatab oldugu igin diger beserden ayri ve segilmis olugu,!%2 Allah’in
sectigi bir yiice elgi olarak hem kendisinin hak ve hakikat olmasi, hem
de hakikat iizere olmasi, kendisine imaninin mutlaka gerekli olusu, is-
mi anildiginda salavit getirilmesi ve bagka uygulamalarla kendisine
karg1 dinde 6zel bir mudmelenin olusu, getirdigi vahye ve koydugu
siinnete kargi gikilamamasi, getirdigi mucizeler kargisinda aciz kalin-
masi, gorenlerde ve beraber olanlarda olugan biiyiik sevgi ve saygi,
uyandirdigs heybet, hayat1 boyunca maddi bereketlerin, hayirlarin ve
bolluklarin yayicisi olmasi, en biiyiik bereket olarak Kur’an’ getirme-
si ve hayatin her alanini kapsayan siinnetini birakmasi, higbir ¢irkin
fiil ve eyleme, giinaha ve isyana bulagmamasi, tertemiz olmasi” gibi
bir mukaddes varlikta olmas: gereken tiim nitelikleri tasgidigindan do-
lay1 “ismen olmasa da vasfen” mukaddes olusunda higbir siiphe olma-
malidir. O’nun mutahhar ve miibarek olusu, zaten nasslarla da lafzi
olarak desteklenmektedir.

101. Golciik-Toprak, Keldm, s. 338-339.
102. Bununla bir peygamberin begerlikten artik ¢iktig1 ve bagka bir varlik oldu-
gunun kastedilmedigi agiktir.
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“Ismen olmasa da vasfen” séziimiizle sunu kastediyoruz: Mukad-
des kelimesinin Hz. Peygamber hakkinda dogrudan zikredildigi bir
nass bilmiyoruz. Bilakis Hz. Peygamber i¢in mukaddes lafzini, tagidi-
g1 niteliklerden ve husisiyetlerden dolay: biz takdir ediyoruz.

Bize gore isimler zaten birtakim vasiflara ve 6zelliklere isaret et-
tiginden dolayr Hz. Peygamber’in ismen de “mukaddes” olarak anil-
masinda higbir sakinca yoktur. Nitekim Kadi Iyaz’in, Hz. Peygam-
ber’in isimlerinden birinin “mukaddes” oldugunu séylemesi de!®? bi-
zim diigiincemizle uygunluk arz etmektedir. Kadi lyaz’a gére, Hz.
Peygamber’in “mukaddes” olugunun manasi “giinahlardan temizlen-
mig olmas1”,1%4 “kendisi vasitasiyla ve kendisine tabi olmak siretiyle
giinahlardan temizlenilen”95 ya da “tiim kétii ahlak ve ¢irkin vasif-
lardan temiz ve uzak” bulunmasidir.1%6

Genelde peygamberlere, 6zelde Peygamberimiz Hz. Muhammed’e
(s.a.s.); vahye muhitab oluglari, kendilerine mucizeler verilmesi, ma-
sum oluglari gibi temel nitelikleri ve bu niteliklerin ortaya ¢ikardig: va-
siflar sebebiyle “mukaddes” nitelemesinin verildigi anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’i en iyi ve giizel vasfeden Allah olduguna ve
Kur’in’da kendisinin “mukaddes” olarak agik¢a nitelenmedigine, kul-
lanimda siklikla bagvurulan bir kelime olmamasina bakarak; mani
olarak tamamen dogru olsa da, Hz. Peygamber i¢in mukaddes keli-
mesinin kullanilmamasiyla, Allah Te4ld’nin peygamberimizle ilgili bi-
ze biraktig1 “peygamberi vasfetme edebi”ne de uyulmus olacagini dii-
sliniiyoruz. Ayrica, -yine manisi sahih de olsa-, Hz. Peygamber’in
kendisini bu gekilde vasfetmemis olmasi da, bize bu nitelemenin kul-
lanimi konusunda yol gosteriyor kaniatindeyiz.

103.  Kadi lyiz, eg-$ifd, 1, 242-243.

104. Bk. el-Fetih 48/2.

105. Bu maninin miisliimanlara yénelik oldugu, onlarin Hz. Peygamber’e tabi
olmak siretiyle giinahlardan arinacaklari, Hz. Peygamber’in bu duruma
vesile olmasi sebebiyle Arapga tabirle “el-mutahhar bih” yani kendisi vasi-
tastyla temizlenilen manasina oldugu goriilmektedir. Nitekim peygambe-
rin insanlar1 temizledigini bildiren dyet (Al-i imran 3/164) de buna isaret
etmektedir.

106. Kadi lyaz, eg-$if4, 1, 243.
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Hz. Peygamber i¢in mukaddes nitelemesi tamamen dogrudur ve
bizce caizdir. Fakat caiz olmakla birlikte tercihimiz, mukaddes yerine
“miibarek” kelimesinin ifade edilmesinin daha uygun olacag yoniin-

dedir.

Mukaddes oluglar1 yaninda peygamberlere miibarek denilmesi ve
bereket lafziyla birlikte anilmalar1 daha agik ve daha vurguludur.
Kur’an ve Siinnet’te buna delilet eden lafizlar vardir. Simdi bunlari
ele almaya ¢aligalim.

2. Sahis-Bereketlilik iligkisi

“Miibarek” nitelemesi Kur’an-1 Kerim’de peygamberler igin agik-
ca zikredilen bir kelimedir.

Hz. is4, Allah’in kendisini miibarek kildigimi séylemistir:

“Nerede olursam olayim beni miibarek kildi. Yasadigim miiddet-
¢e bana namazi ve zekatr farz kilds.”1%7

» <

Buradaki miibarek kelimesi igin, “pek faydali”, “ma‘rifu emret-

me, miinkeri nehyetme durumunda olan”, “hayr1 6greten”,1%® “insan-

lara dinini 6greten”, “bulundugu her halinde iistiin, yiice, kurtuluga
ermig, bagkalarina karg1 delilinde iistiin gelen, vakti geldiginde Al-
lah’in semiya yiikseltmekle ikramda bulundugu”, “duasi sayesinde
oliileri diriltmek, kor ve alacalilar: iyilestirmek siiretiyle insanlara
hayr, iyiligi dokunan; insanlara miibarek, bereket kaynagi olan”,1%°
“sagkinlara yol gosteren, ihtiyag sahiplerine ve yardim eden, mazlu-
mun imdadina kogan”110 gibi anlamlar verilmistir. Bunlarin hepsi de
diinyevi ve uhrevi, maddi ve manevi hayir, iyilik kaynagi manisinda

toplanmaktadir. Hz. Is3’nin miibarek olusu tamamen insanlarin iki ci-

107. Meryem 19/31.

108. Taberi, Camiu'l-beydn, XV, 5§30-531; Zemahseri, el-Kegsdf, IV, 19; ibn
Atiyye, el-Mubarrarw'l-veciz, IV, 14; ibni’l-Cevzi, Zidsi’l-mesir, V, 229;
Razi, Mefdtihu'l-gayb, XXI, 215; Kurtubi, el-Cdmi’ li-abkdmi’l-Kur’an,
XIII, 446.

109. Razi, Mefdtibu’l-gayb, XXI, 215-216.

110. Kurtubi, el-Cdmi’ li-abkdmi’l-Kur’an, XIII, 446.
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handa da saidete ve huzura ermeleri igin ¢aba harcayip duran birisi
manasinadir.

“(Masd) oraya geldiginde soyle seslenilmisti: Atesin bulundugu
yerdeki ve evresindekiler miibarek kilinmagtir!”111

Hz. Misa, Medyen’den Misir’a giderken kendisi ve ailesi igin
hem soguktan korunmak hem de yol hakkinda haber alabilir miyim
diye uzaktan gordiigii ateg pargasinin yanina vardiginda, kendisine bu
sekilde nida edilmigtir. Ayette hem atese daha yakin olan Hz. Mi-
sd’nin hem de biraz daha 6tede bulunan ailesinin ya da Hz. Misa ile
beraber olan meleklerin miibarek kilindig: bildirilmektedir. Miibarek
kilinig ile neyin kastedildigine dair “bereket” kelimesinin kékeniyle
uygun yorumlar yapilmigtir. Bu kelimeyle Ibn Abbis’a dayandirilan

bir yorumda Hz. Misi ve ailesinin “mukaddes” oluglarinin kastedil-
digi ifade edilmektedir.!'!?

Mukaddes kelimesinin, hem her tiirlii lekeden ve yakigiksiz fiil-
den uzak kilinan ve hem de kendisinde bereketler bulunan, kendisi
araciligiyla insanlarin bereketler buldugu manélarina geldigi diigiiniil-
diigiinde “mukaddes” kelimesiyle yapilan yorumun daha kusatici ol-
dugunu diisiiniiyoruz; zira “miibarek” kelimesinin ifade ettigi mana-
lar daha ¢ok “insanlarin hayrina y6nelik maddi ve manevi faydalar1”
icerirken, “mukaddes” kelimesi, buna inan¢ boyutunu/daha yiiksek
manevi boyutu eklemek siiretiyle gériinenden daha yiice bir manaya
sahip olmay ¢agristirmaktadir.

Hz. Misa giinahlardan, manevi lekelerden temiz ve uzak kilin-
mug, kendisine vahiy ve mucize gibi manevi bereketler ve hayirlar ve-
rilmig, kendisi ve getirdigi vahiy araciligiyla insanlarin diinya ve ahi-
ret hayirlarina bereket vesilesi olmug bir sahistir; o, bu anlamlarda
miibarek ve mukaddestir.

Ayette bereketli kilinanlar gsahislardir; zira mechil fiilin nibii’l-
faili, zat ve sahis bildiren Hz. Miisa ve digerleridir. Bu topraklar, za-
ten el-Kasas Siiresi 30. ayette buyrulan miibarek arazidir ki, hem bu-
ralar1 bereketli/miibarek kilinmigtir, hem de Hz. Miisi ve gevresinde-

111. en-Neml 27/8.
112. Taberi, Cdmiw’l-beydn, X VIII, 10-13.
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kiler miibarek kilinmigtir. Burada topraklarin, ategin, Hz. Msd’nin
bereketli kilimigi ¢ok 6nemli dini bir hadiseden dolayidir. O da, Al-
lah’in Hz. Miis4’ya konugmasi ve kendisine mucizeler vermesidir. Ze-
mahgeri’nin yorumuna gore, Allah’in verdigi bereket, sadece vahye ve
mucizelere mazhar olan Hz. Misa ve etrafindakilere degil, burayi
agarak tiim vadide bulunanlara, hatta Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Lit
peygamberi yerlestirirken buyurdugu “bereket verdigimiz topraklar”
ayetinden!!3 de anlagilacag: iizere, Sam topraklarinda yagayan ina-
nanlara da samildir; zira bu topraklar Allah’in pek ¢ok peygamberi
gondermis oldugu topraklardir.11*

Ayete “Allah’in mukaddes oldugu, atesin bereketli kilindig1” gibi
manalar verilmis olsa!!®, Hz. Miisa gibi sahista miibareklik ve kutsal-
ligin kastedildigini soyleyen goriisii tercih ediyoruz; zira bu iki mana-
nin verilmesi igin ayetin te’vil edilmesi gerekmektedir. Ateg gibi bir
nesnenin kastedildigini sdylemek igin akil sahipleri i¢in kullanilan
“men” ism-i mevsiliiniin zaid goriilmesi gerekir. Halbuki lafzin i‘ma-
li (kullanilmasi) varken ihmali (zahir maninin birakilip te’vil edilme-
si) dogru degildir.

Ayetten, “Allah’in mukaddes kilindig1” manésinin kastedildigini
sOyleyen goriige de katilmiyoruz; zira “kuddise” fiili takdis edilen, olu-
nan manisina gelir. Allah’in zatin1 bildiren sifat olarak baksak Allah
Teala kimsenin mukaddes kilmasiyla mukaddes olmug/olacak degildir;
O’nun igin bu fiil degil “tekaddese” fiili uygundur; giinkii “tekaddese”
fiilinde kendisinden kaynaklanan bir kutsallik manis: vardir.

Meleklerin ya da inananlarin “takdisi” ile Allah’a “mukaddes”
manasini vermek de bize, bakig agisina gore hem isabetli hem hatali
gelmektedir. Isabetli gelmektedir; zira meleklerin fiili olarak “biz se-
ni takdis ediyoruz” seklinde kullanildiginda takdis fiilinin faili melek-
ler olur, mef’tilii de Allah Teild olmus olur. Bu durumda “mukad-

dis/takdis eden” meleklerdir, “mukaddes/takdis olunan” ise Allah Te-
ila’dir. Lafzin manasi da melekler ya da inananlar tarafindan Allah’in

113. el-Enbiya 21/71.
114. Zemabhgeri, el-Kegsdf, 1V, 432.
115. 'ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, VI, 155.
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bereketli kilindig1, temiz olarak goriildiigii seklinde olur. Sonug itiba-
riyle akidesini ortaya koyanlar ile hakkinda inang bildirilen Allah Te-
ala ve aradaki niteleme bigimini diisiindiigiimiizde mani dogrudur.
Burada Allah’in mukaddes olusu birilerinin mukaddes kilmasindan
degil, sadece birilerinin inanglarinin ve inanglarini ifade ediglerinin
sonucu olarak mukaddestir; kendi zit1 agisindan degil, meleklerin
takdis etmesine bakarak mukaddestir; dolayisiyla burada mahlikat-
tan birilerinin inancini ortaya koyan ifadeler vardir.

Fakat Allah Teala’nin; birilerinin mukaddes kilmas:, takdis etme-
si sonucu mukaddes oldugu seklinde anlagilirsa bu yanlistir; zira O el-
Kuddds’tiir, kutsiyetini kimseden almaz; O’nun el-Kuddis olusu, za-
tinin geregidir.

Bu goériise katilamamamizin bir gerekgesi de sudur: Diyelim ki
“biarike men fi’n-ndr ve men havlehd” yani “ Ateste olan ve etrafinda-
kiler mukaddes kilind1.” ifadesi ile “ategte olan”dan Allah Teéla kas-
tedildi; ama ayetin devaminda “men fi’n-nar” lafz1 gelmektedir ki bu-
nunla oradaki en mukaddes varliklar olarak melekler kastedilmis ol-
maktadir. Bu durumda hem Allah Teild hem de meleklerin mukad-
des kilindiklar1 anlatilmig olmaktadir ki, bu da mutlak kutsal Allah
Teala ile kutsalligini Allah’tan alan nisbi ve izafi kutsal olan melekle-
rin aymi kutsallik sifati iginde bir arada zikredildigini séylemek anla-
mina gelecektir. Her birinin kutsalliginin zatlariyla baglantili olarak
degisik olmalarinin birbirlerine atfedilerek kullanildiklarinda ayni ol-
malar1 gerekmez denilse de, bunun zorlama bir yorum oldugu agiktir.

Sonug olarak “birike” yani bereketli kilindi s6zii ile ister “mu-
kaddes”, ister “miibarek” kilindi manilar kastedilmis olsun!'é, mu-
kaddes ya da miibarek kilinan, kutsal kilindig1 séylenen varlik, bir be-
ser olan Hz. Misa’dir. Bu ayet, bir besar i¢in “miibarek” denilebile-
cegine agikga isaret ederken, miibarek kelimesinin “mukaddes” ma-
nisina geldigini soyleyen ibn Abbas’in yorumundan hareket ederek
beser/sahis i¢in “mukaddes” kelimesinin de kullanilabilecegini agik¢a
sOyleyebiliriz. Fakat mukaddes olan, kutsal kilinan begerin Hz. Misi
oldugu diisiiniiliirse, peygamberler disinda herhangi birine mukaddes

116. Ibnii’l-Cevzi, Zddi’'l-mesir, VI, 155.
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denilmesinin dogru olmayacagim diigiiniiyoruz. Hatta ayetin lafzinda
acikc¢a zikredilen kelimenin “miibarek” olugsundan, “mukaddes” keli-
mesinin tefsir/yorumla birlikte kullanildigindan hareketle peygamber-
ler i¢in de uygun olan kullanimin “mukaddes” degil, “miibarek” lafzi
oldugunu, bunun Kur’in’in lafzina ve zahirine daha uygun oldugunu
kabul ediyoruz.

Hz. ibrahim ve Hz. Ishak’a bereketler verildigini bildiren ayetin
meali soyledir: “Hem ona (Ibrahim’e) hem Ishdk’a bereketler verdik.
Ikisinin ziirriyetinden de hem mubsin olan var, hem de nefsine agik
zulmeden.” 117

Bu ayete gore kendilerine bereketler verildigi i¢in Hz. Ibrahim ve
Hz. ishik bereket verilenler manasinda miibarek kilinmiglardir. On-
lara verilen bereket, hayir, faydali seyler hem din hem de diinya be-
reketleridir. Dini bereketlerin baginda ise bu iki peygamberin sulbiin-
den peygamberler génderilmis olmasidir.!!8

Bu ayetten de anlagilan odur ki, din ve diinya hayirlarinin bolca
verilmesi manasinda peygamberler i¢in miibarek kelimesinin kullanil-
masi Kur’ani bir kullanimdir. Peygamberlerden bagkalar: i¢in de Al-
lah’in kendilerine liitfettigi manevi hayirlardan dolay: bereketler ve-
rildigi su ayette bildirilmektedir: “Sen, dediler: Allah’in emrine mi sa-
striyorsun? Allah’im rabmeti ve berekdtr var iizerinizde ey ehl-i
beyt!”119

Bu ayette ehl-i beyt’ten kastedilen, Hz. Ibrahim’in ailesidir. Hz.
Ibrahim’in hamimi Hz. Sare, Hz. Ishik’in dogacag kendisine miijde-
lendiginde kendisinin ve kocasi Ibrahim’in artik ¢ocuklar1 olmayacak
ileri bir yaga geldiklerini diigiinerek sagkinligini ifade edince, kendisi-
ne bu sekilde kargilik verilmigtir.12? Kugkusuz ¢ocugun kendisi mad-
di bir lezzet ve hayir olmakla birlikte bu cocugun hem kendisinin hem
de ziirriyetinden gelenlerin peygamberler kilinmasi, Ibrahim Peygam-
ber’in hane halkina Allah’in ne biiyiik bereketler verdigini gostermek-

117. es-Saffat 37/113.

118. Zemahgeri, el-Kessdf, V, 227.

119. Had 11/73.

120. Taberi, Cdmiu’l-beydn, XIl, 483; Zemahgseri, el-Kessdf, 11, 217.
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tedir.!?! Allah’in verdigi her diinyevi nimeti, dhiret hayrini da iginde
tagidig siirece Kur’an kavrami olan bereket ile nitelemek miimkiin-
diir ve bu niteleme sadece peygamberlere de ait degildir.

Hz. Ibrahim’e verilen evlat gibi maddi nimetlerle, evlatlarin pey-
gamber olmalar1 gibi manevi nimetlerin yani bereketlerin Hz. Pey-
gamber’e ve onun hane halkina da verilmesi i¢in miisliimanlara salli-
barik dualarinin 6gretilmesi, peygamberlerle birlikte anilan bereketin
diger insanlara liitfedilen bereketle kiyaslanmayacak derecede ileri ve
yiice bir mana igerdigi agiktir. Her seyden 6nce peygamberlere vahiy
verilmig olmasi en biiyiik ve devamli bir hayirdir, berekettir.

Bereket kelimesi hadis-i seriflerde Hz. Peygamber tarafindan de-
gisik vesilelerle miisliimanlarin diinya ve hiret hayirlarina olacak ig-
lerde Allah’in fazl ve ihsdnini yaratmasi ve bunu devamh kilmasi an-
laminda dua olarak pek ¢ok defa zikredilmigtir. Evlenen sahabile-
re,'22 aligverigte bulunanlara,!?? zifafa girenlerin hayirli gocuklarinin
olmasina!?* dua ederken Hz. Peygamber tarafindan bereket duasinin
yapildig1 goriilmektedir.

Salli-barik diye meshur olan dualarin ikinci kisminda Hz. Pey-
gamber, kendisi ve ailesi igin bereket duasi yapmig iimmete bunu 6g-
retmig, salavat getirmelerini emretmigtir.125

121. Zemabhgeri, el-Kessdf, 111, 217.

122. Buhari, “Nikah”, 11; Miislim, “Nikah”, 79.

123. Bubhiri, “Biiyd”, 19, Miislim, “Biiyd”, 47.

124. Buhiri, “Ceniiz”, 41; Miislim, “Fedailii’s-sahibe”, 107.

125. Hz. Peygamber, kendisine ve ailesine nasil salavat getirilecegini soran sa-

habiye su dualari 6gretmistir: “Allahiimme salli ald Mubammedin ve ald
ali Mubammed, kema salleyte ald [brahime ve ald ali [brabim, inneke ha-
midiin mecid. Allahiimme bérik ald Mubhammedin ve ald dli Mubammed,
kema barekte ald Ibrahime ve ald ali [brahim, inneke hamidsin mecid” (Bu-
hari, “Enbiya”, 10, “Da‘avat”, 32; Miislim, “Salat”, 65, 66. Lafiz Buha-
ri’ye aittir.).
Manis géyledir: “Allahim! Mubammed’e ve Muhammed’in hane halkina
rahmet kil, tipks [brahim’e ve [brahim’in hane halkina rahmet kildigm gi-
bi. Allahim! Muhammed’e ve Muhammed’in hane haklina bereketler ver
(onlar: miibarek kil); tipks [brabim’e ve Ibrahim’in hane halkina bereketler
verdigin (onlars miibarek kildigin) gibi.”



SAHISTA KUTSALLIK « 229

Bereket duasiyla ile anlatilmak istenen mani, Peygamberimiz ve
ailesi igin hayir ve yiiceligin varligi ve devamini dileme ile Peygambe-
rimizi ve ailesini ayip ve kusurlardan uzak ve temiz saymadir.126

Buradan anlamaktayiz ki, mukaddes olmanin bir diger anlami
olarak peygamberler ve aileleri igin, “bereket ve miibarek olma” keli-
meleri kullanilmakta ve temiz olmalarinin da kastedilmig olabilece-
ginden dolay: zimnen “mukaddes” denilmesinin de miimkiin oldugu
anlagilabilmektedir.

C. FAZILETLILIK-KUTSALLIK ILISKIiSi

Her mukaddes ve miibaregin faziletli olusunda kugku yoktur. Fa-
kat her faziletli olan ya da kendisi hakkinda birtakim faziletlerden sz
edilenlerin mukaddes olmalar1 gerekmez; zira kavramsal gergevede
kutsalin niteliklerini ortaya koymaya galisirken belirttigimiz gibi kut-
salin alani dardir; anlami keskin ve dinde diger faziletli seylerden ¢ok
iistte tutulan bir mandiya sahiptir.

Her faziletli olanin kutsal olmasi durumunda, neredeyse din
icinde birtakim hayir ve iyilikte bulunan, takva sahibi herkesin, bu-
lunduklar1 zaman ve mekan dilimlerinde kutsal olmalar1 gerekirdi ki
bu, Kur’in’da zikredilen kutsiyet kelimelerinin anlam igerigiyle
uyusmaz. Ayrica dokunulmaz, reddedilemez, degistirilemez gibi bir-
takim Ozelliklerini Allah’in bildirmesi ve belirlemesi ile alan iist se-
viyedeki anlamiyla kutsal kavrami, Kur’in ve Siinnet’in belirledigi-
nin digindaki alanlarda kullanilirsa, faziletine dair isaretler bulunan
herkesin ve her seyin sanki Allah tarafindan 6zel olarak korunuyor-
musg, Allah’1 temsil ediyormus gibi son derece hatali bir anlami orta-
ya ¢ikmig olur.

Bir dénem kendilerine iistiinliik verilip de sonradan, kendilerine
verilen emanete hakkiyla sahip gikamadiklarindan dolay: agagilanan
topluluga en acik 6rnek Israilogullarr’dir. Eger iistiin kiinmuglik de-
gismez bir 6zellik olsaydi Israilogullar’nin durumu degismezdi.

126. ibn Hacer, Fethu’l-Bdri X1, 167; Nevevi, el-Minhdc, IV, 125.
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Kur’an’da, kendi zamanlarinda yeryiiziindeki diger insanlardan
iistiin tutulduklar: belirtilen Israilogullar’nin bu nimetten uzaklagti-
rildiklar: ve kiyamet giiniine kadar lanetlendikleri agikga anlatilmak-
tadir.1?”

Hz. Peygamber’in hanimlari igin nazil olan su ayetler, onlarin di-
ger insanlardan manevi derece ve sorumluluk olarak farkl olduklari-
n1 ortaya koymaktadir:

“Evlerinizde oturun. Onceki cihiliye dénemi kadmlarimin agilip
sagildigr gibi siz de agilip sagilmaym. Namazi kilin, zekdt: verin. Al-
lab’a ve Resilii’ne itdat edin. Ey Peygamber’in ev halki! Allah, sizden
ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”128

127. Yahudilere verilen nimetleri hatirlatan su ayetleri zikredebiliriz: “Ey Isrd-
il’in evlatlar! Size ihsdn ettigim nimetimi ve vaktiyle sizin atalarimz diger
insanlara iistiin kildigimi hatirlayin!” (el-Bakara 2/47);
“Gergekten Biz Isrdilogullari’na, kitap, hiikiimranlik, hikmet ve niibiivvet
verdik. Onlar: heldl ve has nimetlerle rizsklandirdik ve onlari (donemlerin-
de) diger insanlara iistiin kildik.” (el-Casiye 45/16).
Yahudilerin ahidlerine sadik kalmadiklarindan dolay1 azabi hak ettiklerini
anlatan bazi dyetler soyledir: “Iste o Yahudileri, verdikleri kesin sozii boz-
duklarimdandir ki lanetledik, onlarin kalplerini katilastirdik. Béylece onlar
kelimeleri yerlerinden oynatarak tahrif ederler. Kendilerine teblig edilen
hususlardan pek cogunu unuttular. Onlarm pek azs hari¢ olmak iizere, on-
lar tarafindan devamls olarak hainlik gériirsiin. Yine de sen onlari affet, al-
dirma! Ciinkii Allab iyilik edenleri sever.” (el-Maide 5/13);
“Bir de Yahudiler, ‘Allab’in eli baghdyr.’ dediler. Séylediklerinden otiirii
kendi elleri baglansin ve lanete ugrasmlar! Hayswr, O’nun iki eli de aciktir,
diledigi gibi verir. And olsun, sana Rabbinden indirilen (Kur'dn) onlardan
bircogunun azgmnlik ve kiifriinii artiracaktsr. Biz onlarin arasina kryamete
kadar diismanlik ve kin saldik. Her ne zaman savas icin bir ates yakmuslar-
sa, Allah onu séndiirmiistiir. Onlar yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
¢caligtrlar. Allah, bozguncular: sevmez”( el-Maide 5/64);
“Yahudilerden Gyleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kaydirsp) tabrif ede-
rek onlari anlamlaridan uzaklagtirsrlar. Dillerini egip biikerek ve dine sal-
dirarak ‘Isittik, karg geldik.’, “Isit, isitmez olasi!’ ‘Rd’ind’ derler. Halbuki
onlar, ‘Isittik ve itdat ettik; dinle ve bize bak!’ deselerdi, bu kendileri icin
daha haysrls olurdu. Fakat Allah, kiifiirleri yiiziinden kendilerini ldnetle-
mistir. Bu yiizden pek az iman ederler.” (en-Nisi 4/46).

128. el-Ahzab 33/33.
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Bu ayet-i kerimede “liyutabhirakiim” yani “sizi temizlemeyi...”
ifadesi ge¢gmektedir. Buna gore burada bir “tathir (temizleme)” vardir,
“mutahhir (temiz kilan)” vardir ki Allah Teala’dir; bir de “tathir edi-
len (temiz kilinan)” vardir ki bu da Ehli Beyt'tir. “T-h-r" ve “k-d-s” fi-
illeri ayn1 mandya geldigine gore “mutahhar” Ehl-i Beyt’e “mukaddes”
demek dogru olabilir mi? Ya da Ehl-i Beyt mukaddes midir?

Oncelikle Ehl-i Beyt’in kim oldugu tartigmalarina girmeden vasif
iizerinden yiiriiyerek onlarin mutahhar kilinmasi ne demek, ona bak-
maliyiz. Nitekim konunun kutsallikla ilgili yan1 da budur. Bu ayete
gore Allah, Ehl-i Beyt’i her tiirlii girkin ig islemekten korumusg, onla-
ra 6zel rahmet etmigstir. Cirkin igle kastedilen de, seytanin rehberlik
ederek yaptiracag pislik ve yakisiksiz iglerdir; manevi olarak leke ge-
tirecek giinahlardir.1?’

Esasen ayetlerin kendi baglamina bakildiginda el-Ahzdb Siresi
28. ayetle baglayan ve Peygamber hanimlarinin diinya malina meylet-
memesi gerektigini; herhangi bir agik ¢irkinlik yapilmamasi gerektigi-
ni; yapilirsa bunun cezasinin iki kat olacagi, miikifatin da aym sekil-
de degerlendirilecegi; zira Peygamber hanimi olmanin bir sorumlulu-
gu bulundugunu; bulunduklari makamin model kigilik makami oldu-
gunu; Peygamber hanimlarinin erkeklerle konugurken kalplerinde
hastalik olanlarin geytani bir iimide kapilmamalar: igin tath ve edal
iislibla konugsmamalar1 gerektigini anlatan ayetler, onlarin nelerden
temizlenmeleri gerektigini de ortaya koymus olmaktadir.

Peygamber hanimlarinin tertemiz olmalari ve kalmalar: igin evle-
rinde oturmay: tercih etmeleri, namaz kilip zekat vermeleri, agilip sa-
¢ilmaktan, digariya siislenip ¢ikmaktan uzak durmalari, Allah ve Re-
shlii’ne her iglerinde itiati se¢meleri, evlerinde oturmay: tercih eder-
lerken bog durmayip Allah’in ayetleri ve hikmeti iizerinde diigiinme-
leri gerektigi de ilgili ayet grubda ifade edilmigtir.

Goriinen odur ki, Allah’in Peygamber hanimlarindan istedigi sey-
ler sadece onlarin yapmasi gereken geyler degildir; nitekim tiim Miis-
limanlardan istenen Miisliimanlhigin ayni oldugu Ahzéb 35. ayette be-
lirtilmektedir. Fakat onlarin Peygamber hanimlari olmasi hasebiyle

129. Taberi, Camiu’l-beydn, XIX, 101; Zemahgsert, el-Kessdf, V, 67.
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onderlik makaminda bulunduklarindan dolay: daha dikkat etmeleri
gerekmektedir. Belki diger Miisliman hanimlarda ayiplanmayacak
seyler Peygamber hanimlarina yakigmayan seylerdir.

Buradan hareket ederek, diger Miisliimanlarin da yapmalari gere-
kenleri Peygamber hanimlar1 olduklari i¢in daha titizlikle uygulama-
lar1 istenen, her tiirlii manevi lekeden uzak durmanin 6étesinde tohmet
ve saibe altinda birakacak fiillerden bile uzak tutulmalari murad edi-
len Ehl-i Beyt’in, bu tiir manevi kir ve lekelerden, giinahlardan, olum-
suzluklardan uzak olmalari1anlaminda Kur’an lafziyla “mutahhar” de-
nilmekle birlikte ayni anlama gelen “mukaddes” lafziyla da anilmala-
r1 miimkiindiir, caizdir. Fakat mukaddes kelimesinin Allah’in ve pey-
gamberin igaretiyle belirlenmig, korunmug, manevi gahsiyet olarak de-
gismez, giinahlardan uzak tutulmug anlamlarinda Ehl-i Beyt igin kul-
lanilmasi uygun degildir kaniatindeyiz. Zira bu durum onlarin masu-
miyetlerini ¢agrigtirmaktadir ki, bu dogru degildir; ¢iinkii Peygamber
hanimi ya da bir bagka Miisliimanin bilinen bir giinahindan s6z edile-
memesi, onlarin Allah tarafindan peygamberler gibi 6zel bir gérevden
dolay: korunduklari anlamina gelmez. Her Miisliimanin toplurh igin-
de kendine gore bir gérevi de olsa ve giinahlardan korunan bir Miis-
limanin korunmuglugu Allah’in inayet, hidayet ve yardimiyla olmug
da bulunsa; bunlarin korunmusluklarina dair bir nassin olmamasi, ko-
runmugluklarinin ya da bizzat kendilerinin diger miisliimanlarin iman
edecegi bir konu olmamasi gibi durumlar, peygamberler ile bilinen
bir giinah1 olmayan diger Miisliimanlar arasindaki en temel farki
olugturmaktadir.

Sonug olarak faziletli insanlarin, bilinen giinahi olmayan tertemiz
Miisliimanlarin mukaddes olmalar1 ya da mukaddes vasfiyla nitelen-
meleri gerekmemektedir.

Acaba Hz. Meryem de bdyle midir? Bunun cevabinmi aragtirmak
gerekmektedir. \

Hz. Meryem’le ilgili su ayete bakalim:

“Hani melekler demisti ki: Ey Meryem! Allah, seni secti. Seni ter-
temiz yapt1 ve seni diinya kadinlarina iistiin kilds.”130

130. Al-i imran 3/42.
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Bu ayette “kutsallik” kavraminn tiim sartlarimi bulunduran Hz.
Meryem “Allah tarafindan secilmiglik”, “tertemiz kilinmighk” ve
“tiirdeglerinden iistiin kilinma” vasiflariyla anilmigtir.

“Allah’in se¢mesi”, Meryem’i kendisine hatasiz kulluk etmek iize-
re segmesi, verecegi bazi iistiinliik ve ikramlara nail olmak iizere seg-
mesi, itdati ve kulluguyla diger kadinlardan iistiin olarak se¢mesi gibi
anlamlara gelir.13! Hz. Meryem’in segilmis olmasi, baz1 ayetlerde
kendisine vahiy verildiginin s6ylenmesi Razi’ye gére onun peygamber
olmasini gerektirmez; zira Kur’in’da Allah’in erkeklere peygamberlik
verdigi hususu agiktir.132 Hz. Meryem bir peygamber degil, Allah’in
ikramlarda bulundugu yiice bir kimse idi; kendisine Cebrail’in gelme-
si, Meryem’in kerametidir.133 Siiphesiz “Allah’in Meryem’i tertemiz
kilmast”, 6ncelikle diger insanlarin inanglarindaki kirlerden ve her
tiirlii inang siiphesinden onu uzak ve temiz tutmasi,!3* Yahudilerin if-
tiralarindan beri kilmasi'33 gibi anlamlara gelmektedir.

“Allab’in Hz. Meryem’i diinya kadinlarindan iistiin kilmas:” ise,
onun kendisinden bagka hi¢ kimseye nasip olmayan babasiz ¢ocuk ya-
ni Is4 (a.s.)’1 dogurmus olmasindan dolayidir.13¢ Siiphesiz ki Israilo-
gullar: arasina saf dinin korunmasi igin verdigi iffetli, temiz ve zor
miicidele, sabir ve metanet, tevekkiil gibi hasletler onu farkl kilan
Ozelliklerdendir.

Hz. Meryem’e verilenler, onun diger kadinlardan ya da insanlar-
dan farklari bagta Al-i Imran ve Meryem sireleri olmak iizere degisik
siirelerde zikredilmigtir; buralara ayrica bakilabilir.

Kutsallik agisindan bizi ilgilendiren kisim, Meryem hakkinda zik-
redilen niteliklerdir. Babasiz dogan Hz. Isa’min annesi olmasi nede-
niyle Isd’ya imanin Meryem’in temizligine imandan gectigi agiktir.
Hz. Meryem’in temizligine inanmadan Hz. Isa’nin gercekten babasiz
dogduguna inanmak miimkiin degildir. Bundan dolayr Hz. Mer-

131. Taberi, Cdmiu’l-beydn, V, 392-3.

132. Yasuf 12/109.

133. Razi, Mefatihu’l-gayb, V11, 47.

134. Taberi, Camiu’l-beydn, V, 392.

135. Zemabhgeri, el-Kegsdf, 1, 557; Zemahgeri, el-Kessdf, 1, 557.
136. Zemahgseri, el-Kessdf, 1, 557.
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yem’in hem tertemiz oldugu, hem de temiz olmasi imanin bir pargasi
oldugu igin kendisine “mutahhara” nitelemesinin yapilmas: gerektigi
yaninda “mukaddese” vasfinin da verilmesinde higbir sorun tegkil et-
meyecegi agiktir. Peygamber hanimlarindan birtakim amellerin yapil-
mast ve iizerinde titizlikle durulmasi istenirken, sevap ya da agik gii-
nah yapildiginda verilecek iki kat kargiliktan bahsedilirken; Hz. Mer-
yem’den dogrudan Allah’in segtigi, tertemiz kildig1 ve diinya kadinla-
rina istiin kildig: gibi ifadelerle s6z edilmesi, Hz. Meryem’in mukad-
des ve mutahhar oldugunu gésterir. O, kutsaldir; ¢iinkii Kur’dn’da
onunla ilgili tertemiz kilinmiglik agikga belirtilmis ve kendisi imanin
bir pargasi olmugtur.

Hz. Is3’min babasiz olarak Hz. Meryem’den dogmus olmasi Yahu-
dilerde goriildiigii gibi kutsal karsithg: ve inkar,37 Hiristiyanlarda
goriildiigii gibi agir1 kutsamalara yol agmugtir.138 Her iki taraf da onun
hakkinda agirihiga diigmiiglerdir. Agir1 kutsamayi ele alarak konuyu
a¢maya ¢aligalim.

D. ASIRI KUTSAMA

Agir1 kutsama ile kastettigimiz birtakim faziletlerinden dolay: bir
varligi sahip oldugu varlik diizleminden kopararak tanrisal konuma
oturtmadir. Sirk baglaminda diisiiniildiigiinde insan ya da melekler-
den bagkalari igin agir1 kutsamalarda bulunulsa da, biz insan eksenli
agir1 kutsalliklardan s6z etmek istiyoruz. Agiktir ki, insan eksenli ag1-
r1 kutsallagtirmanin sebep ve sonuglar1 diger varlik alanlarina da uy-
gulanabilir. Zira, kutsallagtirilan varliklar degigse de, kutsallagtirma
degismemis olmaktadir.

137. “(Meryem) onu tagryarak kavmine getirdi: “Ey Meryem, dediler, sen tubaf
bir ig yaptin. Ey Haran'un kiz kardegs, baban kétii bir adam degildi, annen
de fabise degildi (sen ne yaptin boyle)?” (Meryem 19/27-28 ).

138. “Allab’in ¢ocuk edinmesi diisiiniilemez. O, bundan yiicedir, uzaktir. Bir igc
hiikmettigi zaman ona sadece “ol!” der ve o da oluverir.” (Meryem 19/35);
“Hiristiyanlar da “Mesib, Allab’m ogludur.” dediler. Bu onlarin agizlarm-
da geveledikleri sozlerden ibarettir. Onlar, s6zlerini daha once ge¢mis ka-
firlerin sozlerine benzetiyorlar” (et-Tevbe 9/30).
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Bir insanin kutsanmasi genellikle 6liimiinden sonra olur. Ortaya
koydugu hayat tarzlar1 ve etkileyici karakterleri kigilerin kutsanmasi-
na yol agan etkenlerdendir. Peygamberler, silih kisiler, dinde ictihad
sahibi kisiler, vaizler, eylem adamlari, sanat adamlar: kutsanan ve agi-
n yiiceltilen kimselerdendir.!3?

Gergekte hi¢ kimsenin bir peygamber de olsa kendisini Tanr1 ma-
kamina koymasi s6z konusu degildir. Bu tamamen insanlarin, pey-
gamberleri hakkinda kaynag kendileri olan bir agirlligindan ibarettir.
Simdi peygamberler hakkinda yapilan asiri kutsamanin boyutlarini
ele almaya galigalim.

1. Peygamberler ve Agir1 Kutsama

Sahislarin agir1 kutsallagtirildiklar1 6rneklerin baginda peygam-
berler gelmektedir. Bununla birlikte peygamberlerin en yakinlarinda
bulunan ya da inang ve ahlak olarak peygamberlere yakin duran kisi-
ler de kutsallagtirilmiglar, kendilerine beger iistii nitelikler bigilmigtir.

Mevcut semavi dinler igerisinde agir1 kutsama yaparak bir begerin
Tanri seviyesine ¢ikarilmasi daha ¢ok Hiristiyan karakterli bir yakla-
simdir. Bununla birlikte, Yahudilerden bir grubundan da Hz. Uzeyr’i
agin1 kutsallagtirarak Allah’in oglu olarak gordiikleri Kur’an-1 Ke-
rim’de zikredilmektedir. Biz tarihi siray1 g6zeterek 6nce Yahudi ké-
kenli agir1 kutsamaya deginmek istiyoruz.

a. Yahudilik’te

Kur’in-1 Kerim’de Yahudilerin Hz. Uzeyr’i kutsallagtirilarak Al-
lah’in oglu olarak telakki etmelerine siddetle kargi ¢tkilmig, bu durum
kabullenilemez olarak degerlendirilmis, kiifiirle nitelenmigtir:

“Yabudiler: “Uzeyr Allah’m ogludur.” dediler. Hrristiyanlar da “Me-
sih, Allab’in ogludur.” dediler. Bu onlarin agizlarmda geveledikleri soz-

139. Cohn, “Sainthood”, XII, 8033.
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lerden ibarettir. Onlar, sozlerini daha once gegmis kdfirlerin sozlerine
benzetiyorlar. Hay Allah kahredesiceler! Nasil da haktan bétila dondsi-
riilsiyorlar?”; “(Yahudiler) Allah’t biraksp, hahamlarim; (Huwistiyanlar
ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa bunlar da an-
cak, bir olan Allakb’a ibadet etmekle emrolunmuglardr. O’ndan baska
hi¢bir ildh yoktur. O, onlarin ortak kostuklar: her seyden uzaktr.”140

Bu ayetlerde tamami olmasa da, hatta iglerinden az bir grup da
olsa'*!) Yahudilerin Hz. Uzeyr’i ve Ehl-i Kitab’in alimlerini ve rahip-
lerini rabbler edindikleri bildirilmekte ve bunlar giddetle reddedil-
mektedir. Uzeyr’in, Allah’in oglu oldugu seklindeki iddia Yahudiler
igerisinde yaygin gekilde kabullenilmis olmasa da yahut bu goriig za-
man igine birakilmig olsa da, onlarda Hz. Peygamber’in buyurdugu
lizere bu tarz, dogrudan varolugsal bir kutsallagtirma yerine niteliksel
kutsallagtirma daha belirgin bir sapma olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Yahudilerin hahamlarim rab olarak edinmelerinin, Allah’a ait olan
helal ve haram belirleme yetkisini onlarda gérmeleri ve peygamberle-
rine itdat etmemeleri olarak goriilmektedir.

Sonug itibariyle Allah’in belirlemedigi bir yetkiyle Allah’in belir-
medigi nitelikleri Allah’in belirlemedigi kigilere atfederek onlar1 ken-
di varlik diizlemlerinden koparip, ancak Allah’a taninmasi gereken
hakkin herhangi bir begere taninmig olmasi, insanlarin hakki olmayan
alana girmeleri, orada agir1 kutsallagtirmada bulunduklar1 anlamina
gelmektedir ki, zaten Kur’an da bunu agik¢a reddetmektedir.

b. Hiristiyanlik’ta

“Allah, ¢ocuk edindi, dediler. O, bundan uzaktir. Hayrr! Gokler-
deki ve yerdeki her sey Allah’indir. Hepsi O’na boyun egmistir.”142

140. et-Tevbe 9/30-31.

141. Taberi, Camiu’l-beydn, X1, 418-421; Zemahgeri, el-Kessdf, 111, 33; Razi,
Mefatibu’l-gayb, XVI, 35. Sonraki dénem Yahudileri arasinda Hz. Uzeyr'e
-haga- Allah’in oglu yakigtirmasinin artik yapilmadig, bu iddianin kaybol-
dupu goriigii de mevcuttur. Bk. ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 111, 23.

142. el-Bakara 2/116.
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ayeti, Allah Teild’ya ¢ocuk isnadinin imkansiz ve O’nun bundan mii-
nezzeh oldugu, uliihiyetten bir parca tagimadig: igin higbir begerin
kutsalliginin olmadigi, mutlak kutsal olan Allah’tan bagka kimsenin
veraset ya da Tanr’nin pargasi olmak siiretiyle kutsal olamayacagi
manasina gelmektedir.

Kur’an’da bir Hiristiyan sapmasi olarak Hz. [si’nin tanrilagtirl-
masi ve bir begerin agir1 kutsanmasi ilgili su ayet ¢ok agiktir:

“And olsun, ‘Allah, Meryem oglu Mesih’tir.” diyenler kesinlikle ka-
fir oldu. Oysa Mesih s6yle demisti: Ey Isrdilogullari! Yalmz, benim de
Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim Allakh’a ortak
kosarsa, artik, Allah ona cenneti mubakkak haram kilmgtir. Onun ba-
nnagi da atestir. Zalimler icin hichir yardimc: yoktur.” 143

Su ayet de hicbir peygamberin elgilik ve kulluk simirlarini asarak,
insanlar1 Allah’t birakip kendilerini yiiceltmeye ve kendilerine kullu-
ga cagirmadigini agikga ifade etmektedir:

“Allab’in kendisine kitap, hiikiim ve niibiivvet verdigi hicbir insa-
nin kalkip da halka: ‘Allah’tn yani stra bana da kul olun.’ deme yetki-

143. el-Miide 5/72. Hiristiyanlarin diistiigii yanligi anlatan diger ayetler g6yle-
dir: “Ey Kitab ebli! Dininizde sirlart asmaym ve Allah hakkinda ancak
hakk: soyleyin. Meryem oglu Isd Mesib, ancak Allah’in peygamberi, Mer-
yem’e ulagtirdigs (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve kendisinden bir rub-
tur. Oyleyse Allab’a ve peygamberlerine iman edin, “(Allab) iictiir” deme-
yin. Kendji iyiliginiz icin buna son verin. Allah, ancak bir tek ilahtir. O, ¢o-
cuk sabibi olmaktan uzaktir. Goklerdeki ber sey, yerdeki her sey O’nundur.
Vekil olarak Allah yeter” (en-Nisi 4/171);

“Meryem oglu Mesih, sadece bir peygamberdir. Ondan 6énce de nice pey-
gamberler geldi gecti. Onun annesi de dosdogru bir kadindsr. (Nasil ilah
olabilirler?) Ikisi de yemek yerlerdi. Bak, onlara dyetlerimizi nasil agiklyo-
ruz. Sonra bak ki, nasil da (haktan) cevriliyorlar” (el-Miide 5/75);
“Allah, kiyamet giinii soyle diyecek: ‘Ey Meryem oglu Isd! Sen mi insanla-
ra, Allab’s birakarak beni ve anami iki ildh edinin, dedin?’ [sd da soyle di-
yecek: ‘Seni biitiin eksikliklerden uzak tutarim. Hakkim olmayan bir seyi
soylemem, benim icin séz konusu olamaz. Eger ben onu séylemis olsay-
dim, elbette sen bunu bilirdin. Sen benim i¢imde olam bilirsin, ama ben
sende olam bilemem. Siiphesiz ki yalmzca sen gayblars hakkryla bilensin.’
” (el-Miide 5/116).
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si yoktur. Ldkin o insanlara: ‘Ogretmekte ve okuyup okutmakta oldu-
gunuz kitap sayesinde rabbdni olun.” der.” 144

Hz. Is4, diinyaya gelisindeki mucizevi durumdan hareket ederek
insanlarin kendisini tanrilagtirmasini ya da -hasa- tanriligim kabul et-
melerini istemesi bir yana hem kendinden onceki geriat sahibi Hz.
Miisd’y1 tasdik edici hem de kendinden sonra gelecek Hz. Peygam-
ber’i miijdeleyici bir el¢i oldugunu vurgulamaktadir. $u ayet bunu an-
latmaktadir:

“Hani, Meryem oglu Isd, ‘Ey Isrdilogullary! Siiphesiz ben, Allah’in
size, benden once gelen Tevrat’s dogrulayict ve benden sonra gelecek,
Abmed adinda bir peygamberi miijdeleyici (olarak génderdigi) pey-
gamberiyim.’ demisti. Fakat (Isd) onlara apactk mucizeleri getirince,
‘Bu, apagik bir sihirdir.” dediler.”'4

“Mesih de, Allah’a yakin melekler de, Allah’a kul olmaktan asla
cekinmezler”146 ayeti, Hiristiyanlarin Hz. Is4 hakkindaki bu yakisik-
s1z isnadlar1 ve onu mutlak kutsal olarak gérmeleri kargisinda, gercek-
te Hz. Isa’min Allah’a yaratlmis bir kul olmaktan asla uzak durmadi-
gin1 ve durmayacagini agikga ortaya koymaktadir.

Hiristiyanlar kutsallagtirma noktasinda sadece peygamberlerini
degil, rahiplerini de agir1 yetkilerle donatarak agiriliga diigmiiglerdir.

Sonradan Miisliiman olan Hiristiyan koékenli Adiy b. Hatim,
Hz. Peygamber’den “Yahudilerin hahamlarini, Hrristiyanlarin ra-
hiplerini rabbler edindiklerini” duyunca, “Biz onlari rabbler edin-
mezdik, onlara ibadet etmezdik.” demesi iizerine, Hz. Peygamber
(s.a.s.), “O dlimler Allah’in heldl kildigin: haram, haram kildigin: da
helal yapmiyorlar miydi?” diye sormus, Adiy de “Evet, 6yleydi.”
demistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.), “Iste bu, onlarn
dlimlerine ibadet etmeleri (ve onlari rabb edinmeleri) demektir.” bu-
yurmustur. Adiy, “Eger onlar, ‘Bize kulluk edin’ deselerdi, asla bu-
nu yapmazdik.” demek siiretiyle!*” alimlerini kutsallagtirma faaliye-

144. Al-i imrén 3/79.

145. es-Saff 61/6.

146. en-Nisa 4/172.

147. Taberi, Camiw’l-beydn, X1, 417-419.
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tinin dolayl olarak yapilmig oldugunu kabul etmig goriinmektedir.

Hz. Peygamber’in bu s6zlerinden, Hiristiyan 4limlerin, ellerinde-
ki kitabin aksine olarak helil ve haram kildiklari seyleri bile bile ka-
bul etmenin onlari rab olarak kabul etme, diger ifade ile onlar1 kut-
sallagtirma anlamina geldigini anlamaktayiz.

Goriilmektedir ki Hiristiyanlarin, alimlerini kutsallagtirmalar: ita-
at ve denilenleri hak-batil ayirimi g6zetmeksizin kabullenme seklin-
dedir. Onlarin yasaklanan seylere itaat etmeleri,!*8 agir1 bir yiiceltme
ve beserin kutsallagtirilmasi manasini beraberinde getirmektedir.

Su ayet-i kerimeyi de bu baglamda zikredebiliriz:

“De ki: ‘Ey Kitap ehli! Bizim ve sizin aramzda esit olan bir kelime-
ye gelin: “Yalmz Allah’a tapalim. O’na hi¢bir seyi ortak kogmayalim;
birbirimizi Allah’tan baska tanrilar edinmeyelim.” Eger yiiz cevirirler-
se; ‘Sahit olun, biz Miisliimanlariz!” deyin.”14° Hz. Peygamber (s.a.s.)
de, Hiristiyan devlet adamlarina génderdigi davet mektuplarinda, in-
sanlarin birbirlerini rab edinmemeleri gerektigini anlatarak bu konuyu
iglemigtir.150 Onlar, Allah’a ait olmasi gereken bazi nitelikleri insanla-
ra verdikleri ya da soziin Allah’a ait oldugu yerde kendilerini yetkili
goren bazi insanlarin sozlerini ilihi buyruk gibi algiladiklar: igin Hz.
Peygamber tarafindan siddetli bir bigcimde yerilmiglerdir.

Peygamberlerini ulihiyetin bir pargasi gérerek gida alma ihtiyaci
olan cargilarda dolagan bir begeri agir1 kutsallagtirma seklindeki varo-
lugsal anlamda Allah’a ortak kogma agiriligina ek olarak, alimlerinin
hiikiimlerini Allah’in hiikiimleri yerine koymak siiretiyle Allah’in sifat-
lar1 konusunda da agiriliga diisen Yahudi ve Hiristiyanlarin sapmalari
peygamberlerinin mezarlarina yaklagimlarinda da ortaya gikmaktadir.

“Peygamberlerinin kabirlerini mescid edinen Yahudilere ve Hiris-
tiyanlara Allah lanet etsin.”'5! hadisi, bu sapma tiiriine isaret etmek-
tedir.

148. Taberi, Camiu’l-beydn, X1, 420; Zemahgeri, el-Kegsdf, 111, 34-35.

149. Al imran 3/64.

150. Haral, “Kutsiyet”, DIA, XXVI, 497.

151. Buhiri, “Salat”, 48, “Enbiya”, 50, “Ceniiz”, 96, “Megizi”, 83; Miislim,
“Mesicid”, 19-23.
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Su durumda, Miisliimanlarin yapmig oldugu bazi tavirlarin agir1
kutsama igine girip girmedigi konusu, ge¢mis iimmetlerin diigtiikleri
yanliga bu iimmetin diigiip diigmedigini ortaya koyma bakimindan
6nem arz etmektedir.

c. Islamiyet’te

Bu baghg), Islim inancinda ve Islim’in sahih kaynaklarinda Pey-
gamber’i agir1 kutsallagtirmanin var oldugunu kabul ederek agmis ol-
madigimiz1 belirtmeliyiz. Fakat sahdbenin bazi uygulamalari var ki,
bunlarin agir1 kutsama olarak goriiliip goriilmedigini ortaya koyma-
miz gerekmektedir.

Hz. Peygamber, haddi asan 6vgii ve kutsallikta bulunmamalar:
i¢in sahibeyi uyarmis olsa da, onlarin yapmig oldugu asagidaki davra-
niglar agir1 yiiceltmeci olarak goriilmiig, kapal kutsallik seklinde de-
gerlendirilmig ve elegtirilmigtir.

Kapali kutsallik olarak gériilen davramiglar bagka sahabilerle bir-
likte genelde Abdullah b. Omer’e dayandirilmigtir. Hz. Peygamberin
abdest aldig1 suyunu bazi sahabilerin ellerine, yiizlerine siirmesi; Ibn
Omer’in Hz. Peygamberin iizerinde hutbe okudugu kiitiige elini, yii-
ziinii siirmesi; bir hac déniisiinde miisliimanlarin, vaktiyle Hz. Pey-
gamber’in namaz kildig bir yere dogru kogmalari -ki Hz. Omer bunu
uygun gormedigini belirtmistir- kapali kutsallik olarak ileri siiriilen
davraniglardan bazilaridir.152

Hz. Peygamber’in Medine’deki mescidinin hac ibadetinin zorunlu
pargasi olarak goriilmesinin kapali kutsallik anlayiginin uzantisi oldu-
gunu ve dogru olmadigim savunan goriisiin'*3, bize gére hem dogru
hem de yanlig y6nii vardir. Kelimelerin ifade ettigi anlami zahiri tizere
anlarsak, Mescid-i Nebevi’yi ziyaret etmeden haccin sahih olmadigini
soyleyenler varsa, bu hatahdir. Iddia sahibi Giiler’in belirttigi gibi, bu
durumda agir1 kutsallik iiriinii fikhi bir sonug ortaya ¢ikmig olmaktadir.

152. Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalagtirilmasi”, s. 304.
153. Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalagtirilmasi”, s. 304.
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Giiler’in sézlerinden tam olarak anlagilmasa da, eger bir iddia,
Mescid-i Nebevi’nin ziyaretinin Peygamber’i agir1 kutsama anlaminda
bir sey oldugunu ve ziyaret edilmemesi gerektigini ileri siirerse, bu
yanligtir. Zira burasinin ziyaret edilmesi ile ilgili pek ¢ok sahih riva-
yet vardir ve simdiye kadar olugan fikih kiiltiiriiniin ana rengi bu zi-
yaretin yasak degil, tegviki y6niinde olmugtur. Bunlarin bir kismini
“Kutsal Mekan” béliimiinde Medine’yi anlatirken zikretmistik.

Simdi bu .ve benzeri olaylarin bazisinin kaynaklarini bulup yo-
rumlamaya g¢aligalim.

Giiler’in iddiasina gére, bugiin Mescid-i Nebevi‘nin hac ibadeti-
nin zorunlu bir pargasi olarak gériilmesi, sakal-1 geriflerin biiyiik bir
ibadet suuruyla ramazan ayinda camilerde gériige agilmasi ve etrafin-
da salavat getirilmesi, Hz. Omer’in elestirdigi kutsallik anlayiginin
asirlardir devam eden bazi érnekleridir. 134

Hudeybiye’de Hz. Peygamber ile Mekke temsilcisi olarak goriis-
meye gelen Urve b. Mes‘Gd’un anlattig1 ve riviyet eden sahdbenin
dogruladigi vakiada, Urve goéz ucuyla Hz. Peygamber’in ashabini in-
celeyip bildhare anlattiklarina gére, onlar hakkinda sunlari s6ylemis-
tir: “Vallahi émriimde &ylesine hiirmet hi¢ gérmedim. Restlullah
(s.a.s.) yere tiikiirmeye kalksa, mutlaka onlardan bir adamin eline dii-
siiyordu. Onu alip (bereket olsun diye koku gibi) yiizlerine, derileri-
ne siiriiyorlardi. Bir sey s6yleyecek olsa, hemen yerine getirmeye ko-
suyorlardi. Abdest alacak olsa, abdest suyundan kapabilmek igin bir-
birleriyle gekisiyorlardi. O konugsa, herkes sesini kisiyordu. Ona say-
gilarindan dolay: yiiziine uzun siire dikkatle bakamiyorlard: bile.”15

Hudeybiye giinii 6zel bir giindiir. O giin sahibe yanlarinda ab-
dest alacak ve i¢ecek su bulamadiklarindan dolay: sikinti iginde idi-
ler; yaninda bulunduklari kuyuda da su kalmamigti. Peygamber
(s.a.s.) bunun iizerine, kimi riviyetlerde aldig1 abdestten agzina aldi-
g1 suyu, kimi rivdyetlerde tiikiiriigiinii kuyuya birakmig ve kuyu, su
kaynamaya baglamigtir. Hatta aym seferde sahibe, Hz. Peygamber’e
kendi kiigiik kirbasindaki su diginda kimsenin suyunun kalmadig; bil-

154. Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalagtirilmas1”, s. 304.
155. Bubhéri, “Surit”, 15.
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dirilince elini suya sokmusg, parmaklarinin arasindan pinar gibi su
kaynamaya baglamig, bin bes yiiz civarinda sahidbe kana kana su ig-
mis, abdest almigtir, 156

Bize gore bereketin bu kadar agik oldugu, Allah’in Peygamberi
eliyle kimseye vermedigi ikramlari verdigi boyle bir giinde sahabenin,
Hz. Peygamber’in agzindan ¢gikardig: suya ve tiikiiriige, abdestinden
dokiilen suya kosusturmasinda higbir agir1 kutsama, higbir kapal kut-
sama yoktur; ¢iinkii olaganiistii seyler olmaktadir ve Allah Teala rah-
metini dogrudan yaratmaktadir.

Hudeybiye’ye mii’min olarak gitmis, canini ortaya koymug, ma-
lindan ve ailesinden vazge¢mis insanlarin yagadiklari bunca sikintidan
sonra Allah’in, Peygamberinin abdest azalar1 olan eli ve agzindan ¢i1-
kan su araciligiyla bin beg yiizden fazla insani agir1 bir ihtiyagtan son-
ra olagandigi bir gekilde suya kandirmasini géren sahibenin, peygam-
berlerinin artig1 olan suya kogusturmalarini yadsimak, o giiniin gart-
larin1 diigiinmeden ve o giinii yagayanlarin iman ve psikolojilerini goz
Oniine almadan ortaya konan yanlg bir tavirdir. Dolayisiyla sahabe-
nin tavrini kapali ve agir1 kutsallik olarak géren goriisii onaylamamiz
miimkiin degildir.

Mucizesi sonucu eldeki mevcut su ile abdest alan Hz. Peygam-
ber’in abdest azalarindan ¢ikan suyun, oradaki insanlar tarafindan bir
rahmet olarak algilanmasi ¢ok tabii ve insani bir tavirdir. Zihni ve
iman1 Hudeybiye’de olmayan, hayatlarinda yiyecek eksikligi bir tara-
fa iimidin belirmedigi bir susuzlugu yagsamayan insanlarin kutsaldan,
kapaliliktan arinmig bir din yorumunda bulunmaya galisirlarken, bu
yaklagimlarinin Hudeybiye’de yasayanlarin durumunu anlama ve izah
etmekten ne kadar da uzak oldugunu gériiyoruz. Siiphesiz bu tiir id-
dia sahipleri baz1 gergeklikleri goz ardi1 etmektedirler.

Sahibenin o giinkii tavri ¢ok normaldi; zird onlar sadece, ne ol-
dugu belirsiz kapali bir kutsalligin pegine takilmig, dinin 6ziinii anla-
maktan uzak, Kur’in ve Siinnet’ten bihaber, sadece dinin kabuk ve ri-
tiiel kismiyla ugrasan kimseler degillerdi ki, kapali kutsalligin ilk 6r-
neklerini vermig olmakla elegtiriyi hak etmig olsunlar.

156. Buhari, “Megazi”, 35.
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Sahibenin, dinin biitiiniinii anlama ve yasamaya yonelik tavrini,
Kur’an’in hem lafzina hem de manasina baghliklarini, Siinnet’e bagh
kalmadaki hirslarini, sahibeyi sahdbe yapan ozelliklerini g6z ard
eden birtakim insanlarin, onlarin, Hz. Peygamber’in abdest suyuna
ragbet etmeleri ve bundan bereket ummalari gibi tavirlarini en 6ne ¢i1-
kararak bir din algisina sahip olmalar1 ne kadar yanligsa; kendi din
anlayiglar: biitiinliigii iginde bakildiginda, sahdbenin bu tiir eylemler-
de bulunmalarini ve bu tiir eylemlerin bizzat kendisini yanls bulma
da o kadar yanlstir.

Siiphesiz, bazi kigilerin bazi1 konularda yanlig yapmasi, her zaman
yapilan igin mahiyetinin yanhg olmasini gerektirmez. Muhtemeldir ki,
Ozii itibariyle belli bir baglamda dogru olan bir ig, baglamindan ve bii-
tiinliigiinden koparildig: i¢in yanhg olmustur.

Dolayisiyla giiniimiizde yagayan birtakim insanlarin dinin 6ziini,
Kur’an ve Siinnet’i aklederek anlama gabasina girmemeleri ve bu tiir
insanlarin olugturdugu birtakim kutsallara saygi ile dini yasantiy: ger-
ceklestirdikleri zannindaki yanhghklar, bizi ¢6ziim yolu olarak saha-
benin yaptig1 baz1 uygulamalarin agir1 kutsamanin ilk 6rnekleri oldu-
gu ve bunlari reddedilmesi gerektigi diigiincesine gétiirmemelidir.

Sunu tekrar etmekte yarar vardir: Resfilullah (s.a.s.) sahdbenin
yaptigt bu tavri inkir etmemigtir. Hz. Peygamber’in yanhs bulmadig:
ve sustugu bir hususu yanhg bulmak, esas agiriliktir; nitekim sahabe-
nin bu tavirlarimi anlatan riviyetlerde Hz. Peygamber’in sahibeye
miidahalede bulundugunu belirten bir ifade yoktur.

Hz. Omer‘in elestirdigi konulara gelince, bize gére Hz. Omer’in
miigdhede ve miidahale ettigi olaylarin hepsi, Hz. Peygamber d6ne-
minde vaki olanlardan mahiyet itibariyle farkhdir. Aksi takdirde Hz.
Peygamber’in goriip de miidahale etmedigi, ama Omer’in miidahale
ettigi bir olayla kargilagiriz. Bu durumda iddia sahipleri sahibenin ka-
pali kutsamamn ilk 6rneklerini verdigini diigiiniiyor, Hz. Omer’in
sonraki bir zamanda bu tiir uygulamalara miidahale etmekte hakl ol-
dugunu diisiiniiyorlarsa, o zaman Hz. Peygamber kendi gozleri 6niin-
de sahdbenin bu tavrina kargi gitkmamakla haksiz m1 olacaktir? Kapa-
It kutsalligi reddetme adina Hz. Omer’in uygulamalarini 6ven bir id-
dianin, Hz. Peygamber’in ayni olayda neden sessiz kaldigini agiklama
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zarfireti vardir. Su durumda Hudeybiye’de viki olanlar ile Hz. Omer
doneminde vaki olan olaylar: birlegtirmek, aynilagtirmak ve buradan
zéhiri birbirine benzer gibi duran bir olay hakkinda kugatici ve kap-
samli bir hiikiim vererek hepsinin kapali kutsallik oldugunu séylemek
dogru degildir.

ibn Omer gibi sahabilerin tavrinda, dinin biitiinliigii iginde anla-
silmasi ve yasanmasi inancina ve ahlakina sahip insanlarin sadece Hz.
Peygamber’e olan derin baghliklar1 ve bu baghligin kendilerini Hz.
Peygamber’in maddi izlerini bile takip etmeye ittigi gériilmektedir.
Buna kargilik Hz. Omer’in tavrinda bir y6netici sorumlulugu ve ileri-
yi goriip igin nereye varacagini fark eden ve dinin 6zii yerine sekil ve
hatiralariyla daha fazla meggul olma egiliminin 6niine gegmeye yone-
lik bir ¢aba vardir. ibn Omer gibi sahabilerin samimiyetlerinden siip-
he edilemez; onlarin yaptiklarinin dinin 6ziine ve ruhuna kars1 oldu-
gu sOylenemez. Nitekim bu rivayetlerin varligini kabul eden, kapal
kutsallik diyerek elestiri konusu yapan ilim adamlarinin da rivayetler-
deki Hz. Peygamber’in sahibenin bu tiir davraniglarinin oldugu esna-
da onlari yasakladigina, yaptiklarinin haram olduguna, yapmamalari
gerektigine dair bir bilgi aktarmamalar1 da bunu gostermektedir. Ni-
tekim bazi sahdbenin, Hz. Peygamber’in bedeninden ayrilan suya rag-
bet etmelerini Hz. Peygamber’in bizzat tegvik ettigine dair bir bilgiyc
sahip degiliz. Bununla beraber, istekli sahabeyi bu tiir davraniglardan
yasakladig bilgisine de sahip degiliz.

Hz. Peygamber’in zitina ve egyalarina kargi, iddia sahiplerinin
kapali kutsallik olarak niteledikleri davraniglar1 yapan sahibenin ¢o-
gunluk oldugunu da diigiinmiiyoruz. Bu tiir davranglar vardir, fakat
yaygin degildir; var olanlar da bireysel farklihiklardir.

ifade etmemiz gereken bir sey daha vardir ki, bizim sahibenin tav-
rina iligkin gergekleri ortaya koymaya galismamiz, giiniimiizde yasayan
insanlarin, Hz. Peygamber’in miibarek egyalarina ve sakalina sarilarak
dini duygularini tatmin etmelerini asla dogru gikarmaz. Hz. Omer’in
yasakladigi, miidahale ettigi ve iimmetin igine diigmesinden korktugu
hususun da bu olduguna inaniyoruz. Kur’an ve Siinnet gibi kaynaklar
Miisliimanlarin elinde iken, dinin kendisi dini metinlerin iginde akle-
dilmeyi beklerken, hayata iliskin konularda dinin kendisine bagvurma-
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yip degisik goriis ve anlayiglarin pegine takilan insanlarin kendilerine
miidahale etme imkini olmayan sakal ve hirka gibi geylere sarilarak
Miisliimanlik ortaya koyuyorlarsa, boyle bir Miisliimanhigin Hz. Pey-
gamber’in getirdigi Miisliimanlik olmadigi son derece agiktir.

Benzer bir bagka durumda “sahibe, berberi Hz. Peygamber’i tirag
ederken etrafimi gevreliyorlar ve Peygamber’in killar1 daha yere d6-
kiilmeden elde etmeye ¢ahsiyorlardi.” 137

Hz. Peygamber’in egyalar ve tiragindan dékiilen killar1 onlar igin
miibarek idi; onunla bereket umuyorlardi; Hz. Peygamber’in esyalarina
bereket manasinda bir kutsallik atfediyorlardi. Miislim’in es-Sahih’inde
“Kitabir'l-Fedail”de koydugu bab baslig), sahabenin tavrinin ne oldugu-
nu cok giizel ifade etmektedir: “Hz. Peygamber’in insanlara yakin ol-
masi ve insanlarin Hz. Peygamber ile teberriikte bulunmalari babi.”

Goriinen o ki, sahibe, Hz. Peygamber’in zati1 ve cismiyle firsat
bulduklar: her seyle bereket umuyordu.!8

Hz. Peygamber’in sahdbeyi bundan men etmemesi, teberriikte
bulunmanin dinde yasaklanmadigini ve sahdbenin yaptig1 davranigin
agir1 kutsallagtirmaya girmedigini, Peygamber’i tanrilagtirma manasi-
na gelmedigini gosterir. Hatta Imam Nevevi, sadece peygamberler
degil, bu hadisle silih kimselere ait egya ve kalintilarla Allah’tan bere-
ket umulabilecegini s6ylemektedir.13®

Dinin sahih kaynaklardan 6grenilip yaganmas, akledilmesi ve fik-
hedilmesi sartlariyla peygamberlerin ve Peygamberimizin egyalariyla
bereket ummak, dinin 6ziinii bizzat ortadan kaldirici bir unsur degil-
dir. Yolunu sagiracak olana ise Hz. Peygamber’in sakali ve hirkas: de-
gil, Kur’an’in bizzat kendisi de keyfi olarak yorumlanmasi durumun-
da yol sagirtir. Burada, hisa yol sagirtan, Kur’an degildir; bilakis kisi-
ler, Kur’an iizerinden kendilerini gsagirmighga itmis olmaktadirlar.
Dolayisiyla su¢ ya da dini kutsallardan arindirma 6nerisi hirkaya ya
da sakala kargi olmakla degil, insanlari bunlar iizerinden yanliga sevk
eden anlayiglarin tashihi iizerinden olmahdir.

157. Miislim, “Fedail”, 19.
158. Kadi lyaz, Tkmali’l-mu‘lim, VII, 290.
159. Nevevi, el-Minbdc, XV, 82.
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Yine belirtmemiz gerekir ki bizim sahibe tavrinin mahiyetini, an-
lamini ve sihhatini ortaya koyma gayretimiz insanlari1 mutlaka dini
hatiralara, Peygamber egyalarina gidin anlaminda dini bir yonlendir-
me manisina gelmemektedir.

Bu tiir durumlarin istismar1 durumunda peygambere ait egyalarin
tanrilagtirma sonucu kendilerine dua edilen nesneler haline d6niigme-
si sakincali ve dinen kabul edilemez bir durumdur. Ancak cahil insan-
larin sapitmalarina sebep olacak diye bereket ve hayir umma durum-
larinin yok sayilmasi da gerekmemektedir.

Yukaridaki hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in egyalarina
“mukaddes emanetler” denmesinde bir sakinca olmadigini séyleyebi-
liriz. Bununla, kendisinden bereket umulan, kendisi araciligiyla Hz.
Peygamber’e ait hatiralarin canlanmasi ve dini duygularin diri tutul-
masi saglanmig olur. Bunun, akideye bir zarar1 yoktur. Ge¢mis kavim-
lerin peygamber ve silih kimselerin tasvirlerini mescidlere iyi niyetle
koyup sonra onlar1 Tanr1 makamina yerlestirerek kulluk arz etmeleri
ile Miisliimanlarin peygamberlerine ait egyalarla bereket ummalarini
birbirinin ayn1 gérmemek gerekir.

Simdiye kadar zikrettiklerimiz, insan zihninde yiice bir kisiyi kut-
sallagtirma egiliminin olmadig1 manasina gelmemektedir. $imdi vere-
cegimiz 6rnekte Hz. Peygamber bu tiir bir kutsamay: gormiis ve saha-
beye miidahale etmistir.

Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in vefat giiniinde giines tutulma-
sinin goriilmesi iizerine, baz1 sahabilerin bu olay: Ibrahim’in 6liimiiy-
le bagdagtirmalari iizerine Peygamber (s.a.s.) insanlara kiisdf namaz
kildirmig, giinegin ve ayin Allah’in ayetlerinden oldugunu, kimsenin
dogumu ya da 6liimii iizerine tutulmayacaklarim bildirmig;'6° cahili-
ye déneminden kalan “birinin 6liimii ya da zarar gormesi gibi durum-
larda g6k cisimlerinin ve giines tutulmasi gibi olaylarin yeryiiziinde
degisiklik ve bagkalagima yol agtig1” seklindeki inanigin yanlhighgin
gostermis;'®! bazi sahabilerin gereksiz kutsallagtirma anlayiglarinin
Oniine gegmigtir.

160. Bubhari, “Kiistf”, 1, 6; Miislim, “Kiisf”, 3.
161. Ayni, Umdetii’l-kdri, VII, 95.
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Bu olayda igine diisiilen yanlg, Hz. Peygamber’in oglunun vefat
ile ya onun ya da Hz. Peygamber’in kutsallagtirilmasi ve Allah’in dii-
zene koydugu normal bir tabiat hadisesinin normal dis1 bir gekilde yo-
rumlanarak mecrasindan saptirilmaya galigilmasi olmugtur. Halbuki
giineg, kimsenin 6liimii ya da hayatta olmasindan degil, Allah’in kud-
reti ve Adeti ile tutulmugtur.162

Oliimii ile gokyiizii arasinda bag kurulmaya galigilan ve olaganiis-
tii/kutsal bir anlam yiiklenmeye calgilan on sekiz ayhk bebek Ibra-
him'63 de olsa, onun kutsallig1 kendisinden degil, Hz. Peygamber’den
kaynaklandig i¢in burada isnad edilen olaganiistiiliik esasen Resiilul-
lah’a (s.a.s.) donmiis olmaktadir.

Hz. Peygamber’in, kendisi hakkinda iimmeti agir1 kutsallagtirma-
ya diigmesin diye dikkat ¢ektigi bir hadisi zikredelim.

Hz. Peygamber, vefat ettigi hastaligindalé* “peygamberlerinin ka-
birlerini mescid edinen Yahudi ve Hrristiyanlara Allah’in lanet ettigi-

ni” soylerken!®S, iimmetini, kendisini kutsallagtirmalarindan sakin-
dirmak istemistir.

Buhiri’de aym bibda devam eden diger riviyette Ummii Seleme
ve Ummii Habibe annelerimiz Habesistan’da iken kilisede resim ve
tasvirlere rastladiklarini séyleyince Hz. Peygamber, “Onlarn icinden
sdlib bir adam vardi. Oliince kabrinin iizerine bir mescid yaptilar ve
sizin gordiigtiniiz tasvirleri yaptilar. Onlar kryamet giiniiniin en serli
adamlari olacaktir.” 166 buyurmugtur. Iyi insanlari ve iyilikleri hatir ve
hatiralarinda canli tutmak maksadiyla birtakim gekil ve tasvirler ya-
pan insanlar, zamanla iyilige vesile olarak gordiikleri insanlar1 agiri
yiiceltmeye, onlara dualar etmeye, kulluk arz etmeye baglamiglardir.
Restlullah (s.a.s.), miisliimanlari, en basta kendisi hakkinda béyle bir
tehlikeye diismekten siddetle sakindirmigtir.16”

162. Kirmani, el-Kevakibii’d-derdri, V1, 130; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 11, 613.

163. Ayni, Umdetii’l-kari, VI, 100.

164. Buhiri, “Ceniiz”, 61.

165. Buhari, “Salat”, 48, “Enbiya”, 50, “Ceniiz”, 96, “Megizi”, 83; Miislim,
“Mesacid”, 19-23.

166. Buhari, “Salit”, 48; Miislim, “Mesacid”, 16.

167. Kadi lyaz, Ikmali’l-mu‘lim, 11, 450,
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Zaman igindeki mescide yonelik genigletme ve tamir ¢abalarinda
siradan insanlarin Hz. Peygamber’in kabrini mescide, dua ve ibadet
mabhalline ¢evrilmeyecek sekilde diizenlemeler yapilmasi, kabrin ziya-
ret edilecek yoniiniin kible olarak kullanilamayacak sekilde ayarlan-
masl, peygamberimizin bu uyarisi dikkate alindigindan dolayidir.

Hz. Peygamber, iimmetinin, kendisini agir1 6verek, beger iistii ko-
numa yerlestirerek kutsallagtirmalari stiretiyle Yahudi ve Hiristiyanla-
rin yoluna girip Allah’in rahmetinden uzak kalmamalarini arzu et-
mektedir. O, Miisliimanlar: en basta kendisi hakkinda boyle bir teh-
likeye diigmekten sakindirmig olmaktadir.168

Yukaridaki hadis-i serifte Hz. Peygamber’in mezarinin mescid edi-
nilmemesi istenmekle beraber, onun mescidine ziyaret yapilmasin, de-
nilmemektedir. Hz. Peygamber’in Medine’deki mescidinin hac ibadeti-
nin zorunlu pargasi olarak goriildiigii ve bunun -belki pratikte goriilen
yanlhglara kars1 hakl tepki sonucu- yanlis oldugu iddiasi'¢® Hz. Pey-
gamber’i kutsalliktan ve dinin anlagilmasinin 6niindeki engellerden
uzak tutalim derken bagka yanhglari da beraberinde getiriyor demektir.

Once, fikih mezheblerinden “Medine’deki mescid ziyaret edil-
mezse hac ibadeti sahih olmaz” diyen var mi, buna bakalim.

Hanefilere gére, Mekke’deki hac menasiki bittikten sonra Medi-
ne’ye Hz. Peygamber’in kabrini ziyarete gitmek ok faziletli, sevapl
mendub ve miistehab iglerin baginda gelmektedir; hatta ¢ok tavsiye
edildiginden dolay1 derece bakimindan vacibe yakindir.'”? Nevevi de
Hz. Peygamber’in kabrini ve mescidini Mekke’deki igler bittikten
sonra ziyaret etmeyi sevabi ¢ok, Allah’a yaklastiran miistehab amel-
lerden saymaktadir.!”1

ibn Riigd’iin (6. 595/1198) ortaya koydugu gibi, dort fikih mez-
hebinin hac ile ilgili ileri siirdiigii sartlar arasinda Medine’deki mesci-
di ziyaret gibi bir unsur bulunmamaktadir.'”2 $u halde bazi cihil in-

168. Kadi lyaz, [kmali’l-mu‘lim, 11, 450-451; Nevevi, el-Minhdc, V, 13-14;
Ayni, Umdetii’l-kari, IV, 257.

169. Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalastirilmasi”, s. 304.

170. Mavsili, el-ihtiydr, 1, 175; el-Fetdva’l-Hindiyye, 1, 26S.

171. Nevevi, el-fzdb fi'l-mendsik, s. 156-157.

172. ibn Riigd, Biddyetii’l-miictebid, 1, 31-324
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sanlarin, Mescid-i Nebevi’yi ziyaret etmemeleri halinde iglerinde psi-
kolojik olarak haclarinin eksik kaldig: gibi bir duyguya kapilmalarin-
dan hareketle, Hz. Peygamber’i ve mescidini ziyaretin, kapal kutsa-
ma ve Hz. Peygamber’i kutsallagtirma olarak sunulmasi dogru degil-
dir. Birtakim insanlarin inanglarini, psikolojik hallerini sanki fikih
alimlerinin goriigii oldugunu vehmettirecek derecede ortaya getirmek
yanlig yonlendirmelere yol agabilecektir.

Su durumda fikih mezheblerinden, “Medine’deki mescid ziyaret
edilmezse hac ibadeti sahih olmaz” diyen yoktur. Bazi insanlarin -eger
varsa- Hz. Peygamber’i agir1 kutsallagtirmalari, Islim fikhinin vermis
oldugu cesaretten degil, kisilerin inang ve kiiltiir birikim(sizlik)lerin-
dendir. Miistehab bir ziyareti vaicib zannedip, ziyaret olmadiginda
haccinin kabul olmayacag inanci bir kiginin kendi sorunudur. Kisile-
rin kendi inang ve kiiltiir birikimlerinden hareketle varmig olduklari
bir sonucu elegtirirken hac esnasinda Hz. Peygamber’in mescidinin,
kapali kutsama diye elestirerek, ziyaretine iistii ortiilii bir engel olug-
turmak dogru degildir. Bilakis Hz. Peygamber (s.a.s.), kendi mescidi-
ne sefer yapmanin dinen megrfi oldugunu buyurmugtur.173

Hz. Peygamber’in mescidine ziyaret, oradan ecir beklemek, elbet-
te miigriklerin anladig1 ve varsaydigi kutsallik tiiriinden olamaz. Zira
miigriklerin iddia ve istekleri, kendilerine génderilen peygamberlerin
bizzat beger iistii ve erigilmez olmalar1 yéniinde idi.1”4

173. Bubhiri, “Fadlu’s-salati fi Mescidi Mekke ve’l-Medine”, 1, 6.

174. Miigriklerin kutsal bir elgi grme isteklerine -esasen inkérlarina- Kur’an-1
Kerim Nuh Peygamberin kavmi 6rneginde g6yle deginmektedir: “Bunun
tizerine kendi kavminden inkdr eden ileri gelenler s6yle dediler: Bu ancak
sizin gibi bir beserdir, size istiinliik taslamak istiyor. Eger Allab dileseydi,
bir melek gonderirdi. Biz onceki atalanmuzdan béyle bir sey duymadik.”
(el-Mii’miniin 23/24).

Nuh kavminin helakinden sonra da Allah’in var kildig1 yeni nesiller beger
bir elgiyi kabullenmek istememiglerdir: “Onlara, kendilerinden, ‘Allab’a
kulluk edin, sizin O’ndan baska hi¢cbir ilahimz yoktur, hdld O’na kars: gel-
mekten sakinmaz misimzs’ diye Ogiit veren bir peygamber gonderdik. O
peygamberin kavminden kdfir olup dhiret bulugmasini yalan sayan ve ken-
dilerine diinya hayatinda bol nimet verdigimiz esraf takims: ‘Bu, sizin gibi
bir insandan baska bir sey degil, baksaniza sizin yediklerinizden yiyor, sizin
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“Huristiyanlarm Isd’yi évgiide agirs gidip batila diigtiikleri gibi siz
de beni 6umekte agiriliga kagmaym. Ben sadece Allah’in bir kuluyum.
Oyleyse deyin ki O, Allah’in kulu ve resilsidiir.”V7% hadisi, kisilerin
hak etmedigi sekilde batl olarak 6viilerek kutsallagtirilmamalari, 6v-
giide ifrada gidilmemesi gerektigini ortaya koymaktadir.17#

Islami kaynaklar acisindan bakildiginda, Hz. Isa icin Hiristiyanla-
rin kimi Allah’la beraber diger ildh, kimi Allah’in kendisi, kimi de Al-
lah’in oglu yakistirmalarinda bulunmug; Hz. Peygamber de kendisi
hakkindaki 6vgii ifadelerinin kul olma sinirin1 agmamasi gerektigi ko-

nusunda {immetini uyarmgtir.!”’

Hz. Peygamber, krallar gibi muamele gormeyi asla istememis,
kendisi i¢in ayr1 ve 6zel bir makam odasi edinmemig, tantanali elbise-
ler giymemis, kendisi 6niinde egilmeyi asla istememis, huzurunda
kutsallig1 cagristirici davraniglara izin vermemigtir,178

O, Mekke’nin fethi giiniinde kendisiyle konugmaya gelip, bir
miiddet sonra titremeye baglayan birini sakinlegtirerek kendisinin me-
lik olmadigini, Mekke’de kurutulmusg et yiyen bir kadinin oglu oldu-
gunu sdylemis,!”® son derece sade bir hayat yagamstir.

Peygamberlerin beger olmasinin anlami, onlarda uldhiyete ait hig-
bir niteligin bulunmadigidir; onlar kendilerinde ildhlik olduguna da-
ir hicbir iddiada bulunmamuglar, aksi iddialar1 reddetmiglerdir. Hz.
Isa’nin diliyle zikredilen ayet!8? buna delildir.

ictiklerinizden iciyor. Eger siz, sizin gibi bir besere itdat edecek olursamsz,
biiyiik bir kayba ve biisrana ugrarsimz.’ dediler.” (el-Mii’'miniin 23/32-34).
Gergekte peygamberler beserdirler; yerler, igerler, evlenirler, gargi-pazar
dolagirlar, ecelleri geldiginde de vefat ederler. Onlara begeri 6zelliklerinin
diginda insaniistii nitelikler vermek agir1 ve yanlig kutsamaya girer ki dog-
ru degildir.

175. Buhari, “Enbiya”, 48; Darimi, “Rikak”, 68.

176. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VI, 565.

177.  ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XXII, 154.

178. Kastallani, el-Mevdhibii’l-lediinniyye, 11, 92-96.

179. Ibn Mice, “Et‘ime”, 30; Hakim, el-Miistedrek, 11, 506, 111, SO.

180. “Hem Allab Tedld: ‘Ey Meryem oglu Isa!” Sen mi insanlara ‘Beni ve anne-
mi Allab’tan bagka iki tann edinin’ dedin? sorguladigr vakit o séyle diye-
cek: “‘Hasa! Sen serikten ve her noksandan miinezzebsin Ya Rabbi! Hakkim
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“De ki: “Ben sadece sizin gibi bir insanim. Ancak su farkla ki ba-
na ‘Sizin ildhinz tek Ilahtir’ diye vahyediliyor”'®! ayeti ve Hz. Pey-
gamber ile ilgili Allah’in kulu ve resilii denilmesini isteyen hadis-i ge-
rif, Hz. Peygamber igin “peygamber, beser” gibi nitelemelerde bulu-
nulmasina yol gostermekte; bununla birlikte onun, kendisine vahiy
gelmesi sebebiyle diger beserlerden oldukga farkh bir iistiinliige sahip
oldugu, onun ilminin vahiyle sekillendigi ifade edilmis olmaktadir.82

Hz. Peygamber (s.a.s.), sonug itibariyle mukaddes ve miibarek bir
insandir. Onun kabrinin mescid olarak telakki edilmesi yanligtir.
Miisliimanlar i¢in her zaman, Hz. Peygamber’i agir1 kutsallagtirarak,
agir1 yiicelterek getirdigi dinin yasanilmasinin higbir zaman miimkiin
olamayacagina dair yanlig bir kaniate sahip olma tehlikesi vardir.

Eger miislimanlarin, peygamberlerinin sahsina ve egyalarina
hiirmet etmeleri ve bereket ummalar1 egyalarin kutsanmasina yol
agar, bu tavirlar1 bir dindarlk seviyesi olarak algilanir ve Peygam-
ber’in getirdigi Kur’an ve biraktig: siinnete, okuyup anlayarak hiir-
met etmek yerine, daha ¢ok onun sakal ve hirkasina sarilmak seklin-
de bir hiirmet tarzi ortaya ¢ikarsa bu, dinde bir sapma olarak goriil-
melidir. Yanligin bir tarafinda bu varken, diger tarafinda sahabenin,
Hz. Peygamber’in abdest suyuna ragbet etmeleri gibi kendi biitiinlii-
g icerisinde degerlendirildiginde mesri ve makul olan bir davranisi
asir1 ve kapali kutsama sayarak inkir etme vardir. Bir tarafta agir1
kutsama varken, diger tarafta normal bir hiirmeti ve bereket umma-
y1 yok sayma yani kutsal kargithgi vardir. Gergekte her iki tutum da
agiriliktir.

olmayan bir seyi séylemem dogru olmaz, bana yakigmaz.” ‘Hem séylediy-
sem mal@mundur elbet. Benim varligimda olan her seyi Sen bilirsin, ama
ben Sen’in Zatinda olam bilemem. Biitiin gaybleri hakkiyla bilen ancak
Sen’sin.” ‘Sen ne emrettinse ben onlara, bundan baska bir sey séylemedim.
Dedigim hep su idi: ‘Rabbim ve Rabbiniz olan Allab’a kulluk edin.’ ‘Ya
Rabbi! Ben aralarinda oldugum miiddetce onlar1 kolladim. Fakat ne zaman
ki Sen beni aralarindan tutup aldmn, onlars goriip denetleyen yalmz Sen
kaldin. Sen gercekten her zaman, ber seye bakkiyla sdhidsin’ ” (el-Maide
5/116-117).

181. el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.

182. Taberi, Cdmiu’l-beydn, XV, 439; Zemahgert, el-Kessdf, 111, 547.
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_ Miisliimanlar arasinda Hz. Peygamber’e yapilmayan nitelemele-
rin Hz. Peygamber’in amcaoglu ve damady, ileri gelen sahabi Hz. Ali
icin yapilmasi dikkat ¢ekmektedir. Siiphesiz onun uldhiyetini iddia
eden Gulat-i $ia’min'83 Miisliiman olduklarini séyleme imkani yok-
tur. Burada takipgilerinin ¢oklugu itibariyle Isniagseriyye mezhebi cer-
cevesinde bunlarin Hz. Ali’ye bakiglarini ve kutsallikla iligkisini ele al-
maya ¢alisalim.

2. Hz. Ali ve Agir1 Kutsama

Ehl-i Siinnet, peygamberlerden bagka kimseye masumluk niteleme-
sinde bulunmamistir; haklarinda Hz. Peygamber tarafindan s6ylenen
pek ¢ok oviicii ve fazilet iceren s6zlere ragmen ne sahabe igin, ne saha-
benin ileri gelen Ebd Bekir, Omer, Ali ve digerleri igin, ne de Ehl-i Beyt
i¢in peygamberlere verilen ismet/masumluk sifatim vermiglerdir.184

Ehl-i Siinnet’in inan¢ yorumu igerisinde peygamberler diginda
masum kabul edilen kimse olmasa da, pratikte birtakim insanlarin ba-
zilarin1 sanki masum olarak gormeleri gseklindeki hataya diistiikleri
miigdhede edilmektedir. Ne var ki bizim gergevesini ¢izmeye galigtigi-
miz husus pratik hatalarin neler oldugundan ziyade sahis kutsallagtir-
masinin teorik yanhghgini ortaya koymaya ¢alismaktir. Bize gore sa-
his kutsallagtirma meselesinde en agik tavry, isin teorisini de kesin bir
inang olarak ortaya koyan $ia olmugtur.

Sia, Hz. Ali’yi mitkemmellikte Hz. Peygamber ile ayni gormekte-
dir. Delillerden biri olarak da, “Arttk sana bu ilim geldikten sonra,
kim seninle Isd hakkinda tartismaya girerse de ki: Haydi gelin ogulla-
rimizt ve ogullarimizs, hanimlarimizi ve hammlarimizi ve bizzat “kendi-
mizi’ ve kendinizi cagirip, sonra da goniilden Allab’a yalvaralim da, bu
konuda kim yalanci ise Allah’mn lanetinin onlarin tizerine inmesini di-
leyelim.” 185 ayetini zikretmektedirler. Onlara gore bu ayette, “kendi-

183. Sehristani, el-Milel ve’n-nibal, 1, 203; Meclisi, Bibdru'l-envér, 111, 290.
184. Egkar, er-Rusiil ve’r-risdldt, s. 113.
185. Al-i imran 3/61.
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mizi” ifadesiyle Hz. Peygamber ve Hz. Ali beraber anilmakta ve ayni
kategoride zikredilmektedir. Durum boyle olunca Hz. Ali, hem me-

leklerden hem de tiim peygamberlerden daha iistiin g6riilmiis olmak-
tadir.186

Seyh Miifid (6. 413/1022), imamiyye’den bir grubun, imamlarin
Hz. Peygamber’den bagka tiim nebi ve resiillerden daha faziletli oldu-
gunu kabul ettiklerini soylemektedir. Bir kismu iilii’l-‘azm peygamber-
lerin'®” digindaki diger peygamberlerden iistiin oldugu séylerken, bir
grup da peygamberlerin imamlardan iistiin olduklarimi kabul etmis-
lerdir. Seyh’in kendisi bu konuda bir karara varamadigini (ve ene nd-
zirun fih) sdylemektedir.188

Hilli (6. 726/1326), peygamberligin hususi, imdmetin umumf lii-
tuf oldugunu ve umumi liitfiin inkarinin daha biiyiik ser oldugunu; zi-
ra peygambersiz zamanin miimkiin ve caiz, imamsiz zamanin miim-
kiin ve caiz olmadigin1 séylemektedir.18°

Sia’nin geneli, imamlarin, melekleri gormese de vahiy almaya de-
vam ettiklerini ve mucize gosterebileceklerini kabul etmektedirler.
Seyh Miifid, Nevbaht ailesi ilim adamlarimin bu konularda imamiy-
ye’nin genelinden farkh diigiindiiklerini, Mu’tezile ile uyum iginde ol-
duklarini belirtmektedir.199

Sia’nin cumhuruna gore peygamberler, peygamberlikten 6nce bii-
yitk ve sahibini kiigiik diigiiren tiim giinahlardan korunmuglardir.
Peygamberlik 6ncesi sahibini kiigiik diisiirmeyen kiigiik hatalarin ol-
mast caizdir. Peygamberlik sonras: higbir giinah iglemezler, kiigiik-bii-
yiik hepsinden korunmuslardir. Hz. Peygamber ise, 6mriiniin higbir
déneminde herhangi bir hata, giinah, unutma gibi hi¢bir noksanhk
iceren fiil islememistir. Isniaseriyye imamlar1 da dini hiikiimleri uy-

186. Hulli, el-Elfeyn, s. 326-328; Meclisi, Bibdru’l-envar, XXI, 279.

187. Azimet, kararlilik, biiyiik imtihan ve ikramlarin, sabirlarin sahipleri anla-
mundaki iili’l-’azm peygamberler Nuh, ibrahim, Masa, Isi ve Hz. Mu-
hammed’dir (aleyhimussalatii vesseldm). Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, XXI,
177

188. Seyh Miifid, Evdilit’l-makalat, s. 70-71.

189. Hulli, el-Elfeyn, s. 13.

190. Seyh Miifid, Evdilii'l-makalat, s. 68-70.
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gulama, seriat1 koruma ve halki egitme konusunda aynen peygamber-
ler gibi olup, peygamberler igin zikredilen mastimiyet ilkeleri imam-
lar igin de aynen gegerlidir. Sia’nin, bazi muhalifler diginda akidesi
boyledir.1%!

Sia’ya gore, tiim Ehl-i Beyt imamlari, insanlara Hakk’in sahid ve
delilleri olsun diye kiigiikliiklerinde ve biiyiikliiklerinde her tiirlii gii-
nah ve hatadan masumdurlar.1%2

Kiileyni’nin e/-Kdfi’sinde rivayet ettigine gore, Ca‘fer es-Sadik,
kendileri hakkinda ildh diyenlerin bulundugunu séyleyen birini sid-
detle reddetmis; o kisinin kendileri hakkinda peygamberler oldugu-
nun sdylendigini zikretmesi iizerine, kendisinin ve atalarinin bu iddia
sahiplerinin dini tizerinde olmadigini belirtmis; kendilerinin ildh ya
da peygamber degil, Allah’in dininin yeryiiziindeki bekgileri ve ma-
sum imamlar olduklarini séylemistir.!%3

Kiileyni’nin bu rivayetiyle Sia penceresinden bakildiginda, onlar
i¢in agir1 kutsallagtirma, kendilerinin ildh ve peygamber olarak kabul
edilmeleridir; kendilerinin masum olusu ise, en gergekgi nitelik olmug
oluyor.

Ne var ki $1a’nin, imamlarini peygamber olmasalar da peygam-
berlerden daha iistiin olarak kabul etmeleri, Sif rivayette agir1 kutsal-
liktan uzak duruga ragmen Ehl-i Siinnet nazarinda agir1 bir kutsama
olarak goriilmiistiir. $ia’nin peygamberlere ait 6zellikleri, aym fonk-
siyonu icra ettiklerini diigiindiikleri imamlar icin de tanimalar1 agir1
kutsallagtirmanin sonucudur.

3. Tasavvuf ve Agir1 Kutsama

Peygamberler diginda 6vme makaminda bulunan insanlar igin
Kur’an’da kullanilan kavramlardan birisi de “Allah’in veli kullars” ke-

191. Seyh Miifid, Evdilitl-makalat, s. 62, 65.

192. Kiileyni, el-Kdff, 1, 203; 11, 450; Seyh Sadik, Men 1 yahdurubu’l-fakib, 1,
119.

193. Kiileyni, el-Kdfi, 1, 269.
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limesidir.!®* Bu kavramin, Allah’a yakinliklar: nisbetinde bazi kisile-
rin yiicelik sahibi olduklarini bildirdigi, bununla beraber onlar1 asla
kul olmaktan &te, bizzat var oluglarindan dolay: olaganiistii bir mer-
tebeye ¢ikarmadigi agiktir. Zaten “Allah’in dostu” kavrami, Allah’a
iman ve amelleriyle yakin olan, Allah’in sevdigi ve raz1 oldugu insan-
lar anlamina gelmis olmakla, bu tiir kigilerin yiiceliklerinin mutlak de-
gil, Allah’a yakinlklarindan kaynaklanan vasfi bir yiicelik/kutsallik
oldugunu gostermektedir.

Allah’in veli kullari, derece ve mertebeleri yiice ve yiiksek de ol-
sa, hatta kendilerinden bilinen bir giinah nakledilmese de bu, onlarin
Allah’in 6zel korumasinda bulunduklary/masum olduklar1 manasinda
degildir. Giinah isleme ve hataya diigme konusunda diger kullar igin
gecerli olan geyler ne ise, bu husiisiyet onlar igin de aynen gegerlidir.
Onlardan yanlg ve hata tiirii geyler vaki olsa da, bu onlarin Allah’in
veli kullar1 olmalarina zarar vermez; nitekim hata eden miictehidlerin
giinah degil ecir aldiklar1 hadis-i gerifte buyrulmaktadir.!®’

Teftazani (6. 793/1391), kavram olarak “veli”nin, Allah’a itiate
devam eden, giinahlardan kaginan, diinyevi lezzet ve arzulara dalma-
yan kisi oldugunu séylemektedir.1%6

Peygamberler diginda kimsenin 6zel bir konuma sahip olmadig:
igsaretlerini veren $evkani (6. 1250/1834), veli kullardan sidir olan
kegif ve bazi farkli olaylarin mutlaka Allah’in liitfettigi bir kerdmet ol-
masi gerekmedigi; bunun geytanin bir hilesi de olabilecegini bildir-
mekte ve bir velinin yaptig: her isin ve gosterdigi kerametin kesin ola-
rak Allah’tan oldugu, seytanin asla kendisine bulagamayacag inancin-
da olmamas: gerektigini séylemektedir.!®”

Tasavvuf ve gsahislarin kutsallagtirilmalar1 konusunda ele alinabi-
lecek konu ¢oktur. Mesela seyhlerin nasil degerlendirildigi, “levla-
ke... (sen olmasaydin kiinati yaratmazdim)” s6ziiniin degerlendiril-

194. Yinus 10/62.

195. Buhari, “I‘tisim”, 21; Miislim, “Akdiye”, 15. Bk. Sevkani, Katru’l-veli, s.
248.

196. Teftazani, Serbu’l-mekdsid, V, 73.

197. Sevkani, Katru'l-veli, s. 249.
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mesi, kutub, gavs ve velilere atfedilen diger nitelemeler, fend filldh ve
beka billah kavramlari ve bunlarin degerlendirmesi bunlardan bazisi-
dir. Bu konuda lehte ve aleyhte ¢ok s6z vardir, bundan dolayi bu bas-
lik kendi bagina bir ¢aligmaya miisait genigliktedir.

Bununla birlikte s6ylemeliyiz ki, hi¢ kimse Allah’a denk degildir;
hi¢ kimse ontolojik anlamda Allah’la aymi diizlemde anilamaz, hig
kimse peygamberle de ayni manevi derecede gériilemez, peygamberin
mucizeleriyle velinin kerimetini ayni derecede géremez, gaybden ha-
ber vermede peygambere ait niteliklerin velide var oldugu kabul edi-
lemez.1%8

Eger Allah’a ve peygamberlere ait niteliklerin veli kimselerde ol-
dugunu inaniliyorsa, orada agir1 kutsama vardir. Allah’in nasslar ara-
cibgiyla bildirmedigi birtakim yetkiler baz: kisilerde goriiliiyor de-
mektir ki, bu tiir kutsalligin kabul edilebilir tarafinin olmadig: agiktir.
Esasen her alanda oldugu gibi tasavvuf igerisinde de bir begeri agirt
kutsallagtirmalarin olabilecegi gibi, Kur’in ve Siinnet’in belirledigi
cerceve igerisinde salih, takvali, veli mi’minlerin dengeli bigimde
oviilmeleri, nitelenmeleri ve hiirmet edilmeleri de vardir. Konuyu de-
taylariyla ele almak bagka galismalarin igi olmalidir.

Fakat burada 6zellikle mutasavvif ilim adamlarinca kullanildig
goriilen “kuddise sirruh” lafzinin velinin kutsallig1 anlamina gelip gel-
medigini incelemek, konumuzun baghg ve igerigiyle miitenasib ola-
caktir.

“K.s.” kisaltmasiyla kullanilan ve dua kahibinda olan kuddise sir-
rubu lafzinda iki kelime vardir: Birinci kelime kuddise, mech(l mazi
filldir, k-d-s filinin anlamlar iizerinden yiiriiyerek ve dua kalibiyla
sOylersek “temiz ve yiice kilinsin, bereketli olsun, mukaddes ve mii-
barek olsun” manalarina gelir.

Sirr kelimesi ise, bedende ruh gibi latif bir varhigin adi olarak ka-
bul edilir. Tasavvuf literatiiriinde ruhlarin muhabbet, kalplerin ma‘ri-
fete mahal oldugu gibi, sirr de miigihedeye, temisiya mahaldir.!%"
Sirr, kul ile Allah arasinda gizli ve bagkalarinin erigemeyecegi bir ha-

198. Teftazani, Serhu’l-mekasid, V, 73-78.
199. Kugeyri, er-Risdle, s. 176.
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A

le/duruma igaret etmektedir. Siifiyyeye gére “sirr”, “rith”tan daha la-
tiftir.200

“Kuddise sirrub” vefat eden velilerin ismi amlirken kullanilan bir
dua ciimlesidir.20!

Safiler kaddesalldbu rithah veya kuddise sirrub tabirlerini kullan-
diklar1 zaman, “Allah onun ruhunu temizlesin ve arindirsin; katina
yaklastirsin; ‘haziratii’l-kuds’ denilen cennete292 koysun; ilahi harimi-
ne alsin” diye dua etmig olurlar. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de nefis tez-
kiyesinden séz edilmekte ve bunun kurtulugun sarti oldugu,??® Al-
lah’in mi’'minleri arindirip temizledigi?®* ve temizleri sevdigi2®® vur-
gulanmaktadir.206

Tasavvuf literatiiriinde Allah dostlar igin kullanilan kuddise sir-
rub ifadesi, Allah dostunun kalbi manevi dlemin gizlilik (sir)leri ile
dolu oldugu inancini yansitmaktadir. Gizli kalmasini g6stermek iize-
re elde edilen marifetlerin tamami veya bir kismi “sir” olarak adlan-
dirilmigtir. “Sir” kimseye verilmez; ser verilir, sir verilmez; bagkalari
buna ortak edilmez; sir kutsaldir, kimsenin ona dokunmas: istenmez.
Bu anlayiga gore Allah, sirrin kutsalligim gizlendikge artirir.207

Bu terkib daha ¢ok siifi egilimli miiellifler tarafindan kullanilmig
ise de, Ibnii’l-Kayyim (6. 751/1350) gibi safi mesreb olduguna dair
bilgimizin olmadig1 bir alim, hocasi Ibn Teymiyye (6. 728/1328) igin
kaddesalldhu rithabi ifadesini degisik eserlerinde pek ¢ok defa zikret-
mis, zaman zaman sirrabu yerine rithahi sekliyle de ifade etmigtir.208

200. Kuseyri, er-Risdle, s. 176.

201. Uludag, “Kuddise Sirruh”, DIA, XVI, 313.

202. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 257.

203. es-Sems 91/9.

204. el-Maiide 5/6; el-Ahzab 33/33.

205. el-Bakara 2/222; et-Tevbe 9/108.

206. Uludag, “Kuddise Sirruh”, DIA, X VI, 314.

207. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigsi, s. 456.

208. ibnii’'l-Kayyim, et-Tibbu'n-Nebevi, 5.278; a. mif. Hdsiyetii [bni’l-Kayyim
‘ald siinen-i Ebi Davad, V11, 52; a. mlf., Beddiu’l-fevdid, 1, 24, 78, 102; II,
275, 499; 111, 629, 630; a. mlf., Zadi'l-mead, 1, 71, 136, 186; 11, 193; III,
37,138, 152.
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Ibnii’l-Kayyim, aym terkibi Imam Ebi Hanife (6. 150/767),2%° imam
Safii (6. 204/819),210 Abdiilkadir el-Cilani (6. 561/1166)211 gibi hem
fikih imamlar1 hem de meghur bir siff i¢in kullanmugtir.

Alasi (5. 1270/1854) gibi mutasavvif ilim adamlar: ise bagta Muh-
yiddin Ibni’l-Arabi (6. 638/1240) olmak iizere, Ciineyd el-Bagdadi
(6. 297/909), Fahruddin Razi (6. 606/1209), Sadruddin Konevi (6.
673/1274), Molla Garani (6. 883/1488), Ebu’s-Suiid (6. 982/1574),
Abdiilkadir Cilani (6. 561/1166), Sa‘rani (6. 973/1565), Seyyid Serif
Ciircani (6. 816/1413), ibnii’l-Fariz (6. 632/1234), Halid en-Naksi-
bendi (6. 1242/1827), Gazzili (6.-505/1111), Ma‘riif el-Kerhi (6.
200/815), Kadi Beydavi (6. 685/1286), imam Rabbani (5.
1034/1624), Molla Cami (6. 860/1456)%12 gibi tasavvuf yonii 6ne
ciksin ya da gikmasin, farkli anlayiglara sahip alimleri igin kaddesalla-
hu sirrabii ifadesini pek ¢ok yerde kullanmugtir.

Kesfii’l-hafé sahibi Acliini (6. 1162/1652) de pek ¢ok yerde Ibra-
him b. Edhem (6. 161/778), Abdiilkadir Cilani (6. 561/1166), ibnii’l-
Firiz (6. 632/1234), Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240) gibi 6zellik-
le sadece mutasavvif ilim adamlari igin kuddise sirrubii ya da kadde-
sallahu sirrah# ifadelerini kullanmaktadir.213

Allah’in veli kullar1 olduguna ve manevi derecelerinin yiiksek ol-
duguna inanilan gahislar igin “Allah katindaki manevi dereceleri ve
hi¢ kimsenin muttali olamayacagi makamlar: yiice olsun, miibarek ol-
sun, makam ve dereceleri daha da artsin.” manisinda “kuddise sir-
ruh” ifadesinde, bir sahsin “hatalardan korunmusg, yanhga asla sap-
maz, kendisine iman vacibdir, kendisi hakkinda davranilmasi emredi-
len ser’i uygulamalar vardir ve kendisini Allah se¢mis ve bunu bildir-
migtir” gseklinde dogrudan kutsallig1 ¢agrigtiran bir anlam gormedigi-

209. ibniv’l-Kayyim, ictimdu’l-cuyisi’l-Islamiyye, s. 73.-

210. ibni’l-Kayyim, Hdgiyetii [bni’l-Kayyim ala siinen-i Ebi Ddvad, X111, 34.

211. ibni’l-Kayyim, Ictimdw’l-cuyisi’l-Islamiyye, s. 175.

212. Alasi, Rahu’l-me‘ani, 1, 10, 49, 51, 58; 1, 67; 1, 82; 1, 173; 1, 179; 11I,
3; 111, 28; 111, 125; IV, 10; IV, 209; V, 76; VI, 21; VI, 127; XII, 171; -
X111, 137; XXV, 8. (Metindeki siraya gére isimlerin gegtigi yerler veril-
migtir).

213. Acliini, Kegfdi’l-hafd, 1, 418; 1, 2265 1,563; 1, 16.
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miz igin, bu terkibin velilerin kutsalligina delalet ettigini diisiinmiiyo-
ruz. “Kuddise” kelimesindeki “temiz ve uzak olma, miibarek ve yiice
olma” anlamlarini peygamber ve melek olmayan bir kulun alabilece-
gi sinirlar igerisinde alabilecegini kabul ediyoruz.

Manevi 6nderlik makamindaki insanlarla kutsallastirma arasinda-
ki iligkiye degindikten sonra gimdi de, ilim erbabinin kutsallagtirilma-
lar1 konusuna egilmeye ¢alisacagiz. '

Kugkusuz ilim erbabina saygi ve onlarin takipgisi olma ile kutsal-
lik hep yan yana zikrediliyor degildir. Esasen kutsama kapsamina gi-
ren yaklagimlarla girmeyenlerin ayirt edilmesi gerekmektedir.

Islam’da sorgulanamaz payesi verilmeyen, yanilmalari miimkiin
olan, yaptiklar1 ig 6viilmekle birlikte kendileri hakkinda kutsallig
cagristirici nitelemelerde bulunulmayan ilim adamlar: ve onlar: takip
ile kutsallik iligkisine g6z atalim.

4. Ilim Erbab1 ve Kutsama Iliskisi

Hz. Omer’in bir konuda vermis oldugu bir hiikmii katiplerinden
biri “Bu, Allah’in, Mii’minlerin Emiri’ne gosterdigi hiikiimdiir.” sek-
linde yazinca, Hz. Omer itiraz etmis; “Oyle yazma, M’ minlerin Emi-
ri Omer b. Hattdb’in anlayip varabildigi sonu¢ budur, seklinde yaz”
diye miidahale etmistir.2!* Bu olay, kimsenin kendi goriisiinii Allah
katindaki dogru olarak yansitmamasi gerektigi, Allah’in hiikkmii nasil
kutsal ve degismez ise kendi goriisiiniin de degistirilemez ve yanilmaz
oldugunu iddia etmemesi agisindan ¢ok 6nemlidir.

Miictehid imamlar da bu konuda kendi goriiglerini Allah katinda-
ki goriigle egitleyerek kendilerini kutsallagtirma cihetine gitmemigler;
varmig olduklari sonuglar ifade ederken, miimkiin oldugu kadar “bu
haram, bu helal” demek yerine, “bunu helal gérityorum, haram gérii-
yorum, hog karsiliyorum, hog kargilamiyorum” tarzinda yanilma pay-
larini hatirlatan ciimleler kurmuglardir.?!$

214. ibnii’l-Kayyim, I'ldmii’l-muvakkiin, 1, 39.
215. ibnii’l-Kayyim, Ilémi’l-muvakksin, 1, 39.
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Miictehidlerin bazi konularda ihtilaf etmelerinin kimseyi dinden,
imandan ¢ikarmamasi216, hicbir alimin kendi gériigiinii kutsallagtirip
digerini din digina itmedigi anlamina da gelmektedir. Fikih imamlar-
nin kendilerinde, kendi goriiglerinin yanilmaz, degistirilmez oldugu
iddias1 bulunmasa da takipgilerinde, bagka delilin giiciinii gordiigii ve
kendi goriigiinii agik¢a delillendirme ya da delilini izah etme olmama-
sina ragmen imaminin goriigiiniin dogrulugunda 1srar etmesi, sonra-
dan gelenlerin mezheb imamlarini kutsallagtirdiklar1 anlamina gelir.
Eger mezhebinin sahip oldugu gériigiin delili kendisine gore giiglii ise
bu konuda séyleyecek bir soz yoktur.

Delile bakmasini bilmeyen mutlak taklitgi insanlar ise, amel etti-
gi konularin ve miictehidlerinin dogruluguna inanmakla beraber, eger
bagka miictehidlerin asla dogruyu bulamadiklari, Allah katindaki dog-
runun sadece kendi yanlarinda oldugu inancini tagirlarsa, bu hem ta-
assuptur hem de imamlarin kutsallagtinildigi anlamina gelir.21”

Fikihta miictehidlerin kutsallagtirilmasiyla kargilagmak miimkiin-
diir. Takipgilerin, imamlarini kutsal olarak gérmelerine engel olacak
anlayis, bagkalarinin da dogruyu yakalayabilecegine, goriislerinin
dogru olma ihtimalinin olduguna, kendi imaminin ise yanlig yapma
ihtimalinin bulunduguna inanmasidir; zira {lihi metin tektir, ancak
metne y6nelik yorumlar teke indirgemek miimkiin degildir. Metnin
kendisi Allah keldmi olmasi hasebiyle kutsaldir, fakat Kur’an ile ilgili
bilgiler ve yorumlar kutsal degildir. Bundan dolay: Kur’an etrafinda
yorum yapan alimlerin ve goriiglerinin tartigilmaz manasinda kutsal-
liklar1 yoktur.

Hiristiyan kokenli olup sonradan Miisliiman olan Adiy b. Hatim,
Hz. Peygamber’den “Hiristiyanlarm dlimlerini rabbler edindiklerini”
duyunca “Biz onlari rabbler edinmezdik, onlara ibadet etmezdik” de-
mesi iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.), “O dlimler Allah’mn heldl kildigi-
nt haram, haram kildigin: da heldl yapmuyorlar mrydi?” diye sormus,
Adiy de “Evet, 6yleydi” demigtir. Bunun iizerine Peygamber (s.a.s.),

216. ibni’l-Kayyim, I'lamii’l-muvakkiin, 1, 49.
217. Atay, “Islim Medeniyetinin Cokiig Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sart-
lar1”, s. 205-208.
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“igte bu, onlarin dlimlerine ibadet etmeleri (ve onlart rabb edinmele-
ri) demektir.” buyurmustur. Adiy, “Eger onlar, bize kulluk edin, de-
selerdi asla bunu yapmazdik.” demek siiretiyle2!® alimlerini kutsallag-
tirma faaliyetinin nasil yapilmig oldugunu idrak etmis gériinmektedir.

Insanlarin, alimlerini kutsallagtirmalar, onlarin goriiglerini hak-
batil ayirimi gézetmeksizin kabul etme, Kitab’a aykir1 oldugu goriilse
de helali haram, harami helal kilan bilginlere itiat etmeleri?!® seklin-
de gergeklesmektedir.

Burada Ehl-i Kitab alimlerinin, ilihi hiikmiin tersine olmasina
ragmen helali haram, harami helal kilmalar iizerine g6yle bir soru
akla gelmektedir: Islim alimlerinden herhangi bir miictehidin dinde
vermisg oldugu fetva ve yaptigi ictihidlardan dolay: diger miictehid-
lerden farkh diisiinmesi ve ayr1 durmasi ona tabi olanlarin kendisini
rabb edinmis olduklarindan sé6z edilebilir mi? Ya da herhangi bir
miictehidin bir konuda hangi delillerle fetva verdigini bilmeksizin
onu takip edenler, Yahudi ve Hiristiyanlarla ayn1 konuma diigmiig
olur mu? Esasen bu soru sadece takipgi insanlar igin degil, helal-ha-
ram noktasinda farkli yorumlarda bulunan miictehidler igin de orta-
da durmaktadir.

Her seyden 6nce belirtmek gerekir ki Islam miictehidleri, Kur’an,
Siinnet, sahdbe goriigii ve kendi usillerindeki diger delillere dayan-
madan dinde herhangi bir helali haram, herhangi harami da helal kil-
ma durumunda olmamiglardir. Onlar, nasslardan anladiklar1 manala-
r1 degisik metotlarla hiikiim cihetinden ifade etmigler, bazen aym de-
lilden bazen de ayri delillerden ya metot ya da anlama ve yorumlama
farkhligindan dolayi farkh hiikiimler verebilmiglerdir. Onlarin farkh
hiikiimlere gidigleri dini nasslarin bu farkliliklara izin verecek kadar
esnekliginden de kaynaklanmaktadir; sariin muradinin da bu farklili-
gin ortaya ¢tkmasinda oldugu séylenebilir.

Esasen heldl ve haram noktasinda nasslarin farkli yorumlamaya
izin vermedigi ve apagik hiikiim ifade ettigi diigiiniilen konularda
miictehidler bile bile dini ve hiikiimleri saptirma cihetine gitmemis-

218. Taberi, Cdmiu’l-beydn, X1, 418-419.
219. Taberi, Cdmiu’l-beydn, X1, 420; Zemahgeri, el-Kessdf, 111, 34-35.
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lerdir. Bundan dolay: olsa gerektir ki alimler, birbirlerinin gériigleri-
ni elegtirseler de Kur’dn’da Ehl-i Kitab’in elestirildigi cihetten kimse
birbirini hainlikle ve kendini rabb yerine koymakla itham etmemigtir.
Mezheb imamlarinin birbirlerine bakiglarini, “kendi gériigleri hata ih-
timali olmakla birlikte isabetli, muhaliflerinin gériigleri isabetli olma
ihtimaliyle birlikte hatali” geklinde 6zetlersek isabet etmis oluruz ki,
bu yaklagimin yerinde oldugu agiktir.

Islam miictehidleri ile ayette zikredilen Ehl-i Kitab bilginleri ara-
sinda soylenebilecek bir diger fark, Ehl-i Kitab bilginlerinin hadiste de
belirtildigi gibi bir helali haram, haram helal yaptiklarindan s6z edil-
mesidir. Halbuki miictehidler kesinlesmig bir haram ve helal iizerinde
oynama yapmamakta, bilakis tiim iyi niyet ve gayretleriyle bir hiik-
miin ortaya ¢ikmasina ¢aligmaktadirlar.

Ehl-i Kitab bilginini takip etmek, onlarin helal ve haramlarda oy-
nama yetkilerini kabullenmek anlamina geldigi igin bir bakima bu, on-
lara ibadet etme ve onlar1 rabb edinme anlamina da gelmig olmaktadir.

Bir miictehidin takip edilmesinde ise durum farklidir. Zira miic-
tehid, nasslarda farkli anlamlara gelmesi muhtemel meselelerin biri-
sinde delil, metot ve anlayig farkindan dolay: bir hitkkme varmakta,
dinde agik bir ash degistirmesi asla s6z konusu olmamaktadir. Miic-
tehidlerin takipgileri iste, agik gercekligi bilerek degistirilmis helal ya
da haram hiikme degil, yoruma miisait olan yerde ictihdda dayal
hitkme tabi olmaktadirlar.

Islam diigiincesinde Allah’a ve peygambere ragmen kendisini hii-
kiim koyma mevkiinde goren miictehidlik anlayigi yoktur. Bilakis
miictehid, tiim gayret ve ¢abasini dini anlama ve yorumlamaya yo-
gunlagtiran kimsedir. Miictehid, dini bir konuda kendi anladig: hiik-
mii 1zhar ettikten sonra artik o konuda Allah’in muradinin o oldugu
diigiiniilmiis olmaktadir. Bu goriige tabi olanlar, miictehidin dinde Al-
lah’in apagik hiikiimlerine ragmen bagka bir hiikiim koyan birisi ol-
dugunu diigiinmeksizin miictehidin gabalar1 ve anladig sey araciligiy-
la Allah’in hiikiimlerine tabi olmug olmaktadirlar.

Eger herhangi bir kimsenin icma edilmig agik helal ve haramlara
ragmen degisik te’viller getirerek bunlarin hiikiimlerini degistiren bi-
rine tibi olmasi ona ibadet etme anlam ve tehlikesini beraberinde ge-
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tirdigi gibi, kendinde bu yetkiyi goren, delil, dil ve istidlalden uzak
olarak hiikiimlerle oynama hakk: oldugunu diigiinenler olursa bu, on-
larin kendilerini rabb yerine koyduklari anlamini birlikte tagimakta-
dir. Bir hadis-i gerifte Peygamberimiz “Hdkim ictihdd eder ve ictihd-
dinda isabet ederse iki ecir vardr; ictibddinda yanlmug olursa bir ecir
vardir.” buyurarak?20 farkli yorumun agik bir hakikati ters yiiz etme-
ye doniik olmadikga dini anlamada gayret gosterildigi igin hata edil-
mig de olsa bunda bir ecrin oldugunu bildirmis olmaktadir.

5. Diger Asir1 Kutsamalar

Sahis kutsalliginda diigiilen daha bagka agiriliklar da vardir. Bun-
lar arasinda belki de en basta zikredilmesi gerekeni, atalar ve gelenek
konusudur.

Edebiyat ve sanatta ileri gelenlerin tabulagtirilmasi, adeta kendi-
lerine bir dokunulmazhk zirhi verilmesi de bu kisileri kutsallagtirma
demektir.

Atalarin ve geleneklerin dinlegtirilerek elestirilemez ve degistirile-
mez olarak kabul edilmeleri, tarih boyunca igine diigiilen ve Kur’an’in
da dikkat gektigi bir yanligtir. $imdi bu gergevede bazi agir1 ve menfi

kutsama 6rneklerini ele alalim.

a. Atalarin Kutsanmas:

Allah’in ve peygamberin mesajlar1 kargisinda haksiz olarak yiice
bir makamda tutulan, dogruluklarindan giiphe duyulmayan, yanilmaz
ve elestirilmez kabul edilen, yaptiklar:1 ve sdylediklerinin mutlaka de-
vam ettirilmesi gerekliligine inanilan miigrik atalarin takipgileri tara-
findan oturduklari konum, bir kutsallastirma konumudur.

Sirk anlayisinda yanilmaz kabul edilen kigiler, Allah yerine konu-
larak kutsallagtirilmiglardir. Eger ayni durum Miisliimanlarda da

220. Bubhari, “I‘tisim”, 31; Miislim, “Akdiye”, 15.
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olursa bu, ontolojik anlamda bizzat Tanr1 makamina koymak siiretiy-
le olmasa da, tanrisal makama yiicelterek yanilmaz insan iiretmeleri
aymi yanliga diigmelerine sebep olur.221

Kur’in-1 Kerim’deki su ayetler bu duruma isaret etmektedir:

“Insanlardan bazilar: Allah’tan baskasim Allab’a denk tanrilar
edinir de onlari Allah’s sever gibi severler. Iman edenlerin Allab’a olan
sevgileri ise (onlarmkinden) ¢ok daha fazladwr. Keske zdlimler azabi
gordiikleri zaman (anlayacaklar: gibi) biitiin kuvvetin Allah’a ait oldu-
gunu ve Allah’in azabimin ¢ok siddetli oldugunu énceden anlayabilse-
lerds.”222

Cok sevilen insanlarin ve onlarin yollarinin, Allah’in yasak kildi-
g1 hususlar olmasina ragmen takip edilmeleri onlara kul-kéle olma
anlamina gelmektedir.223

“Onlara (miigriklere): Allah’in indirdigine wyun, denildigi zaman
onlar, ‘Hayr! Biz atalarimizi sizerinde buldugumuz yola uyariz.’ dedi-

ler. Ya atalar: bir sey anlamams, dogruyu da bulamams idiyseler?”22*

Islim inancina ve amellerine davet edilip de atalarimin daha iyi
bildigini iddia ederek bunu reddeden insanlar, esasen hem atalarim
hem de kendi hevilarini tanrilagtirmig olmaktadirlar. Onlar, Allah’in
rehberligi yerine hakkaniyetini Allah’tan almamig atalarin mirasina
sahip ¢ikmaya caligmiglardir. Yapanlar, Yahudi ya da miigrik kim
olursa olsun, konu yiyecek-igecekler ya da bagka bir gey olsun, Al-
lah’in istekleri diginda daha iyinin varligini kabul edip onu takip
edenleri Kur’an giddetle reddetmekte ve bu durumu atalara ve gele-
nege tapinma olarak nitelemektedir.225 Ayrica onlarin bu tutumlari,
aklin bir kenara birakildig: sirf taklltgl olma durumunu da igaretle-
mektedir.2%6

221. Atay, “Islim Medeniyetinin Cékiig Sebepleri ve Yeni Bir Aulimin O n Sart-
lar1”, s. 208-209.

222. el-Bakara 2/165.

223. Taberi, Camiu’l-beyan, 111, 17.

224. el-Bakara 2/170.

225. Taberi, Cdmiw'l-beydn, 111, 42-44; Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 356; ibnii’l-
Cevzi, Zddi’l-mesir, 1, 17 3; Razi, Mefatihu’l-gayb, V, 6-8.

226. Razi, Mefdtihu’l-gayb, V, 6-8.



SAHISTA KUTSALLIK « 265

Benzer bir ayette, vahyin kilavuzluguna ragmen atalan korii ko-
riine takip etmenin 6nderligini, toplumun ileri gelenlerinin yaptigi
bildirilerek soyle dikkat ¢ekilmektedir:

“Senden 6nce de hangi memlekete wyarict gondermissek mutlaka
oranmn varliklilar:, ‘Babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de on-
larm izlerine uyariz’ derlerdi. Ben size, babalarimz: iizerinde buldu-
gunuz (din)den daha dogrusunu getirmigsem (yine mi bana wymazst-
miz) deyince, dediler ki: Dogrusu biz sizinle gonderilen seyi inkdr edi-

yoruz.”227

b. Yonetim ve kutsallik

Hz. Peygamber’in, giinah islenilmesi emredilmedikge yoneticilere
itaatin emretmesi,??8 kutsal olanin yénetim ve yoneten degil, Allah ve
O’nun emirleri oldugunu gostermektedir. Islim’a goére hig kimse
“Ben yaptim, oldu.” deme hakkina sahip degildir. Islim’da, konumu
kutsallagtirilarak, her haliikdrda kargi gikilmamas: gereken yiice ve
dokunulmaz bir makama sahip hi¢ kimde kimse yoktur.

Insanlarin birbirine itat gergevesinde baglanmasi, Allah’in emir
ve yasaklariyla hitkmedildigi siirece gegerlidir. Bundan dolay: Hz.
Peygamber, “Allab’a isyamn emredildigi bir yerde kullara itdat yok-
tur.”*?® diye buyurmustur. Dolayisiyla bir yéneticiye itdat, Allah’in
emirlerine itdat oldugu igin Allah’a itiat demektir; adil yoneticiye
karg1 gelmek de Allah’a kargsi gelmek anlaminadir.

Bazen siyasette takip edilen, emirlerine mutlak itaat edilen kigile-
rin de kutsallagtirilmasi s6z konusu olabilir. Bunlar sorgulanamazlar,
hatali bulunmazlar, hatali bulunsalar bile hatalari ya 6rt bas edilmeye
galigilir ya da onun hakkinda yasaklar konarak elegtiri ve sorgulama
alaninin digina itilirler. Bunun Islim’la bagdasan bir yaninin olmadi-
g1 aciktur.

227. ez-Zuhruf 43/23-24.
228. Buhari, “Cihad”, 108, “Ahkim”, 4; Miislim, “Imara”, 38.
229. Miislim, “Imara”, 39.
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Siyasette bu tiir kutsallagtirilan insanlar ile siyasal ve toplumsal
diizenin varlig1 igin emirlere itdat etmenin gerekligini birbirine karig-
tirmamak ldzimdir. Her emre itdat ya da y6netenin itdat istemesi kut-
sallagtirmak demek degildir.

Insanlarin degil, hakkin ve hakkaniyetin korunmas: gerekir, bu
bakimdan kaynag: el-Kuddiis olan hakkin kendisi kutsaldir ve ko-
runmalidir. Hz. Peygamber (s.a.s.) itdat edilmesini istedigi yonetici-
lerine higbir sekilde sorgulanamaz payesi vermemis, onlar1 kutsal
kilmamstir.

¢. Sanat ve kutsallik

Sadece kigiler degil bazen konular da kutsallagtirilir. Mesela sana-
tin ve miizigin kutsal oldugundan hareketle bu konuda yapilan her
tiirlii faaliyetin sanatgi tarafindan yaratilan bir iiriin oldugu ve en
azindan bu haliyle korunmasi ve dokunulmamasi gerektigini, yapilan
her tiirlii icraatin megri oldugunu iddia etmek dogru degildir.

Eger, “Ne olursa olsun, sanat ve miizik kutsaldir, dokunulamaz;
sadece estetik olarak elegtirilebilir, etik olarak degil” denilirse, o za-
man sanatgi ve miizik yapanlarin ahlik anlayiglari ancak kendilerinin
ulasabildigi ve belirledigi bir sinira kadar uzanabilecek, Allah’in deger
koyma ve belirleme yetkisi devre dig1 birakilacak, miistehcen kavrami
bu gercevede reddedilmis olacak, dini ahldkin sanati sinirlandirilma-
sina kargi ¢ikilmig olacaktir. Mesela zinayu, igkiyi, 6ldiirmeyi, kumari
ya da bagka yasaklarin resim, heykel, miizikle sanat diye diigiiniilerek
yapilmasi bunlarin yapilmamasini isteyen Allah’i sanat adina hige say-
ma, 6nemsememe mandlarina gelmektedir. Bu durumda bu tiir sanat
icraatinda bulunanlara dokunulamaz iken, Allah’a dokunulmug ol-
makta; sanatsal faaliyetler kutsallagtirilirken, Allah kutsal digina itil-
mig olmaktadir.

Su halde Islim inancinin, Mutlak Kutsal Allah’in ¢izmis oldugu
helal sinirin diginda bir sanatsal faaliyete heldl demesi beklenemez;
eger dini hiikiimde yasak bir durum varsa Islim, sanat adina tiim ya-
saklar cignenebilir diye kendisiyle geligemez.
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Goriiglerin kutsallagtirilmasi, insanlara hak ettiklerinin 6tesinde
anlam ve yiicelik bigmek, dokunulamaz alanlar olugturmak, onlari ya-
nilmaz ve elegtirilemez kilmak ne kadar yanligsa, Kur’in ve Siinnet’te
yiice bir konuma yerlestirilmis, tiirdeglerinden ayri ve iistiin tutulmus,
tiirdeglerine verilmeyen bazi husisiyetlerin verildigi nasslarda zikre-
dilmig insanlari, dini kutsallardan arindirarak anlagilir hale getirme
iddias1 ve gabasiyla, bulunduklari konumdan ve sahip olduklari ayri-
caliklardan uzaklastirmak da o kadar yanhgtir. Agir1 kutsama da kut-
sal olani siradanlagtirma da dogru degildir.

Siiphesiz sahislarin kutsallagtirilarak tanrisal konumda goriilmele-
ri ne kadar yanlig ise, Allah tarafindan segilmig yiice bir insanin birta-
kim istiinliiklerini yok saymak da yanhstir. Gergekte hem ifrad
(abartmak) hem tefrid (eksiltmek) dogru degildir.

E. KUTSAL SAHIS KARSITLICI
1. Yahudilik’te

Peygamberleri inkar etmek/iman etmemek ya da onlara ¢irkin is-
nadlarda bulunmak kutsallik agisindan baktigimizda kutsali, kutsal di-
sina itmek anlamina gelmektedir. Bu baglamda diger din mensublari-
nin Hz. Peygamber’i inkir etmeleri ya da Ehl-i Kitab’in peygamberler
hakkinda ileri siirdiikleri ¢irkin iddialar bu kapsamin en ug¢ noktasin-
da bulunmaktadir.

Yahudiler, Tevratta Hz. Harin’un buzag) seklinde altindan bir
tanr1 yaptigin ve Israilogullar ile beraber ona taptigim ileri siirmiigler-
dir.23° Halbuki Kur’an-1 Kerim’de bu isi yapamin Samiri oldugu, Hz.
Hartn’un buna siddetle karg1 ¢iktigi, ancak engellemede basarihi ola-
madig1 belirtilmektedir.”3! Eger Yahudiler, Hz. Hariin’u peygamber
olarak gormiiyorlarsa, bu inkar bir sapma ve onun yiiceligini inkardir;
eger peygamberligini kabul ediyorlarsa, bir peygambere asla nisbet

230. Kitab-1 Mukaddes, Cikig, 32/1-5.
231. Taha 20/85-90.
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edilmemesi gereken agagilik bir isi ona nisbet etmekle yiiceligini agag:
diigiirme ve onu kutsalliktan arindirmadir ve bu da bir sapmadir.

Tevrat’ta Hz. Ibrahim birtakim menfaatler elde etmek amaciyla
esini Firavun’a takdim eden biri olarak gosterilirken?32, Hz. Peygam-
ber bunu siddetle reddetmisgtir.233

Yahudiler Hz. Lat igin de son derece girkin, agagilayici, ahlaksiz
bir fiil isnadinda bulunmuslar; giiya onun kizlar: tarafindan igirilip
onlarla yattigini ve her iki kizinin da yagli babalarindan soylarinin de-
vami igin hamile olup gocuk dogurduklari iftirasini atmiglardir.234

Halbuki Hz. Lit, 6mrii boyunca fazilet, erdem ve ahlika gagirmig
bir peygamberdir: “L#t’a da hiikiim ve ilim verdik ve onu igreng isler
yapan sehir halkindan kurtardik ki gercekten onlar kétii ve itdat digt-
na ¢tkmg fdsik bir giirub idiler. Kendisini de sefkat ve himayemize al-
dik. O gercekten erdemli kimselerdends” 235

Burada da fazilet ve ahldkta 6rnek olmasi peygamberliginin gere-
gi olan bir gsahis hakkinda kutsalliktan ve korunmugluktan tamamen
uzaklagtirma anlaminda bir kiifiir ve inkar yoksa, Yahudilerin yaptigi
o toplumda temizlik timsali olan bir peygamberi siradan da agag) in-
sanlarin seviyesine indirmek, onu yiice, bereketli ve mukaddes bir
mevkiden bagka bir konuma indirgemek, kutsal olani kutsal digina it-
mektir.

Yahudiler, Hz. Ya‘ktb’un -higa- hirsizlik yaptig1,23¢ Hz. Da-
viid’un komutanlardan birinin egine géz koydugu, onunla yattigy, hi-
le ile kadinin kocasimi 6ldiirttiikten sonra ona tamamen sahip oldu-
gu?% gibi peygamberlerden son derece uzak olmasi gereken girkin fi-
illeri onlara nisbet etmekle peygamberlerini ya inkér, ya da yiice ko-
numlarindan agag diigiirmek siretiyle kutsal olani kutsal digina itme
ornekliklerini g6stermiglerdir.

232. Kitab-1 Mukaddes, Yaratilig, 12/10-20.
233. Buhari, “Enbiya”, 8.
234. Kitab-1 Mukaddes, Yaratlis, 19/30-38.
235. el-Enbiya 21/74-75.
236. Kitab-1 Mukaddes, Yaratilig, 31/20-21.
237. Kitab-1 Mukaddes, II. Samuel, 11/1-27.
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Hiristiyanlarda kutsallik kargithgindan ziyade agiri kutsama ve
tanr1 derecesinde kutsallagtirma oldugu igin, sahista kutsal kargithg
konusunu, Hz. Peygamber’in bazi husiisiyetlerini yok sayan anlayig
sahiplerinin iddialarini ele alarak siirdiirecegiz.

2. Islamiyet’te

Biitiin dinlerde bir miiddet sonra kutsallik anlayisinda sapmalar
ortaya ¢ikmigtir. Kutsanan nesne, sahis, mekin ve zamanlarin ¢ogal-
masiyla birlikte kutsama da karigik bir esrarengizlige biiriiniir. Bu d6-
nemde tabular gogalir, akletme ve anlama faaliyeti arka plana itilir,
akil digilik ve duygusallik 6n plana gegirilir. Daha ¢ok dindar kesim-
de oraya gikan bu sapma tiirii ruhgu bir sapmadir ve en belirgin Hi-
ristiyanlik’ta ortaya ¢ikmugtir.

Hz. Is4 kutsana kutsana ilihhk makamna gikarilmug, Incil, kilise
otoritesi diginda kimsenin yorumlayamayacagi bir konuma oturtul-
mugtur. Azizlerin mezarlar1 kutsanmig, ruhlarindan istimdad edilmis,
Papa’ya olaganiistii bir giig isnad edilmistir.238 Agir1 kutsamanin yapil-
dig1 bu sapmada, dinde anlama ve kavrama degil, muhikemesiz inan-
ma 6n plana ¢ikmigtir. Dine ait olan her gey esrarengizlige biiriinmiis-
tiir; anlama ve kavrama degil, salt inanma &ne gikarilmigtir.23%

Bununla birlikte, goriiglerini biraz sonra tartigacagimiz bazi iddia
sahiplerinin, peygamberleri ancak Allah’tan bir posta getiren ve tiim
gorevleri; ellerindeki emaneti sadece mesaji ileten sonra da higbir kiy-
meti olmayan, hatirlanmasi hi¢ de gerekmeyen siradan insanlarmig gi-
bi bir konuma indirgemeleri, peygamberleri bulunduklari yiice ve se-
¢ilmis konumundan agagi indirme olarak gériilmelidir.

Nitekim biraz sonra zikrederek tartigacagimiz iddianin, Hz. Pey-
gamber’in manevi hatiralarin1 6nemsizlegtiren, inananlarin i¢ diinya-
larinda hissettikleri heyecani yok kilmaya ¢aligan, Miisliimanlara ha-
lis dini anlatma ve iyilik etme gayretiyle gikmig da olsa manevi kiril-

238. Simgek, Giindimiiz Tefsir Problemleri, s. 38.
239. Simgek, Giindimiiz Tefsir Problemleri, s. 38.
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ganliklara sebep olan bir iddia oldugunu diisiiniiyoruz. Zira dini ha-
yati canli tutan unsurlardan birisi de, Miisliimanlarin, peygamberleri-
nin hayatindaki bazi olaganiistii hususlara kargi duyduklar: acizlik his-
sidir, gizemle karigik iirpertidir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in
yasadig1 baz: olaganiistiiliikler, aklen imkansiz olmadig gibi, dini bi-
linci korelten hikayeler de degildir, olmasi da gerekmez.

Hz. Peygamber’in getirdigi dinin yaganilabilirligini gosterme adi-
na onun begeriligine agir1 vurgu, giinahlardan korunmuglugunu ve
birtakim mucizeleri kabullenmeme gibi egilimlerin, Peygamber’i ge-
reksiz yere kutsaldan ve onu diger cinslerinden ayiran yiice manevi
sahsiyetten arindirma olarak degerlendirilmelidir.

Peygamber’i agir1 kutsallagtirarak onun mesajin1 buharlagtirma,
getirdigini dinin ve kitabin asla tam olarak anlagilip yagsanilamayaca-
g ileri siirmek, bu iddia sahibinin kendi sorunudur. Bu tiir insanla-
rin kendi sorunlarindan ve bunu ¢6zme iddiasindan hareketle dinin
yasanabilir, Kur’dn’in anlagilabilir oldugu gosterme adina Peygam-
ber’in giinlitk hayatta da diger insanlardan farkh ve iistiin yonlerini si-
radanlagtirma, dinin daha iyi yasanilabilirligine hizmet etmedigi gibi,
bunun garantisi de degildir.

Biz bu baglamda peygamberlerin yiice manevi gahsiyetlerinin ve
diger insanlardan farkli 6zelliklerinin inananlar igin daima bir istek-
lendirme kaynagi oldugunu, bir giizel 6rnek olarak onlarin, daima
ulagilmaya ¢aligilan yiice kimseler olduklarini diigiiniiyoruz. Manevi
derece olarak kendisine erigilmig bir peygamber, ona inananlar igin
artik atacak adimin kalmadig), manevi yiiriiyiis hedefinin tiikendigi,
tikanildig1 bir durumu isaretler.

Burada su husus da aydinliga kavugturulmalidir: Peygamberlerin
dinf ve manevi yiicelikleri, onlarin zirveyi temsil etmeleri ve iist 6rnek
olarak onde bulunmalari, insanlarin, dini yeterince yasayamayacakla-
r1 anlamina gelmez. Bir kere, her inananin yapmasi gereken asgari ey-
lemler vardir. Diger yandan daha ileri diizeyde dini bilince sahip ve
kendilerini peygamberine daha da yaklagtiran silih amel ve takvi sa-
hibi inananlarin varhig: da bir gergektir. Agiktir ki, 6zgiir iradenin kul-
lanimu ve 1lahi tevfik, bazi insanlar1 daha ileri manevi derecelere tagi-
yabilir.
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Birilerinin yanlig anlayiglarini diizeltmenin yolu peygamberlerin
yiice konumlarini siradan insanlarin seviyesine indirmek, sahih riva-
yetlerde gelen ve peygamberlerin ildhi bir irade ile diger insanlardan
farkh olduklarin bildiren rivayetlerin asilsiz oldugunu iddia etmekten
ge¢memektedir.

Bu tiir iddialarin, sahih rivayetlerin sened ve metin degerlendir-
melerinin yeterince yapilmadigi, iddialarin hadis metinlerini yeterin-
ce anlamlandirma iizerine kurulmadigi, 6nceden tasarlanmis “temiz
ve anlagilir peygamber” iddiasi iizerine aceleyle kurulmug tasarimlar
oldugu apagiktir. Zira sahih bir yorum ile anlama imkani olan bir ha-
disi, sonucu gergekten de hatali olacak bir yoruma hapsederek o nas-
st oraya sikistirmak ve hadisi uydurma kategorisine itmek dogru de-
gildir. -

Buna benzer iddialar, bir bakima kutsal olam kutsaldan arindir-
ma, yiicelikleriyle diger insanlardan farkh olan bir peygamberi dinin
anlagilmasi amacina matuf olarak Allah’in sadece ona bahsettigi birta-
kim farkliliklar1 imkéan digina itme gabasidur.

Sahih hadis rivayetlerinde Hz. Peygamber’in diger insanlardan
farkl yonlerini berrak islim anlayiginin bulandirildigi2*° ve bunlarin
tabulagtirilmig 6n kabuller oldugu gerekgeleriyle uydurma ve baul
olarak degerlendirmek, hadislerde ifade edilen hususlarin bogu bogu-
na diinyevi ve uhrevi beklentiler oldugunu séylemek2*! dini ve yoru-
mu, esnek anlayigtan ziyade kati ve indi miitalaalara sikigtirma olarak
goriilmelidir.

Hz. Peygamber’i kutsaldan arindirma, abartmaci ve yiiceltmeci
Ovgiilerle 6rnek insan konumundan gikararak beger iistii konuma
yiikseltme yerine, onun bir insan peygamber oldugunu ispat etmeye
caligma; agir1 6vgii ve kutsamalarla sevdikleri kisiyi tanr1 ya da yari
tanr1 konumuna ¢ikaran miigriklere benzeme géndermesinde bulun-
ma; goriiniirdeki olumlu manésina ragmen rivayet sahih olsa bile, bu-
nu g6z ardi ederek yorumu ancak kendi dairesine hapsettiginden in-
dirgemeci, bagka tiirlii yorum imkanini yok edici ve belki de sahih bir

240. Sarmug, Hz. Mubammed’i Dogru Anlamak, 1, 3.
241. Sarmug, Hz. Mubammed’i Dogru Anlamak, 1, 5.
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yorumla anlama imkani bulunan bir hadisi reddetme durumunda ol-
dugu i¢in son derece yanhgtir ve hesaplanmamig bagka yanliglarin da
Oniinii agici niteliktedir.

Diyelim ki, dinin safiyetini bozdugu, iginde Peygamber’i agir1 kut-
sallagtirmanin bulundugu gerekgesiyle Buhari’de bulunan?4? bir hadis
reddedilmig olsun. Bu rivayette dini bozan ve yanlgi Peygamber adi-
na uyduran birisi olmalidir, yani kimin yalancilik yaptigina dair so-
mut bir delil olmalidir. Hele, ravilerinin rivayet ettikleri hadislerin se-
ma‘ (igsitme) yoluyla olup olmadig1 konusunda titiz davranan Buhari
gibi hadis imamlarinin rivdyet ettigi hadislere daha dikkatli bakmak
gerekmektedir. Eger varsa, riviyette yalan sdyleyen insanin bulunma-
s1, onun, naklettigi diger riviyetlerden de temizlenmesini gerektir-
mektedir. Kimin yalanci oldugu tesbit edilmeden reddedilen bir hadi-
si, sadece dinin ruhu, esaslar1 ve maksatlarini gerekge gostererek akli
gerekgelerle reddetmek, dini aklin kontrol dairesine indirgeme sakin-
casini da beraberinde tasir.

Ilave olarak, yorum yaparak hadisi reddeden kimse, kendini Al-
lah ve Peygamber adina konugan yetkili bir birisi konumuna oturtmug
olmaktadir; zira onun bir gerekgeyle reddettigi bir hadisin, diger bir
yorum bigimiyle bagka tiirlii ve hadisin reddedilmesini gerektirmeye-
cek bir tarzda yorumlanmasi pekald miimkiindiir.

Kendi anlayigi gergevesinde sahih hadisi reddeden kimse, -bir ag-
dan bakildiginda- bizzat kendi yorumunun kutsal ve hakikatin kendi-
si oldugunu ileri siiriiyor gibidir. Hatta boyle bir kiginin yaptigi, yo-
rum degil sanki nasstir. Hilbuki bu iddianin sahipleri tarafindan red-
dedilme konumundaki hadisin anlagilma bigimi, sadece reddeden
kimselerin anlam alanina hapsedilmig, bagka anlagilma imkani kalma-
mig tarzda olamaz. Bilakis bagka bir anlama imkéani her zaman mev-

242. Burada Buhiri’nin kutsallagtirildig1 ve yanlig yapmaktan arindirildig: gibi
bir iddiada asla bulunulmamaktadir. Ancak Buhari’nin iimmet igindeki ka-
bul durumu da gézden kagirlmamalidir. Ustelik rivayet edilen ve alimler
tarafindan uydurma oldugu asla séylenmeyen bir hadis hakkinda dinin sa-
fiyetini koruma ve onu kutsalliktan arindirma adina uydurma iddiasinda
bulunmak, iizerinde durmayi gerektiren ve umulmadik birtakim sonuglar
doguran fevkalide hatali bir yaklagimdir.



SAHISTA KUTSALLIK « 273

cuttur. Su takdirde bagka tiirlii anlama imkani olan bir hadisi, otori-
teleri uydurma demedigi halde sadece kendi anlayisina uymuyor diye
uydurma olarak nitelemek nefis ve hevaya dayali bir davranigtir ki,
kabul edilmesi miimkiin degildir. Ayrica béyle bir yaklagimin bilimsel
6lgiitlere sigdirilmasi da zordur.

Burada kargilagilan bir geligki de, “bagka bir yorumla dinin 6ziine
aykir1 olmadig1 ve kimsenin de kutsallagtirilmadigi ortaya konan bir
hadisi, riviyetin sahihligine bakmadan reddetmek, reddedilen hadis-
te yalani ortaya konan ravinin riviyetinde bulundugu ve bunu redde-
den tarafindan da kabul edilen ve amel edilmesinde bir sakinca gériil-
meyen birtakim hadislerin varhiginin iizerinde hi¢ durulmamasidir.”
Dolayisiyla bir hadisin kabul ya da reddinin, yorumcunun akil ve an-
layig siniriyla belirlenme durumu ortaya ¢ikmaktadir ki bunun dinde
keyfilige yol agacak sakincali bir tavir oldugu agiktir.

Bu sakincalara misal olabilecek yaklagimlara, Sarmig’in, Hz. Mu-
hammed’i Dogru Anlamak I-1I (Konya, 2005) adli kitabinda sikga
rastlamak miimkiindiir.

“Hz. Peygamber’in ¢ocuklugunda, siit emme déneminde, Medi-
ne’de Sa’d ogullanindan Halime’'nin yaninda iken Cebrdil (a.s.)’in ge-
lip diger cocuklarla oynadigr bir strada onu alip yere yatirarak kalbini
yardigi, ¢tkardigs; ondan bir kan pihtis: aldig; kendisine hitdben ‘Sey-
tanin senden nasibi iste budur.’ dedigi; sonra kalbini altin bir tasin
icinde zemzem suyu ile yikadigt ve kapadigi; kalbini yerine iade ettigi;
oradaki ¢ocuklarin kogarak siitannesi Halime’ye gelerek ‘Muhammed’i
oldiirdiiler.” Dedigi; sonra onu rengi u¢musg bir halde bulduklar: ve ni-
hayet rdvi Enes’in ‘Ben Resitlullah’in (s.a.s.) gogstinde ignenin eserini
gorsirdiim’ dedigi” hadisini2*3,

a) heniiz iki yagindaki bir gocugun herhangi bir kir ve kétiiliikle
bozulmug olamayacagy;

b) kiigiiciik bir ¢ocugun gelenin Cebrail mi bagka bir melek mi ol-
dugunu bilemeyecegi;

243. Miislim, “iman”, 261 (Resilullah’in (s.a.s.) “geceleyin goklere yiiriitiilii-
sli ve namazlarin farz kilinigt” babi); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 121,
149.
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c) o yastaki bir gocugun, yikanilan kabin altin ya da giimiis oldu-
gunu ayirt edemeyecegi;

d) yikanilan suyun zemzem olup olmadigini bilemeyecegi;

e) boyle bir konuda iki yagindaki bir ¢gocugun haberlerine giiveni-
lemeyecegi;

f) boyle bir operasyonun din ve akil yoniinden anlamsiz oldugu;

g) zaten gelmis ge¢mis giinahlarinin bagiglandig: bildirilen ayet-
le?4* bu rivayetin gelistigi;

h) bu rivayetlerin miitevatir olmadig: ve dolayisiyla inan¢ konusu
olamayacagi;

i) boyle bir operasyonun sadece Hz. Peygamber igin yapildig: ri-
vayetinin bulunmasi, diger peygamberler i¢in bundan bahsedilmeme-
si; diger peygamberlerin kalplerinin vahiy almaya hazir, buna kargilik
Hz. Peygamber’in kalbinin kétiilitklerle karardig igin buna hazir ol-
madig1 anlamina geleceginden, bu riviyetin Peygamber’i 6vmek degil
hakaret anlamina gelecegi?*’ gerekgeleriyle reddetmek ve béyle bir ri-
vayeti, Kur’dn da dahil olmak iizere dinimizi 6grenmenin tek yolu
olan “rivdyet” unsurunu kendi anlayig ve yorumuna hapsederek bag-
ka anlayiglar1 bagtan mahkiim etmek, dinin sonraki nesillere yegine
aktarim araci olan “rivdyet”in sahih olup olmadigini tamamen goz ar-
d1 ederek rivayeti anlama ve yorumlama yetkisini kendi anlayigina in-
dirgeyip olusturdugu anlamla rivayetin sithhati ne olursa olsun onu
reddedebilme durumuna sahip olmak, esasen Peygamber’in kutsallag-
tirtlmasini reddetme amacini giiden bu anlayigin bizzat kendisini kut-
sallagtirdigi manasina gelmektedir.

j) Bu iddia sahibine gore, Hz. Peygamber’in bu tiir rivayetlerle an-
latilmasi, hem Peygamber’in hem de rivayetin kutsanmasi ve yiicelt-
meci bir mantikla ele alinmig olmasi anlamina gelmektedir.246

k) Miisliimanlarin bu riviyeti kabullenmeleri, farkinda olmadan
onlari, dogustan giinahkar insanlarin vaftizle temizlendigi inancina

244. Bk. el-Fetih 48/2.
24S. Sarmug, Hz. Mubammed'i Dogru Anlamak, s. 25-30.
246. Sarmug, Hz. Mubammed’i Dogru Anlamak, s. 29-30.
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sahip olan Hiristiyanlara benzetmektedir; halbuki Islim’a gére herkes
fitrat iizere dogar.24’

l) Ayrica yazar, bu tiir riviyetlerin el-Ingirah Stresi’nin ilk ayeti-
ni agiklamak iizere “olugturulmug” oldugunu séylemekte ve uydurma
oldugunu belirtmektedir.248

. Kendi cinslerinden iistiin ve farkh 6zellikleriyle ayrilan anlamin-
da “mukaddes/kutsal” anlamini Hz. Peygamber’den uzaklagtirarak
anlagilan, makul sinirlarla anlatilan ve yagsanilan bir din anlatmak
amaciyla Miislim’de gegen ve sahih oldugu ehillerince bildirilen bir
rivayetin?*’ uydurma oldugunu séylemek, bize gore -en hafifinden-
anlam y6niinii simdi zikrettigimiz gekliyle “kutsal” olani kutsal disina
itmek anlamina gelmektedir. Miiellifin “kutsallagtirmaci ve yiiceltme-
ci” gordiigii bu anlayigin tam tersinden hareket ederek, bu rivayetle
anlagilmaz bir peygamberin ve yaganilmaz bir dinin ortaya ¢ikmaya-
bilecegini, dolayisiyla sahih bir riviyeti reddetmeye asla gerek olma-
digin1 ortaya koymaya galisacagz.

Elbette kendisine vahiy gelen bir peygamber hemcinslerinden fi-
ziki anlamda da bir farkhiliga sahip olmalidir. Kimse nasil vahiy alin-
dig1 ve vahiy verilecek kimsenin ne tiir manevi agamalardan gegirildi-
gi tecriibesine sahip olmadigina, olamayacagina gore hadislerde riva-
yet edilen bu manalari, kendi begeri tecriibesinden hareketle reddet-
me durumunda olmamalidir. Eger béyle bir iddia olursa bu, iddia sa-
hibinin Peygamber’i kendi dini tecriibesine indirgeme gibi bir hataya
diigmesi kaginilmazdir.

Peygamber’in kutsallagtirildigi, dinen ve aklen makil olmadig:
gerekgeleriyle miiellifin reddettigi, bizim ise sonug itibariyle dini ve
makul kutsaldan arindirma ve uzaklagtirma olarak gordiigiimiiz id-
dialari, yukarida zikrettigimiz maddeler ¢ergevesinde ele almaya ¢a-
higalim.

247. Sarmug, Hz. Mubammed’i Dogru Anlamak, s. 26.

248. Sarmug, Hz. Mubammed’i Dogru Anlamak, s. 26, 27.

249. Kadi lyaz (ikmdliel-mu‘lim, I, 498) rivayetin ve olayin sahih oldugunu
soylemekte, Nevevi (el-Minhdc, II, 216-218) bu hadisin sihhati konusun-
da herhangi bir itirazda bulunmamaktadir.
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a) Heniiz iki yagindaki bir ¢ocugun herhangi bir kir ve kotiiliikle
bozulmus olamayacag: iddias1 yersizdir; zira hadiste “Bu, seytanin
senden almak istedigi payidir.” denilmesi, alinan manevi payin diger
insanlarin tasjidig) giinah egilimleri tiiriinden ve keyfiyetinden bir egi-
lim olmasini gerektirmez. Peygamber olmak iizere segilmis birisinden
seytanin ne tiir ve ne kadar bir pay almak istedigini, istemeye yetkili
oldugunu kimse kestiremez.

Birisinin kendi diinyasindan hareketle yapmaya aday oldugu gii-
nahlarin benzerinin peygamber olarak segilmis kisi igin de aynen ge-
gerli oldugunu diigiinmesi dogru degildir. Ciinkii peygamberin bir be-
ser olarak bizlerle bu konuda ayni olmasi gerekmez. Onlar igin hata
ve giinah kavram ve igerigi ile diger insanlar igin hata ve giinah igeri-
gi cok farklidir. Bir tarafta giinahlardan korunmak iizere Allah’in uh-
desinde olan birisi vardir; diger tarafta, nefsi ve seytan ile miicidele
etmek durumunda olan insanlar vardir.

Ayrica, Hz. Peygamber’den geytanin payinin alinmig olmasi,
onun o anki durumuna bakarak giinahkar oldugu manasina kesinlik-
le gelmez; zaten hadisin metninde de bunu gagristiracak bir ibare de
yoktur. Peygamber’in, gelecekte Allah’in istek ve yasaklari kargisinda
herhangi bir tereddiidiiniin olmamasi y6niinde béyle bir hazirligin ol-
masi aklin ve dinin ilkeleriyle geligiyor denilemez.

b) Kiigiiciik bir ¢cocugun, gelenin Cebrail mi bagka bir melek mi
oldugunu bilemeyecegi iddiasi da yersizdir; zira bunu Hz. Peygamber
sOylemektedir. Ravi bu s6zlerin ona ait oldugunu belirtmektedir ve
hadisin senedinde yalancihikla suglanan kimse yoktur. Icerik olarak
indi bir elestiri getirerek rivayetin senedindeki kimi, hangi gerekgeler-
le yalancilikla suglayacagz.

Yalancilik olmasa ve yorumda yanmilma payimi unutmasak bile, hadis
yorumunun miiellife gére yanhs olmasi, hadis iizerinde yapilacak bagka
yorumlarin da mutlak anlamda yanlig olacagi manasina gelmez. Hadisin
bagka tiirlii yorumlanabilecegi ve bagka yorumlarin dogru olabilecegi ih-
timalini yok sayarak senedinde yalancilikla suglanan biri bulunmayan bir
hadisi uydurma olarak degerlendirmek bilimsel ve ahliki degildir.

flave olarak, Hz. Peygamber bu s6zii Medine déneminde iken
sOylemektedir ve Enes b. Milik, Hz. Peygamber’in g6gsiindeki izi
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gordiigiinii belirtmektedir. Digsarida ¢ocuklarla oynayacak yagta bir
gocugun gelenin melek ve hem de Cebrail oldugunu o yasta iken ol-
dugu hal iizere bilmesi gerekmez; o anda bunu bilmemesi de sonra-
dan bilemeyecegi ve riviyetin sahih olmadigi manasina gelmez.

Hz. Peygamber’in bu olay1 sonradan hatirlamasi ya da Cebrail’in
tekrar hatirlatmig olmasi imkansiz degildir; gelenin Cebrail oldugunu,
peygamberler iizerindeki bu tiir tasarruflarin Cebrail tarafindan yapil-
digin1 niibiivvetten sonra 6grenmis olunca, niibiivvetten sonraki bilgi
ile niibiivvetten 6nceki olay: birlestirmis olmasi da ihtimalden uzak
degildir.

Su halde miimkiin anlam ve yorumlar varken, sahih bir rivayette
gecen ve Peygamber’i diger insanlardan ayirt eden olaganiistii bir ola-
y1 reddedip bir anlamda kutsali kutsal digina birtakim gerekgelerle at-
manin dogru olmadig agiktir.

c) O yasta yikanilan kabin altin ya da giimiig oldugunu ayirt ede-
meyecegi iddiasi1 da (b) fikrasinda zikretmeye galigtigimiz gerekgelerle
yersizdir; zira Hz. Peygamber’in gocuklugunda iken kabin sekline da-
ir zihnine kazidig: bilgiyi sonradan kaplarin cins ve mahiyetlerini 6g-
rendiginde ve kendisine peygamberlik verildikten sonra geriye d6niip
baktiginda, bu olayda getirilen kabin altin bir kap oldugu bilgisine
ulagmig ve 6grendigi bilgi ile yasadig: olay1 birlegtirmisg olabilir. Bu ola-
y1 sonradan Cebraiil ile miizakere etmis olmasi da ihtimal dahilindedir.

Burada belirtmemiz gerekir ki, bizim ihtimal olarak verdigimiz hu-
suslar, imkansiz olmadiklar1 ve hadisin anlagilmasinda muhtemel an-
lamlar olmasi y6niiyle degerlendirilmelidir; aksi takdirde mutlaka boy-
ledir diyerek hadisin metninde olmayan bir maniy:1 peygambere s6ylet-
mek demek degildir. Zira sonugta 6nemli olan dogru ve miimkiin bir
mana ile anlagilma imkani bir rivdyeti, yanhs olma ihtimali bulunan ya
da 6yle anlagilmas: gerekmeyen bir yorumla uydurma diyerek digari at-
mamak, lafzin i‘mali miimkiin iken onu ihmal etmemektir.

d) Yikanilan suyun zemzem olup olmadigini bilemeyecegi iddiasi
(b) ve (c) fikralarinda zikrettigimiz benzer gerekgelerle yersizdir.

e) Boyle bir konuda iki yagindaki bir ¢ocugun haberlerine giive-
nilemeyecegi iddias1 dogru degildir. Zira bu, iki yagindaki bir gocu-
gun degil, Medine’de kirkini agmig bir peygamberin haberidir.
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Hz. Peygamber’in bunu nasil hatirladigi ve bildigi konusuna ge-
lince, her seyden 6nce bu olay hicbir sekilde hatirlanamaz ve biline-
mez degildir. Nitekim hatirlama ve kendisine hatirlatma yollar: gesit
gesittir. Allah Teil4d’nin bu olay1 goziiniin 6niine getirmig olmasi da,
melegin hatirlatmig olmasi da miimkiin ve muhtemeldir.

Bizi bu ihtimale gotiiren sebep, bizzat Allah’in olay1 peygamberi-
nin goéziinde tekrar canlandirdigi veya melegin hatirlattigi ya da ken-
disinin bu olaganiistii hi¢ unutmadig: seklindeki kesin bilgiler degil,
riviyetin sahih olarak gelmesinden hareketle konunun anlagilmasi
i¢in gesitli ihtimallerin var olabilecegidir. Bu ihtimalleri imkansiz sey-
ler sayarak sahih bir riviyeti reddetmektense miimkiin sayarak riva-
yetin anlagilmasini saglamak esastir.

Ayrica bazi insanlarin digarida arkadaglariyla oynadigi ¢ocukluk
yasinda fevkalide bazi olaylar1 beynine kazimigsgasina unutmamasi
imkansiz degildir. Birtakim dahi insanlarin ¢ocukluklarinda bagkala-
rinin yapamadig seyleri yapmalari, bagkalarinin hatirlayamadigi bazi
olaylar: hatirlamalar: bilinen gergeklerdendir.

f) Boyle bir operasyonun din ve akil yoniinden anlamsiz oldugu;

g) Peygamber’in gelmis ge¢mis giinahlarinin bagiglandig: bildirilen
ayetle250 bu rivayetin gelistigi iddias1 da, hadiste ifade edilen anlam tek
y6nlii anlagilmaya ¢alisgilmadikga gegerli olamaz; zira gocuk iken pey-
gamberden alinan seytanin payidir. Bunun iglenmis bir giinahtan te-
mizlenme oldugu hadiste yoktur ki, peygamber mevcut bir kirden te-
mizlenmis olsun. Hadis-i seriften anlagilan, seytanin peygambere vere-
cegi bir zarar olacak idiyse, bunun olmamas: yoniinde potansiyel ko-
tiilitk unsurunun yok edildigidir. Dolayisiyla mevhum bir iddiadan ha-
reketle bagka muhtemel sahih yorumlar: dikkate almadan senedi sag-
lam bir hadise uydurma iddiasinda bulunmak dogru degildir.

h) Bu rivayetlerin miitevatir olmadig1 ve dolayisiyla inan¢ konu-
su olamayacag) iddiasi da son derece yersizdir; zira Ehl-i Siinnet alim-
lerinden miitevatir olmayan bir nassin inkirindan dolay: kiifriin ge-
rektigini séyleyen kimse hemen hemen yoktur.23!

250. Bk. el-Fetih 48/2.
251. Ciircani, et-Ta‘rifdt, s. 130.
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Bununla birlikte, miitevatir olmayan bir haberi inkir etmek din-
den gikarmaz diye, ya da boyle bir habere iman vacib degil diye sahih
bir hadisi yok hiikmiinde saymak ve hig itibara almamak, hatta inkar
etmek ilmi bir yaklagim degildir.

Miitevatir olmayan haberler, Miisliimanlarin akideleri i¢in yeter-
li viiciibi delil olmasalar, yani yakin degil zan ifade etseler de,2%? on-
larin inamg ve kiiltiirlerine, o konudaki anlayiglarina etki etmis ve
Miisliimanlarin belli konular etrafinda asirlar boyu birbirlerine yakin
durmalarini saglamgtir.

Miitevatir olmayan haberin inangta kesin delil olmamasi, mii’mi-
nin inancina yén vermez, yol gostermez demek degildir. Burada kas-
tedilen, miitevatir olmayan bir haberin, Kur’in’da zikredilen iman
esaslarini tasdik etme mecburiyetine benzer gekilde ayni giicii tagima-
masidir. Elbette Kur’in’in kendisinin verdigi haberler ile Kur’an’in
inanilmasini istedigi hususlarin tasdiki mutlaka gereklidir; ¢iinkii Al-
lah’in Kelimi miitevatirdir. Fakat buradan, bunlari kabul etmesek de
olur gibi bir mana da ¢ikarmamak gerekir. Zira hadisler miitevatir ol-
masa bile, akide konularinda mii’minlerin inaniglarina istikamet verir.
Iman etmek vicib degildir ifadesi, iman etmeyenlerin kafir olarak ke-
sin cehenneme gideceklerini soylememe demektir. Bu hadisleri hig
kabul etmeme degil, kabul etmeyenlerin kafir olmayacaklarini ifade
etme demektir. '

i) Boyle bir operasyonun sadece Hz. Peygamber igin yapildig: ri-
vayetinin bulunmasi, diger peygamberler i¢in bundan bahsedilmeme-
si, diger peygamberlerin kalplerinin vahiy almaya hazir, buna kargihk
Hz. Peygamber’in kalbinin kétiiliiklerle karardig i¢in buna hazir ol-
madig1 anlamina geleceginden bu rivdyetin peygamberi 6vmek degil,
hakaret anlamina gelecegi iddiasiyla hadisi reddetmek dogru degildir.
Zira diger peygamberlerin vahye nasil hazirlandiklarini bilmiyoruz;
bilmemiz de gerekmemektedir.

Hadis-i gerifte zikredilen niibiivvet 6ncesi g6gsiin yarilmas: tii-
riinden olaylara Kur’in-1 Kerim’de rastlanmamaktadir. Kur’dn’da zik-
redilmemesi olayin asla vuku bulmadigi manasina gelmez. Biz bu tiir

252. Sirazi, et-Tabsira, s. 299; Gazzili, el-Mustesfd, s. 116.
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olaylarin vuku buldugu geklinde bir yaklagimda bulunmak istemiyo-
ruz. Bununla birlikte, zikrin olmamasi vukuun da olmadigini géster-
memektedir.

Bu olayin Hz. Peygamber’i yiiceltmedigi, bilakis kendisinden k-
tiilliik duygusunun alindig: iddiasinin onun kétiiliigiinii gosterdigin-
den kiigiilttiigii, dolayisiyla hadisin kabul edilemez oldugu iddiasi, ali-
nan geyin manevi mahiyet ve keyfiyetinin kimse tarafindan bilinip
takdir edilemez bir durumda olmas, iglenen bir giinahtan dolay: te-
mizlenmeye degil, potansiyel seytani diirtiiniin ortadan kaldirilmasi-
na igaret ettigi gerekgeleriyle dogru olarak kabul edilemez.

j) Hz. Peygamber’in bu tiir rivayetlerle anlatilmasi, hem Peygam-
ber’in hem de rivayetin kutsanmasi ve yiiceltmeci bir mantikla ele alin-
mig olmasi anlamina geldigi diisiincesi yersizdir. Ayrica sahih bir riva-
yeti nasslarin biitiinliigii iginde ve imkéin dairesinde anlama eylemine
rivayet kutsayiciligi gibi tahkir edici bir ifade kullanmak hem menfi bir
yaklagim tarzidir ve yakigiksizdir, hem de yorumda akli ¢abalan kii-
ciimsemek demektir. Sahih bir riviyetin anlama imkanini sonuna ka-
dar zorlayarak boyle bir hadisi inkér cihetine gitmemeyi ve hadisi an-
lama gabalarinmi “riviyet kutsayiciligi” ifadesi ile niteleme, gergekte
cok agir ve agir1 bir yorumdur. Sahih bir rivayeti yine sahih sartlarda
yorumlayan ilim adamlarinin, bu yorumlarla kendi iddialar1 6rtiigme-
yen bazi diisiince sahiplerince kutsamaci ve yiiceltmeci mantik sahip-
leri olarak anilmasi itham edici, yaralayic, daraltici ve gayr-i ilmidir.

k) Miisliimanlarin bu rivayeti kabullenmeleri, farkinda olmadan
onlari, dogustan giinahkar insanlarin vaftizle temizlendigi inancina
sahip olan Huristiyanlara benzedigi, halbuki Islim’a gore herkes fitrat
iizere dogmus oldugu iddias1 da oldukga abartilidir. Zira bir tarafta
dogustan gelen bizzat bir kirlilik ve bunun papaz tarafindan vaftizle
temizlenmesi s6z konusu iken, bu tarafta asla Hz. Peygamber’in gii-
nahla dogmus olduguna ve gogsiin yarilmasi ile temizlendigine dair
ne bir inanig ne de bir yorum vardir. Bu iddianin ilgisiz bir analoji ol-
dugu agiktir.

l) Bu tiir rivayetlerin el-Ingirah Stresi’nin ilk ayetini agiklamak
tizere “olusturulmus” uydurma rivayetler oldugunu iddias1 da dogru
degildir. Peygamberin vahiy sikintisi ile diigtiigii agir manevi yiikiin
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altindan Allah’in onu g6gsiinii genigleterek rahatlatmasi ile hadiste
zikredilen olay birbirinden ayrilmaz pargalar degildir ki, hadisteki
olayla ayette zikredilen husus mutlaka birbiriyle uyusturulmus olsun.

Dolayisiyla siirede anlatilanla hadiste anlatilan husus farkli an-
lamlarda anlagildiginda, birinde maddi boyutta zikredilen serh-i sadr
olayi ile digerinde manevi boyutta zikredilen gerh-i sadr olay: birbiri-
ne karigmig olmaz. Bu tiir bakildiginda da, hadisin bu siirenin sebeb-
i niiztlii olarak yakigtirildig: iddiasinda bulunmak gerekmez.

Sadece bir olaydan hareketle incelemeye ¢aligtigimiz, dinin saf ve
sade bigimde anlagilmasi, izah edilebilir ve yagabilir olmasi iddiasiyla
daha bagka kutsal olan kutsal digina itme 6rnekleri verilebilir. Bunla-
rin hepsinde red mantig1 ayni oldugu igin bir 6rnek iizerinde durma-
ya galigtik.

Bundan bagka sahih riviyetlerde gegse bile, Miisliimanlarin pey-
gamberleri hakkinda agir1 kutsallagtirmaya gittikleri gerekgesiyle mii-
ellif tarafindan uydurma olarak iddia edilen, kabul edenlerinin Hz.
Isa ve Hz. Uzeyr’i Allah’in oglu olarak niteleyen Hiristiyan ve Yahu-
dilerden agag1 kalmadiklari 6ne siiriilen’3, ancak bizim kesinlikle ka-
tilmadigimiz bazi konular gunlardirz’4:

Hz. Peygamber’in g6zii uyudugu halde kalbi uyumaz;2% o, in-
sanlardan farkh olarak Allah tarafindan doyurulur;2’¢ namazda
insanlar diizgiin davranmaldir, Hz. Peygamber cemaati sirt1 do-
niik de olsa goriir;>’7 6ldiikten sonra Hz. Peygamber’in ve diger

253. Buttiir iddialar igin mesela bk. Sarmis, Hz. Mubammed’i Dogru Anlamak,
I, 36-37.

254. Her bir konunun yaninda hadislerin gectigi kaynaklar verilmigtir.

255. Buhiri, “Tehecciid”, 16; “Teravih”, 1, “Menikib”, 24; Miislim, “Miisafi-
rin”, 125.

256. Buhari, “Savm”, 48, 49, 50, “Hudad”, 42, “Temenni”, 9, “I‘tisim”, §;
Miislim, “Stydm”, 55-60; Ebd David, “Savm”, 24, 29; Muvatta, “Siyam”,
37, 38. Hz. Peygamber’in sahibenin iftar etmeksizin iki giin peg pege orug
tutmasini yasaklamasi ve sahibenin Hz. Peygamber’in bunu yaptigini soy-
lemesi iizerine Resilullah’in (s.a.s.) kendinin Allah tarafindan yedirilip igi-
rildigini buyurdugu hadistir.

257. Buhiri, “Ezan”, 71, 72, 76, 88, “Salat”, 40, “Eyman”, 3; Nesai, “Tatbik”, 60.
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peygamberlerin viicutlarini topragini yemez;>® Hz. Peygamber,
insanlarin riiyasina girer, gseytan onun siretine giremez;5°
likle biiyiik peygamberlerin aciz kaldig: kiyamet giinii sahnesin-
de Hz. Peygamber kiigiik-biiyiik giinah sahiplerine gefdat ede-
cektir,260

ozel-

Iddia sahibinin kabullenmedigi bu bilgilerin hepsi sahih rivayet-
lerle gelmekte ve hadis otoritelerince makbul sayilmaktadir.

Biz yukarida ele almaya galigtigimiz sakk-1 sadr 6rnegiyle, bu ko-
nularin hepsine yonelik ayni yaklagim tarzindan kaynaklanan ve zik-
redilen rivayetlerin reddedilmesi ile sonuglanan yanlighgi ortaya koy-
maya caligtik. Siiphesiz ki, bu konularin her birinin ayr1 ayr1 konular
seklinde makalelerle ele alinmasi uygun olur; ¢iinkii her birisi igin de-
lilleri ortaya koyup tartigmak gerekmektedir.

Tartigtigimiz 6rnekten vardigimiz sonug, sahih rivayetlerde gel-
mesine ragmen Hz. Peygamber’i ve getirdigi dini kutsalliktan arindir-
ma adina yapilan tiim yorumlarin agir1 oldugu, yanls bir diigiince ve
yoruma dayandigindan sahih hadisleri reddetme mantiginin kesinlik-
le dogru olmadig:dir.

Bu tiir konularin kabul edilmesi, peygamberi diger insanlar gibi
beser olarak niteleyen ayete26é! muhalif goriilemez; zira Peygamber’in
beser olarak bazi farkhliklarinin olmasi onu beger kategorisinden ¢i-
karmaz, ya da onun bir beser olmas tiim beseri 6zelliklerde diger in-
sanlardan higbir farkinin olmadigi manasina gelmez.

Hadis-i seriflerde zikredilen 6zellikler Hz. Peygamber’in diger in-
sanlardan farkliliklarini ortaya koymakta; ancak Hz. Peygamber’in
kendisi, bu 6zellikleri nedeniyle be§er iistii bir varlik oldugunu séyle-
memektedir. :

258. Ebia David, “Salat”, 201, “Vitr”?, 26; Nesai, “Cum‘a”, 5; ibn Mice, “ika-
me”, 79, “Ceniiz”, 65; Darimi, “Salat”, 206.

259. Buhiari, “Ta’bir”, 10, “ilim”, 38; Miislim, “Riiya”, 10-12; Ebd Daviid,
“Edeb”, 88; Darimi, “Riiya”, 4.

260. Buhéri, “Tefsir”, stire 17; Miislim, “iman”, 325-326.

261. el-Kehf 18/110.
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Bu hadislerinin bir anlam baglami vardir ve hepsi peygamber bir
sahsin diger insanlardan farklihgin1 gostermekle beraber, onu asla be-
ser listii ve agir1 yiiceltilmig bir varlik konumuna gikarmamaktadir. Bu
kadar farkin Allah’in bir ikrami olarak gériilmesi gerekir.

Sonug ve Degerlendirme

Kur’an ayetleri, Allah Te4ld’nin peygamber olarak segtigi insanla-
r1 digerlerinden istiin kildigin1 agikga géstermekte, birtakim nitelik-
leri sebebiyle onlarin mukaddes varliklar olduguna isaret etmektedir.

Allah’in Kur’an-1 Kerim’de 6vgiiyle soz ettigi her insan hayir ve
ecri gok anlaminda miibarek olabilir; ancak bunlarin hepsinin hatasiz,
noksanlardan ve kusurlardan uzak, korku ve saygiyla birlikte anilacak
mukaddes kisiler olmasi gerekmez.

Bir insanin giinahlardan uzak bir hayat yagamasi ayri bir seydir ki,
tarihimizde pek ¢ok 6rnek kisiden sz edilebilir; giinahlardan Allah
tarafindan korunmus olmasi ayri1 bir seydir. Birisinde kisginin kendi
iradesi 6ne gikarken, digerinde bu iradeye ek olarak Allah’in hususi
korumasi 6ne gikmaktadir. Ayrica masum peygamberler iman konu-
su iken, kendini giinahlardan koruyabilen herhangi bir kimse iman
konusu degildir.

Bu agilardan bakildiginda, peygamberler kutsal kavraminin igin-
de iken, onlar diginda kutsal olan kimse yoktur. Cebrail (a.s.) igin kul-
lanilan Rihu’l-kudiis, onun mukaddes varlik oldugunun agik delili-
dir. Ancak bizim konumuz beger baglaminda oldugu igin sadece pey-
gamberleri zikretmeyi yeterli gériiyoruz.

Peygamberlerin yapmalari istenmeyen ya da hog goriilmeyen
baz1 geyleri yaptiklarindan dolay: Kur’dn’da uyarildiklarindan bah-
sedilmesi, onlarin mutlak kutsallik tagimadiklar1 anlamina da gel-
mektedir.

Peygamberler nisbi ve izafi kutsaldirlar; dolayisiyla yaratilmighk
iistii gibi bir 6zellige sahip olamayacaklari agiktir. Nisbi kutsalin kut-
sallig1 bir mahlikun sinir1 ne ise o kadardur.
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Kur’an-1 Kerim’de zaman ve gahislar igin agikga kutsallik kelime-
si zikredilmese bile, “mukaddes” olanla “miibarek” olanin ig ice kul-
lanimindan hareketle, zaman ve gahislar igin de “mukaddes” nitele-
mesini kullanmanin miimkiin ve caiz oldugunu gériiyoruz.

Bununla birlikte, Kur’an ve hadislerde bir varliga mukaddes nite-
lemesi yapilmadikga bizim tercihimiz, bu nitelemelerin yapilmamasi
noktasindadir. Bu gekilde yaratilmighk iistii, olagandigi, ildhi mahiyet
tagidig: gibi sakincali nitelemelerin akla gelmesine de firsat verilme-
mis olacag agiktir.

Ilave olarak, tiirdeslerinden ayirt edilerek 6zel muamele edilme-
si istenen ségilmig varliklari, Kur’an’da hangi nitelemelerle zikredil-
migse ayni lafizlarla nitelemenin daha uygun olacag: ve boylelikle
Kur’an ve Siinnet’teki nitelemelerin Gtesine gecilmemis olacagi da
ortadadir. Ilk ii¢ neslin en hayirli nesil olmasi, sahibenin hadislerde
Oviilmesi ve yiiceltilmesi onlarin kutsalligi ve yanilmazhig: anlamina
gelmemektedir.262

Bir neslin miibarek, giizel ahlakly, dini yagantisinin saglam olma-
s1 ayr1, onlarin kutsal ve yamlmaz olmalari ayridir. Alimlerin, seyhle-
rin, miibarek kisilerin de durumu aynidir. Her miibarek olan dinidir,
ama kutsal degildir. Kutsal kabul edilen her sey ise, dini olmasina ila-
ve olarak din igerisinde ayricalikli bir yere sahip olmakta, farkllas-
makta ve anlam diinyasinda merkezilesmektedir.

262. Selefin yiice bir yere oturtulmasi ile ilgili riviyet ve degerlendirmeler igin
mesela bkz. Igcan, Mehmet Zeki, “Ehl-i Siinnet’te Dini Bir Otorite Olarak
‘Selef’ Fikrinin Ortaya Cikig1”, EKEV, Yil: 9, sy. 25, s. 7-24.
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d in, inanan insan igin hayatin en 6nemli ve anlaml olgularinin
baginda gelmektedir. Inanan insan, tiim hayata din penceresin-
den bakar. Kutsallik da, dinin anlam sisteminin merkezinde duran
gergekliklerden birisidir. Dolayisiyla inanan insan ig¢in en merkezde
duran bir konunun ele alinmasi, hem inan¢ hem de tavir belirleme
agisindan kiymet arz etmektedir.

Kutsalligin kavramsal gergevesini belirleme, zaman, mekan, sahis,
nesne ya da diger kutsallik alanlarinin yorumlanmasinda 6nemli rol
oynamaktadir.

Kutsallik, mutlak olarak Allah igin ifade edildiginde “yaratilmig-
ik 6zelliklerinden, idrik edilmekten, her tiirlii noksanliktan ve kema-
le sahip olmamaktan miinezzeh, mutahhar, temiz ve uzak olug” ma-
nasina gelmektedir. Fakat Allah i¢in mukaddes manisinda kutsallik
kelimesini kullanmak dogru degildir; ¢iinkii mukaddes, Allah’in kut-
sal kildig1 varliktir. Allah igin, el-Kuddiis sifati manasinda mutlak kut-
salliktan s6z edilebilir. Bu mandda O’nun kutsiyetinin baslangici, so-
nu ve sinirt yoktur, kutsiyeti zatinin geregidir.
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Kur’an ve Siinnet, Allah’in segtigi zaman, mekan, sahis ve nesne
gibi varlklarin kutsalligina kimisinde agik, kimisinde igaretle onay
vermektedirler. Allah’in diledigi mahlikattan kutsal kilinan ne varsa
o, nisbi, izafi ve mukayyed kutsaldir. Nisbi kutsal, Mutlak Kutsal’a
nisbet edilen, O’nun irade ve emriyle iligkisi olandir. Bir mahliikun ya
da nisbi kutsalin kutsalligi, sinir1 kadardir.

Buna gore kutsalligin kaynagi Allah’tir. O’nun kutsal kilmadigi ya
da kutsalligina isaret etmedigi higbir seyin kutsalligi olamaz. Hz. Pey-
gamber, kutsali belirleme ve bildirme makamindadir.

Hig kimse kutsal zaman, mekan ve gahis belirleme, belirlenenleri
genigletme ya da daraltma, yetkisine sahip degildir. Allah’in belirledi-
gi kutsallar degistirilemez, iizerinde oynanamaz, O’nun hiikmiine do-
kunulamaz. Kutsalligin bir manasi da budur.

Nasslarda mukaddes kelimesi mekan olarak vadi ve arz igin, can-
lilardan ise sadece Cebrail i¢in agikga zikredilmigtir. Zaman ve insan-
lar i¢in bu kelimenin kullanimi, kutsalin niteliklerini ve dilbilimsel an-
lam gartlarini tagidiklarinda mekén ve Cebrail’deki kullanimina kiyas-
la miimkiin olabilir.

Inananlari tarafindan kutsal goriilen varhiklarin kutsallik megri-
iyetlerine gére miisbet ya da menfi kutsalliklarindan s6z etmek miim-
kiindiir. Kavramsal gergevesini belirledigimiz kutsalligin igine giren-
ler, kabul edilir manasinda miisbet; girmeyenler kabul edilebilir degil
manasinda menfi kutsaldirlar.

Kavramsal anlamda kutsal ya da mukaddes neyin sifat1 ise o, tiim
kir, giinah, leke ve olumsuzluklardan uzak, temiz ve yiicedir. Ayni za-
manda bereketli, miibarek, hayri ve faydasi hem ¢ok hem de devam-
l1 olandir.

Kutsal olan seyden soz edildiginde onun yiice, hemcinslerinden
farkli, dokunulmasi yasak, haram, inananinin iginde hem heybet ve
korku hem de saygi ve hayranlik uyandiran, bereketli, kendine bagla-
nilan, 6zel bicimde davranilan, iladhi olanla baglantili oldugu igin ken-
disi karsisinda acizlik duygusu hissedilen, kendisi inancin ya da dini
ritiiellerin bir pargasi olan gey anlagilmaktadir. Kutsal, tapinilacak ve-
ya yolunda can verilecek derecede sevilir; bozulmamasi, dokunulma-
mast, karst ¢itkilmamas gerekir.
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Ka‘be, Kur’an, Hz. Is4, gokten inen su, zeytin agaci, gece, toprak
pargasi gibi farkl varlik alanlari i¢in kullanilan “miibarek” kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’de“mukaddes” kokenli kelimelerden daha ¢ok zikre-
dilmigtir. Bu da bizim, dini kavramsallagtirirken hangi kelimeye daha
cok vurgu yapacagimiz noktasinda yol gosterici olmaktadir.

Miibarek kelimesi bir varliga isim ya da sifat oldugunda diinyevi
ve uhrevi, maddi ve manevi hayirlary; faydalari, memnuniyet, huzur,
neg’e ve saidet verici unsurlar1 bol ve devamli olan anlamini vermek-
tedir. Bu manada bereketin kaynag: Allah’tir ve O, bereketin sahibi
olmakla birlikte kutsalligin da kendisi ve kaynagi olmas1 manisinda
“Tebarake” kelimesiyle nitelenir.

Dilbilimsel kékenlerinden de anlagildig: iizere mukaddes olan
miibarek olandan daha iisttedir. Zira, anlam koékii bagta Allah Teéla
i¢in nitelenen “tertemiz ve pik olma” iizerine kurulu bir kelimenin,
anlam alani “hayir ve faydanin bollugu ve devamlilig1” iizerine kuru-
lu bir kelimeden daha 6nde oldugu agiktir. Nitekim k-d-s kelimesi da-
ha ¢ok Allah Teila igin, b-r-k kelimesi de daha ¢ok yaratiklar hakkin-
da kullanilmaktadir. Mukaddesin daha soyut ve inanca yonelik vasfi-
na kargilik miibarekin daha somut ve kullarin faydasina déniik yo6-
niiyle ilgili oldugu goriilmektedir.

Mukaddes kelimesi, ilk anlami olan “mutahhar” manasini iger-
mekle birlikte “miibarek” manisini da igerdigine gore, her mukadde-
sin miibarek olarak nitelenmesi miimkiindiir.

Dilbilimsel olarak miimkiin olug ve Kur’an’daki kullanima baka-
rak bereketli olusun da kutsal olug manasini igerdigi gériilmektedir.
Fakat her bereketle anilan, daha iist kavram olan kutsal ile ifade edil-
memektedir. Buna gore, bazi miibarek olanlar mukaddes olsa da, her
miibarek mukaddes degildir.

Icerdigi anlamlardan hareket ederek miibarek kelimesinde mu-
kaddeslik anlami var da olsa, Kur’an ve Siinnet’te bir kelime mukad-
des ve benzeri lafizla anilmadik¢a miibarek olanlar i¢in mukaddes ke-
limesinin kullanilmasini dogru bulmuyoruz. Kur’an’in zaman, mekan,
sahis ve nesne igin zikrettigi kavramlari koruyarak onlar igin iistiinliik
nitelemesinde bulunmanin, Kur’in’in lafziyla da miitenasib bulundu-
gundan dolay1 daha uygun oldugu agiktir.
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Bununla beraber, igerdigi manilar ve tagidig: nitelikler itibariyle
miibarek olanlar igin “mukaddes/kutsal” niteliginin kullanilmasinda
sakinca yoktur. Hatta bu kelimelerin birbirinin anlamini ¢agrigtiracak
derecede Kur’an’da zikredilmig olmas: giinliik kullanim agisindan ya-
sak bir durum olmadigina da isaret etmektedir. Ne var ki dogrudan
Kur’an’da zikredilmedigi igin kullanilmamasi evladir.

Tesbit edebildigimiz kadariyla zaman, mekanin ya da gahsin kav-
ramsal anlamda en iist derecede mukaddes olmasi igin, 1- Kur’an ve
Siinnet’te “mukaddes” lafziyla birlikte ya da bu maniy: iceren “mii-
barek” lafziyla birlikte zikredilmesi gerekir; 2- Segilen zaman, mekan,
sahis ya da nesnenin tiirdeslerinde bulunmayan iistiin niteliklere sa-
hip olmalari gerekir; 3- Bu zaman ya da mekénda tiirdeslerinde olma-
yan bir ibadetin ya da y6neligin emredilmesi, sahista ise dinin esasla-
rinin bir 6gesi olmasi gerekir; 4- Kutsallik alani zaman ve mekan ise,
yapilan ibadetlere gok ecir, terk edilenlere ceza ve manevi kayip var-
dir. Bazi durumlarda emirlerin terkinde kaza ya da kefaret s6z konu-
su olabilir.

Bir seyin miibarek olmas: igin de, 1- Kur’dn ve Siinnet’te bere-
ket/miibarek kavramlariyla anilmas: gerekir; 2- Dogrudan miibarek
kavramiyla anilmasa da bu kavramin dilbilimsel anlam igerigini tagi-
mas: yeterlidir.

Kutsal ve miibarek olanin, zikrettigimiz kavramsal nitelik ve gart-
larinin tayin ve tesbiti tarafimizdan belirlenmigtir. Kutsalin ve miibare-
gin ne olduguna dair ortaya koymaya galigtigimiz bu kavramsal gerge-
ve, ayni zamanda vardigimiz sonuglardan birini olugturmaktadir. Bu-
nun, kutsallikla ilgili sonraki galigmalara 11k tutacagini iimit ediyoruz.

Bereket ve mukaddesligin kaynagi aynidir; her ikisi de dini asil-
lardan ve Peygamber’in isaretlerinden beslenirler.

Bir seyin mukaddes ya da miibarek olmasi, goriiniirde degil, ina-
nanlarin i¢ diinyalarinda gergeklesen bir ayirimdir.

Belirttigimiz sekilde dért tiirlii kutsallik alanindan s6z etmek
miimkiindiir: Zaman, mekin, sahis ve nesne.

Biz, daha ¢ok kavramsal olarak kutsalligi ortaya koyarken kutsal-
lik alanina girdigini diigiindiigiimiiz baz1 6nemli unsur ve 6rnekleri de
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incelemig olduk. Ancak bu, zaman, mekan ve gahis gibi kutsallik alan-
larinin her birinin igerdigi tiim 6rnekleri ele aldigimiz manésina gel-
memektedir. Zaten amacimiz bu olmadig gibi, ¢alismanin hacminin
de buna miisait olmadig agikardir.

Bundan dolay: aragtirmacilarin, mesela “Islim Diigiincesinde Za-
mansal Kutsallik”, “Islim Diisiincesinde Mekansal Kutsallik”, “Islam
Diisiincesinde §ahista Kutsallik” gibi ana kutsallik alanlarini, igerebil-
dikleri tiim 6rnekleriyle daha genis ve pratik ihtiyaglara cevap vere-
cek tarzda ele alabileceklerini diigiinmekteyiz. Ciinkii her bir baglk,
kendi bagina aragtirma konusu olabilecek niteliktedir.

Zaman, mekan ve sahis diginda kalan, igerik ve hacminin genigli-
ginden dolay1 bu ¢galigmanin diginda tuttugumuz bagka kutsallik alan-
lar1 daha var ki, aragtirmacilarin bunlara da egilmesinin son derece
yararl olacagina inaniyoruz.

Mushaf, peygamber esyalari, ibadetleri gergeklestirirken ya da di-
ni yagantida kullanilan araglar, sanat, diisiince, gelenek, yorum, y6ne-
tim ve daha bagka pek ¢ok farkli unsur da kutsallik gergevesinde tiim
yansimalariyla birlikte genigce ele alinmalidir. Bu 6gelerin her birinin
psikolojik, sosyolojik ve fikhi sonuglarinin olmasi da konunun 6nemi-
ni gostermeye kafidir.

Kutsal kavrami ve nitelemesi soyut oldugu igin ilk bakista, bazi
varliklarin hak ettigi niteliklerle muttasif olduklarini kabul eden bir
inanca delilet etmesi bakimindan anlamhidir. Ancak kutsali, kutsal
olarak kabul etmenin inang ve telakki olarak kula yansimasi diginda,
insan zihninde daha anlagilir ve kavranabilir olmasi birtakim pratik
sonuglara ihtiyag hissettirmektedir. Bundan dolay: her kutsalin, gerek
manevi, gerek pratik kargiligi olan yénleri vardir. Her seyden 6nce,
inancin kendisi manevi bir kazangtir. Bundan bagka, mesela birtakim
ibadetlerin kutsallarla beraber anilmasi, kutsalin pratik ve berekete
doniik yansimalari oldugunu goéstermektedir.

Zamansal olarak kutsali bize anlagilir kilan ve bir bakima kapali-
liktan kurtaran bazi hususlar gunlardir:

Kadir gecesinin Kur’dn’in indirilig gecesi olmasi, o gecenin bin ge-
ceden hayirli olmasi, yapilan ibadetlerin o kadar ecirli olmasi, melek-
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lerin ve hatta Cebrail’in tan yeri agarana kadar inmig olmalari, selim
ve selamet getirmeleri, o geceyi hayirla gegirmek isteyen Hz. Aige’ye
Hz. Peygamber’in miisbet yaklasarak dua 6gretmesi, kadir gecesinin
mukaddes ve miibarek kiliniginin anlagilmasini saglayan unsurlardir.

Ramazan ayinin kutsalligi orug ve Kur’an ile agiklik kazanmakta-
dir. Zilhiccenin belli giinleri hac ibadetiyle kutsalligin1 géstermekte-
dir. Cuma giinii, cuma namaziyla kutsalligini anlagilir kilmakta ve
hem sosyolojik hem psikolojik yansimalarini gostermis olmaktadir.

Miisliimanlarin ramazan, cuma ve bayramlar diginda baz giin ve
gecelerde dini-tarihi olaylar1 hatirlayarak heyecanlarini tazelemeleri
ve bu miinasebetle bazi etkinliklerde bulunmalari tabiidir. Ancak dog-
rulugu sabit olmayan veya uydurulan riviyetlere dayanarak yapilan
baz1 ibadet sekilleri kabul edilebilir degildir. Islim1 bir emir ya da ta-
lep olmaksizin kandiller miinasebetiyle gosterilen faaliyetleri dogru-
dan Islam’in bir emir veya tavsiyesi olarak degil, gesitli Miisliiman
toplumlarin gelenekleri olarak gérmek ve bunlara ser’i bir kisve giy-
dirmemek gerektigi agiktir. Bu takdirde bazi zamanlara menfi kutsal-
lik izafe edilmis olur.

Secilmig her bir zaman diliminde 6zellikle yapilmas: gereken hu-
suslar varsa, bunlar Allah ve Resilii tarafindan bildirilmis; 6zel bir
amel tarz1 yoksa, genel olarak yapilmasi istenen amellerin en fazilet-
lilerinin bu zaman dilimlerinde yapilmasi Hz. Peygamber’in baz: de-
laletleriyle iimmete birakilmigtir. Ramazan orucunun farz kilinmasi
birinci kisma, nafile oruglarin tutulmasi ikinci kisma 6rnektir.

Islam’da, Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve Mescid-i Nebevi 6r-
nekleriyle mukaddes vadi ve arzdan s6z edilmis olmasi, kutsal mekan
kavraminin varhigini géstermektedir. Dogunun da batimin da sahibi-
nin Allah olmasi, Allah’in baz1 mekénlar1 segmedigi, oralara 6zel an-
lamlar yiiklemedigi manasina gelmez. Fakat kutsal mekanlar, kutsal-
liklarin1 Allah’tan alirlar; Allah peygamberi araciligiyla bir yeri kutsal
kilar. Aksi takdirde bu mekanlarin kutsalliklar1 kendi varoluglarindan,
ontik yapilarindan degildir.

Siiphesiz kutsal mekanlarin da kimisi kiminden daha éncelikli ve
iistiindiir; Mekke’deki Mescid-i Haram, namaz kilinan mekanlarin en
hayirhsidir.
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Insanin Allah ile 6zel nitelikte irtibata gecerken mekinsal bir ala-
nin olmasi ve yon kargasasindan kurtulmasi gerekmektedir. Allah, in-
- san1 kendi bagina birakmayarak ona mekan tayin ve tahsisinde bulun-
mus, bazi mekanlari/yerleri de se¢mistir. Bunlarin baginda da hac me-
kanlar, 6zellikle Arafat ve Ki‘be gelmektedir. Ki‘be, hem hac hem de
namaz igin son derece 6nemli oldugundan, kutsal mekan kavraminin
en temel unsurudur.

Kutsal ya da bereketli mekdnlara dokunmak, orada el dolagtir-
mak, 6pmek, seldim vermek, orada ibadet ve dua etmek, ayakkabilar:
gikarmak, ona tapinircasina saygi gostermek, orada yardim, saghk, ev-
lat, nizik istemek, belalarin def’ini talep etmek, toprak ya da tagindan
bir pargasina sahip olmak gibi uygulamalar kutsal kabul edilen bir me-
kan etrafinda sekillenen uygulamalardan bazilaridir. Kutsal mekanin
kendisi, dua edilen ve kendisinden bir sey istenen yer degildir. Bura-
larda sadece, Allah’a dua etmenin daha makbul olmasi s6z konusudur.

Bazi mekanlarin Hz. Peygamber’in hatiralarini tagidigindan dola-
y1, Hz. Peygamber tarafindan oranin ibadet ve 6zel dua mahalli ola-
rak belirlenmesi olmaksizin, agir1 anlam yiiklenerek, kendisinden be-
reket ve hayir umulan, yaninda 6zellikle namaz kilinan ve dua edilen
mabhaller haline doniigtiiriilmesi dogru degildir. Bu, dinin 6ziinii kay-
betme, Kur’n ve Siinnet’in okunup akledilmesi ve fehmedilmesi ger-
geklerinin goz ardi edilerek kapali kutsallik anlayiginin 6ne gikarilma-
st anlamina gelir. Bu tiir kapali ve menfi kutsalliklarin bir sapma ya
da sapmalara yol agacak egilimler oldugu agiktir.

Bazi kutsallarin sadece mekan boyutu vardir; Mescid-i Aksa gibi.
Bazi kutsallarin sadece zamansal boyutu vardir; kadir gecesi ve rama-
zan ayi gibi. Bazi kutsallarin ise hem zamansal hem de mekansal bo-
yutu vardir; hacda zilhicce aymn, kurban giinlerinin kutsallig: ile
Mekke ve gevre topraklarin kutsalliginin bir arada ve ayni anda ya-
sanmasi gibi.

Allah ve Peygamberi tarafindan tayin edilen bir mekanin kutsalli-
g1, zaman ve gahista oldugu gibi kiyamete kadar devam eder ve ina-
nanlara daima mesajini verir.

Peygamberlerin igaret ettigi baz1 mekanlar bereketle anilabilir; fa-
kat bu, o mekanlarin mukaddes oldugu anlamina gelmez. Bir peygam-
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ber veya silih insandan dolay: bir yerin bereketli olmasindan s6z edi-
lebilir; ama ayni yerlerin mukaddes olmasindan bahsetmek dogru de-
gildir. Zira oralar bazi ibadetlerin yapilmasi emredilen hususi mekan-
lar degildir, kutsal niteliginin i¢ini doldurmamaktadir.

Sahista kutsallik baglaminda, Kur’4n’da dogrudan bu nitelemede
bulunulan tek canlinin Cebrail oldugu goriilmektedir. Onun igin kul-
lanilan Rihu’l-kudiis, mukaddes varlik oldugunun agik delilidir. Bu
niteleme bize, bir canli varlik igin kutsal demenin caiz ve miimkiin ol-
dugunu gosterir.

Kur’in-1 Kerim’de segilmigliklerine, Allah’a yakinliklarina, fazi-
letlerine, kendilerine imanin vacib oluguna dair pek ¢ok ayetin zikre-
dildigi peygamberler i¢in ise, dogrudan mukaddes ve aym kékten ge-
len diger lafiz ve nitelemeler zikredilmemistir. Fakat bazi ayetlerde
basta Hz. Isa olmak iizere “miibarek” lafziyla anilmiglardir. Miibarek-
mukaddes arasindaki kavramsal iligkiden ve kutsalin kavramsal nite-
liklerini tagidiklarindan hareketle peygamberlere de mukaddes denil-
mesi kiyasen caiz ve miimkiindiir. Peygamberlerin segilmigligi hakkin-
daki ayetler agiktir. Peygamberler imanin bir pargasidirlar. Peygam-
berlere yonelik hususi amel ve davraniglar vardir; husu uyandirirlar
ve kendilerine hiirmet, saygi ve ta‘zim gerekir.

Hz. Meryem’den sé6z edilirken “Allah’in kendisini mutabhar kil-
digi”’ndan bahsedilmesi,! mutahharin mukaddes ve mukaddesin de
mutahhar manasina gelmesi, bir beger igcin mukaddes denilebilecegini
gostermektedir. Beger igcin mukaddes denilebilecegine dair “mutah-
har” kelimesinin vurgusu, “miibarek” kelimesinin vurgusundan daha
glicliidiir.

Sahislar i¢in mukaddes lafzinin kullanilip kullanilmamasinin uy-
gunlugu hususunda Kur’an lafzinin yol gésterici oldugunu diisiiniiyor
ve sahislar i¢in mukaddeslik ya da kutsallik yerine miibareklikten s6z
etmenin daha uygun oldugu sonucuna variyoruz. Salli-barik dualarin-
da Hz. Peygamber’in tavsiyesinin de bu y6nde oldugu anlagilmakta-
dir. Kugkusuz, bir seyin olabilme imkani, cevazi bagka bir seydir; ca-
iz olanin daha tercih edilip edilmemesi bagka bir seydir.

1. Al imran 3/42.
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Bir insanin, grub ya da neslin giinahlardan uzak, temiz bir hayat
yagsamasi ayri bir geydir ki, tarihte bunun 6rnegi ¢oktur. Bu insanlarin
Allah tarafindan kutsal kilinmig olmalari ayr1 geydir ki, bunun igin
Kur’an ve Siinnet’in dogrudan ve acgik delileti gerekir.

Alimlerin, seyhlerin, miibarek kigilerin de durumu aymdir. Bu
baglamda ilk ii¢ neslin en hayirli nesil olmasi, sahibenin hadislerde
ovilmesi ve yiiceltilmesi onlarin kutsalligi ve yanilmazligi anlamina
gelmemektedir.

Her temiz bir hayat yagayan kimsenin, peygamber gorevinin biz-
zat ve otantik devamcisi olmasi s6z konusu olamaz; bu insanlara, pey-
gamberlere ait olan masum nitelemesi yapilamaz. Masum peygamber-
ler iman konusu iken, kendini giinahlardan koruyabilen herhangi bir
kimse iman konusu degildir. Peygamberleri kutsal kilan 6zelliklerden
birisi onlara imanin vacib olmasidir. Halbuki silih kimseler, iman esa-
s1 kapsaminda olmadigs igin kutsallik alani iginde de degildirler.

Bu agilardan bakildiginda, peygamberlerden bagkasina kutsallik
nitelemesinde bulunmanin yanhghg: agiktir.

Bununla birlikte Miisliimanlarin, kendilerinden diinya ve ihiret
hayri, faydasi ve bereketi gordiikleri kisileri miibarek olarak niteleme-
leri isabetlidir. Kur’an ve hadislerde bu gekilde nitelemenin 6rnekleri
vardir.

Peygamber ve silih kimselere yo6nelik, sartlari dahilindeki hiir-
met, makbul bir hiirmettir; miisbet kutsallik anlayigina girer.

Mutlak kutsal Allah Teila olduguna gére, peygamberler nisbi, iza-
fi, mukayyed kutsalliga sahiptirler. Bir mahlitkun sinir1 ne ise, onlarin
da kutsalliklarinin sinir1 o kadardir. Dolayisiyla Allah’a ait sifat ve fiil-
lerin hakiki anlamda peygamberlere de verilmesi, onlarin agir1 yiiceltil-
mesi, kabirlerinin mescid edinilmesi; Hz. Peygamber’in kabrinin 6zel
olarak ziyaretine izin verilmig de olsa, dua ederken Allah’ birakip ken-
disinden istenilmesi gibi durumlar menfi kutsallik anlayisi olup, kabul
ve tecviz edilemez. Peygamberlerin durumu bu iken bagka kim olursa
olsun, zikredilen davraniglarin onlara da yapilamayacag daha agiktir.

Peygamberler, kendilerine iman edilmesi gerekli, en giizel 6rnek-
likleri igeren, Allah’in konusmak ve vahyini bildirmek iizere segtigi,
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biraktiklar: ile diinya ve ahiret hayir kaynaklari olan, mukaddes ve
miibarek insanlardir. Onlar1 iman, amel ve ahlak olarak takip etmek,
kutsalliklarini ve miibarekliklerini takdir etmenin en iyi yoludur.

Belirtmemiz gereken, kigilerin kendiliklerinden, dinde olmayan
ve agtkga belirtilmeyen hususlar: dinin esasi imig gibi gérerek kutsal-
lagtirmaya gitmemeleri ya da Allah’in belirlemedigi bir seyi kutsal kil-
mamalary; Allah’in kutsal ve yiice kildigi, birtakim iistiin nitelikler
bahgettigi bir seyi de bulundugu makamdan agag1 indirmemeleridir.
Her iki durum da menfi kutsalliktir, kabul edilebilir degildir.

Tiim kutsal olan geylere bakildiginda bunlarin kutsiyetinin, Al-
lah’in emir ve yasaklarini yerine getirmeye araci unsurlar olduklari
goriilmektedir. Bu da Islim’da esas olan seyin Allah’a kulluk oldugu,
Allah’a kullugun yerine getirilmesine araci olan zaman, mekan, gsahis
ve esyanin Allah’a kulluk yapilmasiyla olan irtibatlarindan dolayi kut-
sallik kazandiklari, degilse Allah’in ve dininin diginda bir geyin higbir
mesaji olmadan kendi bagina kutsal olmasinin bir anlaminin bulun-
madig1 anlagilmaktadir.

Son inen siirelerden biri olan et-Tevbe Stiresi sanki kutsallik tagi-
n1 yerine oturtur mahiyettedir. Kutsallik baglaminda bu siireden 6zet-
leyecegimiz hususlar, ¢alismamizin da son ciimleleri olacaktir.

23. ve 24. ayette hak kargisinda gelenegin, ana-baba dini ve 6rfii-
niin kutsallagtirilarak tercih edilmemesi, gercek kutsalin/inancin terk
edilmemesi;

28. ayette kutsal belde olan Harem bolgesine miigriklerin girdiril-
memesi ve kutsalin ayn1 zamanda manevi kirlerden korunmas; 30.
ayette kutsal olmayanin kutsallagtirlmamas:1 gerektigi, Yahudilerin
Hz. Uzeyr’i, Hiristiyanlarin Hz. Is2’y1 Allah’in oglu makamina gikara-
rak haksiz bir kutsallagtirmada bulunduklari, bunun yapilmamas: ge-
rektigi;

31. ayette Yahudilerin hahamlarini, Hiristiyanlarin rahiplerini Al-
lah yerine koyarak onlarin emir ve yasak belirleme yetkisine sahip ol-
duklarina inanma konumunda.bulunduklari, Allah’in yetkisi konu-
sunda begeri O’na ortak kogmak siiretiyle layik olmayana kutsallik
verdikleri ve bu sirkten Allah’in miinezzeh oldugu;
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36. ve 37. ayette zaman konusunda Allah’in belirlemesi/kutsal
olan karsisinda kendi belirlemelerini esas olarak yanlig ve batl olarak
zaman sayimi ile oynamalari, Allah’in iradesini yani kutsal olam diga-
r1 iterek kendi nefislerini kutsamalari anlatilmaktadir. Ayrica yetkisi
Allah’a ait kutsal alana girmeleri sebebiyle kiifre diigtiikleri anlatiimak
stiretiyle miisrik ya da ehl-i kitabin gelenek, mekin, zaman ve gahis
konusunda kimi zaman kutsal olan1 kutsal digina itmek, kimi zaman
da kutsal olmayam kutsallagtirmak siretiyle son derece biiyiik yanl-
sa diigtiikleri ifade edilmektedir.

Son iki ayette Allah Teala’nin, miigriklerin yerinden oynattig za-
mansal durumu kendi irade buyurdugu hakikate gevirerek, yerleri de-
gistirilen zaman birimlerini asli konumuna yerlestirerek toplumsal bir
kargasanin da 6niine ge¢mis oldugu goriilmektedir.

Ayetlerde kutsalin sinirlar1 olarak Allah’in bizzat kendisi, sifatlar
ve hiikiimleri oldugu gériilmekte, kutsal digiligin ise Allah’in zatina,
sifatlarina ve hiikiimlerine ortak kogmak oldugu anlagilmaktadir.

Bu ayetlerin hepsinden, Miisliimanlarin toplumsal diizenlerinin,
bu kutsallarin yerlerinden edilmemesi iizerine kurulu oldugu sonucu-
nu ¢ikarmak miimkiindiir.
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