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“Kim korkar bu kara kedilerden?”

Ralph Crane, The LIFE Picture Collection/Getty Images
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El Colacho Festivali, Ispanya.
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Santa Maria de Melque Kilisesi, Toledo, Ispanya.
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Inancin Bogu / Dolusu

bir yaganti. Bir makbul ‘cennet’ yasantisi1 olmayabilir, hattd ‘cehennem’
gibi de goziikebilir;!® ama esas-bildik oldugu, evvel zaman icinde tek varo-
lus big¢imi, tek gergek’legme bigimi olarak i¢sellestirilmis oldugundan, hep
aranacaktir."! fki ayrismis nesne arasinda kurulmamus, i¢ ige gegme/bir-ve-

sinlik iginde kendi psikolojik istek-gereksinimlerine uyum gosterecek bir egduyumiu ortam

‘bekler’... Cocugun psikolojik dengesi bozuldugunda, yasadigr gerilimler normal kogullarda

kendiliknesnesi tarafindan esduyumla algilanir ve kargilik goriir. Cocugun gereksinimini ve

bu konuda ne yapilmas: gerektigini gergekgi bir bigimde algilayabilen olgun bir psikolojik 6r-

giitlenmeyle donatilmig kendiliknesnesi, ¢ocugu kendi psikolojik érgiitlenmesine déhil edecek

ve hareketleriyle ¢ocugun bozulmus olan homeostatik dengesini yeniden kuracaktir. Cocugun

niive halindeki ruhsal varhgi, kendiliknesnesinin oldukga geligmis ruhsal 6rgiitlenmesine ka-

tilir; gocuk kendiliknesnesinin duygu durumlarim (bunlar gocuga dokunma, ses tonu ve belki

bazi bagka yollardan aktarilir) sanki bunlar kendi duygu durumlartymis gibi algilar. [Kohut

1998: 81-82}” (Saydam 2017 a: 74-76)
10 Kugkudan paranoyaya, yastan depresyona psikolojik sorun ve psikiyatrik hastaliklarin, 6znenin
pesinde kosarken hi¢ de iyi hissettirmeyen ‘bos’ inanglarla ilintisi agiktir. Tim 1zdirab ve me-
sakkatine ragmen siirdiiriiliiyor olmalari, tiim gergegin hazine dairesi olarak bilinen evvel zaman
i¢inde bu inanglara zemin tegkil eden kendiliknesnesi iligkilerinin a¢ik ya da ortiik yasanmis ve
zihnin derinine kazinmig olmasidir. ‘Gergek’ oradadir; bu i¢ ‘gergek’-ligi bosluga yansitmam,
benim oraya dogru hareket edecegim izlegi sunar.
! Konuya bambagka bir agidan bakarsak, bu insani kurgunun evrenselligini gérebiliriz: Gnostik-
ler, Mitkemmel-Mutlak’tan diigmiis demiurgos’un yaratisi olarak diinyayr —Kendilik Psikolojisi
(Kohut 1998, Kohut ve Wolf 2004) terimleriyle ifade edersek— kendiliknesnesinden ayr: diigmiis
olmasi nedeniyle ‘cehennem’ addederler.

L. Elizabeth déneminin Ingiliz oyun yazari Christopher Marlowe’un (1564-1593) bagyapi-
tinin kahramam Doktor Faustus’un. ruhunu sattig1 Mefistofilis’e (~ gik-sevmez, gr.) sorularina
aldig1 yanitlarda, cehennemin disarida degil eksik-igeri’de aranmas1 gerektigi vurgulantyor:

“MEFISTOFILIS: Lucifer’le ditsen mutsuz ruhlar,
... Lucifer’le ebediyen lanetlendiler.
FAUSTUS: Nereye lanetlendiniz?
MEFISTOFILIS: Cehennem’e.
FAUSTUS: Peki 0 zaman sen nasil Cehennem’in digindasin?
MEFISTOFILIS: Niye ki, buras1 Cehennem, ben de diginda degilim.
Diigiin ki, Tanr1’nin yiiziinii géren
Ve Cennet’in ebedi negesini tadan ben,
Ebedi eringten mahrum kalarak
On bin Cehennem’le cezalandiriimadim m? ...
FAUSTUS: Soyle bana, insanlarin Cehennem dedigi su yer nerede? ...
MEFISTOFILIS: ... Cehennem’in smirlar yoktur, kendine ait bir yeri de yoktur,
Bulundugumuz yerdir Cehennem.
Ve Cehennem neredeyse biz de hep oradayiz.
Ve kisacast, tiim diinyanin sonu geldiginde,
Ve her yaratik arindiginda,
Cennet olmayan her yer Cehennem olacak...” (Turner 2004: 209-210)

Eksik demiurgos’un yaratti31 maddi diinya, eksiktir ve ‘kétii’ ile doludur. Dolayisiyla eksik, kétii-
diir. Bedende / maddede sikigmig ruh cehennem azébindadir. Ruh’un cenneti 6niindedir / gelecek-
tedir: Diinyadalhigin nasil a¢tigina bagh olarak kurtulabilecektir. Diinyadaligi, ya cehennem
olarak devam edecek / tekrarlanacak, ya da cennete vesile olacaktir. Bu meyanda diyebiliriz ki,
dinyadalik, ‘aradahik’tir: Diinyada/bedende kalma ile diinyadan/bedenden kurtulma arasindaki
aradalik. Aslinda diinyadalik ile bir ‘araf” tarif ediyor gnostisizm; ama islevsel bir araf, yani
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Inancin Bosu / Dolusu

Bilmek i¢in bagla(n)mak gerekir. Bagla(n)mak, dykiile(n)mektir; za-
manda ve uzayda her seyle [sic] iligki i¢in(d)e yerles(tiril)mektir. Cok bag,
cok farkindalik, o da derin ve genis bir 6ykii demektir. Cok anlamlilik, gok
mecaz demektir. Mecazlarin ve list-mecazlarin, par¢alar: degisik yonleriy-
le iligkilendirmesi, diinyanin biéitiinciil algilanmasina olanak verir (Saydam
2017 a).

Bagla(n)mak referans odaklari olusturur. Zihinde bu bag(lanma)lari,
Oykiler kurar. Bagla(n)mak anla(mlandir)maktir. Veriler, ancak anlamli
biraradaliklarinda ‘bilgi’ olarak tanimlanabilir. Anlamin eksikligi, sadece
diinyanin siddetiyle savrulmak, baglanamamaktir/baglayamamaktir.

Hikaye yagamin zihindeki —anlamlandiriimis— aksidir. Hikaye baglar;
kurgudaki 6te’yi, yasamsal beri’ye baglar ve beri’yi 6te’deki tasarimlar
tizerinden &te’deki kargiligin(d)a baglar. Otede kurgulanan anlam, berinin
aynist imis gibi gerge(kli)ge esdeger kabul edilir, ki burada tekrar ‘inang’
alaninday1z. Beriye ait dtede kurgulanan baglar —yani beriyi bildigimiz
inanci—, sey, sekil, nicelik ve nitelik, olay, kurgu, korku ve arzular ... ara-
sindadir; yasanu bogluk birakmamacasina dokurlar. Kesintiler yeni arada-
biklar, yeni bogluklar yaratir. Bosluk, aradaliklar1 dolduran hikayeleri bo-
zar; zira bosluk kendisine ait bilgiyi (6ykiiyii) saklar. Oysa, hikaye bilgiyle
mayalanmgtir. Yagam, dykiide biitiinliikk ve pargalarin anlamli uyumunu
talep eder. Oykiiniin kendi igindeki tutarlilig1, ayn1 zamanda islevselligidir.
Ve bagla(ntila)ma basladiginda, artik yeni bag(lanti)lar kendilerini goste-
rir. Bir bag, bir bagka bagi, o bir digerini/yeniden ve yeniden olusturur,
pekistirir. Hersey birbirine mecaz olur: Mecazlama ¢ok dogurgandir. Inang
—mecazlay/narak— bilgiye dogru gelisir (Saydam 2017 a).

Temel veriyi tagiyan pargalarin eylemlerindeki 6ngériilemezlik ve etki-
lesimlerin raslantisalliginda, ‘Biitiin’, dykiilestiril(e)medigi siirece kaotik-
tir. Kargasaya diizen getirmek, ancak miidahil siddetle miimkiindiir. Yani
her 6ykii —ve her inan¢— giddet icerir! Zira baglamak ve bagh tutmak, ge-
rektiginde bagl olani ¢6ziip bagska tiirlii baglamak, —5zne lehine— hep bir
doniistliriicti miidahaleyi gereksinir. Diizenleyici siddet kendiligindenligi
ve keyfiligi sinirlar; bilinirligi artirir. Bu siddet anlatanin/dykiileyenin dii-
zenleyici kozmojenik/mitojenik siddetidir (Girard 2003, Saydam 2017 a).

Inang mecaziar. *Tegbihte hata olmaz’ denir, yani her sey her seye, her-
kes herkese mecazlanabilir. Yani, zihinden diinyaya inang, baslangicinda
—zihnin dzgtirliigiince [sic]- 6zgiirdiir. Ancak, mecazlarin igin(d)e agildik-
lar1 gergeveyle baglantili olarak anlamlarini degistirdigini, yani ancak Bii-
tiin’e géndermeyle etkin olabileceklerini unutmamak gerekir. Nihayetinde
her mecaz-lama, uydurmadir/yanmlsamadir; degerini belirleyen tutarhiligin
azhg ya da ¢oklugudur, yanilsamanin olup olmamasi degil... Her karsilag-
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Katilim Kurall

cikmasindan 6nceki agsamayi temsil ettigi gibi bir diigiinceyi de cagrigtirma-
malidir. Urettikleri kolektif zihinsel yeniden canlandirmalar hala mantiksal
kurallara boyun egmeyen insanlar ya da insan-6ncesi gruplarin varhigindan
s6z edebilmek miimkiin miidiir? Bu sorunun yanitin1 bilmemekle birlikte
olumlu bir yanit verilebileceginden emin degiliz. En azindan zihinsel ag1-
dan bizden daha az geligmis tipteki toplumlarin daha iyisini bulamadigim
icin mantik-oncesi olarak adlandirdigim zihniyetleri boyle bir 6zellige sa-
hip degil. Bu zihniyet mantiga-aykwr: olmadig gibi (alogique) mantik ilke
ve kurallarma da aykint degil. Onu mantik-éncesi olarak adlandirmamin
nedeni her seyden dnce bu zihniyetin bizimki gibi ¢eligkilerden kaginmaya
calismamasidir. Bu zihniyet 6ncelikle katilim kurallarina boyun egiyor. Bu
sekilde yonlendirilen ilkel zihniyet olur olmaz celigkilere diigmekten hos-
lanmamakla birlikte (¢iinkii bu durum bizim onu diizenli bir sekilde sagma
olarak nitelendirmemize yol acacaktir) geliskiden kagip kurtulmaya da ¢a-
lismamaktadir. Bu zihniyet cogu kez geligkiye kars1 duyarsiz oldugundan
onu izlemekte ¢ok zorlaniyoruz.

Daha 6nce de sdyledigimiz gibi bu dzellikler yalnizca zihinsel yeniden
canlandirmalar ve kurduklart baglar1 kapsamaktadir. Bu zihinsel yeniden
canlandirmalardan bagimsiz bir sekilde diigiinen ve davranan bir birey ola-
rak ele alindiginda ilkel insan, miimkiin oldugu takdirde, ¢ogu kez seyleri
ondan bekledigimiz sekilde algilayacak, degerlendirecek ve davranacaktir.
Varacag1 sonuglar belli kosullarda bize makul gériinecektir. Ornegin, iki
hayvan avladiginda ve bunlardan yalnizca birini buldugunda kendi kendine
digerinin basina ne geldigini soracak ve onu arayacaktir. Yagmur 4niden
bastirip camini siktiginda siginacak bir yer arayacaktir. Vahsi bir hayvanla
karsilastiginda ondan kagip kurtulmaya ¢aligacaktir, vb. Ancak bu tiirden
durumlarda ilkellerin bizim gibi akil yiiriitmesi, ayn1 durumda bizim ser-
gileyecegimiz davramglara benzer davraniglar sergilemelerine (ki, en basit
olaylarda en zeki hayvanlar da benzer bir sekilde davranmaktadirlar) ba-
karak onlarin zihinsel isleyis siirecinin her zaman bizim boyun egdigimiz
kurallara boyun egdigi anlamina gelmez. Aslinda bu kolektif zihniyetin
kendine 6zgii kurallar1 var. Bu kurallarin ilki ve en sik karsilagilaniysa ka-
tilim kurahdir.

Bu zihinsel etkinlikten etkilenen malzeme de 6ncesinde katilim kurali-
nin eylemine maruz kalmaktadir. Zira kolektif zihinsel canlandirmalar bi-
zim kavramlarimizdan bambagka seylerdir. Gergeklestirdigimiz mantik-
sal iglemlerin malzemesi olarak nitelendirilebilecek bu zihinsel yeniden
canlandirmalar bildigimiz gibi daha once iiretilen benzer tiirde islemlerin
sonucudurlar. Insan, hayvan, organizma gibi soyut genel bir terimden s6z
etmek cok sayida kavram arasinda iligkiler igeren birgok sanal yargmin
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Katilhm Kurali

dondiigiinii séyliiyorlar.® Dakotalar dort ruha sahip olundugunu kabul edi-
yorlar: 1. Onunla birlikte 6len bedene ait bir ruh; 2. Her zaman bedenin
icinde ya da yaninda olan bir ruh; 3. Tiim bedensel eylemlerden sorumiu
olan ve kimilerine gore giineye kimilerine gore batiya giden ruh; 4. Bu,
6li yakinlarinin bir hayalete doniigiip siirekli dolagarak hastalik ve 6liim
yayacak diisman bolgesine atma firsatin1 bulacaklar dna kadar muhataza
ettikleri bir tutam sagin hep yanibaginda duran ruhtur.!® Bazi Siyular bes
ruh olduguna inaniyor. Britanya Kolombiyasi’'nda insanin dort ruha sahip
olduguna inaniliyor. Asil ruh kiigiik boyutta bir insana benzerken, digerleri
bu birincinin gélgeleri olarak aniliyor. Insan hasta oldugunda asil ruh ya
da digerlerinin bedeni terk ettigi s6yleniyor. Samanlar giden golgeleri ko-
laylikla geri getirirken asil ruhu geri getiremiyorlar. Asil ruhun bedeni terk
etmesi durumunda hasta lityor. Asil ruh dliimden sonra Batiya gidip orada
yasiyor. Golgeler ruha doniistiyor. Bunlar defnedilen kisinin 6lmeden once
girip ¢ciktig1 yerlere giderek onun davrandigi gibi davraniyorlar.!!

Farkli ruhlarin islevleri hakkinda hi¢ anlagamayan bu gozlemler listesini
kolaylikla uzatabiliriz. Bununla birlikte bu gozlemlerin hepsi tek bir insana
ait ¢ok sayida ruh oldugunu ve bu ruhlarin farkl: islevlere sahip oldugunu
kabul ediyorlar. Bunlarin bazilari keza zaman zaman ve agik se¢ik olmayan
bir sekilde kimi ruhlarin sonlarinin 6liim sonrasinda farkli oldugunu belir-
tiyorlar. Bu durumda 6zellikle “vahsilerin” kendilerine anlattiklarini, ruh
konusunda sahip olduklar1 6nyargili disiinceleriyle uzlagtiramayan goz-
lemcilerin ruh ¢oklugu konusunun iginden ¢ikamadiklarinin sdyleyemez
miyiz? En siradan anlagmazliklar ve yanhs anlamalardan kacabilmek bile
olanaksizdi. Misyonerler ve arastirmacilar tanimlarini uzun siirmiis bir dini,
felsefi ve edebi gelismeye borglu olduklar ruh, tin, hortlak vb. terimlerden
yararlanirken karsilarinda duran kiiltiriin 6ziinde gizemli ve mantik-6n-
cest ozelliklere sahip, kavramsal bir bi¢ime indirgenmemis ve mantiksal
zorunluluklar hi¢ 6nemsemeyen kolektif zihinsel yeniden canlandirmalara
boyun egdigini goriiyorlardi. Dolayisiyla bize sunulan bilgilerin hepsini
gozden gecirip diizeltmek gerekiyor. Yapilan gozlem genellikle hepimizin
bildigi ruh sozciigiiyle kolaylikla uyustugundan bu gikarsamadan kusku
duymak gerekir. Buna karsilik gdzlemler kimi zaman belirgin bir gii¢ligiin
varligini, yani iginden ¢ikilmasi olanaksiz bir karmasanin yazarlarin igine
dustiikleri saskinlig1 giizel bir sekilde yansittigini yadsiyabiliyorlar.

? Agy., s. 512.

10 Lynd’den aktaran Dorsey, age., s. 484.

! Dr. Boas, The N.W. tribes of Canada, Reports of British Association fort he advancement of
sciences, 1894, s, 461,
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Fatmagiil Berktay

da goriinmiis ve “artik hig aglik cekmeyeceklerini” vaat etmigtir! Onlar
suclayanlar ise, dilenen bu zavalli kadinlan eli bos dondiirdiikten sonra
baslarina kotii seyler geldigini iddia edenlerdir. Ornegin Tyburn’de 1585’te
idam edilen Margaret Harkett, komgusunun tarlasina izinsiz girip armut
toplamus, yakalaninca da armutlan 6fkeyle yere firlatmistir. Bundan sonra
o tarlada artik armut yetismez olmustur. William Goodwin adli sahsin hiz-
metgisi, dilenen bir kadina arpa vermemis, ondan sonra arpa mayalamasi
miimkiin olmamistir. Kéhyanin biri, bir kadini efendinin arazisinden odun
calarken yakalamms ve ardindan aklimi yitirmistir. Gene at istenen bir kisi
att vermemis bunun {izerine biitiin atlar1 6lmiistiir, vb.'8

Uvey analarin bulundugu aileler de en stk cadilik suglamasmin goriil-
diigi yerlerden biridir. Masallarda karsilagilan “cadi iivey ana” imgesi bo-
suna ortaya ¢ikmaz. Yetigkin tivey ¢ocuklar yeni esi, dzellikle miras soz
konusu oldugunda kolayca cadi olarak suglarlar.”® Uvey analarin gocuklara
kotit davranmasi da yash kadmnlara yonelik genellestirilmis bir korkuya
yol agar ve dolayistyla onlarin cadi olduguna inanmay1 kolaylagtirir. Go-
riildiigii gibi cadi mezaliminde toplumsal cinsiyet boyutunun yamisira yas
ayirmmeiligi da soz konusudur. Kadmlar arasindaki dostluk da bagka bir
kuskulanma kaynagidir ve erkeklerin kadinlara kars1 dilgmanligint pekis-
tirir. Ancak, ozellikle aile ici catigmalarda ve erkegin bagka bir kadina ilgi
duymasi durumunda kadmlarin kadinlara yonelik cadilik sug¢lamalarinin
arttig1 ve bu durumun kadin dayanmigmasini engelledigi goriiliir. Nitekim
caglar boyunca “cadilik” suglamasinin igerigi degisse de (bazen mesum
kadin, bazen Paris’i yakmak isteyen komiin taraftan kadin —petroleuses—>
ya da erkek diismani feminist vb. olabilir bu igerik), kadinlar1 bu sekilde
bolmenin erkek iktidarmin “bélerek yonetme” politikasinin bagarisini sag-
ladig1 agiktir.?!

18 K. V. Thomas, Religion and Decline of Magic. Studies in Popular Belief in Sixteenth and Se-
venteenth Century England, Weidenfeld & Nicholson, 1971, s. 556.

19 Robert Briggs, Witches and Neighbors: the Social and Cultural Context of European Witch-
craft, Viking Books, 1996.

» Cadilarin daima ategle iligkilendirilmis olmasi ¢ok ilgingtir. Onlar, Veniis’iin —agk tanricasi-
atesini tasirlar ve erkeklerde arzu uyandirirlardy, dolayisiyla yakilmalari da uygun bir cezaydi!
Ancak Avrupa’da ategte yakilmak yayginken, Ingiltere’de suda bogma veya idam da uygulanirds.
2 Federici, s. 189. Federici, Avrupa’da, Baskh kadinlar 6rnegi disinda kadin dayamismasinin
kayitlarinm bulunmadifina isaret ediyor.
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Avrupa’'da Cadilik ve Cadi Avt

yiizyillar arasinda Avrupa’da tibbin adim adim erkek egemenligindeki bir
meslek haline geldigi ve doktorlarin, Kilisenin himayesi altinda, uzmanhk
diplomasi olmayanlarin gifa vermeye kalkismasini énlemek i¢in kampanya
baglattiklar: biliniyor. Bu, iiniversiteye girme hakki olmadig: i¢in diplo-
masi da olmayan kadinlarn tip alanindan tiimiiyle dislanmalar1 demekti.
Ornegin Ingiltere’de 1511 tarihli bir Parlamento Yasast, “sifa verme eyle-
minde biiyli ve cadilik ydntemlerini kullanan” “siradan” kadinlar1 hedef
almaktaydi. Hizmet ettikleri topluluklarda saygin bir yere sahip olan bu
kadinlara olumsuz “cadi” sifatimi atfeden, hastahigin Tanr vergisi oldugunu
dolayisiyla sik1 bir dinsel denetime tabi olmasini isteyen Ortagag Kilisesiy-
di. Dogal olarak kadin gifaci aymi zamanda Kilisenin eril egemenligine de
bir meydan okuma anlamina geliyordu.

Ortacag toplumunda Gg¢ hiyerarsi birbirine denk diiser: Ruhban sinifi di-
sindaki halk tizerinde Kilisenin, kadm tizerinde erkegin ve koylii/serf tize-
rinde toprak sahibinin. Kadin-ebe-gifaci ise her ii¢ hiyerarsiye de meydan
okumakta, Kilise-disi bir alt kiiltiiri temsil etmekte ve bir azinhik grubunun
sahip oldugu potansiyel giicii tagimaktaydi. Bu ise kurulu diizen ag¢isindan
apagik bir tehditti! Malleus Maleficarum yazarlar1 bosuna “Katolik inan-
cina ebelerden daha fazla zarar veren kimse yoktur” demiyorlar miydi?
Hikiim agikti: “Egitim gdrmemis bir kadin, sifaciliga kalkigirsa, onun cadi
olduguna hiikkmedilir ve 6ldiiriiliir.” Boylece, cadi ¢ilginhigmin dnemli bir
boyutunun tiniversite egitimi almig erkek hekimlerin kadin ebe/sifacilarin
rekabetinden duyduklan tehdit oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bir BASKA NEDEN:
“BASLANGIC”TAKI ALTIN CAG’A DONUS OZLEMI

Cadilar Bayram’yla (Sabbat) ilgili senaryolarin, 14. yiizyildan itibaren hep
ayni unsurlari icermesi ilgingtir: Yeraltinda bir yerde toplanmak, Seytanin
cagrilmasi ve onun goériinmesi, 1s1klarin séndiiriitmesi, ardindan ayirimsiz
cinsel iligki —orji. Bu tekdiize anlat, 11. ylizyildan itibaren, farkl: dinsel re-
form hareketlerinin sapkinlikla su¢lanmasinda tipatip aynt unsurlarin kul-
lanilmasiyla 6zel bir anlam kazanir. Bu su¢lamalar birer kliseye dontisiir
ve sapkinlikla itham edilen her birey ya da gruba uygulanir.** Boyle sug-
lamalarin Reformist Fransiskenlere bile yoneltildigi goriilmiistii. Bunlarin
isiklan sondiirtip orjiye girigtikleri ve sonugta dogan gocuklar1 6ldiiriip ke-
miklerini toz haline getirerek seytan tapiminda kullandiklar1 iddiasi yay-
gindi. Burada gergekten ilging olan nokta bu tiir ithamlarin aynisinin, yani

24 ). B. Russell, Dissent and Reform in the Early Middle Ages, Berkeley 1965. Akt. Eliade, age.,
s. 166.
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dogru yola getirmek i¢in yapildig1 iddia edilebilirdi. Boylece oldiirmek,
iskence etmek, her tiirlii zulmii uygulamak miibah olmaktaydi.

Kitlesel zorla vaftiz uygulamalarinin, yerlileri isimlerini, inanglarini de-
gistirmeye, ortiinmeye zorlamalarin vb. uygulandigt dénemde arada yerel
dinsel dnderlerin yakildig1 goriilse de heniiz ateslerde coguniukla “putlar”
yakiliyordu ama durum kisa zamanda degisti. Fransiz Cizvitleri durumun
degismesi ve Yeni Diinya’nin din egitiminden yoksun halklarini “egitmek”
i¢in ¢ok caba harcadilar. Ornegin 17. yiizy1l ortalarinda Kanada’daki Mon-
tagnais-Naskapi halkiyla karsilasan Avrupalilar, genelde Amerika’nin tiim
yerli halklanyla karsilastiklarinda oldugu gibi, saskinhiga ugradilar. Ant-
ropolog Eleanor Leacock, Cizvit rahip Paul Le Jeune’iin giinliigiine da-
yanarak “Yeni Fransa”da olup bitenleri ¢arpici bicimde aktarir. Labrador
yanimadasinda avcilik ve balikgilik yaparak dogal ve toplumsal bir uyum
icinde yasayan yerli Montagnais-Naskapi halki Avrupalilarla karsilaginca
ve kiirk ticaretinin yayginlagsmastyla geleneksel topluluk yapisinin ¢okiisii-
ne tanik olurlar. Toplulugun bazi erkek tiyeleri Fransizlarla ticaret yapmaya
ve onlarn yonetimine girmeye heveslidirler.

Fransizlar, yerli toplulugunun comertliginden ve statiiye karsi aldirg-
siz olmasindan ¢ok etkilenirler. Ustelik bu halk “ahlaki degerler”den yok-
sundur ve 0zel miilkiyet nedir haberleri yoktur. Cizvitler biittin bunlarin
degismesi gerektigine ve yerlilere uygarligin temel unsurlarint 6gretmeye
karar verirler. Bu baglamda ilk 6grettikleri seylerden biri “erkegin efendi”
olmasi gerektigidir. Dolayisiyla bu toplumda var olan her iki cins i¢in evli-
lik 6ncesi ve sonrasi cinsel serbestinin ve iki tarafin istegine gore boganma-
nin yasaklanmasi sarttir. “Yeni Fransa™ valisince de desteklenen Cizvitler
Naskapileri bir sef segmeye ve kadinlarimi “terbiye etmeye” ikna ederler.
Kullandiklan silahlardan biri, asir bagimsiz ve kocasina itaat etmeyen ka-
dinlarin seytansi varliklar oldugu propagandasidir.

Erkeklerin kadinlan yola getirme girigimlerine 6fkelenen kadinlar uzak-
lara kacarlar; Cizvitler, kocalari bu kadinlar1 yakalayip hapsetmeye de ikna
ederler. Ama bu pek kolay olmaz. Peder Le Jeune, “Boyle adalet uygula-
malar1 Fransa’da ¢ok normal goriiniir ama herkesin kendisini dogustan or-
mandaki vahsi hayvanlar kadar 6zgiir saydigi bu insanlar arasinda bir emre
itaat etmek ya da adalet siirecini uygulamak ¢ok sasirtici, hatta olaganiistii
bir sey gibi goriiniiyor” der®® Naskapi erkekleri “erkek iistiinliigi” konu-
sundaki egitimlerini onlarda bir “miilkiyet icgiidiisii yaratmak ve béylece
kiirk ticaretinde giivenilir partnerler” haline getirmek isteyen Fransizlara
bor¢luydular. Erkekieri kadmlari terbiye etmeye yonelten Cizvitlerin daha
da biiyiik bir zaferi ise, Naskapi halkim ¢ocuklarin1 ddvmeye ikna etmis

* Eleanor Leacock, Myths of Male Dominance, 1981.
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olmalaridir. Onlara gére “vahsiler”in ¢ocuklarina agin disktinliigi Hiristi-
yanlagtirma konusundaki en biiyiik engellerden biriydi. Naskapi halkinin
gecirdigi bu zorunlu déniisiim, kadinlarin ezilmesini ve erkek tstiintugii-
niin yerlesmesini ifade eden patriarki ile 6zel miilkiyet arasindaki ¢ok iyi
bildigimiz iligskiyi ve ayni zamanda somiirgeciligin toplumsal cinsiyet bo-
yutunu bir kere daha gozler 6niline sermektedir.

Yeni Diinya’nin fethi ilerledikce daha 6nce yerlilerin dinsel egitimden
yoksun olmasina baglanan suglar, onlarin geytanin egemenliginde oldugu-
nun belirtisi sayllmaya bagladi. Artik topraklarin ve bedenlerini gasp et-
mek daha da mesru hale gelmigti. 1530°dan 6nce bu goriislerden hangisinin
baskin olacag: belirsizken 16. yiizy1l ortalarina gelindiginde Amerika’nin
yerli kiiltiirlerinin seytaniligine iliskin goriis zafer kazanmis ve konuyla il-
gili her tlirlii resmi ve gayriresmi beyana sinmigti.>! 1650’lere gelindiginde
artik suclamalar cadilikla baglantiliydi ve giderek daha fazla Avrupa’daki
cadilik su¢lamalarina benzer hale gelmisti.

Cadi davalarinda mahkim edilenlerin biiyiik ¢cogunlugunu eski yerel
dinlerin tastyicisi olan kadinlarin olusturmasi da tesadiif degildi. Yeni ikti-
dar yapisina direnen ve eski varolus bigimlerini en gii¢lii bigimde savunan-
lar, yeni yapidan en olumsuz bigimde etkilenenler, onlardi. Kolomb dncesi
toplumlarda kadinlarin konumunun erkeklerle esit olmasa da daha yiiksek
oldugu biliniyor. Uretimdeki yerlerinin giiclii olmasi disinda yerel ana-tan-
riga dinlerinin rahibeleri ve sifaci olarak da sayg1 gériiyorlardi. Ispanyolla-
rn gelisi her seyi degistirdi. Fatihler, kadin diigman1 yaklagimlarini ve er-
kek yanlis1 ekonomik ve politik iktidar1 buralara tagidiklar: gibi, geleneksel
toplumsal yapiy1 ¢okerterek kadinlarin statiistinii diigiirdiiler. Geleneksel
yerel sefler ise iktidarlarini elde tutmak amactyla ortak arazilere el koyma-
ya ve kadinlar arazi ve su kullanimindan diglamaya bagladilar. Béylece ka-
dinlar hizmetkarlara doniistiiler ve ayn1 zamanda kocalarim da madenlerde
caligmak tizere takip etmeye zorlandilar. Yerel sefler ve gii¢ sahibi erkekler,
bazen para kazanmak, bazen kamusal pozisyon elde etmek i¢in kendi kadin
akrabalarini rahiplere ve komutanlara peskes ¢ekmeye bagladilar. Zaten
Avrupalilarin fantezi diinyasinda somiirgelestirilen topraklar, ¢iplakligim
comertge yabanci beyaz adama sunmaya hazir bekleyen oracikta uzanmig
bir kadin bedeni degil miydi?

Kadinlar, sémiirgecilerin ve yerel isbirlik¢ilerinin zulmiinden uzakla-
sabilmek i¢in genellikle ulasiimasi zor daglara (punas) kagtilar. Katolik-
ligi reddetmekle kalmadilar, kendi dinlerine ve miimkiin oldugunca eski
toplumsal iligkilerine déndiiler.”> Dolaysiyla Ispanyollarnn kadinlar1 cadi

3! Fernando Cervantes, The Devil in the New Wold, 1994,s. 8; F. akt. Federici, s. 222.
32 Silverblatt, 1987, 197. Akt. Federici, s. 231.
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olarak avlamaya caligmasi hem eski dinin inanglilarini hem de anti-s6miir-
geci bagkaldiry1 hedef almaktaydi. Oysa And daglarindaki topluluklarda,
birgok sanayi oncesi toplumda oldugu gibi, sifacilik ve bitkilerin iyilesti-
rici Ozellikleri bilinse ve uygulansa da cadilik bilinen bir sey degildi. 17.
yiizyilda ise igkence ve zuliim altinda, ¢ogu yoksul ve yash yerli kadin,
Avrupa’dakine benzer suglar itiraf etmeye bagladilar. Onlar da seytanla
sdzlesme ve cinsel birlesme yapmuslar, havada ugmuslar, balmumundan
imgeler vb. yaparak cadilik icra etmiglerdi. Aynt zamanda taslara, daglara
ve kaynaklara (huacas) taptiklarin da itiraf ediyorlardi. Ama en kétiisti,
otoriteleri ve iktidar sahibi bagka erkekleri bityiileyip liimlerine sebep ol-
malariyds. Benzer durumlarm Orta ve Giiney Meksika’da da kaydedildigi
bilinmektedir. 1615 yilina ait bir tanikiik olguyu yeterince agiklamaktadir:

... igkence ve zulim altinda Huacalara taptiklarini itiraf etmeye zorla-
nan kadinlar... soyle diyorlardi; Simdi bu hayatta biz kadmlar. .. Hiris-
tiyan olduk; dyleyse o zaman bizim daglara tapmamizin, uzak tepele-
re ve Puna’ya siginmamizin sugu rahiplerdedir, ¢clinkii buralarda bize
adalet yok. (Felipe Guaman Poma de Ayala, Nuevo Chronica y Buen
Cobierno, 1615)%

Bu noktada akla gelen bir soru, Yeni Diinya’da olup bitenlerin, Avrupa’da-
ki olaylara etkisinin olup olmadigidir. Federici bu soruya, Italyan tarihci
Luciano Parinetto’ya dayanarak olumlu yamit verir. Avrupali otoriteler Yeni
Diinya’da seytan tapimiyla ilgili kendi inanglarinin bir onaylanmasini gér-
misler ve bu, 16. ylizy1l sonlarinda kitlesel mezalim politikalarinin (6rne-
gin Huguenotlarin katli vb.) daha da zalimlesmesine yol agmugtir.>*

PoLiTik iDEOLOJI OLARAK HIRISTIYANLIGIN
GERILEMESI VE CADI CILGINLIGININ SONUMLENMESI

17. ylizyilin ortalarindan itibaren daha 6nce cadi avinin en yogun oldugu
bolgelerde azalmaya yiiz tuttugu, buna karsilik Dogu Avrupa’da Macaris-
tan ve Polonya’da 16. yiizyillin sonlarina dogru baslayarak giderek arttig
biliniyor. Ozellikle Macaristan’daki artisin, Osmanlilarin bslgeden gekilip
yerini Avusturya-Almanya’mn almasiyla, Polonya’da ise saldirgan bir Ka-
toliklestirme kampanyasiyla iliskili oldugu anlagiliyor.”> Cadi avlarini ko-

33 Akt. Federici, s. 219.

54 Akt. Federici s. 233 vd. Brian A. Pavlac da bu konuda benzer bir analiz yapmaktadir: Witch
Hunts in the Western World, Greenwood Press, 2009. Bu konuya daha fazla girmiyorum, ancak
somiirgecilik ile Avrupa’daki cadi av1 ¢ilginhigmin daha da zalimlesmesi arasindaki paralelligi
onemli gorityorum.

55 J. A. Sharpe, age., 5. 445. Macaristan’da cadi avi 1710-1730 arasinda tepe noktasma ulagiyor,
ayni1 donemde Polonya’da da dehget verici bir goriiniim arz ediyor.

81



Avrupa'da Cadilik ve Cadi At

ritkleyen yeni geytan tapimi modelinin ortaya ¢ikmasiin hem toplumsal-
ekonomik kosullarla hem de ge¢ Ortagag Hiristiyan Kilisesinin, 6zellikle
de 15. yiizy:lda Engizisyon’un, bagnazca dinsel saflik yaratma arzusuyla
baglantili oldugu, bu arzunun 16. yiizyilda Reformasyon ve Karsi-Refor-
masyon hareketleriyle iyice alevlendigi bilinen bir ger¢cek. Bunun yamisira
Kilise otoritelerinin ve sekiiler yoneticilerin “Tanrimin kutsadigi bir dev-
let” yaratma konusundaki igbirliklerinin de bu siiregte biiyiik pay1 oldu-
gunu belirtmek gerekir. Nitekim Christina Larner, erken modern dénemde
Hiristiyanligin politik bir ideoloji olarak iyice one ¢iktigina dikkat ¢eker
ve 15. ylizyildan itibaren halkin dine daha kuvvetli bigimde ¢agrilmasinin
(evanjelizasyon), gevsek bir kavramsallagtirmayla “ulus-devlet” ad1 verile-
bilecek olgu ile ortiistiigiinii savunur;

Ulus-devletlerin, halki kendilerine baglamak agisindan eski baglara da-
yanmalar1 miimkiin degildi. Biitiin yeni rejimler gibi onlar da ideolojik
uyum ve ahlaki saflik talep ediyorlardi. 16. yiizyilda ideolojik uyum, o
bolgede Hiristiyanligin hangi bi¢imi tercih ediliyorsa ona agik¢a bagh
olmak anlamina geliyordu.>

Cadi avinin yiikselisi, Larner’a gore, bu tiir yeni devlet bigimlerinin ken-
di ideolojik zeminleri olarak Reformasyon ve Kargi-Reformasyon’un hem
nedeni hem de sonucu olan daha talepkar, daha “saf” bir Hiristiyanlik an-
layisina sarilmis olmalariyla iligkiliydi.

Goriildugi gibi Avrupa’da cadr avi, yerel ozelliklere bagh olarak farkls
bolgelerde farkl derecelerde gergeklesti ve 18. yiizyilin ortalarina dek aza-
larak da olsa devam etti. 1750’lerde, hala bazi yargilamalar goriilse bile,
cadi yakma hevesi ile bu hevesi koriikleyen teolojik ve diisiinsel zeminin
neredeyse tiimiiyle geriledigi anlagiliyor. Artik cadilik inang ve uygulama-
lar1, daha egitimli elitler tarafindan “cahil kitlelerin batil inanc1” olarak g6-
riilmeye baglamakta ve benzer bigimde “tanrimin kutsadigi devlet” anlayisi
da ortadan kaybolmaktaydi. Gene Larner’in deyisiyle, cadi avlar1 “Tanri-
nin kutsadig1 devleti kurma arzusu politik bir hedef olmaktan ¢ikip yerini
Ozgurliik talebi, miilkiyet savunusu, ilerlemeye duyulan inang, aydinlan-
ma, yurtseverlik ve diger sekiiler alternatifler alinca ortadan kalkti.”’

Ancak egitimli elitlerin agag1 gordiigi kotilik sacan cadidan duyulan
korku ve dinle karigik her tiirlit batil inang, halk kitleleri arasinda 19. ve 20.
yiizyillarda etkisini korumaya devam etti. 21. yiizytlda da devam etmedigi-
ne iligkin bir belirti ise heniiz yok.

5 C. Larner, Witchcraft and Religion, s. 124.
7 Larner, s. 99.
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adlandirilan dort unsuru goézlemleyerek barindirdiklan nitelikler ve mey-
dana getirdikleri sonuclar ekseninde ates ve havanin aktif ve kendini ifade
edici, su ve topragin ise pasif, alict ve kendini baski altinda tutucu dzellik-
ler tagidigi kabul ederek ritiiellerini bu kabuller tizerinden gerceklestirmis-
tir.” Bu bakimdan ritiielistik uygulamalar ritiieli gergeklestirenlerin dogaya
bakigini, dogadaki degisimleri ne sekilde yorumladiklarini, tarihi, sosyal,
dini vb. ¢esitli diislinlis sistemlerinin izlerini barmdirirlar. Ritielin olusu-
muna yol acan gecerli ya da tesadiifi etkenler belirli bir gerekceye, zamana,
mekéna ve tekrara bagh olarak tekrarlanir bir mahiyet kazandiginda ritiiel
geleneksellesir. I¢inde bulunulan toplum igin diizenli tekrarlamrhk kaza-
narak geleneksellik kazanan ritiieller, kdken itibariyle mit ve daha ziyade
arkaik nitelik tasiyan hikdyelerden olusmakta® gegis, takvim ve kriz ritleri
olmak tizere ii¢ baglik icerisinde ele alinmaktadir. Hangi kapsamda olur-
sa olsun ritiielin tekrar1 onlan kiiltiirel bellek agisindan anlamli kilmigtir.
Bu yoniiyle mit ve iliskili oldugu ritiiel, insanlarin yinelenen ihtiyaclarim
kargiladigindan, her anlamda yasamin kendisi ve refahi icindir.” Islevi iti-
bariyle dyinlerle birlikte ele alinan ritiieller “insanlarin uzlagimsal simgesel
anlam yiikledikleri geleneksel uygulamalar; ayin ise bir dizi ritiielin uygu-
lamasinda 6ngoriilen diizen” seklinde kabul edilir.?

Belirtilen yonleriyle ritiieller, bir grubun kimligini siirdiirmesi ve kati-
limeilarin kimliklerine iligkin bilgileri 6grenmeleri i¢in gerekli edinimleri
saglayarak grup kimliginin kurulmasina ve yeniden kazanilmasina yardim-
c1 olurlar. Ritiiel ve dyinlerdeki tekrarlar, olaylar dizisinin kaybolmasim
onleyerek gelecege aktarimina kaynak teskil ederken s6zel unsur da bu ko-
runaklilig1 destekler ve stirdiiriilebilirlige destek saglar. Ancak buradaki s6-
zel yapt siradan bir sdzden ziyade eylemin basariya ulagsmasini saglayacak
yari ya da tam kutsal bir konumdadir. Soziin bu kutsiyeti dzellikle miizikal
formlar bagta olmak lizere, ses ve hece aliterasyonlari, kelime tekrarlarn,
kafiye ve vurgu gibi sozel sanatlar yardimiyla korunakli bir hale getirilmis-
tir. S6ziin ve ritiielin bilegimiyle gerceklestirilen ritiiel, ayni zamanda ritii-
eli gergeklestiren kabile, boy, klan gibi belirli bir grup i¢in bir sdzlii tarih
ve koken bilgisi igerir. Soziin kutsiyeti s6zii ve sozle birlikte ritiiel i¢indeki
eylemleri gerceklestiren kigiyi de sira dist bir kimlige tagir. Gegmisin belirli

> Tugge Erdal, “Halk Hik4yelerinde Ask ve Erginlenme Tasariminda Anasir-I Erbaa”, Milli Folk-
lor, 2017, Y11 29, Say1 115, s. 6.

§ William Bascom, Mir Rititel Teori, “Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar 37, cev. Selcan
Giirgayir, Geleneksel Yayincilik 2009, s. 189; Propp Vladimir, Folklor Teori ve Tarih, ¢ev. Necdet
Hasgiil & Tolga Tanyel Istanbul: Avesta, 1998, s. 16.

7 Raglan Lord, Mit ve Ritiiel, “Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklagimlar 2”, ¢ev. Evrim Olger
Oziinel, Ankara: Geleneksel Yaymcilik, 2005, s. 318-331.

¢ Ozbudun, age., s. 17.
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tilel istek, dilek ve temennilerin ger¢eklesmesine kaynak teskil eden
tiirbe, yatir ya da kutsal mekén ziyaretleri ve bu ziyaretler kapsammda
gerceklestirilen ritiiellerdir.

. Dil Birlikteligi: Ritiiellerin devamina kaynaklik eden etkenlerin sozel

Ogelerle beslenmesi siirecine yonelik koken ¢alismalart merkezinde so-
nu¢ almamamig bununla birlikte soziin kiiltiire]l bellekte yer edinerek
toplumsal uygulamalarin belirli bir diizen i¢erisinde aktarilmasina ola-
nak tanimasi, ritiielin korunakhiligina verdigi destek agisindan 6nemli
bir farkindalik yarattig1 diisiincesi kabul gérmiigtiir. S6ziin bu Snemi,
kiiresellesen ve tektiplesen diinyada “farklilik” veya “kendi” olarak ifa-
de edilebilecek dzgiinlitklerin varligiyla desteklenmesi ve bunlarin ¢ag-
das folklor tamimlarmin temelinde bulunmasi gereken “kod”lar arasin-
da yer almasi durumunda “ortak bellek”, veya “paylasilan deneyim”
olarak kabul edilir.”® S6z, bu anlayigla toplumsal kimlik, sosyal aidiyet
bilinci, ortak bilgi/bellegin olusturulmasi i¢in gerekli olan ritiiellerin,
danslarin, oyunlarin, yeme igme ahigkanliklarmin, anlatilanin tarihsel
stirecte korunmasi, aktariminda en 6nemli etkenlerden biridir. Séziin
toplum ve millet hayat1 agisindan estetik bir hiivivet kazanmasi ya da
edebilesmesi sadece ritiielleri korumasi agisindan degil aym zamanda
kolektif hafizay1 korumasi ve gelecege aktarmasi noktasinda sdzii kiil-
titriin korunakliligryla esit bir forma getirmistir. Giiniimiiziin tiim teknik
imkénlarina kargin @ilkelerin ulusal temelde dil ve tarih kurumlar gibi
yonlendirici kurumlara olan ihtiyaci bu koruma ihtiyacmin yansimasi-
dir. Aym sekilde kiiltiirel objelerin sergilendigi alanlar olan miizelerin
s6zstiz yapisinin getirdigi soguklugun sézlii anlatilarla desteklenerek
kirilmaya c¢aligilmasi da soziin giiciinii géstermesi bakimindan dikkat
¢ekicidir. Resmi tarihin ve kiiltiiriin yanisira sozlii kiiltiiriin ve sozli
kulturiin besledigi ortak hafizanin korunmasi algs1 s6zii, dolayisiyla
dil birlikteligini ayn bir yere tagimaktadir. Soziin anlatt gelenegi icinde
belirli bir tiir ve sekil kazanarak toplumsal degerleri aktardigi masal,
ninni, bilmece gibi anonim halk edebiyat iiriinlerinin ¢esitli nedenlere
bagli olarak geleneksel anlati ortaminin biiyiik oranda kaybolmas: buna
karsin sozlii kiiltlir dénemi sonrasinda olusan elektronik kiiltiir ortami-
mn sozlil kiiltiirtin bu yapisini siirdiirecek bir yapiy1 olusturamamasi
toplumun bireysellesmesine dolayistyla ortak dil degerlerinin kaybol-
masina yol agmistir. Ebeveynlerle gocuklar arasinda meydana gelen
sozel kopukluk iki farkli kesim arasinda iletisimin azalmasina ve sézel
ortakhigim zayiflamasina katki saglamaktadir. Kiiltiirel degisimin birgok

1 M. Ocal Oguz, “Mit Yoksullagmas: ve ‘Bayram Dede’ Miti”, Milli Folklor Dergisi, Say1: 53,
2002, s. 6.
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bileseninde biri olan s6zel farkhilasma geleneksel ritliellerin terk edil-
mesiyle kusaklar arasi aktarimin da saglanamamasina yol agmustir. {lgi
ve thtiyaglar yamsira teknikte ve yagam kogullarinda meydana gelen de-
gisimler sosyal ve bireysel yagama yo6nelik kabullerde de degisimi ge-
tirdiginde ailenin nispeten yash kesimlerinde siirdiiriilen rittiellerin yeni
kitleler arasinda stirdiirilmemesine yol agmis, bu durum ritiiel merkezli
s6zel yapinin ve kabullerin de terk edilmesine olanak saglamsstir.

3. Mekana ve Zamana Baglilik: Diizenli olarak yerine getirilen ya da geti-
rilme gereksinimi duyulan her kiiltiirel pratik, tarihsel siire¢ igerisinde
toplumun varhk nedeni olarak goriilen birikimlerin nedenlerini ve nasil-
liklarimi igerisinde barindiran, gesitli problemlere ¢oziimler sunan arkaik
kodlar tagimaktadir. Toplumun varhik kéklerini olugturan bu pratiklerin
sakladig kiiltlirel kodlar, bireyden milletlesme seriivenine giden yolun
kdse taglaridir. Giintimiiz sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel kosullarin-
dan oldukg¢a farkli bir zaman diliminde meydana gelen ve ¢esitli sosyal
kosullara bagh olarak siirdiiriilen, siirdiiriilmedigi takdirde ¢ogunluk-
la herhangi bir sikintiya yol acacagina inamlan uygulamalar, bireyleri
farkli zaman dilimlerinde bir araya getiren birlestiricilerdir. Genellikle
bir kéken mitine bagh anlatilara sahip olan ve diizenli olarak tekrar edi-
len bu uygulamalar, dénemin kogullar1 igerisinde déniisiim/degisim ge-
cirmekle birlikte tarihsel kesitliligi ve buna bagli 6geleri barindirmakta-
dirlar. S6zlu kiiltiir firtinlerinin ve bagh performanslarin kolektif bellek
acisindan deger ve anlamini korumalari, anlam kazandiklar mekénlar
icerisinde yerine getirilmesiyle baglantihdir. Kiiltiiriin aktannminda
rol oynayan bu mekénlar, kolektif bilincin korunmasi ve aktarilmasi-
na olanak saglamaktadir. Topluluklarmn animsayislan 6zellikle giincel
olanin ve giindelik aliskanliklarin geri ¢ekildigi téren alanlarinda orta-
ya ¢ikacagindan dzdeslesmenin ve kolektitf animsayisin gerceklesmesi
i¢in kiiltiire] pratikleri yasatanlarla bu yasatmanin gergeklestirilecegi
noktalarm benimsenmesi gerekmektedir. Ritiiel/toren alanlari, dogus
anlarmin bozulmadan kalmis oldugu varsayilan yinelemelerle yeniden
beden buldugu yerler; ritiiel zamanlari ise bireyselligin ortadan kalktigi,
toplumun ortak belleginin yasatildigi dolayistyla bireyin ¢okluk i¢inde
¢oziildigl anlardir. Bu gergevede yasanamn ya da yaganmigin bir imge-
si olan danslar, oyunlar, giysiler, dévmeler, takilar ve benzeri nesneler
anlam kazandiklari baglamla mekindan soyutlanmadiklarinda grubun
kendini canlandirmasinin térensel bi¢imlerine dahil olurlar.'* Insanog-

" Murat Yager, Yazili Kiiltiiriin Diisiisii Sozlii Kiiltiivden Yazili Kiiltiive ve Elektronik Kiiltiire
Gegis Siireclerinde Diisiinsel ve Toplumsal Degisimler, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
tittisti Halkbilim (Etnoloji) Anabilim Dali, 2005, s. 48.
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lunun, belirli anlamlar yiikleyerek diizenli tekrarlarla yaptigi/yapacagi
eylemlerin altindaki ana hedef yaraticiya, yaratiima dnina donme arzu-
su; bu amagla yapilan her tiir pratik ise amacin mitik anlamdaki goster-
gesidir. Bu arzuyu gergeklestirmek i¢in yapilacak olan eylemlerin ritiiel
alani, Tanrr’yla kiginin/toplumun bulugsma noktast olmasi dolayisiyla
ritlieli yapacak kisiler igin “kutsal bir mekin” konumunda oldugundan
bu kutsal mekan, bulundugu konum ve barindirdigi anlam itibariyle ri-
titeli gergeklestirenlerce 6zel bir niteliktedir. Ritiiel mekam, uygulayi-
cilarinca dig diinyadan soyutlanmsg ve bu diinyanin olumsuzluklarindan
arindirilmig olarak kabul edildiginden, bu alan, eylemi gergeklestirecek
kisileri, i¢inde bulundugu zamandan alip eylemin/ritiielin gergeklestigi
ilk ana gotiirecektir. flksel zamana ve mekana doniis eyleminin yapila-
cagt yer, herhangi bir mekén veya alan olabilir, Buna karsmn giinliik ya-
sam alan i¢erisinde bulunulan yerler, cennetten kovulan insanoglunun
bu kovulmaya neden olan benzer nitelikli hareketleri yapmaya devam
ettifi bir mekan oldugundan, kutsal icin yapilacak eylemlerin, sosyal
yasam alaninin disinda ve olumsuz niteliklerden arindirilmus alanlar ol-
mast gerekmektedir.’> Aym kiiltiir cevresine sahip kisilerce uygulanan
pratik ve ritiieller, bireylerin dolayisiyla toplumun sosyal, ekonomik ve
dini yagam diizeninin belirlenmesinde énemli bir etkendir. Bu zaman
dilimleri birliktelikleri saglayan koken mitlerinin hatirlama, uygulama
ve aktariminda rol alan, gelecek dénemlerde yapilacak pratiklere yone-
lik goriismelere olanak saglayan bir nitelik tagimaktadir. Ritiiel éncesi,
uygulama an1 ve sonrasina ait unsurlar, ilgili pratige yonelik zaman ke-
sitine farkli anlamlar yiiklenmesine imkin tanir. Bu noktada ritiieli uy-
gulayanlar ve varsa ritlieli yoneten ya da organizasyonunda sz sahibi
olan kisilerin her birinin toplumsal konumun belirlenmesi, korunmasi
acisindan ayr1 bir 6neme sahip oldugundan yapilan her tiir kiiltiirel ey-
lem doganin, zamanin, evrenin yenilenmesi gibi bireyin/toplumun yeni-
lenmesi anlanina da gelmektedir. Siireg icerisinde topluluklar, gruplar
ve bireyler, kiiltiirel belleklerinin olusup gelistigi ve kiiltiirel iretimleri-
nin kusaktan kusaga aktarilhip yasatildig ritiiel mekanlarini terk ederek
modern yasamin pesinden gitmis ve ge¢migsle baglarini biiyiik 6l¢iide
kopararak yeni mekéanlarda yeni kiiltiirler edinmislerdir. Kiiltiirel de-
vingenlik agisindan bu degisim dogalsa da kiiltiirel ¢esitlilik agisindan
vahim sonuglar dogurmug, mekanini kaybeden ve icra edilmeyen eski
kiiltiirler yok olmaya baglamigtir.'®

s Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, [stanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2003, s. 140-150.
18 M. Ocal Oguz, Folklor ve Kiiltiirel Mekdn, Milli Folklor, Sayy: 66, 2007, s. 30-32.
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ve toren gibi kiiltiirel kabullere kars1 olumsuzlanma tavrint geligtirmigtir.
Dini anlamda ritiiellerin kékleri, neden ve niginleri, bireysel ve toplumsal
gerekeeleri gibi hassasiyetlerden ziyade kendi sdylem ve ritiielleriyle olan
iligkisi esastir. Catigan her tiir ritiiel dogal olarak batil, bog ve hurafe gibi
kavramlarla ortiisen ve ortadan kaldirilmasi gereken bir uygulama seklinde
goriiliir. Din ile gegmis arasinda kalan ritiieller belirli bir doniigiim gegire-
rek varhigim toplum igerisinde belirli oranda da olsa siirdiirebilecegi gibi
tamamen ortadan kaldinimas: gerekliliine olan dinin emir ve yasaklan
cergevesinde belirli bir siire sonra anlamsizlagip ortadan kalkabilir. Birey-
lerin ya da toplumun ritiiele yonelik psikolojik, sosyolojik gereksinimleri
dinin igerisinde bir sekilde karsili1 olan bir ritiielle siirdiirtilebilecegi gibi
bu gereksinimin kargilanmamast durumunda eski ile yeninin eklemlenme-
siyle senkretik bir yap1 da meydana gelebilir. Bu senkretik yapinn yiizlerce
drnegini Anadolu Islamu igerisinde gérmek miimkiindiir. Islami anlamda
herhangi bir hadis ve siinnete dayanmayan baz ritiiellerin halk Islam ya
da Anadolu Islam olarak adlandirilan yap: igerisinde yasadigim gormek
miimkiindiir. Evlerdeki esik anlayigindan, diigiinlerde gelinin iizerine ati-
lan bugdaya kadar kendilerine yasama olana@ bulduklari her noktada bu
ritieller varhiklarim devam ettirmiglerdir.

Her konuda akla 6ncelik veren diisiiniis sistemi éncesinde Avrupa’da di-
nin tanr1 ile insan arasindaki inancin muhafazast ve yagamin degil reel ya-
sam sonrasina ydnelik problemlerin ¢6ziimiinii esas almasi anlayig1, bilimi
teoloji tizerinden sekillendirmistir. Buna karsin bilimsel anlamda meydana
gelen ilerlemelerle skolastik diisiince arasinda yasanan gerilimler, yeni ba-
kis agilarina ve teknik ilerlemeye ket vurdugundan akilc1 bir metodolojiyi
esas alan kesimler agisindan rasyonalizm kisa siirede benimsenmigtir. Ay-
dinlanma ile Bati’nin mevcut olumsuzluklarini destekleyen ya da var eden
mit, hurafenin [ritliellerin] ve dolayisiyla bunlar iireten mekanizma olarak
dinin egemenliginden kurtularak aklin ve 6zgiirliigiin esas alindig1 kabul
edilen “aklin diizeni”ne gegilmek istenmistir. Yagama ait deger ve kabuller
akla dayandirilarak kabul ve retler olugturulmus bu genel ¢ergeve ve akla
yapilan bu vurgu donemin ve yaklagimin “Akil Cag1” olarak da adlandiril-
masina yol agmustir. Akl esas alan bu yaklagimda aklin evrenselligi onun
mantik ve bilim egitiminden gegirilerek ortak duyu haline getirilmesini
miimkiin kilar.'® Ancak kiltiir ve bagh bi¢gimde toplumsal kabuller aklin
kendi olgiitleri igerisinde ilerlemesine 6nemli 6igiide engel oldugu kabul
edilir. Aklin ilerlemesi gereken yénde devamini saglamanmn temel yolu-
nun dini ve toplumsal ritiielleri ortadan kaldirmak oldugu benimsenmistir.

8 Thsan Kutlu, “Rasyonalite ve Hurafeler”, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyo-
loji Anabilim Dali, Sosyoloji Bilim Daly Yitksek Lisans Tezi, Bursa, 2013, s. 40.
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Onyargilar, dini dogmalar, t6ren ve ritiieller bu agidan akli kirleten esaslar
olarak gériilmiig ve saf aklin bu kirlerden arindinlarak saglanacag: kabul
edilmistir.

Dinin ve rasyonalizmin kendi kabulleri ¢ercevesinde insanlik tarihi
agisindan binlerce yillik bir gegmise sahip olan toren, dyin ve ritiiellere
yonelik hurafe ve batil inang gibi yaklagimlar bugiin akademide kendini
canlt bir sekilde gostermektedir. Pozitif bilimlerin rasyonalite metafizik
disiplinlerin kendi paradigmalan ¢ercevesinde ele alarak hurafe ve batil
inang olarak adlandirdiklar uygulamalar antropoloji, halkbilimi, sosyoloji
gibi bilim dallar1 agisindan olumsuzlanmadan tarihsel seyri ve iglevsel ni-
telikleri agisindan ele alinarak yorumlanmakta, bireyin bulundugu konum
ve bakis agisi ritlielin konumunu belirlemektedir. Bu disiplinler kapsamin-
da folklorun ve cesitli ritiiellerin islevlerine yonelik caligmalar Avrupa ve
Amerika’daki folklorcular tarafindan sistematize edilerek fonksiyonlari
belirlenmistir. Folklorla baglantili ¢alismalar ritiiellerin biiyiik oranda ¢a-
g1n sartlan1 kapsaminda yeni bir formata biiriinerek devam ettigini, ihtiyag
merkezli olarak farkli formatta kendini siirdiirme imkéani buldugunu gos-
termigtir. Yiizlerce y1l boyunca yeni bir yihin baglangici olarak kabul edilen
Nevruz’un siirdiirtildiigii bir ortamda hicri takvim esasina bagli kutlamalar-
la 31 Aralik’t 1 Ocak’a baglayan yeni yil kutlamalarinin yan yana yapilma-
s1 bireysel ve toplumsal kabuller ¢ergevesinde ritiiellerin kendilerine agmus
olduklar1 yolu gostermektedir. Kiiltiir bilimleri dinin ve akilc1 paradigma-
larin aksine, konuyu toplumun diinden bugiine getirdigi bir uygulama ola-
rak goriir ve bu uygulamalarin kéklerini, yayilimini, siirdiiriilmesini ya da
ortadan kalkmasim saglayan etkenleri, kiiltiirleraras1 ortakligini, toplumsal
bilingaltini, siyaset sosyolojisindeki alanlarini tespit etmeye ¢aligmaktadir.

Rittiellere yonelik olarak dini ve rasyonalist sert saldirilara kargin ritii-
ellerin agik ya da gizli olarak yasamasi, medeniyet seviyesinde ve kisisel
kabullerde meydana gelen ¢atigmalara ragmen varligini devam ettirmesi,
toplumun disiplinlerden kaynakli olumsuzlamalardan ¢ok kendi yagamin-
da ve zihinsel diinyasinda bu tartigmalardan uzak ihtiyaglar ve normlar
ekseninde yasadigini gostermektedir. Dolayisiyla hurafe ve batil inang gibi
adlandirmalar, toplum ve disiplinler agisindan ayn ayn ele alinmasi gere-
ken ve sizin nerede durdugunuzla ilgili olarak anlam kazanan bir yapiya
sahiptir.
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Kurt ya da Bozkurt yalnizca Orta Asya ve Anadolu geleneklerine ait
bir efsane degildir. Eski Roma inan¢larinda kurt savas tanrist Mars’in tem-
silcisiydi. Eski Germen toplumlarinda savaggilar kurt gibi gii¢l, hizh ve
dayanikh olabilmek igin kurt eti yerlerdi. iskandinav savas tanrist Odin’in
simgesi kurt idi. Misirlilar kurt tanri Upuaut’un tanr Re’nin teknesine reh-
berlik ettigine inamirlardi. Yunanlar Isik tanrisi1 Apollon’a kimi zaman kurt-
tan olma Apollon Lokogenes derlerdi.

MO 4. yiizyilin sonlarinda yasamis olan gramerci ve destan sairi Rodos-
lu Simmiy bir destaninda (Apollon) soyle diyor: Adamlarmin yaris: kopek
olan garip bir kavim gordiim. Giizel omuzlarinda ¢eneleri kuvvetli olan
kopek kafasi tagirlar. Bunlar kopek gibi haviarlay, baska fanilerin dilinden
anlamaziar.

Bu “It basgh ulus” efsanesi Cin’de de biliniyor.

Bagkurtlar ve Sibirya Tiirklerinde “It bash Sigir Ayakl” bir ulus bulun-
dugu hakkinda ¢ok yaygin bir efsane vardir. Ebulgazi Han savas i¢in top-
lanan Ozbek kalabaligini tasvir ederken: “It basli, sigir ayaklidan baska ne
varsa hepsi orada” diyor. Oguz destaninda anlatilan “It Barak Han” men-
kibesi de bu “It basli ulus” hakkindaki efsanenin yankisidir. Eski Mogol,
Uygur ve Bagkurt kabilelerinde karsilasilan bu destanin ¢ok eski Mogol
fetihleri sonunda degismis bir kopyasi oldugu sdylenmektedir. En eski
Tiirk destaninin ana unsuru kuskusuz Bozkurt olmustur. Islamiyet’ten hig
etkilenmemis Oguz Kagan destaninda dahi Boz-Kurt ata degil, Oguz Ka-
gan’a yol gosteren kilavuz, arkadastir. Kurban Ali Halidi’nin tespit ettigi
bir Bagkurt rivayetine gore Kurt, Bagkurtlarin atalarina kilavuzluk etmistir.
Mogol istilasindan sonra tespit edilen Ergene-Kon efsanesi eski Tiirk des-
taninin, hi¢ kuskusuz, bir epizodundan ibarettir. Giiniimiiz Samani Tiirkle-
rinde kurdun hald kutsal bir nitelige sahip oldugu goriilmektedir. Saman
davullarinda mutlak kurt resmi bulunur. Anadolu’da yalan sozlere “Kurt
masal1” denildigi séylenmektedir.

Nizip’te Kurt Baba adli tepede kirk tane in vardir. Inamisa gore bunlarin
her birinde bir kurt yagarmis. Bunlarin bir babalar varmis, senede bir da-
var yermis. Ona kursun atan ¢arpilirmus. Baraklilar kurda Hazreti Ali’nin
iti diyorlar. 18. yiizyil Istanbulu’nda insanlar, seyyar saticilardan 6zellikle
kopeklerin tiiketmesi amaciyla hazirlanmig et pargalarini satin alip sokak
kopeklerine verirlerdi.

*

Ziya Gokalp’e gore Ongon sozciigii eski Oguzcada totem demektir. Eski
Orta Asya Samanligini muhafaza eden Tirk ve Mogol oymaklari atalar
kiilttri ile ilgili putlara taparlar. Bunlar insan, kus ve bagka hayvanlar sek-
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kadinlari, firtina azd131 zamanlar, bezlerden yapilmig bebekleri denize atar-
lar, bir inegin siitlinil sagip denize dokerlermis. Boratav, gemicilerin, suyun
ylizeyine zeytinyag1 dokerek azgin dalgalan yatistirabileceklerine inanma-
lartnin da bir bakima ona hilkkmeden, cistmlendiren varliga sunulan bagis
simgesi olarak degerlendirilebilecegini séylemektedir.

b

Eski Romalilar ve Araplarda varligi ¢ok agik bir sekilde bilinen do! alma
adetinin Orta-Asya gogebe kavimlerinde de bulundugunu séyleyen Inan’a
gore, bu olay Araplarda su sekilde gergeklesir: “Cahiliyet devrinin nikih
sekillerinden biri de su idi: Koca, karis1 ay bagindan kurtulur kurtulmaz ona
*“git, falanla miinasebette bulun” derdi. Gebe kalmadik¢a ona yaklasmaz,
gebelik anlagildiktan sonra isterse tekrar miinasebette bulunurdu. ‘D6l
alma’ necip bir cocuk elde etmek maksadiyla yapilirdi. D61, kahramanlik,
civanmertlik gibi vasiflariyla tamnmig yiiksek adamlardan istenirdi.”

Inan, eski avci ve gogebe Orta Asya kavimlerinin bazi asag1 ziimrele-
rinde bu “dol alma” adetinin bulundugunu etnograflarin dogruladiklarini
sOyliiyor. Daha 19. yiizyilin ortalarinda Kara-Kirgizlar’da bu adetin bu-
lundugu hakkinda Kazak-Kirgiz rivayeti vardi. Bu rivayete gore, Abilay
Hamn torunu Kenesar1’y1 esir alan Kirgizlar giizel kizlar1 vasitasiyla asi
prensin doliinii almak isterler. Fakat Kenesan doliinii vermekten imtina
ettii i¢in oldiiriiliir. Yakutlarin zevcelerinin baska biriyle miinasebetten
dogan cocugu 6z evlat olarak kabul etmesi, kocasi uzun miiddet evinden
ayrilan kadinlarin “gayrimesru” ¢ocuklarini kendi evladi saymasi, dol alma
adetinin megru sayildigi bir devirden kalma geleneklere dayanmaktadar.
Tirklerde bir ailenin cocugunun olmamasi biiyiik bir talihsizlik sayilir. Co-
cugu olmayanlara saygi1 gésterilmezdi.

Dede Korkut’tan aktanlan bir 6ykiide: Salur Kazan’la beraber Abhazla-
ra esir diigen Oguz cobani, Abhaz melikine soyle seslenir: “Mere kéfir,
Kazan’in anasi ihtiyarlamigtir, ogul vermez; dol almak istersen kara gozlii
kizin varsa gotiir, Kazan’a ver.” Inan, Oguz ozaninin bu adeti bildigini fa-
kat asil insanlarm igrendigi bu adeti Abhaz kafirlerine atfettigini s6yliiyor.
Daha sonra ormanlik ve daglik bolgelerde ilkel yasama kosullarindan he-
niiz kurtulamamis bazi oymaklarda bu adet son zamanlara kadar varhgim
siirdiirmiig. A. Inan’in bilmedigi bir sey varsa belki de bu adetin evrensel
bir olgu oldugudur. Tiim Avrupa ilkeleriyle diinyanin diger kita ve iilkele-
rinde de bu adetin yiizyillar boyunca mevcut oldugu bilinmektedir. Orne-
gin 18. yiizy1l Polonyasi’nda eve gelen Tanr1 misafirinin yanina gece bir
kadin verme adeti oldugu s6ylenmektedir.

*
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soyundan bir kadinin gégsiine dokunmasi veya memesini emmesi ¢ok eski
bir devrin, ihtimal ki anaerkil toplulugun hatirasidir.
Evlatligin hukuki durumuysa soyledir:
— Evladim veren geri alamaz.
— Evlathk 6z babasi ya da babaliginin egzogami dairesinden evle-
nemez.
— Evlatlik 6z evladin biitiin haklarina sahiptir.
Evlat edindikten sonra babaligin ¢ocugu olursa 6z baba oglunu
geri isteyebilir.
Oz evlat gibi evlathigi da tardetmek yalnizca kabilenin hakkidr
yoksa babaligin degil.
Evlathik hakli olarak tardedilirse, 6z evlat gibi haklarim alir ve
kendi boyuna doner.
— Kiz evlatlik i¢in toren yapilmaz. Kiz evlatlik yalnizca yakin ak-
rabadan alinir.

*

Gene Inan, bize Orta Asya topluluklarinda goriilen iki ilging ve dnemli
adetten soz etmektedir: Yegen hakk: ve Konuk asi.

Yegen (Kazak-Kirgizcada ciyen) Kazak-Kirgizlarda genellikie Giiney
Tiirklerinde kizdan, yakin ve uzak kiz akrabadan dogan ¢ocuklardir. Ogul-
dan, uzak ve yakin erkek akrabadan dogan ¢ocuklara yegen denilmez. Ye-
gen, evlenmede egzogami (kandas olmayan topluluktan kadin ya da erkek
alma) usulii hiikiim siirdiigiine gore, bagka kabilenin ¢cocugudur, yani baba-
s1 yabanci kabileye mensuptur. Kabile i¢inde evlenilmedigine gore kabile
dahilinde yegen olunmasi miimkiin gériinmemektedir.

Erkek yegenin dayilar (Anasinin babasi, kardesleri ve hatta annesinin
mensup oldugu biitiin kabile) tizerinde baz1 haklan vardir:

Dayilarinin malindan ti¢ defa ¢alabilir. Buna kimse itiraz edemez.

Eger yakin dayilarindan ¢alamazsa uzak dayilarinin mallarindan, gon-
lilnii koydugu seyi ¢alabilir. Bunun karsiligim yakin dayilan 6derler. An-
cak yegenlik hakkinin sinirlar vardir. Yegen dayilarinin iiretim araclarini,
kabilenin gerefini yiikselten kosu atlarini, dayilarinin meslegi avcilik ise
av k&pegi ve tiifegini ¢calamaz. Calarsa iade etmeye mecburdur. Zaten yol
bilen yegen bunlara dokunmaz.

Yegen, anasinin kabilesine mensup birinin duigiin, as (6liiler anisina ve-
rilen yog ziyafeti), kimiz bayrami gibi umumi ziyafetlerde kendi kabile-
sinin (yani babasinin kabilesinin) haiz oldugu mevki (orun) ve pay (iiliis)
haklarindan daha fazlasini talep edebilir.
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lorunda ¢ok yaygin bir motifmis. Boyuna sicim takmanin eski Oguzlarda
esaret ve kulluk sembolii oldugunu Dede Korkut hikayeleri soyliiyor.

%

Basmma cevirme toreni en eski samanist kalintilardan biridir. Bu térenin en
eski sekillerinden biri Mogolistan’da gozlenmis. Mogollar biri hastalandi-
ginda dzolik gargahu denilen bir téren yaparlar. Bu toren hastay1 kurtarmak
igin bir can feda etmek, can yerine can vermektir. Bu can hastanin biitiin
hastaliklarini ve biitiin giinahlarmi kabul ederek hastanin etrafinda doner,
dolanir. Ancak giiniimiiz kogullarinda bdyle bir sey miimkiin olmadigindan
bir kukla yapilarak, hastalik bu kuklaya ggiiriiliir ve sonra da kirlara atilir.

Inan, Miisliiman Babiir Sah’1n oglu hastalandiginda béyle bir téren yap-
mis oldugunu Babiirname’nin kaydettigini sdyler. Buna gore: “Muhammed
Humayun agir hastalandiginda doktorlardan fayda goriilmedi. Bityiik bir
adam olan Mir Abdul-Kasim: “B&yle hastaliklarin ilaci sudur: Yiice Tann-
nin sthhat vermesi i¢in iyi seylerden birini nezir etmek lazimdir” diye arz
etti. “Muhammed Humayun’un benden bagka daha iyi bir seyi yoktur. Ben
kendimi nezir edeyim. Tanr1 kabul etsin” diye hatirima geldi. Yanindakiler
buna mani olmak istediler, fakat ben oglumun basi ucunda {i¢ defa dénerek
“ne derdin varsa ben lizerime aldim” dedim. Bunun iizerine ben agirlagtim,
o ise hafifledi. Bu tdrenden sonra Babiir Sah 6ldii.” Dede Korkut un Deli
Dumrul adh 6ykiisiinde de benzer bir durumun s6z konusu oldugu aktari-
liyor.

Kirgiz ve Kazaklarda da bu samanist gelenek vardir. Kirgizcada bu
olay “aylan” sozciigityle ifade edilmektedir. Aylan: 1. donmek, bir nesneyi
dolanmak, dolagmak; 2. bagka biri i¢in kendini feda etmek, “aylanayin”
—senin etrafinda doneyim, yani “senin i¢in kurban olayim” demektir. Bir
hastanin hastaligin1 yahut bagina gelen felaketi bagka birine ya da bagka bir
nesneye nakletmek i¢in hastanin basinda ger¢ekten yahut sembolik olarak
dolagtirmak, ¢evirmek bu kurban tdreninin en énemli unsurudur,

Basa ¢evirip sadaka vermek Tirkiye’nin ¢esitli bolgelerinde, nazar do-
kunarak hastalanan birinin bagindan tuz gevirerek atese atma adeti Anado-
Iu'nun ¢esitli yerlerinde tespit edilmistir. Kirgtzlarin basa c¢evirip hediye
verdiklerini, boyle yapmanin hediye alana mutluluk getirecegini sandiklari
sOylenmektedir.

*

A. Inan, Anadolu Tiirklerindeki (bize gore tiim diger etnik gruplarda da)
Samanizm kalintilarinin bagka Misliiman kavimlerdeki kavimlerden hig
de az olmadigm s6ylemektedir. Anadolu’da kaybolmakta olan eski Sama-
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dogruluklan igin akla uygun bir neden gosterilmez, kokenleri de belli de-
gildir. Dolayisiyla onun egemenligi altinda olanlar icin bu yasaklar bir zo-
runluluk ve salt bir gergekliktir.

Tabu sézciiglinlin anlamsal cergevesi sadece ‘yasak’la sinirl kalmamak-
tadir. Insanlar tarafindan is, hareket-eylemlere, belli sahislara (kral, bii-
yticii, rahip, lohusa, kadin vd.) yeme icmesine, kullanilmamasi gereken alet
ve techizata (silah, tabak, kasik vb.) yonelik yasaklamalar da icermektedir.

Dinsel yasaklarda ise ne otomatik bir edim, ne de bulagma olay1 olma-
mast nedeniyle buna dinsel yasaklar demek daha dogru olur. Tabunun yok
sayilmast ya da ¢ignenmesi suglunun (giinahkérin) kendisini de tabu yapar.

Insanin diisiince ve dil diinyasinda nesne/kavram; ad baglaminda ‘kut-
sal’, ‘korkung’, ‘iyi’, ‘kotii’ vd. degerler birbirinden ayrilmakta, dil goster-
geleri araciliftyla insanlar arasi iletisimde birtakim smirlamalar, yasakla-
malarla kars1 karsiya kalinmaktadir. Biitiin bunlar sorunun sadece bir yo-
niinii ortaya koymaktadir. Ikinci olarak insanoglunun dogal olarak soyut
kavramlar1 somuta doniistiirmesi, hayali varliklari yaratma egilimi yasak-
lamay1 dogurmustur.

Bitiin agiklamalardan sonra tabu olan kavram ya da varliklara yénelik
yasaklamalarin {i¢ nedeni vardur: Insanlarin 1) Sozlerine, 2) Dil gostergele-
riyle tamimladiklan varliga, 3) Bunun neticesinde ortaya ¢gikan korkularina.

Tabunun sosyal ve kiiltiirel boyutunu bir sekilde izah etmek miimkiin-
ken, psikolojik icerigine girmek bir hayli zordur. Asagida verdigimiz or-
nekler Tiitk ve Tiirk Diinyasi halklarinin hemen hemen hepsinde var olan
geleneksel yasaklamalardir. Siiphesiz bu tiir yasaklari bagka halklarin sos-
yal yasaminda da gdérmek miimkiindiir:

Aksamdan tirnak kesilmez. Aybaglarmda ¢orap ériilmez, dikis dikilmez.
Bir adam gurbete gidince arkasindan eve girilmez. Bir adamin iistiinde
dikis dikilirse kismeti baglanwr. Bir kadin as ererken neye bakarsa cocuk
ona benzer. Cuma giinil evdeki ¢opler disar: atilmaz. Ekin ekili tarlada
isenmez, kadwmla sevisilmez, yoksa ekinler kit olur, bereketi kesilir. Giin
batarken uyuyanin 6mrii kisal. Mezarligi1 parmakla isaret edenin parmagt
kurur. Sal giinii camagr ytkanmaz, yrtkanan ¢camasirt given onu iistiinde
kirletemez oliir.*

Kirgizlarda ekmek, su, ates, tuz kutsal kabul edilmigtir. Elini yikadiktan
sonra Silkme, yoksa rizian sacilir. Arktaki suya tikiirme, su haram olur.
Hastaneden ¢ikan hasta ya da uzun yolculuktan gelen adamin basindan
ii¢ defa bir kapla su dolandirip icine tiikiirterek o suyu ayak basimayan
vere dok. Su kabin kapinin kenarmna ters cevirerek koy. Atesten kutsal bir
sey yoktur. Uzerine su dokerek sondiirme, ayagnla iizerine toprak atma.

+1. Zeki Eyuboglu, Anadolu Inanglar, istanbul, 1974,
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S6z adlandirdig1 nesnenin dogal bir pargasidir. Eger biz herhangi bir
nesne ya da kavramin, 6rmegin cigegin adimt sdylersek onu kolu veya aya-
gindan ¢ekerek uyandirmis gibi oluruz. ‘Cigek’ sozii cicek hastaliginin
kendisi degil adidir.

Kisaca sylemek gerekirse, nesne ile s6z bir biitiin olarak algilanmakta
ve boyle algilama “korkunc” diye nitelendirilen dil gostergelerinden kagin-
may1 zorunlu kilmaktadir.

Oysa F. De Saussere ‘gosterge’ kavramiyla ad ile nesne arasindaki ilis-
kinin nedensizlige dayandigimi vurgulamis, dil g6stergesinin gerceklik
kazandify ses dizisiyle ilettigi kavram arasinda higbir nedenlilik iliskisi
olmadigini belirtmistir.

Ad, insanin kisiligini olusturan 6zelliklerden biri olarak sayildig i¢in
toplumda adi, tagtyanin gelecegini etkileyecegine inanmislardir. Ilkel top-
lumlarda adla nesne (gosteren, gésterilen) arasinda bir iligki oldugu, isimle
cismin aymi esdeger varlik oldugu kanisi vardir. Bir baska ifadeyle ismin
cisim haline gelmesi onun dilsel gostergeyle sdylenmesi/yazilmast demek-
tir. Dilsel gosterge esittir; cisimdir, nesnedir. Adla nesne arasinda nedensel
bir iliski s6z konusudur. Insanlara bu yoldan yani sahsin ismini kullanarak
zarar vermek, akla gelmedik kotiilikkler yapmak (bityii, muska, baglama
vd. yollarla) miimkiindiir. Bu tiir inan¢ ve degerlendirmeler sadece Tiirk
halklarinda degil biitiin diinya halklarinda vardir.

[nsanlar yas ve cinsine dikkat etmeden insanogluna diisman olan giig-
lerden korunmak i¢in 6zel adlarin séylenmesini yasaklayip bu adlar yeri-
ne Ortmece kelimeleri kullanmiglardir. Bunun gibi hastalik, hos olmayan,
6lim gibi, durumlar ve onun tiiriinii gésteren kelimelerin séylenmesini de
yasaklayarak bu kelimeler yerine anlamint veren sézciikleri tercih etmis-
lerdir.!!

Unlii dilbilimei Adolf Bach: ‘Bir ulusun ad hazinesi, onun ge¢misteki ve
bugiinkii zihinsel-ruhsal durumunun anlatimidy”’ der (Aksan, 1990:117).

Tiirk dileisi Necip Ugok adla ilgili soyle bir degerlendirme yapmak-
tadir: Herhangi bir seyin adi, onun biinyesinden ayrilmayan bir varliktir.
Yoksa onu tanimlamaya yarayan bir sembol ve isaret degildir. Bir ilah veya
tanrintn adin anmak, onun varligini ispat etmektir, sembol veya isaret de-
gildir (Ozyildirim, 1996:16).

Cesitli tlkelerde ve toplumlardaki belirtilerine bakarak bugiin halkbi-
limciler ad1, “Insanin toplumsal ve bireysel kisiliginin yanisira biiyiisel ve
gizemsel giiclinii de belirten bir simge” olarak tanimlamaktadirlar.

Tabu ve ortmece olayi, 6zellikle hastalikla ilgili 6rtmece s6zler en eski
dénemlerden beri var olagelen dil unsurlaridir. Bu ikisinin ortaya ¢ikmasini

U Dilbilimsel Ansiklopedik Sézliik, LES, Moskva, 1990, s. 501,
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ispatlayan dilsel olgular, 6., 7., 8. ve 10. asirlara ait Tiirk yazitlarinda ‘Eski
Tiirk sozliigiinde’'? de vardir.

Vahsi ve yirtict hayvanlar, bulasici salgin hastaliklar, 6liim ve 6liimiin
gizemi ilkel insanin diisiince ve duygu diinyasinda nasil korku ve tirperti
veriyorsa modern toplumun bireylerinde de aym etkiyi birakmaktadir. Her-
hangi bir inang ve inanigla ilgili bir ritiiel yok olsa bile tabu kendiliginden
yok olmaz.

Bu arada sunu da ifade etmek gerekir ki tabu, yalniz anlamlandirma-
y1 yasaklayan bir sinir/sinirlayici degil, dildeki sozciiksel adlandirilmaya,
dolaysiyla dilsel gostergenin kullanimina konulan bir yasaktir. Ciinkii
kiiltiirle beraber dilde yerlesen belli bir kavramin algilanmasina hi¢ kimse
yasak koyamaz. Birtakim nedenlerle bir kavramin adlandiriimasi ve alenen
kullanimi miimkiin olmadigt zaman, s6z konusu sozciiksel gosterge tabuya
dontismektedir. Onu degistirmek, baska s6zle adlandirmak, kisacasi Srtme-
ce sozle tantmlamak herhangi bir gelismis veya gelismemis dilde bile ola-
nakhidir. Bu bakimdan ortmece s6z, bigim degistiren tabu veya dogrudan
sOylenmesi yasaklanan kavramin dilsel yansimasidir.

Tabu ve ortmece sozlerle ilgili unutulmamasi gereken bir husus daha
vardir. Higbir dil s6ziin kullanimim sinirlamaz ve kendiliginden yasak ge-
tirmez. Dil i¢in biitiin sozler veya sézciikler birdir. O, higbir sdzciigii disla-
maz. Tabu sozleri doguran sebepler dilin kendisinde degildir, o dili iletigim
arac1 olarak kullanan bireylere ve topluma dayanir. Bu agidan ele aldigi-
mizda tabuyla Srtmece sozler yalmz etnolingiiistik olusum degil, sosyo-
lingiiistik bir olgudur ayni zamanda. Ciinkii tabu drtmece sozler, insanlarin
toplum icerisindeki sosyokiiltiirel ve dogal gevreye bagl kaliplagmis inang,
gelenek-gorenek, deger yargilar ve normlarinin dile yansimasidir.

Bu degerlendirmelerin yersiz olmadigim bagka diinya dillerinde oldugu
gibi Tiirk dil ailesinde yer alan Kirgiz ve Tiirkiye Tiirk¢esinde bazi tabu
sozlerin (organ adlar, hastalik adlar, yersiz sozler, fizyolojik kusurlar: dile
getiren sozler, cinsellige dayali s6zler vd.) sézlii, basin yayin ve yazil dilde
de agike¢a kullanilmadig: goriilmektedir. Sézliiklerde de yer almaz. Bu de-
mek degildir ki, bu tiir s6z ve sozciikler, dilin s6zciik hazinesinde yoktur.
Bu tiir sozciiklere sozlilkte yer vermeyen dilin kendisi degil, dilciler yani
sozliik yazarlaridir. Yazarlan ve dilcileri bu tarz ¢aligmaya mecbur eden ise,
toplumda kaliplagmig kurallar, resmi protokol, sansiir ve ahlaki normlardir.
Tabu sozleri her tiirlii sosyal sebeplere bagli, belirli kurallar i¢erisinde sinir
getirilerek yasaklanmus dil birimleri olarak nitelendirebiliriz. Ciinkii bu tiir
sozciikler, sozliiklerde yer almasa da dilin genel s6z dagarciginda, halkin

12 Drevne tyurskiy slovarda gizamug, gizlamug, cr. Qizamuqvd. s6zciikleri yer almaktadir. s. 450.
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ise, kadinlarin Adet zamam, lohusalif1 gibi, bir savagcinin sefere, kara ya
da su avina ¢ikmadan onceki ve ¢iktiktan sonraki durumu gibi bazi hallere
baglidir. Kimi varhiklarsa baglangicta tabu olarak kabul edilir, onlara doku-
nulmaz, adlan sdylenemez. Fakat daha sonra tabu dzelliklerini yitirebilir-
ler. Madagaskar’a ilk getirilen atlar 6nce yerli halk tarafindan tabu kabul
edilmis daha sonra tabu 6zelligi ortadan kalkmustir. Gene bu tiir tabuya
ayn gekilde bir misyoner tarafindan adaya sokulan tavsanlar, yeni yiyecek-
ler, ilaglar vd. baglangigta tabu olarak kabul edilmis daha sonra tabu 6zel-
ligini kaybetmislerdir (Freud, 2002: 36; Ornek, 1971: 34).

Toplum igerisinde birtakim inan¢ ve gelenekler vardir ki bunlar tama-
men eylemin ve hareketin yasaklanmasina dayahdir.

Yukarida verilen 6reklerde gériildiigi gibi, birtakim eylem ve hareket-
ler tabu sayilmistir. S6z konusu eylemlerin 6zel adi olmadigt igin (Kirg.
engciliii at) bu tiir tabuyu dildis1 gostergelerden olusan tabu olarak ele al-
mak gerekir. Her tiirlii soyut ve somut kavramlar dil diinyasinin i¢indedir.
Ancak burada 6zellikle yapilan eylem ve hareketlerin 6zel adinin olmamast
nedeniyle bu tiir tabuyu dildis: gostergelerden olusan tabu olarak nitelemek
konunun sinirlarini belirtmek agisindan énemlidir.

Wundt, Avustralyalilarm tabu yasaklanni hayvanlara, insanlara ve bag-
ka nesnelere ait olmalarina gore {i¢ simifa ayirmaktadir (Freud, 2002:41).

1. Hayvan tabusu: Abak Bayaliyev, Kirgizlarin avcilik terimleriyle ilgili
doktora tezinde sadece terimleri ele almakla kalmamus, avcilikta silinmez
iz birakan tabu ve 6rtmece sozler ve avciligin tarihi etnografik 6zelliklerine
yonelik bilgiler vermistir. Kirgizlar, énceleri avcilikla gecimini saglayan
bir toplum olmasi nedeniyle, vahsi hayvanlari evcillestirmis ve bu hayvan-
lan yetistirirken dogadaki bitki tiirlerinin 6zelliklerini fark etmistir. Bunun
sonucunda giin gectikce hayvancilik, Kirgizlarin hayatinda 6nemini hisset-
tirmeye baglanustir der. Hayvanlar, av silahlan, av 6ncesi ve av sonrasi ya-
pilan ayin, téren ve uygulamalar hayvan tabusunun ana hatlarim olusturur.

2. Insan tabusu: Yeni yetme genglerin erginliklerinin kutlanmasi sira-
sinda, kadinlar adet zamanlarinda tabudurlar. Yeni dogan ¢ocuklar, hasta-
lar, 6liiler tabu olarak kabul edilir. Insan tabusunu, kral (hiikiimdar) tabusu,
diisman tabusu, oldiiriilen diismanla uzlagma, savas sonras: yasaklar, 6ldii-
riildiikten sonra bagislanmay1 dileme ve manevi arinma etkinlikleri, dyinler
ve ayin yapilmasini gerektiren kurallar adi altinda incelemek miimkiindiir.
Insan tabusuna carpici 6rmekler olarak: 1887 yilinda Kambogya krali ara-
basindan yere diiglip bayildig1 zaman korkudan ve saygidan hi¢ kimsenin
krala yardim edememesi ve 1800 yilinda Kore kralinin sirtinda ¢ikan bir
¢ibana ayni nedenle hi¢ kimsenin dokunmaya cesaret edememesi ve kralin
bu ¢ibandan 6lmesini gésterebiliriz.
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Tabuda amag, kutsal sayilan sahislarin krallarin, rahiplerin ve esyalarin
korunmasinin yamsira zayif olan kadinlarin, ¢ocuklarin ve siradan halkin
baskan, kral ve rahiplerin biiyiilii etkisinden korunmaktir (Ornek, 1971:35;
Cagatay, 1974:366).

3. Esya (elbise, alet, silah vd.), agac, bitki, ev ve bazi yerlerle ilgili tabu:
Dogum, evlilik ve cinsel etkinlikleri korumayi, sahislarin bireysel esyala-
rimi, araglarini tehlikeli varhiklardan ve hirsizlardan korumay: gerektiren
tabular bu tiir tabulardandir.

Bir kimsenin siirekli olarak kullandig1 esyalar, elbiseler, aletler, silahlar
baska insanlar i¢in devamh olarak tabu niteligindedir. Bir erkek cocugu-
nun, erginlige giris toreni (inisasyonu) sirasinda aldig1 yeni ad, Avustral-
ya’da onun en has 6zel miilkiyetini olusturur, bu yiizden bu adin gizli tutul-
masi gerekir.

2.3. LINGUISTIK TABU
(DIL GOSTERGELERIYLE OLUSAN TABU)

Dil gostergeleriyle ortaya cikan lingiiistik tabu yalmz kavram ve anlamu
yasaklayan bir simir/sinirlayici degil, o kavramin dildeki adlandirilmasina
yani soze (dil gostergelerine) konulan yasaklamalardir.

Diger yandan tabu ve drtmece sozler, dilin sdzciik hazinesinde yasayan
cesitli konuda kullanilan s6zler gibi biitiin bunlar birbiriyle baglantili leksi-
kolojinin alanina giren konulardur.

Dilbilimcilerin aragtirma alam dil gostergelerine ait tabu ve 6rtmece
s6zlerdir. Halkin dilinde tabu diye nitelendirilen soyut veya somut kavra-
min (gosterilenin) dil gostergeleriyle adlandirilmasinin yasaklanmasi so-
nucu, yerine bagka dil gostergelerinin kullanilmasi 6rtmece sézleri ortaya
cikarmustir. Iste bu nedenledir ki, tabu ve 6rtmece sézler dilcilerin arastir-
ma alanina giren dil unsurlaridar.

Uliman, tabunun psikolojik diirtiiye gére ii¢ boliimde incelenebilecegini
belirtmektedir (Ozy1ldirim, 1996:16):

1. Korkuyla ilgili tabular: Tann, peygamber, seytan, cin... vd. dini ko-
nularin yanisira bos inanglara dayal varliklardan kaynaklanan korkular bu
grup iginde yer alir. Tanr1 yerine incil’de pater, Grekcede pater ve bunlar-
dan cevrilmis olan Gotcasinda atta baba, Musevilerde master ‘sahip’, In-
gilizcede lord ‘sahip’, Fransizcada seigneur ‘efendi’ sozciikleri bu ¢abanin
tirtinleridir.

Bilimsel yazilara bakildiginda, Ingilizler Allah, Tanri séziinii karsilayan
God s6ziinill ¢ok kullanmazlar, Onun yerine George, Lord 6rtmece sdzlerini
kullanirlar.!®

1 A. K Ahmetov, Tiirki tilderindegi tabu men evfemizmder, Almaty, 1995, s. 75.
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ram (u1): pig, helize (1): pig 2. (heleze-1)), hezele. pig, katkili (katikli(11):1.
karigik, ar1 olmayan, hileli 2. evlilik disi ¢ocuk, pi¢, kimdan: evlilik dis1
dogan ¢ocuk, kimden, kimdencik, kodak (11) (koduk 11)) 1. dul kadinin ikin-
ci kocasimin yanina gotiirdiigii cocuk 2. evlilik dig1 diinyaya gelen gocuk,
kacmmti, kirik, kirik délii, mennek: evlilik dist olan g¢ocuk, oynas déli: pig,
siinbiil, stinbiilbebek tohumu, tahma, tohma (v): evlilik dis1 dogan ¢ocuk,
pic, tiireme (1): evlilik dist dogan ¢ocuk, pi¢, vacibi (1): 2. escinsel erkek, 3.
evlilik dis1 dogan gocuk, pic, veledizurna: evlilik dis1 dogan ¢ocuk (veledi
zinanin fonetik varyanti), virrik (1v): evlilik disi dogan ¢ocuk, ° veledi zina
vd.

Tuvalet genelde Anadolu halkinin inancina goére kétii ruhlarin ¢evre-
sinde dolastig1 bir mekéan olarak bilindigi i¢in ihtiyag giderildikten sonra
miimkiin oldugunca orada kalmamaya 6zen gosterilir: Bununla ilgili bl-
gelerde degisik ortmece sozler kullanilir: 00, abdesthane, a¢ ¢ardak: hela,
apana: apdesthane, held, apsane: held, apdesthane, ayag yolu (ayag yolu,
ayah yolu, ayakcak (111), ayaklik (1)-1)): aptesane, hela, ayak yolu, ayakyo-
lu, carak: yliznumara, evdesthane: hela, tuvalet, gadem tana: yiliznumara,
tuvalet, ganere (11): yliznumara, gez (x1) (gezinti (1)-3, gezme (1)): ayakyolu,
yliznumara, giilliik (11): yiiznumara, held, kabine, kenef, kenent: ayakyolu,
held, kola (11): ayakyolu, held, kul (kula): ayakyolu, held, kiilliik (1v): ayak-
yolu, held, lavabo, memishane, oturak (111) 1. held, ayak yolu, 2. lazimlik,
siyek (11): ayak yolu, hela, suva (1v): ayakyolu, hela, tasra (tasira, tasura):
yliznumara, ayak yolu, tirtirdami: ayakyolu, hela, we, yiiznumara,

Kirgizcada, zara kil, zara usat, daarat sindir, daarat usat, otur vd. tuva-
lette ihtiyact gidermeye yonelik fiiller kullanilir.

Kadinin ‘aybag1’ (menstruasyon dénemi) yerine, ‘akinti’, ‘aklik’, ‘ana-
haly’, ‘beli agilmak’, ‘ist’, ‘st kirlenmek’, ‘iistii gelmek’, ‘iistii kirlenmek’,
‘Ustii kirli’, ‘listiinden gecmek’, ‘iistiine olmak’, ‘listiinii gérmek’, ‘iistiinii
kirletmek’, ‘kerif’, ‘yola ¢tkmak’ vd.'®

Harezm’de menstruktsiya (aybasi) anlaminda kadinlarmn dilinde etagim
keldi, oy bogim bar, oy kurdim, kurib yuribman gibi sdzciikler kullanilmak-
tadir.

Kirgizcada hamile kadinlara booz demek yerine kos boylu, kos kat, ciik-
tiiti, boyunda bar, ciigil bar, eki kat, oordop kaldi denir. Tiirkiye Tiirkge-
sinde: ‘Gebe’ yerine: ‘agir ayakli’, ‘ayli’, ‘ayagi agr’, ‘boylu’, ‘bozulact’,
‘buaz’, ‘bugaz’, ‘buvaz’, ‘buyalaci’, ‘gargin’, ‘gomanli’, ‘gévdeli’, ‘gii-

15 M. Sakir Ulkiitagir, “Tirkiye Tiirklerinde Ad Verme ile Ilgili Gelenek ve Inanglar”, Kiiltiir
Bakanhig, Uluslararast Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, C. IV, Gelenek, Gorenek ve Inanclar,
Ankara, 1976 , s. 376.

16 Ayrica bkz. Mitjgan Uger, Tiirk Halk Hekimligi Sempozyumu Bildirileri, 23-25 Kasim, Ankara
1988.

123




















































































Selcuk Aylar

ctkan giliriiltii, Cabelka’ya dair Yazicioglu’'nda okuduklarimizla birebir
ortiismektedir: “Ve dahi giin togdug: yive yakin bir sehr vardur, Cdbelka
dirler. Anun bin kapust vardur... Anda nevbetciler vardur. Kagan giines
toga, kosler ve tabl ve nagdre ¢alarlar.” Biraz asagida Ek 1’de, sehirlerin
biiytikliigli ve kalabaliginin bu rivayetlerle ilgisine dair bagka 6rnekler de
gorecegiz. Elbette Cince metinlerde de davul vuruglarinin sayisiyla ilgili
bir abart1 oldugu diisiiniilebilir ama gene de Arap cografyacilarin Cin’le,
daha genis baglamda Uzakdogu’yla ilgili tasvirlerinin popiiler eserlere va-
rincaya kadar iz biraktig1 anlagilmakta.

Bu yazida Cabelka’nin gercek cografi konumunu degil, sdylencelere
yanstyan kimligini ve bu kimligin nasil olustugunu ele almaya caligtim.
Kanton ve benzeri biiyitk Cin sehirlerine dair tasvirlerden izler tagiyan
Cabelka’nin, aslinda Divanu Lugati t-Tiirk’teki diinya haritasina “Caparka
(Caparka?)” olarak kaydedilen Japonya oldugu yorumunu rahatlikla kabul
edebiliriz. Bu denklik, Bahaeddin Ogel tarafindan gézlemlenmisti.5* Dola-
yistyla denilebilir ki, biitiin bu rivayetlerin arkasinda, hayalet bir “sehir”,
hayalet bir iilke olarak en dogudaki bir “Japonya” her zaman mevcuttu.

Toplu halde bakildiginda, diinyanin uglarindaki iki gehirle ilgili anla-
tilarin Antikite’nin klasik cografyasindan 6gelerle Ortagag’in tanikliklara
dayanan cografi bilgisini bir potada erittigini sdyleyebiliriz. Cin iilkesiy-
le gercek temaslardan elde edilen bu bilgiler ve izlenimler, dogunun en
ucundaki bir sehre dair efsanevi rivayetlere yedirilmis ve ortaya olduk¢a
eski kozmolojik imgelerle gercek bilgileri bir araya getiren ama her iki-
sinden farkli yepyeni bir anlat: ¢ikmigtir. Bu ve benzeri anlatilarda —sifahi
rivayetler soyle dursun— aktarim zincirinin halkalarmi olusturan metinleri
kesintisiz bir sekilde tespit etmenin imkéansiz olmasa da genel itibariyle
¢ok zor oldugu ortada. Ote yandan, bu gibi tasavvurlarin zaman iginde bir
kiiltiirden digerine nasil aktarildigini, karmagik bir kiiltiirel trafi§in nasil
olustugunu adim adim ilerleyerek géstermek, spekiilasyonlardan miimkiin
oldugunca kagmmak i¢in en iyi yol gibi géziikiiyor. Tarihyaziminda bagim-
s1z birer motif goriintiisii altinda karsimiza ¢ikan Osman Bey’in gobegin-
den dogan agac ve Astyages’in rilyasinda kizinin rahminden siiren asmanin
“Asya”y1 ortmesi ya da Dido ve I, Mehmed’in Kartaca sehri ve Rumeli
Hisar’nin siirlarme bir sigir goniiyle belirlemesi arasindaki paralellikler

larin galindigim ve herkesin aceleyle evine kostugunu, giinbatimindan sonra digarida kimsenin
kalmadigini anlatmaktadir.

63 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1. Cilt (TTK, 1993), s. 388, dipnot 66. Marco Polo metninde-
ki Cipangu/Zipangu da Japonya’ya tekabiil etmekteydi. Nitekim bu isim, Cince “Jih-pen-kwe”-
nin bozulmus haliydi ve Cinlilerin Japonya’ya verdigi ad olup anlami “dogan giinesin iilkesi”ydi.
Bkz. The Book of Ser Marco Polo, Ingilizceye gev. ve haz. Sir Henry Yule; Henry Cordier’nin
notlan ile, gézden gegirilmis 3. baski, c. 2 (John Murray, 1903), s. 256, dipnot 1.

151







































19. Yiizyil Osmanhisi'nda Iktidarin Hurafe Uretimi

vd. ayrilmasi; 2. Dinin kendi alam icerisinde uzmanlasmasi; ve 3. Dini
inancin, baglihgin ve kurumlarin sosyal dneminin ¢6kiisti.”

Bu temel ayrismada modernligin etkisini sorunsallastiran bir diger di-
sliniir de Gauchet’dir. Gauchet’nin yaklagimi bolinmiis toplumlarda kutsa-
lin kazandig1 yeni siyasal bigimleri analiz etmesi bakimindan da 6nemlidir.
Buna gore, 16. yiizyilda yasanan toplumsal, dinsel ve siyasal doniisiimlerle
kutsallik siyasal siirecler tarafindan tiretilen bir nitelige kavugur. Kutsallik,
artik bizzat siyasal siirecler tarafindan tiretilecek, dolayisiyla agkinci mira-
si1 kaybedecek ve yerylizine inecektir. Boylesi bir doniigtimde Martin
Luther tarafindan baglatilan Hiristiyanliktaki reform siireci ve ona paralel
gelisen siyasal siireclerin etkili oldugunu diigiinen Gauchet’ye gore bugiin-
kit anlamiyla dinselligi bizzat iireten devlet fikri Niccolo Machiavelli’nin
siyasal kurami ve 16. yiizyilda dinde yasanmaya baglayan reformla miim-
kiin olmaya baglamigtir.

16. yiizy1lin baginda gergeklesen din devrimi 16. yiizyil sonunda ‘siya-
salligin dini bir devrimi’ne dogru genisler ve bu devrimden en 6nemli
kavram olan ‘devlet’ kavrami basta olmak {izere, modernlige 6zgii si-
yasi kavramlar dogar. Devlet bir kavram olarak, devlet aklinin devleti
olarak, yani dini egemenligi altina alma hakk: olan devlet olarak ortaya
¢tkar. Bu role sahip olmasi bakimindan kendini egementikie tanimlar.?!

Bir kirllma donemi olarak degerlendirilebilecek 16. yiizyil; mesrulugunu
gokten yani ilhi bir giicten degil de, salt siyasal siireclerden alan egemen
iktidar fikrinin belirmeye basladig1 bir ¢ag isaretler. Askinci dinsel megru-
luktan azade bir siyasal iktidarin ortaya ¢ikisinin alimet-i farikasi olan top-
lumsal bélinmiigliik, yani kutsalin toplumdan ayrigmasi bu noktada tam da
iistesinden gelinmeye ¢aligilacak bir mesele, ¢oziilmesi gereken bir sorun
olarak giindeme gelmektedir. Diger deyisle siyasal iktidar mesrulugunu ar-
tik ilahi giicten almazken, din giindelik yasamdan geri ¢ekilmis kendine
has 6zerk bir alana doniismiistiir. Fakat siyasal iktidarin kendi mesrulugunu
askinci kutsalligin diginda salt diinyevi siyasal bir kutsallik yaratarak dev-
sirmesi miimkiin miidiir? Siyasal tarih bu soruya olumlu cevap vermeyi
miimkiin kilan birtakim siyasal déniistimlere sahne olmustur.

Modern siyasal iktidarin tizerine dayandig1 dogal hukuk, insan haklari,
halk egemenligi ve toplumsal sézlesme kuramlari gibi diinyevi degerlendi-
rilebilecek kavramlar gergevesinde yeni bir tiir siyasal kutsallik mekaniz-
mas1 kurgulanacak ve bu kavramlar artik yeni, dokunulmaz bir kutsallik

2 Talal Asad, “Secularism, Nation-State, Religion”, Nation and Religion Perspectives on Europe
and Asia, ed. P. Van der Veer, L. Hartmut, Princeton: Princeton University Press, 1999, s, 181.
2! Gauchet, age., s. 33.
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tadir. Tkinci tanim ise hurafenin daha ¢ok edebi-folklorik niteliine vurgu
yaparak, hurafeyi bir masal olarak nitelemektedir. Burada dikkat ¢ekilmesi
gereken husus TDK sozliigiiniin masalin bizatihi kendisini degil, inanilmaz
olanlarini hurafe olarak nitelendirdigidir. Bu durumda pek tabii olarak ina-
nilabilecek masallar da bulunabilecektir. Kaldi ki s6zliik, bilyiik bir olasi-
likla inanilan masala artik masal olarak bakmayacaktir ve bu tanima gore
masal ona inanildig1 takdirde artik hurafe olmaktan ¢ikip dinsel itikat hali-
ne gelecektir. Ancak gene burada da sozliik masalin ne zaman inanilabilir,
ne zaman inamlamaz oldugumu belirtmemekte; onun sahih ya da hurafe
olmasim saglayan giiciin ne oldugunu ifade etmemektedir. Bu gibi birta-
kim inang dgelerinin hurafe olarak nitelendirilmesine 18. yiizyilda yasanan
bir doniisiimiin yol actigini savunan Asad, hurafelerin inanilmayan dindigi
ogeler olduguna dair bakig agisina 18. ve 19. yiizyillann evrimei diisiincesi
ile erisildigini belirtir. Ona gore, 16. ve 17. ylizyillarda teolojik kavramlarla
‘putperestlik’ ve ‘seytana tapma’ olarak isimlendirilen sey 18. ve 19. yiiz-
yillarda sekiiler bir kavram olarak ‘hurafe’ terimine (yani, anlamsiz bir ka-
lint1) doniigmiis, hurafe dindisilikla kodlanmigtir.?® Asad’in ag¢iklamasindan
da anlasildig iizere, 17. ylizyila kadar kutsalligin icerisinde goriilen 6geler
bir yiizyil sonra kutsalligin digina itilmis ve hurafe olarak ifade edilmeye
baslamuslardir. Dinsel alanin uzmanlasip ayr1 bir konuma erismeye bas-
ladig1 dénemlerin iiriinii olarak ortaya ¢iktigini anladigimiz bu modernist
doniigtime karsit olarak, dine ortaya koydugu islevleri agisindan yaklasan
Durkheim’da hurafe kavraminin bulunmadigini gérmekteyiz.

Durkheim folklorik bir gériiniimde de olsa toplum tarafindan kutsal ola-
rak goriilen her olguya dinsel bir deger vermektedir.*® Durkheim’in bakig
actsina gore kutsal, hurafe olarak adlandinlan dinsel dgeler de dahil olmak
tizere biitlin inang, ibadet ve ayinleri iceren bir sistemdir.*! Yani ister dogru,
ister yanls olsun kutsallik atfedildigi miiddetge her olgu “olumsuzlayicr”
anlamda da olsa dinsel bir nitelik arz etmektedir. Durkheim’in hurafelere
iliskin bakis acisini temel alan bu ¢alisma da, bir iktidar mekanizmasi ile
i¢ ice gegmedikee dinsel alan icerisinde, hurafe denilen bir seyin olmadi-
g kabul etmektedir. Buna mukabil hurafelerin dinsel séylem iireten ku-
rumsallagmis bir siyasal iktidar mekanizmasi tarafindan tiretildigini iddia
etmektedir. Bu noktada belli inang ve pratikleri diger alternatif inanclara
kiyasla ‘dogru’ kilip onlara megruivet kazandiran iktidar iligkilerine dikkat
ceken Asad’a kulak vermek gerekmektedir. Onun bakis agisina gore, ikti-

» Talal Asad, Formations of The Secular: Christianity, Islam, Modernity, Stanford: Stanford
University Press, 2003, s. 35.

3 Durkheim, age., s. 55-56.

3 Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, s. 53.
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gruplarda batil inang ve hurafeler gérme egilimini ortaya ¢ikarmaktaydi.
Kendi dinsel sdylemlerinin arkasinda bulunan bu iktidar giicti, 6teki din-
sel sdylemleri kendi dinlerine cevirip kullanish kilmak i¢in onlar: hurafe
olarak nitelemekteydi. Bu nedenle onlar i¢in, bu toplumsal gruplar gelenek
tarafindan yozlastinlms inamg ve hurafelere sahiptiler ve dogru dine ka-
zandinlmalan gerekmekteydi. Ozellikle Alevi (ilgili dSnemin raporlarinda
gecgen adlartyla Kizilbas) topluluklarla gelistirdikleri iligkilerde, Alevilerin
bir taraftan Isa’ya inandiklarim vurgularken, diger taraftan bu adanmighk-
larina ragmen cahillikleri nedeniyle batil inanglara sahip olduklarim ifade
etmekteydiler. Omegin, Protestan misyonerler tarafindan 1855 yilinda ka-
leme alman “Armenians: Station Reports” baslikli raporda Kizilbaglarin
Isa’ya inandiklari ve Isa tarafindan verilen miijdeyi kabul etmeye hazir
olduklan belirtilmektedir. Raporda, Kizilbaglar yilda bir kez ekmek yapip
yedikleri ve bunu Isa i¢in yaptiklan séylenmekte, Kizilbaslarm adanmus ol-
malarina kargin bazi batil inanglara sahip olup cahil olduklar belirtilmek-
tedir.® Goriildiigii tizere siyasal bir iktidar ile donanmig dinsellik sahih
inanci belirleyebildigi gibi buradan hareketle neyin batil inang olduguna da
karar verebilmektedir. Bunu yaparken de temel saik, hurafe olarak adlandi-
rilan inanci, amaglarina uygun bir sekilde kullanilabilir hale getirmektir.
Protestan misyonerler bu faaliyetleri yiiriitiirken, Imparatorluk ise klasik
Osmanli sisteminde bir dénlisiimii gerceklestirmek ve boylece toplumsal
bagin kuvvetlendirilmesi amacini giitmekteydi. II. Abdiilhamid’in, bu top-
lumsal bagin giiglendirilmesi igin Isldm’1 ihya etme gabalari, yenilesme
déneminde Islami bir séylemin iiretilmesine sebep olacaktir. Béylece ikti-
dar, Islam’1 bir y&netim araci haline getirirken siyasal séylemini de Islami
referansla tretmeye calisacak ve bunu toplum ydnetimi igin islevsel hale
getirmek yoniinde ¢aba sarf edecektir. Bunu yaparken; kullanima sokama-
dig1, kendi yonetimi igin aragsallagtiramadig: her tiirlii dinsel sylemi ise,
tipk1 Protestan misyonerlerin yaptig1 gibi, hurafe olarak adlandirirken; bu
dinsel cemaatleri de hurafelere batmig topluluklar olarak nitelendirecektir.
Ornegin, siyasal iktidarin “savasta sehit olmanin cennetin kapilarini agaca-
gina” dair dinsel séylemine, Kizilbag topluluklar inanmadigi i¢in onlarin
iktidarin firettigi bu dinsel soyleme itikat etmemeleri batil inan¢hlar olarak
kodlanmalarn igin yeterli olacaktir. Ddnemin Osmanh biirokratlarin tiret-
tigi bir rapor bunu agik gekilde ortaya koymakta ve bu batil inanisin “sahih”
hale getirilmesi i¢in birtakim 6nlemlerden s6z etmektedir. Rapora gore;

Kizilbaslar, savasta sehit olmanin cennetin kapilarini agacagina inanmi-
yorlardi; ‘baska herkesle birlikte ordu birliklerinde askerlik hizmetini

3 “Armenians: Station Reports”, The Missionary Herald, 1855, cilt. 51, s. 279.
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lar ve camiler kurulacak béylece lakayt inang sekli yerini ‘Miisliiman olma
onuruna dair bir bilince’ birakacaktir.*®

Michel de Certeau, insanlik tarihi boyunca inancin aldig: bigimleri ana-
liz ederken; inanglarin farkli bigimlere girmelerinde iktidar ve otoritelerin
rol aldigim sdyler. Ona gére, inanglarin siyasal-toplumsal giicler tarafin-
dan kendi ¢ikarlari i¢in islevsellestirilmelerine veya bir diger deyisle dinin
rasyonel kullammlarina deginmeden, onlar1 anlamak miimkiin degildir.
Inanglar, bir enerji tiretmek isteyen iktidarlar igin her daim bir hammadde
olarak goriilmiis olduklarindan bu giicii ele gegirme ugras: kadim bir ¢caba
olagelmistir. De Certeau iste bu noktada dinin, dinsel alanda uzmanlasmis
kurumlardan monarsi rejimlerine aktarilarak kullanilir kilinmas: suretiyle
inancin siyasal kurumlar tarafindan ele gegirildigini ifade eder.** De Cer-
teau; dindarhigin ¢okiisii olarak kodlanabilecek bu c¢evrimler sonucunda
inanglarm da rasyonellestirildigini ifade eder. Bu agidan bakildifinda Os-
manh yonetici segkinlerinin, ser’i kurallan standartlastirma ve diizenleme
ihtiyac1 duymalarini, bir diger deyisle Islami uygulamayi rasyonalize etme
girisimlerini dinselligin kullanilabilir hale getirilmesi amacinin 6rneklerin-
den biri olarak okumak miimkiindiir.*' Kaldi ki, dinselligin siyasal olarak
iiretilen bir sylemle belirlendigi bu dénem boyunca hikim Islami dinsel-
likle 6yle ya da boyle ilgisiz olarak gériilen topluluklardan biri olan Alevi/
Kizilbag topluluklar, Osmanh deviet adamlarmnin goziinde batil itikatlara
sahip, cahil topluluklar veyahut da batil itikatlar sonucunda artik tanin-
maz hale gelmis bir Islam itikadindan bagkaca bir sey degildir. Saraya gore
Alevi/Kizilbas topluluklar, “zamamnda islam i¢inde olsa da, soruldugunda
kendini Miisliiman olarak tanitsalar da, Islamiyet’le alakalar1 kalmamis bir
topluluktur, putperest ve batil inanglara sapmig sapkin bir halkti”.4? Bu
nedenle Alisan Akpinar’a gore, Osmanl devlet adamlar1 “Alevi/Kizilbag
isimlendirmesini asla tek basina kullanmazlar: ‘Cahil ve daldletde kalmis
halk’, ‘zulmet ve daléletle g6zleri kararmig olan insanlar’, [...] ‘Kizilbaghik
adat-1 cahilanesi’, ‘itikad-1 batileye tabi ahali’, ‘akaid-i batile’, [...] ‘iti-
kad-1 muzire’ gibi tanimlamalari da mutlaka Alevi/Kizilbas isimlendirme-
sinden sonra veya 6nce kullanirlardi.” Gene 6rnegin 19. yiizyilin sonla-
rinda resmi bir belgede bu topluluklar icin “akéid-i batile ile islamiyetten
kiilliyen tecrid etmis ve yalniz namlardan baska bunlarin anasir-1 Is1am’dan

¥ Age., s. 89.

4 Michel de Certeau, Giindelik Hayatin Kesfi I, gev. L. A. Ozcan, Ankara: Dost Kitabevi, 2009,
s. 295.

4l Deringil, age., s. 63.

4 Alisan Akpmar, “IL. Abdiilhamid Dénemi Devlet Zihniyetinin Alevi Algis1”, Kizilbagiik, Alevi-
lik, Bektasilik iginde, der. Y. Cakmak, 1. Giirtas, Istanbul: Iletisim Yaynlar, 2016, s. 218.

® Age.,s.219.
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reler kalabilecek damismanlar gonderilmesi talimati verilmektedir.*® Keza
Kiirt Kizilbas topluluklar i¢in de bu hakim dinsel s6ylem isler konumda
bulunmakta Tiirk¢e ve Kiirtce olarak basilarak Kiirt topluluga dagitilacak
‘din kilavuzlarimn’ (ilm-i hal) basim ve dagitimi yoluyla ‘dogru yoldan
sapmis’ olarak tanimlanan Kiirtlerin, hizaya getirilmesi gerektigi seklinde®
ifadelere de bu dénemde sikga rastlanmaktaydi.

Sonug olarak hurafe ve batil inang olarak adlandirilan dinsel 6gelerin ya
da alternatif dinsel s6ylemlerin dinsellik ve iktidar arasindaki 6zgiil iliski-
nin bir tiriinii olarak ortaya ¢ikmig birer séylemsel insa olduklarini belirt-
mek gerekir. Bu soylemsel inga, iktidar tarafindan iiretilmekte ve iktidar
neyin dogru itikat, neyin hurafe ya da sapkinlik oldugunu belirleyebilme
yetkisiyle kendisini donatabilmektedir. Dinsel inanclarm siniflandinilma-
sinda hangilerinin hurafe ya da batil inang seklinde kodlanacaklarinin man-
tigin1 oldukea yetkin bir sekilde ortaya koyan M. de Certeau i¢in tiim bu
siniflandirmalarda anahtar kavram “kullaniglilik’tir. Otoriteler tarafindan
mantiklan ¢oziilemeyen ve erk hiyerarsilerine dahil edilemeyen yani si-
yasal iktidar i¢in kullanilir olmayan inamiglar hurafe ve batil inang dere-
kesine indirilirken,*® bu yaftalamadan en ¢ok alternatif dinsel sdylemler
nasibini almaktadir. 19. yiizyil Osmanh Imparatorlugu’nda da benzer bir
stire¢ iglemis, bu donemde inancin kullanilabilir olmasi ile sahih olmasi
arasinda dogru orantil bir iligki kurulmustur. Bu acidan bakildiginda, de
Certeau’nun, bir sosyolog olarak, siyaset alaninin igine yaramayan inang-
lar1 iktidarin, hurafe veya batil inang olarak kabul ettigini, diizen tarafindan
kullanabilecek olanin ise “inamilan, ikna olunmus olunan” sekiinde deger-
lendirdigim belirtmesi, din ve iktidar arasinda kurulan baglantinin hurafe

iretmekte ne derece etkili bir mekanizma oldugunu gostermesi bakimin-
dan oldukga isabetlidir.*!

Kaynakca

Akpinar, Alisan, “II. Abdiithamid Donemi Devlet Zihniyetinin Alevi Algis1”, Kizilbaslik, Alevi-
lik, Bektagilik iginde, der. Y. Gakmak, I. Giirtas, Istanbul: fletisim Yaymlari, 2016, s. 215-225.

Asad, Talal “Antropological Conceptions of Religion: Reflections on Geertz”, Man i¢inde, New
Series, 18, no.2, Haziran 1983, s. 237-259.

Asad, Talal, “Secularism, Nation-State, Religion”, Nation and Religion Perspectives on Europe
and Asia iginde, ed. P. Van der Veer, L. Hartmut, Princeton: Princeton University Press, 1999,
s. 181-201.

8 Deringil, age., s. 95.

® Age., s. 95.

0 de Certeau, age., s. 87-88.
1 ge., 5. 295.

173









Meksika Edebiyatinda Oliime Direnenler Uzerine Bir Inceleme

gu Mezoamerika olarak adlandirilan bolgede yasamlarint stirdiirmiis olan
Olmekler, Toltekler, Mayalar ve Aztekler® gibi pek ¢cok kadim kiilttirtin kar-
silikli etkilesimi; folklorik degerlerin, ¢esitli mitlerin ve efsanelerin orta-
ya ¢ikisinin zeminini hazirlamig, bu durum da Mezoamerika mitolojisinin
olugmasim saglamigtir. Mayalarin Popo! Vuh destaninda anlatilan yaratilig
miti ve Azteklerin® bes glines mitinin yanisira birgok tanr ve tanrigayi i¢in-
de barindirdigr panteonu, Mezoamerika kolektif bilincinin olgunlagmasi-
nin da koklerini olusturmus, ¢esitli inanislarin gelisiminde etkili olmustur.

Aztek uygarlifi, Mezoamerika'nin mitsel gegmisini 6ziimsemis ve bu
kltiirel miras1 dogru ve etkin bir sekilde kullanmigtir. Karl Taube, Aztek
mitolojisinin dnemi hakkindaki diisiincesini su sekilde dile getirir: “Aztek
mitolojisi Mezoamerika’nin ¢esitli kiiltiirlerinden devsirilmis bir¢ok tanrt
ve tema barindirtyor olmakla birlikte kimi mitler tiimiiyle Aztek mengeliydi.
(... Richard F. Townsend de Taube’yi destekler nitelikte konuya iliskin
gorislerini su sekilde aktarir: “Aztek toplumu ve kiiltiirii, Mezoamerikan
uygarlifinin karmasik dokusuna pek ¢ok bigimde baglidir. Bir imparator-
luk kurma siirecinde, birbiri ardina gelen eski halklara 6zgii bir dizi dinsel,
toplumsal ve ekonomik bi¢imleri miras almig, secmis ve uyarlaniglardir.
(...) Aztekler bu yolla, kendilerini kutsal bir ge¢misin sayginlik ve otori-
tesinin mirascilar1 olarak tanitmay1 amaglamiglardir.”® Aktarilan bilgiler
dogrultusunda Aztek uygarliginin Mezoamerika kiiltiiriinii derlemesinin de
etkisiyle hem kendini ¢cogaltmis ve zenginlestirmis oldugu hem de ge¢mise
ve koklerine duydugu saygiy1 pekistirdigi anlagilmaktadir. Aztekler i¢in
bir¢ok sdylenceye konu olan yaratilis miti gibi 6liim ve 6liim 6tesine dair
batil inamglar diger uygarliklarin konuya iliskin bakis a¢isiyla karsilasti-
rildiginda, kavramlarin farkli bir boyutta degerlendirilmesi muhtemeldir,
cilinkii Aztek uygarlhigi 6limii hayatin sonlanmasi olarak yorumlamaz ve
“(...) Eski Mezopotamya’da oldugu gibi, 1513a karsi1 karanlik, diizene kars:
kaos, yasama kars1 oliim, iyiye karg1 kotii gibi ikili giiglerin miicadelesini
vurgulamaz. Tersine, eski Meksika mitleri, dogum, bilyiime, olgunlasma,
6liim ve ardindan kurban sayesinde yeniden dogus ve yenilenme bi¢iminde
gozlenebilen siiregleri dikkate alir.””” Azteklerdeki 6liim olgusuna yiiklenen
mitsel anlam dogal olarak giiniimiiz Meksika kiiltiiriinii de derinden etkile-
mistir. Hemen hemen hayatin her késesinde 6liime ve 6liim sonrasina ilis-

* Aztek adinin kokeni ve anlanm i¢in bkz. Mark Daniels, Bir Nefeste Diinya Mitolojisi, cev. Pinar
Ustel, Istanbul: Maya Kitap, 2014, s. 113-117.

* Aztek uygarhgi hakkinda kapsamh tarihsel bilgi i¢in bkz. Jacques Soustelle, Aztekler, gev.
Ismail Yerguz. Ankara: Dost Kitapevi Yayinlar, 2006.

$ Karl Taube, Aztek ve Maya Mitleri, gev., [smail Y1lmaz, Ankara: Phoenix Yaymevi, 2012, s. 15.
¢ Richard F. Townsend, Aztekler, gev. Meltem Ozdemir, Ankara: Arkadas Yaymevi, 2007, s. 44.
7 Age., s. 130.
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William Blake, Giinlerin Atasi (Ancient of Days), 1794. Oymabaski-Suluboya,
23,3x16,8 cm., Ingiliz Miizesi, Londra. [Avrupa, Bir Kehanet Kantosunun Gorsel
Betimlemesi: Karanliklar1 kumpasla 6lgen Urizen (Akil), Tanrt’nin kendisini de-
gil; aklin diinyanin yaraticis1 oldugunu simgelemektedir].
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HEereTiZMIN TARIHSELLIGINDE YASAK BILGI

Heretik, Hiristiyan diinyasinin kendi i¢inde kéafirlere taktiklart bir ad ol-
makla birlikte, toplum karakterinin kokiine yapismig dogmatik olgulara,
bog ve batil gordiigii inancglara karsi gelen, geleneksel ve statik diisiinceye
alternatif olarak, venilik¢i ve akiler diiglinebilen insanlara denilen heretik
olma sifat1, Blake’in yagadigi cagda ddeta onun varolus stfatidir. Genellikle
sanat gevresinden gelen elestirmen ve sanatcilar ya da sanatsever kisiler,
agir bir dille kilisenin yanhs tutumlarimi gerek eserlerinde gerekse giinliik
hayatlarinda elestirmislerdir. Bu noktada heretiklerin Avrupa’nin toplum-
sal gelisimine ve yapilan reformlara biiytik katkilari olduklar sGylenebilir.
Bilhassa burada kilisenin bos inanglarina bagh dogmatik kurallarini agsmaya
¢alisan heretik sanatcilarin konumundaki yiikselisle uyum i¢inde olan ikiz
invenzione ve fantasia, yani yaraticilik ve hayal giicii kavramlarinin belir-
mesi ve 15. ylizyilda evrensel diisiincelere sahip olan hiimanistlerin sah-
neye ¢ikisiyla birlikte, sanatgilardan her zaman tam olarak miigterilerinin
istedigi siparisleri yapmalarinin beklenemeyecegi kabul gérmeye bagladi.®
Gorsel sanatlarda yasanan bu dnemli degigsimin en agik se¢ik dzeti, Verone-
se’nin 1573’te Engizisyon karsisina ¢ikmasinda goriilebilir.” Engizisyonun
ressamin tablosundaki simgeleri ve anlamlarimi sorguya ¢ektikleri sirada
bir mahkeme {iyesi, “Almanya’da ve heretikligin bulastigt bagka yerlerde,
resimlerin cahillere kotii doktrini asilamak amaciyla Kutsal Katolik Kili-
sesi’ne ait geyleri alaya aldigini ve hor gérdiigiint bilmiyor musun?”® diye
sordugunda Veronese sanattaki tistleri olan Michelangelo’nun Roma’da
Hz. Isa’y1, annesi Bakire Meryem’i, havarileri ve melekleri ¢iplak ¢izdigini
hatirlatir ve ekler; ulvi sanatginin ve onun gibi biiyiik iistatlarin dzgiirliik-
¢l izinden gittigini sdyleyerek; “biz ressamlar sairlerle aym ehliyete sahi-
biz...” cevabini verdiginde, daha o tarihlerde resim sanatinin tinsel, ruhani
ve gizem dolu bir duyuma sahip oldugunu savunmus oldu. Bu séz, ileride
Coleridge’in o uinlii 6zdeyisini hatirlatir gibidir: “Sairler insanligin kabul
edilmemis yasa koyuculandir.”'® Her ne kadar Wordsworth bir hayal giicii
kiyametinin yasanmasindan korkuyorsa da “sair bir anlamda kendi kendi-
nin tanrist haline gelmisti. Romantiklerin en klasigi olan Shelley ise “do-
gustan isyankar ve bir ateist olarak diinyay: bir diializm igerisinde, iyilik ve

¢ Peter Watson, Fikirler Tarihi: Atesten Freud'a, cev. Bans Pala, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar,
2017, s. 590.

" Bkz. Excerpted from H. W. Janson (1995). “From a session of the Inquisition Tribunal in Venice
of Paolo Veronese,” History of Art, s. 625. http://www.phs.poteau.k12.0k us/Inquisition.pdf

8 Peter Watson, Hayal Giicii Patlamast, s. 591.

? Age., s. 591.

® 4ge., s. 870.
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larla ve sannh diislerle yogunlasmis kahramam L homme fatal’in; Lanet-
lenmig ruhun (Satan) ve seytani karanhk giiclerin varlig bizleri gercekdist
ve usdig1 (Akildist) bir diinyaya gotiirmektedir. Romantik dénemde mii-
zigin en biiyiikk koruyucusu kilise olmasina ragmen besteciler metafizik¢i
sairler gibi entelektiializm ve muglaklik egilimlerini gliclendirmesiyle yeni
ve garpicy, dznel ve ice bakan (introspective) konularin pesinde kosuyor-
lardl. Ayrica bu donemde resmin himayesi kraliyet ailesinin ve az sayida
saraylinin tekelinde olmasina ragmen 1. Charles déneminden beri ingiliz
resminin grmezlikten gelindigi bilinmektedir. Ozetle ytizyilm ikinci yarisi
modern bilimin zaferine tanik olundugu bu dénemde; 1714’¢ gelindiginde,
Krallarin Tanrisal Hakka dayanarak egemenlik siirdiirdiigii savina dayanan
siyaset: “Yarar, deneyim ve akliselim terimleriyle tartisilmaya baglanmus
ve ussal bir inceleme alam haline gelerek bos ve batil inanglar: Periler,
cadilar, astroloji ve simya artik egitimli insanlar tarafindan ciddiye alinmi-
yordu. Newton’in muazzam yasalari, Tanri’nin ve seytanin siirekli miida-
hale ettigi diinyanin, evrenin merkezi oldugu geleneksel diisiinceyi sagma
hale getirmisti. Boylelikle 1714°¢ gelindiginde hem toplum hem de evren
birbiriyle yansan atomlardan olusmus olarak Ortacaglarin sonu ve modern
diinyanin baslangici olarak goriinityordu.”* Sonugta 17. yiizyilda meydana
gelen dontisiim yalmzca bir anayasal ve siyasal devrimden, ekonomide,
dinde ya da begenilerde bir devrimden ¢ok daha fazla bir seydi. Hayatin
biitiintinii kapsiyordu ve iki uygarlik kavrami ¢atisma halindeydi. Ancak
aydinlanmanin salt akli yiiceltmesi ve romantik sanatin akli tamamen dis-
ladigina dair hiikkiimler esasen abartilmis ve yersiz tanimlamalardir.

BLAKE’IN TINSEL DUYUMCULUGU,
AKILCILIK VE BOS INANC KARSITLIGI

Romantiklerin kars: ¢iktiklar akil degil, akhin hiikiimranligidir. Gergekten
de Blake’e gore; “akil tutkulara gem vurmak yerine onlan cesaretlendi-
rirse, cennetin hazineleri, zthnin ger¢ekleri olabilir™? diyerek esasen bi-
lincin ilk diizeyinde mekanik aklin karanlikta salinip durdugunu séylerdi.
Bu durumda sorun her seyin akil ile ¢6ziimlenmesine, onun en yiice deger
olarak tiim yasam alanlar tizerinde kurdugu hegemonik yapiya karsi ¢ikan
romantiklerin akli toptan reddettigi sanisinin bir yanlis algilama ve dnyar-
gidan ibaret oldugunu sdyleyebiliriz. Her seyin akil ile kabul edilebilir hale
gelmesi ya da akilcilastinimasi, romantiklerin esas karsi ¢iktiklart hususi

3 Christopher Hill, Ingiltere'de Devrim Cagr 1603-1714, ¢ev. Uygur Kocabasoglu, istanbul:
fletisim Yaymlari, 2016, s. 16.

% Peter Marshall, “William Blake: Devrimci Romantik,” Devrimci Romantizm iginde, cev. Bilal
Colgecen [Ed. Max Blechman], Istanbul: Versus Kitap, 2007, s. 61.
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mesi icin ortadan kaldiriimas: imkéansiz olan kisisel 6zgiinliiklerin de eri-
mesi gerekiyordu. Blake gibi diger “romantikler de estetizmleri ile diinya-
dan el etek gekerek rahatsiz edilmeden yasayabildikleri bir evren yaratmak
istediler.”® Anlagilmasi gii¢ gizemleri olan sair-ressamin sadece toplum
icin kotii bir drnek sayilmasi degil ayni zamanda kilisenin doktrinlerine
kars1 yarattig1 heretik hareket igerisinde de yer almasimdan dolayr William
Blake’i anlama cabasinda beliren dinsel hosgorii ve bilimsel ilerlemeye
dair bakis acilarindaki degisiklikleri de fark etmek gerekir. Bir¢oklarinca
sair-ressamin bir mistik ve heretik olarak ruhani ve sanatsal 6nderliginin
fark edilmeyisini ve birey olarak farkliliginin toplum tarafindan anlagil-
maz olusunun 6ne siiriilmesi; aslinda onun toplumu batil anlamda biiyti ve
dehsetin pengesine diismiis olarak ifade etmesine ragmen, bu saninin ken-
disine yoneltilmesinden ileri geldigi one siiriilmektedir.?* Dolayisiyla din-
sel muhalifierin maruz kaldig tutumlar i¢in Britanya’nin tarihsel siirecine
baktigimizda William Blake’in yasadigi dénemde kismen goriilen dinsel
hosgoriiniin; esasen 1603’te Ingiliz toplumunda biitiin erkek ve kadilarin
devlet kilisesinin tiyesi olmak zorunda oldugu ve buna muhalefet edenlerin
ceza gerektiren bir sug iglemis olduklarimin onay gérdiigii bilinmektedir. O
donemde “ihanet ettiginden kuskulananlar, yerlesmis dinsel inanglara ayki-
r1 diigenler; hala direge baglanarak yakiliyordu.” Oysa 1714’ gelindigin-
de Protestan dinsel muhalefet yasal olarak hog goriiliiyordu ve bu nedenle
“kilise, artik kimseyi yakamiyor, devlet arttk kimseye iskence edemiyor-
du.”3¢ Hayatin ve diigiincenin her evresinde konusabilmekle birlikte siirsel
konular ve siirsel sdyleyis 6nem kazanmisti. Gergekten de “17. yiizyilda
her ne kadar istedikleri gibi ibadet etmekte 6zgiir olsalar da dinsel mu-
halifier (heretikler), 19. yiizyila kadar iiniversitelerin ve Kraliyet Tabipler
Birligi’nin diginda tutuldular; ancak 1689’dan sonra agiga ¢ikan Dinsel
Muhalif Akademisyenler hizla ¢ogaldilar.”’

BrLAKE’IN MISTIK SOSYALIZMi VE GNOSTIK HERETIZM

Blake’in diinya goriisii lizerindeki en 6nemli etki, onun Protestan gegmi-
sinde, pliritenligin baskici yonlerini reddeden radikal 6zgiirliik¢ti bir Pro-
testanlikta yatmaktadir. Britanya’da Anglikan Kilisesi’ni fazla Katolik ve

33 Amold Hauser, Sanatin Toplumsal Tarihi, ¢ev. Yildiz Golonii, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984,
s. 161.

 Jean Cassou, Sembolizm Sanat Ansiklopedisi, ¢ev. Ozdemir Ince-ilhan Usmanbas, 2. Baski,
Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984, s. 24-28.

3 Christopher Hill, Jngiltere'de Devrim Cagr 1603-1714, s. 15.

% Age.,s. 17.

¥ Age., s. 360.
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doganin biitiinleyici pargasint olusturan insan-doga biitiinlesmesi inanci,
gnostik diialist” gelenegin idealist 6ztinden beslenmistir. Bu diialist 6greti,
Yunanca gnostikostan tiiremis olan bilgi anlamina geldigi bilinmekle bir-
likte; ancak akil, mantik ve irade disindaki mistik disiince etrafinda, Tanr:
ile iligkili deneyime dayanan bilgi olarak tanimlanmaktadir. Buna gore,
gnostisizm kutsallikla ilgili ilham yoluyla bagintili bir sonuca gotiiren sez-
gisel bilgi olarak goriilmektedir ki bu dogrultuda heretizm, Katolik inang
karsitligi olarak, dindis1 ya da sapkin anlaminda yorumlanmaktadir. Ayrica
ogretilerinde Isa’y1 temel almalarina ragmen, halen inanglarinda diializm
tizerinde durmalan nedeniyle bu gorils etrafinda olanlar, gnostik heretik-
ler olarak nitelendirilmislerdir. Ancak bu gnostik inanca sahip olanlar,
Hiristiyanliktan dnceki donemlerden itibaren var olmasina ragmen kilise
babalar: ve Hiristiyan yazarlar tarafindan sapkin (heretik) olarak deger-
lendirilmislerdir. Bu bilgiler 151ginda romantik Blake’in titopya ruhuyla
beslenen imgelem giictiniin altindaki dinsel heretizminin karsit niteligi-
nin, daha algilanabilir olabilecegine isaret ederek, gotik formun mistik bir
coskuyla yiiceltilmesinin ardinda yatan kapitalist modernitenin reddinin,
Ortagag Hiristiyan kiiltiirline ve 6zellikle gotik sanata tutkulu transendan-
tal koksiizlesme™ evrenine bagh oldugunu da belirtebiliriz. Ayrica gnostik
kitaplarin ¢ogunun mitlerin bi¢imini aldigint ve bundan dolay1 Blake’in
yaratici bireysel mitolojisinin dayandigi tarihsel mistik noktalarin daha net
anlasilabilecegini umarak ekleyebiliriz ki, gnostiklere gore diinya, kusurlu
yaratildig: i¢in kusurludur, bu nedenle diinyevi hayatin acilarla dolu oldugu
fikrini temel alirlar. Buna gdre her yagam bigimi, kendini yasatmak i¢in bir-
birini tiikketir ve bdylece birbirlerine aci, korku ve 6liimle yaklastiklarindan
kusurlu ve sagma bir diinyada yasayan yabancilar olduklar1 ydniinde far-
kindalik yasarlar. ilk insan ¢ifti olan Adem ve Havva’nin giinahlarini diin-
yadaki diiskiinliigiin sebebi olarak kabul eden Hiristiyanlik ve diger semavi
dinlerden ayr1 olarak Gnostikler bu yorumun yanlis oldugunu, diinyadaki
diigkiinlagiin ve basarisizlifin sorumlulugunun insanlara degil Tanriya, ya-
ratictya ait oldugunu diigtiniirler. Ayrica tektanricilik, coktanricilik, Teizm,
Deizm ve Panteizm gibi dinler iistii teolojik bakis agisiyla Tanri inancim
sentezci bir yaklasimla uzlagtirmalani Gnostiklerin Hiristiyan kilisesinin
iktidarina kars1 en tehlikeli sapkin inang olarak gériilmelerinin iki dnemli
nedenini tegkil etmektedir. Kisacasi Ingiltere’deki dinsel muhaliflerin ve

* Kuskusuz din tarihgilerinin dikkati cektigi en temel 6zellikleriyle diializm, kdinati yaratip idare
eden nur-zulmet veya iyilik-kotiiliik gibi temel prensiplere dayanmakla birlikte Misir’da aydin-
hik-karanlik ikilemiyle, Stimerlerde yer-gok Tannsi, Cin’de ise Yin-Yang kavramunin diyalektik
zit kutuplulugy, Hint-iran kiiltiiriinde karanlik ve pasifligi simgeleyen Satva ikiligi prensiplerine
ragmen temelde Iran geleneginden gelen Zerdistlitk ve Hiristiyan gnostisizminde goriilmektedir.
° Heimat: Almanca; Transcendatale Heimatlosigkeit.
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sinda ¢atigma-biitiinlesme ve yetkinlesme diislincesine ulagir. Ancak Wil-
liam Blake, burada biitiinlesme olamayacagim ozellikle vurgulayarak her
tiir uzlagsmaya (dine) itiraz ettigi gibi gercek dostlugun karsithk oldugunu
vurgulayacaktir.” Oyle ki varhign temel kaidesi ikilikten ziyade teklik ise,
Blake bu noktada cennet ile cehennemi birbirlerinin aynlmaz iki ayn ytizii
olarak degerlendirir. Buradaki diialist anlayis, ikiliklerin agilarak esasen
farkliliklardan olumlu bir enerjinin ¢ikariimasim da icermekte; boylelikle
biitlinliigiin icindeki kargithklar da yok sayilmamaktadir. Blake’in diialist
sanatinda cennet ve cehennem, iyilik ve kotiiliik gibi ikiliklerle; Hiristiyan
Ogretisi ve bu Ogreti icerisinde yer alan mitsel karsit giicler birlikte temsil
edilmektedir.® O, hem ussal diigiincede hem de mitsel diigiiniiste bir-olan’in
iki yiiziinii birlestirmeye caligir; ancak kétiiliikte iyilik, aydinlikta karanlik,
diizensizlik i¢inde diizen daha yiiksek diizlemde bir biitiinliigii géstermek-
tedir.®! Sair-ressam igin tiim kigisel ruhun disil boliimii, yayilma (emanati-
on) ve eril boliimii olan tayf’a ayrilir. Kisacasi mitik gii¢lerle canlanmig bu
diinyada, bu simgeler tarihinde, ¢ift varlik olan sair ve ressam 6nemli bir
yer tutar. Sair, bilinmezden haber veren ve ressam ise Blake gibi maddenin
bigimleri arasindan giizelligin ruhunu sezendir. Esasen algi bilgisi yanilti-
cidir; ne var ki bu bilgi, 151k gecirmezlik durumuna indirgenmis, dogaiistii
gergekliklere duyarsizlastirilmis insanin ¢eliskisinin sonucudur. Yanip s6-
nen yildirimlar gibi bagka tiirden bir bilgi, algi bilgisinin 6tesinde belirdigin-
de Blake bu bilgiyi, kendisini sarhos eden diisiinsel goriintiiyii bekleyerek
yirmi yil ge¢irmistir. Bu istisnai deneyim sirasinda nesneler ve bedenler
kendiliklerinden 1s1ldarlar. Iste 0 zaman evrenin iki bliimii olan maddesel
ve dogatistii boliumler arasinda iligki kurulur. S6z konusu diializm iizerin-
den sanat¢t doganin dile getirdigi ve mikrokozmos ile makrokozmos ara-
sindaki iliskilerin var olmasim saglayan dilsel géstergeleri okumay: ve
anlamay bilir. Sairin barindig1 yer, yorumcunun evidir ve sair esasen iki
diinya arasindaki bir araci kimligini tasimaktadir. Yorumcunun Evi, Bla-
ke’in evine dostlarinin verdigi bir addir. O, dogaiistii varliklarla dogrudan
dogruya iligkiye girdiginde g6yle der: “Gece ve gilindiiz semavi habercile-
rin emri altindayim...”® Nerval ise, 6teki diinyanin kapilarinin yalnizca
diis ve deliligin ortak deneyimleriyle agilabilecegini ifade eder.

William Blake’in diigsel diinyasi biitiiniiyle imgelemden ama tuhaf bir
canlilikla, hattd bazen yogun ve sasirtici bir sehvetle donatilmis karsit var-

" Age., s. 14.

8 William Blake, Poetry and Prose of William Blake, ed. Geoffrey Keynes, 1. cilt, Londra: The
Nonesuch Press, 1946, s. 181. https://archive.org

8 Jeffrey Burton Russell, Seytan Antikiteden Ilkel Hiristiyanhga Kotiiliik, ¢ev. Nuri Plimer, Is-
tanbul: Kabalc: Yayimevi, 1999, s. 55, 57.

& Yves Bonnefoy, Mitoloji Sozliigii, s. 978.
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Bu noktada Yunan mitolojisinin hayal giictiniin tiikendigini ve ancak Alnin
Cag fikrine dair bazi pariltilar igerse bile, yoksun olan /lGhi Gériis’iin nasil
ortaya cikabilecegini gostermek icin siradan halk Ingiltere’sinin diisiigiinii
ve deliligini arastirmisti. Mark Ryan bu psisik durumun aydinlatilmasinda,
delilikle ya da aklin 6tesindeki zihinsel goriintiilerin canlandirabilmesini
ancak ressamin diig-gorii yetenegine imkén veren bir bilgelige dayandir-
maktadir. Yunan ritiiellerinde ayni tiirden bir deliligin ya da en azindan
esrikligin bulundugunu ve Blake’in ger¢ek bir diig-goriyli yansittigini
fark ettiklerinde Yunan kiltiiriinde delilik kavraminin zaman zaman gii-
nah kegisi ve aym zamanda bir diig-gorii olarak kabul edildigini de itiraf
etmek durumundadirlar. Blake, bedenin Antik Yunan’dan miras alinmig
eklemliligini, géze anlasilir bir beden tammlayan o ¢izili ¢oziimlemeyi,
biitiiniiyle kendisine ait bir dile déniistiirmek adina, deseni (¢izim sanati-
n1) kokenindeki doga gozleminden kurtanir. Nasil ki yazilarinda tamamen
kendisine ait gok karmasik bir mitoloji yaratmigsa (yorumcular hil4 bunu
¢Ozmeye ¢aligmaktadir), bedenin ¢izim dilini dizginsiz bir imgelemin hiz-
metine sokmak i¢in de onu modele (dogaya) bagvurudan bagimsiz kilar.”®
Blake’in fantezi olarak ya da imgelemden tretilen desenleri bedene yep-
yeni bir bakig getirmistir: Biiyiik gizemcilik gelenegi iginde bir tiir tinsel
duyumculuk gelistirdigini gozlemleriz ki “onun sanatinin ¢izgiselciligi en
az John Flaxman’inki kadar kesindir ama Flaxman’in imgelem i¢in bog bi-
raktif1 yeri [burada ressamin arka plandaki mekann olusturulmamasimdan
kaynaklanan bosluk] Blake, tuhaf bir sehvetle, dogaya ait olmayan, kendi
yarattig1 bir 6zdekle doldurur: Hem soyut, hem kash ve kahramansi bir
insanhigin gérkemli bedeni, hafif meleksi bedenler, ilkel ya da emekleyerek
ilerleyen Nebukadnezar®® gibi korku ve acima hissini birlikte uyandiran
yapitta neredeyse hayvanst bedenler’™' yer almaktadir. 1795 tarihli resim-
de kutsal Daniel Kitabi’ndan® alinan bir alintida Kral Nebukadnezar’in
nasil delirdigini ve asir1 gurur yiiziinden ceza olarak vahsi bir hayvan gibi

# Alain-Courtine Corbin, Georges Jean-Jacques-Vigarello, Bedenin Tarihi 2: Fransiz Devrimin-
den Biiyitk Savasa, ¢ev. Orgun Tiirkay, Istanbul: Yapt Kredi Yaymlari, 2011, s. 74.

% Nebukadnezar: Hatirlamadig bir diisii arayan Babil Krahi. Israilogullarini yok ettigi i¢in Yahu-
dilerin en biiyiik diismanidir.

ol Age., s. 74.

%2 Daniel’in kitabinin yazani aslinda MO 167-164, Antiochos Epiphanes’in zulmii altinda yaga-
yan dindar bir Yahudi idi. Ac1 geken inananlan cesaretlendirmek igin alti giin énce, Babil’de
daha 6nceki giinlerde Fars fethinden hemen once ve sonra, inan¢h Yahudiletin dinlerini diiriistce
uygulayarak, dilsmanlarina karst zafer kazanmalarina nasil yardim ettiklerini gésteren alt1 dykii
anlatiyor. Nebukadnezar’in hatirasi bu yazi yazildigi sirada hala giglitydii. Ciinkii iki Yahudi
isyanin1 kirmisti ve daha sonra MO 586°da Kudiis’teki tapinagi tahrip etmisti. [Bruce M. Metzger
ve Roland E. Murphy, The New Oxford Annotated Bible, New York: Oxford University Press,
1994, 5. 1126.)
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Eski kiliselerin ayrintilarimi ¢izdiren ve boylece gotik sanat ve Orta-
¢ag tslubunu 6greten graviircii James Basire’nin®® yanina g¢irak olarak®
girdiginde gen¢ William Blake ¢ok sonralar1 diigleminde yarattig: kendi
Hiristiyan mitolojisini olugturacagini ve kilisenin resmi dini dogmatizmine
kars1 savagacagini muhtemelen bilemezdi. Basire i¢in iki sene Westminster
Abbey ve diger eski Gotik anttlarda ¢alisan geng ressam, eserlerini ¢ok ya-
kindan ve igtenlikle inceledigi bu taninmayan [Gotik| sanatgilarla kendisi
arasindaki bagi fark etmisti. Fakat gene de Blake’i salt Gotik Sanat igeri-
sinde degerlendirmek pek de dogru bir yaklagim sayilmayabilir; en azindan
Herbert Read i¢in... Nitekim Read, zellikle Mr. Osbert Burdett’in Blake
hakkinda kesin yargilarinda oldukea ileri gittigini ifade eder. Burdett’in go-
riisiine gore, “Blake’in romantik diisiinceleri bu eski kiliselerin koselerinde
eriyip tamamen gotiklesmigti ve bundan sonra artik Blake kendini biitiin
etkilerden uzak tuttu veya bunlari Gotik diisiincelerinin 1513inda méanalan-
dird1.”*® Esasen Blake, Gotik sanatin 6ziinii anlamada ne kadar derine git-
tigini bizlere gostererek, “Yunan, matematik bi¢im; Gotik, yasayan bigim-
dir. Matematik bigim diigiinen kafada sonsuzdur; yasayan bigim ise sonsuz
varliktir...” diyerek Gotik sanatin hayat dolu bir sanat ¢izgisi oldugunu
ifade eder. Elbette Gotigin kaynaginda Kuzey Avrupa soyut geometrik sa-
natinin Dogu Hiristiyanlifina 6zgii gergekiistii duyusla canlandirilmasi ve
Kelt-Anglosakson sanatinin cizgisel tislubunun donmus bir bi¢imi yerine
Blake, bu duyumsamasini tabii bir duyusa; hayata, tabiata ve dig diinyanin
ilahi birligine bagl bir bigim duygusuna doniistiiriir. Blake’in Gotik sanat-
tan aldig1 en Onemli husus bu sanatin kuvvetle belirtilmis bir stur ¢izgi-
siyle tanimlanan ve bigim alan derin bir duygululuk ve yaratici bir hayal
glicliyle karsilaginz. Blake’in sozleriyle; “tabiatin sinir1 yoktur fakat hayal
glictiniin vardir...”'® Dedigi bu derin goriisii; onu sinirlanmig hayal giicii
olan Gotik sanata ySneltmis oldu. Bu estetik normun Blake izerindeki etki-
sini ressamlik mesleginin her doniim noktasinda gorebiliriz. Blake’in Rey-
nolds’dan ve onun temsil ettigi her seyden nefret etmesi de bu yiizdendi:
Onun, ¢agdas: Ingiliz Kraliyet Akademisi’nin kurucusu olan Sir Joshua
Reynolds i¢in soyledigi; “seytana uyup; sanati bogmustur!...”! soziiyle
kastetmek istedigi elestirel bakigini bugiin tam olarak anlayabiliyoruz. Wil-

% James Basire 1730-1802, Ingiliz oymaci (Engraver), Antik Eserler Cemiyetinin bir iiyesi olarak
mimariyi yansitan baskilarda uzmanlasti. William Blake’in ¢irakliginda dnemli bir iistat olarak
dikkati gekmektedir.

%7 Blake yedi 1l boyunca (1772-1779) Lincoln Inn Fields, Londra yakinlarindaki Great Queen
Caddesi’nde Basire’nin ailesiyle birlikte yasadi.

% Herbert Read, Sanatin Anlami, ¢ev. Nusin Asgari, Istanbul: Hayalperest Yayinlari, 2017, s. 117.
% Age., s. 118.

100 4oe.,s. 118.

101 4ge., s. 118.
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onerdigi lizere, diig-goriisti aracilifiyla Blake bu diinyadaki algi nesnelerini
yeni bir sembolizm yogunluguyla degisime ugratarak daha ytiksek olan bir
manevi diinya yaratir. Ama gene de Blake’in yarattig1 bu yiiksek manevi
diinya; ne var ki degistirilmis-doniistiiriilmiis durumdaki kendi dinyamiz-
dir.!'® Ve biliyoruz ki Albert Camus’niin dedigi gibi: Bu dinyamn diginda;
sanat gerceklesmez!..

T ARTISMA

Modern ¢agimizda William Blake’in Hiristiyanlik dinindeki heretikligi ve
buna bagl olan Isa-mitosu bugiin artik edebiyatin ve sanatin ilgilendigi
bir konu olmaktan Gte fazla bir deger tasimamaktadir. Fakat mitosun Hi-
ristiyanhigin icindeki varligi, teologlarin kafalarim kurcalamay: siirdiirse
bile Yeni Ahit bilgini Rudolf Bultmann’in Hiristiyanligi mitostan arindir-
ma siirecinin gerektigi goriisii hem ingiltere’de hem de Kita Avrupasi’nda
buiyiik bir tartigma yaratt1.!!® Esasen bu yéntembilimsel goriis: Eski ve Yeni
Ahit’in ve obir ilk kanitlara mitoloji dgelerinin bulagmis oldugunu var-
sayar ki Incillerde mitoloji dgelerinin bol miktarda bulunmasi bilinen bir
seydir. Ayrica Yahudi ya da Akdeniz kokenli simgeler, figiirler ve dinsel t5-
renlerin Hiristiyanlik tarafindan erkenden dziimlenmis oldugu da bir bagka
gergektir.'? Oyleyse Hiristiyanligin durumu nedir? Tarihinin hemen hemen
iki bin y1llik siiresi icinde, anlagildigi ve yasandigi bigimiyle Huristiyanli-
gin, mitsel diisiinceden tiimiiyle kopamayacagim gorebiliriz. Nitekim kili-
se babalari, diizmece Inciller ve logia agraphalan'?' gergek belgeler say-
may1 reddetmekle esasen elestirel diisiinme bi¢imine ve heniiz olusumunu
tamamlamamis farihselci dogrultuya sahip olduklarimi gosterdiler. Ancak
gene de ikinci yiizyilin baginda Aelius Theon Progymnasmata adli kitabin-
da mit ile oykii arasindaki farki gostererek soyle agiklar: “Mit, hakikatten
s6z eden uydurma bir aciklamadir; buna karsilik 6ykii, olmus olabilecek
olaylar betimleyen bir aciklamadir...”'?* diyerek A. Theon, Hiristiyan ila-
hiyat¢ilarinin ortak inancinda birleserek Incillerin mitler ve olaganiistii 5y-
kiiler oldugunu yadsir. Oysa Origenes, Incillerin dinsel diizlemde hakiki
olmakla birlikte tarihsel agidan gergek olmayan béliimler sunduklarim ka-

18 Jennifer Davis Michael, Blake an lilustrated Quarterly, “Eternity in the Moment: William
Blake and Mary Oliver”, cilt: 45, No: 2, University of North Carolina at Chapel Hill / University
of Rochester, 2011, s. 45, 46. http://bq.blakearchive.org

119 Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, ¢ev. Alaeddin Senel, Ankara: Imge Kitabevi Ya-
yinlar, 1993, s. 198.

120 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 153.

12! Logia et agrapha: Islam yazarlan arasinda, ozellikle de gileci olarak kullamlan Hz. Isa’nmn
sozleri ve yazih ifadeleri.

2 4ge., s. 155.
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insanin varhigi icin de zithklarin olmadig bir gelismeden s6z edilemez.
Blake zit olan kargitlarin yerini degistirmekten, melekleri seytanlastirmak-
tan, beden ile ruhu birlestirmekten s6z ederek dinamik bir catisma-biitiin-
lesme-yetkinlesme diisiincesine ulasir. Ama Blake buradaki biitiinlesmenin
uzlagma olmadigim 6zellikle vurgulayarak her tiir uzlagim veya uzlastirma
cabasi olan dine —bos ve batil inang¢ karsithig diizeyinde— kars: ¢ikar. Kar-
sithgin (diializm) gergek dostluk oldugunu s6yleyerek ingiltere’deki Jako-
ben karsiti akima ragmen Blake, devrime olan sempatisini agik¢a semboli-
ze ettigi Fransiz devrimcilerinin kirmizi Frig beresiyle sokaklarda dolasan
akli basinda bir ¢ilgin olarak tarih sahnesinde yerini aldiginda, bu ¢ilgin
adam; ruhsal ve insani degerleri goz ardi eden ve insani1 kolelestiren Akal
Cagr’nin olasi tehlikelerini sezinlediginde Aydinlanmanin rasyonalizmine
kars: elestirel 6nseziler 6ne siirmekten de geri durmaz.

Anglikan Protestan mezhebinden olan Blake, dogaglama ildhi sSyleme-
ye tesvik edilen muhbalif gelenegin icinde dogmus olmasi nedeniyle dini
diistincelerinin ¢ogu Ortodoks Hiristiyan kiliselerinin normlarina ve gele-
neklerine aykiri ve hattd heretikti. Ancak tiim bu sosyo-kiiltiirel etmenler
ve normlar, onun sanatina ilham veren ve kisiliginin zenginlesmesine kat-
kida bulunan nitelikler olarak gériilmektedir. Ustelik s6z konusu etmenler
sadece onu degil, cagdaglarini da kusatan politik sorunlardi. Nitekim Ingil-
tere’de ve Kita Avrupasi’nda tiim dinsel ve politik muhalifler ve entelek-
tilel devrimcilerde cereyan eden din ve din adam aleyhtarhiinin tek bir
agiklamasi vardi: Ofke duyulan, yurttaslarla Tann arasinda kalabalik eden
aracilar olmalari ve din fikrinden ziyade, diinyevi iktidar olarak kilisenin
zenginlikleri ve imtiyazlarina kars1 olmalarydi.'?

Sanatinda tekinsizlikten dogan mistik ve gizemli atmosferinde Hiristi-
yanligin bireysel bir yorumunu bizlere sunarken aym zamanda farkli un-
surlarin kombinasyonlarina ve uzlagimlarina da izin vermektedir. Mistisiz-
mi siir i¢in derinlemesine bir arag olarak kullanmasi, diialist kozmoloji ve
kurtulus 6gretisi; politik radikalizmi ve dinsel ortodoksluga bagkaldirisiyla
birlikte degerlendirdigimizde, Blake’te her zaman psikoloji ve politika ara-
sinda yakin bir paralellik vardir. Esasen politikay1 asla reddetmedi ancak
dinsel ve sanatsal diisiincesinin ayrilmaz bir pargasini olusturdugunu gor-
diigiimiiz iizere, politik goriiglerinden yalniz basina soz edilemez. Omegin
Cromwell’in ve Fransiz Cumhuriyeti’nin basarilarnimin siddetli sonucunun
Ahania Kitab:' adl1 eserinde: Metin ve resmi bir araya getiren kompozis-
yonda; kesilmis bir kafa ve pargalanmig viicut pargalarmin kangik bir
montajini tasvir eden bir goriiniimle kargtlaginz: Zalim bir babay1 devir-

129 Joseph Campbell, Yaratict Mitoloji, s. 235.
130 The Book of Ahania, 1795.
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tedir. Bilindigi tizere, dogaiistil unsurlar1 yogun sekilde barindiran gesitli
inanislar ve gizem dinleri, Hellenistik donemle birlikte tiim Akdeniz diin-
yasina yayilmistir. Degisen dinsel unsurlar eski tanrilari da etkilemis, onlar
da bir siire sonra gittikleri bolge tanrilanyla bir tutulmus ve sonrasinda
melez bir tanr1 halini alarak eski bi¢imini ve/veya 6zelliklerini terk etmigtir.
Kimi zaman Hellen tannsi1 Zeus (Lat. Tupiter), Misir Tanris1 Ammon ile
birlestirilerek Zeus-Ammon ya da Hermes (Lat. Mercur), Anubis ile birle-
serek Hermanubis gibi senkretik yani melez veya birlesmis bir tanri olmusg,
bazen de s6z konusu tanrilara baska tanrlara ait 6zellikler de eklenerek
inklusivist bir tanr haline getirilmistir. Tiim bunlarin disinda tamamen
kurmaca olan, dinsel bir gegmisten uzak ve diinyevi amaglara hizmet eden
¢esitli kiiltler de kurulmustur. Burada su soru akla gelebilir. O donemin
halklar1 “eski” tanrilarinin s6z konusu doniisiim ve degisimlerine veya yeni
yaratilan tanrilara nasil tepki vermislerdi? Bu sorunun cevabini vermek
gli¢, fakat binlerce tanrinin oldugu bir diinyada gecisler, degisimler veya
yeni tanrilarin ortaya ¢ikmasi siradisi bir durum olarak goriilmemekteydi.
Tannlann eksikliklerini veya sahteliklerini gormek icin bu konu {izerinde
diisiinmek gerekiyordu ki bunu ¢cogunlukla filozoflar dile getiriyordu. Ay-
rica dinsel retorikte sik¢a yer verilen 6meklerde dini inamiglarin halk go-
zlinde mantiksal bir diizleme yerlestirmenin gerekmedigi, dogrulugundan
stiphe duyulabilecek seylere de inanildig1 goriilmektedir. Ayni1 zamanda P.
Veyne’in dedigi gibi Hellenler gokytiziine tanrilari koyuyordu, ama onlari
gokyiiziinde gorseler saskinhktan donakalirlardi.' Bu agidan tanri-tanrisal-
lik algisinin giiniimiizdeki gibi olmadigy agikérdi.

Ozellikle Eskigag Bati diinyasinda giindelik yasama ve 6liimden sonra-
ki yasama dair beklentilerin artmast sonucu eski tanrilar tek basina yeter-
siz kalmis ve ortaya en yiice tann (4ypsistos) olarak tapinilacak, giiciiniin
simirlarl olmayan tanrilar ¢ikmistir. Bunun yaninda Eskicag toplumlarinin
glindelik yasantisinda fazlasiyla yer bulan batil inanglar, hayalet hikaye-
leri, kehanetler, tannlarn 6fkesini yatistirmak vb. o dénemde dahi kimi
kesimlerce elestirilen durumlar olarak dikkat ¢ekmektedir. Bireylerin bu
inaniglarinin altinda birtakim psikolojik ve sosyal etkiler yatmaktadir.

Yukarida deginildigi gibi giicliniin sinirlart olmayan, pek ¢ok tanrimin
Ozelligine sahip tanrilar, ozellikleri insan eliyle sekillenen, karsilikli ihti-
yaclar {izerine ortaya ¢ikmis ve bu anlammyla yapay fakat halk nezdinde
eski tanrilarinm yeni yoneticiler tarafindan tasarlanan yeni bir formuydu
ve bu nedenle s6z konusu Tanrtya inanma noktasinda herhangi bir siiphe
duyulmuyordu. Lukianos’un deyimiyle insan yagamnin umut ve korku ta-

' P. Veyne, Yunanlar Kendi Mitlerine Inanmislar miydi?, gev. M. Alkan, Istanbul: Alfa Yayinlari,
2016, s. 44.
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Aristides’in anlatttklarindan hareketle Serapis, ona inananlara ¢esitli zen-
ginlikler sunuyordu. Ptolemaioslarin halka yaptiklar: yardimlar, toprak ba-
gislar1 vb. gibi uygulamalari da Serapis’e atfederek, halkin ona inanmasini
saglamay1 amaglamis olabilecekleri de diistiniilebilir.

Hiristiyanhigin yiikselisiyle birlikte 6nemini yavas yavas kaybeden Se-
rapis kiiltli, Paganizme kars1 yaptirimlariyla bilinen Imparator Theodosi-
us’un fermaniyla MS 390-391 yilinda Iskenderiye’deki Serapeion’un yik-
tirilmasiyla birlikte ortadan kalkmigtir.'

T ANRILASAN BiR SEVGILI: ANTINOOS

Yapay tanrilar konusunda bilinen en iyi 6rneklerden birisi de Roma Impa-
ratoru Hadrianus (MS 117-138) doneminde ortaya ¢ikmmstir. Roma Impa-
ratorlugu’nun en iyi doénemlerini yagatan birka¢ Imparatordan biri olan
Hadrianus tahtta kaldig siire icerisinde gerek Panhellenizmi hayata gegir-
mesi, gerekse Imparatorluk ¢apinda yapmus oldugu geziler, 5nemli imar ve
yapt onarim faaliyetleri ve 6zel yagsamiyla 6ne ¢ikmigtir.2

Yeni Imparatorun yaptig1 basarili faaliyetler ve Imparatorluk ¢apindaki
gezilerinin disinda 6zel hayatina iliskin de bazi ayrintilar mevcuttur. Diger
bazi Imparatorlarda oldugu gibi Hadrianus’un da paidika ad1 verilen gozde
erkek arkadasi bulunmaktadir. Fakat digerlerinden farklh olarak Hadria-
nus’un Bithynionlu gézdesi olan Antinoos’a karsi olaganiistii bir agk bes-
ledigi kaynaklarda gecmektedir. “... Onlar, Hadrianus i¢in geng erkekler-
le uygun olmayan iligkilerinden ve Antinoos igin besledigi ask atesinden
bahsediyorlardi. Bu kisilerden, genglerin ismini tagiyan bir kentin ve onun
heykellerinin diizenlendigi bir kentin (Antinoopolis) yapiligim agiklamaya
¢alistilar.”?! Roma’nin Bithynia eyaletinde yer alan Bithynion-Claudiopo-
lis (Giintimiizde Bolu) kentinde kasim ayinda diinyaya gelen ve pek ¢oklan
tarafindan giizelligi ile iinlenen bir gengtir.?

Antinoos ile Hadrianus’un karsilagmasi da Hadrianus’un Bithynia bél-
gesindeki depremi yerinde gérmek i¢in gittigi Bithynion-Claudipolis ken-
tinde olmustur. Yaklagik MS 123 yilinda gerceklestirilen gezide 17-18 yas-
larinda olan Antinoos ile yakinlagan imparator, onu gittigi yerlere de go-
tiirmiistiir.” Hadrianus’un Antinoos’la olan iligkisinin arkadagliktan ileri,

¥ Takacs 1995, 125.

2 Hist. Aug. Hadrianus. 14. 1-2.

2L Aur. Victor, Caes. 14-6-7.

2 Cass. Dio, 69.11.2.

3 A.R. Birley, Hadrian: The Restless Emperor, Routledge Press, Oxford, 1997, s. 158,
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cinsellik ve ask tizerine kurulu oldugu MS 130 yilinda yazildig: diisiiniilen
Pankrates’in “aslan av1” giirinde en agik gekilde aktarilmugtir.>

Antinoos’un MS 128-129 yilinda Eleusis Misterlerinde rahip olarak
boy gdstermesi, onun tanrisal, dini boyutunu da ortaya ¢ikarilmak amaciyla
kullanildig1 kimi arastirmacilar tarafindan dile getirilmistir.* 22 Ekim 130
yilinda Nil’in geleneksel yillik festivali, Hadrianus ve Antinoos’un katili-
miyla Hermopolis kentinde gergeklestirilmistir. Bu festivalin bir kismi 24
Ekim’de Nil’de Osiris’in 6liimii ve yeniden dogusunu anmaktayds; Isis-O-
siris Kiiltii de bu olaylar1 temel alarak ritiiellerini gergeklestirmekteydi.?®
Bu festivalin diizenlendigi ay icerisinde Antinoos da Nil nehrine diiserek
yasamim yitirmis ve hemen ardindan tanrilagtirilmustie.”’ Historia Augus-
tae’de Antinoos’un oliimii, Hadrianus un tepkisi ve sonrasi su sekilde an-
latilir,

Nil’deki bir yolculuk sirasinda en sevdigi Antinoos’u kaybetti ve bu
geng icin bir kadin gibi agladi. Bu olayla ilgili olarak gesitli s6ylentiler
vardir... Hellenler, Hadrianus’un istegiyle onu kutsallagtirdi ve kehanet
araciligiyla ona bu payenin verildigini sdylemelerine karsin onlar bun-
lanin yaygin bir sekilde iddia edildigini ve kiiltiin Hadrianus’un kendisi
tarafindan olusturuldugunu agikiadi.?®

Buradaki olay i¢in Antinoos’un Nil’e diiserek boguldugu gibi bir iddia su-
nulsa da ashinda Hadrianus’un emriyle onun oldiirtiildiigii ve bu sayede
Misir’da da Hellen tipi bir Tannimin yaratildig: diistiniilebilir,

MS 130 yilinda 6len ve bu tarihten sonra Theos Antinoos yani Tanr1 An-
tinoos olan Bithynionlu Antinoos, Roma Imparatorluk déneminde goriilen
insan eliyle tanrilagtirilan birkac kisiden birisidir. Antinoos’un séz konusu
bayramda Osiris ile aynt zamanda 6lmiis veya 6ldiiriilmiis olmast Antino-
os’un Osiris’in reankarne hali oldugunu gostermek amaciyla yapilan bir
eylem olarak diigiiniiimiistiir. Oyle ki Misir’da Hermapolis basta olmak
tizere Antinoos Apis/Antinoos Osiris ve Antinoos Thot gibi Misirli ve Hel-
len karigimi senkretik tapinimlarin ortaya ¢iktigi gériilmektedir.? Nil kiyi-
sindaki Besa (Bfjooa) kdyii yakinlarina kurulan Antinoopolis (Avtwvéov
noAc- Antinoos’un Kenti) adlt kent de yukaridakine benzer sekilde bolge-

* Birley 1997: 241.

% R., Lambert, Beloved and God: The Story of Hadrian and Antinous, Phoenix Grant, New York,
1984, s. 48.

26 Cass. Dio, 69.11.1.

7 C. Jones, New Heroes in Antiquity: From Achilles to Antinoos, Harvard University Press,
Cambridge, 2010, s. 75.

% Hist. Aug. Hadrianus. 14. 5-7.

¥ Bkz. R. Pudill, Antinoos. Miinzen und Medallions, Battenberg Gietl Verlag. Fritz Rudolf Kiin-
ker GmbH & Co., Osnabriick, 2014, s. 23-30.
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Aleksandros ve onun yarattigi sahte tanrt Glykon, egitimsiz halklar1 kisa
slirede yanina toplamis, bir siire sonra yerel elitler ve yoneticiler de dahil
olmak tizere pek ¢ok kitleye yayilmistir.

Aleksandros ve Kokkonas adli iki adamin Makedonya’da gordikleri y1-
lanlan kullanarak Delphi, Klaros ve Delos gibi bir kehanet merkezi kurma
ve halki kandirarak zengin olmay1 amagladiklart olaylar dénemin tamgi
Lukianos tarafindan ayrintili sekilde anlatilmigtir. Kehanet merkezi i¢in
cahil ve kolay inanan halklarin oldugu bir yer arayan ikili, Khalkedon ve
Aleksandros’un dogdugu yer olan Paphlagonia’daki Abonouteikhos ara-
sinda kalmis ve sonunda Lukianos’un deyisiyle “ahmak insanlarin yasadigi
bir yer” olan Abonouteikhos’u segmiglerdir. Ona gére buranin halk: en ufak
yetenegi olan kisilere bile tanriymus gibi bakiyorlardi.** Boyle bir ortamda
ilk is olarak Kalkhedon’daki Apollon tapinagina gelecekte olan olaylara
dair kehanetlerin yer aldig iki adet tung tablet gomen ikili bu tabletlerde
yazanlar sayesinde halk arasinda kisa siirede iinlenmis ve yeni kiilt i¢in
istenilen ortam hazirlanmist1.*® Aleksandros da kehanet merkezini kuraca-
g1 sehrine donerken saglarini uzatmis, beyaz ve erguvan renklerin hakim
oldugu bir pelerin giymisti.” Burada bir kaz yumurtasini bogaltarak icine
yavru bir yilan koyan ve onu topraga kazilan yagmur suyuyla dolu bir oyu-
ga koyan Aleksandros, ertesi giiniin sabahinda heyecanli bir sekilde sehirde
kosturmus ve halka seslenerek onlarin tanriyr gérecegini miijdelemigti.
Ardindan halkla birlikte yumurtay: koydugu yere giden Aleksandros, yu-
murtay: koydugu yerden almis ve iginden yilani ¢ikararak, Asklepios’un
yeniden dogdugunu sdylemistir. Halk bunun tizerine tanriya dualar etmis,
Aleksandros’a saygi duymuslardi.* Sonraki stiregte Aleksandros, Make-
donya’dan getirdigi bityiik bir yilana insan benzeri bezden bir bas yaparak
saclari, yiizii, agz1 ve kaslar olan siradig: bir canli yaratmistr.*’ Yeni Askle-
pios olan Glykon, Aleksandros’un hekimlik ve ilag bilgisi sayesinde pek
¢ok insana da sagligin veriyor ve bu yoniiyle ona inananlarin sayisi her
gecen giin artryordu.”

Bir stire sonra bagta bolge halki sonrasinda komgu kentler ve bir stire
sonra Imparatorluk boyunca yayilan Glykon kiiltii ve kehanet merkezi, git-

3 Lucian, Alex. 9.

% Lucian, Alex.10; A.Chaniotis, “Old Wine in a New Skin: Tradition and Innovation in the Cult
Foundation of Alexander of Abounouteichos”, Electrum 6, 2002, s. 70.

*7 Lucian, Alex.11.

3 Lucian, Alex.13.

% Lucian, Alex.14.

0 Lucian, Alex.12; Glykon kiiltiiniin yaratilmasmda kullanilan yilan figiirii Hellen saghk tanrisi
olan Asklepios’un baslica semboliidiir. Bkz. Chaniotis, 2002, 74.

! Lukianos’un aktardigina gore Aleksandros, Tyanali Apollonios’tan dgrenmis oldugu bilgileri
bu kiiltii 6ne ¢ikarmak i¢in kullanmigtir, Lucian, Alex. 22.
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tikce biiyiimiis ve bir siire sonra en 6nemli kehanet merkezlerinden biri ha-
line gelmisti. Lukianos’a gore her bir kehanet 1 drahmi ve 2 obol’du. Alek-
sandros, verilen kehanetler karsihginda yilda yaklasik 70-80.000 drahmi
kazanmug bu parayla da kehanet merkezinde yardimecilar, katipler, kehanet
yazarlar, yorumcular, mihiirciiler gibi kulti ileriye tasiyacak ¢alisanlara
yer vermisti.? Oyle ki bu kiilt, imparator Marcus Aurelius (MS 161-180)
nezdinde dahi deger bulmustur.”® Buna karsm Epikurosgular, Hiristiyanlar
ve Lukianos gibi kimselerin tepkisini ¢eken kiilt, Aleksandros’un kangren
nedeniyle 6lmesi sonrasi bir siire daha devam etmis, 3. ylizyildan sonra
diger pek cok pagan din gibi etkisini kaybederek ortadan kaybolmustur.

Genel hatlariyla ele alinan bu olayda da goriildiigi gibi Antik¢ag halkla-
rinin yasaminda ¢ok dnemli bir yerde bulunan din, daima farkli amaglar
icin kullanilmigtir. Egitimsiz veya dinin toplumsal yagamda daha etkin ol-
dugu kesimlerin kolayca aldatilabildigi bir donemde yukarida bahsedilen
kimseler de bunu firsata ¢evirmis, yapay bir tanri ve hayal iiriinii kehanet-
ler araciligryla kisa stirede zenginlesmistir. Bir hanedanin birlestirici unsur
olarak meydana getirdigi Serapis, Hellen uygarliklarina dykiinen ve birta-
kim siyasi amaglan oldugu diistiniilen Imparator Hadrianus’un tanri statii-
stine yiikselttigi sevgilisi ve para kazanmak isteyen bir hekimin yarattig
yilan Tanr1 Glykon ekseninde Antik¢ag’da dinin ne kadar kolay kullanila-
bildigi gorilmektedir.

# Lucian, Alex.23
M. Karasalihoglu, “Antik¢ag’dan Bugiine Glykon Kiiltii”, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Anadolu Universitesi, Eskisehir, 2011, s. 21.
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Antinoos-Dionysos Biistii, Capitol Museum, Roma
(Yazarin Arsivinden).
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Bronz Glykon Heykeli, Museum of Fine Arts, Boston.
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Demeter Kiiltii ve Eleusis Mysteriast

Eleusis’teki Demeter kiiltii ve Mysteria’nin kokenleri hakkinda pek
cok goriis ortaya atilmistir. Bunlardan bazilari, bu Mysteria’nin ve kiiltiin
Mistr, Girit, Miken, Teselya veya Trakya kokenli oldugunu iddia etmekte-
dir. Kokeni hakkinda kesin bir sonuca ulagilamasa da kesin olan Demeter
kiiltiiniin ve Mysteria’mn arkaik bir tapimin uzantisim teskil ettigi ve Hel-
len 6ncesi doneme ait oldugudur.* Ozellikle kadinlarin katildig1 Haloa ve
Thesmophoria Bayramlarinin aksine, Mysteria Yunanca konugabilen her-
kese agikti. Mysteria, Demeter ve kizi Persephone’nin mitinin sembolik
okumasina dayanmaktadir. Demeter-Persephone mitine ve bu mit etrafinda
sckillenen Eleusis Mysteria’sina ise Demeter'e Homeros Ovgiisii adiyla
anilan eser kaynakhik etmektedir. Bizzat Homeros tarafindan yaziimamis
olmasina ve aslinda yaklagik olarak MO 7.-6. yiizyilda (yani Homeros’tan
daha geg bir donemde) yazildig: diisiiniilmesine karsin, gerek vezin gerek-
se icerik bakimindan Homeros’a atfedilen bu Ovgii Demeter mitini anlatan
en uzun yazili kaynak olmasi bakimindan bizim de ana basvuru kaynag-
miz olacaktir. Demeter ve Persephone mitinin farkli yorumlarina ge¢me-
den 6nce mite kisaca bir goz atalim.

I. MiT

Anlati Persephone’nin ¢ayirda cigek toplarken Oliiler Ulkesi ya da Yeralt1
tanrisi Hades tarafindan kagirilmasiyla baglamakta ve Demeter’in onu ara-
vigt ile geligmektedir. Zeus’un ve Demeter’in kardesi olan Hades, Persep-
hone ile evlenmek ister ve bu amacla kardesi Zeus’a bagvurur. Demeter’in
boyle bir birlesmeyi kabul etmeyecegini bilen Zeus, Hades’e gizlice yar-
dim eder ve Persephone’nin arkadaslanyla cayirda ¢icek toplamaya gittigi
bir giin onu giizel kokulariyla kendine ¢eken nergis cigegi ile arkadaglarin-
dan uzaklagtirir. Cicegi koparmak i¢in uzanan Persephone, orada yeraltinin
kapilarinin a¢ilmasiyla ortaya ¢ikan Hades tarafindan kacirilir ve yeraltina
gotiiriiliir. Persephone’nin kagirtlirken annesine seslenmesi durumu degis-
tiremeyecektir, zira kizinin haykiriglarini duyup onu aramaya gelen Deme-
ter kizami bulamaz. Dokuz giin dokuz gece arar kizimi elinde mesalelerle
Demeter, onuncu giin Hekate ile karsilasir. Hekate ona her seyi géren He-
lios’a danmigmayn teklif eder. Helios’a giden Demeter ise gercekleri 6grenir
ve dfkesinden Olympos’u terk ederek yash bir kadin gériinimiinde yollara
diiser.

Attika bolgesindeki Eleusis kentine gelir ve orada Bakireler Kuyu-
su’nun yakinina oturur. Kuyuya gelen Eleusis kral1 Keleos’un kizlar1 onun
perisan halini goriip yanina gelirler ve is aradigim 6@renince anneleri krali-

4 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay, Istanbul: Kabalc1 Yay1-
nevi, 2015, 371.

246
























Nezih Izmirliogullari’nin kaleminden Timova hortlaklari

Timova Olay: olarak tarihe gegmis vaka, 1833 yilinda Balkanlar’da bir Tiirk kasabasi
olan Tirnova’da yapilan “yenigeri vampirleri” ya da “yenigeri cadilar1” avidir.
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(8limlii oldugumuz gergegiyle basa ¢ikabilmek, hayata anlam katmak vb.),
sosyolojik gerekgelerle (simfli-devletli toplumlarda iktidarlarin akildigili-
ga ihtiya¢ duymasi, inancin toplumun duygusal birligini saglamada yararh
olmast vb.) veya bu tiir inanglarm islevieriyle agiklanmistir. Ornegin giinii-
miizde de yalmzca dinlerin degil, okiiltizmin, astrolojinin, komplo teorileri
veya schir efsanelerinin giderek daha ¢ok ilgi gérmesi de geg kapitalist top-
lumlarda yaganan anlam erozyonuna, dolayistyla anlam arayisina baglan-
makta veya kendisi akildis1 hale gelen kiiresel kapitalizme verilen akildis
bir tepki olarak aciklanabilmektedir. Bu makale ise, yukarida aktarilan 19.
yiizyila ait bir olaydan hareketle, sorunun “bir kiiltiiriin bagka bir kiiltiirii
anlama ¢abas1” olarak, yani taribsel antropolojik bir anlama yaklagimiyla
ele ahnmasim dnermektedir. Zaman veya mekan farkhilifina bagl diistin-
me ve eyleme sistematikleri, dogmatikler veya paradigmalar, bunlarla ara-
mizdaki zaman ve mekéansal uzakligin biiyiikliigti oraninda daha biyiik bir
¢aba gerektiren bir anlama ugrasiyla ancak anlagilabilirler.

Antropolojinin dtekini anlama yolundaki tarihinin biiyiik boliimit, bilin-
digi gibi, “ilkel” toplumlar tanimaya yoneliktir. Bu ¢abalar siirerken in-
sanliin ilkel, vahsi, yabani veya mantik 6ncesi evresi olarak adlandirilan
bu toplumlar, sonunda yazisiz ve devletsiz toplumlar gibi deger yargisi
icermeyen kavramlarla tanimlanmastir. Jack Goody gibi antropologlar, Ba-
t1’nin kendisini tamimlarken bagvurdugu rasyonalite, tarih bilinci, bilimsel
ve elestirel diisiinme becerisi gibi niteliklerin yaz1 ve okuryazarlik sayesin-
de miimkiin oldugunu gostermigtir. Giiniimiizde de yazinin hi¢ bilinmedigi
veya szl kiiltiiriin egemen oldugu toplumlar ile yazih kiiltiirti yagsayan
toplumlar arasinda diisiince ve davramislar bakimindan farklar oldugu ka-
bul edilmektedir. Sozlii-yazili kiiltiir ayirimi temelinde gelistirilen kuram-
sal gerceve, “akli baginda yetiskin insanlar nasil oluyor da boyle bos inang-
lara sahip olabiliyorlar?” sorusunu cevaplayabilmek ve “otekileri”, yani
sozlii kiiltiirtin diigtinme aligkanliklarini siirdiiren kigileri anlama girisimi
acisindan yararh olabilir. Bu anlamda bu ¢aligma tarihsel antropolojinin
bakis acis1 ve yontemlerinden yararlanarak II. Mahmud dénemindeki bir
gazete haberi 6rnegi aracilifiyla, iktidarin sozlii kiiltiirden, sozli kiiltiiriin
imkanlarindan yararlanma girisimlerini ele almaktadir. inanglar-propagan-
da iligkisi hakkinda Platon’dan beri ¢ok diisiiniillip, ¢ok sey yazildig1 bi-
linmektedir; fakat aym1 zamanda da giincel bir sorundur bu. Medyanin,
reklamciligm, imaj-yapicilarin biyiik giicii, demagog siyasetcilerin héla
etkili oldugu dikkate ahinirsa, iistelik iletisim veya biligim ¢ag1 gibi adlann
yaninda daha gercekei bir adla “ikinci sozli kiiltiir” olarak adlandirilan
giniimiiz kiiltiirel kogullarinda, konu gene de ilgiyi hak eder.
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yardimina muhtagti. Iktidarin evrimi, ilk devletlerin ortaya ¢ikmasi ve hu-
kuk kurallarinin olugmasi gibi dnemli donemeglerden gecerken, bu uzun
tarih kuskusuz yazinin ve bilginin evrimine dolanarak akmistir: egitim ku-
rumlan, kiitiiphaneler, katipler ve din adamlan (okuryazarlar) devletler ta-
rihinde ¢ok 6nemli roller oynamiglardir, Bu siiregte, bilgi sahibi kisilerin en
onemli gorevlerinden biri halki, muktedirlerin “siradan insanlar’dan farkl
olduklarna ikna etmek, y6netilenlerin iktidara inanmalarim miimkiin kila-
cak bilgiyi tiretmekti. Bu anlamda, muktedir aklinin (ya da daha genel ve
kokli bir iktidar kavrayigin ifade etmek tizere erkek aklinin) yolun baginda
gercekle aralarina mesafe koydugu, gergegin arayisi iginde olmayip gerce-
ge sahip olmaya, kendi gercegini kurmaya ¢abaladigi soylenebilir. Ciinkii
gii¢ ve iktidar biiytidiik¢e bunlar kaybetme korkusu da o oranda artacaktir
ve korku, siddet ve yalanla ayn1 yerde yasar.

iktidara sahip olmanm dogurdugu korkunun temelinde, kuskusuz kendi
esitsiz, dogal olmayan gayrimegru konumlarinin siirekli sorgulanmasi ola-
sthigi, bunun yarattigi belirsizlik bulunmaktadir. Bu korkuya “kitleler”,
*“kalabaliklar” veya halkin yarattig: belirsizligi de ekleyebiliriz; kuskusuz
insan tlirtiniin kendisinin de hayatin asli belirsizlik yaratici unsurlarindan
oldugunu da... Birer makine olmamakla, birbiriyle ¢elisen isteklere sahip
olabilen, akilla kazandig her seyden tutkulan ugruna vazgecebilen ve bir-
biriyle tutarsiz 6nermelere ayni derecede inanabilmesiyle insan, kendi ha-
yat1 i¢in bizatihi bir belirsizlik etkenidir. Insanin kendisine kurallar, yasalar
koymasi ve bu yasalara uyulmasini giivence altina almak i¢in dogaiistii
korku kaynaklari yaratmasi da kendi yarattig1 belirsizligin bilincinde olu-
suyla agiklanabilir. Unlii iskog antropolog J. G. Frazer’m, ensest yasagni,
“birlikte yagayan yakin akrabalar arasinda cinsel iligki kurmaya karsi do-
gustan gelen bir tiksinme oldugu”nu 6ne siirerek agiklayan bir meslektagina
verdigi su cevap, insanin 6zbilinci ile digsal denetime bagumlilik arasindaki
diyalektigi cok iyi ozetlemektedir: “Herhangi derin bir insan i¢giidiisiiniin
yasa yoluyla takviye edilmesinin gerektigini anlamak kolay degildir. Insa-
nin yiyip igmesini emreden bir yasa yoktur. [...] Yasa yalnizca insanlari ig-
giidiilerinin yapmaya egilimli kildiklarindan yasaklar” (akt. Morris, 2004:
252). C. B. Akal da iktidarin, yani yasakoyucunun mesruiyetini dogatistiine
dayandirigini agiklarken bu noktadan hareket eder: “Kurallara goére davran-
mak, en tabii egilimleri ve iggiidiileri de bastirmaktir. Insanoglu yapmak
istemedigi seyler i¢in degil, yapmak istedigi seyler i¢in karsisina duvarlar
¢eken bir buyruga uyuyorsa, bu, kendi 6tesindeki bir giiciin kendi dogrula-
rin1 s6yledigine inandiim gosterir. Kurallara, bagka bir yerden geldikleri
kabul edildigi i¢in, sayg1 gsterilir. Ciinkii “kurallarin yaraticis1 benim”
demek, “o kurallara uymayabilirim” demektir (Akal, 1991: 9).
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Egitimle, kiiltiirel sermayeyle ve toplumsal statiiyle iligkili ve aym za-
manda olgunluk, medenilik gdstergesi olarak duygularim digsal bir tehdit,
yasa vb olmadan denetleyebilmek, iist siniflardan kisilere, segkinlere 6zgii
bir beceriyken, “ilkellerin”, alt siniflarin, kadinlarin ve ¢ocuklarin duygula-
rim, viicut sivilarim (tiikirik, idrar vb.) ve seslerini denetlemekteki yeter-
sizlikleriyle tanimlandiklarina modern dénem sosyal bilim yazininda sik¢a
isaret edilir. Ornegin Freud’un yazilarinda (6rnedin Totem ve Tabu’da)
“ilkeller” ile gocuklar ve kendi hastalar arasinda sik¢a benzerlik kurdugu
goriiliir. Giirbilek (2004) 6zellikle 19901arda biiyiik sehirlerde bir korku
nesnesi haline getirilen sokak ¢ocuklarindan (tinerciler) duyulan korkuyu
¢oziimlerken, iktidarlarin kitle korkusuyla (burada hic modas1 gegmeyen
kitle psikolojisi literatiiriinii hatirliyoruz) ¢ocuk ve kadinlardan duyulan
korkunun iligkisine dikkat ¢eker. Cocuk, masumiyeti ve safligi temsil ettigi
gibi “dogumundan baslayarak terbiye edilmesi, bir bilgi agtyla kugatitmasi
gerektigine gore aslinda yirtici, vahsi ve tehlikeli bir dogaya sahiptir” (Giir-
bilek, 2004 48). Giirbilek’e gore:

Sokak c¢ocuklarindan duyulan korku, sindirilmig kitlenin sonunda onu
sindirenden intikam alacag@i korkusu kadar, ondan ¢ok daha eski bir kor-
kuyu, bastirilmis ¢ocuklugun (ya da bastiriimis kadinligin veya fethe-
dilmis yerliligin) sonunda uygarliga kétiiliik olarak geri donecegi kor-
kusunu da iginde tagir. Sokak ¢ocuklariyla gz goze geldigimizde orada
yalnizca dizginlerinden kurtulmug kitlenin tekinsizligini degil, ayni
zamanda basibos kalmis, bagibos kalir kalmaz kendini kétiiliige adamig
cocugun isyanint da goriirliz. Erken yagta darbe yemis, buna ragmen so-
nunda adil, serefli, iyi huylu bir insan olmay1 bagarmis yoksul ¢ocukla
ilgili milli —romantik hikiye de burada ¢oker. (Giirbilek, 2004: 49)

Insanin akildisihgina ¢ocuklardan ve ilkellerden 6rneklerle dikkat ceken
bir bagka yazar, Yunanlarin kendi mitlerine inanip inanmadiklar1 sorusu-
nun pesine diisen tarih¢i Paul Veyne de “farkh gergeklik rejimlerine” ve
daha da onemlisi insanlarin gelisen gergeklere aynt anda inanabilecegini
hatirlatir. Piaget gibi psikologlarin deneysel verilerine ve kuramlarna da
yaslanarak Veyne, gocuk zihninin tutarsizhklarina 6rnekler verir. Ornegin
¢ocuklar oyuncaklari hem Noel Baba’nin getirdigini hem de anne-babala-
rinin aldigina inanabilir. Ote yandan yazar da cocuklarla ilgili 6rneklerden
sonra, “ilkel insan’a yani yazisiz/devletsiz toplumlara 6zgii gozlemlere sig-
rar. Yazisiz toplumlarda da insanlar hem dogaiistii giiclere, dogaiistii olay-
lara inanmakta hem de duruma ve ihtiyag¢larina gore gercekei-akilci tepki-
ler verebilmektedirler. Sonug olarak Veyne’e gore, inanma bigimleri, daha
dogru bir deyigle ayni konuyla ilgili hakikat rejimleri ¢ok ¢esitlidir (Veyne,
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2016: 47/6. dipnot). Veyne ele aldig1 olguyu anlamak i¢in 6ncelikle Antik
Yunan sitelerindeki bilgi altyapisini ve toplumun bilgi ile iligkisini olabildi-
gince gozler 6niine sermeye ¢aligir. Bu baglamda Herodotos gibi yazarlarin
veya Aristoteles gibi filozoflanin, 6zetle okuryazarlarin mit elestirilerine
yer verilir. Ancak Veyne’e gore, “18. yiizyilda da devam edecegi gibi, Yu-
nan aristokrasisi, efsaneler karsisinda takinacagi su iki tavir arasinda te-
reddiit ediyordu: Halkin safligim yararh bir bigimde paylagsmak —zira halk
itaat ederken ne kadar uysalsa inanirken de o kadar uysaldi— ya da safligin
bir sonucu gibi hissedilen kii¢iik diigiirticii bu boyun egmeyi kendi adina
reddetmek” (Veyne, 2016: 73). Bu antik tereddiidiin ayn1 zamanda glincel
oldugunu sdylemeye bile gerek yoktur. Sorun, giiniimiizde entelektiiellerin
veya bilimcinin sorumlulugu, basin 6zgiirliigii veya akademik 6zerklik ya
da siyasette etik sorunsalinin 6nemli bir parcasidir.

Gegmis ¢aglarda yiiz binlerce kisinin yalanlarla ydnetilmesi kugkusuz
okuryazar ve bilgi sahibi kiginin hemen her yerde kii¢iik bir azinlik olustur-
masi, yani sozli kiiltiirlin ve sézli kiiltlire ait diistinme ve davranma bi-
¢imlerinin egemen olusu sayesinde miimkiin olabildi. Temel bilgilenme
aracinin konugma ve dinleme oldugu, okullarda derslerin 6gretmenden yiiz
yiize dinlenip ezberlenerek 6grenildigi, mit, masal ve efsanelerin, dini bil-
ginin bityiiklerden dinlenip ezberlendigi ve gogu zaman gercek kabul edil-
digi kiiltiirel kogullarda, yalanla gergegi, hurafeyle hurafe olmayam ancak
okuryazarlar bilebilirdi. Konu {izerine yazan antropologlarin da vurgula-
diklan gibi, elestiri, karsilastirma, tutarsizliklari sorgulama gibi giiniimiiz-
de alisik oldugumuz beceriler soz1i kiltiirler i¢in pek miimkiin ve aslinda
olagan degildir. Ayrica sozlii kiiltiirlerde bu gibi ayrintili incelemeler, egiti-
min esasim temel ve degismez ahlaki mesajlarin, gegmis kusaklarm bilgisi-
nin, ilkelerinin ve tecriibelerinin aktarim olusturdugundan gereksizdir de.
Boyle bir diisiinme ve eyleme anlayisi kuskusuz binlerce yil degismeyen
neolitik iiretim ve bu firetime uygun siyasal diizenin sonucuydu. Boylece
modern Oncesi ¢aglarda, iktidarin temelde y6neticilerin gii¢lerini ve yetki-
lerini dogaiistii gliclerden aldig1 iddiasina, yani dini inanglara dayandirilan
mesruiyet kazanma ve niza liretme ¢abalari, “baba-cocuk™, “coban-siirii”
ve benzeri mecazlarla siirekli desteklenir. Ancak modern devletlerin her
yere yayilmis aglarina ve imkénlarina sahip olmayan modern dncesi si-
yasal iktidar sistemleri agisindan toplum iizerinde ideolojik egemenlik
kurmak hi¢ kolay degildi. Okuryazarligin yaygin olmayisi, sozlii kiiltiiriin
hakimiyeti fikirlerin yayiligint zorlagtirdigi gibi, saraylardan uzaklastikca
s0ziin yazidan giiclii olusu, halkla dogrudan iligski kuran muhalifleri avan-
tajli kilmaktaydi. Osmanl tarihindeki isyan ve kalkismalarda tarikatlarin
ve tekkelerin rolii, bu baglamda 6rnek verilebilir. S6z1ii ve yazili kiiltiir ara-
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tasiyan ve 1616 yilinda Bursa’da yaganan bir meddah gosterisinin kavgayla
sonug¢lanmasi olayini ise s6yle anlatmaktadir:

Bu renkli hikaye Ismail Belig’in Giildeste-i Riyaz-1 irfan adh eserinde
anlatilir; 1616 yilinda sair Hayali Ahmed Celebi Bursa’da bir kahve-
hanede otururken meddah Bed’i ve Kasim hikayesini anlatryormus.
Kahve cemaatinin bir kism Bedi’i, bir kismi da Kasim’1 destekleyerek
kendi kahramanlarinin ad1 amldik¢a nara atiyorlarmug. Bu sirada Kasim
taraftarlarindan olan Ahmed Celebi epeyce heyecanlaninca, Bedi’i des-
tekleyen Sagakg¢izade adli bir hikdyeci, Ahmed Celebi’nin gozlerindeki
maluliyet ile dalga gecerek, hangi goziiniizle gordiiniiz deyince akl ba-
sindan giden Ahmed Celebi hanger darbesi ile Sagak¢izade’yi hemen
orada Sldiiriivermis. (akt. Degirmenci, 2011:31-32)

Bu tiirden izleyici tepkilerinin kitap okurlan i¢in de gegerli olmasi, okurya-
zarhigin varhigi ile yazil kiiltiiriin varlig1 arasimdaki farki anlamamiza yar-
dimc1 olmaktadir. Sézlii kiilttire ait aligkanhklar, okuma eyleminin ortam
ve ortaya konulma tarzlarinda da kendini gostermekte, kitap toplu olarak
okunmakta, konusma ve dinleme becerilerine dayali bir iletisimi gerekli
kilmaktadir. Cok daha dnemlisi, yazi ile okurun arasinda bugiin bize dogal
gelen mesafe heniiz olugmamugtir. S6z ile s6ziin sahibi heniiz 6zdes kabul
edilmekte, dinleyici de dinleme yoluyla hikayeye katilmaktadir. Bugiiniin
yazili belgeye, yazili sozlesmeye, yazili hukuka ve yazili dine dayandirila-
rak ikna edilen yazil kiiltiir ¢ag1 insanindan farkli olarak, modern dncesi
caglarin insan1 i¢in hakikat, sozdiir.

Sozli kiiltiiriin kendisine 6zgi diisiinme ahigkanliklar: oldugu ve elegti-
rel diiglinmeyi, tutarsizliklar: sorgulamayan, bilmekten ¢cok inanmaya yat-
kin oldugu varsayimi aym toplum i¢inde, aynm1 zaman ve mekani paylagsa-
lar bile okuryazar olan ve olmayanlar arasinda diinyay1 algilamak, gercegi
deneyimlemek bakimindan biiyiik bir fark, bir ugurum oldugu anlamina
gelir. S6z1i kiiltiirli yagayan biri, bizim mit olarak adlandirdigimiz, dolayi-
styla kugkuyla karsiladigimiz bir hikayeyi tarih sanabilir ve bunu israrla
savunabilir. Bir 6gretmenin, bir siyaset¢inin konugmalar1 arasinda veya bir
iirtinlin rekldmlarinda verilen mesajlar arasindaki celigkileri, tutarsizliklar
goremeyebilir. Osmanli tarihi boyunca Srneklerini gordiigiimiiz halk ara-
sinda yagayan, inanilan mitlerin ya da bog inanglarin propaganda amaciy-
la kullamilmasi1 da esasen yazil kiiltiir (iist sinifin, yonetenlerin kiiltiirii)
ile sozli kiiltiir (halkm kiiltiirii) arasindaki paradigma boslugu sayesinde
miimkiin olabilmistir.

Tletisim bilimei Postman (1995) Ortacag Avrupasi’nda ¢ocuklar ve ye-
tigkinleri ayiran giintimiizdeki gibi bir anlayis olmadigini, ¢ocuklarin yedi
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nemde (1719) kitabi okuyanlarin olay1 gergek sandiklarini, Defoe’nin de
bu diisiincenin dogru olmadid: yoniinde en kiigiik bir girisimde bulunma-
digin1 6ne siirer. “Ciinkii”, der Fawcett, “kitap yayimlandigi sirada “kurgu”
kavranm heniiz kabul géren bir sey degildi. Elbette ki masallar, mitolojik
Oykiiler, ask hikayeleri ve efsaneler vardi, ama bu tiir eserler ya siir ya da
tiyatro oyunu seklinde kaleme alinirdi. Thomas Mallory tarafindan anlati-
lan erken Arthur dénemi efsanesi bile tarihi bir olay saniliyordu” (Fawcett
2011:189).

Zihniyetler ve zihniyet tarihi tizerine aragtirmalar ile taninan Sabri Ul-
gener de okuryazarligin diisiince ve davraniglarda yarattifi biiylik degisime
dikkat ¢ekmigtir. Yazali kiiltiire gegememis, dolayisiyla semboller, igaretler
yerine her igini sesle, bagirip ¢cagirarak halletmeye ¢alismayi bir “az gelis-
mislik” dliitii olarak degerlendiren Ulgener de (2006) sdzlii kiiltiir iginde
diisiinen ve eyleyen yetiskinlerin ¢cocuk gibi davrandigindan soz eder. Dii-
slincenin soyutlama becerisinin sinirli oldugu, nesneleri sesleriyle, goriin-
tilleriyle somut varliklar olarak algilama aligkanligi, yani yazinin getirdigi
soyutlama becerisinden yoksunlugu Ulgener, ¢ocuklagma 6lgiitii olarak
alir. Farkli ¢aglardan iki yaklagimin bu benzerligini okuryazarlarn okurya-
zar olmayanlara bakigi olarak anlamak gerekir. Yazili kiiltiir i¢inde diigiinen
ve eyleyen birgok kisi, batil inang¢lar1, masallar, mitleri, menkibeleri veya
hurafeleri gergeklerle karistiran kisilerin, biiyiik olasilikla “bir ¢ocuk gibi”
davrandigim diisimmistiir. Ornegin istibdat ve sansiir politikalartyla hatir-
lanan II. Abdiilhamid de tebaasini ¢ocuk olarak gérdiigiinii yazar. Kitapla-
ra, gazetelere uyguladig: sansiirii de toplumun ¢ocuklar gibi saf olmasiyla
gerekcelendirir. Padigah hatiratinda séyle yazmistir:

Bizde sansiir elzemdir, mevcudiyetini tenkit edenler yanilmaktadirlar.
Bizdeki miiesseseleri, garptakiler gibi miitalda etmeye imkéan yoktur.
Belki orada kiiltiiriin daha yaygin olmasi sebebiyle, matbuatin tenkit-
leri tabii karsilanabilir. Fakat bizde henliz halk ¢ok bilgisiz, ¢ok saftir.
Tebaamiza ¢ocuk muamelesi etmeye mecburuz; hakikaten de biiylik
cocuklardan bir farklar yoktur. Ebeveyn veya miirebbi nasil gengligin
eline zararl nesriyatin gegmemesine dikkat ederse, bizim hiikiimet de
halkin fikrini zehirleyecek her seyi, halktan uzak tutmaya ¢aligmalidir.
(Sultan Abdiilhamid 1984: 119-120)

Kuskusuz “halkmn tyiligi i¢in” onu bazi kitaplart okumaktan, baz: bilgilere
erismekten “koruyan” devlet baba, gene ¢ocuk toplumun iyiligi i¢in ona
yalanlar da soyleyebilir. Toplumu korkutarak, var olan korkularini biiyiite-
rek, halkin giinliik diinyasini ¢esitli hayaletlerle/hayali tehlikelerle doldu-
rarak yonetmek de kuskusuz ebeveynlerin ¢ocuklarini koruma ve yonetme

270



S. Yetkin Isik

anlayigina benzemektedir. Kosullar degisse de devletin, “devlet baba’nin
toplumu ¢ocuk olarak gérme aligkanli1 stirmiis ve stirmektedir. Y6netici-
ler Cumhurivet doneminde de halkin sézel bilincini, yalanlara kolayca
inanmaya yatkin oldugunu dikkate alan propaganda stratejisini stirdiirmiis-
ler, sik sik yalanlar gergegin, mit de tarihin yerini almigtir.® Sonug olarak
Batililagmaya karar vermig bir devletin, Bati’min gelisiminde en onemli
etkenlerden biri olan yazili kiiltiire gecis veya bilginin demokratiklesmesi
ya da kitabin tiiketim nesnesi haline gelisi siirecini yagamamig bir toplumla
iligkisi ¢eligkilerle bugtine kadar siiriip gelmistir.

Planl1 ve “yukaridan modernlesme” siirecinin heniiz baginda g6zlemle-
nen bu propaganda ¢aligmasimn Osmanh tarihinde elbette baska 6rnekle-
r1 de vardir.” Modernlegme siirecinin ilerleyen asamalarinda devletin yo6-
netilenlerin irrasyonalitesini yonlendirme, onu iktidarin amaglari igin kul-
lanma faaliyetlerinde bir degisim yasanacaktir. Ancak bu degisimin biiyiik
bir sicrama oldugu séylenemez: Dogrusu 19. yiizyilda bile dedikodu, men-
kibe, siir bigimindeki propaganda yalnizca gazeteye basilma yoluyla daha
hizli yayilma ve daha ¢ok kisiye ulagsma imkam saglamistir, o kadar. Top-
lumun genel okuryazarlik seviyesi, yazili kiiltiiriin varhigina dair siiphe ve
elestirel diisiinme becerisinin egitimli kisilerde bile ne olgiide var oldugu-
nun kuskulu oldugu giintimiiz kosullarinda da yazili ve gérsel medyanin
yalan ve propagandalarini “haber’den ayirabilmenin ayricalikli bir yetenek
olup olmadii iizerinde de diisiinmek gerekir.

¢ Bu konudaki en iyi rneklerden biri, Komiirii Bulan Uzun Mehmet hikdyesidir. Ortayli’ya gére,
“Teori Zonguldak Halkevi'nin icadidir. O donemin tagradaki tarih bilincine gére, Havzada komiir
Fransizlara degil bir Tiirk’e bulduruimaliydr” (Ortayli, 2006:134). Konu hakkinda doyurucu bir
makale yazan Amasral: tarih¢i Necdet Sakaoglu (1984) ise hikAyedeki tutarsizliklar birer birer
ortaya koyup, yazilanlarin uydurma oldugunu gosterdikten sonra soyle demektedir: [Sozde ko-
miiriin bulunmast olayinin] tam 103 yillik bir unutulugtan sonra 1932°de, yeri, tarihi, ayrintilar,
kigileri ile ve hi¢ giicliik ¢ekilmeden tespit edilmesi, bizdeki tarih diizme kolayciligmm en ilging
omeklerindendir. Bu tespitte herhangi bir belge ya da kanit kullanilmamus, yer, yore incelemesine
dahi gerek duyulmamus, bir tiir “ilahi ilham’dan yararlanilmigtir (Sakaoglu, 1984: 21).

7 Ocak (1998), Osmanli’da devlete ve padisaha kutsallik atfedilmesini, bu sekilde Siinni {slam’in
devletin resmi ideolojisi haline gelme siirecini anlatirken sdyle yazar: Bu kutsallik, 16. yiizyil
baglarinda kaleme alinan klasik Osmanl: vekayinamelerindeki tinlii “riiya menkabesi” ile temsil
edilmekteydi. Daha 6nce Tabakat-1 Ciizcani, Residu’d-Din Oguznamesi ve Diisturname-i Enveri
gibi kaynaklarda da baz1 degisik versiyonlarina rastlanan bu menkibenin esasi, gergekte Eski
Ahid’de (Tevrat) bulunmaktadir (Ocak, 1998: 83). Yazar, dipnotta Tevrat, Daniel IV/4-25’te yer
alan menkibede riiyay1 gorenin Babil krali Nebukadnezar, yorumlayanin da Belgazzar, yani Dan-
yal Peygamber oldugu bilgisini vermektedir. Dolayistyla Osman Gazi’ye atfedilen rilyanin da
muhtemelen sonraki dénem Osmanli tarih yazicilarinin iirettigi bir propaganda oldugu, mitlerin
geemis ¢aglarda bu amagla kullamlmasimin yaygin oldugu da anlasiimaktadir.
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Sonuc

Kamuoyu kavrami ve kamusal tartisma olgusunun ortaya ¢ikisi, biiyiik
oranda genel ve yaygin okuryazarhigin varhigina baglh olmustur. 19. yiiz-
yilda devleti modernlestirme ve giicii merkezde yeniden toplama ¢abasi
igindeki Osmanli Devleti’nde heniiz Bati’daki anlamda bir kamuoyun-
dan s8z edilemese de ilk gazetenin yayimlanmaya baslamasi siirecinin de
gosterdigi gibi, gazetenin propaganda giicti ve iktidarin kamunun fikir ve
sOylemlerine sizmak i¢in sundugu imkanlarin farkinda oldugu goriilmekte-
dir. S6zlii-yazih kiiltiirler arasinda her zaman bir etkilesim olsa da modemn
imkanlarin yoklugunda, sozli kiiltiirtin iktidara direnme ve halkin sozli
kiiltiirde muhalif sdylemler gelistirme (6rnegin Nasrettin Hoca hikayeleri
veya dgiklarin elestiri igeren siirleri gibi) imkam vardi. 19. ylizyilda mey-
dana gelen gelismeler yazili kiiltiire gecisi hizlandinirken Nasrettin Hoca
hikayeleri veya Karagoz oyunlan sansiire ugrammstir. Iktidar, halk diisiin-
cesi veya kamuoyu iizerinde etkili olma imkanlarin gelistirirken, halkin
inaniglarindan, mitlerden de yararlanmis ve hattd yeni mitler yaratmaktan
da ¢ekinmemisgtir. O halde modernlegsme siirecinde iktidar bir yandan egi-
tim, aydinlanma, ilerleme sdylemlerini yayginlastirirken, pratikte, insanin
irrasyonel yoniinil, kitlelerin cehaletini yonetici siniflarin ¢ikarlan ugruna
kullanmistir, diyebiliriz. Erken Cumhuriyet déneminde gozlemlenen bu
halkla iliskiler politikasinin giiniimiizde de degistigi sdylenemez.
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Bora Cetin

aym zamanda hukuki ve kurumsal yapisiyla sintrlanmis bir devlet kavranmi
kullanilmis oluyor.'? Bu sekilde, devletin eylemlerinin stratejik seciciligi
ve goreceli otonom yapisi g6z Oniine alinmamis oluyor. Ayrica siddeti,
yOnetme rasyonalitesi baglaminda tartigan bu ¢aligmalarda, siddet bilingli
olarak hesaplanmis amaglarla, buna uygun araglar arasindaki iligki olarak
goriilmiiyor; aksine amagclar ve araclar, sorunsallagtirmalar rasyonalite se-
killerinde tespit edilmeye ¢alisiliyor.!* Siddetin mesru veya gayrimesru se-
killeri, belirli bir diskurs veya her seyi kapsayan hakikat rejimleri ve buna
uygun rasyonaliteler lizerinden okumaya gerek kalmadan da, bir iktidar
iliskisinin tezahiirleri olarak goriilebilir. Bilingli olarak hesaplanmig amag-
larla, buna uygun araclar arasindaki iliski dikkate alinmadiginda, bir ikti-
dar iliskisinden ziyade, ancak belirli bir etkiden s6z edilebilir. Insanlarin
olas1 eylemlerinin tizerinde eylemde bulunmak, ancak ve ancak belirli bir
amag ve buna uygun araglar ve stratejiler kullanilarak gerceklestirilebilir.
Bu stratejiler, yapilarin insanlara verdigi roller veya bu yapilar kuran ya
da devamini saglayan sdylemlerin, iktidar uygulamak i¢in bilingli bir se-
kilde aragsallastirmasi da olabilir. Bireylerin veya gruplarin yapilar i¢inde
konumlanmasina ve bu yapilar1 kuran ve devamini saglayan sdylemlerin
aragsallastirlmasina bagl olarak, siddet uygulamak kolaylasabilir ve bu
sekilde kurulan iktidar da stabilize olabilir. Bunlar, ekonomiden siyasete,
cinsiyet diizenlerinden egitime kadar gesitli yapilar olabilecegi gibi, ayni
zamanda okul, iiniversite, ordu, sendika gibi organizasyonlar da olabilir.
Bu yaptlar ve organizasyonlar yalmz belirli séylemler tizerinden tesis
edilmez. Onlan kuran ve devamim saglayan sSylemler, stratejik olarak
kullamlip yapi icerisinde iktidan tesis etmeyi sagladiklari gibi, siddetin
uygulanmasin1 da kolaylastirabilirler. Ornegin ataerkil diizen, “erkekler
kadinlardan tstiindiir ¢linkii kadinlar zayiftir” benzeri séylemlere dayanur.
Bu soylemler bireylere iktidara benzer bir etkide bulunur. Bu etkinin so-
nucu olarak, 6rnegin bir babanin karisint veya kizim 6zgiir birakmasi ya
da yanlarinda olmamast halinde dahi s6z konusu kadinlar ataerkil yapinin
kurallarina uymaya devam ederler.!* Bu etkinin siddet uygulama yolunu
acacagini ya da en azindan kolaylastiracagini 6ne siirebiliriz. Yapilar belirli
degerlere, normlara, kurallara ve sosyal pozisyonlara dayandigindan ve bu
sekilde belli bir iktidar potansiyeli icerdiginden, is adami, memur, sendika
baskani, anne, baba, hattd cocuk gibi, her bir yapiya gére degisen sosyal

12 Thomas Lemke (2008), Gouvernementalitéit und Biopolitik, Wiesbaden: Verlag fiir Sozialwis-
senschaften.

13 Krassman/Martschukat, Rationalititen der Gewalt.

1 Forst bu 6rnegi, iktidarm yapilarda nasil uygulandigini anlatmak igin veriyor. Daha 6nce be-
lirtildigi sekilde Forst siddetin, iktidar yitirildiginde olusacagini 6ne siirityor. Burada siddetin
roliinti g6z ard1 ediyor. Forst, Normativitit und Macht, s.72.
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boylece var olan rizamn lizerine oturduklarin: goriiriiz. Burada, iktidarin
tesis edilmesi igin gerekli olan bilgi diger kiltiiriin bilgisidir ve bu bilgi
kiiltiirel normlarin haritas: islevi gorerek, iktidar tarafindan kendi eylem-
lerinin hangi sonuglar1 doguracagim tahmin etmesini kolaylastirir. Ayni
zamanda iktidar, 6teki hakkinda bilgi temsil sistemleri yaratarak, gergegi
anlagilabilir ve hesaplanabilir kilar ve bu sekilde de mitidahalede bulunula-
bilir ya da yonetilebilir hale getirmis olur.
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