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Tiirkce Baskiya Sunus

emokrasi karsisinda Islam’in 2013 de yaymnlanmasindan bu yana de-

mokrasi sorunuyla ilgili ok sayida olay Ortadogu’yu etkilemis ve Tiir-
kiye de bu olaylarin disinda kalmamustir. Bunlar bizi diinyanin bu bélgesinde
demokrasinin gelecegi ve onun alabilecegi bigimler hakkinda kendimize soru-
lar sormaya itmektedir.

Glnimiizde demokrasi terimini kullandigimiz zaman, ayn1 anda ger-
ceklikte birlesmeleri sanki apagik bir seymis gibi iki seyi bir arada diigiinmek-
teyiz. Burada bir yanda ¢ogunlugun oyuyla, iradesini ifade eden halk tarafin-
dan kullanilan iktidar s6z konusudur. Diger yanda insan haklarina, diigiince
Ozgirliigiine, iktidarin elestirilmesine kadar giden basin 6zgiirliigiine, azinlik-
larin toplum igindeki yerine gosterilen saygi s6z konusudur. Ancak bu iki giz-
gi arasinda bir 6ncel uyum yoktur.

Yunan demokrasisinin merkezinde yer alan halkin iktidar: konusunda
Benjamin Constant “eskilerin 6zgiirligii”nii zikretmekteydi: “Bu 6zgiirliik,
tam egemenligin ¢ok sayida pargasini dogrudan, ama kolektif olarak kullan-
maktan ibaretti [...], fakat [...] eskiler bireyin, biitiiniin otoritesine tam ola-
rak boyun egmesini bu kolektif 6zgiirliikle uzlasabilir gormekteydiler.”! Bat1
diinyasinda, Aydinlanma Cagi’'nda ortaya ¢ikan “modernlerin 6zgiirligi” ise
daha baskadir: “O herkes i¢in sadece yasalara boyun egme hakki, bir veya
birkag kisinin keyfi iradesi sonucu tutuklanmama, hapiste tutulmama, 6ldii-

1 Benjamin Constant, De la liberté des anciens comparée a celle des modernes, (1819), Les liberaux
iginde Cilt II, Pierre Manent tarafindan segilmis ve sunulmus metinler, Hachette, 1986, s. 74-75.
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rilmeme veya herhangi bir bigimde k6tii muameleye tabi tutulmama kudre-
tidir. O, herkes i¢gin diigiincesini belirtme, isini segme ve yapma, [...] izin al-
maksizin ve nedenleri veya adimlari konusunda hesap vermeksizin istedigi ye-
re gitme veya gelme hakkidir”.2

Cogunlugun iradesini kabul ettirme kudretiyle her insanin kendi iste-
digi yolu izleme hakkini birbiriyle nasil uzlastirabiliriz? En biiyiik sayinin go-
riiglerini paylasmayan insanlar i¢in hangi diigiince hakk: s6zkonusudur? Filo-
zoflar tarafindan bu sorulara verilen cevaplar ise ikna edici olmaktan uzaktir.
Rousseau’yu diigiinelim: “Fakat bir insanin nasil hem 6zgiir olabilecegi hem
de kendisinin iradesi olmayan iradelere boyun egmeye mecbur olacag soru-
luyor. Zit goriiglerde olanlar nasil hem 6zgiir olabilir hem de riza gosterme-
dikleri yasalara boyun egebilir? Cevabim, bu sorunun kétii sorulmug bir so-
ru oldugudur: [...] Devletin biitiin Giyelerinin degismeyen iradesi, genel irade-
dir [...]. Halk meclisinde bir kanun teklifi yapildiginda onlara sorulan sey bu
teklifi tasvip mi ettikleri yoksa ret mi ettikleri degildir; onun onlarin temsil et-
tikleri genel iradeye uygun olup olmadigidir. Her biri oyunu verirken bu ko-
nuda diigiincesini soyler ve oylarin hesaplanmasindan genel iradenin ifadesi
gikar. Benimkine zit olan goriig istiin geldiginde bu benim yanilmis oldugum-
dan ve genel irade oldugunu diisiindiigiim seyin o olmamasindan bagka bir
seyi gostermez. Benim bireysel goriigiim iistiin gelmis olsaydi istemig oldugum
seyden bagka bir sey yapmis olacaktim, o zaman ben 6zgiir olmamig
olacaktim”.3 Bu ciimleler, Sofistlerin s6zlerinin olmus olmalar1 miimkiin ol-
dugu gibi entelektiiel olarak parlaktir.

Aslinda toplumlarin hayatinda, halkin iktidar: anlaminda demokrasi-
nin ortaya ¢ikigi zorunlu olarak, herkesin kendi goriiglerine gore hayatini is-
tedigi yonde yagsama hakkinin daha biiyiik bir kabulii anlamina gelmemistir.

Halklarin kendi kendilerini yonetme hakkina gonderme, ulus-devletle-
rin lehine imparatorluklarin ortadan kalkmasina yol a¢tiginda, monarkin ik-
tidarinin halka devredilmesi anlaminda demokratik bir ilerleme gergeklesmis-
tir. Ama bu dahi, zorunlu olarak diisiince ve hayat ¢ogulculugunun kabuliine
elverisli bir sey olmaktan uzak olmustur. Ozellikle Osmanl Imparatorlu-
gu’'nda goriildiigii gibi imparatorluklarda otokrat, bazi bakimlardan toplu-
mun digindadir. O bir arada yasayan ve her biri kendi adina hitkiimdara bag-
lilik gosteren milletlerin higbirine bagh degildir. Istanbul’da bugiin hala ka-
lintilar: goriilen eski Ermeni, Rum vb. mahallelerinde her topluluk, 6zellikle

2 Ayni yer, s. 74.
3 Jean-Jacques Rousseau, Du contrat social, (1762), Garnier-Flammarion, 1975, s. 148-149.



tiirkge baskiya sunug Ix

aile hukuku alaninda kendi kurallari, kendi 6gretim, ibadet sistemiyle genis
Olgiide 6zerk bir bigimde yasamaktaydi. Genel olarak otokrat, birlikte yaga-
yan topluluklardan biriyle iligkili olsa da 6zellikle caliskan ve hiiner sahibi
topluluklarin varhigindan elde edebilecegi ekonomik ¢ikara ¢ok duyarli ola-
rak davranmaktaydi. Bu ise onu bu topluluklari, gogunlugun baskisina kars
korumaya itmekteydi. Ister cogunlugu meydana getiren topluluk, ister diger
topluluklar s6zkonusu olsun herkes bir tiir yari-6zgiirliikten istifade etmek-
teydi. Siiphesiz bu 6zgiirliik sinirhiydi ve 6zellikle Miisliiman tilkelerdeki zim-
milerin statiisiiniin pek imrenilecek bir yani1 yoktu, ama gene de burada belli
bir ¢ogulculuga saygi gosterilmekteydi.

Imparatorluklarin, ¢ogunlugun iktidarina boyun egen yurttaslardan
meydana gelen uluslara déniismesiyle azinhiklarin durumu otokrat bir iktida-
rn altinda oldugundan daha biyiik bir tehdit altina girmistir. Bu 6zellikle
dini azinliklarla ilgili olarak gegerli olmustur. Ciinkii gogunlugun kendi y6ne-
limlerine uymayan insanlara ¢ok az hosgorii gostermesi miimkiindiir. Konuy-
la ilgili Tocqueville’in s6zlerini hatirlayalim. Bundan ¢ogunlugun egemen ol-
dugu bir toplumda azinliklarin kaderlerinden endige duymalarinin nedeni an-
lagilabilir. Boylece bugiin Suriye’de Diirziler ve Hristiyanlar Besar Esad’a kar-
s1 ¢ikan harekete katilmakta tereddiit etmektedirler; Esad bir zorba olmakla
birlikte onlar birbirlerine onun yonetimi altinda Siinni bir cogunlugun iktida-
r1 altinda olacaklarindan daha az tehdit altinda olacaklarini s6ylemektedirler.

Cogunlugun iktidarini azinliklarin haklariyla birlegtirme ve belli bir ¢o-
gulculugun kabulii konusundaki bu genel giigliik, halkin ¢ogunlugunun birli-
gi az veya ¢ok istemesine gore ¢ok cesitli arbitrajlara gétiirmiistiir. Bundan da
¢ogunlugun oyunu neye mal olursa olsun ele gegirmek isteyen kigiler tarafin-
dan takip edilen siyasetlerle ilgili sonuglar ¢ikmistir. Béylece giiniimiizde Bati
diinyas tam bir tereddiit iginde bulunmaktadir. Bir yandan birey haklar1 ve
azinliklara deger verilmesi her zamankinden daha ¢ok vurgulanan bir sey olur-
ken, diger yandan ulusal topluluk duygusunun belli bir kaybi, Avrupa’da ol-
dugu gibi Birlegik Devletler’de de popiilizmin yiikseligini beslemektedir.

Bu problemli durumlarda dini gelenekler isin icine girmektedir. Is-
lam’da durum béyledir: Islim, paylagilan kesinliklerin birbiriyle kaynastirdi-
g1 bir toplulugun birligine iligkin bir 6zleme sahiptir. Bu 6zlem sadece asil an-
lamda dini alani belirlememektedir, kiiltiiriin gesitli alanlariyla ilgili olarak
da mevcuttur. Islim’in egemen oldugu her yerde, ekonomik isletmelerin isle-
yisi gibi, son derecede diinyevi bir alanda bile onunla kargilasmaktayiz. Bu ise
bu birlige mutlaka ulastldig1 anlamina gelmemektedir - bin yildan beri Siinni
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ve Sii diinyalarin birbiriyle acimasiz miicadelesini diigiinelim-. Temel bir refe-
rans olan bu birlik 6zlemi, boliinme faktérii olani geytanlagtirmaya gotiir-
mektedir ve boylece yasanan gergekligin hayal edilen seye hemen hemen hig
benzemedigi ortaya ¢ikmaktadir. Her halitkarda bu durum barigg bir gogul-
culugun ortaya gikmasini zorlagtirmaktadir.

Islim’in bu genel egilimi her iilkenin tarihine bagh olarak kendi arala-
rinda 6nemli 6lgiide farklilik gosteren toplumsal yasam bigimleriyle bagdas-
tirilabilir. Bu noktada onlarin her birinde Islam ile Islim 6ncesi kiiltiirlerin
karsilagsmasinin gétiirdiigii az gok telifgi bigimler isin igine girmektedir. Or-
nek olarak Endonezya’daki Hinducu mirasi diigiinelim. Bu agidan Tiirkiye’ye
bu kargilagsmanin tuttugu 6nemli yer damgasim1 vurmustur. Tiirkiye Miislii-
man iilkeler arasinda 6zeldir. Ancak Tiirkiye’de bu kargilasmanin meydana
gelis tarzi, demokrasi sorununun bu iilkede kendisini dikenli bir sekilde gos-
termesine katkida bulunmaktadir. S6ziinii ettigimiz sey; Tiirkiye’de diigiince
ozgiirliigiiniin taraftar bir tiir Aydinlanmaci Islim’in ortaya ¢ikmasina gotii-
ren, bir Tiirk Islim’inin meydana gelmesinden ok, disariya fazla agik olma-
yan bir Islim’in yaninda toplumun gayr: Islamilestirilmesi yoniindeki laik mi-
litan akimlardir. Bu ikilik Rusya’da 19. yiizyilda Slavcilarla Baticilar arasin-
daki ikilik gibi ¢ok kalic1 olma tehlikesini de igermektedir.

Son on yillar iginde Tirkiye’nin gelismesine, halkin diiriist segimler va-
sitasiyla yoneticilerini 6zgiirce segme kudretine sahip olmasi anlaminda inkar
edilemez demokratik bir ilerleme dalgasin1 vurmugtur. Bu olayla Tiirkiye’yle
Avrupa Birligi arasinda bir yakinlagsma imkéni ortaya ¢ikmigtir. Buna paralel
olarak uzun zamandan beri iktidarda olan, ama azinlikta kalan laik akim, ik-
tidardan uzaklagtigini gormigtiir. Halkin iktidariyla bireylerin haklarina say-
g1 arasinda, 6ncel bir uyum oldugu y6niindeki yerlesik demokrasi anlayiginin
tersine Tirkiye’nin birinci anlamdaki demokratiklesmesi, ikinci anlamda bir
demokratiklesmeye yol agmamgtir. Ortaya ¢ikiyor gibi goériinen toplumun
yeniden Islamilestirilmesi, hatta birgok bakimdan onu ¢ogunlugun iradesine
sayg1 gostermeyen laik bir iktidarin hiikiim siirdiigii donemde oldugundan da
daha hosgoriisiiz kilmaya dogru goétiirmektedir. Boylece giiniimiiz Tirki-
ye’sinde s6zkonusu olan sey Batiilagmis azinligin yeri gibi, durumu Avrupa
Insan Haklar1 Mahkemesi’nin azarlamalari ve onlari takiben iktidarin vaatle-
rine ragmen hemen hemen hig iyilesmemis gibi gériinen Alevi azinhiginin ye-
ridir.



tiirkge baskiya sunug Xi

Tiirkiye’de ¢ogunlugu, yoneticilerini segmelerine imkan veren 4zgiir
secimlerin uygulamaya gegirilmesi temel bir demokratik kazanim olsa da, ¢o-
gunlugun se¢mis oldugu yoneticilerin eyleminde oldugu gibi giindelik hayat-
ta da toplumsal bakimdan baskici olarak gériinmemesi igin alinmasi gereken
yolun ne oldugunu, kendimize sorabiliriz ve bu da diinyanin bir ¢ok bagka ye-
rinde oldugu gibi 6nemli olan Islim’in ¢ogulculuga daha miisait bir yénde ge-
lisme kapasitesidir.

PHiLIPPE D’IRRIBARNE
Paris, Mart 2017






Cevirenin Onsozii

Bu kitabin yazari olan Philippe d’Iribarne &zel olarak Islim, Isldm diinya-
s1, Islam kiiltiiriiyle ilgilenen biri degil. O, ne bir Islim felsefecisi ne Islam
tarihgisi veya hukukgusu; bir mithendis, sosyolog, etnolog, hatta antropolog.
Unlii Paris Ecole Polytechnique’ten mezun. Bir siireligine Fas hitkumeti nez-
dinde maden miihendisi olarak ¢alistiktan sonra 1964-1972 yillar arasinda
Fransa’da Ekonomi ve Maliye Bakanligr’nda cesitli yitksek biirokratik gorev-
lerde bulunmus ve 1973’te iinlii Fransiz Ulusal Bilimsel Aragtirmalar Merke-
zi'ne (CNRS) gecerek 2003 yilinda emekliye ayrildigi tarihe kadar bu merkez-
de aragtirmaci, arastirma direktorii olarak ¢aligmugtir.

Demokrasi Karsisinda Islam, Philippe d’Iribarne’in 2013 yilinda ya-
yinlanmug bir kitabi. Bu tarihe kadar, elinizde tuttugunuz kitabin sonunda ba-
zilarina isaret edilen ¢ok sayida eser kaleme almig. Bunlar en genel olarak kiil-
tirler arasi kargilagtirmalarla ilgili caligmalar. Daha 6zel olarak farkl ulusal
kiltiirlerin, orgiitlerin, sirketlerin ve igletmelerin igleyisi iizerindeki etkilerini
ele alan ¢aligmalar. Bu baglamda o, bu kitabin Girig boliimiinde kisaca isaret
ettigi lizere uzun bir siire Avrupa toplumlarinin siyasi kiiltiirleri arasindaki
goris farklariyla; 6rnegin Anglo-Sakson, Alman ve Fransiz diinyasinda, 6z-
giirlitk kavrami konusundaki farkh goériis ve anlayislarla ilgilenmis. Islam
diinyasi, daha dogrusu gesitli Miisliman tilkeler izerine yapmis oldugu anket
caligmalar, sorusturmalar ve bunlara dayanarak gelistirdigi analizler de bu
tiirden. Fas’tan Endonezya’ya toplam on Miisliiman ilkesinde yiiriittiigia
aragtirmalar, sorugturmalar, bunlardan hareketle gelistirdigi gozlem ve ana-
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lizler onu Miisliiman iilkelerin demokrasi karsisindaki tutumlarini ve bu tu-
tumun temellerini, gerisinde yatan nedenlerini ele almaya gotiiren bu kitab:
kaleme almaya gotiirmiis.

Kitapta 6zel olarak iki arastirmadan s6z edilmektedir: Bunlar Fas’ta y6-
neticiler sendikasina bagli bir arastirma merkezi tarafindan Fas girketleri iize-
rinde yapilmig olan bir arastirmayla, yazarin baginda bulundugu bir aragtirma
ekibi tarafindan Fransiz kokenli iinlii bir girketin (¢cimento ve yap: malzemeleri
alaninda bir diinya markasi olan Lafargue’in) Urdiin ulusal subesi galisanlar:
tizerinde yapilmug olan diger bir aragtirma. Bununla birlikte, normal olarak son
derecede diinyevilesmig, modern diinyayla biitiinlesmis olmas: gereken ve ger-
cekten de 6yle olan bu sirketlerin veya isletmelerin personeli {izerinde yapilan
bu galigmalar, yazara, Batr’daki benzerlerinden farkl: bir ig ahldkiny, bir iligki-
ler ve degerler sistemini gostermistir. Yazarin ¢alismalardan ve kitapta zikretti-
g1 benzeri diger aragtirmalardan hareketle vardigi sonug, bu Miisliiman iilkeler-
deki s6zkonusu igletmelerin mensuplarinin Batr’daki benzeri sirket mensupla-
rindan gegitli bakimlardan farkli oldugudur. Bu farklar i¢inde en 6nemli ikisi,
yazar tarafindan onlar arasinda ¢ogulculuga, farkli goriislere karg: gosterilen
cekingenlik, korku, hatta nefretle mutlak bir hakikate ve bunun yaninda kariz-
ma sahibi givenilir bir lidere duyulan ihtiyag ve 6zlem olarak kendini goster-
mektedir. Yazar farklihga, ¢ogulculuga kargi gosterilen bu olumsuz tutumun
arkasinda Miisliiman halklarin en bilyiik korkusu olan béliinme, fitne korku-
sunu gormekte, mutlak bir hakikate ve karizma sahibi, giivenilir bir lidere sa-
hip olma ihtiyag ve 6zleminin bu korkuyu destekler mahiyette olmak iizere her
tiirlii tartisma, miizakere ortam ve imkanini engelledigini ileri siirmektedir.

Yazarin boylece bu kitaptaki temel sorusu ortaya ¢ikmaktadir: Bu,
Miisliiman diinyasindaki bu béliinme, fitne korkusuyla birlik 6zlemi ve haki-
kat ve giivenilir, karizmatik lider ihtiyacinin kokenlerini, nedenlerini arastir-
mak; bunun Islam iilkelerinin tarihsel kiiltiirel olumsal kosullarindan mu ileri
geldigi, yoksa bizzat Islim dininin temel metinlerinden, geleneklerinden, Is-
lam kiltiiriiniin bizzat kendisinden mi kaynaklandigidir.

Yazar bu soruya cevap olacak genig kapsaml tarihsel-kiiltiirel aragtir-
may esas olarak ii¢ alanda, ii¢ diizlemde yiiriitmektedir: Islim’in temel kut-
sal metni, metinleri diizleminde, Islim kiiltiiriiniin en parlak bagarilarindan
birini teskil eden Islam felsefesi, bu hareket iginde yer alan Ibni Sina ve Ibni
Riigd gibi en 6nemli temsilcilerin bilgi kuramlari, hakikat anlayiglari diizle-
minde ve nihayet Islami hayat, Islimi toplum, birlikte yasama, iyi ve dogru
yasama anlayisinin en hakiki ifadesi olan Islim hukuku, fikih diizleminde.
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Yazar s6ziinii ettigimiz bu alan ve diizlemlerde yiiriittiigii, sorugturma
ve incelemesinin genis bir 6zetini sonug boliimiinde vermektedir. Ancak kita-
bin Birinci B6liimii de bu sonucu bir bigimde 6nceden haber vermektedir: Bu,
cok kisaca soylemek gerekirse, ‘Islim’in ne her sey oldugu, ne de higbir sey ol-
dugu’dur. Yazara gore, Islim diinyasinda, Miisliiman iilkelerinde, tarih bo-
yunca ve giiniimiizde karsilagtigimiz her seyin nedeninin, sorumlusunun [s-
1am dini, Isldm 6gretisi oldugunu séylemek Islam’1 bir tiir ‘deus ex machina’
olarak kullanmak, Islimcilarin kendisinden ancak memnun olabilecekleri bir
ozcilige diigmek olacaktir. Ama 6te yandan tarihsel, cografi, etnik, kiiltiirel
vb. farkhliklar altinda veya arkasinda Miisliimanlarin Islim diye 6zsel-tozsel
bir seyi paylasmadiklari veya Kur’an’a ve Peygamber’e referansin 6nemli bir
olgu veya gercege isaret etmedigini ileri siirmek de, ne iizerinde konustugu-
muzu unutmak veya konumuzu ciddiye almamak anlamina gelecektir. Islam,
cesitlilik ve farklhiliklar1 altinda, Musliiman iilkelerin, halklarin, bireylerin,
birligini, bellegini saglayan ortak sey, tek olmamakla birlikte onlarin zihin ev-
renlerini, deger diinyalarini, yagam anlayiglarini, kisaca diisiince, duygu ve
davraniglarini en derin bir sekilde belirlemis olan ve halen de belirlemeye de-
vam eden en 6nemli kimlik, kisilik, aidiyet faktoriidiir.

Yazar diinyada demokrasiyle sorunu olan tek dinin Islim olmadiginy,
6te yandan Miisliiman iilkelerde demokrasinin kargilastigi giigliiklerin tek ne-
deninin yine Islim olmadigini bilmekte ve bunu agik bir bigcimde ifade etmek-
tedir. Buna ek olarak tarihte Hiristiyanhigin da demokrasi, insan haklar1 vb.
konulardaki sicilinin tamamen lekesiz olmadigini hatirlamayi ihmal etme-
mektedir. Ama Islim’in ve Miisliiman halklarin demokrasiyle ilgili sorun ve-
ya gigliiklerinin Hiristiyanhiga ve Hiristiyan halklara gore daha derin, daha
ilkesel nedenlerden kaynaklandigini diigiinmektedir. Bunlarin baginda ona
gore her iki dinin kutsal metinlerinde karsilasilan hakikat, bilgi, siiphe, haki-
kate ulasma, tartigma, tartigmanin degeri, goriis ayrilig1 iizerine birbirinden
cok farkli olan goriig, anlayis ve degerlendirmeler gelmektedir. Bu baglamda
olmak iizere yazar kitabin Ikinci Béliimii’nii ‘Kur’an’da kesinlik, siiphe ve
tartigma’ya ayirmakta, Altinci Bolim’de ise bu ayni aragtirmay: Hiristiyanh-
gin kutsal metni olan Inciller, Isa’nin kisiligi ve Havarilerin karakterleriyle il-
gili olarak tekrar etmektedir. Bu boliimlerde goriis ve disiincelerini 6zel ola-
rak Kur’an ve Inciller’den zikrettigi ve genis bir bicimde yorumladig ¢ok sa-
yida malzeme yardimiyla ortaya koymakta veya desteklemektedir.

Bu vesileyle yazar son derecede 6nemli bir soruyu ortaya atma cesaret ve
diriistliigiinii gostermektedir. Bu, dinler arasi karsilastirmalar yapma ve de-



xvi gevirenin ons62i

mokrasi gibi ¢agimizin en 6nemli kurumlarindan ve degerlerinden biri agisin-
dan dinleri birbirleriyle kargilagtirmaya tabi tutmanin ‘politik olarak dogru’
(politically correct) bir tutum olup, olmadig1 sorusudur. Ciinkii yazarin kendi-
sinin de belirttigi gibi bu, “kiiltiirler ve uygarhklar arasinda her zamankinden
daha fazla bir uzlagtirma ihtiyacinda oldugumuz bir zamanda bir ‘uygarlklar
catismasr’na yol agma tehlikesini icermekte degil midir?” Yazarin bu soruya
verdigi cevabin 6nemli oldugunu diigiiniiyorum ve bundan dolay1 onu burada
kendisine dikkati gekmek iizere genis olarak alintilamak istiyorum:

“Bu analizlerden elde etmeyi umdugumuz sey nedir? Onlar Bati’yla Islim
diinyas: arasinda bityiik bir fark oldugunu aydinliga kavugturma ve boylece
kiltiirler ve uygarliklar arasinda her zamankinden daha fazla bir uzlagtirma
ihtiyacinda oldugumuz bir zamanda bir ‘uygarliklar ¢atismasi’na yol agma
tehlikesini igermiyorlar m1? Ama 6tekiyle iligki i¢ine girmenin en iyi tarz1 on-
da farkli olani gormeyi, onun kendi tutarlilig: iginde diinya ile ilgili olarak
kendisine 6zgii bir bakig tarz1 oldugunu kabul etmeyi reddetmekten mi ge-
cer? Bu reddedis aslinda bizi 6tekine gercekten kendimize benzer bir varlik
olarak bakmaya degil, onun ayni zamanda hem gergege hem de hayali insa-
ya ait unsurlardan beslenen bulanik bir imgesini yaratmaya gotiirmez mi?
Otekinin ‘bizim gibi’ oldugunu veya bizi dinledigi takdirde bizim gibi olma-
st igin atmasi gereken ok kiigitk adim oldugunu soylemek, onu inkar etme-
nin ince bir bigimi degil midir? Islim’in gii¢ oyunlarinin basit bir aracindan
bagka bir sey olmadigini, hayata anlam verme konusunda higbir katkisi ol-
madigini séylemek gercekten Islim diinyasina saygi mi gostermeketir? Kiil-
tirleri ve dinleri ne olursa olsun biitiin halklarin anladigimiz tarzda demok-
rasinin nimetlerini paylasmayi biiyiik bir tutkuyla beklediklerini soylemek,
Islim diinyasi, 6zel olarak Arap diinyasi hakkinda bizi simdiye kadar akli
baginda politikalara gotiirdis mii?” (Bkz. bu kitapta s. 12 ve 13)

Kitabin 6zel bir ilgi ile okunmayi gerektiren bir kisminin demokrasinin
Islam diinyasindaki gelecegini tartistigi ‘Hangi gelecek?’ baglikli kisim oldugu
goriisiindeyim. Yazar Islim diinyasinda, 6zellikle Batr’da yasayan Miisliiman
aydinlar iginde bir bsliimiiniin ‘liberal bir Islim’ pesinde kostugunu gérmekte,
ancak bu arayigin ciddi bir gelecegi olmadigini diisiinmektedir. Ona gére Mu-
hammed Arkoun, Tarek Oubrou gibi liberal veya 6zgiirliik¢ii Miisliiman diisii-
niirlerinin temsil ettigi bu hareketin dar bir entelektiiel cevrenin digina ¢ikmak
ve genis Miisliiman ¢evreler tarafindan kabul gérme sans1 bulunmamaktadir.

Yazarin iizerinde durdugu belki daha 6nemli bir diger konu ¢agimizda
Bati iilkelerinde yasayan ve artik bu iilkelerin vatandagi olan Miisliimanlarin,
ozellikle onlarin geng kusaklarinin gelecekleridir. Yazar sayilari gitgide artan
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bu kusaklarin gelecekleri hakkinda da fazla iyimser degildir. Hatta onlarin
bir kisminin bir kargi-toplum yaratmaya dogru gittigini gormekte ve bundan
endise duymaktadir. Ona gore “Helal kiiltii ve siki bir cemaat kontroliiniin
damgasini tagiyan bir hayat yasayan bu insanlar” Batr’ya karg 6limciil bir
kinle dolu bir karsi-toplum yaratmaya y6nelme tehlikesi gostermekte ve ma-
alesef Batt ile Islam’1 uzlastiracak etkili bir kuram veya akim, ne Isldm diinya-
sinda ne de Bati iilkelerinde yasayan Miisliimanlar arasinda ufukta gériinme-
mektedir. Bunun sonucu olarak ge¢miste Miisliiman iilkelerde Miisliiman ol-
mayan halklar: ve insanlari bekleyen akibet, gelecekte ana akim Miisliiman
gruplarin diginda kalan s6zkonusu liberal veya yenilik¢i Miisliimanlarin basi-
na gelme ihtimal ve tehlikesini icermektedir.

Bunlar giiphesiz karamsar gozlemler veya diigiincelerdir. Ama daha
iyimser disiincelere sahip olmak igin dogrusu ortalikta fazla neden de gériin-
memektedir. Diiriistliik en 6nemli erdemdir; bununla birlikte farkli ve daha
iyimser bir goriige sahip olanlarin goriiglerini duymak da herkesin ihtiyacidir.

Prof. DR. AHMET ARSLAN












[ slam endiselendiriyor. Diinya Ticaret Merkezi’ne 11 Eyliil 2001 saldirist

birkag meczubun eseri olarak goriilebildi; ancak o tarihten bu yana hemen
hemen higbir giin gegmiyor ki basin yayin organlari Islim’in hakim oldugu
bir iilkede meydana gelen veya Islim’in azinlikta bulundugu bir iilkede Miis-
liimanlari ilgilendiren aydinlar ve sanatgilari yola getirmeyle ilgili endise ve-
rici siddet olaylarindan, Siinniler ve Siiler arasindaki acimasiz gatigmalar-
dan, kiliselerin yakilmasindan s6zetmesin. Zaman zaman bu endige verici
goriintiilerin yerini mutlu olaylar da almakta ve boylece bunda higbir kade-
rin s6zkonusu olmadig1 duygusu yeniden dogmaktadir. “Arap Bahari” sira-
sinda boyle oldu. Bu olay “Dogu’dan biiyiik aydinlik geliyor”! dememize ve-
ya “Bati’nin Ortadogu lzerine taktigi kolay kolay ortadan kalkmayan
kliseler”in gegersiz oldugunu ilan etmemize? imkan verdi. Ama siipheler ki-
sa zamanda tekrar kendilerini gosterdiler. Bugiin Islim’in kisindan s6z edil-
mektedir. Arada bir yapilan kamuoyu yoklamalar Bati diinyasinda Islam’in
gitgide daha fazla reddedildigini gostermektedir. Béylece Fransa’da 2012°de
Baskanlik se¢imi dolayisiyla yapilan kamuoyu yoklamalarinda ‘Islim’ s6z-
ciigiiniin 2007’deki % 63’e karst % 81 oraninda olumsuz bir ¢agrisim yap-
t1g1, bu arada ‘¢ok olumsuz’ sikkinin da kendi payina % 25°’ten % 45’e ik-
t1g1 anlagildi.3

1 Libération,1 Subat 2011 tarihli bagyazi.
2 Olivier Roy, “Révolutions post-islamistes”, Le Monde, 13-14 Subat 2011.
3 Jérdme Jaffré, “Ce que signifie la vote du 6 mai”, Le Monde, 5 Haziran 2012.
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Ozellikle kamuoyu evrensel diye adlandirilan bildirisi Miisliiman dev-
letler tarafindan toplu olarak reddedilen demokrasi ve insan haklar1 konu-
sunda duyarli.* Cogu zaman Islim’la demokrasi arasindaki miikemmel uzla-
sabilirligin 6rnegi olarak zikredilen Tiirkiye dahi her tiirlii siiphenin {izerinde
goriinmiiyor. Boylece yasa dist agir1 bir sol 6rgiite iiye olmakla suglanan bir
Fransiz iiniversite 6grencisinin, Tiirk adaleti ile catigmasini zikreden ve Is-
ldm’a karsi bir korkuya sahip olmaktan pek zanli olmayan bir giinlitk gazete
sunlar1 yazmaktadir: “Sevil Sevimli, Bagbakan Erdogan tarafindan o kadar
cok oviilen ‘ileri Tiirk demokrasisi’nin sadece aldatict bir gériintii oldugunu
siiphesiz anlamamuist1.”®

Coskular ve hayal kirikliklarinin bu birbiri ardindan gelmesi bagka
coskular ve baska hayal kirikliklarinin bir yankisi. Hatirlayalim: “Yegil Ki-
tap’in Libya’s: bir siire i¢in bizi yaniltti. Batili arastirma ve 6gretim gevreleri-
ne mensup bazi gozlemciler dogrudan demokrasiye giden Libya’nin yolunu
kutlamaya yonelik biiyiik térenlere desteklerini vermeye gittiler. Kitaplar
halk komitelerini, hareket halinde olan esitlikgiligi, paylasilan iktidari, otori-
ter olmayan biiyiileyici 6nderi vb. évdiiler.”® Peki sonra ne oldu?

Biitiin bunlarda Islim’in rolii var mi? Ondan daha ¢ok tarihsel durum-
lar1, toplumsal giiglerin etkisini, iktidarin beklentilerini, kimlikle ilgili yok-
sunluklari, sémiirgeci dénemin mirasini, Bat’’nin baskici ve ¢iiriimiis rejim-
lerle su¢ ortakligini yardima gagirmamiz gerekmiyor mu? Toplum bilimleri-
nin biiyiik atalari, Montesquieu, Tocqueville, Weber ve digerleri siiphesiz Is-
lam’a 6zgii olan seyleri genis bir bigimde ele almiglardir.” Fakat onlar kars: ¢i1-
kilmas: gereken 6n yargilarin, bugiin her zamankinden daha ¢ok ‘Bati’nin bi-
ling-dis1 kolektif bilincine hi¢bir zaman ondan sékiiliip atilmasinin miimkiin
olmayacag bir tarzda derin bir bigimde sizmis olup, olmadiklarini kendimize
korku iginde sorabilecegimiz 6n yargilar’in® kurban1 olmamiglar midir? Bun-
dan 6tiiri onlarin analizleri, 19. yiizyilda o kadar canli olmus olan tiim “or-
yantalizm” ile birlikte reddedilmeyi hak etmiyorlar mi? O oryantalizm ki var-

4  Kahire’de 1990 yilinda ‘Islim Konferans: Orgiitii’ tarafindan kabul edilen ‘Islim’da Insan Hakla-
r1 Bildirisi’ ile krs.

5  Ragip Duran, “Turquie: une frangaise arrétée pour terrorisme “, Libération, 8 Haziran 2012.

6  Jean-Claude Vatin, “Les partis (pris) démocratiques. Perceptions occidentales de la démocratisati-
on dans le monde arabe”, Egypte/Monde arabe, no. 4, 1990, elektronik versiyon, s. 6.

7  Boylece Montesquieu, Yasalarin Rubu, XXIV Kitap, III. Bolim'de gunlari soylemektedir: “Ilimlt
yonetim Hiristiyan dinine, despotik yénetim ise Islim dinine daha uygundur.” “Bibliothéque de la
Pléiade”, Oeuvres completes, 11, Gallimard, 1951, s. 716.

8  Krs. Hichem Djait, L’Europe et I'Islam, Seuil Yay., 1978, s. 21; ayrica krg. Edward W. Said,
L’Orientalisime, L’Orient créé par ' Occident, Frans. gev. C. Malamoud, Seuil Yay., 1980.
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ligim giiniimiize kadar koruyan mirasy, ileri siiriilldiigiine gore, ‘acinacak dili-
nin, fazla gizli olmayan irk¢iliginin, derinligi olmayan entelektiiel aracr’nin
damgasini tagimaktadir.? Son on yillar zarfinda bu 6n yargilar kismen Ame-
rikan emperyalizmiyle baglantili oldugundan siiphelenilen ve Miisliiman iil-
kelerin yasadiklar: seylerin agiklamasini Islim’da arayan galismalar tika ba-
sa doldurmamuglar midir?1?

Miisliiman iilkelerin demokratiklesmesinin kargilastig: giigliikleri ko-
nu alan ¢agdag arastirmalar da, kendi paylarina, aktérlerin oyunlarina, top-
lumsal ve siyasi tarihlere dikkatlerini geviriyorlar ve Islim’a bagvuran yorum-
lar1 bityiik 6l¢iide reddediyorlar (Her halitkirda Fransiz aragtirmalarinda du-
rum bu!).? Yalnizca su veya bu 6zel yaklagimi degil, Islim’a ilginin bizzat
kendisini reddetme yoniindeki argiimanlar ¢ok sayida ortada bulunmaktadir:
Islam’in hakim oldugu iilkeler ¢ok farklidirlar; Hindistan veya Mali ile Afga-
nistan veya Suudi Arabistan arasinda fazla ortak bir yan yoktur. Miisliiman
diinyasi (bu terimle aligilageldigi iizere niifusunun ekseriyeti Miisliiman olan
iilkeler biitiiniinii kastediyoruz) ¢aglara gore ¢ok farkli donemler yasamistir;
bu diinyanin yogun yaratici entelektiiel dénemleri yaninda halk yiginlarinin
karanliklar i¢inde birakildigi donemleri olmugtur. Birbirine tamamen zit olan
hayat ve davranig bigimlerini mesrulastirmak tizere Kur’an’dan yararlanmak
mimkiindiir. Diinyevilesme alaninda Miisliiman iilkelerin Batr’ya gore belli
bir gecikme i¢inde olmalarinin nedeni olarak, tarihsel kogullarin olumsalligi-
na bagvurulabilir vb.

Islam’in her tiirlii yapisal etkisini reddeden galismalarin karsisinda bir
yanda onu yerin dibine batiran yergiler, 6biir yanda Islim’in miitkemmelligi-
ni anlatan bir 6vgl edebiyati bulunmaktadir. Béylece hayat tarzlari inga etme
konusunda Islim’in katkisini ciddi olarak anlamaya galisan insanlar, gogu
zaman kendilerini yalniz hissetmektedirler.?

9 E. W. Said, L’Orientalisme, s. 347.

10 H.A.R. Gibb veya Bernard Lewis’in analizlerine bkz.

11 Sentezlerle ilgili olarak bkz. Démocratie et démocratisation dans le mende arabe, Egypte/Monde
arabe, sayr 4, dérdiincii geyrek, 1990: Ghassan Salamé, Démocratie sans démocrates, Politique
d'onverture dans le monde arabe et islamique, Fayard, 1994; Jean-Claude Vatin, “Démocratie
sans démocrates? Connaitre le monde musulman: le parcours et les obstacles”, Revue frangaise et
science politique, say1 4, 1996, s. 344-361; Islam et démocratie, Pouvoirs, say1 104, Ocak 2003;
Semih Vaner, Daniel Heradtsveit ve Ali Kazancigil (der.), Sécularisation et démocratisation dans
les sociétés musulmanes, Bruxelles, P.1.E. Peter Lang, 2008.

12 Muhammed Arkoun, La Constriuction humaine de I'Islam, Rachid Benzine ve Jean~Lous Schlegel
ile goriigmeler, Albin Michel, 2012.
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HER SEYE RAGMEN ILERI GITMEK
Birkag on yildan bu yana yaptigim arastirmalarin odaginda Miisliman diin-
yasi degil, cografi bir sinirlama olmaksizin birlikte yagamanin kiiltiirel kokle-
ri bulunmaktadir. Béylece bu aragtirmalar, Avrupa toplumlarinin biinyesinde
siyasi kiiltiirler arasindaki farkliliklarin, 6rnegin Anglo-Sakson, Alman ve
Aydinlanma filozoflarinin Fransiz evrenlerinde 6zgiirliik kavramindaki fark-
liliklarin analizine ve bunlarin kolektif isleyisin ¢agdas bigimleri iizerinde et-
kisine biiyiik yer vermiglerdir.’3 Bu analizler, aktorlerin stratejileri ve onlarin
tesis ettikleri kurumlarin, evrensel davranig tarzlari tarafindan idare edildigi
diisiiniilen yagam alanlarina varincaya kadar, hangi 6l¢iide, bu davranig tarz-
larinin iginde anlam kazandiklari 6zel zihinsel evrenin damgasini tagidigini
gostermistir. Yine onlar cesitli vesilelerle beni 6zellikle Urdiin ve Iran’dan ge-
cerek Fas’tan Endonezya’ya kadar uzanan toplam on iilkede Miisliiman diin-
yayla karsilasmaya gotiirmiistiir.1* Bu karsilasmanin kendisi ise beni Miislii-
man tilkelerin demokrasiye gosterdikleri kabulii sorugturmaya sevk etmistir.
Cagdaghigin etkisini siiphesiz en agik gosteren toplumsal hayat boyutu-
nu —ekonomik sirketlerin isleyigini— konu alan goézlemlerim, beni 6greti ola-
rak Islim’la kargilasmaya gotiirmemistir. Soziinii ettigim ¢ok diinyevilesmis,
hatta bazi bakimlardan Fransa’daki esdegerlerinden bile daha laik diinyalar-
di: Nitekim, Fas’ta bir firmanin, personeline Islami bir kiyafeti, basortiisiinii
veya bagka bir gey giymesini yasaklama hakki vardir ve onlar arasinda bazi-
lar1 bu hakk: kullanmaktan ¢ekinmemektedir. Bununla birlikte 6zellikle Fas
ve Urdiin gibi Arap iilkelerinde Islam, birlikte yasamayla ilgili ideal bir imge-
yi besliyor gibi goriinmekteydi: Bu, ortak bir yasa tarafindan yonetilen ve
kendisine adil ve kararl bir otoritenin rehberlik ettigi siki birligi olan bir ce-
maat imgesiydi. Bu cemaatte boliinme korkusu acik bir bigimde kendisini
gostermekteydi.! Fakat diinya toplumlar élgeginde gézéniine alinan Miislii-
man diinyasiyla ilgili analizler de, bu diinyada béliinme (fitne) korkusunun
isgal ettigi yeri acikca gostermektedir!® ve gagdas Islim diisiiniirlerinin Is-
lam’1 bu alanda sorguladiklar1 goriilmektedir: “Iyi Islam’1 kotiisiinden ayirt
etmek yerine Islim’in miizakere ve tartismay1 yeniden kesfetmesi, fikir cogul-

13 Bkz. Philippe d’Iribarne, La Logique de I’bonneur. Gestion des entreprises et traditions nationa-
les, Seuil Yay. ve “Trois figures de la liberté”, Annales, 2003.

14 Ozellikle bkz. Philippe d’Iribarne, Alain Henry, Jean-Pierre Segal, Sylvie Chevrier ve Tatjana Glo-
bokar, Cultures et mondialisation, Seuil Yay., 1998; Philippe d’Iribarne, L’Epreuve des différen-
ces, L'expérience d’une entreprise mondiale, Seuil Yay., 2009.

15 Bu nokta 4. Béliim'de geligtirilecektir.

16 Gilles Kepel ve Olivier Roy’un analizlerine bkz.
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culugunu yeniden bulmasi, goériis farkliigina ve uyugsmazhiga iginde bir yer
vermesi, komsusunun bagka tirlii diisiinme 6zgiirliigiine sahip oldugunu ka-
bul etmesi, entelektiiel tartismanin, haklarina yeniden kavugmasi ve ¢ok ses-
liligin ortaya koydugu kosullara kendisini uydurmasi, ¢atlaklarin artmasi,
oybirliginin ortadan kalkmasi, Bir’in degismez varhiginin elde edilemez bir
atomlar topluluguna pargalanmasi tercihe sayandir.”?’

“Cogulcu, ¢atigmaci, uyusmazligi medeni sinirlar iginde siirdiiren bir

konusma 6zgiirliigii” 18

ancak gelecege ait bir temenni olarak goriinmekte-
dir. Cok farkl diizlemlerde yapilmis gozlemler arasindaki bu yakinlik, bo-
linme korkusu konusunda kendimizi sorgulamaya gétiirmektedir: O, Miis-
liiman diinyasinin ve belki de Islim’in kendisinin ana resminin, bu diinyanin
demokrasiyle olan iligkisini daha iyi anlamamiza imkan veren bir unsuru, bi-
leseni midir?

Es zamanl olarak Miisliiman dinyasiyla sinirli olmayan kargilagtir-
mali aragtirmalara dayanan bir tutum, bu diinyanin farkliligina, sirf bu diin-
yaya tahsis edilmig aragtirmalarin sagladigindan baska bir gozle bakmaya go-
tiiriir. Kendisini bagka biitiinlerle kargilagtirmamiz durumunda heterojen bir
biitiiniin birligini saglayan seye ¢ok daha duyarl oluruz, nasil ki ayni zaman-
da karanfiller ve lilelerle de ilgilenmemiz durumunda bi¢im ve renklerinin
agir1 farkhligina ragmen giillerin birligini, sadece onlarla (yani gillerle) ilgi-
lendigimiz zamana nispetle daha kolay fark edersek. Zaten Islim konusunda
onun gesitliligini ortaya koymaya en fazla 6nem verenler bile bazen kendile-
rine sorular sormaktadirlar. Ornegin zaman-dis1 bir ‘Islam kiiltiiri’ne inan-
makla suglanan Weber’e ve ‘cok sayida diger oryantalist’e siddetle saldirdik-
tan sonra?® Olivier Roy béylece reddettigi seyi, bu kez kendi tarzinda, hem de
sadece ‘Islamcr’ degil “Islami siyasi tahayyiil’ olarak tekrar isin igine sokmak-
tadir: “Islimcilar gibi ulemanin literatiiriinii gzden gegirmek, camilerde ve-
rilen vaazlari dinlemek, bir paradigma, Peygamber ve ilk dort halife zamanin-
daki ilk miiminler cemaati paradigmasi tarafindan yonetilen bir ‘Islimf siya-
si tahayyiil’iin varoldugunu kabul etmek i¢in yeterlidir. (...) Bu paradigma, ilk
cemaat hicbir zaman yeniden kurulmayacak olsa bile, 6zlem olarak Islaim’in
siyasi diisiincesinin yakasini birakmayarak nihai olarak Islam ile siyaset ara-

sindaki iligkilere damgasini vuracaktir.”20

17 Abdiilwehhab Meddeb, La Maladie de I’islam, Seuil Yay., 2002, s. 13.
18 A.g.e,s.216.

19 Olivier Roy, L’Echec de I'islam politique, Seuil Yay., 1992, 's. 20.

20 Ag.e.,s.26.
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Buna ek olarak toplumun isleyisini anlamak s6z konusu oldugunda Is-
lam olmak bakimindan Islim’a yonelik her tiirlii ilginin yararsizhginin 1srar-
I1 tasdiki, siiphe uyandirmaktadir. O, gercekten bilimsel bir titizlik talebinden
mi kaynaklanmaktadir, yoksa bir tiir tabudan m1? Bazi sozler siipheyi ¢ek-
mektedir: “Hi¢ olmazsa Fransiz Devrimi tarafindan baslatilmig olan gelenek-
te bir demokrat, Insan ve Yurttas Haklar: Bildiris'nin ruhunu tehlikeye at-
maksizin demokrasi rilyasinin evrensel olmaktan ¢ikarilmasini kabul edemez.
O, demokrasi bekleyisini farkli toplumlarin esit olmayan gelismesine uydura-
bilir, demokrasiye ge¢menin her tarafta ayni zamanda meydana gelemeyece-
gini kabul edebilir; ama insani veya demokratik degerlerin genislemesinin is-
tiinde oldugu var sayilan bir cografi sinira hosgorii gosteremez.”?

Nihayet dogrudan bir tarzda bize kendisini gosteren seyin sonsuz gesit-
liligini bir tarafa birakarak, siirekli olarak belli bir genellige sahip olaylar: giin
1s1gina ¢ikarmaya ¢alismamalar1 durumunda toplum bilimleri veya daha basit
olarak bilimler var olabilirler mi? (Bunlarla ‘toplumsal sinif’; ‘egemenlik’, ‘s6-
miirgecilik durumu’ veya ‘toplumsal cinsiyet’ kategorilerini veya bu bilimlerin
agiklamaya galistiklar1 gergeklerin son derecede farkl olarak sahip olduklari
seyi kastediyoruz.) Eger Miisliiman diinyasina belli bir birlik veren geyi yaka-
lamakta giiglitk ¢ekiyorsak bunun nedeni belki de onu yanhs bir yonde arama-
mizdir: Iktidarin uygulams bigimlerini ve siyasal 6gretileri gézoniine almak,
bizi ancak onlarin gesitliligini tespit etmeye gotiirebilir. Ama bu, miimkiin
olan tek dogrultu mudur? Muhammed Arkoun’un isaret ettigi gibi onun gim-
diye kadar fazla arastirilmamis olan bagka dogrultular1 yok mudur??? Ar-
koun, Michel Foucault’ya gonderme yaparak bizi ‘diigiince sistemlerinin altin-
da yatan epistemeler’e, ‘tarihte gozle goriinen yaratimlari tesvik eden biling-di-
st veya gizli dinamik yapilar’a dikkat etmeye davet etmektedir.2? Toplumsal
hareketlerin ve 6gretilerin parildamalari altinda, 6zellikle birlikte yagamanin
orgiitlenmesiyle, dolayisiyla demokrasiyle ilgili olarak olaylar ve eylemlerin al-
dig1 dogrultuyu belirleyen bir resmi, sadece Islim adina yapilan eylemleri de-
gil, daha genis ve daha belirsiz olarak ve aktérlerin kendilerinin illa onun bi-
lincinde olmalari zorunlu olmaksizin, en az dindar olanlar da iginde olmak
iizere Islim’in damgasini tagiyan bir diinyada-olma olayi iginde anlam kaza-
nan eylemleri esinlendiren bir resmi ayirt edemez miyiz?

21 Ghassam Salamé, “ou sont donc les democrates?”, Salamé vd., Démocratie sans démocrates, igin-
de,s. 10.

22 M. Arkoun, La Construction humaine de l'islam.

23 Age.,s. 42,68.
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O halde yerine getirilmesi gereken ikili bir 6dev so6z konusuydu: Bir
yanda Miisliiman diinyasinda, Islim’a neyi borglu oldugunu arastirarak ‘bir-
lige gosterilen biiyiilenme’yi daha iyi anlamamiz ve bunun sonucu olarak Is-
lim diinyasinin demokrasi projesine gosterecegi kabulii kavramamiz; 6te
yandan Islim’in yapisal goriintiilerini ele alacak her tiirlii aragtirmaya yonel-
tilen a priori itirazlarin gergekten bir temele sahip olup olmadigin1 gérmemiz
gerekmekteydi. Siiphesiz bu yola girerken, Islim’in diinyada demokrasiyle
arasl iyi olmayan tek din veya tek diinya oldugunu zannetmemiz s6z konusu
degildi: Cinlilerin de ona gosterdikleri direnme, agik¢a Islim’a higbir sey
borglu degildir. Hatta demokrasinin Miisliiman iilkelerde viicut bulmasinin
karsilastigi giigliiklerin tek kaynaginin Islim oldugunu diisiinmek de séz ko-
nusu degildi. S6z konusu olan sadece arkasinda Islim’in bulundugu 6zel di-
renme bicimlerini ayirt etmekti (bu alanda yanlig anlamalar o kadar israrla
varlhigini siirdiirmektedir ki, bunda ne kadar israr etsek yerindedir). Bu ¢als-
ma tarzi siiphesiz yeterli olamaz, ama Miisliiman iilkelerde demokrasinin ka-
derinin ne oldugunu anlamak ve ne olabilecegini hayal etmek istiyorsak on-
dan vazge¢memiz zor goriinmektedir.

Bu ¢ahisma tarzinda, Islim’in siyasi sonuglanyla ilgili olarak, bazilar:
tarafindan ona ‘barig dini’ olarak verilen rol veya bagka bazilar1 tarafindan
ona mal edilen terérizmin yiiceltilmesinin veya cihad ¢agrilarinin kaynag ol-
ma rolii ile ilgili olarak ortaya atilan sorularin biitiiniine cevap vermeye teseb-
biis etmemiz s6zkonusu degildi. Amacimiz goriis agilar1 ¢oklugunun iginde
anlam kazandig: zihin evrenini kavrama iizerinde yogunlagmakti ve bu, ken-
di bagina hi¢ de 6nemsiz bir sey degildi.

BIR DUNYADA-OLMA BICiMIi PESINDE

Boliinme korkusuyla iligkili olan bir resmin, eger varsa, birlikte yagamanin en
farkli goriintiilerine damgasini vurmasi gerekir. Onu arastirmaya baslamak
i¢in girig noktalarini gesitlendirmemiz gerekmekteydi. Bunlarin basinda Miis-
liman diinyasinin gegsitliligi iginde ortak olarak sahip oldugu Kur’an’i incele-
mek gelmekteydi. Islim hukuku da biiyiik 6lciide ortak olarak paylasilan bir
govdeyi temsil etmektedir. Islim’in biinyesinde 6zgiir bir diisiincenin ayni za-
manda kapsamini ve sinirlarini kavramak s6z konusu oldugundan béyle bir
diigiincenin tam bir ifadesi olan seye donmek iyi olacakti: Bu, Hicret’in ilk
yiizyillarinda ortaya ¢ikmis olan (Yunan tarzinda) Islim felsefesiydi. Cagdas
ekonomik tesebbiis diinyas, 6zel olarak diinyevilesmis ve Islim’in i¢inde an-
cak dolayl bir etkide bulunabilecegi bir toplumsal hayat alanina girmemizi
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saghyordu. Ilk bakista birbirinden bu kadar farkh alanlar1 gézoniine aldigi-
mizda onlarda ortak olarak bulabilecegimiz seyin, her birinin 6zelligini mey-
dana getiren seyi asacagindan emin olabilirdik. Malzeme eksik degildi:
Kur’an metni, altin ¢agin biiyiik diisiiniirlerinin eserleri, Islim felsefesi ve hu-
kukuyla ilgili sentezler, etnografik veriler ve ¢cagdas toplumbilimsel kamuoyu
aragtirmalari. Ele alip islenmeleri genel olarak birbirlerine zit yaklagim tarz-
larina sahip olan disiplinlerin 6zel ilgi alanlarina giren bu malzemenin es tiir-
den olmamasi, bir sorun olugturmaktaydi. Bu farkh disiplin alanlarinin savu-
nucularinin tiimiinii, 6zellikle derin bilgi (erudition) gerektiren bilimlerle top-
lum bilimlerinin temsilcilerini ayn1 zamanda memnun edebilecek bir yaklagim
bulmak imkansiz goriinmekteydi. Ama birbirinden ayr1 bélmelere ayirmanin
egemenligine maruz kalmay: kabul etmeye de nasil karar verecektik? Eliniz-
deki eserde dayandigimiz varsayim sudur: Sézkonusu alanlarin her biri
(Kur’an’in incelenmesi, Islam felsefesinin incelenmesi, Islam hukuku iizerine
inceleme vb.) kendilerine dayanarak bazi analizlere, verimliliklerini sonugla-
rinin karsilagtirilmasindan alacak yorumlara erismemizin miimkiin olacag:
olciide saglam sentezler ortaya koymustur.2

Bu sorusturmalari ilerlettigimizde 1srarh olarak ortaya bir resim ¢ik-
t1 ve bu resim deyim yerindeyse bize Islaim’in 6ziiyle iligkili gériindii. O, b6-
linme korkusuyla ilgili olan seyi kesinlik (certitude) arzusuna dayanan bir
ozellikler bitiiniiyle iliski i¢ine sokmaktadir. Bu 6zelliklerle kastettigimiz,
dogru ve iyi olana erigme kavraminin kendisi, aklin dogasi, diistincenin iler-
lemesinde siiphenin rolii, oybirligi (consensus) ile ilgili seylerdir. Gerek ay-
dinlanmaya agik bir diisiinme yaklagiminda, gerek yetkili bir otoritenin ka-
rarlarina saygi gosterme konusunda yukaridan alinan bir hakikatle ilgili
olan seyden ¢ok sey beklenmektedir. Buna mukabil diigiincelerin ¢arpigma-
sin1 besleyen elestirel kavrayis, giivensizlik kaynag: olarak kendini goster-
mektedir. Araliksiz olarak yeniden ortaya ¢ikma tehdidi gosteren ve elden
geldiginde yaratmig oldugu tehlikenin 6nlenmesi gereken siipheler ve béliin-
me kargisinda bu daimi olarak kesinlik ve oybirligi pesinde kogma arzusu,
toplumun 6rgiitlenmesini de etkilemektedir.2> Cok farkl alanlarla ilgili ola-
rak karsimiza c¢ikan bu tutarhlik, bir kurum tarafindan savunulan 6gretiyle
ilgili bir birlikten kaynaklanmamasi, bir tiir apagik bir dogrunun paylasil-

24 Kendini kabul ettirir gibi goriinen disiplinler-iistii yaklagimda, daha 6nce ayni zihniyetle yapilmig
olan ¢ok sayida galigmadan yararlandik. Bkz. Philippe d’Iribarne, L’Envers du moderne, CNRS
Yayinlari, 2012.

25 Foucault tarafindan kullanilmig olan bir kategoriden yararlanarak bu tasavvur ve pratiklerin bir
araya geliginin 6zel bir ‘hakikat rejimi’ bigimini meydana getirdigini séyleyebiliriz.
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masindan ileri gelmesi 6l¢iisiinde daha da garpicidir. Gostermeye calisaca-
gimiz igte bu tutarhbktir.

Ik Béliim Miisliiman diinyasimin farkliligini ve tarihinin zenginligini
ele almaktadir. Burada Islim’in agik olarak her sey olmamasinin otomatik
olarak higbir sey olmamasi anlamina gelmedigi goriilecektir. Islam, siiphesiz
cesitli Misliiman iilkelere 6zgii zihinsel evrenlerin olusumuna katkida bulu-
nan unsurlardan sadece birini tegkil eder. O giiniimiizde Batr’nin etkisiyle
uyustugu gibi bu iilkelerin her birinde insana ve topluma iligkin Islim-6ncesi
goriiglerle de uyusmak zorunda kalmustir. Ancak bu, toplumun Islimlagmas:-
nin az ¢ok derin olmasina ve 6yle kalmasina bagh olarak onun az ¢ok temel
olan roliiniin 6nemsiz oldugu anlamina gelmemektedir. Giiniimiizde o kadar
cok bagvurulan Islim’in etkisinin simirlarinin, gercekgi bir tarzda tespit edil-
mesinden, bu etkinin var olmadig1 sonucuna gecen entelektiiel ustalik goste-
risi acik bir safsatadan bagka bir sey degildir. Bu kosullarda onun, yani Is-
lam’in kendine 6zgii olan karakteriyle ilgilenmekten kendimizi baggik tuta-
mayiz. Ancak bu ilgi, onun Miisliiman iilkeler iizerinde miitehakkim bir etki-
de bulundugunu disiinmemiz anlaminda degil, varhginin etkilerini gorip ka-
bul etmemiz anlaminda bir ilgi olacaktir.

Ikinci Boliim, Kur’an’a damgasini vuran kesinlik ve béliinme goriisii-
ne ayrilmigtir. Kur’an’in bu konuda biiyiik bir tutarlihk gosterdigini gorece-
giz. O, Tanr’nin elgilerinin getirdikleri tartisilmaz delillerin varhigini 6ne siir-
mektedir. Bu delillerin iglerinde tagidiklar1 net agikliga teslim olmamak, zo-
runlu olarak sapik¢a bir reddetmeye isaret etmektedir. Boyle bir tutum, ba-
gislayicihigini sadece miiminlere gosteren bir Tanrr’dan gelen korkung cezala-
rin hak edilmesini dogurmaktadir. Baglamlarindan koparilmadiklar: takdir-
de Kur’an’in 6zgiirliik¢i diye adlandirilan dyetleri de onun bu genel tutumu-
na kesinlikle ters diismemektedir.

Uciincii Boliim Islam felsefesine ayrilmustir. Bu felsefenin, biinyesine
yukaridan gelen bir hakikatin kabuliiyle ilgili seyi kabul ederek ve agora tar-
tigmalarinin verimliligiyle ilgili her seyi bir yana birakarak, Yunanllardan al-
dig1 mirasta bir se¢me, ayiklama yaptigini1 gérecegiz. Cogu zaman akla bagl-
ligin 6rnegi olarak sunulan Ibni Riigd bile vahyin apagikliklar: kargisinda ak-
lin kullanmimin siki bir bigimde sinirlandirmakta ve bu tartigmalarda, béliin-
me ve problemlerin kaynagindan bagka bir sey gormemektedir.

Dérdiincii Béliim hakikatle ilgili bu tutumun Islam hukukundaki dai-
mi varligiyla ilgilidir. Bu boliim, modernlikle kargilasmanin Miisliiman diin-
yasinda Kur’ani diinya goriisiiniin yogunlugunu sorgulamaya gétiirmesi §oy-
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le dursun, tersine, halk dininin az ¢ok telif¢i (syncretique) bigimlerinin zayf-
lamasina yol agarak onun yayilmasini sagladigini gostermektedir. Bunun ya-
ninda o modern ekonomik isletmelerde karsilagilan fikirlerin ¢arpismas: ko-
nusundaki son derecede giivensiz tutumu ele almaktadir.

Besinci Boliim, kesinlik ve boliinmeye kargi boyle bir tutumu olan bir
diinyada demokrasinin kabul edilebilme tarziyla ilgilidir. Iginde, tartisilmaz
bir hakikatin kendisini ortaya koydugu oybirliginin hiikiim siirdiigii bir halk
iktidari, yticeltilebilir, ama farkh goriislerin ¢arpigmasi, azinliklara saygi, her-
kesin 6zgiir olarak kanaatlerini ifade etme hakk: konusunda ise ayn1 durum
s6z konusu degildir. Bu zithik, ¢ogunlukla, zamanla ortadan kalkmasi miim-
kiin bir tiir i¢ geligki olarak gériilmektedir. Oysa tersine o, Islim’a 6zgii olan
hakikate erisme ve gorislerin ¢arpigmasiyla ilgili goriisle tam bir uyum igin-
dedir. Batr’da yagiyor olmalarindan dolay: birbiriyle uzlagtirilmasi zor olan
iki evren arasinda sikismis bulunan Miisliimanlarin geleceginin ne olacag: ya-
ninda bu konuda Islim iilkelerinde belli bir diinyevilesme (sécularisation)
meydana getirebilecek gelismelerin neler olabilecegini kendimize soracagiz.

Altinci Béliim nihayet séz konusu olanin sadece Islim olmadig), genel
olarak dinler veya en azindan tektanrici dinler oldugu yoniindeki itiraz: ele
alacaktir. Hiristiyan diinyasinin, en azindan kesinlik duygusu ve bu duyguyu
besleyen oybirligine erisme 6zlemiyle ilgili olarak Islim diinyasindan derin
bir bigimde farkl oldugunu goérecegiz. Bu, Isa’nin, 6grencilerini kendisine da-
vet ettigi inanma tutumunun tarzinda kendisini gostermektedir. Aym 6zellik
Kitab-1 Mukaddes’in statiisii konusunda da go6zlenmektedir: Hiristiyanhigin
Kutsal Yazilar1 Tanr tarafindan dikte ettirilmis biricik bir metin degil, ¢ogu
zaman kendi aralarinda birbirleriyle uyusmayan bir tanikliklar toplamidir.
Cogu zaman kurucusuna fazla sadik kalmamig ve uygun olmayan kesinlikler-
le kendisini saglama almak yoniindeki bagtan ¢ikarilmalara her zaman diren-
memis olsa da Kilise’nin tarihinde siipheye ve kigisel yargiya verilen yerde de
onunla karsilasmaktayiz.

Sonug Boéliimii'nde hakikate erisme konusunda Miisliiman diinyasinda
ortaya ¢ikabilecek bir gelismeyi ve bunun sonucu olarak demokrasinin bu
diinyada iggal etmesi miimkiin olan yeri ele alacagz.

OTEKINI VE KENDINI ANLAMAK

Bu analizlerden elde etmeyi umdugumuz sey nedir? Bu analizler Batryla Is-
l1dm diinyasi arasinda biyiik bir fark oldugunu aydinliga kavusturma ve boy-
lece kiiltiirler ve uygarliklar arasinda her zamankinden daha fazla bir uzlag-
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tirma ihtiyacinda oldugumuz bir zamanda bir ‘uygarliklar ¢atigmasi’na yol
acma tehlikesini de icermiyorlar mi? Ne var ki, otekiyle iligki i¢ine girmenin
en iyi tarzi onda farkl olani gérmeyi, onun kendi tutarhihg igcinde diinya ile
ilgili olarak kendisine 6zgii bir bakis tarzi oldugunu kabul etmeyi reddetmek-
ten mi gecer? Bu reddedis aslinda bizi 6tekine gergekten kendimize benzer bir
varlik olarak bakmaya degil, onun ayni zamanda hem gercege hem de hayali
ingaya ait unsurlardan beslenen bulanik bir imgesini yaratmaya gotiirmez mi?
Otekinin ‘bizim gibi’ oldugunu veya bizi dinledigi takdirde bizim gibi olmasi
icin atmasi gereken ¢ok kiigiik adim oldugunu s6ylemek, onu inkar etmenin
ince bir bigimi degil midir? Islim’in, gii¢ oyunlarinin basit bir aracindan bas-
ka bir sey olmadigini, hayata anlam verme konusunda higbir katkis1 olmadi-
gin1 soylemek, gercekten Islim diinyasina sayg1 gostermek midir? Kiiltiirleri
ve dinleri ne olursa olsun biitiin halklarin anladigimiz tarzda demokrasinin
nimetlerini paylagsmay biiyiik bir tutkuyla beklediklerini séylemek, Islim
diinyasi, 6zel olarak Arap diinyasi hakkinda bizi simdiye kadar akli baginda
politikalara gotiirdii mii? Ote yandan bagkasini, farkliligs ile birlikte anlama-
ya ¢aligmak kendimizi, kendi apagikliklarimizla ilgili 6zelligimizde anlama-
mizin tek yoludur.

Stiphesiz bazilar1 soyle diyeceklerdir —ve seylerle ilgili boyle bir gori-
slin ‘oryantalizm’in gegersizligini ilan eden gorisle yakinligi vardir—: Her ha-
liikkarda bir Batili, bakisi dogustan irk merkezcilikle o kadar ¢ok bozulmus ol-
dugu icin, Miisliiman diinyasini anlayamaz. Daha genel olarak su da dene-
cektir: “Bir toplumun, ruhunu yabanci bir bakiga agmasi zordur.”?¢ Ancak
bu argiimanin sinirlar1 vardir. Siiphesiz, yabanci bir kiiltiiriin, yabanci bir di-
nin tadini, onu yasayanlarin hissettigi gibi hissetmek imkansizdir. Islim’in
zenginligi ona damgasini vuran hakikat anlayisinin 6tesine uzanir. Ama Islam
lizerine her seyi soylememek; otomatik olarak tasiyicisi oldugu 6zel tecriibe-
nin 6tesinde, onun diinyaya kendisini gosterdigi tarzla ilgili olarak hicbir gey
soylemenin miimkiin olmadig1 anlamina da gelmez.

26 H.Djait, L’Europe et I'Islam, s. 36.
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alkantili bir tarihin izini tagiyan toplumlarin biinyesinde, mekan ve za-

manda ¢ok farkli gesitliIslimlardan degil, genel olarak Islim’dan soz et-
menin bir anlami var midir? Bu, Islim’a dayandigini iddia eden ama ona ilis-
kin olarak ¢ikarlarinin hizmetine kogmak tizere, az ¢ok aragsallagtirmaya ha-
zir oldugu ¢ok farkh goriigler gelistiren toplumsal giigler arasindaki i¢ miica-
deleleri unutmak demek degil midir? Islim’dan s6z etmek bizi, Islimcilarin
seriatin eksiksiz uygulamasi sayesinde, baslangictaki efsanevi bir cemaate uy-
gun hale getirilmis bir toplum inga etme y6niindeki ¢ilgin riiyalariyla ilgili tu-
zaklarina diigmeye gétiirmez mi? Bu ise [slim’da, Miisliiman diye adlandiri-
lan iilkelerde meydana gelen her seyi agiklamaya imkan veren bir deus ex ma-
china’y1 gormek anlaminda 6zci bir goriise katilmak demek degil midir?
Herhangi bir aragtirmaya girismeden 6nce kaginilmasi gereken bir tiir sorun
vardir: Bu, esitliligine ragmen Islim’in genel karakterini teskil eden cizgile-
rin neler oldugunu ortaya koyma sorunudur. Bu sorun sik olarak ortaya ko-
nur. Ancak o gergekten anlamli midir? Sonugta aralarindaki gesitlilige rag-
men Miisliimanlar bir seyi, Peygamber’e ve Kur’an’a referansi paylagmakta
degil midirler? Tamam, bu referans her sey degildir, ama bundan 6tiirii onun
hi¢bir sey olmadig1 s6ylenebilir mi?

Bu bélimde, Miisliman diinyasinin tek parga bir sey olmadiginin ne
olciide dogru oldugunu goérecegiz. Islam, Islim-6ncesi gecmisi Gnemsememe-
si g6yle dursun, i¢inde viicut buldugu toplumlarin farklihgina genis 6l¢iide
kendisini uydurmugtur. Daha yakin zamanda da modernlik, hikim oldugu
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biitiin iilkelere ayn tarzda erisememis, uzak kalmustir. Yiizyillar boyunca Is-
lam iilkelerine damgasini vurmus olan entelektiiel kétiiriimlesmenin, Islim’in
zaman-dis1 bir 6zelligi olmadig ve bunun ortaya ¢ikisinda toplumsal giigler
mekanizmasinin biitiin agirlig ile kendisini ortaya koydugu goriigiiniin ne
kadar dogru oldugunu gérecegiz. Tartismasiz olan bu unsurlar, Islim olarak
Islim dosyasini, daha agmadan kapayabilecegimiz anlamina m1 gelmektedir?
Ama her sey olmayan bir seyin zorunlu olarak higbir sey oldugunu séylemek
mantiga meydan okumaktir ve bir¢ok soru varhigini siirdiirmektedir: Ortak
Isldm referanslar bir yana birakildiginda bu kadar farkh olan iilkeler nasil
oluyor da demokrasiye karst problemli bir tutum gosterme konusunda birbir-
leriyle birlesiyorlar? Entelektiiel kotiiriimlesmenin etmeni (facteur) olan ka-
ranlik¢1 (obscurantiste) giigler her tarafta mevcuttur. Ama nasil olup da onlar
ozel olarak zihniyetlerine Islim’in damgasin1 vurmus oldugu yerlerde muzaf-
fer olmaktadirlar? Ayrica, farklilikta nasil olup da belli bir birlikle kargilasi-
labilecegimizi anlamamiza imkan veren entelektiiel araglardan yoksun degi-
liz. Islim’1 zafere eristigi yerlerde klise varlik tarzlarina gétiirme giiciine sahip
normatif bir gergeve olarak degil de, bir zihin evrenini inga etmede tek olma-
yan ama etkisi bulunan bir unsur olarak g6z6niine almak sayesinde bu olay1
agiklayabiliriz. Misliiman diinyanin kaderini anlamak istiyorsak, igeriginde
Islim’in bulundugu hakikate erisme ve iyi bir iktidann ozellikleri ile ilgili go-
riis, 6nem vermemiz gereken bir goriistiir.

‘MUSLUMAN TOPLUMLAR’IN FARKLILIGI

Siiphesiz Siinnilerin Islim’1 yaninda Siilerin Islam’;; Riyad’in Islam’1 yaninda
Bamako’nun Islam’; Seriatin Islim’t yaninda mistik Islim olmak iizere bir-
cok Islam vardir.

Evrensel olma iddiasini tagiyan biitiin mesajlar gibi (ayni olayla Hiris-
tiyanhkta da karsilasmaktayiz)? Islim, varolmak igin kendisini beklememis
olan toplumlarda yayilmis ve viicut bulmus oldugu yerlerin her birinde onun
saf halindeki mesajiyla yerel kiiltiirler arasinda birtakim uzlasma bigimleri
meydana gelmistir. Isldm, uzlasmaci olmayan Islimcilarin iimitlerini kiracak
bir bigimde, hayati, kéktenci bir yeni formatlamaya g6tiirmemis ve biiriin-
miis oldugu bigimlerin kendileri, insan ve toplum hakkinda yerel anlayislarin
izini tagimistir.

Bir antropolog olan, hayatim1 Fas ve Endonezya’y incelemeye adamig

1 Philippe d’Iribarne “conversion et résistance des cultures”, Christus, say1 229, Ocak 2011.
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Clifford Geertz tarafindan gergeklestirilmis olan Fas Islim’1 ile Endonezya Is-
lam’inin birbiriyle kargilagtirilmasi, bu olgunun iyi bir 6rnegini vermektedir.?

Islim’in 8. yiizyilin ortalarindan itibaren hakim oldugu Fas’ta, bir “ve-
lileri yiiceltme, ahlaki sertlik, biiyii giicii ve saldirgan dindarhk” Islim ile
karsilagsmaktayiz. Bu Islim, tiim tarih boyunca biiyiik bir tipe, “savasgi
veli”ye merkezi bir yer vermigtir. Bu tip, 6zel olarak biiyiik Berberi hanedan-
larin, Murabit, Muvahhit hanedanlarinin kurucularinda, yani imparatorluk-
lar kurmadan 6nce mezhepler yaratmis olan kisilerde cisimlesmistir. Mutlaga
vurgun, ahldksizliga karsi derin bir nefret besleyen bu insanlar, yasaci (lega-
list) ve safc1 (puritain) bir dinin tasiyicisi olmuglardir.

Endonezya, 6zellikle Cava ise tamamen bagka bir resim sunmaktadir.
Geertz klasik Endonezya uygarhiginin her seyden énce Islami degil, Hint uy-
garhg1 oldugunu ve Islim’in “Asya’nin siyasi, estetik, dinsel ve toplumsal en
bityiik uygarliklarindan biri”’ne, Hint-Budist-Cava devletine geldigini belirt-
mektedir. Bunun sonucu olarak “Endonezya Islam’, Kuzey Afrika, Orta-
dogu, hatta Miisliiman Hindistan’in Islim’ ile kargilastirilirsa, en azindan ki-
sa bir siire 6ncesine kadar, son derece yumusak, tereddiitli, telif¢i (syncretis-
te) ve biitiin bunlardan daha 6nemli olmak iizere ¢ogulcu olmustur. (...) O
kadar ¢ok yerde ve siiphesiz Fas’ta temel inanglar ve degerlerin toplumsal
standartlagtirilmasi her zaman zafer kazanmig olmasa da onun giiglii bir kuv-
veti olmus olan sey, Endonezya s6zkonusu oldugunda kiiltiirel ¢esitlenmenin
daha az giiglii olmayan bir kuvveti olmustur.” “Béylece farklh toplumsal
gruplar kendi iglerinde son derece farkli dinsel Gsliplar gelistirmiglerdir”.
Hint torenciliginden (ritualisme) habersiz olan, ama Hint tiimtanricihigini
(pantheisme) bilen soylular sinifi, tanrisal olanla ilgili 6zii itibariyle aydinlan-
maci (illuminative) bir yaklagimi, Kabalistik diisiinceler ve metapsisik uygu-
lamalarla tamamlanan bir tiir Uzakdogu hikmetciligini (gnosticisme) gelisti-
rerek gitgide daha fazla 6znelci (subjectiviste) olmustur. Koylii sinifi, kendile-
rini anladiklar 6lgiide Islimi kavram ve pratikleri Giineydogu Asya’nin halk
diniyle birlestirmigtir. Bu din ayni sinifin daha 6nce giiglii bir bigimde tema-
sac1 (contemplatif), hatta felsefi bir ruhguluk (animisme) icinde hayaletler,
tanrilar, cinler ve peygamberleri birbirleriyle birlestirerek Hint pratikleri ve
kavramlarini biinyesinde eritmis oldugu bir dindi. Tiiccarlar sinifina gelince,

2 Clifford Geertz, Islam Observed. Religions Development in Morocco and Indonesia, The Univer-
sity of Chicago Press, 1968.

3 Age,s. 9,5, 46.

4 Age.,s. 11,

5 Age,s 12,
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onlar kendilerini biitiiniinde Islim diinyasina baglayacak bir hayat tarz1 sag-
lamak amaciyla Mekke’ye gitgide daha fazla yapilan hac ziyaretine dayana-
rak bu yolla kendilerine ulasan sey ile (...) Cava’da kargilagtiklar1 sey arasin-
da bir uzlagma meydana getirmislerdir. Boylece Ortadogulu olamayacak ka-
dar az, Giineydogu Asyali olamayacak kadar ise ¢ok 6gretisel olan bir sistem
ortaya koymugslardir.”¢

Bu zit yénelimler Islim ile yerel zihniyetleri uyusturmak iizere ok
farkh stratejilere yol agmustir.” Fas’ta “tiim halka eksiksiz bir gelenekgiligi
(orthodoxie) uygulama yoniinde bir girisim” agir basmugtir. Buna kargilik En-
donezya’da ve 6zellikle Cava’daki yaklagim, ‘uyarlayici, kendi igine alip eriti-
ci, pragmatik ve agamali’ olmugtur; bir ‘kismi uzlastirmalar, yarim-tedbirlere
ve koktenci kagiglara dayanan ittifaklar’ davranisi olmustur. Burada aranan
sey “saflik degil tamlikti; zihin yogunlugu degil, genisligi idi.”

Bu Islami gesitlilik, Geertz’e gére Sufiligin iclerinde viicut buldugu kiil-
tiirlere gore biiriinmiis oldugu bigimlerin ¢esitliligini etkilemistir: ”Sufilik, ta-
rihsel gergeklik olarak, ¢cogunlugu 9-19. yiizyillar arasinda ortaya ¢ikan ve
(kendisi de tek parga bir birlikten yoksun olan) gelenekgi (orthodoxe) Islam’
diinyayla etkili bir iligki icine sokmayi amaglayan bir dizi farkl, hatta zit te-
sebbiisten ibarettir. (...) Oyle goriiniiyor ki o, Ortadogu’da esas olarak Arap
timtanricihgini Kur’an’a has yasacilikla, Endonezya’da Hint aydinlanmacili-
gini Arap ifadelerle yeniden formiile etmek, Bat1 Afrika’da kurban, cin tutma-
s, cin ¢cikarma ve tedavi etme gibi uygulamalar1 Miisliiman ritielleri olarak
tasarlamak anlamina gelmistir.”®

Bagka yazarlar da bu Islim-6ncesi bir kiiltiiriin etkisinin devam etme-
si olgusuyla Miisliiman diinyay: meydana getiren gesitli tilkelerde karsilagtig:-
mizi s6ylemektedir: ”Tiirkiye’de siyasetin dinle 6zel iligkisini kavramak igin
énce Orta Asya kokenli kalintilarin altini gizmek gerekir: Bunlar Islaim’ ka-
bul ettikten sonra Orta Asya Tirklerinin koruduklar: ve kendileriyle birlikte
gesitli bigimler altinda Osmanli Imparatorlugu’na getirdikleri Samanci, hatta
Budaci ve Manici unsurlardir.”® Ayni sekilde Mazdekgi Iran’dan $ii Iran’ina
siiriip gelen bir devamhlik iginde Iran diinya gériisiiniin bazi degismezleri
vardir: Sii Islim’inda o kadar merkezi bir yer isgal eden On Ikinci Imam figii-

Age.,s. 13.

Ag.e.,s.16.

A.g.e.,s. 48.

Semih Vaner, “Passage de la laicité jacobine  la sécularité laique en Turquie?”, S. Vaner, D. He-
radsveit ve A. Kazancigil (der.), Sécularisation et démocratisation dansles sociétés musulmanes, s.
69-70.

0 ® N
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rityle eski Zerdiistcii Iran’in Kurtaricist arasindaki benzerlik gibi.2? Arap diin-
yasinin veya 6yle oldugu séylenen diinyanin kalbinde bile Islim, ortaya giki-
sindan 6nce mevcut olan din bi¢imlerini tiimiiyle ortadan kaldirmis olmaktan
uzaktir. Bu konuda Muhammed Arkoun’un, cocuklugunun Kabylie’si” ile il-
gili tanikligini zikredebiliriz: “Kabylie’de ziyaret yerleri olan mege agaglar,
zeytin agaglari, su pinarlar1 da oldugunu hatirlatmak gerekir. Baska deyisle
Kabylie’de ‘ruhqu’ (animiste) bir din vardir ve ben bu dini annemle birlikte
sahsen yasadim. Dagda yukarida bulunan bir su pinarina ziyaret i¢in gittigin-
de anneme eslik ederdim. O, bu su pinarinda yasayan ruhlara, basima bir sey
gelmemesi igin, yalvarirdi.”!

Kisacas1 Miisliman diinyanin gergegi, baslangi¢ Islim’ina, zorunlu
olarak, Max Weber’in “Hint kékenli Iran Sufiliginin Islim’in igine zorla gir-
mesinden ve giiniimiizde bile Hintlilerin kuvvetli etkisi altinda bulunan der-
vig tarikatlerinin meydana gelisinden” soz ettiginde ve ‘kii¢iik burjuvazinin
Isldm diinyasinin hemen hemen her tarafina yayilmis ve biiyiik bir gii¢ kaza-
narak resmi Kilise’yi gegmis olan dervig dindarhiginin biiyiik él¢iide tagiyicisi
oldugu’nu soylediginde isaret ettigi seyden daha sadik degildir.??

[slim’in damgasini tagiyan iilkelerin farklhihginin bir bagka ana kayna-
g1 da, siiphesiz Atatiirk Tiirkiye’sinde model olarak Batr’y1 alan toplumun de-
rin bir bi¢cimde yeniden diizenlenmesi tesebbiisiinden baglayarak, az ¢ok can-
l1 sémiirgecilik mirasindan gecerek Suudi Arabistan’da dinsiz bir Bat’nin red-
dine uzanan genig bir yelpazede Miisliiman iilkelerin son iki yiizyil zarfinda
Bati ile olan iligkilerinin farkhliginin sonucudur.

CALKANTILI BIR TARIH

Hem Islaim’a hem akla baghliklarini ilan eden ¢ok yazida yazarin vurguladik-
lar1 gibi yaratic1 diigiinceye ve fikirlerin ¢cogulculuguna karsi ¢ikan tek parca
bir Islim goriisii, tarihin karmagikhigini hesaba katmanin karsisinda direneme-
mektedir. Bu yazarlardan biri ‘fethedici atilimu tarihteki degismeler tarafindan
engellenen bir diisiincenin imkanlar’ndan s6z etmektedir.?® Bir bagkas ‘6zel-

10 Henry Corbin, En Islam iranien. Aspects sprituels et philosophiques 1. le shi’isme duodécimaine,
Gallimard, 1971, s. 4. Sunlara da bkz. Henry Corbin, Philosopbhie iranienne et Philosophie com-
parée, Buchet/Chastel, 1985 s. 120 ve Daryush Shayegan, Le Regard mutilé. Schizophrénie cultu-
relle: pays traditionnels face a la modernité, Albin Michel, 1989, s. 138.

(*) Cezayir'in kuzeyinde daglik bolgede bir yerlesim yeri — e.n.

11 M. Arkoun, La Construction humaine de Pislam, s. 29.

12 Max Weber, Economie et société, Plon, “Agora”, c. II, s. 400.

13 Muhammed Arkoun, La Pensée arabe, PUF, 2012, s. 54.
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likle Arap diinyasinda demokrasinin ortaya ¢ikigiyla ilgili giiniimiizdeki tikan-
malari, onun bu alandaki yoksullugunu, gesitli ‘cocukluk hastaliklarr’ni ve
‘Ozgiir segim’ (ihtiyar) konusundaki eksikligini anlamak i¢in 6nce bu tarihe,
gizli, goriinmeyen, kismen itiraf edilemeyen, ancak belirleyici olan tarihe, bu
insanlarin tarihine, onlarin iktidar arzularina, negatif giidiilerine, tutkularina,
azimlerine, nihayet iistiin yeteneklerine dénmek gerekir”* demektedir.

Islam diinyas: biiyiik entelektiiel agilma dénemleri yasamistir. “Gergek
sudur ki zihin 6zgiirliigii alaninda 10. ve 11. yiizyillarin hayranlik verici kay-
namasi Islim kiiltiiriiniin sonsuz zenginliklerini gostermektedir. Haricilik ve
Karmatilik gibi devrimci akimlarin var olmug ve siyasi-dinsel tutuculukla mii-
cadele etmig olmalari, filozoflarin tiim zamanlarinin —Miisliiman, Hiristiyan
veya digeri- zihinsel ortamindan kendilerini kurtarmig olmalari, bir Ebu’l-
Ala’nin acili yalmzhiginda inangsizhigini yitksek sesle ilan etmis olmasi — onun
gibi diisiinen daha bir siirii insan vardi—, biitiin bunlar, tek parga bir Islim’la
ilgili yaygin goriisleri parlak bir bicimde yalanlamaktadir.”??

9. yiizyilda Mu’tezile hareketinin varhg, Islim’in yaratic1 bir diisiince
ile iyi gecinme kabiliyetinin giivenilir bir gostergesi olarak sunulmaktadir:
“Bu diisiiniirler iki hakim goriisii sarsmaya ¢alismiglardir: Onlar Islami inang
unsurlarindan birini, Kur’an’in (Tanr’nin kendisiyle ayni 6lgiide) yaratilma-
mus oldugu, ezelde oldugu gibi gokten indigi dogmasini elestirmiglerdir. {...)
Mu’tezililer Tanrr’y1 da diinyadan uzaklagtirmiglar, O’nu bilinemez dogasi
icine kapatmuglar; insani, eylemlerini 6nceden belirlenmis olmaktan kurtaran
ve onlarin tek faili yapan bir varhk kilarak, O’nu askinlig icinde etkisiz hale
getirmiglerdir.” 16

Mu’tezililerin 6gretisi, onemsiz bir rol oynamak s6yle dursun, Halife
Me’mun tarafindan uyruklarina zorla kabul ettirilmistir.'7 Me’mun, 832 yi1-
linda Yunancadan, 6zellikle Siiryaniceden Arapgaya yogun bir geviri faaliye-
ti icinde bulunan insanlarin yiiksek diizeyde bir bulugma yeri olan bir ‘Bilge-
lik Evi’ kurmustur.18

Genellikle biiyiik Miisliiman filozoflarin sonuncusu kabul edilen Ibni
Riisd’iin 1198’de 6liimiil ¢ogu zaman bir devrin sonunu belirleyen bir sey ola-
rak goriiliir. ‘Elegtirel bir zihin tutumu’nun eksikligine yol agan bir ‘kemikles-

14 Malek Chebel, L’Islam et la Raison, le combat des idées, 2006, s. 24.

15 H.Djait, L’Exrope et I'Islam, s. 53.

16 A. Meddeb, La Maladie de I'lslam, s. 24. Mu'tezile akiminin gretisi izerine bkz. Henry Corbin,
Histoire dela philosopbie islamique, Gallimard, 1986, s. 155-166.

17 Henry Corbin, Histoire de la philosopbhie islamique, s. 32.

18 A.g.e.,s.40.
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me’nin 13-14. yiizyillarda basladig1 kabul edilir.?® Bu olay, Islim diinyasinin
en biiyiik kismini etkilemigse de evrensel olmamis ve Fars diliyle ifade edilmisg
canl bir diisiince Iran’da daha uzun siire varlhigini devam ettirmistir?® ve bir
yizyildan daha uzun bir siire var ki, bazi Miisliiman diigiiniirler, Misliiman
diinyasindaki dinleyicilerinin sayisi fazla gériinmemekle birlikte 6zgiir bir dii-
siincenin alevini yeniden yiikseltmektedirler.?!

Peki arada ne olmustur? Roma Imparatorluguw’nun ¢okiisii konusunda
oldugu gibi Miisliman diinyasinin basari ve basarisizliklari konusunda da
herkesin iizerinde gériis birligi icinde oldugu bir agiklama yoktur: “Islim’a ge-
lince, onun kaginilmaz ¢okiisii gibi baslangigtaki yildirnm hiziyla geniglemesi
de kendi payina bir bilmeceyle értiiliidiir.”?? Ozel olarak diisiince konusuna
gelince, bu alanda ¢ok farkh toplumsal goriiniigler altinda siyasi giiglerle dini
gigler arasindaki karmagik iligkilerin varhigini bir kenara birakamayiz. Agilma
taraftarlariyla tutucu giigler arasindaki ¢atismalar, dénemlere gore birinin ve-
ya digerinin ustinliigiiyle sonuglanmistir. Daha 9. yizyilin ikinci yarisinda
“cok gii¢lii bir inang unsurunun savunucular: baglarim kaldirmig, ‘dogru’yu
soyleme egiliminde olan biitiin kurumlarin igine sizmaya baglamiglardir. Bu
hareket, gelenekgi teologlar (Kelamcilar) aracihigiyla is gormiistiir”. 10. yiizyil-
da tek amaglar1 bag kaldirici nitelikte her tiirlii diigiinceyi bogmak olan kindar
teologlar (Kelamcilar) tarafindan devralinan “bir grup gerici, modasi ge¢mis,
agiric1 yorum” ortaya gikmustir. 13. yiizyilda “Ibni Riisd’iin gézden diismesin-
den sonra Islim adina Muvahhit halifeliginin tiim gevrelerinde o zamana ka-
dar hig kargilagilmamus bir tarzda etrafina dehset sagan karanhk bir teokratik
dissiince geligmistir. Bu diigiinceyi hdkim kilmak isteyenlerin artik sadece tek
bir amaglari vardir: Diiglincenin kendisini yok etmek.” Bunun sonucunda ‘si-
yasi olanin dinsel olan kargisinda silinmesi?3 olay1 gerceklesmistir.

Yiizyillar sonra “19. yiizyilin baglarinda, Islim diinyasinin bir tepki
gostermeye cahstiginda kargilagtigi bir dizi basarisizhgi gozoniine alirsak”2
yine Vehhabilik, Selefiler ve Miisliiman Kardesler arasinda toplumsal giigle-

rin etkisini gérmekteyiz.2®

19 M. Arkoun, La Construction humaine de l'islam, s. 74-75.
20 Bu diisiincenin taninmamasiyla Islim felseesinin Ibni Riigd’le birlikte sona ermis oldugu yoniinde-

ki yaygin tez arasindaki baglanti konusunda bkz. Henry Corbin, Philosopbhie iranienne et philo-
sophie comparée, s. 111.

21 Rachid Benzine, Les nouveaux penseurs de 'islam, Albin Michel, 2004.

22 A.Meddeb, La Maladie de I'islam, s. 80-81.

23 M. Chebel, L'Islam et la Raison,s.31, 69-70, 94.

24 A.Meddeb, La Maladie de I'islam, s. 81.

25 A.ge.,s.112.
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Bu kosullar altinda daha biiyiik bir arastirma yapmaksizin Islim’in
damgasini vurmus oldugu toplumlarin diisiince 6zgiirliigii, cogulculuk ve de-
mokrasiyle problemli iligkiler siirdiirmesinde Islim olarak Islim’in higbir ro-
lii olmadigin ileri siirme konusunda hakli degil miyiz? Aragtirmay: bu yonde
stirdiirmemiz bir zaman kaybi olmayacak midir? Hayir, o kadar ¢abuk sonu-
ca varmamaliyiz. Ciinkii genel olarak varsayilan agiklayici bir nedenin tahak-
kiim edici bir rol oynamamasindan dolayi, onun basit olarak hi¢bir 6nemi ol-
madigini sdyleyebilecegimiz sonucuna gegemeyiz. Ayrica yukarida s6ziinii et-
tigimiz Islam’1 temize gikarmak isteyen en atesli yazarlarda bile, Islim olarak
Islam konusunda kendimizi sorular sormamizi miimkiin kilan bazi seyler var.

ISLAM, HICBIR SEY MIDIR?

Henry Laurens “Yorum yoluyla ve bir toplumun belli bir andaki ihtiyaglari-
na gore dinsel metinlerin tiimiiyle birbirine zit okumalarimi yapmak miim-
kiindiir” demektedir.26 Bu goriig bazen carpici bir vecizlik iginde ‘siyasi bir
bakis agisindan Islim mevcut degildir’ demeye kadar gitmektedir.2? Béyle bir
bakis agisin1 benimsemeye gotiiren ideolojik nedenleri kolayca gormekteyiz:
Kamuoyu yoklamalarinin bol sayida gosterdigi gibi Batr’da Islim hakkinda,
onun ¢ok olumsuz imajiyla iligkili bir rahatsizlik var. Bu rahatsizlik kendi pa-
yina bir sorun meydana getirmektedir. Bu, biitiin dinlerin egit sayg1 gérmesi
gerektigi yoniindeki cumhuriyetgi buyruga fazla saygi géstermeyen bir ‘Islim
korkusu’nun gostergesi degil midir? Béylece Islim’in, Islim olarak, bu diin-
yann etkili bir giiciini tegkil etmedigi, bagka herhangi bir dinle esit olarak
kendisine saygi gosterilmesi gereken ve iizerinde sadece inananlarin goriisle-
rini belirtebilecekleri bir dinden baska bir sey olmadigini séylemek cekici gel-
mektedir.?® Boyle davranmak, basin yayin organlarinin her giin Islim’in
damgasini vurdugu iilkelerde cereyan eden olaylar hakkinda s6yledigi seylere
kars1 Islim’a sayg1 gosterilmesini saglamanin iyi bir yoludur: Eger s6z konu-
su olaylarin asil anlaminda Islim’la bir ilgisi yoksa, sadece onun kullanilma
tarzindan kaynaklanmaktaysa, Islim hakkinda bir fikir edinmek icin onlari
hesaba katmanin bir geregi yoktur ve Islim konusunda sorusturma yapanla-
r1, bu arada “cok sayida Batiliy1, Arap gercegine karsi korlestirmis olan kiil-
tiircii 6n yargilarin ve Islaim’a iliskin geleneksel korkularin meydana getirdigi

26 Henry Laurens, Oriens, CNRS Yay., 2009, s. 155.

27 Jean-Frangois Bayart, “étre laique en terre d’islam”, Le Monde, 22 Kastm 2001.

28 Bu, Muhammed Arkoun’a gore Batili aragtirmacilarin genel tutumudur. M. Arkoun, L a Constru-
ction humaine de l'islam, s. 213-214.
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¢opliige gondermek miimkiindiir.”?® Ancak bu durumda kaygan bir zemine
girmis oluruz. ‘Kaba komiinizm diigmanhigr’nin iistiinii 6rttiigii her seyi disii-
nelim. Rahatsiz edici bile olsa, bir gergegi incelemeksizin, gergekten 6n yarg)-
lar alanina ait olan seyle, gergege iliskin dogru bir goriigii birbirinden nasil
ayirt edebiliriz?

Bir diisiincenin bir yorumlar ¢oklugunu kabul etmesi, onun her yo-
rumla uzlasabilir oldugu anlamina gelmez.3° Insanliga hitap eden bagka bir
bityiik mesaji, insan haklarini diisiinelim. Onunla ilgili olarak Islim konusun-
daki gdzlemlerin aynisimi yapabiliriz. Onun da farkh anlayiglari vardir (Insan
haklari, Amerika Birlesik Devletleri’nde silah tasima ve kullanma hakkini te-
sis etmektedir; ama Avrupa’da etmemektedir); onlar yine kendilerine gonder-
mede bulunan toplumlarin varligini, tiimilyle yonetmekten, belirlemekten
uzaktir (Guantanamo’daki 6zel hitkiimliiler rejimini g6z6niine getirelim); ba-
zilar1 biraz kinik tarzda onlari gikarcr ilgiler yararina ileri siirmektedir (“halk
demokrasileri”). Bununla birlikte bundan kalkarak insan haklarinin sorgusuz
sualsiz hicbir sey olmadiklarini, iyi kétii insanhigin kaderi iizerinde anlamli
bir etkide bulunan bir insan ve toplum goriigiiniin temeli olmadiklarini m
soyleyecegiz?

Miisliiman diinyasinda diisiince 6zgiirliigii, gogulculuk ve tartigmayla
ilgili birgok unsur bizi Islim diinyasinda arastinilacak herhangi bir sey olma-
dig1 yoniinde erken bir iddiada bulunmamaya itmektedir. Ozgiir bir diisiince-
nin diigmanlary, tutucu giigler her yerde vardir, oysa Islam diinyasinda da ile-
rici giicler eksik olmamugtir. Peki bu sonuncular neden boyle bir yenilgiyle
kargilagmiglardir? Ornegin Ibni Riigd’iin Bat1 Hiristiyan diisiincesini beslemis
olmasina karsilik, Islim diinyasinda neden izleyicileri olmamistir? Son iki
yiizyil iginde nasil olup da tutucu giigler, Miisliiman diinyasinin tamdig 6z-
gr bir diigiinceyle yeniden iliski kurma yoniindeki biitiin tegebbiisleri bagari-
sizhga ugratmaya muvaffak olmaktadir? Islim’in egemen oldugu toplumlar,
kendi aralarinda o kadar ¢ok farkhilik tagimalarina ragmen; demokrasi konu-
sunda suskun kalmada birlesmeleri bizi daha da sagirtmaktadir.

Toplumsal siyasi ¢atigmalarin icinde tuttugu yerle, tarihin agirhg iize-
rinde 1srar eden insanlarin bizzat kendileri, 6te yandan ve onunla ayni zaman-
da Islam’in yapisal 6zelliklerini hatirlatmay: de ihmal etmiyorlar. Boylece, her
biri kendisini dogru goriisiin tek sahibi olarak takdim eden gruplar arasindaki
catigmalarin kéktenci 6zelligine isaret eden M. Arkoun, bu egilimi gogu zaman

29 Moncef Marzouki, “Regarder autrement les révolutions arabes”, Le Monde, 20 Nisan 2011.
30 Umberto Eco, Les Limites de linterprétation, Grasset, 1992.
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zikredilmis olan Peygamber’in, immetinin kendisinden sonra 73 gruba ayrila-
cagl, “onlar arasinda Siinnet’ini titizlikle takip ettigi igin kurtulacak olan biri
disinda geri kalan hepsinin Cehenneme gidecegi” seklindeki bir hadisine bagla-
maktadir.3! Mu’tezililer déneminde bir tiir akilci hareketin bagarisi bile 6zgiir
tartismanun degerli goriilmesi yoniinde bir goriisii yansitmamaktadir. Mu’tezi-
le’nin gelenekgi muarizi Ibni Hanbel “Kur’an’in yaratilmig oldugu yéniindeki
Mu’tezili tezi kabul etmeyi reddettigi icin iskenceye maruz kalmustir.”32

Bundan ayr olarak Islim diinyasinda diisiincenin agilmasi dénemiyle
asil anlaminda Islim arasindaki baglantilar konusunda da bazi siipheler var-
ligin siirdiirmektedir. Bu doneme damgasini vuran gey, kozmopolit bir ente-
lektiieller ziimresinin varhgidir. Islim’in bu sinifin iginde hakim olmasi s6yle
dursun, ona ‘la’ sesini bile vermis gériinmemektedir. Yunanca eserlerin Arap-
caya gevirisi, bu aydinlar grubu icinde ortaya ¢ikmugtir. Alain de Libera s6yle
yazmaktadir: “Nesturi (Edessa) veya Yakubi (Antakya) Hiristiyanlar, Siirya-
ni bir Aristoteles’i korumugslardi. iginde yine Hiristiyanlarin cahstigi Bagdat
cevirmenler okulu (...) gramer ve mantigin tiirleri altinda Arapgaya geviri ya-
minda Isldim ve Helenizm arasindaki ilk ¢atismay: gergeklestirmistir. (...) 11.
yuzyila kadar Bagdat’ta bir Nesturi felsefe gelenegi, varligin1 devam ettirmis
goriinmektedir.”33

“Ortagag’in biiyilk Miisliiman digiiniirleri, Hiristiyan-Siiryani Aristo-
telesciligin mirasgilar1” olmugtur.3* Mu’tezile hareketi bu kozmopolit kiiltii-
rel temele ¢ok sey borgludur.3® Bu durumda, Renan tarafindan &ne siiriilmiig
olan Islim’in artan egemenliginin, diisiincenin gitgide kapanmasinda belli bir
rol oynamig oldugu varsayiminy; iizerinde hicbir inceleme yapmaksizin, oldu-
gu gibi digar1 atabilir miyiz?

Siiphesiz bu farkli unsurlar kesin degildir. Ama onlar bizi, Islim’in Is-
1im olarak roliiniin bir hi¢ oldugunu vaktinden 6nce ileri siirme konusunda
dikkatli olmaya davet etmektedirler. Ozel olarak Islim’a ait olan seylerde, ya-
ni Kur’an’da, Islim felsefesinde, Islim hukukunda, hakikat, siiphe ve tartigma
konusunda hangi anlayisin s6z konusu oldugunu, Islim’in iginde viicut buldu-
gu toplumlarda; bu toplumlari Islimlastirmasinin derinligine bagl olarak her
biri i¢in az veya ¢ok miktarda olmak tizere hayata anlam verme tarzlarini ge-

31 M. Arkoun, La Pensée arabe, s. 25.

32 A.g.e.,s.4S.

33 Alain de Libéra, La Philosophie médievale, PUF, 1989, s. 16. Bu geviri hareketinin iginde gergek-
lestigi ortamla ilgili olarak bkz. H. Corbin, Histoire de la philosophie islamique, s. 38-47.

34 Aymyer.

35 M. Arkoun, La Construction humaine del'islam,s. 97.
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ligtirmede ne 6l¢iide katkida bulundugu sorusunu, kendimize sormamiz igin il-
la Islim’da klige bir davranslar kaynagini gormek zorunda degiliz.

ANA BIR KAZANC

Bir Antik Yunan veya Ortagag Avrupa tarihgisinin, bu toplumlarin kurum
veya torelerini anlamak istediginde, onlarin hayatlarinin i¢inde anlam kazan-
dig1 zihin evrenini bir tarafa birakmasi, aklina gelmez. O, bu toplumlarin ef-
saneleriyle, sembolik evrenleriyle ilgilenir; aktorlerin kendileri aracihigiyla ya-
sadiklari seyin sifrelerini ¢6zdiikleri kategorilere biiyiik 6nem verir. Ornegin
Yunan diinyasinda “hakikat” terimi neye karsihk gelmektedir?3¢ Bu tutum,
cagdag toplumlar s6z konusu oldugunda daha az yayginsa da, aym 6l¢iide bu
toplumlar: da ilgilendirmektedir. Béylece giiniimiizde Anglo-Sakson, Alman
ve Fransiz evrenlerinde kargilagtigimiz iktidarin uygulanma bigimleri arasin-
daki farkhliklari anlamak icin, bu evrenlerin her birinde agir basan 6zgiirliik
anlayisin1 kavramamiz ¢ok faydahdir.3”

Bu zihin evrenlerinin gelistirilmesinde dinler, tahakkiim edici bir rol
oynamaktan uzaktir. Onlar, kendilerine ulagmalarindan 6nce iyelerine, her
birine kendi tarzinda olmak iizere, bir insan ve toplum goriisii saglamis olan
toplumlara niifuz ederler ve bu goriis ise bu dinlerin ete kemige biiriinme
tarzlarini belirler. Fas ve Endonezya Islim’lar1 vesilesiyle bunu belirttik ve ay-
m olay Hiristiyanhk icin de s6z konusudur.38 Evet, bu konuda dinler her sey
degildir ama bundan dolay: hicbir sey de degildirler. Boylece 6rnegin fazla in-
celenmemis olmakla birlikte yiizyillar i¢cinde Miisliiman ve Hiristiyan ilkeler-
de seref kavraminin farkli gelismesi bizi sagirtmaktadir: Serefsizlik, kaynagim
maruz kaldigimiz bir seyde mi yoksa eylem tarzimizda mi bulur? Terazinin
kefesinin Hiristiyan diinyasinda, ikinci goriise dogru egildigini gérmekteyiz.
Bu, Hiristiyan dininin kurucu mesajinin bu yénde olmasinin sonucu degildir;
bu kurucu mesajin, o sirada diinyayla ilgili geleneksel seref anlayigini sorgu-
layici nitelikte bir goriise sahip olmasindan ileri gelmektedir: Incil metinlerin-
deki temizlik anlayisina dayanarak bu geleneksel anlayisi elestiren Aziz Au-
gustinus’un bir metnini diisiinelim: “Insan pis kilan, bedeni etkileyen sey de-
gildir, kalpten ¢ikan seydir.”3° Dinsel kurallar siiphesiz tek baglarina toplu-

36 Marcel Detienne, Les Maitres de vérité dans la Gréce archaique, Maspero, 1967.

37 Philippe d'Iribarne, “trois figures de la liberté “, a.g.m. ve L’Envers du moderne.

38 Philippe d’Iribarne, “Convérsion et resistance des cultures™.

39 Saint Augustin, “De la mort volontaire par crainte du chitiment ou du deshonneur”, La Cité de
Dieu, 1. Kitap, XVIL Bolim. Octvres completes de Saint Augustin, Librairie de Louis Vivés, 1873,
c. XXIII, s. 463.
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mun hayatini yonetmezler, ama dinlerin rolii sadece kural koymaktan da iba-
ret degildir.

Onlar bir yandan toplum halinde hayatin ideal imgelerini, aktorlere
isaret noktalar1 saglayacak ve eylemlerini etkileyecek imgeleri ¢izmeye katki-
da bulunurlar. Islam’la ilgili olarak Ibni Haldun’un kendi zamaninin (14.
ylzyilin sonu) diinyasi hakkinda soyledigi seyleri g6zoniine alalim: “Gergek-
ten (Araplar) sertlik, gurur, tutku ve kiskanglik sonucu, biitiin halklar i¢inde
bagkasinin otoritesini kabul etmeye en fazla direnme gosteren insanlardir.
(...) Kendilerini yumusatmalari ve magrur ve kiskang karakterlerini kaybet-
meleri i¢in onlara peygamberlik veya velilik yoluyla dinin etkisi gereklidir.”#°
Ibni Haldun dini, Araplara mal ettigi 6zellikleri ortadan kaldiran bir sey ola-
rak degil, bu 6zelliklerin kendilerini ortaya koyug bi¢imini degistiren bir gey
olarak gérmektedir. Biz de kendi payimiza, giiniimiiz Urdiin toplumunda Is-
lim’dan esinlenen ve model olarak Peygamber’i alip adaletle is gorecek ve 6r-
nek teskil eden bir rehberin yonetimi altinda herkese uygulanacak kurallar ta-
rafindan idare edilen bir toplum idealinin ayn1 zamanda sinirh ve gergek so-
nuglarini gozlemleme firsatimi bulduk. Giindelik hayatta bu ideale uyulma-
maktadir. Ibni Haldun’un séziinii ettigi az ok soylu olarak gériilen, aralarin-
da rekabet eden ve i¢inde yiiksek bir dayamigmanin hiikiim siirdiigii gruplar
toplulugunun birlikte zorlukla yagamasi da, bir biiyiiciiniin sopasi degmis gi-
bi birdenbire ortadan kalkmamistir.#? Ancak bu idealin, insanlari arkasindan
siiriikleyebilecek nitelikteki liderlik tipi iizerinde biyiik etkisi olmustur.

Ayrica daha derinden, bir kiiltiiriin ruhunu meydana getiren sey, kor-
kular ve bu korkulardan kurtulma riiyalaridir.4? Dinlerin bunda da rolii var-
dir. Islim’da kesinlik duygusu ve bu duyguyu destekleyen oybirligi ile ilgili se-
yin ana bir kazanci (enjeu) teskil ettigini gorecegiz. Bu, Islim’da kesinlik ve
oybirliginin hitkiim siirdiigii degil, aktorlerin bunlarla ilgili seye 6zel olarak
duyarh olduklar1 anlamina gelmektedir. Belirsizlik, siiphe ve boliinme korku-
su, siirekli olarak vardir ve aktorler, kendilerini ortadan kaldirmanin imkan-
s1iz olmasi 6l¢iisiinde onlarla miicadele etmek igin biiyiitk ¢aba sarf ederler.
Bunu (6rnegin yoldan sapanlari asir1 6l¢iide yaris disi etmek suretiyle) kismen
diinya iizerinde etkide bulunarak yaparlar. Onu bazen distan g6zlemciye ko-

40 Ibn Khaldun, Discours sur I'bistoire universelle (1377-1402), Sindbad, c. I, 1967, Bolim II, § 26.
“Araplarancak peygamberlik veya velilige dayanan dinsel bir yap: sayesinde hitkiim siirebilirler”,
c. I,s. 298.

41 Philippe d'Iribarne, L’Epreuve des différences, Bolum III, “ Urdiinde birlik ve kabile sistemi”.

42 Philippe d’Iribarne, Penser la diversité du monde, Seuil Yay., 2008, B6liim II, “d’une scéne de pé-
ril et de salut a des mythes de justification.”
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layca ikna olmaya hazir olduklari izlenimini veren bir tarzda (6rnegin filanca
hadisin ‘sahih’ oldugu veya filanca sahidin mutlak giivenilir oldugu yoniinde
kamitlar bulundugunu kabul ederek) yasadiklar1 durumlara anlam kazandir-
mak suretiyle de yaparlar. Bahse konu olan seyin degismezligi, buna karsilik
onun dogurdugu stratejilerin sonsuz gesitliligi su sonucu dogurur ki, ister din-
sel, isterse dinsel olmayan bir kaynagi olsun, belli bir kiiltiirel birligi olan bag-
ka her diinya gibi Miisliman diinyas: da kendisine yaklagilma tarzina gore
birlik duygusu gibi gesitlilik duygusu da meydana getirebilir. Anlam evrenle-
riyle ne kadar ¢ok ilgilenilirse o kadar ¢ok birlik, aktorlerin stratejileriyle ne
kadar ¢ok ilgilenilirse, o kadar ¢ok gesitlilik goriiliir. Bundan baska veri olan
