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islamci Siyasetin Diinii Bugiinii Yarini

Meyda Yegenoglu’

1980'de parlamenter demokrasiyi sekteye ugratan askeri darbe olugtugunda,
hig kimse Tiirkiye’nin toplumsal ve kamusal yagaminda Islam’in isgal edegeldigi
yerde ¢ok 6nemli bir déniisiimiin habercisi olacak bir déneme girildiginin
muhtemelen ayirdinda degildi. Adeta Jose Casanova'nin dinin “6zel hayatn
sintirlarindan ¢ikugr™ (deprivatization) yolundaki tezini dogrularcasina, son
yirmi yilda Islamciligin kamusal hayattaki varolus hali Tiirkiye’nin toplumsal,
kiiltiirel, siyasi ve ekonomik yagaminda bugiine kadar hi¢ olmadi$1 kadar kayda
deger bir mevcudiyet arz eder hale geldi. Yeni tarihsel gelismelerin baglangicini
imleyen bu siireg ayn1 zamanda laikgi egilimlerle Islamci siyasetler arasinda
yepyeni bir iliskinin yapilagmasina da neden oldu. Bu siiregte Islamcilik kendisine
tahsis edilmig olan sinirli 6zel/bireysel alani korumaya degil ayni zamanda;
Casanovanin da belirttigi gibi 6zel ve kamusal, yasal ve ahlaksal, bireysel ve
toplumsal alanlar arasinda kurulmug olan sinirlar1 yeniden tanimlamaya, aile,
sivil toplum, devlet, medeniyetler vs. gibi konularda da s6z sahibi olmaya aday
oldugunun haberini veriyordu.? Islamciligin 6zel alanin sinurlarindan gikap,
kamusal alanda varlik kazanmasi sonucunda Tiirkiyedeki toplumsal, siyasi
ve kiiltiirel ortamin laikgi ve Islamci yasam bigimlerinin, sdylemlerinin ve
tasavvurlarinin bireylerin gévdelerini ve 6znelliklerini kurma savaglarina tanik
oluyoruz.

" Bilgi Universitesi, meyda.yegenoglu@bilgi.edu.tr
1- Jose Casanova, Public Religions in the Modern World, Chicago and London, University Chicago Press,

1994 :
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Refah Partisi’'nin 1994 yerel secimlerinde elde ettigi biiyitk basari, Kemalist
laikgi ideolojinin kendisini, hemen hig bir biiyiik tehdit algilamadan, neredeyse
yetmis yildir siirdiirdiigti donemin bittiginin baglangicini haber veriyordu.
Nasil ki dinsel ve sekiiler olani birbirinden ayrt ele alarak anlamak miimkiin
degilse, nasil ki her ikisi de aralarinda kurulan karsitlik ve ayrim sayesinde
belirli bir varlik kazaniyorlarsa, Islamci hareketin Tiirkiye'de gegirdigi seriiveni,
kendisini, onun kargit1 olarak konumlamis olan laik¢i Kemalist siyasetten ayri
ele alarak anlamak ve degerlendirmek de miimkiin degildir. Islamct siyasetin
yiikseldigi ddnemde Kemalist elit ve asker sinufi, irrasyonel bir Islam fobisi ve
korkusunun sdylemsel ve 6rgiitsel temellerini olugturarak kitlelere seslenmeyi ve
destegini almay: bagarabilen psisik bir ortam yarattlar. islamcilarin, Tiirkiye’nin
toplumsal, kiiltiirel ve siyasi yasaminda gittik¢e daha fazla hissedilen varliklar:
sonucunda, oryantalist ve islamofobik sdylemlerin ve “Islamcilagma” tehditine
iliskin fantezilerin gelisip yeserdigine tanik olduk. Islamct siyasetin yiikselisi ile
birlikte yaratilan nevrotik tepki, laik¢i ve Islamct kesimler arasindaki iliskinin
ileride alacag: sekle ve tona da damgasini vurdu. Bunu takip eden dénemlerde,
kargithga dayali bu siyaset ¢ok daha fazla vurgulanip yogunlagt. Laikgi elit
gruplarin adeta yok, umutsuzluk ve dehset duygularina kapildigi bu dénemi yeni
bir “kayg1” déneminin baglangict olarak betimlemek yanlis olmayacakur. Asirt
bir ajitasyon ve panik hali i¢inde Islamci siyasetin gelismesinden duyulan korku
ifade edilmeye baglands; béliinme retorigi ve korkusu iizerinden laikgiler kendi
konumlarini gii¢lendirmeye ¢alisti. Boylesi bir psisik ortam, ¢atigan gruplar
arasinda herhangi bir rasyonel diyalogun ve toplumsal miizakerenin bir anlamda
ortadan kalkmasina sebep oldu.

Islamci ve laikgi olarak kutuplagan bu irrasyonel ortamin yapilanmasinda her iki
grubun da sdylemlerine eklemledigi nesneler oldu. Islamci gruplar tarafindan
bagortiisiinii mazlumluk soylemine, laik¢i gruplar tarafindan ise Mustafa
Kemal ikonlarinin séylemlerine eklenmesi belli bir laiklik ve Islamcilik halinin
sahnelenmesini miimkiin kild:.

Nesneler ve Nesnelerin Sosyal Hayati

Islamciligin ve laikgiligin birbirlerinin karsiti olarak konumlanmasinda nesnelerin
fetis nesnelere déniismesi ¢ok &nemli bir rol oynadi. Islamcilik tehlikesine
iligkin yayginlasan korku ve paranoyanin sonucunda baz1 nesneler ve semboller
metalagip, fetislesmeye bagladi. Bunun sonucunda evlerde, ofislerde, arabalarda,
kiyafetlerin {izerinde ve hatta g6vdelerin iizerinde yaygin halde kullanilmaya
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Islama gruplar da kamusal alanda goriiniirliiklerini vurgulamak agisindan
bagortiisiine olduk¢a duygu yiiklii sembolik bir vurgu yapmaya basladilar.
Farkli nesnelerin meta konumunu edinmeleri ve toplumsal ve sembolik bir
yasamsallik kazanma siireglerini incelemek elbette ¢ok ilging ipuglar verecektir.
Elbette, hem bagortiisii, hem de Atatiitk ikonlari, “Islamc tehlike” canlari
calinmasina iligkin yaratlan bu paranoyak ve duygusal ortamdan 6nce de
varolan nesnelerdi. Ancak nesneler toplumsal olarak hi¢ bir zaman “saf” bir
halde var olmazlar. Metalagmalari sonucunda yeni bir yagamsallik kazanirlar ve
belli bir sembolik degerle isaretlenmeleri miimkiin olur. O halde herhangi bir
nesnenin mutlak bir anlami ve degeri olmadigini, bir nesnenin anlaminin her
zaman toplumsal iliskiler i¢inde belirlendigini ve etrafindaki diger nesneler ile
iliskisi icinde ortaya giktigini ve belli toplumsal tahayyiil bigimleri tarafindan
yapilandigini soyleyebiliriz.

Islamcilik ve laikgilik arasindaki kargithgin kurulmasini saglayan nesneler
bu kargitlikta yeni  “yasam hikayeleri” ve “kiiltiirel biyografiler”™ kazandilar.
Kazanilan bu yeni hikayeleri incelemek, bize her iki grubun da hem kendisi hem
de karsit1 olarak tanimladigi grup hakkinda nasil bir tahayyiil bi¢imi gelistirdigini
ve sahneledigini anlatacakur. Basortiisiiniin sembolik olarak kazanmis oldugu
onemi kavrayabilmek igin, modernlesme siirecinde, Islam’in kamusal alandan
neredeyse tamamen izlerinin silinmesinin hedeflendigi siyasal ve kiiltiirel baglami
hatirlamaliyrz. Iste bu nedenle Islamci siyasetin yiikselisi siirecinde bagortiisii ok
biiyiik bir sembolik 6nem kazand1. Bu sayede Islam’in mevcudiyetinin bireysel
inang diinyasi ile sinirlandirlamayacak kadar kolektif ve dolayistyla toplumsal
ve kiiltiirel prensiplere damgasini vuran ve insanlarin yasam bigimlerini
sekillendiren bir 6ge oldugu mesaji verilmek istendi. Bagortiileri ile kamusal
yasamda yer alan Miisliman kadinlar, Kemalist laik¢iligin temel ilkelerinin
sembolik diizeyde sorgulanmasinin temel unsurlarindan biri haline geldiler. O
nedenle bu karsithiker siyaset icinde, bagortiisii gibi bir giysi, Islam’in bireylerin
yasam diinyasinda ve kamusal alandaki varligint hatirlatmakla kalmads, ayni
zamanda laikgilerle Islamcilar arasindaki temel siyasi miicadelede, demokratik
haklar, bireysel dzgiirliikler, insan haklar1 ve ifade 6zgiirliigii gibi temel siyasi
soylemlere de eklemlenerek hayat buldu. Ancak bu s6ylemin karsisinda yer alan
laik¢i sdylemin izledigi paranoyak siyaset bigimi, bagortiisiinii Islamcilarin en

3- Arjun Appadurai, “Introduction: Commodities and the Politics of Value”, in Arjun Appadurai (ed.)

The Social Life of Things: ContpsedisiesipiEwbiupehPenipectivpsGamheidssgCambridge University Press,
1986, pp. 3-63.
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temel ama gizli siyasi emeli olan seriaun Tiirkiye'de yerlegtirilmesi igin bir arag
olarak kullandiklarinda israr etti.

Bag6rtiisii gibi bir 6genin veya Atatiirk ikonlarinin s6z konusu iki grubun
soylemlerine nasil eklemlendigini anlayabilmek icin degisen dinsellik ve laiklik
hallerini anlamaya ¢alismaliyiz. Olivier Roy kiiresellesme siireglerinin sonucu
olarak, insanlarin ¢ok daha fazla dinci olmadigini, degisen seyin “dinsellik
halleri” oldugunu soyler. “Dinsellik hali” terimi ile Olivier Roy’un kast ettigi
sey insanlarin daha fazla dindarlagmalan degil, din ile olan iligkilerinde bir
déniisiimiin yasanmasi. Tiirkiye'deki Islamci hareketi, toplumun daha genis
bir kesiminin dindarlagmasinin veya laiklikcen uzaklagmasinin igareti olarak
degil de, bireylerin dinsellikle olan iligkilerinde bir déniisiimiin yasandiginin
gostergesi olarak degerlendirmemiz daha dogru olacakur. Tiirkiye'de dinsellik
ile olan degisen iliski gibi, laiklikle olan iliski de déniigiime ugradi bu dénemde.
O halde Tiirkiye'de basitge laikligin veya dindarligin degismis oldugunu degil,
birbirleriyle etkilesim halinde hem “sekiilerlik halinin” hem de “dinsellik
halinin” degismis oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu degisim ve déniigiimleri
anlayabilmek igin bu siireglerde ¢esitli pratiklerin, gostergelerin, dillerin,
sembollerin ve sdylemlerin nasil dinsel olan/alana ya da laiklige ait olarak
isaretlendiginin incelenmek 6nemli olacakuir.

Talal Asad®, Tomoko Masuzawa®, Hent de Vries’ ve Gil Anidjar® gibi diisiiniirlerin
gelistirdigi kuramsal gergeve bize basit¢e dinin ne oldugu sorusunun degil, din
dedigimiz alanin tarihsel bir bigimde nasil kuruldugu sorusunun sorulmasinin
6nemini gosterir. Bu literatiir bize dinsel ve laik olan arasinda kurulmug olan
aynmin sorunlagurilmasi igin 6nemli kavramsal araglar saglamakta. Bizzat
aynmin kendisini sorun haline getirdigimizde, din ve laik kategorilerinden séz

— "

4- Olivier Roy, “Islam in Europe: Clash of Religions or Religiosities?”, in K. Michalski (Ed.). Condition
of European Solidarity, pp. 1-10, Vol. II: Religion in the New Europe, Budapest, Central European
University Press, 2006.

5- Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity. Stanford, Stanford Univesity Press,
2003

6- Tomoko Masuzawa, The Invention of World Religions: Or, How Eurgpean Universalism Was Preserved in
the Language of Pluralism, Chicago, Chicago University Press, 2005.

7- Hent De Vries (ed.), Religion: Beyond a Concept: The Future of the Religious Past, New York, Fordham
University Press, 2007; Hent De Vries (ed.), Political Theologies: Public Religions in a Postsecular World,
New York, Fordham University Press, 2006.

8- Gil Anidjar, Semites: Race, Religion, Literature, Stanford, Stanford Univesity Press, 2008; Gil Anidjar, The
Jews the Avar A Elistory of 5555, Qantoiah Sisord LAY 2005,
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ederken birbirleri ile etkilesim iginde var olan pratiklerden s6z etmek miimkiin

hale gelmekte.

O halde, dinsel ve laik olan siiregleri birbirlerinden tamamen kopuk, iki ayr
diinyanin deneyimlenmesi gibi diisiinmektense, onlar1 birbirleriyle etkilesim
ve iligki icinde, birbirlerini karsilikli olarak gekillendiren ve olusturan siiregler
gibi diisiinmeliyiz. Yen: dinsellik ve yeni laiklik hallerini anlamak icin gerek din,
gerekse laik olarak nasil ve hangi seylerin, nesnelerin, tahayyiillerin ve iligki
bigimlerinin gelistigini anlamak gerekir. O nedenle, yapilmast gercken sey,
Tiirkiye'de laikligin veya dinin ne oldugu sorusunun cevabinin aranmasi degil,
belli, nesnelerin, tahayyiillerin ve pratiklerin dinsel veya laik olarak yeniden
isaretlenmesini miimkiin kilan siirecleri ve pratikleri anlamaya yénelmektir. Bu
siirece aract olan sembollere, anlaulara, pratiklere ve dinamiklere bakmak bize
dinsellik ile laikligin nasil karsilikli iligki i¢inde gekillendigini gosterecektir.

islamci Yeni Bio-iktidar

Cumbhuriyetgi elitlerin bir dizi siyasi, ekonomik ve kiiltiirel politikalarinin ve
uygulamalarinin sonucunda vatandaglik konumunun ancak marjinlerini isgal
etmekle yetinmek zorunda kalan dindar gruplar, Islamct bir partinin iktidara
gelme siirecinde kamusal alanda énemli bir miicadele vermek zorunda kaldilar.
Bu grubun dogru kabul ettigi etik degerleri ve normlari, hassasiyetleri, yasgam
bicimlerini, benimsedikleri kiiltiirel kodlari “kabul edilebilir olan” mevkisine
yetlestirmeleri icin megakkatli bir siiregten gegmeleri gerekti. Bu siireg i¢inde
Islamct siyaset agirlikli olarak magduriyete dayali popiilist bir siyaset yiiriittii.
Yukarida da degindigim gibi, magduriyetini eklemledigi en temel nesnelerden
biri olarak kargimiza bagértiisii ¢ikti. Bu siirecin ayni anda Tiirkiyede kamusal
alanin da genisleyip, demokratik pratiklerin, kurumsallasmalarin, birey hak
ve ozgiirliklerin de korunacaginin habercisi olma potansiyeli vardi. Ancak
iktidarin Cumhuriyergi elitlerden Islamcilara el degigtirmesinin kazanilmas: ve
saglamlastinlmasi ile birlikte, Islamcr siyasetin basitge iktidan elinde tutmakla
yetinmeyip, hitkiimranlik konumunu da biiyiik bir hevesle isgal eder hale
geldigini gozlemledik.

[slamci siyasetin son on yillik siiregte hegemonyasini saglamlagtirmast ile isgal ettigi
hiikiimran konum, kamusal alan: radikal bicimde yeniden 6rgiitleme girisimlerine
vesile oldu. Bu konumun saglamlagtirilmasinin yaratug: istahla iktidar sadece
kamusal alani degil 6zel alan1 da benimsedigi [slami ilkeler, dogrular ve hassasiyetler
etrafinda yeniden 6rglitﬁrl%trsrixzttpt2ﬁa{<)i})laﬁlﬁrﬁii\ii & tfgfc'é/érﬁﬁte ¢’ gelistirmeye basladi.
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Televizyonlarda yiiriitillen anti-sigara kargitt tutum, beyaz ekmegin saglik
agisindan zararlarina ve tam bugdayin nimetlerine yapilan vurgu, kiirtaj ve
sezaryen konusunda tam yasal bir diizenleme getirilmemis olsa da bu konularda
dile getirilen ahlaki degerlendirmeler, alkole iligkin yasal diizenlemelere de eslik
etmis olan sdylemler araciligtyla ifade bulan yeni bir bio-iktidarin gelistirilip
filizlenmeye baglauldigina tanik oluyoruz.

Bio-iktidar ve Govdeler

Cok yakinda zamanda tanik oldugumuz Gezi Parki protestolart ile Islamet
iktidarin toplumu yénetme bigiminde gergeklesen bu doniisiime y6neltildigini
goriiyoruz. Devreye sokulmaya ¢aligilan bu y6netim tarzinda iktidar, artk
toplumun tiim kilcal damarlarina kadar niifuz ederek ve kurumsal, fiziksel ve
idari mekanizmalar araciligryla kurulan genis bir ag sayesinde bizzat bedenin,
yani bireyin biyolojik varliginin, arzularinin, hissiyatinin ve disiincelerinin
lizerinde uygulanmast sayesinde belli tiir bir 8znellik iiretmeyi hedefliyor. Bizzat
yasamu, govdeleri, hazlari, duygular: kendisini uyguladigi zemin olarak alan bu
gii¢, dogrudan bir baskidan ziyade séylemsel araglarla topluma igkin hale geldigi
zaman hayat bulabilecek. Bedenleri ve zihinleri yeniden kurmay1 hedefleyen bu
iktidar bi¢imini, bireylerin giinliik faaliyetlerine hayat veren bir dizi giindelik
yasam pratiginin yayginlasmasi ve genellesmesi hali olarak diisiinebiliriz. O halde
bu giiciin temel &zelligi, Michel Foucault'nun bize gosterdigi gibi bio-politik
bir karaktere sahip olmasidur, yani toplumsal yasamin igeriden diizenlendigi bir
iktidar tarz1 olarak bio-iktidar bireyin gévdesine, hazzina, arzularina, isteklerine
komuta edebilme potansiyeline sahip olur.

Dahasi, bu iktidarin mekanizmalarinin yayginlagmasi ve toplumsal dokuya
sizmasi sayesinde her bir birey adeta iktidarin kendi bedeni iizerindeki
uygulayicist haline gelir. Tim toplumsal dokuyu bio-iktidarin uygulanacag alan
olarak géren bu modern iktidar bigimi iiretkendir; kendi normlarina uygun
govdelere sahip bireyler iiretmek ister. Basitge yasaklamayla, baski modeline
gore, yani “Hayir” diyerek islemez. Hedefi gévdeye iligkin biitiinsel bir kontrol
ve hakimiyet kurarak, o govdeleri kendi 6zgiil iktidar teknolojilerinin driini
olarak olugturmaktir. Bu nedenle gévdeyi iktidara digsal olarak diisiinmek yanlis
olur. Eger iktidarin iizerinde uygulandigi satih gévdeden bagkas: degilse, iktidar
bu govdeleri kendi istek ve arzulan ¢ergevesinde yeniden egitmek, dénistiirmek
ve kurmak isteyecektir. Bu nedenle govde ve onun yasamsalligi dogrudan
politikanin nesnesi olurlar; ikeidar iligkilerinin %)Eivde tizerinde hitkmii vardir;

cretsif{PDF KUa{) Arsivi - https;/[rantey.qrg
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davranabilsin, 6rnegin belli sayilarda ¢ocuk dogurabilsin, belli tiir gidalar yesin,
belli bir tiirde giyinip kusansin, cinselligini belli bicimlerde yasasin, yemek
aligkanliklarina iliskin zevkleri ve tercihleri belli yonlerde geligsin vs.

Bu da su anlama gelir: beden hicbir zaman “dogal” degil, hep iktidarin belirli
normlar ve standartlar ile kurdugu bir beden olarak var olur. Eger govdeler ¢cok
gesitli kiiltiirel pratikler araciligtyla kuruluyorsa, farkli gévdelerin arzulari, acilan
ve zevkleri de iginde yer aldiklars kiiltiirlere ve tabi olduklar iktidarin ilkelerine
ozgil olacakur. Bagini 6rtme, bikini giyme, makyaj yapma, spor yapma, belli
tir yiyecekler yemek, alkollii icki igmek veya icmemek, ¢ocuk dogurmak,
cinselligi yasama bigimi farkh farkli kiiltiirel kodlar ve séylemler dogrultusunda
govdeyi isaretleyen ve disipline eden bir dizi pratikler olarak goriilmelidir. Nasil
ki ortiinme gdvdenin belli bir bicimde isaretlenmesi, sekillenmesi ve disipline
edilmesi ise ortiinmeme de, goévdenin 6zgiil kiiltiirel pratiklere gore kurulma
yollandur.

Oryantalizm, Milliyetci S6ylem ve Kemalist Modernlesme

Gerek Arap diinyasinda, Bat diinyasinca “Arap Bahari” olarak adlandirilan siireg,
gerekse Misirda Mursi dénemini ve onun sonlanmasi ve ¢ok yakin zamanda
Tiirkiyede Gezi protestolart baglaminda yasananlara kusbakigi bakugimizda,
oldukga yiiksek sesle dile gelen tepkilerin bize 6nemli bir seyi isaret ediyor
oldugunu ileri siireceim: o da gerek Orta Dogu ve Arap cografyasinda, gerekse
Tiirkiye'de Islama siyasetin artik kendini tikketme nokrtasina, yani sonunun
baslangicina gelmis oldugudur.

Orta Dogu cografyasinda ve Tiirkiyede kendisini iktidardaki rejimin kontrolii
ve hakimiyeti altinda gérmek istemeyen coskulu, fokurdayan, faal ve yiiksek bir
enerjiye ve canliliga sahip yeni bir kamusal alanin olustuguna tanik oluyoruz.
Islamer siyasetin, sesini yiikselten bu kitlenin rtaleplerini kendi ideolojisine
eklemlemeye, bu taleplere yanit vermeye acik ve muktedir olup olmadigy
sorusunu sormakla ise baglayabiliriz. Ama bundan énce Tiirkiye’ye olmasa da,
Arap diinyasina damgasini vurmug olan sdmiirgeci tarihin kalintilarinda biraz

gezinelim.

Bau somiirgeciliginden ozgiirliiklerini kazanan somiirge toplumlari, ulus-
devletin ingas1 siireci ile birlikte Bat'nin oryantalist imgelemlerini, yani
Dogulularin az-gelismis barbarlar oldugu yolundaki oryantalist sdylemini
sorgulamaya, bu séylemin itibarin1 yerinden o oynatmaya ve bunun sonucunda

Ucretsjz PDF Kitay ArS|v https://rante
da kendi 6zneliklerini ve konumlafini olu ;tgrmaya yga.i%tllar. Sosyal bilimlerde
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postkolonyal ¢alismalarin olusumunu baglatan ve bu anlamda ¢ok énemli bir
doniim noktast olan Oryantalizm adli ¢aligmas: ile Edward Said’in sundugu
analiz bu s6ylemin yiizyillar boyunca nasil olugtugunu ve isledigini gosterdi bize.’
Said ayn1 zamanda oryantalist séylemin, Bat1 ve Dogu arasinda kurdugu ézselci
aynimun Dogu'daki milliyetgi projeler araciligiyla yeniden iiretildigini gosterdi.
Said’e gore milliyetciligin kiiltiirel ufku sémiirgeci séylemin olusturdugu
sembolik evrenle gekillenmigtir. Somiirgelegtirilmis olanin, dini veya milli
kokene dayanan otantikligini dile getirdigi milliyetci soylemlere bakarsak, bu
ideolojilerin oryantalizmin sbylemsel yapisinin digina ¢iktiini varsaymanin
biiyiik bir yanilsama olacagini gériiriiz, ¢iinkii kiiltiiriin “6zii” ve “asil kimlik”
gibi metaforlar oryantalizmin Bau ile Dogu arasinda kurdugu temel kargithg
sorunlu kilmak bir yana bizzat bu karsitlik sayesinde var olabilmiglerdir.
S6miirgeci séylemin Bat ve Dogu arasinda kurdugu epistemolojik ve ontolojik
aynm milliyeti séylemlerde aynen oldugu gibi devam etmigtir. Sadece Bati’'nin
ilkel, barbar, duragan olarak adlandirdift toplum, milliyetci sdylemlerde
yiceltilmis, pasif 6zneden aktif 6zne konumuna getirilmistir.

Hintli sosyal bilimci Partha Chatterjee de, milliyetsilik ve oryantalist séylem
arasindaki bu temel tiirdeglife ve su¢ ortakligina dikkatimizi geker.! Bau
hegemonyasiyla miicadele etmek isteyen milliyetciliklerin, oryantalizmin
ve Avrupa-merkezci sbylemin tersine ¢evrilmis ama aslinda onunla aym
sembolik evreni paylasan séylemler oldugunu gosterir. Ozetle, milliyersi
diigiince oryantalizmin problematiginin basit bir tersine g¢evrilmesinden
ibarettir: Dogu’ya ve Dogulu’ya oryantalizmde oldugundan farkli bir 6znelik
atfedilse bile, Dogulu olan oryantalizmde oldugu gibi ézselci bir bigimde
betimlenmekten kurtulamamugtr. Milliyetgi soylemde, somiirgeci sdylemden
farkli olarak, Dogulu’ya daha 6zerk ve aktif bir 6znellik atfedilmistir. Bu da basitge
oryantalizmin tersine gevrilmesidir. O nedenle milliyet¢i diisiince sémiirgeci
diisiincenin siyasi uygulamalarini reddetse ve onun gergege dair iddialarini ve
moral degerlerini sorgulasa bile Avrupa-merkezci kategorilere tutsak kalan bir
soylemsel yapiy1 yeniden iiretmigtir.

Miisliiman diinyada sémiirgecilik kargiti bu séylemin olugturulmasinda din ¢ok
dnemli bir rol oynamistir. Bir anlamda Islam, milliyergi 6zgiirliik miicadelelerinin

9- Edward Said, Orientalism, Harmondsworh, Penguin Books, 1978.
10-Partha Chattetjee, Nationa (t:rgsm%&éb%tg}ﬁ &r’%{ﬁ'%ttp“ygr/f#aﬂ eeﬁ'lpd'atiw Discourse, University of

Minnesota Press, Minnepolis, 196
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temel sGylemsel araglarindan biri, yani bir anlamda 6zgiirliik vaadinde bulunan
bir “biiyiik anlati” olarak islev g6 rmiistiir. Tiirkiye hig bir zaman somiirgelesmemis
ve cumhuriyet dénemimin ulus-devlet projesi ile kendi kendine baulilagmaya ve
modernlesmeye ¢alismus bir iilkede olsa da, sémiirge séyleminin &zelliklerini,
yani oryantalist sdylemin yapisini yeniden iireten sylemlerle milli kimligini
kurgulamigtir.  Gergeklesen bir dizi reform, modernlesme ve laiklesme
hareketleri, Bat’nin aydinlanma projesinin ve sdyleminin bu iilkede saglamlagip
kok salmasinda ¢ok etkili oldu. Bu modernlesmeci girisimin en belirgin
soylemsel 6zelliklerinden biri de Dogu ve Bau, ilkel ve uygar arasinda yapilan
ayrim olmustur. Oryantalizmin kurdugu emperyal bélinme modernlesme
girisimleriyle yeniden iiretilmis ve bu sayede de Avrupa-merkezci diisiincenin
mirasgiligy siirdiiriilmiistiir. Aydinlanma modeline dayanan Tiirk milliyergi
soyleminin Islam ile iliskisi gergin bir iliski olmustur. Milliyet¢i séylem, 6zlemi
duyulan bu yeni, modern, Batli Tiirk kimligini, Islam'dan gittikge belirginlesen
bir ayrimlasma sayesinde olusturmustur. Bir anlamda Islam, olusmakta olan laik,
modern Tiirk kimliginin digina itilerek, milliyetgi séylemin Tiirk ulus-devletinin
kimligini ve otoritesini tesis etmesine tersinden yardim etmistir.

Kiresellesen Diinya ve Demokratik Siyaset

Bugiiniin kiiresellesen diinyasinda artik toprak isgali yoluyla hiikiim siiren eski
model somiirgeciligin yerini sdmiirgecilik-sonrasi dedigimiz uygulamalar ikame
etmigtir. Kiiresel sermayenin Ugiincii Diinyadaki ulus-devletler aracihgiyla
cizilen simirlart agan iktisadi operasyonlarina, kiiltiirel alanda Hollywood ve
McDonalds gibi yapilarla sizmasina, Orta Doguda 6zellikle 90’lt yillardan beri
“demokrasi getirmek” soylemiyle mesrulastirilan askeri operasyonlara Islamci
siyaset adeta pan-zehiri islevi goriir hale geldi. Bau diinyasinin hiikiimranligina
kars1 gelmede dnemli bir biiyiik anlat olarak kitleleri 6rgiitleme islevini yerine
getirmeye devam etmigtir. Tiirkiyede ise Kemalist modernlesmeci projenin
kendini tiiketmesi ve donemin demokratik taleplerine cevap veremeyen tepeden
inmeci uygulamalarin iflas etmesiyle, modernlesme siireci iginde kamusal alanin
disina itilmis olan Islam ve dine dayali ¢agirma bigimleri hayat bulup, kendini
Islami prensiplere dayali yasam bigimlerinin ve kimlik politikalarinin aracihigiyla
kamusal alanda var kilabilir hale gelmigtir.

Bugiin Orta Dogu diinyasinda Islamct siyaset, sdmiirgecilikten kurtulug
miicadelesi donemindeki milliyetgiliklerin oynadig1 rolii oynamakta ve Orta
Dogu'da Bat'nin hegemonyasina karst kitle hareketinin motor giicii olarak

islev gormekte. ToplHET HoRuPIRARIY, iiSEaPER R nin hikmetine inanmis
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Islamcr siyasetler, siyasi, ekonomik ve askeri krizlerden ¢ikisin umudunu [slam’in
temellerine doéniis séylemleri sayesinde olusturabildiler. Demokratik siyasi
yapilarin filizlenmeye firsat bulamadigs bu diinyada, otoriter rejimlere karsi
yeserebilecek bagka karst bir giiciin de pek dogup biiyiimesine firsat verilmedigi
igin, Islamci siyasetler adeta Bati hegemonyasina ve otoriter rejimlere karsi
koyabilen tek giig haline geldiler. Ancak Bat1 diinyasinda Islamofobinin pargasi
olarak gelisen yaygin anlayisin kurbani olup, siddetin bu Islamer siyasetlerin
ayrilmaz pargast oldugunu dilgiinmemiz ¢ok dogru bir analiz olmayacakur. Bu
siirete pek gok Islamct siyasi grup siddeti diglayarak kendisini ana-akim siyasi
figiir olarak konumlandirma ¢abasina giristi. Bu gruplarin temel hedefi mesru
siyaset kanallarini kullanarak giiclii birer siyasi figiir haline gelmek olmustur.
Gittikge gliclenen AKP ile Tiirkiye'de de yasanan da boyle bir siireg olmustur.

Siddeti Dislamak Ama Ozgiirliikleri Tammamak

Sidder aracin1 disarida birakan bu ana-akim Islamci siyasetlerin gergek anlamda
demokratik ilkelere sadik olup olamadiklari sorusunu sordugumuzda nasil
bir tablo ile kargilasiyoruz? Bu sorunun cevabini verebilmek igin ¢ogulculuk,
azinliklarin sivil ve siyasi haklari, kadin haklari, escinsellerin haklart ve dini
azinliklarin haklan gibi son derece hassas konularda nasil tavir aldiklarina
bakmak gerekiyor. Bu agidan baktigimizda, Islamar siyasetlerin sicilinin gok da
parlak olmadigini gérmemiz zor olmasa gerek.

Islamct siyasetten her daim kusku duyan sekiiler gruplar igin ve oryantalizm
disinda Islam’1 algilama yetisi gelistiremeyen Batt diinyast igin, Islamer siyasetin
yiikselisi hep bir kaygi kaynagi olmugtur. “Ilimli Islam” terimiyle génderme
yapilan baz: gruplar, siddeti reddetmis olduklari ve mesru siyaset zemininde
siyaset yapma kanalini sectikleri halde, Islamofobik séylem tarafindan
hep siddet yanlisi gruplar olarak kodlanmistur. Ancak Arap diinyasinda ve
Tiirkiye'de Islama siyasetin atesli bir bigimde demokrasi savunucusu kimligini
edinmesindeki temel etmen, otoriter ve gogulcu siyasalara kapali yonetimler
altinda demokrasi kilicini kuganmaktan bagka bir yolla yagam hakk: bulamamig
olmalaridir. Tiirkiyede tepeden inmeci Kemalist projenin ¢okiisii sayesinde,
Arap diinyasinda ise otokratik yénetimlerin hak ve ozgiirlik taleplerini
siddetkar bicimde bastirmalarindan dolay1, bu gruplar demokrasinin neredeyse
tek savunucusu konumunu isgal etme liiksiine sahip oldular. Siddeti savunan
Islamer gruplardan farkh olarak, insan haklari ve demokrasi gibi degerleri sadece

Bau diinyasinin ideallef{eWZ R IRRAS K B4 Bk Ahas1 gereken degerler
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olarak addetmeyip, bu degerleri siyasi soylemlerine eklemler hale geldiler. Bir
yandan siyasi yonetimlere talip olurken, enerji ve agirliklarini da toplumsal
alanda hissettirme ve yayginlagtirma politikalar: izlediler. Popiiler desteklerini
ise yukaridan asagiya dogru orgiitlenmelerden ziyade tabana ve halka yonelik
orgiitlenmeler araciligiyla edindiler.

Siyasette Esneklik, Dini Degerlerde Kati Muhafazakarhk

Ancak demokrasi, se¢im, siyasi kaulim, sivil haklar vs. gibi degerlere yapilan
vurgu, bu gruplann baglangi¢ noktasi olma iglevini géren dinin sagladigy bityiik
anlaularindan vazge¢meleri anlamina gelmedi. Bu nedenle de demokratik
ilkelere ve degerlere baghliklar1 konusunda siiregelen ve son derece megru olan
siipheler hep canli kald1. Ozellikle sekiiler gruplar ve Bat1 tarafindan siklikla dile
getirilmis olan “bu gruplar demokrasiyi sadece kendi ajandalar i¢in basitge bir
arag olarak mi1 kullaniyorlar” kugkusu baki kald.

Unutmamaliyiz ki bu gruplar siyaset sahnesine basitge siyasi Srgiitlenmeler
olarak degil, ayn1 zamanda dini bir takim misyonlar1 da olan érgiitlenmeler
olarak girdiler. Belki siyasi orgiitlenmeler olarak daha esnek ve faydaci siyasetler
izlediler ama dini bir 6rgiitlenme olarak ¢ok daha mutlak¢r ve kesin kurallara
baglilik sergilediler. Mutlak¢i ve kesin kurallara baglilik gerektiren dini degerler,
azinliklarin, escinsellerin ve kadinlarin sivil haklan giindeme geldiginde maalesef
demokratik bir egilme ve biikiilme toleransi gésteremedi. Islam’in koydugu
katr kurallarin digindaki yasam bigimleri muhafazakar goriislerle yargilands,
diglandi ve kimi zaman yasaklanmaya ¢alisildi. S6z konusu gruplarin hak
talepleri giindeme geldiginde, Islamci siyasalar demokratik prensiplerden uzak
dar gorisliilitk sergilemekten ¢ekinmediler. Dini degerlerin gergeklesmesine izin
vermedigi bu demokratik egilip-biikiilememe hali, sekiiler gruplarin ve Batrnin
onlara yoneltmis oldugu “bunlar demokrasi gibi degerleri sadece kendi siyasi
kazanimlar ve diger ¢ikarlarina hizmet araci olarak kullanirlar, esas itibariyla
demokratik degerlere bagli degillerdir” elestirisine karst son derece kirilgan hale

geldiler.

Sona Yaklasgirken \

Fastan Suriye’ye, Bahreynden Yemen’e, Misirdan Libya’ya kadar Kuzey Afrika’y:
ve Orta Dogu’yu sarsan ayaklanmalar ve bunlardan daha 6nce ortaya ¢ikmig
olan Iran'daki Yesil Hareket bize Islamc siyasetin yalnizca sonlanmasini degil,

bununla birlikte yepy @i B SR B bR HAL MY unun haberini veriyor.
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Bu ayaklanmalar her seyden 6nce Hamid Dabashi’nin ¢ok yerinde bir tespitle
beliretigi gibi, sémiirge sonrasi olarak adlandirdigimiz dénemin sonlanisina
isaret ediyor."! Sémiirge sonrast olarak adlandirdigimiz dénem, bilindigi gibi
Avrupa sémiirgeci giiglerin gekilmesinin akabinde, ulus-devletlerin kurulmasiyla
ve bununla birlikte sémiirgeci gii¢lerin Dogulu replikalar olan siyasi rejimlerinin
ortaya ¢tkmastyla sonuglandi. Egemen devletlerin ortaya cikisiyla “yeni bir
donemin, yani yeni-sdmiirgecilik doneminin” baglangicini imleyen bu dénemi
Gayatri Spivak “emperyalizmden neo-kolonyalizme gegiste somiirgeciligin
bitemeyisinin fiyaskosu” olarak betimler.!? Bu dénemin en temel belirleyici
ideolojik ve politik &zelliklerinden birisi otoriter liderlerin ortaya ¢ikmasi
olmugtur. Dabashi bu dénemde ortaya gikan iig tiir ideolojiden s6z eder: Ugiincii
Diinya sosyalizmi, somiirgecilik karsiti milliyetgilik ve militan Islamcilik.
Dabashi’nin ¢ok katldigim bu teshisine gore tiim bu ideolojik epsitemler
kendilerini yirmi birinci yiizyilda tiiketmis durumdalar. Elbette, milliyetciligin
veya Islamcr siyasetin bu iilkelerin siyasi ve ideolojik sahnelerinden tamamen
silindigini ve hi¢ bir etkileri kalmadigini soylemek miimkiin degildir. Ancak
Arap Bahari olarak adlandirlan ayaklanmalarin bize gosterdigi en 6nemli isarer,
bu ideolojilerin artk bu toplumlarin siyasetine damgasim1 vurmaya mukredir
olamadiklaridir.

Hamid Dabashi’ye gére, bu donemde somiirgecilik sonrasi diisiincenin ve
ideolojinin belkemigini olugturan Bau ve Oteki arasindaki karsithigin ¢okiisiine
tanik oluyoruz.'? Dabashi’ye gore Sovyetlerin ¢okiisii ile birlikte, Bat1 ve Otekisi
karsithgy iceriye dogru ¢oktii ve boylece bu kargitlik artk on dokuzuncu yiizyilda
ve yirminci yiizyiin basinda tagidigi anlam ve onemi yitirdi. Bu nedenle,
Dabashi’ye gore “Bati” gibi son derece sorunlu olan bir terimin tasfiyesinin
Arap ve Miisliiman cografyas: icin ozgiirlegtirici bir 6nemi oldu, ¢iinkii aruk
bu cografyanin insanlarinin kendi tarihlerini sadece Bau karsithigr iginde
anlamlandirmadiklarini, 6zgiil toplumsal kosullari ve tarihlerini anlatabilecekleri
bagka ideolojiler ve terimler iiretmeye bagladiklarini gériiyoruz. Bu cografyanin,
varligy kendisi icin bile tarugmali hale gelen “Bau” diye bir soylemsel
muhatabinin kalmadigini ve sorunlarimi dillendirdigi ¢ok baska soylemlerin

11-Hamid Dabahsi, The Arab Spring: The E'na’ of Postcolonialism, Zed Books, New York, 2012.

12- Gayatri Chakravorty Spivak, “Diasporas Old and New”, in Amitava Kumar (ed.), Class Issues: Pedagogy,
Cultural Studies, and the Public Sphere, New York & London, New Yotk University Press, 1997, pp.
87-116 )

13-Hamid Dabahsi, The Arab P(};g‘tgsu PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ve terimlerin gelistigi yeni bir dénemin baglayigina tanik oluyoruz. Sémiirgeci
tarihin mirasi olan Bat1 ve Dogu arasindaki kargithigin kendisini tiiketmesi ve
giiciinii yitirmesi ile bu kargitliklar icinde anlamlandirilmasi miimkiin olmayan
yeni metaforlarin ortaya ¢ikmasi sayesinde bambagska kategoriler ve terimler
harekete geger hale geldiler. Oysa sémiirgecilik sonrasi ideolojik formasyonlar,
somiirgecilik ideolojisinin yarattigr karsithiklari agamamiglardi. Ama aruk
somiirgecilik sonrasi olusan diisiinsel yapinin yikilmasi ile sémiirgeci bilincin
yerinden oynayip sarsildigina tanik oluyoruz. Dabashi’ye gére, eski sdmiirgeci
ve sémiirgecilik sonrasi egemenlik bicimleri iizerine temellenen diisiince
yapilarinin agilmasi sayesinde, bu cografyalarda ¢ok daha radikal ve ucu agik
ozgiirlestirici dinamiklerin gelismesi s6z konusu olacaktir. En 6nemlisi, yepyeni
ifade bigimleriyle kendini gosteren bu protestolar ve ayaklanmalarin Bat’'yx
taklit etmek bir yana, Bat'nin sémiirgeci séyleminin kuragelmis oldugu diisiince
bigimlerini ve ideolojik formlarini asan ve bu nedenle de var olan kaliplagmig
siyasetleri yerinden oynatan bir 6zellik arz ettigini goriiyoruz. Bu sayede, bu
devrimler sadece miras edinilen sémiirgeci ve sémiirgecilik sonrasi baskiya karg1
gelmekle kalmiyorlar, ayni zamanda da Islamcilik, milliyetgilik ve sosyalizm
gibi somiirge sonrasi ideolojilerin ve biiyiik anlaularin da kendisini tiikettiginin
gostergesi olarak karsimiza gikiyorlar. Yerinden oynayan bu ideolojik ve diigiinsel
atinin yerini ucu agik ama gok daha tutkulu ideallerin aldigini goriiyoruz.

Ayaklanmalarin Islamei-Bauls, dinci-laik gibi siyasi kargitliklari yerinde oynatip,
onlara karg1 geldiklerini sdyleyebiliriz. Bu yeni siyaset bir anlamda yepyeni bir
demokratik siyasi ve kiiltiirel alanin dogusuna énciiliik etmekte. Bu durumu
Talal Assad’in “bir ethos olarak demokratik duyarlilik” ile “devletin siyasi sistemi
olarak demokrasi” arasinda yapug: ayrimla anlagilir kilabiliriz. Asad’a gére,
demokratik hassasiyet birbirini koruma, kollama, iiziintii, sikint1, ac1 ve onurun
zedelenmesi kargisinda birbirine destek olmakla ve sadece dogru bilinenin
soylenmesini degil, yargilamadan birbirinin davranislarini degerlendirme halini
anlaur." Oysa devletin demokrasisi kendi hiikiimranligina son derece kiskang
bir bigimde sahip ¢ikan, vatandaglarin bireysel haklarini koruyan ve bunlar
milliyetgi bir igerikle dolduran bir yaklagimdir. Birincisi ok daha fazla grubu ve
kisiyi icerlemeye alisirken, ikincisi ¢ok daha diglayicidir. Asad’a gére sorun bu
ikisinin birbiriyle yan yana olamamasi degil, devlet demokrasisinin, demokratik
hassasiyetin zeminini kaydirip kaydirmayacagidir.

.
14- Talal Asad, “Thinking About Religious Belief and Politics”, Robert Orsi (ed.), Cambridee Companion
g téé %tté) g 2p:
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Asad’in bir ethos olarak demokratik hassasiyet ve devletin bir sistemi olarak
demokrasi arasinda yaptigi ayrim &zellikle yakin zamanda Tirkiyede tamik
oldugumuz protestolarda ve ayaklanmalarda ortaya ¢ikan ve somutlagan siyasi
ve kiiltiirel ruhu anlamakta oldukca yararlidir. Buralarda yegeren sey, insanlarin
kendilerinkinden farkli olan yasam tarzlarina, inanglara, siyasi pozisyonlara ve
kimliklere demokratik bir hassasiyet geligtirmeleri olmugtur. Islamcilik ve laiklik
arasinda kurulan karsitlik¢i ve diglayic: politikalar: yeniden iiretmek yerine,
icerleyici bir karg siyaset gelistirmekte olduklarini gosteriyor. Demokrasiye,
devletin bir siyasi sistemi olarak paye vermektense, devlet siyasalari tarafindan
kurulmus karsitliklar yerinden oynatan bir siyasetin gelistigine tanik oluyoruz.
Gelecegi bekleyen en &nemli test bu ayaklanmalarla gelisip yeseren demokratik
hassasiyetin devletin siyasetine sizip onu déniigtiirme potansiyeline sahip olup
olamayacag; olacakur.

Gerek Arap diinyasinda, gerekse AKP iktidan altindaki Tiirkiye'de segimlerin
demokrasinin ayrilmaz kosulu olusu ve siyasi ozgiirlitkler retorigi Islamct
siyasetin séyleminin &nemli bir unsuru haline geldi. Demokrasiye iligkin
son derece temel olan bir dizi degeri yok sayip, onu salt sandik ve segimle
sintrlandirmaya caligtilar. Ancak gerek Arap diinyasinda kisa siiren parlamenter
demokrasi denemeleri (Mursi vakasi), gerekse AKP’nin Gezi park: protestolar:
kargisinda sergiledigi tutum, bize Islamct siyasetlerin ¢ogulculukla, sivil haklar
ve demokrasi ile olan imtihanlari konusunda ¢ok temiz bir karne géstermekten
hayli uzak. Sorun bu ydnetimlerin sadece kendi ideolojik ve dini gruplarina
mu1 hitap etmeyi, yoksa dini prensipleri benimsemeyen bagka gruplarin goriis ve
hayat bigimlerine, azinlik olan gruplarin haklarinin da megrulugunu ve hayat
hakkini savunmay1 segeceklerinde. Simdiye kadarki sicilleri bu ikinci yolun ¢ok
fazla itibar gormedigini gosteriyor bize. Islamar siyasetler bu ikinci yola itibar
etmemeye devam ettigi siirece tolerans diizeyleri hakkinda bugiine kadar yaygin
olan kugkular1 ortadan kaldiramayacaklardir. Siyasi projelerinde belli bir tolerans
diizeyi sergileyip, Islami degerlerce sekillenmeyen yasam bigimleri séz konusu
oldugunda gdsterilmeyen tolerans, bu gruplarin demokrasiyi sadece aragsal
olarak kullandiklar: elestirilerini sadece dogrulamaya hizmet edecektir.

Arap diinyasinda Islam, somiirgecilik karsir bagimsizlik miicadeleleri
dénemindeki gibi “biiyiik anlat” iglevini gérdii ama bugiin aruk bu anlat: da
catirdamakta. Tiirkiye'de AKP ile hayat bulmus olan Islamer siyaset ise, biiyiik
anlati iglevinden ziyade, Bat: diinyasinda gordiigiimiiz, liberal cokkiiltiircii

siyasetlerle hayat bulHU§WSRRPRitHIASYAsEPBI¢RHENAE tezahiir etti (AKP’nin
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Milli Gériigten en biiyiik fark: buradadir). Bu anlamda Tiirkiye'deki Islamci
siyaset, Avrupa toplumunda g&¢menlerin sdylemlerindeki Islamciliga, Arap
diinyasindaki IslamciliKtan daha fazla benzemektedir. Ancak 21. yiizyilin
siyasetini ne bilyiik anlatlar, ne de aruk kimlik siyaseti yiiriitmeye muktedir
goriinmektedir. Islamcisini da, liberalini de, muhafazakarini da ayakta tutabilecek
siyaset, ok ¢esitli gruplarin haklarinin ve ézgiirliiklerin garanti altinda tutuldugu
demokratik bir ¢ercevedir.
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Kiirdizasyondan Dekiirdizasyona
Kiirdi’den Mehdi’ye Bediiizzaman

Cemalettin Canli

Bediiizzaman’in Kiirt olmakla (objektif aidiyeti) iligkisi, yasam seyri i¢inde fark-
liliklar gdsterdigi gibi, dliimiinden sonra daha da derinleserek farklt tutumlara
yol agmuguir. Kiirt milli kahramani olarak Beditizzaman, Kiirtliigii tali bir du-
rum olarak kabul eden (ama mutlaka kabul eden) Miisliiman/Alim/miiceddid
Bediiizzaman, hayatinin biiyiik kismint Tiirkler arasinda gecirmis ve en biyik
hizmeti Tiirklere olmus Bediiizzaman, Kiirtligli 6nemsiz olmakla/Kiirt olma-
makla birlikte “o zamanlar Osmanli Imparatorlugu iginde cografi bir yeri ad:
olan Kiirdistanda dogdugu icin Kiirt ve Kiirdl” Beditizzaman, Kiirt ve Kiirdi
olmasinin Kiirt olmasina karine tegkil etmeyecegine hitkmedilen Bediiizzaman
diye uzay1p giden ve sonunda da esasen asla Kiirt olmayip Arap/seyyid oldugu-
na dair iddialarin Kiirtler disindaki (hatta Kiirtlerin bir kisminin bile kargt ¢i-
kamadigy, itirazlarim Galieo’nun kendi kendine “yine déniiyor” demek suretiy-
le yapugy itiraz kabilinden sanki sug isgliyormus gibi sessizce/utanarak “ama Be-
dilizzaman Kiirt'tiir” diyebildigi ve dahi “Kiirt’tiir ama ayni zamanda seyyiddir”
absiirtliigiine uzanan yelpaze de dahil) genis kesimlerce kabul gérmesi, bir in-
sanin objektif aidiyeti ile arasindaki iligkinin ne kadar zit degerlendirmelere yol
agabilecegini gdstermesi agisindan énemli bir 6rnektir.

Bediiizzaman'in objektif aidiyeti ile iliskisindeki farkli sunumlarin/ifade tercih-
lerinin ve farkli kabullerin eninde sonunda politik tercihlerle ¢akigtigint soyle-
mek gerekmektedir. Bu ¢akisma bazen mevcut politik tutumlarla bir ¢akismayn
ifade ederken bazen de politik tasarimlara uygun inga siireglerinin yaratugs ¢a-
kisma olabilmektedir. Dolayistyla Bediiizzaman agisindan objektif kimlik olan
Kiirt olmakla iligkinin farkliliklar gosterdigi asamalar; farkli politik tutum, y6-

nelim ve projelerin acige-qetgprdiomemlens denk /gehagkiedir.



22 | DIpN@T

Bu yazida Bediiizzaman’in Kiirt olmakla iliskisinin seyri ortaya koyulmaya cali-
silacakuir. Seyir i¢inde Bediiizzaman’in Kiirtliikle iliskisini belirsizlestirmeye, go-
riinmezlestirmeye, etkisizlestirmeye ve giderek Kiirtliigiiniin reddine uzanan ve
biitiin olarak dekiirdizasyon olarak tanimlanmast miimkiin siireglere agirlik ve-
rilecektir.

Dekiirdizasyonun Kokenleri

Konuya asina olanlarin malumu oldugu tizere Bediiizzaman kendi yagamini eski
Said, yeni Said ve iigiincii Said olarak ayirmustir. Eski Said dénemi kabaca 1923
yilina kadarki zamani kapsar ki, bu dénemin ana 6zelligi‘Bediiizzaman tarafin-
dan “siyasetle ve ictimai hayatla mesguliyeti” ifade etmesidir. Yani bu dénemde
Bediiizzaman'in biitiin etkinligi (diisiinsel, fiili) siyaset ve ictimai hayat ekseninde
gerceklesmigtir. Dolayisiyla bu agamada objektif aidiyetle iliski dolaysizdir ve Be-
ditizzaman “Kiirt olmak” i¢inden konusur. Degisik cevrelerce Ictimai Dersler ve
Asar-1 Bediyye adlartyla basilan bu dénem yazilarinda agikea goriildiigii gibi Impa-
ratorluk zemininde ve Islam birligi cergevesinde Kiirtlerin kimliklerini ve kisilikle-
rini gelistirebilmelerinin yolunun agilmasini ister. Bu talebi yalnizca bir aydin/ule-
ma olarak degil, bir eylemci olarak da dile getirir; savunur ve gerceklegtirilebilme-
si igin ¢aba harcar. Bediiizzaman'in Said Kiirdi olarak Kiirtliigiin iginden konustu-
gu bu donem, tarugmaya yer vermeyecek kadar objektif aidiyete baglilig1 géster-
se de donem iginde baglica {i¢ konuda gelistirilen tavir dekiirdizasyon siirecine veri

saglamugtr.

Birincisi Beditizzaman'in Bitlis-Hizan ayaklanmalar sirasinda bélgenin pek ¢ok
dini figiirii gibi ayaklanmanin kargisinda tutum almasidir. Bediiizzaman'in genel
olarak ayaklanmalara karst oldugu, icteki (Miisliimanlarin kendi aralarindaki) me-
selelerin siddetle goziilmemesi gerektigi noktasinda ilkesel bir tutum iginde oldugu
sabittir. Bununla birlikte Bitlis-Hizan ayaklanmalarina karst olmasinin pratik nede-
ni, ayaklanmanin bir anlamda Megrutiyet’e karst olmasidir ki, Bediiizzaman bura-
daki politik farklilagmadaki kendi yerini Miinazarat adli eserde ortaya koymustur.
Buna ragmen Bediiizzaman’in bu olaylar karsisindaki tavri dekiirdizasyon siirecin-
de genel olarak Mesrutiyet yandaghgina degil, Kiirt ayaklanmasina karsi olmasina
baglanmustir.

Ikinci tavir, Bediiizzaman 1918 yilinda esaretten dondiikten sonra ¢ok biiyiik
olasilikla Miikiislii Hamza ile yasanan bir olay etrafinda gelisir. Bahsedilen olay,
yine asina olanlarin bilecegi iizere Miikiislii Hamza'nin Kiirt milliyetsiligine

meyletmesi ve “fasik e REEPE HARPARY bR T IPEmem” mealindeki tar-



DIpNeT | 23

tigma ve tartismanin sonunda Bedilizzaman’in Hamza'y1 ikna ederek milliyetci
hattan Islam temeline gekmesidir. Dekiirdizasyon siirecinde buradaki tutum da
Islam’a gagr1 olarak degil milliyetgilige karst olmak baglamina yerlestirilmistir.

Dekiirdizasyon i¢in bu dénemden veri devsirilen bir diger siire¢ de Serif Pasa
ile Bogos Nubar Paga arasinda imzalanan protokol dolayisiyla Kiirdistan Teali
Cemiyeti’nde (KTC) yagananlar ve Bedilizzaman'in bu asamada gelistirdigi tu-
tumdur. “Kiirtlerin kaderini Serif Pasa ve Bogos Nubar degil, devlet-i aliye dii-
stiniir” mealindeki tutum da pratik bir duruma karg1 bir tavir olarak degil, genel
olarak Kiirt milliyetciligine karst olmanin karinesi sayilmugtr.

Burada, gergeklestikleri tarihsel baglam i¢inde anlamlandirilmast gereken bu ta-
virlarin zaman agin1 degerlendirmelerin konusu yapilmasinin tizerinde durulma-
yacakur. Ancak Bedilizzaman'in bu déneminde objektif aidiyetiyle kurmus ol-
dugu iliskiler, yaptig1 eylemler i¢in Serif Mardin'in yapug gibi “Said Nursi’nin
bu cemiyetin (KTC kastediliyor) kuruculari arasinda yer aldig1 soylenmekte-
dir. Ne var ki, burada, Said Nursi'yi, kendisine y6nelik olarak yapilan ayrlik¢i-
lik suglamalarindan gergekten aklayacak bazi noktalarin dikkate alinmas: gerek-
mektedir” kabilinden hafifletici nedenler arandig da ortadadir.

Hafifletici neden arayiglarinin, tevil yoluna gitmelerin ve hatta ¢arpiup yeniden
kurmalarin bir y6niiyle Beditizzaman’in 1945 sonrasi gelistirdigi tutumdan ne-
set ettigi gorilmektedir ve ileride iizerinde durulacakur.

Beditizzaman 1922 Kasim'inda geldigi Ankaradan 1923 baharinda ayrilirken
kendi ifadeleriyle “diinyay: ve siyaseti ve hayat-1 ictimaiyeyi” terk etmis ve yine
kendi ifadeleriyle “yalniz imani kurtarmak yolunda” zaman harcamistir. Konu-
muz baglaminda bu terkin anlami Kiirt ve Kiirdi olarak etkinliklerin sona erme-
si, yani Tiirk ulus devleti kurulurken Said Kiirdi’nin Said Nursi’ye, eski Said’in
yeni Said’e evrilmesidir. Bu evrilmedeki en 6nemli kritik nokta elbette Tiirk ulus
devletinin kurulmasidir. Ancak Bediiizzaman ve Kiirtler agisindan bir o kadar .
6nemli gelisme de Seyh Said Isyani' ve isyan dolayisiyla yasananlardir. Seyh Said
Isyan1 Bediiizzaman’in dekiirdizasyonu agisindan son derece énemlidir.

Bu Isyan éncelikle Kiirtligiin kriminalize edilmesi, Kiirt doganlarin Kiirt olarak
yasamasinin fiilen engellenemese bile resmen yasaklanmasi, kimligin tiretim ve
strdiiriilme zeminlerinin tasfiye edilmesi, yani yeni zamanlarin ifadesiyle inkr

1- Bu olayn 8rgiit, dnderlik V?J%th%ﬁlfm:glmﬁ%rg}w_mﬁbsgm aﬂ%%&u sdyleyebilmek zordur. Ancak
edildi iz de

‘isyan’ oldugu genel olarak kabu gi igin isyan diyecegiz.
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ve imha politikalarina bir esik olmast anlaminda 8nemlidir. Bu Isyan vesilesiy-
le Tiirkiye Cumhuriyeti devleti ve onu yonetenler, Abdiilhalik Renda’'nin ifade-
siyle “elde kalan vatan topraginin iki unsuru barindiramayacagina” kesin olarak
karar vermis ve amansiz bir tasfiye siirecine girmistir. Bu siirecin Kiirtlere yone-
lik agir sonuglart bir yana Bediiizzaman’in dekiirdizasyonu agisindan dogurdugu
ozel sonuglar bulunmaktadir.

Oncelikli sonug Bediiizzaman’in dogal yasam alanindan koparlarak siirgii-
ne gonderilmesidir ki, bu siirgiin Bediiizzaman fiilen Kiirt baglamindan ko-
parmustir. Dolayisiyla “6mriiniin biiyiik kismuni Tiirklerin arasinda ve Tiirkle-
re hizmetle geciren” Bediiizzaman yaklagimi siirgiinliik dikkate alinmadan eksik
bir degerlendirmedir. “Higbir sey yapmadig, yalnizca iman hizmetiyle ugrasu-
g1 halde Seyh Said hadisesi vesilesiyle siirgiin edildi” ifadeleri ise siirgiin edilenle-
rin bir kisminin siirgiin edilmelerini gerektirecek hareketlerde bulundugu kabu-
liinii ima etmekredir. Oysa Seyh Said Isyani sonrasinda gikarilan ve adina Isla-
hat Plani denilen tasfiye hareketinin hedefi iki unsuru barindirmak igin yetersiz
olan elde kalan vatan topragini, unsurlardan biri olan Kiirtlerden kurtarmakur;
diger bir deyisle Kiirtsiiz bir Tiirkiye Cumhuriyeti yaratmakeir. Bediiizzaman da
daha pek cogu gibi yalnizca etkin olma kapasitesi olan bir Kiirt oldugu igin siir-
giine génderilmistir. Ancak Nurcu gevrelerin (Tarihge-i Hayat adli resmi biyog-
rafide oldugu gibi Bediiizzaman’in da) kabul ettigi “sugsuz oldugu halde siiriil-
dii” yaklagimi diger/isyanci/suglu Kiirtlerle araya mesafe koymanin bir araci ki-
linmigtir. Bu yaklagimin 1945 sonrasinda devletle temas noktasinda bir megrui-
yet araci yapildiginin da burada belirtilmesi gerekmektedir.

Seyh Said Isyan: iizerinden mesafe koyma gabasinin ¢ok dnemli bir nedeni daha
bulunmaktadir. Seyh Said Isyan’'ni bir karst devrim girisimi, gerici ayaklan-
ma baglaminda degerlendirenlerin dnemli bir kismi, kasten ya da sehven Be-
dilizzaman ile Seyh Said’i karigtirmakta, bir ve ayni kisi gibi sunmakta, isyani
Bediiizzaman'in hanesine yazmaktadir. [syan ile mesafe cabasinin bu tutumdan
kaginmayla da ilgisi oldugu séylenmelidir.

Bu ciimleden olmak iizere son olarak isyan vesilesiyle Kiirtliigiin kriminalize
edilmesinin de Bedilizzaman’in Kiirtlitkten sakinmaya ¢alismasinda azimsana-
maz payi vardir. Bedilizzaman’a dair resmi kayitlarin hemen tamaminda Kiirt
olmasi negatif bir durum olarak vurgulanmus, Kiirt ve Kiirdi oldugu icin etrafi

2- Tugba Yildinm (det.), Kiirt Sorunu ve Devlet, Tedip ve Tenkil Politikalars (1925-1947), tstanbul, Tarih
Vakfi Yurt Yayinlart, 201 1Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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bosalulmaya ¢alistlmisar. Bu tutumun doruk noktast 1949 yilinda Afyon Agir
Ceza Mahkemesi tarafindan verilen mahkdmiyet karanidir. Kararda “damarla-
rinda Kiirtlitk kani kaynayan ve hala Kiirtliik fikir ve akideleri yagayan”, “Tiirk
gengligini dahi zehirlemeye kalkigmis™®, Bedilizzaman’in bu tavirlarinin artirict
sebep kabul edilerek iki yil hapse mahk(im edilmesine, altmis bes yasin1 geti-
gi icin aluda bir oraninda indirim uygulanmasina karar verilmistir. Kimligin bu
denli kriminallestirildigi kosullarda sakinma egilimi anlagilabilir bir tutum ol-
makla birlikte sakinmanin ¢ikularindan birinin de dekiirdizasyon oldugu agiktir.

Yine 6nemli bir sakinma 6rnegi eski Said dénemi eserlerinin yeniden basimi aga-
masinda ortaya gikmustir. Onceki sayfalarda da ifade edildigi iizere eski Said do-
nemi eserlerinin 6nemli bir kismi Kiirtliigiin icinden konusan eserlerdir. 1945
sonrast dsnemde bu eserler yeniden basilirken iglerindeki Kiirt, ekrat, Kiirdistan
gibi Bediiizzaman’in ifadesiyle “ilismek ihtimali bulunan bazi kelimeleri™ degis-
tirmigtir. Metnin dekiirdizasyonu olan bu sakinmanin/tedbirin anlama dair so-
nuglar dogurdugu, zorunlu tasarrufun kural haline getirildigi ve Bediiizzaman’in
dekiirdizasyonunda 6nemli bir asgamayi temsil ettigi sdylenebilir. Ancak buraya
kadar sayilan unsurlarin hemen tamami genele dair ¢ikarimlara veri saglasa da
esas olarak olay/durum kargisinda tavir almakla sinirhidirlar.

Burada bir parantez agarak Bediiizzaman ve Nurcu hareket i¢in paradigma degi-
sikligine yol agan ve hareketin gelecekteki karakterini belirleyen déniisiim hak-
kinda bazi seyler sdylemek yerinde olacaktir.

Gerek Bediiizzaman ve gerekse Nurcu hareket icin dekiirdizasyonun olay/du-
rum kargisinda tepki baglamindan ¢ikarak hareketin temel egilimlerinden biri-
si haline gelmesi, esasen 1945 sonras: Tiirkiye’sinin sosyal siyasal doniisiim ikli-
minde viicut bulmugtur. Ikinci Diinya Savag: sirasinda ve hemen arkasindan ge-
lisen olaylar, diinyanin pek ¢ok yerinde oldugu gibi Tiirkiye'de de hiakim sinifla-
ri/egemenleri yeni pozisyonlar almaya gotiirmiigtiir. Kabaca Batt/ABD blogun-
dan yana konumlanmak olarak tanimlanabilecek bu pozisyon aligin konumuz
agisindan dogurdugu 6zel sonuglar bulunmaktadir.

Yeni donemin komiinizm ile ‘hiir diinya’ arasinda bir savas ddnemi oldugu var-
sayim1 iizerinden inga edilen politikalar Tiirkiye'nin de siyasal iklimi belirlemis,
Sovyetler Birligi tehdidi gerekgesiyle antikomiinizm devlet politikast haline ge-

3- Celal Tetiker, Ramazan BallJCj,C r}(’g’trgizﬁ}z:rg: ekﬁtga}g{éizlﬁtanl&ulé.ﬁgﬁ&ek Yra 1nlar1, 2003
eerci bgﬁﬁc 'c{ir Ba&lll?l,q’stanbul, Elmas Negriyat, 2004

4- Beditizzaman Said Nursi, Asar-: Bediyye, Miitercim: Al a
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tirilerek igerde terdr havasi estirmenin ideolojik gerekgesi kilinmugstir. Bunun ya-
ninda komiinizmin/sosyalizmin ideolojik giicii kargisina, alternatif ideoloji ola-
rak dinsel diisiince ¢ikarilmigtir. Genel olarak biitiin dinsel sistemlerin ve ozel
olarak da Huristiyanlik ve Islamiyet’in komiinizm kargisinda ideoloji olarak gika-
rilmast, yine 6zel olarak Tiirkiye'de ve diinyanin pek ¢ok yerinde, o zamana ka-
dar arkaik bir sey olarak giicii kirilmaya ¢aligilan, yagamin marjina itilen ve terbi-
ye ve hatta tasfiye edilmeye ¢alisilan dinsel diigiinceye yeni inisiyatif alanlar ag-
mistir. Bu ciimleden olmak tizere ABD’nin konuyla ilgili kisi ve birimleri diin-
yanin pek ¢ok yerinde oldugu gibi Tiirkiye'de de dinsel gevrelerle temaslar kur-
mus ve yonlendirmeye ¢alismustir. Bu baglamda temas kurulan gevrelerden biri-
si de Nurcu harekettir. Bu temas, simdilerde dinler arasi diyalog olarak belli bir
popiilerlik kazanan fikrin dogmasinda onemli esiklerden birisidir.

Bu siirecin konumuz agisindan en nemli ¢iktist kuskusuz Bediiizzaman diigiin-
cesinde ve Nurcu harekette yarattig1 paradigma degisimidir. O zamana kadar ra-
dikal laisist déniigiim ve pozitivist tasarimlar karsisinda iman esaslarini koru-
mak, haurlatmak ve yasamak eksenindeki konum terk edilerek bir biitiin ola-
rak dini diisiinceyi yok etmeye ¢alistift kabul edilen ve kiifiir olarak tanimla-
nan komiinizme karg1 pozisyon alinmigtir. Boylece ilk kez devletle ortak bir diig-
man sahibi olunmus, dolayisiyla antikomiinizm ortak miicadele zemini olmus-
tur. Ortak zemin algisindan Kareketle devletle igbirligi imkanlart aranmug, Igigle-
ri Bakan’t Hilmi Uran’a ve Ismet Inénii’ye ve daha bagkalarina da yazilmis olma-
st miimkiin mektuplar yazilmigtir. CHP hiikiimetlerince bu ¢agrilara olumlu bir
kargilik verildigine dair ibare yoktur. Ancak 1950 yilinda iktidara gelen DP dé-
neminde durum biraz daha farklilagmus, isbirligi ve ortak hareket imkanlar: ge-
niglemistir. Burada parantezi kapatarak yeniden konumuza dénebiliriz.

Bediiizzaman ve hareketi agisindan 1950’li yillar bas dondiiriicii bir hizla ge¢-
migstir. Topluluk hizla genislemis ve artik gérmezden gelinemeyecek bir etkiye ve
yektina ulagmugtir. Hiikiimet partisi ve hareket (Beditizzaman) arasinda iligkiyi
kuran/tagtyan ve kanimizca da yer yer maniiple eden kisiler (bazilart DP Millet-
vekili) ortaya ¢ikmig ve ydnelimlere etki etmigtir. Hareket toplumsal goriiniir-
liik ve megruiyet agisindan pek ¢ok bariyeri agmus, sosyal bir olgu olarak kabul
edilmek durumunda kalinmugtir. Hitkiimet partisi de 6zellikle Kiirt seyhlerinin
Meclise taginmast gibi bir takim adimlar atmus, dinsel gevrelere kargt devler tu-
tumu “dine hiirmetkar olma” sinurlarini agmisur. Iste bu zemini devlet katinda
taninma/kabul gérme imkani olarak degerlendiren Bediiizzaman ve gevresinde-

kiler antikomiinizmgﬁrr?ﬁstléiﬁﬁwfgf’tﬁ@vﬁzmﬁﬂ@?tﬁ%?éﬁetlerini siirdiirmiiglerdir.
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Irili ufakli pek ok sonucu olan bu siirecin en belirgin yonii Bediiizzaman’s ve
hareketini merkez sa§ siyasetlere yonlendirmesidir. Bunun yaninda her nimetin
bir kiilfeti vardir meselinde oldugu gibi, Bediiizzaman genigleyen imkanlar kar-
sthiginda, Kiirdiigii de dahil devlet katinda “sivri” kabul edilen kégelerini yuvar-
lamak durumunda kalmisur. Kiirtliigiin tarugilir olmasinin bu agamasinin aruk
tedbiri/sakinmayi astg), esasa dair anlamlar yiiklendigi agiktir. Bu konudaki te-
mel parametreler Bediiizzaman’in da onayindan gectigi ve dolaysiyla kiilliyatin
ayrilmaz bir pargasi kabul edilen Beditizzaman Said Nursi, Taribge-i Hayat: isim-
li biyografide tespit edilmistir. Kiirtliik ve Kiirdilikle ilgili olarak mesafeli bir tu-
tumun gelistirildigi kitap, sonrasinda yazilan biyografilere de temel olugturmus-
tur. Dolayisiyla dekiirdizasyonla ilgili ya da dekiirdizasyona kaynaklik edecek
pek ¢ok veri Bediiizzaman’in da onayindan gegerek dolagima girmistir. Bununla
birlikte dekiirdizasyonla ilgili gelismelerin Taribge-i Hayats ile sinitli olmadig da
kesindir. Emirdag Lahikasinda yer alan ve dekiirdizasyonla ilgili hayli ug belirle-
meler yapan Hasan Feyzi’ye® ait degerlendirme, sonrasindaki pek ¢ok yaklagima
da bir cerceve sunmaktadir:¢
“Ona “Kiirdi” denilmesi ve kaside-i Hazret-i Imam-1 Ali de (r.a.) goriilen keli-
mesinin hazf ve kalbiyle “Kiirt” ima ve isaretinin bulunmasi, gercekten Kiirt-
liigiine delalet etmez ve onun manevi silsile-i gerafet ve siyadetten tenzil ve te-
bidini icap ettirmez. Bu isnad ve izafe, Kiirdistan'da dogup biiyiiyen ve bu la-

kapla maruf ve meshur olan bu zatin Risaletin-Nur'un terciimani oldugunu sirf
ileme ilan etmek igindir; yoksa Kiirdiigiinii ispat etmek igin degildir.

Kiirtge bilmesi, o kiyafete girmesi ve yle gériinmesi, kendini setr ve ihfa icin

olup, hakiki hiiviyet ve milliyetini ihlal ve inkar mana ve maksadiyla degildir
diye diigiiniiyorum.”

Emirdag Lahikas: bu agiklikta olmasa bile dekiirdizasyon agisindan epey 6rnek
barindirmakeadir. Hepsinin tizerinde teker teker durulmayacakur. Dolayisty-
la buraya kadar anlatulmaya ¢aligilani bir iki ciimleyle toparlanip dekiirdizasyo-
nun Bediiizzaman sonrasina bakilabilir. Anlatilmaya ¢alistlan, Bediiizzaman agi-
sindan dekiirdizasyonun hayli eski ve kékii derin bir mesele oldugudur. Bazen
sakinmak/korunmak igin aulan adimlar, bazen politik bir degerlendirme bag-
lamindan koparilarak dekiirdizasyona yol agmisur. Bazen belli bir durum/olay

e
9

5- Metne sadakat Nurcu olmanin temel &lciitlerinden birisidir. Dolayistyla Hasan Feyzi'ye ait yazinin
Kiilliyar’a alinmasi, (Kiilliyat'in Beditizzaman’in tasarrufunda diizenlendigi bilindigine/kabul edildigine
gore) serdedilen fikirlerin %chrg%lzgraBﬁc&&{g)ﬁ:}l&efglhat{ll%rmg% ée)}fgreé(tedlr.

6- Beditizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikasi, Istanbul, S6z Basim Yayn, 2006
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kargisinda geligtirilen tavir genele tesmil edilmis, 1945 sonrasindaki paradigma
déniisiimiiyle birlikte de esasa dair anlamlar kazanmaya baglamustr. Esasa dair
anlam iiretmeye déniik egilim Bediiizzaman’in 8liimiinden sonra derinlesmis ve
1970’li yillarin ortalarina kadar harekete hikim olmustur.

Devletle Esitlenmek

Bediilizzaman 23 Mart 1960 sabaha karsi Urfada 6lmiis ve Dergih’a defnedil-
mistir. Oliimden sonra hareket kaotik bir duruma diigmiis, hareketi toparlaya-
cak bir kisi, kurum ve iligkiler ag1 tizerinde mutabakat saglanamamus, nihayetin-
de ok pargalilik kabul edilmek durumunda kalinmistir. Bu kaotik dénemde ha-
rekete yonelik devlet baskist da siirmiis, 6zellikle kabre gelen ziyaretgilerden do-
layt Urfa'nin bir “Kiirtliik merkezi”” olacagindan endigelenen ya da boyle bir ba-
hane icat eden 27 Mayis darbe yénetiminin Bediiizzaman’in mezarini kirarak bi-
linmeyen bir yere tagimasi travma etkisi yaratmugstir. Birkag yillik bir bocalama
déneminden sonra sinirlart belli birkag degisik Nurcu gevre olusmugtur. Bu gev-
relerin en etkini ise Ziibeyr Giindiizalp liderliginde toparlanan gruptur. Devlet-
le ve siyasal iktidarlarla, ézellikle Demirel hitkiimetleriyle kurulan iliskiler ve or-
ganize olarak goriiniir olabilme kapasitesi agisindan éne gikan bu grup, dnceleri
Ittihad adli haftalik, arkasindan Yeni Asya adli giinlitk gazeteyi ¢ikarmus, toptanci
bir degerlendirmeyle Nurcular dendiginde akla gelen yap1 olmustur. Her iki ya-
yin organi da Islamer bir gevrenin temsilcisi olmaktan 8te, donemin merkez sag
ideolojisini karakterize eden milliyet¢i/mukaddesat¢i ¢izgiyi temsil etmis, Kiirt
ve Kiirdi olana yaklagimlari milliyet¢i/merkez sag ideoloji gerevesinde olmustur.

Bu gevrenin olusumunda ve devletle siirdiirdiigii iliskilerde kritik bir 6nemi olan
Bekir Berk, ayni zamanda grubun, simdilerin ifadesiyle, kanaat 6nderlerinden
birisidir.®> Metin Karabagoglu'nun? yumusak ifadeleriyle “Risale-i Nur hareketi-
nin 1960’lar boyunca maruz kaldig1 devlet baskisina kargi gelistirilen milliyetci
muhafazakér séyleminin de mimart” olan Bekir Berk, fasist sagdan Islami saga
kadar yelpazenin biitiin tonlarin: bir arada barindiran bir kisidir. Nurculuk ve
Bediiizzaman iizerine s6z sdyleme salahiyetine sahiptir ve Kiirt meselesi s6z ko-
nusu oldugunda séziine kulak verilen bir kimsedir. Burada Bekir Berk’in politik
tutumu, sagcih@t tartigilmayacakur. Ancak Berk'in Nurcu hareketin 1950’lerde

— e
7- 27 Mayis Bakanlar Kurulu Tutanaklan, Cile: 1, Yay. Haz.: Cemil Kogak, fstanbul, YKY, 2010

8- Bununla birlikte Nurcularin yargilanmalarinda avukat olarak yapugt katki Berk'i biitiin Nurcu gruplar

icin 8nemli ve saygin blris{%ar%?slllEIHDF Kitap Arsivi - https://rantey.or
9- Metin Karabasoglu, Saidleri Ararken, 2. Bask, Istanbul, Karakalem, 2004
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baglayan merkez saga yonelisinde kritik bir roliiniin oldugu, tasfiye edildigi 1973
yilina kadar da hareketin politik yoneliminde belirleyici konumlardan birini tut-
tugu sdylenmelidir.

Bekir Berk'in 25 Temmuz 1962 tarihli Yeni Istiklal gazetesinde “Nurculugun
Kiirtgiiliikle hicbir alakasi yoktur” baghgiyla ¢ikan miilakatinda Bediiizzaman’in
Tiirklere olan muhabbetinden bolca séz edilmekte ve laf Kiirdistan Teali
Cemiyeti’nin kurulmasi sirasinda Seyid Abdiilkadir'in Bediiizzaman’a teklif yapu-
g1 ve Bediiizzaman’in da reddettigi iddiasina getirilmektedir. Bekir Berk’e gore Be-
ditizzaman, Seyyid Abdiilkadir’e su cevabi vermektedir:
“Allahiiziilcelal hazretleri Kur’ani Kerim'de: (8yle bir kavim getirecegim ki, onlar
Allak’t severler, Allah da onlar1 sever) diye buyurmustur. Ben de bu beyan-1 ila-
hi kargisinda diisiindiim, bu kavmin bin yildan beri alem-i Islam’in bayrakearlig-
nt yapan Tiirk Milleti oldugunu anladim, bu kahraman millete hizmet yerine ve
dort yiiz milyon hakiki Miisliiman kardeg bedeline birkag akilsiz kavmiyetgi kim-
senin peginden gitmem.”
Bu sozlerin s6ylenip séylenmemesi bir yana, diigiin degil bayram degil kabilinden
bir yerde kullanilmasinin bir anlami olsa gerektir. Ciinkii yazida Kiirtgiilitkten ne
kastedildigi, 1962 yilinda hangi Kiirtciiliik baglaminda Bediiizzamandan referans
verildigi acik degildir. Kaldi ki o giinler Tiirkiye'sinde bir Kiirt hareketinden, Kiirt-
¢iilitkten s6z etmek de miimkiin degildir. Sozii gegen donemde 49’lar olayinin bile
-ki 1959 sonlarinda patlamg ve Tiirkiye Kiirtlerinin biling sigramasi yapmasinda
esik olmugtur- etkisi kalmamgur. Berk'in ifadelerinin oturdugu baglami anlamak
igin yazity1 sonuna kadar okumak gerekir. Yazinin sonunda yer alan su ifadelerden
meselenin Irakta yeniden ayaklanan Barzani kuvvetleriyle baglanuli oldugu anla-
sthir. Barzani’nin Irak hitkiimetinin 1958'de vermeyi taahhiit ettigi haklar1 verme-
mesi izerine yeniden ayaklandigini da gegerken belirtmek gerekir. Berk'in ifadele-
ri soyledir.
“Benim bu mevzudaki son séziim sundan ibaret olacakeir. Moskova'nin kontro-
liindeki gayeleri malum Barzani agireti mensuplarindan sarkea yakalanan iki casus
ne maksatla Tiirkiye’ye geldikleri hususunda milli emniyette sorguya gekildikleri
zaman gazetelerden 6grendigimize gore su cevabi vermislerdir:
‘Biz Tiirkiye’ye sark bolgesindeki faaliyetlerimize sed geken Risale-i Nur talebele-

ri ile miicadele igin gonderildik. Nur talebelerinin varlig1 gayemizin tahakkukuna
mani tegkil etmekeedir.”

Ifadeler son derece agiktir. Yalnizca Tiirkiye'de degil, Irak'ta da Kiirt'e dair olan iyi
degildir, hatta kotiidiir. Kotii olana kargi en etkili ilag ise Risale-i Nur Talebeleridir.
Dekiirdizasyon noktastte¥aPpert i 24kt i B éakichetthe kadar Bediiizzaman’a
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refere edilse de asil olarak sag politik tutumdan kaynaklidir. Bekir Berk’in agzindan
ifade edilen karsttlik, yani bizim Kiirtlerin aklint ¢elmeye ¢alisan Barzani Kiirtleri
kargitligy, Kiirtlerin yurtlarinin béliinmisligiinii onaylamak bir yana, katliama, asi-
milasyona karg1 yurtlarinda kavga verenlerin kavgalarinin mesruiyetini de tanima-
maktadir. Araya katlan Moskova kontrolii séziiniin ise higbir hakli dayanag: yok-
tur. Ciinkii Bekir Berk, yast icabt Molla Mustafa Barzani’nin hangi kosullarda Sov-
yetler Birligi’ne sigindigini, Sovyetler Birligi kapilarini agmasaydi nasil bir katliam-
la kargt karstya bulunduklarin: bilebilecek durumdadir. Bu gelenek igin istisna ol-
mayan bu yaklagim iizerine soz sdylemenin beyhudeligini daha sonraki siire¢ de or-
taya koymustur.

1960’11 yillar Nurcu hareketin merkez saga eklemlenerek sag bir harekete doniis-
mesine sahne oldugu kadar 49’lar davast ile baglayan Kiirt uyanisina da sahne ol-
mugtur. Kiirtlerin kendi kimlikleri ile goriiniir olmaya baglamalar ve giderek 6r-
giitlii birliklere yonelmeleri Islami hareket ve &zel olarak Nurculuk iginde faal
olan Kiirtler arasinda da bir kargilik buldu. Bu kargiligin dogal ¢ikularindan biri
eski Said eserlerinin orijinal/tashihten ge¢memis haliyle ortaya ¢ikarilmasi arzu-
su oldu. Bu arzu geliserek bir takim sonuglar dogurdu ki, bunun Kiirt Nurcula-
rin bir kisminda yeniden ve yer yer abartili bir kiirdizasyona yol a¢ug: da vakia-
dir. Bununla e zamanli bir bagka gelisme de eski Said dénemi eserlerinin Nur-
culugun resmi énderleri olan agabeylerin bazilarinin/6nemli bir kisminin istiga-
re karariyla basilmasina karar verilmesidir. Bu kararin Kiirtlerin uyanisiyla ilgisi
olmasi muhtemeldir. Abdiilkadir Badulls, Siikrii Aslan ve Molla Zahit'in iistlen-
digi ve pek ¢ok tartsma ve gerilim sonunda Asar-1 Bedjyye adiyla basilan eserin
basim siireci dekiirdizasyon siireglerinden ilk kopus kabul edilebilir. Siikrii As-
lan tarafindan genel hatlariyla anlatlan bu siire¢ sonunda Kiirtliagii ile Nurculu-
gunu birlikte kullanan gevreler ortaya ¢tkmaya baglamisur. Dekiirdizasyona iti-
raz olarak da gelisen siire¢ icinde érgiitlii topluluklara/cemaatlere evrilen bu da-
mar ayri bir ¢aligma konusudur ve konumuz digindadir. Bu konu baglaminda
ve yine Siikrii Aslan’in anlatuklarindan anlagildigina gore kopus bir dizi gerilim
ve catigma yaganarak saglanmugstir. Aslan siire¢ hakkinda su bilgileri vermektedir:
“Ozellikle Batman'da bir ders yapmis ve Iki Mekreb-i Miisibet $ehadetnamesi
Divan-1 Harb-i Orfi kitabindan bir yer okumugtuk. Orada Kiirdistan ve Aslan
Kiirtler gibi kelimeler gegince o dershanedeki sorumlu X kardesimiz hemen fir-
lad1 ve boyle kelimelerin bu kitapta gegmedigini soyleyerek yeni harflerle basi-
lan kitaplardaki yerleri gosterdi.
Biz de ‘Bu kitab1 agabeylerin verdiklerini ve Osmanlica harflerle dizdiri-

lip Tiirkiyede basilmasi icin bizi Beyrura gonderdiklerini, bu kitaplarin
Ustad’in tashihind ¢85 ROESH AR ATS KGR/ k4O kardesimiz ikna olma-
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mis olacak ki bizi Erzurumdaki Mehmet Kirkinct Hoca'ya sikayet etmis. O da
Gaziantepteki medresede kalan merhum Nazim Ocak adindaki kardesimizi bir
arabaya bindirip sof6rliigiine de -yanilmiyorsam- Vahdet adinda bir kardesi vererek
gittigimiz butiin vilayetlerdeki medreseleri arkamizdan uyarmuglar. Gittikleri her
yerde “Molla Zahit ile Siikrii Hoca Kiirtgii Selamet¢i” olmuglar, bir daha gelirlerse
sakin onlan “medreselere almayin” demisler, sonra da ayni haberi Ustad’in varisleri
olan agabeylere ugurmuglar.”*

Bu siireg sonunda agabeyler tarafindan Istanbul’a ¢agirildiklarini anlatan Aslan,
yapilan istintak sonucunda Kiirtciiliik ve Selametcilikle (MSP’ilik) suc¢landikla-
rini ifade ettikten sonra sunlar eklemektedir: “1975 senesinde biz Miinazarat’tan
bir ders yapuk diye hem Kiirtgii ilan edildik hem de evden, sonra da o giin ‘Yeni

»11

Asyacr’ denilen en biiyiik Nurcu gruptan kovulduk.

1970li yillarin ilk yarisinda bu gelismeleri miimkiin kilan siirecin siyasal sosyal
agilardan bagska sonuglarinin da oldugu, bu sonuglarin Nurcular, Bediiizzaman
ve dekiirdizasyon tarugmalarina etki ettigi agikur.

1970’lerin baglarinda Ziibeyir Giindiizalp’in ve Mustafa Polat’in 6lmesi, Izmir
merkezli ¢aligmalariyla etkisini giderek artiran Fethullah Giilen’in ayrilmasi, 12
Mart darbesi sonrasinda Bekir Berk'in tasfiye edilip Tiirkiye'de barinamaz hale
gelmesi gibi hareketi igerden etkileyen pek ¢cok gelisme yasanmugtir. 1960’11 yil-
lardaki siyasal sosyal gelismelerin bir yansimasi olarak kurulan ve Islami y6nii-
nii agik¢a vurgulayan Milli Nizam Partisi ve devami Milli Selamet Partisi, Islami
hareketler agisindan yeni tercihlere yol agmisur. Bazi Nurcu gruplarin (Hiis-
rev Alunbagak grubu gibi) MNP-MSP ¢izgisinde yer almalarina ragmen Yeni
Asya grubu bagta olmak {izere ana gévde Demirel’i ve Adalet Partisi’ni destek-
lemeyi stirdiirmiigtiir. Mehmet Fevzi Pamukeu grubu gibi MHP'yi destekleyen
ufak Nurcu gruplar olsa da bunlarin genel camia iizerindeki etkisi sinirhidir. Yani
Nurculugun ana govdesi 1970’li yillarda Demirel ve AP ile hareket etmigtir.

Mehmed Kirkinci'? hatiralarinda bu yillarda Nurcularin konumlaniglarina ve me-
seleye bakigina dair 6nemli bilgiler vermektedir. Kirkinct 1980 y1li Haziran'inda,
Istanbul'da terér olaylarina karst neler yapilabilecegi iizerine bir istisare toplanti-
st yapuklarini ve gelismeleri goriistiiklerini ifade ettikten sonra séyle bir olay ak-
tarmaktadir:

L/

10-htp://www.haberdiyarbakir.com/munazarat-sempozyumunun-hatirlattigi-50821h/,26 Haziran
2013

11-Ayn yer B

12-Mehmed Kurkinc, Ha_yattm,uﬁa%tﬁiazla%[r)nlz, 6&%%@1{ %\:/iisklr]tfgtsa%/lg%ﬁ],t% erquaymlan, 2007
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“Nazzm Gokeek de Gaziantepten kamyonlarin sofor mahallerinde Silvan’a,
Hilvan’a ve Siverek’e gitmis, 6liimii pahasina oralar gezmis, Nur talebelerin-
den bilgiler getirmis. Oralardaki Nur talebeleri bazi raporlar hazirlamislar. Ra-
porlarda yazdigina gére o bélgede geceleri geng kizlari ve erkekleri toplayip
once Osmanliya hakaret yagdiriyor daha sonra da askerler ve emniyet mensup-
larina kargt nasil kursun atacaklarini égretiyorlar ve talim yapuriyorlarmus. Son-
ra da kizlarin namuslarin kirletiyorlarmis. Bunlari dinleyince cemaatin biitiin
fertleri iiziintiiye boguldu. Orhan Bey ve Sungur Agabey kendilerini tutamadi-
lar ve agladilar.”

Devaminda Kiirtdliik ve Kiirtgiiliikle ilgili bir seyler daha s6yleyen Kirkinci,
Ankara'ya giderek meseleyi Demirel ile de goriigtiiklerini, olaylar akrardikla-
rint vesaire anlarmaktadir. Nazim Gokgek’in 6liimii pahasina béyle bir yolcu-
lugu goze almasindaki ulviyet ile kim olduklar agik olmayan ama lafin gelisin-
den menfi milliyetgiler/Kiirtgiiler/irkgilar olduklar: anlagilan kisilerin kargi kar-
st oturtuldugu tabloda, mesela Kiirtgiilerin neden Tiirkiye Cumhuriyeti’ne de-
gil de Osmanliya hakaretler yagdirdig bir muammadir. Devaminda sdyledikleri
ise kara propaganda bile sayilamayacak patolojik bir zihniyete isaret etmekredir.

Agikea goriildiigii gibi Nurcu toplulugun énde gelen/temsil kabiliyeti olanlari-
nin 6nemli bir kismi, 1980 yili Haziran ayinda Kirkiner'nin anlatugs ergevede
diisiinmektedir. Bu diisiincenin de sagcilik, devletcilik, Demirelcilik gibi tutum-
larla degil, Risale-i Nur ve Bediiizzaman ile temellendirildigi séylenmelidir. Yine
1970’li yillarin sonlarina dogru Van, Bitlis ve Diyarbakir yérelerinde Nurcu faa-
liyetler yiiriiten Ali Ugar da meselenin bir bagka yoniine deginmektedir:
“Seneyi Diyarbakirda gegirecegimi séylemis miydim? Béylece bizatihi Nur'un
hizmetinde, medresede ve anlayigim itibariyla en miihim hizmetlerle istiga-
le karar verdim. Caligtyoruz, calisacagiz da... Ve bu ¢aligmalarin hem kesafe-
ti, hem bulundugum yerdeki bu ¢alismalarin ehemmiyeti, buradaki tehlikele-
rin vahametini de nazara aldigimiz zaman, burada kalmaya megveretten son-
ra karar verdik, verdim. Gergi gok tehlikeli yerlerdeyiz, bsliiciiliigii tervig eden

adamlarin igindeyiz... Fakat ecel birdir! Calismak mecburiyeti olduktan sonra,
icap ederse dlecegiz de! Olsek ingallah sehit oluruz... Zaten o nimeti her nama-

zimda Cenab-1 Hak’tan niyaz ediyorum!”"?

Atasoy bu olay1 aktarirken Ali Ugar'in ‘sehitlikten’ s6z etmesinin ilging oldugu-
nu ifade etmektedir ki gergekeen de ilgingtir. Ciinkii Ali Ugar sehitligin ne oldu-
gunu, hangi durumlarda gehit olundugunu bilecek kadar Islami bilgiye sahiprtir.

.
cretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

13-thsan Atasoy, Ihias ve Saﬁ'aleat Abidesi: Bagmm Yiiksel ve Ali Ugar, 9. Baski, Istanbul, Nesil Yayinlari,
2011 fap t
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“Sehit oluruz” s6zii harcidlem bir hamaset degilse -ki 6yle olmadigini ¢ikarabi-
lecegimiz veriler bulunmaktadir- bu yaklagimin Ali Ucar’in kendini ve kendisi-
ni sehit etme ihtimali bulundugunu diisiindiigii (hatta bir nevi arzu ettigi) baz
Kiirtleri nasit gordiigiine dair bir seyler sdyledigi ifade edilmelidir. Bu konuda-
ki 6rnekleri gogaltmak miimkiinse de konumuz baglaminda uzatmak gereksiz-
dir. Bu donem gelistirilen merkez sag tavirlarin, dekiirdizasyon boyutlarini agan
ve giderek Kiirt kargit1 bir noktaya ulagan sonuglari olmustur. Kirkiner'nin ve Ali
Ugar’in yaklagimlari yalnizca iki érnektir.

1980’li yillardan giiniimiize gelene kadar bagta PKK olmak iizere Kiirt politik/
toplumsal 6rgiitlerinin miicadeleleri, Kiirt gerceginin kabul edilmek durumun-
da kalindig1 bir ortam yaratmigtir. Bu ortam Bediiizzaman’in kiirdizasyonu an-
laminda Kiirt Nurcu gruplarin ortaya ¢ikmasina yol agmugtir. Kiirt Nurcu grup-
larin ¢iktig1 zamana kadar laik-modern Kiirtlere karsi konumlanan Nurcu grup-
lar bu kez igerden bir rekabetle kargt karsiya kalmislardir. Bu rekabet, Kiirt Nur-
cu gruplarin Nurculuklarinin resmen kabulii sonucunu vermese de varliklari-
nin kabul edilmesini zorunlu kilmugstir. Karsilikli gecisler miimkiin olsa da esas
olarak bir Kiirt Nurculugunun yiikseldigi siirecin bir bagka ilging yonii de bir
Kiirt olarak Beditizzaman’in hakkinin laik-modern Kiirtler tarafindan da teslim
edilmesinin giindeme gelmesidir. Hakkin teslimi ayn1 zamanda Bediiizzaman’s
Kiirt milleti ingas1 siirecine dahil etme anlamina gelmektedir ki Nurcular arasin-
da bu durum da gerilime yol agmustir. 2008 yili Mart’inda bir Demokratik Top-
lum Partisi Milletvekili’nin TBMM’de “Bediiizzaman devlet nazarinda hali suc-
lu mudur?” yolunda vermis oldugu soru dnergesi lizerine gelistirilen tavir bu
ciimleden sayilmalidir. “Cirkin oyun”, “istismar” gibi sifat/tanimlamalarla karg1-
lanan bu 6nerge lizerine Beditizzaman'in varislerinden Mehmet Firinct ve Mus-
tafa Sungur yaptiklari agiklamada, Bediiizzaman’in “irk¢iliga” alet edilmeye ¢ali-
sildigin1 sdylemiglerdir.'
“Son zamanlarda Nevruz kutlamasi vesilesi ile tertiplenen toplantilarda ve bazt
Giiney Dogu illerinde yapilan siyasi maksatl gosterilerde, Beditizzaman Haz-
retlerinin sahsiyet ve diigiincelerinin istismar edilmek istendigi tiztintilyle mii-
sahede edilmekredir. '
Inangsizlik bagta olmak tizere Islam’in reddettigi her tiirlii irkgilikla hayat boyu
miicadele eden Bediiizzaman’in boliicii ve bolgeci maksatli toplantilarda pos-
terlerinin taginmasi, gergeklerin ¢arpitilmasidir. Yirminci asrin ilk yillarindan
itibaren “Irkgilik, biitiin biitiin tehlike-i azimdir ve bizi yutmak igin igimize
atlmug bir Frenk illetidir” diyen Bediiizzaman’in, ismini ve resmini etnik mak-

14—h[pp:/www.bediuzzaman.HgtrﬁEasEeEBlF;. i%g.ﬁ%%iéiﬁt-pgt}g?gg%r]sf:yfﬁ%rg&id=, 30 Haziran 2013
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satlar i¢in kullanmaya ¢aligmak, onun sahsina ve diisiincelerine biiyiik bir say-
gisizlikar.”

Daha bagka ifadelerin de yer aldig1 agiklama, meseleye nasil yaklagildigini agik-
¢a ortaya koymaktadir. Mezar yerinin bilinmemesini -ki belli kisilerce bilindigi
pek cok Nurcu kaynakta da yer almasina ragmen propaganda degerinden 6tii-
rii kayip kabir séylemi siirdiiriilmekeedir- biitiin 6mrii boyunca taguti rejim ta-
rafindan ezilmesini propaganda unsuru olarak kullanan bir gelenegin -istisnasiz
biitlin Nurcu gruplar magdur Bediiizzaman imgesini kullanmakta ve her firsat-
ta yeniden iiretmektedirler- cok temel bir insani duruma dair girisimi irkgilik-
la itham etmeleri ger¢ekten manidardir. Bediiizzaman’in durumuna iligkin soru
soranin Kiirt ve belki de Kiirtgii olmasinin sordugu sorudan daha 6nemli kabul
edilmesinin bir anlami olsa gerektir. Séziin igeriginden ¢ok séyleyene bakilmas:
ve pesin olarak reddedilmesi, Bediiizzaman ile Kiirtliigii arasinda aract kurumlar
ihdas etmek anlamina gelmekrtedir. Ancak bu tartigmalardan yaklagik dort buguk
yil sonra yagananlar, bu yaklagimi bile mumla aratacak niteliktedir.

Seyitlige Ovgii
Yeni siirecin baglaticisi, 2012 sonlarina dogru Bediiizzaman'in ashinda Kiirt de-
gil Arap (seyid/peygamber soyu) oldugunu iddia ederek bir secere agiklayan Ah-
met Akgiindiizdiir. Iddialarin rarugmaya degerligi, secere vesairenin ne sdyledigi
konumuz baglaminda énemli degildir. Kiirt degil Arap (seyid/peygamber soyu)
olmasinin mehdi iddialarina kap1 agacag séylenmelidir. Sozii edilen tartismanin
konu baglaminda ilgisi, bu iddialara Kiirtlerin ve Kiirtlik dist unsurlarin (Kiire
olmakla birlikte Kiirt kimligini éncelikli saymayanlar da dahil) yaklagimlaridir.
S6z konusu yaklagimlar konunun gelisim siirecini izleme olanagt buldugumuz
Risale Haber web sitesinde ¢ikan yazilara ve yazilara yapilan yorumlara dayandi-
rilacakeir. Bir katilimar §6yle bir yorum (yorumlarin imlalarina dokunulmamus-
tir) yapmakeadir:
“Seyyitlik kiirtliige mani midir? Elbetteki manidir. Bir insan hem arap hem
kiirt hem de tiirk olabilir mi? Seyyitlik bir kan bags degil midir? o zaman karar
\./.ermeliyiz Ustat hangi millettendir. Akgiindiiz de zaten zimmen onu séyliiyor.
Ustat araptur, kiirt olamaz. Aslinda yillarca iistadin aslinda kiirt olmadig; tiirk
oldugu gizliden gizliye cemaatler icinde hep anlauldi. Ama maalesef iistadin

tiirk oldugunu 1spatlayacak bir babayigit ¢ikmad. Tabii bu is &yle kolay degil-
di. Uzerinde en az 30 y1l caligmak gerekiyordu.”

Bir bagkasinin yaklagimi ise goyle:

“Risalei Nur un YREHFSRE KIABAR YA RIPEARE hsadursun, Ustad Seyid-



DIpNeT | 35

dir. Neden anlamakta zorlaniyorsunuz, Hem Irkinin énemi varmi. Seyid
olmasi kadar maaliftihar bir sey daha varmi. Ne Mutlu O Pak Siilaleye,ne
Mutlu O Mukaddes Alibeyte.Daha halen bir yerlere ¢ekme ¢abasinda olan
insanlar,iman kurtarma derdinde degil, ACILIM Pesinde Kosan Hezeyanci-

lardir.”

Bu arada, bir dakika, istitham ederim aslinda Kiirt'tiir kabilinden itirazlar &fke-

leri hayli kabartmig goriinmekeedir:
“Ustad’in seyyid olduguna iligkin belgelerin ortaya gikmasi bazi kardeglerimi-
zi Uzmis anlagilan,ve yorumlarinda karg1 tarafi suglarken aslinda kendi igle-
rindeki mililyet¢ilik zehrini ortaya doktiiklerinden de haberleri yok gibi...ne
diyelim, cahil adam kendini 6verken farkinda olmadan hirsizligin1 agiga vu-
rur anlaminda ki u sozii anlayiglariniza havale ediyorum, “secaat arz ederken
merd-i kipti sirkatin sdylermis” yani ¢ingenenin harbisi kahramanliklarini si-
ralarken yani kendini 6verken suglarini, yapug: hirsizliklan anlatrmus...yapi-
lan yorumlarla kendilerini milliyetcilikten uzak gérenler aslinda iistadin sey-
yid olmasina iziiliirken kendi milliyetciliklerini ilan ediyorlar...Allah islah et-
sin, vesselam..”

Irkgilik, menfi milliyetgilik gibi kavramlarin/sézlerin ugustugu yorumlardan bir

tane daha vererek konuyu baglayalim:
“Arkadaglar Ustadu ilta kiirt diye sahip ¢ikanlar; Ustada SEYYIDLIGI yakigtira-
muyorlar galiba.. Kimse Ustad Tiirk diye sahip ¢ikmiyor ki; Tiirkler ve umum
ehli iman Ustadin SEYYID OLMASINDAN ¢ok memun olurken Kiirt kar-
desler niye illa Ustad Kiirtdiir diye irk¢iligs haurlatan sahiplenme tavrina dii-
siiyorlar. 400 y1l 6nce Kiirdistan'da bulundu diye SEYYIDLIK silinmis mi olu-
yor. Ustad Tiirk idi, diye bir vurgu yokken, Kiirt idi diye de vurgulamak basit-
lik oluyor. Tekrar ediyorum. Bir diyecegi olan varsa belgelere itiraz etsin.”

Elbette bu tiir yaklagimlarin biitiin bir camiaya hakim oldugu iddia edilemez.
Ancak bu diisiinceye katilmayanlarin seslerinin o kadar da giiclii olamadi1 agik-
ur. Kanimizca bunun ana sebeplerinden birisi seyidlik iddiasinin mehdilik ka-
buliine agtig1 kapidir. Yorumlardan anlagildigs kadariyla, biiyitk kismi zaten
Bediiizzaman'in mehdi olduguna inanmaktadir ve Akgiindiiz'iin “ilmi izahatla-
1" malumu ilan etmigtir. Bunun yaninda mehdi inancini kabul edip etmemek-
ten Gte, inancin popiiler kiiltiir zemininde barindirdigt imkén, reddedilebilecek
kadar az degildir. Dolayisiyla meseleye bu baglamda elestirel yaklagim ¢ok miim-
kiin gériinmemektedir. Itirazlarin ciliz gtkmasinin bir diger nedeni ise yukarida
da ifade ettigimiz gibi irkqilik, menfi milliyetcilik gibi ithamlarla kargilasma ih-
timalidir. Dolayisiyla itirazlar “o kadar da degil” ile “Kiirt’tiir ama seyyiddir” ki-
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Sonug olarak, seyidlik iddialar: cercevesinde gelisen siire¢ hi¢ de azimsanamaya-
cak bir kesimin agikca Bediiizzaman’in objektif aidiyetini (Kiirt olma) reddetti-
gini ve yeni aidiyetler kabul ederek dekiirdizasyonu inkara gétiirmiis oldugunu
gostermektedir. Elbette inkér i¢in béylesi “ilmi izahata” gerek bile duymayan ke-
simler de bulunmaktadir.

Kiirt oldugunu bilmek ve kabul etmekle birlikte, Islam’1 énceleme gerekeesiyle
dekiirdizasyon siirecini isleten, dekiirdizasyon iizerinden etkinlik kuran kesimle-
rin varlig1 da bir vakiadir. Bununla birlikee; Kiirt meselesindeki doniistimle or-
taya ¢ikan imkanlar baglaminda &zel olarak Kiirtliik vurgusu yapmasa bile, Kiirt
soziinii sarf etmekten kaginmayan dolayisiyla dekiirdizasyonu zayiflatan bir aki-
mun geligtigi goriilmektedir. Dindar veya laik/modern, biitiin Kiirtler agisindan
ise bu siirec -elbette baska etkenlerle de birleserek- kiirdizasyon yoniinde ilerle-
mektedir.

Sonug alarak sunlar1 ifade etmek miimkiindiir. Dekiirdizasyon ¢esitli gerekge-
lerle ve degisik bigimler altinda eski Said doneminde baslamis ve farkhiasarak
giiniimiize kadar gelmistir. Bugiin Bediiizzaman ile objektif kimligi (Kiirtltigii)
arasindaki baglant degisik ve yer yer esastan gelisik sekillerde agiga gikmakta-
dir. Gelecekte Kiirdi Said’in mi, Nursi Said’iri mi, yoksa hepsinin disinda meh-
di Said’in mi esas olacag1, bugiinkii iddia sahiplerinin yonelimleriyle dogrudan
ilintili olacaktir. Ama her hal ii kirda Bediiizzaman’in objekdif aidiyeti ile iligkisi
baz1 kesimler icin sorun ve tartisma alani olmay: siirdiirecektir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



islam’in Ge¢ Reformu

Erdogan Aydin

Bagbakan R. T. Erdogan’in, Eyliil 2011'de Kahire'ye yapti ziyaretin hemen 6nce-
sinde, Misir televizyonuna verdigi réportaja; “Ben, Misir’a laik bir anayasa tavsiye
ediyorum. Tiirkiyede anayasa, laikligi devletin her dine esit mesafede olmasi ola-
rak tanumlar. Laiklikten korkmayin. Laiklik kesinlikle dinsizlik degildir. Ben Recep
Tayyip Erdogan olarak Miisliiman’'im, ama laik degilim. Fakat laik bir iilkenin bag-
bakaniyim. Laik rejimde, insanlarin dindar olma ya da olmama &zgiirliigii vardir”
diyerek sadece Tiirkiye kamuoyunu degil Thvan-1 Miislimin’i ve Misit'in diger siya-
sal akeorlerini de gagirtacaken.

Erdogan’in eski séylemi ve zaman zaman yapug kimi ortodoks ¢ikislarla kiyaslan-
diginda séz konusu agiklama gergekten 6nemliydi. Ustelik benzeri agiklamalarin
degisik i¢ ve dis platformlarda ve bagta Abdullah Giil olmak iizere Adalet ve Kal-
kinma Partisi’nin (AKP) farkli ydnericileri, keza Diyanet Isleri Bagkanligi'nin (DIB)
son iki bagkaninca degisik zamanlarda ifade edildigi animsansin. Biitiin bu ¢ikis-
larin gergekee bir degisimin, evrensel ifadeyle bir reformasyonun yansimalari oldu-
gu acik.

Birinci AKP Hiikiimeti’'nin din iglerinden sorumlu Devlet Bakani Mehmet
Aydin'in, “Islam diinyasindaki akil rutulmasini agmak icin dini diisiincede reform
sart” agitklamast', belki de bu tip agiklamalarin ilki ve agik ki politik miilahazalarin
otesinde bir yansimasiydi.

S6z konusu bu gikisin, takiyye yapugy gerekgesiyle (ta ki ABD destekli Ergenekon
operasyonuyla ekarte edilene kadar) devletin eski egemenlerince gézaltinda tutulan

1- Hiirriyer, 8 Aralik 2002, Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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bir parti iginden gelmesi, Islamci camiadaki degisim sancilarinin da disa vurumu
anlaminda bityiik 6nem tagiyor. Islamci gelenekren gelip hiikiimet olmus bir giiciin
icinden, gelenegin gerekleri yerine “akil tutulmasina karsi reformdan” s6z eden ses-
lerin yiikselmesi, s6z konusu bu degisimin gérmezden gelinemez bir nitelige biirtin-
digiiniin de gostergesi.

“Bilgi siirekli yenilendigine gore, bizim de dini bilgilerimizi, dini tefekkiirimi-
zii (diislincemizi) yenilememiz lazim” seklinde kendini gerekgelendiren bu yak-
lagim, hi¢ kuskusuz dinde reform fikrinin Islamci camiadan ilk telaffuz edilisi
degil. Her ne kadar adi dogrudan konulmasa da Islam'da reform gereginin, Bat
kargisinda girilen gerileme ve bagimliligin neden oldugu travmanin yansima-
st olarak, yliz yilt agkin bir zaman 6ncesinden beri, tek tek Islama1 diisiiniirlerce
ifade edildigi bilinmektedir. Cemalettin Afgani, Muhammet Abduh, Muham-
met Ikbal, Musa Carullah vb. her biri gelenek icindeki rolleri itibariyle 6nemli
isimler, bu arayisin ilk akla gelen &rnekleri. Osmanl’nin son yiizyillinda Namik
Kemal, Mehmet Akif gibilerinin de benzer arayislariyla karsilagtyoruz (Tabii tiim
bu sahsiyetlerin, kendi zamanlarinin ortodokslarinca agir suglamalarla kargilagti-
gint da ozellikle animsatmak gerek). /

Ancak tiim bu dikkate deger arayislarin sonu, maddi kogullardaki yetersizlik ne-
deniyle basarisizlik olacaktir. Son yillarda yeniden belirginlesen arayislar1 6nceki-
lerden farkli kilan &zellik ise, reformun bu kez gergeklegebilir bir zamanda, ger-
ceklesmesini saglayacak maddi kosullarda ve gergeklesmesini zorlayan kiiresel bir
basing ortaminda gergeklesiyor olmasidur.

Bununla birlikte yine de kisa vadede koklii bir degisim beklenmemeli. Aksine
kiiresellesmenin neden oldugu ekonomik, politik ve kiiltiirel sorunlarin, Selefili-
gi (ortodoks islamahgl) besleyen bir islev gdrecegi bir yana, bizzat reform dina-
miklerinin de bir dizi sinirlayici sorunu bulunmaktadir. Ancak Hiristiyan diin-
yasinin 500 yil dncesinden baslayarak gergeklestirdigi déniisiimiin, nihayet Is-
lam diinyasinda da, iistelik kiiresellesmeye bagli olarak digsal zorlamalarin da it-
mesiyle gerceklesmeye bagladig bir doniigiim siirecine girildigi de agik.

Maddi kosullari olgunlasmamis nceki reform arayiglarindan ayrimla bu kez re-
formu gergeklesebilir kilan bir dizi yerel ve uluslararas: veri ile karsi karsiyayiz.
Sorunun modernlesme ve Bat ile kiiltiirel entegrasyon anlaminda Islam cograf-
yasinun en ileri parcast olan Tiirkiye'de, iistelik iktidarda olan bir Islamci partinin
program ve pratiklerinde yansimasi da bunun sonucu. Dahast s6z konusu bu de-

gisimin, salt Tiirkiye He'SitrRRA S RAABMITPIHIANSYEIY Aksine Islamcilik adina
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kurulan rejimlerin yasadigy ciddi tkanma yani sira Miisliiman iilkelerdeki ser-
maye birikim diizeyi ve sehirlesmenin geldigi yer, dahasi kiiresel entegrasyonun
ulastigs diizey nedeniyle, Islam'da reform, diinya apinda bir déniisiim olarak be-
lirginlesmektedir.

Reformun Anlami

Dinde reform siyasetin, ekonomik ve toplumsal yasgamin dinin geleneksel algisi-
na gore ybnetilmesi dayatmasindan vazgecilmesidir. Dinin iktidara iligkin alg-
sinin degisimi, diinya islerinin, kutsallik vesayetinden kurtarilmasinin hazmedil-
mesidir. Isevi ifadeyle “Sezar'in hakkinin Sezar’a” birakilarak Tanrt'nin iktidar ala-
ninin siyasetten vicdanlara dogru daralulmasidir.

Dinde reform, bugiin Hiristiyanhkta gordiigiimiiz gibi, dinin siyasal alandan sos-
yal ve bireysel alana ¢ekilmeyi kabullendigi bir revizyona ugramasi demektir.
Yani din temsilcilerinin, daha 6nce sadece Tanri’ya ait varsayilan iktidar iizerin-
deki tekellerinden muhafazakirlik alanina geri gekilmesi, diinyevi iktidar alan-
larina yer agilmast, siyasetten inang alanina dogru geri ¢ekilmeyi kabullenmeye
baglamas1 demektir. Bu kugkusuz kisilerin vicdanlar iizerindeki kontrolden vaz-
gecilmesi anlamina gelmiyor; aksine toplumun, vicdanlar {izerinde siirdiiriilen
hikimiyetle kontrolii, dolayisiyla halkin yonetime katilma haklarinin dinsel ve-
sayet altnda tutularak iktidar tizerindeki belirleyiciligin siirdiiriilmeye ¢alistlma-
sidir. Ancak iktidar alaninin dogrudan din adamlar: sinifi veya Tanri adina ha-
reket eden monarsiler tarafindan belirlendigi gelenekten ayrimla reform, dinin,
diinyevi gereksinimlere, zamanin ruhuna, halkin onu algilama bi¢imine, dolayi-
styla degisime agik bir yerden yeniden belirlenmesinin kabuliidiir.

Kuskusuz boylesi degisimler kendiliginden olmuyor. Oncelikle sosyo-ekonomik -
kogullarda meydana gelen ciddi degisimlerin, dolayisiyla dince belirlenen eski
yasalarin igine sigmasi miimkiin olmayan yeni toplumsal talep ve algilarin belir-
ginlesmesi gerekiyor. Bu da yetmez, ayrica dinin eski sahiplerinin, onu eski diize-
ne uygun yorumlayan ve bu yorum tekeliyle hitkmedenlerin hitkmedemeyecek
kadar zayiflamasi veya devrilmesi veya yeni yiikselen giiglerle uzlagmak zorunda
kalarak eski yorumlarin degisimine boyun egmesi gerekecektir.

Avrupada yaganan ilk reform denemesi 6rneginde gorecegimiz gibi séz konu-
su degisim ¢ok da kolay gerceklesemeyecekti. Bunun igin eski din algis1 ve on-
dan beslenen egemenlerle yeni yiikselen sinif ve tepkiler arasindaki 8liimciil kav-
galarin yaganmas: gerekecek, bu baglamda Protestanlik, Katolik egemenler tara-
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s6z konusu bu degisimin yeni egemen sinuf ¢ikarlarinca belirlenmesi nedeniyle
ona kaulan yoksullarin ve dzgiirliik talep edenlerin dertlerine gare {iretmeyece-
gi de unutulmamali. Nitekim Martin Luther’in 31 Kasim 1517'de Wittenberg
Kilisesi'nin kapisina astig1 95 maddelik manifestosuyla baglayan Reform, yoksul
koyliilerin Thomas Miintzer 8nciiliigiinde Huristiyanliktan da ayrisan esitlikgili-
gini vahsetle ezerek kurumlagacakti.

Ayni durum Fransada baglayan reformun énderi Jean Calvin’in geligtirdigi ikti-
dar anlays1 igin de gecerliydi. Reformu Papaligin elinde yozlagan “hakiki Hiris-
tiyanlik” adina yapiyor ve Papaligin mutlak iktidarina karsy istedikleri hak ve 6z-
giirliikleri, bagkalarina tanimama konusunda Katoliklerden farkl bir pratik ser-
gilemiyorlardi. Onlarin derdi genelde ozgiirlitk degil, yeni statiiye uygun bir din
algis1 ve onun diizeniydi. Nitekim kendisi de Cenevre diktatdrii olarak 6lecekti.

Hiristiyanligin reformu sosyo-ekonomik kosullardaki bir degisimin iiriinii ola-
rak baglayip kurumlagirken, ayni yozlagmayla malél Islam egemenlikleri altin-
da ise reform gergeklesemeyecekti. Islam toplumlarindaki bilim ve sermaye an-
laminda i¢ dinamiklerin zayiflig1 ve bu zayifligi kalicilagtiran merkezi despotik

egemenlik, reformu imkinsiz kilacaku. £

Islam’in daha ikinci on yilinda Medine'de iktidar olmasi nedeniyle ayn1 zaman-
da totaliter bir siyaset teorisi ve pratigi olarak bigimlenmesi de, s6z konusu re-
formu daha da zorlastiran bir islev gorecekti. Islamiyet’in hikim oldugu cograf-
yanin mevcut sosyo-ckonomik geriligi ve merkezi despotik iktidar yapisi, top-
lumsal gelismenin tizerine oturarak, hem reformun 500 yillik bir gecikmeye hem
de dig dinamiklerin zorlamasina bagl kilacakti. Nitekim tek tek din adamlarin-
ca donem dénem dillendirilse de reform, Islam diinyasinda bugiine kadar ger-
ceklesemeyecekti.

Bu noktada belirtilmeli ki reform, din digi (laik) gii¢lerin baskistyla, Fransiz
Devrimi veya Kemalizm 6rnegindeki gibi dinin (siyaset, yargi ve egitimin digina
atilarak) iktidarsizlagurilmasi degil, bizzat dinin iginden gelen bir gereksinimle
yapilmasidir. Bunun anlamu ise dinin icinden giiglerin (din adamy, din siyasetgi-
si vb.) igtihadi, yeniden yorumu, algisal degisimi ile giderek dinsel hareketin biz-
zat kendisinin diinyevilestirilmesidir. Buradaki kritik nokta, dinin diinyevi sorun-
lar1 belirleme tekelinden geri gekilmesi veya onlarin gereksinimlerine uygun ola-
rak yeniden yapilandirilmasinin dini referanslarla gerekgelendirilmesidir; deyim
uygunsa dinin, bizzat dinsel hareketin i¢inden, yeni kosullara adapte edilmesidir.

Bu anlamda reformur/H#dike Kamiishiu pérsidentsoetimlanip zamanin gerek-
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lerine ve yeni egemen giiglerin ¢ikarlarina adapte edilmis dinin, devleti de olabil-
digince kontrol altinda tutmaya ¢alisiimasi olarak goriilebilir.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi reformun Islam diinyasinda gergeklesmesini
zorlagtiran bir diger neden de bizzat onun sekillenis bi¢imidir. Bilindigi gibi ge-
lenek, Peygamber ve Rasit halifeler tabir edilen ilk ddneminde devletin dini ku-
rallar temelinde belirlenmesi olarak sekillenmis, bu konuda bir dizi ayet, hadis
(Peygamberin sdzleri), kiyas (karsilagtirmali hitkiim), fikih (seriat hukuku) belir-
lemesi yapilmigtir. Bu durum Islam devletinin saltanata déniistiigii Muaviye'den
baslayarak, ayni kaulikta olmasa bile Tanzimat (1839) donemine kadar da boy-
le siirmiistiir. Ancak bundan sonradir ki devletin dinden 6zerklesmesi, bagka re-
ferans ve ihtiyaglan dikkate almak zorunda kalmasi s6z konusu olacakur. Ciin-
kii Batidaki bilimsel ve sinai atilim yaninda sémiirgecilige yol agan askeri ve
sinai {istiinliik, islerin eskisi gibi gdtiiriilebilmesi sansini biitiiniiyle ortadan kal-
dirdigy gibi bu istiinliik, Islam ilkelerinin Batlilarla temas icindeki aydinlari-
n1 da ciddi anlamda etkilemeye baslamustir. Sonugta 19. yiizyil sonlari itibariy-
le bizzat Osmanlrdan baglayarak, Bau kiiltiiriiyle yiiz yiize gelinen diinyanin de-
gisik Islami toplumlarinda dinde reformun kendini bir sorun olarak dayattig-
n1 goriiyoruz.

Bu baglamda ilk reform girisimlerinde karsimiza ¢ikan devlet biirokrasisinin ay-
dinlar1 ve saltanaun kendisi, esas olarak Bati kargisinda diisiilen gerilemeyi as-
mak, dolayisiyla onu taklit etmek, bunun kaginilmaz sonucu Islam’in kimi emir
ve geleneklerini yeni yorumlarla asmak seklinde belirginlesmistir. Ancak Islami
cercevedeki reformu gerekcelendirmeyi zorlagtiran katuligin yani sira i¢ dinamik-
lerin siiregiden zayiflig1 bu gereksinimin gergek anlamda kargilanmasini olanak-
sizlagtiracakur. Bu ise reform arayiglarinin yani sira onu agan bir Bauciligin da
bagindan beri kurumlagmasini getirecektir.

Bu noktada Ittihatgilarin, 6nce gayri Miislimleri igeren bir ¢ogulculuk reformu-
na sonra da milliyetgi-militarist dayatmacilik ekseninde reformu agip laiklige y6-
neldiklerini goriiyoruz. Cumhuriyet sonrasinda Kemalizm de, dini gelenegi dev-
re dis1 birakup, iktidar tiimiiyle diinyevilestiren bir ¢izgi izleyecektir. Bu toplum-
sal mithendislik, bir dizi hak ihlaline neden olurken, diger yandan, reformun ko-
sullarini zorunlu kilan bir modernlesme islevi gorecektir.

Ancak bu zoraki déniisiimlerin dinde reform yoluyla igsellestirilecegi asil geli-

sim, Islamci siyasetin iktidar ﬁrﬁ;ﬂgﬁ, Islamci sermayenin belli bir konum ka-
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cakur. Ciinkii reformun asil anlamu, bizzat kendi i¢ gelisimi i¢inde dinin, o ana
kadar hikmetinden sual olunmadan uygulanan emirlerinin igeriden esnetilmesi,
zamana uydurulmasi, 6zellikle devlet biirokrasisi ve servet sahiplerinin ¢ikarlar:
ve yasam tercihleri yoniinde yeniden ve yeniden yorumlanmasi ve bunun miite-
deyyin kesimce sindirilmesidir.

Bu agidan reform, belli bir birikim diizeyine ulasan Islamci sermayenin varli-
g1, keza onu “kafir” addedilen 6teki dinlerden sermayedarlarla isbirligine yénel-
ten kosul ve gereksinimlerin ortaya ¢ikigt, yine bu yeni durumu realize eden yeni
tiirde siyasal yap: ve dilin olusumunu gerektirmektedir. Bunu “cihadin” yerini
“dinlerarasi diyaloga” birakmasi, faiz yasaginin, temel bir emir olmaktan tefer-
ruata indirgenmesi, keza haremlik selamlik ayriminin bagortiisiiyle agtlmast, ki-
sas ve miras gibi konulardaki bir dizi uygulanamaz hiikiimlerden vazgegilmesin-
de gorecegiz.

Reform imkéninin en rafine teorizasyonlarindan biri Ali Fuat Baggil’e aittir ve o
soyle demektedir:

“Zannediyorum ki din ile devlet arasindaki baglilig1 ve bunun seklini tarihi ihti-
yaglar ve igtimai realiteler tayin etmekredir. (...) Islamiyet, dogdugu topraklar iis-
tiinde siyasi bakimdan bir anarsi ve bitmek titkenmez bir kavim ve kabile kavga-
styla, igtimai bakimdan da koyu bir cahiliyet ile karsilagmistr. (...) Islamiyer’in
biinyesindeki devlet ve otorite ile siki miinasebet ve baglilik bundan ileri gelmis-
tir. (...) Fakat bugiin ihtiyaglar ve bunlari doguran realiteler tamamiyle degismis-
tir. Islamiyette su bir kaidedir ki, zamanlarin degismesiyle dinin amel ahkimi (uy-
gulama hiikiimleri) da degisir. Din ile devlet miinasebetleri Islam dininin irikadi
ahkamindan (inang hiikiimleri) degil, sirf 4meli ahkdmindandir.”

Kugskusuz burada Baggil'in referans zayiflig1 ve doniisiimii gerekgelendirmekteki si-
kinulari ile kargi karsiyayiz. Nitekim soyle devam eder:

“Diinden, hatta baglangigtan beri din ile devlet birlesmis ve birlesik gitmis ola-
bilir. Islamiyette din ile devletin birlesmesini icap eden, hatta devletin tamamen
dini bir mahiyet almasint emreden ahkim bulunabilir. Mademki diyoruz, bu
ahkim itikadi degil amelidir ve mademki dinin ameli ahkimi zamanin ve hayat
sartlarinin degismesiyle degisir; o halde diin oldugu gibi bugiin de din ile dev-
letin birlesmesi gerekmez. Ciinkii zaman ve sartlar degismistir.”

Bu degisen sartlar i¢inde devlet yoneticilerinin ¢ogunun, ge¢mis donemlerden ay-
rimla dindar olmamasi, dolaysstyla dinin politikanin magast olmasindan séz etmek-

2- Ali Fuat Baggil, Din ve Laiklik, Istanbul YaI%mur Yayinlary, s. 172-3
3- Age.s. 173 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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tedir. “Binaenaleyh din ile devletin birbirlerinden ayrilmasi ve her birinin kendi sa-
hasinda kalmasy; devletin dine, dinin de devlete ve siyasete kargi tarafsiz bir durum
almast, yani bir kelime ile laiklik, devrimizin ihtiyaglarindan dogan bir zarurettir.”

Tabii her reform teorizasyonu sozii laiklige kadar getirmemektedir; ancak buradaki
gerekcelendirme, laikligi anayasal norm haline getirmis bir rejimde yapilmakeadr.
Dahasi yapilan isin itibar kaybini engellemek icin genellikle reform kavramindan
da 6zellikle kacinilmaktadir. Ancak sonugta tiim reform agilimlari, dinin iktidar ala-
nint daraltan ve onu esneten bir yaklagim ekseninde belirlenmektedir. Buna kargin
her reform girisimi, ayn1 zamanda dinin toplumsal etki alaninin giiglendirilmesini
hedeflemektedir. Bu da dinin sermaye birikimi ve dolagimi, keza emperyalizmle is-
birligi 6niinde engelleyici konumdan ¢ikarilirken, toplumun kontroliindeki etkisi-
nin gereginden kaynaklanmaktadir (ki bu durum modern 6ncesi dénemde, 6rnegin
Osmanli padigahlarinin 6rfi hukuku 6rneginde de gordiigiimiiz bir gereksinimdir).

Ozetle reform, genellikle egemenlerin ihtiyaglarinca belirlendiginden, kendisini ki-
sitlayan hiikiimleri esnetirken, yoksullarin hak talepleri kargisinda “kaderi”, “tevek-
kiili” pekistirmektedir. Modern hukuk diizenlemelerinde de benzeri yaklagimlar-
la kargilagiriz. Ornegin sermayenin serbest dolasimini éngdrenlerin, emegin serbest
dolagimi kargisinda giimriik, vize, polis ve 6tekilestirme duvarlarini glin giinden art-
urdigi goriilmekeedir.

Selefiligin Yikselisi ve Emperyalizmin Roli

1945 sonrast diinyasinin yasadig1 ciddi modernlesme atilimina ragmen, Islam diin-
yasinin laik olmayan kesimlerinde bir donukluk yasaniyordu. Bunu saglayan once-
likli akeor ise, bu diinyadaki egemenligiyle emperyalizmdi. Bu diinyanin elinde tut-
tugu biiyiik petrol kaynaklarinin modernlesme kosullarinda korunmasi imkénsizd;
clinkii bdyle bir yénelim ¢agdist monarsilerin ve bagimhilik iligkilerinin ¢oziilmeye
baglamasi demekti.

Emperyalizm, Sovyetler Birligi'nin esitlik¢i baskisi ve bagimsizlik¢1 egilimlere kar-
st bélgedeki kontroliinii siirdiirebilmek igin gelenegi, babadan ogla gecen yerel ik-
tidarlar ve onlarin neredeyse olmazsa olmaz ideolojik payandast haline gelmis seri-
atciligi destekleyen bir politika izliyordu. Ayni sekilde Islam diinyasinin geleneksel
egemenleri olan seyh ve krallar da, kendi iktidarlarini korumak i¢in emperyalizme
dayanma politikas: izliyordu.

(- Age., 5. 174 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Islam diinyasinin esitsizligi mesru, sorunlarin ¢éziimiinii ise “Gbiir diinya’da go-
ren, dolayssiyla toplumsal enerjisini kendi egemenine ve emperyalizme degil, &teki
inanca ve mezhebe kargt hiakimiyet arayisinda titketen kiiltiirel yapisi da, bu diinya-
nin asagidan ve iceriden degisim olanagini zayiflatiyordu. Bu gerceklikte kalkinma
ve modernlesme talebi asker sivil milliyetgiler tarafindan temsil ediliyor ve ¢ogu za-
man darbelerle iktidara gelen bu giicler de emperyalist tahakkiime kargi Sovyetler
Birligi’ni kendilerine miittefik ve dayanak goriiyorlardi. Buna kargilik Arap seyh-
leri ve diger Islam egemenleri, modernlesme, bagimsizlik, sanayilesme gibi adim-
lar yerine mevcudun, dolayisiyla emperyalizme dayali kendi egemenliklerinin ay-
nen korunmasi ekseninde davraniyorlardi. Bu ¢ercevede babadan ogula siiregelen
egemenliklerinin temel ideolojik araci olarak kullanageldikleri dini de, en dogma
haliyle savunuyorlard..

Ali Seriati gibi kimi dini soldan yorumlayanlar harig, El-Ezherden baslayarak Is-
lam diinyasinin temel fetva mekanizmalari ve cemaat-tarikat 6nderleri, gelenegi
ve dogmatizmi pekigtiren bir gizgi izliyorlardi. Oyle ki dinin, cagin gereksinim-
leri gergevesinde yeniden yorumlanmasi geregini “sirk” diyerek imkansizlagtiran,
bunun da sonucu olarak Islam toplumlarini karanliga ve adaletsizlige mahkim
eden bir islev gorityorlardi. Bu islev emperyalizmle igbirligini sorgulamiyor, ama
buna karsilik haremlik selamlik ayrimini en kau sekilde siirdiirmeye caligtyordu.
Ahlaki kadin eksenli bir bakisa indirgiyor, modernlesmeyi ve demokratiklesmeyi
lanetliyor, 6zgiirliik ve hak eksenli bir toplumsallasmay: “kiifiir” olarak engelliyor,
“Soguk savas”in emege ve sosyalizme karst diigmanligini Islami bir dille cogaltiyor,
mevcut ¢agdust iligkilere kalicilik ve kitlesel destek kazandiryordu.’

Buna kargilik kalkinma ve antiemperyalizm eksenli milliyetgilikler, dinin “amel
ahkimni” (uygulama hiikiimlerini) zamana uydurmak yerine, modern ideolojile-
rin uygulama hiikiimleri ile hareket edecek, ideolojik hukuksal sorunlarini dinin di-
sindan, diinyevi ideolojilerle, milliyetcilik, Baticilik gibi yonelimlerle ¢ézeceklerdi.

Sonraki Baas rejimlerinde de gorecegimiz gibi bu yeni milliyetcilikler agisindan
din, 1) siyasal anlamda din, 2) anlam diinyast olarak din, olarak iki karsit anlam-

®

5- Bélgenin en bityiik, wstclik sehirli [slamcr hareketi Miisliiman Kardesler (thvan-1 Miislimin), empery-
alizme degil sosyalistlere, Yahudi halka, emperyalizm ve Siyonizmin o dénemki en biiyiik diigmani
durumundaki Nasir’a saldiran bir ¢izgi izliyordu. Hilafetin yeniden kurulusunu, Ast-1 saadet’e geri
déniilmesini, Batinin teknigini alip kiiltiiriiniin girisinin engellenmesini savunuyordu. Islam diinyas:
ciddi bir sémiirgecilik ve gerilik belasinda cebellesirken o kendisini, “Allah maksadimiz, Peygamber
liderimiz, Kuran anayasamuz, Cih uz ye Allah’1n davast yolunda 6lmek en yiice iilkiimiizdiir’
diyen bir manifesto cksenllan(ﬁgtﬁhzﬁreél%ﬁ%yorram -m%{bs.?/rantgy.org 7
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da belirleniyordu. Bunlardan birincisi modernlesmenin ve kalkinmanin 6niinde
engeldi, dolayisiyla siyaset alaninin digina ¢ikarilmasi ve denetlenmesi gerekiyor-
du, ikincisi ise toplumun kontrolii ve devletin egemenligini gii¢lendiriyordu, do-
layistyla desteklenmesi ve kurumlastirilmasi gereken bir ideolojik aragti. Bu akim,
ozellikle Arap milliyetciligi olarak Cezayir, Tunus, Libya, Musr, Suriye, Filistinde
ciddi bir antiemperyalist, anti Siyonist ve millici bir gli¢ birikimi olugturmus, ama
hem halki biitiiniiyle kucaklayamamasi, hem istisnasiz diktat6rlitk rejimlerine do-
niigmesi nedeniyle tikanacak, Sovyetler Birligi'nin 90’lardaki ¢6ziiliisii sonrasinda
da ¢oziilecekti.

Bu modernlesmeci ve millici egilime kargt emperyalizmin segenegi ise, pazarlarin
ve petrol kaynaklarinin elde tutulmast i¢in basta Vahhabilik olmak tizere ortodoks
Islamcilig1 (Selefiligi) daha da giiglendirmek, dini sola ve moderniteye, sosyalizme
ve bagimsizliker egilimlere kargi etkin bir dalgakiran olarak kullanmak olmugtur. Bu
“Soguk Savag” siyaseti, 70’li yillarin ortalarindan baglayarak, “Yesil Kusak™ projesi
adi altnda Sovyetler Birligi'ni kusatma ve millici egilimleri etkisizlestirilme amag-
It bir ara¢ olarak ¢ok daha etkin hale getirilecektir. Ozellikle Sovyetler Birligi’nin
Afganistan’a haksiz miidahalesinin yarattigi megruiyet iizerinden ortodoks Islamci-
lik, Miisliiman kitlelerin sola ve moderniteye karst seferber edildigi etkin bir ulus-

lararast aktor kilinacaker.

Sosyalizm adina kurulan rejimlerin 1990'da ¢okiisii ve buna eslik etmek tizere mil-
lici modernizmin igine girdigi ukaniga bagli olarak diinyay: cennete ¢evirme umu-
dunun ¢bziiliisityle kimliklerin, ama 6zellikle Islamciligin gelismesi, biiyiik bir ivme
kazanacakuir.

Bu noktada ilging bir déniisiim yasanacak ve o ana kadar sol, millici ve modern akim-
lara kars: emperyalizmle yan yana duran ortodoks Islamciligin bir kesimi, emper-
yalizmin Hiristiyan kimliginde yeni diismanini bulacakti. Samuel Huntington'un
“medeniyetler catismas1” tezi, hem diigmansiz yagsayamaz hem de eski diigmanin
kaybetmis bu iki giiciin, emperyalizmin neo-muhafazakar temsilcileri ile Islamcili-
gin radikallesen kesimlerinin birbiri kargisinda mevzilenmesinin gerekgelendirilme-
si gibidir.

Bu dénem ortodoks Islamciligin zirveye ¢iktigi donemdir. Ancak diinyadaki bu
degisim, ayni zamanda emperyalizmin anti-komiinist temelde Islamci harekete
olan gereksiniminin de sona erdigi, eski dostlarin aruik siklikla kargi kargiya gele-
cegi yeni bir ddneme isaret edecekti. Bu kapsamda Cegenistan, Yugoslavya, Kes-

mir, Sincan gibi empeEyHiZRG R ERIAT U RTPR{FBAIBYRGK mevzi sorunlar digin-
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da Islamci hareketlerle ABD diigmanlasacaktir. Bu kapsamda Islamciligin diinya
barigi igin ciddi bir sorun oldugu tezi giincellestirilmeye baslanacakti. Buna kar-
silik solun gerilemesine bagli olarak boglukta kalan anti-emperyalist tepkileri de
yedekleyecek olan Istamci hareket, “kifire karst cihat” perspektifini giincellesti-
ritken miicadelesini emperyalist merkezlere tasimaya baglayacaketi.

Iran Devrimi sonrasinda Islam’la ABD arasindaki kavganin saflagurict etkisi,
keza Israil’in Filistin’i yutmak konusundaki hukuk tanimaz tecaviizleri de, iki
gii¢ arasinda giin giinden derinlesen ¢atismada ciddi bir etken olacaktr. Ayni d6-
nemde gemi aziya alan neo-liberal politikalarin neden oldugu yaygin tepkiler de,
muhalefet alan1 kendisine kalan Islamci ideolojinin etki alanini hizla geniglete-
cekti. Bu baglamda Huntington’'un “medeniyetler catismasi” tezi de, Islamci ha-
reketin dinler arasi caugma eksenine moral katks yapacakt1.

Ancak bu siiregte Islamci hareketin ulastigt etki alaninin biiyiikliigii yaninda
kendi disindaki her tiirden hayati Islamcilagtirma iddiali bigimlenisi, onu sade-
ce emperyalizm icin degil emek ve demokrasi giileri agisindan da bir risk fak-
torii haline getiriyordu. Yani bu kosullarda Islamct hareketin bu atilimi, sadece
emperyalist-kapitalist sisteme degil, halklarin hak ve 6zgiirliiklerine karg1 da ta-
hakkiimcii bir nitelik sergileyecekti. Bu ise sistemin ona yénelik propagandasin-
da temel bir malzeme olarak kullanilacaktr.

islamciigin Diisiisid ve Reform

Emperyalist sistem igin artik bir probleme déniisen Islamcilik, konumuna bagls
olarak bir yanda ambargolar, miidahaleler, polisiye 6nlemler ve ideolojik itibar-
sizlagtirma gibi yollarla etkisizlestirilmeye ve sinirlanmaya, diger yandan da ser-
maye birikimi ve kurumsal isbirlikleri yoluyla déniistiiriilmeye ve uyumlulagu-
rilmaya caligilacakt.

Bu baglamda, 6nceden “Yesil Kusak” projesi ¢ercevesinde beslenip biiyiitiilmiig
olan radikal Islamcilarin kendilerini {iretmeleri olabildigince sinirlandirilirken,
Islam’in anlamlandirilmast ve politik pozisyonunu noktasinda sistemin ihtiyag-
larina uygun déniisiimii saglanmaya calisiliyordu. Bu politikalarin da sonucu
90’larin sonuna gelindiginde, Islamci hareketin diinyay1 fethetme iddiasinda
operasyonel gii ve radikallik anlaminda artis olmasina karsin, Islam diinyasin-
daki etki alani ve kitleselliginin 6nemli oranda torpiilendigi, zemin kaybetme-
ye basladigi goriilecekri. 2000’li yllarin bagindan itibaren Islamct harekert agisin-

dan riizgir, hem onu daraltacak hem de sisteme entegre olma anlaminda tersin-
& L g
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Sosyalist Blok'un dagilmasi ve yeni teknolojilerce gekillenen 90 sonrast dénem,
ayni zamanda kiiresel sermayeye girilmedik alan ve olanak birakmama yoneli-
mince belirleniyordu. Dolayistyla sermayenin serbest dolagimi éniindeki her tiir-
den fiili ve ideolojik engelin tasfiyesi, sistemin temel bir sorunu haline geliyordu.
Ozetle radikal Islamct enerjiyi kullanacak rakip sosyalist ve millici gii¢lerin kal-
madigy bir diinyanin, tiimiiyle agik bir pazar haline getirilmesi, bagta faiz yasag1
olmak iizere sermayenin serbest dolagimi ve iiretimi 6niindeki engellerin etkisiz-
lestirilmesi y6nelimi yeni siirecin belirleyeni olacakeu.

Bu kosullarda Islamailik evrensel capta ve 6ncekilerden farkla yeni bir bsliinme-
ye ugrayacakur. Mezhep, tarikat eksenli geleneksel boliinmelerin timiinii kesen
bu yeni bsliinmede belirleyici 8ge, ¢ok uluslu sermaye ve emperyalist tahakkii-
miin gereksinimleri yani sira belli bir birikim diizeyine gelmis Islamc1 sermaye
ve siyasetin bu kiiresellesen diinyada kendini nasil iiretecegi sorusuydu. Islam’in
geemis bdliinmelerinde belirleyici olan 6gelerden ayrimla bu yeni béliinme ve
yeniden yapilandirilma sorunu tamamen yeni bir diinyanin kogsullarinca belirle-
necekti. Bu durumda artik gerilemek zorunda olan Selefilik (ortodoksluk), geli-
secek olan ise Islam’in gecikmis reformuydu.

Birinci egilim, kurtaricilik séylemiyle yola ¢iksa da gergekte yeni kosullara adap-
tasyon sorunu yasayanlarin akimiydy; diinyanin mevcut adaletsizligi kargisinda
umut iiretemeyenlerin, en alttakilerin, kaybedecek seyi olmayanlarin, isgale ug-
rayanlarin, kusatlanlarin, haklarina alan agilmayanlarin toplumsal destegiyle
diinyay1 Islam adina fethetme seklindeki selefi/ortodoks bir teorizasyonla belir-
leniyordu. Onceden kirsal ve izole bir toplumsalligin yansimasi olan bu gizgiye
sehirli magdurlarin katilimi, sosyalizm umutlarinin kaybi yani sira, kiiresel diin-
yanin hak ve ézgiirliiklerini vermemesiyle ilgilidir. Ancak mevcut durum kargi-
sinda savrulduklari yer, tiim inanglardan insan eksenli bir esitlik ve dzgiirliik ye-
rine onlart zamanin gerisine gétiiriip, yeni bir diinya kurma ydneliminden ko-

partmakrayd..

Buna karsilik emperyalizmle isbirligi geleneginden gelen (ki genellikle petrol
zengini) kurumsal rejimler ve modernlesen iilkelerde ciddi bir sermaye birikim
gliciine ulagmig Islamcilarin, yani kaybedecek ok seyi olanlarin yénelimi ise, ra-
dikallerin tersine sistemle uzlasma ve Islam’in buna uygun revizyonu arayslarin-
ca belirlenecekti. Diger yandan sosyalist ve bloksuz iilkelerin dagilmasi, emper-
yalizmle yakin iliski iginde olan Islamci sermaye ve drgiitlenmelere, eskiden giri-
lemeyen bu ¢ok genis topraklarda ciddi bir sermaye birikimi ve orgiitlenme ola-
nag: sunarken ayni zatfigtsdPBlskdaRITdedlbjiliddatigtimii de hizlandiryordu.
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Burada, anti-emperyalistler ve ezilenler agisindan ozellikle dogru okunmast ge-
reken bir durumla karg1 karstyayiz. Birinciler, anti-emperyalist yonelime karsin
hak ve dzgiirliikler konusunda tam tersi kaba bir tahakkiim ve tektiplegtirme giz-
gisi izliyor. Ikinciler ise, emperyalizmle isbirlikgi konumlari ve yeni-liberal politi-
kalarla uyumlarina kargin, modern degerlerle ve bu baglamda burjuva siyaset kav-
ramlaryla uzlagi ydnelimlerine gireceklerdir.

Iste bu kosullarda gerceklesen 11 Eyliil, (yapiimasina kimlerin yol verdiginden bagim-
s1z olarak) Islamct alg: ve hareketin boliinme, gerileme ve doniisiim siirecini derinles-
tiren bir ddnemeg olacakti. Radikal Islamcilarin yanlis hesabt veya bizzat ABD derin
gliglerinin El-Kaide’ye ihale ettikleri operasyon, genelde diinyanin ama dzel olarak s-
lam diinyasinin yeniden diizenlenmesi siirecini baglatacaku.

Radikal Islam’in emperyalist sisteme meydan okuma tavri olarak yansiyan bu gelisme
kargisinda ABD'nin elde ettigi mesruiyetle gelistirdigi kiiresel kars saldiri, Islamct ha-
reketin i¢ gatlaklarinin daha da derinlesmesini getirecekti. Bu gelisme, Iran haric, Is-
lamar devlet, parti, tarikat ve sermayedarlars sistemle uyumlu bir yerden yeniden yaps-
lanmaya y6nelmesini saglayan ciddi bir etkene déniisecekti.

Bu ortamda 6nceki dénemde de kismen telaffuz edilen “tlimli Islam” tanimlamasy,
bu kez sistemin resmi [slam politikasinin ad1 olacakti. Arik Islam'da sadece siyasal
isbirlikgilikle yetinilmeyip, ayn1 zamanda ekonomi, politikadan sosyal sinirlamala-
nin esnetilmesine kadar sistemle artan uyuma, yani reforma zorlanacakt.

Bu kapsamda onceden “Yesil Kugak”in merkez iissii ve finansérii olup ABD ile uyu-
ma 6zel bir 6zen gostermis olan Suudi Arabistan bile, geriat1 yayma merkezi olmaktan
ctkarilarak gorece déniigiime zorlanacakti. Ayni kapsamda Taliban ezilmeye caligi-
lirken, silahls Islamailigin askeri-siyasi {issii olarak misyon yiiklenmis Pakistan da
cizgi degisimine ugraulacakt. Biitiin bu vb. gelismeler, Islamci hareketin diinya ca-
pinda inisiyatif ve iktidar alani daraltilirken, Islami paradigmanin artan oranda re-
vize edilmesini getirecekti.

Tirkiye Deneyi: RP Ortodokslugundan AKP Reformculuguna

Islamci hareketin Tirkiyede engellenmesi ve déniisiime ugratilmasi, ABD’nin
bu genel politika degisiminden &nce ve kendi i¢ dinamiklerinin sonucu olarak
baslayacakt1. Bununla birlikte Tiirkiye'nin, zellikle son on yillardaki Islam poli-
tikas1 sistemden kopuk degildi. 1923 burjuva devrimi sonrasinda ciddi bir laik-
lik, modernlegme ve sanayi birikimi elde eden Tiirkiye'de, 12 Eyliil 1980 Darbe-
si ile solun ezilmesi sonrasinda, Yesil Kusak projesi gercevesinde toplumun Isla-
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mizasyonu seferberligi baslatilacakr. Iste bu yonelimin iiriinii olan Islamci hare-
ketin 1990’dan sonra kontrolden ¢ikarak iktidar: belirleme giiciine ulagmasi tizeri-
ne, bu kez de tersi bir basingla baski altina alinmast siireci baglayacakti. Ne ki edin-
digi giilii toplumsal temel yaninda rejimin diger siyasal segeneklerinin alabildigine
yipranmis olmasinin sonucu, Istamci hareketin Refah Partisi (RP) olarak 1994’te
Istanbul ve Ankara belediyelerini ele gecirmesi engellenemeyecekti. Islamci hare-
ket, rejimi fethetmek noktasinda elde ettigi bu biiyiik dayanaklar tizerinden 95teki
segimden % 21’lik oy oraniyla birinci parti olarak ¢ikacakti. Muktedirlerin tiim en-
gelleyici ¢abalarina kargin da 28 Haziran 1996'da Dogru Yol Partisi (DYP) ile ko-
alisyonla hiikiimet olacaker.

[slamci hareketin rejimi fethetme konusunda elde ettigi bu inisiyatif, rejimin onu
bastirmak konusundaki karg: inisiyatifiyle karsilasacak ve bu noktada emperyalizm
de RP’ye kargi rejimin geleneksel muktedirlerinden yana tutum takinacaka.

Bu anlamda Tiirkiye deneyi, hem Islamci hareketin bastirilmasi hem de reforma
zorlanmasi anlaminda 6zel bir 6nem tagtyacakur. Burada Tiirkiye'deki rejimin mo-
dernlesme yoniinde elde ettigi biiyitk mesafenin ve tabii Islamci hareketin bu-
rada ciddi bir sermaye hareketi olarak gekillenmesi de 6zel bir rol tstlenecekti.
Benzer bir deney Cezayirde gok farkli bir hat izleyecekti; Cezayir Islamciligin
belli bir sermaye birikimine dayanmamasi yaninda rejimin de onu barigeil yol-
larla ekarte edecek olanaklara sahip olmamasi sonucunda oldukga kanl: bir ig sa-
vag yasanacaktl

Seriat talebiyle kontrolden gikip rejimi déniistiirme inisiyatifi elde eden Islam-
c1 hareket, 6nce sola ve Kiirt hareketine karsi kullanilagelen psikolojik harp yon-
temleri ile etkisizlegtirilmeye ¢aligtlmisur. Ancak bunun yetmemesi tizerine, 28
Subat 1997 miidahalesiyle Islamc1 hareket, agik gatismaya girme veya geri adim
atma se¢enekleriyle karg1 kargtya birakilmigtir.

Béylece Islamci hareket, topyekun bir sikistirlmayla, ele gegirdigi mevzilerden
sokiilecek ve asil dnemlisi 6zgiiveninin kirlmastyla, inisiyatif tekrar devletin eli-
ne gegecekti. 28 Subat miidahalesi, dnceden sola karsi rejimin payandasi olarak
beslenen, ancak gelinen noktada kendisine belirlenen sinirlan agarak rejimin Is-
lamc1 déniigiimiine yonelen bu hareketin iktidarsizlagtirilmasi yéniinde giiglii bir
bastirma iradesi olmustur.

Rejimin basin, yargi, sermaye, polis vb. tiim araglant kullanarak uyguladig
topyekiin bask:, (Cezayir, Afganistan gibi geri iilkelerdeki Islamai hareketlerden
aynimla) kaybedecek ¢ok seyi olan Tiirkiyeli Islamci hareketin geri adim atmasi-
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ni1 saglayacakti. Muktedirlerin 28 Subat iiltimatomuyla baslattigs basing, Islam-
clarin 30 Haziran 1997°de havlu atmasini RefahYol hitkiimetinin istifasini ge-
tirecekti.

Sonugta iki anti demokratik giigten milliyetgi ve iktidarini paylasmak istemeye-
ni, seriatg1 ve iktidar fethetmek isteyenle kavgasini, kendi rejiminin yasalligini
alenen c¢igneyerek kazanmistu. Ama konumuz agisindan bu siirecin asil 6nemi,
muktedirlerin bu zaferi sonucunda Islamci hareketin bsliinmesi ve yeniden ya-
pilandirilmasiyd:.

Ilgingtir bu siirete en ortodoks ama “siyaset dis1” olan tarikatlar susarken Islam-
ct hareketin 6nemli ve modern kolu Giilen cemaati, 12 Eyliilde de yapug: gibi
28 Subat’a destekgi tutum geligtirmigti, MUSIAD ¢atist altinda toplanan Islam-
c1 sermaye de, kendi birikimleri éniinde artik sorun olmaya baglayan ortodoks
siyasetiyle Erbakan’in liderligini agmaya yonelmistir. [ste bu siirecte Islamct ge-
lenegin R. T. Erdogan, A. Giil, B. Aring gibi parlayan kadrolari, Erbakan’t terk
edip rejimin kabul edebilecegi bir programla AKP’yi kuracaklard:.

Rejim, Islamci hareketi bastirma konusunda gosterdigi basarty1, kendini temsil
edecek siyasal segenekleri tiretme ve ekonomik krizini agma konularinda goste-
remeyince, reformcu kimligiyle ABD’den vize almis olan AKP, kurulusunun er-
tesi yih iktidar olacakti. Neye ugradiklarini anlayamayan 28 Subatgilarin sagkin-
ligina karsin AKP’nin iktidari, gergekte Islamct bir programin iktidar: olmaya-
caku. ABD’nin Irak isgalini canhiras bir sekilde destekleyen, Kemal Dervig'in
neo-liberal ekonomi politikasini kararlilikla uygulayan, AB iiyeligini yiiksek ses-
le savunan, bu anlamda Islamci hareketin 6nceki ddnem politikalarindan farkli-
lagan bir siireg baglamisti. Kuskusuz yapilanlarin bir kismu gii¢ dengelerinin so-
nucu kabul edilmis goriinen seylerdi, ama AKP’nin RP ile ciddi bir vizyon degi-
sikligini temsil ettigi de agikti. Oyle ki, 5nceden RP’ye karst askerlere agik des-
tek sunan ABD, yeni duruma uyum saglayamayarak darbe girisimlerine bulagan
askerlere karst AKP’ye agik destek sunacakti.

Ozetle AKP iktidari, Islamct gelenekten gelen kadrolarin, kendi baskin ¢ikarla-
11 igin geriat talebinden vazge¢mesinin iktidari olacakur. Bu yolla seriat¢t kad-
rolarin sisteme entegrasyonu ve ayni zamanda Islam’in reformasyonunda olduk-
¢a 6nemli bir adim atlmig olacakei. 12 Eyliil ile baglayip Turgut Ozal iizerin-
den siirdiiriilen yeni kiiresel politika gergevesinde bu siireg aynt zamanda Islamai
kadrolarin biirokraside ciddi bir kurumlagmasi ve tabii Islamct sermayenin dev-
let biitgesinin kullanimuyla artan bir biiyiime siirecine girmesini, dolayisiyla re-
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jimin ciddi bir Islami renk almasini getirecekti. Ancak bizzat bu kurumlasma ve
sermaye birikiminin de kag¢inilmaz sonucu olarak artik seriatin dar kurallarina
sigmast olanaksiz, dolayisiyla onu reforme eden etkin bir dinamigin de ebeligi-
ni yapmig olacaku.

Bu degisim baglaminda Islamci hareket, seriat talebinden “muhafazakar demok-
rathiga”, faizin “haram” gériilmesinden megru griilmesi ve “Islam bankaciligin-
dan” genel bankacilik ve borsa sistemi i¢inde konumlanmaya, “cihat” séylemin-
den “medeniyetler aras: diyalog” konseptine, “adil diizen” tabir edilen gdrece sos-
yal bir ekonomi politikadan pervasiz bir yeni-liberal politikaya, “batil” rejimi de-
gistirme iddiasinin onunla uyum arayisina, zetle seriatc referanslardan diinye-
vi (sekiiler) referanslara dogru bir déniisiim gegirmis oluyordu. Tiim bu gelisme-
ler ise, ABD agisindan, onun “Ilimli Islam” ve “Genisletilmis Ortadogu Projesi”
i¢in daha islevsel bir arag olmasini saglayan bir ilerleme anlami tagiyordu. Nite-
kim AKP iktidar1 sevingle karsilanacak ve her tiirden komploya karst hassasiyet-
le korunacakui. Ne ki igerideki muktedirler, kendi iktidar aliskanliklari ve gikar-
lar1 agisindan gelismeyi boylesi global bir pencereden sogukkanlilikla karsilama-
y1 yanagmayip, hem AKP’ye kargt komplolar hem de kendisini engellemeye cali-
san ABD’ye kargt Sanghay Isbirligi Orgiitii' nde istikbal aramaya yénelince “Er-
genekon Operasyonu” ile tasfiye edileceklerdi.

Reformun Kosul ve Dinamikleri

Bu siireg iginde seriatg1 iddialarindan vazgegen Islamct hareket, kendini kapitalizme
ozgii iligki ve kavramlarla ifade eden yeni bir konumlanisa gekilmektedir. Bu siirecte
bir dizi degisim s6z konusu olacaktir. Ornegin titketimi “israf” goren ortodoks an-
layistan piyasayr temel diizenleyici, titketimi ise vazgecilemez hak géren yeni libe-
ral bir kisilige déniisiim yasanacakur; keza, Islamci kimlikle rejimi fethetmek igin
sokaga ¢ikan kadinlarin, bu siiregteki kendi ddniisiimlerine baglt olarak, erkek ege-
men gelenegi esitlik yoniinde degisime zorlayacaklardir.

Diinyada sistemin, Tiirkiye'de rejimin baskisi, bu degisimde kuskusuz ciddi bir et-
kendir. Ancak bu ddniisiimde temel etken bizzat [slamct sermayenin, burjuvalas-
manin, modernlesme ve sehirlesme diizeyinin kendisidir. Aksi taktirde digsal basing
degisim degil direng iiretirdi. Oysa gelisiminin belli bir asgamasinda Islamc1 serma-
ye, dnceki ser’i kaliplara sigmayarak onu degisime ugratacakur.

Bu degisimi sermayenin siyasetle iliskisinde de gériiyoruz. Nitekim gorece zayif ol-

dugu dénemde Islamci sermaye, Islamci hareketin tamamlayict bir pargas: ve fi-
nansorii iken, daha sonra onun siyasal davranis bi¢imini degisime zorlayan ko-
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numa yiikseliyor. Boylece geriat hedefinin parcasi olmaktan ¢ikarken, siyasal he-
gemonyastni engelleyen program ve siyaset tarzini degisime zorluyor. Ciinkii bel-
li bir bityiikliige ulastigs andan itibaren Islamci sermaye, ok daha geri bir sosyal
iliski ve ekonomik sistemin {riinii olan seriatin igine sima, onun kurallarina bo-
yun egme olanagini kaybediyordu. Bu kapsamda Islamcr sermaye, biiyiimesini ga-
ranti aluna alacak uluslararasi kapitalizme baglanarak kendi sinifsal gereksinimle-
rini kargilarken ayni zamanda o ana kadarki siyasal hareketini de buna uygun ola-
rak degisime, yeniden yapilanmaya, dolayisiyla revizyona ve reforma zorlayan bas-
lica dinamik oluyordu.

Kiiresellesme diger tiim siyasal giigler yani sira Istamcilart da derinden etkileyen,
kendi iginde tekrar tekrar saflagtiran ve degisime zorlayan bir iglev gormektedir. Siya-
sal ve ekonomik diizlemlerde kiiresellesmenin etki alanina girdikleri oranda, olumlu-
luk ve olumsuzluklariyla diinyaya entegre olmakra, bu da kendi i¢ dinamikleriyle baga-
ramaduklar: reformlarini gerceklegtirmeye baglamalarini saglayan bir islev gérmektedir.

Diger yandan modern, kiiresel etkilere acik ve secimli bir zeminde kitlesellesme ve
hakimiyet cabas, Islamci hareketi, toplumun biitiiniiniin talep ve etkisine agmak-
tadir. Bu da onun geleneksel kaliplarinda kirilmalar yaganmasiny, sekiilerlesmesi-
ni (diinyevilesmesini) ve Islam’in yorumunda reformu zorunlu kilan bir diger fak-
tdr olmakeadur. 11 Eyliil sonrasinda olusan yeni diinya durumu da, Islam’in diin-
ya ¢apinda bir sikisma ve 6z sorgulama yagamasini, diinyaya karsi kendini haklar-
dan yana tanimlamasini, bunun da sonucu degisimini zorlayan bir faktér olarak
animalidir.

Ozetle reform kosullarinin giderek daha da belirginlesmesi ve reform dinamikle-
rinin de buna bagh olarak giiclenmesi beklenmelidir. Kugkusuz kiiresellesmenin
gozii kara hak ihlalciligi yani sira Hiristiyan neo-muhafazakarligin, keza siyonizm
ve trkeiligin yarattigs dogal tepkiler temelinde Islamciligin radikal bigimleri de, za-
man zaman artan bir etkinlik sergilemeye devam edecektir; ancak Islam’in geg re-
formunun, Miisliiman cografyadaki hegemonyasinin artik geri déndiiriilemezligi
bir yana, giderek daha da gelistirmesi kaginilmazdir.

Reformun Adalet ve Demokratiklesmeyle iliskisi

Tarihsel stirecin gosterdigi gibi hayat, insanlarin davranis bigimlerinde temel 6nem-
de bir referans olan dinleri, siyaseti diizenleme iddiasindan bireysel alana dogru ge-
kilmeye, zamanin degerlerini baskilamaktan ¢ikarip onlarla uyum saglamaya zor-
lamakrtadir. Dinlerde reform da bu baglamda ortaya ¢ikmakea ve bu da medeniyet
ve hukuk diizleminde toplumsal bir ilerleme anlami tagimaktadir. Kuskusuz insan-
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ligin ihtiyact bunun daha Stesindedir. Inanglarin dzgiirce yasanabilecei ama bun-
dan kaynakl: farkliliklarin da (sadece ¢ogunluk oldugumuzda degil azinlik oldu-
gumuz kosullarda da) esitlik ve ézgiirlitk haklarimizdan yoksun birakmayacag bir
kurumlagmadir esas ihtiyag.

Kimliklerimiz ve tercihlerimizle hak ve &zgiirliiklerimizi glivence altina alabilece-
gimiz zemin, dncelikle bizi bolen ve gatigtiran 6nceki referanslarimizi agan yeni bir
hukuksal ve ahlaki ¢ergeveyi gerektiriyor. Insanligin, bizden farklt olan1 &tekilestir-
meyen, tiim farkliliklar1 hak ve zgiirliiklerde esit goren, kimsenin digerini (sada-
ka gibi) kisisel muhtaglik durumuna sokmayan bir doniisiime gereksinimi var. Bu
agidan insanligin sorunlarina gergek bir ¢oziim, inancini, mezhebini veya inangsiz-
ligini esitsizlige, dtekilestirmeye, asimilasyona, ezilmeye ugramadan yasayacags bir
sistem ve kurumlagmadir. Bu da bizi, insanligin ayrnimcilik ve katliamlardan gege-
rek iirettigi evrensel hak bildirgeleri, laiklik, demokrasi, sosyalizm vb. kavramlara
yonlendiriyor ki miitedeyyinlerin inang dzgiirliigii dhil, farkli kimlik, cinsiyet ve
siniflardan insanligin magduriyetlerini asmak igin bagka bir yol-yénteme sahip de-
giliz. Kuskusuz bu kavramlar alunda da bir dizi hak ihlali yapildig: bilinmektedir;
ancak bunlar kutsal referanslar olmadigindan, zaman iginde ortaya ¢ikmus eksik-
lik ve sorunlarini, cennet-cehennem baskilanmast olmadan sorgulamak, dolayisty-
la gidermek daha kolay. Bu baglamda reformdan 6tesine ihtiyag oldugu kesin. Bu-
nunla birlikte dinlerde reform da, insanligin bu ileri hamlelerinde bir asama ola-
rak goriilmelidir.

Reforme olmus bir Islam, tupki reforme edilmis diger inanglar gibi insanligin ge-
lecek h&yal[erin‘i kargilamaya, sorunlarini ¢dzmeye yetmiyor. Ciinkii reforme edil-
mis, yani zamanin gereksinimleriylé uzlastinitmis olsa da, ge¢mis bin yillarin refe-
ranslariyla gekillenmis, hak ve dzgiirliikler konusunda burjuva hukuk belgelerinin
bile oldukga gerisinde bir realite ile kargi karsiyayiz. Her seyden once yapisal dzel-
likleri nedeniyle ondan inanglarin ve cinslerin esitligi eksenli bir manifesto tiretme
sansina sahip degiliz; yine ondan hareketle insanligin ekonomik haklarda esitlik ve
sosyal giivencelerle yasama idealini gergeklestirme sansina da...

Bununla birlikte dinde reform, 6nceki duruma oranla hep bir ilerleme anlami ta-
simistr. Ciinkii dinlerin zamana uymasi ve iktidar alanlarinin daralmasini kabul-
lenmeleri her durumda insanhgin gogulculuk, hak esitligi, oteki ile empati, bars
gibi konularda rahatlamasi anlamna geliyor. “Kutsal savag” kavramunin tarihe go-
miilmesi, dinin baris eksenli bir yerden yeniden tanimlanmasi bile bagh bagina bii-
yiik bir ilerleme.
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Kuskusuz reform, 6nceki yiizyilarda Hiristiyanlik 8zgiiliinde oldugu gibi giinii-
miizde Islam 6zgiiliinde de gordiigiimiiz gibi, kendi bagina demokrasi de adalet
de getirmiyor. Reform, tipki digerlerinde oldugu gibi Islamiyet 6zgiiliinde de yeni
egemenlerin, bu dzgiilde Islamct kapitalist ve siyasetgilerin ihtiyaclarinca belirleni-
yor.

AKP ve Tiirkiye 6zgiiliinde de gordiigiimiiz gibi reform, AB standardinda bir sos-
yal devlete, farkli olanlarin esit hakliligina, érnegin Tiirk [slamr'nin 6tekisi olan
Alevilerin asimilasyonunun sona erdirilmesini saglamiyor. Diinyevi referanslara
basvurulmasi anlaminda, bunlarin Islamci camiada da gorece rahat tarugilabilme-
sinin ortamt olusuyor elbette. Ancak reformu gerceklestiren ana giig Islamci bur-
juvazi ve onun kiiresel entegrasyonu savunan siyasal temsilcileri oldugu iin, so-
nug, piyasa ve faiz sorgulamalarinin sona ermesi, yeni-liberal ekonomi politikanin
kararlilikla sahiplenilmesi olmaktadir. Bu cercevede emegin sdmiiriisiinii sinirla-
yan sosyal haklarin ve gokuluslu sermaye ile entegrasyonun éniindeki sinirlamala-
nin tasfiyesi yoluyla sermayenin azami sémiirii ve birikim kosullarinin yaratilmas:
saglanmaktadir. Bu kapsamda reformun emek piyasasina yansimasi, sendikaszlas-
tirma, giivencesiz ve en alt iicretle ¢aligtirma ortamina dayaniklilik ve siireklilik ka-
zandirilmast olmakradir. Bu ortama karst dogal olarak’gelismesi gereken sosyal tep-
kilerin, “kader”, “tevekkiil”, “siikiir” gibi kiiltiirel mekanizmalarla etkisiz kilinma-
st soz konusu olmaktadir.

Bu noktada yine dinde reform kapsaminda istisnai bir durum olarak belirginlesen
bir diger akimdan da s6z etmemek olmaz ki bu, “Islam sosyalizmi”, “anti-kapitalist
Islam” gibi giincel kavramlarla ifade edilen yénelimdir.

Bu esitlikci [slam yorumunun Kur’an't dayanaklarinin oldukga zayif oldugu, ilk sa-
habelerden Ebu Zerr disinda kendisine sahsi dayanak iiretemedigi, kendine daya-
nak yapug kimi ayet ve 6rnekler yaninda Ebu Zerr'in tarihsel gercekligini de zor-
layarak yorumladig1 belirtilmeli. Dolayisiyla bu emek eksenli reform cabasi 6zgii-
liinde Islam’tn sinirlarini ok zorlayan ve onun digina ¢ikan bir durum séz konusu.

Bununla birlikte bu yéneliminin Islam'da bir devrim ¢abasi oldugunu da belirt-
mek gerek. Ciinkii fetih savaslartyla, monarsilerle, esitsizlikle belirlenmis uzun bir
tarih adina esitligi, barigi, adaleti kutsayan ve yiiz milyonlarca yoksulun ve mazlu-
mun da inanci olan Islam’s, onlarin ihtiyag penceresinden anlamlandirmaya cali-
san bir akim kargisindayiz.

Ana akim reformun, degisen bir diinyada [slamci sermaye birikimi ve siyasetinin
hakimiyet gelistirme ve bunun bedeli olarak séylemini revize etme ¢abast oldugu-
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nu sdylemistik. Ayni reform gabasini, bu kez tam tersine emek eksenli bir konum-
dan yapan bu ikinci akim da, yine degisen kogullarin yansimasi. Yani 16. yiizyil Hi-
ristiyanhiginda Luther ile Miintzer’in birlikte gikuklart yoldaki sinifsal ayrigmanin
Islam 6zgiiliindeki yeni bir 6rnegi kargisindayiz. 1970’lerde ve énceki yiizyillarda
da benzeri yansimalarim gdrdiigiimiiz bu tersten reformu yaratan kosullarin giinii-
miizdeki nedeni, alabildigine kitlesellesmis olan Islamci toplumsalligin, kendi igin-
de yasayageldigi magduriyet ve diig kirikliklar1 olarak belirginlesiyor.

Adaleti ¢okga telaffuz eden ama bunun gereginden uzak duran, giin giinden
daha ¢ok yesil somiirii diizenleri ve yesil diktatorliikler iireten Islamct dalganin
kendi i¢inden figkiran sinifsal ve vicdani bir tepki 6rnegi kargisindayiz. Bu aki-
min Islami referanslarla iiretebilecegi alternatif sistemin agilamaz sinirlari oldu-
gu gercegi bir yana birakilirsa, onun egitlik ve dzgiirlitk arayisin 6zgiin bir yol ar-
kadag1 olarak kucaklanmas: gerektigi agik.






“islam mu, islamcilik mi?

Selin Caglayan’

“Islam mi, Islamcilik mi?” ya da “Islameilik, Islami midir?” tartismasina girme-
den 6nce Islam’in, siyasi bir ideoloji olarak Islamciliga doniismesine kisaca goz
atalim. Islam, ilk dénemlerinden itibaren Islam’s benimseyen topluluklarin kagi-
nilmaz olarak birbiri ya da digerleri tizerinde siyasi ve askeri egemenlik kurma-
" stnin Snemli bir aract haline gelmesi nedeniyle, siyasi emeller dogrultusunda ge-
killeniyor. Bu da Islam’i; Hz. Muhammed ve ilk ardillar1 (selef) déneminde uy-
gulanan saf formundan sapurildify, tasavvufu gézardi edip kuru bir seriat 6gre-
tisine doniistiiriildiigli, pagan ya da Yunan felsefesi etkisiyle yozlasugs, baul iti-
katlarla karisug: gibi gerekge ve kaygilarla, gesitli yenilenme “tecdit” ve diriliggi
“ihya” hareketleri ile kargtya kargiya birakiyor. 18. yiizyildan itibaren Islam diin-
yasini etkilemeye baglayan Bau kolonyalizmine karsi ilk tepki hareketlerinin ba-
stnt dini liderlerinin ¢ekmesi nedeniyle de, baslangigta kolonyalizm karsitligs ile
Islami dirilisci hareketler 6zdeslesiyor. Ancak, 1857 Hindistan olaylari sonrasin-
da ortaya ¢ikan Islami ihya ve tecdit hareketleri, dinin siyasete karigip karigma-
mas1 temelinde kolonyalizm ile uzlasanlar ve kargi ¢ikanlar olarak ikiye ayrili-
yor. Birinci grubun bir boliimii mesela Sir Seyyid Ahmet Han ve tilmizleri, Ba-
ult degerlerle Islam’t harmanlayan “modern bir Islam” gelistirirken, digerleri me-
sela Deobandiler her ne kadar Bauli kolonyalistlere bagkaldirmasalar da onlarin

Bu yam biiyiik olgtide Miisliman Kardesler'den Yeni Osmanliar'a Islamcdsk isimli kitabimdan
alinolanarak hazitlanmusur: Selin Caglayan, Miisliiman Kardegler'den Yeni Osmanbilara Islamcilik,
Ankara, Imge Kitabevi Yayinlari, 2011.
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degerlerinden Islam’t korumay1 amaglayan fundamentalist bir Islam anlayis1 or-
taya koyuyorlar.

Kolonyalizm karsiti ikinci grup ise, Islam’in siyasete karigmasini savunmakla
kalmayip Fransiz Devrimi’nin monarsileri ytkmayi amaglayan &zgiirlik¢ii dii-
siinceleri iizerinde, o giine dek yasanan tecdit ve ihya hareketlerinin olusturdu-
gu birikimi de kullanarak Islim’i “modern bir siyasi ideolojiye” déniistiiriiyor.
Boylece dogan, kitleleri gizli érgiitler ve gazeteler yoluyla mobilize eden Islamci-
lik ideolojisinin ilk kuruculari bazi kaynaklara gore Yeni Osmanlilar, bazilarina
gore ise Cemalettin Afgani ve tilmizleridir. Diinyanin giiglii monarsilerine -In-
giliz taht, Rus Carlig1, Osmanli halifeligi gibi- karst olan, ulus devleti savunan
aydinlanmact Bau diisiincesi iizerine kurulan bu ideoloji, kolonyalizme karsidir
ancak bu kolonyalizmin baska bir yiiziine -bilingli ya da bilingsiz olarak- hizmet
etmedigi anlamina gelmemektedir. Nitekim, Islamcilik hareketinin (6zellikle Af-
gani ve tilmizlerince savunulan biitiin demokratiklesmis ve bagimsizligint ka-
zanmis ) Islam iilkelerini bir semsiye altina toplamay1 amaglayan pan-Islamizmi
gerceklestiremedigi ancak ayni 6lgiide tesvik ettigi -Arap ve Tiirk- milliyergi-
lik diisiincesi ile Osmanli Imparatorlugunun (ve halifeliginin) parcalanmasin-
da 6nemli bir rol oynadig1 yolunda ayag yere basan (ve basmayan) pek ¢ok id-

dia mevcuttur.

Bu iddialarin en popiiler olany; 6zellikle Amerikan ve Fransiz Devrimleri sonra-
sinda giiglenen ve global bir nitelik kazanan gevrelerin, faize ve degerli kagtla-
ra dayali bir ekonomik sistemi (gliniimiiziin kapitalist sistemi) egemen kilmak
icin masonluk gibi bir takim gizli érgiitler kanaliyla, olusturduklari ve/veya des-
tekledikleri milliyetgilik, Islamcilik gibi ideolojilerle monarsilerin egemenlikle-
rine son verdikleridir. Imparatorluklar parcalanip yerlerini ulus devletlere bira-
kirken, artik ekonomik ve siyasi anlamda yeni bir diinya diizeni yerlesmektedir.

Ancak Islamciligin idealleri agisindan bakugimizda biiyiik bir basarisizlik s6z ko-
nusudur. Osmanli Imparatorlugu yikilmis, halifelik kaldirilmis, Osmanli bakiyesi
lizerinde aydinlanmaci Batili degerleri benimseyen laik bir ulus devlet olan Tiirkiye
kurulmus, digerleri ise on yillarca kurtulamayacaklari Bat1 isgaline ugramuglardur.

Biitiin bu olanlar bugiin, mason karsttt gevrelerce Islamiyet’i (de) yok etmeye yone-
lik masonik bir komplo olarak nitelenir. Yeni Osmanlilarin 6nde gelenlerinin, Af-
gani ve tilmizi Muhammed Abduh’un mason olmalari kuskusuz bu iddiaya gii¢ ka-
zandirmakreadir. Ancak, olaylar tarihi perspektif icersinde izlendiginde gergegin ok
daha karmagik olabilecei -masonlarin da global giiglerce kendi aralarindaki gats-
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mada kullaniliyor olmasi olasiligs gibi- yolunda ip uglarina ulagilmakeadir. Nitekim
Islamcilik carihi -diger biitiin ideolojilerin tarihleri gibi- ayni renkleri tagtyan yiin
yumaklarinin kér diiglimii olmug halini andirmaktadir. Kimin zamanla neye dé-
niistiigiini gdrebilmek neredeyse imkansizdir.

islam ile islamcilik Birbirinden Farkli Midir?

Bu konudaki tartigmalar -6zellikle Boston'daki son bombalama olayindan sonra-
diinyada ve Tiirkiye'de halen biitiin hiziyla siirdiigii i¢in kesin bir cevaba ulasmak
miimkiin olmasa da, gesitli goriisleri inceleyerek bir fikir edinmeye ¢alisacagsz.

Islamct akademisyen-yazar Yasin Aktay'in 2005 yilinda Islamcilik-Siyonizm ana-
lojisi yaptigt ilging yorumu ile baslayalim. Aktay’a gore Islamcilik, bir hicret ve
yol alig dini olarak tiim diinyaya agilimi vurgulayan, gergekgi ve yapici 6zellikeeki
[slam’in stirgiin ve eve doniis motifleri etrafinda kurgulanan, iitopik ve zorlamac
bir modele ya da ideolojiye déniistiiriilmiis bi¢imidir. Bu déniigtiirme ihtiyacinin
merkezinde ise, hilafetin ilgasi hadisesinin yarattig1 ve hilafetin ilgast sonrast déne-
min siyasi ve kiiltiirel sartlari yatmakreadir. Zira hilafetin ilgast Miisliimanlar: siyasi
biitiinleyicilikten uzak yegane dini grup haline getirmek suretiyle bagibosluk ve
béliik porgiikliik psikolojisinin dogmasina sebep olmus, takip eden hizli sekiiler-
lesme siireci ise alim ve aydinlar: bir nevi savunmasizlik ve beklentisizlik seklinde-
ki ruh haline ve kagis psikolojisine itmistir. Islamcilik goriisii, modern insanin or-
tak sikinus olarak aidiyet probleminin ¢ok derinden hissedildigi ve fakat olanla-
rt manalandirip ¢6ziim iiretmede etkisiz kalan, kiiskiin ve kétiimser bir ruh ha-
linin ve yabancilik hissiyatinin belirledigi, siyaset karsit1 ve iitopik bir perspek-
tife oturmaktadir.

Dolayistyla Islam'dan Islamciliga gegis siirecinde, simdiki durumu ve yolu 6nem-
seyen siireg fikhinin ve olaylara kargi gercekgi, pozitif ve yapict tutum takinma-
y1 gerektiren siyasetin yerini, mevcut sartlari yok sayan, hayatla devamli didisen,
tarihin akigini tersine gevirip gegmise donmeyi 6n géren ve bu haliyle siyonist
egilimi gagrisuran Gitopik ve despotik bir model almaktadir. Oysa, Aktay’a gére,
Miisliimanlarin yapmast gereken sey siiriilmiigliik ve eve geri déniis ya da yenilgi
ve révang duygusunun sekillendirdigi titopik modeller yerine, hali lehlerine gevi-
recek, gerektigi yerde uyumlu gerektigi yerde ¢atigmact, ama her haliikirda yapi-
ct ve makul bir siyasetin gergeklestirilmesidir.!

°
I- Yasin Akrtay, “Islimcilik: Bir Modern Melankoli Eve Dén(eme)mek!”, Islim Arastirmalart Merkezi
Konferansi, 18 Subat 2005, isam.org.trden alinmugtir.
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Enes Ergene’nin Fethullah Giilen’in web sitesinde yer alan ayrinuli makalesin-
den de zaman zaman &zetleyerek uzun bir alintt yapalim. “Islamci hareketlerin
soylemlerinde, [slam’in bir tek dzii oldugu ve bunun da Hz. Peygamber (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) dénemindeki Islam oldugu yer alir. Bu 6ziin de, kendileri-
nin temsil ettigi siyasal sistemle értiistiigiinii iddia ederler. Halbuki hemen hep-
si, ilk Islami yasama geri d6niise cagri yapmakta ise de, modern siyasi, ideolo-
jik ve kiilciirel kaliplari ve hatta kitlesel tepki bigimlerini dahi benimsediler. Kih
Marxist, kih militan ve ézgiirlitk¢ii séylemleri kendi siyasal programlarina dev-
sirmede herhangi bir mahzur gérmediler. Bu hususta upki modern bir ideoloji
gibi hareket ettiler. Oyle ki, bazen iirettikleri sdylem ve ideolojik polemikler Isla-
mi nasslarla telifi miimkiin olmayan bir ¢izgiye de kaydi. Béylece modern kentli
ideolojilerin maruz kaldig1 akibetlere ve tiim kirilmalara maruz kald:.

Evet, siyasal Islam, modern bir ideolojidir. Urettigi siyasal muhayyile de Islami
asillanin yalnizca simgesel ve sembolik diizeyine tutunmaktadir. Ciinkii bu siya-
sal muhayyilenin asil dayanagi modern ideolojik paradigmalarin egemenligidir.
Kuskusuz Islamcilarin siyasal paradigmalari ile Islam diinyasindaki meveut siya-
sal rejimleri mukayese ettigimizde, Islamcilarin programlari Islami asillara daha
yakin durmakradir. Ancak ne mevcut rejimler, ne de islamailar, Islami kiiltiiriin
kendisini temsil etmemektedir. Batili analizlerin ¢ogunlugu genelde fslam’1, bu
hareketlerin tirettigi siyasal muhayyileye indirger. Pek az1 bu ‘iiretilmis siyasal
mubhayyile’ ile Islam’t birbirinden ayirir... _

Islamcilar kendi dénemlerindeki siyasal rejimlerin hem etik hem de siyasal mes-
ruiyetlerini yitirdiklerini disiindiiler... Bu rejimler dogrudan Islami kiiltiiriin
bir sonucu degillerdi. Aksine Avrupa modelinin béliinmemis ve yapisallasmamus
bir topluma kaba bi¢imde ithalinin neden oldugu ii¢iincii diinyaya dzgii bir ol-
guydu... Dolayistyla Islamcilar devleti, igreti, mesruiyet agisindan eksik ve yal-
nizca bir grubun tekelini ifade eden devlet olarak algiladilar. Bu yiizden daha Is-
lami bir yapiya ve megruiyet temeline yoneldiler. Ancak Islamci projeler de bir
bi¢imde Bauli modellerle malzeme aligverisi i¢inde olmugtur. Bat, iyi ve kétii
yanlari ile nasil ki giiniimiiz Islam diinyasindaki siyasal sekillenmelerin i¢inde-
dir; bunun gibi Islamcilarin irettigi modellerin de bir kégesinden tutmakradir.
Modeller arasinda iyi bakildiginda diisiinsel akrabaliklar kurmak miimkiindiir...

Islamcilik, yiizeysel ve 6n yargili analizlerin dedigi gibi, yalnizca yoksul yigin-
larin bir siyasete katlma aract degildir. Islamciligin, 6zellikle tarihsel ve ulusal
megsruiyeti yipranmug ve siyasi kirlilik iginde bogulmug toplumlarda daha fark-
It toplum yapilarinin Islami terminolojiye bagvurarak siyasetin yeniden megru bir
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bigimini ve daha genis kaulimini olusturma ¢abalan anlamini igerdigini unutma-
mak lazimdir...

Fakar hi¢ kugkusuz her bigimiyle Islamcilik bir ideolojiden ibarettir. Degisik oran-
larda da olsa tiim gabalan siyasal bir alana miinhasirdir. Dolayisiyla hicbir bigimde
bir din olarak Islam’in kendisini ve biitiiniinii ifade ve temsil etmemektedir, Islam
diinyasinda, dinin bu tiir ideolojik bir aygit haline déniistiiriilmesini bir ‘sapma’
olarak degerlendiren kesimler de vardir. Ciinkii dinin béyle siyasal bir ideolojide
dominant bir unsur ve aygit haline getirilmesi bazen onu ideolojik kavgalarin dog-
rudan bir tarafi kilmaktadir ki bu, dinin esaslariyla bagdagir bir sey degildir.

Bundan baska dinin ideolojik sunumu, yer yer Islam diinyasinda dini siddet diye
nitelenen hurug (bagkaldir1) hareketlerine de viicut verebilmektedir. Bugiin Bau-
da Islam’in siddetle meczedilmis imajini kériikleyen dnemli problemlerden birisi
de bu siddet hareketlerinin, Islam’1 kendi stk ve dar ideolojilerinin bir manifesto-
su haline getirmeleridir. Batili siyasal ve medyatik paradigmalar da zaten beyinle-
rinde mevcut olan Islami 6n yargiy1 ve biling aluni pekistirecek bu tiir imaj mal-
zemesi avindadirlar. Maalesef bu tiir imaj destekleri de en ziyade, Islam’y, gerek si-
yasal, gerek eylem agisindan ideolojilestiren gevrelerden gelmektedir. Bu bugiin ve
yakin gegmiste Islam diinyasindaki tiim hareketlerin en temel sorunu halinde tar-
ustlagelmistir. Cagdag Miisliiman toplumlarin 6niinde bu sorun hila ehemmiyeti-
ni muhafaza etmektedir.”

Batr'da islam ve islamcilik Ayrimi
Islam ile Islamcilik ayrimi Batr'da daha da 6nem kazanmugur. Bu konudaki tar-
tismanin kaalimeilanini kabaca iki kategoriye ayirmak miimkiin. Birinci grupta
Islam’in bir din, Islamcnhgm ise bir ideoloji oldugunu belirterek 6zellikle Islamci
militanlarca gerceklestirilen teror olaylarinin Islam dinine ydnelik bir tepkiye dé-
niigmemesi gerektigini diisiinenler yer aliyor. Ikinci grup ise, ortada bir ayrim ol-
duguna iliskin tezin bir kandirmacadan ibaret oldugunu; Batr'ya, demokrasiye, Hi-
ristiyanlik ve Yahudilige diigman [slam’in, Islamcilik kisvesi ardina saklanarak za-
man kazandiginu ileri stiriiyor. Simdi verecegimiz 6rnek iki goriigii de icermesi agi-
sindan ilging.

Norveg Istihbarat Orgiitii Baskani Jorn Holme birinci goriisii savunan, “Biz
farkliliklar ve ¢ok kiiltiirliiliik konusunda deneyimsiz ve biraz da aptaliz. Islam

2- M. Enes Ergene, “Siyasal Islam ve Islamalik Kavrami Gelenegin Modern Caga Tanikligi”, 01.08.2007,
Yeniakademi Yayinlari, fgulen.com
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ve Islamciligs birbirine karisturiyoruz. Islamcilik sonug olarak Islam’in 6zel bir
sekli. Ancak pek gok Norveglinin bu konuda kafalarinin ¢ok karisik oldugundan
eminim” seklinde bir agtklama yapar. Islam’in tehdit olusturdugu tezini savunan
“dhimmiwatch” isimli web sitesi ise bu agiklamaya su tepkiyi verir :
“Kafamiz kesinlikle ¢ok karisik ve alarm halindeyiz. Ciinkii Norve¢'te boyle bir
agitklamayt yapmast gereken son kisi olan istihbarat 6rgiitii baskan, kalkmig
bityiik bir giivenle Islam ile Islamcilik arasinda biiyiik bir fark oldugunu soylii-
yor. Peki sdyle o zaman fark nedir?... Siddete yonelik bir cihada girisen bir ki-
siyi her agidan destekleyen kisi de... siddete hizmet ediyor degil midir? Ayrica
cihada inanan ancak su anda Miisliimanlarin sayisinin yeterli olmadig icin sid-
detin aleyhlerine sonug verecegini diisiinerek siddet/icermeyen ydntemleri sa-
vunanlarina ne demeli? ... Norveg istihbarat rgiitii baskaninin agiklamalar: ko-
nusunda ¢ok agik olan tek sey Islam’in metinlerini, egilimlerini, davranis ve ik-
limini anlamamug olmasidir. Norveg'teki giivenlik kosullarint Miisliiman olma-
yan Norvegliler icin hemen iyilestirmek amaciyla Jorn Holme derhal gérevin-
den atilmalidir. Onun yerine Islam’i, dolayisiyla [slam’in Norveg’in yasal ve si-
yasi kurumlarina, sosyal diizenlemelerine, dzgiirce aragtirmaya, sanata ve ‘kafir-
lerin’ giivenligine y6nelik bir tehdit oldugunu tam anlamuiyla kavrayabilen bi-
risi getirilmelidir.”
Islam’in siddete de bagvuran Islamciliktan farkli oldugunu savunan Baulilar, [s-
lam kargit1 gevreler tarafindan elestirildikleri gibi kendilerini Islamci olarak ta-
nimlayan gevrelerce de samimiyetsizlikle ve art niyetli olmakla suclanirlar. “En-
telektiiel bir gé¢men Miisliiman soruyor: ‘Bati modernitesi karsisinda nigin hala
savunmaday1z?’ Bu sorunun Berlin'de bir ¢ayevinde sorulmasi elbette hayli ma-
nidar. Cevabina gelince: Ciinkii saldiriya ugramigtik... Sadece disimizdan degil,
Bat’'nin i¢imizdeki yenigerileri tarafindan da kusatulmistik. Onun igin, diisiin-
ceden siyasete, fikihtan kelama, her alanda savunmaci (apolejetik) bir iislup 6ne
¢iktr. Savunmact tislup, yer yer oziir dileyici, mazeret bildirici bir zillete déniis-
til. Bu, kendi degerlerinden emin olamayan, Bat1 modernitesi kargisinda asagilik
kompleksine kapilan bir ruh halinin ifadesiydi. Simdilerde, savunmaci olmak-
tan ¢ikip, meydan okumaya hazirlanan bir Islam var. Oryantalizm, yerli ve ya-
banct s6zciikleri araciligtyla, savunmaci Islam’t ‘Islamcilik’ adi altinda mahkum
etmeye caligmist;; Meydan okumaya hazirlanan Islam’1 ise ‘Siyasal Islam’ yafta-
styla mahkum etmeye ¢aligiyor... Islamailik, Siyasal [slam, Sivil Islam, Kiiltii-
rel Islam gibi isimlendirmeler, haber veren (ihbari) degil, kurgulayan, inga eden

e
Y

3- Hugh Fitzgerald, "The head of Norway’s security service: ‘a bit stupid,” yes, but not as regards ‘diversity’™
(Norveg Istihbarat Orgiitii Bagkan: evet “biraz apral” ama “farkliliklar” konusunda degil), September
29, 2007
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(ingai) isimlendirmelerdir. Bu nedenle de ‘tanimak’ amaciyla degil; ‘tanimlamak’
amaciyla kurgulanmiglardir ve manipiilatiftirler... Bu da, klasik saldirilar gibi
bir Bat saldirisi. Once imaj degistirip ardindan yemek; Tipk1, yavrusunu yeme-
yi goziine kestiren kedinin, onu fareye benzetmesi gibi... bu immet 1400 yillik
tarihinde birgok fikri ve fiili saldiriya kargt koydu. Hagh seferleri ve Mogol isti-
last sadece iki 6rnek...”

Kuskusuz bu suglamada, global giiglerin kolonyalist tarihin en bagindan beri ger-
geklestirdikleri manipiilasyonlarin hakli olarak biiyiik etkisi vardir. Ayrica neo-
con gazeteci olarak anilan Daniel Pipes gibi uzmanlarin -kendilerince hakli ge-
rekgelere dayansa da iki diinyaya da egemen olan kesif paranoya nedeniyle yanlig
anlagilmaya ¢ok miisait- dnerilerinin payini da yabana atmamak gerekir.

“Islam ve Islamciligi Ayirmak” isimli makalesinde Pipes Islam’t bir din ve uy-
garlik, Islamciligs ise, Islam’in kutsal yasalarina tamamen uyulmasini éngéren
ve Misliiman olmayanlara ve Bati'ya kargi karst derin bir diismanlik barindiran
bir ideoloji olarak tanimlar. Bir Miisliiman Kardegler yetkilisinin, “Miisliimanlar
sosyalist ya da kapitalist degildir, onlar Miisliimandir” seklindeki ifadesini alin-
ulayarak Misliimanlari, Yahudi ya da Hiristiyanlarla degil de kapitalist ve sosya-
listlerle karsilagtirmasini gok aydinlatict buldugunu belirtir. Islamcilik siyasi giice
y6nelmek ve kontrol aluna almak icin bir yol 6nermektedir. Bu nedenle laik ve
Islamc1 Miisliimanlar arasinda bir gatisma yaganmakradir. Bat her ne kadar bu
konuda bir seyirci ise de, kendi ¢ikarlarini da korumak zorundadir. Bu nedenle
Islam ile Islamailik arasindaki ayriminin vurgulanmast, her seyden énce Islamci-
liga kars1 politikalar geligtirebilmek agisindan énemlidir ¢iinkii higbir devlet bir
dine karg: politika gelistiremez ancak ideolojiler i¢in bu gegerli degildir.”

Batr’nin Islam ile Islamcilik arasinda ayrim yapmasi bazi Islamei evrelerce amag-
li bulunsa da bunun yapilmamasini, kendilerini “Seriat karsitt Miisliimanlar”
olarak niteleyen bir grup gibi kétiiye yoranlar da var. (Islam’a karsi) Bat1 direnisi
“westernresistance” isimli web sitesi; Ingiltere'deki camilerde Suudiler tarafindan
finanse edilen Huristiyanhiga ve Yahudilige kargi nefret agilayan brogiirler dagi-
tldig1 yolunda bulgular da iceren, resmi bir rapora iligkin tartigmalar aktararak
tlimh ya da radikal Islam olmadigin1 tek bir Islam oldugunu ve onun da Batr'ya

Py
9

4- Mustafa Islamoglu, Giines Bat'dan Dogacak m1?, Yeni Safak, 25 Aralik 1998

5- Daniel Pipes,”Distinguishing between Islam and Islamism”, Center for Strategic and International
Studies, 30 Haziran 1998, daniclpipes.org
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diigman oldugunu belirten bir makaleye® yer veriyor. “Seriat karsit1 Miisliiman-
lar” grubu ise bunun iizerine web sitesine, Islam ve Islamcilik arasindaki farkin
vurgulanmamasindan dolay, radikal Miisliimanlarin normal Miisliimanlar gibi
megruiyet kazandiklarini, thimli Miisliimanlarin radikallerle bir tutuldugunu ve
sonugta biitiin Miisliimanlarin radikal oldugu sonucuna ulagilmasina neden ol-
dugunu belirten cevabi bir yorum génderiyor. Grup Bati medyasina, “Islam ile
Islamcilik arasindaki farki anlamiyorsaniz bu konu ile ilgili goriis bildirmeye son
verin, eger anliyorsaniz her defasinda bu ayrimi agik¢a ortaya koyun” ¢agrisini
yaparak mesajini, “tlimli Miisliimanlarin nerede olduklar1 ve niye sessiz kaldikla-
ri soruluyor. Iste buradayiz, ama bizim ne dedigimizi dinlemek niyetinde olma-

yan asil sizlersiniz,” diyerek bitiriyor.”

Bu mesaja gelen cevabi yorumda ise grubun propaganda yapugs belirtilerek,
“Neye dayanarak 1limli yorumunuzun dogru oldugunu ancak Kuran'in emirleri-
ne harfiyen uyanlarin yanlg yaptgini ileri siiriiyorsunuz? ...Kuran’in hiikiimleri
agtk “Kafiri 6ldiiriin’, diyor. Ayrica su kahrolas Islamcilik da ne menem bir sey-
dir? Islamofobi gibi bir sey olsa gerek. Bir g6z boyama, Miisliiman olmayanlarin
kafalarini karigtirip zaman kazanmak igin uydurulmus bir kelime. Islam, Islam-
dir. ‘Ilimls Islam’1 cesaretlendirmek daha fazla Islam demektir ve hepimiz bunun
ne anlama geldigini biliyoruz™ deniyor.

Ozellikle bityiik capli siddet olaylarindan sonra Batrda giderek agirlik kazanan,
Islam’t tehdit olarak goren, bu yaklasimin orada yasayan Miisliiman uzmanlarin
epey kafa yormasina neden oldugu gériiliiyor. Mesela Suriye kdkenli bir Alman
akademisyen olan Bassam Tibi de, International Herald Tribune Gazetesi'nde ya-
yinlanan “Cihadizmin Kékii Siyasal Islam'da” isimli makalesinde 11 Eyliil, Bali,
Madrid, Londra saldirilarindan sonra birbirine z1t iki farkli yorumun yapildigina
dikkat gekiyor. Birincisi, dini terdriin Islam'da yeri oldugunu savunurken, ézellik-
le Miisliimanlar ile siyasi etige uygun davranan Batlilar tarafindan yapilan ikincisi
ise, terérizmin Islam ile hicbir ilgisi olmadigini ileri siiriiyor. Tibi’ye gore, iki yo-
rum da gergekei degildir ve gercege ancak bir din olan Islam ile bir ideoloji olan
ve Islam’in politize edilmesi sonucu ortaya gikan Islamcilik arasindaki fark: anla-
yarak ulagilabilir.

®
L 4

6- “UK: Mosques Still Provide Saudi Hate Texts”, 30 Ekim 2007, westernresistance.com

7-“Media Legitimizes I[slamic Extremists While Defaming Muslims® (Medya Islamc: Radikalleri
Mesrulagtirirken Miisliimanlan Karaliyor), Mustims Against Sharia, ibid

8- Savitch, 3 Kastm 2007, ibid
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Cihadistler “kafirlere” kars1 verdikleri savagin Islami cihad kavraminin dini, siyasi
ve askeri yorumlanigina gére mesru olduguna inanurlar, Islamcilik ile iliskileri ko-
nusunda kabaca, cihadistler klasik cihat dokrinini yeni bir Islami gelenek icat ede-
rek yeni bir zihniyet ile okuyorlar denebilir. Bu yeni zihniyet cihada bir “izm” ek-
lemekte ve cihadizm modern siyasal siddetin bir ¢esidi olan bir gerilla savagt haline
gelmektedir. Cihadizmin Islam ile higbir sekilde ilgisi olmadigini savunmak yan-
lis ve yaniluaidir. Ciinkii cihadistler kendilerini “gercek Miisliiman inananlar” ola-
rak gormekte ve Islamcr diigiince yapisint camilerde ve dini okullarda égrenmek-
teditler. Bu teréristlerin Islami olup olmadiklarini da tartugmak anlamsizdir. Ger-
gek olan cihadizmin Islam medeniyetinde yeni bir yonelim oldugu, cagdas “Batr’ya
kargt ayaklanma’nin bir ifadesi oldugu ve -21.ytizyilin gidecegi yonii belirlemek
icin global cihat ile demokratik barig arasinda devam etmekte olan- fikirler arasi sa-
vasta biiyiik bir popiilariteye sahip oldugudur. Dolayisiyla, “medeniyetler arasi ¢a-
tisma’ tarugmalari yapmak yerine demokrasinin Batili destekgileri ile aydinlanmig
Miisliimanlar, cihadist Islamcilara karg: ictifak yapmalidirlar.?

Tibi’nin -Bault bir Miisliiman olarak tam ortasinda yeraldig1 “medeniyetler aras:
¢atisma” ve bunu koriikleyen Islamci gruplarca gerceklestirilen siddet konusunda-
ki- endigelerinin mesela Tiirk Islamcilarinin pek gogu tarafindan pek paylagildigs
sdylenemez. En azindan &ncelikli konularinin bu olmadig; gériiliir. Tibi gibi Islam
ile Islamiyert arasindaki farki vurgulama cabasinda degildirler, tam tersine boyle bir
ayrimi reddetmekredir. Bunda ¢ok muhtemelen, siradan Baulilarda siddet nede-
niyle Islam korkusunun bir fobiye doniismesine aldirmamaktan ziyade Tiirkiye'de
laik kesimle yaganan keskin ¢atigma nedeniyle dinin siyasete katlimini, miidahale-
sini hatta kontroliinii bir hak olarak gérmelerinin pay1 vardir. Dolayisiyla, bir ge-
nelleme yaparsak, Tiirk Islamcisinin 6ncelikli endisesi “medeniyetler arasi gatigma”
degil kendisine siyasi sistemde -su ya da bu nedenle- bir yer edinmektir, Islam ve
Islamciligin farkli oldugunun savunulmasini -bunu engellemeye yonelik bir ma-
nipiilasyon olarak gérerek- kuskuyla kargilar.

Mesela, Islamciligi “Miisliiman kalma ve yasama miicadelesi” olarak goren Hay-
rettin Karaman farkli bir Islamci tanimi pesindedir. Her suurlu Miisliiman’in s-
lama1 oldugunu, dolayistyla Islamci ile Miisliman’in ayn1 kimlik oldugunu giin-
kii Islamciligin taleplerinin aslinda {slam’in talepleri oldugunu ancak her Islam-
anin Islam’a uygun hareket etmedigini sdyliiyor. Bununla beraber yeni bir Is-
lamcilik tanimlamasina dogru bir gelisim ve degisim oldugu kanisinda. “Islam

'Y
9

)- Bassam Tibi, “Jihadism’s roots in political Islam”, International Herald Tribune, 30 Agustos, 2005
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ile siyaseti ve ideolojiyi aynilastiranlar, Islam’in siyaset ve ideolojiyi astigini bil-
meyenler simdi bunun hatali oldugunu anlamaya basladilar. Tiirkiye'de siyasetin
kendi kurallari, kadrolar: ve sdylemi ile islamcdlgm; yani Miisliiman kalma ve
yasama miicadelesinin de kendi mahiyetine ve amacina uygun kurallar, séylem-
ler, ydntemler ve kadrolarla yapilmas: gerektigi anlayisina dogru bir gelismenin
riizgarini almaktayim. Siyasal Islamcilik nisbeten yeni bir terim; Miisliimanlar'in
yiikiimliiliiklerinden bir kisminin, belli bir dénemin sartlari i¢inde 6ne alin-
mastyla ve gergeklestirilme stratejileriyle ilgili. Bu ‘bir kismi’'ndan maksat da
[slam’1in siyasi, sosyal, hukuki ve ekonomik talepleridir. ‘Biitiin olmadan par¢a
da olmaz’ diisiincesinden yola ¢ikan siyasal Islamailar, ‘inancin, ibadetin, egiti-
min, medeniyetin olabilmesi i¢in siyasi iktidarin da Miisliimanlarin elinde olma-
st gerekir’ diyorlardi. Bu diisiince diin de, bugiin de yanls degildir, ancak Miis-
liimanlarin biitiin misyonu, siyasi iktidar sartina bagli degildir, siyasi iktidar bag-
kalarinin elinde oldugu zaman da hem Islam, hem de Miisliimanlar ve onlarin
insanliga rahmet olan dini temsil ve teblig vazifeleri devam eder... Islamciligin
muhtevasini yalnizca siyasi iktidar ile sinirlamak dogru degildir, higbir devrin Is-
lamcist da davasinin sinirini boyle gizmemistir. Diin siyasi iktidar da Miisliiman-
larin elinde olsun diye ¢alisanlar, bu amaglarina eremedikleri zaman ve zemin-
lerde yine Islamci olarak misyonlarini siirdiiriiyorlardi. Bugiiniin Miisliimanla-
r1, bana gore hepsi aynt zamanda Islamcidur, iste bunlarin bir kismi, yasadigimiz
diinyanin sartlari iginde yeni bir siyasi Islamcilik gizgisi belirlediler: Demokra-
tik, laik, cogulcu bir diizen iginde, bagkalarinin hak ve hiirriyetlerine zarar ver-
medikge Islan’, azami Slgiilerde yasamak. Bunun iginde biitiin subeleriyle sos-
yal hayat da vardir.”"

Karaman, “Siyasal Islam 6ldii” 6nermesinin de biitiin bu nedenlerle yanlis oldu-
gu kanisinda, “Yanl bir adlandirma ile ‘Siyasal Islam’ dedikleri sey yoktur ki,
bitsin, iflas etsin; var olan iginde siyasi boyutun da bulundugu Islam’ dir... Miis-
liiman olarak Allah’ a teslim olan kisi pazarlik yapmadan, dinin kurallarini bsl-
meden -elinden geldigince- hayatinin biitiiniinde ona teslim olur. Evin iginde,
camide Miisliiman, kamusal alanda gayr-i miislim olamaz. Asil vazifesi kamu-
sal alanda da Islam’ a aykir1 bir durumun olugmasini engellemektir, buna giicii
yetmezse, baskalarina dokunmadan kendisi 6zel ve kamusal alanda Miisliiman-
c1 yasar, buna da giicii yetmezse yapabildigini yapar, yapamadiklan i¢in de -gii-
ciinii agtigindan- bagslanir. Miisliimanlik bu olduguna gére ‘siyasal, ihimls, laik

Py
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10-Hayrertin Karaman, “Tiirkiye ve [slam”, hayrettinkaraman.net
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vb.” diyerek farkli bir Islam’dan s6z etmek giinesi bir seylerle Gremeye kalkigmak

demektir ve miimkiin olmaz.”"!

Islamcilik konusundaki ilging yorumlariyla dikkat eken geng bir yazar olan Mus-
tafa Akyol’un ise, Islam ve Istamcilik ayrim: konusunda hem Batililarin hem Tiirk
Islamcilarinin duyarliliklarina cevap verecek bir formiil arayisinda oldugu gérii-
liiyor. Akyol “radikal Islamci” 6rgiitlerin “bir din” olan Islam'dan ziyade bir siya-
si ideoloji olan “devrimcilikle” ilgili olduklarini yaziyor. “O devrimi Islam adina
yapmak istiyorlar kuskusuz, ama ‘Islam’ deyince anladiklari yiiz milyonlarca din-
dar Miisliiman’in 1400 yildir anladigindan ¢ok farkli... Radikal Islamcilar, ¢ikis
noktasi olarak Bati diinyasina ve onun kapitalist ekonomi, demokrasi, ¢ogulcu-
luk gibi degerlerine -ve tabii bir de somiirgecilik, isgal, irkailik, cifte standart gibi
suglarina- duyduklar: tepkiyi aliyorlar. Onun igin ‘Islam mesaji’ diye, Allab’in var-
lig1 veya Kuran'in dogrulugu gibi temel Islami inang esaslarint degil; ‘diinyay: s6-
miiren emperyalizm’ veya ‘insanligin kanini emen Siyonizm’ gibi tiimiiyle siyasi ve
dahasi Islami kaynaklarda yeri bulunmayan séylemleri 6ne siiriiyorlar. ..

Hizb-ut Tahrir Tiirkiye sorumlusu Yilmaz Celik ‘Bau ile miicadele eden insanlar
Miislimandir’ demis. Oysa Kuran'a gore Allab’a inanan ve teslim olan insanlar
Miisliiman'dir. Miisliiman, Batr’ya veya bir bagka medeniyete, Kuran'da bildirilen
ilkelerin 1s1g1nda bakar. Yanlislarina karsi ¢ikar, dogrularini teslim eder. Ne dogru
ne de yanlis olan, notr (‘mubah’) unsurlarindan da diledigi gibi yararlanabilir. Ra-
dikal Islamcilarin béyle davranmayip da, Batr'ya tiimden diisman olmalari ve da-
hasi1 bu diigmanhig; diinya goriislerinin ve faaliyetlerinin merkezi haline getirmele-
ri, ileri boyutta ve son derece garpik bir ‘politizasyon’a isaret ediyor.”

Akyol bu politizasyonun “eylem’e” déniigiirken “amag araglari megru kilar” diye
diisiinmeye ve Islam geleneginde agikga yasaklanmis olan “sivil insanlara kargi
siddet”in, yani “ter6r”tin kullanilmasina neden oldugunu belirtiyor. Yani “sivil-
lere yonelik saldinilar -bazilarinin sandiginin aksine- ‘geriat’ gézetildigi icin de-
gil, gozetilmedigi icin gergeklesiyor.” Nedeni ise siyasi argiimanlar. Mesela, Isra-
illi sivilleri bombalayan Filistinli militanlar kendilerini, “Israil’e karg1 bagka sila-
himiz yok, hem sonra Israillilerden gok gektik, 6fkeliyiz” diye savunuyorlar. Poli-
tizasyonun ikinci ve en 6nemli sonucu ise Akyol’a gore, [slam’1 bir ideoloji hali-
ne getirmesi. S6z konusu Islamailar, yikmak istedikleri diinya diizeninin yerine Is-
lami kavramlar1 yorumlayarak yeni bir diizen ingasina basliyorlar ve Islam, onla-
nn goziinde, bir ideoloji haline geliyor. Oysa Kuran'da ekonomi, siyaset ve top-

ok )
11-Hayrettin Karaman, “Siyasi Islam (2)”, Yeni Safak, 21 Agustos 2005
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lum alanlarini tarif eden detayli sistemler degil bazi temel ilkeler var. “Her ¢agin
ve toplumun yapisina gore degisebilecek olan bu gibi ‘insani’ meseleler, son dere-
ce hikmetli bir bigimde, ilahi mesajin iginde yer almiyor. Dolayisiyla ‘Islami ys-
netim bicimi’ inga etmeye kalkanlar, aslinda kaynag ilahi degil de insani olan sis-
temler kurguluyorlar.”

Akyol, “din zaten siyasete hi¢ kariymamal, vicdanlarda yasamali” goriisiine de kar-
s1 “ciinkii bir dinin hayatin hangi yonlerini diizenleyecegi konusunda o dinin kendi
kaynaklari ve inananlari disinda kimsenin karar verme yetkisi yok. Islam ise hayatin
pek cok yoniine dair -kaliplagmis sistemler degilse de- bazi temel ilkeler bildiren bir
din... Ancak hayaun biitiiniinde Allah’in iradesine teslim olan Miisliiman’in, dinin
‘ilahi’ olanla ‘begeri’ ve ‘tarihsel’ olan kistmlarini iyi ayirt etmesi gerekiyor. Bu ya-
pildiginda, ‘modern durum’u géz éniine alan igtihatlarla yeni bir Miisliiman pers-
pektif geligtirilebilir. Laik devletle (dine baski uygulamadig; siirece) uzlasan, inan-
mayanlarin veya inanip da uygulamayanlarin yasam tarzina tolerans gosteren, go-
gulcu ve demokratik bir ‘siyasi bakig’ iiretilebilir.” Tiirkiyede boyle bir entelekriiel
Islami birikimin zaten var olduguna dikkat ceken Akyol su sonuca vartyor, “Me-
sele Miisliimanlarin siyasete de Miisliimanca bakip bakmamalar gerektigi degil.
Tabii ki 8yle bakacaklar... Mesele, bu bakisin ‘bir toplulhga olan kinden’ (radika-
lizmden) arindirilmast ve modern durumu géz dniine alan yeni yorumlara agik

olmasi1.”'?

Son dénemde Ali Bula¢'in bir makalesi ile baslayan ve giderek alevlenen Islam-
alik tartigmasina gegmeden nce, siyasi bir ideolojiye doniistiiriilmiis Islam icin
Islamcilik teriminin kullanilmasinin uygun olup olmadig: konusundaki goriisle-

re bir goz atalim.

islamcilik Dogru Terim Midir?

Konunun énemli uzmanlarindan birisi olarak kabul edilen Martin Kramer, bu
terminolojik tartimay1 elé aldig makalesinde'?, Islam diinyasindaki gelismeler
konusunda okuyan ve yazan hi¢ kimsenin Islam’s, tiim sosyal ve siyasal eylemleri
icin tek otorite olarak ilan eden Miisliimanlart nasil isimlendirecegi sorusundan
kaginamayacagini belirterek, “Islami fundamentalist mi, yoksa Islamci mi1 deme-
li2” diye soruyor.

e
9

12-Mustafa Akyol, “Dindar olmayan Islamahk”, Radikal, 22 Eylil 2005

13-Martin Kramer, “Coming to Terms: Fundamentalists or Islamists?” (Terimleri tartigirken,
Fundamentalist mi, Islamci mu ?), Middle East Quarterly, Bahar 2003, Cilt X, Say1 2




DIpNOT | 69

Islamailik konusunda bir baska 6nemli uzman John Esposito, Islami yenilenme ya
da Islami eylemcilik, terimlerini tercih ederek Islamciligy, “Siyasi ve sosyal eylemle-
re bir zemin saglamak i¢in Islam’in bir ideoloji olarak yorumlanmasi” olarak tanim-
liyor. Esposito, Islamcilarin sadece ge¢mise donerek bir ideali gereklestirmek iste-
meleri halinde bunun degisimin inkar1 olacagini belirterek, “Oysa bazi Islamci dii-
stiniir ve yazarlar, kendilerinin dnce ge¢mise dndiiklerini sonra tekrar giiniimiize
geldiklerini diigiiniiyorlar. Mesela, Tunuslu Rashit el Ganushi gibileri -ge¢miste var
olmayan- Islam’in modern kavram ve kurumlarla olan iliskisinden s6z ediyorlar ve
boylelikle Islam’t yeniden yorumluyorlar,” diyor.™

Islamci yazar Cihan Akraga gore, “Islamcilik modern bir harekettir, iginde bulunu-
lan zamanin talepleri ya da gerekleri konusunda bir sorumluluk iistlenme kaygisty-
la iligkilidir. [slamiyet dindir, Islamcilik ise zaman ve mekanla bagli bir akim olarak
goriilmelidir, bu nedenle de ¢ok farkls Islamciliklardan, mesela demokrat oldugu
kadar despotizmden yana, modernist oldugu kadar gelenekselci, muhafazakar ol-
dugu ol¢iide devrimci bir nitelige sahip olan, kadin meseleleri baglaminda ataerkil
oldugu kadar feminist, Bau karsit1 oldugu 6l¢iide kendini Dogu ile sinirflamakea 1s-
rarh Islamciliklardan séz edilebilir. Tiirkiye 6zelinde Islamcilik ayni zamanda ‘sag-
cr’ tanimlara bir mesafe koyma kaygisiyla da sekillenmigtir. Bu anlamda ‘mustazaf-
larin’, yani zayiflanin, ezilenlerin, toplumun digladigy disskiinlerin yaninda olmak,
‘onlar1 kurtarmak’ da bir amag olarak goriiniir. Ayni zamanda, modernlesme ko-
nusunda goklara maruz kalmg bir toplumun depresyondan ¢tkma yoluydu Islam-
cilik. Hizli bir yiizeye ¢tkma, nefes alma ¢abasidir da diyebiliriz, Islamciligin gikigi-
na. Dolayisiyla da arazh, kanamal: bir ¢ikis bu ayni zamanda...””

“Cok az Islamci, Islam ile Islamciligin ayni sey oldugunu iddia edebilir” goriisiinde
olan 6nde gelen Amerikali analizcilerden Graham Fuller de, islamcdlgm daha ¢cok
-giliniimiiziin yénetimsel, sosyal ve politik sorunlarina Islam'dan anlamlar gikara-
rak ¢oziimler bulma gabast olan- siyasal Islam ile 6zdeslestigini belirterek Islamcilik
yerine ayn1 anlamda gordiigii siyasal Islam terimini tercih ediyor. Fuller'e gre, Is-
lameilar kesinlikle degisimden yanalar. Bu nedenle bir gok Islamciyt “dogal eylem-

ciler” olarak tanimliyor.'

14-“Islamcilik bir Tehdit midir?” (“Is Islamism a Threat?”) Tarusma (Farkh goriigleri savunan 8nde gelen

Amerikali Islamcilik uzmanlar arasinda), The Middle Fast Quarterly, Aralik 1999, Cilt V1, Say1 4

15-Emeti Saruhan, “Kendini Yeniden Doguran Akim Islamailik: Cihan Aktag ile Kitabr ‘Bir Hayat Tarzt
Elestirisi: Islamciil’ Uzerine Soylesi”, Yeni Safuk Kitap Eki, 25 Haziran 2007
16-Graham Fuller, Siyasal Islam’in Gelecegi, cev. Mustafa Acar, Istanbul, Timas Yayinlari, 2004, ss. 22-27
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Daniel Pipes Islamcilik ile Suudi Arabistan’in Vahhabi diisiincesi ve
Afganistan'daki Taliban projesi arasinda sdyle bir ayrim yapiyor, “Onlar kéy ge-
leneklerinin idealize ve sistematize edilmis bir versiyonunun tiim iilkeye yayl-
masi ¢abasidir. Islamcilik ise, bunun tam da zitudir. Modern insanlarin, modern
sorunlara ve ideolojilere cevabidir... Mitolojik gegmise bilingli geri doniisleri
onlari, mevcut yasa ve gelenekleri genisleterek korumaya ¢alisan Vahhabilerden

17

ve Taliban'dan ayirr.”

Ancak Pipes her ne kadar Islamcxhgl, “Modernizasyonun bir aracidir, bir Orta-
¢ag programi degil, 20. yiizyilin baski ve sorunlarina cevapur” seklinde deger-
lendiriyorsa da ayn1 zamanda Marksizm-Leninizm ya da fagizm gibi 20. yiizyilin
bir “radikal iitopik sistemi” olarak tanimlar, ¢iinkii devletin kontrolii, toplumun
idaresi ve insanin yeniden gekillendirilmesi igin yollar 6nermektedir. Dolayisiyla
Islamcilik, “Islami cegnili bir totalitarizmdir, detaylari kugkusuz énceki versiyon-
larindan farklidir fakat nihai amac itibariyle bilyiik benzerlik tagimakeadir.”'®
2002 tarihli “Militan Islam Amerika’ya Uzaniyor” isimli kitabinda ise, cok muh-
temelen 11 Eyliil saldirilarinin etkisiyle Pipes'in daha keskin bir retorik kullandi-
gina tanik oluyoruz. “Su anda Islam’in ruhu igin bir kavga devam ediyor. Bir ta-
rafta ihimlilar, Bat’'nin yontemlerini kabul etmeye hevesli ve diinyaya entegre ol-
maya hazir Miisliimanlar, diger tarafta ise, korku dolu, giiglii bir diizen arayigin-

da, dis diinyay1 6teye itmeyi amaglayan Islamcilar.”"

11 Eyliilden sonra Islamcilik ya da Islami fundemantalizm yerine, El Kaide gibi
radikal érgiitler icin “cihadist” terimi kullanilmaya bagliyor. Fransiz akademis-
yen Gilles Kepel ve Guilain Deneoux, “cihadi-selefizm” terimini ortaya atiyorlar.
“Militan Islam” ve “siyasal Islam” gibi terimler de diinya medyasinca kullanilma-
ya baglantyor. Birincisi siddet egilimine isaret ederken, ikincisi siddete degil siya-
si uzlagmaya yatkin Islamci diisiinceye sahip hareketleri tanimlamak igin - daha
cok bu hareketlere sempati duyanlarca - kullaniliyor.?®

®
9

17-Islamcilik bir Tehdit midir?

18-Daniel Pipes, “Istlam ve Islamciligi Ayirmak”, (“Distinguishing between Islam and Islamism”), CSIS
(Center for Strategic and International Studies) 30 Haziran 1998

19-Daniel Pipes, "Militan Islam Amerika’ya Uzaniyor” (Militant Islam Reaches America) New York,
Norton, 2002, alinulayan Clifford Geertz, “Which Way to Mecca?” (Mekke Hangi Tarafta?) 7he New
York Review of Books, Cilt 50, Sayr 11, 3 Haziran 2003

20-Mesela Fawaz Gerges, America and Political Islam (Amerika ve Siyasal Islam) Cambridge, Cambridge

University Press, 1999; Francois Burgat, Face to Face with Political Islam (Siyasal Islam ile Yiiz Yiize),
London, Tauris, 2002.
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Yine Kramer'e gore, “Batr’nin terminoloji konusundaki segimi Miisliimanla-
rin eylemleri etkileyecektir. Ancak Bat'nin algilamasi, umut ve dnyargilari da
esit derecede ya da daha fazla etkili olacakur. Terminoloji konusundaki tartis-
ma her zaman Bat’'nin Islam ile iligkileri ile baglanulidir ve bu tartismanin so-
nucu Batr'nin Islam’in konumunun tanimlanmast konusundaki gereksinimleri-
ni gostermesi agisindan bir barometre olagelmigtir... Pek ¢ok kez Batililar, Miis-
liimanlarin kafir ya da inanan, tehdit eden ya da barisei, yabanci ya da tamidik
olmalarina gerek duymugslardir. Bat’'nin gagdas Islam'daki degisim ile uzlasma
konusundaki kendi i¢indeki kavgasinda, hangi terimin &ne gikacagini tahmin
edebilmek imkansizdir. Bu, Miisliimanlarin ne yapuklari kadar Bat’'nin ne is-
tedigi ile de baglantulidir.”

Kramer'in bu sozlerini aklimizda tutarken, Ali Bula¢’in Baulilarin segtikle-
ri terimler konusunda neler hissettigine bakmak ilging olabilir. Bula¢’in go-
riigleri yukarida yer verdigimiz Islamoglu'nun goriislerinden pek farkli degil.
“Oryantalistler’in ‘Miisliiman Dogu’su, Islamologlar’in “Siyasal Islam’t” isimli
makalesinden 6zetleyerek alintilar yapiyoruz:

“Siyasal Islam tabirini, ‘amagcli bir kodlama’ olarak ilk defa Batrda $zellikle
1980’lerden sonra Islam, Islam diinyas: ve Islami hareketler iizerinde calisan
-oryantalistler yerine kisa vadeli politik ve aktiiel ihtiyaglari karsilamak iizere
is basina gegen- Islamologlar kullandi. Oliver Roy ve Gilles Kepel bunlardan
en ¢ok bilinen iki Fransiz slamolog... Siyasal Islamcilik, Islamologlarin amag-
It kodlamas: olarak, su veya bu nedenle siyasi hayata katulmak isteyen Miislii-
man gruplari daha baglangicta ‘fundamentalist, kdktenci, radikal, entegrist, to-
taliter’ vb. siyasi kimlik profilleri icine gdmiip yerlegtirdi... Siyasal Islam haki-
katte Bat’'nin Islamologlar araciligiyla ‘Miisliimanlar’s Stekilestirme’si ve kod-
layarak belli bir hedefe kilitlemesi tegebbiisiidiir. Kiiresel diizeyde karsilikli ba-
gimliligin siirdiigii bir diinyada bir din olarak Islamiyer’i reddetmek miimkiin
olmadigina gore -¢linkii bu yontem eski zaman kabaligy idi- pozitivist paradig-
ma ile 6tekilestirerek reddetmek, daha sofistike bir yontemdir... ‘Siyasal Islam
kodu'yla hareket eden gok sayida kisi, kodlamanin amacina uygun olarak dev-
leti fetiglestirdi, siyasi olan herseyi mutlaklastirdi. Bu formartaki Siyasal Islam,
dinin megru referanslarindan, yasanmis tarihi tecriibeden ve bugiiniin ¢ok y6n-
lii toplumsal gergekliklerinden kopuk ‘salt politik bir hareket'i. ..

e
9

21-Kramer, Terimleri tarugirken
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Diger yandan ‘Siyasal Katoliklik’ kavramindan miilhem bu kavramsallagtirma,
aslinda zimnen bir din olarak Islamiyet’in ve mensubiyetini bu dinle ifade eden
Miisliiman 6znenin, sirf dini kimligi dolayisiyla siyaset, iktidar, yonetim ve dev-
lete iliskin alanlarin diginda tutulmas: gerektigi dnkabiiliine dayanur... ilk defa
Bauli veya yerli [slamologlar degil, Miisliiman entelektiieller, yazarlar ve bilgin-
ler ‘Batidan Islam’a terciime edilmis bu siyasi projenin’ gok yonlii bir elestirisini
yaptlar. Ozellikle Siinni Kelam referans alindiginda devletin ve hatta yonetimin
‘dinin ustili’'nden olmayip fiirbuna ait bir konu oldugu konusu, isi belli bir se-
viyede ele alanlar tarafindan siklikla dile getirildi... modern paradigmanin aksi-
ne devlet aragsal bir aygittir ve ondan beklenen inananlarin temel hak ve 6zgiir-
liiklerini, kendilerini serbestge ifade ve temsil edebilme imkanlarini giivence al-

tna almasidir.”??

Bitmeyen islamcilik Tartigmasi

Bulag'in 2012 yazinda bir dizi makale ile baslatuigi ve her kesimden yazarin ka-
ulimiyla bir anda genigleyen Islamcilik tarugmasinda; Islamcilik nedir? Islamai-
lik 6ldii mii? Her Miisliiman Islamci muidir? gibi sorulara cevap arand1.?® Yuka-
nda gordiigiimiiz gibi, pek gok Batili yazarin aksine “Islamcilik” ve “Siyasal Is-
lam” kavramlarini aynt gérmeyen Bula¢’in Islamcilik tanimi, tartigmanin odak
noktast oldu:

“Islamcilik, Islam’in ana referans kaynaklarindan hareketle ‘yeni’ bir insan, top-
lum, siyaset/devlet ve diinya tasavvurunu,buna bagl yeni bir sosyal 6rgiitlen-
me modelini ve evrensel anlamda [slam Birligi’ni hedefleyen entellektiiel, ah-
laki, toplumsal, ekonomik, politik ve devletler arasi harekettir. Bagka bir deyis-
le Islam’in hayat bulmasi, hiikiimlerinin uygulanmasi, diinyanin her tarihsel ve
toplumsal durumunda Islam’a gére yeniden kurulmas: ideali ve gabasidir. ‘Ed
Din’ olan Islam bakis agisindan bu tanimsal gergeve her Miisliiman’in farz-1 ayn
hiikmiinde daveti, davasi ve duasidir. Bu manada her Miisliiman potansiyel, bit-
tabi ve bizzarure Islamcidir.”?

Bula¢'in ilerleyen yazilarinda, “Her Miislitman Islamcidir” iddiasint yumugatir-
ken, Islam ve Islamcilik kavramlarini giderek biitiinlestirdigini gériiyoruz:

22-Ali Bulag, “Oryantalistler’in ‘Miisliiman Dogu’su, Islamologlar'in ‘Siyasal Islam1”, www.davetci.
com/g_yazilar_sislam.htm Temmuz 2000.

23-Bkaz. Yagar Yesil, “Islamcilik Tartigmasinda Kim Ne yazd?”, wetlog.com, 6 Agustos 2012

24-Ali Bulag, “Islamcilik Nedir?”, Zzman Gazetesi, 21 Temmuz 2012
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“Islam’in iddiasi, daveti, davasi ve duast olan Islamcilik ya da (Degisik I[slamci-
liklar) bir irmak gibi [slam’in bilyiik nehrine akar.”? 1slamc1hg1, liberalizm, sos-
yalizm, Marksizm gibi bir ideoloji olarak tanimlayan Miimtaz'er Tiirk6ne’nin,
“Eski Islamcilart kirpip kirpip politikact yapiyorlar... Islameilik bir ideoloji ola-
rak ¢oktii. Omuzlarindaki agir iktidar yiikii onu ¢okertti. Kendini bulmasi igin
once iktidarla baglarini koparmasi, sonra izin siire muhalefette yeni politika-
lar iiretmesi lazim” saptamasina® ise kesinlikle karst gikar. Ona gore, Islamci-
lik en gii¢lii donemini yasamaktadir. Ortadogu'daki patlamalarin ardindaki iti-
ci giig Islamciliktur. Ortadoguda yeni nesil Islamcilarin -3. nesil- isbasina gelece-
gi yeni bir déneme girilmekredir. Bu gercevede, Islamcilik 6lmemistir aksine do-
gum sancilari yagamaktadir.?

Sonug¢

“Islam mui, Islamcilik m1?” tarugmasinin diinyada ve Tiirkiye'de daha uzun yil-
lar siirecegi anlagilmakeadir. Ciinkii, goriilen odur ki, Ortadogudaki post ulus-
devlet yapilanmasini gergeklestirme gorevi global giig odaklarinca Islamcilara ve-
rilmigtir. Yani, Islamcilar gegen yiizyil basinda oldugu gibi bir kez daha bblgeyi
doniigtiirmede bagrolii oynayacaklardir. Bu gergevede, “yeni Islamciliklar”in or-
taya ¢ikmast ise kaginilmazdir. Bunlarin ne denli Islami olacaklar tartugiladurur-
ken kugkusuz Islamcilarin 6niindeki en biiyiik sinav, kendi glindemlerini global
giic odaklarinin ¢ikarlari ile nasit bagdastiracaklar konusudur. Zira, bagtaki ta-
rihgede gordiigiimiiz gibi bu giiglerle isbirligi bir kez daha Islamciligin idealleri
agisindan biiyiik bir yenilgiyle sonuglanabilir. Dolayisiyla Islamcilarin, Islamcili-
gin -global gii¢ odaklarinca kendi ¢ikarlan dogrultusunda kullanilan diger ideo-
lojiler gibi- bir ideoloji olmadigini kanitlamas: gerekecektir.

)
25-Ali Bulag, “Islamecilik ve ideoloji”, Zaman Gazetesi, 9 Agustos 2012
26-MiimtaZ’er Tiirkéne, “Islamcdlga ne oldu?”, Zaman Gazetesi, 24 Temmuz, 2012

27-Emeti Saruhan, “Islamcilik en giiglit donemini yastyor” (Ali Bulag réportajt), Yeni Safak, 12 Agustos
2012; Ali Bulag,”Demokrasinin Islam’la sinavi (1)”, Zaman Gazetesi, 24 Ocak 2013






Gundelik Yagam Donistirmek:
Islamcilik ve Toplumsal Hareket Kurami’

Cihan Tugal

Tiirkiye'deki Islamci hareket, mobilizasyonunu giindelik yagam1 déniigtiirme stra-
tejisi lizerine kurar, Devlete karst halkin bu meydan okumalari Islamci repertuarin
énemli bir pargasini olugturmazlar. Yeni Toplumsal Hareket kurami, geleneksel-
olmayan béyle bir stratejik secimi analiz etmek iizere bazi araglar saglar. Hareket-
ler nasil iktidar iiretirler? Tartigmalt politikanin yoklugunda toplumsal bir hareket-
ten bahsedebilir miyiz? Ororitelere meydan okumadan kaginitken bile, bir hare-
ket halkin aklint ve kalbini nasil kazanabilir? Tiirkiye'de, Islamc1 hareket genellik-
le devlete dogrudan meydan okumakran iirker ve ogunlukla kalabalik protestolar-
dan uzak durur.

Ote taraftan toplumsal hareket aragtirmalarinin diger miiesses perspektiflerinin ter-
sine, Yeni Toplumsal Hareketler literatiirii kimliklerin d6niigimiinii analizin mer-
kezine koymustur. Devleti ya mobilizasyonun ategleyicisi ya da hedefi olarak arag-
turmak yerine bu literatiir, hareketlerin kiiltiir ve topluma odaklanarak toplumsal
degisime yol agabilecellerini gsterir. Tiirk Islamciligs gibi bir 8rnek olay: anlamak
icin bu yararlt bir kalkis noktast oldugu halde, devlete agik¢a meydan okunmadi-
ginda bile, devletin nasil oluyor da hala mobilizasyon siirecinin merkezinde yer al-
digint anlamada bizi yanilgtya sevkedebilir. Islamcilar devletle angajmanlarint inkar
etmediler, bu inkar Alberto Melucci ve digerlerinin “yeni toplumsal hareketler”in
taniminin i¢inde imal ettikleri bir inkardir. Kimlik-olusumu 6zel bir hedef degil-

“Transforming Everyday Life: Islamism and Social Movement Theory”, Theory and Society, Volume
38, Issue 5, September 2009, pp. 423-458'den kisalularak alintilanmusur. Ingilizce'den geviren: Cen-
giz Apaydin
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di, ne var ki Tiirkiye'de devletle ekonominin yeniden yapilandirilmast ile ilgili ar-
zularla sitks bir iliski igindeydi. Islami mobilizasyon, bu nedenle, devletle ugrasma-
ya hazir hale gelmeden once, bir grup insanin giindelik yasama odaklanmasiyla ka-
rakterize edilir.

Toplumsal hareket kuramsallagtirmasinin etkili bir kesimi devleti hedefleyerek mo-
bilizasyon kusagina odaklanirken, baska bir kesim sivil toplum iizerinde galisarak
iktidar kugagina odaklanmustr. Benim hedefim bu ayriligin iizerine kugku diisiir-
mektir. Bu makalede, Yeni Toplumsal Hareketler literatiiriinden 8grendigimiz ders-
leri, siire¢ modellerinin kavraysslariyla bitiinlestirerek bu tiir ikilikleri yeniden dii-
siinmemize yardim edecek bir hegemonik perspektif ortaya koyacagim.

Aragtirma Alam ve Yontemleri

Islamer hareketi inceledigim yer olan Sultanbeyli, Istanbulda Islamci partinin
en yiiksek oy oranina sahip oldugu semttir. 1985’ten énce 3,700 kisilik bir nii-
fus oranina sahip olan Sultanbeyli 1989’a gelinceye kadar 80,000 niifuslu bir
ilge haline gelmisti. Bu ¢ogunlukla gayri resmi bir gelismeydi ve yapilagmala-
rin ¢ogu hala kagakur. Semt Tiirkiye'nin dort bir yanindan gé¢men aldig: hal-
de, Karadeniz Bélgesi ile dogudaki Kiirt illerinden-gelen gégmenler, ayni bol-
gelerden sehre gelen ikinci kusak gdgmenlerle birlikte baskin unsuru olusturur-
lar. Semtin gogunlugu (birgogunun insaat sektdriinde yogunlastigy) ilkokul me-
zunlarindan olusur ve Istanbul’un diger kesimleriyle karsilagturildiginda niifusu
daha gengtir. Siyasal aidiyetiyle, semtin gayri resmi biiyiimesi onu siklikla laik
siyaset ile elestirinin hedefi haline getirmistir. (Istanbul’un dogusunda bir sana-
yi sehri olan Izmit’e yakin) Sehrin eteklerinde kurulmus olan Sultanbeyli ken-
tin segimle isbasina gelmis ilk Islamci belediyesidir. 1980’lerin sonlarindan 6nce,
Sultanbeyli’nin baskin bir siyasal veya dini rengi yoktu. Kentin bir¢ok semti
gibi, merkez-solcular (Sosyal Demokrat Halkgt Parti) ile merkez-sagcilar (Ana-
vatan Partisi) iktidar i¢in yarigtyorlardi. Sehrin kasaba ve kéylerindeki dindar in-
sanlar semtteki Islami egitim faaliyetlerinden haberdar olduktan ve aile, akraba-
lik ve dinsel cemaat iligkileriyle Sultanbeyli’ne go¢ ettikten sonra 1980’lerin or-
talarindan itibaren semtte istikrarl: bir siyasallasma siireci baslad1. Islamci akti-
vistler kelami Dogudaki Erzurum’un yani sira Batidaki Almanya’ya kadar yayd:-
lar ve sayisiz aile semti hi¢ gdrmeden orada toprak satn aldi. Gé¢men kadinlar
da, akrabalarina semtin Tiirkiye'deki dinsel uyanigin baglica merkezi oldugunu
soyleyerek akrabalarinin oraya ilgi duymalarini saglamada etkili oldular. Kisaca,
(siyasi, akrabalik ve dinsel) iligkiler Islamc bir semtin olusturulmasinda merke-
zi bir dnem tagtyordu. 1997°deki laik darbeye kadar (Islamci) Refah Partisi 1989



DIpNeT | 77
[

secimlerinden itibaren belediyeyi elinde bulundurdu. 1990’lar boyunca Islam-
cilara muhalefet edecek (merkez sag Dogru Yol Partisi ile merkez soldan Cum-
huriyet Halk Partisi ve sonra Demokrat Sol Parti etrafinda orgiitlenen) bir siya-
sal olusum varken, orduyla yerel yonetimden gelen muhalefetle kargilagtirildi-
ginda bu muhalefet zayif kaldi. Refah Partisi ile ordu arasindaki miicadelede en
gerilimli anlardan biri Atatiirk heykeli etrafinda gelisti. Tiirkiyede Atatiirk’iin
heykelleriyle biistleri her meydan, park ve resmi binada goriilebilir. Bu heykeller
yurttaglarin laik milliyetgiligin kurucu lideri Atatiirk’e resmi bagliliklarini ifade
eder.1996'da, Sultanbeyli belediye bagkani Kogak, semtteki bir mahalle parkina

yakin olan ana bulvara nazir Atatiirk heykelini kaldirds.

Ordu semti tanklarla kugatarak ve heykeli tekrar-dikerek kargilik verdi. Bu nok-
tadan sonra, Refah Partisi yetkilileri devletle dogrudan karsi karsiya gelmek-
ten uzak durdular. Refah Partisini, genglik drgiitlerini ve bazi kahvehaneleri ka-
patmaya ilaveten, Tiirkiye'nin dore bir yaninda Imam Hatip Liseleriyle tari-
katlart sintrlandiran, 1997°deki laik askeri miidahaleden sonra, semtteki Islam-
lagtirma faaliyetleri azaldi. Miidadaleden sonra, Islamcilar diizene yonelik eles-
tirilerinin dozunu diisiirmiis olan Fazilet Partisinde &rgiitlendiler. Bu tlimlli-
ga ragmen, rejim Islamcilar Gizerindeki baskisini yogunlastirdi ve Fazilet Parti-
si bu arastirmanin son evrelerinde bir béliinme siirecine giriyordu. Fazilet Par-
tisi, Sultanbeyli'deki belediyeyi 2002'de laik mahkemeler tarafindan kapatilana
kadar elinde tutru. Sultanbeylideki istisnai derecedeki yogun siyasallagma giin-
delik diizeydeki siyasetin etkisini incelemek i¢in semti uygun bir aragtirma alani
haline getirmigti. Yine de, bu ayni zamanda bu arastirma alaninin sinirlamalar
ve bulgularin genellenebilirligi ve yinelenebilirligine iliskin bir fikir verir: bu ¢a-
lismanin sonuglart hareketlerin, mevcut diizenin esaslarinin dogrulugunu sorgu-
layan, bdylesi biiyiik bir etkiye sahip oldugu durumlara daha ¢ok deginebilirler.
Aktivistlerin pratiklerine, 6zellikle rutin giindelik pratikler ile her zaman biling
esigini agmayabilen yapilara iliskin bir arastirma yiiriitmenin ideal yolu muhte-
melen katlima gézlemdir. Aktérlerin anlatimlarina bagli olan anketlerle miila-
katlar yoluyla bu yapilara erismek daima miimkiin degildir. 2000 yazindan 2002
yazina kadar Sultanbeyli'de bircok yerde katlimei gozlem ybntemi araciligryla
din, siyaset ve hareket dinamikleri arasindaki etkilesimler {izerine malzeme top-
ladim. Bu yerler—ozellikle belediye, camiler, isyerleri, konferanslar ve dinci ga-
yevleri—Islamciligin semtteki baslica mobilizasyon yapilari arasindaydi. Diizen-
li olarak Cuma hutbelerine kaularak ve ayni zamanda giinde beg vakit kilinan
cemaat namazlarini gézlemleyerek, semt merkeziyle gevredeki mahalle camileri-
ni inceledim. Ayrica kahvehanelerle, issiz erkeklerin giinlerini gegirdigi ve ¢ali-
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sanlanin isten eve déndiikten sonra sosyallesmek icin geldikleri dinci ¢ayevlerine
odaklandim. Belediye ile Islamci partinin yerel merkezlerinde, Islamci gorevliler-
le insanlar arasindaki etkilesimlerini ¢alistim. Kamu okullart olarak Imam Hatip
liseleri, Kur-an kurslar1 ve medreseleler gibi dini egitim kurumlarini analiz eder-
ken, semtin sinirlar1 dahilindeki laik bir okulda ders veriyordum. Yiizerce insa-
nin Sultanbeyli’ndeki konferanslara kaulmast nedeniyle, halka y6nelik bu kon-
feranslara katlmam da Islamalig anlamam agisindan gok énemliydi. Burada
yiiriitiilen dinsel tartigmalar, orada bulunanlarin giindelik davranglarini diizen-
leyen isyerleriyle cayevlerine ulagtyordu. Elli alti miilakatgtya semtteki yasamla-
rina, dinle ilgili yorumlarina, yerel ve ulusal siyasete iligkin goriiglerine dair sor-
dugum, ¢ogunlukla bir ile bir-buguk saat arasinda siiren, elli yari-yapils, derinle-
mesine miilakat yiiriittiim. Dinci sakinlar arasindaki olduk¢a ayirimer hayat yii-
ziinden, bir erkek aragtirmaci olarak konumum nedeniyle semtin yarist olan er-
keklere daha ¢ok erisim sagladim.

Yalnizca ii¢ kadinla miilakat edebilirken, 6grencilerimin anneleriyle ve tanidigim
birkag kisinin egleriyle sayisiz etkilesimlerim oldu. Miilakata katlanlar kartopu
orneklemesi yoluyla segildiler. Hem bireysel hem de grupsal bazda miilakatlar
yiiriitiildii. Bireysel miilakatlar (toplam 47) 11 kiigiik tiiccar ve esnaf, onalu isci,
iki emekli isci, ii¢ evkadini, bir imam, iki Din Kiiltiirii 6gretmeni, ti¢ ilkokul 6g-
retmeni, {i¢ emlakgi, ii¢ siyasetci ve ii¢c belediye gérevlisinden olustu. Grup ba-
zindaki {i¢ miilakatean ikisi (iki ii¢ kiligik gruplar seklinde) ingaat iscileriyle ve di-
geri Sultanbeyli'deki Imam Hatip’ten heniiz yeni mezun olmus dért kisiyle oldu.
Temasta bulundugum insanlara aragtirma amaciyla semtte bulundugumu agik-
¢a beyan ettim. Benim bir Amerikan iiniversitesiyle baglantimin olmasi ilk bag-
ta siiphe yaratti. Bununla birlikte, bir 6gretmen olarak semtte ¢alismam insan-
lara giiven vermemi ve onlarla iliski gelistirmemi sagladi. Okuluma yakin bir bi-
nada bir daire kirayalarak, kurdugum iligkilerin Gtesine yavas yavas gegtim. Ben
Sultanbeyli’ni (Biitiin Miisliimanlari temsil etmek tizere bir takim ¢ikarsamalar
edinmeye dayanan) Islama diinyanin mikrokozmosu olarak degil, arastirmaci-
nin bélgenin 8zelligini goz 6niinde bulundurarak, daha biiyiik yapssal giiglere ve
kuramsal sorunlara uzanabilecegi bir olay olarak ele aliyorum. Bu nedenle, Sul-
tanbeyli olayini toplumsal hareketler alanindaki bir takim kavramsal kargitlikla-
rt yeniden diisiinmek ve hegemonik bir cergeveden edinilen 6ngoriilerin onlarin
lizerine kusku diisiirmeye nasil katkida bulunabilecegini tartismak i¢in kullana-
cagim. Sonraki kisimda, islamcdlgm olusumunda devletin ve sosyo ekonomik
degisikliklerin roliinii anahatlartyla agiklayacagim. Son kisimlarda da, Islamcila-
rin gesitli diizenlemeler araciligyla glindelik yagami ve ritimlerini nasil bigimlen-
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dirdiklerini analiz edecegim. Sonra da giindelik yasamin bu yeniden ingasinin
kurumlar ve kamu daireleriyle nasil baglantili olduguna bakacagim.

islamci Stratejilerin Makro-Belirleyicileri

Islamc1 dinamikleri agiklamak iizere siyasal siireg modellerini kullanan aragtir-
macilar, bu hareketi siyasal kogullara karsi rasyonel bir tepkiye veya en iyi ihti-
malle siyasal agthmlarla kaynaklardan faydalanmak igin Islamci yapilart akilli-
ca kullanmay1 indirgemeye meyilli olmuglardir. Dolayisiyla, Islamcilarin yapti-
g1 giindelik dinsel isi goz ard1 ettiler veya cergeveleme, iligkiler, kaynaklar ya da
siyasal firsatlar sorunlariyla kargilastrildiginda bu daha az bir odaklanmay: olus-
turmugtur. [slamct mobilizasyonun giindelik yagami nasil déniistiirdiigiiyle bag-
lantili bu hareket faaliyetlerini incelemek yerine, bununla birlikte yine de devlet
yonelimli hareket faaliyetlerine yonelik bir odaklanmayt siirdiiriirken, bu tarzdaki
diger ¢aligma kiiltiirle dini daha biitiinsel olarak analiz etmistir.

Touraine’ci bir egilimle konuya yaklasan diger aragtirmacilar hareketin giindelik bo-
yutunu kesfetmiglerdir, ama Islamciligin insasinda devletin uygun olusumsal roliinii
kuramsallastirmiglardir. Sivil toplum-ydnelimli diger arastirmacilar—Istanbul’un
bir ilgesinde Jenny White'in Islamcilik analizi gibi—biitiin bunlarin siyasal olarak
(bir &l¢iide devlet tarafindan)nasil kuruldugunu ihmal ederek, siyasetle devlete kar-
s1 ayricalik aglari, kiiltiir ve kimliklenmeyi analiz ederler. Hegemonik yaklagim [s-
lamailigin yiikselisinin sosyo-ekonomik, politik ve kurumsal belirleyicilerinin oldu-
gunu vurgular. Neo-liberalizmin tarimsal destek yapilarina son vermesi neticesin-
de kirsal gogmenlerin 1980’lerle 1990’larin zaten sanayisiz olan sehirlerine akma-
stna yol agti. Gelen gogmenler gereksinimlerine deginebilecek Solun bastirilmis ol-
masinin ve kismen ekonomik gereksinimlerine cevap veren Islamci partilerin ver-
digi karsiligin bir sonucu olarak daha dindar hale geldiler. islamci parti 1980’ler-
den 6nce genel secimlerde %10'dan daha az oy alabiliyordu ve se¢menleri vilayetler-
de yogunlagmusti. Kirsal se¢menlere yonelmek iizere giindemini degistirdikten son-
ra, 1990’larin ortalarina kadar islamci partinin oy oraninda %20’lik bir arts oldu.
Goériiniiste bu oran ¢ok yiiksek olmadig halde, merkez partilerin agir1 parcalilig
yiiziinden bu oylar Refah Partisi’ne belediye ile idari gii¢ kazandirdi. Genig-gaph
yolsuzluk, etnik sorunu ¢6zme basarisizlig1 ve yapisal intibak programlarindan do-
gan yoksullagma ve altiist olug ayn1 zamanda Islamciligin ulusal gaptaki segim baga-
ristnin yolunu agarak merkez-sag ile merkez-sol partileri itibarsizlagtirmugt.

Istanbul'da, merkez-solda halkin umuduna vurulan son darbe, Tiirk tarihinde
en sembolik Islamct segim zaferlerinden biriyle doruga ¢ikan, Sosyal Demokrat
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Halk¢1 Partinin (1989-1994) beceriksiz belediye yonetimiydi: bu Islamcilarin
1994’te Istanbul biiyiiksehir belediye bagkanligini almasiydi. Bu yenilgi ve Isla-
mi yiikseligsin dogal sonucu olarak merkez-sol partiler, 1960’lardan itibaren bi-
tiinlesmeye basladiklar1 halkgi-solculukla sosyal demokrat unsurlardan yavas ya-
vas uzaklasarak, (Atatiirk ilkelerinin kat1 bir gsekilde savunulmasina dayanan) dig-
layic1 bir Kemalizme ydneldiler. Sultanbeyli gibi yoksul muhitlerde sosyal adalet
siyasetinin biricik kanali olarak geriye Islamct partiler kaldi. Ustelik 1980’lerle
1990’larda, resmi camilerle atanmig imamlar yetersiz gelmeye bagladilar ve hal-
kin benimsedigi imamlar, sufiler, medreseler veya alayli egitim bosluklar1 dol-
durdu. Halkin inga ettigi ve resmen kayitdisi olan camiler Tiirkiye'nin biitiin
onemli kentlerinde mantar gibi tiirediler. (Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve [lahiyat)
Resmi dini kurumlarda 6nemli bir mevkiye gelmemis imam hatip ve ilahiyat
mezunlariyla birlikte, bazi sufi tarikatlar ve medreseler devletin-kontroliindeki
“resmi” [slama kargt Islamciligin arkasinda saf tuttular.

Bunu bir nevi laik devletin kendisi yapmigty, ¢linkii aslinda Solla savagmak ama-
ayla, devlet dini okul mezunlarinda bir enflasyon yaratmisti ancak yeni me-
zunlarin dini kurumlara girebilecegi yiiksek prestiji veya geliri olan yeni mevki-
ler yaratmamigti. Devletin Islam't siyasallastirmaya yonelik ideolojik agilimi ve
1980°den sonra halkin icinde yayilmasiyla (“siyasal firsat” oldugu séylenebilir)
birlikte, bu yapisal degisim de Islamciligin yiikselisine katkida bulundu.

Sultanbeyli'deki baslica Islamlastirict akedrler Islamer parti, imamlar, aydinlarla
tiiccarlardi. Islamcilik bunlarin takip ettikleri gazetelerin (Akit, Milli Gazete, Yeni
Safak) editorleriyle kose yazarlari arasinda da ana egilimdi. Cografi bakimdan
merkez camilerin devletce atanmis imamlari resmi Islama taraftar olmaya meyil-
liydiler. Istamciligin daha radikal tiirleri ¢ogunlukla ilahiyat mezunlariyla imam
hatiplilerin ideolojisiydi. Bu mezunlardan bir kismi kamu okullarindaki 6gret-
menlerdi; bir kismi1 belediyede ¢alistyordu; digerleri ise igsizdi. Bunlarin ¢ogu ya
uc gruplarin iiyesiydiler ya da okul yillarinda bu kesimlerle iliskileri olmustu.

Islamci partiyle 6teki hareket drgiitlerinin 1990’larda birkag milyon iiyesi varken,
yalnizca dinsel 6zgiirlitkler (okullarda bagortiisii takma vs) ve kurumlar (imam
hatiplerle Kur-an kurslarr) ciddi bir gekilde tehdit edildiginde, sokaklar: tedbirli
bir sekilde kullandilar. Bu kismen 1960’lar ile 1970’lerde Solun onbes yillik so-
ka1 harekete gegirmeye iliskin kayda deger basarisizligt yiiziindendi. Islamcilar
bu tiir bir siyasetin ordu, polis ve milliyet¢i paramiliter gruplar tarafindan acima-
sizca ezildigini bu deneyimden 6grenmislerdi; bu nedenle bagka bir yolun tuttu-
rulmasi gerekiyordu. Solcu mobilizasyon esnasinda binlerce 6liimle morali bo-
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zulmus olan, siradan vatandagin bezginligi de farkli bir mobilizasyon stratejisi-
ni sart kogtu. Bu baglamda, Istamcilarin kullandigt dokunakl gergeve, “huzur Is-
lamda,” genis bir yank: buldu. Islamci Sokak eylemi, 1997'deki laik askeri miida-
haleden sonra daha da azaldi ve alanda bulundugum 27 aylik siire zarfinda nere-
deyse hi¢ yoktu. Bununla birlikte, yetkililerle karsi karsiya gelmek yerine giinde-
lik yagamin déniistiiriilmesine dayanan, Islamcilarin alternatif mobilizasyon stra-
tejileri 1997 sonrasinin sert kogullari altinda bile hareketin varligini siirdiirmesi-
ni sagladi. Bazen uygun olmayan siyasal kogullara ragmen bu aktivistler son on
yirmi yillik zaman zarfinda Tiirkiye'yi yavas yavas Islamlastirdilar ve iktidara gi-
den yolun éniinii agtilar.

Giindelik Yasam Aligkanliklarinin islami Temelde Siyasallagtirimas:
Stratejik aligkanliklarin doniigiimii araciligiyla hegemonyanin kurulmast sokak,
isyeri ve konferans salonu gibi farkli yerlerde ortaya gikar. Asagida her biri icin
ayri ayrt drnek verecegim. 2000-2002 Yillar1 arasinda, bu déniisiimiin ana faili Is--
lamci Fazilet Partisi ve bir seyyar satic1 olan Metin gibi onunla iligkili aktorlerdi.
Daha 6nce bir ingaat ig¢isi olan Metin emekli olduktan sonra ucuz giysiler satma-
ya baslar. Yiiriictiigii faaliyeti sadece is olarak gormez ayni zamanda ibadet olarak
algilar ve miisterilerinin ¢oguyla politik ve dini tartigmalara girer. (Yilin zamani-
na bagl olarak calisma saatlerinde giinde ii¢ veya dort defa) Ezanin okunmasty-
la birlikte, Metin miigterilerine ibadetin isten 6nce geldigini soyleyerek, arabasi-
n1 birakir ve camiye gider. O, kendisini siyasal ve dini meselelere adamasini sag-
layan iki giiglii dini cemaatin (Iskenderpasa Cemaati) ve Islamci bir partinin iiye-
sidir. Bu aidiyetler ona egya satmak i¢in etrafta dolasug eski kiiliistiir arabasin-
da hem partisinin hem de cemaatinin simgelerini sergileyerek vurguladig: farkli-
lik ve giigliiliik duygusu tevcih eder. Metin’in sadece bir ilkokul diplomast vardir
ancak o siirekli resmi diplomasinin sinirlarinin 6tesine gegmeye calisir. Kur-an,
Muhammed Peygamberin hayauyla ilgili kitaplar ve Osmanli Imparatorlugu ta-
rihine iligkin metinlerden olugan tutkulu bir okuma programi vardir. Okudukla-
rindan oldukea politik mesajlar alir:
“Biz sanlt bir gegmisten gelen asil bir milletiz. Bazi ger odaklari bu asaleti yok et-
meye galigtyorlar. Emperyalist ve Siyonist giigler Tiirkiy'e halk: fizerinde oyun-
lar oynuyorlar. Dini unutmak, 6ziimiizii inkir etmek ve Islam’a tepeden bakmak
gibi biiyiik tehlikelerle karst karsiyayiz. Eger miiminler Kur-an’t okur ve onu an-
larlarsa, bu tehlikelerin iistesinden gelebilirler. Gegim stkintisindan kurtulmanin,
gliclenen ahlakdis1 cereyandan, insanlari dejenere eden, onlari yikan, ruhlarin

¢irliten ve onlari fuhuga siiriikleyen akimlardan kurtulmanin tek yolu inandigin
seyi [klasik dini kaynaklart ima ederek] kaynagindan 6grenmektir.”
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Metin ayrica devletin “kaynaklar”a déniisii tegvik etmesi gerektigini sdyliiyor-
du. Ona gore, gapdas Tiirk devleti ile Osmanli devleti arasindaki en 6nemli far-
kin Tiirkiye'nin uluslar aras: giiciiniin diigmesine yol agan, dini uygulama ile an-
lamaya yonelik resmi destegin yokluguydu. Metin'in giinliik yasamina iliskin
hatirlamamiz gereken sey onun ibadet, ticaret ve siyaseti birlestirmis olmasidir.
“Kaynaklara déniis”ten sahsi selametin yani sira Tiirkiye'yi gliclendirecek yonte-
me gotiirecek yol olarak anliyor. Benzer sekilde, Metin miisterilerini de kendi-
si gibi bir okuma programina tegvik ediyor. Islami hareketin belirledigi giinde-
lik aligkanliklar ayn1 zamanda onun politik aliskanliklaridir: ekonomik faaliyet-
- le dini faaliyet arasinda kalin bir ¢izgi ¢izmez ve daha sanli, daha zengin ve daha
ahlakli bir toplum ve devlet yaratacagina inandi1 ekonomik ve dini amellerine
yon vermek ve diizenlemek icin Islam’t kullanir. Giinliik amelleri (miigterilerine
diizenli vaaz vermek ve camiye gitmeleri igin baski uygulamak) dolayistyla Islam-
c1 akedrlerin hegemonyasini esas alir ve toplum ve devleti denetim altina alma-
larini 6ngoriir. Kisinin kendisinin ve bagkalarinin giindelik yasaminin yeniden
bicimlenmesi, aralarinda Fikret ve arkadaglarinin oldugu, daha radikal Islamci-
lar arasinda daha ¢ekismeli ve daha kapsamli bir renge biiriintir. Bu, ayrica sira-
dan miiminlerin dini ve diinyevi yasamlarina yonelik saldirilarinda daha diglayi-
c1 bir hal alir. (Ikisi de kirkli yaslarinda olan) Fikret, ortagi Hidayet, miigterile-
ri ve arkadaglarinin diizenli olarak Islam, Islamcilik ve siyaset hakkinda saatlerce
sohbet ettikleri emlak biirosunda sik sik vakit gegirdim. Fikret ile arkadaslarinin
cogunun, taraftarlarinin da devamli ziyaretgileri arasinda oldugu (pragmatizmi
nedeniyle ideolojik olarak elestirdikleri) Islama parti ile iligkisi vardi. Biirosu Is-
lamcilarin fikir olusum alanlarindan biri olarak islev gérdii. Bu tiir biirolar ger-
cekten Islamci hegemonyanin baglica kaynaklarindan biridir: bunlar alternatif
bir giindelik yagamu1 benimserler. Bir giin, Fikret ile (én yakin arkadaglarindan
biri, insaat iscisi emeklisi) Mesut dindar Miisliimanlarin hayr isleriyle ne kadar
az ilgilendikleri hakkinda sohbet ediyorlardi. Fikret, bunun bir gok dindar insa-
nin yardim kampanyalar araciligryla Bosna’ya gonderdigi yiiklii miktarda para-
ya karst kismen laik medyanin saldirilari yiiziinden oldugu muhakemesinde bu-
lundu. Bu yardimlarin Islamet partinin ve onun liderlerinin hazinesine girdigi-
ni ileri siirmekle medya, simdi bu tiir kampanyalarda daha az yer almaya istekli
olan Miisliimanlarin moralini bozmugtu. Hidayet bir siire sessiz kald ve sonun-
da sorunlarin bundan derin oldugu beyaninda bulundu:

“Hig birimiz Asri-Saadet déneminin Miisliimanlar: gibi degiliz aruk. Bizim

bir siirii apartmanimiz var. Bu kadar mala diiskiin olanlar kendilerini Islam’a
adayamazlar. Kimi insanlar cihada gidiyor: éyle goriiniiyor ki onlar kendileri-
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ni feda ediyorlar. Ne var ki aslinda, kimse bunu immet bilinciyle yapmiyor.
Bazi igsiz giigsiiz insanlar cepheye gidiyorlar ¢iinkii zengin Miislimanlar onla-
ra para veriyor.”

Hidayet burada Islamcilara gére inancin, dagitiminin haliyle esitlik¢i oldugu
mal miilk dahil, her seyden once geldigi Muhammed Peygamber ve dért halife
zamanina géndermede bulunuyor. Tiim dindar Miisliimanlar Asr-1 Saadetin Is-
lam tarihinin ideal ¢ag1 olduguna inanirken, sadece (radikal) Islamcilar Asr-1 Sa-
adet toplumunun, ¢agdag Miisliimanlarin mallarint dagitarak veya Islam yolun-
da harcayarak 6rnek almalar gereken, sinifsiz bir toplum oldugunu savunurlar.
Hidayet'in anlauminda, immet bilincinin eksikligi—mala kargt inanca &ncelik
taninmasini gart kogan ve kisinin ¢ok mal edinmesini sinirlayan biling— din ola-
rak Islam’in belirli bir tecriibesiyle yakindan baglantlidir:

“Pek ¢ok insan Islami anneleriyle babalarindan 6grenirler. Onlarin Islam an-
layis1 gelenekseldir. Islami yeterince bilmeyen geleneksel Miisliimanlar, sade-
ce diizenli olarak namaz kilmakla kendilerini cehennemden kurtarabilecekleri-
ni diigiiniirler. Bununla birlikte, bir ¢cogu amellerinde (bagka yaratilanlari Tan-
riyla 6zdeslestirerek) Tanriya sirk kogarlar ve dolayisiyla Tanrinin affermeyece-
gi yegine giinahi iglerler. Tanri cinayetle hirsizlig1 af edebilir ancak sirkin sonu
ebedi cehennemdir. Onlar Tanrinin buyruklarina uymazlar trafik kurallarina
uyarlar. Onlar, polisten Tanridan korktuklarindan daha ¢ok korkarlar. Bazilart
eslerini Tanriyi sevdiklerinden daha cok severler. Biitiin bunlar sirkeir. [Insan-
lar bunlardan birine kolaylikla kaydiklarindan] Islam tarihi boyunca biitiin ule-
ma [Islamacr distiniirler] Tanrinin bunlar sonsuz cehennem azabiyla cezalan-
dirmamast igin siirekli yalvarip yakarmuglardir. Hepsi giinahkarlarin bir siireli-
gine yanmalar1 hususunda hemfikirdi.”

Radikal Islam i¢in ¢ok énemli olan Kur-an'daki sirk terimi, Tanrinin orcaklari-
nin oldugunu veya Tanriya inanirken ortaklar yaratmayr—af edilemeyen, (ba-
zen) Ortiik bir goktanricilik bigimini—ima ederek, diger yaratiklar: Tanriyla (ter-
ciime ve yoruma bagli olarak) 6zdeslestirmeyi igerir. Islamci-olmayan Miislii-
man alimlere gore, bir kisi (bir sofi tistat ile miiridi arasinda meydana gelebile-
cegi gibi) baska birine Tanriymig gibi davrandiginda sirk kosmus olur. Ne var
ki, Islamcilar 6lgiilerinde daha katidirlar ve Tanridan baskasina uymanin aslin-
da sirk oldugunu savunurlar. Bu uzun konusma, nasil Miisliiman olunacag-
ni—ve uygun amelde bulunulacagini— anlamamiz i¢in benim yani sira Me-
sut ile Fikret’e yapildi. Hidayet gibi Islamcilara gore, giindelik etkilesimin ama-
a1 devletten korkmayan ve Islam'in hiikiim ve kaidelerini yerine getiren (ve bu
kurallarin uygulanmasi i¢in davette bulunan ve savagan) 6zneler yaratmakur. Bu
kurallar sézlii olarak ebeveynlerin yerine—baba otoritesini kiracak ve Islamci ak-
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trlerin otoritesini kurumsallaguracak— yazili kaynaklar okunarak 6grenilmeli-
dir. Bir Miisliiman’in giindelik yasgaminin giinde beg vakit namaz kilmakla ta-
nimlanmasi Hidayet igin yeterli degildir. Ona gore, (belki de 6zellikle) Tanrinin
kural ve kaideleri devletinkiyle veya bir insanin ailesine diigkiinliigiiyle ¢aust-
ginda bile, Islami amel ayni zamanda zorunlu olarak Tanrinin kural ve kaidele-
rine uymay1 gerektirir. Giindelik amelin bu yeniden diizenlemesi siradan Miis-
liimanlarin rutin diizenlerini diglar—ailelerine baghliklarini, diizenli ibadetle-
rini ve ebeveynlerinden edindikleri dini bilgiyi. Islamc1 hareketi, Islama hare-
ket yapan alisilagelen (Yeni Toplumsal Hareket literatiirii i¢in ok degerli) giin-
delik yasam kaliplarina kargt yapugi bu doniigiimlii saldindir. Ne var ki, kiilrii-
rii ekonomi ile devletten diizgiince ayiran agiklamalarin tersine, Hidayet'in Is-
lamci hareketle iligkisi onun dinini ve giindelik yasamini miilkiyet rejimiyle si-
kica baglantli olarak gérmesine neden olur. Giindelik yasam akiginin degismesi
beraberinde toplumun (ve onun devlet ve ekonomiyle iligkisinin) yapilandiril-
ma tarzinin degismesini getirir. Bu nedenle Hidayet'in dinsel miidahaleleri ai-
lesel iliskilerde ve ekonomide Islami hegemonyay: kurma ve laik devlete bagli-
lig1 zayiflatma gabasidir.

Fikret ve Hidayet, ikisi de, yirmili yaglarinda ylll;rca Suudi Arabistan’da ¢alig-
muglar. Is deneyimi sayesinde bu iilkede yasamis olanlar ve ayni zamanda sim-
dilik orada mevsimlik is yapanlar Sultanbeylide 6nde gelen Islamcilar arasin-
daydilar. Suudi Arabistanda daha dindar bir cemaat yasgamini gérme sansina
kavusmus bu kisiler, o yasamun 6zelliklerini giindelik yagamlariyla butiinlegtir-
misler ve bunu toplumlarinin geriye kalan kesimine empoze etmeye ¢alisiyor-
lardi. Ayni 6riintiiniin daha egitimli versiyonu Pakistan'daki medreselerde ve
Misir'daki el-Ezherde egitim gormiisler arasinda goriilebilirdi. Fikret ve Hidayet
gibi eski iscilerden farkli olarak, Pakistan ve Misirda ikamet etmis olanlar o il-
kelerin aktivist ve aydinlariyla iligkiler kurdular. Bu iilkelerdeki Islamei hareket-
lerden dogan fikirler ve stratejiler bu tiir sebekeler araciligryla Sultanbeyli'deki
hareketliligi etkiledi. Pakistan, Misir ve Iran'daki (ve ulus-6tesi aglarla birlikee)
onde gelen [slami hareketlerden cevirtilen kaynaklar semtte dindarligs arttirds.

Islamct hareketin daha genis bir baglaminda, Fikret ve Hidayet gibi sakinle-
rin kurumsallagmamig kimlik ¢alismas: gazete, dergi ve konferanslarin yiiriit-
tiigii giindelik yasam pratikleri iizerinde agikga goriinen ¢alisma gibi, daha ku-
rumsallagmig stratejilerle iliskiye girer. Buna iliskin 6rnek Abdullah Yildiz'in
Sultanbeylide halka yaptigi konusmada goriilebilir. Yildiz semtin Islami en-
telekriiellerinin diizenledigi konferansin énemli konugmacilarindan biriydi.
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Tiirkiye'deki kayda deger Islami disiiniirlerden biri ve radikal Islamci, dinci,
politik dergi, Umran’in bagyazaridir. Son yillarda, Umran ve Yildiz Tiirkiye'de
Islamciliga iliskin entelektiiel tarugmalarin tonunu belirleyenler arasindaydilar.
Sultanbeyli'de Yildiz emperyalizmle savagmanin uygun yolunun Islami yasam
tarzint gelistirmek ve giiglendirmek oldugunu ileri siirdii: [slami yasam tarz1 Ba-
tnn [tersini uyguladigr bu degerler] tevazu, sadelik, kanaatkarlik, adalet, den-
ge ve kederi paylagsmaya dayaniyordu.

Batinin Miisliimanlara bu kadar kizgin olmasinin nedeni budur. Ibadet bu ya-
sam tarzinda 6nemli bir yer tutar. Dua kisiyi husu iginde birakir: orug kisiye
gerektiginde a¢ kalabilmeyi 6gretir. Ancak Miisliimanlar bu yasam tarzini gid-
det yoluyla yaymazlar. [Muhammed] Peygamber, 6rnegin, insanlari dua etme-
leri icin zorlamadi, ama hal ve hareketleri insanlar etkiledi. inanmayanlara bu
hal ve hareketleri sunmak i¢in, kisinin nefsine kargi yiiriittiigii savasi kazanmasi
gerekir. Aksi rakdirde, seytani giiglere (televizyon vs.) kars: yiiriitiilen savag ka-
zanilamaz. Dualarin anlamini bilerek dua edersek, emperyalistleri yenebiliriz.
[Suriyeli bir Islamci alim] Cevdet Said, emperyalistlere degil, 5ncelikle kendi
icimizdeki yanlshklara bakmamiz gerektigini soylerdi. Emperyalistleri yenmek
i¢in evella kendi nefsimizi yenmeliyiz. Yildiz'in Sultanbeyli sakinlerine “emper-
yalistleri” boykot, protesto etmeye veya onlara saldirmaya davet etmedigini fark
edelim; iistelik onlara dinlerini miikemmellestirmelerini sdyliiyor. 11 Eyliil 6n-
cesi verilen bu beyanlar, Batiya (bazi kurumlarla sektérlere) kargi son dénemde-
ki Islami siddet 11g1nda giincelligini yitirmis goriinebilir veya hatta bu yanlisla-
nabilirken, gok sayida Miisliiman’in (ve hatta gogu Islamcinin) hala Batiya kar-
st Irandan alinmis diplomasi olan bir oturumcuyla kargilasmadigim halde, di-
ger aktivistlerin Iran'daki Islamcilarla iligkileri vardi. Yine de, bunlar Islamcila-
rin aynt zamanda neyin tartismal siyaset-olup olmadig: arasindaki sinirlari bu-
laniklagtiran, giindelik yagam pratiklerinin kendisini tartismals bir tarzda kod-
ladiklarini ileri siirerler. Biz sadece sokaktaki hareketliligi “mobilizasyon” ola-
rak gérmeye meyilli olmamiza kargin, Islamct mobilizasyon giindelik yagamin
oriintiileriyle ahengini degistirmeyi kapsar. Islamcilar Muhammed Peygambe-
rin 6rnek giindelik davraniginin yalnizca izleyicilerinin ve bagkalarinin kalpleri-
ni (ve “kimlik”) degil, ayni zamanda rakiplerinin devletini de kazanmaya ve fet-
hetmeye yol agugina inanmalari nedeniyle, ona referansta bulunmalari olduk-
¢a etkilidir burada. Kisaca, Islamci hegemonya dindarlarin dindar-olmayanlar
tizerinde—zorla degil, rizayla— iktidar uygulamasina imkéin saglayacak, nefsi
islah etme yoluyla Batinin tahakkiimiine kargi ¢tkmaya ¢aligmaktadr.
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Mekanin Bdliinmesi ve Yeniden-Diizenlenmesi

Islami hareketin toplumsal mekani nasil degistirdigine iligkin bir analiz toplum-
sal hareket alanindaki bir takim yaygin ikili karsithiklari sorgulamamiza yardim
edecek. Niliifer Gole'ye gore, Islami kiiltiirii ayirt edici kilan, (kadinin cinsel-
ligini denetim altina alarak) cemaatin ahlakini muhafaza edip, kadinlar1 daha
az goriiniir ve daha az temas saglanabilir hale getiren kapali mekanlara verdigi
onemde yatar. Islami egilimi daha yogun olan Sultanbeyli sakinleri mubhitlerini
ve binalarini bu kaideyi goz 6niinde bulundurarak i insa ettiler. Imkani elverenler,
disaridan gérilmeyecek gekilde kadinlarin sosyalle§meler1 icin mekin saglayan,
etrafi yliksek duvarlarla gevrili bahgeler yapular. Pek ¢ok yoksul gd¢men, bunun-
la birlikte, béyle bir mimari yapiy: inga edecek maddi giicten yoksundu. Arala-
rinda en muhafazakir olanlar evin i¢inin gériinmesini engelleyen pencereli evler

yaparak bu dezavantaji telafi ettiler.

Bu evlerden bazilarinin bagka bir mimari 6zelligi de birbirini dogrudan dogruya
gdrmeyen kapilari, odalarin dizilis bi¢imidir. Bu dizilisin bir sonucu olarak, evin
akrabalik aginin tyesi olmayan erkekler, evin kadin iyeleriyle mecburen kargi-
lagmaksizin yine de muhafazakir bir aileyi ziyaret edebilirler. Islami mobilizas-
yon bu semti, mimari diizeyde bile, Istanbul’'un 6{éki semtlerinden farklilagtirir.
Bu dizilis nedeniyle bir erkek aragtirmaci olarak vaziyetim benim girigsimi sinir-
ladig1 halde, bir 6gretmen olarak semtteki konumum, gegici olarak belli sinirlar
dahilindeki mimari bariyeri saf digi birakarak, 6grencilerimin ebeveynlerini ziya-
ret etmeme imkan sagladi. Bu mekansal farklilagma Islamciligin hedeflerinden
biridir, ancak bu ayn: zamanda kadinlarin madunlastirilmasiyla birlikee, kadin-
larin mobilize edilmesi icin daha ¢ok cografi kaynak yaraur. Semtteki kadin pra-
tiginin gesitli katmanlar1 bu mekansal diizenlemeyi yeniden-iiretir ve miizakere
eder. Genis bir akrabalik af1 olmaksizin, orada oturan aile kadinlar1 genellikle
sokaklarinin Stesine ge¢mezler. Ev ziyaretleri sinirlidir, mahalleli onlara yaban-
c1 goziiyle bakar ve semtin sokaklarinda onlarla yiiriiyecek kimse yoktur. Onla-
rt kendi baglarina disart ¢ikmaktan alikoyan, baslarina neyin geleceginin belli ol-
madig; ve tehlikeli olarak sehri gormeleri nedeniyle, bu onlara yapacak pek bir
sey birakmaz. Orte yandan, genis bir akrabalik ag1 olan kadinlar sik sik ev ziyaret-
lerinde bulunurlar. Semtin her tarafina yayilmis akrabalarinin olmasi nedeniyle,
bu tiir kadinlar mahallenin sokaklarini ezbere bilitler. Mahalle grubu olarak ken-
di muhiderindeki pazarlara ve difer pazarlara giderler, sadece aligveris icin de-
gil, ayni zamanda akrabalarini gérmek igin. Akrabalara yapilan kisa ev ziyaret-
lerini bagka mahallelerdeki pazarlara gidis izler. Bununla birlikte, kadinlar tize-
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rindeki denetim mekanizmalarinin da toplumun kendisinin genigligi derecesin-
de gittikce yogunlagmast nedeniyle, bu aglarin sakincalari vardir. Genis iligki ag1
bulunan kadinlar her zaman komsularinin goriislerini hesaba katmak zorunda-
dirlar; digerleriyle daima etkilesim halinde olduklarindan, evlerini diizenli ve te-
miz tutmalar gerekir: giiniin her hangi bir aninda birileri onlar1 ziyaret edebi-
lir. Mekanin ¢ogunun toplulugun kullanimina agik olmast nedeniyle, evlerin-
de kisisel mekin olarak adlandirilabilecek ¢ok az yer vardir. Baba tarafindan ak-
rabalarin yasadig ii¢ katli apartman binasindaki Halime’nin durumunda oldu-
gu gibi, kiiciik topluluklar i¢indeki kadinlar toplum yagaminin avantajlarina sa-
hip olmadan, akrabalarinin baskisint hisseder: binalarina veya sokaklarina hap-
sedilmisler ve ayn1 zamanda siki bir denetim alundadirlar. Kiigiik bir igyeri olan
Halime’nin kocasi, Halime’yi bogamadan geng bir kadinla evlendi ve onu birbi-
rine bitisik iki apartman katinda yasayan kardegleri ve ailelerine birakip bagka bir
semte yerlesti. Onun sokaginda yasayan erkek ve kadin akrabalar1 Halime'nin
baska insanlarla iliskilerini engellerler. (O zaman 8. Siniftaki) Oglunu okumaya
tesvik etmesinin nedenini bana anlatirken, Halime {izerindeki kisitlamalari do-
kunakli bir sekilde dile getirdi: “Koyde etrafta daha ¢ok geziniyordum. Buraya
geldigimden beri bir yere gitmiyorum. Okula gitmedigimden sehirde dolasami-
yorum. Yalnizca bu sokagin 6tesindeki iki sokagi biliyorum. Dolasabilsin diye
onun okumasini istiyorum.”

Egitimin medenilestirici ve ozgiirlestirici etkisine yonelik Tiirk halk séylemin-
de tutarli bir vurgunun olmast nedeniyle, kirsaldan gelen gé¢menler 6zgiirliik-
ten yoksunluklarindan dolay1 bazen kendilerini ve “cehalet’lerini suglarlar. Bu-
nunla beraber, yalnizca semtin biitiin mekénsal yapisini sorgulamak bir yana,
akrabalarinin ona dayattigt kisitlamalar: Halime'nin elestirmesini engelleyen
muhafazakir muhitierde, ataerkillik mégru bir hedef degildir. Muhafazakar ai-
lelerden gelen kadinlara gore, bu sinirlamalar dahilinde kisinin mekanini genis-
letme stratejisi, mantikli hedeflere ulagmak igin dinsel uslamlama yoluna git-
mek ve toplumsal cinsiyete bakilmaksizin, herkesin Tanr’nin rizast igin galisma-
s1 gerektigini savunmakur. Bu strateji kullanildiginda, kadinlarin siyasete katili-
mu 6zellikle semtin mimari diizenlemesi araciligiyla saglanmis olur:  Islamet ha-
reketin iirettigi mekan kadinlarin dinsel mobilizasyonu igin bir kaynak haline
gelir. Simdiki ayirimei rejimde, kadinlarin siyasal ve kamusal yagama kaulimla-
rt ahlaka bir tehdit veya cinsel serbestlige bir davetiye olarak algilanmiyor. Fazi-
let Partisi’nin geng bir taraftart olan Fatma, ok sayida erkek tarafindan fark edil-
meksizin her yere gidebilmesi nedeniyle bana semti ¢ok sevdigini sdyledi. De-
vamla soyle dedi: “Kadikoy gibi ilgelerde bogulacakuk. Dort duvar iginde hap-
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sedilmis olacaktik. Burada nefes alabiliyoruz. Sohbetler ve parti faaliyetleri saye-
sinde devamli disar1 ¢ikabiliyoruz. Bu faaliyetler sayesinde ¢ok sayida evi ziya-
ret ettim.”

Fatma ayrica politikaya katuldiktan sonra digartya daha ¢ok ¢ikmaya basladifi-
n1 séyledi. Eylemlerini kisitlayan kapsamli mekinsal yapilarin sorgulanmasina
yol agmaksizin, dinsel faaliyet kadinlara disart ¢ikma, (hatta aile iligkilerinin di-
sinda kalan insanlarla) bagkalariyla iligkilenme ve 6rgiitlenme hakki veriyor. Bu
semtte mekanin Islami agidan yeniden diizenlenmesi kimlik-ingast ile strateji ve
kiiltiir ile yapi arasindaki kavramsal kargicliklara kugku disiiriir. Islami mobili-
zasyonun kurdugu 6zel mimari dizilis kimlik olusumunun bir par¢asidir, ancak
(bir ¢ok kadin aktivistin durumunda oldugu gibi) daha fazla mobilizasyon i¢in
bir kaynak islevi de goriiyor. Ustelik agikga Islamilegtirilmis kiiltiiriin bir pargast
olarak, yukarida tahlil edilen mekansal ériintiiler eylemi ¢oklu yollarla hem sag-
layan hem de kusitlayan bir yap1 da olugtururlar.

Zamanin Bdlinmesi ve Yeniden-Dizenlenmesi

Giindelik yasamin diizenlenmesi, zorunlu olarak, o yagamin ahenginin kont-
roliinii kapsar. Sultanbeyli'de, Islamcilarin hegemonyasini benimsemeye ve laik
devleti dislamaya meyilli igsellestirilmis bir zaman akigi vardir. Ingaat isgilerinin
siklikla ugradigi cayevlerini drnek olarak verebiliriz. Ingaat iscileri gayevlerine sa-
bahin erken saatlerinde gelitler. Cayevinin etrafindaki bloklari dolagirlar. Bir ar-
kadaglar1 geldiginde, cayevine doner ve ona bir gay 1smarlarlar. Sikildiklarinda,
digari ¢ikar ve duvarin dibindeki kaldirimda sohbetlerini siirdiiriirler. Ezan sesini
duyduklarinda, kiigiik gruplar halinde camiye giderler. Aksam namazindan son-
ra, evlerine ddnerler. Ramazan ayinda, eve geg saatlerde donerler, ¢iinkii bu aya
bzgii ve geg vakitlerde yapilan teravihe kalirlar. Ingaat isgileri icin, namazlar ara-
sindaki vakit bir ol¢iide sikicidir, ¢linkii isle ilgili bir seyler duyma beklentisin-
dedirler. Alan ¢alisgmam sirasinda, Tiirkiye'deki ingaat isi, birincisi ozellikle sek-
torii vuran 1999daki biiyiik deprem (siki ingaat yapma diizenlemeleri yiiziin-
den) ve sonra da 2001°deki genel mali kriz nedeniyle, biiyiik bir kriz yastyordu.
Bu nedenle, ¢ogu zaman, beklenen ¢agrilar gelmiyordu. Giinde ii¢ veya dort kez
namaz vakti geldiginde (diger namazlar evde kiliniyordu), isgiler genellikle ra-
hatlarlardi. Kirklarindaki ingaat iggisi Dursun yapilandirilmis dinsel aligkanligin
yasama nasil ahenk verdigini ve onlar1 umut etmeleri i¢in bir seyler sagladiginin
soyle farkina varur:

“Toplum nasil dinsiz olabilir? Son dort bes yilda inanglarda bir sarsilma yaga-
niyor. Insanlar acayip bir sekilde davraniyorlar ve tuhaf seyler soyliiyorlar. Din-
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siz olduklarindan, insanlar ya delirecekler ya da intihar edecekler. . .Issizlik her
yerde var. Biz saatlerdir burada, [¢ayevinde] bos bos oturuyoruz... Din insanla-
ra bir yon verir. Zamanimizi bosuna harcamamizi gretir. Ancak bu yon-veren
din gii¢lendiginde, onlar onun 6niinii kapauyorlar!” -

Bu anlatum, toplumu miimkiin kilan ve insanlart amagsizlik ve yalnizliktan kur-
taran, Emile Durkheim’in belirttigi gibi, diizenleyici ve birlestirici karakteris-
tigini, dinin yapilanmaci boyutunu gosterir. Bununla birlikte, bu alint1 din-
sel faaliyete karst savagan aktorlerin (“onlar,” 1997'de Islam karsitt bir darbe ya-
pan laik generaller) roliinii vurgulayarak—hegemonya unsuru—ayni zamanda
Durkheim’in kuramindaki dinde neyin olmadigina dikkatimizi ¢eker. Ayrica bu
anlaumda “0” zamirinde sakli olan hegemonik denklemin 6biir tarafidir: laik
. generallerin engelledigi aktorler, dini “gﬁ(_;lendiren”ler——islamcﬂardlr. [slamcilar
alternatif bir giindelik yagam seyri insa ederek Dursun gibi is¢ilerin yasamlarina
amag ve yon vermek suretiyle iktidarlarini is¢ilere benimsettitler. Toplum yapi-
landirilir ancak bu yapilandirma mekanik degil hegemoniktir: belli basli yollarla
toplumu yapilandiran ilgili aktdrler vardir. Sultanbeylide, bu aktérler dinci uz-
manlari (imamlar ve dini okullarin hocalari) ve Islamcilardir. Bunlar, namaz va-
kitlerine riayet etmelerini ve namazi kagirmamalarini séyleyerek veya daha dog-
rusu diizenli olarak namaz kildiklarindan emin olmak igin onlar: izleyerek cami,
gayevi, isyeri ve parti merkezlerinde faal olurlar. Tabi her sey bundan ibaret de-
gil. Islamailar iktidar mevkilerine geldiklerinde, belediye pratiklerinde goriilebi-
lecegi gibi, giindelik pratiklerin (ve zaman akiginin) bu hegemonik diizenlemesi
hatta daha ¢ok yapilanmig, ortaklagilmis ve kutsanmig bir hal alir.

Sultanbeyli belediyesinde, giinliik ibadet yasamin ayrilmaz bir pargasidir. Nere-
deyse herkes ibadetini yerine getirmek icin diizenli olarak ise ara verir. Dahasi,
Islamci yoneticiler galisanlara gorevlerini vermeden énce namazlarint kilip kil-
madiklarint onlara sorardi, 6zellikle eger bu is¢iler gorev dolayisiyla uzak bir yere
gideceklerse. Belediye ¢alisanlar onaylarcasina bunun diger resmi isyerlerinde
imkansiz oldugunu séylediler. Islamcilarin ve din alimlerinin baska yerlerde go-
rev olarak yaydiklari sey burada hak haline gelmigti: namaz vakitleri yoneticinin
otoritesine karg1 goriiniiste dogal (veya “ilahi”) sinirlari olusturuyordu ki bu si-
nirlar yoneticilerin talimatlarinin tonunu yumusatiyordu. Diizenli olarak nama-
zin benimsendigi yerde, Islamcilar agikga diinya goriislerini asilamak yerine, he-
gemonyalarint kurmak i¢in sadece bu kabule dayanabilirlerdi. Yerel belediye &1-
neginde, en azindan, Islamciligin hegemonik kimlik gabasi siyasal meyvelerini
vermisti: muazzam bir kurum Islami tarzda insanlarin yasamini diizenliyordu.
Giindelik yasamin hedeflenmesi yankisini devlette bulmugstu. Oranin sakinleri
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daha genis 6lgekli bir zaman diizenlemesi gérmeyi arzuluyorlardi. Onlardan ba-
zilar1 ulusal diizeyde dinsel zamanin hayata gecirilmesini istiyordu. Bir giin 6gle
namazindan sonra, insaat iscilerinin yapug bir sohbete katldim. Onlardan, Su-
udi Arabistan’da dért-buguk yil ¢alismus olant Suudi sistemini 6vdii:
“Gi’xze!_ bir memleketleri var. Cumalar tatildir. Cuma giinii higbir is yapamaz-
siniz. Ustelik giiniin herhangi bir vaktinde ezan sesini duydugunuzda, ¢aligma-
yt birakmak zorundasiniz. Eger bunu yapmazsaniz, sizi polis karakoluna gotii-
riirler. Ancak namaz kilmak zorunda degilsiniz. Isterseniz, bir késede oturabi-
lirsiniz. Yine de, herkes namazin: bitirene kadar, galigmak yasakur. Bir de bizim
memleketeimize bakin: burada namazin1 kilanlari isten atarlar!”

Suudi ve Tiirk rejimlerinin tanimlanma bigimi tﬁmi{yle dogru olmadigi halde,
diger isciler bu anlatimla ileri siiriilen siyasal perspektifi dogrulayip, onaylarca-
sina baglarini salladilar. Semtin bazi insaat iscileri ayn1 gekilde Tiirk veya bagka
sirketler igin Arabistan'da caligmiglardi. Onlar da Sultanbeyli'de benzer goriisle-
ri yaytyorlardi. Bununla birlikre, Tiirkiye'de Islami bir devleti veya Islami kaide-
lerin uygulanmasini savunmak yasa dist oldugundan, semtteki higbir yasal olu-
sum bu bakig acisin1 agikga dile getiremezdi. Bu engele ragmen, Islamailar ca-
yevi ve bagka mahallelerde ¢cogunlukla gayri resmi sohbetlerle devlet iktidarina
yonelik arzuyu yeniden iirettiler. Bu nedenle, Islami mobilizasyon sadece soka-
ga ¢tkmak degil, ayn1 zamanda aktérler olusturmakur. Zaman, giindelik yasami
yeniden diizenleyen aktbrlerle Islamailarin (yetkin dinci uzmanlarla) kurucusu
olduklar1 unsurlardan biridir. Ne var ki, giindelik yasamin yeniden diizenlen-
mesi, kimligin bu yeniden karilmasi da devlet ile toplum, dogru siyaset ile kim-
lik siyaseti arasindaki her tiir basit ikilemin Stesine gegmemizi tesvik ederek, si-
yasal iktidar arzularini besler. Bu muhakkak éyledir giinkii Islami hareketin ya-
pilandirdigy pratiklerin kesin olarak hayata ge¢mesi ancak devletin kontrol edil-
mesiyle miimkiindiir.

Caminin Kullaniimasi

Cami Tiirkiye'de anlam ve pratikler icin yiiriitiilen miicadelenin merkezi yeri-
dir. Devlet camiyi laik ve milliyet¢i mesajlar vermek igin kullanir. Daha dogru-
su, merkezi otoriteler Cuma hutbelerinin, onlarin egilim ve séylem evrenleriyle
ayn: “dalga boyunu” yakalayacagi bir tarzda camideki cemaatlere milliyetci me-
sajlarla [slamin modernist yorumlarinin iletilmesini saglamaya 6zel nem verir-
ler. Cuma hutbeleri laik hegemonyanin yeniden {iretimi i¢in 6nemli hale geti-
rilerek, zor zamanlarda ayni zamanda miicadele alanlarina doniisiirler. Bunun
acik 6rnegi Afganistan’in bombalanmasinin ardindan Tiirkiye'nin dort bir ya-



DIPN@T | 91

nindaki ABD kargit1 protestolarin yapildig giinlerde Sultanbeyli’nin merkez ca-
miinde verilen Cuma hutbesiydi. Sekiz minibiis, bir belediye otobiisii ve ici ro-
bokop dolu iki panzer merkez camisinin éniinde bekliyordu. Imamin vaaz as-
keri operasyonla ¢ilden ¢ikarilmis olan cemaati teskin etmeye ydnelikti: “Pey-
gamber zamaninda da savaglar olurdu, ondan sonra da. Bizden sonra da olacak-
lar. Misliimanlara diigen gorev savasta zuliim ¢ekenlere dua etmektir. Bagirma,
cagirmadan bir sey ¢tkmaz.”

O, bagibos 6grencileriyle konuguyormus gibi, sézlerinin etki yaratacagindan
eminmiscesine onlara yumusak, babacan bit tonla bu ciimleleri soyledi. Kitle
hutbeden sonra polise fazla sorun ¢ikarmadi. Imamin s6zleri hutbeyi dinleyen
radikal Islamcilari veya sonradan hutbeyi duyanlari 6fkelendirdi. Ne var ki, mer-
kez cami imamunin giiciinii dengelemek igin yapacaklar: bir sey yoktu. Cami-
nin bu gekilde kullanimas: heniiz baslangi¢ asamasindaki Islami mobilizasyou-
" nun oniine geger ve laik iktidari yeniden kurar: bunlar mevcut gidisatu benimser-
ler ve devlete itaati yeniden iiretirler. Diger yaﬁdan, merkez camilerin kitlelerine
ulagmak igin arasira 6diin vermeleri gerekir. Memnuniyetsizligi ydnetmenin en
giivenilir yollarindan biri goriiniisteki muhalif gruplarin temsilcilerinin Cuma
hutbelerinde konugmalarina izin vermekeir. Sultanbeylideki Siileymanci cema-
atin lideri 2000°deki bir Cuma hutbesinde kaymakamin miidahalelerine saldir-
mak i¢in bu politik alani kulland: _
“Kaymakam sdyle bobiirleniyor: “Sultanbeyli’nin caddelerinde tiirban, ciibbe
ve salvarla dolagan kimse birakmadim. Yalnizca iki Kur-an kursu biraktim ve
gerisini kapattim.” Nasil bir gérev anlayigidir bu béyle? . . Bu adam sizin oylari-
nizla iktidara geliyor. Siz, buraya ibadet étmeye gelenler, Tanrinin éniinde sec-

deye varmayan birini géreve getirdiniz. Tanr1 kiyamet giiniinde sizi ¢agiracak
ve soyle soracak, “Hesabini ver! Neden din diigmanini tepe noktaya getirdin?”

(Tiirkiye'deki en giiglii Islamct gruplardan biri) Siileymanci cemaatin lideri, mi-
safir imam, Islami egitim ve giyim tarzini hedefleyen politikalar: nedeniyle atan-
mis kaymakama saldirir. imam, kiyamet ile oylama, devlet ile din arasinda dog-
rudan bir iligki kurar ve cemaatin milliyetgi partilere oy vermemesi gerektigi tel-
kininde bulunuyor. Ayrica sadece dindarlarin kaymakamlik gibi mevkilere uy-
gun oldugunu ima ediyor. Merkez cami imaminin ve bu misafirin hutbeleri din-
sel mobilizasyonun (ve demobilizasyonun) bir boyutunu agiga vurur. Bu dinin
bilingli ve ortiik bir bi¢imde politik oldugu diizeydir. Ya devlet insanlarin ahla-
ki infialini teskin etmek icin dini uyusturucu olarak kullanir ya da dini muhale-
fet, Morris’in ¢alismasinin ileri siirdiigii gibi, dini iktidar1 elinde bulunduranla-
ra karg1 politik bir mobilizasyon araci olarak.  Bu &rneklerde, din aragsal olarak
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dinsel ve laik iktidari iiretmek {izere kullanmaktadir. Din ger¢ekten bazi baglam-
larda stratejik ve aragsal bir “kaynak”ur.

Devlet, 1997'deki 28 Subat darbesinden sonra caminin tartigmali kullanimim
eskisinden daha fazla 6rtiik bir sekilde hedefledi. (Kur-an kurslari, teki cami-
lerin ingaat1 vs. icin) neredeyse her giin cami 6nlerinde para toplanirken, dar-
beden sonra para toplama isi resmen iki haftada bir defayla sinirlandirildi. Para
toplamak icin Diyanet Isleri Baskanliginin izni gerekiyordu. Yine de, bir gok ca-
mide bu yasa ihlal edildi ve cemaat insanlari dini faaliyetlere katkida bulunmaya
devam etti. 1997'den sonra, Cuma hutbeleri iizerindeki denetim ¢ok sikydi. Pek
cok camide devletin atadigi imamlar yerine cemaatin ¢alistirdigt imamlarin ol-
dugu Sultanbeyli gibi semtlerde, bdylesi bir denetim kismen etkili oldu.

[slamci-olmayan Miisliimanlar resmi imamlarla merkez camilerdeki Cuma hut-
belerine gitmeye Szellikle dikkat ederler. Buna ragmen, yine de, Islameilar yiirii-
mek i¢in zamanlar varken veya arabalari varsa, cemaatin ¢ahgtirdi1 imamlarla
camiye gitmeye ok 6zen gosterirler. Islamcilar kendi dini anlaysslarini yaymak
igin bu “firsatlar”1 degerlendirirler. Bu (aragsal olarak startejik) seviyedeki sosyal
hareketlerde (ve hareketler {izerindeki resmi bask:) din ve dinin rolii (bir YTH
akademisyeni mantikls bir gekilde bu 8rneklerde bile aragsal-olmayan kimlik so-
runlariyla alakali oldugunu ileri siirebilmesine ragmen) politik siire¢ kuramlari-
nin sagladig araglarla analiz edilebilir. Bununla birlikte, bu hikayenin yalmzca
bir kismidir. Din iizerine savag sadece degerli bir kaynagi denetlemekle ilgili de-
gil, ayn1 zamanda giindelik yasgamin yapilandirici ilkelerinin diizenlenmesi hak-
kindadir da. Dini hegemonya beraberinde bazi iktidar iligkilerinin benimsen-
mesini getiren, bir takim sosyal diizenlemeleri benimseme (veya ret etme) gii-
clinii kapsar. Sonug itibariyle, yalnizca imamlarin (laik devlet yerine) bazi parti
ve drgiitleri destekleyip desteklemedigine ve bunu nasil yapugina bakmak yeri-
ne, ayn1 zamanda onlarin gehir hayatinda kadinlar ile erkeklerin yerleri gibi top-
lumsal iligkileri nasil benimseyip nasil ret ettiklerine de bakmak akillica olacak-
tr. Cok sayida atanmig imam bile kadinlarla erkeklerin ayri tutulmasina odak-
landilar. Ornegin, bir Cuma hutbesinde, semtin daha biiyiik camisinin resmen
atanmig imamu $dyle bir vaazda bulunur:
“Ey Miiminler! Kocalarinin evde olmadig kadinlarin evine girmeyiniz. Zinaya
davetiye cikarabilecek bir durum yaratmayin. Kadinlarinizin 6rt{indl’i“'i'mden
emin olun. Kadinlara bakmaktan sakinmaniz gerektigini unutmayin. [Ustelik]
drriinmek sadece kadinlarin gérevi degildir. Bu nedenle tersi de dogrudur: vii-

cudunuzun bazi béliimlerini 6rtmeye dikkat etmelisiniz ve kadinlar gdzlerini
sakinmalidir. . . Devlet gorevini yerine getirmiyor. Ornegin, liselerde kizlarla er-
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kekler yan yana oturuyorlar! Bu giinaha davetiye ¢ikarmakur. Oyleyse en azin-
dan, siz, miiminlerin yapabileceklerini yapmali ve drtiinmeye dikkat etmeli.”

Sultanbeylideki camilerde oldukga yaygin olan, bu tarzdaki hutbeler ayni anda
resmi egitim sisteminin (ve genelde sehrin) mekansal diizenlemelerinin ret edil-
mesine, Islami tarzda diizenlemeler ile giysilerin benimsenmesine, Miisliiman
erkeklerin Miisliiman kadinlarin giyimi tizerinde denetiminin kabul edilmesi-
ne ve devletin roliiniin yeniden tarif edilmesine yol agt1. Devletin gorevi cinsi-
yetlerin (haremlik ve selamlik olarak) ayrilmasini saglamakiizere yeniden tanim-
land1. Dolayli olarak, bunu saglamayan laik devlet gayri mesru ilan edildi. Yine
dolayls olarak, giindelik yasamin dogru ve tam diizenlenmesi devletin yeniden-
diizenlenmesini gerekli gordii. Bu i¢ i¢e gegmis mekanizmalar hegemonyanin
yeniden kurulusuna 6rnek tegkil eder: bu, miiesses giindelik yasam 6riintiileri-
nin ret edilmesi yoluyla iktidarin yeniden-6rgiitlenmesi ve alternatif bir glinde-
lik yagam tarzinin ingasidir. Giindelik yasamin bu tarzda ayarlanmasi gayri res-
mi imamlari olan camilerde daha belirgindi. Radikal emlakgi, Fikret merkez ca-
minin imamindan fazlasiyla rahatsizlik duyan sakinlerdendi. O ve arkadaglan
gayri resmi dini yerleri desteklemek icin siklikla semtin alternatif camilerine gi-
derlerdi. Bir Cuma, “Daha ¢ok sevaba gireriz,” diyerek, beni bu camilerden bi-
rine gitmeye davet etti. Onun ig ortags ve (Kur-an okuma grubu araciligyla on-
larla baglanti kurmus) ilahiyattan heniiz yeni mezun olmug biriyle bulustuk ve
Sultanbeyli’nin uzak mahallelerinden birindeki bir camiye gittik. Cami olduk¢a
kalabalikti. Camideki yogunluk nedeniyle, insanlar birbirlerinin ayaklarina ba-
styorlardi, bu normal camilerde yilda yalnizca bir kez kargilagilan bir durumdur
(bayram namazt esnasinda). Yer o kadar sikigikts ki insanlar zar zor namaz kila-
biliyordu. Caminin kendisi hala ingaat halindeydi ve bu berbat kosullar altinda
o kadar ¢ok insanin orada bulunmaya istekli olmasi sagirtictydi. Asagida gori-
lecegi gibi, cemaatin ¢alistirdi@ imamlar yalnizca siyasal diizeyde degil, ayni za-
manda giindelik yasam diizeyinde de atanmig imamlardan oldukga farkli mesaj-
lar veriyorlardi. (Uzun sakalli bir Kiirt olan) Imam oldukga sertti. Yiiksek bir ses
tonuyla vaazini §6yle verdi:
“Devlet Islam kisvesi altinda insancil bir din agtlamaya galisiyor.Bizden mii-
min olmayanlara saygi duymamuz isteniyor, ancak biz onlara saygt duymama-
liyiz. . . Misliimanlar geriati unuttular ve miisterilerin dikkatini ¢ekmek igin
ciplak[mini etekli ve kolsuz bluzlu kadinlar] kadinlari kullaniyorlar. Fakat mii-
min olmayan miisterilerle [miimin olmayanlar, muhtemelen bu kadinlar tara-

findan cezp edilenler] arkadas olmaya ve onlarla ticaret yapmaya gerek yoktur..
Miistiimanlar muhitlerini Islamlagtirmalidirlar. Islam vicdana haps edilebilecek
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bir din degildir; yasama diizen vermeli—igyerinde, apartman binasinda, ¢ali-
san insanlar arasinda.”

Laik devletin, imamlarin kendi hutbelerini yazmalarina izin vermemesinin ge-
rekgesi, devletin kabul ettigi toplumsal diizenle temelde kesinlikle celisen bir-
ok vaizin benimsedigi bu toplumsal diizen arzusunda yatar. Merkezi hiiki-
met veya politik kararlariyla ilgili yapilmas: gereken meselelere deginilmedigin-
de bile, hem bu caminin miidavimleri hem de bu hutbeleri denetim altinda tut-
maya calisan devletin aktdrleri bu hutbeleri (ve ayni zamanda hutbelere katlma
davranigini) devleti yikmaya yonelik girisimler olarak alglhy(?rlar.

Bu hutbelerin her diizeyde yasama hegemonik bir sekilde yeniden diizen veren
bir Islami yorumu yaymalar1 nedeniyle tehdit olarak algilaniyorlar (baskalarina
sayg! duyma, kilik kiyafet, ticari tercihler, arkadaglik, toplumsal sorumluluk vs.)
ve laik memurlarin hikimiyetine karg1 bir alternatif olarak dindar rehberler ara-

ciliryla liderligi giiclendiriyorlar.

Bu béliimde caminin iki tiir kullanimini ele aldim. Birincisi agik¢a politiktir.
Devlet ve Islamcilar camiyi politik mesajlar vermek ve halki mobilize etmek veya
etmemek icin kullanirlar. Yine de, hatta bu “politik” beyanlar da “anlam” ve
giindelik pratikleri (yeniden) iiretirler: cami ve vaize bagli olarak savagi, bir ta-
kim giyinme bi¢imlerini, yoneticilerden dindar olmasint vs. benimsek gibi. He-
gemonyayi kuran agikran politikayla i ice gegen bu benimseme halidir. Ikin-
ci tip kullanimdaki mobilizasyon daha somut ve daha az kavranabilir, ne var ki
daha az gercek degil. Ikinci tip kullanim giindelik yasamin diizenlenmesi yo-
luyla akeorlerin bigimlendiricisidir. Yukarida goriildiigi gibi, bu ayar Islamci-
larin gittigi ve kontrol ettigi camilerde daha sikidir. Burada Islamcilarin sokak-
lar agisindan degil, ayn1 zamanda Islami yonde toplumsal yasamin yapilandiril-
dif1 camiye sik sik gitmenin “yer alu politikast”sin1 ve insanlart bu camilere ¢ek-
mek iizere mobilize ettiklerini gorityoruz. Bununla birlikte, giindelik yagamin
bu somut diizenlemesi devletten ayr1 olarak sadece “toplum’la ilgili degil: devle-
tin ve politikalarinin da yeniden yapilandirilmasint gerektirir. Bulgularim Saba
Mahmud’un Misir'daki Islami mobilizasyon galismastyla uyumludur. Mahmud
(2005), Orta Dogu'da giindelik yasamin derinden siyasallagtirildigini ve bu alan-
daki her déniisiimiin askeri miidahalenin fitilini atesledigini ileri siirer. Ornegin,
Misirdaki (tabandan gelen bir dinci hareket) “cami hareketi’yle iligkili kadin-
larin sdziine dayanarak, bunun politik-olmayan bir hareket olduguna inanmak
yanlig olur. Giindelik yasam 6nemli oranda depolitize edildiginden, onlarin tu-
tumu devletin laik liberal projesine engel teskil eder. Dolayisiyla devlet ya hare-
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ketin faal oldugu yerlerde camilere ayar ¢ekti (onlar1 kamulagtirdi ve formel egi-
timi sart kostu) yada onlar1 kapatt. Bununla birlikte, Mahmud’un, partilerin
“siyasi Islamcilik” ile cami hareketinin dinciligi arasindaki ayrim1 ok kategorik-
tir. Ornegin, Mahmud’a gbre, ilki Islami bir devlet kurmak i¢in (bir sembol ola-
rak) pegeyi savunurken, ikincisi ahlaki bit tutum gelistirmek igin bunu savunur.
Pege kullanimina iligkin ayrismalar1 her birinin Islami sembolii yaymasina kadar
uzanir. Ne var ki, Tiirkiye'de, Islamci aglar ve cemaatler Islami iki sekilde yaydi-
lar: Islami bir diizen igin miicadele verdiler, ama ayni zamanda giindelik yasama
diizen vererek. Bence, bu iki tiir Islami faaliyet arasinda keskin bir ayriliktan zi-
yade bir siire¢ vardir.

Laik ve Dinci Memurlar: Gorev ve Dindarhk

Memurlarin uygulamalari s6z konusu oldugunda, yer altt mobilizasyonu ile dev-
let arasindaki iliski daha belirgindir. Sultanbeyli'de, belediye ve hiikiimet me-
murlarinin giindelik uygulamalari halkin dikkat merkezindeydi. Memurlarin
bizzat kendileri de “dogru” davraniglar sergilemekle bir hayli alakadardilar. Zii-
beyir Sultanbeyli belediyesinin iist mevkilerden birinde yer alan memurlardan
biriydi ve Fazilet Partisi {iyesiydi. Kirklt yaslarin ortasinda, itibarli ilahiyat fakiil-
telerinden birinin mezunuydu. Bir Ramazan giinii (Islami takvime gore orug tu-
tulan ay), odasina girdigimde, bir hafiz radyoda Kur-an okuyordu. Ziibeyir par-
maklart ve gozleriyle Arapga alfabeli Kur-an yazilarina bakarak hafiz: takip edi-
yordu. Selamina karsilik verdikten sonra, ritiieli kesmek istemedigimden, ona
sonra gelebilecegimi séyledim. Kur'an-1 (orijinal Arapgadan) okumanin Islam-
da sevab biiyiiktiir, ancak Ramazan ayinda sevabi daha ¢oktur. Bu ayda hatim
indirmenin sevabinin kat be kat artuig; diigiintiliiyor. Ramazan'da hafizlari veren
radyo ve televizyon programlari da bu sevaptan nasiblerini alirlar. “Hayir, nere-
deyse bitti,” dedi, ne hayrin ne de sosyal bilim tizerindeki olas: etkisinin kay-
bolmasina izin vermeden. Onu beklerken, masasindaki giinliik gazeteye baktum.
Bagliklar Tiirkiye’'nin en énemli bankalarindan birindeki bir yolsuzluk meselesi
hakkindaydi. Son onyilda, banka skandallari bu mekelette yaygin bir hal almus-
lardi: laik devletin iist mevkilerdeki memurlari yasadist bir sekilde kamu ban-
kalarindaki fonlari 6zel bankalara transfer ediyorlardi veya yasal yollarla devlet-
ten yardim almak amaciyla iflas etmis (halk bundan kugkuluydu) 6zel bankalara
kamu fonlarini aktararak bu bankalar iflas etmekten “kurtariyorlardi.”

Program bittikten sonra, “Ramazan'da hatim indirecegini tahmin ediyorum,”
dedim. [Gazeteyi gostererek] “Insanin iyi amellerde bulunmasi gerekir,” diye
karsilik verdi. “Su adamlara bakin. Bankalar1 yagmaliyorlar!” Bu nedenle bele-
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diyedeki bir memur dinsel amelini 6tekinin ameliyle, zamanlarini yolsuzlukla
veya ona yardim etmekle gegiren laik memurlarinkiyle mukayese ediyordu. Bu-
nun sonucu suydu, eger insanlar “salih amellerde” bulunsayds, daha az yolsuzluk
olurdu. Bu inang kahvehanelerde ve Steki gayri resmi sohbetlerde siklikla dile
getirilirdi veya burada oldugu gibi, acikca yeniden iiretiliyordu. Yoz ve diiriist
arasindaki bu karsitlik ayni zamanda (Tiirkiyede laiklerin kars1 ciktigi ve Islam-
cilarin devleti ele gecirmesine ydnelik bir hazirlik olarak gérdiikleri) kamu dai-
resinin ve ¢aligma saatlerinin dini amaglarla kullanilmasini megrulastiriyor. Yine
de, giindelik yasam akigindaki farkliliklar dinsel ve laik, “biz” ve “onlar” arasin-
daki ayrimlar yeniden iiretilmek lizere kullaniliyorlar veifarkl bir siyasal devlet
ve toplum gereksinimini ima ediyorlar. Kisaca, Islamcilarin temel ritiiellere an-
lam verme yolu dindarligin Gtesine geger ve hegemonyanin yeniden ingasiyla i¢
ice gecmis durumda: tercihen simdiki iktidar sahiplerinin yerine gegmesi gere-
ken bir dizi alternatif iktidar sahiplerinin benimsenmesi.

Laik yetkiliere karst bu agik ve gizli meydan okumalar bazen 6rtiik ve halka agcik
hale gelebilir. Ankaradaki merkezi hiikiimet yakin zamanda Sultanbeylideki
merkez caminin eski imamlarindan birini gorevinden aldi. Bu davranigin ne-
denlerine iliskin bir siirii spekiilasyon vardi. Sorunun resmi hassas dogasi goz
oniinde bulunduruldugunda, davranigin arkasindaki gergek nedene iliskin kesin
bir karara varmak miimkiin degildi. Bununla birlikte, yaygin bir sekilde soyle bi
rivayette bulunuluyordu. Laik politikalar1 nedeniyle siklikla kayamakamu elegti-
ren bu eski imam, bizzat merkezi hiikiimetge oraya atanmisti. Imam sunlari sdy-
leyerek tepkisini dile getirmisti: “Ben yalnizca Islamiyetin propagandasini yapi-
yorum; bagka bir sey yapmiyorum. Biz Allahtan baska kimseden korkmuyoruz.”
Semtin sakinleri bu imamin bir cenazede kararli bir konugma yapug rivayetinde
bulundular. Imam soylentiye gore soyle demisti: Burada devletin imami olabili-
rim, fakat dinsiz bir adamin cenaze namazini kilmam. Ben giinde beg vakit ezan
okuyorum, eger bir insan ayda bir kez bile Cuma namazina gelmiyorsa, neden
onun cenaze namazini kilayim ki? Vefat etmis insanlarin ¢ocuklari ve yegenleri
cenazelerini bana getirir ve onlarin Misliiman olduklarini séyletler, o zaman ce-
naze namazlarint kilarim. Yalan soylerlerse glinahi onlarin boynunadir. Ama ve
lakin birinin gercekten ibadet etmeyen bir Miisliiman oldugunu anlarsam, cena-
ze namazint katiyen kilmam.

Bu sakinler bu vaazi camiye gitmeyen kayamakama yonelik bir tehdit olarak yo-
rumladilar. Imam kaymakamin cenaze namazini kilmayacagini ima ediyordu.
Yérede oturanlar “Bu konugsmanin devlete karsi yapildigini,”séylediler, yalnizca
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kaymakamin gahsiyetini degil, imam ayni zamanda bu konugmayla onun temsil
ettigi rejimin de dogrulugunu sorguluyordu. Bu rivayetler kahvehanelerdeki in-
saat igcileri arasinda dolagiyordu. Semtin daha varlikl sakinleri, 6zellikle din ile
devlet arasinda, vatandaglarla kaymakamlik arasinda barisgil iligkiler isteyenler,
Imamuin baska bir yere gitmek istedigini ve merkezi hiikiimetin ona sadece yar-
dim ettigini sdyledirler! Baska bir rivayete gore ise, imam emekli olmus ve son-
ra da semtten ayrilmisti. Ben bu ii¢ rivayetten hig birini dogrulayamazken, bu-
rada yapilan tartigmanin dnemi sudur; Islamciliga sempati duyan ingaat iscile-
ri giindelik dini usuller ile bir memurun egemenliginin onlar {izerindeki megru-
iyeti arasinda dogrudan bir iliski goriirler. Bu rivayetler semtin yetkili memurla-
rina kurallara daha fazla riayet etmeleri icin baski uygulamakla kalmaz, ayni za-
manda yalnizca belirli giindelik amellerde bulunan belirli insanlarin memur ola-
bilecegi ideal bir diizen de tasavvur ettiler. Béylece onlar diizgiin Miislimanlarin
(eger namaz kilmiyorsa, cenaze téreni hak etmeyen kisi) yani sira ideal yonetici-
lerin giindelik davranigini tanimlayarak Islami hegemonyay1 pekistirmis oldular.
Giindelik yasamin hedeflenmesinin yukaridaki bazi rneklerde goriildiigii dev-
lette yansimasini bulmasi gibi, devletin hedeflenmesi ise yansimasini bu durum-
da toplumda buluyordu.

Sonug

Laik yasam ile geleneksel Islamin saf dig1 birakilmasi ve dinin alternatif bir kavra-
yisinin denenmis bir kabuliiyle Istamcilar 2002 yazma kadar kahvehanelerle be-
lediyeleri doniistiirmiislerdi ve uzak mahallelere gayri resmi camileri yaymuglar-
di. Hareket, mahalli idareleri ve 6teki devlet kurumlarini arzulandig kadar he-
niiz yeniden yaratmamsti, ne var ki bu siradan yurttaglara dindar ydnetici gérme
arzusu agiladi. Bu degisiklikler sokak eylemleri, grevler ve dilekgelerle degil, giin-
delik pratikiere yonelen sessiz hareketin bir sonucu olarak gergeklesti.

Sultanbeyli'deki Islami pratik, bazt toplumsal hareketlerin (yalnizea “biz” nos-
yonlariyla degil, ayn1 zamanda giindelik pratiklere bir alternatif olarak) kim-
liklerinin kullanilmadig1 ve dogru politik alanla iligkileri, daha biiyiik bir hege-
monyact projenin ayrilmaz pargalan olarak ele alinmadigs siirece dogru diiriist
anlagilamayacaklarini gésterir. Islamcilar islami iktisadi ve dini yagamda rehber
olarak kullanirlar ve bu tutumun spesifik bir devlet tiiriine yol agacagina ina-
nirlar (ancak bu aktorler tanidikga, bu tutumun gelismesi de devlete bagldur).
Bu durum giindelik tutumun politik miicadelelerin nasil bir pargast ve biitii-
nii olabilecegine 6rnek tegkil eder. Ayni zamanda Sultanbeylideki Islamcilarla
muhafazakirlanin aliskanliklarinin gosterdigi gibi, toplumsal hareketler sadece
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orgiitlerde ve sokaklarda degil, ayni zamanda kaulimailanin giindelik tutumlari-
n1 bicimlendiren saysiz giindelik etkilesimler araciligiyla yapilandirilir ve 6zne-
leri inga edilir. Bu insa toplum ile devlet, kimlik ile strateji, kiiltiir ile yap1 arasin-
daki sinirlara meydan okur. Islamcilar gelisen yagam tarzini(namaz kilmak, orug
kilmak, miitevazi davranmak ve sade olmak) yanizca devlet ve dogru siyasal ger-
cekliklerden kopuk geligen bir kimlik siyaseti olarak degil, ayni zamanda emper-
yalizme kars1 bir miicadele olarak gbriirler. Islamci miidahaleler hareketin kiiltii-
rel hedeflerinden biri olan Islami mimari yapiy iiretirler. Buna ragmen, bu mi-
mari yapt Islami mobilizasyonu daha ¢ok yapilandirir. Islamcilar ayrica, 6zel na-
maz vakitleriyle, insanlarin yagamini yeniden diizenleyerek alternatif bir seyler
diizenini benimserler. Aktérler zamanin kurumsal yeniden diizenlenmesinin ya-
samin kalict bir yeniden diizenlemesi (namaz vakitleri etrafinda giindelik faali-
yetlerin siirekli bir yeniden diizenlemesi igin vs.) igin gerekli oldugunun farkin-
da olmalari nedeniyle, goriiniigte yalnizca “toplumsal” oldugu halde, zamanin
ve giindelik faaliyetlerin yeniden diizenlenmesi devlet elini (ve belediyeler gibi
diger 6nemli politik kurumlari) gerektirir. Dolayistyla Tiirkiye'deki Islameilik -
negi toplumsal hareketler literatiiriinde olusturulmug kuramsal ayirimlarla ilgili
bizi yeniden diisiindiirmelidir. /

Toplum ile devlet arasindaki sinirlar yalnizca giindelik diizeyde degil, ayni za-
manda kurumlar diizeyinde de bulaniklagtirilir. Tipki kiliselerin Birlesik Devlet-
lerde yurttaglik haklari hareketinde 6nemli kaynaklar arasinda kullanilmas: gibi,
Sultanbeylide de camiler {slami mobilizasyon igin kaynak olarak kullaniliyor.
Ancak cami Islamcilik igin sadece bir “kaynak” degil; bir hareket olarak Islamai-
ligin ingast ve [slamci znelerin iiretilmesi igin dncelikli bir yerdir. Bu semtteki
Islamcilar camileri cumhuriyetin kurumsallagtirdigs laik yagami ret etmek ve yine
devletin desteklemesi gerektigini diisiindiikleri ortaya ¢ikan Islami yasam tarzi-
n1 benimsemek tizere kullanirlar. Islamci hareketin amaci farkh giindelik davra-
niglary, farkls ibadet bigimleri ve dolayisiyla laik memurlardan farkli “igsellestir-
dikleri politik programlar” olacak dzneler iiretmektir. Semtin Islamci sakinle-
ri bu éngbriiyii Islamct yoneticilerle paylasirlar ve yalnizca namazinda niyazinda
olanlarin yéneticilige uygun olduklarina inanirlar. Bu nedenle, Sultanbeyli'de Is-
lami kimligin yaraulmas: farkli bir devlet vizyonundan ayn degil. Bu gézlemler,
toplumsal hareket aragtirmalarinin kurumlarin failleri nasil olugturduguna ve fa-
illerin giindelik yagamlarinin yeniden diizenlenmesinin devleti nasil etkiledigi-
ne odaklanmakran yararlanilabilecegini gdstermektedir. Eldeki 6rnek politik ile
giindeligin ig ice gegisinin Islamci hareketlere 6zgii oldugunu imler.
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Bununla beraber -Islamct hareketlerin yiikselisinden Hiristiyan Sag hareketlere
uzanan- yakin zamandaki gelismeler, Bat solu bu alani terk ettigi halde, diin-
yanin dort bir yanindaki giiglerin bunda israr ettiklerini gsterir. Bu gelismeler
benzer sekilde devleti ve giindelik yasam: hedefleyen hareketlerin aklin anlik pe-
riyodlarindan ¢ok modernlige 6zgii oldugunu ileri siiriiyor olabilirler. Bir kez
Kuzey Amerika siyasal sahnesinden bir metafor kullanmak gerekirse, Islamcilar
hem “Beyaz Saray”in iizerine yiiriirler hem de “Ingilizce Bsliimii”ne el koyar-
lar. Bu her iki faaliyet de yonetim giiciinii almay: ve insanlarin giindelik yasami
ile kimligini bigimlendirmeyi hedeflerler. Séylemlerinde degilse bile, Islamcilar
pratiklerinde, diiriist siyasete karst kimlik siyasetini muhalefet etmezler. Toplum
bilimcilerinin neden karst ¢tkmalar gerektigi hususunda iyi bir gerekge var ms?
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Post-islamcilik Nedir?’

Asef Bayat

Post-Islamcilik teriminin oldukea kisa bir gegmisi vardir. Bu terimi 1996da, Posz-
Islamcs Bir Toplumun Ortaya Ciksgs' adli kisa yazumda ortaya atmigtim. O yazim-
da Humeyni sonrast Iran’in tanik olmaya basladig: dini diisiinceyi ve siyasi bakug
agilarini, 6nemli sosyal egilimleri (ki bu egilimler 1990’larin sonlarinda reform
hareketleriyle i¢ ice gecmis egilimlerdi) agik¢a dile getirmistim. Benim deneme
niteligindeki yazim, sadece toplumsal egilimlerle ilgiliydi. Ashinda bahsettigim
yazmda kullandigim post-Islamcilik terimi sadece [ran Islam Cumbhuriyeti’'nin
gerceklerine uygun diigen ve baska toplumlarla ve yerlerle alakasi olmayan bir
terimdi. Buna ragmen terim, &zii itibariyle (pratikte, yaklagim acilarinda ve fi-
kirsel anlamda) igerden ve disaridan Islamciligin ugradig degisimlere gonder-
mede bulunuyordu.

O zamandan bu yana Avrupada bir kag gézlemci, sik stk tanimlayict olarak,
oncelikle Miisliiman diinyadaki Islamci militanlarin stratejilerinde ve hareket-
lerindeki biiyiik bir degisim olarak gérdiikleri geyi adlandirmak amaciyla bu
terimi kullandi. Miinferit yazarlar tarafindan farkl farkh kullaniddigs sekiller

e
9

~ heep: //islamiyorum.com, Ceviren: Fatih Peyma

1- Yazinun orijinali igin bkz. hutps://openaccess.leidenuniv.nl/bitstream/handle/1887/9768/12_606_020.
pdftsequence=1
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g6z oniine alindiginda terim, agiklayici olacag yerde daha da kafa karigtiricr bir
hale déniistii. Bazilan icin, mesela Gilles KepeP’e gore post-Islamcilik, Islam-
clarin cihat ve selefi gériislerini terk etmeyi tanimlamaktadir. Olivier Roy® ise
onu, Islamizasyonun ézellestirilmesi (burada bahsedilen Islamizasyon “devletin
[slamizasyonu”nun ziddidir) olarak algilar. Burada vurgu, Islamizasyonun ice-
riginden daha ¢ok nasil ve nerede gerceklestiginedir. Bagkalar: ise onu tanim-
lamadan kullanmaktadir. Buna ragmen bu terim genellikle, bir dénemi ya da
tarihsel bir sonu temsil eden analitik kategoriden ¢ok deneysel olarak anlagil-

mig ve dyle takdim edilmigtir.
]

Terimin layikiyla kavramlagtirilmamasi ve yanlig algllénmam sonucunda bazi tat-
s1z tepkiler meydana geldi. Elestirmenler, bazi militan Islami gruplarin gbriisle-
rinde ve stratejilerinde 6nemli degisiklikler oldugunu tasdik etmelerine ragmen
islamahgm sonu® hakkinda genellemeleri isabetli bir tespitle, erken olarak de-
gerlendirmislerdir. Elestirmenlere gére degisen sey, siyasi Islam degil, onun ken-
dine 6zgii devrimsel yorumudur. Bagkalar: ise “post -Islamcilik belli belirsiz bir
gercegi degil, yalnizca Islami siyasetin bir yorumunu ifade eder” demislerdir.’

Bana gére, biiyiik, etkili (ve ¢ok boyutlu) bir hareket icinde somutlagmis olan
post-islamcdlk, hem bir durumu hem de bir projeys temsil etmekeedir. Oncelikle
o, siyasi ve sosyal sartlara isaret eder. Islamcilar iktidar1 normallestirmeye ve ku-
rumsallagurmaya ¢aligtiklar siire icinde sistemlerin yanlishiklarini ve yetersizlik-
lerini fark ettiler. Siirekli denemeler ve hatalar, sistemi sorulara ve elestirilere el-
verigli hale getirdi. Nihayetinde sistemi devam ettirmek igin yapilan pragmatik

1955 dogumlu Fransiz akademisyen Gilles Kepel; Arapea, ingilizcc ve felsefe 6grenimi gérmils, siyasal
bilimler ve sosyoloji dallarinda doktora yapmustir. Uzmanlik alani Islam ve Arap diinyast olan Kepel,
halen Paris Siyasal Bilimler Enstitiisiinde gretim {iyesidir. Tiirkgedeki eserleri sunlardir: Fitne: fslam’in
Merkezinde Savag (Dogan, 2006), Bir $ark Savagt Giincesi (Dogan, 2002), Cihat: Islamciigin Yiikselisi ve
Gerilemesi (Dogan, 2001), Peygamber ve Firavun (Cizgi, 1992). Kepel, “ihad: The Trial of Political Islam”
adls kitabinda bu terimi radikal Islamdan, cibattan, seleft giriislerden uzaklasmas, demokrasi ve insan baklar:
adina miicadele eden Miislimanlar icin kullanmaktadsr. Tranl yazar Ferhad Khosrakhavar (The Islamic
Revolution in Iran: Retrospect after a Quarter Century, Thesis Eleven, vol. 76) ise bu terimi Abdulkerim
Surug i¢in kullanmakeadir. (Cev.)

3- Oliver Roy, 1949 yilinda dogmustur. Fransz siyaset bilimcisidir. Daha yakindan tanimak igin Tiirkgeye

4-

5-

gevrilmis su makalesine bkz. (Cev.) http://www.timeturk.com/tr/2011/02/17/oliver-roy-bu-bir-islami-
devrim-degildir.heml

Bu konuda ayrinul: bilgi i¢in bkz. “Wishful Thinking, Present and Future”, Diaa Rashwan htep://www.
mediamonitors.net/diaarashwan4.heml
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Islamist-Politics
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girisimler, onun asil ilkelerinin terk edilmesine yol agt1. Islamcilik, hem ig gelis-
kilerinden hem de sosyal baskidan dolay: kendini yeniden dizayn etmek zorunda
kald1. Fakat bunun bedeli “niteliksel bir degisim”di. 1990’larda, Iran'daki dini ve
siyasi séylemdeki biiyiik degisim bu egilimin en bariz 6zelligidir.

Post-Islamcilik sadece bir durum degil, ayn1 zamanda bir proje ve bunun yanin-
da sosyal, siyasi ve entelektiiel alanlarda baskin olan Islamciligin yontemleri ve
mantig icin ayrintli planlar olugturmak ve kavramsallagtirmak igin bilingli bir
girisimdir. Fakat post-Islamcilik ne Islam kargitidir, ne Islam digidir, ne de sekii-
lerdir. Bilakis o, bagimsizlig1 ve Islan’s, inang ve ozgiirliigii, dindarlifs ve haklan
birlegtirmek adina yapilan bir girisimi temsil etmektedir. O, gegmisin yerine ge-
lecegi, sabit yazili eserlerden ziyade tarihselciligi, bireysel otoriter ses yerine ¢o-
gulculugu, gorevler yerine haklari vurgulayarak Islamciligin 8nde gelen ilkelerini
tamamen degistirme girisimdir. Post-Islamcilik bazt Miisliiman aydinlarin alter-
natif modernite dedikleri seyi bagarmak igin Islam’1 bireysel secim ve dzgiirliikle,
demokrasi ve modernite ile kaynastirmay: hedefler. Post-Islamciligin tanimi en
giizel sekilde, dini gercegin tekelini kirmada, kauliktan gelen 6zgiirliikee, sekiiler
ihtiyaglari tanimlamada ortaya ¢ikmaktadir. Kisaca Islamcilik, dinin ve sorum-
lulugun kaynagmasi olarak tanimlanirken; post—Islamcdlk, dindarliga ve hakla-
ra vurgu yapmaktadir.

Islam’in demokratik ideallere cevap verip vermedigi ncelikle yukaridaki bakis
agilarini savunanlarin toplumda ve devlet igerisinde siyasi egemenliklerini tesis
edebilip edemeyeceklerine baglidir. 1970’lerden beri Misirda ve Iran'da sosyo-
dini hareketlerin tarihgesi, Islam’t demokratik ya da anti demokratik yapma si-
yasetinin ardindaki giiclerin, sartlarin, manugin analizini yapmak i¢in uygun
bir zemin sunmaktadir. Iranda, 1979'da gergeklesen Islam devrimi ve Islam
Cumbhuriyeti’nin kurulmast toplum ve devlet iginde Islamciligt agmay1 hedefle-
yen muhalif hareketlerin yiikselisi icin gereken sartlari olusturdu. 1988 yilinda
Irakla savagin bitimi, 1989 yilinda Humeyni’nin vefat ve bagkan Rafsancani’nin
savag sonrasi yeniden inga programi, post-Islamciliga dogru bir déniim nokrast
oldu. O kendini, sehir yénetimi, feminist uygulama, teolojik bakis agis1, sosyal
ve entelektiiel egilimler ve hareketler gibi gesitli sosyal uygulamalarda ve fikirler-
de belli etti. Gengler, 6grenciler, kadinlar ve dindar aydinlar ve pek ¢ok devlet
calisan1 demokrasiyi, bireysel haklari, hosgdriiyii, cinsiyet esitligini talep ettiler.
Fakat bunun yaninda dini hassasiyetlerini de tiimiiyle terk etmediler. Boylece si-
radan insanlar tarafindan giinliik direng ve miicadele; dini diigiiniirleri, ruhani
elitleri ve siyasi aktdrleri biiyiik 6l¢iide paradigmatik degisime gitmeye mecbur
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etti. Birgok eski Islam devrimcisi eski diisiincelerinden vazgetiler. Dine dayali
bir devlet anlayisinin tehlikelerine kargi insanlart uyardilar. Islami devletin hem
icinden hem de disindan gelen muhalefet Iran’in sekiilerlesmesi igin gagrida bu-
lunurken, ayni zamanda toplum i¢inde dini etigin siirdiiriilmesini gerektiginin

de altini gizmekteydiler.

Fakat Mistr, farkli bir yol izledi. Islami bir devrim yerine orada, kutsal metinle-
re stki bir baglilik, ataerkil egilim, popiilist bir dil, muhafazakar ahlaki bir vizyon
ile her yana yayilmis Islami bir hareket gelisti. 1990’larin ilk yillarina kadar, davet
ve dernek faaliyetleriyle Islami hareket, devlet kurumlarinda da kendine bir yer edi-
nerek sivil toplumun biiyiik bir kesimini ele gecirdi. Islami hareket, Misir’in sekiiler
rejimini degistirememis olsa da, hem toplum iizerinde hem de devlet iizerinde kali-
at izler biraket. Bu Islami hareket tarz1 her bir yani kusatmisti ve bu yiizden aydin-
lar, yeni zenginler, El-Ezher ve iktidardaki elitler de dahil olmak iizere Misir toplu-
munda baglica akeorler, yerelcilik (nativizm) dili ve manevi degerler sistemi etrafin-
da bir araya geldiler ve siddetli bir gekilde elegtirel sesleri, yenilikgi dini diisiinceyi ve
demokratik reform icin talepleri tecrit ettiler. En sonunda, yayilan Islamciligin teh-
didi altunda olan otoriter devlet, Misir'in “pasif devrim”ini yapilandirmak icin ulu-
sal hassasiyet, diislince ve muhafazakir dindarlik gériislerini benimsedi. Bu Islami
pasif devrim, kontrollii bir yeniden yapilanmay: temsil etmistir ki, bu yeniden yapi-
lanma i¢inde devlet (degisimin gercek hedefi olan) tamamen igbaginda kalmay: ba-
sarabildi. 2005 yilinda daha yeni olugmaya baslayan demokrasi hareketi (Kifaye [Ye-
ter!] harekets) siyasi iklimde birkag degisiklige dikkat ¢cekmis olmasina ragmen; siya-
si yapi, otoriter; dini diisiince, durgun ve kisiye 6zel; yoneticiler sinifi, yerelci (nati-
vist) kaldr. Misirda ok az sey, Iran’in post-Islamci ydriingesini andiryordu.

Post-Islamcilik sadece Iran’a has bir olgu mudur? Islam devrimi 1980’lerde diger
Miisliiman iilkelerde benzer hareketleri tegvik ederken, [ran’in post-Islamcilik de-
neyimi, bazi Islamc1 hareketler arasinda (6rnegin Tunus'taki Ragit-el Gannugi tara-
findan ydnetilen Islam partisi gibi) ideolojik bir degisime katkida bulundu. Yine
de 1990’lanin ilk yillarindan beri, i¢ dinamikler ve kiiresel giicler, Islam diinyasin-
da bireysel hareketler arasinda post-Islamciligs koriiklemede biiyiik bir rol oyna-
di. 1990°larin ilk yillarinda, hareket icinde ayrlisa sebep olan Liibnan Hizbulla-
hinin ¢ogulcu stratejisi; hem militan Islamcilara hem de Thvan’a bir alternatif ola-
rak ortaya ¢ikmig Misirdaki E/ Vasat partisinin 1990’larda ortaya ¢ikigy; Tiirkiye'de
Refab, Fazilet, AK Parti gibi dini partilerin kapsaml politikalar1 ve icraatlari;
Hindistan'da Cemaat-i Islamiye'nin iginde daha kapsayici, gogulcu, belirsiz ideolojik
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egilimlere dogru gergeklesen séylem degisikligi® 1990°larin sonunda Arabistan'da
ortaya gikan’, Islam ve demokrasi arasinda bir uzlasma arayan Iskemci-liberal egi-
lim; biitiin bunlar, giiniimiiz Miisliman iilkelerde post—islama egilimlerin isaretle-
ridir. Giilen ve taraftarlari, dini gorisleri benimserken demokrasiyi, hosgdriiyli, mil-
liyetciligi, modernizmi destekleyen siyasi bir hareket meydana getirmeye ¢aligma-
lar, bu saydiklarimiz arasinda tipik bir 6rnektir. Biitiin' bu 6rneklerin her birinde
post-Islamcilik (degisen derecelerde de olsa); evrensellik fikriyle dolu Islamci diinya
goriisiinden, “sadece benim anladigim din anlayist dogrudur” tekelci manugindan,
dini diglayicihik (exclusivism) diigtincesinden; hareketin ilkeleri ve uygulamalari ie-
risinde tavizin, ilavenin, ¢ok sesliligin ve ¢ok anlamliligin kabullenilmesine dogru
bir yonelmeyi ifade etmektedir. Sunu séylemeliyim ki Islamailik ve post-Islamcilik
kavramlar, baslica degisimi, farkliligt ve degisimin kokenini isaret edecek kavram-
sal alanlar olarak hizmet ederler. Fakat gercek diinyada pek ¢ok Miisliiman her iki
sdylemin gbriig agilarina, dzgiirce diisiinmeden ve hepsi bir anda baglanmakrtadir-
lar. Fakat bir egilim olarak post-Islamciligin ortaya cikugi, Islamciligin tarihsel sonu
olarak goriilmemeli. Bilakis [slamci deneyimden neset etmis niteliksel olarak fark-
It bir s6ylem ve siyasetin ortaya ¢ikisi olarak degerlendirilmelidir. Aslinda biz, hem
Istamciligin hem de post-Islamciligin ayni anda gergeklesen isleyis usullerine sahit
olabilmekteyiz.

Degisen derecelerde post-Istamc1 hareketler, dini ve siyasi dili degistirmede basarili
olmastna ragmen, heniiz Miisliiman toplumlarda otoriter siyasi diizeni degistirebil-
mis degiller. Iran’in post-Islamciligs, 2000 yilinin baglarinda gergeklesen deneme-
lere ragmen Islam Cumhuriyetini tamamen demokratiklesmede basarli olamad:.

Onun séyasi reform projesi (ki Miisliman Orta Dogu'da, yerel bir demokrasi mode-
li olmaya hazirds), reform hareketini engellemeye calisan iktidardaki ulemanin bas-
kic1 giicii ve reformistlerin kendi hatalar yiiziinden sekteye ugradi. Bagka bir de-
yisle, Miisliiman toplumlarda demokratik hiikiimetlerin 6niindeki engellerin din-
le ¢ok az bir iligkisi vardir. Onlar, iktidar elinde tutanlarin maddi ya da maddi ol-
mayan ¢ikarlarina daha siki baghidir. O zaman; sosyal hareketler, Miisliiman ¢ogun-
lugun yabanci hikimiyert tehdidi, Islamc1 muhbalefet; otoriter hiikiimetler arasinda
hapsolup kalmig olan Orta Doguda ne dlgiide siyasi degisim meydana getirebilir?

6- {rfan Ahmed, From Islamism to Post-Islamism: Jamaat-i Islami of India (Islamcilibtan Post—]'.rlamtz/zga:
Hindistan Cemaat-i Islamisi) [Tirkgeye Agilim Kitap rarafindan ¢evrilmektedir]

7- Daha fazla bilgi icin bkz. Stephane Lacroix, (A New Element in the Saudi Political-Intellectual Field:
The Emergence of an Islamo-Liberal Reformist Trend)
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Séylemsel bir degisim, tek bagsina, gergek bir kurumsal déniisiime sebep olmak igin
yeterli degildir. Hareketlerin, siyasi giicii alt etmesi gerekmektedir. Fakat nasil ola-
cak da siddet yanlisi olmayan sosyal hareketler, baskici devletin giiciiyle bag edebile-
cek? Son boliimde de belirttigim gibi, her yana yayilmig sosyal hareketler, bir baski
alunda kaybolup gidecek sdylemlere sahip degildirler. Bilakis onlar, inigleri ve ¢ikig-
lar1 olan, degisim ve faaliyetleri uzun siireye yayilmis cok yénlii siireclerdir ve siirekli
“ileriye dogru baglantilar’a® sahip oldugunda, ilk firsatta halk seferberligini yeniden
canlandirabilecek durumdadir. Kiiltiirel iiretimleri sayesinde bu hareketler, devlet-
leri ve siyasi elitleri; toplumun hassasiyetleri, idealleri, beklentileri yéniinde yeniden
yapilandirabilir ve sosyallestirebilitler. Devletin sosyallesmesi, Miisliiman toplumlar-
da demokratik bir déniisiimii desteklemek igin aktif vatandagligin ve sosyal hareket-
lerin etkisini anlamada bir ipucu verebilir.

Iran’in post-Islamei stratejisi, “ana-akim Misir Islamailigi”nin 1980’lerde iistlendigi
seyi yansitmaktadir. Misirda Islamar reform (ki bir bakima, her yoniiyle devlet ka-
pisint hedeflemisti) sosyal seviyede harika sonuglar elde etti. Hiikiimet; baski ve be-
nimseme karigimu ile misilleme yapuginda Misir, Gramsci®nin “pasif devrim™° ini
tecriibe etmis oldu. Bu pasif devrim; entelektiiel ve Islami diisiincede durgunluk,
siyasi kapalilik ve Islamcilik diisiincesinin yok.olmastyla meydana gelmis bir dev-
rimdi. Boylece, Mistrda Islam ve demokrasi arasindaki iliskinin dinamikleri, Islam
Cumhuriyeti'nde olandan radikal olarak farklilik gosterdi. Misir, toplumun derin
bir Islamizasyonuna maruz kalirken; Iran, post-Islamci déniigiimii tecriibe etti. Fa-
kat her iki iilkede de sosyal hareketler, siyasi rejimleri radikal olarak degistirmede

bagarili olamadilar.

Sosyal hareketler, devleti ve siyasi elitleri toplum hassasiyetlerine dogru ne sekilde
degistirebilir? “Miisliimanlar, eger ‘varolus sanat:’m tam Sgrenirlerse kapsamli si-
yaset ve ahlaki diizen i¢in ¢agrida bulunan, kesintisiz bir hareketi gergeklestire-
bilirler.” diyerek yazimi sonuglandiriyorum.

8- Heriye dogru baglanu (forward linkage), miigterilerle iireticiyi birbirine baglayan dagitim zinciri. (Cev.)

9- Antonio Gramsci (1891-1937): Italyan diisiiniir, siyasetgi ve sosyalist kuramci. (Cev.)

10-Cihan Tugal'in, Kog Universitesi Yayinlar'ndan ¢ikan  “Pasif Devrim” kitabi, bu konu-
nun Tirkiyedeki yansimalarini irdelemektedir. Kitabin arka kapagindan bir alinti goyledir:
Pasif Devrim, Istanbul’un bir zamanlar radikal Miisliiman ilgelerinden Sultanbeyli’nin “timit Islam”a dé-
niisiimiinii anlatiyor. Bu mahalledeki hayaun zengin bir etnografisini sunan bu kitap Islami akeivistlerin
nasil 6rgiitlendiklerini, 28 Subat siirecinde nasil geri gekildiklerini ve AKP tarafindan nasil massedildikle-
rini anlanyor. Tugal, gézlemlerini Misir ve Iran érnekleriyle de kargilastirarak Tiirkiye drnegini genel tarih-
sel bir baglama da oturtuyor ve Islami politikalarin, neden bagka yerlerdeki laik kapitalizmlere benzer bir
sekilde entegre olmadig sorusunun yaniuni ariyor.



AKP’nin ikilemi: Post-Vesayet Toplumunda
Cogunlukcu-Tekei Popilizm ve Sinirlari

Yiksel Taskin

Yaklasik on bir yildir iktidarda olan Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (AKP) ta-
nimlanmasi ve basarisinin nedenlerinin anlagilmasi igin ¢ok sayida ¢aligma orta-
ya konuldu. Tiirkiye'de ve yurtdisinda tiretilen ¢aligmalarin, dénemsel kirilmalar-
dan fazlasiyla etkilendikleri séylenebilir. S6zgelimi, ABD ve Avrupa Birligi’ndeki
(AB) siyasal degisimler, AKP’ye yaklagim tarzinda da 6nemli farkliliklar yarat-
t1. AB'de Merkel (2005), Sarkozy (2007) gibi sag kanat liderlerin iktidara gel-
melerine kadar olan dénemde AKP’ye ciddi bir kredi agilmisti. Daha sonra AB
liderlerinde, Erdogan ve AKP’ye yonelik bir kuskuculuk dalgasi ortaya ¢ikui.
Bush Dénemi’nde (2000-2008), AKP’ye “ilimli Islam” séylemi iizerinden olum-
lu yaklagma tercihi belirginken, yonetime yakin Yeni Muhafazakar ¢evrelerden
catlak sesler duyulabiliyordu. Obama iktidara geldiginde AKP’yle iligkileri ge-
listirme tercihini siirdiirdii. Bu defa ABD medyasinda Israil yanlis1 kimi Liberal
cevreler de dahil olmak lizere, Yeni Muhafazakarlarin da bulundugu AKP kargi-
t1 bir cephe olustu.

Ilging olan bu degisimlerin gerek “akademik” gerekse siyasa yapimina déniik
pratik aligmalarda da birebir yansimalarinin takip edilebilmesiydi. Ozellikle
Ahmet Davutoglu’'nun Disisleri Bakani oldugu 2009'dan sonra, AKP’yi olumla-
yan galigmalar biiyiisiinii yitirdi ve yer yer Islamofobi kokan elestiriler yayginlas-
maya bagladi. Islamofobiden nispeten mesafeli olan ABD ve Avrupa'nin liberal
entelektiiel ¢evrelerinin AKP analizlerinde de, benim “aragsal Oryantalizm” de-
digim bir bakis agisinin etkileri gozlemlenebiliyordu. Buna gére Miisliiman ¢o-
gunluklu bir toplumda [slami kékenden gelen bir partinin kendisine “Muhafa-
zakar Demokrat” diyebilmesi bile bir bagar1 hikayesiydi. Kendi iilkelerinde Mu-
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hafazakar Demokrat bir iktidara muhalefet edecek olan liberal ve sol gevrelerin,
s6z konusu olan bir Miisliiman iilkeyse bunu bir “ilerleme” olarak yorumlama-
larindaki Oryantalist geliskiye vurgu yapmak istiyorum. Bu ¢evreler uzunca bir
sitre Tiirkiye'de demokratiklesme siirecinin bir tiirlii derinlesememesinin asil ne-
deninin “Muhafazakar Demokrat” kimlikte ifadesini bulan “¢ogunluk¢u” zih-
niyet olabilecegini gérmek istemediler. Bunun igin asil engel olarak gordiikleri
sivil-askeri vesayet diizeni tasfiye edildikten sonra da ciddi bir demokratiklesme
siirecinin yasanmamast, sol ve liberal ¢evrelerin AKP’ye agtiklari krediyi de hiz-
la titkketmeye baglad:.

Tiirkiye'ye gelince, AKP iktidarinin 2005 yilina kadar olan déneminde, partiyle
ilgili caligmalarin ¢ogunda ciddi bir iyimserlik/olumlama hali hakimdi. AKP’ye
yakin Muhafazakar Demokrat veya Miisliiman liberal kalemlerle, liberal ve sol
demokrat akademisyen ve entelektiiellerin de dahil oldugu genisce bir ¢evre,
AKP’yi iki eksende yorumluyordu: Cevreden gelen bir hareketin demokratik-
lestirici etkileri {izerinden demokratik derinlesme (konsolidasyon) literatiiriine
vurgu yapilmaktaydi.! Buna gore askeri ve sivil vesayeti gerileten AKP, demok-
ratik derinlegme siirecinin de en 8nemli tastyicisiydi. Buna paralel bir yorum-
lama da AKP’yi Osmanlidan bugiine kadar gelen, DP’yle zirve yapan, merkez
saga dzgii “muhafazakar modernlesme” anlayisinin tagtyicisi olarak géren yakla-
simdi. Son yillarda akademik etki kazanan “cogul modernlikler”* anlayisindan
da feyz alan bu bakisa gore, AKP yerli bir modernlesme zihniyetiyle siireklilik
yakalamis, Menderesten Ozal’a kadar gelen bu gelenegin bayragini devralmust1.

Serif Mardin, Niliifer Gole, Idris Kiigiikomer, Sabri Ulgener, Kemal Tahir gibi
akademisyen ve entelektiiellerin ¢aligmalarindan yola ¢ikilarak, son derece eklek-
tik olan ve giincel politik kaygilara yanit vermeye ¢abalayan bir “yerli modern-
lik” iddiasi, muhafazakar mahfillerde popiilerlik kazanmaya bagladi. Bahsedi-
len isimlerin muhafazakar kimliklere sahip olmadiklari malum. AKP’nin on bir
yillik iktidarinda agilan ok sayida devlet ve vakif iiniversitesinin muhafazakar
isimlerin agrlikta oldugu sosyal bilim boliimlerinde, yerli modernlik veya mu-

'Y
9

1- AKP’yi Demokratiklesme Literatiirii iizerinden okuyan bir galigma igin bkz., Ergun Ozbudun ve William
Hale, [slamism, Liberalism and Democracy in Turkey: The Case of the AKE, Abingdon, Routledge, 2009.

2- Cogul modernlikler (plural modernities) kavramsallasurmasimin yayginlagmasi, ii¢ sosyal bilimcinin
caligmalanyla miimkiin oldu: Bkz, Eisenstadt, Shmuel Noah, Modernlesme: Baskaldir: ve Degisim,
(Geviren: Ufuk Coskun), Dogu Bau Yaymlan, Ankara, 2007; Taylor, Charles, Modern Toplumsal
Tabayyiiller, (Ceviren: Hamide Koyukan), Metis Yaymlari, Istanbul, 2006 ve Levy, Marion ].,
Modernization and the Structure of Societies: a Setting for International Affairs, Princeton University
Press, Princeton, 1996.
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hafazakar modernlegsme kavramlan iizerinden, yeni bir tutunum/megrulastirim
paradigmasi inga edilmeye girisildigi de soylenilebilir.> Bagli bagina bir makale
konusu olan bu paradigma ingasi siirecinin pratik sonuglarina kisaca deginmek-
le yetinelim: Islamct gegmisten gelen bir hareketin, uzun siire karsit goriindiigi
modern siireglerle eklemlenme kolaylig1 getirmesi. Oyle ki, kiiresel kapitalizmle
eklemlenme tercihimizi de “bize 6zgii olan otantik bir kimlik” adina yapabiliriz.
Kiiresel kapitalist diizenin oyun kurallarini kabul ederek, bu kurallar neticesin-
de elde edilen “ihracat bagarilarin” da “medeniyetimizin yeniden yiikselisinin”
ayak sesleri olarak alkiglayabiliriz. Tiim bu anlaulanlar, sosyal bilimlerin giderek
konjonktiirel gii¢ iligkilerinin pratik yansima alani haline gelmesinin bir trajedi-
si olarak da okunabilir...

AKP liderligi, 2010 Referandumu’ndan sonra, gegmiste kendilerine ciddi destek
veren iki 6nemli ¢evreyle yollarint ayirma tercihinde bulundu: Giilen Hareketi
ve kamuoyunda “Liberaller” diye bilinen ve en belirgin 6zellikleri Batici refleks-
leri olan gevre. Bu iki kesim de AKP’nin, ABD ve AB'deki olumlu imajinin in-
sasinda hayati islevler tistlenmislerdi. Giilen Hareketi’nin kiiresel “PR” tecriibe-
si, AKP’nin kurulus yillarindaki “ilimli Islame1” imajinin ingasinda gok kilit bir
rol oynamugti. Liberaller, AKP’y1 Baudaki segkinlerin anlayacaklari séylemleri
kullanarak, iilkenin “yegane demokratikletirici aktorii” olarak megrulastirmis-
lard1. AKP’nin 2010 yilindan sonra hem iilke i¢inde hem de disinda daha otori-
ter algilanmasi, Giilenciler ve Liberallerle yollarini ayirmasi tercihinden bagim-
siz degildi. Bagka bir agidan bakildiginda, Erdogan’in Milli Gériigten getirdigi
“her konuda son sozii sdyleyen tek adam” anlayigini zamanla parti igerisinden di-
stna dogru genisletmesi ve biirokrasiden, medyaya ve iiniversitelere kadar genis
bir alanda kendisine biat edilmesi igin formel ve enformel mekanizmalar geligtir-
mesi de 6zellikle liberallerle yollarini ayrilmasinin temel nedenlerinden birisiydi. .

Tam da bu nedenlerle, bir zamanlar kendisine destek veren liberal ve sol demok-
ratlar, hizla en keskin rakiplerine doniistiiler. Bu kesimlerin yeni AKP okumala-
11, “demokratik gegis (¢ransition) sonrasi derinlegme siirecini tagtyamayan ¢ogun-
lukgu parti” olarak 6ne ¢ikiyordu. Son dénemde demokratiklesme literatiiriin-
de popiilerlesen “melez (hybrid) rejimler”, “rekabetsi otoriterlik” gibi kavramlar,
AKRP igin de kullanilmaya baglanacakti. Bu kavramlar, gegis siirecinden sonra de-
mobkrasiyi bir tiirlii derinlegtiremeyen ve sayilari giderek artan bir gurup iilke igin

3- Bu tiirden aligmalar igin bkz, M. Hakan Yavuzun AKP ile ilgili eserleri. Bahsedilen paradigmanin
tarihsel ingas1 yolunda Snemli tezler barindiran bir bagka eser igin bkz. Bedri Gencer, [slamda
Modernlesme, 1839-1939, Ankara, Lotus Yayinevi, 2009.
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tiretilmisti ve artik AKP de bu listede goriilmeye baglantyordu. Sol ve liberal de-
mokrat gevrelere gére AKP, muhafazakar demokrat kimligindeki muhafazakar-
ahlak¢1 boyutu fazlaca 6ne ¢ikariyor, demokrat sifatini ise milli iradeci bir tek-
¢iligin onaylanmasi olarak gérme egilimine giriyordu. Bunu yaparak da iilkede
kiiltiirler arasi veya “yasam tarzlar1 arasi” bir miicadelenin kapilarini agan kutup-
lastiric1 bir séyleme savruluyordu. Ilging olan sol ve liberal demokrat gevrelerin
zamanla Kemalistlerin “hayat tarzlar” tizerinden yagadiklar1 “mahalle baskisini”
da sorunlagurarak AKP’yi elestirmeye baglamalariyd1.? Bu elestirelligin zirve yap-
ugl moment ise, Mayis-Haziran 2013’de Gezi Parki olaylari olacakti...

AKP’yi Tanimlamanin Zorlugu

AKP’yi kuranlar kendilerini “yenilik¢i” olarak tanimhiyor ve Milli Gériig'e 6zgii tek
adam anlayisini kabul etmediklerini agik¢a vurguluyorlards. Bir bagka agik mesaj-
lar1 da rejimin kirmuzi gizgileriyle catismayacaklari yéniindeydi. Ne var ki AKP’nin
nispeten demokratik tiiziigii daha 2003 yilinda kirpild: ve Erdogan’in her alanda
tek belirleyici olmasinin yolu agildi. Dolayisiyla yenilikgilik, Islamcilik icinde ce-
reyan eden ¢ok canli tarugmalarin bir iiriinii olmaktan ziyade, pratik siyasal gelis-
melere ve en basta da 28 Subat siirecine verilen bir tepkiydi. Erdogan “Milli G-
riig gomlegini gtkardik” “Biz Islamct bir parti degiliz, muhafazakar demokratz” di-
yor ama muhafazakar demokrasinin iginin doldurulmast icin ¢ok fazla gaba har-

canmiyordu.

Muhafazakar demokrat kimligin muglak birakilmasini nasil anlamaliyiz? Bunun
birinci nedeni ¢ok basittir: Segimler yoluyla iktidara gelen “eski Islamc1” kadrolar,
ne yapacaklarini bilmiyorlard1. Yeni kimliklerinin ne olmamasi gerektigine dair bir
fikirleri olmakla beraber ne oldugunu kervanla beraber yol alirken anlayacaklard:.
Sézgelimi AKP'lilerin biiyiik ¢ogunlugu, Islam'in daha belirgin kamusal bir rolii-
niin olmasini olumlu goriirler. Mesele bu belirgin roliin nasil olacagina dair fikirle-
rinin olmamastydr: Diyanet Isleri’ni kaldirarak dini cemaatlerin 6niinii agmak bir
yol olabilirdi. Ama onlar kolay olan1 secip devletin elindeki kurumla hareket etme-
ye karar verdiler. Alevilerle ilgili on bir yilda neredeyse higbir yasal adim atamama-
lar1 da elbette bu “hazirliksizlik” halinden bagimsiz anlagilamaz. Bagka bir ifadeyle
soylersek, aslinda ne AKP seckinleri ne de diger Islamci gevreler, Islam ve demok-

°
“Mahalle baskis1” tartismalan siirerken, Binnaz Toprak bir saha aragtirmasiyla tartigmaya miidahil oldu.

Toprak, daha 6nce AKP’ye olumlu yaklagan sol demokrat akademisyenler arasindaydi. Bkz., Binnaz
Toprak, Tiirkiye de Farkls Olmak: Din ve Muhafazakarhk Ekseninde Otekilegtirilenler, Istanbul, Bogazici
Universitesi Matbaasi, 2008.
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rasi iliskisinin nasil olmasi gerektigi konusunda net fikirlere sahip degillerdi, halen

de degiller...

AKP’nin tecriibeli ve pragmatik kadrolari, zamanla merkez sagin maharetle gelis-
tirdigi kimi refleksleri de devralmaya bagladilar. DP’den ANAP’a kadar merkez sag,
kendisini gergevesi net bi¢imde belirgin bir doktrinerlikle veya ideolojiyle tanimla-
maktan uzak durdu. Bunun temel nedeni de merkez sagin “gevsek bir gikarlar kon-
federasyonu” olarak inga edilmesi ve batict unsurlardan dini muhafazakarlara kadar
cok farkli cevreleri parti icerisinde tutmaya 6nem atfetmesiydi ki bu yapilabildigi
siirece iktidar “antada keklikti”. Tam da bu nedenle merkez sag partilerin prog-
ramlari, farkli hatta gelisen “ilkelerin” yan yana konulmalariyla olugturulan ciddi
bir muglaklik barindiriyordu. Bu noktada “muglakligin” getirdigi esneme kabiliye-
ti ihmal edilmemeli. AKP’nin de zaman zaman demokratik, zaman zaman otoriter
bir goriintii sergilemesi ve geligkili esnemelerde bulunmasi, bahsedilen merkez sag
gelenekle ortaklagtigt noktadir. AKP seckinleri, bu “muglakligin” kendilerine ver-
digi giicii fark ettikleri i¢in, muhafazakar demokrat kimligin i¢in doldurma heves-
leri ¢ok gabuk séniimlendi.

Yukaridaki satirlardan da anlagildigs gibi, AKP merkez sag gelenekle kimi yénler-
den siireklilik kimi ydnlerden de énemli farkliklar gosteriyor. Ozellikle batidaki
akademik gevrelerde AKP’nin otoriter ydnlerini Islam’la agiklamaya ¢alisan oryan-
talist bir tavir s6z konusu. Bu bakis agisi, Tiirkiye’yi on yillarca merkez sagin yonet-
tigini unutuyor ve Tiirkiye siyasetini Islamci-laik kutuplasmasina indirgiyor. Oysa
Tiirkiye'deki siyasal yapilanmalar, ¢ok daha karmagik ama anlagilmalari igin biraz
igeriden galigmayi, kolayciliktan uzak durmayi gerektiriyor. Bagka bir ifadeyle, Tiir-
kiye tarihselligini iskalayan bakuglar, baglamdan ziyade metinlere odaklanmis or-
yantalist kolayciliga kapiliyorlar. Tiirkiye'nin kendi igerisinden de béylesi “akade-
mik” ¢alismalarin iiretildikleri animsatildiginda, bunu ABD’de Bernard Lewis ve
onun daha “gen¢” versiyonlarinin iiretmeleri o kadar yadirganmamali. Burada say-
lenmek istenilen, AKP’nin otoriter reflekslerinin, Soguk Savag'ta sekillenen merkez
sag siyaset kiiltiiriiyle siireklilik gosterdigidir. Meseleyi “Islam ve demokrasi iligkisi-
nin ¢tkmaz sokak oldugu” yéniindeki 6zcii kabullerden ¢ikararak, biraz Tiirkiye ta-
rihselligi izerinden anlamaya ¢aligmak, gok daha isabetli olacakr.

Bu agidan bakildiginda “AKP’nin AP’lilesmesi” ihtimalinden s6z edilebilir. AP de
ilk yillarinda 6zellikle sivil-askeri vesayetgi biirokrasiyi iirkiitmiis, zamanla bu ke-
simlerle “ortak diisman komiinistler” sdylemi iizerinden bir yakinlagma yakala-
mugtt. “DP’nin devami” oldugundan iirkiilen AP lideri Demirel, eski DP’lilerin
haklarina gok da sahip ¢tkmamugti. Demirel, “demokratik otorite boslugu” séyle-
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mi tizerinden otoriter bir siyasal yénelime goz kirpan adimlar atmakta da gecik-
medi. Demirel'den Erdogan’a merkez sag siyasetcileri birlestiren bir 6n kabul de,
“Millet’in yekviicut oldugu ve milli iradeyi de kendilerinin temsil ettikleri inan-
adir”, “Millet’in” gikarlan geligebilen ok farkli bilesenleri olabilecegi ve bu bile-
senlerin kendi kendilerini temsil edebilecekleri gercegini ne Demirel, ne Ozal ne
de Erdogan kabul edebildiler. Bu liderler, “biitiinii” temsil israrlarindan vazgecip,
kendi kendilerini temsil etme olgunluguna erigmis sivil ve siyasal toplum gergegi-
ni kabul edene kadar, cogulcu bir demokrasiyi i¢sellegtirmeleri miimkiin olamaya-
cak. Ozellikle Kiirt sorunu, karsitin muhatap kabul etmeden, onun temsilciligi-
ne kendisini atama vesayetgiligine soyunan iktidarlarin tosladigi duvar ve bu duva-
1 eski tekgi reflekslerle asmak miimkiin olmayacak. Benim post-vesayetci dedigim
yeni Tiirkiye de aruk bu ¢ogunlukeu tekgiligi kabul etmiyor. ..

AKP ve Baticilar iligkisi: Merkez Sagdan Farkli Olan Ne?

Merkez sag siyaset kiiltiiriiniin AKP ve Erdogandaki siirekliligine vurgu yaprik.
Simdi de ayni gelenek ve AKP arasindaki farkliliklari animsayabiliriz. AKP’nin
Menderes, Ozal ve Erdogan’t ayni cizgi igerisine yerlestirerek merkez sa gelenekten
megruiyet tiiretmeye calistigt bilinen bir gergek.> Ne var ki AKP’nin merkez sag ge-
lenek igerisinde konumlanma iddiasi, baz: tarihsel verilerle ciddi bigimde celisiyor.
1950°den bu yana parti 6rgiitii ve meclis gurubunun AKP kadar itaatkar oldugu bir
merkez sag partiden bahsetmek miimkiin degil. Menderes'in en giiclii oldugu za-
manlarda bile, 6zellikle meclis gurubunun baskistyla geri adim attig1 ok sayida ay-
risma yasandi. 1965 segimlerini yiizde 52’yle kazanan Demirel, milliyetgi ve Batict
guruplart dengelemek zorundaydi. Baucilara fazlaca agirlik verdigini diisiinen mil-
liyetgiler 1970'de AP'den koptular. Bundan sonra da parti i¢i muhalefet canli kal-
maya devam etti.

ANAP’ta ise yine nicelik olarak sinurli olmakla beraber son derece etkili bir Batici
gurup ve bunlarla rekabet halindeki milliyetci ve muhafazakar kanatlar s6z konu-
suydu. Milliyet¢i ve muhafazakar kanatlar kurultaylart kazanir, buna ragmen Ozal
bakanlar kurulunda Batici kanada agirlik verirdi. Kimilerinin “liberal” kanat dedig,
benim Baucilar ifadesini uygun gordiigiim bu kesim, Istanbul ve Bat1 Anadolu’nun
gliglii iktisadi ve kiiltiirel cevrelerini temsil ettikleri icin Ozal tarafindan kayirili-

5- Bu konuyu ele aldigim bir makale igin bkz. Yitksel Taskin, “Hegemonizing Conservative Democracy
and the Problems of Democratization in Turkey: Conservatism Without Democrats?”, Turkish Studies,
Vol: 14 (2) June 2013
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yorlardi. Ozal, birkag kez, “bu dengeyi bozarsam partim pargalanir” seklinde 6n-
goriilii demegler de vermigti. Nitekim Mesut Yilmaz liderligindeki ANAD, toplum-
da tabani olmayan Baticilani fazlaca 6ne ¢ikarinca, muhafazakar kanadini kaybetti.
Yine Ciller, Batic1 unsurlarla biirokrat kokenli milliyecgiler arasinda kurdugu kiril-
gan koalisyon nedeniyle, DYP’ye destek veren 6zellikle muhafazakar Islamci evre-
leri uzaklagtirda.

Buradan iki sonug ¢ikiyor: AKP 6ncesi merkez sag partilerde herkesin mesru kabul
ettigi, acik olmaktan ziyade 6rtiik bir ideolojik dille de olsa miicadele eden farkl: ka-
natlar vardi. Degigen gii¢ dengelerine ragmen mutlaka Bauci, milliyetgi ve muha-
fazakar kanatlar var olagelmigti. Merkez sa§ bir parti, toplumda en ¢ok tabani olan
mubhafazakar kanadin: tasfiye ettiginde erimekten kurtulamiyordu. -

AKP’ye bakugimizda son derece tuhaf bir durum s6z konusu: 2002-2007 arasinda
AKPde etkili olan ama edilgenlestirilen Milli Goriis ¢ekirdegi, daha sonra tasfiye
edildi. AKD, daha 6nceki merkez sa§ partilerde oldugu gibi 6rgiiclii milliyetci veya
Bauct hatta Milli Gériigeii kanatlara asla izin vermiyor. Erdogan, toplumsal mii-
hendislik yaparak tiim bu kesimlerden isimleri parti listelerine koyuyor ama orgiit-
lii herhangi bir varoluga olanak tanimiyor. Erdogan’in en ¢ok sevdigi adaylar, ideo-
lojik baglanma gegmigleri olmayan bagsarili muhafazakar tiiccar veya safayiciler. [k
AKP meclis gurubunda iki sendikactya kargin 21 MUSIAD iiyesi vekilin olmast da
bununla alakaliyd1.¢

AKP’nin is Diinyasiyla iliskilerinde Farkh Olan Ne?

AP ve ANAD mubhafazakar is gevrelerinin ¢ok giiglii olmadig1 bir ortamda mevcut
is cevreleri arasinda icerici ve diglayici tercihler yapmak durumundaydilar. Devlet
biirokrasisinin ithalat ve ihracat meselesindeki belirleyici konumu, somut olarak da
déviz tahsisleri gibi mekanizmalar bu partilerin asil dayanaklariyd:. Sézgelimi Tur-
gut Ozal, 1967-71 arasinda DPT Miistesariyken, Sabanci Gurubu'yla yakn iligki-
ler kurmug, daha sonra da bu gurupta st diizey yonetici olarak ¢aligmaya basla-
mist1. Sakip Sabanci, DPT Miistesar1 Ozal'in kendileriyle alakali biirokratik forma-
liteleri gabucak halletmesini minnetle antyordu: “Turgut Ozal Planlama’ya gelin-
ce sanki bir ritya gordiik, bir ritya gerceklesti... ok ¢ok sevdik, ¢iinkii inim inim
inliyorduk”.” Ozal'in bu déneminde Anadolu kékenli muhafazakar is cevrelerini

6- Bkz. Burhaneddin Duran ve Engin Yildirim, “Islamism, Trade Unionism and Civil Society: The Case
of Hak-1s Labor Confederation in Turkey,” Middle Eastern Studies, Cilt 14, No: 2, Mart 2005, s. 243.

7- Mehmet Ali Birand ve Soner Yalqin, 7he Ozal: Bir Davanin Oj/eﬁ:ﬁ, Istanbul, Dogan Yayinlari, 2001,
s. 35.
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daha fazla kayirdigina dair bir isaret de yok. Necmettin Erbakan’in AP’ye getirdigi
en 6nemli elestirilerden birisinin de bu “thmal” oldugunu unutmayalim.® Ticaret
ve kiigiik imalatla ugrasanlarla daha yakin ideolojik baglari olan merkez sa§ parti-
lerin, “sanayi burjuvazisinin” ana érgiitii olan TUSIAD ve TOBB’un kimi birim-
leriyle iliskileri daha gok stratejikti. Yukarida vurgulandig: gibi, Bauci kiiltiir ter-
cihleri belirgin is gevrelerine yakin isimler, bahsedilen merkez sag partilerde belirli
olciilerde de olsa temsil edilmekteydiler. Yine bu ¢evrelerle kiiltiirel aginalig1 olan
ist diizey devlet biirokrasisi de merkez sag partilerde belirli bir etkinlige sahiptiler.
Ozal'in iktisadi politikalari, 1980’lerin ortalarindan baglayarak AKP’nin iktida-
ra geldigi 2002’ye kadar olan siiregte muhafazakar/Islamar is cevrelerinin giderek
giiclendikleri bir iklim olugturdu. Sermayelerini birle§ti‘ren Kiiciik ve Orta boy Is-
letmeler (KOBI) igerisinden ciddi iiretim ve ihracat kapasitelerine ulasan guruplar
¢tkti. Kamuoyunda “Anadolu Kaplanlart” diye bilinen is gevrelerinin tamaminin
mubhafazakar-Islami egilimde oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. MUSIAD
ve TUSKON gibi yapilarin giderek artan popiilerligi, kamuoyunda boyle bir alg:
olusturuyor. Oysa bu yeni biiyiiyen is evreleri icinde geleneksel olarak merkez
saga meyletmis ve TOBB igerisinde agirligs olan unsurlarin varligt da unutulma-
mali. Merkez saga yakin bu is insanlari, eski merkez sagin AKP kargisinda hizla eri-
mesi neticesinde bu partiyle stratejik yakinlik kurma tercihinde bulunmug olabi-
lirler. Burada gézlenen “zoraki konformizm” ideolojik yakinlikla karigtirilmamiali.
Yine ayni1 “Anadolu Kaplanlarinin” bir kisminin da TUSIAD'da somutlanan Bat-
a1 kiiltiirel tercihlere yakin olduklar da sdylenebilir.

Tiim bu niianslara ragmen AKP’nin var olmasini miimkiin kilan en 6nemli dina-
migin bahsedilen muhafazakar is gevreleri oldugu agikur. Bu iliskinin daha kolay
anlagilmasi bakimindan basit bir model 6nerebiliriz: Tktisadi gii, kiiltiirel giic ve
nihayet AKP’yle ortaya gikan siyasal gii¢. Ozal'in mimar: oldugu iktisadi politika-
lar sonucunda MUSIAD ve TUSKON gibi yapilari ortaya ¢ikan bir sermaye biri-
kimi olugtu. Bu birikimin yazili ve gdrsel medya ve egitim alanlarina yapug: kat-
kilar sonucunda da ciddi bir kiiltiirel birikimin olustugu sdylenilebilir. Islamct ba-
sin organlarinin 90’lardan itibaren yakaladiklar1 ivme, bu maddi birikimden ba-
gimsiz algilanamaz. Hging olan, 80’lerin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan, radikal Is-

Feride Acar'a gore, “Ozal DPT'deyken kararlanini dini ideoloji ekseninde veya Islami bir guruba
sadakar iizerinden vermiyordu. Sézgelimi Erbakan liderligindeki TOBB, déviz tahsislerinden istifade
ettirilmelerini uygun gordiigii Islami egilimli sirkeclerin bir listesini Ozal’a iletmis, ama Ozal bu listeyi
dikkate almamigst. Yine Erbakan, ‘Ozal't giivenilir olmamakla elegtirmigti.”” Bkz. Feride Acar, “Turgut
Ozal: The Pious Agent of Liberal Transformation”, (der.) Metin Heper ve Sabri Sayar1, Political Leaders
and Democracy in Turkey, New York, Lexington Books, 2002, s. 168.
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lamar dijsiincelere yakin olan kusagin, ciddi ideolojik degisimler gegirerek, zaman-
la yeni serpilen [slami kiiltiir kurumlarinda istihdam edilmeleri, hatta bu kurum-
larin medya ayaginu siiriikleyen “kanaat teknisyenleri” haline gelmeleriydi. Burada
ortaya gtkan entelektiiel birikim, benim Liberal Baticilar dedigim ¢evreyle de etki-
lesime girerek Islamcilik ve demokrasi arasinda sentez arayisina gikti: Bu arayisin
sonucunda da AKP, yani yeni bir siyaset sinsfs ortaya ¢iku.

Burada s6ylenilmek istenen, AKP’nin saf entelektiiel kaygi ve araysslarla ortaya
stktigr degildir. Erbakan’in “Ugiincii Diinyact ve gatigmact” Islamciliginin siirek-
li olarak “rejimin kirmiz gizgileriyle” kapigmasi, gerek yeni serpilen is cevrelerinin
gerekse onlarin entelektiiel sézciilerinin beklentileriyle gelisiyordu. Bu dénemde
aslinda muhafazakar kanadini tasfiye etmemis bir ANAP arayig1 séz konusuydu.
1995 Genel Segimleri sonrasinda ANAP-RP Koalisyonu segenegini goniilden des-
tekleyenler de, bu ihtimalden heyecanlanmuglardi. Mesut Yilmaz, merkez sagin
“bagar1 hikayesini” unutup ANAP icerisindeki muhafazakar isimleri tasfiye edince
olan oldu: Bu isimler 6nce RP’ye girdiler ardindan da siyasi tecriibelerini Erdogan
ve Gill etrafinda ortaya ¢tkan yenilikgi kanat icin seferber ettiler. Béylece AKP or-
taya ikt Tam da bu nedenlerle AKP’nin muhafazakar/Islama is evreleri ve on-
lara paralel diisiince iireten entelektiiellerin temsil ettigi yeni bir “burjuva rasyo-
nalitesinin” {iriinii oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Zamanla Erdogan, Milli
Goriig kokenli milletvekillerini diglayarak, daha 6nce kati ideolojik baglanma ta-
rihleri olmayan igveren kékenli millecvekillerinin sayisini daha da arttird. Bu agi-
dan bakugtmizda Erdogan’in da Ozal gibi, “basar1 hikayesi” olan Anadolu kéken-
li is insanlarina partisinde daha fazla yer verme tercihinde bulundugu gériilebilir.

Bu noktada, AKP ve medya iliskisinin de daha dnceki merkez sag iktidarlardan
farklilik gosterdigini ima eden goriigleri biraz daha agabiliriz. Demirel ve Ozal,
batict tercihleri belirgin, CHP’yle kiiltiirel aginalig1 olan medya guruplariyla ¢a-
lismak zorundaydilar. Tipk: is diinyasinda oldugu gibi, batict medya igerisinde
kendilerine stratejik miittefikler edinirken, daha milliyetci ve muhafazakar basi-
nt da himaye etmeye galigtilar. Iki lider de, iilkenin entelekriiel merkezinin batici-
lar tarafindan olusturuldugu bilinciyle hareket ediyorlardi. Batict medyanin mev-
cut gii¢ dengeleri igerisinde ne kadar gii¢lii hissettigini anlamak igin, Hiirriyet'in
o zaman ki (1988) sahibi Erol Simavi'nin agagidaki ifadeleri animsanabilir:
“Turkiyede birinci gii¢ ordu degil basindir. Askeri darbeler icin bile zemin hazir-
layan basindir”.?

9- Vedat Demir, Tiirkiyede Medya Siyaset lliskisi, Istanbul, Beta Yayinlan, 2007, s. 260.
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Ozal zamaninda, muhafazakar Tiirkiye ve Zaman gazetesinin tiraj ve etki bakimin-
dan 6nemli hamleler yaptiklari soylenebilir. Ama Ozal'in 6ne ¢ikardigt siyasetle-
rin medyadaki en dolaysiz karsiliginin batict yonelimi ¢ok net olan Sabah Gaze-
tesi oldugu da agiktir. Ozal, mevcut medya yapisint kékiinden déniistiirmek ye-
rine, bunun igerisinden miittefik edinmeye agirlik verdi. Bunu yaparken, “Asrin
icaplarin1 yakalayabilen /yakalayamayan” ayrimiyla hareket ederek Cumbhuriyet
gibi gazeteleri gegmiste kalmakla elestirdi. Bu séyleminin epeyce basarili oldu-
gunun bir gdstergesi, Cumhuriyet Gazetesi'nde 1991-92°de ortaya ¢ikan liberal
ve cumhuriyetgi sol kalemler arasindaki ¢atlaker.'®

AKP’nin ortaya ¢ikigiyla ilgili olarak yukarida bagvurdugumuz basit modelde de
anlauldigs gibi, muhafazakar/Islamct sermayenin kaynaklik ettigi kiiltiirel giiciin
onemli bir ayagi medya olacakti. AKP iktidar1 dncesinde serpilen bu gurupla-
rin, hitkiimet destegi sayesinde “ele gecirilen” Sabah, Star gibi gazetelerle bera-
ber mevcut medya igerisinde yiizde 40 gibi bir agithiga ulagugini sdyleyebiliriz."
AKP iktidarlarinda yaganan bagka bir durum, hiikiimet yanlisi olmayan medya
guruplarinin bagimsiz yayincilik konusunda agik veya 6rtitk bicimde baski al-
una alinmalari, bu yayin organlarinda sert muhalefet yiiriiten isimlerin islerini
kaybetmeleri gergegidir. Boylesi bir baskiyr ne Demirel ne de Ozal géze alabil-

migti.

AKP: Yerelden Gelip Merkezi Kusatan iktidar

AKP’nin iktidara gelmesini ve orada tutunabilmesini kolaylasuran ve onu 6nce-
ki merkez sag partilerden biiyiik 6l¢iide farklilagtiran yerel bir dinamigi s6z ko-
nusu: Yerel yonetimler ceperinde ciddi bir sermaye birikimi olugabilmesi, ancak
1984 yilinda ¢ikan yeni yerel yonetimler yasastyla miimkiin olabildi. Bu yasayla,
Istanbul, Ankara ve Izmir gibi biiyiik sehirler icin “Biiyiik Sehir Yonetim Mode-
li” olusturulmugtur. Bu model yonetimlerce siirekli olarak desteklenmis ve bii-
yiik sehir modelinin uygulandig; sehir sayis1 zamanla iigten, on altya ¢ikarilmug-
tir. Boylece Devlet, kiiresel sermaye birikiminin yeni akis bi¢imini de dikkate
alarak, yerel yénetimler iizerinden rant ekonomileri olusmasinin 6niinii agtt. Bu

"
9

10-Bu gaclagin hikayesi icin bkz. Hasan Cemal, Cumburiyeti Cok Sevmistim: Cumburiyet Gazetesi ndeki “Ip
Savasin” Perde Arkas:, {stanbul, Dogan Kitap, 2005.

11-Béyle bir rahmin elbette elestirilebilir. Gazetelerin bayi satiglart ve abonelik sayilan, bunlarin manipiile
edilmesi gibi nedenlerle saglikli bir rakama ulagmak kolay goriinmiiyor. Yine de bu saurlarin yazar,
spor basinim dahil etmedigimiz durumda hiikiimet yanlisi yazili basinun yiizde 40’lik gibi bir agirhikta
oldugu sonucuna ulagtyor. Buradaki tahminin dayanag), medyatava.com web sitesinde yayimlanan
haftalik tiraj durumudur.
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ekonominin temel dinamigi elbette insaat sektdrii olacakti. Bu modelin miim-
kiin kildig1 sermaye birikimi ve “gii¢lii baskan” algisi, 1994 yilindan bu yana
Istanbul’u yéneten Milli Gériis kokenli Erdogan ve ardillarina nasip olacaki.

Bu modelin yerel alanda ve yerelle merkez arasindaki giig iliskilerinde ne den-
li 5nemli degisiklikler yaratugina dair ilk kapsamli aragtirma Sema Erder ve Ni-
hal Incioglu tarafindan gergeklestirildi.'? Yazarlar 6zetle, bu modelin “giiclii bag-
kan” “zayif meclis” anlayisi nedeniyle demokratik ve katilimci bir yerel ydnetim
modelinden ¢ok, gii¢lii baskanlar etrafinda ortaya ¢ikan popiilist bir yerel siya-
set modelini 6ne ¢ikardiklarin: \-/urguluyorlardl. S6z konusu olan sadece asag1-
dan yukariya ve yerel siyasi iktidar sayesinde ve vesilesiyle sermaye birikimi olug-
turmak degildir. Yerel yonetime acilan yeni imkanlar, secilmis yoneticilerin “hiz-
met siyaseti” tzerinden ciddi bir siyasal destek iiretebilmelerini de miimkiin ki-
labiliyordu. Bagka bir ifadeyle soylersek, yerel iktidar, bir dizi altyap: faaliyetini
organize ediyor, buradan ¢ikan enerjiyle “icraatg1” bir goriintii sergilerken genis
bir is gevresini de besleyebiliyordu. Boylece kendi kendisini geviren ve merke-
zin biitiiniiyle denetleyemedigi bir yerel ekonomi dinamigi olusuyordu. Bu di-
namik, partiye yakin is insanlari kadar, parti kadrolarinin da hem maddi agilar-
dan hem de yerel itibar inga etmek bakimindan istifade ettikleri bir dongii yara-
tiyordu. Ciddi rantlari denetleyen bir belediyenin “binlerce yoksula kira yardi-
minda” bulunmak gibi aslinda ¢ok zorlanmadan yiiriitebildigi “hizmetler” yerel
iktidarin se¢imlerde basariyla ¢tkmasinin da vesilesi oluyordu.'?

Béylece Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi’nin “giiglii bagkaninin” “bagbakan” ol-
masint miimkiin kilan aglari ve imaji olugabiliyordu. S6z konusu durum, mer-
kezi iktidarin artk yerel dinamiklerden gegtigi, yerelden merkeze dogru bir aki-
sin olustugunu gostermekle beraber, hemen demokratiklesme hanesine yazilma-
mast gereken bir “anormalligi” de barindirtyor. Tam tersine, popiilist bir séylem-
le ve giiglii adamlar eliyle yiiriitillen hizmet siyaseti, yerel denetim ve katillimci-
lig1 fel¢ etmesi, telemesi bakimindan da sorunludur. Erdogan’in yerelde olus-
turdugu “her seyin sorumlusu ve her seyi denetleyen gii¢lii adam” tarzinin hem

parti igi iligkilere hem de iilke yonetimine taginmasi, demokratiklesme siirecinin
derinlesememesinin de en 6nemli sebeplerinden birisidir.

12-Sema Erder ve Nihal Incioglu, Yere! Politikanin Yikselisi: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Ornegi, 1984-
2004, Istanbul, Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008,

13-Bu modelin, yerel 8l¢ekte nasil isledigi ve hazine arazilerine el koyma iizerinden olusan rantin ve bunun
lizerine bina edilen siyasal iliskilerin son derece bagarilt bir analizi i¢in bkz. Oguz Istk ve M. Melih
Pinarcioglu, Nibetlese Yoksulluk: Sultanbeyli Orm‘gz’, Istanbul, fletisim Yayinlari, 2001.
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Daha da ilginci, Kiirt sorununu ¢ézme yoniinde adimlar atan AKP’nin yerel yo-
netimlerle ilgili daha demokratik, kaulimci diizenlemeler yapmasinin beklendi-
gi bir donemde, yukarida 6zetlenen modeli cografi agidan daha da yayginlastira-
cak adimlar atmasi oldu. 2012 sonunda yiiriirlige giren yeni yasayla amaglanan,
Sema Erder’e gore, “biiyiik sehirlerde ve kentsel alanlarda denenmis olan mode-
lin kentsel alanlarin disindaki alanlara yayginlastirilmasidir. Daha &nce sadece
niifusu fazla kentsel alanlarda uygulanan bu model, yeni yasayla, birbiriyle orga-
nik bag1 olmayan ve hatta kentsel niteliklere sahip olmayan, kdy, belde ve kasa-
ba gibi yerlesmeleri de kapsayacakur”. Erder, AKP’nin asil amacinin yerel yone-
timler reformundan ziyade, kendisine gii¢ getiren bu modeli yayginlagtirmak ol-
dugunu vurguluyor.! Belki de en carpici gelismelerden birisi, AKP’nin iktidarda
oldugu son on yillik dsnemde belediye sayisinin yiizde 60 azalmis olmasidir.”

AKP’nin Kiirt agilimi planlari yaparken alelacele bu yasay: ¢ikarmasinin manti-
< gin1 anlamak oldukga gii¢. Bu yerel ydnetim zihniyetiyle Kiirt sorununun ¢ziil-
mesinin miimkiin olamayacag: da son derece agik. AKP’nin Tiirkiye tarihselligi
i¢indeki farkliliklart konusuna geri dénersek, bu partinin yerelden gelerek mer-
_kezi ele gecirmis ilk hareket oldugunu ama bunu yapabilen son hareket de olma-
yacagimi dngorebiliriz. Bagka bir ifadeyle Tiirkiyede merkezi iktidarin yolu, her
zamankinden daha belirgin bigimde yerel iktidarlarda tutunmaktan ve oradaki
giic iliskilerini doniigtiirebilmekten. gegiyor.

AKP’ye yakin kimi is insanlari, kendilerinin devletten himaye gérmeden biiyii-
diiklerini, bu agidan TUSIAD iiyelerinden farkli olduklarini vurgulamaya 6zen
gosteriyorlar. Eski MUSIAD bagkanlarindan Erol Yarar, tam da b_u nedenlerle
“kendilerinin gergek burjuvaziyi temsil ettiklerini iddia ediyor”.'® Ne var ki bu
ideolojik bakis, RP’den AKP’ye yerel yonetimlerle ve ardindan merkezi hiikii-
metle kurulan beslenme iligkileri diisiiniildiigiinde ikna edici olmaktan uzak go-

14-Sema Erder, “Biitiin Sehirler Benim Olsun®, Kiztlesk Dergisi, Subat 2013, heep:/lkizilcik.orglindex.
phploption=com_contentdview=articleid=368:buetuen-sehirler-benim-olsun

15-Bu yasa ile mevcutlara ek olarak 13 ilde yeni Biiyiik Sehir Belediyesi kurulmusg ve Biiyiik Sehir Belediyesi
olan il sayis1 29'a yiikselmis ve bu illerde biiyiik gehir belediyesinin sinirlan il sinurlarina dayandirilmgur.
Bu arada, Biiyiik Sehir Yonetiminin bulundugu illerdeki Il Ozel Idareleri kapaulmigtir. Yine aym yasayla
1592 belde belediyesi ve 16.082 kdy kaldirilmstir. Biiyiik Sehir Yonetimi olan illerdeki ilce belediyeleri
mevcut yetkilerinin kaybederek alt kademe belediyesi haline déniigmiistiir. Bir baska ifadeyle, il &zel
idarelerinin yiizde 36’1, belediyelerin yiizde 53’ii ve kéylerin yiizde 47’si kapaulmistir. YAYED’in (Yerel
Yonetim Aragtirma, Yardim ve Egitim Dernegi) hesaplamalarina gére AKP’nin iktidarda oldugu son on
yillik dénemde, belediye sayis: yiizde 60 azalmigtir. (YAYED: 2013).

16-Fadime Ozkan, “Erol Yarar'la Miilakat: Tiirkiye'nin Gergek Burjuva Sinifi Biziz!”, Star, 20.07. 2009.


http://kizilcik.org/index
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riiniiyor. Merkezi iktidarin kendi zenginlerini yaratma aligkanlig devam etmek-
le kalmuiyor; yerel yonetimlerin getirdigi yeni dinamizmle bu “kiiltiir”, yeni alan-
lardan da beslenerek daha da gii¢lenme isaretleri veriyor...

Sonug¢ Yerine

Yukaridaki béliimlerde AKP’nin anlagilmasina dair ulusal ve uluslararas: diizey-
lerde ortaya konulan ¢abalarin konjonktiirel giig iligkilerinden bagimsiz olma-
masinin yarattgt kimi sorunlara deginilerek, bu ¢alismalara dair kimi elegtiriler
ortaya konuldu. Ardindan AKP’yi tanimlamanin neden zor olduguna dair bazi
tespitlerimiz ortaya konuldu. AKP’nin merkez sag gelenekle siirekliligi ve fark-
liliklar izerinden yapilan ve Tiirkiye tarihselligini eksen alan okumalarin, laik-
[slamci ekseninde yapilan indirgeyici okumalardan ¢ok daha saglikli sonuglar ve-
rebilecegi gosterildi. Bu baglamda AKP ve is ¢evreleri, AKP ve medya, AKP ve
yerel yonetimler basliklar: iizerinden bu partiyi merkez sag partilerden farklilag-
tran dzgiilliikleri ortaya konuldu. AKP’nin en énemli giig kaynaklarindan biri-
sinin, yerel ydnetimlerde olugturdugu iktidar iligki ve aglariyla “merkeze” yiirii-
mesi ve merkezi ele gegirmesi oldugunu gostermeye ¢alistik. ’

Yazinin biitiiniinde AKP’nin, farklt toplum kesimlerinin vesayetcilige kars1 dire-
niglerinin bir iiriinii oldugu ortaya konulmaya ¢aligildi. Ne var ki bu parti, hem
Kemalist siyaset kiiltiiriiniin hem de Milli Gériis ve merkez sag siyaset kiiltiir-
lerinin bir harmani olan ¢ogunlukqu-tekgi popiilizmin sinirlarini asamamakta-
dir. Post-vesayet toplumunun bekledigi cogulcu siyaseti iiretememesi durumun-
da &niimiizdeki siiregte demokrasinin derinlegmesi, ancak bu tekgi ¢ogunlugun
siyaseten agilabilmesiyle miimkiin olabilecektir.






Dordiinci Said Donemi':
“Nur Hareketlerinin™ Kiirt Meselesine Bakisi”

Firat Aydinkaya

“Sizi rahatsiz etmeye geldim.”

Alj Seriati’

Risale-i Nur hareketi Tiirkiye’nin her zaman giindeminde kendisine yer bulabi-
len miistesna bir yetenege sahip. 2000’li yillara kadar akademinin itinayla uzak
durdugu bu hareket aruk uluslararasi akademinin dahi ilgi alanina girmis du-
rumda. Hareketin metodolojisi, davranis kodu, 6rgiitlenme mistifikasyonu ve

- v

* - Said Nursi, hayatindaki bir dizi olay1 kopus kabul etmis ve ona gore yasadig1 déniigiimleri Eski Said,
Yeni Said ve Ugiincii Said olarak ayrigurmustir. Risale-i Nurlarin okunmasinda ve kavramlarinin
anlagilmasinda bu aynm epey kullanigh. Bu aymi zamanda Nursi’nin diigiince diinyasindaki
epistemolojik kopuglari imler. 1923 yilina kadar Eski Said, 1923-1949 arasi Yeni Said, 1949 ve
6ldiigii tarihe kadarki dénem iigiincii Said dénemidir. Bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Taribge-i Hayat,
Istanbul, Yeni Asya Negriyat, 1994, s. 525. Bu makale Said Nursi’nin éldiikten sonra ardillarinin ona
yeni bir kisilik inga ettigini iddia etmekuedir. Bu nedenle éldiikten sonra onun diginda ve ona ragmen
inga edilen yeni SaidNursi'ye kendini kategorize ettigi literatiiriin iginden “Dérdiincii Said dénemi”

denilecekrir.

**_ Nur hareketleri ile bu ¢alismada Fethullah Giilen cemaati ve Kiirt Nur gruplarinin diginda kalan hareket-
ler kastedilmekredir. Yeni Asya grubu bagta olmak iizere, Said Nursi’nin vefatindan sonra Ziibeyir Giindii-
zalp ile devam eden Bekir Berk, Mehmet Kirkinci, Mustafa Sungur gibi daha ok “agabeyler konseyi”nde
yer alms ve de gahus isimleriyle ekol haline gelip kitlesellesmis gruplar ele alinacaktir. Aslinda Nur gevre-
leri 6teden beri kendilerini tanimlamaya hep soguk bakmuglardir. Genelde “cemaat” tanimlamasindan ya-
nadirlar. Fakat “cemaat” kavrami denilince uzun siireden bu yana Fethullah Giilen ve gevresi anlagildi-
g1 icin Yeni Asya ekoliine bu yazida “grup” denilecektir. Digetlerine de genel manada Nurculuk hareke-
ti denilecektir.

1- Al Seraiti, Islambilim, Istanbul, Fecr Yayinlari, 2011
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idealize ettigi degerler bugiin her zamankinden daha fazla tarugiliyor. Yine Nur
hareketinin Tiirkiye siyasetinde bir iktidar kipi olarak oynadig sofistike rol de
bu hareketi tartigmalarin merkezine yerlestiren baska bir etken.

Nur hareketi olarak tanimlanan hareketin, kurucusu Bediiizzaman Said Nursi’nin
éliimiinden sonra cesitli fraksiyonlara béliindiigii bir vaka. Risaleye ve topluma
yiikledikleri anlam, sinifsal yapilari, dine ve siyasete atfettikleri rol nedeniyle bu
hareket degisik gruplara béliindii. Bediiizzamann kisiligini ve eserlerini yorum-
lama bigimleri de bu ayrilikta ciddi ayrigma nedeni olarak zikretmek miimkiin.

Fakat yine de kok bir kiitle olarak goze carpan Yeni Asya grubunun Nursi’yi tem-
silde bir adim 8nde oldugu da bir gercek. Bu grup, temsil megruiyetini biiyiik
oranda Said Nursi ile uzun siire tegriki mesai yapmis, onun rahle-i tedrisinden
gecmis, ona sadakatini bir gekilde kanitlamig ve de en 6nemlisi risalelerin yaziya
dokiiliip negredilmesinde emekleri gegen ilk donem agabeylerin gizgisinden aldi-
g1 iddia edilebilir.? Nurculuk denince ¢ogunlukla ilk ofarak akla gelen grup, risa-
lelerin iizerinde “yayim-yorumlama-icra” tekelini biiyiik oranda elinde bulundu-
ruyor. Kitlesi ve etkinlikleri sayica az olsa bile Nursi’nin 6lmeden en yakininda
bulunan ve otoritesi tartigilmaz agabeylerin sayesinde grup neredeyse Nursi’nin
manevi varisleri® gibi hareket ediyor. Bu nedenle kitlesel olmasa bile simgesel
olarak Nurculugun ana akimi olarak Yeni Asya grubu dikkat ¢ekiyor.*

Bu yazida Nurcu hareketlerin ve spesifik olarak Yeni Asya grubunun Kiirt mese-
lesine yaklagimi yazi konusu edilecektir. Neden bu gruplarin muhatap alinip yazi
konusu yapildiginin cevabr aslinda basit. Zira bu gruplar Nursi’ye yaklagimda en
ortodoks grup olarak hareket edip, Ustad dedikleri Said Nursi'ye neredeyse sko-
lastik bir ruhla bagli. O kadar ki Nursi’nin pragmatik ve dénemsel nedenlerle si-
yaseten kimi aktérlere meyletmesi bile hareketin bu kisileri bir “fetis aktdrii” ola-

®
9

2- Said-i Nursi’nin 6liimiinden sonra Nurcular, cemaatin bagina bir kisinin segilmesi, en yakinindaki
kisilerden bir istisare heyetinin kurulmas: fikrinde anlagular. Tahiri Mutlu, Mustafa Sungur, Ceylan
Caligkan, Hiisnii Yegin, Bayram Yiiksel, Mehmet Firinci, Mehmet Kirkinar gibi Nur Cemaati’nin ileri
gelenleri Ziibeyir Giindiizalp’i hareketin basina getirdiler ve kendileri de onun alunda bir istisare heyeti
olusturdular. Giindiizalp’in vefatindan sonra liderlik i¢in Mehmet Kutlular'in ismi 6n plana giktiysa da
harekette béliinmeler oldu. Hareket ilerleyen yillarda siyasi saiklerle giinlitk gazete gikarmaya baglads.
Ve Bekir Berk'in isim babaliginda Yeni Asya gazetesi yayin hayatina bagladi. Daha fazla bilgi i¢in bkz.
htep:/fwww.yesilforum.com/index.php?topic=17320.0;wap2

3- Nitekim harekete yakn isimler Ustadin, agabeyler konseyinden Mustafa Sungur'a “manevi evladim”
dedigini iddia etmektedir.

4- Yeni Asya gazetesi 1970 yilinda yayin hayatina bagladi. Gazetenin ambleminde Nursi’nin “asyanin
bahtinin miftahs megveret ve suradir” sézii yer alir. Tiraj agisindan miitevazs bir kitleye seslense de
hareketin resmi yayin organidir. www. yeniaysa.com.tr


http://www.yesilforum.com/index.php?topic=17320.0;wap2
http://www.yeniaysa.com.tr
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rak gormesini beraberinde getirir. Sozgelimi 28 Subat déneminde Demirel’in as-
kerler lehine Islamcilar aleyhine oynadigi role ragmen hala grup tarafindan bir
“aziz muamelesi” goriilmesi tam da bu nedenledir. Gézii kapali Demokrat Parti
muhipligi ve Demirelperverlik grubun neredeyse siyaseten alameti farikasi. Fa-
kat Kiirt Nur fraksiyonlarini saymazsak istisna dahi olsa devletle 12 Eyliilden bu
yana didismeyi goze alabilen belki de tek istisnai Nur hareketi de yine bu grup.
Hareketin 6nde gelenlerinden birinin deprem dolayisiyla yaptig1 yorum nede-
niyle 28 Subat déneminde ciddi takibata maruz kalmasi zikredilmeye deger.’

Nursi’nin vefat sonrasi Nur hareketi, Said Nursi’nin siirgiinde yakininda bu-
lunan, Risalelerin yaziminda ve yayiminda kilit rol oynayan, ilk dénem hare-
ketin kitlesellesmesine 6nciilitk eden agabeylerin koalisyonu seklindeydi. Bu
koalisyonu Ziibeyir Giindiizalp temsil ediyordu. Hemen altinda ise agabeyler
konseyi® seklinde bir 6rgiitlenmeye gidilmisti. Sinifsal olarak orta sinif men-
subu olan agabeyler, milliyetgi-mukaddesatg1 bir maziden gelmislerdi. Bunlar-
dan birisi aksiyoner-ultra milliyet¢i sayilabilecek bir miicadeleden gelmisti. Mil-
liyetgiligiyle nam salmig dergi kurucularindan olan bu zat, grup agisindan kritik
role sahipti.” I¢lerindeki bir digeri de 12 Eyliil darbesine verdigi acik destek ile

5- Mehmet Kutlular, halen hareketin en 6nemli isimlerinden olup, 6zellikle 28 $ubat’in kasvetli giinlerinde
yapugt “deprem ikazdir” isimli agiklamasiyla hagmetli generallere dokundurdugu icin tinlit TCK 312
maddesi ile tecziye edildi. Daha fazla bilgi igin htpp://bianet.org/bianet/bianet108211-dokuz-yil-
once-deprem-ilahi-ikaz-diyen-mehmet-kutlular-hala-sanik

6- Ziibeyir Giindiizalp’'in baginda bulundugu ‘Agabeyler Konseyi’ su kisilerden olusuyordu: Ziibeyir
Giindiizalp, Tahiri Mutlu, Mustafa Sungur, Bayram Yiiksel, Ceylan Caligkan, Mehmet Firinci, Mehmet
Emin Birinci, Bekir Berk, Mehmet Kirkinci, Abdullah Yegin. Bkz. http://www.tesbitler.com/index.
phploption=com_content&view=article&id=1469:amac-iman-kurtarmak-18&Itemid=15

7- Aym zamanda avukat olan Bekir Berk’in hareketin ideolojik rengine damga vurdugu agik. Berk'in
aksiyoner ideolojisini yagaminin kimi kilometrelerine bakarak anlamak miimkiin. Proto fagist
bir gegmisten gelen Berk'in 6nderliginde re-organize edilen Nur hareketinin Nursi dénemi Nur
hareketi olmayacag1 su otobiyografisinden belliydi: “Istanbul'da iki sene Komiinizme Karsi Miicadele
adli bir dergiyi arkadaslarimla beraber cikarip dagittigim gibi Patrikhane ve Kibns, Miisliimanlar
Komiinistlerle Bir Tutulamaz, gibi biiyiik-kiiciik daha baskalar: da olmak iizere eserlerim yayinland:.
Avukatliga baslayincaya kadar Istanbul'da Tiirk Kiiltiir Ocagr'nin bagkanligini yapum. Daha sonra
Milliyergiler Federasyonu’nun bagkanliginda bulundum. Tiirkiye ¢apinda teskilatlanan ve Tiirkiye’nin
seksen yerinde gubesi acildikran sonra emirle aleyhine dava agilan Tiirk Milliyetgiler Derneginin
Istanbul subesi bagkanligini yapum. Daha sonra Istanbul'da kurulan Milliyetgiler Dernegi’nde kayitls
olarak kiiltiirel ¢alismalarima devam ettim.” Bkz. http://risale.yeryuzumirascilari.com/Bekir_Berk.
Yine Nursi'nin talebelerinden Sidik Dursun, “Tiirk Ocaklarinin baginda olan bir avukat, bu cemaati
bu hale gerirdi. Tiirkgiilik ve devletcilik kafasi ile hizmeti bu hale getirdi.” demekteydi. Bkz http://
www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=article&id=1469:amac-iman-kurtarmak-
1&Itemid=15


http://www.tesbitler.com/index
http://risale.yeryuzumirascilari.com/Bekir_Berk
http://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=article&id=l469:amac-iman-kurtarmak-
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bilinmekrtedir.® Agabeylerin hemen tiimii komiinizme karsi miicadele eden der-
neklerle bir sekilde iliskiliydi. Cogunlugunun ortak noktast Nurculukla tanig-
madan énce aksiyoner milliyetgilikleriydi. Sonradan gdsterecegimiz tizere Nur-
culuk, milliyetgiliklerini bir nebze de olsa torpiilemistir. Buna karsilik onlar da
Risaleleri yaptiklari yorum ve kitle mobilizasyonu ile Tiirk milliyet¢iliginin i¢ine
ve hatta hizmetine aldiklar1 da tartgmasiz.? Bir bagka ortak nokralari geleneksel
Tiirk orta sinifina mensubiyetleriydi. Bazilari tagrada memur, bazilar kiigiik-
orta biitgeli esnaf ehlindendi. Orta siniftan olmalari onlarin dinsel yorum ve ha-
reket kabiliyetini de etkilemekteydi.'® Risaleleri 1srarla asayisi saglayan metin ola-
rak yorumlamalari sinifsal kokenleri ile yakindan baglantiliydi. Ustadlarinin sii-
rekli devletin gadrine ugramalan kargisinda ciddi direnis sergilememeleri de si-
nifsal kdkenleri ile baglantliydi. Yine aginiliga kars orta yolu tutturmalari, fana-
tizme kargt 1limli olmalari, maceraya kars1 asayis¢i olmalari hep siniftan temelliik
ettigi vasiflariydi. Risalelerin yorum, icra tekelini elinde bulunduran agabeyler za-
manla risalelere kattiklari sinifsal yorum ve tutumlariyla risaleleri orta sinufin el kita-
b1 haline getirdiler. Risalelerin kimi noktalarindaki aksiyoner devrimci mana ve ruh,
agabeylerin eliyle devlet memuru yetigtirmeye vakfedilmig bir muhafazakar doktrine
/

8- Bu kisi Mehmet Kirkinci'dir. Kirkinel, Nursi'nin talebelerinden olup, agabeyler konseyinde bulunuyor-
du. 12 Eyliil darbesiyle iliskisini Mehmer Kutlular su sekilde 6zetlemekteydi: “12 Eylilde Mehmet Kur-
kinei, ‘Komiinistlere karsi kader bizi Kemalistlerle beraber olmaya mecbur etti’ diyor. Ihtilali miijdeli bir
haber olarak aldigini séylityor. theilal sonrasi agabeyler, Kirkinct Hoca'nin ‘ihtilal oldu, aleyhte olursak
kotii olur’ diisiincesinin etkisinde kaldilar. Buna inandilar. ‘Hapse girme endisesi’ ve ‘cemaati koruma
diisiincesi'yle ihtilalcilerin elegtirilmemesi gerekrigini séylediler. Kirkinct Hoca'nin bu yénde mektubu var.
Bunlar, 12 Eylii} darbesini Canakkale, Nigbolu ve Malazgirt zaferlerinden daha biiyiik bir zafer olarak sun-
dular”  hup://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=article&cid=1469:amac-iman-
kurtarmak 18&Itemid=15

9- Tiirk milliyesiliginin zirve ani muhtemelen darbeci generallerin 12 Eylil'ii yapugi andir. Aruk Tiirk mil-
liyergiligi tamamen iktidards, her ne kadar fikir babalari mahpus olsa da. 12 Eyliilde agabeyler konseyi
ile darbecilerin iligkileri epey dgreticidir. Yine Kutlular buyursun: “12 Eyliil'de Darbeciler Konseyi, ads-
na biri benimle goriismek istedi. 3 teklif ile geldiler. Bunlari kabul ederseniz, devler imkanlanint emri-
nize tahsis edecegiz” dedi. “Eger bu teklifleri kabul ederseniz, Risaleleri, cezaevlerine devlet eliyle dagiu-
nz” dedi. Ben kendisine tesekkiir edip kabul etmedim. Benden istedigini alamayinca, Kitkincr Hoca'ya
gittiler. Kirkinct Hoca teklifi kabul etti. 12 Eyliil'ii alkiglayan ve toplumun kurtulusu olarak géren bir
insanin, bu teklife sicak bakmasi normal. 12 Eyliil sonrast biitiin Islimi gruplar bir teslimiyer igine gi-
rerek sindi.” Bkz http://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=article&id=1469:am
ac-iman-kurtarmak-18Itemid=15

10-Ziibeyir Giindiizalp posta memuruydu. Bekir Berk Avukatu. Mustafa Sungur 6gretmen, Mehmert
Kickinar Hoca iken Mehmet Firinei, esnafu. Digerleri de ya memur ya égrenci ya da esnafu. Hemen
hepsinin tagra kokenli olmasi ayrica dikkate deger. Tipik tasra epigiyle gii¢ istencine goz diken, giiciin
kargisindakilerine ilismemeye 6zen gdsteren bir pragmatizm sahibiydiler. Sahip olduklari tagralilik
ideolojisi onlar1 merkezi ele gecirmeye ekstradan motive ediyordu.


http://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=artide&id=1469:amac-iman-
http://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=article&id=1469:am
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gevrildi." Sonug olarak milliyetgi-mukaddesat¢1 bir maziden gelen agabeyler ilk bag-
larda imece usuliiyle Said Nursi’nin mirasim sahiplendiler. Agabeyler sistemi zaman-
la Nurculugun gelecegi ve risalelerin basim yayini, yorumu ve siyasi yon tayini konu-
sunda neredeyse bir tekel halini alip oligarsik bir mekanizmaya déniigmiistiir. Tam
da bu nedenle zaman iginde bu koalisyon da ¢atlamalar olmustur.

Sonug olarak bu yazi Nurculuk hareketi ve onun bir alt kolu olarak Yeni Asya gru-
bunun {istadlar, Bediiizzamanin élmesinin akabinde 6zellikle Kiirt meselesinde ta-
kindig1 tutumu kronolojik bir okumayla yazi konusu edecektir. Yine 1990’lara kadar
devlet politikalariyla hemhal gekilde statik bir Kiirt inkar1 tutumunu sergileyen gru-
bun bu tarihten itibaren Kiirt meselesinde yasadig1 akil karigikliklarina ve gel-gitlere
projeksiyon tutulacakur. Yani sira son dénemde grubun nevi sahsina miinhasir po-
litika degisimine bakilacak, bu degisimin limitleri sorgulanacak, bunun azami mar-
j1 konu edinecektir.

Torklige Isindirma™

Tiirkiyede Islamcilik hareketlerinin Kiirt meselesindeki tutumlari ayni fabrikadan
qikmug kadar birbirine benzerlik arz ettigi herhalde tartigma gétiirmez. Bununla da
bagli olarak Nurcu' gruplarin kaba bir tasnifle Kiirt meselesinde devletin agik bir
uzanusi gibi davrandig yorumu abaruli degil. Bunun tarihsel arka plani cumhuri-
yetsi elitlerin Kiirt planlarina kadar geri gétiiriilebilir. Cumhuriyet projesinde Ana-
dolu corafyasinda iki unsura yer olmadig1 herkesin bildigi bir sird1.'"* Ermeni soyki-
nminin maliyetini géren Kemalist-Ittihatgr elicler Kiirtleri fiziken yok etmek yerine
uzun erimli bir stratejiyle ana unsur iginde eritmeye yéneldi. Antropolojik, sosyolo-
jik ve kitltiirel olarak Kemalist-Ittihatgt kadrolart Kiirt soykirimindan vazgegirip asi-
milasyon yoluyla onlar ana unsur iginde eritmeyi proje olarak ilk kez giindeme ge-
tiren Ziya Gokalp'tir. Gokalp’in Kiirt agiretleri hakkindaki raporlar ve “kiigiik mec-

11-Peki mitkemmel insan kimdir? Elbette ki “devler memuru.” “En iyi devlet memuru olma formiiliinii
hangi felsefe sunar? Tabi ki Kant'in felsefesi. Bkz. E Nietzche, Putlarin Alacakaranliginda, Istanbul,
Killiyar Yayinlan, 2011. Ashinda Risalelerin miiellifi memurluga meydan okuyan karakterdedir.
Risalelerin teolojik mesajlari da memurluga mesafelidir. Fakat risale sarihleri, risaleleri bir memur
ideolojisine doniigtiirdiiler.

12- Bu kavrami tedaviile sokup onu bir devlet yapistiricis haline getiren bizzat Ismet Inénivdiic. Meghur
raporunda Inénii, bu kavrami siklikla kullamir. Hatta Titrkliige 1sindirmak igin Kiirdistan'in hangi
merkezlerinin 1sittlacagint bizzat belirler. Bkz. Saygt Oztiiek, fsmer Paganin Kiire Raporu, Istanbul,
Dogan Kitap, 2008

13-Kiirt Nurcularin bu parantezin diginda oldugu izahtan herhalde varestedir.

14-Mustafa Abdiilhalik Renda bu diisiinceyi en net sekilde agiklayan devlet elitlerinin énde geleniydi. Bkz.
Tugba Yildiim, Kiire Sorunu ve Devlet, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yayinlar, 2011
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mua” yazilart bir bagka agidan soykirimar biirokrasiyi asimilasyona razi edebilecek bir
fonksiyona da sahipti. Ziya Gokalp Kiirtlerin sosyolojik durumunu ‘hastalik’ olarak
tarif etmisti ama kendi ifadesine gore Kiirtleri “cerrahi bir operasyon ile milli biinye-
den kesip atmak miimkiin olmadig; i¢in”, “temsil ve isticnas (asimilasyon ve benzet-
me) yoluyla” bu “evram-1 habise (zararli urlar1) bir miinasip tedavi tatbikiyle zehir-
den ve vehametden (tehlikeden) tecrid ederek (soyutlayarak) evram-1 selime (iyi huy-
lu ura) haline getirmek” yoluna gitmek lazimdi."® Karabekir ve nispeten dinle ba-
rigtk kadrolar soykirim yerine dinsel motivasyonla eritme fikrine zaten tegneydiler.
Kiirtleri devlete baglayan yegane bagin “dini kuvvet” oldugunu daha o siralarda ya-
zan Karabekirdi.'®

Ezciimle Gokalp, hars, medeniyet metodolojisi ile ayni dine sahip olduklari Kiirtlerin
asimilasyon ve etnik miithendislik yer degistirmelerle entegre edilebilecegine/eritilebi-
lecegine dair biirokrasiyi inandirmugt1."” Esasen Ismet Inénii isin harita miihendisli-
gi kismini kendi {izerine almigur.'® Fakat rejimin ideolojik olarak din karsiu bir po-
zisyon almasi din vasitasiyla Kiirtleri devlet iginde eritme fikrini erteletmistir. Bunun
yerine devlet elitleri Kiirtler iizerinde sopa politikas: esliginde kiiltiirel déniigiim arag-
lartyla eritmeyi siirdiirme egilimindeydi. Beyaz adamin yerlilere karst aragsallagurdig
modernite iist baghginda sekiiler bir din olan milliyetgilik vasitasiyla Kiirtler ayarulip
cumhuriyete dahil edilecekti. Asimilasyon bu gekilde rizaya dayanan dinle degil, zora
dayanan milliyetsilik ile carilestirildi. Modern enstriimanlarla asimilasyonun fiyasko-
sunu devlet elitleri ancak tek parti rejimi bitince fark etmislerdi.'” Bu siyasetin ters te-

®
L

15-Yakin zamandaki bir galisgma tam da bunu imliyordu. Bkz. Ayse Hiir, Radikal gazetesi. hup://www.
radikal.com.tr/yazarlar/ayse_hur/ittihat_ve_terakkinin_kurd_politikalari-1143748 ve ayrica bkz. Ziya
Gokalp, Kiirt Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler, Istanbul, Sosyal yayinlar, 1992

16-Kazim Karabekir, Kiirt Meselesi, 1stanbul, Emre Yayinlari, 2004, s. 11.

17- Bilhassa Ziya Gokalp'in Ittihatgilardan ve Peyman Gazetesi’nden bu yana Kiirtlerle ilgili gdrev almasi, anket-
ler yapmast, raporlar sunmasi [rtihatg-Kemalist biirokrasinin bir hayli ilgisini cekmise benzemektedir. Riza
Nur, Gokalp’in bu antropolojik ¢aligmalarindan haberdar oldugu igin Sihhiye Bakanlig déneminde ona ra-
porlar hazirlatmistir. Dr. Riza Nur, bu amacini: “Kiirtler meselesi beni tiziiyor. Bir sey yok ama, bir giin milli
davaya kalkacaklar. Bunlari temsil etmek lazim... Maksadim oranin bir Makedonya olmadan kékiinden me-
selenin halli idi.” diyecektir. Séz konusu rapor da bu istege dayali olarak Ziya Gékalp tarafindan iig ayda ha-
zirlandi. Daha sonra da bu raporda eksik gordiigii kusimlar Kiigiik Mecmuada yayinlamigur. Riza Nur, Ha-
yat ve Hatiratim, 1stanbul, Isarer Yayinlari, ve htep://www.altayli.net/articles.php?article_id=2430

18-Inénit, raporunda Kiirt cografyasini cerrah masasina yaurip ameliyat yerlerini tek tek belirler. Hangi
Kiirt gehre ekleme, ¢ikarma yapilacagini, nerelerde Tiirkliik lehine demografik miidahalelerin yapilmas:
gerekrigini raporlar. Rapor tatbik de edilir. Bkz. Saygi Oztiirk, age.

19-Grup tam da bu nedenle Menderes dénemindeki politikalar: dverek, devlet eliyle sefkat politikasi alunda
devlet-millet kaynagmasinin bagladigini propaganda etmektedir. “Terdre Said Nursi Céziimi”, heep://
www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=38358


http://www
http://www.altayli.net/articles.php?article_id=2430
http://www.yeniasya.com
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pecegini sezen devlet elitleri 1960’lardan itibaren dinsel motivasyonla eritme sikkina
yoneldiler. Tek parti rejimi bitip, sag-muhafazakar siyasetler is bagina geldiginde Kiirt
politikasinin makas degistirdigi iddia edilebilir. Sag muhafazakar siyaset iki 8liimciil
tehlike ile gergevelenmisti: “Kiirt™® ve Komiinizm tehlikesi.” Komiinizm tehlikesi-
ne kargt manevi asayisi saglama isinin Nurculara hibe edildigi agik.” Nurcular saha-
ya siiriiliirken Kiirtleri dinsel bagla devlete baglama isini de iistlendiler. Sonug olarak
bilhassa Menderes doneminden baglayarak Demirel’le devam eden sag-muhafazakar
siyaset, Kiirtleri devlet iginde eritmek i¢in Nurculara genis alanlar agmistir.?? Bunun
hakkini veren Nurcular devlete Kiirt devsirmede kritik roller iistlendiler. Fakat bunu
yaparken Risale-i Nur'un 6ziinii tahrip edip, Bediiizzamanin zulme karg1 direnisin
simgesi haline getirdigi Risaleleri sag siyasete ve devletci bir paradigmaya kurban et-
tiklerini gérmediler bile.

20-Menderes Hiikiimeti, Irak Kiirdistanindaki yiikselen Kiire hareketine ve iilkedeki Kiirt uyanigina karg
mesaji 49’lar olay: iizerinden vermisti. Musa Anter “Kirk Dokuzlar Olay’in1” séyle anlaur: “O zaman
MIT Miistesar: Ergun Gékdeniz vardy, iste bir rapor hazitliyor ve dénemin hiikiimetine iletiyor. O zaman
cumhurbagkani olan Celal Bayar, Bagbakan Adnan Menderes, Disisleri Bakan: Fatin Riistii Zorlu ve
General Cevdet Sunay bu raporu inceliyor. Zamanin cumhurbagkani Bayar ve Cevdet Sunay ‘tamam’
diyorlar. Celal Bayar, Dersimdeki tecriibelerine giivenerek ‘zaten inkila’(kdklerini kazimak gerek) diyor.
En son Adnan Menderes de kalmug; “Peki arkadaglar, zaten miifettis beyin anlatug suglar idamlik suglardur.
Biz bunlardan elli tanesini tutuklar, mahkeme karan ile idam ederiz. Boylece elliser elliser tutuklar ve
mahkeme karar ile idam edersek, bini tamamlanz” demis. Buna karar veriliyor. Yon dergisi bu raporu
yayinladi. Rapor aynen séyleydi; “Tiirkiyede baz Kiirt aydinlarinin bir Kiirt isyanini érgiitledikleri ve
bunlara da komiinistlerin yardim ettikleri diigiiniilerek 1000 Kiirt aydini yargilanip idam edilmelidir.
Yalniz biz bu bin kisiyi dylelerinden se¢meliyiz ki biiyiik tepkilerle kargilagmayalim. Birincisi, bunlar
herhangi bir yasal partiye iiye olmasin. Ikincisi, ailece agiret sahibi olmasin, biz bunlara komiinist diyelim.
Bu Kiirt aydinlarinin komiinist olduklarini séylersek, dindar olan ana babalari bile bunlara sahip ¢ikmaz,
dolayssiyla Kiirtlerden olumsuz tepki alinmaz.” deniliyordu. Ayrica dénemin yénericilerinde, “boylesi
ciddi bir komiinist xomplosunu bosa ¢ikarmak Amerikadan daha gok yardim almamizi miimkiin lalar.”
diisiincesi egemendi. Bkz. Musa Anter, Hauiralarim, Istanbul, Aram yayinlari, 2011

21-Hareketin agabeyler konseyinde yer alan Mehmet Firiner bir soru iizerine sunlan kayda gegirir: “O
zaman siyasal Islim hareketi, “Rusya ne ise ABD de odur” diyordu. Biz Rusya karsisinda ABDyi
miidafaa ediyorduk. Buna Asr-1Saadet déneminde de 6rnek var. Mesela; Hz. Ebubekir, Fars galibiyetine
kars1 Bizans'i savunuyordu. Ehl-i kitap olan ABD ve Avrupa’yla din, iman, Allah, aile mefhumunu
tanimayan ateist Rusya’ya kargi beraber olma ihtiyacini hissettik. Avrupa'nin bazi degerleriyle Rusya
arasinda benzerlikler olabilir. Ama aile, miilkiyet, insan haklari ve hiirriyet nokralarinda komiinizme
kargt Avrupa tercihimiz olmaliyds. http://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=a
rticle&id=1469:amac-iman-kurtarmak-18&/Itemid=15

22-Mustafa Sungur'un 1970’li yillarda Demirel ile kurdugu 6zel iliskiler enteresandir. Siikrii Bulut’a kulak
verilmeli: “Mustafa Sungur Agabeyin 1970’li yillarda Basbakan Siileyman Demirel'i ziyaretlerini diger
saff-1 evveller gengliimize anlaurlardi. Kargilikli miiltefelerini ve onun bagta Bagbakan olmak iizere
sair siyaset erkanini Kur'an hizmetlerine tegvikini duyardik. Hartra denilebilir ki; 12 Eyliil gibi dessas
ve fevkalide derin Kemalist ihtilali olmasaydi Demirel Ispartada, Sungur Agabey de Zonguldak veya
Kastamonu'da birer “Bediiizzaman Kiilliyesi” inga edeceklerdi.” Bkz. http://www.saidnursi.de/yazarlar/
sukru-bulut/9023-genclerimizin-idolu-mustafa-sungur.html


http://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=a
http://www.saidnursi.de/yazarlar/
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Risale-i Nur’larda Etnik Temizlik

Said Nursi’nin son demleri ve vefatindan hemen sonra Nur cemaatlerinin “Kiirt-
Kiirdistan-Kiirtgeye” bakiglarinin biiyiik bir dizayna tabi tutuldugu tartisma go-
tiirmez. Bu dizayna Said Nursi’nin “iman hakikatlerini her seyden iistiin tutan”
tutumu nedeniyle géz yamdugu iddiast Nur gevrelerinde bir hayli yaygin. Hatta
Nur cevreleri Nursi’nin, ziyaretine gelenlerin Kiirtge sohbet etme taleplerini bile
geri cevirdigi noktasina kadar isi abartug goriiliiyor.?? Yani sira yine Nur gevre-
leri Nursi’nin o dénemde yapug “dinsel hizmetin devlet tarafindan kriminali-
ze edilen etnik kokeni nedeniyle engellenmemesi icin eski eserlerinin 1950’ler-
de yapilan yeni baskilarinda orijinal metindeki Kiirdistan kelimelerinin “vila-
yeti sarkiye” olarak degistirildigini de 6ne siirmekte. Oysa ayni tarihlerde Nur-
si, mahkemede yaptig1 savunmada hususen Kiirt etnik kimligine vurgu yapma
geregi duymustu.? Yine o tarihlerde yeniden basurdig ve istelik grubun ya-
yinlarindan ¢ikan Mektubat isimli eserinde Nursi, “Kiirtlerin milliyetlerini kal-
dirip, onlanin dilini unutturmay: vahsilik” sayarak bu kisilerin yiizlerine tiikii-
riilmeyi hak ettigini yazar.”® Yine $eyh Said ailesinden bazilarinin Nursi ile bu
tarihlerde yapug: goriismelerde Kiirtge sohbet yapuklarini goriismeyi yapanlar
anlatmakrayd:.?® Ve nihayet 1955’lerde Risaleler iizerindeki devlet baskisi azalin-
ca Nursi’nin risaleleri latin alfabesiyle basma fikrine talebesi Hiisrev’in agik¢a tu-
tum alip bu fikri siddetle reddetmesi de gostermektedir ki; agabeylerin Risalele-
rin fizerindeki tasarruf giicii neredeyse miiellifinden bile daha agir basmakrayd:.
Harta o kadar ki Nursi'nin éliimiinden sonra iistadina karg: ¢ikan talebesi latin-

23-“Bubabhisle ilgili olarak, Said Nurst’nin, cumhuriyet déneminde resmiirkcilik ve tetikledigi aksiilamellerle
ortaya gtkan ortamda bir fitne unsusu olarak kullanilabilecegi endigesiyle, ziyaretine gelenlerden Kiirtge
sohber etmek isteyenlerin bu talebie olumiu karsilik vermeme hassasiyeti gosterdigini; eski eserlerinin
1950’lerde yapilan yeni baskilarinda, orijinal metinlerdeki Kiirdistan kelimelerini “vilayat-1 sarkiye”
olarak degistirdigini ve daha da dnemlisi, Risale-i Nur Kiilliyau adini verdigi eserlerini Tiirkge telif
etmis oldugunu da hanrlatmamiz gerekiyor.” Bkz. Terdre Said Nursi Coziimii Yaz: dizisi.heep://www.
yeniasya.com.tr/haber_detay2.35p?id=38358

24-Eskisehir Mahkemesindé savuryna yapan Nursi, Kendisini Kiirdistanda dogan biri olarak tanitr. Bkz.

Ter6re Said Nursi (;ézii;aﬁ yazi flizisi. http://www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=38358.
25-“Neden Tiirkge kamet esmiyorsyn?” sorusuna Bediiizzamanin cevabi: “Nasil bana teklif ediyorsunuz?
Hangi kanunfa? “Eger?milyonlarla efradi bulunan ve binler seneden beri milliyetini ve lisanini
unutmayab vé Tirklerin hakikigbir vatandast ve eskiden beri dihad arkadast olan Kiirtlerin milliyetini
kaldirip onlaign dilini oblara unyrrurdukean sonra, belki, bizim gibi ayri unsurdan sayilanlara teklifiniz,
bir nevi ysul g va§§iyﬁr'1§ olur.‘\‘ksa sirf keyfidir. Eghasin keyfine tebaiyet edilmez ve etmeyiz!” Kiirtgeyi
kab cmicyg Kﬁrtge.{ilini kaldiranlara yani Tuh o asnin gayretsiz adamlarina® Said Nursi, Mekrubat,
YeniA: y_a.‘Y%rmlan. iég,nb.ul, s 730. -

26-Bkz. Dava decgisi, SeyHSaid Ozel sayisi, Sayr: 28, Temmuz 1992


http://www
http://www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=38358
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ce basilan risalelerin yakilmasi emrini dahi vermisti.”’ Bu nedenlerle Nursi’nin
Risalelerdeki “etnik temizlige” onay verdigi yolundaki Nur hareketinden yayilan
iddialar agikea siiphe gotiiriir cinsten.

Nurculugun kendi resmi tarihinin digindan yayilan bilgilere bakildiginda risa-
lelerdeki Kiirt temizliginin Nursi’nin istek ve onayiyla cereyan eden bir ameli-
yat olmama ihtimali bir hayli yiiksek. Fakat Nursi’nin adina hareket ettigi bel-
li olan altin bir makas, obez bir istahla etnik temizlik isini icra etti.?® Yakin za-
manda Yeni Asya grubunu temsil yetkisini haiz kigi, risalelerdeki Kiirt-Kiirdistan
temizligi isini Ziibeyir G. (Muhtemelen Giindiizalp. EA) isimli kisinin bir Tiir-
koloji mezunu ile birlikte yaptigini belirterek bu konudaki muammayi gidermis
oldu.” Bu sekilde Sark Islahat Plan’'m animsatan bir redaksiyonla “Kiirdistan”
kelimesi tarihe gémiiliirken “sark” imgesiyle otantiklestirilmis, miiphemlegtiril-
mis ve biraz da oryantalist bir alt okumayla medenilestirilmemis dagli bir mem-
leket haritasi inga edildi. Modern, medeni, egitimli bati imgesine kargilik gakili-
ge her an tegne, kandirilmaya meyyal, yar1 vahsi bir sark/irk icat edildi. Tagranin
bu sekilde yeniden icad1 ile Risale sistematiginde modernlikten barbarliga hiye-
rargik bir cografya inga edilmisti. Risale haritasinda skalanin en altinda sark var-
di. Sark en iyi ihtimalle siirgiin ve eskiya cografyastydi. Skalanin orta kisminda
Anadolu vardi. Mitik, saf, temiz, risalelere omuz veren yigit insanlarin yurdu. Ve
en tepede cagday, egitimli bat1. Yani risalelerin ve dolayisiyla nurculugun miis-
takbel irgat alani.

Said Nursi sonrast Nurcular ideolojik-siyasi gerekgelerle Sark Islahat Plani’ndaki
kelime miihendisligine sadik kaldi. Agabeyler oligarsisi yorumlariyla Risalenin
1slah ediciligini zaten bag késeye yerlegtirmigti. Peki kim islah edilecekti? Liste-
nin ilk sirasinda Kiirtler vardi. Onlar komiinizme ve Kiirtgiiliige meyledebilirdi.

e
L 4

27-Bkz. Kutlular sdylesisine. Hiisrev isimli talebe kendisini Ustadi Sani olarak gosterecek kadar ileri
gitmekeedir.  huep://www.tesbitler.com/index.phpoption=com_content&view=article&id=1469:am
ac-iman-kurtarmak-18¢Itemid=15

28-Nursi’nin yakin talebelerinden Abdulkadir Badill, bu temizlik harekat1 hakkinda nokta augt yapanlardan
biri. Su sézler ona ait: “13 yerde Kiirdistan ve Kiire gibi géze ¢arpan kelimeleri, Ziibeyr Abiler kaldird.
O dénemde Inénii ikidarini yasiyorduk. Nurcularin Molla Mustafa Barzani ile iliskileri oldugu
haberleri basinda yayilmisti. Kiirdistan kelimesi yerine Sark, Kiirc'ii de bagka bir tabir ile gosterdiler.
1979-1981 yillar1 arasinda oldu bu olaylar. Biitiin basin, Risale-i Nur talebelerinin Barzaniler ile iligkili
oldugunu iddia ediyordu. Hizmetler zarar gérmesin diye bu yapildi. O dénemde Kiirtlere olan baks,
Risale-i Nur camiasini da etkileyerek, Kiirt ve Kiirdistan kelimelerinin gikarilmasina neden oldu. Ama
bu yanhgt1.” Bkz htep://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=article&id=1469:a
mac-iman-kurtarmak-1&Itemid=15

29-Mehmet Kutlular, Vakit gazetesinden Adem Balta’ya anlauyordu. hetp://www.tesbitler.com/index.
phploption=com_content&view=article&id=1469:amac-iman-kurtarmak- 1 &Itemid=15


http://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=article&id=l469:am
http://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=article&id=l469:a
http://www.tesbitler.com/index
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Bu potansiyele kargi islah siirekli giindemdeydi. Sark Islahat Plani da zaten is-
miyle miisemma bir 1slah poliklinigiydi. Cumhuriyetin islahat planiyla cari asi-
milasyonist politikalarina cemaatler de 1slah giizergahinda dahil oldu. Asimilas-
yona ortak olanlar, yapuklarini komiinizm-béliiciiliik tehlikesine karst Islam bir-
ligini korumakla agikliyordu. Dogal olarak Kiirtler bu tavr1 benimseyen cema-
atleri devletin Kiirdistan'daki kesif ve asimilasyoncu kolu olarak saydilar. Said
Nursi'nin Kiirdistan'da sahip oldugu biiyiik sayginliga ragmen Nur cemaatlerin
Kiirdistan'da hala kayda deger taban kazanamamasinin temel nedeni Kiirt halki-
nin, cemaatleri devletin asimilasyoncu yiizii bi¢ciminde “devletin devarmi” olarak

gormeleri yatmakradir. 3 \

Bu arka plan yiiziinden Nur cemaatleri 1990’larda zirve yapan Kiirt isyanini ta-
nimlamakta belirgin bir bocalama gegirdi. Sorunu tanimlayamasa da 6gretil-
mis refleksle hemen tavir aldi. Isyan her seyden 6nce gayri milliydi ve sonra
gayrt diniydi.®* Devletin Kiirt meselesini tanimlamak-basturmak i¢in kullandi-
g1 “terorizm” kavrami komiinizme kargt miicadelelerden deneyimli agabeylerin
yorumlartyla Nur gevrelerinde hemen kabul gordii. Risale literatiiriine sokulan
“sakilik-serkeglik-anargizm” kavramlarina asina cemaat elitleri bunu giiniimiize
“terdrizm” olarak kolayca terciime edebildi. Kiirt hareketinin sekiiler bir anla-
t1 olan sosyalist bir ideale sahip olmasi, otoriteye karst silahli bir direnis goster-
mesi, Kiirt halkinin varligini ve haklarini 6ne siirmesi bu gevrelerin terérizm ba-
kigin1 hem koyulagtirdi hem de gerekgelendirdi. Zira risalelerde modern ¢agin
Deccal’s olarak komiinizm geytanlagtirilmigti. Simdi Miisliimanlar arasinda 6r-
giitlenen bir hareket komiinist bir iitopya ile ortaya gtkmugti. Risalelerin anarsi-
nin panzehiri oldugu yolundaki teviller esasinda 1960’larda anti-komiinizm dal-
gastyla ivme kazandi. Said Nursi’nin ardillari zaten komiinizmle miicadele der-
nekleriyle siki iliskide olanlardi. Bu nedenle Risaleler bu kisilerin yorumlariyla
1960’lardan sonra reel siyasetin anarsizm olarak tanimladig1 ama 6ziinde Kiirt-

Py
9

30-Yeni Asya grubunun bakig agis1 gayet net: “Said Nursi’nin mesajlan Tirkiye'de Tiirkiiyle, Kiirdiiyle
ve diger etnik unsurlanyla biiyiik bir ¢ogunluga ulasug: ve makes buldugu igindir ki, “Kiirt sorunu”
ok daha ileri boyutlarda kitlesellesmedi. Ama bu ménilardan uzak tutulan ve bilhassa laik¢i-Kiiregii
ideolojilerin beyin yikama operasyonlarina maruz kalan kesimde sikinti olustu. Terdr, sokak ¢angmalari,
tas atma eylemleri, husumete dayali ayrilik¢i tavirlar bunun ifadesi.” Bunlar olabildigi él¢iide izale
etmek igin yine Said Nursi’nin regetelerini uygulamak gerekiyor. Bkz. Terére Said Nursi Céziimii yazi
dizisi. hetp://www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=38358

31-Mustafa Sungur, bir soruya verdigi cevapra sunlan sdyler: Bugiin hapisten ¢ikan Leyla Zanalar biitiin
Kiirt halkini temsil edemez. Bizim Diyarbakir ve Van'da dyle Kiirt kardeslerimiz var. Onlarla higbir
sorunumuz yok. Ama devlet kuramazlar. Birbirlerine tabi olamiyorlar. Bkz. http://www.tesbitler.com/
index.php?option=com_content&view=article&id=1469:amac-iman-kurtarmak-18Itemid=15


http://www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=38358
http://www.tesbitler.com/
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lere ve sol kesimlere karsilik gelecek sekilde devletgi bir metin olarak muhafa-
zakar paradigmanin hizmetine sokuldu. Bu tarihter itibaren “risale-i nur” ade-
ta “risale-i asayis” olarak miiesses nizamin koruyucusu bigiminde yeni bir muha-
fazakar yorumla donauldi.

Yine risaleler, miellifinin hayatndaki sergiledigi direnis gelenegi aksini goster-
se de Stinni ekoliiniin zalim otoriteye dahi “mutlak itaat” kaidesiyle biiyiik oran-
da uyumluydu. Bu nedenle otoriteye meydan okuyan bir hareketi teorik olarak
hos géremezdi. Ve iigiincii olarak Kiirt hareketi, Kiirt diye bir halkin var oldu-
gunu iddia etmekte ve hatta bu halkin haklarins talep etmekteydi. Bu durum ri-
salelerin sark ve sarkli imgesine biitiiniiyle meydan okumaydi. Ve yine risaleler-
de “uhuvvet” olarak yiiceltilen Islam kardesligine karsi da béliicii bir pratikti. Bu
nedenlerle Nur gevreleri devletin Kiirtler igin bagvurdugu terérizm tanimini ay-
nen kullanmada hig de zorlanmadilar. Bagka ifadeyle terérizm taniminda ortak-
lagma hem otoriteyle uyumun ve ondan daha 6nemlisi olarak risalelerdeki oku-
malarin bir geregiydi. Dénemin yayinlari bu arka plana bagli olarak “Sark soru-
nu”, “Giineydogu Sorunu” gibi cografi gdndermelerle yayinlar yapti.

Bir Bilenin/Menad’'in®? Konusmasi

Nur cemaatleri Kiirt meselesi s6z konusu oldugunda sadece aldiklar: tavir agi-
sindan degil muhteva agisindan da devletci paradigmayla sikr iliski igindedir.
Bu ezberler Yeni Asya grubu yayinlarinda yayginca goriilmekeedir.?* 1994 yilin-
da Kiirdistan'da olaylarin zirve yapugi zamanda Yeni Asya grubunun entelektii-
el dergisi “Képrit” 6nemli bir dosya konusu ile okurlarinin kargisina gikti. De-
mirelli yillarda Demirelperverligi kusku gdtiirmeyen Koprii dergisi®* o tarihte
“Beditizzaman’in Goriigleri Isiginda Dogu ve Giineydogu Hadiselerinin Ger-
cek Regetesi”™ ile arzi endam etti. Bu yillar Demirel-Ciller-Giires triosunun 93
konsepti nam ile tarihteki kirli yerini alan 6liim yillariydi. Ky yakmalar, faili

®
9

32-Nedir Dionysosgu olan? Bir bilen konuguyor orada. Tannsinin sirdagi ve havarisi. Bunlarnt Menad olarak
adlandiran Nietzche, Dionysos’a eslik eden, cosup tagarak tanriya ve dogaya kariganlart muhatap alir.
Opysa diger insanlara ¢ildirmig goriinmeleri ise mitolojik anlamin bir cilvesi olsa gerek. E Nietzche,
Tragedyanin Dogugu, fstanbul, Tiirkiye is Bankas Yayinlan, 2011, s. 5.
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meghuller ve benzeri devlet baskisinin final yapti1 anlardi. Tam da bu dénem-
de Kiirt meselesini igleyen say1 ¢ikt1. Sayinin editérii s6yle bir sunus ile okurlari-
nt selamliyordu: “Sunu unutmamak gerekir ki her sey, “medya’nin yazip séyle-
digi gibi i¢ karartic1 degil. Diinyada, ozellikle Tiirkiye'de giizel gelismeler yagani-
yor. Daha diine kadar birilerinin adini agzina ald1 diye kollara kelepge vurulup
zindanlara ukilmiyor insanlar. Insanimiz bazi seyleri teliffuz edebiliyor artik.”%
93 Konsepti ile Kiirdistan'da tag iistiine tag birakmama stratejisi cariyken dergi-
nin editérii giizel gelismeler miijdeleyerek insanlarin zindanlara ukilmadig igin

mutluydu.

Sayinin alt konu bagliklar1 da enteresandi. Sekiz tane yaziya.yer veren derginin
tek bir yazisi konuya dairdi. Prof. Ahmet Akgiindiiz'iin yazisin1 ima eden editor
bundan bdyle “artik bilenlerin konusacagini” vazediyordu. Bilirkisi edastyla dos-
yaya buyur edilen Akgiindiiz’iin yazisi ise Nur gevrelerinin Kiirt meselesine ba-
kigindaki sabitesini kkleyen uzun bir 6zeti gibiydi. Yazinin baghigindaki inkar
hemen goze batiyordu: “Dogu ve giineydogu hadiselerinin gergek regetesi”. Cer-
rah edasiyla sorunlar tespit eden Akgiindiiz'iin bu yazisi elbette kendisinin ka-
leminden gtkmigti. Fakat bu yazi esas olarak hem o dénemde hem de halen de
Nur gevrelerinin zihinsel hissiyatini agikga ortaya koyan bir ibret vesikast olarak
durmaktadir. Bu nedenle bu yazi kurumsal temsiliyet tagtyan sembolik bir kiva-
ma sahip olup kisisel bir makale olarak okunmamalidir. Bir bilen olarak konu-
san Akgiindiiz; daha ilk ciimlede tespitini tahkir edici ciimlelere ile serd etmekte-
dir: “Dogu ve Giineydogu bélgelerimizde vuku’ bulan ve hem Islima ve hem de
Miisliiman Tiirklere ezelden diigman olan dis giigler tarafindan desteklenen kuk-
la hiin &rgiitler tarafindan tertiplenen hadiseler, milletge hepimizi tizmektedir.”¥”
Yazar, bilingli bir tertip, bir hain komplosu olarak olay: tasnif ederken Kiirtlerin
varligini ve haklarini talep eden 6rgiitlii Kiirtleri dig giiglerin kuklast hainler ola-
rak miihiirler. Olay basit ve anlagilir bir vakadir. Islam’a ve Tiirklere diigman dis
giicler her zaman yaptigini yapmustir; o kadar. Kiirtler de hainlik yapip onlara
kukla olmaktadir. 90l y1llarda Kiirtlere gorsel iskence yapan “Anadoludan Gé-
riiniim” isimli program sanki Koprii dergisinde iktibas edilmis gibidir. Bu inkar
formiilasyonu sanildig; tizere devletin gadrine ugramaktan korkan Nur gevrele-
rinin devlete sirin gériinme ¢abasi degildir. Gergekten de diisiinsel-ideolojik for-
masyonlari onlara bunu diisiindiiriiyordu. Akgiindiiz soruna déniik yapilan in-
karc1 paradigmalara kargt ac1 ac1 diigiinmekten bahseder. Ama su gerekgeyle: “Bir
kistm insanlarimiza gére, bu bélgede yasayan insanlar, her ne kadar Kiirt denil-

36-http://koprudergisi.com/index.asp? Bolum=EskiSayilar8&Goster=Yazi8 YaziNo=147
37-htep://koprudergisi.com/index.asp? Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=148



http://koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=l47
http://koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=l48

DIipNeT |137

se de aslinda Tiirktiirler. O halde, bunlara Tiirkliiklerini hatirlatmakla ¢6ziime
kavusmak miimkiindiir. ... bu tiir iddialar, Tiirkiye Cumhuriyeti’ni bélmeyi he-
defleyen hiinlerin ekmeklerine yag siirmektedir.”*® Yazar, inkarci stratejilere as-
linda razidir. Fakat bunun komplikasyonlarindan gsekvacidir yalnizca. Bilen kisi
olarak yazara gore bu inkarci paradigma faydali olmadig i¢in uygulanabilir de-
gildir. Daha uygulanabilir ¢ziimlere bakilmalidir. Yine sézii dig diismanlara ge-
tiren yazar burada Tiirk-Islam sentezinden unutulmaz bir enstalasyon sunacak-
tr, Tiirk Islamcilarin aleme nizam veren mefkuresine kargt ¢ikanlart diigmanlag-
urdig liigatleri imdada cagrilacakur:“Diigmanlar, 1300 senedir Miisliiman yur-
du ve 1000 senedir de hem Miisliiman ve hem de Tiirk yurdu olan bu bélgede-
ki insanlan, Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin iginde bir azinlik olarak takdim etmek-
te ve diinyada azinliklara taninan haklardan bunlarin da yararlanmasini degi-
sik mahfillerde savunmakeadir.”* 1000 yillik Tiirk yurdunda her nasilsa bulun-
mus bu insanlar -yazar 1srarla Kiirt demiyor- azinlik olarak gérmek yurdun sa-
hibi Tirklere hakarettir. Burada ev sahibi ile evde sigint olarak gériilen iligki-
si ayan beyan ortadadir. “Kiirtler 1000 yillik Tiirk yurdunda her nasilsa yagamig
bir ssigintidir” demeye getiren yazar, bu insanlara azinlik dahi olsa statii taninma-
sint hain proje olarak giviler. Bu ciimlelerde ev sahibinin engin gefkati ama sigin-
unin nankorligi ve hainligi tinist agikar. Bu hiyerarsinin biiyiisiiniin bozulma-
stna yazar o kadar igerlenir ki bu kizginlik hali ile su sekilde kendinden gegecek-
tir: “Halbuki bu vatandaglar, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin vatandagi olarak her hak-
tan istifade edebilmekte ve Batlt diismanlarimiz bunu bildikleri halde, s6z ko-
nusu tahriklerine devam etmektedir.”® Bir kez daha haurlatalim ki bu satirlarin
yazildig1 dénemde 93 konsepti ile Kiirdistan'da yumugak bir soykirimin ayak ses-
leri duyulmaktaydi. Béyle bir diinyadan bihaber davranan yazar, bu vatandaglar
olarak hakir gordiigii Kiirtlerin tiim haklarini kullandiginin aluni gizer. Kiirtle-
rin tiim haklara sahip oldugu efsanesi tiim zamanlarin dogru olmadig: bilindigi
halde tekrarlanan en hit Kiirt geregidir. Inkardan taninmaya dogru devletin ara
ogiin olarak Demirelli yillarda dolagima soktugu aperatif bir tespitti bu yalniz-
ca. Yazar okuyucuyu fazla bekletmeden careyi laf arasinda séylemekte acele ede-
cektir: “Careyi bagka seylerde aramak icab eder ve bu hususta tarihten ders alin-
mast gerekir. Zira Osmanli devleti, 350 seneye yakin hikimiyeti altinda kalan ve
son zamanlardaki bazt ciiz’{ isyanlar diginda fevkalade siikinetle kendisine itaat
eden; seferde ve hazarda ilay-1 kelimetullah igin cihad eden Osmanli ordusunun
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goniillii boliikleri olan bu bélge insanlarina ne yapmusur da bu durumunu asir-
larca muhafaza edebilmistir? Neden Osmanli devletine savagsiz, yani istimalet ile
tabi olmuglar?*! Oksidental bir muhtevayla baty elinin tersiyle diigmanlagtiran
yazar, diigmanin azinlik fitnesine kargt Osmanlr’ya iltica eder. Ezciimle bir bilen
olarak konusan yazar siyaseten ¢oziimii Osmanlt mirasinda ararken bunun ku-
ramsal tarihsel arka planina da el atacakuir. Idris-i Bitlisi ile baslayan birlikreligi
Islam sultaninin hanesine feraset olarak islemektedir. Kiirtlere diisen ise yazarin
climleleriyle “dogu anadolunun teslimiyet ve itaati”* olmustur. O kadar ki yaza-
ra gore Sultan Selim’e itaat eden sark beyleri adeta bu itaati kendileri igin “iba-
det” saymuglardir. j
Menadca bir ruhla, bir bilen olmanin hazziyla kelimelerini konugturan yazar esas
olarak Kiirtleri yola getiremeyen devlet elitlerine modiiler bir akil vermekeeydi.
Nietzhce'ci bir literatiirle konugursak eger Apollon olarak tasvir ettigi cumhuri-
yet rasyonalitesine karst Dionysosu yani Osmanlr’nin cezbedici ayartuciligini ha-
tirlatan yazar, israrla bundan kaginan verili devlet otoritesine Dionysosgu olant
hatrlatmaktadir.

95’in Baharinda “Diren Yeni Asya”

Grup siyaseten rotasini Demirel’e demirlese de bu yillarda ¢atlak sesler de du-
yulmaktaydi. Képriiniin alundan gegen sular ayni olsa da, 1995 bahar aylarin-
da “Din ve Siyaset™ dosya konusu ile ayn1 suyun iistiinde yeni bir képriiye goz
kirpacaga benzemektedir. Bu sayida dergi, “Direnme Hakki ve Bedilizzaman’in
Siyasete Yaklagimi” dosya ismiyle cesur bir yaziya konu verir. 93 konseptinin
toz dumaninda direnme konulu yazinin yayimlanmast bile kendi bagina 6nem-
li mesajlar barindiriyordu: “Zalim, baskici ve dikta egilimli bir iktidar insan hak
ve hiirriyetlerini ayaklar altina alip, bunlarla ilgili miiesseseleri sistemli bir gekil-
de teker teker islemez hale getirip, yasalarin koydugu yetki sinirlarini agabilir ve
kamu hiirriyetlerini alabildigine kisarak bir baski rejimi kurabilir. Ayni gekilde
belli bir ideoloji ve doktrini toplumun fertlerine zorla dayatabilir. Bu takdirde
fertlerin yénetime kargi tavri ne olacakur. Fertler boyle bir bask: rejimine boyun
egmek zorunda mudirlar?* 1995 yilinda Kiirt direniginin bahar yapug bir anda
direnmenin insani estetigini hardcore bir sekilde isleyen makalenin yayimlan-
masi Kiirt meselesinde yeni bir pozisyonun gostergesi olarak degerlendirilebilir-
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di. Zira anlaulan hikaye neredeyse biitiin kodlariyla Kiirtlerin durumunu ¢agris-
uriyordu. Yazar kendini daha fazla tutamayarak direnmenin ahlaki megrulugu-
na vurgu yapip pasif ve aktif direnme olarak bu megruiyeti kategorize ediyordu.
Direnmenin hakli, megru ve ahlaki y6niinii Bediiizzaman'in direnme pozisyonu-
nu sahit vererek gdsteren yazar bu konudaki Siinni ekoliiniin pragmatizmini ye-
ren bir tutum takinmakreadir. Kiirt hareketinin yayin organlarinda bu konula-
rt okumaya aligkin olanlar i¢in bu makale Nur ¢evrelerinde miiesses nizama kar-
st ciddi bir sorgulamanin bagladigina yorulabilirdi. Sadece siyaseten degil Siin-
ni ortodoksinin “ulu-l emre itaati” vaaz ettigi bir iilkede dinsel kuram agisindan
da bu konuyu tarugmak kolay degildi. Toplum ve Kiirtler {izerinde ordu ve dev-
letin baskisinin en yogun oldugu zamanlarda yayimlanan bu yaz Yeni Asya gru-
bunda bir seylerin degisebilecegini ima eden bir isaret fisegi olabilir miydi? Nite-
kim grup, bir say1 sonra iddiali bir “milliyetcilik” sayisiyla raflardaydi. Milliyet-
¢ilik sayssi ile grup, milliyetgilikle arasina mesafe koyma yolunu alenilestirme ge-
regi duymaktaydi. Sayinin igindeki konu bagliklari zaten olan biteni 6zetliyordu:
“modern diinyanin yeni dini milliyetgilik”, “milliyetsilik ve miisliimanca tavir”,
“milliyetgiligin sevabi olmaz™ gibi. Hatta sayiya sunus yazisi yazan editor, mil-
liyet¢iligin milletleri yutan canavara doniistiigiini*® bile yazmugti. Dosyada bil-
hassa Said Nursi'den ilhamla “menfi-mispet milliyetgilik” ayrim1 yapilarak Tiirk
milliyetgiligine ayar verilmek istendigi goriilmektedir. Belli bir degisimin izleri
dreitkge goriilmekte, devletin riza gosterdigi Tiirkgii [slam’in bir bileseni olmak-
tan gayrt memnun hal iirkekge dahi olsa sezilmektedir. Fakat her seye ragmen bu
donemde milliyetcilik elegtirisini Nursi’yi referans verip elestirenler burada agik
bir kategorizasyon pesindeydi. Menfi milliyetcilik ayrimi ile Kiire milliyetgiligi-
nin yikicihgs ima edilip agik bir gekilde tepilirken, miispet milliyetsilik ile Tiirk
milliyetciliginin Islami ézii &ne gikarilip takdir ediliyordu. Tirk milliyetgiligi-
nin sekiiler mobilizasyonu ise yine yerilmekteydi. Bu nedenle grubun milliyet-
¢ilik elestirisinin hedefinde Kiirt hareketi ve sekiiler Tiirk milliyetciligi vardi.’
Islam’la barigik olma koguluyla Tiirk milliyetsiligi miispet bir ethos olarak tolere
ediliyordu. Yan: sira milliyetgilik literatiiriine hakim olanlar irk¢iligin farkls bir
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toplumsal duruma tekabiil ettiginin hakkini verir. Milliyet¢ilik konulu bu dé-
nemdeki yazilar Kiirt hareketini milliyetcilikle degil daha ¢ok irkgilikla tanimla-
y1p ilkellikle mahkum ediyordu. Bu kavram ¢emkirmesinden murad edilen bii-
yiik olasilikla elestiri tonunu koyulagtirmak ve hagin bir kars1 durug ile pozisyo-
nunu ispat etmek hedefleniyordu.

Zaten grubun iirkek de olsa sorgulama ¢abasinin sinirlari gok ge¢gmeden yayin-
larda kirmuzt bir ¢izgi ile cizilmeye baslanmisti. Milenyumun ilk sayisinda der-
gi simgesel bir tercihe yonelmis, “Bediiizzaman Ozel Sayis1™* yaparak onore et-
misti iistad1. Dosyanin bir yazist da “Bediiizzaman ve Sarkraki Isyan Hareketleri”
konusuydu.® Kiirtlerin hala sarkli, Kiirdistan’in hala sark oldugu tiradi séyleme
olanca egemenligiyle goze carpiyordu. Ancak makalenin orijinal tarafi belki de
II. Mahmut'tan itibaren Kiirtler 6zelinde yasanan sosyolojik degisimlere odak-
lanmasidir. Bilhassa seyhlik kurumunun siyaseten giiclenmesini Kiirt ulusalcili-
ginun yiikselisi olarak yorumlayan sozler ilgi ¢ekicidir. Simdiye dek Nurculuk ta-
rihinde yapilan yorumlarda din faktoriiniin birlestirici etkisine dikkat ¢ekilmis
ve bu 6zelligin giiclendirilmesi vazedilmigtir. Fakat ilk defa bir yorum Kiirt cograf-
yasindaki dindarligin birlegtirici degil aksine ulusalciliga ivme kazandirdigina de-
ginmektedir. Yine bu tarugmada degismez kaide gibi goriilen mesele zalim olan bir
otoriteye karst isyanin megru olup olmadig1 sorusuna Bediiizzaman sahit gosterile-
rek verilen cevapur. Buna gore Kiirtlere verilen sifreli mesajla Bediiizzaman pratigi
{izerinden cumhuriyetin zalim ve baskici karakterine kargt kilig ¢ekilmemeli, tevek-
kiil icinde teenni ile bunun diizeltilmesi amaglanmaliyd1.>

Grup 2000’ler ile baglayan Kiirt meselesinin ¢6ziimiiniin tartigtlmasina bigane kal-
mamist. Sorun artik kabul gérmektedir. 1990’larda grup tarafindan yabancila-
rin yerli kuklalarinin gikardigi sézde sorun 2000’lerin ortalarinda kismen de olsa
nitelik degistirmigtir. Sorun artik “giineydoguda etnik problemler” olarak tasvir
edilmektedir. Devletin yenilenen sdylemlerine paralel olarak grup da soylemleri-
ne kismen ¢eki diizen verme ihtiyacint hissetmistir. Sorunun yeri belli: “giiney-
dogu”. Ama kimin ve neyin giineydogusunda sorusu havada kaliyordu. Belli ki
Ankaradaki egemenlere gore yon ve sorun tayini yapiimaktaydi hala. Yine soru-
nun kaynagi da bellidir artik: “etnik problemler.” Ama hangi etnik grup ve bu et-
nik grubun ne sorunu var sorusu ise meghule birakilmigsti. Sorun 40 bin kisinin 61-
mesine, 1500 kdyiin bogaltilmasina ragmen hala belirsizlige mahkum edilmektey-
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di. Bu bilingli miiphemlik hali kendinde ii¢ 6nemli mesaja sahipti. Soruna bakigta
hala devletin izinde gidildigine dair devlete verilen sadakat mesaji, sorunun lokali-
ze gorillmesiyle Tiirklere verilen 6zgiiven mesaji ve nihayet “sorunlarinizin farkin-
dayiz” mesaji ile cemaat biinyesindeki sarkli kardeglere verilen “sizi anliyoruz” me-
saji. Bu saikle Koprii dergisi, bu kez 2007 yilinda “Giineydoguda etnik problemler

1»5]

ve ¢Oziim arayislar1”' olarak hazirlanmigt.

2007 yilinda Koprii dergisinin alunda nihayet yeni bir su akacakur. Dergi, niha-
yet tami1 tamina 98 say1 gectikten sonra Kiirt kelimesi baghgini tagiyan bir makaleye
yer vermektedir. Fakat buna ragmen bu makale aslinda basit bir istisnadan ibaretti.
Zira grup esasinda terérizm kavramini birakip Kiirt meselesi tanimlamasina gegmis
degildi. Sadece bu makale ile grup, ¢ogul/cu disgiincelere kap1 actiginin mesajini
vermekteydi. Yoksa kurumsal pozisyonda bir degisiklik séz konusu degildi. Ancak
yine de “Kiirt Hareketlerinde Dindarhigin Yeni Tezahiirleri”® isimli makale belki
de Nurculuk hareketinde bilhassa da Yeni Asya hareketinde bir déniim noktasiyd:.
Surf makalenin ismindeki Kiirt kelimesine gegit verilmesinin bile simgesel anlami
vardi. Fakat gene de altini ¢izmekte fayda var. 2007 yili devlet ile Kiirt hareketi ara-
sinda perde arkasi goriismelerin bagladig; yillardi. Ve devlet géniilsiiz de olsa agilim
politikalarina gz kirpmaktadir. Kiirtge yayin ve se¢meli ders gibi konularda adim
atmaktadir. Baska bir ifadeyle devlet Kiirt meselesinde yumugama emareleri sergi-
lerken Yeni Asya grubu bu yumugamanin iklimine tutulmusa benzemektedir. Hig
degilse Kiirt kelimesine olan alerji kerhen de olsa rafa kaldirilarak bu yapilmaktadir.

Ne ki yaz1 aslinda bir rahatsizliktan negset etmistir. Bir karin agris1 yaziya damga vur-
makradur. Yazarlara gore son zamanlarda Kiirt hareketi sosyalist bir programa sahip
oldugu halde séylemlerini dinsel bir diskurla uyumlu hale getirmektedir. Bilhassa
Kiirt hareketinin teorisyenlerinin dinin egemen siniflarin elinde olmasina ve dinin
devrimci yorumun muhakkak yapilmas: gerektigi yolundaki séylemleri yazi konu-
su yaptlmakeadir. Yazinin ana temasi Kiirt hareketi ve periferisinde yer alan kurum
ve kisilerin Tiirk Islami'nin inkarar elegtirisine dikkat cekmek ve alternatif olarak
Islam’in evrenselciliginin Kiirtliikle gelismedigine dair yapilan yayinlardan duyulan
rahacsizlikur.® Yillarca Kiirt hareketinin Marksizm kokenlerini sebep gosterip eleg-
tirel yayin yapan Nurcu kesimler Kiirt hareketi veya Kiirt siyasetindeki Istami go-
rintiiniin 6ne ¢ikmasindan bu sefer tedirginlik duymakeadir.

Nur cemaatleri 6teden beri Kiirt meselesi giindeme geldiginde proje olarak sablo-

e e - e .
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nik bir akilla Medresetiiz Zehra fikrini 6ne ¢ikarmakradir. Said Nursi, Kiirtlerin
dinsel-fenni egitim, ekonomi, diplomasi alaninda ¢ag yakalamak i¢in bunu 6nerir.
Yani isin odaginda Kiirtler icin bir modernizasyon talebi s6z konusudur. Kiirt me-
selesinin alevlendigi anlarda bu projenin sikga giindeme getirilmesi enteresan bir tu-
tuma igaret etmektedir. Proje sahibi Nursi, Kiirtleri uyandirip ayaga kaldirmak der-
dindeyken simdilerde bunu giindemlegtirenler ise Kiirt direnisini kirmanin bir oku-
lu olarak buna miiracaat etmektedir. Said Nursi, Islami bir enternasyonalizm ile ei-
tim veren Islam iiniversitesi tahayyiil ederken simdikiler neredeyse pragmatist bir
bilingle Tiirk ocagini hayal etmekteler.* Bu yarilmay: en iyi anlatan yazi yine ayni
sayida yayimlanan “Giincel Bir Medresetiil Zehra™> denemesi isimli makaledir. Ya-
zar, Said Nursi'nin medresenin dili olarak onerdigi “Arabi vacib, Kiirdi caiz, Tiirki
lazim” onerisini tekrar etmektedir. Bediiizzaman’in proje teklifiyle anilan makale
arasinda yiiz y1l gegmis olmasina ragmen yazar hala Kiirtgenin anadilde egitim dili
olmasini kabullenemeyen bir séylemle bunu vazetmekteydi. Yine bu siralarda gru-
bu temsil eden en yetkili agabey, Kiirt¢e egitimin diinyanin higbir yerinde olamaya-
cagina isaret ederek Kiirt kardeslerinin kendilerinin sahip olduklar: tiim haklara sa-
hip oldugunu ilan ediyordu.’

Yakin zamanda hiikiimetin Kiirt meselesinde geleneksel devlet politikalarin: gevset-
mesi Nur cevrelerinde de akis buldu. A¢ilima Risale-i Nur agilimlari ile mukabele
edildi. Ayni grubun denetimindeki Risale-i Nur Enstitiisii “Kiirt sorununa demok-

)

54-Mehmet Kutlular, Medresetiiz Zehra ile Tirk Ocagr’ni kangurmiga benzemektedir. Medresetii’z-
Zchra projesinde Kiirtge’ye yer verilmiyor mu? Sorusuna su yama veriyor:” - Bediiizzaman, “Kiirtge
negtiyat yapilsin” demiyor. Ustad, “Arapga vacip, Tiirkge lazim, Kiirtge caiz” diyor. “Caiz” demek,
“ihtiya¢ oldugu zaman kullamilir” demektir. Bunun geriatta anlami budur. Kiirtge égretilse de bir ige
yaramaz. Ne diinyada bir gegerliligi var, ne de Tirkiye'de kullanabilecegi bir alan. 12 Eyliil'e kadar
Kiirtlerin dillerini 6grenme ve kullanmasinda bir zorluk yokeu. Kiirtler milletvekili olabiliyor. Her
tiirlik ticareti yapabiliyorlar. Devletin bazi meselelere karg1 kafasi bozuk. Biz iki bin mahkeme gegirdik.
Kiirtler bizim kadar ¢ekmedi. “’Kiirtce egitim verilsin” diyorlar. Bu olmaz. Tiirkiye'de bir siirii 1rk var.
Devletin Kiirtge egitim vermesi yanhs. Devlet baskilarini tasvip etmedigimiz gibi, devlet diigmanhgini
da dogru bulmuyoruz. Bunun igin devlet kurmaya ¢aligilmaz.” Bkz. http://www.tesbitler.com/index.
php?option=com_content&view=article&id=1469:amac-iman-kurtarmak-1&Itemid=15

55-http://koprudergisi.com/index.asp? Bolum=EskiSayilar& Goster=Yazi8¢ YaziNo=843

56-Mehmet Kutlular ile 2005 yilinda yapilan sdylesi bu konuda ilging donelere yelken agar: “Higbir
Kiirt vatandagimizin hak noktasinda benden daha az hakk: yok. Kendi aralarinda dillerini istedikleri
gibi konusuyorlar. Biz devlet okullarinda Kiirtge egitime karsiyiz. Diinyanin higbir yerinde bdyle bir
sey yok. Ozel okullar agilmasina itirazzam yok. Ama devler okulunda Kiirtge egitim olmaz. Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kanunu var. Bu kanuna gére devletin resmi dili Tiirkge'dir. 12 Eyliil’e kadar Kiirtge
konugma sorunu yoktu. 12 Eyliilciiler, PKK meselesinden dolay: biraz siki tuttular. Bu da yanlst.
Efendim, “Kiirtge egitim verilsin.” Hayir efendim béyle bir sey olmaz. Tiirkiye'de yirmi beg irk var.”
Bkz http://www.tesbitler.com/index.php?option=com_content&view=article&id=1469:amac-iman-

kurtarmak-18&Itemid=15
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ratik agihim™ isimli bir ¢aligtay tertip etmigti. Calistay, acik bir sekilde Kiirt me-
selesindeki geleneksel sag politikalar1 giincel siyasetin yenilenmis arag ve formlar
ile yeniden giindemlestirmekteydi. Sorun hala “terérizm” minukasinda kargilanir-
ken bir yenilik olarak bélgeye ait sorunlarin .ut bélgeye ait olmadig1 ayn1 sorunla-
nin tiim bolgelerde yasandiginda dair esitleyici ve esitlemek ad1 altinda piiriizsiiz bir
inkarciligin altina gizlenmis Islami séylem burada da serd edilmekteydi. Hakika-
ten AK Parti iktidar1 ile sorgulanamaz bir sdylem olarak dolagima sokulan aslinda
Kiirdistan'da yaganan sorunlarin tiim Tiirkiye'de goriilebildigine ama Kiirtler hari¢
geri kalanin daga ¢ikmadigina dair kolayci, aragsal oryantalist-kolonyati <+ -7 -uru-
lar tiiredi. Bunun iizeri hafif¢e kazindiginda Kiirtlerin “ya maga olmaya mey a.

bii yapilar1 ya da siddetperver” olduguna dair bir irk¢1 patoloji analiz ad1 altinda . -
rafa sagildi. Bu dolagima sokulan séylem, enstitii tarafindan da intro olarak dinle-
yicilere boca edilmekteydi.*®

Tiim bu s6z patlamasinin arasinda belki de ilk kez sorunun ¢éziimiinde orijinal bir
teshis géze carpmaktaydi. Said Nursi formiiliinii neredeyse geyrek yiizyildir dillen-
direnler ilk defa Nursi’ye referansla “hiirriyet” fikrini odaga almistir. Simdiye dek
¢oziim i¢in Said Nursi’yi adres gosteren grubun ajandasindan inkarciliktan miil-
hem kardeslik cagrisi, egitime ve asayige dnem verme, Tiirkleri baba olarak kabul
etme mesajlar1 gikarken belki de ilk kez sorunun temel aksina dair bir 8neri yapil-
maktaydi. Her ne kadar inkarailik “dogu topluluklari” bigimiyle séyleme etkisini
stirdiirse bile bu “topluluklan” kurtaracak yegane aracin “hiirriyet* oldugunun ye-
niden kegfinin alt1 kalin harflerle cizilmelidir.

Ne var ki bu hiirriyet ¢agrisi kisa siire sonra yerini muhafazakar modernitenin ge-
leneksel kaygilariyla sinirlanmug bir kusa gevirme operasyonuna tekabiil edecektir.
Dramartik bir okumayla Said Nursi’nin Prens Sebahaddin’e “ademi merkeziyet” ko-
nusunda verdigi cevap huzura daver edilip federasyon benzeri taleplerin yikiciligs-
na vurgu yaptlarak® kirmuzi ¢izgi Kiirtlerin yiiziine tutulmaktadir. “Hiirriyet ancak
sinirlart ile anlam tagir” seklindeki geleneksel muhafazakar paradigma yine sert bir
kavisle Kiirtlere hadlerini bildirecektir. “Said Nursi’nin odaginda insan unsuru var”
denilip pesinden insan haklarint devletci bir paradigmaya kurban eden risale yo-
rumlarina agina olanlar hiirriyetin milliyete kurban edilmesine de sagirmayacakur.

57-Bkz. Said Nursi'nin Demokratik Toplum Tasavvuru isimli sayr. Yaz 2010 sayist. htep://koprudergisi.
com/index.asp?Bolum=EskiSayilar8&Goster=Sayi&SayiNo=111
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Do6rdinct Said Donemi

Bilindigi iizere Said Nursi 1923’lere kadar olan faaliyetlerini genelde kategorik
olarak siyasi ve igtimai ¢aligmalara Szgiileyip Eski Said olarak gergeveler. Yeni
Asya ve diger Tiirk Nur gevrelerince Eski Said olarak ¢ergeveye alinip kriminal
bir dékiimle temize gikarilmak istenen nosyon Kiirt ¢alismalar: ve Kiirtliige dair
mefkuredir. Oysa gergekte eski Said, Osmanl’nin Kiirtler {izerine yikilacaginin
farkindadir. Yikilmasinin énlenmesi icin oneriler gelistirir. Fakat yikilacaginin
kesin olarak anlasilmasinin akabinde Kiirtlere kurtulus icin receteler 6nermek-
le kalmaz; bunun aktivizmi igin gesitli organizasyonlarda gorev de tstlenir. Nur-
cular bu tarihsel dénemi Said Nursi’nin Kiirtliikle sabikalanmasi dénemi ola-
rak gordiigii icin bunu temize ¢ekmek maksadiyla sansiirden, maksatli gormez-
den gelmelere, anakronizmden tarihsel yer degistirmelere kadar yiginla temizlik
operasyonlar: geligtirir. Hatta o kadar ki Said Nursi’yi onlarin gziiyle kirli/Kiirt
mazisinden ayrigtirmak adina Tiirk olma ihtimali duasina ¢ikildi.®! Bu olmazsa
seyyidlik iizerinden Araplastirilmaliyd1.®* Bu da olmazsa Kiirt olsa dahi otantik,
egzotik ve siyaseten Kiirtliikten bihaber ilham sahibi bir dag Kiirdii olmaliyd.
Said Nursi’nin Kiirtliik calismalari bu amagla itinayla kusursuz bir temizlige tabi
tutuldu. Kiirtliik calismalari ya yok denildi. Ya Osmanlicilik lehine bir miidaha-
le girisimi olarak ehveni ser vesikasi yapildu.

Grup yayinlari 2010’larda bile hala Said Nursi’nin Kiirtlitk gegmisini kesip bi-
cen yazilara yer vermekteydi.®® Bu donemki Nursi, 1srarla Osmanl’nin bekasi-
nt Osmanli'dan daha fazla savunan adam olarak &viilmektedir. Eserlerinde “ben
cumhuriyetgiyim” diyen Nursi’nin, Osmanli dénemi gegmisi anlaulirken bir
“saltanat koruyucusu” gibi gdriilmesi agik¢asi manidar. Anilan yazi ve ana akim
nurcu kaynaklar Said Nursi’nin Kiirt ge¢misini reddettikleri gibi onun Osman-
l1 ddnemindeki Kiirtliik caligmalarint Osmanli lehine yorumlayan, Osmanli sev-

.

61-Aslinda Nurcularin génliine su serpen kisi Cemal Kutay'd. Kutay, “Said Nursi, Cengizin ordulari
Anadoludan gecerken déniislerinde ugradiklan ve konakladiklarinda, Cengiz'in torunlarindan bir
ailenin ¢ocugudur. Ciinkii Mirza, Tiirklerde bey, aga anlamina geliyor” diyerek onu Tiirklestirmeye
galismigt. Nursi’'nin Mogol ordularinin vahgetine karg: sert yorumlar: bilinmesine ragmen Nurcular
bu iddiay1 Nursi’nin Tiirk olma ihtimali hatirina sineye ¢ekiyordu. Daha dikkar gekici olan ise Kutay'in
kitabin1 basan yayin evinin ismiydi herhalde: Cemal Kutay, Bedisizzaman Said Nursi, [stanbul, Yeni
Asya Yayinlar.

62-Ahmet Akglindiiz, Said Nursi'yi Araplasurmak icin insan Gistii cabalar harcads. O kadar ki antropolojiden
girip soykiitiiksel argivlere kadar galmadik bilimin kapisini birakmadi. Ve nihayet 10 giinliik bir yazi
dizisi ile Nursi'yi peygambere baglamay: bagardigini iddia ediyor. http://yeniasya.com.tr/Uploads/
bediuzzamansoyagaci/bediuzzamansoyagaci.pdf

63-Bkz. Ugiincii Said isimli say1 koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Sayi&Sayi
No=112
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dalist bir imaj yaratmaktadir.* Cumhuriyet dénemine gegisle birlikte bu yorum
yerini Seyh Said isyanindaki tavir sahit gésterilerek bin yildir Isam’a bayrak-
tarlik yapan Tiirk milletine hizmet eden adama yani Tiirk milliyetciliginin hiz-
met goniillisiine birakir. Osmanli hizmetinden Tiirk hizmetine Said Nursi hem
sistem i¢i-n hem Tirk milliyetcisi bir figiir olarak 6zenle Tiirk tarihinin icine
yerlestirilir.®> Bu artik tamamen bagka bir Nursi'dir. Yagadig1 donem Nursi'den
farkls olarak yepyeni bir kisilik ingasina konu edildigi icin bu dénemi Dérdiincii
Said dénemi olarak tanimlamak miimkiin.

Sonug: “Asya Tipi Cozim Tarz)”

2012 yilinin sonlarina dogru hitkiimetin ¢oziim siireci olarak Kiirt hareketiy-
le birlikte yiiriictiigii bir miizakere sistemi giindeme damgasini vurmaktaydi. Bu
siralarda Yeni Asya grubu giinliik gazetede “Terore Said Nursi Coziimii™® bas-
ligryla bir yazi dizisi dercetti. Yazi dizisi grubun tertip ettigi bir dizi konferan-
sin yaziya dokiilmiis haliydi. Spotta ise “resmi ideoloji kaynakli devlet politika-
larinin dogurup besledigi kanli terdr fitnesini sona erdirip sulh ve huzuru sagla-
mak i¢in yegane ¢arenin Bediiizzaman’in bir asir 6nceden ortaya koydugu esaslar
vurgulandi®® bi¢iminde iddiali bir sunus s6z konusuydu. Resmi ideoloji elesti-
risi ile yola ¢ikip bununla arasina mesafe koydugunu ima eden bir bildiri “kanls
terdr fitnesi” diye sorunu devletci bir viyadiikte kargilayarak daha en bagta gidi-
lecek ¢6ziim parkuru konusunda isaret sunmaktadir. Hiikiimetin ve hatta Tiirk
milliyetgilerinin dahi ¢oziim siirecinde Kiirt meselesini tanimlamada tlimli bir
liigate miiracaat etmesi kargisinda grubun taviz vermez bir gekilde “kanlt teror”
tamiminda israr etmesinin alu ¢izilmeli. Grup ayrica Kiirt yerine sark terminolo-
jisinde 1srar ettigini de gostererek ¢éziimii 1slah terminolojisinde sunmaktan da
beis gérmeyecektir. Bu belirlemeler gidilecek barig menzilinin bir islah kuman-
yasina doniistiiriileceginin agitk mesajini vermektedir. Yazi dizisi “Said Nursi C6-
ziimi” degil de “Siileyman Demirel Céziimii”nii andiran bir tersinden gevirme
ile devam etmekteydi. Nursi’nin neredeyse 100 yil énce Kiirt hamallarina verdi-
gi ve Kiirtlerin Osmanl dénemindeki sorun ve ¢éziimlerini kast ettigi meshur
soylevdeki “Bizim diigmanimiz cehilet, zaruret (fakirlik) ve ihtilafuir, bu g diis-
mana kars1 san’at, marifet ve ittifak silihiyla cihad edecegiz” tespiti yaz1 dizisiy-

64-hup://koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar& Goster=Yazi& YaziNo=1076

65-http://koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=1076 ve yukaridaki
Kutlular séylesisine bakiniz.

66-http://www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=45585
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le birden aktiiel Kiirt meselesi hatta kendi deyimleriyle “terér” olaylarinin ne-
deni ve garesi olarak sunulmakta.® Ancak burada bir kopusun da alt ¢izilmeli-
dir. Grup, soruna ¢oziim noktasinda aruk eski Said donemindeki eserleri basucu
kaynag haline getirmigtir. Ve dahasi bu dénemki eserlerin Kiirdistan, Kiirt halki
ibareleri sansiire tabi tutulmadan agik bir gekilde sahiplenilmekredir.

Fakat sorunun tespiti bakimindan resmi ideolojinin siirekli siipheli sifatyla sa-
nik sandalyesine oturtulmasi her zamankinden daha 6n plandadir. Resmi ideo-
loji ile kast edilen biiyiik oranda cumhuriyet elitlerinin kurguladi: tekgi ideoloji
ve bilhassa da tekgi yagam bi¢iminin 6zetlendigi tek parti donemidir. Belirgin bir
Kemalizm elestirisi ve anti-Inéniiciiliik resmi ideoloji anlaminda tepilen anlays-
lardir. Said Nursi’nin devletin gadrine ugradigr dénemler olmasi hasebiyle bu
déneme duyulan 6fke anlamlidir. Resmi ideoloji elestirisinin muhtevasinda dev-
let elitlerinin Risalelere ve miiellifine duydugu menfi tutumun etkisi belirgindir.

Ne var ki resmi ideoloji elestirileri tam bir “karsitlik epistemolojisi’nde degil-
dir. S6zgelimi resmi ideolojiden tiiretilen sark ve sarkli imgeleri elestirilerden muaf
olarak grubun dilindedir halen. Resmi ideoloji elestirisi yapilmadan Kiirt mesele-
sine ¢dziim sunulamayacaginin farkinda olunmasi bile grup politikalarini diigiin-
diigiimiizde bir ilerleme olarak sayilabilir. Fakat resmi ideolojinin giinahlar1 olarak
sadece laik¢i-Tiirkgii politikalar itiraz sebebidir: “Kiirtleri yok farz eden, Kiirtlerin
yogunlukla yasadig bélgelerde daga taga ‘Ne mutlu Tiirkiim diyene’ yazan, askeri
okullarda “Kiirtlerin dili yok” diye telkin edilip Kiirtgeyi yasaklayan, ‘Kiirtler dag
Tiirki’ gibi yakistirma ve kigkirtmalarda bulunan zihniyet,”® elegtirisi ile tek par-
ti rejimi siddetli elegtirilerin odagindadir. Fakat gene de bu ilerlemenin yani res-
mi ideolojinin elestirisinin yalnizca Demokrat Parti idaresine kadarki kismi elestiri
konusu yapilmas: kafalardaki soru isaretlerini arttirmaktadir. Cumhuriyet gelene-
gi kronolojik olarak tek partiden 12 Eyliil’e bir “istibdat denizi” olarak tasvir edi-
lirken Demokrat Parti dénemi bir “cennet adacig” hiikmiiyle yiiceltilecektir. Res-
mi ideoloji elestirisi, Demokrat Parti gelenegi ile baslayan sagci siyasetleri, Demi-
relli Dogru Yol Partisi gizgisini muaf tutmaktadir. Bir bagka ifadeyle Menderes do-
nemindeki Kiirt inkar1, 49’lara yapilan iskenceler, Demirel’in 93 konsepti, Ciller'in
savag politikalar1 ve hatta Demirelli 28 Subat dahi resmi ideolojinin alfabesinden
sayllmadig; igin elegtiri parantezinin diginda kalmakeadir.

Asyatik ¢6ziim tarzinin orijinalitesi soruna “insani, vicdani ve adalet”” temelinde

68- hutp://www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=45585
69-http://www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=45585
70-http://www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=45585
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¢oziim dilemesinde goriilebilir belki. Projenin bu iiglii kriteri 6zellikle not edil-
melidir. Zira bu kriterlerin asyatik ¢6ziim tarzina hakim olup olmadigi mesele-
si de gozetilmelidir. Soruna isabetli bir sekilde demokratiklesmeyi ¢éziim olarak
sunan proje “insani-vicdani-adalet” terazisinden gegecege benzemektedir. Fakat
bu demokrasinin hangi tiir demokrasi oldugu ve sinirlarinin nereye kadar esne-
tilecegine bakilmalidir. Demokrasi bahsi su alt okumalarin bakiyesi olarak giin-
demlestirilecektir: “Buna kars1 yapilmasi gereken sey, merkezi yénetimi bu miis-
tebit zihniyetin pengesinden kurtarmak igin, Tiirkler ve Kiirtler bagta olmak iize-
re, sistemin magdur ettigi herkesin demokrasi, hak ve 6zgiirliik eksenli bir tesa-
niide girmesi. Ve sistemi demokratiklegtirmeye caligmasi. Care etnik eksenli bir
ozerklikte degil, herkesi kapsayip kucaklayacak bir demokratiklesmede.””" Ner-
deyse ¢okluk demokrasisini hatirlatan kusatict okumayla demokrasi tercihi sagtr-
tict bir sekilde liberal tonlardadir. Ne var ki, 6nerilen demokratik modelde Kiirt-
lerin Tiirksiiz yapamayacag sartiyla ancak miistakil bir halk olarak varliginin ta-
mnmasi sagirtict degil. Gergi sark, sarkli gibi kavramlar da literatiirde halen et-
kinligini korumaktadir. Fakat Kiirt kelimesi de artik liigatlere karigmis ve dil bir
ol¢iide buna aligmustir. Ne var ki burada inkarci paradigmadan miilhem “Kiirde
evet orgiitsiiz Kiirde hayir” mottosu yine isbagindadir: “Nitekim Imrali'dan sadir
olan mesajlarda bir taraftan ‘federasyon talebinden vazgectik’ denilirken, diger
taraftan belediyeleri, yerel meclisleri egitimi, sporu, giivenligi, hattd savunmas:
ile ayn1 bir 6rgiitlenmeden s6z edilmesi, bu endiselerin hakliligin1 gésteriyor.””?

Yine politik taleplerde bulunan Kiirtleri séz konusu eden durumlarda “irkgilik”
damgast hemen pesinden gelmektedir. Kiirtleri niteleyen sifatlar Nurculuk tari-
hinde sirasiyla “sakilik, anarsizm, terdrizm, menfi milliyetgilik, irkgihk” ve ni-
hayet ¢6ziim metninde islendigi bi¢imiyle Kiirt Kemalizmidir.”* Bu sifatlardan
murad edilen Kiirtlerin kendi orgiitleriyle érgiitlenmesine duyulan agik tepki-
dir. Bu durum ¢6ziim igin sunulan “insani, vicdani ve adaletli” bir ¢6ziim krite-
rine agk bir kargitlik olarak kayda gegirilmeli. Kiirtge konusunda ise grup, radi-
kal bir tutumla bu sefer “anadilde egitime evet” diyecektir. Yani sira “giineydo-
gu sorunu’na ek olarak “Kiirt meselesi” tanimlamasi da artik kavram demetle-
rinden biri olarak yayinlara buyur edilmektedir. Anadil bahsinde Kiirtlerin dig-
lanmasi ve dillerinin yasaklanmas tespitleri 6nemli bir esige parmak basiyor.
Hele Kiirt meselesinin ortaya ¢itkmasinda Kiirtgenin agagtlanmasi ve Kiirtge ko-
nugmayi sug sayan politikalarin altnin ¢izilmesi devlet icin belli bir 6zelestiri-

- , ———e
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ye ¢agr1 mahiyetindedir. Ne var ki bu politikalar: gozii kapali destekleyip lojis-
tik destek veren basta kendi gruplan olmak iizere Islami kesimlerin 6zelestirileri
désenilen su dipnotla ima edilmektedir. “Bu bahisle ilgili olarak, Said Nurst’nin,
cumhuriyet déneminde resmi irkgilik ve tetikledigi aksiilamellerle ortaya ¢ikan
ortamda bir fitne unsuru olarak kullanilabilecegi endisesiyle, ziyaretine gelenler-
den Kiirtge sohbet etmek isteyenlerin bu talebine olumlu karsilik vermeme has-
sasiyeti gosterdigini; eski eserlerinin 1950’lerde yapilan yeni baskilarinda, oriji-
nal metinlerdeki Kiirdistan kelimelerini ‘vildyat-1 sarkiye’ olarak degistirdigini ve
daha da 6nemlisi, Risale-i Nur Kiilliyat1 adin1 verdigi eserlerini Tiirkge telif et-
mis oldugunu da hatirlatmamuz gerekiyor.” 7% Goriildiigii {izere bu konuda yapi-
lacak dzelegtiri denemesinin bile Said Nursi’ye mal edilmesi epey dikkar ¢ekici.

Demokrasi bahsinde ¢oziim olarak giindemlegtirilen degisik formiilasyonlar yine
Nursi referans gosterilerek goziimsiizlitk olarak gosterilmistir. Onerilen ve ne-
redeyse radikal sayilabilecek demokratik ¢ogulculugun istii biraz kazindiginda
bu tutumun Kiirtlere statii verilmesi diisiincesini engellemek oldugu satir arala-
rinda goriilebilmektedir. Said Nursi’nin ademi merkeziyeti Osmanli kurtulugu
icin 6neren Prens Sebahaddin’e kargilik verdigi ret cevab: hep yapilageldigi tize-
re, sdylendigi zaman ve kogullar dikkate alinmaksizin burada béliinmeye giden
yolun baglangic1 olarak zikredilmektedir. Kiirtlere statiiyii ima eden eyalet, fede-
ralizm, 6zerklik ve benzeri formiilasyonlar Said Nursi’nin 100 y1l 6nce d6nemin
siyasi kogullar1 icab1 prens Sebahaddin’e reddiye olarak soyledigi ayakiistii bir ce-
vap sahit gosterilerek reddedilmektedir. Ustelik Nursi, prens Sebahaddin’in pro-
jesini zamansiz bulmugtu. Ona gore ademi merkeziyet fikri icin daha uzun za-
mana ihtiya¢ vardi. Aradan yiiz yil gectigi halde halen bu zamanin gelmeme-
si de bir bagka tuhaflik olarak orta yerde duruyor. Bunun yerine cogulcu de-
mokrasiyle bicimlenecek gevsek bir iiniter devlet kabul gérmektedir. Fakat ¢o-
gulcu demokrasiden kast edilenin ataerkil ve paternalist bir demokrasi fikri ol-
dugu da tarugmasiz. Bunun en bariz 6rnegi Said Nursi’nin 2. Mesrutiyet done-
minde sdyledigi su sézlerin giiniimiize uyarlanmug halidir. “Alu yiiz seneden beri
bayrak-1 tevhidi umum 4leme karg1 ilin eden; ve istibdada siddet-i itaat ve terk-i
4dat-1 milliye ile ihtiyarlanan bizim sanh Tiirk pederlerimize kuvvet ve cesare-
timizi peskes ve hediye edelim. Ona bedel, onlarin akil ve marifetinden istifa-
de edecegiz””. Yine klasiklesmis bir metodoloji ile yiiz yil 6nce sdylenen sozler

)
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giiniimiize ¢agrilmakradir. Buna gére Kiirtler serkeslik yapmayip Tiirkleri baba
olarak kabul etmelidir. Céziimiin bir pargast olarak sunulan bu énermede ancak
bu sekilde “iyi evlat” olunabilecegi vazedilmektedir. Céziimiin peder-evlat ilis-
kisi ile aile sicakligt ile ¢6ziilecegini beyan eden bu éneri zaten sorunun temeli-
nin bu bakis agist oldugunu unutmuga benzemektedir. “Sekiiler ve Tiirkeii bir
baba”nin baskilarindan sorunun tiiredigine inanilan bu tespit “Miisliiman ve iyi
bir baba’nin gefkatiyle meselenin hal olunacagini salik vermekredir.

Toparlama Seridi
Hiilasa Nursi sonrast Nurculuk hareketi agabeylerin miidahaleleriyle belli bir
«  restorasyondan gectigi agik. Agabeyler siyaseten devletle uyumlu olmak adina
Nurculugun bakiyesindeki devlete sivri gelen ideolojik késeleri torpiileyerek ha-
reketin ana aksim tahkim etti. Bu ideolojik yenilenmeyi kolaylagtiran hal aga-
beylerin orta sinifa mensubiyetleriydi. Fakat belki de esas faktér agabeylerin mil-
liyetgi jenerasyondan gelip Nurculugu Tiirk milliyetgiliginin igine almalariyd.
Milliyetgilikle yikanan Nurculuk sistem muhalifi bir noktadan sistemin hizme-
tine bir dikey gecis gosterdi. Nurculugun devletle-sistemle ayn1 hizaya gekilme-
sinin goriintiileri Kiirt meselesindeki tavirlarina ve kapitalizme Weberyen an-
lamda kattig dinsel motivasyona bakilarak kolaylikla goriilebilir. Nurcular, hali-
hazirda devletin Kiirtlerle barigma ihtimaline gére pozisyon yenilerken hala pek
ok konuda devletten fazla devletgi veya hig degilse devleti geriden takip ettik-
leri tartismasiz.
Epigrafa alindig tizere Ali Seraiti gibi Said Nursi de yasantisinin yani sira galis-
malariyla otoriteyi rahatsiz etmeye gelmisti. Nursi pek ¢ok seyden rahatsizd: ve
rahatsiz olan rahatsiz eder-di.” Fakat ardillart Nursi’nin mirasinin otoriteyi ra-
hatsiz etmesinden rahatsizdi. Bu nedenle Nursi’nin kemiklerini rahatsiz etmek
ugruna kendileri ve devlet elitlerinin rahati i¢in hem rahatsizlik kaynagi Nursi'yi
hem de eserlerindeki rahatsizlik veren unsurlari kesip bigtiler. Bu copy-paste tek-
nolojisiyle rahatsiz etmeye gelen Said Nursi bugiin basta Nurcular olmak iizere
herkese rahatlik kaynag:.

—®
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Gergekten de Suclu Seriat miydi?*

Murat Cizakga

Girig

7-13. yiizyllar boyunca Islam’in diinyanin nde gelen medeniyeti olduguna siip-
he yokrur. Bilim ve felsefedeki bagarilari iyi bilinmektedir.! Islam’in etkili ekono-
mik/ finansal kurumlar kurma konusundaki bagaris1 ve Ortagag'da Bati tarafin-
dan bu kurumlarin nasil 6diing alindig1 da artik yeterince belgelenmistir.? Fakat
bu erken dénem bagarilarina kesin bir zitlik olugturacak sekilde, Islam diinyast
halen diinyanin en geri kalmis bolgelerinden biri olarak kabul edilir. Timur Ku-
ran, [slami miras hukukunun ve Miisliiman hukuk alimlerinin kat: tavrinin, ir-
ket bigimlerinin gelisimine engel oldugunu ve bunun sonucunda da Miisliiman-
lar tarafindan kurulan igletmelerin kiigiik 6lgekli ve kisa vadeli olmaya mahkum
oldugunu ileri stirmiigtiir.

Korporasyonlar ve Anonim Sirketler

Her ne kadar 6nemli olsa da, sirketler ekonomik gelisme i¢in olmazsa olmaz bir
ortam olugturmaz. Bu nedenle bir medeniyet sirket bigimleri hedeflemis olabi-
lir ancak bu hedefin ekonomik gelismeyi basaracagi anlamina gelmez. Bu konu-
da en iyi drnek Cin'dir. Cok iyi bilindigi tizere, Cin'de ticari kapitalizmden, en-
diistriyel kapitalizme gegis hicbir zaman yaganmamusur. Cin sirketi, tang, tek ba-

e
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* _Ingilizceden geviren: Osman lgci ve Selguk Okray

1- Sezgin, Einflibrung.
2- Cizakga, “Cross-cultural Borrowing”.
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sina boylesi bir gorev icin tek kelimeyle yeterli olmamigtir®> Herhangi bir kapi-
talist medeniyette sirket, hukukun dstinligii, ozgirliikler ve demokratik ku-
rumlar gibi diger prensip ve kurumlar tarafindan desteklenmeye ihtiya¢ duyar.
Islam’in temel dgretisinin bu prensiplerle uyumlu olup olmadig: baska yerlerde

tartigtlan zor bir sorudur.*

Bir korporasyon veya anonim sirket, ortak bir ¢ikar dogrultusunda belli bir amag
igin bir araya gelmis bireylerin birligidir. Bu birligin, yasayan bir canl gibi, ken-
di kisiligine sahip oldugu varsayilir. Bu elbette ki kurmaca (ya da tiizel) bir kisi-
liktir ve gergek iiyelerinden bagimsizdir. Bu nedenle, bu bireysel iiyeler hayatla-
rin1 kaybetseler ya da bu birlikten ¢iksalar bile, sirket kendi bagina bagimsiz bir
hayata sahip olmaya devam eder. Sirket iiyelerinden ayr olarak kendi adina miil-
kiyete sahip olabilir. Ayrica, kendi adina iigiincii kisilerle temas kurabilir. Ugiin-
cii kisileri dava edebilir ya da onlar tarafindan dava edilebilir. Kendi tiyelerini di-
sipline edebilir. Sirketin biiyiik bir avantaji da hem iyeleri igin kisith sorumlu-
luk olarak “sahiplik korumasi” saglar hem de sirketin kendisi igin kisith sorum-
luluk olarak “varlik korumas:” saglar.’ Birincisinde, yani sahiplik korumasinda,
bireyin kisisel varliklart diger ortaklarin kredit6rlerinden ve ikincisinde yani var-
lik korumasinda sirketten korunur. Buna ek olarak sirket, iiyelerinden daha faz-
la yagadig1 ve yeterli varlik korumasini sagladigs igin, uzun 6miirlii olmanin fay-
dalarini gériir ve sermaye birikimine olanak saglar. Bu, bauli sirketlerin sirket-
lesmemis Islami ortakliklardan ciddi oranda daha fazla sermaye biriktirmelerinin
nedenlerinden bir tanesidir.®

Katolik Kilisesi, muhtemelen, ilk korporasyonlardan birisi olarak organize edil-
misti. Bu nedenle, genellikle Avrupadaki en 6nemli sirketin krallar ve papa ara-
sindaki ciddi ihtilafin damgasini vurdugu Investiture Struggle ile amilan MS. 1075
ve 1122 yillar1 arasindaki dénemde ortaya ¢ikugi kabul edilir. Fakat bu korpo-
rasyon kavraminin ticarete uygulanmasi ok daha sonra, 16. ve 17. yiizyillar bo-
yunca Dogu Hindistan sirketlerinin ortaya ¢ikisiyla gergeklesmigtir.”

3- Faure, China and Capitalism.

4-Bu soru etrafinda genis bir literatiir olusmaktadir. Birkag 8rnek icin bkz. Mirakhor ve Hamid, fslam
and Development; Islam, Freedom of Religion (Islam ve Geligme; Islam, Din Ozgﬁrlﬁgﬁ); Kamali, An
Introduction; id., Freedom of Expression; (Bir Girizgah; [fade Ozgiirliigii); Cizakga, “Democracy”
(Demokrasi).

S- Hansmann, “Law”, s. 1337-43.
6- Cizakca, Comparative Evolution, s. 130-31, 34.
7- Daha kapsaml bir agiklama i¢in agagida yer alan “Cografi Faktor” boliimiine bakiniz.
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islam Diinyasinda Sirketlerin Yetersizligini Aciklayan Teoriler

Bauli sirketlere deniz asir1 gok genis bolgeleri sémiirgelestirme olagan: sunan yo-
gun sermaye birikimi ve bunun sonucunda elde edilen giig, Islam diinyasinda da
boylesi organizasyonlarin gelisip gelismedigi sorusunu beraberinde getirdi. Ce-
vap, zengin Karimi tiiccarlarin muhtemel istisnas ile negatifti.® Giice ve yogun
sermaye birikimine sahip giilii anonim &zel girketlerin, Islam diinyasimin bii-
ylik bdliimiinii kapsayan Osmanli Imparatorlugu’nun kalbinin atug bslgeler-
de var olmadig gozlemlendi.” Bu gdzlem dogal olarak daha fazla aragtirmayi te-
tikledi ve aragurmacilar bu yoklugu agiklamaya ¢alisti. Gergekten de, Ortagag
Avrupa’sinin en dnemli kontrat formu olan Komenda'nin mucidi Islam diinyas:
evrimde yol alma konusunda basarisiz oldu ve gelecek biiyiik ‘sey’i, korporasyon
veya anonim sirketi icat etmedi.'

Miisliimanlarin anonim sirket formunu gelistirme konusundaki basarisizliklar:
icin bazi agiklamalar getirildi. Ilk olarak, daha 6nce deginildigi gibi, korporas-
yon, laik bir gii¢ olan Kutsal Roma Imparatorlugu’ndan bagimsizligini ve mes-
ruiyetini elde etmek isteyen Katolik Kilisesi tarafindan icat edildi. Bu durum &z-
giin bir bati Avrupa fenomeniydi. Aslinda, Roma/Bizans Imparatorlugu’ndaki
Dogu Ortodoks Kilisesi Konstantinopolisteki imparator tarafindan boyundu-
ruk altina alinmigu ve bagimsiz bir giig olarak gelisememigti. M.S 945 yilindan
sonra Biiveyhi Hanliginin yiikselisiyle de Islam diinyasinda Halifeler, sayg1 gor-
meye devam etmelerine ragmen, uygulamada Sultan’in e facto tebaast oldular.
Kisacasi, Roma Katolik Kilisesi Batr'da bagimsiz bir giig¢ merkezi olarak yiikselir-
ken ve kendini korporasyon olarak organize etme ihtiyaci duyarken, bu ihtiyag
ne Ortodoks Hristiyanlikta ne de Islam diinyasinda hissedildi.

Ikinci olarak, Avner Greif, Islam diinyasinda genis aile ve kabileler hakim unsur-
ken, Batt Avrupada gekirdek ailelerin hakim unsur oldugunu ileri siirmiigtiir. Bu
durum Karolik Kilisesi’nin poligamiyi yasaklamast ve dérdiincii dereceye kadar
aile ici evlilikler iin kisileri caydirmasi ve ensest iligkinin bir sug ve giinah oldu-
gunu deklare etmesi ile gergeklesti. Cekirdek aile biitiin bunlar arasinda hakim
sosyal diizen olarak yiikselirken, kurumsal bir bogluk yaratldi. Bu bosluk, hizla
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8- Karimi tiiccarlar hakkinda bkz; Labib, “Capitalism”, 5.82-3 ve Constable, Trude and Traders, s.147,
254-55.

9- Cizakga, Comparative Evolution, passim.

10-‘Kumanda'mn biiyiik olasilikla Islami orijini hakkinda bkz. Udovitch, “At the Origins” ve orijinler ilgili

tarugmalar hakkinda bkz. Cizak¢a, Comparative Evolution. Korporasyon kavraminin is diinyasina
yansimast gesitli ortakhik tiirleri, Szellikle de, anonim ortakliklarla gergeklesmigtir.
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bagimsiz gehirlere, lonca érgiitlenmelerine ve Giniversitelere yayilan sirketler ta-
rafindan dolduruldu. Béylelikle, Greif, Avrupalilarin sirketi batida eksik olan ge-
nis ailenin yedegi olarak gelistirdiklerini 6ne siirer.!!

Uciincii olarak, Kuran, Islami miras ve ortaklik hukukuna odaklanarak, Islam
diinyasinda sirket bigiminin yoklugu kadar Islami ortakliklarin kisa émiirlii ve
kiigiik 6lcekli olmasini agiklar. Kuran, Islami ortakliklarin bu ortakligs olusturan
ortaklardan birisinin hayatim kaybetmesiyle son buldugunu iddia eder. Babanin
6liimiinden sonra miras hakkinin en biiyiik ¢ocuga devrolmast hakkinin yok-
lugunda Kuran’a gére, miiteveffa ortagin en biiyiik erkek mirasgisinin otoma-
tik olarak onun yerini almast miimkiin degildir. Bu nedenle, eger isletme devam
edecekse, yeni bir ortaklik i¢cin miizakere edilmesi zorunludur.'? Dolayistyla, her
yeni ortak erken tasfiye olma riskini artirmigtir. Bu nedenle, ortaklig: asgari or-
tak sayida tutma ve ayrica siiresini planlayip kisitlamak da rasyonel politikalards.

Dérdiinciisii, yine Kuran'a gore, bityiik Islami ortakliklarin éniindeki bir baska
engel tiizel kisilikten yoksun olmalariydi. Bu durum, Kuran’a gore, iigiincii ta-
raflarin ortaklarla bir sirketin temsilcileriyle kendi tiizel kisiligi yerine bireyler-
le is yapmak zorunda kalmasi anlamina gelmigtir. Dolaysiyla, onlar is yaptikla-
r1 bireysel ortagin finansal kapasitesinin iizerinde bor¢lanmalarin saglanmasin-
dan kaginmiuglardir. Bu durum bir kredi sikintisina yol agmig olmalidir ¢iinkii
bir [slami ortaklik bireysel ortaklarin kendi imkanlar ile alabildiklerinin 6tesin-
de iigiincii taraflardan higbir zaman kredi alamamugtir. Islami orcakliklarin kredi
sikintust ile kargt kargtya kalmalarinin bir diger nedeni ise her biri ayr1 bir huku-
ki islem gerektiren gesitli bireylerden kredi almanin yaratug: yiiksek islem mali-
yetleridir. Oysa, bir sirket icin kredi vermek, hukuki bir ihtilaf durumunda sir-
ketin tiizel kisiligi sayesinde gok daha kolaydir.

Besincisi, Kuran, Islam miras hukukunun ve varislerin goklugunun Islam diin-
yasina sirket biciminin girisi icin diger 6nemli engeller oldugunu ileri siirer." Bir
ortak 6ldiigii zaman Islam hukuku ortakliklarin tasfiye edilmesi gerektigini em-
reder. Fakat tasfiyenin maliyeti varislerin sayisina baghdir. Kuran'a gére, Islam
hukukunun, miiteveffa ortaklarin miilklerinin gok sayida varis arasinda béliin-
mesini éngdrmesi tasfiye maliyetlerini yiikseltmigtir. Dahast, bu varislerin gok-

®
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11- Harris, “ The Commenda and the Corporation”, s. 31.
12-Kuran, “Islamic Commercial Crisis”, s. 421-22.
13- “The Absence”, s. 816.
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lugu ayni zamanda igletmenin hayatina devam etmesini engellemistir. Bu béyle
olmugtur ¢iinkii eger isletme devam edecekse bu varislerden her birisinin miite-
veffa ortagin yerine yeni iiyeler olarak ortakligin iginde yer almalar1 gerekiyordu.
Aksine, babanin 6liimiinden sonra miras hakkinin en biiyiik ¢ocuga devrolmas:
hakkinin hiikiim siirdiigii Avrupa’nin birgok yerinde, miiteveffa ortagin en bii-
yiik oglu otomatik olarak onun yerine geger ve ortaklik genellikle herhangi bii-
yiik bir problem olmadan devam ederdi. Kisaca, Islami ortakliklarin kugaklara-
ras1 siirmesi igin gerekli islem maliyetlerinin batili ortakliklardakilerden ciddi bi-
¢imde daha fazla olmasit gerekiyordu. Kuran, bu nedenlerden &tiirii ortaklarin
kasith olarak ortakliklarinin siiresini ve dlgegini sinirladiklarin: ileri siirer.'* Bu,
Islam diinyasinda, sirket bigiminin diipediiz istenmedigi ya da buna gerek du-
yulmadig anlamina geliyordu. Kuran, Miisliiman alimlerin sirket bicimini bag-
latmus olabileceklerini kabul eder. Ancak, Kuran, Seriat’in katiligindan dolay1 bu
sirket tiirlerinin giidiik kalarak korporasyon ve anonim ortakliklarin Islam diin-
yasinda gelisemedigini ileri siirer.

Bir Elestiri

Ben burada, Islam diinyasinda Islami ortakligin kisa vade ve kiigiik dlgekli olmasty-
la, sirket bigiminin yetersizligi ve sonuglariyla ilgili agiklamalara ydnelik bir elestiri
getirecegim. Korporasyon esasinda Roma Katolik Kilisesi’nin bir bulusuydu. Buna
karsin, ne Dogu Ortodoks Kilisesi ne de Islami Halifelik sultanin ya da imparato-
run sekiiler giicinden azade olmayi talep edebilirdi. Béylesi bir giicii arayan, ya da
onu aramaya kalkigan, bu dini kurumlar nadiren bir korporasyon haline gelmeye
ihtiya¢ duydular.

Greif’in Avrupalilarin genis apli ailelerin yoklugu karsisinda sirketi ikame bir un-
sur olarak gelistirdikleri argtimani zayif bir argiimandir. Bu argiiman sirketin gelis-
mis olabilecegi, Islam sehirlerinin sadece genis ¢apli aileler ya da kabilelerle nitelen-
dirilmesi gerekliligin olmadig gerceginin sikintisini gekmektedir. Bu toplumsal ka-
tegoriler kirsal alanlarda ve ¢6l bolgelerinde yaygindi. Kaldi ki, Miisliiman diinyada
genis capl ailelerin mevcudiyeti oldukga tartigmalt bir konudur.!® Poligami dolay1-
styla kentli Miisliiman ailelerin Avrupali monogami temelli ailelerden daha biiyiik
oldugu dogrudur, ancak bu durumun kurumsal bigimlerin uyumu yéniinde ayak
bag1 olusturdugu iddiasi tiimiiyle ikna edici degildir.

T
14- Age.
15-Powers, “Inheritance System”, 5. 14-15.
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Kuran'in Islami bir ortakligin ortaklardan birisinin 8limii iizerine derhal tasfiye
edilmesi gerektigi yoniindeki argiimani da sorunludur. Avram Udovitch’e dayanan
Kuran, -Udovitch de klasik hukuk bilgini Kasani’ye dayanmustir- bir ortak haya-
uni kaybettiginde Islami kosullara gore olugturulmus sirketin tasfiye edilmesi zo-
runlulugu oldugunu ve varliklarinin hayatta kalan kisilere ve miiteveffanin varisle-
re akrarilmasi gerektigini iddia etmektedir.'® Kuran'a gore, bu durum, sermaye bi-
rikiminin yetersizliginin ve Islami ortakliklarin ok kisa 8miirlii olmasinin arkasin-
daki en 6nemli nedenlerden bir tanesini olusturmaktadir. Fakat diger kaynaklara
baktigimizda, bu konuda karmagik unsurlar buluruz.” Ilk olarak, Islami kosulla-
ra gore olusturulmus bir ortakligin, ortaklardan birisinin hayaun: kaybetmesi du-
rumunda tasfiye edilmesi mevcut ortaklarin sayisina baghdir.'® Bu durum, klasik
Hanefi-Islami hukukuna dayanan ve Mecelle olarak bilinen Osmanli hukuk mev-
zuatinin 1352 numarali maddesi tarafindan teyit edilmigstir. Mecelle, eger iki ortak
bulunuyorsa bu kisilerden birinin hayatini kaybetmesi durumunda sirketin tasfiye
edilmesi gerektigini ifade eder. Ancak ayni kosullar altinda bu mevzuat agikga tig ya
da daha fazla ortaga sahip Islami sirketin devamina izin verir. Bu durumda, sadece
miiteveffa ortagin hisseleri nakde cevrilir ve varislere aktarilir fakar sirketin kendisi
yasayan ortaklariyla yasgamaya devam edecektir.”? .

Farkli ortaklik bigimlerine gore bir tutarsizlik oldugunu diisiinmek miimkiindiir,
buna karsin Kuran, Udovitch’e dayanarak mudaraba® ortakhiginin tasfiyesine auf
yapar, burada Mecelle referanslar1 daha geneldir. Omer Nasuhi Bilmen de bir mu-
‘darabanin hizli tasfiyesinden bahseder ancak agikga ikiden daha fazla ortaga sahip
bir inan ortakliginin devamliligini teyit eder.?!

Boylece, Kuran'in, bir ortagin 6limiinde &itin ortakhgin tasfiye edilmesi geregi
¥y g g Y gereg
saptamasindaki israr1 aslinda, Udovitch’in ortakligin sadece iki ortakean olustugu
yoniindeki gizli varsayima dayanmaktadir.”? Oysa, bu ortakliklarin, 6zellikle inan

16-Kuran, “Commercial Crisis” s. 421. )

17-1bn Abidin, Redd al-Mubtar, cilt: 9 s. 184-208; Kuwait Ministry of Awqaf, Al-Mavsuat, cile: 26 s. 89;
Géziibenli, “Inan”, s. 260-61; Siddiqi, Partnership and Profit-Sharing, s. 93; Billah, Applied Islamic
Law, s. 54; Cizakga ve Kenanoglu, “Ortoman Merchants™ s. 195-215.

18-Goziibenli, Age., s. 261.

19-Berki, Agiklamals Mecelle, s. 277.

20-Mudaraba: Sermaye saglayici(lar) ve mudarib - girigimci veya yonetici arasinda kar ortakhg. Kar
mudaraba anlagmanin hiikiimlerine uygun olarak paylagilir fakat zarar mudarib sézlegme sartlarim
ihlal ve ihmal etmedigi siirece sadece sermaye saglayici(lar) rarafindan kargilanir (gevirenin notu).

21-Bilmen, Kamus, cilt:7 s. 86.

22-Udovitch, Partnership and Profit, s. 117-18, 140.
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ortakhiginin, ikiden fazla ortaga sahip olmasi durumunda tasfiye gerekli degildi.

Udovitch'in dolayli varsayiminin Kuran'i farkinda olmadan yanlis ydnlendirdigi
agtkar. Diger bir ifade ile ikiden fazla ortak olmasi durumunda Islam hukuku bau
hukukunun iistiin avantajlarindan biri olan firmanin uzun émiirlii olmasini saglar.

Kuran'in Islam miras hukukunda varislerin goklugunun ve mirasin en biiyiik gocuga
devrolmast ilkesinin olmamasinin, islem masraflarini artirarak firmalarin kisa omiirlia
olmasina ve sermaye birikiminin gergeklesmemesine yol agtig diger argiimani da bii-
tiiniiyle dogru degildir.”> Onun bu konudaki argiimani gudur:
“...Belirlenen misyon tamamlanmadan herhangi bir ortak hayatini kaybederse -
daraba yasal olarak hiikiimsiiz hale gelmigtir... Daha ¢ok sayida varis anlagmalarla
sabit kilinmig misyonun tamamlanmasini amaglayan yeni ortakligin yeniden miiza-
kere edilmesi agisindan daha disiik bir kapasite anlamina gelmektedir. Hakim olan
miras sistemi, bu durumda sézlesmeden dogan uygulamalar agisindan énemli ol-
mustur. Miras siirecinin i¢inde olan uzun bir akraba listesinde menkullerin béliin-
mesindeki diizenleme ile Islam miras hukuku ortakliklarin kiiciik tutulmass konu-

sunda tegvik olugturmugtur.”

Bazi sebeplerden &tiiri, “Islam miras hukuku ortakliklarin kiiciik tutulmas: konu-
sunda tegvik olugturmugtur” yoniindeki tezi ile hem fikir degilim. Bunun birkag ne-
deni var: Birincisi, Islam hukukunun aile vakiflarina (waqf abli) izin vermesidir. Eger
varlikli bir Miisliiman kendi servetini ¢ocuklar1 arasindan en uygun olaninin yonet-
mesini istiyorsa, varliklarini bir aile vakfina dénigtiirebilir ve bu vakfin ydnetimi-
ne tercih ettigi bir evladini yerlestirebilir. Bu sekilde, Islami miras hukukuna bag-
It olmaksizin mirasin en biiyiik gocuga devredilmesi ilkesi bile uygulanabildi. Kuran,
vakfin bir firmann yerini tuemadigini iddia etmistir giinkii ilk olarak vakfin asimet-
rik bilgi problemleri yasadigini sylemektedir. Ancak, vakiflar hayir cemiyeti kanallar
olarak da kar iiretmeye izin verilen kurumlar olmasinin yan sira ayni zamanda yeterli
esneklikte olusturulacak asimetrik bilgi problemlerinden korunabilirlerdi.

Ikincisi ve daha énemlisi, klasik miras hukukunun uygulandigt Islam diinyasinin bu
alanlarinda bile?, varislerin ¢oklugu probleminden, yine, ayni yasalar tarafindan
¢ok daha dogrudan gekilde kaginilabilirdi. Bunun nedeni mirasa y6nelik kurallar

e _ e

23- Kuran, “Why”, 5. 78-79.

24-Herhangi bir durumda, Cezayir, Sumatra, Nijerya, Hindistan ve Java gibi Islam diinyasinin birgok
bolgesinde, goreneksel hukuk, Islam miras hukukundan daha baskin gikar. Bunun igin bkz. D.S.
Powers, “Inheritance System”, s. 14. Sumatra ve Negeri Sambilanda Minangkabau Malaylan igin
gecerli uygulama, miiteveffanin biitiin miilkii igin sadece kizlarin uygun varis olmasidir. Rosly, Critical
Issues, s. 511. Bu durum, daha giiclii olan erkeklerin varlik yaratmasina kargin kadinlarin varlik yaratma
kapasitelerine sahip olmadig diisiincesine dayanmakradir.
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sadece vefat halinde yiiriirliige girer. Bu su anlama geliyor: Bir miilk sahibi, ya-
sal olarak 6liimciil hastaligindan nce miilkiinii uygun gordiigii bir bigimde ta-
sarruf edebilme konusunda yasal olarak ézgiirdiir. Esasen, Istam hukuku, bireyin
hayatt boyunca miilkiinii hediye bigiminde muhtemel varislerine ya da herhangi
birisine devretmesine higbir sekilde sinir koymaz.” Esasen, bireyin saghig: yerin-
deyken herhangi bir miktardaki hediyeyi, sunulan kisinin kabul etmesi sartiyla,
zengin veya yoksul bir kisiye verebilecegi ifade edilir. Fakat bu hediye bi¢iminde-
ki transfer konusunda mevcut olan sart, hediyenin teslim edilmesi siirecinin, he-
diyeyi veren kisi hayatini kaybetmeden énce gerceklesmesidir. Aksi takdirde bu
vasiyetname ile birakilan bir bagis haline gelir ve genel kurallara konu olur. Bu
nedenle, Hanefi, Safi ve Hanbeli fikhina gore, eger hediyeyi kabul eden, hediye-
yi veren kisinin hayatint kaybetmeden énce bu miilkii teslim almazsa hediye ge-
gersiz olur, fakat hediye vefattan énce alinirsa gegerli olur. Maliki ekolii ise sade-
ce dliimciil hastalik durumunda verilen hediyenin gegersiz oldugunu diizenler ve
saglik durumunda verilen hediyeler konusunda sessizdir.?®

Mirasin en biiyiik cocuga devrolmast ilkesini uygulamanin ya da evlatlardan bir
tanesini devir icin tercih etmenin bir diger yolu da sudur: Evlatlari i¢inden bi-
risini digerlerinden kayirmak isteyen miilk sahibi, o evladinin en ufak gocugu
icin vasiyetname ile diizenlenen bir bagis yapabilir. Kiigiik oldugu igin, gocugun
babast-yani miilk sahibi tarafindan secilmis olan evlat-bu miilklerin yonetimini
listlenecektir. Eger miilk sahibinin vasiyetini yazdig1 zaman diliminde herhan-
gi bir torunu yoksa, “oglumun dogacak ilk ¢ocuguna” ya da “oglumun dogacak
tiim ¢ocuklarina” diyerek mirasini birakabilirdi. Bu yolla dogmamis ¢ocugun ba-
bast miras birakan kisinin vefat: {izerine miilkiin kontroliinii eline gegirebilirdi.
Béylelikle, miilkiinii kendi segtigi evladina miilkiin en bagarili evlad: tarafindan
yonetilmesini isteyen ileri goriislii bir miilk sahibi, bunu saglhginda yapug hibe
ile gergeklestirebilirdi.?”

Ayni zamanda aile sirketini devam ettirmek igin kiz kardeslerle anlagmaya var-
mak da miimkiindii. Bu Ibn Yagmur Kardeslerin 17. Yiizyil Kahire'sinde yap-
tklart bir seydi. Babalari bir vasiyet birakmadan 6ldiigii ve miilkler biitiin ¢o-

e
9

25-Powers, “Inheritance System”, s. 21 Bu durum Canan tarafindan da teyit edilmigtir. Canan, tartigmaya
acik olsa da evlatlar arasinda esitsiz bigimde hediye dagitma bigimindeki devretme kurumunun bazi
bityiik klasik alimler (Ebu Hanife, El Safi, Ahmed, Ebu Yusuf ve Imam Muhammed) tarafindan uygun
goriildigiinii gostermistir. Bkz. Canan, Kiisiib-i Sitte, cilt: 16, 5. 254.

26-Hussain, Succession, s. 410.
27-Powers, “Inheritance System”, s. 21.
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cuklara dagiuldigi zaman erkek gocuklar, aile sirketinin sermayesini bir havuz-
da birlestirmek ve yeniden birlestirmek i¢in kiz kardegleri ile anlagmaya vardilar.
Bu anlagmada kiz kardegler kuvvetle muhtemel bir sekilde aktif durumdaki er-
kek kardeglerinin pasif ortaklar1 oldular.?® Kisaca, Kuran'in “Islami miras huku-
kunun ortakliklarin daha kiigiik tutulmasi yoniinde tegvikler olusturdugu” argii-
mani tamamiyla ikna edici degil. Ciinkii yasayanlar arasinda hediye kurumunu
diizenleyen yasalarla ya da yeterince esnek gelir saglayan belgelerle bir aile vak-
f1 kurarak yani inter vivos ile ve bu vakfin yonetimini kisinin tercih ettigi ¢ocu-
guna yonetmesi i¢in emanet etmesi ile miilklerdeki agir1 béliinmeyi engellemek
miimkiindii. Dolayisiyla, en azindan teorik olarak acikur ki serveti tercih edi-
len bir evlada transfer etmek ve miilkiin agir1 bliinmesini 6nlemek miras huku-
ku ile saglanabiliyordu. Fakat teorideki bu imkanlarin ne kadarinin uygulama-
ya gestigini anlayabilmek igin Islami mahkeme kayitlarinin ayrintili bir gekilde
incelenmesi gerekmektedir. Iginde bulundugumuz zaman itibariyle yukaridaki
durumu dogrulayan baz1 kanitlar ortaya ¢ikmustir. Aslinda, Hudson’a gére Geg
Osmanli $am’inda hediye verme kurumu ve vakfiyeler bulunmaktaydi. Onemli
miilkleri ellerinde tutan insanlarin hediye vererek ve aile vakfiyeleri kurarak ki-
sitlamalara karg1 savagtiklarina dair giilit kanitlar séz konusudur. Gayrimenkul-
ler, ozellikle evler hediye olarak verilmigtir. Ayni zamanda vakiflar olusacak ge-
lirlerin, kurucular tarafindan belirlenmis hak sahipleri arasinda béliinmesi sar-
tiyla kurulabilirdi.??

Ugiinciisii, Kuran'in “Gigiincii kisi ve kurumlarin, anlagma icinde olduklar be-
lirli ortaklarin finansal kapasitesinin tesinde kredi ve hizmet sunmasini engel-
ledikleri” argiimani, wujub ya da sharikat al-mafalis gibi ayrica “kredi ortaklsg”
ya da “miiflislerin ortaklig1” olarak da bilinen popiiler kontrat bigimlerini goz
ard1 eder. Adindan da anlagilacag; {izere, bu kontrat sayginliklari disinda her se-
yini kaybetmis miiflis tiiccarlar tarafindan akdedilir. Bu, tiiccarlarin zor durum-
daki meslektaglarina onlarin imkanlarinin tizerinde degerde mal vererek yardim
etmelerinin geleneksel bir ydntemiydi. Mallarin {icretinin &demesi ertelenecek-
ti ve figlincii kisi ve kurumlara nakit olarak yeniden satilacakti. Bu durum bir-
kag kere tekrarlandiktan sonra ortaya ¢ikan kar kismen ertelenmis olan bu 6de-
melerin yapilmas: igin kullanilacakti. Bu ortakligin 6zil, iyi nami1 bulunan mes-
lektaglarina finansman saglamak ve boylelikle onlarin piyasaya tekrar girmesine
olanak yaratmakti. Dogal olarak, klasik hukuk kitaplarinda bu &zel ortaklik bi-

e
28-Hanna, Big Money, s. 41.

29+Hudson, Cultural Capital, s. 49-57.
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¢iminin tek bagina var olmasi ille de bu durumun pratikte uygulandigini kanit-
lamaz. Fakat Osmanli arsivlerinde bulunan baz1 belgeler bu durumun tiiccarlar
arasinda siklikla kullanildigini gdstermektedir.®® Dolayisiyla, Kuran’in Miisli-
man tiiccarlarin meslektaglarina yalnizca tagiyabilecekleri miktara kadar finans-
man sagladiklart yniindeki argiimanini reddediyorum. Islam hukuku ve ayni
zamanda ekonomi tarihi bize bu durumun boyle olmadigini gésterir. Aksine, iyi
nami olan meslektaglarina kredi saglama gelenegi olusturulmugtur. Bu gelenek,
o kadar yaygindir ki hukuk bu amag icin eksiksiz bigimde 6zel ortaklik bigim-
leri diizenlemistir. Esasen, miiflis tiiccarlara bile sunulan kredilerin kargiliginin
olas, yaygin ve iyi organize edilmis olmasi durumunda, Kuran’in “igiincii kisi
ve kurumlarin, anlasma icinde olduklar: belirli ortaklarin finansal kapasitesinin
dtesinde kredi ve hizmet sunmasini engelledikleri” argiimani ikna edici degildir.

Kuran’in, tiizel kisiligin var olmamasindan dolay: hukuki ihtilaflarin masraflari-
nin daha yiiksek oldugu ¢iinkii her ortagin ayr1 ayr1 mahkemeye basvurmasi ge-
rektigi yoniindeki argiimani da ikna edici degildir. Bunun nedeni “ortak girisim-
le baglantilt olan herhangi bir satin almadan ve satistan dogacak haklart ve iri-
razlan: dikkate alan Mufawada ortakhiginda mufawada ortaklan tgiincii kisilerin
goziinde tek bir birey gibidir. Bu ortaklik igindeki ortaklardan birisinin yaptig sa-
ugin iicretini bir diger ortak toplayabilir.”®' Bu nedenle, kredi saglamak i¢in tiiccar-
lar kreditérlerine ortaklarin iglemleri icin sinirsiz bir yiikiimliilitk saglamak ihtiyact
hissederlerse, bunu bir mufawada ortakligina girerek yapmalart miimkiindii. Ayri-
ca, boylesi bir durumda kredi igin iist limit bir ortagin finansal kapasitesi bakimin-
dan degil, mufawada ortaklarinin tiimiiniin birlesmis kapasitesi ile belirleneceki.
En 6nemlisi ihtilaf durumlarinda, Kuran'in iddia ettigi gibi, her ortagn ayr ayn
mahkemeye bagvurmast gerekli degildi. Ancak, mufaiwada ortaklarindan herhangi
birine kars1 yapilacak bir sikayet, “lgiincil kisiler gdziinde bu ortaklarin tek bir bi-
rey gibi goriilmesi” nedeniyle yeterli olacakur. Bir ortak tarafindan yapilan satigin
ticreti bagka bir ortak tarafindan alinabilir”.3? Bu nedenle, biitiin gergek¢i neden-
ler igin, mufawada sirketin temel avantajlarini yerine getirecek ve her bir muwafa-
da ortak icin ayri sikayet ihtiyacini ortadan kaldiracakur.

Son olarak, son aragtirmalar ortaya ¢ikarmugtir ki Islam hukuku tiizel kisilik kav-
ramint tantmaktadir. Aslinda, dbimma isimli doktrinin bu kavramin miikem-

®
L4

30- Cizakga, Comparative Evolution, s. 82-83.
31-Udovitch, Parmership and Profit, s. 109.
32-Age., s. 109.
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mel bir karsilig1 oldugu tartigilmistir.® Sirkete ok benzeyen dhimma, bir insa-
nin i¢inde bulundugu zamana ya da gelecege iligkin tiim hak ve sorumluluklari-
nt igeren hayali bir havuz olarak varsayilir. Daha yakin zamanda, bu kavramin Is-
lam igtihadinin klasik kaynaklarinda bulunabilecegi ifade edildi. Tam da burada
Mustafa Zarqa'nin etkin yorumundan alintt yapmak uygun olacaktir:

“Seriatin orijinal metinlerini ve kaynaklarini referans aldigimiz zaman iginde rii-
zel kisilik kavramini ve onun yasal statiisiinii maddesel olarak ortaya koyan legal
kargiliklarini buluruz. Ve ayrica, tiizel kisiligi biitiin prensipleri ve karakteristik-
leri ile nitelenen, en son (bat1) hukuku tarafindan katki sunulan yasal kargilikla-
rt da buluruz... Seriat icindeki tiizel kisiligin yasal pozisyonunu en kusursuz bi-
¢imde maliye dairesi, vakif ve devlet seklinde buluruz.

Alternatif Bir Aciklama

Eger Kuran'in Islami igtihadin sirketlere ve mirasin en biiyitk ocuga devrol-
masina ayak bagi olmadig yoniindeki argiimanini reddediyorsak, o zaman ne-
den Islam diinyasinda ortakliklar ve firmalar gok kiigiik kalmustir? Bu gergekten
onemli bir sorudur. Ciinkii uzun émiirlii ve giiglii sirketler yaratma konusun-
da gosterilen bagarisizlik, uzun vadede felaket getiren kosullarin kaniti olmus-
tur. Endiistrilesme, genis sermayeli giiclii sirketler olmaksizin basarilamamistir
ve demiryollar1 insa etme, telgraf hatlari déseme, kisacasi bir ulusun yasamasi
icin gayet hayati olan modernizasyon projeleri igin finansman gerektiginde 19.
ylizyildaki Islam imparatorluklari yiizlerini yabanci bankalara donmek zorunda
kaldilar ki bu da finansal emperyalizme yol agt1.®

1

Burada ne varsayildigi gibi bir ortagin éliimii iizerine ortakligin hizli bir gekil-
de dagilmasi, ne Islam miras hukukundan kaynaklanan varislerin ¢oklugu, ne de
tiizel kisiliginin (iddia edildigi gibi) olmamasinin Islam diinyasinda olmayan sir-
ket bigimini agiklayabilecegi tartgilacaktir. Ne var ki, burada bir giiglii sebep var-
di: Agikea sirket bigimine ihtiya¢ duyulmadi ve bu yiizden Coase teoreminin®
ruhuna uygun olarak bu sirketler olugmadilar. Ciinkii bu sirketlere ihtiya¢ du-
yulmamugti. Basitge séylemek gerekirse anonim sirket, 19. yiizyila kadar Istam

33-Zahraa, “Legal Personality”, s. 202.
34-Sanusi, “The Coricept” yayinlanacak.

-9

35- Cin igin ortaya aulan bu argiimaninin orijinal versiyonu icin bkz. Faure, China and Capitalism, s. 25.

36-Kindleberger tarafindan yorumlanan Coase teoremi goyledir: “Kurumlar ekonomik gerekliliklere
kargilik verir, Onlar her zaman kendilerine ihtiyag duyuldugunda harckete gecerler” Kindleberger, A
Financial History, s. 3-4, 44, 74, 200.
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diinyasinda gelismedi.”” Gelin, bu 6nemli kuruma neden endiistri 6ncesi Islam
diinyasinda ihtiyag duyulmadigini inceleyelim.

Cografi Faktor

Oncelikle, 11. Yiizyildan beri bilinen korporasyon bin yilin yarist kadar siiren
inanilmaz bir gecikme ile Avrupa is gevreleri tarafindan benimsendi. Bu, Avrupa is
cevrelerinin korporasyon kurumunun farkinda olmadiklari anlamina gelmemekre-
dir. Esasen, 11. Yiizyilda olabilecegi kadar erken Flaman tiiccarlar kendilerini birle-
sik loncalar icerisinde organize etmiglerdi. 13. Yiizyil tiiccar loncalari da yani Hanses
ayni zamanda korporasyon olarak érgiitlenmisti.*® Fakat ne loncalar ne de Hansesler
firmaydi. Korporasyonlarin anonim ortakliklara doniismesinin genel olarak 16.
Yiizyila kadar beklemesi tesadiifi degildi. Ciinkii Avrupada bu ihtiyag o dénemde
su yiiziine ¢ikmgti. Tordesillas Anlasmasiyla 1494 yilinda Papa Yeni Diinya’y: Is-
panyol ve Portekiz hitkiim sahalari olarak ikiye boldii ve baharat ticaretinde bun-
lart diger Avrupa uluslarindan disarida tuttu. Daha sonra 1580'de Ispanya ve Por-
tekiz tahtinda bir birlesme gergeklesti. Bunu, Lizbon Limanr’min Hollandalilara ve
Ingilizlere kapaulmast izledi. Boylelikle bu uluslar etkin bir sekilde dogu baharatla-
rinin Avrupa igindeki dagitimindan bile mahrum oldular.® Bu iki ulus, aruik birles-
mis olan Iberya tahu ile savas icerisindeydi ve baharat adalarina kendilerinin ulag-
mak zorunda olduguna karar verdiler. Ilk olarak Kuzey-Dogu rotasi daha sonra da
Kuzey-Bati rotast denendi ve iki rotanin sonucu da felaket olunca gemilerin bilinen
rotalar boyunca, iki okyanus, Atlantik ve Hint Okyanuslarini gegerek ve gerekirse
Uzak Dogu’ya ulagsmak icin Iberyalilarla miicadele edilmesi kararlastirildi. Bunun
icin giiglii ve iyi silahlandirlmug gemilerin inga edilmesi zorunluydu ki bu gok pa-
hali bir igti. Bu yiizden bir sirkete duyulan ihtiyag sadece genis sermaye birikimine
olanak saglamasindan degjl firmanin uzun 6miirlii olmasina yol agmasindan dog-

du. Hem Ingiliz hem de Hollanda Dogu Hindistan Sirketleri hizla anonim sirke-
ti karakteri kazandilar.®

Tam tersi bicimde, Miisliimanlarin baharat adalarina erigmesi kolaydi. Esasen,
bir Arap gemisi Basradan ya da Hadramour'tan Hindistan’a gitmek iizere yola
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37- $u anda sirketler Islam diinyasinda tamamuyla kabul edilmistir. Modern Islami bankalar dahi sirketler
olarak kurulmustur.

38-Cizakca, “Cross-Cultural Borrowing”, s. 689.

39-Buradaki yeniden ticaret, Uzak Dogudan Portekiz ve Ispanyol gemileri ile getirilen baharatlarin
Avrupa'nin diger kisimlarina satilmas: demeki.

40-Van Dillen, Van Rijkdom en Regenten; Keay, The Honorable Company, passim.
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¢ikuginda, Amsterdam'dan kalkan bir Hollanda gemisinin almasi gereken yolun
beste dordiinii goktan almig oluyordu. Araplar icin Hindistan’a gemi ile gitmek
hi¢ de zor degildi ¢iinkii yollar ve seyahat ydntemleri yiizyillar 6ncesinden bilini-
yordu ve gelistirilmisti. Dahasi, Hint Okyanusu bir serbest ticaret bélgesi, mare
liberum idi ve Miisliiman denizciligi birkag¢ ortagin sahip oldugu kiigitk gemi-
ler tizerine inga edilmigti. Akdeniz gemilerinin Hind Okyanusu’'ndaki gemiler-
den bir hayli bityiik oldugu -Akdeniz, Hint Okyanusu’'na gdre bir i¢ deniz ko-
numunda olmasina ragmen- yoniinde kanitlar bulunmakeadir. Gemilerin goreli
boyutunu belirleyen unsurun tagidiklari ile ilgili degil, savagmalari icin gereken
donanim ihtiyaci ile ilgili oldugu gorilmektedir. Dahasi, hakim olan teknoloji-
nin de bir rolii olmustur. Avrupa gemilerinin dis ¢eperlerinde toplar igin delikler
agmak miimkiin olurken, yerel Hint Okyanusu gemileri i¢in bu miimkiin degil-
di. Bu nedenle, Miisliiman Hint Okyanusu gemiciliginde genis gemilerin var ol-
mast bu gemilerin top degil daha ¢ok yolcu ve kargo tagimak icin tasarlandikla-
r1 anlamina geliyordu.®' Kisacasi, cografya ve politika Avrupalilar icin birlesmeyi
zaruri hale getirirken, Misliimanlar i¢in bu durum gecerli degildi.

Miilkiyet Haklan

Islami firmalarin kiigiik ve kisa 6miirlii olmasinin bir baska énemli nedeni miilki-
yet haklar1 kavramiydi. Douglass C. North'a gore, miilkiyet haklar ile firmanin 8lge-
gi arasinda dogrudan bir iliski vardir, giivenli olmayan miilkiyet haklan kiiciik firma-
lara yol agar.®2 Bu durum bu sekilde kabul edilirse, Islam diinyasinda hakim konum-
daki miilkiyet haklarinin, kiiciik boyutlu firmalara eksik miilkiyet haklarinin yol ag-
mus olabilecegi hipotezinden hareketle, irdelenmesi uygun olacakmir. Sirket bigiminin
Avrupa is diinyasina agirlikli olarak 15. ve 16. Yiizyll siiresince uygulanmasindan bu
yana olan dénemde, Islam diinyasindaki miilkiyet haklarinin statiisiinii sorgulama-
miz gerekiyor. Islam diinyast belli bir donem boyunca iig biiyiik imparatorluk tarafin-
dan yo6netildi. Bu imparatorluklar, Batitdan Doguya dogru, Osmanlilar, Safeviler ve
Babiir imparatorluklariydu.

Ne yazik ki, miilkiyet haklarinin detaylt bir analizi sadece Osmanli Imparatorlugu
igin yapilabilir. Bunun nedeni Safevi ve Babiir arsivlerinin biiyiik oranda tahrip edil-
mis olmasidir. Aksine, mevcut Osmanli arsivleri 400 milyondan fazla dokiiman icerir.
Dolayisiyla, soru 15. ve 16. yiizyildaki Osmanli miilkiyet haklari boyutunu ézetler.

41- Utku, Kizildenizde, s. 241-244.
42-North, Institutions, s. 65.
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Birgok toplumda oldugu gibi, Osmanli Imparatorlugu’nda da ilerleme igin tiic-
car sinifinin énemli bir potansiyeli vardi. Ancak Osmanli’nin kumanda ekono-
misi igerisinde tiiccar sinifin ilerici statiisii etkin bir sekilde engellenmigti. Os-
manli ekonomik sistemi siniflar arasinda dengenin korunmasini amaglamusts.
Bu dengeyi korumak igin, devlet tiiccar simif iizerinde bir baski uygulad: ve o si-
mfi bogdu. Yakin zamanlarda, Stoianovich, Inalcik ve Quataert, 1300-1800 yilla-
r1 arasindaki Osmanli ekonomisini, ayni1 kavramla, bir “kontrol ekonomisi” olarak
tanimlamiglardi.#®

Aslina bakilirsa, siniflar arasindaki dengeyi siirdiirebilmek icin sadece tiiccar siuf
degil, askeri/idari sinifin da ilericiligi 6nemli 6l¢iide engellendi. iktidardayken, bu
sinifin baz: iiyeleri bilyiik capli maaglar ve pozisyonlar: ile ilgili olarak diger gelirler
elde edebilirdi. Fakat bu gelirler yalnizca bu kisi gérevde oldugu ve imtiyaz siirdii-
gii zaman kazanilabilirdi. Bir kisi emekli oldugunda ya da gézden diistiigiinde onun
geliri miisadere edilir ya da geliri yiizde birine diisiiriiliirdii.*

Celepkesan olarak atanmak, birikmis servetin tecaviize ugramasindaki bir bagka
yontemdi. Celepkesaniar ki bunlar ¢ogunlukla tiiccarlar ve tefeciler olurdu, talihsiz
zengin bireylerdi. Bunlar celep olarak Balkanlardan ¢ok biiyiik mikrarlarda kiigiik-
bag hayvani piyasa fiyatlarindan satin alip, Istanbul'da devletin gecerli olarak empo-
ze ettigi narh fiyatlariyla, ki bu fiyatlar satn aldiklar fiyatlardan daha diisiikrii, sac-
mak icin atantyorlardi.®® Sonug olarak, celep olarak atanmak hemen her zaman fi-
nansal bir ytkim anlamina geldi. Bu sistem 15. yiizyil sonlarindan 1597 yilina kadar
siirdii. Hicbir siipheye yer olmaksizin en azindan bir ylizyil siirdigii miiddetge bu
sistemin sermaye birikimine nemli 8l¢iide engel oldugu sdylenebilir. Esasen, celep-
keesan sistemi zenginlerin birikmis sermayelerini hedef ald: ve bunlar genis kitlelere
dagitmayt amagladi. Bunun klasik Islami kapitalizmin prensipleri ile keskin bigim-
de bir kargitlik olusturdugu asikardur.*

Esas olarak Osmanli celepkesan’s miisadere kurumunun daha genel, uzun 6miirlii
ve cok daha 6nemli 6zel bir bigimi olarak diigiiniilmelidir. Aslinda, celepkesan sis-
temi bir yiizyil kadar siirerken, miisadere Islam’in gok erken agamalarina kadar da-
yandirilabilir. Peygamberin, bir yetkilinin zimmetine para gecirdigini 6grendigin-
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43-Stoianovich, “Cities”; Inalcik ve Quataert, Economic and Social History, s. 1, 45-47.

44-Seyhiilislam Feyzullah Efendi gdzden diistiigiinde sakli olan servetinin yerini sdylemesi igin ona
acimastzea iskence yapildi. Bu bilgiyi Erol Ozvara borgluyum. Ayrica bkz. Abou-el-Haj, The 1703
Rebellion, s. 80.

45-Greenwood, Meat Provisioning, s. 279.

46-Dabha fazlasi igin bkz. Cizakea, Islamic Capitalism.
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de ¢ok kizdigini ve “bir yetkilinin zimmetine ufak bir parcay: bile gegirmesi iha-
net ve hirsizlikur” dedigini aktaran bazi hadisler vardir. Biiyiik olasilikla bu hadi-
se dayanarak Halife Omer (d. 644) yolsuzluga bulasmis yetkililere kargt sistema-
tik bir miisadere uygulamaya bagladi. Bu dénemde yaygin pratik, siipheli yetkili-
nin mallarinin yansinin miisadere edilmesiydi.” Emeviler (661-750) déneminde,
miisaderelerin siklig1 artmakla kalmadi, bu yontem ayni zamanda bir tehdit ve in-
tikam aracina déniigtii, miisadere Dar al-istibraj isimli 6zel bir kurum kurarak ku-
rumsallasurildi. MS. 750'de Abbasi’ler iktidara geldiginde, Emevi hanedani iiye-
lerini idam etmekle kalmadilar, onlarin servetlerini de miisadere ettiler. Abbasiler,
Divan al-mezalim isimli 6zel bir miisadere mahkemesi kurdu. Abbasiler dénemin-
de miisadereler, yolsuzluga bulagmis yetkililerin akraba ve siirekalarinin miilklerine
de uygulands. 908-946 yillar1 arasinda 30, 946-991 yillar1 arasinda 10 miisaderenin
gerceklestigi kaydedilmigtir.®® Miisaderelerin sivillerin servetlerine de uygulanmas:
oyle gortintiyor ki ilk defa, yine, Abbasiler doneminde gerceklesti. Misirda, Tolu-
nogullari hanedan: (868-905) iktidardan diigiince mallarinin miisadere edilmesin-
den kagamad.. Yetkililer kadar masum sivillerin mallarinin miisaderesi de Fatimiler
(909-1171) déneminde devam etti. Ornegin, Halife Muiz’in vezirine Fustat ve Tin-
nis halklarindan 390 bin dinar toplattirdigs ¢ok iyi bilinir.* Ancak Fatumi, haneda-
n1 ve onlarin memurlari, Eyyiibiler onlarin mallarini miisadere ettiginde ayni aki-
bete ugramuglardi. Misirda en genis ¢apli miisadere uygulamast Memliikliiler zama-
ninda gergeklesmisti. Bunun nedeni Memliikliilerin bir hanedan olarak érgiitlen-
memeleri idi. Iglerinden herhangi biri iktidarda oldugunu iddia edebilirdi. Dolay1-
styla, y6netici elit rakiplerine karst miisaderelere acimasiz bir bi¢imde bagvurdu. Bu
nedenle, Memliik yonetici eliti i¢in miisadere rakiplerini saf dig1 etme araciydi. Orta
Asyada Gazneliler ve Iran'da Selguklular da miisadereleri genis bigimde uyguladilar.

Osmanli yénetiminde, miisadereler iktidarin hanedanin elinde toplanmasini bekle-
mek zorunda kalacaku. Musa Celebi, erken sekilde miisaderelere bagvurmaya teseb-
biis ettiginde, kardesi Celebi Mehmet’e kargt tahuni kaybetti. Osmanli'da bilinen
ilk biiyiik miisadere hareketi 15. yiizyilin ikinci yarisinda II. Mehmet'in saltanat
zamaninda gergeklesti. Bu dénemde iktidarin merkezilesmesine miiteakip miisade-
reler biitiin 6nemli yetkililere sug veya hatasina bakilmaksizin uygulanmaya bagla-
di. Ciinkii bir devlet gorevlisinin biriktirdii tiim servetin esasinda devlete ait oldu-
guna inaniliyordu ve bu nedenle miisaderesine normal ggziiyle bakiliyordu. Bu gekil-

47-Tomar, “Miisadere”, passim.
48-Age. s. 65.
49-Age. , 5. 66.
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de mesrulagtirlan miisadereler normalde askeri/ yonetici sinifin iiyeleri ile sinirlani-
yordu. Ancak Imparatorluk Avrupada 3 cephede ve buna ek olarak [ran'da savagmaya
ve 17. ve 18. ylizyilda yenilgiler gerceklesmeye baslayinca, miisadereler askeri olma-
yan bireylere de uygulanmaya bagladi. Dahasi, miisadereler baskentle sinirl kalmads,
eyaletlere de yayildi. Ayrica, daha diisiik kidemli eyalet yetkilileri de sadece rakipleri-
nin degil ayn1 zamanda masum bireylerin mallarini da miisadere etmeye bagladi. Rus-
ya ile 1768-1774'te yapilan sava siiresince kiigiik dlgekli esnaflarin miitevazi mallart
bile miisadere edildi. 19. yiizyil baglarinda II. Mahmud, ayanlarin iktidarini silip yok
etmek i¢in miisaderelere bagvurdu. Ayni sultan lagvedilen yenigeri teskilatinin vaksfla-

rinzn mallarini bile miisadere etmekte tereddiit yasamadi. [

Uzak bir eyalet olan Diyarbakirda 18. yiizyillda gerceklesen bir dava 6zellikle
actklayicidir. Mehmet Geng'ten dgrendigimize gore Diyarbakir'da ekabir bir tiic-
car 6ldiigiinde serveti miisadere edilmigtir. Normal olarak Islam hukukuna gore,
devletin hiir bir Miisliman'in megru olarak kazanilmis servetine bunu yapma-
sina izin verilmez. Aslinda miilkiyetin korunmasi, /ifz al-mal, akidelerden biri,
hatta Islam hukukunun varolusun sebeplerinden birisidir.>' Fakat yetkililer ta-
rafindan miisadereyi megrulagtirmak i¢in ortaya aulan tartigmalar 6ziinde agik-
layiciydi. Esasinda, bu biiyiikliikteki bir servetin ticaret yoluyla biriktirilemeye-
cegi tarugiliyordu. Boylesi bir servet sadece vergi toplama (iltizam) ile birikti-
rilebilirdi. Miiltezimler askeri/idari sinifin iiyesi olduklari i¢in miiteveffa aske-
ri/idari sinifin bir iiyesi olarak addedilirdi. Bu nedenle, onun serveti miisadere

edilebilirdi.?

Bu durum bir¢ok 6nemli noktay: agiga ¢ikarir. Birincisi, 1683te hezimetle so-
nuglanan ikinci Viyana Kugatmasr'yla devlet olagan disi adimlar atmaya mecbur
kalmigti. Bu adimlardan bir tanesi miisadere uygulamalarinin sivillere de genis-
letilmesi olmustu. Ozel sektor tarafindan elde edilen servetlerin ¢ok diisiik oldu-
gu varsayilsa bile miisadereler sivillere genigletilmigti.>?

Ikincisi, bu olagan dist adim igin yapilan tartisma tiiccarlarin karlarinin bir sekil-
de kontrol edildigini ortaya ¢ikariyordu ¢iinkii ticaretin bir kisiye boylesi bir ser-

50-Ogiin, “Miisadere; Osmanlilarda”, 5.67-68. Osmanlida miisadereler 1839 gibi geg bir tarihte yasa dist
oldu.

51-Cizak¢a, “Democracy”, passim.

52-Geng, Devlet ve Ekonomi, s. 75.

53- Geng, Age.. s. 75 Ban olagandigt durumlarda, yiiksek askeri sinif iiyelerinin edindigi servetler sarsici
oranlara varabiliyordu. [kinci Viyana kugatmasinda basarisiz olan askeri kumandan Merzifonlu Kara
Mustafa Paga idam edildiginde miisadere edilen serveti 225 milyon akge gibi dikkar ¢ekici bir seviyedeydi.
Bu servet o yilin merkezi hazine gelirinin yiizde 20si civarindaydi. Ozvar, Malikane Uygulamass, s. 16-17.
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vet biriktirmeye olanak saglamayacag kaniksanmisti. Ugiinciisii, azimsanama-
yacak derecede biiyiik bir servetin vergi toplamayla biriktirilecegi yoniindeki ar-
giiman ekonomideki farkli sektorlerle baglantili olarak farkli kar oranlarinin ol-
mus olacagini ortaya koymakradir. Metinde de agik¢a goriilecegi gibi vergi top-
lamadan saglanan karlarin diger sektorlerden daha yiiksek, muhtemelen en yiik-
sek seviyede olmasina izin verilmis olmalidir.>* Bu durum Osmanli ekonomisin-
de yaurima yonelebilecek fonlarin diger sektdrlerden yiiksek karlarin izin veril-
digi vergi toplamaya akugini gostermekredir. Farkli bir agidan bakildiginda, ézel
sektdriin 6zel yatrimlara aktarilabilecek olan biiyiik birikimlerine devlet tarafin-
dan vergi toplama sistemiyle el konuluyordu.*

Bu durum 17. yiizyilda Misirda yaurimlarini daha yiiksek karlar elde etmek icin
ticaretten vergi toplamaya aktaran tiiccarlar Abu Taqiyyaslar1 belgeleyen Nelly
Hanna® tarafindan dolayli olarak dogrulanmistir ki bu durum kamu sekeorii-
niin 6zel sektore yer birakmamasinin agik bir 6rnegidir.’”

Yukaridaki tartugmalarin 6zii ekonomide farkli kar oranlarina izin verilmesinin
varligidir. Bu durumun daha fazla incelenmesi gerekir. Omer Liitfi Barkan’in
1501 taribli bir kararnameye dayanarak bizi uzun zaman énce bilgilendirdigi
gibi muhtemelen 15. yiizyilin ortalarindan itibaren fakat kesin olarak da 16.
yiizyilin baglarindan 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar Osmanli Devleti fiyatla-
1 ve bu yolla karlar1 kontrol etti. Dahasi, zanaatkarlarin yiizde 10°dan fazla kar
etmesine normalde izin verilmiyordu. Geng bu durumun dogru oldugunu teyit
etmekte ve bu dénem boyunca Osmanli Devleti’nin zanaatkar ve tiiccarlarin net
kar oraninmin yapuklari islerin dogasina bagli olarak yiizde 5 ile 15 arasina sinir-

ladigini bildirmektedir.

Azami kar oranlarinin Osmanh Devleti’nde 300 yildan daha fazla varligini siir-
diirdiigii ve Istanbul, Bursa (Tiirkiye), Selanik (Yunanistan) ve Kahire (Misir)
gibi merkezlerde uygulandig gozlemlendigi igin fiyatlarin kontrol edilmesiyle
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54-2009 yili Haziran ayinda Artvinde toplanan konferansta Geng vergi toplamadaki karlarin bile kontrol
edilme olasiliginin olduguna isaret etti. Fakat s6z konusu metinler higbir siipheye yer vermeyecek
sekilde vergi toplamanin ticarette hiikiim siiren kar seviyelerinden daha yiiksek olmas: gerektigini
vurgulamaktadir.

55-Bu durum éziinde ekonomi i¢in ¢ok zararli olmus olmali. Ciinkii fonlar ekonominin en verimli
sektorleri olan ézel sektorden, en az verimli olan kamu sektériine geri gekiliyordu.

56-Hanna, Big Money, s. 41.

57-1ltizam vergi toplamanin &zellestirilmesiydi. Birincil bir 6zel sekeér aktivitesi olmasina ragmen, toplama

siirecinin devlet tarafindan kurumsallagunlmas: ve béylelikle vergilerin devlete aktariimas: dolayistyla
devletin de bir aktivitesi olarak addedildi.
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tiiccarlarin ve zanaatkarlarin karlarinin sinirlandinilmasinin genel bir Osmanli
politikast oldugu sonucuna varabiliriz.® Bu disiik karlar IV. Mehmet’in saltana-
tinda konmus kentli bakkal ve tiiccatlarin yiizde 10 kazanmalarina izin verildi-
gini kamuya agtkea ilan eden 1680 tarihli bir yasa tarafindan da tam olarak dog-
rulanmigtir. Eger bir is kolunun bilhassa zor ve yogun emek gerektirdigi diisiinii-
liirse yiizde 20’lik bir kara izin verilebiliyordu.’® Fakat 1680 tarihli bu yasa, aslin-
da Barkan tarafindan aktarilan 1502 tarihli bir yasanin kamuya duyurdugu ayn:
kar oranlarini tekrar eder. Devlet tarafindan uzun siireli olarak dayaulan boylesi
diigiik kar marijlari devletin tiiccarlarin ihtiyaclarina duyarsizigini dogrular. Zev-
kii Abdurrahman Pasa Kanunnamesi olarak bilinen bir diger yasada, gegerli bir
ferman yayinlanmadikea fiyatlarin disiiriilemeyecegi ya da yiikseltilemeyecegi
ifade edilir. Aslinda, 7arb hicbir zaman fiyatlarda yiikselmeye neden olmamistir.
Ara sira olsa bile bazen bu bir fiyat diisiigiinii igermistir.®°

Dahasi, ham maddeden iiriiniin son haline kadar biitiin iiretim siireci, loncalar
tarafindan organize edildigi igin her lonca, son iiriiniinii kendi girdisi olarak kul-
landigy bir diger loncanin fiyatlarint kontrol etmeye ¢aligmistir. Boylelikle lonca-
lar tarafindan organize edilen iiretim siireci icerisinde girdi-giku iligkileri devlet
tarafindan dayatilan azami karlarin kontroliine yardimer olan bir diger fakior-
diir. Tam olarak loncanin ve n#ar/’1n iiretim siirecini kontrol etmesinin, sifir top-
laml: bir oyun olarak iglev gordiigii goriilmektedir, her lonca karini, {iretim siire-

®
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58- Barkan, “Baz Biiyiik Sehirlerde” s. 340; Geng” “Osmanlilar”, s. 528, Bununla bitlikte $evket Pamuk
Osmanl’nin azami fiyat politikast olan narbh sistemini sadece olaganiistii durumlarda uyguladigs
konusunda uyarilarda bulunmugtur. bkz. 500 Years of Prices s. 164-69. Bu dogru olabilir ancak
Pamuk’un kendi verileri 1520-1839 yillari arasindaki 319 yilin 163 yili diginda ramaminda narh
emirlerinin yayinlandigini ortaya koymaktadir. Neredeyse her iki yildan birinde uygulanmisur. Dogal
olarak Pamuk’un da tarugtis gibi #arh sistemi zor yillarda kiimelenmigtir. Dahasi, bu tek bir yilda
uygulanmug bircok 7arh emrini gdz dniine almaz. Béylelikle tarugmali dénemin en az yarisinda narh
diizenlemelerine tanik olunmugtur. Narh uygulamas: tstii kapali olarak diisitk karlar isaret ettigi icin
Islami mahkeme kayitlarinda carafindan da dissitk karlarin dogrulanmasina sasirmaysz. 1672 (Ipek
ticareti icin yiizde 4,5), 1801 (Bakkaliye icin yiizde 8) ve 1803 (Duvar ustalari i¢in yiizde 6) yillarindaki
Osmanli mahkeme kayitlarinda bulunan takip eden davalari géz 6niine alin bkz. Cizakga, Comparative
Evolution, s. 71-81.

59-“Bilciimle sehir icinde bey’ u sira eden ehl-i hirefe nezaret olunub her kisinin harcini, sermayesini
zahmetini gbriib ve onu onbir iizere narh verile. Meger gayet zahmetli ve emekli is ola. Ol vakit
onu oniki kiide konup teciviiz olunmaya. Ve higbir nesne olmaya ki kadi ve muhtesib marifetiyle
narh verilmeye”, Ergin, Mecelle, cilt. 1, s. 390. Genel olarak yiizde 10 kar oraninin ve istisnai olarak
zor iiretim kosullarindan bunun yiizde 20’ye yilkseldigini Barkan da dogrulamistr. “Bazi Biiyiik
Sehirlerde”, s. 340.

60-Gergekre, narh fiyatlar1 devlet yetkilileri tarafindan desteklenen kadilar tarafindan belirlenmis ve idare
edilmistir. Padisahlar bizzat nadiren nar# emirleri vermistir. Bkz. Kiititkoglu, Narb sirkersi, s. 7, 12.
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ci boyunca bir digerinin gideri kadar yiikseltebilirdi. Sonug olarak, loncalar bir-
birlerini hem koyduklar: fiyatlar hem de karlari bakimindan kontrol etti. Bir ih-
tilaf durumunda bir lonca mahkemeye bagvururdu, mahkeme her zaman kanun
tarafindan ilan edilmis oranlar ve fiyatlara gore karar verilirdi. Narh mekanizma-
sinin fiyatlari kontrol etmesi sadece Istanbul'da degil tagradaki sehirlerde de 19.
yiizyilin ortalarina kadar devam etti.®!

Sinirlandirdmig karlarin, kisicl miilkiyet ve kontrol edilen fiyatlarin oldugu bu
kosullar altinda, Osmanli tiiccarlari ve zanaatkarlari arasinda sermaye birikimi-
nin sinirl kalmasi sagilacak bir durum degildir. Aslinda, bu durum gesitli miilk
analizleri tarafindan dogrulanmisur. Haim Gerber, 1600-1630 yillart arasinda
Bursadaki zanaatkarlarin ortalama olarak 66.163 akge degerinde miilk biraku-
gin1 gostermistir. Bu rakam, Gerber’in 20.000 akgeyi yoksulluk sinirt olarak dii-
siindiigii gercegini dikkate alirsak yiiksek bir rakam degildir. Ayni donemde bir
tiiccar tarafindan birakilan ortalama miilkiin degeri, yoksulluk sinirinin yakla-
stk 6,5 kat1 olarak 133.395 akgedir, bu rakam yine ¢ok biiyiik bir servet degil-
dir. Dahasi, tiiccarlarin ylizde 68’inin birakngi miilkler 100.000 akgenin alun-
dadir ve sadece yiizde 5’i 500.000 ile 1.000.000 akge arasindaki ciddi sermaye-
ye sahip olmustur.®? Inalcik, Osmanli ekonomisinin diizenini ortaya koymak
icin hazirladif1 makalede, en zengin lonca iiyelerinin bile biiyiik sermayeye sa-
hip olmadiklarini belirtmistir.®? 17. ve 18. yiizyil donemindeki $am (Suriye) ve
Kahire’yi (Misir) inceleyen aragtirma, yiizlerce esnaf tarafindan birakilan miilkle-
rin degerinin 400 ila 1.000 kurus arasinda degistigini, tiiccarlar tarafindan bira-
kilan miilklerin ise 1.500 ile 4.000 kurus arasinda oldugunu ortaya koymustur.®

Devlet tarafindan dayaulan kar kontrolleri ticari sermaye birikiminin 6niindeki
tek engeli olusturmuyordu. Egit onemdeki diger faktor kar oranlar ile cari faiz
oranlari arasindaki iligkiydi.®® Adam Smith, sermaye birikimi i¢in 6nemli bir ko-
sulun faiz oranlarinin (sermayenin marjinal maliyeti) olagan net kar oraninin ya-
rist kadar olmasi gerektigini 6ne siirmiigtii. Oysa, Osmanli Imparatorlugu’nda
genel hatlariyla tersi gegerliydi. Aslinda, Smith’in koguluna gére Osmanli tiiccar-
larinin sermaye biriktirmesi icin faiz oraninin yaklagik yiizde 2,5 ile 10 arasinda,

61- Kitikoglu, Age., s. 8, 18. y
62-Gerber, Economy and Society, s. 21-29.
63-Inalcik, “Capital Formation”, s. 135.
64-Geng, “Osmanlilar”, s. 528.

65-Faiz yasagina ragmen, Osmanli sermaye piyasasinda resmi olmayan e facto bll’ faiz egemendi.
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izin verilen kar orani olan yiizde 5 ile 20 arasindaki oranin yarist kadar olmus ol-
mast gerekiyordu. Fakat resmi olmayan Osmanli sermaye piyasalarinda cari faiz
orani yiizde 15 ile 25 arasindaydi.®® Bu nedenle, tiiccarlar sadece izin verilen kar
oranlarinin iizerindeki faiz oranlari ile bor¢lanabilmislerdir ki bu durum kesin
olarak sermaye birikime yol agan bir durum degildi. Cagdaslar arasinda Islam
iilkelerinde gecerli olan faizin daha yiiksek oranlarda oldugunu fark eden kisi
Montesquieu idi. Kendisi bunu faiz yasagina ve Islam hukukundan kagmaya ¢a-
ligmakla ilgili olan islem maliyetlerindeki tabii artisa baglad:.”” Bu gorece yitksek
faiz oranlarina her ne sebep olmugsa da, sermaye birikiminin oniindeki ana en-
gel cok yiiksek faiz oranlarinin egemen olmasi ile izin verilen karliligin ¢ok dii-
siik seviyelerde olmastyd:.

Kamu maliyesi ekonomide genel olarak yaygin olan diisiik kar oranlarina ilgi ge-
kici bir istisna olugturur. Bu durum, bu sektore ayricalikli bir igleyis verildigini
isaret etmektedir. Kamu sektériine 6zel sermaye akigini artirmak icin kamunun
birgok maliye islemini finanse eden sarraflara iltizami finanse etmek igin ser-
mayeyi ¢ekmelerine olanak saglamak adina depozitlerde yiizde 15’e kadar 6de-
me yapma izin verilmigti. Miiltezimlere borg verdiklerinde onlarin yiizde 20-25
faiz uygulamasina da izin verilmisti.%® Tekrar séylemek gerekirse, bu yiiksek faiz
oranlari agikga karlart yiizde 20’nin alunda tutulmus tiiccarlarin 6deyebilecegi-
nin Stesindeydi.

Sonug

Ozetlemek gerekirse, sermayenin birikimine engel olan Osmanl: ekonomi poli-
tikastydi. Bu cografyada, fiyat ve kar kontrolleri, yiiksek faiz oranlari, miilkiyet
hakki kisitlamalari, genis &l¢ekli miisadereler kosullarinda basitge soylemek ge-
rekirse sirket bigimine ihtiya¢ duyulmadi. Esasen, bir sirket kurmak ve biiyiik
servetler biriktirmek ani bir miisadereyi davet etmis olacakti. Bu nedenle, Seria-
#2n sézitm ona kauligindansa Osmanli kontrol ekonomisinin 6zgiin karakreris-
tikleri Islam diinyasinda sirket bigiminin yoklugundan, sermaye birikiminin kisa

Py
®

66-Geng, Deviet ve Ekonomi, s. 51 Nakdi vakiflar (Nakitle kurulan yardim organizasyonlar:) yaklagik yiiz-
de 11 ve 12 civarinda “ekonomik faizler” ile borg verdiler, bu durum dogal olarak ikincil bir sermaye
piyasasinin yitkselmesine yol agti. Aslinda bu Bursada ydnettikleri birgok vakifian bazi vakif yonetici-
lerinin sadece Istanbul'daki tefecilere bir marjla borg vermek icin borglandiklarint géstermekeedir. Ci-
zakea, Philanthropic Foundations, s. 49. Bu durum daha yakinda su eser tarafindan da dogrulanmustir.
Deguilhem, Wakf, s. 89.

67-Smith, The Wealth of Nations, s. 96-97.

68-Geng, “Osmanh Ekonomisi” yayinlanacak.
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omiirlii olmasindan ve yoklugundan sorumluydu.®

Buna ek olarak burada, Islami olani da dahil olmak iizere biitiin hukuk sistemleri-
nin er ya da ge¢ toplumun ihtiyaglarina cevap verdigi ileri siiriilecektir. Bu ne-
denle, ihtiyaglar su yiiziine ¢tkmis olsaydi, Miisliiman alimler karsilik vermis
ve sirketi onaylamus olurlardi. Aslinda, bu durum kiigiik bir adim olarak ebe-
di bir 8mrii olan vakiflardan tiizel kisiligi olan sirketlere doniisiim geklinde ola-
bilirdi. Esasinda, bazi1 alimler Islam hukukunun her zaman tiizel kisiligi tanidi-
gina kaniydiler.”® Bu nedenle, sorun Islam hukukunun katilig degil sirket bigi-
mine duyulan ihtiyacin yokluguydu. Fakat bu ihtiyag Kuran'in tartstigs gibi Is-
lam hukukunun ve Seriatin kauligindan degil, kisitlandirilmig miilkiyet hakla-
11, fiyat/kar kontrolleri ve miisadereler gibi biitiin [slam imparatorluklarinda gé-
ritlen ve Osmanli kontrol ekonomisinde doruga ¢ikan politikalardan dolayiy-
di. Aslinda, sorun Seriat degil yiizyillar boyunca degismeyen Osmanli ekonomi
doktriniydi.”!

Kuskusuz burada sunulan bulgular temel olarak dért yiizyil boyunca Islam diin-
yasinin yaklagik dértte biri ile iigte birini kapsayan Osmanli Imparatorlugu’na
aittir. Bu nedenle bu bulgu Timur Kuran’in argiimanlarinin yalnizca kismi bir
gliriitmesini saglamustir. Daha kesin bir sinama Iran, Orta Asya ve Hind alt kita-

r'Y
9

69-Bu sonucun dogru olup olmadig1, meveur galismanin sinirlarinin dtesinde bir incelemeyi gerektiren,
Bau ve Islam diinyast arasindaki miilkiyet haklarinin tarihlerinin kargilagtirmalart analizi tarafindan
kanitlanabilir. Mevcut ¢alismada Ingiltere ve Hollanda gibi tiiccarlarin daha fazla politik etkisi
olan Avrupa iilkeleri daha iyi miilkiyet haklarini deneyimledigini sdylemek yeterli olur. Ingilterede
déniim noktast 1688 Sanli Devrim ile gelmistir. Ispanya ve Fransa gibi mutlak monarsiler boylesi
genis miilkiyet haklar saglamadilar. Sonug reel iicretler kadar goreli biiylime oranlarina da yansids.
bkz; North and Thomas, The Rise; North and Weingast, “Constitutions and Commitment”, s. 803-
32. Reel iicretler hakkinda bkz; Pamuk ve Ozmucur, “Rea! Wages”, s. 293-321, 312-14. Ayrnica bkz;
Broadberry ve Gupta ” Great Divergence” s. 2-31. Dincecco idari akliselimin iyi kontrol ettigi rejimlerin
daha fazla gelir ve dolayisiyla daha fazla gii¢ elde etmeyi basardigini gdstermistir. bkz, Dincecco, “Fiscal
Centralization”, s. 48-104.

70-Hatemi, Medeni Hukuk, s. 35-53; Zahraa, “Legal Personality”, s. 193-206, Sanusi, “The Concept”

yayinlanacak.

71-Seriatin gdreli esnekligi yakin zamanda, bazt oryantalistlerin iddialarina ragmen “Igtihat Kapist”’nin
hicbir zaman kapanmadigini gésteren yakin tarihli bir ¢alisma rarafindan bilfiil onaylanmigtr. Bu
nedenle, Miisliiman alimler ihtiyag duyulan sirketi kolaylikla olusturabilmiglerdir. Bkz. Ali-Karamali
ve Dunne, “The ljtihad Controversy” s. 238-57. 1586 tarihindeki uzun tartigmalardan sonra para
vakiflarinin onaylanmasi ayrica bu esnekligi dogrular. Daha fazla detay igin bkz. Demir, Ebussuud
Efend;, s. 164. Aslinda Osmanli ekonomi doktrininin 14. Yiizyil baglarindan 19. Yiizyila kadar sabit
kaldigs tarusilmigtir. Bu nedenle Geng, Osmanli Imparatorlugunun klasik dénemini bu bes yiizyilla
tanimlamigur. Bkz. Geng, Devlet ve Ekonomi, s. 92-93.



172| DIDN@T

styla Malay diinyasindaki ekonomi tarihgilerinin tartigmaya katilmast ile sag-
lanabilir. Dolayisiyla bu makalenin bu meslektaslara bir ¢agr1 olarak hizmet
etmesi umulmustur.
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Kiirtler Arasinda Bir Siyasi Protesto Araci
Olarak Naksibendi Tarikatr’

Martin van Bruinessen

Tarikat ve Siyasi Ayaklanma: 1880-1925

1880°de bir Kiirt Naksibendi seyhi olan Nehri’li Ubeydullah bugiin Tiirkiye’nin
en giineydogu ucunu olusturan bélgede ayaklandi. Her biri otoritesini kabul et-
mis degisik asiretlerden kurulu bir ordunun baginda Iran’a girdi ve Iran'daki Kiirt
yerlesim merkezlerini ele gecirdi. Y6re halki kendisini biiyiik bir heyecanla des-
tekledi. Gériiniirde ayaklanma acimasiz Iranli vergi toplayicilarina ve Iran bii-
rokrasisinin bélgedeki kétii yénetimine karsiydi. Ne var ki, mektuplarindan da
anlagildig: gibi, ger¢ek amacit Osmanli ve Iran imparatorluklar arasinda bagim-
siz bir Kiirt devleti kurmakti. Sonugta seyh, Iran ordusuna yenildi, sinir1 gegti-
ginde de Osmanli birlikleri tarafindan yakalandi ve siirgiine gonderildi.

Bu, milliyeti karakter tagtyan ilk Kiirt isyaniydi. Bu hareket yenilgiye ugramasi-
na ragmen, ayri bir Kiirt devleti kurma istegi devam etti ve daha sonraki yillarda
goriilen yerel bazda ya da genis olgekli Kiirt ayaklanmalarinda milliyetgilik agir
bast1. Ayaklanmalarin hemen hemen tiimii seyhler, cogunlukla da Naksibendi
seyhleri, tarafindan yénlendirildi. Bu tarzdaki son ayaklanma 1925’te, yeni ku-
rulmug Tiirkiye Cumhuriyeti’nde gergeklesti.

Kiirtler ve Tiirkler Osmanli Imparatorlugunun elinde kalan son topraklar iize-
rinde Islaim bayra: altinda birleserek bagimsizlik savagina girismislerdi. Askeri

"- Endonezya Uzerine Kargilastirmali Bazi Notlarla. “The Nagshbandi Tariqa as a Vehicle of
Political Protest among the Kurds (with some comparative notes on Indonesia)”, International
Workshop on New Trends in Islamic Studies (Cakarta, Eyliil 1985) icin yazilmig makale. Kiirdistan
Uzerine Yazslar, gev. Leyla Keskiner, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2010.
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bagarilar Lozan Antlagmasi ile uluslararasi alanda tanindi ve ayn1 y1l (1923) cum-
huriyet ilan edildi. Mustafa Kemal (Atatiirk) kisa bir siire sonra aldigs kat 6n-
lemlerle Kiirtlerin ve Miisliimanlarin birbirlerine yabancilasmasina neden oldu.
Hizli bir laiklesme yoluna giderek geleneksel Islimi kurumlari ortadan kaldirdu.
Cumbhuriyet yandaglarini tek bir ulus olarak birlestirebilmek igin, Kiirtleri asi-
mile edip, kimliklerini ortadan kaldirarak Tiirklestirmek istedi. Cogunlugu din-
dar Miisliimanlar olan Kiirtler, diglanmighigin kirginligini yagiyorlardi. 1925 yi-
linda Kiirt geyhi Palu’lu Seyh Said, ayni bolgedeki diger Kiirc Naksibendi seyhle-
rinin de yardimiyla ayaklandi. Genis bir bolgedeki niifus da ayaklanmay: destek-
ledi ve aktif rol aldi. Geng cumhuriyet sarsilmigti. Hitkiimet ayaklanmayi bastir-
mak i¢in bdlgeye onbinlerce askerin yani sira hava kuvvetlerini de géndermesi-
ne ragmen, isyan birka¢ ay boyunca basturilamadi.! Ayaklanma cumhuriyet tari-
hinde bir doniim noktast oldu. Gelistirilen baskici yontemler, iilkede Atatiirk’iin
modernlesme ¢abalarinin da hizla yiiriirliige konulmasini saglayan bir diktatér-
lik dénemini baglatti. Ayaklanmanin 8nemli ve en ¢ok bilinen sonuglarindan
biri de tarikatlarla ilgili hila yiiriirlitkee olan yasaklamalardir. Seyh Said ayaklan-
masindan sonra tarikat seyhleri ancak kii¢iik boyutlu ve az sayidaki ayaklanma-
larda rol oynadilar. Kiirt hareketinin liderligi el degistirdi. Benzer bir sekilde, 1880
dncesinde de seyhlerin bagt gektigi herhangi bir ayaklanma ya da genis olcekli siya-
si hareket goriilmemistir. Asirlar boyunca Kiirtler arasinda degisik tarikatlar vard,
ama bir seyhin bag: gektigi bir ayaklanmaya rastlamak i¢in 1880'den bir buguk yiiz-
yil 6nceye gitmek gerekir. Bu isyan, siyasi etkisi Seyh Ubeydullah ile kiyaslanabi-
lecek bir seyhin énderliginde 1640’larda gergeklesmisti.2 1880-1925 aras ise Kiirt
Naksibendi seyhlerinin siyasi aktivitelerinin olaganiistii oldugu bir dénemdir. Ben
de, bu makalede geyhlerin nasil ve ozellikle neden bu dénemde lider olduklarina
iliskin degisik cevaplar bulmaya ¢aligacagim.

Ayni dénemde Endonezyada da tarikatlarin (Naksibend] tarikati ve daha militan
karakrterli Kadiri ve Naksibendj) kitleleri mobilize etmekte oldukca bagarili oldukla-
rint belirtmek gerekir. Banten'de (Bat Cava) 1888'de gerceklesen biiyiik ayaklanma

i
1- Bruinessen, a.g.y, V. Béliim

2- Bu seyh, Sultan IV Murat'in emriyle astlan Aziz Mahmud Urmavidir. Sultan, seyhin biiyiik etkisinden
(sdylentiye gore 40.000den fazla militan taraftan vardi) ve kendisini bagimsiz bir lider olarak ilan
etmesinden korkmugtur. Bahsi gecen diger seyh de kendisini “Mehdi” ilan etmis, o da sultanin
ordulanna yenik ditgmiigtii, bkz. Martin Van Bruinessen, “The Nagshbandi Order in Kurdistan in
the 17th and 18th Centuries”, 1985 Mayis'inda Paris’te yiiriitiilen “Table Ronde sur les Nagshbandi”
toplantis: bildirilerinden.



DIpNeT |177

Hollandalilar ¢ok sagirtmis ve tarikatlarin halk icindeki etkisini kavramalarini sag-
lamugtir. Bu ayaklanmaya kaulanlarin biiyiik ¢ogunlugu, Mekke'de yerlesmis bulu-
nan Bantenli Seyh Abdiilkerim tarafindan kurulmug Kadiri ve Naksibendi tarika-
t1 liyesiydi.? Izleyen yillar boyunca adalarin her yanindaki Hollandali yetkililer bsl-
gelerinde giderek artan tarikat faaliyetlerini uyan niteligi tagtyan raporlarla merke-
ze bildirdiler. Naksibendilik Cava ve Sumatrada hizla yayiliyordu ve koloni idareci-
leri geligmeleri tehlikeli “fanatizm” olarak algiliyorlardi. Yoneticilerin bundan kas-
t1, insanlarin Islim’in vecibelerine sikt bir gekilde uymalari, nafile namazina, virdle-
re, sofulara 6zgii dua ve yakarilarin yinelenmesine daha fazla zaman ayirmalan idi.
Ornegin Riaudaki gibi bazt durumlarda Naksibendilik Hollanda yénetiminin yer-
lesmesine karg1 direniste de rol oynayabiliyordu. Tarikatlarin karigtig birkag ayak-
lanma da vardi. Dogu Cavada Surayabadan ¢ok da uzak olmayan Samentarada
koyliiler, yerel esrafa ve Hollanda yonetimine kargi, Kadiri ve Naksibendi ile iligkisi
olan karizmatik bir dini lider 6nderliginde ayaklanmiglardi.* Jambide (Giiney Su-
matra) Hollandalilara kars1 1916'da gergeklestirilen ayaklanmanin arkasinda da as-
linda sahte tarikat olan Abang tarikat1 vardi.> Somiirgecilige karst, tarikatlarin ki-
¢iik de olsa rol aldigy, son ayaklanmalar Banten ve Bau Sumatrada 1926'da ger-
eklesen “komiinist” ayaklanmalariydi. Banten ayaklanmasinda onde gelen lider,
prestijini ve etkisini, akrabasi olan Kadiri ve Naksibendi seyhine bor¢luydu.® Bati
Sumatradaki komiinist énderlerin arasinda da en azindan bir Naksibendi seyhi
bulunuyordu.’

Islim diinyasinin birbirinden gok uzak iki ayr1 bolgesinde, bir gesit Islimi siya-
setin eszamanli ve tarikatlarla baglantili olarak ortaya ¢ikigini ve ¢okiisiinii gore-
biliyoruz. Aradaki farkliliklar1 da g6z 6niinde bulundurarak bu geligmeleri daha
yakindan incelemek, sonraki dénemlerde ortaya gikan radikal Islami hareketleri

anlamamiz agisindan 6nemlidir.

e
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3- Sartono Kartodirdjo, The Peasant’s Revolt of Banten in 1888, Lahey: Nijhoff, 1966.

4- Sartono Kartodirdjo, Protest Movements in Rural Java, Kuala Lumpur, 1973, s. 80-86. Sartono (ya
da kaynaklan) ilgili tarikat bir yanlighk yaparak Naksibendilik olarak gdstermektedir. Oysa 1985'te
ayaklanma liderinin torununun bana verdigi bilgiye gére dedesi, Kadiri ve Naksibendi dgreticilerinden,
Krapyak'li Kyai Ngabdulrasul'un miiridlerindendir.

5- Bu ayaklanmanin arka plan: ile ilgili olarak, Yerli liskiler Dangmani Dr. Hazeu'nun raporlannm da
bulundugu Algemeen Rijksarchief (Lahey), Kolonien, Verbaal 17-1,18-1

6- M. C. Williams, Sicle and Crescent: The Communist Revolt of 1926 in Banten, Ithaca: Comell Modem
Indonesia Project, 1982.

7-  B.]. O. Schrieke, “the Causes and Effects of Communism on the West Coast of Sumatra” Indonesian
Sociological Studies, 1. Cilt, Lahey/Bandung: W. van Hoeve, 1955.
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Aciklama igin ilk Girigim: “Global Siyasi ve Ekonomik Faktorler”

Eger, Kiirdistan ve Endonezyada tarikat faaliyetlerinin eszamanli olusu tamamuy-
la rastlanusal degilse, incelenmesi gereken miimkiin iki nedensel mekanizma vardir:
Her iki bolgedeki gelismeler uluslararas: tarikat a1 sayesinde dogrudan baglanuli
olabilirler ya da benzer yeni kogullara kars1 gelistirilen benzer reaksiyonlar temsil et-
mektedirler. Her iki ihtimal icin de destekleyici deliller mevcuttur. Endonezya'da ta-
rikatlarin gelisip gliclenmesi, Meleke ile olan iligkilerin gelismesiyle ve kutsal kent-
leri ziyaretlerden ya da egitim icin oralarda birkag yil gecirmeye baglayan hact sayisi-
nin artmastyla yakindan ilgilidir. Endonezyali Miisliimanlar ancak bu sekilde [slam
diinyasinin diger bolgelerinden ve buralardaki gelismelerden haberdar olmaya basla-
dilar. Bunun da tesinde, ileride de anlatacagim gibi, Endonezyal Naksibendiler ¢o-
gunlukla Naksibendi tarikatinin Kiirdistan'da kurulup oradan Osmanli Imparator-
luguma yayilms yeni ve akeivist bir dalina baghdurlar.

Hollandal: yetkililerin ¢ogu tarikatlarin siyasi faaliyetlerini Osmanl Sultani II. Ab-
diilhamid (1876-1909) tarafindan desteklenen Pan-Islimizm hareketi ile bagdagtir-
ma egilimindeydiler.* Hem Kiirtler hem de Miisliiman Endonezyalilar arasinda sul-
tanin “Halife”’ligi genis capta taninmaktaydi. Ustelik, adalarin degisik bélgelerinde-
ki Hollandal yetkililer hacilarin kutsal topraklardan yanlarinda Tiirk bayraklan ile
déndiiklerini bildirmekteydiler. Ne var ki, s6zii gecen ayaklanmalardan higbirinin,
dogrudan dis kaynakli oldugu ya da padisahin propagandalarindan kaynaklandig
soylenemez. Ama Pan-Islamizm propagandasinin Islim diigmanlarina kargt ayaklan-
maya uygun ortami hazirladifi da inkér edilemez. Ayni durum Kiirdistan igin de ge-
cerlidir: Osmanli hitkiimetine kargt ayaklanan seyhler genellikle sultana halife olarak
bagliliklarin: agikga dile getirmigler, yalnizca Bau etkilerinin énciiliigiinti yapmakta
olan biirokrasiye karst koymuslardi. Seyh Said 1925te ayaklandiginda, temel neden-
lerden biri olarak Atatiirk’iin bir 6nceki yil halifeligi kaldirmasini gostermisti.

Pan-Islimizm propagandasinin bu denli kok salabilmesi, tabii ki, Islam’a yonelen
tehditlerin ¢ok belirgin olusundan kaynaklaniyordu. Bu durum, inceledigimiz ya-
rim yiizy1l boyunca, Rusya ve Ingiltere’nin Ortadogu’yu denetimleri altina almak igin
giristikleri rekabet sirasinda en yogun bigimde yasandi. Konsoloslar, kasifler, mis-
yonerler, tiiccarlar ve kisa siire sonra da bu iki iilkenin ordulan Kiirdistan’a geldi-
ler ve goriilmedik degisiklikleri de beraberinde getirdiler. Kiirt ayaklanmasinin o-
gunda “kafir” gelismelere duyulan kizginli1 ve mukavemeti rahatlikla gorebiliriz. Bu
bagkaldirmalar Osmanli devletine yéneldiginde de ardinda yatan temel neden Tiirk

Py
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- Cf. A. Reid, “Nineteenth Century Pan-lslim in Indonesia and Malaysia”, Journal ofAsian Studies 26
(1967), 267-283.
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reformcularin kafirlerin magalari olarak algilanmasi ve sultanin kusaulmug ve giigsiiz
olarak nitelenmesiydi. Endonezyada da tarikat aktivizmi, Hollandalilarin tiim taki-
madalar {izerinde etkin bir denetim sistemi kurma ¢abalarinin bagladi1 yani, ticari
somiiriiden, dogrudan sémiiriiye gecis dénemine denk diser. O ana kadar yalnizca
Cava Adast gercek anlamda sémiirgelestirilmis ve zora dayali degisik tarim sistemle-
ri dayaulmigu.

19. yiizyihin ikinci yansinda, Naksibendi tarikatimin yayilmasinin, Islim diinyasi-
nin Avrupa gii¢lerince giderek artan bir gekilde tahakkiim altna alinmast ile ilig-
kili oldugu kusku gdtiirmez bir gergektir. Bagka bolgelerde de Naksibendi tarikau-
nin Misliiman topraklara ydnelen tehditler kargisinda tepki gosterdigini soyleyebi-
liriz. Ruslar Kuzey Kafkasya'y1 yavas yavas isgal ederken, isgalcilere kargi gelistirilen
halk direnigine bir Naksibendi seyhi, tinlii Seyh Samil 6nderlik etmigti. Seyh Samil’in
Naksibendiligin Kiirt koluyla sik: iligkileri vard1.” Hindistan'da da kafir sémiirge giic-
lerine kars1 yapilan cihad ¢agrisi Naksibendi saflarindan ¢ikmist (ama burada olaylar
somiirge politikasinin degismesiyle iligkilendirilemez).! Bu soyutlama diizeyinde ya-
pilan bir agiklama detaylara inilmedigi siirece cazip gelebilir. Ama sézii gegen olayla-
1 daha yakindan inceledigimizde, hele bunlara birkag 6rnek daha eklersek, benzerlik-
lerin kayboldugunu goriiriiz.

Hem Avrupa emperyalizminin etkisi hem de tarikatlann iistlendigi sosyo-ekonomik
roller, mekan ve zamana gore ¢ok farklilagir. Bu nedenle de onlari birkag hazir katego-
ri ve nedensel bir sematik soyutlama igine yerlestirmek zordur. Ornegin Endonezyada
Naksibendilerin ilk siyasi hareketleri Hollanda tarafindan heniiz tam anlamuyla s6-
miirgelestirilmemis, Hollanda etkisinin heniiz marjinal oldugu bir bélgede gercek-
lesmisti. Yerli halki Sasaklarm heniiz bir béliimiiniin Islimiyet’i kabul ettigi ve uzun
yular bir Bali (Hindu) racasinin yonettigi Lombok Adasi ayaklanmaya sahne olan
ilk yer oldu. Cogunlugu Naksibendi olan Sasak aristokrasisi, soylentiye gore, ydre-
nin en 6nemli Naksibendi piri olan Hac1 Ali’nin kigkirtmast ile 1891'de Bali yoneti-
mine karg1 ayakland1." Ayaklanma (halkin degil, aristokrasinin ayaklanmasiyds) kéfir
yonetime kargtydi ama, Lombok'taki Bali yonetiminin Avrupa emperyalizminin ya-
yilmast ile higbir ilgisi yoktu ve ayrica kesinlikle Miislimanliga karst degildi. Raca-
nin Mekke'de hacca giden tebaasinin kalmasi i¢in inga ettirdigi yurtlar bile vardi.>Bu

e
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9- Seyh Samil distiine bir tez yazmakta olan Moge Gammer ile kisisel haberlesme yoluyla elde edilmis bilgi.

10-A. A. Rizvi, Shal’Abd al-Aziz: Puritanism, Sectarian Polemics and Jihad, Canberra, 1982, bkz. Seyyid
Ahmed Sahid’in Cihad ile ilgili bsliimii.

11- Alfons van der Kraan, Lombok: Congquest, Colonization and Underdevelopment, 1870-1940, Singa-
pore ete: Heinemann, 1980, J. van Goor, Kooplieden, Predikanten en Bestuurders Overzee, Utrecht:

HES, 1982, 2. Boliim; C. J. Neeb ve W. E. Asbeek Brusse, Naar Lombok, Soerabaja, 1897, 5. 227-229.




180| DIpN@T

ornegin gosterdigi gibi, ddnemin Naksibendi ayaklanmalari salt Avrupa yayilmacili-
g1 fakedriine bagh olamaz.

Bu faktor 1925 sonrasinda hem Endonezya hem de Kiirdistan'da tarikatlarin siyasi
radikalizmlerinde kaydedilen diisiisii ve agtk¢a milliyetgi karakter tagtyan modem &r-
giit faaliyetlerine gecisi agiklamada iyice yetersiz kalir. Ciddi bir agiklama, kimisi glo-
bal ve genel, kimisi zaman, mekén ve toplumsal gercevede daha 6zel pek gok degisik
faktorii goz ontine almak durumundadir. Bir siire daha ayni global diizeyde kalarak,
agiklamamiza katkida bulunabilecek tarikat ici (daha da zelde en radikallerinden
biri olan Naksibendiligin Kiirc dalina bagly) faktérlerin olup olmadigini aragtiracagiz.
;-

Mevlana Halid ve Naksibendiligin Halidiye Kolu

Naksibendi tarikatnin Kiirdistan'da (ve Endonezyada) bu denli baskin bir yer edin-
mesinde Mevlana Halid al-Kiirdi’nin (ya da al-Bagdadi) katkisindan bahsetmemek
miimkiin degildir. Mevlana Halid 6nemli birkag reform yapmis ve tarikati militan bir
seriatgilikla birlestirmigtir. Biiyiik karizmasi pek ¢ok miiridi etkilemisti. Hayau bo-
yunca alemigtan fazla- ki bu oldukea biiyiik bir rakamdir- halife atamistir ve bunlarin
yaridan fazlas1 Kiirt'tiir. Bugiin Ortadogu'da, hatta Endonezyadaki Naksibendilerin
cogu manevi soyagaglarina Mevlana Halid'i dahil ederler. Cok sayidaki, iistelik de de-
gisimli olarak gérev yapan halifeleri sayesinde Mevlan Halid, Kiirdistan'in tamamini
kapsayan ve Osmanli Imparatorlugunun en ug noktalarina kadar ulagan bir iletisim
aginin temellerini atmigur.

Mevlana Halid, Giiney Kiirdistan'da Sehrizor bélgesinde diinyaya gelmis miiteva-
2zt kokenli bir Kiirtrii. Dogdugu bélge, Islim diinyasina pek ¢ok taninmis ulema
yetistirmistir, ama ayni zamanda vecde egilimli, bazen de heterodoks [kabul edi-
len dini esaslara aykir1} mistik uygulamalara agik oluguyla taninir.”® Dini egitimi-
ni yerel ulemadan aldiktan sonra, ¢alismalarina Giiney Kiirdistan’m en biiyiik
alimleriyle devam etti. Mekke'ye hacca gidisi ufuklarini genisletti ve orada egiti-

)
12-1874’te iki Hollandall ziyaretgiye Lombok'ta yagayan Araplar tarafindan anlaulmigtir. Dr. van Rijckevor-
sel, Brieven uit Insulinde, ’s Gravenhage, 1878, s. 126.

13- 17Aralarinda Ibrahim al-Kurani ve miiridlerinden Medine Miiftiisii Abd al-Rasul Barzanji'nin de oldu-
gu Sehrizor'lu alimler Islim diinyasinda ¢ok iinliidiirler. 17. yiizyil mistiklerinden olan al-Kurani, En-
donezyall Miisliimanlars genis ol¢iide etkilemistir. Abd al-Rasul Barzanji ile birlikte pek gok tarikatta et-
kili olmus, Ibn al-Arabi’nin metafizik galismalarini meydana ¢ikarmuglardir. Al-Kurani’nin miiridlerin-
den Singkel'li Abd ar-Rauf, Sattari tarikatinin Endonezyada yayilmasini saglamugtir. Al-Kurani’nin ken-
disi de Endonezyadaki miiridleri igin baz: Sattari kavramlari agtklayan kusa risaleler yazmugtir. Barzan-
jiler Sehrizor’un iinli seyid ailelerinden biridir. Bu ailenin bir bagka iiyesi Endonezya'da ¢ok bilinen bir
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mini tamamlamak {izere Hindistan’a gitmesi yolunda bir ilham aldi. O yillarda
Delhi, islim diinyasinin en énemli merkezlerinden birisiydi ve 6nde gelen ule-
manin gogu Naksibendi tarikatiyla baglanuliydi. Halid, Delhi’nin 6nde gelen
Stifilerden (miiridle- rince Abdullah Dehlevi olarak bilinen) sah Gulam Ali ile
calismaya baslad1 ve kisa zamanda diger miiridler arasinda sivrildi.'* Birkag yil-
lik bir 6grenimden sonra 1811’de hocasinin halifesi ve tarikat 6gretisini yaymaya
icazetli biri olarak Kiirdistan’a déndii. Giiney Kiirdistan’in en 6nemli kenti olan
Siileymaniye’ye yerlesti, ama zamaninin énemli bir boliimiini yénetim merke-
7i olan Bagdart'ta gegiriyordu. Her iki kentte de kisa zamanda Araplar, Tiirkler ve
Kiirtler arasindan pek ¢ok taraftar topladi. Aralarinda yiiksek mevkilerde siyasi
erkin ve bagka tarikatlara bagli seyh aileleri iiyelerinin de bulundugu pek ¢ok
kisi Seyh Halid tarafindan Naksibendilige kabul edilmek istiyorlards. Siyast bir
atisma yiiziinden 1822'de Siileymaniye'den ayrilip Sam’a yerlesti, bes yil sonra
burada éldiigiinde arkasinda ¢ok iyi isleyen bir iletisim ve baglanu ag1 birakmig-
1. Karizmatik lider Mevlana Halid, Naksibendi tarikatina yeni ve militan bir
ruh katti. Naksibendi tarikati her zaman ka1 geriat yanlisi olmasiyla taninirdy
Mevlana Halid’in etkisi altinda bu 6zellik daha da gii¢lendi. Hindistan'da bulun-
dugu siirede, Avrupa'nin kolonyal yayilmaciliginin Islim’a ydnelttigi tehlikeyi
agikea fark etmis olsa gerek. Mevlana Halid ve ardindan gelen takipgileri done-
minde, din vecibelerin yerine getirilmesinde gosterilen gevseklige ve Islim’a y&-
nelen tiim tehlikelere karsi uyanik olma gerekliligi Naksibendi 6gretisinin en
bariz 6gesi olmustur. Seyh Halid’'in olduk¢a tutucu oldugunu s6yleyebiliriz.
Hindistan'da bulundugu dénemde miirid yoldaglarint Islimiyet’in bu bélgede-
ki bazt uygulama bigimlerine kars1 harekete gecirmeye ¢aligmig; doniis yolunda,
Iran’dayken Siilerle bitmeyecek bir diismanlikla son bulan ategli tartismalara gir-

e
9

mevlitin yazandir. (“Barzanji” sdzciigii iilkede mevlithan yerine kullanilmaya bagland.) $ehrizorda en
taninmug gift uygulamali ve heterodoks mistik mezhep Ehl-i Hak'ur. (Bkz. Islim Ansiklopedisi); daha
yeni bir olgu ise yaklagik yiizyil 6nce Naksibendi saflanndan ¢ikmis Hagqa mezhebidir (bkz. Bruines-
sen, a.g.y.). Makalenin baglannda adi gecen Seyh Osman da $ehrizorda oldukea etkindir. En giiglii ol-
dugu bélge olan Havraman da aslinda Sehrizor sinirlar igindedir.

14-Sah Gulam Ali, Delhili Naksibendiler ve Mevlana Halid'in Delhide ortaya ¢ikist ile ilgili olarak, bkz.
Rizvi, a.g.y.

15- Albert Hourani, “Shaikh Khalid and the Nagshbandi Order”, Islamic Philosophy and the Classi-
cal Tradition, M. Stern, A. Hourani ve V Brown (derleyen), s. 89-103, Oxford, 1972; Butrus Abu-
Manneh, “The Nagshbandiyya-Mujaddiyya in the Ottoman Lands in the Early 19th Century”, Die
Welt des Islams 22(1982 [1984]), 1-36.
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misti. Naksibendiligin Halidiye kolu (tarikatin Mevlana Halid tarafindan kuru-
lan kolu), bu nedenle agik gekilde Sii kargit1 olagelmistir.'®

Seyh Halid, Naksibendi toresine de bazi kiigiik degisiklikler getirmisti. Bunlar
drasinda en 6nemlisi miiridlerinden rabitay1 kendilerini tarikata dahil eden hali-
feyle degil -ki usul boyleydi- dogrudan Seyh Halid’in kendisiyle gerceklestirme-
lerini buyurmast idi. Rabza (daha agikcasi: rabita bigseyh) Naksibendi ayinle-
rinde zikirden dnce gelen ruhani bir egzersizdir: Sifi, hocasint (ki bu durumda
Mevlana Halid) goziiniin 6niine getirir, onunla kendisi arasinda ruhani bir bag
kurmaya ve bu yolla peygamber ile Allah’a ulagmaya ¢alisir. Rabita uygulama-
sinin, miiridin hocasina olan duygusal baginin giiclenmesine biiyiik katkist var-
dir. Miirid hocasina onun kendisinden istedigi sonsuz baglilig1 sunar ve rabita
esnasinda seyhinin kendi ruhani deneyimlerini yonlendirdigini ve giiclendirdi-
gini hisseder. Digaridan izleyen birisi ne diisiiniirse diisiinsiin, Naksibendiler ra-
bita esnasinda gergek bir uyum iliskisi yasadiklarini ve ardindan gelen zikir sira-
sinda seyhin kendilerine yardim ettigini ve yol gosterdigini (hatta yeterince cid-
di degillerse azarladigini) hissettiklerini iddia etmektedirler. Mevlana Halid, ata-
digs ¢ok sayida halifeye ragmen, tarikatin merkeziyetciligini koruyabilmek icin
tiim miiridlerinin rabitay1 kendisiyle kurmasini istemisti. Oliimiinden sonra bile
bu uygulama devam etti. 1880’lerde (Halid’in 6liimiinden yarim yiizyildan daha
fazla zaman ge¢misken) Mekke'de yasayan ve Endonezyali miiridleri olan bir
Naksibendi seyhi, Silleyman Ziihdi, bir ri- sale’sinde Halid’in dirisiyle kargilag-
mamis miiridlerin onu géz 6niine getirebilmelerini kolaylagtirmak icin Mevlana

Halid’in uzun uzun tasvirini yapmugts."”

Mevlana Halid’in kisiligi ve ogretileri Naksibendi tarikatinda kugkusuz bii-
yiik bir degisiklik yaratu. Ortadoguda o zamana kadar varolan Naksibendi
baglarins etkin bir sekilde degistirdi. Bugiin, Kiirdistan'da ve bir zamanlar Os-
manlt Imparatorlugunun sinirlart iginde bulunan diger topraklarda yasayan
Naksibendiler, 6nceden baska bagliliklari olmasina ragmen artik Halididirler.
Endonezyali Naksibendiler de tek bir kol haricinde, Halidi'dirler. Ne var ki,

16-Nakgibends tarikatinda $iilik’e karg: olmak yeni bir olay degildi. Oteden beri en Sit kargits tarikar olarak
taninur. Ancak eski seyhlerin bu konuya yaklagimi bazi farkhiliklar da gésterir. Naksibendilikle ilgili bs-
lim bkz. S. A. A. Rizvi (§Sii yazar), A History of Sufism in India, II. cilt, Yeni Delhi, 1983.

17- Bu risale 1889 yihnda Endonezyall bir haci tarafindan, Mekke'den getirilmis ve Hollandal: yetkililerce
elkonmugtu. Risalede $eyh Halid “uzun boylu, iri yapils, yayvan ¢eneli, genis gégiisliiydii. Sakalinin or-
tast beyaz kenarlan siyahu” diye tarif ediliyordu. (E. Gobee and C. Adriaanse (derleyen), Ambtelijke Ad-
viezen van C. Snouck Hurgronje 1889-1936, deel I1,’s Gravenhage: Nijhoff, 1959, s. 1182.
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Mevlana Halid’in karizmast ve reformlari tek baglarina, tistelik 6liimiinden ya-
rim yiizyil sonra, Naksibendi seyhlerinin neden Kiirtler arasinda onde gelen
siyasi liderler olduklarini agiklamaya yetmez. Kanimca, bu ancak o dénemdeki
Kiirt toplumu, ézellikle de toplumsal ve siyasal degisimleri tizerine yapilacak bir
incelemeyle miimkiindiir.

Kiirt Toplumunda Seyhin Rolii

1974-1976 arasinda Kiirtler icinde yapugim ilk alan ¢alismasi sirasinda,
Naksibendi seyhlerinin gecmiste iistlendikleri énemli siyasi rollerin farkinday-
dim. Bu nedenle seyhler ve miiridleri ile yapugum réportajlara ve aralarindaki
iliskiyi gozlemeye 6nemli bir zaman ayirdim. Kimileri yakin bir kéyden, kimi-
leri tig-dért giinliik mesafelerden gelen ve sayilan yiize yaklasan, hatta bazi mev-
simlerde birkag yiizii bulan insanlar, seyhi gérme imtiyazina erigebilmek igin her
giin kdyii ziyaret ediyorlardi. Amaglari seyhin hayir duasini almaku. Bazilar,
hasta yakinlarini sifa bulmak icin yanlarinda getiriyor ya da evdeki hasta gocuk
ya da ana babalan i¢in yardim istiyordu. Otekiler, fakirlikten ve dogal felaket-
lerden korunmak icin ya da sadece sans iin seyhten muska istiyorlardi. Savagin
hiikiim siirdiigii Irak Kiirdistan'indaki gerilla savag¢ilar1 mermi ve sarapnelden
korunmak igin muska aliyorlardi. Baska bir grup ise sehre gezmeye ya da ¢alis-
maya gitmek igin icazet almaya gelmisti... Bazilart bagkalariyla olan sorunlarin-
da seyhin arabuluculuk yapmasini rica ediyorlar, bir boliimi de hitkiimetle olan
-drnegin askerlikten ya da alman bir cezadan kurtulma gibi- sorunlarini ¢ozme-
si icin seyhe bagvuruyorlardi.

Seyh higbir gelene olumsuz cevap vermiyordu. Sifa igin gelenlere otlar, tatli-
lar, sehirdeki eczaneye gotiiriilmek tizere yazilmis notlar veriyordu. Kendisine
getirilen bir deliyi sadece varliginin giiciiyle iyilestirdi. Bagkalarina kendilerine
zenginlik getirecegi diisiiniilen sikkeler dagitu. Gerillalar yeni mermi durduru-
cu muskalarini denemem igin benimle iddialastilar. Otoritesinin yeterince giig-
lii oldugu yerlerde, ikili anlagmazliklara kesin ¢oziimler buldu; 6biirlerine arabu-
luculuk yapacagina dair séz verdi. $ahla ¢ekilmis fotograflar: ortalarda dolasiyor,
yakin arkadas olduklari ve bu nedenle seyhin hiikiimetle olan islerde etkili ola-
cag1 inanci destekleniyordu (Ben gene de, seyhin askeri ve sivil otorite {izerinde
onemli bir etkisi olduguna inanmiyorum. Yetkililerin seyhin arkasindan alayli
konustuklari oluyordu, fakat yiiziine kargt her zaman saygili ve kibardilar).

Seyhin konukseverligi meshurdu, ne var ki bu konukseverlik kimi zaman ziya-
retgilere yiik olabiliyordu. Bir kere koye girdikten sonra ¢ikis seyhin iznine bag-
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liyd: ve sik stk bu izin verilmiyordu. Insanlar ii¢-dért, bazen yedi-sekiz giin bo-
yunca kéyde kaliyorlar; bu siire icinde seyhin yeni mucizelerini duyuyor, kéye
girip ¢ikan niifuzlu insanlart gériiyorlardi. Hitkiimet yetkilileri ve agiret reisleri-
ne siradan insanlardan farkli davraniliyordu. Siradan halk seyhin huzuruna ¢ik-
mak i¢in bir giinii agkin bir siire beklerken, onlar hemen seyhi gorebiliyorlardi ve
kéyden ayrilmalari igin gereken izin onlar i¢in sadece bir formaliteydi. Ote yan-
dan, seyh de onlari kendisini ziyarete gelen kalabaliklarla etkiliyordu. Asiret re-
isleri seyhin kizginlhigini tistlerine gekmemeye ¢abaliyorlards, ¢iinkii herhangi bir
catigma aninda agiret iiyelerinin kimin tarafinda yer alacagindan emin degiller-
di. Hiikiimet yetkilileri ise koyliilerle olan islerini onlar seyhle goriistiikcen son-
ra, hatta dogrudan seyh araciligy ile ¢ozmenin daha dogru olacagini anlamiglard.

Bu durumun en azindan birkag¢ kusaktir devam ettigi agikti. Seyhin ve atalari-
nin niifuzlan hikiimet ve koy halki (ve mii- ridleri) arasinda aracilik, yerel gii¢
odaklar1 arasinda ise arabuluculuk yapmalarindan kaynaklaniyordu. Seyh Os-
man 1980’lerdeki siyasal hezimetinden once bile geleneksel siyasi roliiniin ar-
tik her alanda kabul gérmediginin farkindaydi. Irak Kiirdistan'inda bulundu-
gu son yillarda ortaya ¢ikan modern bir siyasi 6rgiit, Kiirdistan Demokrat Par-
tisi (Iran'da bulunan ayni adl parti ile karistirilmamalidir) asiretler iistii otori-
te roliinii tistlenmis ve bblgede bir gii¢ odag: haline gelmisti. Boylesi bir gelisme
seyh ve parti arasinda ategli bir ¢ekismeye yol agmus, seyhin adamlarinin parti-
nin iki militanint éldiirmesiyle de bir kan davasi baglamisti. KDP’nin en gii¢lii
lideri Molla Mustafa Barzani, 1958-59 yillarinda heniiz Kasim ve komiinistler-
le koalisyon halindeyken, Seyh Osman iilkeyi terk etmeye zorlandigint gdrmiig-
tii. 1974’te siyasi ortam degisip Barzani Iran Sahu ile ittifak kurdugunda, seyh
eski diismanina degerli bir at hediye edip iliskilerini diizeltmek istedi. Ne var
ki Barzani au geri géndererek seyhe hakaret etti. Bir seyh ailesinden gelen gele-
neksel bir adam olmasina ragmen Barzani, kendisine rakip olma ihtimali bulu-
nan geleneksel otoriteye (seyhler ve agiret reisleri) daima kargi olmugtur. Barza-
ni ve KDP’nin halk icindeki yayginligy, seyhin siyasal etkisinin éniinde bir en-
gel oldu.Seyh Osman siyasi giiciinii yeniden kazanabilmek umuduyla sah ve sa-
rayla kurdugu iligkilerden yararlanmak istemisti. Ogullarindan biri siirekli sa-
rayda kaliyordu, ama bir onur misafiri mi yoksa bir rehine mi oldugu belli de-
gildi. Yerel hiikiimet yetkilileri yukaridan aldiklari emirler dogrultusunda seyhe
saygilt davraniyorlar, ama arkasindan genellikle, giiliip alay ediyorlardi. Egitim-
li Kiirtler ona siddetle diismanlik duymakta ve fakir kéyliiniin safligin1 sémiir-
mekle suglamaktaydilar. Seyhin inanmug kéyliileri nasil kurnazca ve haince aldat-
ugina dair yiginla hikye anlauliyordu. Sadik miiridleri bu tiir hikdyelere inan-



DIDN@T |185

madiklari gibi, bu hikayelerin gercek maneviyat anlamayan materyalist muha-
liflerce uyduruldugunu diisiiniiyorlardi. Pek gogu seyhin mucizelerine gozleriyle
tanik oldugunu, étekiler giivenilir kaynaklardan dinlediklerini ya da yakinlan-
nin hastaliklardan nasil kurtuldugunu anlatiyorlardi. Zikirlerde huzurunda bu-
lunanlar; seyhin ruhani giiciinden -ki bu giice kendi ruhani deneyimlerini borg-
luydular- soz ediyorlardu.

Bu gozlemler sadece Kiirdistan ya da Naksibendi tarikatina 6zgii degildir. Islam
diinyasinin pek ¢ok yerinde degisik tarikatlarin seyhleri benzer rolleri tistlenmis ve
cevreleri ermigliklerine, dogaiistii gii¢lerine inanmig miiridlerce sariimistir. Hatta
geleneksel Alimlerin su ya da bu tarikatla iliskisinin siirdiigii Hindistan'da bu olay en
acik bicimiyle gozlenebilir. Endonezyada da toplumsal rolleri Seyh Osman’inkine
paralel seyhler vardir. Ornegin Banten'de (Batt Cava) Kadiri ile baglantist olan yas-
It Seyh ki Armin, yarattig: mucizeletle taninir ve otoritesi tiim Giiney Bantende
kabul edilir. Temel Islami 6gretinin geleneksel tarzda verildigi orta biiyiikliikte bir
derghi vardir ve ayda bir uzaktan gelen yiizlerce ziyaretgiyi Kadiri zikriyle bilgi-
lendirir. Her giin pek ¢ok ziyaretci kendisinden biiyiilii giigler tagiyan muska ya da
baska esyalar istemektedir. Ziyaretgileri cogunlukla kiigiik tiiccarlar ve koyliilerdir,
ama sik sik iist diizey yetkililer de onu gdrmeye gelir. Yetkililerin kimi sirf meraktan
kimi doga iistii yol géstericiliginden yardim umarak, tekiler ise Banten toplumu
ile iligkilerini yoluna koymak icin gelirler. Ki Armin’in dergihinda bir cuma gecesi
gecirmeye gelenlerde siiphe ve inang karigtmi biiyiik bir merak sezmistim. Agik¢a
stiphelerini dile getirip seyhe maledilen kimi mucizelerle dalga gegenlerin bile ken-
dilerinden pek emin olmadiklarini gérmiigtiim.

Gegen yiizyilda seyhlere mal edilen mucizelerin daha az sorgulandigin, Kiirt halki-
nin seyhlere karsi, benim 1970’lerde gozlemledigimden ¢ok daha giiglii, daha yay-
gin ve daha az elegtirel bir bagliliginin oldugunu rahatlikla tahmin edebiliriz. Bu
tahminimiz seyhlerin siyasi gliglerini ve etkilerinin kaynagini kismen de olsa anla-
mamiza yardim ederse de, neden yalnizca 1880 sonrasinda en giiglii siyasi liderler
olarak ortaya ¢iktiklarini agiklamamiza yetmez.

19. Yiizyilda Siyasi ve iktisadi Degisiklikler

Seyhlerin siyaset sahnesine ani ¢ikiglart ve yavasca kaybolmalar ancak 19. yiizyilin
ilk yarisinda Kiirt toplumunu etkileyen siyast ve iktisadi gelismeler goz 6niine ali-
narak aciklanabilir. Bu béliimde, yukarida da yapugim gibi Avrupa emperyalizmi-
nin genel ilerleyisine degil, Kiirt toplumunu etkileyen somut bigimlerine auf ya-

ptyorum.
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Bélgede yasanan siyasi ve iktisadi gelismelerden biri, agirlikla Osmanli Impa-
ratorluguma Bauli giiler tarafindan zorla kabul ettirilen, bazen de onlara tep-
ki olarak yiiriitiilen idari reformlardi. Bu reformlar Kiirdistan'daki siyasi den-
geyi bozmusg, varolan toplumsal ve siyasi yapilar1 olduk¢a degistirmigti. Bir di-
ger dnemli gelisme de yine 19. yiizyilin baglarinda Fransa, Ingiltere, Almanya ve
Amerikadan yoredeki Hiristiyanlar1 kendilerinin milli kiliselerine déndiirmeye
¢alisan misyonerlerin bolgeye girisleriydi. Hiristiyan azinlik arasinda yiiriitiilen
bu misyonerlik ¢aligmalan bélgedeki Huristiyan-Miisliiman iligkilerini dramatik
bir sekilde etkilemigtir.

1800'de bu geligmeler heniiz topluma damgalarini vurmadan énce, Kiirt toplu-
mu giftgiler ve hayvancilikla ugrasan agiret mensuplarindan olugsmaktaydi. Bu
biitiin agiret mensuplarinin gécer oldugu anlamina gelmiyor. Birgogu hayvana-
lik ve tarimi birarada yiiriitiiyor ve yerlesik kdylerde yagtyorlard. Yalnizca yaz ay-
larinda hayvanlar yaylaya gikaruliyordu. Eger yayla kéye yakinsa, tiim kdy cadir-
larda yaylaya taginiyor, aksi halde siiriileri cobanlarla gonderip kendileri kéyde
kaltyorlardi. Baz1 asiretlerin hayvanlari yok denecek kadar azd: ve yalnizca tarim-
la ugragirlardi. Kiire asiretleri, giiclii bir ndere sadakatle bagli, ortak gegmis ide-
olojisi bulunan; erkeklik, cesaret, onur gibi kavramlari, otorite iligkilerini, evlilik
kurallar ile (endogami) kan davasi ya da diger anlasmazliklarda uygulanacak ku-
rallar1 igeren yazili olmayan yasalara) sahip bagimsiz birer siyasi birimdiler (hala
da dyledirler). Tiim tyelerinin neredeyse akraba sayilabilecegi kiiciik asiretlerde
iligkiler agag1 yukar esitlik ilkesine dayaniyorsa da, daha biiyiik asiretlerde oto-
riter liderligi saglayan aristokrat bir sinif vardi. Asirette koyliilerle zanaatkarlarin
olusturdugu en alt tabakaya yani nziyete hitkkmeden bir askert elit mevcuttu. Ra-
iyet Kiirtge konugan Misliimanlardan ya da degisik mezhep ve dillerden Hiris-
tiyanlardan olugabiliyordu. Belirli bélgelerdeki Hiristiyanlarin da, Osmanli y-
netimince yasaklanmis olmasina kargin, silahlanip militer asiretler olarak orgiit-
lenmeleri ve Kiirt asiretleriyle esit konumda kargilasmalar: isleri daha da karisti-
riyordu.'®

Osmanli devleti asirlar boyunca agiretler ve koyliilerle dogrudan iliski kur-
mak yerine bélgesel Kiirt elitini aract olarak kullanmisti. Cok énemli strate-
jik ya da ekonomik deger tagiyan bolgeler merkezden atanan askeri yoneticiler-
le yonetilmisti, ama kural olarak dolayli yénetim gegerliydi. Kiirdistan'in biiyiik

®
A4

18-Kiirdistan’m toplum yapisinin daha detayl: bir analizi icin bkz. Bruinessen, a.g.y., IL. béliim. ’
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bir béliimii merkezdeki devlete karst 6nemli 6lgiide bagimsiz Kiirt hanedanlarinin
denetimindeydi. Kiirt emirlikleri Osmanli Imparatorlugu’na dahil edilmelerinden
once de vardi ve yonetici ailelerin konumlart merkezin onlari tanimasiyla daha da
gliclenmigti. Merkezi devlete karst bazi askeri ve kiigiik ¢apta vergi ytikiimliliikle-
ri vardi. Toplanan vergilerin biiyiik cogunlugu emirlerce almuyor, bu yolla saray ya-
santisi siir- diiriilebiliyordu. Emirlikler asiretlerden ya da agiret birliklerinden (kimi
zaman biiyiik sayilara ulagabiliyordu) olusuyordu. Emitler agiretler arasi gii¢ den-
gelerini sagliyor, béylece kendi yonetimlerini de garanti altina aliyorlardi. Raiyet ve
agiretlerin dogrudan iligki kurduklari tek yonetim bigimi emirler, hanedan ve mai-
yetlerindekilerdi. Emirler yonetimi, sert fakat adil olarak kabul ediliyor, mesruluk-
lart nadiren sorgulaniyordu. Yargi ve adalet disinda emitlerin giicii, bir de asiretler
arast catigmalari ¢ozme ve yonlendirme bagarilarina bagliydi.

Gatsgmalar emirliklerin oldugu kadar agiretlerin de var olabilmeleri i¢in gerekliydi
(hala da gereklidir). Bir agiret ancak bir dis diigmana kargt birlik olabiliyor ve hirs-
It bir geng ancak, askeri catigmada kendini gosterebilmigse, toplum iginde bir yere
sahip olabiliyordu. Seref yasast en kiigiik bir hakaret karsisinda bile intikam alma-
y1 gerektiriyor; geng erkeklerin cesaretlerini gostermek icin giristikleri eylemler, asi-
retler arasinda, ayni asiret icinde ya da raiyet ile agiret tiyeleri arasinda caugmalara
yol agryordu. Emirlerin en nemli gérevlerinden biri de bu ¢atigmalart makdl sinur-
lar icerisinde tutmak, gerektiginde kesin ¢dziimler bulmak ve taraflarin kabul ede-
bilecegi anlagmalart zorlamakt1. Ote yandan bél-ydnet kuralini alistirabil- meleri
ve kendi konumlarini koruyabilmeleri igin asiretler arasindaki atigmalarin siirmesi
gerekliydi. Eger emir agiretler arasi ¢augmalari ydnlendirebilecek kadar kurnaz de-
gilse, emirlik kolaylikla dagilabilir ve emir yerini biiyiik olasilikla akrabalarindan
daha deneyimli birine -¢iinkii bir tek akrabalarin megruiyeti kabul edilebilirdi- terk
etmek zorunda kalabilirdi.

Emirliklerin otonomisi merkezde bulunan sultanin giicii ile dogrudan baglanu-
It olmakla birlikte, uzun vadedeki egilim merkezi denetimin giderek artmasi dog-
rultusundaydi. 1800'den énce bile, bazi emirlikler kaldirilmis ve emirler yerleri-
ni merkezden atanmug idarecilere birakmiglardi. Ne var ki, asil biiyiik degisiklik-
ler 1830’lardaki ydnetsel reformlarla gergeklesti ve Kiirdistan'in biiytik bir boli-
mii dogrudan merkezi denetim altina girdi. En biiyiik ve giiglii emirlerden bazila-
r1 geleneksel imtiyazlarim kaybetmeyi kabullenmeyerek bu uygulamay: reddetti ve
ayaklandilar. Merkezi hiikiimete kafa tutarak etkileri alundaki bolgeyi genigletti-
ler ve bagimsizliklarim kazandilar. Ama sonunda dize getirilerek asildilar ya da sii-
riildiiler.
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Yonetsel reformun ardindan bélgede hizla agiretler arast kavgalar basladi. Emir-
lerin yerlerini alan hiikiimet gorevlileri yeterli 6ngbriiye, giice ve mesruluga sa-
hip olmadiklarindan, ¢augmalart kontrol altina alip yeni diizenlemeler getirme-
yi bagaramadilar. Gérevlilerden bazilar1 yeniden dolayli bir yonetim diizeni ku-
rarak, yetkilerinin bir kismini agiret reislerine devretme yoluna gitti. Ama bu
durum yetki verilen ve verilmeyen asiretler arasinda rekabete ve yetki alamamus
asiretlerin ayaklanmasina yol acti. Asiretlerin anlagmazliklarinin 6tesinde silahlt
soygun, hirsizlik ve kundakgilik artmug, Kiirdistan'da halkin can ve mal giivenli-
gi kalmamugsti. Kiirt toplumu, otoritesi agiretler iistii olan, toplumu iyi tantyan,
genis gapta saygi goren, yani emirlerin yerini alabilecek siyasi liderlere gereksi-
nim duyuyordu. Merkezi hiikiimetin gonderdigi yetkililer bu rolii iistlenebile-
cek ozelliklere sahip degildiler. Aranan niteliklerin hemen hepsini yalnizca seyh-
ler tagimakreaydi. Seyhler Kiirttii, toplumu taniyorlar ve tiim ¢ikar caugmalari-
n1 biliyorlardi. Dini lider olmalar: nedeniyle de Kiirt halkinin goziinde herhan-
gi bir laik otoriteden daha megruydular.

Bu ge¢is doneminde Kiirtlerin bagka bir otorite yerine dini liderlere yonelme-
lerinin yukarida anlaulandan bagka bir nedeni daha vardi. Bu da Bau Avru-
pa ve Amerikadan gelen misyonerlerin Kiirdistandaki Hiristiyan azinliga yone-
lik faaliyetlerinin giderek artmasidir. Gerek Hiristiyanlar gerekse Kiirtler, mis-
yonerlikleri Hiristiyan devletlerin Ortadogu’ya dogrudan ve agik miidahaleleri-
nin 6ncii kollart olarak goriiyorlar, bolgedeki Hiristiyanlar ile Miisliimanlar ara-
sindaki gii¢ dengesini bozacaklarina inaniyorlardi. Misyonetlikler de bu gériisii
dogrular nitelikte galists. Istanbul'daki elcilik ve konsolosluklart araciligs ile Os-
manli yénetimini, bolgedeki Hiristiyan azinliklart Miisliiman komsularina kar-
st korumak icin dnlemler almaya zorladilar. Iki misyoner kurulusu, tiim vadi-
yi kugbakist goren, son derece stratejik bir konumda, daha ¢ok kaleye benzeyen
bir hastane inga ettirdi. Digerleri de bélgedeki Huristiyan azinligi bagli oldukla-
nt Kiire reislerine yillik vergilerini vermemeleri igin kiskirtti. Bu ve benzeri dav-
raniglarin sonucunda Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki gerginlik giderek
artt1 ve 1840’larda en iist diizeyine ulasti. Son Kiirt emirliklerinden birinin vergi
odemeyi reddeden Hiristiyan uyruklarina verdigi ceza toplu katliama déniistii.
Avrupalilar emiri cezalandirmasi i¢in sultana agir baskilar yapular. Kisa bir siire
sonra Osmanli y6netiminin bélgedeki son emirlikleri de ortadan kaldirmast,
Avrupa'nin baskisina bagland: ve yoredeki Hiristi- yanlar da yabanci diismanla-
1in sug ortaklar olarak kabul edildiler. Bu gelismeleri takip eden dénemlerde ya-
sanan siyasi karistklik ve anargi, Miisliimanlar arasinda Hiristiyanlarin geleneksel
Islam? diizeni yoketmeyi planladiklar gériisiiniin yayginlik kazanmastyla daha
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da giiglendi. Biitiin bunlar sonunda, Kiirtlerde Islam bilincinin yiikselmesine ve
dinf liderlerin arkasinda birlesmelerine yolagti. Naksibendi seyhleri dinsel ku-
rallara bagl ve Islim’a uygun olmayan geleneksel dinsel uygulamalara kesinlik-
le kars1 olmalar1 nedeniyle Kiirdistan'daki 6teki énemli tarikat olan Kadirilerden
daha militan Hiristiyan- lara taninan ayricaliklara kargi daha kau tavirhydilar.
Sonugta Naksibendi seyhleri dogal siyasi lider konumuna yiikseldiler. Bu du-
rum ozellikle, misyonerlik faaliyetlerinin daha yogun yasandig1 Kuzey ve Orta
Kiirdistan'da ¢ok barizdi."

Giiney Kiirdistan'da Hiristiyan azinlik varsa da sayilari oldukga azdi, bu neden-
le misyonerlik faaliyetleri de yogun degildi. Oysa, orta ve daha kiigiik ¢apta da
olsa Kuzey Kiirdistanda farkl: kiliselere bagli ¢ok sayida misyoner ¢alistyordu.
Naksibendi seyhlerinin genis halk kitlelerini arkalarindan siiriikledikleri bolge-
lerle, misyonerlik faaliyetlerinin siirdiiriildiigii bolgeler arasinda oldukga inan-
diriar bir korelasyon vardir. Giiney Kiirdistan Naksibendi seyhlerince y6nlendi-
rilen hicbir ayaklanmaya sahne olmamusken, béyle ayaklanmalarin ilk 6rnekleri
Orrta Kiirdistan sinirlan iginde sayilabilecek Nehri (Hakkari) ve Barzan'da mey-
dana gelmigtir. Bununla birlikte bu korelasyon ayaklanmalarin tamamiyla Hi-
ristiyan kargit1 olarak nitelendirilebilecegi anlamina gelmez. Ustelik sézii gegen
ayaklanmalardaki seyhler (Seyh Ubeydullah ve Barzan’li seyhler) misyonerler
arasinda bile hosgoriilii, iyi ve hakkaniyetli kigiler olarak {in salmislards.

yazarlara gore, Kiirtler arasinda halife olmasina ragmen sultandan bile daha is-
tiin) bir yeri vardi. Ermeni milliyetgilerinin siyasi ihtiraslarina ihtiyatla yaklagi-
yor, bdlgedeki Tiirk ve Iranlilarin yanlis ydnetimlerinden rahatsizlik duyuyordu.
En azindan bir Ingiliz misyonerine bu diisiinceleri igeren bir mektup yazmugti.
Yonetimden sikayet ederken seyh, biiyiik olasilikla merkezden atanmig reformcu
biirokratlarla yagadig1 otorite ¢atismasini kastediyordu.

Rus ordularinin Kiirdistan'in da bir béliimii dahil olmak tizere Osmanli toprak-
larina girdikleri 1877-1878 Osmanli-Rus Savagi bélgeye sefalet, kargasa gerirdi.
Kiirt halkinin can ve mal giivenligini yok etti. Imparatorlugun yenilgisi Kiirt-
lerin Osmanli hiikiimetine duydugu azicik giiveni de sarsmis ve Avrupa ile Er-
meni tahakkiimii korkusunu giiglendirmisti. Bu kosullar i¢inde, Seyh Ubeydul-
lah benzer bir Ermeni girisimini de énlemek arzusuyla bagimsiz bir Kiirt devle-
ti kurmaya niyetlendi. Diplomatik davranarak bu girisimini iliskide oldugu bir

19- Bruinessen, a.g.y., II ve IV béliimlerinde yeralan argiimanlann bir 6zetidir.
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misyonerlik araciligiyla [ngiltere’ye bildirdi. Ingiltere’yi Rusya’ya karst kullanma-
ya ve béylece Avrupa’nin destegini almaya ¢aligti. Sultanla olan iligkilerinde de bir
belirsizlik vardi. Kiirt devletinin ilk niivesini Iran topraklarinda kurmak ve ha-
lifenin hitkiimranligini tanimak istedigini bildirmigse de, uzun vadede Osmanli
topraklarindaki Kiirdistan’t da devleti igine almayt tasarladigi kesindi. Ne var ki,
seyhin girisimi hezimetle sonuglandi ve hayatinin sonuna kadar siirgiinde yasad.
Bununla birlikte Kiirtler arasindaki otoritesini hicbir zaman yitirmedi ve ailesi,
Kiirt hareketi i¢inde yakin bir zamana kadar 6nemli bir rol oynamaya devam etti.

Tarikat Seyhlerinin Siyas Etkilerinin Azalmasi

Naksibendi seyhlerinin Kiirtlerin agiretler iistii siyasi liderleri olarak ortaya ¢ik-
malarini ve itk milliyet¢i emellerinin sozciiliigiind tistlenmelerini aciklayabilmek
i¢in, kimisi yapisal kimisi genel karakrterli ve bir kismi da rastlantisal (Mevlana
Halid’in kisiligi ya da 1877-1878 Osmanli-Rus Savagi) ama en az digerleri kadar
onemli bir seri degisik diizeyde soyutlama yapmamuiz gerekmisti. Tarikat gseyhleri-
nin siyast etkilerinde 1925ten sonra gozlemlenen hizli diisiis bir ya da iki yapisal
faktdrden daha fazlasina baglidur. Tiirkiye, Irak ve Iran'da siyasi ve sosyo-ekonomik
ortamlar birbirlerinden oldukga farkliyd: ve Kiirdistan'in her ii¢ iilkenin sinirlar
i¢inde kalan boliimlerinde seyhlerin siyasal etkilerinin azalmasinin nedenleri de (en
azindan bazilari) farklidir.

Tiirkiye'de, Seyh Said ayaklanmasinin ardindan her tirlii Sfi diizeninin ve faali-
yetinin yasaklanmasi en belirgin fake6rdii. Pek ¢ok Naksibendi seyhi ortadan kal-
dirilmigti: Kimisi astimig kimisi siirgiine génderilmis ve pek ¢ogu yurtdisina, ozel-
likle Suriye’ye kagmisti. Tiirkiye Kiirdistan'inda kalanlarsa siyasi faaliyetten kagin-
miglardi. Tiim etkilerini yitirmemekle birlikte asiret islerine bile karigmaya cesaret
edemiyorlardi. Dint 6gretilerini de gizli yliriitmek durumundaydilar. Hem kendile-
ri hem miiridleri sessiz kalmayi yegliyorlardi. Bu geri déniisii olmayan bir siireg de-
gildi, oyle ki ikinci Diinya Savag’'ndan sonra Tiirkiye ¢ok partili sisteme gegtigin-
de, birkag Kiirt seyhi secime girdikleri partiye biiyiik miktarda oy kazandirma gii¢-
leri oldugundan siyasete ¢ekildi. Kisa zamanda gelisen siyasi himaye sistemi sayesin-
de bazi seyhler (bunlar arasinda Seyh Said’in ogullarindan biri de vardir) eski siyasi
gii¢lerini yeniden kazanmayi basardilar, ama hepsi hiikiimetle uzlagsma i¢inde olma-
y1 ve ne Kiirt hareketi ne de herhangi bir muhalif hareket ile acik¢a baglant: kur-
mamay! tercih ettiler.

Irak ve Iran'daysa, tarikatlara higbir zaman yasaklama getirilmedigi halde seyhler
siyasi 6nemlerini yitirerek, yerlerini diger liderlere terk etmek durumunda kal-
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dilar. Yalniz, burada ilging bir durum vardir. 1920’lerden sonra Kiirtlerin etkin
siyasi liderlerinin birgogu, seyh degildi ama, seyh ailelerinden geliyordu. Bu tip
liderler baslangicta ailelerinin geleneksel prestijini ve etkisini kullaniyorlar, za-
manla salt siyasi araglarla, megruluklarini din yerine milliyetgilikten alarak kala-
balik taraftarlar topluyorlardi. Seyh Ubeydullah’m torunu Seyid Taha da 1920°li
yillarda hem Irak hem de Iran'da degisik milliyetgi 6rgiit ve gruplarla baglant-
st olan faal bir politikaciyd1.? Boyle liderlerin en goze ¢arpani Barzanh Seyh Ab-
dussalam ile Seyh Ahmed’in kiigiik kardesi olan Molla Mustafa Barzani idi. Bi-
yiik agabey karistgy bir ayaklanma sonucunda Osmanlilarca asilmugti. Yerine ge-
¢en kardesi Ahmed ise Irak'taki Ingiliz otoriteleriyle sik sik takigmaktaydi. Molla
Mustafa ise, 1920’lerin baginda ailenin sadik destekleyicileri ile birlikte, diisman
asiretlere ve Ingilizlere karst diizenlenen saldirilarin &nderligini yaparak basla-
di. Zaman icerisinde iyi bir gerilla ve KDP’nin lideri olmakla kalmadi, Kiirtle-
rin en biiyiik milli lideri haline geldi. Ailesinin geleneksel taraftarlar1 onu Seyh
Ahmed’in kardesi olarak taniyorlardi, ama diger tiim Kiirtler i¢in Naksibendi
seyhi olan Ahmed, Molla Mustafa’nin agabeyiydi.

Onceleri din ve milliyetgilik birbirlerinden ayrilmaz fakedrlerdi, oysa yeni liderler
agisindan Kiirt milliyetciligi dini faktdrden ¢ok daha 6nemli hale gelmisti. 1920’ler-
de Kiirdistan’in her blgesinde siyasi partilerin ve milliyetgi birliklerin, seyhlerin ye-
rini aldiklari gériiliir2! Bu olgu, her ii¢ iilkede de yaklagik eszamanli olarak yaga-
nan sosyo-ekonomik gelismeler ve subay, memur, doktor, avukat, mithendis, 6g-
retmenlerden olugan yeni bir orta sinifin ortaya ¢ikmast ile yakindan ilgilidir. Ge-
rek Osmanli Imparatorlugu gerekse Iran yiizyilin ilk yarisinda anayasal devrimler
yasadi. Jén Tiirkler ve Iranli benzerleri, bu yeni orta sinifin Bat1 diigiincesini almug
liyeleri arasindan ¢iktilar ve itk modem siyasi partileri kurdular. Ayni sosyal taba-
kadan olan bazi Kiirtler Tiirk ve Iranl siyaset arkadaglariyla iliskilerini siirdiiriirler-
ken, digerleri zamanla Kiirc milliyetciligi politikalarina yonelerek geleneksel Kiirt
elitinin daha aydin kesimi (seyhler ve agiret reisleri) ile birlegip Kiirt siyasi partileri-
ni kurdular. Dénemin siyasi gelismeleri -Birinci Diinya Savagi, Tiirk Kurtulug Sava-
s1, Irak ve Suriye'de manda yénetiminin kurulmasi, Ingilizlerin kisa bir siire i¢in de

20- Seyyid Tzha ve $eyh Ubeydullah’in diger izleyicilerinin siyast faaliyetleriyle ilgili olarak bkz. Bruinessen,
a.g.y., apendiksten IV boliime kadar.

21- Martin Van Bruinessen, “Nationalismus und religiéser Konflikt: Der Kurdische Widerstand im Iran”,
Religion und Politik im Iran, Kurt Greussig (derleyen), 372-409, Frankfurt, a. M.: Syndikat, 1981;
“vom Osmanismus zum Separatismus: Religidse und ethnische Hintergriinde der Rebellion des Scheich
Said” Islam und Politik in der Tiirkei, Jochen Blaschke ve Martin Van Bruinessen (derleyen), 109-165,
Berlin: Express Edition, 1985.
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olsa bagimsiz bir Kiirt devletinin kurulmasini desteklemeleri, Tiirkiye ve Iran'da Ba-
ulilasmaya yonelmis rejimlerinin kurulmasi- Kiire milliyetgiligi diisiincesinin Kiirt
halki icinde genis capta yayilmasini sagladi. Oyle ki milliyetci partiler ve rgiitler
sadece liderlerinin geleneksel prestijlerinden dolay: degil, ama ayn1 zamanda ideo-
lojileri nedeniyle taraftar toplamay1 basardilar. Bu arada her ne kadar bazi geyhler
milliyetci talepleri (ve yani sira sosyo-ekonomik talepler ile daha dinsel bir diizen
taleplerini) ilk formiile edenler oldularsa da, Kiirt toplumunda milliyetgiligin
yayginlasmasi sonucu yerlerini milliyetgi partilere birakmak zorunda kaldilar.

Bir noktaya kadar bu gelismelerin benzerlerine Endonezyada da rastliyoruz. Ora-
da da Bau egitimi almug yeni bir aydin kesimin (6gretmenler, doktorlar ve belli
bir 6l¢iiye kadar devlet memurlarr) olugmasi ile toplumdaki liderlik el degistir-
di. Yeni elitin kurdugu milliyetgi drgiitler iginde 6zellikle de Sarekat Islam,? ta-
rikat seyhlerine dogal liderleri géziiyle bakan toplumsal tabakayi mobilize etme
yetisine sahipti. Kiirdistan'da oldugu gibi, bu 8rgiitiin liderleri seyhlerden cok
ayn bir sinif degildi; bazi geyhler ya da akrabalari Sarekat Islam’in eylemci iiyele-
rinden oldular. Ne var ki Sarekat, seyhlerce yiiriitillen hurafi uygulamalara kar-
st oldugu icin, baz1 Naksibendi seyhlerinin hiddetine hedef olmustu.? Sarekat
ve seyhler arasindaki anlagmazlik, aslinda, agik¢a mahalli ya da bolgesel Miislii-
man topluluklarin liderligini bir digerine kaptirmamak icin girdikleri rekabet-
ten kaynaklaniyordu.

Endonezyada Naksibendi rtarikau geyhlerinin etkilerinin  azalmasinda
Kiirdistanda goriilmeyen 6nemli bir fakeér daha rol oynadi. 19. yiizyilda
Naksibendi tarikatinin hizla yayilmasi, Ortadogu'dan dalga dalga gelen dini et-
kilerle birlikte, Endonezyadaki Islam’in daha seriatc1 bir yapiya biiriinmesine ve
yerel uygulamalardan temizlenmesine yolagti. Seriatq1 Naksibendi tarikat, Sat-
tariya ve gift-uygulamali tarikatlarin yerini alirken, Islimiyet 6ncesi Endonezya
(ya da Yerli) geleneklerinden gelen bazi uygulamalari da biinyesine aldi. Cava ve
Sumatrada basariyla yiiriittiikleri propaganda kampanyalarinin baglamasindan
kisa bir siire sonra, yeni bir dalgayla gelen daha seriatgt reformcularin muhale-

—e

22-A. E E. Korver, Sarekat Islam, 1912-1916. Diss., Un. of Armsterdam, 1982; J. Th. E Blumberger, “Sa-
rekat Islam”, Encyclopaedia van Nederlans Indie; Sarahat Islam Lokal, Sartono Kartodirdjo et al (der-
leyen). Jakarta, Arsip Nasional, 1975.

23-Th. W. Juynboll, “Die ‘Sarekat Islam’-Bewegung auf Java”, Der Islams (1914), 154-159, sayfa 157'de
Sarckat Islim’a kars1 gtkan Naksibendi seyhlerine deginmekredir. Bununla birlikte, 1916 Jambi ve
1926 Banten ayaklanmalarinda tarikar seyhleri Sarekat Islam’la birlikte hareker etmiglerdir (bkz. not-
lar 9-10).
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fetiyle kargilast1 ve bazi uygulamalari bid’ar olmakla suglandi. Bu noktada Mi-
nangkabau alimlerinden Ahmed Hatibden bahsetmemiz gerekir. Ahmed Ha-
tib, 1906-1908 arasinda Mekke'deki ikametgihindan, Naksibendilik aleyhine ti¢
fetva verdi. Bunlardan birisi yakin zamanda yeniden basilmisur.?* Hatib’in ola-
ganiistli prestiji, Naksibendiligin, 6zellikle Minangkabau (Batu Cava) bélgesin-
de yayilmasini zamanla durdurdu, seyhler de yerlerini “modernist” ulemaya bi-
rakular.

Endonezyali hacilarin sayilari arttikga Ortadogudaki Islimi diisiiniisiin Endo-
nezya iizerindeki etkisi de arttr. Misirh reformcular Muhammed Abdiih ve Rasid
Rida bagka bir Islam toplulugundan daha fazla Endonezya’y: etkilediler. Bat'nin
Islim diinyasina sundugu bazi nimetleri reddetmeyen anti-emperyalist tutumla-
r1, Naksibendilikten daha sofistikeydi ve aydin Endonezyalilar icin daha cazip-
ti. Boylelikle kendilerini Misliimanlar olarak adlandiran Endonezyalilar arasin-
da sdmiirgecilige kars1 miicadelenin liderligi modernistlere gegti.”®

Yukarida yazilanlardan, Naksibendilik ve diger tarikatlarin Endonezya Miislii-
manlari arasinda tiim niifuzlarini kaybettikleri anlami ¢ikarilmamalidir. Bunun-
la birlikte, birkag on yil boyunca tstlendikleri siyasi ve sosyo-ekonomik sikintila-
r kristalize etmek gibi 6nemli bir siyasi fonksiyonlarint yitirdikleri dogrudur. Us-
telik Kutsal Kentler 1925’te Ibni Saud tarafindan isgal edilip Vahhabi inanc1 ge-
regince geleneksel tarikat faaliyetleri yasaklaninca, Endonezyali Naksibendilerin
ana kaynaklariyla olan iliskileri de kesilmisti. Sonugta giicleri azaldi, gelismeleri
kisitlandr ve eylemlilikleri kalmadi. Kiir- distan'daki din kardegleri gibi sessizle-
sip kendilerini dine adamay: sectiler.

Sonug

Islimi hareketlerin incelenmesinde metodolojik birkag nokta geligtirmek igin,
ozellikle sadece zaman dilimi agisindan degil, baska agilardan da benzerlikler
gosteren Islami ya da Islim- esinli iki siyasi hareketi kargilagtirdim. Her iki olay
icinde hareketin dogus ve ¢okiisiiniin nedenleri arasinda gosterilebilecek birkag

®
9

24- Ahmed Karib bin Abdul Latif, Fatwa tentag: Tharikat Naqgsyabandiyah. Medan: Firma “Islamiyah”,
1978 (4. Bask1). Naksibendi taraftan ve aleyhtan polemiklerin bir taramast icin bkz., B. J. O. Schrieke,
“Bijdrage tot de bibliografie van de huidige godsdienstige beweging der Sumatra’s west-kust”, Tijdschrift
voor Indsche Taal, Landen Volkenkunde (TBG) 59 (1919-1921), 249-325. Aynca bkz., Wemer Kraus,
Zwischen Reform und Rebellion Uber die Entwicklung des Islams in Minangkabau, Wiesbaden, 1984

25 -Delior Noer, The Modemist Miislim Movement in Indonesia, 1900-1942, Kuala Lumpur: Oxford Uni-
versity Press, 1973.
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yapisal faktérii ayirmak zor olmadi: Bau yayilmaciligs altinda yerli siyasi sistem-
lerin ¢okiisii ve Bat1 modem siyasi 6rgiitleri kuran egitimi almig yeni bir orta si-
nifin dogusu. Bu soyutlama diizeyinde iki olay ¢ok rahat kiyaslanabilir. Agikla-
ma agsindan ise, yanls olmamakla birlikte yetersizdir. Gelismelerin neden o za-
man diliminde gergeklestigini ya da neden farkli yerlerdeki benzer kosullarin
ayn1 gelismelere yol agmadigini agiklayamaz. Bence diinyanin ¢esitli kogelerin-
de yasanmakta olan Islim radikalizmini agiklamaya galisan akademik girigimle-
rin gogu da bu noktada sikisip kalmakradir. Ugiincii Diinya iilkelerinde yasanan
koyden kente gog, yari- egitimli pek ¢ok gencin yeterince istihdam edilmeyisi,
Batrdan etkilenen gelisme politikalarinin neden oldugu biiyiik esitsizlikler, top-
lum refahi yerine GSMH’daki biiyiimenin hedeflenmesi, ekondmik gelisme icin
segilen sosyalist yollarin tikanmast ve stk sik tekrarlanan diger global faktérler el-
bette her agiklamanin odak noktasinda olmak zorundadir. Ama gene de gereken
agtklamanin sadece bir béliimiinii olusturabilirler. Makaledeki 6rnekler arastir-
masi yapilan toplumlarin toplumsal, iktisadi ve siyast ortamlarinin saglam bir
analizinin ne denli 6nemli oldugunu ve rastlanusal fakedrlerin de en az o kadar
onem tagidigini gostermistir umarim.

Cok iyi bilindigi ve yukarida da gosterildigi gibi farkli nedenler ayni etkileri ya-
ratabilmektedir. Disiplinin bilimsel oldugu iddialarini koruyabilmek icin, islev-
sel sosyolog ve antropologlar “islevsel esdeger” kavramina bagvurmuglardir. Bu
bakis agisinda, belirli faktorlerin 6zgiil bilesimi ya da islevsel esdegerlerinin varls-
g1 durumunda belirli 6zgiil sonuglarin meydana gelmesi beklenir. Cogu durum-
da bu dairesel bir mantik yiirlitmekten 6teye gecemez, ciinkii sonugta hangi ko-
sul ya da olayin 6nerilen nesnel faktore katkssi olan islevsel esdeger oldugunu an-
cak ge¢mise bakarak tespit edebiliriz. Pozitif bilimlerde oldugu gibi evrensel ya
da yan evrensel yasalara dayanarak yapilan kat1 agiklamalar, insan toplumlarimi
incelerken imkéansizlagir. Bu yoldaki ¢abalarsa debdebeli, sikici, banal ve ilgi cek-
mekren uzak ifadeler olmaktan 6teye gecemezler. Bu nedenle olaylar1 kendi top-
lumsal ve tarihsel konumlar i¢inde ele aldim ve nesnel faktorlere oldugu kadar
bu olaylarda rol alanlarin algilama bigimleri ile ideolojilere de dikkat eden agik-
layic1 bir yol izledim. Global siyasi iktisat diizeyinden, kisisel ve toplumsal psi-
kolojiye kadar degisik diizeyleri ve tamamuyla rastlantisal goriinen fakeérleri de
gozoniine almaya galistim. Boylesi bir yaklagim eklektik olmakla ve teorik olma-
makla suglanabilir, ne var ki ben daha iyi bir segenegin varligindan siipheliyim.

“Islevsel esdegerler” diisiincesini reddederken bunun éngérii giicii tastyan sag-
lam bir teorik sistem kurmada yardimci olamayacagini ifade etmeye ¢ahgiyor-
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dum. Iki farkl: durum kiimesinin arasinda ve ortaya ¢ikan gelismelerde carpict
bir paralellik olamayacag: diisiincesini reddetmek istemiyorum. Ne var ki para-
lelligin biiyiik bir kismu bizim segici algilamamiza ve her iki durumu ve geligme-
leri yorumlamamiza bagli olmakeadir.

Sonug olarak Kiirt ulemanin lider konumunu bu kadar ¢abuk kaybetmesi, Kiirt-
ler arasinda dini duygularin gii¢lii olugu nedeniyle degil, toplumsal ve siyasal
faktorlere bagl olarak ortaya ¢ikuiklarinin gostergesidir. Ulema, ortada bagka
giicli aday olmadig1 donemlerde gegici olarak giiclenmis ve etkin rakipler ortaya
ctkuginda bu giiciinii yitirmigtir. Bu durum, ayni zamanda, 19. yiizyil sonlart ve
20. yiizyihin baglarinda gergeklesen seyh ayaklanmalarinda dinin roliini abart-
mamamiz i¢in bir uyaridir da.






Tirkiye’de Egjtim Sisteminin Donisima
ve Imam-Hatip Okullari

Mustafa Kemal Coskun

Egitim alaninin kurulugu ve doniisiimii Tirkiye modernlesmesinin en 6nemli tar-
tigma alanlarindan birisini olusturuyor. Esasen Osmanli [mparatorlugu’nun geg do-
nemlerinden beri Tiirkiye'nin yasadig1 hemen her 6nemli siyasi ve toplumsal degi-
sim doneminde egitimin nasil sekillendirilecegi iizerine onemli tartugmalar yagan-
mugtir. Egitim alani icerisinde 6zellikle din egitiminin nasil olmas: gerektigine ilig-
kin tartigmalar bugiin hala devam etmektedir. Dogal olarak 6rgiin egitim kurumlar
igerisinde imam, hatip ve diger din gorevlilerini yetistirmek tizere meslek lisesi ola-
rak kurulmus olan Imam-Harip liseleri de bu tartismanin merkezine oturmustur.

Bu ¢ercevede Tiirkiye modernlesmesinin temel gerilim hatlarini anlamak igin egi-
tim alaninin degisim ve déniisiimiinii ve bu alanda miicadele eden aktorlerin ide-
olojik, siyasal ve toplumsal semalarini gikaracak tiirde galigmalar yapmak konuyu
daha iyi anlamak agisindan yararli olabilir.

Egitimin bireylerin gesitli rol ve becerileri kazandii, toplumsal yeniden iiretimin
gerceklestirildigi ve toplumsal esitsizliklerin gelecek nesillere aktarildigi bir alan
oldugu diisiiniiliirse egitime verilen 6nem daha anlagilabilir olacaktr. Nitekim
Bourdieu’nun vurguladify gibi egitim araciliiyla yeniden iiretilen kiiltiirel sermaye
bireylerin sinifsal konumunun en énemli géstergesi ve sekillendiricisidir.' Diger bir
deyisle, bireyler toplumsal yeniden iiretim siirecine yeni roller ve beceriler kazana-
rak katlirken ayn1 zamanda bu rol ve becerileri kazanma siirecinde onlara kiiltiirel

L

1- P. Bourdieu, Distinction, a Social Critique of the Judgement of Taste, London, Routledge and Kegan Paul,
1984, s. 122.
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sermayenin degisik bicimleri agilanir.? Bu siirete egitim kurumlari ve okullar kiil-
tiirel sermayenin iletilmesi igin anahtar kurumlar haline gelirler.?

Ozellikle Orta Dogu'da egitim, sekiiler ve ulusalci degerlerin yayilmast ve ulus-
devletin geniglemesiyle yeni elitlerin iiretimi ve yeniden iiretiminin araci olarak
gorilmistiir. Bu gergevede egitimsizlige modernlesmeye engel olan ve yok edil-
mesi gereken bir hastalik olarak bakilir.* Osmanli Imparatorlugu’nun bozulmas:
ve doniisiimii siirecinde Tiirkiye'de modernlesmenin en énemli alanlarindan bi-
risi yeni ve modern-laik egitim kurumlarinin gelistirilmesi siireciydi. Geng ne-
sillerin nasil egitilecegine iliskin ortak bir goriisiin olmamasindan dolay: genel
olarak egitim ve 6zel olarak din egitimi énemli bir sorun 01u§turd1‘1l Bu ¢gergeve-
de din adamu yetigtirmek tizere ilk kez 1924 yilinda kurulan imam-hatip liseleri
bu sorunun merkezine oturdu. Bu okullarin yapisi, islevleri ve déniisiimii Tiirk
modernlegme tarihi boyunca devam etmistir.” 19. Yiizyilin ikinci yarisinda bas-
layan bu tartisma 1997 yilinda zirveye ulasti. 1990’lardaki tarugmalarin iki fark-
I1 kamp arasinda oldugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi, imam-hatip liselerini
Islami yeniden canlanisin araci olarak goriirken ikincisi bu okullarin sistem kar-
sttt ve agirt [slamet bireyler yeristirdigini ileri siiriiyordu. Bu ikinci kampa gore
imam-hatip liseleri cumhuriyetin laik ilkelerine potansiyel bir tehdit olusturu-
yordu.

2- P. Bourdieu & J. C. Passeron, Reproduction in Education, Society and Culture, London, Sage Publications,
1977; P. DiMaggio, “Cultural capital and school success: The impact of status culture participation
on the grades of U.S high school students”, American Sociological Review, 47, 1982, pp. 189-201; A.
Smart, “Gifts, bribes and guanxi: A reconsideration of Bourdieu’s social capital”, Cultural Anthropology,
8, 1993, pp. 388-408; A. Sullivan, “Cultural capital and educational attainment”, Sociology, 35, 2001,
pp- 893-913.

3- M. Schwalbe, S. Godwin, D. Holden, D. Schrock, S. Thompson & M. Wolkomir “Generic process
in the reproduction of inequality: An Interactionist Analysis”, Social Forces, 79, 2000, pp. 419-452.

4- B. C. Fortna, “Education and autobiography at the end of the Ottoman Empire”, Die Welt des Islams,
41(1), 2001, pp. 1-31; B. C. Fortna, Mekteb-i Hiimayun, Istanbul, lletisim Yayinlar1, 2005.

5-T. Verschoyle, “Education in Turkey”, International Affairs, 26, 1950, pp. 59-70; B. Lewis, “Islamic
revival in Turkey”, International Affairs, 28, 1952, pp. 38-48; N. Dinger, 1913 den Bugiine ]mam-Hatip
Okullar: Meselesi, Istanbul, Yagmur Yayinevi, 1974; B. Aksit, “Imam-Hatip and other secondary schools
in the contex of political and cultural modernization in Turkey”, Journal of Human Sciences, V11, 1986,
pp- 25-41; B. Aksit, “Islamic education in Turkey: Medrese reform in late Ottoman times and Imam-
Hatip schools in the Republic”, R. L. Tapper {(ed.) Iskam in Modern Turkey. London, IB Tauris, 1991; L.
Tekeli & S. Ilkin, Osmanis fmpamtor[ugunda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olusumu ve Doniigiimii,
Ankara, Tiirk Tarih Kurumu, 1993; M. Pagact & Y. Aktay, “75 years of higher religious education in
modern Turkey”, The Muslim World, LXXXIX/3-4, 1999, pp. 389-413; E. Ozdalga, “Education in the
name of ‘Order and Prodress’, reflections on the recent eight year obligatory school reform in Turkey”,
The Muslim World, LXXXIX/3-4, 1999.
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2002 yilinda AKP’nin iktidara gelmesiyle birlikte imam-hatip liseleri ve Islam
arasindaki iligkiler {izerine tartismalar da giderek artti. Bu tarugmalarin imam-
hatip liseleri ve kadinlarin értiinmesi konusunda AKP tarafindan verilen séz-
ler tarafindan tetiklendigi sdylenebilir. Nitekim AKP’nin ikridara gelisiyle si-
yasal ilgi merkezi olacak temel ihtilaflardan birinin egitimde dinin rolii iizerine
olacags zorunlu goriinmiistiir.® Bu gergevede dncelikle Osmanlidan Cumhuri-
yet Tiirkiye’sine gegiste egitimin tarihi kisaca ele alinacak, daha sonra giiniimiiz-
de uygulanan egitim programlar tartigilacakur. Ayrica son donemde AKP tara-
findan uygulanmaya baglanan egitimde 4+4+4 formiiliiniin de Imam-Hatip li-
selerine etkileri agisindan ele alinmas: konunun anlagilmasi igin yararl olabilir.

Tirkiye’de Egitimin Kisa Tarihi

Osmanli Imparatorlugu egitimi “grencilerin imparatorluga baglanmasinin
ve sadakatinin, onlar arasinda dogrudan bir 6zdeslesmeyi yaratmanin bir ara-
a” olarak gérmiistiir.” Cumhuriyetin kurulmasindan hemen &nceki yillarda
Osmanlidaki egitim sistemi “iyi Miisliiman” yaratma perspektifiyle yonetilmek-
teydi. Diger taraftan bau iilkeleriyle kurulan yogun iliskiler dogrultusunda ve
ozellikle 1839 Tanzimat Fermani dénemlerinde bat1 egitim sistemine uyan egj-
tim programlari uygulayan okullar agildi. Aslinda, Ziircher’in de belirttigi gibi,
Osmanli Imparatorlugu Avrupa’yi, onun bilimini ve teknolojisini bilecek bir bi-
¢imde egitilmis 6zneler yetistirme anlayisina ulagmigtr.® Imparatorlugun dagilma
déneminden nce egitim kurumlar ikici bir yapiya sahipti: Islami egitime kar-
silik laik batict egitim sistemi.” Osmanli egitim sisteminin “mektep”, “medrese”
ve “Enderun” okullarindan olustugu sdylenebilir. Mektepler genel olarak vakif-
lar tarafindan desteklenen ve Kuran 8gretiminin yapildigr okullardi.’® Medrese-
ler biitiin Ulema’nin ve dini egitim okullarinda ders verecek 6gretmenlerin yetis-
tirildigi en 6nemli egitim merkezleriydi. Enderun ise medreselere gore daha elit
bir yaptya sahipti ve “saray hizmetleri i¢in bilgili ve iyi terbiyeli bireyler” yetistir-
me amactyla kurulmus olan ileri egitim kurumlariydi." Kisaca, devlet adamlars

®
6- S. Y. Pak, “Cultural politics and vocational religious education: The case of Turkey”, Comparative
Education, 40, 2004, s. 322

7- B. C. Fortna, Mekteb-i Hiimayun..., s. 209

8- E. J. Ziircher, Modernlesen Tiirkiyenin Taribi, Istanbul, fletisim Yayinlari, 1995, s. 69

9- H. A. Koger, Tiirkiyede Modern Egitimin Dogusu ve Gelisimi, Istanbul, MEB Yayinlari, 1992, 5. 6
10-Age., s. 8; E. Ozdalga, “Education in the name..., s. 416

11-H. A. Koger, Tiirkiyede Modern Egitimin. .., s. 15
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Enderunda yetistirilirken ulemanin egitimi medreselerde gerceklestiriliyordu.!?
Diger taraftan Kazamias, medreselerin sarayda ¢aligacak kisileri yetistirmede En-
derun kadar 6nemli bir kurum oldugunu ileri siirmektedir.!?

Modern Tiirkiye’nin kurulugunun Tiirk egitiminde yeni bir sayfa agugini soyle-
mek dogru olacaktir. Cumhuriyet dénemindeki reformlar daha énceki reform ha-
reketlerinden ayr1 degerlendirilmelidir. Bunun nedeni, bu reformlarin bir ilerleme-
nin 6tesinde, modern ve laik bir toplum ya da ulus yaratma hedefine uygun olarak
toplumun déniistimiinii ve yeniden yapilanmasini saglamak amaciyla diizenlen-
mesidir. Bu reformlarin [slam’t kamusal yasamdan ¢ikarmayi amagladigi séylemi
oldukea yaygin bir gozlemdir.'" Cumhuriyetin kuruculari egitimsel reformlar araci-
ligiyla “sekiiler ve milliyetgi degerleri beslemek”® icin miicadele verdiler ve egitimi

»16

“modern vatandaghgin kaynag”'® olarak gdrdiiler. En 6nemlisi, yeni Tiirk devle-

ti politik mesruluk temelini Islam yerine Fransiz Devrimi’nin laik demokratik halk
egemenligi ilkesiyle olusturmugtu.'” Egitimsel reformlar da modernlesme cabala-
rinin ve ulus ingast siirecinin pargastyd: ve “toplumda ve egitimde dinin temelini
zayiflatmak”'® amacini tagtyan hiikiimet politikalarina katki yaptr. Sakallioglu “mo-
dern laik degerlerin topluma egitim ve toplumsallagma yoluyla agilandigini” iddia
eder.”” Egitime iliskin disiintildiigiinde dénemin en dnemli yeniligi 1924'de kabul
edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve 1928'de kabul edilen Latin harflerine gegistir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun maddeleri arasinda medreselerin kapanmasini ge-
rektiren herhangi bir madde bulunmamasina ragmen yasanin uygulanmas: siire-

e
9

12- 1. Tekeli & S. llkin, Osmanls Imparatorlugunda Egiim..., s. 7

13-A. Kazamias, Education and the Quest for Modernity in Turkey, Chicago, Allen and Unwin: The
Unijversity of Chicago Press, 1996, s. 33

14-G. Jenkins, “Muslim democrats in Turkey?”, Swrvival, 45, 2003, s. 46. Yavuza gbre Kemalist
reformlardan sonra Miisliimanlar, kamusal alanin daralmasyla yeni ortaya ¢ikan bir politika iizerine
niifuz edebilmek igin iletisime girebilecekleri bir baglam saglayan ortak bir kamusal kiiltiiriin aruk
olmadigini hissettiler ve bu zorla dislanmaya yanie olarak ¢ogu Miisliiman kendi informel aglarin: ve
egitim sistemini kurmaya baglad: (bkz. M. H. Yavuz, “Cleansing Islam from the public sphere”, Journal
of International Affairs, 54, 2000, s. 24-25).

15-E. Ozdalga, “Education in the name..., s. 419

16-S. Y. Pak, “Cultural politics and..., s. 325. Atatiirk’e gére Tiirk Milli Egitim’inin amaci, yeni nesli ulusa,
devlete ve millet Meclis’ine sadik kalan bireyler olarak yetistirmekti (bkz., I. Kaplan, Tiirkiyede Milli
Egitim Ideolojisi, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 1999, 5. 140).

17-0. C. Sakalhoglu, “Kemalism, hyper-nationalism and Islam in Turkey”, History of European ldeas, 18,
1994, s. 258.

18-A. Kazamias, Education and the Quest..., s. 186

19-U.C. Sakallioglu, “Kemalism, hyper-nationalism and..., s. 259
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cinde biitiin medreseler kapatild1,”® biitiin egitim kurumlar1 ayni gizgiye getirildi
ve hepsi de Milli Egitim Bakanhig’mn sorumlulugu altna verildi. Bu anlamda
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun sadece medreselerin gelenekselciligini reddetme-
digini fakat ayni zamanda ¢ogulcu okul yapisina da bir son verdigini belirtmek
gerekir. Bu yasayla yeni bir kimlik ve yeni bir moral sisteme sahip yeni bir ulus
insa etme amaciyla merkezci, modernist ve ulusal bir egitim sistemi getirildi.?!
Dinsel egitim de Ulemalardan alinmig ve kiz ve erkek 6grencilerin bir arada egi-
tim gordiigi bir sistem getirilmisti. Cogulcu egitim sistemi yerini karma ve bir-
lestirilmis laik egitim sistemine birakt. Rahman’a gore Atatiirk, bunu laik ve ge-
leneksel egitim sistemlerinin bir sentezini iireterek degil fakat geleneksel egitimi
tamamen elimine ederek bagarmisti. Aslinda Rahman tarafindan bahsedilen me-
sele Tiirkiyedeki degisim ve doniisiimlerin diger Islam iilkelerindekinden farkli
oldugu temel noktay: gostermektedir. Zira Islam iilkelerinin gogu, Tiirkiye’nin
tersine geleneksel ve laik sistemlerin bir sentezini yapmaya girigmistir. Tiirkiye'de
ise genel egilim, geleneksel olanin biitiiniiyle reddedilmesi ve yerine laik ve mo-
dernist sistemlerin gegirilmesi bigiminde olmustur.

Kisaca, 1920’lerde egitim alanindaki reformlar egitimin kontroliinii Ulemadan
alarak devlete vermeyi amaglamisti. Béylece ayni egitimi ve miifredat programi-
n1 {ilkenin biitiiniinde uygulayarak hem egitimli insan sayisin1 hem de laik ve
milliyeti degerleri gelistirmeyi amagladi. Imam-Hatip liselerinin agilmasi bu
politikalara bir tiir katkiyd:. Imam-Hatip liseleri ilk olarak 1923-24 egitim y1lin-
da 29 farkl yerde agildi.?? Bu yillarda Imam-Hatip liselerinin agilmasini gerekge-
lendiren temel séylem “aydinlanmis” imam ve hatipler yetistirilmesi tizerineydi.
Ne var ki Imam-Hatip liselerinin sayis1 1925'de 26’ya, 1926'da 20’ye, 1927'de
2’ye diistii ve 1930'da Imam-Hatip egitimi biitiiniiyle sona erdi. 1930 ve 1948
yillart arasinda resmi egitim sistemi icerisinde Imam-Hatip egitimi verilmedi.
Ancak kimi kirsal ve kentsel cemaatlerde Islami egitimin gayri resmi olarak gizli
kapakli devam ettigi soylenebilir.

Imam-Hatip liselerinin asil gelismesi 1950 yili sonralarina rastlar. Cumhuriyet
Halk Partisi’nin 6nerileriyle 1949°da 8-10 ay Imam-Hatip egitimi verecek kurs-

®

20-Aslinda Medreselerde verilen egitim Osmanli Imparatorlugu’nun son yillarinda da ciddi bigimde
elestiriliyordu. Bu konuda daha fazla bilgi igin, bkz. M. A. Gékagu, Tiirkiyede din egitimi ve Imam-
Hatipler, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2005, s. 83

21-B. Aksit, “Islamic education in Turkey..., s. 161

22-E. Ozdalga, “Education in the name...; S. Tanilli, Nasi/ bir egitim istiporuz?, Istanbul, Cem Yayinevi,
1994
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lar agildi.”? Buna karsilik din egitimindeki asil gelismeler Demokrat Parti’nin
1950°de iktidara gelisiyle baglad1. 1951 yilindan baslayarak imam-Hatip liseleri-
nin sayist hizli bir bigimde artt1. Ve giiniimiize kadar gerek 6grenci gerekse okul
sayisindaki arug oldukea ¢arpici bigimde gergeklesti, dyle ki 1996-1997'de laik
sivil toplum 6rgiitleri ve ordu zorunlu egitimin 8 yila gikarilmast ve Imam-Hatip
liselerinin ortaokul kisminin kapatilmasina iliskin gii¢lii bir muhalefet gelistirdi.
Tarihsel olarak bu siire¢ olduk¢a paradoksaldir, zira baslangigta, yani 1920’ler-
de Islami Ulema ve halk bu okullari tercih etmemisti, ciinkii bu okullarin laik
ideolojinin etkisi altinda oldugu ve yeni kurulmaya ¢aligilan sistemin payanda-
st olarak diisiiniildii ve bu nedenle 1930°a gelindiginde kapandilar. Ne var ki
1950’lerden giiniimiize kadar halk tarafindan daha fazla talep edilir oldular, zira
bu dénemde de bu okullar Siinni Islam’t 6greten okullar olarak degerlendirildi.
Islam’in Siinni ve kitabt versiyonunun modern devletin, ekonominin ve toplu-
mun laik kurumlariyla uyumlu olabilecegi diisiiniilmiistii.?*

Tiirkiye'de ¢ok partili sisteme gegisten sonra Imam-Hatip okullarinin ve dgren-
cilerinin sayisindaki artgin baska nedenlerinden de bahsedilebilir. Oncelikle po-
litikacilar, destek ve oy igin okul ve dgretmen arzini sagladilar ve bu okullara
halk tarafindan gozle goriiliir bir talep artist oldu.”> Bu okullara talebin artigin-
da, sadece Tiirkiye'de degil fakat bugiin diinyanin bir ¢ok yerinde gerceklesen
ve kimilerince modernlesme ya da kiiresellesmeye tepki, kimilerince “cevre”nin
“merkez”’e tepkisi olarak yorumlanan dinsel ve muhafazakar tavir ve tutumlarda-
ki artig da etkili olmus olabilir. Bunlara ek olarak, ekonomik ve toplumsal yapi-
larin d6niisiimiiyle ilintili bir bicimde sinif yapisinin déniigiimiiniin de bu gelig-
melere katki yaptig1 sdylenebilir.%

1950 sonrasi gergeklesen degisim ve doniisimlerin en 6nemli 6zelligi hem laik
hem de dinsel egitimde ¢esitliligin artmasiydi. Oysa Cumbhuriyet’in kurulusuyla
asil gaba biitiin okul tiirlerini birlegtirerek bir ve ayni gat1 altina toplamakt. An-
cak 1950°den sonra okul tiirleri tekrar artti. Buna kargilik 1997'de zorunlu egi-

®
9

23-N. Dinger, 1913 den Bugiine Imam-Hatip Okullart Meselesi, Istanbul, Yagmur Yayinevi, 1974; B. Aksit,
“Islamic education in Turkey..., s. 146

24-E. E. Aksit, Kizlarin Sessizligi: Kiz Enstitiilerinin Uzun Taribi, Istanbul, lletisim Yayinlari, 2005; E.
Gellner, Postmodernizm, Islam ve Us, Istanbul, Umit Yayincailik, 1994

25-B. Aksit, “Islamic education in Turkey..., s. 147-148

26-B. Aksit, M. Sen, & M. K. Coskun, “Modernlesme ve Egitim: Ankaradaki Ortaggretim Okullarindaki
Ogrenci Profilleri”, F. Atacan, E Ercan, H. Kurtulus, & M. Tiirkay (eds.), Miibeccel Kiray Iin Yazilar,
Istanbul, Baglam Yayinlari, 2000.
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timin sekiz yila ¢ikarilmasi en azindan temel ve orta egitim diizeyinde egitimin
yeniden “birlegtirilmesi”, “homojenlegtirilmesi” olarak goriilebilir. Bu anlamda
Cumhuriyet tarihi boyunca Tiirk egitim sisteminde uygulanan politikalar siyasal
alanda degisen iktidar dengelerine gdre bigimlenmigtir. Buna bagl olarak okul
tiirlerinin sayisi bazen artmig bazen azalmigtir.

1997'den sonra zorunlu egitimin 8 yila gikarilmasi dogrultusunda Imam-Hatip lise-
lerinin ortaokul kism1 kapatildi. 1996-1997 egitim yilinin baginda 601 olan Imam-
Hatip Lisesi sayis1 1999-2000 yilinda sadece 604’e kadar ¢ikei. Fakat 2002’nin son-
larinda 558’ indi. Ogrenci sayilarinda da benzer bir diisiisiin oldugunu séylemek
miimkiindiir. 1996-1997'de toplam 192.727 égrenci Imam-Harip liselerine de-
vam ediyordu ve bu oran toplam lise 6grencilerinin %13’tine denk diisiiyordu.
Ogrenci sayist 1999-2000 yillarina gelindiginde ise toplam lise grencisi orani-
nin %6.6’sina denk diisen bir bicimde 134.224°e kadar diigtii. 2001-2002'de ise
71.583’e kadar indi (toplam lise 6grencisi oraninin %2.5’1). 2004-2005 6gretim
yilinda ise yeniden yiikselise gegerek 96.851’e ¢iku1 ki bu da toplam lise 6grenci-
si oraninin %3.7’sine tekabiil ediyordu.?

Sonug olarak &zellikle 1997-2002 arasinda uygulanan politikalarla devletin
Imam-Hatip liseleri iizerindeki kontroliinii artirdig1 ve Imam-Harip Lisesi say1si-
nin artmasint engelledigi gzlenmekeedir. Bu politikalarin, tipkt Cumhuriyet’in
ilk yillarindaki gibi laik “diizen ve ilerleme” diigiincesinin hala var olmasinin ve
bu diisiincenin hem Tiirk orta sinifinin egitimli ve laik kanadinin hem de Islam-
ct olmayan medya organlarinin desteginin bir sonucuydu.”® Ayni zamanda dev-
let politikalarinin; bu okullarin Medreselerin uzanulart oldugu, égrencilerinin
modernlik karsiti oldugu ve bu nedenle de laik diizene karg: bir tehdit olustur-
duklarina iligkin karg1 bir séylemle etkilendigini séylemek miimkiindiir. Ne var
ki 2003-2004 egitim dénemi sonrasinda bu etkilerin giderek hafifledigini, hat-
ta tersine déndiigiinii sdylemek de olast. Yani, 1997-2003 arast Imam-Hatip lise-
lerinin sayist yavag yavas azalmasina ragmen, 2003’den sonra 6grenci sayilar: art-
maya bagladi. Asagidaki tablolar sirasiyla 1996-1997, 2001-2002 ve 2008-2009
ogretim yillarinda Tirkiye'deki okul, 6grenci ve 6gretmen sayilarini gostermek-
tedir. Ayrica tablolar incelendiginde okul tiitlerinde de énemli bir ¢esitlilik oldu-
gu goriilecektir.

27-Burada kullanilan veriler Milli Egitim Bakanlig'nin farkli yillarda yayinladgs istatistiklerden
alinmistir.

28-E. Ozdalga, “Education in the name..., s. 436-437
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Tablo 1: 1996-1997 Ogretim Yili Orta Ogretim Okul, Ogrenci ve

Ogretmen Sayilan:
Okul Tiiria Okul Sayisi Ogrenci Sayist Ogretmen Sayist
1.621 (%36) 1.026.373 (%57) 49.158 (%40)
Normal

Devlet Lisesi

imam-Hatip
Lisesi

- 376 (%8) 53.933 (%3) 8.874 (%7)

Ozel Liseler
Anadolu 389 (%9) 50.277 (%2) 8.201 (%7)
Lisesi

923 (%21) 390.806 (%22) 23.511 (19)
Meslek
Liseleri (Erk.)

601 (%13) 98.617 (%5) 13.445 (%11)
Meslek
Liseleri (Kiz)

601 (%13) 192.727 (%11) 18.809 (%16)

TOPLAM

4.511 (%100)

1.812.733 (%100)

121.998 (%100)

Tablo 2: 2001-2002 (")gretim Yili Orta Ogretim Okul, (")grenci ve Ogret—

men Sayilar

Okul Tiiri

Okul Sayis

Ogrenci Sayisi

Ogretmen Sayis

Normal Devlet 1.560 (%31) 1.129.238 48.764 (%40)
Lisesi (%55)

Ozel Liseler 465 (%9.5) 72.051 (%3) 8.128 (%7)
Anadolu Lisesi 419 (%8.5) 239.931 (%12) |11.863 (%10)
Meslek Liseleri 1.317 (%26) 392.158 (%19) [29.234 (%24)
(Erk.)

Meslek Liseleri (Kiz)

708 (%14)

152.424 (%7)

13.511 (%11)

imam—Hatip Lisesi

558 (11)

77.389 (%4)

8.504 (%8)

TOPLAM

5.027 (%100)

2.063.191
(%100)

120.004 (%100)
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Tablo 3: 2008-2009 Ogretim Yilt Orta (")gretim Okul, Ggrenci ve Ogret-
men Sayilart

Okul Tiirii Okul Sayis: Ogrenci Sayist Ogretmen Sayist
Normal 3.076 (%43) 1.739.261 (%60) 88.616 (%52)
Devlet
Lisesi*
Ozel 783 (%11) 110.896 (%4) 14.716 (%9)
Liseler
Meslek 1925 (%27) 608.414 (%21) 37.762 (%22)

Liseleri

(Erk.)
Meslek 915 (%13) 283.166 (%10) 17.709 (%11)
Liseleri
(Kiz)

fmam- 458 (%6) 143.637 (%5) 9.846 (%06)
Hatip
Lisesi

TOPLAM 7.157 (%100) 2.885.374 (%100) 168.649

*Milli Egitim Bakanlig1 2009 istatistiklerinde Genel Orta Ogretim sayilari veril-
mis, Anadolu lisesi, fen lisesi, genel lise ayrimi yapilmamustir.

Yukaridaki ii¢ tablo bir arada degerlendirildiginde Imam-Hatip liseleri digin-
da biitiin okul tiirleri sayisinda énemli artiglar gerceklestigi goriilmekredir.
Imam-Hatip liselerinin ise okul sayist diismesine ragmen &grenci sayilart 1996-
1997deki yiiksek seviyesinden énce diigmiig, 2008-2009'da ise yeniden bir mik-
tar daha yiikselmistir. Bunu daha iyi anlayabilmek igin imam-Hatip liselerinde
2001'den sonraki sayilara da bakmak yararli olacakrir.

Tablo 4: 2002-2008 Arast imam-Hatip Lisesi Okul, Ogrenci ve Ogretmen
Sayilar

Yillar Okul Sayis: Ogrenci Sayist Ogretmen Sayist
2002-2003 536 71.100 7.431
2003-2004 452 90.606 7.631
2004-2005 452 96.851 8.140
2006-2007 455 120.668 9.099
2007-2008 456 129.274 10.127

* MEB 2005-2000 istatistiklerinde okul tiirlerinin, égrenci ve dgretmen sayila-
r1 ayrt ayri verilmemis, daha gok illere gore verilmigtir. Bu nedenle tabloya alin-

mamigtir.
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Dolayisiyla 2000°li yillardan sonra Imam-Hatip liselerinin sayist azalmakta,
buna karsilik 6grenci ve 8gretmen sayilar giderek artmakradir. Tablolarda gos-
terilmemekle birlikte bu okullarda kiz 6grenci sayisinin artugy, erkek 6grenci sa-
yisinin ise azaldigs gézlenmektedir. Bunun nedeninin o dénemlerde uygulanan
{iniversite stnavinda katsay1 meselesinin oldugu diisiiniilebilir.

imam-Hatip Okullar ve 4+4+4 Uygulamasi

Bilindigi gibi AKP hiikiimetinin egitim alanina iligkin son uygulamas: zorunlu
egitimin 12 yila ¢ikarimasi oldu. Ancak din egitimi agisindan bu uygulamanin
etkileri sunlar olmugtur. f

Oncelikle egitim sistemi 3'lii bir yap1 kazand:. Bir tarafta sinavla girilen ve nere-
deyse tamami Anadolu liseleri olarak doniistiiriilen normal devlet liseleri yer ahi-
yor. Diger tarafta yine sinavla girilen ancak biiyiik olasilikla herhangi bir Anado-
lu lisesine puani yetmeyen dgrencilerin gidebilecegi meslek liseleri olacak. Ana-
dolu liseleri akademik egitim i¢in vardirlar ve bu nedenle hem daha uzun hem
daha masrafli bir yoldur. Cocugunu bu okullara géndermek isteyen biri daha
fazla masraf yapmay1 da géze alacak demektir. Bu anlamda bu yeni sistem, dar
gelirli ailelerden gelen isci ve emekgi gocuklarini meslek liselerine yonlendirmek-
te, dolayistyla tam da Bourdieu'nun dedigi gibi, egitim sistemi aruk biitiiniiy-
le Maxvelin cini gibi calismaktadir. Yani bu yeni yasayla egitim sistemi, siniflar
arast eitsizligin yeniden iiretilmesini ve bu durumun siirekliligini garanti aluna
aliyor demektir. Sonugta igci ve emekgilerin gocuklan mecburen mesleki teknik
okullar tercih edeceklerdir.

Bahsettigimiz iigiincii yap1, Imam-Hatip liselerinin varligidir. Cocugunu Ana-
dolu lisesine ya da meslek lisesine gdndermek istemeyenlerin tercih edebilecegi
okullar olarak Imam-Hatip okullari karsimiza gikar. Isin daha da 6nemli tarafi,
sadece bu okullarin ayni1 zamanda ortaokul kism1 olacakur. Ornegin 4 yillik te-
mel egitimden sonra dgrencilerin gidebilecegi mesleki-teknik ortaokullar kurul-
mamis, sadece Imam-Hatip ortaokullari agilmigtir. Bu anlamda temel egitimini
bitiren (yani ilk 4 yildan sonra) égrencinin karsisinda gidebilecegi iki ortaokul
bulunmaktadir: Ya Anadolu liselerine devamu saglayacak genel ortaokullar ya da
Imam-Hatip ortaokullari. Bu anlamda bu “yeni” sistem, Imam-Hatip egitimini
8 yila ¢cikariyor goriinmektedir.

Ayni zamanda Imam-Hatip ortaokullarindaki zorunlu dersler ile genel ortaokul-
lardaki zorunlu dersler arasinda bir farklilik yoktur. Imam-Hatip dgrencileri zo-
runlu derslere ek olarak imam-hatip programu ile ilgili olan dersleri de alacakur.
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Bu uygulamanin daha fazla égrenciyi Imam-Hatip ortaokullarina ¢ekmeye y6-
nelik bir politika olarak ortaya ¢ikug: ¢ok agikur.

Bu anlamda tekrar egitim ve 6gretimin birlegtirilmesi tiiriinden bir politikayla
kars: karstyayiz demeketir. Yani yine okul tiirlerindeki gegsitlilik azaltilmakta, an-
cak din egitiminin agirlig: giderek arurilmaktadir. Bu durum egitime iligkin po-
litikalarin siyasal iktidarlarin tercihlerine ne derece bagimli oldugunu bir daha
gosterir. Daha 6nce Cumhuriyet déneminde, ¢ok sonralar 8rnegin 28 Subat dé-
neminde egitim sisteminde yapilan degisiklikler, bu sefer AKP eliyle fakat tam
da yukarida rneklerini verdigimiz uygulamalarin tersi yonde bir degisiklikle
giindeme sokulmug gériiniiyor.
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Dinsel “Hayali Cemaat”

Selguk Oktay

Milliyetsilik calismalarina Hayali Cemaatler, Milliyetiligin Kikenleri ve Yayilmast!
caligmasi ile 6nemli katki yapmig siyaset bilimci Benedict Anderson, kiigiik hacim-
li son kitabs 7he Fate of Rural Hell: Asceticism and Desire in Buddist Thailand® (Kir-
sal Cehennemin Tecellisi: Budist Tayland’ta Asketizm ve Tutku) ile kendi fikri sey-
ri agisindan agina, ancak yayinlanmis ¢alismalari agisindan farkls bir konuya el au-
yor. Anderson bu kitabinda Tayland'da Budist cehennemi tasvir eden bir boliimii
bulunan bir tapinagin kendi imgeleminde ¢agnstirdiklarint okuyucusuna aktari-
yor. Anderson’un eserleri bakimindan belki de yeni bir ugrak niteligi tagtyan bu ¢a-
lismas1, milliyetgilik calismalarindaki modellerin din gibi diger toplumsal katego-
rilere uygulanabilmesi yolunda bir adim olarak degerlendirilebilir. Tabii bunu séy-
lerken milliyetgilik denen olgunun modernitenin yolculugu iginde bulunan bir ka-
tegori oldugunu eklemek gerekiyor. Zira millet modernitenin bir araci, bir aparat
olarak degerlendirildigi gibi, etnik ve tarihsel kokenlere atifla tarihler dtesi bir kav-
ram olarak da kabul ediliyor. Anderson milliyetgilik calismalarinda ortaya koydugu
eserlerle ikinci kampi giiglendiren, bu kampin 6nemli temsilcilerinden birisi. Dola-
yistyla yeni kitabiyla modernitenin belki de bir bagka aparat1 olan “din”e el attigini
soylerken bu yaklasiminin aluni gizmek elzem goziikiiyor. Benedict Anderson’un
son kitabr ile ilgili degerlendirmelere girmeden 6nce onun milliyetgilik galismalari
igindeki yerine ve bu kitaba ulagan fikri seyrine deginmek gerekiyor.

e
9

1- Benedict Anderson, Hayali Cemaatler, Milliyetiligin Kokenleri ve Yayshmasi, gev. Iskender Savagir,
{stanbul, Metis Yaymlari, Eylil 2007

2- Benedict Anderson, The Fate of Rural Hell: Asceticism and Desire in Buddhist Thailand, Seagull Books,
2012
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Benedict Anderson Hayali Cemaatler baglikli kitabiyla birlikte milliyetgilik teo-
risine yonelik diger ¢alismalarinda, milliyetciligin modernite agisindan islevselli-
gine dikkat ¢ekti. Anderson’'un Hayali Cemaatler calismasi modern milletin kur-
gulanan bir toplumsal kategori olduguna 6nemli bir auf yapar. Bununla birlik-
te modern milletin kurgulanmas: siirecinin modernite igerisindeki gergevesini de
net hatlarla ¢izer. Benedict Anderson Hayali Cemaatler ¢aligmasi ile modernle-
sen toplumun kiiltiirel tasariminin dinsel cemaatlerden ve hanedanlik miilkiin-
den kopmasi oldugunu belirtir.

Benedict Anderson’un milliyetgilik caligmalarina yaptg bu 6nemli katki onun
diigiin hayatinin énemli bir béliimiinii olusturur. Bununla birlikte Anderson
modernitenin farkli toplumsal kategorileri tizerinde de diisiinmeye devam eder.
Son kitabini degerlendirirken Anderson’un bu konular iizerindeki diisiince faali-
yetinin devam ettigini de simdiden eklemek gerekiyor. Ayni sekilde dikkat gekil-
mesi gereken bir bagka konu, Anderson’un Giineydogu Asya iizerindeki ilgisinin
de devam ettigidir. Anderson’un bu bélgeye 6zel bir ilgisi oldugunu ve bu bolge
ile ilgili bir¢ok eser verdiginin de altini ¢izmek gereklidir. Bu baglamda son kita-
bina uzanan hatta Anderson, milliyetgilik ile birlikte dinin de modernite tarafin-
dan iglevsel olarak kullanildiginin aluni giziyor. Milliyetc;ilik gibi din de kapita-
list modernitenin elinde bir amagtan ziyade bir arag gorevi goriiyor.

Milli Birligi Degil Dini Birligi Kurgulayan Bir Hayali Cemaat
Milliyetgilik caligmalari agisindan dnemli referans olugturan galigmalarin sahibi
Benedict Anderson’un, son zamanlardaki Giineydogu Asya tarihine ve bu bél-
gedeki farkli siyasi akimlarin seyrine iligkin ilgisi aslinda 1960’1 yillara kadar gi-
diyor. Anderson’un bu yazida konu edilen kitabinin 8ykiisii de bu yillarda Gii-
neydogu Asyada deneyimledigi ve aklina kazinan imajlara dayaniyor. Anderson,
1975 yihinda Tayland’in krsal bélgesinde Budist rahip Luang Phor Khom tara-
findan inga edilen Wat Phai Rong Wua tapinagina vardiginda tuhaf bir Disney-
landvari parkta amagsizca dolagiyor gibiydi. Tayland’in tuhaf turist lokasyonla-
rindan birisi olan bu tapinak, ac1 ¢eken insanlari sembolize eden ikonlar ile Bu-
dist cehenneminin neye benzedigine iliskin fikir veren bir komposizyon sunu-
yor. Anderson’un burada aklina diigen fikirler, dinlerin bireyleri cezalandirma-
st ve gergek hayatta cilecilik kurumunun igleyisine iligkin makro bir degerlendir-
meye de kap1 agiyor. Kitapta, Anderson’un burada gordiikleri iizerinden yapug:
degerlendirmelerle birlikte, okurun goziinde bu dikkat ¢ekici cehennem tasviri-
ni somutlagtirmak icin goz alic1 38 fotograf da bulunuyor.
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Anderson’un Tayland'da kargilagtifi bu tapinak, etrafindaki miiritleri diisiiniil-
digiinde “tahayyiil edilmis bir cemaat” formuna sahip géziikiiyor. Uzun yil-
lar bu konu iizerinde ¢alisan Anderson igin dini referanslan olan bu tarihi 6r-
nek “hayali cemaat” tezinin dikkat ¢ekici bir yansimasi konumunda. Ander-
son bu ilgi ¢ekici cehennem tasviri sunan parka girdiginde Tayland toplumun-
da ulusal hayal giicii, modernite ve dini ritiiel pratikleri iizerine birgok ilgi ge-
kici sey buluyor. Tapinagin insa edilmesini saglayan dini liderin 6zel miizesinde
bir vitrin {izerinde duran iskeletin yaninda Italyan Rénesans’'nin 6nemli sanat-
¢ilarindan biri olan Michalengelo’nun diinyaca iinlii David heykelinin bir repli-
kasi bulunuyor.? Cehennemi tasvir eden bu tapinak ya da Anderson’un deyisiy-
le tema parktaki heykellerin devasa biiyiikliikte ve giplak olmasinin temel ilham-
larindan birisinin, Rénesans'in insan bedenini yiicelten sanat anlayiginin tipik
bir yansimasi oldugunu ifade etmek miimkiin. Bu durum Tayland toplumunda
Bati modernitesine yaklagimin, cemaatin tahayyiil edilmesindeki yerini de goz-
ler 6niine seriyor. Bu aslinda:Anderson’un kitab: i¢inde iizerinde ilerledigi ilgi
cekici hatlardan birisi.

Bu hat iizerinde Tayland’in bau modernitesine ve Hristiyan eskatolojisine (in-
sanligin nihai kaderi veya diinya tarihinin sonuglandiran olaylar: inceleyen teo-
loji dali) paralellik gésteren noktalarinin alt ciziliyor. Bunlardan en énemlisi ra-
hip Luang Phor Khom’un kendi toplumunda yaratugi “homososyal” (homoso-
cial) gevirme hareketi. Rahip Khom 1922 yilinda kendi toplulugunu tanimla-
masi igin goérevlendirildi ve 1936 yilinda kirsalda bir rahip oldu. Kendisi ken-
di toplulugunu hayal ederken arkasinda muska saugt ile yiikselen mali kaynak-
larin da biiyiik destegi vardi. Bu rahibin en biiyiik hayali kendi tapinagini Si-
yam Budizminin ekiimenik karakterinin manifestosu haline getirmekti. Bunun
igin de o donemde yiikselen ve sanayi alaninda faaliyetleri artan yerli aristokra-
si onun arkasindaydi. Kendi miiritleri sayesinde Japon budalarinin ve Hint stu-
palarinin ¢ok biiyiik replikalarini yapu. Bir ziyaret¢i Japonyada gordiigii Buda-
larin daha biiyiik oldugunu soylediginde, o versiyonun daha biiyiigiinii yapma
amacindaydi.

Anderson’un burada tasvir ettigi bu durum belli oranlarda bau modernitesinde
kilisenin tek gii¢ olarak var olma ¢abalarina, bununla birlikte merkezi otoriteye
kargt gelerek kendine alan agmak isteyen batili burjuvalarin dini aktérlerle olan
isbirligine de paralel goriintiiler sunuyor. Elbette ki kitabin temel argiimani bu

®
L 4

3- Marina Warner, “In Hell”, London Review of Books, vol: 34, no: 17, 13 Eyliil 2012, 5. 29
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bolgede yasananlarla Bat1 modernitesi arasinda bir analoji kurmak degil. Fakat
Rahip Khom'un bakis acist Tayland’daki modernitenin analizi agisindan ilgi ge-
kici noktalara isaret ediyor.

Bu tapinakta bulunan heykellerin ya da bagka ifade ile cehennemde ceza ¢eken
bireylerin her birinin iizerinde isledigi giinahlar yazili. Aslina bakilirsa burada
yazan giinahlarin ¢ogu kiigiik dlgekli ve yerel giinahlar olarak 6ne ¢ikiyor. Ta-
pmaktan meyve ¢almak, bulunduklar1 golette kaplumbagalari avlamak, ortalik
yerde cinsel iligki pesinde olmak, kapkag ve rahiplerle flort etmek gibi giinahlar
bu bedenlerin iizerinde en ¢ok yazan giinahlardan bazilari. Bu durum rahibin
sadece kendi imgelemindeki giinahlari yansittigini da gézler Sniine seriyor. Bu
giinahlarin da pek yiiksek bir etik standardin sonucu oldugunu séylemek gok

miimkiin goziikmiiyor.

Anderson’un kitabini degerlendiren Marina Warner'a gore, Anderson’un kita-
binda tasvir ettigi Budist eskatolojisi ile Hristiyan eskatolojisi arasinda bulunan
temel fark, burada sembolize edilen hayaletlerin illa ki 8lii olmast gerekmedigi.
Bu veri kitabin temel problematiklerinden birisinin Tayland’taki modernitenin
seyri ile Bat1 modernitesi arasindaki analoji olmadigini da gésteriyor.

Miislomanlar, Hristiyan Cehennemine mi Gidecek?

Anderson, baska dinlerin cehennem tahayyiilleri {izerine her zaman diigiinmiis
oldugunu ve hemen hemen herkesin mensubu oldugu dinin cehennemine gide-
cegi algisindan etkilendigini ifade ediyor.? Dinlerin kuramsal yaklagimlarinda di-
ger dinlere mensup bireylerin kendi cehennemlerinde isledikleri taksiratin mu-
hasebesinin goriilecegine iliskin bir yaklagim s6z konusu degil. Miislimanlar’in,
Islam’da tanimlanan cehenneme, Hristiyanlar'in ayni gekilde bu dinin sinirlarini
cizdigi cehenneme, Budistler'in de kendi cehennemlerine gidecekleri kabul edi-
liyor. Anderson bu durumun kendisi agisindan ilgi ¢ekici oldugunu ¢iinkii Hris-
tiyanlarin cehenneminde Miisliimanlarin olmasini ya da Budistlerin cehenne-
minde Hristiyanlarin olmasini beklemenin olast oldugunu vurguluyor.

Dinlerin bireylerin ilahi muhasebesine yonelik bu fikir alistirmalar1 Anderson’u
bir budist cehennem tahayyiilii sunan bir mekana ve buradaki imgelerin anali-
zine yonlendirdi. Anderson’'un “30 yildir iizerinde ¢alistigim ve siklikla hizli de-
gisimleri gormek icin geri déndigiim” dedigi alismast bu gekilde ortaya giki-

4- Banig Balci, M. Nuri Durmaz, Selguk Oktay, “Benedict Anderson ile Séylesi: ‘Diaspora Milliyetgiligi
Nostaljik, Bilgisiz, Muhafazakar ve Mitik”, Dipnot, No: 5, Nisan-Mayis-Haziran 2011, s. 59-77
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yor. Anderson’un kitabt yukarida da ifade edildigi gibi Tayland’ta insa edilmis ve
iilkenin en biiyiik Budist tapinaklarindan birisi hakkinda. Anderson, bu tapinak
tizerinden iilkenin 20. yiizy1l basindan bu yana gecirdigi politik ve ekonomik de-
gisimleri ve bu tilkedeki milliyetsiligi de gostermeye calistigini ifade ediyor.

Bu tapinagin birgok dikkat gekici 6zelligi bulunuyor. Anderson bunlardan en
carpici olanin Bagrahip’in karariyla inga edilen tuhaf bir gesit Cehennem Tema
Parki oldugunu séyliiyor. Cehennemi sembolize eden bu park, diizinelerce agtk
hava heykelini barindiriyor. Geleneksel olarak cehennem her zaman duvar re-
simleri ile tasvir edilirdi. Fakat bu park bir nevi elle tutulur, bir cehennem algis
yaratmak i¢in kuruluyor. Benedict Anderson, bu parkin ¢agristirdiklar ile ilgili
su noktalara dikkat ¢ekiyor:

“Bu park oldukga hayal giicii kuvvetli bir mekan. Burada giinahlarinin cezasini
geken her insanin bedeni iizerinde giinahlari yaziyor, fakat bu yazilarin neredey-
se tamamu kéyde iglenen geleneksel giinahlarla ilgili. Burada hig zalim bir poli-
si, yolsuzluga bulagmus yéneticileri, yalan sdyleyen politikacilar1 temsil eden fi-
giirlere ya da kotiiciil rahiplere rastlayamazsiniz. Burada sembollestirilen erkek
ve kadinlar, son derece kétii kogullarinin bir isareti olarak tamamen ¢iplak halde
bulunurlar. Duvar resimlerinde kadinlarin ve erkeklerin cinsel bélgeleri her za-
man alevler arkasinda saklanabiliyor, fakat agikhava heykellerinde bunu bu se-
kilde uygulamak imkansiz. Bu kararin sonucu garip bir tiir dini pornografi gibi,
cehennemde bulunan erkek kurbanlarin cinsel organlan ¢ok biiyiik sembolize
edilmig. Tabii ki hi¢ kimse Bagrahip’in en azindan duygusal olarak homoseksiiel
oldugundan siiphe duyamaz fakat burada tutkular ile savagtigindan (asketizm)
da siiphe edilemez. Burada animizm de agikga vardir, kéyliilerin uyusturucuy-
la miicadele i¢in bagvurduklari yerde, cehennemde bulunan kurbanlar dogaiistii
varliklara dénistiiler. Bu tarihten sonra Bagrahip’i diger tapmaklar da izledi. Fa-
kat onlarin ‘cehennemleri’ Disneyland gibiydi, kimse korkmuyor.”

Bitmeyen “Hayali Cemaat” Arayisi

Milliyetgilik literatiiriine “hayali cemaatler” kavramini kazandirmis olan Bene-
dict Anderson igin kendi temel meseleleri acisindan yeni bir halka olan bu kitap,
Anderson’un bu kavrami agisindan da islevi olan bir calisma. Anderson bu son kita-
biyla yeni tip bir hayali cemaat modeli yaratiyor. Bu model daha 8nce milliyetgilik
¢alismalarina dahil olan modelden farkli olarak daha ¢ok dinsel referanslar igeriyor,
hatta dini, formiilasyonunun temel unsuru olarak kullanyor. Kitapta kendi ekiime-
nik dini otoritesini kurmak icin yola ¢tkan bir rahibin, yerel aristokratlart da arka-

0
5- Benedict Anderson’'un 7he Fate of Rural Hell: Asceticism and Desire in Buddist Thailand isimli kitabina
iliskin Dipnrof'a e-posta ile yapug agiklama
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sina alarak inga ettigi ve cehennemi tasvir eden bir tapinagin ya da tema parkinin,
ayni zamanda kendi bolgesinde bir cemaat tahayyiilii anlamina geldigi ifade edilebi-
lir. Bu tahayyiil eyleminde dinsel referanslarin yerel pratik ihtiyaglarla bir birlikeeli-
gi oldugu da goriiliiyor. Bu cehennem tasvirini yaratan zihin diinyasi, cehennemde
cezalandirmay1 gerekrirecek giinahlarin yerel ve kiigiik 6lgekli olmasina dikkat gos-
termis gibi. Kitapta fotograflari yer alan heykellerin tizerinde yazan giinahlarina ba-
kildiginda bunu anlamak kolaylagiyor. Bununla birlikte Anderson’un da ifade etti-
gi gibi politikacilarin, ydneticilerin biiyiik kitleleri ilgilendiren giinahlarinin higbi-
risinin burada yer almamasi bu baglamda dikkar gekici bir nokta olarak 6ne gikiyor.

Yine “hayali cemaat” kavrami iizerinden ilerlendiginde, Anderson’un bu ¢aligma-
styla bu kavramin Webergil anlamda ideal tip bir formiilasyon olmasi yéniinde bir
adim atugini belirtmek de miimkiin. Anderson’un “hayali cemaat” kavrami ilk ¢ik-
uginda degil ama sonraki dénemlerde milliyetilik ile ilgili birgok tarihsel ve teo-
rik problematigin analizinde kullanilan bir formiilasyon olageldi. Bazi baglamlar-
da uyumlu olmasa da hayali cemaatler milliyetciligi acimlayan temel tez gibi alg-
land1. Bazi durumlarda ise hayali cemaat kavramini yaratan temel kriterler (kapi-
talist yayincilik gibi) milliyetgilik ile ilgili o problemartigin agiklanmasinda yerinde
agilimlar yaratti. Bu durum hayali cemaat kavraminif seyri agisindan 6nemli bir
ivme yaratt1.

Bu bakimdan Anderson kiigiik hacimli son ¢aligmasi ile hayali cemaat kavraminin
farkli cografyalardaki moderniteler agisindan agiklayicilift olan bir ideal tip yarat-
mast bakimindan da bir adim atmis oluyor. Burada temel hat milliyetcilik olma-
sa da bagka bir toplumsal kategori olan din tizerinden bir hat izleniyor. Bu agidan
bu kitabin Anderson’un “hayali cemaat” kavramin geligtiren bir ¢alisma oldugunu
soylemek yersiz olmayacakur. Buradan hareketle Anderson’un dinsel bir hayali ce-
maat kurgusu yaratug da ifade edilebilir. Anderson’un milliyetgilik ¢aligmalari ige-
risinde yarattigi “hayali cemaatler” teorisi milletlerin dinler kargisindaki otonomi-
sine igaret eden bir tez sunuyordu. Bununla birlikte burada konu edilen kitabin-
da ortaya koydugu tabloyla Anderson, dinin de toplumun birliginin kurgulanma-
sinda islevi oldugunu, somut gostergelerle (buradaki 6rnegi cchennemi tasvir eden
bir nevi bir tema park) bu birligin hayal diinyasini yaratmaya gayret ettigi mesa-
jin1 veriyor.

Anderson’un fotograflarla siisledigi bu farkli ¢alismasi rahatsiz edici bir gesit por-
nografiyi de barindirir. Kitapta bahsi gegen heykellerin ¢iplak olmasi bu pornog-
rafiyi yaratug gibi, kadin ve erkegin cinsel bélgelerinin de agik sekilde sembo-
lize edilmesi bu pornografinin derecesini artirir. Bu pornografi ile murad edi-
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len dehgetli bir ilahi muhasebe algisi yaratmakar. Ozellikle bireysel arzularin gii-
nahlara yol acan 6zelliklerine dikkat ¢ekilir. Diinyevi zevklerden imtina edilme-
si salik verilir. Anderson’un dikkat ¢ektigi bu durum Weber’in bati kapitalizmi-
nin ruhu i¢inde degerlendirdigi asketizmin belki de diinyanin farkli bir cograf-
yasinda uygulandigina iliskin bir degerlendirme sunar. Asketizm, modern kapi-
talizmin ruhuna ait temel unsurlardan birisi, ama sadece onunla degil, titm mo-
dern kiiltiirle ilgili bir husus, (mesleki) ¢alisma ideas: temelinde Huristiyan aske-
tizmi ruhundan dogmus olan rasyonel davranis olarak degerlendirilebilir. Elbet-
te ki budizmin mitolojik kaynaklarinda asketizm kurumu yer alir. Ancak kitap-
ta s6z konusu rahibin i¢inde bulundugu tarihsel agama digiiniildiigiinde bura-
daki asketizmin, modern kapitalizmin ruhundan tiireyen bir asketizm oldugu-
nu diisiinmek olasidir. Zira cezalandirma siniflidir. Asketizm toplumun geneli-
ne degil, belli bir kesimine dayatilir, bu kapsamda da kiigiik giinahlardan kagin-
ma geklinde resmedilir.

Sonug olarak ilgi ¢ekici bir kitapla karsi karsiyayiz. Kitabt ilging kilan temel
onerme, kapitalist modernitenin milleti iglevsellestirdigi gibi dini de kendi va-
rolugsal gergevesi igerisinde bir arag olarak kullandigina yénelik saptamalar. Bu
saptamalara kaynaklik eden somut veriler, millet ya da milliyetsilik gibi dinin de
modernitenin hegemonik anlam giicii tarafindan iltihak edildigine isaret ediyor.
Bu saurlar kaleme alindiginda kitabin Tiirkgesi heniiz yayinlanmamigti. Uma-
riz ki Tiirkiye’ye uzak gibi gériinen bir cografyadan ¢ikan ama modernitenin din
ile iligkisine ydnelik enteresan bir degerlendirme sunan bu eser Tiirkge olarak da
okura ulagir.






“Kendimize Tiirk demiyorduk, ama Kiirtligi de
savunmuyorduk”: 19. Yizyildan Cumhuriyete
Kirt Milliyetciligi ve Kirt Elit(ler)i

Bahtiyar Mermertas

Girig

Bu yaz1 genel olarak 19. yiizyilin ikinci yarisindan baglayarak Cumhuriyetin ku-
rulus dSnemine kadar devam eden Kiirt sosyo-politik deviniminin milli mahi-
yetini incelemeye ¢alisacaktir. Bu tarihsel hat {izerinden, Kiirt direnigleri/isyan-
lari, toplumsalin durumu, ayaklanma liderlerinin ve milliyeti Kiirt aydinlari-
nin soylemleri tarugilacakur. Zira bu dénemi Kiire milliyetsiligi iizerinden oku-
yan ¢alismalarin 8nermeleri bu ii¢ gdsterge iizerinde bina olmaktadir. Yazida,
bu tartugmalara “farkl’” bir bakig sunmak i¢in, ayaklanmalarin milli mahiyeti ve
ozellikle Kiirt elitlerinin (ayaklanmalarin liderleri ve dénemin Kiirt entelektiiel-
lerinin) sdylemleri tizerinden bir tartigma yiiriitiilecektir.

Yazida ilkin milliyetcilik kuramlarinin genel bir tartigmasi yapilip, bu calisma-
nin, milliyetgilik tartismalarinda bulundugu yer belirlenecektir. Bu baglamda
Kiirt cografyasinin 19. Yiizyila kadar olan ve bu yiizyilinin ikinci yarisindan
sonra degismeye baglayan Kiirt sosyo-politik yapisi eldeki kaynaklar el verdi-
gi oranda sunmaya ¢ahstiktan sonra; dénemin dnemli ve etkili bir ayaklan-
masini gergeklestiren Sey Ubeydullah’in sdylemlerinden baglayarak, Cumhu-
riyet doneminde gergeklesen isyanlarin entelektiiel zeminini hazirlayan ve mo-
dern Kiirt edebiyatinin kanonu sayilan Hawar Dergisi ve gevresine odaklana-
cagiz. Ozellikle erken Cumbhuriyet dénemde Hawar Dergisi gatisi altinda, mo-
dern bir Kiirt dili ve kiiltiirii izerine ¢alisan; daha ¢ok Kiirt milliyetgiliginin dii-
siinsel ve pratik olarak onciisii “sayilan” Kiirt milliyet¢i aydinlarinin séylemle-
ri tarugtlacakeir.
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Millet Kavramimin Miphemligi

Milliyetgilik (uluslagma, ulus olma), modern dénemle birlikte gelisen iletisim
olanaklari, biirokrasi ve nihayetinde ulus-devlet ve onun ideolojisiyle olugan/
olusabilen bir toplumsal durumdur. Kugkusuz ulus-devlet olmaksizin olusan
milliyetgilik(ler) de vardir. Ama milliyetci ideolojiler olmaksizin milliyetgiligin
olmayacag: genel bir kabuldiir: “Ernest Gellner’in ¢aligmalarindan bu yana ya-
pilan aragtirmalar, milletin milliyetgiligi yaratugina ya da tam aksine milliyet-
¢iligin milleti yarattgina dair tartugmalari, ikinci varsayimin lehine bir karara

baglamistr™.

i

Anthony D. Smith’e gére Batili milli kimligin belli bagli bazi unsurlar: vardir.
Bunlardan ilki, bir toplulugun kendilerini 6zdeslestirecekleri, az gok hatlar1 kes-
kin ve sinirlanmig topraklara/iilkelere sahip olmalart gerekmektedir. Ama bu
herhangi bir toprak parcast degil, “tarihi” bir toprak, “yurt”, halkin “besigi” ol-
malidir. Milli kimligin ikinci unsuru patria (vatan); yani yasalari ve kurumlariy-
la tek siyasi iradeye sahip bir topluluk fikridir. Bu iki etmenin yaninda, bir de
yasal esitlik yani milletin biitiin fertlerinin yasal bakimdan esit olduklarinin fik-
ri &nemlidir. Son olarak milletler, yurt i¢indeki halk: bir arada tutan ortak bir
anlayis, emel, hissiyat ve fikirlere, ortak bir sivil ideoloji ve kiiltiire sahip olma-
lidirlar?.

Smith, 6zellikle Dogu Avrupada ve Ortadogu'da, Bat: disinda gelisen modeli “et-
nik” millet olarak tanimlamaktadir. Bu “Bati digi” millet modelinin ayirt edici
ozelligi, dogustan, soya dayali bir topluluk fikrini 6ne ¢ikarmasidir. Batili millet
kavrami bireyin, kendi segebilecegi belli bir millete ait olmasi gerektigini kosul-
larken; Batli olmayan model de, kesin bir gekilde, iilkeden gok soyu —ya da var-
sayilan soyu- dne gikarmakreadir. Millet burada hayali bir iist aile olarak goriliir.

Bununla birlikte, Benedict Anderson’a gore ulusal topluluklarin hayal edilebilir-
liligine asil olumlu etkide bulunan, yeni bir iiretim ve iiretim iligkileri sistemi,
bir iletisim teknolojisi ve insanligin mahkum oldugu dilsel ¢esitlilik arasinda-
ki, belki de rastlantisal ama altiist edici etkilesimdir®. Yani temel olarak bir ulu-
su hayal etmenin/millilesmenin énemli parametresi -Anderson’un adlandirma-

1- Stefan Breuer, Milliyergilikler ve Fagizmler: Fransa, ltalya ve Almanya Ornekleri, Cev. Cigdem Canan
Dikmen, letisim Yay., Istanbul, 2010, s. 15.
2- Anthony D. Smith, Milli Kimlik, Gev., Bahadir Sina Sener, {letisim Yay., {stanbul, 1994, 5. 24-27.

3- Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetgiligin Kokenleri ve Yayrimast, Gev. Iskender Savasir, Metis
Yay., Istanbul, 2007, s. 58.
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styla- “kapitalist yayincilik”ur. Anderson’a gore kapitalist yayincilik gesitli yollar-
dan ulusal bilincin temellerini atmigtir. Bunlardan ilki ve énemlisi konugurken
birbirlerini anlamakta giicliik ¢ceken dil icindeki ¢ok sayidaki farkli lehgelerden
birini bilenler, birbiriyle baski ve kagit araciligryla anlagabilmeleridir. Béylelik-
le toplum ve birey, kendi dil alanlart i¢inde yer alan yiizbinler ya da milyonlar-
ca insanin farkina variyor ve kendileriyle ayni alana ait oldugunun farkina vari-
yor. Ikinci olarak, dile yeni bir sabitlik kazandirir. Uciincii olarak lokal halk dil-
lerinden farkli bir iktidar dili yaratmaktadir. Son olarak, yayin dillerinin sabit-
lik kazanmasinin ve lokal hal dillerinden birinin 6ne ¢ikmasinin, kékenleri ba-
kimindan kapitalizm, teknoloji ve insanlarin dilsel ¢esitliligi arasindaki devrim-
lere gebe etkilesimlere bagli olarak ortaya ¢ikan bilingsiz siireglerin sonucu oldu-
gunu vurgulamak gerekiyor. Sonug olarak kapitalist yayincilik, toplum igindeki
farkls lehgeleri, dilleri ortadan kaldirip; bu diller ve lehgeler iginden “yayincili-
ga uygun” olany, tek ve resmi dil yapip dilde homojenligi saglamaktadir. Dildeki
homojenlesmenin en 6nemli araci/nedeni ise biirokrasidir. Bu yeni biirokrasinin
ihtiyaci ise, bulundugu devletteki halkin konugtugu dildir.

Iletisim teknolojilerinin artmasinin ve yayginlasmasinin milliyercilik iizerinde-
ki etkisine ozellikle sémiirge iilkelerde milli duygularin olug(turul)masina ze-
min sunan radyo 6rnegi verilebilir. Frantz Fanon, “ Cezayir Bagimsizlik Savasinin
Anatomisi”isimli kitabinda, “sémiirge insaninin suurunda, sémiirgeci hakkinda-
ki diisiincelerinde, insan olarak diinyadaki temel degisimleri™4, Cezayir Radyosu
lizerinden tarugir. Ona gore Cezayir, Fransiz somiirgesiyken yerel halk, sémiir-
ge yonetiminin amaglari dogrultusunda yayin yapan radyolari kendi kiiltiirel do-
kusuna aykirt oldugu icin dinlemez (hatta yerel halk gogunlukla radyo cihazini
evlerine sokmaz). Halk, yalnizca yerel miizikler veya tipik Cezayir miizikleri ga-
lininca radyo dinler. Bu durum, somiirge ydnetimi digindaki radyo istasyonlari-
nin kurulmastyla degisecektir. Yerel halkin radyoya ilgisi de bundan sonra bagla-
yacak ve bagimsizlik savaginin baglamastyla da bu ilginin boyutu tirmanacakmuir®,

Buraya kadar sayilan kriterler, bir toplumsal grubun -kendini- millet olarak
kur(ul)mast/tanimla(n)mas icin genel kabul géren ana unsurlardir. Ancak bah-
si gegen unsurlarin bazen islevsel olmasi, hatta ortaya ¢ikmasi icin bagsat aktér,
devlettir. Ernest Gellner'in tanimladis gibi, “ulusguluk, éncelikle siyasal birim

.
4- Frantz Fanon, Cezayir Bagims:zlsk Savaginin Anatomisi, Cev. Kamil Cilegsp, Pinar Yay., Istanbul, 2009,
5. 69.

5- Age., s. 70-75.
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ile ulusal birimin ¢akismalarim 8ngéren siyasal bir ilkedir™. Buna gére mille-
ti.olusturan milliyetcilik, daha ¢ok bir gii¢/iktidar iligkisi olan siyasetle ve bu
giic iktidarin zemini olan nesnel kogullarla (iiretim kosullar: ve iligkileri, merke-
zi —ulus- devlet, biirokrasi, iletisim araglari vb.) ilgilidir. Devletler, “millet” imaji
ve mirasini yaymak, “millet”’e baglilik duygusunu agilamak, kendi halkiyla ileti-
sim kurmak ve herkesi (genellikle bu amagla “gelenekler icat ederek”, hatta mil-
letleri icat ederek) iilkeye ve bayraga baglamak icin millet imgesini olusturup
yaymak zorundadirlar.

Bu caligma, millet ve/veya etnisitenin, séylemsel/ideolojik bir kurulus olmadan
ortaya ¢tkamayacagini iddia etmektedir. Toplumsal bir durum, $6ylemsel bir ku-
rulus olmadan toplumsal/siyasal dolagima ¢ik(a)maz. Bu da sorunsallastirma so-
nucu ortaya gikar. Birey(ler)in dznesi olarak tanitldigi deneyimlerin kurulmasi-
nt gerceklestiren séylemsel ve sdylemsel olmayan pratiklerin merkezinde bir ik-
tidar alan1 vardir’. Bir ideolojinin/séylemin toplumsal dolagima sokulmas: igin
devlet, biirokrasi, kurum(lar), aydinlar/uzmanlar, iletisim araglari, egitim vb.
gibi araglar gerekmektedir. Bu araglar iizerine insa edilen milliyetci séylemin de-
vamliligt da bu araglara baglidir. Burada altini ¢izmemiz gereken kavram Michel
Foucault'nun “sorunsallagtirma” kavramidir: '
“Sorunsallagtirma, ne énceden var olan bir nesnenin temsil edilmesi anlami-
na gelir ne de sdylem yoluyla var olmayan bir nesnenin yaratlmasina. Sorun-
sallagtirma, herhangi bir seyi dogru ve yanlis oyununa sokan ve onu (ister ahla-
ki diisiince bigiminde, ister bilimsel bilgi, isterse siyasi analiz, vb. bigiminde ol-

sun) bir diisiince nesnesi olarak kuran séylemsel ya da sdylemsel olmayan pra-

tikler biitiiniidiir.”®

Sorunsallagtirma kavrami milliyetgi ideolojinin belirledigi milli 6zne konumunu
belirleyen ve kisileri bu belirlenen konuma gagiran bir arag olmaktadir. Bir grubun
baz1 6zelliklerinin sdylemsel dolagima sokulmast sonucunda bireylerde bir kendi-
lik fikri inga edilir. Ornegin milliyetsi Kiirt aydinlar Osmanlr’nin son dénemin-
den baglayarak Cumhuriyet’in kurulus siireci boyunca, Kiirtge konusan genigce bir
toplumsal grubun -genellikle farkliliklarin: iptal ederek- benzerlikleri tizerine bina
olan milliyetgi bir ideoloji séylemine sarilmiglardir. Béylelikle bu grupta bir “Kiirt-

6- Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusculuk, Cev. Biisra Ersanli-Giinay Géksu (")zdogan, Hil Yay., Istanbul,
2008, 71.

7- Ferda Keskin, “Sunug: Ozne ve lktidar”, Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, Haz. Ferda Keskin, Cev. Isik
Ergiiden-Osman Akinhay, Ayrinu Yay., Istanbul, 2005, s. 16.

8- Michel Foucault “Hakikat Kaygis:”, Ozne ve Iktidar, Haz. Ferda Keskin, Cev. Isik Ergiiden-Osman
Alanhay, Aynint Yay., Istanbul, 2005, s. 86.
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lik” bilinci olugturmaya ¢aligmigtir. Bu da Kiirdiligi sorunsallagtirma tizerinden is-
lemigtir. Yani Kiirt¢enin standartlagtirilmasi, genel bir Kiirt kiiltiiriiniin formiile
edilmesi, tarihi vb. bir dizi 6zelligin belirlenmesi ve bunun topluma yayilmaya ¢ali-
stlmasi seklinde bir ¢aba seklinde tezahiir etmigtir. 19. Yiizyil Osmanli dsneminden
baglayip Cumhuriyet’in erken dénemlerine kadar devam eden tarihsel hatt diisiin-
diigiimiizde Kiirt cografyasinda “Kiirdi”ligi sorunsallagtiracak bir iktidardan ve bu
iktidar alant tizerinden Kiirtltigi kuracak bir yapidan bahsedilemez. Yani milliyetci
Kiirt aydinlarinin Kiirtliigii sorunsallagtirmast ileride agiklanacag; iizere maddi so-
runlar nedeniyle toplumsal bir yayilma gdsterememistir.

Kiirt milliyetgiligini digiindagiimiizde, 19. yiizyilda Osmanl’nin modernlesme/
baulilagma hamleleriyle baslayan ve Cumhuriyet’in kurulmasiyla da devam eden
Kiirt isyanlarinin, milliyetgi reflekslerle gerceklestigi ve/veya bunlarin Kiirt milli-
yetciliginin baglangici oldugu iddiasi, gergegi yansitmamaktadir. Milliyetgi Kiirt
entelekriiellerin uygulayicist oldugu 1925-1930 yillar arasindaki irili ufakli Kiirt
isyanlarint diisiindiigtimiizde dahi, bu isyanlarin milli saiklerle gereklegen bir top-
lumsal hareketin (kitlesel diizeyde) yansimalari oldugu anlamina gelmemektedir.
Bahsi gegen donemde Kiirt milliyetiliginin olusmasi igin sosyolojik sartlar meveut
degildi. Bu Kiirt isyanlari, bir toplumsal hareket olmanin uzagindaydi. Dolayistyla
bu toplumsal devinimler, milli bir cereyanin sonucu veya baglangici degildir. Yazi-
nin devaminda bu iddianin tarihsel arkaplani olusturulacakur.

19. Yiizyilda Kiirt Sosyo-Politiginin Milli Mahiyeti

Genel olarak Kiirt toplumun 19. yiizyil sosyo-politik analizini 6zelde de Kiirt
milliyetgiligini tartuigmadan evvel agiret sistemine kisaca deginmek gerekmekte-
dir. Kiirtlerde agiret terminolojisi ve sinifflandirmas: birbiri i¢ine gecen katman-
lardan olugmaktaydi. Burada aluni ¢izmemiz gereken Kiirtlerde agiret birimle-
rini tanimlamada terimsel karmasalar oldugudur’. Genel olarak asiret sistemin-
de ortak bir soy bagy, aile kurumundan daha iist sosyalliklere dogru giderek azal-
maktadir. Ortak bir atadan gelen ailelerin bir araya gelmesinden olusan siila-
le, farkls siilalelerin bir araya gelmesinden olusan klan, klanlarin bir araya gel-
mesinden olusan kabile/ocak ve nihayet asiretlerden olusan bir toplumsal/ys-
netsel modelden bahsedilebilir. Son olarak, konfederasyonlar gibi asiretlerden

.

9- Burada kullamlan terminolojik adlandirmalar diginda bkz., Wadie Jwaideh, Kiirr Milliyetciliginin
Taribi: Kokenleri ve Gelisimi, Cev. Ismail Cekem-Alper Duman, Iletigim Yay., Istanbul, 2008, s. 66-72;
Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh ve Devlet, Cev. Banu Yalkut, Iletisim Yay., Istanbul, 2010, s. 82-85,
98-1006, 121-122.
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daha yiiksek ve birden fazla asiretin bir araya gelerek olusturdugu ve “mir” veya
“bey” tarafindan yonetilen birimler olmakrtaydi'. Kiirt cografyasinda, yerlesik
Kiirt agiretler, beylik ve emirlikler formunda bir araya gelerek 6rgiitlenmis ve bu
yonetim sekli 16. ylizyila kadar, de facto bir bagimsizlik siirdiirmiigtiir. Osmanli
Imparatorlugu’nun siyasi egemenlik sinirlari igerisine dahil olunmasi, Kiirt bey-
liklerinin siyasi ve idari mevcudiyetine son vermemistir''. Bu dénemde olusan
kosullar gelecek ii¢ yiiz y1l devlet ile Kiirtler arasindaki iliskilerin genel hatlarini
belirledi. Hatta sonrasinda bu “altn ¢ag”a déniis arzusu, sonrasinda gelen isyan-
larin 8nemli bir motivasyon kaynag: olacaku.

Osmanli ile Kiirt beylikleri arasindaki iliski mitkemmel olmaktan uzakt1. Pra-
tikte her iki taraf da durumdan memnun degildi. Hem agsiret reisleri hem de Is-
tanbul elde edecek giigleri oldugunu diisiindiiklerinde, daha gok iktidar/denet-
leme hakki igin basurabiliyordu'. 19. yiizyilda Osmanli Imparatorlugu, devle-
tin idari ve askeri bakimdan zayiflamasinin 6niine gegmek igin bir dizi uygula-
maya giristi. 1839 tarihinde Tanzimat Fermani ile kapsamli bir tslahat programi
ilan edildi. Fermanin ilan edildigi dénemde, Kiirt emirleri sadece yar1 bagimsiz
durumda degildi, fiilen bagimsiz yoneticiler (derebeyi) haline gelmislerdi'. Kiirt
cografyasinin Kiirtlerden meskun defacto 6zerkligi, bu dénemde baglayip gittik-
¢e artan merkezilesme adimlariyla bozulmaya baglamistir. Tanzimat Fermant’'nin
akabinde Kiirt cografyasinin 6nemli beyliklerinin ve dinsel/etnik ayrimlarin ol-
dugu Hakkaride iki 6nemli gelismenin oldugu goriilmektedir: Bunlardan ilki,
Osmanli yénetiminin giderek bolgeye daha fazla niifuz etmesi ve kontroliinii ar-
urmastdir. Ikincisi de, Nasturilerin hem agiret hem de din orgiitlenmeleriyle yan
otonom sistemlerinin ortaya ¢ikisidir'®. Lakin Osmanlr’nin kontroliinii artirma-
st sikunetten ziyade daha fazla catigma demekti. Osmanli, askeri anlamdaki za-
yifligindan dolay: isyan baglatan bir asirete karsi genellikle rakibi bir agiretten
yardim alirdi. Yardim aldigy agiret giiglenir diger asiretlerle ¢atgirdi. Bu ¢atigma-
lanin 6niinii alacak, ¢ikacak ¢atismayi durduracak giigte olan agiret iistii yapida-
ki mirlikler ortadan kaldirilinca asiretler arasinda biiyiik ¢atigmalar bags gosterdi.

Bu yikim d6nemi, yeni bir liderlik bi¢iminin hakim olmasi i¢in gerekli kosul-

[ ]
10-Lale Yalgin Heckmann, Kiirtlerde Agiret ve Akrabaltk liskileri, Cev. Giilhan Erkaya, iletigim Yay.,
Istanbul, 2006, s. 132-136.

11-Mesut Yegen, Devlet Soyleminde Kiirt Sorunu, iletisim Yay., Istanbul, 2006, s. 226.

12-David McDowal, Modern Kiirt Taribi, Cev. Nesenur Domanig, Doruk Yay., Istanbul, 2004, s. 59.
13-Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh ve Devlet, s. 269.

14-Yalgin-Heckmann, Kiirtlerde Asires ve Akrabalik Hiskileri, s. 73.
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lan saglamuisur. Bu dénemde mirlerin yerini, kismen mirlikler déneminde de
onemli bir konumda olan seyhler aldi. Agsiretler arasindaki ¢atigmalarda tarafsiz
bir konumda bulunmalari, toplumsal bir kabullerinin olmasi onlarin yeni 6n-
der olmalarinin éniinii agmugtir. Eski mirliklerin niifuz alanlan geyhler tarafin-
dan kontrol edilmeye baslandi'®. Ama seyh figiiriiniin ortaya ¢ikigini esas belirle-
yen Tanzimat Fermani ile Osmanli Devleti’nin tiim tebaasina esit haklar tanin-
masindan sonra, Amerikan ve 1ngiliz misyonerlerin Nasturi, Keldani, Yakubi ve
Ermeni Kiliseleriyle ve Dogu Anadoludaki Hiristiyanlar {izerine ¢alismaya bas-
lamalarindan duyulan rahatsizlikeir's. W. E Ainsworth 1930’larin sonlarinda in-
giltere Kilisesi adina Hakkari’de seyahat ederken cemaatler arasindaki etkilerini
not etmistir:

“Huristiyan uluslara, bagimsizliklarini neredeyse yalnizca inzivada yagamalarina

ve gbrece dnemsiz olmalarina borglu olan Nasturi asiretlerinden insanlara ani-

den bu kadar aktif bir bi¢imde ilgi gosterilmesi onlarin Miisliimanlarin géziin-

de yeni bir 6nem kazanmalarina yol agt1 ve bunun onlarin yikilmast igin ilk adi-

mt olusturacagindan kusgku yok.”"”

1877-1878 Osmanli Rus savasi, Osmanl’nin ekonomik ve siyasi bunalimin
siddetlendirdi. Halkin yagadig1 bu felaket ve Hiristiyan cemaatin imtiyazlar1 ve
gorunirlilagi; 1870’li yillarda Kiirtler arasindaki etkisi 6nemli 6lgiide artmaya
baglayan Naksibendi tarikau yoneticisi Nehri’li Seyh Ubeydullah énciiliigiinde
bir hareketi baglatmisur'®. $eyh Ubeydullah’in Kiire milliyetgiligine ve ulus devle-
te yakun fikirlerinin oldugu, isyaninin Kiirt milliyetgiligi motivasyonuyla gergek-
lestigi iddiasi bir hayli yaygindir. Bu iddialar bilyiik oranda Seyh Ubeydullah’in
yabanci diplomatlarla yazigmalarina dayanmakur. Seyh Ubeydullah’in 1880 ta-
rihinde Urmiye Valisi Ikbal’ud Dowle’ye yazdigi mekrup ilgingtir:

“Kiirtler aruk birlik olmak istiyor. Eger sartlar elverirse bir ulus halinde, bir

devlet kurup onun catist alunda yasamak istiyorlar. Eger birlik olabilirlerse bu

Iran’in yararina olur, Tirkiye'nin degil. Ama bir sartla; eger Iran gahi onlan

merhametle gozetirse(...) Sizlere bunlari agmamin sebebi, Iran’a olan sevgim-
den kaynaklanmaktadir.”"

15-Wadie Jwaideh, Kiirt Milliyetgiliginin Taribi: Kokenleri ve Gelisimi, s. 154.

16-Yalgin-Heckman, Kiirtlerde Asiret ve Akrabalik Hiskileri, s. 80.

17-Aktaran McDowall, Modern Kiirt Taribi, s. 80.

18-Celilé Celil vd. (Haz.), Yeni ve Yakin Cagda: Kiirt Siyaset Tarihi, Cev. M. Aras, Péri Yay., Istanbul, 1998,
s. 30-31.

19-Celilé Celil, Kiirt Halk Tarihinden 13 llging Yaprak, Cev. Hasan Kaya, Evrensel Basim Yay., Istanbul,
2007, s. 40-41.
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Seyhin bu sézleri ulus devlet kurma amacit giiden saurlar gibi gériinmektedir.
Ama Seyh Ubeydullah’in iyi bir diplomat oldugu ayni tarihlerde Amerika'nin
Urmiye konsolosuna yazdigi mektubunda ve Rusya'nin Van konsolosuna sun-
dugu dilekgede gizlidir.
“Kiirtler 500 bin haneden olusan bir halkur. Gelenekleri, gérenekleri, din ve
diger ozellikleriyle bagka milletlerden ayndir. Kiirtlerin giinahkar ve haydur ol-

duklan iddia edilmqktedir(...) Bilmenizi isterim ki bu kétii manzara, Kiirtleri
aralarinda paylasan Iran ve Tiirkiye'nin eseridir.”® “Ama bizim ezeli ve gaddar

diigmanimiz Iran devletidir.”?

Beri yandan Seyh Ubeydullah’in basini ¢ektigi isyana kaulan Kiirtlerin milli fi-
kirlerine dair veri yoktur. Yazigmalardaki yogun pragmatizmin de gosterdigi gibi
Seyh Ubeydullah’in milli fikirlerle bu saurlari yazmadigy, daha gok diploma-
tik kanallarda, isyana destek bulmak icin dis devletlerin nazarinda “mesru” ola-
rak gordiigii ulusquluga siginmis oldugu fikrini vermektedir. Sey Ubeydullah ye-
rel yéneticilerin gorevini kotiiye kullanmasindan ve riigvetgiliklerinden hosnut-
suz oldugu icin bagimsiz bir devlet kurmak istedigi donemde dahi padisaha hii-
kiimranhgini kabul ettigini bildirmeyi de ihmal etmemigtir. Halifeligin Kiirtler
icin 6nemi vard1 ve Miisliimanlar ile Hiristiyanlar-arasindaki artan celigkiler/ca-
tismalar bu énemi pekistirmistir. Zira padisah ile hitkiimeti hi¢bir zaman 6zdes-
legtirmemiglerdir®.

Seyh Ubeydullah’in isyan hazirliklar déneminde kendisinin énciiliiginde ger-
ceklesen, bir nevi Kiirt reisleri kurultayinda Kiirt boylar bitliginin Ermenile-
re ve diger Hiristiyanlara karsi kullanilmas: fikri giindeme gelince Ubeydul-
lah, “Babiili, eger simdiye degin Kiirtleri desteklemigse, bunu yalniz, onlart
Anadolu'daki Hiristiyan unsurlara karst ¢ikarmak igin yapug, ama buradaki Er-
meniler yok edilirse, Kiirtlerin Tiirk hiikiimeti nezdinde énemini yitirecegi”*
goriisiinii dile getirmigtir. Bu tutumun yapisal nedeni Ubeydullah’in kendisini
Hiristiyan “tehdidine” kars1 sultana yardimei olmak isteyen biri olarak gosterme
gayretidir_nitekim bu gayret de Istanbul nezdinde anlagilmistir®. Ayni donem-
lerde, Ubeydullah’in kendi nisan fermanini tastyan bir Tirrk memuruna serzeni-

si yani diplomatik olmayan bir kanaldaki séylemi ruh halini agik¢a yansiur: “Bu

20- Age., 5. 43. ;

21-Age., s. 44.

22-Martin Van Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, s. 115.
23- Celil, Yeni ve Yakin Cagda: Kiirt Siyaset Tarihi, s. 33.
24-McDowall, Modern Kiirt Taribi, s. 93.
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duyduklarim da ne, Ermeniler Van'da bagimsiz bir devlet kuracaklarmis ve Nas-
turiler de kendilerini Ingiliz tebasi ilan edip Ingiliz bayragini yiikselteceklermis.

Kadinlarn silahlandirmak zorunda kalsam da buna asla izin vermeyecegim.”?

Ubeydullah'in, diplomatik yazigmalarinin aksine daha “6zel” ve kismen risk-
siz ortamdaki séylemi ulusguluk fikrinden ziyade, Islami bir ideal gemberin-
de, gayrimiislim nefreti etrafinda dolanmaktadir. Aktarilan séylemler biitiinii
g6z oniine alininca bir hayli ¢eligkili bir fikir diinyas: goriilmektedir. Bahsi ge-
¢en dénemde Osmanl: ile idari anlamdaki iliski esnek ve Kiirt bolgesinde her
ne kadar eskiye nazaran azalsa da Kiirt beylerinin kismi bir 6zerkligi mevcuttur.
Diger yandan kurulma ihtimali olan Ermeni devletinin, gayr-1 Miislim olmasi
Ubeydullah’in dini hassasiyetinin yalin bir tezahiiriidiir. Bu dénemdeki isyanlar,
yazigmalardaki ifadelerin aksine “bolgede zaten gériilen bir tiir agiret huzursuz-
lugunun daha genis 6lgekte yasanmasi disinda bir gey ifade etmek yéniinde ¢ok

72, 19. yiizyilin sonlarina dogru Osmanlida gdrev yap-

az kanit barindiryordu
mus iist diizey Rus askeri biirokrati olan P. Ivanovi¢ Averyanov (1867-1937) yaz-
dig1 am kitabinda: “bizim anladigimiz anlamda bir genel Kiirt yurtseverligine
Kiirtler kesinlikle sahip degildir; onlar Ubeydullah’in bagimsiz bir Kiirt devle-
tinin kurulmasina yonelik genis ¢apli yurtseverce tasarilarini kavrayamadilar™?.
Aktarimda da goriildiigii Gizere genel olarak Kiirtlerin ve de &zelde isyana kau-
lan siradan halkin milli duygularla mobilize olmadig1 anlagilmaktadir. Ubeydul-
lah ayaklanmasi, bizatihi 19. yiizyil Kiirt sosyo-politik devinimi, Kiirdilik iize-
rinden degil genel olarak ii¢ nedenden dolay1 meydana gelmistir. Bunlardan ilki,
yonetimin/iktidarin Kiirtlerden meskun bélgelerde, beylikler donemindeki gibi
yerel ikeidarlara devri gayesidir. Ikinci neden ilki ile baglantilt olarak gelismek-
tedir. Beylikler kaldirilinca Osmanlr’'nin yerine giiglii ve yaygin bir yénetim ay-
git1 ikame ettirememesi ve Osmanl’'nin bolge halkina karsi “sert” uygulamala-
r1 neden olarak gosterilebilir (ya da tersinden bir bakisla, Osmanl’nin, yéne-
tim boslugundan beslenen bélgesel kaosu sonlandirma amaciyla sert miidahale-
leri neden olarak gosterilebilir). Son olarak, misyonetlik faaliyetlerinden de bes-
lenen gayri Miislim cemaatlere karsi gelisen/olusan rahatsizlik, dénemin hadise-
lerinin nedenleridir.

25-}waideh, Kiirt Milliyetgiliginin Tarihi: Kokenleri ve Geligimi, s. 167.
26-McDowall, Modern Kiirt Taribi, s. 89.

27-Pyotr 1. Averyanov, Osmanls Iran Rus Savaslarinda Kiirtler (19. Yizy:), Gev. Ibrahim Kale, Avesta Yay.,
Istanbul, 2010, 5. 193.
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Cumbhuriyet Donemi Kiirt Siyasasi: Bir Umudun Sonu

Erken Cumhuriyet déneminde, Kiirt milliyetgiligini tartigmak igin “geleneksel se¢-
kinler” ile “geleneksel entelektiieller” arasindaki diistinsel farkliliklara, ayngmalara
bakmakta fayda vardir. Zira bu ayrim, hem metodolojik olarak hem de bahsi ge-
cen dénemde Kiirt milliyetciliginin izini siirmek, tartismasini yapmak igin elzem-
dir. “Kiirt geleneksel seckinleri”’nden kasit, dini otoriteler ve asiret reisleridir. Bah-
si gecen “geleneksel” modern kavraminin ziddi olarak kullanilmamistir. Bu kav-
ram Hamit Bozarslan'dan alintulandi. Bozarslan, geleneksel kavramini, yiizyillar
boyunca kurumsallagip, megru bir toplumsal zemin olarak kemiklesen ve toplum
tarafindan da boyle algilanan bir diizeni tanimlamak igin kullanmigtr®®. Ayn ge-
kilde “Kiirt entelektiiel seckinleri”, “Kiirt geleneksel aydinlar1”, “milliyetci ay-
dinlar” veya “Kiirt entelektiielleri” kavramlariyla, bulundugu konum, ¢ogunluk-
la geleneksel toplumsal iligkiler dolayimiyla olmakla birlikte, daha ¢ok “modern”
egitim almug, biirokrat, asker vb. milliyet¢i Kiirt aydinlari tanimlanmak igin kul-
lanmugtir. Bu kimseler, genel olarak Kiirt cografyasinin iist sinifsal kesiminden ve
de geleneksel seckin ailelere mensup kisilerden olugmaktayd.

Kiirt entelektiielleri arasinda milliyetgi hassasiyetler, Osmanlidaki diger Tiirk ol-
mayan Miisliiman topluluklar arasinda oldugu gibi, 1880’lerle birlikte olusma-
ya baslamigtr®. Bu grup ézellikle, 19. yiizyilin sonlarinda Hamidiye Alaylar: ile
baglayan siirecte Istanbul'da asiret mekteplerinde egitim almis, milliyergi fikirler-
le cogunlukla diger milliyetgiliklerle kurduklar1 temasla tamgmugur. “1891-1914
déneminde Hamidiye Alaylari, yirmi yil boyunca Kiirt kudretinin bir manive-
last olarak islev gérmiis, Kiirt milliyetciliginin yiikselisinde 6nemli bir agama-
yt olusturmustur”®. Bu aydinlarin ulusgulugu refleksiftir. Donemin Kiirt milli-
yetciligi, gelisen diger milliyetciliklere kargi/etkisi ile olusmustur. Bundan dola-
y1, Kiirdiligin modern diinyaya adaptasyonu ve Kiirtlerin var oldugunu géster-
mek icin Kiirdiligi sorunsallagtirma bu aydinlarin esas amaglan olmustur. Yani
bir Kiirt dili, kiiltiirii olusturma, Kiirtlerin de farkli bir millet oldugunu gos-
terme gayretleri ile baglayan siiregtir. Bu refleksin son yansimast giderek merke-
zilesen devletin kaldirilan mirliklerin yerine Kiirtlerden meskun bir y6netime
izin vermeyecegini —zaman iinde- gormeleridir. Imparatorlugun yikima duru-

®
v
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Nevzat Kirag, Oz-Ge Yay., Ankara, 1992, s. 33.
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mu ile gelisen Tiirk milliyetciliginin, kendilerine varlik izni vermeyecegini ve ku-
rulmasi muhtemel merkezi bir devletin Kiirtlerin statiilerini, kendilerini yonet-
me hakkini tanimayacagini gormeleridir. Buna kargin Kiirt milliyetci aydinlari
Cumbhuriyetin ilanina kadar agiktan agia bagimsizlik¢i bir programa sahip ol-
mamugtir.

Ote yandan asiret reisleri ve dini otoritelerin milliyetcilik ve/veya bagimsiz bir ulus
devlet fikrine karst tutumlari siirekli bir sekilde mesafeli olmugtur. Bu grubun esas
amaci kendi yonetsel konumlarinin devami ve daha gok iktidardir. Daha genel ola-
rak bu grubun amaci eski mirlikler donemindeki 6zerk yonetimdir. Kauldiklan
veya gergeklestikleri isyanlar da gogunlukla pragmatist saiklerle gergeklesmistir.

Milliyetgi aydinlar ile geleneksel segkinlerin iliskileri kismi uzlagmalara ragmen, sii-
rekli bir gekilde gerilimli bir seyir izlemigtir. Aydin grubun fikirlerinin kapsayicili-
gina karst, geleneksel seckin grup kendi dar bolgesel iktidarinin pesinde olmustur.
Zira gelencksel seckinler, 1. Diinya ve Kurtulug Savagi boyunca, milliyetci aydin-
larin -da fark ettigi gibi- bagimsizlikg1 soylemleriyle ilgilenmemigtir. Kiirt agiretle-
ri 6nce padisahin cihat ve ardindan Mustafa Kemal’in Miisliiman milletini kurtar-
ma gagristyla seferber edilmistir®'. 1921 yilinda gergeklesen ama etkisiz Koggiri is-
yaninin varligina ragmen, 1919-1922 yillan arasindaki Tiirk Istiklal Savag: boyun-
ca Kiirt siyasal dinamizmi zayif kalmuguir. Kiirt entelektiiel seckinleri arasinda hiz-
la yayilan milliyetgi dalgaya ragmen Kiirt geleneksel seckinleri milliyetci, bagimsiz-
likg1 talepleri sahiplenmeyip, Kemalist giiglerle igbirligi yapmayt tercih etmistir. An-
cak bu grup 1923 Kemalist zaferden sonra merkezi ve giiclii bir devletle karg: kar-
stya kalmustir. 1924 yilinda gikan Beytiiggebap isyant bu beklenmedik duruma kar-
st ilk ciddi refleks olmugtur. Nitekim bu giiglii direnis 1925 Seyh Said isyanu ile
de devam etmigtir. Gelencksel seckinlerin bu direnislere yogun kaulimi, bu “yeni
muhalefet”in olusmasinda en biiyiik etkendir. Geleneksel seckinlerin isyanlara kati-
limi milliyetgi, bagimsizlik¢i bir motivasyonla gerceklesmemistir. Amag Kiirt milli
birligi ve bagimsiz bir Kiirt devleti kurmak olsaydi, Cumhuriyetin kurulmasini ta-
kip eden yillarda, ciddi bir merkezi ydnetim boglugunun oldugu (hatta ilk yillarda
merkezi otoritenin bulunmadig) 1919-1923 yillari arasinda harekete gegerdi. Uste-
lik bunu gergeklestirmek isteyen bir Kiirt hareketi yabancilarin destegini de alabile-
cek konumda ve firsata sahipti®2. Resmi rakamlara gore 1919-1922 yillar1 arasinda,

31-Martin Van Bruinessen, Kiirtlik, Tiirkliik, Alevilik: Etnik ve Dinsel Kimlik Miicadeleleri, Cev. Hakan
Yurdakul, Ilerisim Yay., fstanbul, 2011, s. 26.

32-Hamit Bozarslan, Tiirkiyede Kiirt Milliyetgiligi: Zimni Sozlesmeden Isyana (1919-1925), Kiirt
Milliyetgiliginin Kokenleri, s. 199-200.
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¢ikan 23 isyandan sadece dérdii Kiirtlerin oturdugu bélgelerde gergeklesti ve sadece
{icline Kiirt asiretleri katildi?3. Merkezi hiikiimetin gii¢clendigi ve geleneksel seckin-
lerin yerel iktidarinin Kemalist rejim tarafindan taninmayacag anlagildigi dénem

olan 1924-1938 yillan arasinda resmi rakamlara gére patlak veren 18 isyanun 17’si
ise Kiirt cografyasinda ve 16’sina kaulanlar Kiirtlerden olusmaktaydi®.

Mustafa Kemal, Kurtulug Savagi sirasinda Tirk milli kimligine vurgu yapmaktan

ozenle kacinmus, siirekli olarak “Tiirkiye” (“teritoryal ydntem” veya “toprak temel-

li ydntem”) terimini kullanmigtir. Yani kurtulug savasi boyunca daha “kapsayic1™®

terimlere bagvurmugtur®. Boylelnkle geleneksel seckinler Mustafa Kemal’e destek
sunmus ya da bu dénemde “soruna” neden olmamustir. Cumhurlyet in kurulma-
st ddneminde geleneksel seckinlerin Mustafa Kemal’e destek olmasinin nedeni ye-
rel iktidarlarinin/ézerkliklerinin taninacag inanci ve Ermeni “tehdidi”dir. Musta-
fa Kemal’in agiret reisleri ve seyhlere yolladigi mektuplarda bulunduklar toplum-
sal konumlarini taniyan ve saygi duyan ifadeler vardur:

“1919 Agustosunda Mutki agiret reisi Haci Musa Beye, Bitliste Kiifrefizade Seyh
Abdulbaki Efendiye, Sirnakli Abdiirrahman Agaya, Dergevli Omer Agaya, Musaslt
Resul Agaya, Norsinli mesayihi izamdan Seyh Ziyaettin Efendiye, Garzanda riie-
sadan Cemil Ceto Beye vb. ‘Efendi Hazretlerine’, ‘Aga Hazretlerine’ bagligryla yol-
lad telgraflarda iki ana tema vardir: ‘Makami muallayn hilafet ve saltanata’ yapi-
lan saldir: ve ‘mukaddes vatanin Ermeni ayaklani alunda ¢ignenmesi’...”

®
9
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Diger yandan Ermeni tehciri sirasinda Kiirt asiretlerinin, el koyduklari Ermeni
mallarinin geri alinma korkusu Kemalist rejime destegini beslemistir. Osmanli
devlet diizeninde gbrece 6zerk yagayan agiret reisleri ve seyhler Mustafa Kemal’in
davetini olumlu kargiladilar. Kiirt liderleri igin bu ¢agri eski diizeninin devam
edecegi anlamina geliyordu. Keza, iilkenin isgalden kurtulmas da itilaf devletle-
riyle igbirligi yapan Ermenilerin déniisiinii ve Kiirt bblgesindeki hak taleplerini
onleyecekti. Kiirt agiretleri Ermeni tehcirinde aktif rol oynamis ve Ermeni mal-
larina el koymuglardi. Boylece Mustafa Kemal'in igvasina kapilarak kurtulugtan
sonra ozerkliklerini koruyacaklarina inanan geleneksel seckinler, énlerine ¢ikan
ilk ve son tarihi firsat1 heba etmis oluyorlardi. Ne var ki, Kurtulug Savasi baga-
riya ulagttktan sonra baskici merkezi otoritenin kurulmasi, 6zerklik beklentisi-
nin sonu oldu. Yeni devletinin baskilarindan kurtulmak ve eski diizeni geri getir-
mek amaciyla Kiirt cografyasinda birbirini izleyen ve hezimetle sonuglanan tep-
kici kalkigmalar oldu?.

Kiirt cografyasinda Cumhuriyetin kurulmasindan sonra birgok isyandan bah-
sedilmektedir. Ama bu isyan diye sunulan hadiseler gogunlukla asayis olayla-
r1 veya devlet siddetine karsi kendini koruma refleksleridir. 1925-1940 yillan
arasinda, ‘hayali isyan’lar gerekge gosterilerek tedip ve tenkiller yapildi. ‘Islahat
program’indan kagis ve takip sirasinda meydana gelen gatigmalar da ‘isyan’ ola-
rak adlandinliyordu®. Cumbhuriyetin kurulmasini takip eden dénemde ilk ve
en 6nemli Kiirt isyani, milliyet¢i aydinlarin kurdugu Azadi’nin de iginde oldu-
gu ve Seyh Said’in bagini ¢ektigi; 13 Subat 1925te baglayan ve 15 Nisan 1925’
kadar siiren isyandir. Isyant bastirmaya yonelik askeri operasyonlar, insan kaybi
ve finansman bakimindan Kurtulus Savasi’'ndan daha pahaliya mal olmugtur®.
Mirdésan agireti (Adiyaman bolgesinde) liderinin oglu olan Osman Sebri, yazdi-
g1 anilarinda Seyh Said isyanin hazirlik dénemlerinde, bulundugu asiretin isya-
na katuliminin gorisiildiigii toplantida, o dénemde asiretin bagindaki amcasinin
isyana destek verilmesi konusunda fikrine kargilik,

“Eger bir asiret kavgasi yapilacaksa verilecek her goreve hazirdim. Béyle olayla-

ra gok kaulmisum. Ancak isyan etmek, devletle miicadeleye girmek heniiz kav-

rayamadigim seylerdi. ‘Seyh Seid memleketi kurtarmak icin isyan baglatmis.’
Memleketin kurtarilmaya ihtiyaci mi vardi? Hem sonra ‘Kiirdistan’t bagimsiz-

e
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38-Tank Ziya Ekinci, Kiirt Siyasal Hareketlerinin Sintfial Analizi, Sosyal Tarih Yay., Istanbul, 2011, s. 30-
31.

39-Ahmet Kahraman, Kiirt Isyanlars (Tedip ve Tenkil), Evrensel Basim Yay., Istanbul, 2004, s. 203.

40-Kirisci, Winrow, Kiirt Sorunu: Kokeni ve Gelisims, s. 105.
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liga kavugturmak istiyormus.” Kiirdistan bagimsiz olmaya gerek duyuyor muy-

du? Ne icin bagimsiz olacakt ki? Tiirklerin bagimsizligs bizim de bagimsizhigs-

miz degil miydi?”*!
Seyh Said isyaninin milliyet¢i bir mahiyet tasidig1 iddiasi yaygin bir kanudir. Bu
kaniy1 giiclendiren 8nemli etmen, isyanda Kiirt entelektiiellerinin akeif rol oy-
namasindan ileri gelmektedir®. Lakin Seyh Said isyanina tiim Kiirt agiretleri ka-
tilmamig; isyana daha ok Seyh Said’in —dini- otoritesine baglh Bing6l, Hinus,
Mus, Palu, Piran, Hani, Lice, Maden ve kismen Siverek (Karacadagli Seyh Eyiip
Giirpinar) yérelerindeki dini otoriteler ile asiret reisleri icabet etmistir. Ayaklan-
manin milli bir &ziinden bahsetmek giictiir. Zira isyana salt Stinni Kiirtlerin bir
kism1 katulmug; Alevi asiretler tarafindan desteklenmemigtir (hatta Alevi agiret-
ler, isyana karsi devlet kuvvetlerine destek sunmugtur)®®. Bu dénemde “Kiirtler
arasindaki asiretsel, dinsel ve bélgesel ayriliklar hala varligini siirdiiriiyordu ve
Tiirkiye'de etnik ve ulusal bir Kiirt kimliginin olusmasini engelliyordu™.

Milliyetgi bir aydin olan Sebri, Seyh Said’in yaninda saf tutanlarin bu isyanin
6nemini kavrayacak idealizmden uzak oldugunu; isyana askerlere Harputlula-
rin sehri higbir direnis géstermeden teslim etmelerine ragmen isyan askerleri-
nin bir kismu talana bagladigini belirtmekredir. Bunun iizerine Harpur sakinleri
mal ve canim1 korumak igin silaha sarilmug, isyancilari sehirden gikarmug. Sebri,
isyancilarin bir ay boyunca Diyarbakir's muhasara alunda tutmus olmasina rag-
men isyan askerlerinin ne yurtseverlik hakkinda ne de isyanin amaci konusun-
da hicbir sey bilmedigini belirtip; isyancilarin kendilerine séylenen tek sey olan
Mustafa Kemal’in dinden ¢ikmis oldugu séylemine inandigini akearmigur®. Is-
yandan sonra yakalanan ve Diyarbakirdaki Istiklal Mahkemesinde yargilan Seyh
Said, yargilandig1 mahkemedeki savunmasinda “fikrinde, sadece hiikiimeti uyar-
ma diigiincesi oldugunu, fakat olaylar kendisinin disinda patlayinca isyancilarin
oniine diismek zorunda kaldigini ileri siirmiigtiir™. Seyh Said isyanindan sonra
onemli goriilebilecek diger bir isyan da Agr isyanidir. Isyan, Sark Islahat Plan:
dogrultusunda Dogubeyazit ve Agri yoresindeki asiret reisleri siirgiin edilmek is-
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41-Osman Sebri, Hatiralarim, Cev. Abdullah Kogal, Lis Yay., Diyarbakir, 2012, s. 8.

42-Bu konuda kapsamli bir tartisma iin bkz. Robert Olson, Kiirt Milliyetgiliginin Kaynaklars ve Seyh Said
Isyan: (1880-1925).

43-Ekinci, Kiirt Siyasal Hareketlerinin Sinsfial Analizi, s. 43.

44-Kiris¢i-Winrow, Kiirt Sorunu: Kikeni ve Geligimi, s. 111.

45-Osman Sebri, Hatrralarim, s. 25-26.

46-Cemil Giindogan, Kawa Davast Savunmas ve Kiirtlerde Siyasi Savunma Gelenegi, Vate Yay., Istanbul,
2007, s. 148.
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tenince, tepki olarak Agr1 dagina siginmalari iizerine basladi. Baglangigta tepkisel
olan bu direnis, Xoybun érgiitiiniin devreye girmesi ve Thsan Nuri Paga'nin ku-
manday: eline almastyla milli bir isyana déniistiiriilmeye ¢aligildi. Xoybun, Seyh
Said Isyam’ndan sonra siirgiin edilen gcleﬁeksel Kiirt entelektiiellerin milliyetgi
amaglarla kurdugu bir 6rgiittiir. Agrr direnigi/isyani, 1925 isyanindan farkl ola-
rak gseyhlerden destek almayan bir harekettir. Direnise onciiliik eden agiret reisle-
ri seriata dayali dini talepler 6ne siirmemislerdi. Siirgiinden kurtulmak, eski ya-
samlarina donmek ve kimi ulusal demokratik istemlerini tanitmak diginda be-
lirgin bir talepleri yoktu. Direnisin lideri Ihsan Nuri Paga yetkin bir asker olmakla
birlikte, asil gii¢ bélgenin agiret reislerindeydi. [hsan Nuri ve asker kokenli arkadas-
larinin, isyani disiplin i¢inde yonetmek istemelerine karsin, dayandiklari sosyal si-
nifin dinamiklerini agamamuglardir. Isyan, devletin sert miidahalesi sonucunda bit-
migtir. Agr1 Isyani tepkisel bir hareket olarak baslamig; milli niteligi de goriiniir ol-
mamustir. [syanin omurgasini olusturan asiret reisleri ortak bir irade géstermemis,
her biri kendi otoritesinin pesinden gitmis, milliyetci liderlerin istemleri kargilan-
mamugtir. Boylesi bir direnisin salt milli bir devlet kurmayi amaglayan ve milliyeti
bir motivasyonla gekillendigini iddia etmek miimkiin degildir?.

Toparlamak gerekirse, yirminci yiizyilin otuzlu yillarina kadar devam edecek bii-
yiik dlgekli Kiirt bagkaldirilarinin, direniglerinin, daha iyi bir ifadeyle, Kiirt soru-
nu olarak tarif edilecek toplumsal, siyasal durumun, “ilk kez” ondokuzuncu yiiz-
ytlin baginda ortaya ¢ikmig olmass; Kiirt sorununun, (Osmanli ve Cumhuriyet bo-
yunca devam eden) son iki ylizyila damgasini vuran batililagma- merkezilesme se-
riiveniyle ilintili bir sekilde anlagilmas: gerektigini gdstermektedir®. Kiirt isyanlar,
devletin kendini Kiirt cografyasinda hissettirmesi ile paralel bir sekilde gelisen ref-
leksif toplumsal itirazlardir. Bu teze karsilik, milliyetsi entelektiiellerin séylemleri
ve bazi isyanlarda aktif rol oynadig gercegi 6ne siiriiliip, ddnemin milli bir okuma-
ya muhtag oldugu savi gelistirilebilir. Buna cevap vermek icin takip eden dénem-
de, Seyh Said ve Agr1 isyanlarinda aktif rol oynamus, dénemin 6nemli entelektiiel-
lerinin sGylemlerine bakilacakur.

Hawar Dergisi ve Siyasalin Donisiimi: Dilsel, Kiltiirel, Edebi
Uyanis Cabasi

Kiirt cografyasinda Kiirt isyanlarin baglaticisi olan ve kitleleri mobilize eden ge-
leneksel segkinler ile Kiirt milliyetgisi olan ve bagimsiz bir devlet kurmaya ¢a-

47-Ekinci, Kiirt Siyasal Hareketlerinin Sintfsal Analizi, s. 46-48.
48-Mesut Yegen, Devlet Siypleminde Kiirt Sorunu, s. 14-15.
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ligan geleneksel entelektiiellerin fikir diinyasi/caugmasina eldeki veriler 1s13inda
tartigabiliriz. Cumhuriyet dénemindeki Kiirt milliyetciligi ve Kiirt hareket(ler)ini
anlamak igin 1932-1943 tarihleri arasinda toplam 57 say1 ¢tkan “Hawar” (¢1glik-
imdat) dergisine bakacagz.

Kendiside onceleri Jon Tiirk hareketi icinde yer almis olan Celadet All Bedir-
xan (1897-1951) tarafindan hazirlanan Hawar; Bedirxan dahil yazar cevresi, Agn
Isyant’n1 organize eden Xoybun brgiitiiniin de kurucusudur®. Seyh Sait isyan1 ve
Agri isyanlarindan sonra Tiirkiye'de edebi ve politik faaliyetlerini siirdiiremeyen ya-
zar ve aydinlar Suriye’ye gecer. Celadet Ali Bedirxan Fransizlarin yardimiyla 1932
yilinda, $am’da Hawar dergisini, Tiirkiye'de de kullanilmaya baglanilan Latin alfa-
besiyle (ilk sayilarinda Arap Alfabesi ve Fransizca metinler mevcuttur) ¢ikarmaya
baslar. Kiirtce edebiyat tarihinde “Hawar Ekolii” olarak bilinen bu dergi gevresi-
nin énemli sahsiyetleri Celadet Ali Bedirxan, Kamuran Ali Bedirxan, Cegerxwin,
Niareddin Zaza, Qedri Can, Reflidé Kurd, Kadri Cemil paga ve Osman Sebridir.
Hawar'in 6nemi, -Tiirkiyedeki- Kiirt dil birligini kurmasi, Kiirtgenin egitim dili
haline getirilmesi, Kiirt klasiklefinin ve sozlii edebiyatinin yayinlanmas, bati ede-
biyatindan ceviriler yapilmas: ve Kiirtge yazan bir yazarlar ekolii olusturmasidir *.
Derginin Latin alfabesini kullanmasi, kendinden sonraki Kiirt edebiyatini bu an-
lamda déniigtiirecektir. Farkli cografyalarda yagayan Kiirt aydinlan bulunduklar:
lilkenin alfabesini kullanmasina ragmen, Tiirkiyeli Kiirt aydinlari i¢in Hawar, er-
ken bir ddnemde 6nemli bir baslangi¢ ve yol agmugtir. Bu milliyetgi aydinlar Hawar
dergisini gikartmadan 6nce daha dogrudan “politik” ugraslarin i¢inde olmuglardir.
Agri Isyant’'nin bagansizligindan sonra, hemen bir yeni isyana girismenin imkansiz-
ligin1 anlayan bu milliyetgi elit, Kiirt kimliginin belirleyici unsurlarinin olusturul-
mastna ve Cumhuriyetin yasakladig Kiirt dili ve kiiltiiriinii korumaya yonelik ya-
yin yapmaya baglamigtir. Hawar'in ilk sayisinda amaglarinin:

Hawar bilimin sesidir. Bilim kendini tanimadir, kendini tanima kurtulug ve refa-
hin yolunu agar. Kim ki kendini tanirsa; kendini tanitabilir. Hawar her seyden 6nce
dilimizin varligin1 8gretecek. Bundan dolay: dil varligin ilk sebebidir. Hawar bun-
dan sonra Kiirt ve Kiirtliigiin mesgul oldugu her konuyu isleyecek. Yalniz siyasetten
uzak kalacak, siyasete girmeyecek. Hawar siyaseti yurdun cemiyetlerine birakmus.
Siyasetle onlar ilgilensin. Biz sanat, bilim ve zanaatla ugrasacagiz’'.

®
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49-Altan Tan, Kéirt Sorunu, Timas Yay., Istanbul, 2011, s. 280-283.
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[Vurgu bana ait]. (Ceviriler Bana ait).
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Bu milliyetgi elit, siirgiindeki Kiirt cocuklarinin laiklestirilmesini tegvik ederek,
“Tirkiyedeki Kemalist dil politikasina kargilik, Kiirt dilini Latinlegtirerek; ve en
az Kemalist olanlar kadar Baul: tarzda kiiltiirel mecmualar yayimlayarak, kendi-
lerinin hayartta kalmasini saglamaya ¢alisti™2 Dergi, bu amacini pek de gizleme-
mektedir. Birinci sayisinda “Okumuglara” siirinde, “Ciglik, sizin qighginizdir, Si-
zin ses ve siteminizdir, Sizin yagam ve bilginizdir, Gelin, ¢1gliginiza sahip ¢ikin™3
demektedir. Hawar'da, Kiirtleri “milli” bir toplumsal tahayyiile ¢agiran metinler
stklikla yer almigtir. Bunun igin din, geleneksel seckinler gibi gesitli araglar kul-
lanmiglardir. Yazar kadrosu genel olarak seyh ve imamlara kargt mesafeli olmakla
beraber, ilk yillarda onlar1 agikean agiga elestirmekeen, araya bir mesafe koymak-
tan imtina eden bir yayin ¢izgisine de sahiptir.

Dergide din olgusu geliskili bir mahiyet arz etmektedir. $6yle ki, bir yandan Kiirt-
lerin kimlik bilincine varmalarini salik verirken, olugturmaya caligtiklar1 “Kiirt-
liik”, “Araplarin dini” olarak gordiikleri Islam iizerinden degil, Kiirtlerin ve Kiirt
dilinin ilki oldugunu iddia ettikleri Zerdiistlik ve onun kitabs olan Avesta veya
Zendavesta vurgusu {izerinden yapilmaktadir.

“KURTLERIN BIRLIK VE BERABERLIGI
Zerdiist Kiirtlerin eski imamudur,
Zendavestanin 1131 en eski kanundur.
Bu kadim ve nur dolu felsefe,
Zendavesta dili, sohretli ve eskidir.
Xani, Meleye Bate ve Teyran
Hepsi Kiirttiir, Kiirt kanindan
Nabi de bizden ve Seyh Ahmet de
Med devleti ve Avesta[dili] temelimiz
Agr, Sine, Van, Mugs ve Zilan
Kaynakurlar, genglerin dokildiigi.
Siinni, Alevi ve Ezidi nedir???
Biz kole olduk ve ag kaldik!!!
Kiireeiir [bunlar], farkli agag ve kdklerden degil,
Biz hepimiz Kiirdiiz ve tek orijindeniz
Kaderimiz bir, degil iki iig

Biz Kiirdiiz, kardesiz ve yareniz.”*

Buna gore “Kiirtlerin birlik ve beraberligi” Zerdiistliik gibi kadim gegmiste, ama
kurtulusu Islami, yani geleneksel imgeler iizerinden bina olan bir mobilizasyon-

®
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52-Hamit Bozarslan, Tiirkiyede (1919-1980) Yazilr Kiirt Tarihi Soylemi Uzerine Bazt Hususlar, Der. Abbas
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54-Kamuran Ali Bedirhan, “Yekbdin i Yekitiya Qurdi”, HAWAR, Say1 4, Tereki Yay., Sam, 1932, s. 2.
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da gizlidir. Bu geligkili ve pragmatist durum/tutum sadece dini sdylemde degil,
asiret reislerine ve seyhlere kars1 da vardir. 1925 yilinda Seyh Said Isyan’’nin ba-
stnda Cumbhuriyet hiikiimetiyle isbirligi yapan, daha sonra Mustafa Kemal ta-
rafindan agireti ihra¢ edilmek istenince direnmis olan (Suriye’ye siiriilen) Haco
Aga, Hawar dergisine gonderdigi bir mektubunda:
“... Bu aydin gengler, okumus gengler; ilk 6nce bu vatanin 6zgiir olmasi igin ¢a-
ligmalilar. Ciinkii bunlar okumus ve bilgililer. Eger bu zamana kadar galigma-
muslarsa bu biiyiik bir eksikliktir. Diger taraftan duyuyorum ki bu aydin gengle-
rimiz, seyh ve agalardan rahatsizlar. Bu yanhsur. Diyorlar ki, seyh ve agalar, top-
lumun milli fikirlerini bozup, insanlari sémiiriiyorlar. By sdylemde biraz dog-
ruluk biraz da yanliglik vardir. Zira Kiirdistan’tn halini iyi bilenler, Kiirdistanda
olan kiigiik biiyiik, iyi kotii bir bagkaldirigin 6nciiligiini seyh ve agalarin yapu-
gim bilirler. Ve bilmeliler. Kendileri [bu okumus gengler] de seyh ve agalarla bir-
likte galisilmaliydilar/caligmalilar. Ciinkii bunlar okumusg, bilgililer... Bizim ay-

dinlarimizin bunlan bilmesi gerekiyor. Birbirilerine muhalefet edeceklerine, bir-

birilerini destekleyip, beraber ¢aligmalilar. Ciinkii amag, dertler ortakur. ...”%

Haco Aga, Hawar dergisi ¢evresindeki tek geleneksel seckindir®®. Buna ragmen
mektubundan da anlagildi@ gibi geleneksel entelektiiellerle catgabilmektedir.
Genel olarak aktarilanlardan da goriildiigii iizere milliyet¢i aydinlarin, o dénem
icin Kiirt toplumunda, karsilig1 olmayan bir diisiinceye sahip olduklar: degerlen-
dirmesi yapilabilir. Kiirt milliyetciligi ve Kiire halki i¢in miicadele ettiklerini sa-
vunsalar da, kendi diigiinsel diinyalarinin toplumsal bir temsili yoktur. Gellner
1960’larda siradan Tiirk kéyliisiiniin Cumhuriyet aydinlarinin getirmis oldugu
Bauli/milliyetsi fikirleri dnemli oranda benimsemedigini; kendini Turklitk tize-
rinden degil Islam iizerinden kurdugunu belirtmistir’”. Dolayisiyla geleneksel
entelekeiiellerin milli séylemlerinin olmasindan hareketle, donemin sosyal hadi-
selerini milli bir okumaya tabi tutmak dogru bir analiz olmayacakur. Zira Kiirc
cografyasindaki isyanlardan ¢ok sonra Hawar'daki bir serzenis bu durumu agik-
lamaktadir. “Tiim Kiirt, seyh, imam, biiyiik ve okumuglar! Bu eksiklikler sizler-
de de var. Siz evinizi, miilkiiniizii ve istikbalinizi, Kiirt halkinin kurtulusu icin .
feda etmediniz. Siz bu meseleleri birakamadiniz mi? Sizden bir ses ¢ikarsa, bilgi-
siz Kiirtler de sizi takip eder.”®

55- Haco Axa, “Séx & Axa it Mineweran”, HAWAR, Say1 15, Tereki Yay., $am, 1933, s. 5-6.

56-Altan Tan, Kiirt Sorunu, s. 283.

57-Ernest Gellner, Milliyetgilige Bakmak, Cev. Simten Cosar-Saltuk Ozertiirk-Nalan Soyarik, iletisim Yay.,
fstanbul, 1998, 5. 119-126.

58-Bedri Cemil Paga, “Derdé Mileré Me”, HAWAR, Say1 30, Tereki Yay., Sam, 1941, s. 6.
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Hawar'in da gosterdigi gibi, dénem itibariyle Kiirt aydinlarinin “milli” fikir-
leriyle mobilize olacak bir toplumsal kesim yoktu. Bunun igin Seyh Said isya-
nindaki gibi dini bir figiire veya Agri isyanlarindaki gibi asiret reislerine ihtiyag
duymakraydilar. Toplumla hiyerarsik bir iligkisi bulunan bu geleneksel seckin-
lerin de, yerel ozellikleri nedeniyle, bityiik 6lgekte toplumsal kargiliklari yoktu.
Ayrica “Milli” sdylemleri bulunmayan geleneksel seckinler, ulus-devlet kurma
fikrinden de uzakular. Dolayisiyla sunu sdyleyebiliriz, 1925-1930 déneminde-
ki isyanlar, Kiirt milliyetgiligini temsil eden entelektiiellerin, milliyetgi goriisle-
ri ile degil, seyh ve asiret reisleri gibi geleneksel seckinlerin toplum iizerindeki
milliyetgi fikirlerinin uzaginda olan etkileriyle olmustur.

Sonug¢

Milliyetgiligin olusmasinda milliyetgi ideoloji ve ideologlar ve bunun yayilma-
sina olanak taniyan modern iletisim araglari, matbaa, radyo, yayincilik vb. gibi
milletin (bu durumda Kiirt milletinin) muhayyel bir cemaat olarak tasarlanmasi
igin 6nemli olan nesnel sartlar ve araglar yoktu. Kiirtlerin ayni cografyada yogun
ve egemen bir sekilde yagsadigini diisiindiigiimiizde bile milliyetgilikten bahse-
demeyiz. Mekanin milli insa siireglerindeki yeri tartismasizdir. Yalniz mekansal-
lik, kendiliginden milli kimligin belirleyeni olmayip, sembolik/séylemsel deger-
ler atfedilerek -milli- kimligin olusturulmasinda belirleyen olabilmekredir. Kit-
lesellegen bir toplumsal hareketin olmamasi ve/veya yaygin bir milliyetgi ideolo-
jinin olmadig: disiiniildiigiinde, Kiirt milliyetgiliginden bahsetmek giiglesmek-
tedir. Yani, Kiirt cografyasinda mekana sdylemsel/ideolojik bir deger kazandira-
cak/atfedecek toplumsal bir hareket olarak goriilmediginden, milliyetcilik olarak
kodlanabilecek bir toplumsal/siyasal durumdan da bahsedilemez.

Bu tartigma sonucunda ele alman tarihsel hat boyunca, “Kiirt milliyetgigi” ola-
rak okunan durumun elitlere zgii ve sinifsal bir yapi arz ettigi; toplumsallas(a)
madig vurgulanmugur. Kiirtlerdeki milli hassasiyet kaftanina sahip ziimre, top-
lumsal bir temsile ve iktidara sahip ol(a)mamigtir. Bahsi gecen dénem boyunca,
toplum iizerinde kismen bir iktidara ve temsile sahip agiret reisleri ve dini otori-
teler ulus devlet ve ulusgu saiklerle degil; yerel iktidar ve temsillerinin devami ve/
veya bunun yayginlagurilmas: amacinda olmuglardir. Geleneksel segkinlerin is-
yanlara/direnislere kalkismalart yerel iktidarlarinin ortadan kalkma durumu gibi
fiziki zorlamalar neticesinde gergeklesmistir. Gerek milliyetgi ziimre gerekse de
agiret reisleri ve dini otoriteler, sinifsal olarak Kiirt toplumunun birbirine yakin
katmanlarina mensup kisilerden olusmaktaydi. Milliyetgi ziimre kurtulugu daha
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modern ve kapsayici olarak gordiigii milliyetcilik ideolojisinde gdriirken; agiret
reisleri ve dini otoriteler yerel 6zerkliklerini koruma motivasyonuyla tarihsel bir
gelenek olan devletle bazen siddet araglarini da kullanarak uzlagma/miizakere
yoluna gitmiglerdir. Zira gerceklestirdikleri isyanlar da bu anlamda devletle ye-
rel iktidarlarini koruma fizerinde isleyen bir miizakere tiirii olarak anlagilmalidir.
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