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ONSOz

islam diinyasindaki gayrimislimlerin dinleri hakkindaki ince-
lemeler ibn Nedim, Sehristani ve Bir(ni tarafindan oldukgca
erken bir donemde baslatilmis olmasina ragmen, sonraki
nesiller tarafindan bir gelenek haline donlstirtilememistir.
On dokuzuncu ylzyihn ikinci yarisindan itibaren Hiristiyanlk
disi dinlerin incelenmesi bati Universitelerinde mustakil bir
disiplin seklinde, dinler tarihi olarak ortaya ¢ikmaya basla-
masindan kisa bir stre sonra, bu konudaki ¢alismalar Os-
manl donemi aydinlar tarafindan ¢ok yakindan takip edil-
meye baslanmistir. Ancak Osmanli 6ncesi islam tarihinde
oldugu gibi, Osmanli ve onun bir¢ok agidan devami olan
Turkiye’de hem s6z konusu yakin takip hem de Daru’l-
FinGn’daki ayni adi tasiyan derslerin konulmus olmasi bir
dinler tarihi geleneginin olusmasina yetmemistir. Ustelik
Darl’l-FinGn’da s6z konusu derslerin, sonradan diinyanin
sayili dinler tarihgileri arasinda yer alacak olan George
Dumezil ve ingiltere’de dinler tarihi sahasinda doktora yap-
mis olan Omer Hilmi tarafindan verilmis olmasina ragmen.
Batidaki konuyla alakali gelismelerin bu kadar yakindan
takip edilmesine ragmen dinler tarihi calismalarinin mustakil
bir disiplin olarak nesv-U nema bulmamasinin en 6nemli
sebebi, Tirkiye’deki yiksek din egitimine 1929’dan 1949'da
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12 ® DINLER TARIHI YAZILARI

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi'nin acilmasina kadar
ara verilmis olmasidir.

Bunun boyle oldugunun en 6nemli gostergelerinden biri,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde bir dinler tarihi
kiirsistnin kurulmasindan sonra, simdiye kadar istenilen
dizeyde olmasa da azimsanmayacak miktarda dinler tarihi
birikiminin varhgidir.

Simdiye kadar yaptigimiz, Sehristani ve Bir(ini geleneginin
bir devami oldugunu distindigimiz, bir kismi yayinlanan
bir kismi ise yayinlanmamis olan calismalar, hem kolay bir
sekilde ulasimi saglamak hem de dinler tarihi birikimine
gorunir bir katki saglamak maksadiyla bir araya getirilmistir.

Hacim bakimindan yazilarin buylik ¢ogunlugunu Hiristiyanhk
hakkindakiler olusturdugundan ve geri kalanlar ise mustakil
bolimler halinde yer verilecek sayida olmadigindan herhan-
gi bir bolumlenmeye gidilmemis, hangi konu daha agirlikli
olarak islenmisse ona onceligin verildigi bir sira takip edil-
mistir.

ilk yazida, Hiristiyanligin Anadolu’daki tarihi ve Osmanli
Devleti’'nde 19. ylzyila kadar mevcut olan Hiristiyan mez-
heplerinin ortaya cikislari, inang esaslari vs. incelenmistir.

ikinci yazida, bugiin dinyadaki en aktif birka¢ Hiristiyan
misyoner gruptan biri olan ve yeni dini hareketler iginde
degerlendirilen Mormonlar ele alinmistir. Calismada Mor-
manlarin ortaya ciktiklari ortam, mustakil bir dini hareket
haline gelis tarihleri, inang esaslari, ibadetleri, misyonerlik
faaliyetleri ve bu faaliyetleri icin hazirlanislari; son alarak da
Osmanli doneminden itibaren Tlrkiye’deki misyonerlik faa-
liyetleri ele alinmustir.
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ONSOZ 13

Kur’an’in ehli kitaba bakisinin ele alindigi Gglinci yazida, soz
konusu bakis, ayetlerin nizul sirasi esas alinarak ortaya
konulmaya calisiimistir.

Dordlinct yazida, nufusunun buylk bir cogunlugunu gayri
muslimlerin 6zellikle de Hiristiyanlarin olusturdugu Osmanli
Devleti’'ndeki ulemanin Yahudi ve Hiristiyanhk bilgisi, Katip
Celebi 6rneginde ortaya konulmaya calisiimistir.

Besinci yazida, Turk dilinin bize kadar gelen en eski gramer
kitabi olan Divdn-i Lugdti’t-Tiirk’te yer alan veriler esas ali-
narak Tirkler'in 6lim ve 6lim sonrasi hakkindaki anlayisiar
ortaya konulmaya cahisiimistir.

Son iki yazi Hintle alakalidir. Birincisinde Hinduizm’de insa-
nin dzgirlik anlayisi ele alinmistir. ikincisinde ise, Budizm’in
Mahayana mezhebine ait 7. ylzyildan kalma bir ilmihalin
cevirisi yer almaktadir. Metnin cevirisine gecmeden once,
ilmihal ve dinlerde ilmihal ele alinmistir.

Ekler kisminda ise, Ahmet Akseki'nin Sebilii’r-Resdd’da ya-
yinlamis oldugu Protestan bir din adamiyla yaptigi konusma
ile Riza Tevfik'in Kdmus-i Felsefe’sinde yer alan Ateizm
maddesinin latinizesi yer almaktadir.

Fuat AYDIN
Sakarya-2011
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ANADOLU KOKENLI HIRISTIYAN MEZHEPLERI

GiRiS

Turkiye'deki Hiristiyan mezheplerinin ele alinacagi bu yazi-
da, once Hiristiyanligin Anadolu’ya gelisi, burada yayilsi;
sonra da Hiristiyanhk icinde meydana gelen ayriliklar; bu
ayriliklar sonunda Anadolu merkezli olmak lizere ortaya
ctkan ve her biri mistakil bir mezhep ya da bir alt mezhep
olarak tesekkil eden Hiristiyan gruplar incelenecek; bu yapi-
lirken de mimkiin mertebe tarihsel bir sira takip edilecektir.
Ancak genel olarak, Anadolu’daki Hiristiyan mezheplerin
ortaya cikisi ve sekillenisinin nihai siniri olarak 19. ylzyilin
sonu kabul edilecektir.’ Bir baska ifadeyle, Osmanli hakimi-
yetine kadar buglinkd Tirkiye topraklarinda var olan ve
Osmanli hakimiyeti sonrasinda 19. ylzyilin sonuna kadar
varliklarini devam ettiren mezhepler veya bu sire igerisin-
dekiyeni mezhep olusumlari, genel hatlariyla ele alinacaktir.

! Bu dénemin sinir olarak kabul edilme gerekgesi, 19. ytzyilin ikinci yarisin-
dan itibaren, Osmanli tlkesindeki tarihi daha eskilere gitse de misyonerlik
faaliyetlerinde bir patlama yasanmis olmasidir. Bu faaliyetlerin sonucu
olarak, Hiristiyan mezhepler arasinda kaymalar yasandigi gibi, s6z konusu
tarihe kadar ya hi¢ olmayan ya da zikre degmeyecek kadar az olan Protes-
tanlik mezhebinin mensuplarinin ¢gogalmaya baslamis olmasidir. Bu son
grubun Anadolu’da tarihsel kokleri bulunmadigindan ve biz burada Ana-
dolu kokenli Hiristiyan mezhepleri ele almak istedigimizden, s6z konusu
mezhep ve mintesipleri ¢alismanin disinda birakilmistir.
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16 ® DINLER TARIHI YAZILARI

I. ANADOLU’DA HIRISTIYANLIGIN YAYILISI

Hiristiyanhgin Anadolu’da ilk olarak ortaya ¢iktig yer Antak-
ya’dir.” Kudiis cemaati, Antakya’da bazi kisilerin -daha sonra
buradaki putperestlerin yeni cemaati tahkir maksadiyla
verdikleri ancak bugiin Mesih merkezli dine ad olan®-
Hiristiyanligi kabul ettiklerini haber alinca Barnaba’yi buraya
gonderirler. Durumun Hiristiyanhgi yaymak icin uygun oldu-
gunu goren Barnaba da Hiristiyan olduktan sonra Arabis-
tan’a, sonra Kudis’'e ve oradan da Tarsus’a gelip burada
ikamet etmekte olan Pavlus’u Antakya’ya cagirir. ikisi An-
takya’da, bir yil kalarak Hiristiyanlhigi yayarlar (Elcilerin isleri
11/19-26). Bu faaliyetlerin sonunda, ilk defa Yahudilerden
olusan Kudis cemaati disinda, putperestlerden meydana
gelen Hiristiyan bir cemaat Antakya’da dogmus olur.
Petrus’un 52’den 60’a kadar Antakya’da kaligiyla Hiristiyan-
lik burada iyice koklesir. Tarihi slireg icerisinde burasi, Hiris-
tiyanhgin ilk énce Ug, daha sonra bese gikartilan patriklik
merkezlerinin, en eskilerinden biri haline gelir ve Hiristiyan-
lik ici tartismalarda énemli bir rol oynar.* Anadolu’da Hristi-
yanligin yayllmasinda baskalarinin ¢abalari olduguna dair
atiflara Hiristiyan kutsal metinlerinde ve ilk donem kilise
babalarinin yazilarinda rastlamak mumkin olsa da bunlar
icinde 6ne ¢ikan Pavlus’tur. Pavlus, misyon gezileri olarak
adlandirilan seyahatleri sirasinda, Antalya civarini, Tarsus’u
(Kilikya), Yalvag’i, Konya’yi, Efes’i, Canakkale civarini; bu-
ginkl Ankara ve gevresini olusturan Galatya’y: dolasmis ve

Elgilerin isleri 11/19.

“Ogrencilere ilk kez Antakya’da Mesihgiler adi verildi.”, Elgilerin isleri
11/26; bu tir bir kullanimi ifade eden metinler igin bkz. Elgilerin isleri
6/1-2, 7;9/10, 26; 15/10; 16/124.

Antakya Kilisesi’'nin patriklik haline gelisinin tarihi hakkinda bkz. Meh-

met Celik, Siiryani Kadim Kilisesi Tarihi, Yaylackk Matbaasi, istanbul
1987, s. 42-44.
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ANADOLU KOKENLI HIRISTIYAN MEZHEPLER] © 17

buralarda, daha sonra da yazdigi mektuplar vasitastyla iliski-
lerini stirdirdgi Hiristiyan cemaatier/kiliseler kurmustu.”

Pavlus’un attigi tohumlarin bir sonucu clarak Kapadokya’nin
blylk bir kismi, 1. ylzyilda Hiristiyanhgi kabul eder; burada
yetisen ve “Kapadokyali Babalar” olarak bilinen teologlar,
sonraki Hiristiyan teoloji tarihinde 6nemli bir ro! oynariar.
Dogu Anadoiu’da Hiristiyanhk bir taraftan Kayseri-Sivas-
Erzurum, Ote yandan ise, Urfa-Diyarbakir dogruitusunda
yayildi. Daha miladi 1. ylzytlda, Havarilerden Thomas ve
kardesi Addai, iki yardimaisiyla birlikte Urfa'ya geldi. Arka-
daslarini burada birakan Addai, dini yaymak maksadiyia
daha doguya gitti. Urfa’nin yerel bir krali olan Abgar’in Hiris-
tiyanhgi kabul etmesi, dinin yayimasi hususunda gereken
siyasi destegi saglamis ve bunun hir sonucu olarak da Ma-
ras, Urfa, Diyarbakir, Malatya, Sivas, Zile ve Tokat kilisele-
rifcemaatleri kurulmustur. Pavlus’un ziyareti ile Hiristiyan-
likla tanisan Galatya bolgesinde Hiristiyaniigin yayllmasinda
Aziz Theodoros'un cabalari 6nemlidir. Theodoros oOzellikle
Balahisar'da oimak Ulzere, Mesutkéy ve Yarmakoy'de mis-
yonerlik faaliyetinde bulunmustur. Stephenos Kirsehir'de,
Georgeos Beypazari’'nda, Agapetos Haymana'da ve Plotinus
Cihanbeyligi'nde yeni dini yayma hususunda gayret sarf
etmislerdir. Mysia bolgesindeki Tatkoy'den llion’a kadar
clan kisimdaki Hiristiyaniigin tohumiarinin Pavius tarafindan
atildigi kabui edilir. Canakkale Bayramici civarindaki Skepsis,
Corneiius’un faaliyeti sonunda Hiristiyanhg: kabul eder. Bu-
rada Hiristiyanligin 313’te imparator Konstantin tarafindan
Milanr fermaninin ilan edilmesine kadar yayihsinin, devletie
karsi karslya gelmeden, ondan herhangi bir baskiya maruz

* Pavlus’un hayatt ve misyonerlik faaliyetleri igin bkz. Sinasi Gindiz,
Pavius: Hiristiyanl:gin Mimari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003;

Fuat Avdin, Pavlus Hiristiyanhgina Giris, Eskiyeni Yayinlari, Ankara 2011.
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kalmaksizin vuku buldugunu soylemek mumkin degildir.
Neron’la (54-68) baslayan, Domithianus (81-96), Traianus
(98-117), Antonius (138-161), Septimus Severus (193-211),
Dacius (249-251) Valerianus’la (253-260) devam eden sikin-
tilarin en bliyigi, Dioclethianus (285-305) zamaninda mey-
dana gelir. Bu imparator zamaninda kiliseler yikilmis, kilise-
lerin mallarina el konulmus ve herhangi bir koruyucudan
mahrum olan Hiristiyanlar kolelestirilmistir. Kesisler putlara
kurban kesmeye zorlanmistir. Bltlin Ulke, Buyidk Kons-
tantin’in babasinin hakim oldugu yerler disinda, bu tir sey-
lere maruz kalmistir.®

S6z konusu bitin bu baskilara ragmen, Hiristiyanlik doguda
ve batida yayilisini stirdirmastir. Urfa’nin gineyine disen
Asagl Mezopotamya’ya ve onun dogusundaki iran toprakla-
rina Hiristiyanlik ms. 150 tarihinden itibaren girmis ve bura-
larda Aramca’nin kullaniliyor olmasindan dolay: kisa sirede
yayillmistir. Urfa ve Nusaybin’e gidip gelen ticaret kervanla-
rinin bir sonucu olarak Hiristiyanlik Ermenistan’da da go-
rinmeye baslar. Burada 4. ylzyila kadar herhangi bir mis-
yonerlik faaliyeti meydana gelmez. Ancak bu ylzyilda Kapa-
dokya manastirlarinda egitim gérmdis bir aristokrat ¢cocugu
olan Grigoryus vasitasiyla Hiristiyanlik bu bolgelere girer.
325’te Grigoryus’un oOlumi Uzerine Hiristiyanhk, burada
teskilath bir din haline gelir.”

Milan fermani Hiristiyanhigin yayilisini kolaylastirdigi gibi,
Bizans tarafindan devlet dini olarak kabul edilmesi neticesin-

Hiristiyanlarin maruz kaldiklari bu sikintilar ve eziyetler igin bkz. ismet
Parmaksizoglu, Kigik Kilise Tarihi, Anadolu’da ve Tiirklerde Hiristiyan-
lik, yy, ty, s. 62-70; Mehmet Celik, Antakya Siiryani Kadim Kilisesi, (Ku-
rulus Donemi), Yaylacik Matbaasi, istanbul 1987, 1, 8-20, 32-43, 46-53.

Gelik, a.g.e., s. 41; Ermeni Kilisesi ve Hiristiyanhgin Ermeniler tarafindan
kabuli hakkinda bkz. Abdurrahman Kuglk, Ermeni Kilisesi ve Ttrkiye,

Aziz Andag Yayinlari, Ankara, s. 44-54.,
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de arkasina devletin glclini almasi da yayilisim hizlandirmis-
tir. Bu yayilis, onceden oldugu gibi, putperestlerin varligina
musaade eden bir yayilis olmayip; farkh dini uygulamalari
ortadan kaldirmaya yonelik bir 6zellige sahipti. Blylk Kons-
tantin, Anadolu sehirlerinde bulunan putperest torenleri
yasaklayip, Kyzikos (Erdek) ve Ankara’daki putperest senlikle-
rin 6nine gectigi gibi, Kyzikos’daki Ana-Kibele heykelini kal-
dirdi ve Ankara’daki Avgustos mabedini kapatt:. Bu donemde,
kilise babalari beraberlerinde askeri birlikler oldugu halde,
putperest mabetlerini, kutsal orman, dag ve pinarlari basiyor;
ayin ve ibadetlere zorla enge! oluyorlardi. Blytk Konstan-
tin’den Justinianus devrine kadar gegcen zaman iginde, Anado-
lu'nun eski dinlerine ait mabet ve kalntilarin yikilarak onlarin
yerlerini Hiristiyanlar tarafindan takdis edilmis kilise, ayazma
vs. gibi seylerin almasi devam etti. Pagan inanglar ve uygula-
malar, ozellikle Thedosius zamaninda c¢ikartilan ve “Putpe-
restligin Cenaze Marsi” olarak isimlendirilen emirnamenin®
bir sonucu olarak ortadan kalkarken ya da yeni din icinde
kendilerine uygun bir kilf bularak varliklarini devam ettirme-
ye calisirken Hiristiyanhk devlet destekli bir din olarak Anado-
lu'nun hakim, yegane dini haline gelmeye baslad:.’

1. ANADOLU’DAKI HIRISTIYAN MEZHEPLERININ ORTAYA
GIKISI YA DA HIRISTIYANLIK iCINDEKi IHTILAFLAR

Hiristiyanlik, Yahudilik igcindeki mesihi bir hareketten Pavlus
sayesinde mustakil bir dine donlismeye basladiktan sonra,
kendi icinde bir takim ayrihk hareketlerine sahne oldu: Ku-
dis cemaati ve Pavluscu cemaat arasindaki ihtilaflar, gnostik

¥ Thedosius’un putperestligi butindyle ortadan kaldirmaya yonelik uygu-
lamalari igin bkz. Celik, a.g.e., s. 111.

) Hiristiyanligin Anadolu’daki yayilisi, imparatorlar ve onlarin destekledik-
leri Hiristiyanlar tarafindan bu bolgenin, Hiristiyan digi unsurlardan te-

mizlenmesi hakkinda bkz. Parmaksizoglu, s. 109-123.
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(Markionizm), milyenarist (Montanizm) ve Maniheist kay-
nakli ayrilik hareketleri gibi.'® Kisa sureli ve etkisi zamania
ortadan kalkan bu tir ayriliklara ragmen, ginimize kadar
kemikleserek varliklarini devam ettirenler de vardir. Bu tur
ayrilik hareketlerini iki temel baslk altinda topiamak mim-
kiindUr. Birincisi ve belki de en 6nemlisi, Hiristiyanlig:in Do-
gu-Bati Hiristiyanhgl ya da Ortodoksluk-Katoliklik seklinde
ayrilmasidir. ikincisi ise kilise icinde ortaya cikan, birincisiyle
de iliskili olan inang merkez!i diisiincelerin yol actig: ve bu
dindeki mezheplerin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanan ayrilik-
lardir. Birinci boliinmenin kokenlerini Hiristiyaniigin 1. yuz-
yilda Bati Latin dinyasina yayillmasina kadar g&tirmek
mumkindir. Bati Latin dinyasindaki hem siyasi, toplumsal
hem de kiltirel yapi; dogudaki Hiristiyanliktan farklt bir
Hiristiyanlik anlayisinin ve yapilanmasinin ortaya ¢ikmasina
yol agmistir. Ayni gerekgeler doguda yayilan Hiristiyanlik igin
de soylenebilir. Dogu-Bati arasindaki bu farklilik kendisini,
istanbul’un Dogu Roma’nin baskenti ilan edilmesiyle, Roma
(Katoliklik) ve istanbul (Ortodoksluk) cekismesi seklinde
gosterecektir. Bu iki sehir arasindaki ilk resmi cekisme,
Konstantin’in Arylsculigiu resmi mezhep olarak kabuliyle
giin yiiziine ¢ikmistir.'* Roma’nin tavri karsisinda bu doktrini
kabulden vazgecen imparator Theodosius'un, Arylsculugu
ortadan kaldirmak maksadiyla topladigi I. istanbul Konsili
(381), Roma ile istanbul arasindaki gerginligi artiracak bir
karar aldi. Bu kararda istanbul’'un, Roma’dan sonra ikinci
dereceyi haiz piskoposluk merkezi oldugu ilan edildi. Boyle-
ce, istanbul “yeni Roma” oldu. 451 Kadikdy Konsili’'nde,

10 Hiristiyanlkta ortaya ¢ikan heretik/sapkin olarak kabul edilen akimlar
icin bkz. Kadir Albayrak, Bogomilizm ve Bosna Kilisesi, Baki Kitapevi,
Adana 2004, s. 54-87.

1 Celik, a.g.e., s. 28; Klrsat Demirci, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak QOrto-

dokslugun Teolojisi, Ayisigi Yayinlari, istanbul 2005, s. 18.
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siralamada Roma’dan sonra geldigi kabul edilmekle birlikte,
Istanbul’un Roma’ya denk imtiyazlari oldugu kabul edildi. Bu
konsil, Kudiis’'ii siirekli istanbul’un yaninda olmasindan do-
layr Patriklik merkezligine yikseltti. S6z konusu iki sehrin
¢ekismesini, Hiristiyanhk’ta ortaya ¢ikan; sapkin olarak kabul
edilen hareketleri ortadan kaldirmaya yonelik gelistirilen
arglimanlarda da gormek mumklndir. Bati Latin kilisesi
teolojik argiimanlar gelistirirken, istanbul imparatorlukla
iliskili siyasi argimanlar gelistirmistir. 595 yilinda istanbul
patrigi John’un {the Faster) ilk olarak “ekiimenik patrik”
sifatint kullanmasina Papa |. Gregory tarafindan siddetle
karsi cikildi. Ortaya cikisinda farkh gerekceler bulunsa da
ikonaklast hareketi de iki sehir arasindaki gerginligin artma-
sina katkida bulundu. Bu hareketin daha da arttigi V.
Konstantin doneminde, Papa II. Stephan’in kuzeyden gelen
Lombard tehlikesine karsi s6z konusu imparatordan yardim
istemesi, ancak bu yardimin reddi Roma Latin Hiristiyanligi-
nin Dogu’dan kopma slrecini hizlandirdi. Bunun sonucu
olarak Roma ya da genel olarak Latin dlinyasi Germen kabi-
lelerin eline gegmis ve Papa lll. Leo Sarlman’in onaylanma-
sini sagiamistir. Balkanlarin kimin tarafindan Hiristiyanlasti-
rilacagl yarisini istanbul’un kazanmasi, istanbul Patrikligine
sekller bir kisinin, Phoptius’'un atanmasi, Bati tarafindan
iznik kredosuna ilave edilen Filyok (Filiouque) [ve oguldan]
anlayisi ve bu anlayisin 10. ylzyilda Almanlarla birlikte 6ne
cikmasi gerginiigi iyice arttirdi. 1043’de istanbul Patrikligine
Michael Cerularius’un segilmesi, iki sehrin dolayisiyla da
Dogu-Bati kiliselerinin kesin olarak birbirinden ayrilmasina
yol agan olayin baslangici oldu. 1054’te her iki sehrin birbi-
rini aforoz etmesiyle kesin ayrilik vuku buldu. Ve resmi ola-
rak Ortodoks ve Katolik kiliseleri ortaya ¢tkti. Bati kilisesinin
kendisini Katolik, Dogu Kilisesinin ise Ortodoks olarak isim-
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lendirmesiyle® resmi olarak Ortodoks ve Katolik kiliseleri
ortaya c¢ikti. iki kiliseyi birlestirmeye yonelik 1098 Bali, 1274
Lyon ve Ferrara-Florence Konsilleri'ne (1438-1439) ragmen
ayrilik devam etti. istanbul’'un fethi bu ayriligin devamini
saglamis ve 1755’te istanbul sinodunun Latin ve Protestan
sakramentlerinin gecgersiz olusunu ilan etmesi, Ortodoks-
Katolik seklindeki kesin ayrilikta dnemli tarihlerden biri ol-
mustur.” Bu ayrilik iki kiliseyi birlestirmeye yonelik ekiime-
nizm hareketine ragmen varligini ginimuzde hala devam
ettirmektedir.*

Birinci ayrilikla da ortismesine ragmen, inang merkezli ikinci
tr ayriligin kaynagi tamamen Dogu Hiristiyanligidir. Kilise
organizasyonu da bir dereceye kadar etkili olsa da bu tir
ayriliklarin ortaya gikisini belirleyen asil mesele Teslis ve onu
olusturan {i¢ unsurun dogasi ve bu unsurlarin kendi arala-
rindaki iliskisi meselesidir. Hz. isa’nin Teslisteki yeriyle alaka-
It olarak tartismalarin kokeni daha eskilere gitse de en etkili
ve uzun bir middet hem dogu hen: de bati Hiristiyan din-
yasini mesgul eden goris, Aryiis ve onun Hz. isa’nin insanli-
gin1 vurgulayan gorisi olmustur. ilk ekiimenik konsil olan
Iznik’in (325) toplanma nedeni de olan Aryiisgiliik, bu

Zs G F Brandon, “Catholic, Catholicism, Catholicity”, a Dictionary of
Comparative Religion (DCR), general. editor. S. G. F. Brandon, Weiden-
fel & Nicholson, London 1970, s. 178.

v Dogu Hiristiyanhginin, Bati Latin Hiristiyanligi karsisinda mustakil hale
gelisinin kisa tarihi, Demirci, a.g.e., s. 17-24 arasindan Ozetle alinmistir.
Ayrica Dogu-Bati Kiliselerinin ayrilisi ve bunun sebepleri hakkinda bkz.
M. Sireyya Sahin, “Dogu-Bati Kiliseleri, Ayrilmalari ve Sebepleri”,
Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, istanbul 1986, sayi 4, s.
311-329; Ahmet Hikmet Eroglu, “Dogu-Bati Kiliselerinin Ayrilis Sebeple-
ri”, Dini Arastirmalar, cilt 2, Ankara 1999, sayi1 5, s. 387-413.

' Ekiimenik hareketle ilgili olarak bkz. Ahmet Hikmet Eroglu, “GUnimuz-
de Hiristiyan Oklmenizmi”, Dinler Tarihi Arastirmalari il, Ginler Tarihi
Dernegi Yayinlar, Ankara 2002, s. 247-257.
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konsilde mahkum edilmis; uzun bir muddet varligini devam
ettirmis olmasina ragmen, (ferdi pianda varligini devam
ettirdigine dair 6rnekler giniimiize kadar gelmis oisa da*)
kalici herhangi mezhebi bir ayriliga sebep olmadan ortadan
kalkmistir. Yine Hz. isa’nin dogas! ve teslisteki yeri ile alakali
olup, Arylsguglugin aksine kilise icinde kalici ayriliklarin
ortaya ¢ikmasina yol agan akim ise, Antakya’da yetisen ve
{stanbul Patrigi olan Nestorius'un isa’daki ikili (tanrisal-
beseri) doganin birbirinden ayri oldugu, birbirleriyle karis-
madigl; Meryem’in bu iki unsurdan yalnizca insani olani
dogurdugu ve bu ylzden de ona insan doguran anlaminda
“christo-tokos” denilebilecegi, yoksa tanri doguran anla-
minda “theo-tckos” denilemeyecegi seklindeki anlayisidir.
Bu anlayis, iskenderiye merkezli isa’da lahuti/ilahi ve
nasuti/beseri unsurlarin karistigi, dolayisiyla onda tek bir
doganin bulundugu ve bu ylzden de Meryem’in “tanri do-
guran kadin” olarak isimlendirilecegi goristinin benimsen-
digi Efes Konsili (451) tarafindan mahkum edildi. Ancak
AryUsclitkte oldugu gibi bu etsunce ortadan kalmamis,
once Urfa ve daha sonra Nusaybin medresesinde hakim
teolojik okul olmus; hatta Antakya Siryani kilisesi'® bir
muddet tamamen Nestoryuscular tarafindan ele gegirilmis-
tir. istanbul’un baskilar sonunda devlet tarafindan koruna-
cagl iran’a ge¢mis ve buradan Hiristiyanhgi doguya dogru

15 Arianizm’in 16. ylzyilda ortaya ¢ikmaya baslayan Unitarianizm’le iliski-
sine dair, bkz. F. Kennworthy, “Unitarianism”, DCR, s. 628-29.
Unitarinizm’in tanr anlayisi hakk:inda bkz. Kenneth Twinn (ed), Essays
in Unitarian Theology, The Lindsey Press, London 1959.

% Antakya’da farkh irklara mensup ofan insanlar Hiristiyanhigi kabul et-
mislerdir. Ancak, buranin yerli Asurlu haikinin Hiristiyanhgi kabul etme-
siyle, diger halklarin agirhg gittikge dnemsiz bir hal almis ve Antakya
Kilisesi zamanla Antakya Suryani Kilisesine déntismis ve bu isimle tani
nir hale gelmistir. Bilge, Gegmisten Giiniimtze Siryaniler, s. 75.
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gotlriip yayan yaygin bir mezhep haline dontusmustir.”
Efes Konsili'nde, Nestorius'un aforoz edilmesi ve silrgiine
gonderilmesi bu dislincenin hakim oldugu Antakya Siryani
Kilisesinin boitinmesine™ ve Antakya ile gorisieri konsilde
onaylanan iskenderiye Kilisesi arasindaki iliskilerin iyice ge-
rilmesine yol agmisti. Bu gerginligi gidermek maksadiyla I.
Thedosius tarafindan toplanilan; Roma’nin  “Haydutlar
Konsili” olarak tanimladigi Il. Efes Konsili (449) iskenderiye
Patrigi Dioscorus baskanligindaki |. Efes Konsili'nde alinan
inancla ilgili kararlari kabul etti; yani isa’da tek tabiat bulun-
dugunu teyit ederken, iki tabiat bulundugunu kabul eden
bitun piskoposlar aforoz edilip slrgiine gonderildi. Ancak
bu kararlar, iki taraf arasindaki micadeleyi sona erdirmek
yerine daha alevlendirdi. Hem bu ylzden, hem bu konsilde
Papanin elcilerine gdsterilen tavir ve iskenderiye’nin davra-
nislariyla Patriklik hiyerarsisinde one ¢ikmasi, Papay: yeni bir
konsil arayisina gotiirdi. istenen konsil 451'de Kadikdy'de
toplandi. Kadikoy Konsili, Nestorius’'u mahkim etmesine
ragmen onun (isa’da iki tabiatin bulundugu/diyofizitizm)
gorisiini kabul etmis; Kurilos’u dvmesine ragmen onun
(isa’da tek tabiat/monfizitizm) teolojisini mahkiim etmis-
tir.”® Bir anlamda imparatorluktaki kargasalarin sebebi ola-
rak gorilen teolojik farkliliklarin ortadan kaldirilmasina yo-
nelik olan bu konsilde alinan karalar, Dogu Hiristiyan dinya-
sinda onarilmasi mimkin olmayan yaralarin agilmasina ve
kilisenin pargalanmasina yol agmistir. Bir tarafta, Mono-

N Nasturiligin doguda yayillmasi hakkinda bkz. Celik, Siryani Kadim, s.
138-141.

s Celik, a.g.e., s. 135.

. Kadikoy Konsili, toplanma gerekgesi, oturumiarda ele alinan konular ve
sonuglari hakkinda bkz. Celik, Stiryani Kadim, 164-183; Nihat Durak,
Siiryaniler Agisindan 451 Kadikéy Konsili, MUSBE, basiimamis yiksek
lisans tezi, istanbui 1993.
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fizitligin hakim bir duslince oldugu Misir ve Antakya Stryani
Kilisesi, dte yanda ise, Roma ve Konsil'in kararlarini kabul
eden istanbul Kilisesi yer almaktaydi. Monofizit tarafa, bu
tarihlerde Perslerle savasmalarindan dolayi, Konsil’e katila-
mayan (Persierie olan savasta kendilerinden yardim istedik-
leri Bizans’in yardim ¢agrisinin uyandirdigi tepkinin de katki-
siyla) Ermeni Kilisesi de sonradan {6. ylzyil) dahil almustur.
Misir Kiptileri, iclerinden Kadikdy kararlarini kabul edenleri
Melkitler {Kral taraftarlari) olarak isimlendirmislerdir.” im-
parator ve onun tarafinda yer alan istanbul Kilisesi, Kadi-
koy'de alinan kararlari uygulamak ve bunlari Misir, Antakya
ve Ermeniler’e kabul ettirmek igin glice basvurmus ve bu
ugurda binlerce insanin helak olmasina neden olmustur.
Ancak, iki Konsil’'in kararlarini uzlastirma tesebblsline o
olmayinca da hasvurulan glg karsisinda ise, zaman zaman
ortalik durulmus gibi gozikmesine ragmen, istenilen baris
higbir zaman saglanamamistir. Kadikoy taraftarlar ve karsit-
lari seklindeki ayirim, kemikleserek varligini devam etti.
Antakya Suryani Kilisesi i¢in de Kadikdy konsili sonrasinda,
Nasturfus’un doktrinlerinii benimseyenler NasturT ya da
Nastdriter; karsi ¢cikaniar da Yakubi ya da Yakubiiik adlarini
aldilar. Bu tarihten sonra, Slryani ve Siryani Kilisesi yerine
Anadolu’da kalan ve Monofizitizmi benimseyen Bati Sirya-
nileri icin Yakubi ya da Yakubi Kilisesi, iran merkezli olup,
diyofizitizmi benimseyen Dogu Slryanileri igin de Nest(rf ve
Nestari Kilisesi tabiri kullanilmaya baslanmistir.

Kadikoy taraftarlarinin, iki tabiat gorisinden ddndlirme
hususundaki baskilari, islam’in ortaya cikisina kadar, zaman
zaman azalsa da varliZini en acimasiz bir bicimde devam
ettirmis bunun bir sonucu olarak da Monofizit taraftarlari

® Kigiik, a.g.e., s. 158.
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“Misliman sarigini, kardinal kilahina” tercih edecek hale
gelmislerdi.! Hiristiyan diinyasindaki bu parcalanmislik du-
rumu, Turklerin Anadolu’ya kesin yerlesme tarihleri olan
1071’den 17 sene 6nce 1054’te,? kokenleri istanbul’un tedri-
cen Roma’nin muadili hatta ondan Ustln bir patriklik merkezi
haline getiriimesine kadar uzanan, Dogu-Bati rekabeti kesin
bir ayrilikla sona ermis ve Hiristiyan diinyada ikinci buyuk
kopus yasanmis ve Katolik (Roma) ve Ortodoks (istanbul)
Hiristiyanhgl arasinda fiilen var olan ayrilik resmilik kazanmis;
IV. Hagh Seferinin istanbul’u isgali ise, bu ayrilig geriye dénii-
s olmayan bir kopus haline getirmistir. Boylelikle, bizi ilgi-
lendiren bolgedeki Ana Hiristiyan mezhepleri mistakillesme-
lerini tamamlamis olmaktadir: istanbul merkezli Rum Orto-
doks Kilisesi, Ermeni Kilisesi. ve Antakya Siiryani Kilisesi.?

iIl. OSMANLI’'DAN GUNUMUZE ANADOLU’DAKI HIiRiSTi-
YAN MEZHEPLERI

Tlrklerin Anadolu’ya kesin yerlesme tarihi olarak kabul edi-
len 1071 Oncesi, yukarida ifade edildigi gibi, belli bir tarihsel

2 Siryaniler, Hz. Omer’in lakaplarindan biri olan ve “kurtarici” anlamina
gelen “Faruk”u, Melkitlerin baskilarindan kendilerini kurtardig: igin,
verdiklerini soylerler. Bkz. el-Matran ishak Saka, Tdrihii Keniseti’s-
Siiryaniyye, Matabiu elif ba-el-Edib, Dimask 1985, s. 78.

?2 ki kilise arasindaki asil cekisme, Hiristiyanhgin yayildigi bolgeleri kimin
denetleyecegi meselesinde yogunlasmaktadir. S6z konusu tarihteki
Norman akinlarina karsi ittifak kurma teklifiyle istanbul’a gelen papanin
temsilcisi, gorismelerin zitlasmayla sonuglanmasi Uzerine, aforoz bel-
gesini Ayasofya’ya birakti; bunun lzenine patriklik de papalik elgilerini
aforoz etti ve iki kilise birbirlerinden koptu. Bu kopus, IV. Hagl Seferi
sirasinda, Latinlerin istanbul’u isgal etmeleri ve bir Latin Devleti kurma-
lariyla perginlenmis oldu. Yorgo Benlisoy-Elgin Macar, Fener Patrikha-
nesi, Ayrag Yayinevi, Ankara 1993, s. 25.

21322 sene-i Hicriyyesine Mahsusu Salndme-i Devlet-i Osmaniyye. Alt-
misinci sene, Dersaadet, 1320, s. 900-914'ten nakleden, Erol Ozbilgen,
Biitiin Yénleriyle Osmanli, iz Yayinlari, istanbul 2003, s. 414.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ANADOLU KOKENLI HIRISTIYAN MEZHEPLERI © 27

surec icinde ortaya ¢ikan mezheplerle bitindyle Hiristiyan
olan Anadoluda, disaridan Turk gogmelerin gelmesi ve yerli
halkin batiya dogru gé¢ etmesinin bir sonucu olarak Osmanli
Devletinin kurulusundan onceki hakim g¢ogunlugu Turkler
olusturmaya baslamisti. Ancak, Selguklular’da ve onun yi-
kilmasindan sonraki Beylikler Donemi’'nde de diger Musli-
man devletler gibi gayrimuslimlere karsi, ehl-i kitap hukuku-
nun uygulanmasi mevcut Hiristiyan tebaanmn, inanglarini
degistirme hususunda herhangi bir baskiya maruz kalmaksi-
zin varhklarini Osmanh donemine kadar devam ettirmelerini
saglamistir. Osmanl devletinin kuruldugu 14. yizyilda bi-
yuk piskoposluklar ve metropolitiiklerin ¢ogu yeterli salik
bulamama ylizinden coktan ortadan kalkmis, buralardaki
ruhaniler ya istanbul’a ya adalara ¢ekilmislerdi. Bu, Anado-
lu’daki Hiristiyanlarin gerek kemiyet gerekse keyfiyet olarak
mitevazi bir diizeye indigi aniamina gelmekteydi. Ancak XV.
ve 16. ylzyillardaki fetih ve ilhak hareketleri, Asya, Afrika ve
Avrupa topraklarindaki birgok Hiristiyan nifusu Osmanli
tebaasi yapti. Kismen Orta Anadolu ve fakat asil Karadeniz,
Marmara ve Ege kiyalari ile adalarda yasayan Rumlarin Cu-
kurova ve Dogu Anadolu’da yasayan asil Siryaniler’in, Suri-
ye ve Irak ile Libnan’da Keldaniler; Mardniler ve Melkitlerin,
Misirda Kiptilerin; Balkanlarda ¢ogunlukla Bogomilizm’e
mensup Arnavutlar, Bosnaklar, Hirvatlar ile Ortodoks Sirp-
tar, Rumenier ve Bulgarlarin da ilavesiyle Osmanli toplumu
¢ok cesitli etnik ve mezhebi bir yapilanmaya barindi.*
Osmanli’nin bu gayrimuslim gruplara yaklasimi seleflerinden
farkli oimamisti. Ancak dncekilerden tek farki, millet sistemi
olarak bilinen uygulamayi baslatmis olmasidir. Millet siste-
mi, siyasi birligin muhafazasi maksadiyla, Osmanli toplumu
icinde farkli dinlerin varhklarini devam ettirmesi esasina
dayali olup, ayni zamanda bu gruplarin baskentten yonetil-

2% AYO, “Din”; ODM, I, 116-117
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melerini hedefleyen bir sistem ve uygulamadir. Tek tarafh
olarak Padisah tarafindan verilen imtiyazlari icermektedir.”®
Bu uygulamanin bir sonucu olarak Hiristiyanlar baslangicta
iki ana grup altinda toplanmisiardir.

1. Rum Ortodoks Kilisesi ve ona tabi olanlar
2. Gregoryan Ermeni Kilisesi ve ona tabi olanlar.

Birinci grup iginde Rum, Buigar, Gircu ve Sirp kiliseleri; ikin-
¢ grup iginde ise, Ermeni, Siryani, Habes ve Kipti kiliseleri
yer aimaktadir.

Ancak zamania vaki olan miracaatlar sonunda, bu gruplar
icine yerlestirilen Hiristiyan mezhepleri mustakil patriklikler,
cemaatler haline donlsturdlmdistir. Ayrica, Fatih zamanin-
da, hem Anadolu’da hem de istanbul’da sayica ¢ok az bulu-
nan Katolikler ayri bir millet olarak kabul edilmemesine
ragmen, ozellikle on sekizinci ve 19. ylzyildaki dis baskilar
sonucunda Katolikligi kabul eden ya da Katoliklige gegen
Hiristiyaniar da ayri bir patriklik haline getirilmistir. Bu Kato-
lik grupiar da merkezi olarak Roma’ya bagli olsalar da igin-
den geldikleri gelenege yakin isimler tasiyan bagimsiz kilise-
ler olarak, patriklige donustlirGimuaslerdir. Yazinin ana konu-
su Turkiye sinirlari igindeki Hiristiyan mezhepler oldugun-
dan, buglin s6z konusu bolgenin disinda kalan ve Otosefal
(bagimsiz) kiliseler iginde yer alan Glircistan, Yunanistan vs.
ve ulusal patriklikler icinde kabul editen Moskova, Sirbis-
tan”® vs. ile tarihi olan iskenderiye Patrikligi dogal olarak
¢alismanin disinda kalacaktir.

23 Miliet sistemi icin bkz. ilber Ortayh, “Millet”, DiA, : Bilal Eryimaz,
Osmaniida Gayrimiislimlerin Yénetimi, Risale, istanbui 1999; Tankut
Soykan, Osmanli imparatorlugunda Gayrimiislimler, Utopya Kitapevi,
istanbul 2000.

6 By kiliselerden mesela, Rus kilisesi, Fatih’in istanbul’u fethinden sonra
kendisini G¢lncil Roma ilan ederek istanbul Patrikliginin kendisi tara-
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Anadciu’daki kokeni Osmanl: 6ncesine ve Osmanli done-
mine kadar uzanan ve buglin, hala varliklarini bu topraklar-
da devam ettirenler ise, yukaridakine benzer bir tasnifle
degil de etnik ve dini bir tasnifi icinde barindiran bir sekilde
ele alinacaktir. Ancak bunun bir istisnasi, kokleri Turklerin
Anadclu’ya gelisinden dncesine giden Hiristiyantasmis Tlrk-
ler clusturacaktir. Bunlar farki: bir etnik kokene sahip olma-
larina ragmen, baslangigta Rum Patrikligine bagh olduklari
icin, Rumlar bashg: altinda ele aiinacaktir.

A. Rumlar

Turklerin Anadolu’ya gelisierinden oncesi ve sonrasinda
buranin en kaiabalik Hiristiyan grubunu Rumlar ofusturmak-
taydi. Ortodoks mezhebi, etnik olarzk Sirp, Romen, Buigar,
Ulah, Arnavut, Karamanl ve az sayida oimak lzere Ermeni-
lerden tesekkiil etmekteydi. Ancak fetih sonrasinda, i¢lerin-
deki hakim unsur Rumlar cidugu icin, bunlar Rum ortzak ad:
altinda siniflandinimist.?” Patriklik merkezi birkag yer (On iki
Havari Kilisesi [1452], Pammakarsitos Manastiri [1455])
degistirdikten senra Fener civarina yerlesmis (1597) ve ¢
tarihten itibaren de Fener Ortodoks Patrikhanesi otarak
anifmistir.*® Fetihten 1724’e kadar Rumlar, Katolik misyo-
nerlik hareketlerinin sonucu olarak Katolikligi secenler olsa
da bunlar ayri bir grup olarak kabu! edilmemis; ancak bu

findan temsil edildigi iddiasini ileri siirmiis ve {stanbul’la hakimiyet mij-
cadelesine girmistir. Digerleri on sekizinci ve 19. ylzyiida ana kitiseden
ayrtimis, milli kiliseler olarak yapiianrsiardir. S6z konusu kiliselerin is-
tanbu!’dan ayrilmalariyla ilgili olarak bkz. M. Surevya Sahin, Fener Pat-
rikhanesi ve Tiirkiye, Otliken Yayinlari, istanbul 1980, s. 23-26. Bu kilise-
ler hakkindaki kisa bilgiter igin ise bkz. Benlisoy- Macar, a.g.e., s. 9-18.

7 Tankut, a.g.e., s. 193.

¥ M. Siireyya Sahin, “Fener Rum Ortodoks Patrikhanesi”, DiA, Xii, 34¢;
Eicin Macar, Cumhuriyet Déneminde istanbul Rum Patrikhanesi, ileti-

sim Yayinlari, istanbul 2003, s. 24.
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tarihte dis baskilar sonunda, Rumlar biri Ortodoks digeri
Katolik olmak tzere iki Patriklige ayrilmislardir.

Fener Rum Patrikhanesi’'nden, irk olarak farkli kokenlere
sahip olan iki cemaat daha ayrilmistir. 1393’e kadar Bagim-
siz bir Patriklik olarak varligini devam ettiren Bulgar Kilisesi,
19. yuzyila kadar Patriklige hagl iken, bu donemde miustakil
bir kilise kurarak bagimsizligini kazanmis ve Fener Rum Pat-
rikligi'nden ayrilmistir. Kurtulus savasinda Fener’in Yunanis-
tan’in yaninda yer almasina bir tepki olarak Yozgat Akdag
Madeni dogumlu, Karaman kdkenli bir Turk Ortodoks Hiris-
tiyan olan Papa Eftim, tarafindan 1921’de Tirk Ortodokslar
Patrikhanesi kurulmus ve béylece Rum Ortodoks Kilisesi Ug
patriklige bolinmustr.

1. istanbul/Rum/Fener Ortodoks Patrikligi

Rum/Fener Ortodoks Patrikligi'nin, kokeni Byzantium’da
Aziz Andreas tarafindan kurulan kiliseye kadar geri goturi-
[ir. Bu donemde, Eregli Metropolitligi’ne bagl bir piskopos-
luk olan kilise, 330’da Konstantin tarafindan baskent yapil-
maslyla sehrin ve dolayisiyla da piskoposlugun dinsel hiye-
rarsideki yeri de degismisti. Siyasi ve dini merkezin birbirle-
rinden ayrihigl ve bunun yol actigl yonetimdeki zorluklarin
Ustesinden gelmek maksadiyla &nce 381 istanbul Kon-
sili'nde, istanbul’a patriklik statiisii kazandirildi; 451 Kadikoy
Konsili’nde ise, istanbu! Konsili'nde verilen patriklik statiisii
teyit edildigi gibi, derece olarak da Roma’nin muadili haline
getirildi. Aralarinda stati ve yetki hususunda anlasmazlik
olmakla birlikte, Roma ile istanbul Patrikligi ortaya ¢ikan
dinsel tartismalarda, Ortodoks imani muhafaza etmek mak-
sadiyla hep birlikte hareket ettiler. 451 Kadikoy Konsili son-
rasinda yasanan, Monofizit ayriliklar karsisinda Roma ile
ayni safta yer aldilar. Anadolu’da ve imparatorlugun diger
bolgelerinde bulunan Hiristiyanlara Kadikdy kararlarini ka-
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bul ettirmek i¢in devletin gliciini kullanmaktan ¢ekinmedi-
ler. Ancak, dini statideki rekabete, ikonaklast problemi,
filiouqu® ve 1054’teki yukarida ifade edildigi gibi, dini yayma
hususunda, hangi bolgeden kimin sorumlu olacag tartismasi-
nin sonunda iki kilise birbirinden koptu ve Bati Latin Kilisesi
Katolik, Dogu ise Ortodoks ismini aldi. Ortodoks Mezhebine
mensup aynl zamanda, Dogu Kiliselerinin temsilcisi (primus
interpares=esitler arasinda birinci) olmakla birlikte, Rum Or-
todoks Patrikligi iman agisindan Ortodoksiye sahip oidugunu
ifade eden ve Kadikoy kararlarini kabul etmeyerek ayrilan
Misir, Stryani ve Ermeni Kiliseleri gibi, Monofizitizmi kabul
edenlerden daha ziyade Roma Katolik mezhebine yakindir.
Ancak yine de onu hem Katolik hem de Monofizit Ortodoks
Kiliselerden ayiran bir takim ozellikleri vardir.

Yedi ekiimenik konsili (325-787 Il. iznik Konsili) ve bu yiizden
de inancin tesekkilinde bu konsillerde alinan kararlarin esas
oldugunu kabul eder.*® Teolojide sir ve bilinmezlik esastir.
Vurgu, tanrinin bilinmesinden ziyade onunla gergeklestirilen
ilahi tecriibe de oldugu icin, pratik yasam teorisinden daha
once gelir. Kutsal metnin yorumunda gelenege daha fazla
vurgu yapilir. Teslisin Gglincl unsuru olan Ruh’ul-Kudus'ln
Katoliklerin aksine, yalnizca babadan ¢ikmasini kabul ederler.
Katoliklerden farkii olarak, basta Hz. Meryem olmak Uzere
diger azizlere ve onlarin ikonlarina asiri derecede saygi goste-
rirler ve onlari, tanriya ulastiran vasitalar olarak gordrler.
Patrigin, yaniimazligi gibi bir anlayisa yer vermezler.*!

Fatih’in istanbui’u fethi sirasinda Patriklik makami bostu.
Bunun Uzerine Fatih, Geroges Scholaris’i Il. Gennadius adiyla

29 Dogu-Bati ayriligindaki sebepler hakkinda bkz. a.g.m., s. 387-413.

39 katolik kilisesi, 21, Monofizit kiliseler ise ilk tc (iznik, istanbul, Efes)
konsili kabul eder.

2 Demirci, a.g.e., s.1-11.
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Patriklige getirdi. Ve ona, sorumiulugu altina verdigi Hiristi-
yan cemaatlerle devlet arasindaki iliskileri ylrttecek miilet
basi unvanint da verdi. Baslangicta, hem doguda hem de
batidaki Hiristivanlarin yénetiminden sorumiu olan istan-
bul/Rum/Fener Ortodoks patrikligi, idaresinden sorumiu
oldugu, Bulgar, Gurci ve Sirp kiliselerinin zamanla mustakil
birer kilise haline gelmeleri yetki alanin daraimasina vol
actig gibi, 19. ylizyilda yasanan Katolik ve 6zeliikle de Pro-
testan misyoner hareketlerinin bir sonucu olarak mevcut
Rumiai’in mezhep degistirmesi bu daralmay: daha da hiz-
landirmistir. Cumbhuriyetin kurulmasindan sonra yasanan
mibadele sonrasinda Anadolu ve Trakya’da Patrikligin ce-
maati kalmamistir. Halen bugiin cemaati buiunan metropo-
fitlikler, Kadikdy, Terkos, Gok¢eada, Bozcaada ve Adalar
metropelitlikleridir ve bunlara bagli olar cemaat sayisi 1-3
bin arasn dadir.*

2. Katolik Rumlar

Tarihi olarak bakildiginda, Anadolu’da Katolikierin yogun bir
sekitde butundugu bir zaman dilimi yoktur. Var oian Katolik-
lerin bUyik bir kisim Latin kdkenli olanlardan mutesekkiidir.
Anadolu’da daha ¢ok Karadeniz ve Ege lkiyilarinda bulun-
maktaydilar ve buniar genel olarak Ceneviz ve Venedik gibi
devletlerin tebaasi olup, buraiara ticaret maksadiyla geimis-
lerdi. Daha c¢ok ticari kolcniler seklinde yerlesmis olan bu
gruplar, bir kilise olusturacak sayrya ulasamamistir. Osmanl
oncesi, V. Hagh Seferi sirasinda kuruian Latin Krallig: tara-
findan istanbul’da bir Latin Patrikhanesi kurulmus, ancak

32Yorga Benlisoy, “Giinimiiz Fener Rum Ortodoks Kilisesi”, Hiristiyanlik,
Dind, Buglini ve Gelecegi, Dinler Tarihi Dernegi Yayiniari, Ankara 2002,
s. 4; Elgin Macar, a.g.€., s. 28. Cumhuriyet Tlrkiye'sindeki Rumlan sayi-
lari igin bkz. Ali Giler, Rakamlarla Tiirkiye’de Azinliklar, Berikan Elekt-

ronik Basim Yayim, Ankara 2001, 5. 172-174.
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Ortodokslugu tam olarak ortadan kaldiramadigi igin varligini
devam ettirememis; 1261’de istanbul’un Il. Baodouin za-
maninda geri alinmasi lUzerine burada kurulan Katolik Latin
Patrikhanesi de ortadan kalkmistir. 1274’te bu patrikligin
yeniden kurulmasini istanbul Patrigi Beccos kabul etmis
olmasina ragmen, bu mimkin olmamistir. Fatih’in istan-
bul’'u fethi sirasinda, istanbul’da yalnizca Galata’da bir mik-
tar Ceneviz kokenli Katolik vardi. Bu ylizden, diger dini ce-
maatler yani, Rum Ortodokslar, Gregoryan Ermeniler ve
Yahudiler gibi onlar da siyasi ve yonetsel bir takim gerekce-
lerden dolayi bir millet olarak taninmamis;>* ancak kendi
ibadetlerinde serbest birakilmis; rizalari olmadan Musliman
yapilmalarini yasaklayan bir fermanda kendilerine verilmis-
tir. Kanuni ve |. Fransuva tarafindan kurulmus olan dostlu-
gun bir sonucu olarak Papalik; Osmanli tlkesinde yogun bir
misyonerlik faaliyetine girismistir. Fransiskenler ve Cizvit-
ler*® tarafindan yuritilen bu faaliyetler, Katolik reayanin
hamisi sifatiyla hareket eden XIV. Lui zamanina denk diser.

*3 Katoliklerin ayri bir millet olarak taninmamalari, yalnizca onlarin sayisal
azligindan kaynaklanmamaktadir. Bunun sebebi daha ¢ok siyasidir. Zira,
Fatih’in Hiristiyan ve Yahudileri birer millet olarak kabul etmesi ve onla-
ra birer milletbagi tayin etmesi, tebaasindan gayrimuslimleri baskent-
ten daha rahat idare etmeye yonelikti. Oysa Katoliklerin ruhani merkezi
Roma idi ve Osmanhnin Osmanl Glkesi disindaki biri tarafindan, tebaa-
sinin yonetilmesinin bir takim tahrikleri ve ydnetim zorluklari agma ih-
timali vardi. Bu ytzden, Osmanlilar biraz sonra gortlecegi lGzere, Kato-
liklerin taninmasina yonelik dis baskilarin yogunlagsmasina kadar, soz
konusu grup ayri bir millet olarak kabul edilmemistir. Bu diger gerekge-
ler igin bkz. Eryilmaz, Osmanli Devletinde Gayrimiislim Teb’anin Yéne-
timi, Risale, istanbul 1999, s. 63-64. Katoliklestirmenin, Latinlestirmek
ve onlar dogrudan Roma’ya baglamak anlamina gelmesi hakkinda bkz.
Elgin Macar, istanbul’un Yok Olmus iki Cemaati, Dogu Ritli Katolik Rum-
lar ve Bulgarlar, iletisim Yayinlari, istanbul 2002, s. 18.

34 Cizvitler hakkinda bkz. Ali isra Glngor, Tanr’nin Sévalyeleri Cizvitler,

Caglar Yayinlari, Ankara 2004.
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Ulkenin dért bir yaruna dagilarak once hem Miisiiiman hem
de Katolik elmiayan Hiristiyaniar arasinda faaliyette bulurni-
mugslar; ancak Mdisliimaniar Hiristiyanlastirmarnin zor oldu-
gunu gordikierinden mesaiierinin tamamini gayrimuslimler
Uzerinde yogunlastirmisiardir. Bu misyonerlik faaliyetleri,
Rumlar nezdinde ¢ok basartli olamazken Stryaniier,*® Erme-
niler®® ve Anadolu disinda, MarGniter’” arasinda basarih
olmus ve Katolikiigi kabul edenlerin sayist hizla artmistir. Bu
artis uzerine 1659’da Roma kilisesi, halkin dini islerini yi-
riitmek Uzere hir piskoposluk kurmustur. Osmaniinin yikili-
sina kadar Katoliklerin misyonerlik faaliyetleri devam etrnis-
tir. Tanzimat’'a kadar, devlet tebaasi icinden, yogun din de-
gistirmelere, gruplar arasindaki kaymalara iyi gozle bakma-
digi ve Masliiman halkin da bu konuda vaki oian sikayetle-
rinden dolayi, zaman zaman misyoneriik faaiiyetlerini yasak-
layan kararlar alinmis ve bunlarin uygulanmis oimasina
ragmen, bu olaydan sonra konuya daha miisamahali yakia-
siimistir. Bunun bir sonucu olarak da 19. viizy:din sonunda
Katolik Rumlar arasinda hizla yayilmaya baslarmig, ancak
1911’de Katolik Rum kilise 6rgitt kurulmustur.”® Temetleri
1856’da ioannis Marangas tarafindan atilan bu kilise, Bizans
ayin usulind devam ettirmektedir. Ancak yonetsel olarak
Roma’ya baghdir. Katolik kilise icin ayri bir cemaat olarak
varligini 1996’ya kadar devam ettirmis olan Rum Katolik
cemaati, bu tarihte vefat eden cemaatin son papaz: Thornas

= Suryaniler iginde Katslikligi kabul edenler, Keldani adin: almis ve bir
patriklik olarak tesekkul etmislerdir. Stryani kokenden ayritdiklar: igin,
onlar asagida Suryaniler bashgi altinda ele alinacaktir.

* Ermenilerin Katoliklestirilmesi faaliyetieri hakkinda bkz. Durmus Yilmaz,
Fransa’nin Tiirkiye Ermenilerini Katoliklestirme Siyaseti, Selcuk Univer-
sitesi Vakfi Yayinlari, Konya 2001.

*” Maraniler

* Ercan Yavuz, a.g.e., s. 95-96; €0; Eryilmaz, a.g.e., s.
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Varsamis’le fiilen ortadan kalkmistir. Cemaatin sayist 1998
vihna kadar azalmis; bu tarihten sonra Gyelerin Latin kilise-
lerine devam etmeye baslamasiyla da Rum Katolik cemaati-
nin mustakil varligi ortadan kalkmistir.*

3. Bulgarlar

Buigarlarin Hiristiyaniikla tanisiklikiari daha gerilere gitmek-
le birlikte, resmi olarak Hiristiyanhgin kabull Boris Han za-
maninda meydana gelmistir. Devletinin varligint devam etti-
rebilmek igin, kendisini Bizansli bir rahip olan Joseph eliyle
vaftiz ettirdigi (854 ya da 865} gibi, geleneksel dinlerini (ge-
leneksel Turk dinini) devam ettirmek isteyentere -zorla da
olsa- Hiristiyanhgi kabul ettirmistir. Bagimsiz bir kiiisenin
varligint devletin bagimsizliginin olmazsa olmaz bir sarti
olarak goren, Boris, Hiristiyanhg: kabul ettirmeyi, ayni za-
manda siyasi hakimiyetini kabul ettirmenin bir vasitasi ola-
rak disiindig( Bizans’a karst, Roma’dan rahipler istedi. Bu
da Patrik ile Roma’nin arasini acti. Birbirlerini aforoz ettiler.
Neticede, Bulgarlar hem istanbul hem de Roma tarafindan
kabu! edilen, Slavlarin hakim oldugu bagimsiz kir kiiiseye, bir
Patriklige sahip oldu {893-927). 11. viizyilda, Bulgariar Bi-
zans'in hakimiyeti aitina gegince, bagimsiz Buigar Kilisesi de
ortadan kalkti. 12. yizyilda, Kumanlar sayesinde tekrar ta-
gimsiz Dir devietin kurulmasi, Bulgar Kilisesi'nin yeniden
bagimsiz bir hale gelrnesini sagladi. Ancak 1393’te Bulgarla-
rin Osmanli hakimiyetine girisleri, Bulgar Kilisesi'nin bir kez
daha bagimsizligini kaybetmesine yol acmistir.”® Bu tarihte
mevcut olan iki baspiskoposluktan biri oian Ohri Baspisko-

3% Rum Katolik cemaatinin ortaya cikisi ve scnra yok alusunun hikayesi
icin bkz. Eicin Macar, Istanbul’un Yok Olmus iki Cemaati, Dogu Ritii Ko-
tolik Rumlar ve Bulgarlar, iletisim Yayinlar, istanbul 2002, s. 33-76.

© Halit inalcik, “Sark Ortodoks Kilisesi ve Bulgar Eksarhhgl”, Aylik Ansiklo-
pedi, istanbul 1964, cilt 2, 696-98.
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poslugu, istanbul’'un fethi sonrasinda, Ermeniler disindaki
bltln Ortodoks Hiristiyanlarin Rum adi altinda Rum Patrik-
hanesine baglanmasina ragmen, bir takim siyasi gerekgeler-
le varhgini 1767 tarihine kadar devam ettirdi. Ancak, Os-
manl’nin gig kaybetmesi Gzerine Fener Rum Patrikhanesi,
Rum olmayan her tirli kurumu ortadan kaldirmaya ve onla-
rn Rumlastirmaya c¢alismaktaydi. Bu ¢abanin bir sonucu ola-
rak, s6z konusu Baspiskoposluk, devlet tarafindan alinan
iznin bir sonucu olarak kaldirilmis Bulgarlar, Fener Rum Pat-
rikhanesi’'ne baglanmislardir.

Ancak, 19. ylzyihn ilk yarisinin sonlarina dogru, hem ulusal
duygularin canlanmasinin hem de Fener Rum Patrikhane-
si'nin Bulgarlara karsi gosterdigi baskici tavrin (Rumca’nin
ibadet ve 6gretim dili olarak dayatilmasi, Slovence yazilmis
ibadet kitaplarinin toplattiriimasi ve yakilmasi gibi) bir sonu-
cu olarak, istanbul’da sayilarinin ¢oklugundan ve Rum kilise-
lerinde yer bulamadiklarindan sikdyet ederek kendilerine
ayri bir kilise agmalar igin izin vermeleri hususunda,
Patrikhdane ve devletten izin istemisler, fakat gerekli izni
alamamuislardir. istenilen iznin verilmemesi tizerine, bir kis-
mi Katoliklige ge¢mis ve bu tir mezhep degistirme olayla-
rindan rahatsiz olan Patrikhane’nin meseleye olumlu bak-
masl ve devletin de izin vermesi lzerine, 1849'da Unkapa-
nin’da bir papaz evi agilmistir. Ancak, Patrikhanenin hakimi-
yetinde olan bu papaz evi, zamanla 1856’daki Hatt-1 Hima-
yunlarin sagladigi ortamin bir sonucu olarak kiliseye doniis-
mis; bu da Patrikhane ile aralarinda yasanan gerginlikleri
daha da arttirmistir. Bulgarlar'in kendilerine has, Patrikha-
ne’den bagimsiz bir kilise kurma tesebbisleri 1860’da Bab-i
aliye yapilan basvuru ile daha belirgin bir hale geldi. Ancak 2
Mart 1870 yilinda Alf Pasa’nin yayinlattigi bir fermanla miis-
takil bir kilise olmalarinin bir gostergesi olarak Bulgar Ek-

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ANADOLU KOKENLI HIRISTIYAN MEZHEPLER| ® 37

sarhligi kuruldu. Bu fermana gore, Eksarh’in maiyetinde,
geregi kadar metropolit ve piskopos bulunacak, Eksarh Bul-
gar sinodunun baskani olacak ve Ortodoks mezhebinin ku-
rallarina uygun olarak calisacak, ayinlerini icra edecekti.
1872’de Patrikhane Bulgarlari aforoz etti. Osmanl Devle-
ti'nin iki cemaati baristirma gabalari sonug vermedi. Bulgar
Kilisesi Patrikhane’den ayrildi. Bulgaristan’in bagimsizligini
ilan etmesinden sonra 1913’te Eksarhlik Sofya’ya nakledildi.
Eksarh Yosif'in 1915’'te 6liminden sonra, Eksarhlik 1945’e
kadar vekaleten idare edildi. 1945'te Rusya kilisesinin ve
Bulgar hikimetinin tesvikleriyle Patrikhane ile yapilan top-
lantilar sonunda, Patrikhane aforoz kararini kaldirmayi kabul
etti; Bulgar kilisesi 1950’de patriklik seviyesine gikartildi.

1913’te Osmanl Devleti ile Bulgaristan arasinda imzalanan
miibadele anlagmasina uygun olarak, biraz sonra zikredile-
cek olan Katolik Bulgarlarin de iglerinde yer aldigi 46.763
kisi, Osmanl topraklarini terk ederek Bulgaristan’a gog et-
ti.* O zamandan itibaren mevcut Bulgarlarin sayisi strekli
azalmis olup; bugiin istanbul’da bes-alti bin civarinda Bulgar
cemaati bulundugu ifade edilmektedir; bunlar da ayinlerini,
Balat’ta Mirsel Pasa Caddesinde bulunan, Stevi Stefan Bul-
gar Kilisesi (Demir Kilise) ve Sisli Abide-i Hurriyet'teki eski
Bulgar Eksarhligi binasindaki kilisede yapmaktadirlar.*?

Yukarida zikredildigi gibi, Helenizm etkisinden kurtulmaya
calisan Bulgarlar, bu etkiden kurtulduklarinda panslavizmin
etkisine maruz kalmanin, ortaya ¢tkmakta olan Bulgar ulusu
icin tehlikeli oldugunu dislinen birgok Bulgar ailesi Katolikli-
ge gecti. Katoliklige bu gecis, ilk kez Makedonya’da vuku

o Malgin, a.g.e., s. 132.

& Askin Koyuncu, Bulgar Eksarhlidi, yiksek lisans tezi, Canakkale Onsekiz
Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yakingag Tarihi Bilim Dali,
Canakkale 1998, s. 235.
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buldu. Makedonya halkindan iki kin kisi adna bir dilekge,
Sokolski ve Makari adindaki iki arhimandirt {(baspapaz) tara-
findan 24 Arahk 1860’ta Katclik milletbas: olarak kabul
edilmis olan, Hasun’a verildi. Hasun, Bulgarlarin taiebini
Bab-1 Ali'ye aktardi; padisahin izin vermesiyle de “Katolik
Bulgar Milleti” taninmis oldu. Vatikan da bu kiliseyi 21 Ocak
1861’de onayladi. 6 Ocak 1861’de yaklasik 500 kisilik bir
cemaatin katihmiyla Eski Parmakkapi’da bulunan bir Erme-
ni’nin, kilisayi ddnustlrilen evinde ilk ayin gergekiestirildi.
Kendi ayin tarzlanni korumakla birlikte, Katolik akidelerini
batunuyle kabul etmis olan Katolik Bulgar Cemaati’nin Tur-
kiye sinirlari icindeki sayisi stirekli dismustir. 1923’lerde bu
say! 10-2@ arasindadir. Bugin ise, cemaat kalmamistir. Bul-
garistan’da ise, gecmiste calkantil bir slire¢ geciren bu ce-
maatin sayisi, 1991 itibariyle 19 bin civarindadir.®’

4. Tirk Ortodoks Patrikligi

Turklerin Hiristiyanhkla karstlagsmalarinin tarihi miladi yedin-
ci-sekizinci yiizyila kadar geri gider.** Orta Asya’da ciddi bir
misyonerlik faaliyeti baslatan iran merkezli Nasturilik mez-
hebi mensuplari tarafindan Hiristivanlik Tlrklere gotdrdi-
mis ve Zerdustliik-Budizm arasindaki ¢ekismeden istifade
ederek genis bir yaytlma zlan: bulmustur. Kariuklar, Nay-
manlar, Merkitier, Uyguriar vs. arasinda yayilmis ancak,

* Ortodoks Bulgar Kilisesi igin, Ahmet Refik, “Csmanli imparatorlugunda,
Fener Patrikhanesi ve Bulgar Kiiisesi”, Turk Tarih Encumeni MViecmiiast,
Mart 1321, numero 8 (85), s. 73-84; Halil inalcik, “Sark Qrtodoks Kilisesi
ve Bulgar Eksarhiyesi”, Aylik Ansikiopedi, istanbul 1964, cilt 2, 696-98;
ismet Parmaksizoglu, “Eksarh”, “Fksarhane”, Tirk Ansiklopedisi, MEB,
Ankara 1966, XiV, 472-473; Hidai Senturk, Osmanli Devletinde Buigar
Meselesi, TTK Yayinlar, Ankara 1992, 49 vd. Katolik Bulgariar icin bkaz.
Elgin Macar, fstanbul’un Yok Olmus iki Cemaati, Dogu Ritli Katolik Rum-
larve Bulgarlar, iletisim Yayinlary, Istanbul 2002, s. 93-146.

2. yizyila kadar gittigi de ifade ediiir. Bkz. Yakup Aygil, Hiristivan Turk-
lerin Kisa Tarihi, Ant Yay:niar, istanbul 1995, s. 12-14s.
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islam’in ilerlemesi karsisinda tutunamayan Nasturilik za-
manla ortadan kalkmistir. Nasturilerin gittikleri yolu takip
ederek, Harizm’e kadar teskilatianan Bizans Ortodoks Kilise-
si'ne mensup misyonerlerinin Cin’e kadar uzanan ve yaklastk
bir asir siren faaliyetleri de istenilen basariyl saglayamamis
ve Nasturiligin akibetini onlar da paylagsmistir. Ancak, Orta
Asya’daki Hiristiyanhgin Tlrkler tzerinde kalici bir etki bira-
kamamasinin aksine, gocler sonunda Bulgarlar, Pecenekler,
Macarlar, Kipgaklar, Uzlar zamania Hiristiyanlasmis ve bu
din degistirme sonunda Turk kimliklerini ve dillerini kay-
betmis; blylk bir kismi, Karamaniar ve Gagauzlar disinda,
Slavlasmislardir.*® Gagauzlar ve Karamanlar ise, dillerini
gunlimtize kadar muhafaza etmislerdir. Bugin Moskova
Patrikligine bagh olan Gagauziarin ibadet dilleri Tlrkce'dir
ve bu dilde yazilmis olan incil ve dini kitaplar: vardir.*® Ka-
ramanlar ise, muhtemelen Bizanshlar tarafindan Hiristiyan-
lastirdan Pecenek, Uz ve Kipgak kokenli Tlrkierden geimek-
tedir.”” Bunlarin bir kismi, yerli halkla karisirken, geri kalan
diger kismi ise, Bizans'in dogu sinirlarinda surekli olarak
iierleyen ve devlet igin bir tehdit olusturan Miisiiimanlara
karsl, Bizans-islam sinir bdlgelerine (Toros eteklerine) yer-
testirimistir. Bu insanlar, Turk fetihlerinden sonra da bura-
iarda kalmis ve Selguklularin ve Osmaniilarin, gayrimislimle-
re yonelik tavirlarinin bir sonucu olarak da varliklarini gi-
niimize kadar devam ettirmislerdir.48 Qsmanli devieti, te-
baasini irk esasina gore degil de din esasina gore tasnif etti-

By gruplar hakkinda bkz., Aygil, a.g.e., s. 11-47.

*® Harun Giingdr, “Tirklerle Hiristiyanlar Arasindaki iliskilere Genel Bir
Bakis”, Hiristiyaniik, Dind, Buglini ve Gelecegi, Dinler Tarihi Dernegi
Yayinlan, Ankara 2002, 5. 457-476.

* Karaman Tirklerinin, Turklegtiriimis Rum olduguna dair, kabul gérme-
yen yakiasimlar da vardir. Yakup Aydil, Hiristiyan Tiirklerin Kisa Torihi,
Ant Yayinlart, istanbul 1995, s. 64.

- Gingor, a.g.m., s. 472; Aygil, a.g.e., s. 65-66.
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ginden ve bu tasnife uygun olarak kendilerine muamele
edildiginden s6z konusu Hiristiyan Turkler de Rum Ortodoks
Tebaasindan kabul edilmistir.*® Kurtulus Savasi’na kadar
Fener Rum Patrikhanesi’ne bagl olan Tirk Ortodokslar, bu
sirada Yunanlilarla birlikte hareket eden ve megala ideanin
gerceklesmesi igin faaliyet gosteren Fener Rum Patrikhane-
sine ve Yunan isgaline karsi ¢ikmislar. Keskin metropoliti
olup asil adi Pavri olan Eftim Erenerol Anadolu’nun yaninda
yer almis ve kurtulus savasini destekleyen vaazlar vermis,
bildiriler yayinlamistir. Hem Kurtulus Savasi sirasinda Ana-
dolu hareketinin yaninda yer almasi hem de Fener Rum
Patrikhanesinin, dini ve idari uygulamalarindaki keyfiligi
yuzinden Eftim, zaferden sonra milli bir kilisenin kurulmasi-
na karar vermis ve bu distncesinin bir sonucu olarak da 21
Eylil 1922’de Kayseri Zincirlidere Manastiri’'nda Konya met-
ropoliti Prokoios’un baskanliginda toplanan sinod uyeleri;
Antalya episkoposu Meletyos, Gumishane episkoposu
Yervasyos Turk Ortodoks Patrikhanesini kurmuslardir. Bu
patriklik, Fener Rum Patrikhanesi tarafindan kabul edilme-
mistir. Bu anlasmazlhk, Cumbhuriyetin ilanindan sonra da
devam etmistir. Lozan sonrasinda, Hiristiyanlarin mibade-
leye tabi tutulmalarinin bir sonucu olarak Anadolu’da cema-
ati kalmayan Papa Eftim, istanbul’a gelmistir. Patrikhanenin
yeni gorevliler ile yapilan gortismeler sonunda, genis yetki-
lere sahip olarak Patrikhane umum vekilligine getirilmis, bu
patrikhaneye el koyma gibi addedilmis; Kadikdy metropoli-
tinin Patrik secilmesi Gzerine eski gorevini almak istemis;
ancak netice olarak Patrikhane vekilliginden istifa etmistir.
Fener Patrikhanesi’nden ayrilan Papa Eftim, 6.6.1924 tari-

*9 Karaman Tirkleri Anadolu’da yogun olarak, Konya, Beysehir, Aksehir,
Karaman, Nigde, Nevsehir, Ulborlu, Egridir, isparta ve Karahisar bolge-
leriyle bunlara yakin bélgelerde ikamet etmekteydiler. Aydil, a.g.e., s.
62-63.
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hinde, miibadeleden muaf tutulan,®® Anadolu kokenli olan
istanbul Ortodoks cemaatiyle birlikte, diizenledikleri kongre
sonunda Fener’le iliskinin kesilmesine; merkezin Kayseri’den
istanbul’a getirilmesine ve Papa Eftim baskanliginda bagim-
siz bir kilise olmak i¢in hikimet nezdinde gerekli girisimle-
rin baslatiimasina karar verilmistir. Yeni kilisenin merkezi,
Galata’daki Panayia Kilisesi olmustur. Fener Rum Patrikha-
nesinin baskisiyla, zamanla Papa Eftim birlikte oldugu insan-
lar tarafindan terk edilmis ve onun cemaati de strekli olarak
azalmigtir. Tiirk Ortodoks Kilisesi papazlari ve Papa Eftim,
Patrikhane tarafindan 6nce din adamligindan daha sonra da
dinden g¢ikarilmislardir. Ancak zaman zaman, konjonkttrden
kaynaklanan, yavaslamalar olsa da Tirk Ortodoks Kilisesi,
Fener Rum Patrikhanesine karsi olan, miicadelesini strdur-
mistir. Papa Eftim’in 6liminden sonra yerine, Il. Papa
Eftim olarak oglu Turgut Erencl; Onun 6limU Uzerine de
yerine kardesi, Selguk Erenol gegmistir.

Turk Ortodokslarinin inang ve uygulamalari Ortodoks inang
ve uygulamalaridir. Fener Rum Ortodoks Patrikhanesinin
dini inang ve amelleriyle Tlrk Ortodokslari arasinda, ibadet
dilinin Turkge olmasi disinda dinsel anlamda bir fark yoktur.
Aralarindaki tek fark, siyasidir.”*

B. Ermeniler

Trak asilli boylardan gelen Ermeniler (Armen),*> mé. 3. ve 4.
yuzyillda Anadolu’ya ve buglinkii Ermenistan’a yerlestikleri

°0 Miibadeleye yalnizca Anadolu’daki Hiristiyanlar tabi tutulmus; istan-
bul’dakiler mibadele disi birakilmislardir.

* Mustafa Bas, Turk Ortodoks Patrikhanesi, Aziz Andag Yayinlari, Ankara
2005, s. 119.

> Ermeni kelimesi bu halka, Ahamenisler tarafindan verilmistir ve ne
anlama geldigi bilinmemektedir. Ermeniler kendilerinin Hayk’in soyun-
dan geldiklerini soylerier ve bu yizden de kendi tlkelerini Ermenistan
degil de Hayistan olarak isimlendirirler. Ermenilerin tarihsel kdkenleri
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zannedilmektedir. Hiristiyanlik 6ncesi dinleri hakkinda bir
kesinlik olmamakla birlikte, putperest ya da/ve Mecusi ol-
dukiari kabul edilmektedir.>® Ermenilerin Hiristiyanlik anlayi-
sl baslangigtan beri Ortodoks olmustur. Ancak Roma ile oian
iliskiler ve Hacgh seferieri sonucunda Katolik Ermeniler de az
da olsa var oimus ve mesela Turkiye bazinda, ancak 19. y{iz-
yllda Katolik Ermeniler ayri bir cemaat haline geimistir. Bu
ylzden Ermeni Hiristiyanligi iki baslik altinda ele alinacaktir:
Ortodoks/Gregoryan Ermenleri ve Katolik Ermeniler.

1. Ortodoks/Gregoryan Ermeniler

Hiristiyanhgin Ermeniler arisinda yayitmasinin tarihi mitadi 1.
ylizylla kadar geri goturulir. Havari Thomas’in yetmis ikiler-
den Thaddeus’'u Ermeniler arasina Hiristiyanhgl yaymak
maksadiyla gonderdigi; ondan sonra da Bartholomaus'un
ayni gorevi burada ifa ettigi ifade edilir. Bitln bu ve bunlara
benzer anlatilardan maksat, Ermenilerin Apostolik donem-
de, Hiristiyanhgi kabul ettigini ortaya koymaktir. Ancak ha-
variler donemine kadar goturilen bu teblig faaliyetlerini
ispat edecek veriler yoktur. Bu ylzden de Katolik ve Orto-
doks Hiristiyanlar tarafindan soz konusu anlatilarin gergek
olmadigr ifade edilir. Havariler doneminde Ermeni-
Hiristiyanhk iliskileri hususunda ihtilaf bulunsa da Ermenile-
rin 301 yilinda, Aziz Gregoir aracihigiyla ve Kral lil. Tridates
zamaninda, Hiristiyanhigl toptan kabul ettikleri hususunda
herhangi bir siiphe yoktur. 322’de devlet dini haiine getiril-

ve bulunduklari yerier igin bkz. Helga Anschiitz, “Tlrkiye'de Hiristiyan
Gruplar”, Andrews, a.g.e., s. 289-90; Kigk, a.g.e.

* Ercan, Osmanti Yénetiminde Gayri Miislimler, s. 58. Ekrem Sarikgioglu,
Bastangictan Ginimuze Dinfer Tariki, Otag Yayinlari, istanbul 1983, s.
266. Ermenilerin Hiristiyanhk Oncesi tanri anlayisi, tanrilari ve diger
inang sistemieri icin bkz. KiglGk, Ermeni Kilisesi, Aziz Andag Yayinlari,
Ankara 2003, s. 23-44; Canan Seyfeli, istanbul Ermeni Patrikhanesi, Aziz
Andac Yayinlari, Ankara 2005, s. 23-27.
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mis ofan Hiristiyaniik, Ermeniler igin ulusal kimiik haline
gelmis ve bagka hi¢bir inang¢ ve doktrin onun yerini alama-
mistir.>* Ermeni Hiristiyanlig: bati literatiriinde kurucusu-
nun adindan dolay:, Gregoryan Ermeni Kilisesi olarak isim-
lendirilir. Ermeniter ise kendi kiliselerini, Gregoir'e verdikleri
“aydinlatan/lusavorit¢” sifatini kullanarak Lusavorgagan
Ermeni Kilisesi diye adlandirirlar.®

iznik Konsili’'ne Gregoir'in oglu Arisdagesle katilan Ermeni
Kilisesi’nin, 1. istanbul (381) ve |. Efes (431) konsillerine kati-
lip katilmadigi ise bilinmemektedir. Kadikdy Kansili'nin top-
landig1 451 yilinda iranllarla savas durumunda oldugundan,
konsil ve karariariyla ilgilenememis ancak, 491 Vagarasabat
ve 506 vyilinda Babgen tarafindan Tvin'de toplanan
sinodlarda, ilk Gi¢ konsile bagh kaldiklarini ve Kadikdy Konsili
ve karaitarini tartmadikiarim ilan ederek, “isa’da iki tabiatin
karistigi ve tek tabiatin hakim oldugu”nu kabul eden
Monofizit grup iginde kalmislardir. 645'te Dovin’de |l
Nerses baskaniiginda toplanan sinodlarda Kadikéy Konsili
kararlanni bir kez daha reddederek {bu sinodun kararlari,
651’de Patrik vekili Jean tarafindan Maiazgirt siondunda
teyit edilmistir.) Grek ve Latin kiliseierinden ayri!mis; en saf
Hiristiyanhgl kendisinin temsii ettigini ileri sirerek, milli ve
otonom oldugunu savunmus ve glinimlize kadar bu sekilde
kalmaya devam etmistir. Ortodoksluk icinde kaybolma endi-
sesiyle, Bizans’in birlesmeye ve Ortodokslugu kabul etmeye
yonelik tekliflerini reddetmis ve bu da aralarinda simdiye
kadar varligim devam ettiren bir dismanligin vuku hufmasi-
na yol agmistir. Yukarida da ifade edildigi gibi, Bizans'in

e Aytung Altindal, Tdrkiye ve Ortodoksluk, Yunanistan, Patrikhane ve
Ortodoks Kiskaci, Anahtar Kitapiar, istanbul 1995, s. 29.

18 . P . . .
Anschiitz, a.g. m., 5. 291; Kiiglik, Ermeni Kilisesi, s. 44-54; Seyfeli, a.g.e.,
s. 31
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Monofizit kiliselere yonelik baskisina ve zulmine Ermeni
Kilisesi de maruz kalmis ve bu sikintilar Miaslimanlar gelin-
ceye kadar devam etmistir.”

Ermeniler ve dolayisiyla da Gregoryan Ermeni Hiristiyanligi
[I. Basileos zamaninda Anadolu’da yaylimaya baslamistir.
Bunun sonucu olarak da Anadolu’nun farkh yerlerinde bu-
lunmakia birlikte, 6zellikle de Cukurova’da yogun bir sekilde
Ermeni niifusu var olmustur. Burada, Hagli Seferleri sirasin-
da bir Ermeni devleti kurulmus ve 1375’e kadar varhgini
devam ettirmistir. Osmanli devlet oldugunda, Ermeni kralli-
ginin yikilmasinin bir sonucu olarak Ermeniler dagilmis ve
Anadolu’da daha ¢ok Sivas, Bursa, Sis, Mysis ve cevresiyle
GCukurova ve Kafkasya arasinda kalan ticaret merkezlerinde
azinlik olarak var olmuslardir. Fetihten sonra ve ozellikle
Kanuni ve Yavuz devrinde Dogu Anadolu ve Kafkasya’'dan bir
kisim Ermeniler istanbul’a tasinmis ve orada yasamaya bas-
lamislardir.”

Greogoryen Ermeni Kilisesi’'nin idari yeri, kurulusundan (301)
10. vylzyila kadar (901) yani, Mogol istilasina kadar,
Ecmiyazin’deki Katogikosluk (E¢miyazin Katogikoslugu) ol-
mustur. Bu istilanin bir sonucu olarak Katogikosluk farkli yer-
lere tasinmak zorunda kalmistir. Bu dagilma sirasindaki
Katogikos, kutsal emanetleri alarak, Kozan havalisinde bula-
nan Sis’de bir manastir ve kilise insa etmis ve buray Kato-
gikosiuk merkezi haline getirmistir. Akrabalarindan biri ise,
Van Ahtamar’a gelmis o da burada bir kilise kurarak burayi,
Ermenilerin dini merkezi haline getirmistir. Mogollarin g¢ekil-

& Kuguk, a.g.e., s. 69-70,74; Seyfeli, a.g.e., s. 33.

. Blyik bir yekn tutan istanbul Ermenileri istanbul’da su semtlerde
yasamaktaydilar: Samatya, Topkapi, Kumkapi, Edirnekapi, Balat,
Karagumrik, Malta, Carsamba, Tekye, Komircu, Ahirkapi, Galata, Mu-
salla, Ayazma, Gedikpasa ve Dibekgi. Ercan, a.g.e., s. 89.
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mesinden sonra Ermeniler yeniden E¢miyazin’de toplanmis
ancak, Sis ve Ahtamar katogikosiuklari bulunduklari yerde
kalmaya devam etmislerdir. Boylece de Ermeni kilisesi iginde
Gg farkli dini merkez ortaya ¢ikmistir. Bunlardan, E¢miyazin,
onemini artirarak glinimuze kadar varligini devam ettirmistir;
Sis Katogikoslugu Birinci Diinya Savasina kadar Tirkiye'de
faaliyet gostermis ancak daha sonra Halep’e tasinmis ve bu-
gln Beyrut yakinlarindaki Antelias’da Kilikya Katogikoslugu
olarak faaliyet gostermektedir. Ahtamar Katogikoslugu ise,
1895 yilina kadar bu 6zelligini korumus, Birinci Dinya Sava-
sindan sonra ise ortadan kalkmustir.”®

Fatih’in istanbul’u fethi sonrasinda, Bursa metropoliti olan
Yovakim’i 1461’de istanbul’a getirtmis ve onu ilk patrik ola-
rak atamis ve bdylece de istanbul, Tirkiye Ermenilerinin dini
merkezi haline gelmistir.>® Ermeni Patrigi tayin edilen
Yovakim’e evlenme, egitim-0gretim, hayir isleri, ibadet, ayin
ve torenlerle ilgili uygulamalar gibi bir takim sivil yetkiler
verilmistir. istanbul Patrikliginin yetki alani zamanla, Sis ve
Ahtamar’in manevi olarak yonettigi piskoposlar da igine
alacak sekilde, imparatorlugun biitiin bolgelerine genisledi.
istanbul Ermeni Patrikligi, zamanla kendisine baglanmis olan
diger dogu Hiristiyanlarinin ayrilmasiyla yetki alani daraldigi
gibi, asagida gorecegimiz gibi, 1803’te Katolik Ermenilerin
bir patriklik altinda orgitlenmesiyle Turkiye sinirlari igindeki
ikiye boliinmiis oldu. istanbul Ermeni Patrikligi bugiin, Sultan
Abdulaziz tarafindan 17 Mart 1863 yilinda onaylanan 1860

> Kiguk, Ermeni Kilisesi, s. 179-185; Ercan, Osmanli Yénetiminde Gayri
Miislimler, s. 96..

>0 Ermeniler, ayni Monofizit gruba bagh olduklarindan, Stryanilerle devle-
tin iliskilerini saglamadan da sorumlu tutuldular. Bunun bir sonucu ola-
rak da glineydogu Anadolu’daki Ermenilerle Stiryaniler arasina bir ya-
kinlagsma oldu ve Siryanilerin biyuk bir kismi, Ermenilere karisarak eri-

yip yok oldular. Ercan, a.g.e., s. 89.
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nizamnamesine gore yonetilmekte ve Kumkapi’da bulunmak-
tadir.’® Patrikligin, Rumelihisari banliydsiinde; ayrica 1978
yihinda Kayseri, Diyarbakir (Derik dahil) ve iskenderun {(Vakifl
dahil}) illerinde birer vekiilikler olusturulmustur. Ancak Kayse-
ri’deki cernaat daha sonra dagiimist:r.®’

Bugiin en ¢ok istanbul’da olmak uzere, Tiirkiye sinirlart igin-
de Ermeniler Kastamonu, Bolu, Hatay, Sinop, Sivas, Amasya,
Malatya, Diyarbakir, Siirt ve Ankarada yasamaktadiriar. Son
nifus sayimina gore Gregoryan Ermeniterin sayist 55.775"tir.
Ermenilerin kendi kaynaklarina goreise, 50 bindir.”

Gregoryan Ermeni Kilisesi, yukarida da yer yer ifade edildigi
gibi, Ortodoks mezhebi icindeki, Monofizit gruba dahildir.
inang acisindan eklektik bir yapiya sahiptir. Rahulkudis’in
nereden c¢iktigi hususunda Ortodoksiara yakin bir kanaati
benimserler ve filioque kabu! etmezler. isa’da tek bir tabiat
hakimdir; arafi kabui etmedikleri icin Katoliklerden ayriimala-
rina ragmen, Slilere dua etme hususunda onfarla aralarinda
herhangi bir fark yoktur. Katolikler ve Ortodoksiar gibi yedi
sakramentin varhigint kabul etse de pratikte bunu alti olarak
uygular; yani hastalara yag siirmeyi yerine getirmez.®

2. Katolik Ermeniler

Ermeniier arasinda Katolikligin varhig 6. ylzydi kadar geri
gotirullr. 506'da toplanan Dovin konsilinde ve 645’teki
Dovin kkonsiliyle Ermeniter Grek ve Roma’dan mutlak bagim-

 Buna nizamnameye uygun olarak kilisenin yonetilme sekliyle ilgili ola-
rak bkz. Kiictik, Ermeni Kilisesi, s. 185-191.

ez Andrews, a.g.e., s. 178.

. Gller, c.g.e., s. 172.

3 Mehmet Aydin, “Mezhepler ve Tarikatiar”, “Hiristiyanlik”, DIA, XVil, s.
355; Klguk a.g.e., s. 244. Ermeni kilisesinin inang esasian, ibadet hayat-
lari ve kilise tegkilati vb. seyler hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz. Ku-
ciik, a.g.e.ve Sevyfeli, [stanbul Ermeni Patrikligi ilgili yerler.
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sizhklarint ilan etmisler ve bu grup yukarida haklarinda bilgi
verilen, Gregoryarn Ermeni Kilisesi olarak varliklarini giini-
muze kadar devam ettirmislerdir. Ancak bir kismt, bu ayriig
onaylamayarak Roma’ya bagli kalmaya devam etmislerse de
Gregoryan Ermeniligi, Ermeniler arasinda cabucak yayilmis
ve diger grup azinlik haline dismislerdir.”* Bu durum 13.
ylzyila kadar boyle devam etmistir. Hagh Seferlerinin yolu-
nun blylk bir kisminin Cukurova’dan ge¢mesi ve Ermenile-
rin burada yogun olarak bulunmasi, burada bir Ermeni Kral-
hgynin kurulmasiyla sonugland:. Katoliklerle olan bu iliskiier
sonunda, Ermeniler arasinda Katoliklik hizli bir sekilde yayii-
di. Burada bir Katolik Ermeni Piskoposlugu kuruldu fakat
1375'te bu devletin yikilmasiyla da piskoposiuk ortadan
kalkti. Haglitarin varliginin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
Katolik Ermeni Kilisesi, Cukurova disinda yayilamad:. Os-
maniilarin istanbul’u fethiyle Katolik Ermeniler istanbul’a
yerlestiler ancak; hem sayl bakimindan fazla olmamalari
hem de yukarida ifade edildigi gibi, Osmanl kendi vatandas-
farinin UGlke disindaki bir lider tarafindan idare ediimesini
kabui etmedigi icin, hangi irka mensup olursa olsun, Katolik-
ieri dini bir cemaat/bir millet olarak kabul etmemistir. Kato-
liklerin bir cemaat olarak ortaya gikmalari ise, 18. ylizyilda
ozellikle Fransa 6nderligindeki misyonerlik faaliyetinin bir
sonucu olmustur. Bu faaliyet dzellikle Ermenilerin arasinda
etkili olmus ve ¢ok sayida Ermeni Katolikligi mezhep olarak
kabul etmistir. Ancak, hem devlet, tebaasi arasinda yeni
dinsel gruplarin ortaya ¢ikmasinin gerektirecegi yeni duzen-
lemelerden kagindig: hem de istanbul Ermeni Patrikliginin
rahatsizliklarmdan dolayt, 1830 yilina kadar, Katolikler bir
cemaat olarak kabul edilmemistir. Bu sirada Ermeni Patrikli-
ginin sikdyetieri dogrultusunda yapilan takibatlar ciddi sikin-

* Ercan, Osmanli idaresinde, s. 57-8.
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tilar dogurmus ve Ermeni cemaati arasinda blyulk arbedeler
yasanmasina yol agmistir. Ancak hem olayin gittikce toplum
yapisini tahrip edecek bir hal almasi hem de basta Fransa
olmak Uzere Batili devletlerin araya girmelerinin bir sonucu
olarak ll. Mahmut devrinde, 1830’da Katolik Ermeniler res-
men dini bir cemaat olarak kabul edilmis; bunlara sivil bir
sef olarak laik, ruhani bir sef olarak da Patrik Ginvaninin ve-
rildigi bir rahip tayin edilmis ve bu rahip, Baspiskopos olarak
kabul edilmistir. 1910°da kilise sinodu tarafindan patriklik
makamina getirilen Monsenyor Terzian'in icraatlari kilise
icinde hosnutsuzlar dogurmus; bu hosnutsuzluk sebebiyle
devletin mudahalesiyle Terzian slirgline gonderilmis araya
Birinci Diinya Savasinin girmesiyle bir daha istanbul’a d6-
nememis ve boylece Katolik Ermeni Kilisesi bir middet bas-
siz kalmistir. 28 Haziran 1928 tarihli Papalik karariyla Patrik-
lik merkezi Beyrut’a kaydiriimis ve istanbul Baspiskoposluk
seviyesine indirilmistir.®®

Bugiin Tirkiye’de sadece istanbul’da bir Katolik Ermeni Pis-
koposlugu vardir ve Tirkiye’deki Katolik Ermenilerin sayisi-
nin da 4000 kadar oldugu tahmin edilmektedir.®®

& Ercan, Osmanli idaresinde, s. 58; Kiicik, Ermeni Kilisesi, s. 194-195.
Osmanli’da Katolik Ermenilerin bir cemaat olarak kabul edilislerine ka-
dar gecen surede yasanan olaylar hakkinda ayrintili bilgeler igin, Os-
manh arsiv belgelerine dayali olarak yapilan ve daha ¢ok metin nesri
tirlnden bir galigma igin bkz. Kemal Beydilli, //. Mahmud Devri’nde Ka-
tolik Ermeni Cemaati ve Kilisenin Taninmasi, yayinlayanlar Sinasi Tekin-
Gondil Alpat Tekin, Harvard Universitesi, Yakin Dogu Dilleri ve Medeni-
yetleri Bolimi 1995.

. Kiglk, Ermeni Kilisesi, s. 195; Tirkiye’deki Ermeni nifusun bulundugu
yerler, sayilari ve bu sayidaki Katolik, Ortodoks ve Protestan oranlari igin
bkz. Andrews, a.g.e., s. 177-180; Anschiitz, “Turkiye’de Hiristiyan Grup-
lar”, Andrews, a.g.e., s. 286-289. Ayrica nifus sayimlarina gore Ermenile-

rin Cumhuriyet Turkiye’sindeki oranlariigin bkz. Gler, a.g.e., s. 167-172.
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C. Siiryaniler

Mezopotamya’'nin en eski halklarindan olan Siryaniler, ko-
ken olarak Asuridirler. Ancak miladi 1. ylzyilda Hiristiyanhgi
kabul eden Asurlular, kendilerini putperest olan irkdasla-
rindan ayirmak maksadiyla Sdryani tabirini kullanmislardir.
Dolay:siyla da Siiryani, Asur gibi etnik bir kokene isaret eden
isimden farkli olarak dinsel bir inanci ifade etmektedir.®’
Bunun icindir ki Hint kokenli olan Malabarlar, Siryanilerin
inanclarini paylastiklarindan Malabar Siryani Kilisesi olarak
isimlendirilir.®®

Siryanilerin ¢ogunlukta bulundugu ve bu ylzden Antakya
Siryani Kilisesi olarak isimlendirilen Antakya patrikligi, Hiris-
tiyanhgin bir din olarak yayilmasinda ve inang¢ esaslarinin
olusmasinda aktif bir rol oynayarak ana kilise blinyesinde
yer almistir. Ancak, istanbul’un Dogu Roma’nin baskenti
olmasinin bir sonucu olarak, istanbul Patrikliginin kurulmasi
ve onun kadim patrikler icinde 6ne cikartilarak Roma’dan
sonra ikinci sirayl almasi hatta onunla esit kabul edilmesin-
den kaynaklanan anlagmazliklar, Kadikdy Konsili'nde, “Hz.
isa’da iki tabiatin birbirine karismast ve tek bir tabiatin, tan-
risal tabiatin mevcut oldugu” goértsiinin mahkim edilme-
siyle Antakya, iskenderiye, istanbul ve Roma’dan ayriimistir.
Tarihi slreg icinde birlestirmeye yonelik ¢abalar bir sonug
vermemis ve ayrilk ginimuze kadar varligini devam ettir-
mistir. Ancak, Antakya Sdryani Kilisesi de bu sireg icinde
bitiinligini muhafaza edememis ve Hz. isa’nin tabiatiyla
alakali yaklasimlar hususundaki kabullerden dolayi, kendi
icinde 7. ylzyillda once Nestorius’un kanaatlerini paylasan

. Gelik, Stryani Kadim, s. 1-2; Bilge, Ge¢misten Gilinlimtize Stryaniler, s. 18.
® Malabar Siuryani Kilisesi icin bkz. Kadir Albayrak, “Hindistan Malabar
Suryanf Kilisesi”, Suryaniler ve Stiryanilik, hazirlayanlar Ahmet Tasgin,

Eyylp Tanriverdi, Canan Seyfeli, s. 211-250.
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ve iran hakimiyeti altinda bulanan (Dogu Siiryanileri: Nastu-
riler} ve Nestoruis’un kanaatlerini payiagsmayan ve Bizans’in
hakimiyet alaninda bulanan (Bati Stryaniler: Stryani Orto-
doks/Kadim Kilisesi) olarak ayriimiglardir. Son olarak da Bati
Suryanileri iginden, 17. ylzytldan itibaren Roma Katolik pro-
pagandanin bir sonucu ofarak Keldani Katolik Kilisesi crtaya
cikmistir.?? Bu yiizden Suryaniler, Stryani Kadim, Nasturd,
Keldani ve Katoiik Suryani Kilisesi basliklari altinda ele alina-
caktir.

1. Siiryani Kadim Kilisesi

Yukarida yer yer soylediklerimizi tekrar bahasina da olsa
Ozetie itade edecek olursak, Hiristiyanhgin ilk merkezi olan
Antakya’da kuruian bu kilise, Hiristiyanhgin Anadolu’da ya-
yilmasinda ve Hiristiyan inang esaslarin otusumunda etkin
bir roi oynamistir. Bir ekol olarak Antakya ilahiyat okulu,
baslangicta Hz. isa’da insani ve ilahi yorilerini ayirar felsefi
disuncelerin mekani olarak kabu! edilmesine ragmen, za-
manla bir aniamda rakibi olan iskenderiye’nin tek tabiat
doktrinini; ok kisa bir sure Nasturiligin hakimiyeti sirasinda
iki tabiat doktrini benimsemis olsa da Kadikdy Konsili karar-
larini kabul eden Bizans ve Roma’dan ayrilma sebebi olan
tek tabiat doktrinini bugiine kadar korumustur. ilk asiriarda
Dogu Hiristiyanhigimn liderligini elinde bulundurmasina
ragmen, zamania iginde distigl teolojik tartismalarin yani
sira, Bizans ve Roma’nin baskilariyla giin gegtikce zayiflamis,
islam’in yayilisi sirasinda da hakim oldugu bélgeleri kaybet-

5 gy yazinin igerigini, Anadolu’da ortaya ¢ikmus ve 19. yizylla kadar
Anadolu’da tesekki! etmis ve hala bu cografi alanda vartikianni olustu-
ran Hiristivan mezhepleri olugturdugundan Suryaniler icinde Anadolu
disinda tesekk{ll eden ya da burada tesekkil! etmis olsa bile, burada ta-
bisi kalmamig olan diger Stryani kokenli Hiristiyan mezhepler ele alin-
mamistir. Bunlar igin bkz. Yakup Bilge, Ge¢misten Glinimdiize Stryaniler,
5.91-98.



mistir.”® Osmanlifarin” hakimiyétinde bu durumian devam
etmis; hatta siyasi milahazalardan dolays, devlet tarafindan
mdistakil bir cemaat olarak kabui edilecek yeterlilikte goérili-
mediginden, Ermeni Patrikligine baglanmislardir. Dini islerini
yuritmekte mustakil hareket etseier de devietle olan iliski-
ferini ancak bu patriklik vasitasiyla sturdirebilmislerdir. An-
cak 1890’dan itibaren devlet tarafindan mstakil bir cemaat
olarak kabui ediimis ve kayitlarda zikredilmeye basianmis-

71
tir.

Anadoiu, arada yasanan kisa stireli baska yerlere tasinmalar
disinda, uzun bir siire (37/38-1532), Antakya, Malatya,
Diyarbzkir ve Mardin sehirleriyle Stiryani Kilisesi'ne patriklik
merkezligi yapm:stir. Daha sonra Humus ve arkasindan da
Sam Patriklik merkezi olmustur. Stryani nifusu, yogun ola-
rak Mardin ii, ilge ' Savur, Killit, idi! ve Nusaybin) ve
koylerinde yasamakla birlikte; Diyarbakir,”* Hatay, Elazig ve
Adiyaman’da kiagik topluluklar halinde bulunmaktadir. An-
cak son elli yilda yasanan goglerin bir sonucu olarak, istan-
bul, izmir ve Ankara gibi biiyiik sehirlerde Siiryaniler yasa-
maya basiamislardir. Giineydoguda 2500; istanbul’da 10 bin
olmak tzere yakiasik olarak 15 000 civarinda SGryani Kadim
Kilisesine mensup insan vardir.”?

70 -

P Celik, a.g.e., 5. 1.

7 D - e . 5 _ = S
" Seyfel;, “Osmanlt Bevleti'nde Gayrimislimlerin Idari Yapisi: Siryani

=

kadim Kilisesi Ornegl”, Siryaniler ve Siiryaniiik, |, s. 263-264.

5 Diyarbakii ve Suryaniler igin bkz. Mehmet Simsek, Sdrvaniler ve Diyar-
bakir, Civiyazilari Yayinevi, istanbul 2003; Ahmet Tasgin-Eyyip
Tanrwverdi-Canan Seyfeli {hazirlayanlar}, Suryeniler ve Siryanilik, 1-5,
Orient Yayinlari, Ankara 2C0S.

" Bilge, a.g.e., s. 99. Turkiye'deki Slryanilerin sayisinin 15.000 olduguna
ve yasadiklar yerier hakkinda bir baska kavnak olarak bkz. Andrews,
a.g.e.,s. 228-231.
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2. Nasturi Kilisesi

Dogu Hiristiyanligl icinde Nasturilik olarak bilinen mezhebe
adini  veren, buglnki Maras’'da (Germanikei) dogan
Nestorius’tur. istanbul patrikligi sirasinda savundugu, isa’da
iki tabiatin birbirine karsimadan bulundugu (diyofizit) goru-
sunlin, 431’de Efes’te reddedilerek Nestorius’un aforoz
edilmesi ve 451’de istanbul Konsili'nde ise bu mahkGmiyetin
teyit edilmesiyle kiliseden kopan Nasturiler, Nestorius'un
oliminden (451) sonra da varliklarini devam ettirdiler.
Nestorius taraftarlari ¢alismalarini 6dnce Urfa'da, buranin
Zenon tarafindan kapatilmasindan sonra da Nusaybin’de
devam ettirdiler. Oradan da Sasani topraklarina gegerek
burada 410 yilinda Katholikas ishak tarafindan kurulan kili-
seyi ele gegirdiler ve Dogu Asur Kilisesi'ni, yani Nasturiligin
ilk patrikligini kurmus oldular. Bizans’in baskisi altindaki
Nasturiler de doguya Sasani imparatorlugu’nun sinirlari
icine ¢ekilmeyi surdirdiler. Boylece, Suryani halki, Sasani
hakimiyetinde (Dogu Siryanileri) ve Bizans hakimiyetindeki
(Bati Siryanileri) olmak Uzere ikiye ayrildilar. Dogudakiler,
bugiinkii iran ve Irak kiliselerini érgiitleyerek Tirkistan ve
Cin’e kadar misyonerler génderdiler. Ancak islam’in ve Mo-
gollarin yayillmasiyla bliylk bir kan kaybina ugradilar. Patrik-
lik makami Bagdat’a (781), ve Musul’a (831) tasindi. Burada
birkag yuzyil kaldi. 1779’da Hakkari dolaylarindaki Kudsa-
nis’e; 1918'de Patrik Mar Simon’un 6ldirtlmesinden sonra
Musul’a; Irak’in bagimsizligini kazanmasinin arkasindan ise,
hala bulundugu Chicago’ya tasmm|§t|r.74 Bugilin Van’in bir-
ka¢ koylinde ve Hakkari’'nin daglarinda hala Nasturilerin

bulundugu soylenmektedir. Bu kdyler Beytlisebap’ta Gez-
na’da bulunmaktadir.”®

& Albayrak, a.g.e., s. 72-78.
7 Andrews, a.g.e., s. 232-3.
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Papanin hakimiyetini tanimadiklari i¢in Nasturiler denmesi-
ne ragmen onlar bu ismi kabul etmeyerek, kendilerini yal-
nizca Suryaniler diye isimlendirirler. Fakat 19. ylzyilda, Sur-
yaniler Stryani Ortodoks ve daha sonra Stryani Kadim Kili-
sesi adini alinca, Nasturi Kilisesi de Asuri ve Dogu Asur Kili-
sesi ismini benimsedi. Ancak genel olarak kaynaklarda bu
grup hakkinda Nasturiler adi kullaniimaktadir. Nasturiler,
isa’da iki tabiatin varhgini kabul ettiklerinden doguda bu-
lunmalarina ragmen, ¢ogunlugu Monofizit olan dogu kilise-
lerinden daha ¢ok Katoliklige yakindirlar. Nestorius’un iki
tabiat gorustind kabul etmekle birlikte, onu kendi kiliseleri-
nin kurucusu olarak kabul etmeyen Nasturiler, Meryem’e
Tanri anasi (theotokos) dememekle, ilk glinahi kabul etme-
mekle; ilk iki konsili kabul etmekle Katoliklik’ten ayrilirlar.
Katoliklerle aralarinda baska bir takim farkliliklarin bulun-
masina ragmen bunlar icinde dnemli olani, baska bir dinden
ya da mezhepten donenler disinda glinah ¢ikarma ve kutsal
yagla yaglama ayinlerini uygulamamalaridir.”®

3. Keldani Kilisesi

Keldaniler ismi, Nasturiler iginde Roma’nin hakimiyetini
kabul ederek, idari bakimdan buraya bagl olan grubu, geri
kalanlardan ayirmak maksadiyla Papa IV. Eugenius tarafin-
dan, Babil’deki eski Kalde’den hareketle verilmis olan bir
isimdir. Nasturiler arasindaki Katolik misyon faaliyetlerinin
tarihi Hach Seferleri'ne kadar geri gider. Kibris'ta ¢ok klictk

7 Albayrak, a.g.e., s. 79-81. Nasturilerin inang esaslari, kilise teskilati vs.
hakkinda bkz. Albayrak, 79-92. Ayrica Nasturilik hakkinda bkz. Yonca
Anzerioglu, Nasturiler, Tamga Yayincilik, Ankara 2000; Osmanli done-
minde Nasturfler icin bkz. Cihangir ileri, “Osmanli Devletindeki
Nasturilerin Genel Durumu ve Nasturf isyanlar\”, Siiryaniler ve Siiryani-
lik 1, haz. Ahmet Tasgin-Eyylib Tanriverdi-Canan Seyfeli, Orient Yayinla-
r, Ankara 2005, s.141-159.
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bir grup Katolikligi kabu! etmis olsa da {1445}, Keldani ad
veriten bir grubun ortaya ¢ikisi cok daha sonra, 16. yizyilda
mevdana gelmistir. 1552’de yasanan patriklik seciminde
yeni secilen VIi. ya da VHi. Simon (Semun) Bar-Mama'y: pat-
rik olarak tanimayanlar, onun yerine Yuhanna Sulaka’yi seg-
tiler. Sulaka Roma’ya giderek Katolikligi kabu! etmis; 20
Subat 1553’te Papa Il Julius tarafindan VIil. Simon adiyla
patrik olarak atanmis; bdviece de resmen Keldani Kiiisesi
kurulmustur. Yasanan elaylar sonucu Keldaniier, Nasturilikle
Katoliklik arasinda gidip gelmisierdir. Keldanilerin ilk patrik-
lik merkezi, Diyarbakir olmugtur ve 6zelligini 1828’e kadar
korumustur.  Patriklik merkezi, papanin miidahalesivie
1830’da Musul’a ve 1947'de patrik olan VII. Yisuf Ganima
ile de Bagdat’a tasinmistir. Bugiin 1989’da patrik olan i
Raphael BeDaweed, hala bu gorevi derunte etmektedir.”’

Tlarkiye simurtar iginde Keldaniier, Irak/Suriye sinirinin he-
men kuzeyindeki bolgede, Mardin {idil ve Silopi), Hakkari
(Uludere ve Beytiisebap) ve Siirt’te {Pervari ve Sirnak’ta)
giderek azalan bir sayida olmak Uzere, bulunmaktadir. Ayri-
ca, Midyat'ta ve Mardin, Diyarbakir ve Istanbul’da gruplar
halinde yasamaktadirlar.”

Keldaniler, Papaiiga bagli olmakia birlikte, dogu Hiristiyan
geienegini, devam ettirmektedirier. Bu ylzden, ayin uslieri
Rema Katolik ayin usuit oimayip kendilerine has bir dzellik
tasir ve Keldani Ayini olarak bilinir. Bu ayin, Mezopotam-
va’'nin kadim dinlerinden neset etmis olup ve ayni zamanda
Mezopotamya, Eski Kudis, Antakya, Stryant Katolik ve ba-

"7 albayrak, “Keldanfler”, DiA, XXV, s. 208. Nasturilerin Katolikligi kabul
sureci igin bkz. Albayrak, a.g.e., s. 102-116.

% Andrews, a.g.e., s. 232. Osmanl déneminde Anadolu’nun baz bolgele-
rinde Keldani nifus bulunmakla birlikte, yasanan gogler sonunda bu-
gin kimsenin bulunmadigr yerier igin blaz. Aibayrak, a.g.e., s. 116-140.
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zen Nasturi ayin usulii olarak da isimlendirilir.”® Katoliklerce
kanonik saytan on sekiz ayinden biri olarak kabul edilir.
Dogudaki diger kilise ayinlerine gére daha sadedir. Keldani
ibadet dili Aramice’dir. Yedi sakrament kabul edilir. Din
adamlan, diyakon {sermmmas/semasa), papaz (gasisa, abuna)
ve piskopos (matran} olmak iizere ii¢ sinifa ayrilmaktadir.*’

4. Katolik Siryani Kilisesi

Stiryanileri icinde ortaya g¢ikan aynlikiar, Nasturiler disinda,
kalaniar yani Keldaniler ve simdi ele alacagimiz, Katolik Sir-
yani kilisesinin ortaya cikis:, inang merkezli bir ayrihktan
zivyade, patriklik se¢iminde yasanan anlasmazligin bir sonu-
cudur. 1782’de Sdryani Kadim Patrikligi se¢ciminde, Ug kisi
patriklik iddias! dle ortaya gikmts; ancak bunlardan Mardin'li
Mateos piskoposlarin destegi ile patrik segilmisti. Bunun
Uzerine patrik segilemeyen diger iki adaydan, Mihayel
Carve, Suriye’ye gecerek buradaki Katolik misyonerlerle
temasa gecmis ve Papa tarafindan, daha 6nce gesitli vesile-
lerle Katoliklige ge¢mis ancak, mustakil Katolik bir patrikligi
buiunmadigindan, 6nceden bagli oldukiari patriklik iginde
varitkiarini devam ettiren Siryanilere Patrik olarak atamasi-
nin bir sonucu olarak, Stryant Katolik Kilisesi 1782'de tesek-
kil etmis oldu.®' Ancak, Osmarnli Devieti tarafindan miistakil
bir millet olarak taninmalari ancak 1830’Iu yiliarda olmus ve
bagh bulunduklar Ermeni Patrikligi’'nden ayrilarak mustakii
bir varhik kazanmaya baslamislard:.*

® Aziz Koluman, Ortadogu’da  Siiryornilik, Dini-Sosyal-Kiitire! Hayat,
Asam, Ankara 2001, s. 58.

8o Albayrak, a.g.m., s. 209; Keldanilerin ibadet ve ayinleri icin bkz.
Albayrak, a.g.e., s. 153-198.

1 Aziz Gunel, Tiirk Siryanileri Tariki, Diyarbakir 1970, 5.35.

¥ Canan Seyfeii, “Osmanii Devlet Salnamelerinde Suryaniler (1847-
1918)”, Suryaniler ve Stryanilik, s. 84. Seyfeli'nin sainamelerden hare-
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Mihayel Carve, diger Siryanileri de etkilemek maksadiyla
Deyruzzaferan’i ilk patriklik merkezi yapmak istemis, ancak
baski sonucu burada tutunamamistir. Bunun Uzerine, patrik-
lik merkezi sirayla, Bagdat, Libnan, 1830’da Halep, 1853’te
patrik secilen Yuliyos Anton Semheri tarafindan Mardin’de
yapilan Meryem Ana Kilisesine tasinmis ve burayi patriklik
merkezi yapmistir.

Katoliklige gecen Dogu Hiristiyan mezheplerini, yonetsel
baghligin yani sira, inang bakimindan Katoliklestirmeye yo-
nelik cabalara ragmen, Keldanilerde oldugu gibi, Siryani
Katolik Kilisesi de kilise hiyerarsisinde kullanilan tGnvanlari
aynen kullanmak gibi, Suryani Kadim geleneklerini devam
ettirmigtir.gg’

Osmanli doneminde, Midyat, Diyarbakir, Urfa, Adana ve
Siverek’de idari mekanizmalari, bulunan Katolik Siryani-

ler'in buglin Tlrkiye’deki sayilari birkag bini gegmemekte-
dir.®

ketle verdigi tarihin aksine, Katolik Stiryanileri’'nin Osmanli Devleti tara-
findan ayri bir cemaat olarak kabul edilisi igin Aziz Glnel daha geg bir
tarihi, 1845’i vermektedir.

# Ozcosar, a.g.m., a.g.e., s. 289,292-94.

. Seyfeli, a.g.m., a.g.e., s. 90-91; Ozcosar, a.g.m., a.g.e.,s. 294; Anschitz,
a.g.m., a.g.e.s. 292.



MORMONLAR
iSA MESIH’iN SON GUN AZiZLERi KiLiSESi*

Genellikle Mormonlar olarak da bilinen isa Mesih’in Son
GUn Azizleri Kilisesi, Amerika’da kurulmus olan ancak bu-
gin, bltin dinyada ytzden fazla llkede inanani bulunan
bir dindir. Kokleri Ana Hiristiyanhk iginde bulunsa da mevcut
geleneksel Hiristiyan (Katolik, Ortodoks ve Protestan) mez-
heplerinden gok farkli bir hale gelmistir. Asagida gorecegi-
miz gibi geleneksel Hiristiyan mezhepleri Mormonlari?, Hi-
ristiyan olarak gormemelerine ragmen onlar kendilerini,
Hiristiyan olarak gorduikleri gibi ayni zaman Hiristiyanlhigin en
dogru yorumu olarak da takdim etmektedirler. ilk kuruldu-
gunda alti kisiden olusan cemaatin bugln ylzde altmisi,
yogun olarak Amerika, Salt Lake City, Arizona, lowa ve Ka-
nada’da olmak Uzere, kaynaklarda 7-11 milyon arasinda

zikredilen baglisi olan bir cemaat/din haline gelmistir.

! Tiirkiye’de Misyoneriik Faaliyetleri, Ensar Negriyat, istanbul 2004, s.215-
266.

® Bu dini cemaat icin kullanilan fsa Mesih’in Son Giin Azizlerinin Kilisesi
¢ok uzun bir isim olduguindan bundan sonra, ya s6z konusu ismin kisal-
tilmig hali olarak kaynaklarda da kullanilan Son Giin Azizleri ya da yine
uzun ismi kadar yaygin olan Mormon!ar ismi, arlarinda her hangi bir
ayirim yaptlmaksizin birbirlerini yerine kullanilacaktir.
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. KiLISENMIN KURULUSU VE KURUCUSU

Mormonfugun kurucusu, asagida ayrintili bir sekilde ele
ahnacag: Uzere, Tanri’'nin kendisine goriinmesi ve Moroni
adh bir melegin gelmesinden dolay! kendisini, Eski Ahit ge-
ferneginde bir peygamber olarak kabul eden Joseph Smith
Junior’dur. Sharon Vemont’ta 15 Haziran 1805’de dogmus;’
ailesi, yasadigl uzun sureli maddi sikintilardan dolayr New
York Paimyra’ya go¢miistiir (1816).* Aile, 1817'de sorradan
Manchester adin1 alacak olan Farmington’da bir giftiik alarak
oraya tasinmistir. Ailenin geciminin topraga hagl olmasin-
dan dolay! Simth, salismak zorunda kalmis; hu da onun ye-
terli bir egitim almasina engel olmustur. Aldig tek egitim,
yazili metinleri okuma ve matematigin teme! kuraiiarini
6grenmekten ibaretti. Annesi, diger ¢ocukiarla kiyasland:-
ginda okumaya yonelik, arzusunun az oimasina ragmen
derin dusinmeye duskin bir cocuk otdugunu, nakleder.’

1819’un ortalarindan itibaren Smith ailesinin oturdugu yerin
cevresindeki en az on kasaba iginde dini uyans hareketi
vukuu buldu. Metodistler, Baptistler ve Presbiteryenler’den
olusan bu yogun dini hareketin, loseph Simith Uzerinde de
blyuk bir etkiye sahip oldugu gérinmektedir.® Ailesinin
biylk hir kismi, Baptistlere katilmisti; kendisinin ise,
Metodistler’e karsi bir egilimi vardi. Ancak, bu mezhepler
arasindaki Uye kapma vyarisl, bu mezheplerden hangisine
girmesi gerektigine karar verme hususunda saskin bir du-

w

Joseph Smith, History, Mormonlarin Kutsal Kitaplarinin yer aldigi, der-
leme i¢inde, 1/3.

Thomas F. O’'Dea, The Mormons, University of Chicago Pres,
Chicago&London, 1957, s. 2.

Richard L. Bushman-Dean C. lesse, “Joseph Smith”, Encyclopedia of
Morrmons, s. 1.

Smiht'in bu gevreden etkilendigi hususunda bkz. Smith, History, s. 5-7.
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rumda olan Smitk’in aklina Yakug 1/5'de yer alan “iginizden
biri biigeiikte eksigi varsa, herkese comertce, azarlamadan
veren Tanri’dan istesin; kendisine verilecektir.” metin gelir.’
Bunun Uzerine hangi mezhebin dogru oldugu hususunda
Tanri’dan yardim istemeye karar verir ve evlerinin yakninda
bulunan ormana gider. Burada secim yapmasi hususunda
kendisine yardim etmesi icin Tanr’'va dua eder.® Bu sirada,
glnesten daha parlak bir isik direginin gokten yere indigini
gorlr. Bu isigin icinde birbirlerini andiran iki adam gorir. Bu
iki adam havada duruyor gériinmektedirier. iki kisiden biri,
Smith’e ismiyle hitap ederek yamndakini gosterir ve “bu
benim Sevgili Oglum, Onu dinle!” der. Glinahlann affedildi
diyen Rabb, var olan kiliselerin hig¢ birinin dogru olmadigini
ve bu yizden cle hig birisine katiimamas: gerektigini soyler.’
On bes yasinda iken (1820} gerceklesen bu olay, Son Gin
Azizleri tarafindan Joseph Smith’in itk vizyonu ve incil itk
haline geri dondirmeye dair itk hareket olarak adlandirirlar.
Yasadigi bu vizyonu, Kutsal Kitap'in yeterli olduguna ve bu
ylzden dogrudan vahye gerek olmadigina inanan bir rahibe
aniatmis ancak, rahip onu azarlarmisti. Bu tavir, onun diger
cemaatiere daha da yabancitiazmasina yel

fik vizyonun arkasindan U¢ yi baska bir haber almayan
Smith, yine Tanr'ya yo! gostermesi ve glnahlarnini bagisla-
mas! icin dua eder. On yedi yasinda olan Smith’in 21 Eyldl
1823'te yaptigi bu dua sirasinda vasadig ikinci vizyon, onun
sonraki yedi yilitk havatini belirler. Bu vizyonda ona, Moroni
adinda bir melek goriintr ve Amerika’nin kadim bir halkinin,
altin levhalar Gzerine yaziimis olan kutsal arsivinden/kayit-

" Smith, History, 1/8-12.
® Smith, a.g.e., 1/13-16.
® Smith, a.g.2, 1/17.

0 Smith, a.g.e., 1/21-23; Bushman-Jesse, a.g.m., 5. 2.
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larindan so6z eder; onlari terciime edecegini ona haber ve-
rir'' ve Tanri’nin israil Halkiyla yaptigi ahdin tamamlanmasi
icin isa’nin ikinci gelisine yonelik hazirhgin ve Mesih’in ikinci
bin yil hakimiyetine halkin hazirlanmasi igin incil’in butin
milletlere tebliginin baslamak lizere oldugunu bildirir.

Baska bir vizyonda, levhalarin evlerinin yakininda bulunan
Cumorah tepesinde gomiilii oldugunu gordii.** Almak icin
gittiginde, onlarin dinsel degerinden daha ¢ok maddi degerini
disundigi icin, melek Moroni levhalari almasina engel oldu
ve onlari almak igin dort yil daha beklemesi gerektigini sdyle-
di.’* Smith, bu dort yll boyunca Moroni’den, “Rabb’in son
glnlerde Kralhigini nasil ve hangi tarzda yonetecegiyle ilgili
olarak egitim aldigini” soyler.** 22 Eylul 1827’de Mormon
Kitabi olarak tercime edecegi levhalari aldi. Ancak melek,
onlar baskalarina géstermesini kesin bir dille yasakladi. Lev-
halarin bulunmasi, hazine arama hususunda iyi bir sohrete
sahip olan babanin ve hatta bizzat Smith’in daha 6nceki hazi-
ne bulmaya yonelik ¢abalarinin hatirlanmasina yol agt:.”®

Halkin s6z konusu levhalari almaya ¢abalamasindan dolayi,
18 Ocak 1827’de evlendigi Emma ile birlikte, esinin ailesinin
yanina Harmony’e tasindilar.’® Baslangigta Smith’e inanlarin
sayisi birkag kisiyi ge¢miyordu. Bu birkag kisiden biri, terci-
meyi yapabilsin diye Harmony’e tasinmasini destekleyen ve

" Smith, a.g.e., 1/29-41.
2 Smith, a.g.e., 1/42.
. Bushman-Jesse, a.g.m., s. 3.

e Smith, a.g.e., 1/53-54; Allen&Leonard, a.g.e., s. 32-33; Bushman-Jesse,
a.g.m.,s. 2.

'> Smith’in ailesini hazine avcilari olarak bilindigi ve hatta Smith’in kendi-
nin de bu maksatla New York’ta ¢ahstigina dair bkz. The New Believers,
s. 152,

1 Smith, a.g.e, 1/58; Bushman-Cesse, a.g.m., s. 3.
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daha sonra tercimede kendisine yardim etmek maksadiyla
Harmony’e tasinan Martin Harris idi. Smith, Cumaroh tepe-
sinden levhalarla birlikte tercimede yardimci olacak olan
Urim ve Thummim diye isimlendirilen hususi vasitalar: da
almisti. Yaptigi terclimeleri Harris yazdi. Harris, 1826’da
yapilan 116 sayfalik tercimeyi esine gostermek igin gottrd
ancak, metin ortadan kayboldu.!’

1828 Sonbahari'nda terciimeye yeniden basladi ve kitabin
terciimesi 1829’un ilkbahar’ina kadar siirdii.*® Oliver Cow-
dery, adindaki bir 6gretmer: Smith’in levhalari buidugunu
O0grenince ona inanir ve terciimeyi yazma isinde ona yardim
eder.”” 1829 Nisan’ina kadar birlikte calisirlar. Vaftizin anla-
mi hususunda dua ederken, Vaftizci Yahya oldugunu soyle-
yen bir elgi gelir ve onlara Haruni Rahiplik yetkisini verir ve
birbirlerini nasil vaftiz edeceklerini 6gretir.”> Harmony’de
Smith’e yonelik muhalefet artinca, 1829’da New York’a
Fayett'e tasinirlar. Tercime tamamlandiginda Melek
Moroni levhalari bagkalarina gostermesine izin verir. Levha-
larin gosterildigi kisiler: Martin Harris, Oliver Cowdery ve
David Wihtmer'dir.*!

Tercimesi biten The Book of Mormon, 1830°da basild.
1829°da aldigi vahiyler, bir kilise kurmasini emrediyordu.
Kitabin basilmasindan sonra 6 Nisan 1830’da Wihtmer’ierin
evinde, New York’ta, Mesih'in Kilise’si tesis edildi. Joseph
Smith birinci Oliver Cowdery ise ikinci Yasl (elder} olarak

Y7 Harris icin bkz. 5mith, a.g.e., 1/61-63.

Bushman-Jesse, a.g.m., s. 3.

Smith, a.g.e., 1/66.

Smith, a.g.e., 1/68-71.

Oiliver Cowdery, David Wihtrner ve Martin Harris’in sahitlikleri icin bkz.
The Book of Mormon’un Girisindeki tanikliklar kismi. Bushman-Jesse,
3.g.m.,s. 4.

20

21
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atandilar.”? Kilisenin lideri olan Smith, aldigi bu sorumluluk-
ta kendisine yol gosterici olarak, Tanri’ya gliveniyordu. Kilise
yonetimi ya da inangla alakall probiemler crtaya ¢iktiginda
Tanri’'nin yo! gostericili§ine miiracaat ediyor ve elde ettigi
bu bilgilerle kiliseyi idare ediyordu. Smith’in aldigl bu vahiy-
ler arasinda yeni bir toplumun insa ediimesiyie ilgili vahiyler
de bulunmakta ve bunlarin merkezinde de Sion’un insasi yer
almaktaydi. Mormon Kitabi'nda Mesili 0gretisinin Kudiis'te
degil de Amerika’da kurulacak ve Yeni Kudis olacak olan
Sion sehrine yonelik atiflar yer almaktadir: “Dikkat edin, bu
halki babaniz Yakup ile yaptigim ahdi gerceklestirmek mak-
sadiyla bu topraklara yerlestirecegim ve o Yeni Kudis ola-
cak. Ve gogun gligieri bu halkin ortasinda olacak; evet ben
bile sizin ortanizda oturacagim” (Nefi, lil 20/22).

Daha sonra gelen vahiyler, Tanrisal yoi gésterme altinda
birlik, beraberlik ve sevgi icinde yasamayl Ogrenecekleri,
kurtulusa gotlrecek olan kutsal emirleri yerine getirmek
maksadiyla mabedin insa edilecegi, diger milletler arasindan
temiz ve dirlst olanlarin bir araya getirilecegi bir toplum
seklindeki yeni diizenin gercevesini ¢izer.”? EyiGl-Ekim
1830’da Missouri’nin bati sinirlarinda yer alan Amerikan
yerlilerine ilk misyonerier gonderilir. Misycnerlere, Sion
sehrinin orada kurulacagi soylenir. Ancak daha sonra
Smith’in aldigi vahiylerden Sion’un Missouri'de insa edilece-
gini Ggrenirler. 1831’de Misscuri Independence’de bir ma-
bet insa ettiler. Mabedin insasindan sonra Moermonlar bu-
rada toplanmaya basladilar. Joseph Smith ve esi Emma ise
New York’tan ayrilan Son GUn Azizleri’yle birlikte Kirtland,
Ohio’ya tasindi. Burasi, sonraki alti yii boyunca Kilisenin

22
Bushman-Cesse, a.g.m. s. 4.

2 Bushmian-Cesse, a.g.m., s. 4.
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merkezi haiine geldi. Azizlerin, Missouri'ye goc¢li burada
oturanlarla onlar arasinda gerilimi arttirdi. 1831-33 vyiltarin-
da Jackson Country’de ve 1836-38 arasinda ise Caldwell
Country’de Sion’u kurma ¢abalari biyik bir muhalefet do-
gurdu. Bunun sebebi, Mormon olmayanlarin yeni gelenleri,
kendi hayat tarzlari icin bir tehdit oiarak gérmeleri idi.*
Smith Ohio’da iken ilk stakeleri kurdu; kilisenin yonetici
rahiplik kurumunu tesis etti; burada bir banka, bir gazete ve
matbaa biirosu tesis etti. ilk mabedin insasini denetledi.
ABD, Kanada ve ingiltere’de yogun bir misyonerlik hareketi
baslatti. Kitabt Mukaddes’i terciime etti. Azizleri liderlik ve
misyenerlik rolleri i¢in hazirlayacak bir okul sistemi kurdu.
Kendisi de bu okula ibranice 6grenmek icin devam etti.
Kirtland’daki kilise hayatinin zirvesi, Mabedin takdis olun-
mastydi. Smihth, 1831’de, israil’in toplanmasini ve ailelerin
ebedi olarak muhirlenmesini de iceren dnemli ilave otorite
yetkilerini Musa, Elias ve Elijah’dan aldi.®

1832'de Ohio Hiram’da kaldigi eve zorla giren bir kalabalik
tarafindan kendisine katran slraldd, Gzerine tiy dikildi ve
dovildu. Yerii halktan gelen tepkinin yani sira kendi cemaati
icinden de ekonomi ve siyasete karismasindan dolay: kendi-
sine karsl ¢ikanlarin sayisi artmaya baglamisti. Cemaati igin-
dekilerden bazilari onu, hayatiarini kontrol altina almaya
baslamakla sugluyorlardi. 1838’de Smith’e yoneiik muhale-
fet, yakinlarinin ve kendisinin Missouri’ye taginmasina yo!
acti. Mart 1838’de ailesiyle birlikte Missouri, Caldwell
Country’e geldi. Burada, Azizlerin toplanacag! bir yer ve
mabet insa etmenin yollarini aradi. Ancak bagka yerlerde
olgugu gibi, ortaya koyduklari farkli hayat tarzi, yerli haiki

4
Bushmar-jesse, a.g.m., s. 5.

25
Bushman-jesse, a.g.m., s. 5.
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rahatsiz etmeye bagladi. Bu rahatsizlik 6 Agustos 1838’de,
Azizlerin oy vermesine yonelik engellemeyle zirveye ¢ikti ve
karsilikli saldirlya donistl. Bu rahatsizlik, baska ilcelere de
sigradi ve Azizleri bastirmak igin araya asker girdi. Smith 31
Ekim 1838’de tutuklandi ve mahkemeye ¢ikmayi beklemek
icin Liberty tutuk evine gotlruldu. Azizler de buradan surdl-
diiler.”® Mahkeme yerinin degismesinden dolayi Missouri
Bone Country’e gotirialirken Smith ve diger mahkdmlarin
kacmasina izin verildi. illionis’"deki Quincy’de ailesine ve
arkadaslarina katildi. illinois Hancokk Country’deki Com-
merce yakinindaki Misisipi nehri kenarindan toprak almala-
rina izin verildi. Ailesi ile buraya tasindi. 1839 yazi boyunca
Azizler Nauvoo adi verilen yerde toplanmaya ve yerlesmeye
basladilar. Burada bliyuk bir sitma salgini basladi ve ¢ok
sayida insan 6ldi. 1839'un sonlarina dogru, verdikleri kayip-
lari gorismek Uzere, Washington’a federal yonetimle go-
rismeye gitti. Baskan Martin Van Buren’le goristi ancak,
istedigi yardimi alamadi. Bu gortismelerin bir sonucu olarak
Nauvoo, Nauvoo Sozlesmesi’'ne dahil oldu. Smith, sehir
konsiline segildi ve daha sonra sehrin belediye baskani oldu.
Belediye baskani olarak, belediye mahkemesinin bas hakimi
ve katibi olarak calisti. Tuggeneral ritbesiyle de Nauvoo
Lejyonu’'nun komutani oldu. Burada, blylk bir ticari emtia
dikkaninin sahibi ve Times and Seasons gazetesinin editori
ve yayimcisi oldu.”’

Nauvoo’nun nispeten glvenli bir yer olusu, mesihin gelisin-
den o6nce kurulmasi istenen Tanrinin Kralligi calismaiarinin
daha giicli bir sekilde ileri gotirilmesini mimkin kildi. On
iki Havariler Konseyini (Quorum) ingiltere’'ye gonderdi. Bu-
rada, misyonerlik ¢alismalarini genisletti ve yeni toplanma

6 '

Bushman-jesse, a.g.m., s. 5-6.
27
Bushman-Jesse, a.g.m., s. 6.
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yerine, surekli bir goci mumkin kilacak bir go¢ programi
baslatti. Kilisenin, temelini olusturan wardlari teskil etti. On
ikiler’in kilise yetkilerini, stake icindeki yargilama hakkini
icerecek sekilde genisletti. Birinci Baskanlik Konseyi’'nin go-
zetiminde olmak Uzere, Kilise Uzerinde evrensel bir yetki
verdi. Nauvoo’daki mabedin insasini denetledi ve Female
Relief Society of Nauvoo’yu kurdu.?

Gegmiste kayboldugunu dislindigu ilahi emirleri yeniden
restore ederek glincellestirmeye ¢alismasina ragmen, din-
yada yasayacagl slrenin azaldigini hissettigi icin, restoras-
yon sirecini hizlandirmayi disiinmekteydi ancak, insanlarin
onu anlayamayacaklarindan korkuyordu.”® Bu ¢ikmazdan
kurtulmak icin, en yakinlarindan olusan kiguk bir gruba has
olmak Uzere, bazi prensipleri arz etti. 1841'de, kadim do6-
nemde var olan ancak sonradan kayboldugunu disindigu
bir uygulama olarak, cok esliligi On ikiler Konseyi’'nin tyeleri
ve yakinlarindan birkag kisiye 6gretti ve onlarla bu uygula-
may! baslatti. Kendisi, bu uygulamanin bir pargasi olarak
basta Louisa Beaman (1841) olmak lizere bu tarihten itiba-
ren en az yirmi kadinla evlendi.*

1843'te, evliliklerin sonsuza kadar olmasi uygulamasini ilk
defa olarak icra etti. Yine bu yilda, Tanr’nin dogasi ve insan
hakkindaki 6nemli doktrinleri 6gretti. 1844’te Tanri Kralli-
g'nin siyasi kolu olan Elliler Konseyi’ni tesis etti. Boylece
oluminden sonra Tanri’nin Kralligi’'nin devami igin zorunlu
oldugunu disiindigi her seyi tamamlamis oldu. Son olarak
da On ikiler’e yetki anahtarlarini verdi.*!

28
Bushman-Jesse, a.g.m., s. 6.

29 Joseph Smith, History of Church, 402’den naklen Bushman-Jesse, s. 6.
*® Bushman-Jesse, a.g.m.,s. 7.

31
Bushman-Jesse, a.g.m., s. 7.
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Smith’in hususi cevresine 6grettigi bir takim Ogretiler ve
uygulamalar basta karisi olmak lzere birgok kisinin hognut-
suzluguna yol acti ve hognutsuzluk zamanla artmaya basla-
di. Kilise iginde kendisine karsi olanlari ikna ederken Kilise
disindaki gligler, ona karsi bir araya geldiler. Missouri yetkili-
leri onu, lllionis’ten g¢ikarmaya caiistilar ve bu ¢aba, uzun
slireli hukuki tacizlerle sonuglandi. Daha dnceki takibatlar,
milk kaybina yol acgtigi icin, borglarini 6deyemeyecek bir
duruma geldi. illionis siyasi liderleri Son Giin Azizlerinin
aleyhine oldukiari ve yerel liderlerin higbiri onlarin hedefle-
rini savunmadigindan Smith, kendi halkinin haklarini savu-
nacagl bir piatform elde etmeyi distiinerek, Amerika Birlesik
Devletler baskanhgina aday oldugunu ilan etti. Nisan
1844'te kilise igcindeki muhalifler, Joseph Smith’e agtktan
aciga meydan okudular. Gnu ihbar etmek maksadiyla bir
reform kilisesi ve Nauvoo Expositor adl bir gazete kurdular.
Expositor’'u cemaat igin bir tehdit olarak algilayan belediye
baskani oiarak Smith’ie birlikte Nauvoo sehir meclisi, mat-
baanin yikilmasi hususunda ona yetki verdi. Bu karar, muha-
lefeti daha saldirgan bir hale getirdi. 12 Haziran’da Smith,
matbaanin tahribiyle sonugianin isyani tesvik etmekle sug-
land:. Bunun Gzerine Carthage’ya yakin bir yerde, yerel ida-
recinin koruma garantisi vermes: tzerine teslim olmay: ka-
bu! etti. 27 Haziran 1844’te Carthage Hapishanesi’'nde du-
rugsmayi beklerken, ylzleri siyahlarla ortiilmiis olarak hapis-
haneyi basan bir kalabalik tarafindan ¢ ve kardesi, Hyrum
oldarilda. Ertesi glin iki kardesin ceseti Nauvoc’ya gonde-
rildi. Burada binlerce Son Gun Azizi peygamberlerinin ¢li-
miine aglamak icin Nauvoo’da topland:.*

32 =
Bushman-Jesse, a.g.m., s. 7.
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Smith’in 6limin arkasindan Mormonlar, Nauvoo’yu terk
etmeleri hususunda baskiya maruz kaldilar. Sifirin altinda bir
havada Subat 1846’da Nauvoo’yu bosaltmaya basladilar. Bu
Mormonizm’in ve onlardan ayrilan gruplarin yasadig buyuk
bir krizdi.

Sidney Rigdon’la haleflik yarisini yetenekii bir organizator
olan Brigham Young (1801-1877) kazandi ve onun lider ol-
mastyla kilise dagilmaktan kurtulsa da asagida haklarinda
kisaca da olsa bilgi verilecek olan bagska Mormon gruplarinin
ortaya cikmasina engel olamadi.** Yasanan buyuk stkintidan
birkag hafta sonra, Misisipi nehrinin karsi yakasina lowa’ya
gectiler ve burada simdilerde Omaha ve Nebraska olan kishk
merkezlerini kurdular. Zorlu bir kisin arkasindan yeniden
organize olan Son Giln Azizleri'nin batiya dogru olan yru-
ylsleri basladi. Bu ylrlylis Mormonlarin tarihinde ¢ok
onemli olaylardan biridir ve hatirasi hata yad edilmekte; bir
bayram olarak kutlanmakta; on yilda bir de séz konusu yol-
culugun sembolik olarak veniden yasatan sir yolcuiuk ya-
plmaktadir.® 148 6nci grup 7 Nisan 1847'de kiglk merkez-
ieri terk etti ve 22 Temmuz 1847'de blylk Salt Lake vadisi-
ne ulagti. “Burast dogru yer” diyen Brigham Young iki giin
sonra vadiye geldi. Utali'in hichir ozelligi yoktu ve bunun
icin seciimisti. Ayrica, dini dnderlerin buray: secmede diger
iki hedefi daha vardi: Takibattan kurtulmak ve Tanr/lanna
kendi istedikleri tarzda ibadet edecekleri bir deviet kurmak.

Sonraki aylarda ve yillarda binlerce gocmen, ylk arabalarivia,
el arabalariyla ve daha sonra trenlerle buraya geidiier.

3. oot ) 1 “ ” .
Bu gruplar igin bks. Thomas G'Des, “Maormons”, Encyclopedia of

Americono, XX, 1968, s. 465a; In. B., C. D. A, “Church of Jesus Christ
of Latter-Day Saints”, Encyclopedia of Brintannica, s. 799-800
** Yasin Aktay, “Amerika’da Kudis'i Kurmak icin: Mormontarda Din ve
Degerler Egitimi”, DED, Edam, istanbul 2003, ili, 3.
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Mormonlar’in iskani, planl bir sekilde gergeklesti ve insanlar
daglar arasindaki bolgeye, dini bir gorev olarak yerlesmek igin
cagnrildilar. Brigham Young 1877’de 6ldiginde 357 yerlesim
yeri tesis edilmisti ve Mormon nifusu da yaklasik 140 bin
civarindaydi. Yerlesimler Arizona, New Mexico, Meksika ve
hatta Kanada’da devam etti. Yerli convertler kadar yabanci
kokenli olanlar da Zion Dagina geldiler. 1840’dan 1900’e ka-
dar kilise gb¢ programinin bir pargasi olarak, 90 bin kadar
Avrupali planli bir sekilde yeni yerlesim yerlerine getirildiler.
Yeni gelenlerin kendi yerel kiltlrlerini muhafaza etme gaba-
larina ragmen, kisa siirede ortak kiiltir icinde eridiler.*

Zaman zaman yasanan kurakliklar biyuk bir tehlike olustur-
sa da bilimsel sulama metotlariyla Ustesinden gelindi.
Young’'in “onlari beslemenin, savasmaktan daha iyi oldugu”
seklindeki siyaseti sayesinde ¢evre bdlgelerde yer alan Kizil-
derililer’le olan iliskiler genelde dost¢a olmasina ragmen
aralarinda 1870’e kadar lg buylik savas meydana geldi.

Ekonomik ihtiyaglar, siyasi ya da medeni meselelerden daha
onemli oldugu igin, sivil bir yonetimin kurulmasini strekli bir
yerlesim kuruluncaya kadar ertelediler. 1849’a kadar saf
teokrasi olan ve “teo-demokrasi’ olarak bilinen/isimlendiri-
len bir yonetim sistemi kurdular. Bu tir bir yonetim, 1638-
44 arasinda kisa bir siire yasayan New Haven tecribesi di-
sinda, Birlesik Devletler tarihindeki tek 6rnektir. Bu, devletin
ve kilisenin tam olarak karistigi bir organizasyon ve hem
kilise hem de sivil meseleler icin yalnizca kilise kurumlarinin
kullanimini  temsil eden bir yodnetimdi. Mart 1849’da
Mormonlar gegici bir devlet yonetimi kurdular ve Birlesik

*> Thomas O’Dea, “Mormons”, Encyclopedia of Americana, 1968, XIX, s.
464-65.
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Devletlerin Deseret®® bir devleti olmak icin basvurdular.
Miracaat basarisizlikla sonuglandi ancak, 9 Ekim 1850'de
Utah ismi altinda bir bolge olarak organize edildiler. 1851’de
Brigham Young bdlgesel yonetici oldu ve 1852'de ¢ok esliligi
kurumsallastirdi.’” 1852’de ¢ok esliligin resmen uygulanma-
sindan sonra, liderler tebalarina ornek olmak maksadiyla
bircok es sahibi oldular. 1860’da ylizde otuzdan fazla kisi
cok evliligi uygulamaktaydl.38

Sonraki kirk altr yil boyunca, Mormon kokenli olmayan fe-
deral idareciler tarafindan yonetildiler. Ellili yillarda, federal
yetkililer Mormonlar, “rahip yonetim” hakimiyeti diye eles-
tirdiler.> Federal yetkililerle olan anlagsmazlik, iki konu etra-
finda donmeye basladi: Utah’in Birlesik Devletler’in bir par-
casi olmasi ve cok eslilik uygulamas:.*

Brigham Young'in 1877’deki 6limiinden sonra yerine John
Tylor gegti. Tylor'un yonetimi, kongre tarafindan gok eslilige
karsi cikartilan yasalarla miicadeleyle bilinir. Kongre 1862'de
cok evliligi yasaklayan Anti-Biogamy maddesini yayinladi bu
yasaya yirmi yil sonra Edmund yasasi ve ondan sonra da
Edmund-Tucker yasasi ilave edildi. Bu sartlar altinda, ¢ok
evliligin bulundugu Utah, Idaho ve Arizona’da takibatlar
yapildi. Erkekler ve kadinlar bu sugtan dolayi hapsedildi. Bir
kisim kilise liderleri slirgline gonderildi. 1890°da, Birlesik

% Birlesik Devletlerin gegici devleti. Bu kavram 6zellikle 1849’da kurduk-

lari devlet igin kullanilan bir kavramdir.

¥ BR. W, “Mormonism”, Encyclopedia of Britannica (EB). Macropadia,

Encyclopedia Britannica Inc., Chicago 1974, XII, 442.

¥ Klaus J. Hansen, “Mormonism”, ER., X, 110.

R.SM.,, R. L.E., L.H.Cr, “Latter-Day Sains”, EB, 798.

T. F. O'Dea, “Church of Jesus Christ of Latter-Day Saints ”, New
Catholic Encyclopedia (NCE), The Catholic University of America,
Washington 1967, VIII, 525.

39
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Devletler Yiice Mahkemesi, cok eslilik yasalarinin anayasaya
uygunlugunu teyit etti. Bunun Gzerine kilisenin o zamanki
lideri olan Wilford Woodruff, bir manifesto yayinladi ve
bunda s6z konusu yasalara kendisinin ve Kilisenin Gyelerinin
uyacagini ilan etti. Ekim 1890’da toplanan Kilise genel kon-
feransi, manifestonun gecerli oldugunu ve ¢ok esli evliligi
resmi olarak onaylamayacagini ilan etti. Ocak 1896°da Utah
bolgesi, Birlesik Devletlerin 45. devleti olarak kabul edildi.**

Bu zamana kadar, inang esaslarinin bir pargasi gibi, Ameri-
ka'ya sadik olsa da ayrilikgi bir grup olan Mormonlar bundan
sonra kendilerini Birlesik Devletler’in hayat tarzina uydur-
maya basladilar. Hatta zamanla, Hz. isa’nin ikinci kez geli-
sinde Tanr’nin Kralligi’'ni kuracagl yer oldugu igin Ameri-
ka’nin bir devlet olarak kurulusunun tanrisal bir iradenin
sonucu oldugunu disiinmeye basladilar.

1. DIGER MORMON DiNi GRUPLARI

Mormonlarin Smith’in 6limiinden sonra Brigham Young
baskanliginda dagiimaktan kurtularak yoluna devam etme-
sine ragmen; bu sire icinde hem Smith sonrasi baskanlk
yarisi hem de daha sonra dini hayattaki uygulamalar netice-
sinde bir takim ayrilmalar vuku buldu. Kokleri bu tir ayrilik-
lara dayanan yirmi besten fazla olan grubun varligindan so6z
edilir. Bu tlr gruplardan bazilari sunlardir.

1. isa Mesih’in Son Giin Azizlerinin Yeniden Organize Olmus
Kilisesi (SGAYOK); Ana Mormon gruptan sonraki en blyik
cemaate sahip olan kilisedir. Kirk Gikede yakliasik iki yiz bin
kadar Uyesi vardir. Son Gin Azizleri‘'nden ayrilan gruplarin
en oOnemlisi ve etkilisidir. Merkezleri Independence ve
Mo’dur. Brigham Young’i kabul etmeyerek ayrilan Smith’in

41

A.g.e. s.799.
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erkek kardesi William’in baskanlik ettigi grupla; Smith’in sag
kolu olan Sidney Rigdon’un baskanhgini yaptigi iki grubun
1860’da birlesmesinden ortaya ¢ikmistir. Smith’in karisi ve
yakin ailesi de bu kiliseye mensuptur. Oglu 1860°da kilisenin
baskani olmustur. Baskanligi, onun soyundan gelenler tara-
findan deruhte edilir. Geleneksel Hiristiyan gruplara nispe-
ten daha yakindir. Mormon isminden dolayi, Son Giin Aziz-
leri’yle karistirimaktan hoslanmazlar. Yine karisikligi onle-
mek icin, mezklr isim hukuki olarak korunsa da Nisan
2000°de Mesih’in Cemaati (The Community of Christ) adini
aldilar. Bazi konularda Son Giin Azizleri’nden ayrilirlar: Cok
esliligi kabul etmezler, Kutsal Kitap’in King James Version’u
yerine Smith’in ilham ile terciime ettigi metni kullanirlar.*?

2. Mesih’in Kilisesi (Lot Mabedi}; Smith’in 6limden sonra,
Granville Hedrick tarafindan kurulmustur (1852). 1867’'de
Independence’a geri donmistir. Kendilerine has Lot Mabe-
di‘ne sahiptirler. Bu mabet, Joseph Smith’in Yeni Sion olacak
dedigi alanda yer almaktadir. insanin élimden sonra tanri-
lasmasini, poligamiyi ve dliiler adina vaftizi reddederler.”®

3. isa Mesih’in Kilisesi (Bickertonitler); liderlik yarisini Brig-
ham Young’a kaptiran Sidney Rigdon’la birlikte ana kitleyi
terk edenlerin soyundan gelenlerin olusturdugu bir gruptur.
William Bickerton tarafindan 1862’de organize hale getiril-
mislerdir. Oliller adina vaftizi, poligamiyi kabul etmezler.**

4. isa Mesih’in Son Gin Azizleri Kilisesi (Strangitler); James.
J. Strang tarafindan kurulmustur. Strang kendisinin Smith’in
baskanlk igin sectigi kisi oldugunu iddia eder. Ancak bu

2 O’Dea, “Mormons”, EA, XIX, 465a; The New Believers, s. 161. Bu kitise

icin ayrica bkz. “Church of Latter-Day Saints”, £B, Standart Edition, Cilt
No 799-800.

O’Dea, a.y., The New Believers, s. 161.
o O’Dea, a.y.
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iddiasi, Nauvoo disinda ciddi bir destek gdérmemistir. iki
takipcisi tarafindan 1856’da 6ldurilmistir.*

5. isa Mesih’in Kilisesi (Cutleritler); Alpheus Cutler tarafindan
1853'te kurulmustur. En az tiyesi olan Mormon grubudur.*®

IIl. MORMON-HIRISTIYAN iLiSKiSi

Smith’in ilk vizyonunda, mevcut Hiristiyan cemaatlerin hig
birinin dogru olmadigi Tanri tarafindan kendisine bildirilmis-
ti.”” Kendi disindaki Hiristiyanligin dogru oldugunu kabul et-
memesine ragmen, Joseph Smith hedefinin hicbir zaman yeni
bir din kurmak olmadigini ancak (yukarida da zikredildigi gibi
doneminde baskin olan Primitivistlerin kanaatlerine uygun
olarak) Mesih isa’nin sonsuz incili’ni asli haline déndiirmek
oldugunu iddia eder. “Bizim dinimizin temel prensipleri, Ha-
varilerin ve Peygamberlerin, isa Mesih’le ilgili, onun 8lduga,
gomildigu ve lglinct gun tekrar dirildigi ve semaya yuksel-
digi hususundaki tanikliklaridir ve bizim dinimizle ilgili diger
butiin seyler, yalnizca ona ilavelerden ibarettir.*®

Smith’in yukaridaki s6zlerine ve Mormon inanglarinin, mev-
cut Hiristiyan mezheplerininkiyle farkli olmasina ragmen
onlarin, Adem, Enok’dan Mesih’e kadar olan peygamberin
donemde daha once vahyedildigini ve bu ylzden kendi
inang ve uygulamalarinin kadim dénemdeki isa Mesih’in
Kilisesiyle ortak oldugu hususunda israr ederler. isa sonrasi
Hiristiyanlikla aralarinda buianan farkhliklari ise, Hz. isa ve

® O'Dea, a.y.

© O'Dea, a.y.
Joseph Smith, History of the Church, s. 19-20., The Pearl of the Great
Price, Salt Lake City, 1981.
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8 Teaching of the Prophet Joseph Smith, comp. Joseph Fielding Smith,

Salt Lake City, 1938, s. 121’den nakleden Truman G. Madsen,
Teachings of Joseph Smith, s. 10.
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havarilerin 6lmesinden sonra vahyin kesildigi ve bu ylizden
de kilisenin kendi yolunu bulmada konsillere ve felsefecilere
miracaat etmeleriyle agiklarlar. Bunun da ilk donem Hiristi-
yanlkta bulunmayan bir takim unsurlarin, Hiristiyanhgin
temel esaslari olarak kabul edilmesine yol actigina inanirlar.

Mormon Kilisesi’nin kabul ettigi ve diger Hiristiyan kilisele-
rinde bulunmayan inang esaslarini, daha sonra ilgili yerde
ayrintili olarak islenecek olan su basliklar altinda toplamak
mumkindr:

1. Tann anlayisti: Tanri’nin hem birligini hem de Gglaguna
kabul ederler. Tesliste yer alan unsurlari mustakil birer varlik
olarak kabul ederler. Tanri’'nin ve Oglunun insani bir bede-
ne; Kutsal Ruh’un ise Ruh’un bedenlesmis hali oldugunu
inanir ve bunu Kutsal Kitap’tan ¢ikarirlar. Keza, isa Mesih’i
Yehova ile 6zdeslestirirler.

2. Evrenin dogasi ve nasil basladigi hususunda farkh bir an-
layisa sahiptirler. Ruh ve madde ayirimini kabul etmezler.
Mutlak bir baslangi¢ varligini, insanin yaratilisinin ex nihilo
olduguna inanmazlar. Tanri’'ya, var olan malzemelerden
meydana getiren bir dliizenleyici fonksiyonu yiklerler.

3. Eskatolojik anlayista da bir takim farkhliklar yer almakta-
dir. Oliimle dirilis arasinda ruhsal bir alan tasavvuru vardir.
Dirilise kadar burasi hem cennetin hem de cehennemin
fonksiyonunu yerine getirir. Butln insanlar dirilecektir. Kur-
tulusun gergeklestigi g kirallik alani vardir: Selestial (gok-
sel), terrestrial (yersel) ve telestial.*

“ Ayni zamanda cennetin kademeleri olarak da kabul edilen bu makam-
larin en Gstind Selestial, sonra Terretrial ve Telestial’dir. Bunlarin ige-
rikleri ve kimlerin bunlara girebileceklerine dair bkz. Bloom&Robinson,
a.g.e., s. 152-153.
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4. isa Mesih’in kilisesi Adem babadan baslamak lzere diin-
yada, ayni inang¢ esaslariyla birden fazla bulunmustur. Bu
kilise ve incil ebedidir. Adem, isa adina vaftiz olmustur. in-
sanlar bircok kez bu kiliseyi ve incil’i reddetmisler; ancak
bircok peygamber tarafindan orijinal haline geri dondurdl-
mustilr. Son olarak da bu restorasyon Smith tarafindan ger-
ceklestirilmistir. Bu yalnizca kilise ve incil’in yeni bir resto-
rasyonu degil ayni zamanda son restorasyonudur.

5. Son GUn Azizleri, yasayan ve hakiki bir kilise o!manin zo-
runlu sarti olan goklerin kiralhginin rahiplik anahtarlarina
sahip olduklarini iddia ederler. Bu onlara, devam eden bir
vahiy anlayisi kazandirmistir. Tanriyla olan bu sire giden
iliski, kilisenin hakiki kilise ve hakiki incil’e sahip olusunu
saglar. Bunu da kilise adina ayni zamanda peygamber olan
Baskan yapar.

6. isa’nin Kefaret olusunun bir sonucu olan kurtulusla, insa-
nin isa Mesih’in incil’inin kurallarina itaatle gergeklestirdik-
leri kurtulus arasinda bir ayrim yaparlar.

7. Mabetler, nemli emirlerin (eslerin sonsuzluk igin mihr-
lenmeleri; olller adina vekaleten vaftiz icrasi gibi) icra edil-
digi bir yerdir. Bunun disinda normal ibadetler igin mabetler
kullanilmaz. Bu ylizden de mabetlerin sayisi cok degildir ve
ancak ¢ok yogun niifus bolgelerinde insa edilirler.®

Smith’in kendilerini Hz. isa sonrasi olusan Hiristiyani gele-
nekten farkli olarak takdim etmesine ve diger Hiristiyanlarin
da yukarida zikredilen gerekgelerden dolayi onlari Hiristiyan
olarak gormemelerine ragmen, son zamanlarda Mormonlar

0 Alma P. Burton, “Distinctive Teachings”, “Doctrin” icinde, EM., s. 5-7.

Burada kullanilan ve daha sonra da kullanilmaya devam edecek olan EM
kisaltmasi, Encyclopedia of Mormenism (EM), Deseret Book Company,
1995 adli ansiklopedinin web sayfasindan alinmistir. Ancak indirilen ma-
kaleler normal metne donusturdldugi igin sayfalar degismistir.
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kendilerini, farkh dini bir cemaat yerine, Hiristiyan olan an-
cak Hiristiyanhg diger mezheplerden farkh bir sekilde yo-
rumiayan®' hatta en dogru sekilde yorumlayan Hiristiyan
grup olduklarini 6zellikle vurgulamaktadir.>

IV. INANG ESASLARI

Olimiinden kisa bir siire énce Joseph Smith tarafindan ka-
leme aiinan ve Son Giin Azizleri’nin tarihinin resmi anlatimi
olan eserinde on ¢ madde olarak zikredilen iman esaslari,
bugiin hala Son Gun Azizleri ve onlardan ayrilan gruplarin
biylk ¢ogunlugu tarafindan kullaniimaktadir. Bunlari Tanri
anlayisi, insanin durumu, sakramentler (tévbe, vaftiz vs.),
Kilise organizasyonu, peygamberlik, Kutsal Metin ve vahiy
anlayisi, eskatoloji ve ibadet genel basliklari altinda topla-
mak mumkindiir.>®

A. Tanri Anlayisi

Joseph Smith’in baslattigl bu hareket, Hiristiyan tanri anlayi-
sinin genel ifadesi olan Gglu birlik seklindeki (teslis) inanci
strdirurler; ancak asagida gorecegimiz lzere, onlarin tanri
anlayislari genel Hiristiyani formu muhafaza etmekle birlikte
icerik bakimindan ¢ok biyik bir farkhlik arz etmektedir.

51 Qo . S
Geleneksel Hiristiyan mezheplerin Mormonlarin Hiristiyan sayilmama-

jarmni gerektiren sebepler ve Mormonlarin bunlara verdikieri cevaplar
hakkinda bkz. Stephan E. Robinson, “Are Mormons Christians?”, New
Era, May, 1998, 41.

Yasin Aktay, “Amerika’da Kudiis’ii Kurmak igin: Mormonlar'da Din ve
Degeler Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi, EDAM, “2003, III, 41.
Mormonlar disindaki Hiristiyanlann, onlari Hiristiyan olarak gérmeme-
leri ve Tanri nakkindaki inanglarindan dolayi, putperest olarak deger-
lendirmeleri igin bkz. John Ankerberg&John Weldon, Mormonism,
Harvest House Publishers, Eugene, regon 1984, s. 81-95.

52

>* Smith tarafindan kaleme alinan bu esaslar icin bkz. The Pearl of Great
Price, The Articles of Faith, s. 1-13.



76 ® DINLER TARIHI YAZILARI

B. Teslise Bakislari

Son Gin Azizleri, Tanri’nin kendiliginden birligi ve lgligline
inanirlar. Onlara gore, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ayri ve farkl
personlara sahiptir. U¢ sahista Tek Tanr'’yi kabul etmekle
birlikte, bu birlik ontolojik bir birlikten ziyade, maksat, glic
ve niyet birligi olarak kabul edilir. Bu ylzden de iznik
Konsili’'nde ortaya konulan, bu Ug¢ sahsin ontolojik birligini,
kabul etmezler. Son GuUn Azizleri Baba Tanri'ya, Ogul Tan-
ri'ya ve Kutsal Ruh Tanri'ya inanma ve onlarin Gglnln bir
Tanri olduklarini kabul etme anlaminda teslisgilerdir; ancak
homoousios kabul etme anlaminda, teslisci degillerdir.>
Teslis anlayisinda Mormonlar, subordionistlerdir. Yani, Ogul
Baba’ya tabidir ve Kutsal Ruh ise, hem Baba’ya hem de
Ogul’a tabidir. Eger Baba olmasaydi, ne Ogul ne de Kutsal
Ruh, Tanri olamazlardi. Clinkl onlarin tanrihig Baba’yla olan
iliskilerinden kaynaklanir.>®> Onlar tek baslarina Tanr ola-
mazlar. Clnkl onlarin Tanrihgi, Tanrilikta Baba ile birlikte
olmalarina baglidir. Eger Baba ile birliktelik sona ererse,
onlarin tanriliklari da sona erer. Bu ylzden (¢ tanrisal varlik
ve tek Tanrilik vardir.*®

1. Teslisin Birinci Unsuru Tann

Teslis anlayislarinda oldugu gibi, teslisi olusturan unsurlara
bakislarinda da Hiristiyan ana kitleden ayrilan Son Gin Aziz-
leri, Tanr’nin bir bedene sahip oldugunu; ancak bedenin
O’na sahip olmadigina inanirlar. Kutsal Ruh’un fiziksel olarak
var olmadigi halde, nasil her seye giict yetebiliyorsa, fiziksel
bir bedene sahip olmak da Tanri’nin her seye gliciniin yet-

5 Bloomberd&Robinson, a.g.e., s. 130.
25 Bloomberd&Robinson, a.g.e., s. 131.

3 Bloomberd&Robinson, a.g.e., s. 132.
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mesine engel degildir.’” Eger Tanri, gayri maddi olarak her
yerde hazir ve nazir ise, o zaman maddi olarak da her yerde
hazir ve nazirdir. Ayni sekilde, Tanri, diinyevi bir mabet ya
da yerylzl ve gokyuzu tarafindan igerilemez. Bunun sebebi,
Tanr’nin manevi olarak her yerde hazir ve nazir olusudur.
Ayrica Son GUn Azizleri, maddi bir bedene sahip olanin var-
liginin, onun maddi bedeni ile sinirh oldugunu kabul etmez-
ler.® Fiziksel bir bedene sahip olsa da Tanri fiziksel olarak
degil; ruhsal olarak vardir.”®

Mormonlar’in Tanri hakkindaki en ciddi iddialarindan birini,
Joseph Smith’in 6limine yakin bir zamanda yaptigi ve kay-
dedilen bir konusmasinda ortaya koyar: “Tanri’nin kendisi,
bir zamanlar bizim bulundugumuz durumdaydi ve yuceltil-
mis bir insandi ve ¢ok uzaklardaki tahta oturdu! Bu blyik
gizdi”. Tanri ve insanlar, farkli gelisim safhalarinda olsalar da
aynivarlk turleriydiler ve tek ilahi bir secereyi temsil etmek-
tedirler. Bu, baskan Lorenzo Snow tarafindan su sekilde
ifade edilir: “insan simdi ne ise, bir zamanlar Tanr 6yle idi
ve Tanri simdi ne durumdaysa, insan da o sekilde olabilir”.
Bu ylizden Son Gln Azizleri Tanr’yi antropomorfik terimler-
le tasavvur ederler. Yaratihsta yer alan, “Tanr’nin insani
kendi suretinde yarattig1” seklindeki ifadeleri sembolik ola-
rak degil de insanin fiziki bir bedene ve goriintlye sahip
olan tanri bigcim ve imajinda yaratildigi seklinde anlarlar
(D&C 130/22). Bu yiizden de Tanri’nin soyut dogasinin varli-
gini reddederek, onun fiziki bir bedene sahip oldugu, zaman
ve mekanda bulundugu kanaatini benimserler.®

Bloomberd&Robinson, a.g.e., s. 88.
Bloomberd&Robinson, a.g.e., s. 88-89.
Bloomberd&Robinson, a.g.e., s. 77.

Stephen E. Robinson, “God the Father”, EM, s. 2.
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Ortodoks Hiristivan anlayisi olan, askin, degismeyen bir tanri
anlay:si yerine, strekli bir gelisimi yasayan, askinhigi nispi ve
gayretle elde edilen bir tanri anlayisini koyarlar. Mormon-
larin bu yaklasimi ayni zamanda, materyalizm adina manevi-
ligin de reddidir.®* Tanri’nin yiice konumu, ilk Zorunlu Varlik
anlayisina gore olmaktan ¢ok, maddi gevrenin fethedilmesi-
ne gore anlasilir.®

2. Teslisin ikinci Unsuru isa Mesih/Ogul

Joseph Smiht’e gore dinlerinin temel prensiplerinden biri de
Elgilerin ve Peygamberierin, dlen, gomdiilen ve G¢lincl glinde
kalkan ve gdge ¢tkan isa Mesih hakkindaki sahitlikleri, oldu-
gunu zikreder. Onu, teslis’in ikinci unsuru olarak kabu! eder-
ler. Son Giin Azizleri, isa Mesih’in kelimenin tam anlamuyia
Tanr’nin Oglu olduguna inanirlar. Ancak o, yalnizca Tan-
ri'nin Oglu degil fakat ayni zamanda Ogu! Tann’dir. Eger o,
tam olarak tanri olmasayd:, insanlari kurtardigi sonsuz kefa-
reti gergeklestirmesi mumkin ofmazdi (Alma 34/10; Nefi il
9/7).% Baba’ya tabi olsa da baslangictan itibaren Baba’nin
iradesi sebebiyle, tam olarak tanri oimustur.

Mormonlar Hz. isa’yi, Eski Ahit’te tanri ismi olarak zikredilen
Yehova ile 6zdesiestirirler. Onlar icin isa, Eski Ahit’te yer
alan ibrahim’in, ishak’in ve Yakub'un Tanr’si olan Yeho-
va'dan baska birisi degildir (Nefi | 19/10). ibrahim’in, Ya-
kup’un Tanrysinin, Enokia ve Sina’da WMusa ile yirliyen Tan-
ri'nmn, Baba’nin vasitasi olarak faaliyet gosteren dlumliiitik
sncesi Isa Mesih ya da Ogul Tansi olduguna inanirlar.®® O bu

o Q’'Dea, Mormens, 5. 150.

62 - e

0O’Dea, ¢.g.e.,s5. 152.
62 N . ™
°° Bloomberg-Rcbinson, s. 135.
£ Alma P. Burton, “Meaning, Source, And History of Doctrine”,

“Dactrine” iginde EM, s. 6.
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haliyle, heniiz bedenlesmemis olan ruhtur.®® Eski Ahit’teki
Tanri'ya yonelik atiflarin buylk bir kismini; Yeni Ahit'teki-
lerin ise bir kaginin 6zellikle, aynt zamanda Yehova olan Ogul
Tanri’nin isa Mesih’e oldugunu kabul ederler.

Onun kendi gorevini yerine getirdigi viicut, ebedi Baba, Tan-
ri olarak ibadet edilen Kutsai varlik tarafindan meydana
getirilmis bir yapidir. O, ne Yusuf'un ogludur ne de Kutsal
Ruh tarafindan dogrulmustur. Meryem’den o6lme kapasite-
sini de igeren olumiulugu, sonsuza kadar yasama kapasitesi
olan 6limsizlGgl de Ylce Baba’dan almistir. Onun bu ikili
dogasl, o zamana kadar baska hicbir kimsenin gergeklesti-
remedigi kefareti gergeklestirmesini (Nefi Il 9/21; Mosiah
3/7; D&C 18/11.) ve kendisinin isteyerek hayatini sona er-
dirmesini ve bedeniyle yeniden dirilmesini mimkdun kilmistir
(Yuhanna 5/26, 10/17, 18; Nefi 1 2/8).%°

Son Gin Azizleri, bu insani ve ilahi doganin ayni anda isa
Mesih’te bulundugunu kabul ettikleri igin, kristolojilerinin
monofizit oldugunu sdylemek mimkindur. Bu onlarin, be-
seri ve ilaht olanin birbirlerini diglayan iki kategori olarak
kabul etmemeleriyle tutarli bir anlayistir. Mcrmonlar igin iki
kategorinin tek sey oldugunu vurgularlar: insanlar, tanrilarin
soyundandirlar.®’

isa Mesih bitiin yerylziinin Tanri’sidir. Son Giin Azizleri
Ezeli Baba Tanri'ya ibadet ettikleri gibi ayn: sekilde, hakika-
tin kaynagl ve kurtulusun kaynagi, bu diinyanin 15181 ve Ba-
ba’ya giden yol olarak gordiikleri Ogu! Mesih’e de tapntrlar
{Nefi 1l 25/16; Nefi fit 18/19; D&C 20/29). Onun sayesinde

05

Bloom-Robinscn, 5. 78.
6 b i o
Robert L. Millet, “Jesus Christ”, EM., s. 2.

o Stephen E. Robinson, “Doctrine”, EM, s 5.
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kurtulusu arar ve onun gibi olmak isterler (Yuhanna 14/6;
Nefi Il 25/29; Nefilll 11/11; D&C 93/12-20).

Dirilen Mesih, kirk giin bu dinyada yasamis ve sonra Ba-
ba’sinin sag yanina oturmustur. Bu kirk ginlik sire icinde
Mesih havarilere ve inananlarina gorindigi gibi, Son Gilin
Azizleri'ne gore, Mesih dirildikten sonra Tanri tarafindan
Nefitler ve Lamanitlerden hayatta kalanlara gelecegini ilan
etmis ve Mesih gokten Bountiful’deki mabedde (g giin bo-
yunca buradaki insanlara incil’ini iletmistir. Buradaki insan-
lar onu, gozleriyle gormus ve elleriyle hissetmislerdir. Keza
onun dirilisinin izlerini tasidiklarini da gérmuslerdir (Nefi Il
11/13-17). Mesih onlara mesajini teblig etmis ve onlardan
on iki sakirt segcmis onlara emirleri icra etme yetkisini verdigi
gibi, bu emirleri batin halka 6gretmelerini de emretmistir
(Nefi XIll 11/18-41). Mesih’in buradaki 6gretileri, incillerde
yer alan dag vaazinin bir versiyonunu da icermektedir.®®

Bu ikinci gelisin meydana gelecegi yer Amerika olacaktir. Bu
inanglarindan dolayr Mormonlar Yeni Kudis olacak olanin
Siyon’u, isa gelmeden 6nce kurmaya calismaktadirlar. Me-
sih’in ikinci gelisi, bin yillik yerylzi barisi anlamina gelen
milenyumun baglangicinin isareti olacaktir. ikinci gelis ger-
ceklestiginde Mesih ve dirilen azizler bin yil boyunca dlinya-
yi yonetecekler.®

3. Teslisin Ugiincii Unsuru Kutsal Ruh

Son Gun Azizleri, (asagidaki anlamda kullanilsa da ayni za-
manda Baba Tanri’'nin akli, glicli ya da etkisi anlamina gelen)
The Holy Spirit ve The Holy Ghost (ylceltilmis bir insan) diye
isimlendirdigi Kutsal Ruh’un, Baba ve Ogul gibi, teslisin bir

8 Jonh Gee, “Forty-Day Minister and Other Post-Resurrection Appearces
of Jesus Chris”, “Jesus Christ” iginde, EM, s. 14.

69 Millet, a.g.m., s. 3.
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unsurunu olusturduguna inanirlar. Tanri disindaki iki unsur
birinci unsurdan ayri birer bedenleri olan tannlar olsalar da
onlarin tanriliklari Baba’ya baghdir. Ogul Baba’ya tabidir ve
Kutsal Ruh ise, hem Baba’ya hem de Ogul’a tabidir. Eger
Baba olmasaydi, ne Ogul ne de Kutsal Ruh, Tanri olamazlar-
di. Clinkd onlarin tanrihgl Baba’yla olan iliskilerinden kay-
naklanir.” Onlar tek baslarina Tanri olamazlar. Ciinki onla-
rin Tanrihgl, Tanrilikta Baba ile birlikte olmalarina baghdir.
Eger Baba ile birliktelik sona ererse, onlarin tanriliklari da
sona erer. Bu ylzden Ug tanrisal varlik ve tek Tanrilik var-
dir.”*

Hem Baba Tanri’'nin hem de Ogul Tanri’nin fiziksel bedenleri
olmasina ragmen, Kutsal Ruh’un fiziksel bir bedeni yoktur.
O, ruhun kisisellesmis halidir. Bedeni olmasa da istedigi
bedeni alabilir. Bazen onun, Baba ve Oglun alki/zihni (mind)
ve onlarin etkisi oldugu disinilir. Bu 6zelliginden dolayi
Kutsal Ruh, Ylice Tanrilar konsilinin kararlarina gergeklesti-
ren, tanriligin bakani olarak kabul edilebilir.”

C. insan Anlayisi

Son Gin Azizleri, ontolojik anlamda insani tanridan ayri bir
kategori olarak disinmezler. insanlarin ilahi soydan ve
(Bruce McConkie gibi teologlar) ancak farkh gelisim safhala-
rinda” olduklarini distniirler. Kutsal Kitap’ta insanligin
Tanr’'nin benzeyisinde yaratildigi soylenir (Yaratis 1/26-
28). Bu ifade onlar tarafindan tamamen lafzi bir sekilde an-
lagilir. insanin fiziki bedene sahip bir varlik oldugu gibi, ben-

70 Bloomberd&Robinson, a.g.e., s. 131.

Bloomberd&Robinson, a.g.e., s. 132.
John Ankerberg&John Weldon, Everything You Ever wanted to know
about Mormonism, s. 119-20.

Ankerberg&Weldon, a.g.e., s. 209.
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zeyisinde yaratildigi Tanri’da fiziki bir bedene sahiptir. Tan-
ri’nin insan suretinde olusu, O’'nun bir zamanlar insan olup;
sonra yucelmis bir varlik olmasindan kaynaklansa da bu
yaklagimin esas kokeni Smith’in ilk vizyonunda Tanri'yi ve
Oglu isa Mesih’i insan biciminde gdrmesinin, inang esaslari-
na yansimasi oldugunu sdylemek de mimkiindir.”* Lorenso
Snow bunu “insan simdi ne ise, bir zamanlar Tanri da oyley-
di; Tanri simdi nasilsa, insan da onun gibi olabilir’seklinde
ifade eder. Ancak, Son GlUn Azizleri insanin tanrisal bir 6ze
sahip oldugunu one ¢ikarmis olsalar da bunun yeni bir sey
olmadigini ortaya koymak igin Kutsal Kitap’ta yer alan deliler

de ileri surerler: (Korintlilere Il 3/18; Romalilara 8/15-17;
Vahiy 21/7; Korintlilere | 3/22).

Joseph Smith’e gore Tanri kendi kendine var olan bir varlik
oldugu gibi, insan da ayni tarzda var olan bir varlktir. insa-
nin sahip oldugu akil (intelligence), Tanr’nin kendisiyle esit-
tir. Ruhlarin, aklinin bir baslangici olmadigi giki, bir sonu da
yoktur.”” insanin birincil 6ztiniin, Tanri ile birlikte 6nsiiz ve
sonsuz olusu, yoktan yaratmadan daha ziyade var olan, bir
Olglide maddi olan aklin yeniden organize edilmesi seklinde
anlasilmaktadir. Bu ezeli akil, Tanri’'nin ¢ocuklarn olan ruh
cocuklarini yaratmak igin yeniden sekillendirilmistir. Manevi
gocuklar, gorinur olmak igin, maddi 6zu igeren bir bedene
ihtiya¢c duyduklarindan, Tanri ve akil gibi, ezeli olan madde
bu bedenleri yaratmak ic¢in kullanilmistir. Bu ylizden, Tanri
insani var olan malzemeleri yeniden sekillendirerek meyda-
na getirmistir. Bu bedenler, yerylziine ve dlumsuzlige ka-
bul edilebilmek igin ¢ok uzun sireli buyime, gelisim sire-
cinden, egitimden ve testlerden basarili bir sekilde ge¢mis-

" The Pearl and The Great Price History 1/17.

- Ankerberg&Weldon, a.g.e., s. 206.
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tir.”® insanlarin Mormonlugu kabulleri yalnizca bu ¢inyadaki
kendi tercihlerinin bir sonucu degildir. Onlar bu hakki, varhk
oncesi hayatlarindaki kisisel meziyetleri ve iyi amelleriyle
kazanmislardir.”’

Tanrisal bir 6zden gelen insanlar, Adem ve Havva’nin Tan-
r’'nin kendilerine yasakladigi meyveyi yemelerinin bir sonu-
cu olarak, yerytziine gonderilmislerdir. Semitik diger iki din
olan Yahudilik ve islam’da oldugu gibi, Hiristiyan gogunluk
icin de bu bir dusustir. Hatta Hiristiyanligin Gzerine oturdu-
gu temel, ilk glinahin irsi olarak insanlara gectigi; onlar
olume mahkim ettigi ve Hz. isa’nin bu glnahin kefareti
olarak carmiha gerildigi 6limu alt ettigi seklindeki inangtir.
Ancak Mormonlar, disus olayina yukledikleri olumlu anlam-
la hem Yahudilik ve islam’dan hem de hakiki yorumu olduk-
larini vurguladiklar Hiristiyanliktan ayrilmaktadir. Smiht’in,
diisiisiin tanrisal planin bir pargasi oldugunu, Adem ve Hav-
va’'nin Tanri’nn onlardan yapmalarini istedigi esas seyi yeri-
ne getirdiklerini soyler. Mormonlarin ikinci baskani olan
Brigham Young ise, Adem ve Havva’'nin giinah islediklerini
soylemenin anlamsiz oldugunu, insanin yicelmeyi (tanri-
lasmayi) anlayabilmesi icin glinahin diinyaya girmesi gerek-
tigini soyler. Onlar, Tanr’nin emrini gignemisler ve boylece
glinah bu diinyaya girmistir. Tanri onlarin bunu yapacaklari-
ni biliyordu; planini buna gore vyapti.”® Bu yizden
Mormonlar igin, dusiis faydali olmustur (Nefi il 2/25) ve bu
yizden de manevi bir lutuftur. insanin kéti karsisinda iyiyi
bilmesi ve tercihini kullanmaya imkan vermesinin yani sira
diisiis olmaksizin Adem ve Havva’nin ¢ocuk sahibi olmasi;
bu ruh cocuklar igin bedenlerin meydana getirilmesi, iyi-

76 Ankerberg&Weldon, a.g.e., s. 207.
e Ankerberg&Weldon, a.g.e., s. 2G8.
78 Ankerberg&Weldon, a.g.e., s. 212.
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kotl karsisinda tercihini kullanarak kendisinde potansiyel
olarak bulunan tanrilig gerceklestirmesi miimkiin degildir.”
Bu ylzden diisis ve bunun sonucu olan olimlilik insanin
tanrihiga ulasmasinin zorunlu bir pargasini olusturur. Soz
konusu faydalara yol agmasi géz 6niinde bulunduruldugun-
da glinahin, potansiyel olarak iyi oldugu sdylenebilir. Diisus,
insanlik i¢in ahlaki bir ilerleme, kurtulusa dogru bir adim ve
gergekte ise, kurtulusun bir vasitasi olarak gb'r[]n(]r.80

insanin yiicelmesine yénelik tercihini kullanmasi icin gerekli
bir adim olsa da mevcut dismuslik durumuyla yuceltilmis
olan tanrisallik arasinda asiimasi zor bir engelin oldugu ger-
cek olsa da Mormonlar bu engelin isa Mesih’de ortadan
kaldirildigina inanirlar. Ancak kurtarilmis ve ylceltilmis olan
insanlar, Tanri’'nin inayeti sayesinde Tanri olacaklardir. Keza,
tamamen tanrisal bir yapiya sahip olan isa Mesih’in biiti-
ndyle insan olusunu da insanin tanrilasacaginin bir goster-
gesi olarak kabul ederler. Aslinda Mesih, Tanri’'nin insanlar-
dan ve onlar igin neyi istediginin bir 6rnegidir. Tanri’nin
insan oldugu yaratilisin baslangicindan 6nce bir an bulundu-
gu gibi, nihai dirilis ve yargilamadan sonra yuceltilmis insan-
larin tanri olacaklari bir an da gelecektir 2

Ancak Son Gin Azizleri, insanlarin ‘tanrilar’ haline gelmele-
rinden neyi kastetmektedirler? Onlar, tanrilasan insanin
ebedilikte gokte Baba’dan ya da kendilerinin kurtaricisi olan
isa Mesih’ten ya da Kutsal Ruh’tan bagimsiz olacagina
inanmazlar. Tanri’'nin inayetiyle ylceltilmis olanlar, her za-
man inayetle t/anrilar olacaklar ve sirekli olarak tanriliga
tabi kalacaklardir. Bu tir varliklar, hicbir zaman bittn varlik-

79 Ankerberg&Weldon, a.g.e., s. 213.

80 Ankerberg&Weldon, a.g.e., s. 217.
i Bloom&Robinson, a.g.e., s. 80-83.
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larin dayandigl temel olmadiklari ve her zaman Babalarina
tabi olacaklari igin gergek anlamda ‘Tanrilar’ olarak isimlen-
dirilemezler.®?

D. Peygamberlik ve Vahiy Anlayisi

Mutlak anlamda peygamberlere ve onlarin mesajlarina
iman, Son Gin Azizleri’nin inang esaslarinin merkezinde yer
aldigi (Articles of Faith, 4, 5, 6, 7, 9) gibi, herhangi bir insanin
zamaninda Tanri’'nin kendileriyle konugsmaya devam etmesi,
yani peygamberligin tarihin belli bir anina has bir sey olma-
yIp, insanlar var olduk¢a devam eden bir sey olusu da onla-
rin inang esaslarinin dnemli bir pargasini teskil eder.®

Onlarda peygamber kelimesi, iki anlamda kullanilr: (1) Kral-
igin apostolik anahtarlarini ellerinde tutan ve bitin kilise
Uzerinde hakim olan (ilk donemdeki Petrus ya da buglin
Gordon B. Hinkley gibi) peygamberler. (2). Kehanet lutfunu
daha sinirh bir yonetimde uygulayanlar. Birinci anlam,
Mormonlar arasinda daha sik olarak kullanilir. Son Gln Aziz-
leri, bitln havarilerin, birinci anlamda peygamber oldukla-
rina inanirlar ve bu ylzden de havariler ve peygamberler
arasini ¢ogu kez ayirmazlar, peygamber kelimesini her ikisi
icin de kullanirlar. Apostolik gorev ile peygamberi ¢agri ara-
sinda bir ayirim yapilmaz. Onlarin birinin digerini ima ettigini
normal olarak kabul ederler.®!

Peygamberligi bu sekilde iki bolime ayirmanin, alinan vahiy-
lerin cemaatin tamamini ya da yalnizca vahiy alanin kendisi-
ni baglamasi seklinde bir sonucu vardir. Birinci kisim kilise-
nin peygamber olarak isimlendirdigi insanlarin, Birincisi, isa
Mesih’in Son Gln Azizlerinin Kilisesinin baskani olan ve ayni

8 Bloom&Robinson, a.g.e., s. 86.

& Ralph A. Britsch, Todd A. Britsch, “Prophet”, EM, s. 3.

. Bloomberg-Robinson, a.g.e., s. 62.
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zamanda peygamber olarak kabul edilen baskanin aldigl
vahiylerdir. Clnk{ onlar Joseph Smith’in tanimladigi anlam-
da peygamberlerdir: “Bir peygamber ancak peygamber ola-
rak faaliyet gosterdigi zaman, bir peygamberdir”. Alinan bu
vahiyler, kilisenin inanclarindan disiplin kurallarina kadar
degisir. Bu tir bir vahiy ve peygamberlik anlayisi, kilise
inang esaslarintn yeni yorumlarinin yapiimasina, yeni esasiar
konulmasi ya da kaidirilmasi, sirekli artan veya azalan bir
kutsal kitap koleksiyonunun olusmasina yol acan ve sartlara
gore degisen dinamik bir vahiy, kutsal metin ve inang aniayi-
sina yol agmistir. Bunun da s6z konusu toplumun sartlara
uyumunu ve dénltsimi kolaylastirdig! sdylenebilir.

ikinci kisim ise, bitiin Son Giin Azizlerinin aldiklari vahyi
teski! eder. Vaftiz ve konfirmasyondan sonra her (iyenin
alma hakkina sahip oldugu kisisel vahiy, isa Mesih’e hakiki
inancin temeli olarak goralir. Kilisenin glicli de buradan her
Uyenin bireysel olarak vahiy aliyor olmasindan gelmekte-
dir.® Kiliseye mensup olan herkesin vahiy alabilme hakkinin
olmasi, ayni zamanda alinan vahiylerin dogrulugunun ve
yanhsliginin anlasilmasindan her birini sorumiu hale getirir.

insanlarin peygamber olarak ¢agriimalari; meleklerin yardi-
miyla, rlyalarda, gece ve glindiiz goriulen vizyonlarda, Tan-
ri’'min gercek sesiyle, Musa (Ctkis 33/11), Enok (Moses 7/4)
ve Joseph Smith’in tecrlibe ettigi sekliyle ylzylze ziyaretler-
le iletilir. Peygamberlik ¢cagrisi, bazen de Pavlus ve Alma’nin
durumunda oldugu gibi, kor edici bir yogunlukla gelir; bazen
Elijah’da o!ldugu gibi, cok hafif bir ses duyar (Krallar 1 19/12).
Tanri, peygamberleriyle sik sik onlarin dualarina cevap vere-
rek konusur. Peygamberi ilham, daha sonraki olaylarla dog-
rulanan gl bir kanaati olusturur. Bir peygamberin ¢ag-

85 Chauncey C. Riddle, “Revelation”, EM., s. 1.
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rilmasi/gérevlendirilmesi, her zaman bazen Rabbi’nin Ruhu
olarak da isimlendirilen (Elgilerin isleri 2/1-4, 37-42) Kutsal
Ruh’un glicli sayesinde gergeklestirilir ve onun yazilan ya da
soylenilen mesajlarinda da ayni vasita kullanilir.

Peygamber olarak secilme, Tanri’'nin kendi seg¢iminin bir
sonucu oldugu icin hakiki peygamberler higbir zaman, trans
ya da benzeri vasitalarla gorinmeyen ile iliski kurmaya ¢ali-
san mistikierden olmamislardir.

£. Kutsal Kitap Aniayisi

Son Gun Azizleri igin kutsal metin kavrami, birbirini tamam-
layici olan iki tanimi gerektirir: bunlardan biri, Tanri’dan
gelen her seyi ‘kutsal metin’ olarak kabul eden genis tanim
ve digeri ise, yalnizca standart calismalari ‘kutsai metin’
olarak kabul eden dar tanim. Her iki kategoride yer alanlar,
Tanri’'dan geldikleri kabul edildiginden atoritedirler.

Birinci tanim, ‘kutsal metin’ ifadesini, ‘ilham edilmis’ ya da
‘ilahi olarak vahyedilmis’ terimlerinin es aniamiisi olarak kul-
lanir. Doctrine and Covenants’daki bir vahiy, Tanr’'nin sozinu
ilan etmek maksadiyla ¢agrilan ve bu goreve atanan kimseler
icin gereken zemini saglar. Bu metnin bir geregi olarak Son
Glin Azizleri, Kilise liderlerinin sozlerine her seyden daha ¢ok
saygl gosterirler. Ozellikle de Kilise tyeleri tarafindan “pey-
gamberler, goricliler ve vahiy alicilar” olarak kabul edilen
Birinci Baskanlik ve On iki Havariler Konseyinin resmi bildirge-
leri en yetkili olanlardir. Onlarin yazilari ve konusmalari, 6zel-
likle de genel konferansta olanlar, hayat ve doktrinin otoriter
yorumu igin yol gosterici olarak kullanilir. Birinci Baskan tara-
findan yayinlanan beyanlar, Kilise’'nin resmi konumunu ve
siyasetini belirler/temsil eder.®®

& KentP. Jakson, “Authority of Scripture”, s. 5.
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Joseph Smith’in “bir peygamberin ancak peygamber olarak
faaliyet gosterdigi zaman, peygamber oldugu” ifadesinden
dolayi, peygamberlerin sozleri, yalnizca Kutsal Ruh’un etkisi
altinda konustuklari zaman kutsal metin gliciine sahip olur.
Son Gun Azizleri, liderlerin 6gretilerinde ve fikirlerinde tan-
risal etkiyi ¢ok kolay bir sekilde kabul eder ve onlar tarafin-
dan yetistirilmis olmaya 6zel bir nem verir. Bu ilhami yon-
lendirmeyi, genis tanima uygun “kutsal metin” olarak kabul

ederler ve hayatlarini onunla uyumlu hale getirmeye calisir-
lar.?’

Kutsal metinlerle ilgili ¢ok daha sinirlayict goris, yalnizca
kutsal metin diye isimlendirilenleri yani, dort standart ¢a-
lismayi icerir: Kitab-1 Mukaddes, Mormon Kitabi (Book of
Mormon), Doktrin ve Ahitler (Doctrine and Covenants) ve
The Pearl of Great Price. Bunlar, kendi dislarindaki her seyin
Olgllebilecegi, kanonize edilmis, vahyedilen yazilarin otorite
olarak kabul edilen metinler killiyatini olustururlar. Baskan
Joseph Fielding Smith soyle der: “Benim sozlerim ve ister
yluksek isterse daha distk derecede Kilise’nin herhangi bir
Uyesinin ogretileri, vahiylere uygun degillerse, onlari kabul
etmek zorunlu degildir. Dort standart ¢alismayi, her insanin
doktrinini 6lgecegimiz bir 6lci kabul ettik”.®

Kilise, kendi kutsal metinlerini tam anlamiyla bir kanon ola-
rak kabul etmesine ragmen, onlari kapanmis olarak gérmez.
Devam eden vahiy doktrini, kilisenin en temel inanglarindan
biridir. Bunu Joseph Smith soyle ifade eder: “Biz, Tanr’'nin
gecmiste vahiy ettigi, simdi vahiy ettigi her seye inaniriz ve
O’nun Tanr’'nin Kralligiyla ilgili birgok blylik ve dnemli seyi
heniiz vahiy etmedigine de inaniriz ”. ister kutsal metinlerde

87 Kent P. Jakson, “Authority of Scripture”, s. 6.
8 KentP. Jakson, “Authority of Scripture”, s. 6.
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kanonize edilmis olsun isterse olmasin “Tanri’’nin vahyettigi
her seyi” kabul eden Son Giin Azizleri, bu vahyin liderlerini
aydinlatmaya devam edecegine de inanirlar. Ustelik Tanri,
heniiz birgok biylk ve 6nemli seyleri vahiy etmediginden,
ilave tanrisal rehberlikler de beklenir. Kutsal metnin genis
tanimina uygun olarak gelecekte vukuu bulacak olan vahiy-
ler de kutsal metin olacaktir ve muhtemeldir ki onlarin bir
kismi, zamanla kutsal metinlere eklenecektir.®’

Kutsal metin, tek basina Kilise’nin doktriner dogrulugunun
garantisi degildir. Doktrinin dogrulugunu saglayan ya da
kontrol eden, birinci derecede yasayan peygamber; ikinci
derecede ise, yazili metnin korunmasidir. Ancak metni yazih
olmasi, mantiksal olarak onun vahiy tecriibesinden daha
otoriter oldugu anlamina gelmez.”® Ayrica, vahiy alan birisi-
nin ya da onun ilham edilmis ardillarinin (Eski Ahit’teki pey-
gamberler ve Yeni Ahit'teki havariler) varligi, yazili metnin
yeni baglamlara, dogru olarak yorumlanmasini ve uygulan-
masini garanti eder.’

V. MORMONLARIN KUTSAL KiTAPLARI
A. Kutsal Kitap (Bible)

Mormanlar, devam eden bir vahiy anlayisindan dolayi, yu-
karida ifade edildigi gibi, ucu agik bir kutsal metin anlayisina
sahip olsalar da iki kapak arasina toplanmis anlaminda elle-
rinde mevcut olan, bazilar igerik olarak surekli bir yenilen-
meye tabii tutulmus olsa da en azindan ismen tamamlanmis
kutsal kitap koleksiyonlarini da kabul ederler. Bunlarin ba-
sinda Kutsal Kitap (Bible) gelir.

89 1ent P. Jakson, “Authority of Scripture”, s. 6.
20 Bloomberg-Robinson, a.g.e., s.57-8.

i Bloomberg-Robinson, s. 58.
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Mormonlar Smith’in vefatindan kisa bir sire 6énce kaleme
aldigi inang esaslarinda, Kutsal Kitap’in dogru terciime edil-
digi stirece Tanri’'nin s6z0 oldugunu kabul ederler. Kilise’nin,
kendi kutsal metinlerini tam anlamiyla bir kanen olarak ka-
bul etmesine ragmen, onlari kapanmis olarak gormez. De-
vam eden vahiy doktrini, kilisenin en temel inanglarindan
biridir. Bunu Joseph Smith soyle ifade eder: “Biz, Tanr’'nin
gecmiste vahiy ettigi, simdi vahiy ediyor oldugu her seye
inaniriz ve O’'nun Tanr’'nin Kralligiyla ilgili bircok blyuk ve
onemli seyi heniiz vahiy etmedigine de inaninz ”. ister kut-
sal metinlerde kanonize adilmis olsun isterse olmasin “Tan-
ri'nin vahyettigi her seyi” kabul eden Son Giln Azizleri, bu
vahyin liderlerini aydinlatmaya devam edecegine de inanir-
lar. Ustelik Tanri, heniiz birgok biiyiik ve énemli seyleri vahiy
etmediginden, ilave tanrisal rehberlikler de beklenir. Kutsal
metnin genis tanimina uygun olarak gelecekte vukuu bula-
cak olan vahiyler de kutsal metin olacaktir ve muhtemeldir
ki onlarin bir kismi, zamanla kutsal metiniere eklenecektir.”?

Kutsal metin, tek basina Kilisenin doktriner dogrulugunun
garantisi degildir. Doktrinin dogrulugunu saglayan ya da
kontrol eden, birinci derecede yasayan peygamber; ikinci
derecede ise, yaziya gegirilmis olan metindir. Ancak metnin
yazili olmasi, mantiksal olarak onun vahiy tecribesinden
daha otoriter oldugu anlamina gelmez.”® Ayrica, vahiy alan
birisinin ya da onun ilham edilmis ardillarinin (Eski Ahit’deki
peygamberler ve Yeni Ahit'teki havariler) varligi, yazii met-
nin yeni baglamlara, dogru olarak yorumlanmasini ve uygu-
lanmasini garanti eder.”

2 Kent P. Jakson, “Authority of Scripture”, s. 6.

B Bloomberg-Robinson, s. 57-8.

o Bloomberg-Robinson, s. 58.
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Kutsal Kitap’in, dogru tercime edildigi sirece, Mormonlar
tarafindan kutsal metin olarak kabui edileceginin inang esas-
larinda ifade edilmis olmasina ragmen, Joseph Smith tara-
findan iltham sonucu yaptimis olan Kutsal Kitap terciimesine,
butlnuyle Kutsal Kitap killiyatl icin de tamamiyla degil,
yalnizca Musa Kitabi bashgi altinda Kutsal Kitap’tar: yapilan
se¢cmelere yer verilir. Kilise de kullanilan Kutsal Kitap metni
ise, King James Tercimesi olarak bilinen kiasik terciimedir.

B. Mormon Kitab’i: isa Mesih’in Bir Diger Tanikhg

Smith’in Melek Moroni'nin yol gdstermesiyle aldigi ve
reforme edilmis Misir dilinden®® Urim ve Thummim vasita-
siyla terciime ettigi kitaptir. Ismini, Bati Hemispher'de kur-

* Mormon elestirmenleri, reforme edilmis Misir hiyeroglifieri gibi bir

yazinin, Orta Dogu ¢alisan bilim adamlari arasinda bilinmedigini ifade
ederler. The New Believers, s. 153. Keza, Smith Martin Harris’in ter-
cime metni Prof. Antcn adindaki bir Misir dili uzmanin gosterdigi ve
onun da dogru bir tercime oldugu seklindeki bir tanikligi nakledilir.
Oysa Mormon Kitabinin kendisi ise, bu dili kimse bilmedigi igin terci-
mede yardimci olacak vasitalarin hazirlandigindan s6z eder. Eger boy-
leyse, Anton nasil metnin tercimesinin dogru oldugunu soyler? Anton
kendisinin, Mormion yaztlarint teleffuz ettigi seklindeki hikdayenin ya-
lan oldugunu soyler. Metni gdzden gegirince cnun aldatmaya yonelik
bir metin oldugu kanaatine ulastigini, ilave eder. Eiestirmenler ayrica,
Kutsal Kitap’tan Mormon Kitabinda yapilamis olan ¢ok say!daki
(27.000 kelime) alintiya isaret ederler ve md. 428 yilina ait bir metnin
1829 yilindaki terciimesinin nigin 1611 yii ingilizce’siyle oldugunu so-
rarlar. Ayrica Westminister Confession of Faith’ten ve Metadist ilmihal
kitabindan bir bolimdn alinmig oldugunu da eklerler. Mormon Ki-
tap’inin tarihsel kisimiarinin, emekli bir presbiteryan papaz olan
Solornon Spaulding tarafindan kaleme alinan, Manuscript Found diye
isimlendirilen yaymlanmamis bir hikdyeye dayandigi da ileri suraldr.
Hikdye, Smith’in sag kolu olan Sidney Rigdon’a basiimak tzere birakil-
migtir. Spaulding’in dul esi ve bagkalari Morrmon Kitab’i basildiginda
onun kocastinin galismasi oldugunu iddia etmistir. Bu iddialar ve onlara
Son Giin Azizierinin verdikleri cevaplar igin bkz. The New Believers, s.
153-54.
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taricinin diger koyunlari (Yuhanna 10/16) arasinda yasayan,
s6z konusu halkin peygamberi olan Mormon’dan alir.

Joseph Smith’in ifadesiyle, “Mormon Kitabi, yerytziindeki
en dogru kitaptir, dinimizin temelidir ve bir insan, baska
herhangi bir kitaptan daha ¢ok, onun onciillerine itaat etti-
ginde Tanr'ya daha yakin biri hale gelir”.*® Mormon Kitabi,
Son Gun Azizleri tarafindan kutsal kabul edilen bir kitaptir.
Ancak, Mormon Kutsal Kitabi daha ziyade, Mormonlar tara-

findan kutsal kabul edilen metinleri tamamlayici ¢alismalar-
dan biridir.

Bu kitap, Tanri'nin Amerikan yerlileriyle olan iliskisinin kay-
dedilmis seklidir ve Kutsal Kitap’ta oldugu gibi sonsuz incil’in
tamamini igerir. Kitap, peygamberlik ve vahiy ruhuyla, bir-
¢ok kadim peygamber tarafindan kaleme alinmistir. Altin
levhalar Uzerine yazilmis olan bu peygamberlerin sozleri,
Mormon diye isimlendirilen bir tarihgi-peygamber tarafin-
dan iktibas edilmis ve 6zetlenmistir. Bu metin, iki buylk
medeniyet hakkinda bilgi verir. Bunlardan biri, m6. 600’de
Kudis’ten gelmis ve kisa bir siire sonra Nefitler ve Lama-
nitler diye isimlendirilen iki millete ayrilmiglardir. Digeri ise,
daha 6nce, Rabb’in Babil kulesinde dilleri karistirdigl zaman
gelmislerdir. Bu grup, Jareditler olarak bilinirler. Binlerce yil
sonra, var olan gruplarin hepsi, Lamanitler disinda yok edil-
diler ve Lamanitler, Amerikan Kizilderililer’inin esas atalari
oldular.”

Mormon Kitabi’'nda anlatilan olaylarin en 6nemlilerinden
biri de sudur: Carmiha gerildikten sonra isa Mesih Bati
Hemispher'de Nefitleri ziyaret eder ve onlara incil’in dokt-
rinlerini anlatir ve kurtulus planinin genel ¢ergevesini gizer;

% “Introduction” ,The Book of Mormon.

97 . )
‘Introduction”, a.g.y.
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bu diinyada barisi ve gelecek diinyada ebedi kurtulusu elde
etmeleri igin neler yapmalar gerektigini anlatmistir. Zion
yani, Yeni Kudis'un Lamanitler’in (Mormon Kitabi’'nin Kizil-
derililer icin kullandigi isim) sinirlari iginde kurulacaktir. isa
ikinci gelisinde bu yeni Zion’dan diinyay! yonetecektir. O
zaman, Kizilderililer Mormonlugu kabul edecekler ve renkle-
ri, eski haline dénecek beyaz olacaklardir (Nephi Il 30/6).

Mormon yazmayi tamamladiktan sonra, onu oglu Moroni'ye
verir. O da kendinden bir takim seyler ekledikten sonra lev-
halari Cumorah tepesine gizler. 21 Ekim 1823’te ayni
Moroni, ylice, dirilmis bir varlik olarak peygamber Joseph
Smith’e gériinmis ve bu levhalardan ona bahsetmis onlarla
ilgili olarak onu egitmis ve ingilizce’ye terciime edilmesinde
yardim etmistir.”®

C. Doktrin ve Ahitler (Doctrines and Convenants)

Mormonlar, standart kutsal metinlerinden ikincisini olustu-
rur. Bu kitap, agilikli olarak Joseph Smith’in aldigi vahiyleri
icerse de kural olarak ondan sonra kilisenin basina gegen ve
toplum adina vahiy alma hakkina sahip olan bitiin baskanla-
rin aldiklari vahiyleri de igerir.’® Bu yiizden s6z konusu kitap,
Morman Kitabi’'na nispetle dinamik bir ozellik arzeder. Ve
glinimuzdeki ve gelecekteki Kilise baskanlarinin aldigi vahiy-
lerin eklenmesiyle sirekli artma gibi bir 6zellige sahiptir.

Kitab’in Smith’e ait olan kisimlari, Mormon Kitabi’'nin ter-
climesi ve basiimasiyla ilgili meseleleri icerir ve bunlar erken
donem metinlerdir (3, 5, 10, 17 ve 19. bolimler gibi). Daha
sonraki kisimlar ise, Smith’in ilham altinda Kutsal Kitap’in
terciimesini yapisini ve bu arada alinan doktrinleri igerir (37,

98 .
“Introduction”, a.g.y.

2 (John Tylor, Brigham Young ve Joseph F. Smith’in aldigi vahiylerden
olugan metinler igin bkz. D&C 135, 136 ve 138. bolumler).
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45,76, 77, 86, 91 ve 132. bolimler). Bu kitapta agiklanan
doktrinler arasinda, tanriligin dogasi, insanin kokeni, seyta-
nin gercekligi, olimluligin hedefi, tovbeye ihtiyag, Kutsal
Ruh’un calismalari, kurtulusla ilgili yerine getiriimesi gere-
ken seyler, 6limden ve diritisten sonra insanin gelecekteki
durumu, evlilik iliskisinin ebediligi; ailenin ezeli dogasi ve
kilise yonetimi.

D. Biiyiik Odiil’iin incisi (The Pearl of Great Price)

Mormanlarin, standart olarak kabul edilen kutsal kitaplari-
nin Gglnctsind teskil eder. Bu kitap, Smith’in ortaya key-
dugu inang ve doktrini dnemli yonleriyle ela alan agikiama-
larindan segilenlerle asagida zikredilecek olan kitaplardan
olusan bir metindir. Bunlar, ilk dnce Smith’in zamanindaki
kilise dergilerinde yayinlanmis ve sonra bir araya getirilmis-
tir. Kitab’in bu haliyle ilk baskisi, dergilerde yer alan agkla-
malarin daha genis bir g¢evreye hitap edilebilmesi igin
Franklin D. Richards tarafindan 1851’de yapildi. Yeni baski-
larda, kilisenin ihtiyaglart goz 6niinde tutularak muhtevada
revizyonlara gidildi. 1878’de Musa Kitabi’'nin bélimieri met-
ne dahil edildi. Ayni zamanda Doktrin ve Ahitler kitabinda da
yer alan metinler 1902 baskisindan gikartild.

Son baskisinda kitap, dort bélimden olusmaktadir. Bunlar;

1. Musa’nin Kitabi’'ndan Se¢meler: (Selections from the Book
of Moses). Joseph Smith’in 1830°da basladigi Kutsal Kitap
tercimesinin Yaratilis boliminden bir par¢adan olusur.

2. ibrahim Kitabi (The Book of Abraham): ibrahim hakkinda-
ki yazilar icerdigi soylenen ve 1835’te Smith’in eline gegen
Misir dilindeki bir papiriistiin yapilan terciime.'®

1% Smith’in terciime ettigi bu metnin bir kisim orijinal pargalar! 1966’da

kesfedildi. Bilim adamlari tarafindan tercime edildiginde onun mezar
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3. Joseph Smith-Matta: Joseph Smith’in Yeni Ahit Tercime-
sinden Matta’dan yapilmis tercimeler.

4. Joseph Smith-History: Smith tarafindan 1838'de hazirla-
nan ve once yazt dizisi halinde yayinlanan History of Church
adli metnin I.cilt 1-44 arasini muhtevidir.

5. The Articles of Faith of The Church of Jesus Christ of
Latter-day Saints: Kurucusu tarafindan on l¢ madde halinde
dile getirilen ve Son Glin Azizlerinin inang esaslarini iceren
bélimdur.'*

VI. MORMONLARDA MABETLER VE MABETLERDE iCRA
EDILEN AYINLER (SACRAMENTLER)

Butlin erkekler Mormon sapellerine ve toplanti yerlerine
ibadet etmek icin gidebilirler. Ancak bu glin, yirmi bir tanesi
kullanimda olan Mormon mabetleri, halka agik ibadet yerle-
ri degildirler. Mabetler yalnizca, evlilikler ve diger kutsal
emirlerin icrasi igin kullanilir. Bu yizden, Mormon mabetleri
¢ok muazzam binalardir ve yalnizca ¢ok kalabalk nifuslarin
bulundugu yerlerde insa edilirler.'®?

Mormonlarin mabetlerinde ne yaptiklari hususunda birgok
spekiilasyon vardir. Bunlara gére, Smith ve ilk Mormonlarin
biiyiik kismi Hiir Masonlardi’® ve mabetler iginde yapilan
ibadetlerin ¢ogu, masonik ayinleri ve masonik sembolizmi
andirmaktaydi. Normal ibadetler, normal kiliselerde yapilir

metinleri oldugunu ve Smith’in terciime ettigi metinle aralarinda hig

bir benzerligin olmadigini gordiiler. The New Believers, s. 154.

Burada kitapla ilgili bilgiler The Pearl of Great Price Published by The

Church of Jesus Christ of Latter-Day Saints, Salt Lake City, Utah 1981

bask:sinin “Introductory Note”undan alinmistir.

2 Evans, a.g.m., s. 138; ER, X, 111.

102 Joseph Smith’in mason olusunun kabullne dair resmi bir agiklama igin
bkz.

101
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ve Mabetler, hususi ayinlere ayrilirdi. Kilise mensubu olma-
yanlarin Mabet kutsanmadan ©nce oraya girmesine izin
verilir. Bunun disinda, Mabet yalnizca Kilise’nin emirlerini
yerine getiren insanlara agiktir. Bu da aktif halde bulunan
geng Uyelerin yarisina tekabiil eder. Mormonlar, Mabede
girisi kisitlanmasinin, bir gizlilik meselesinden daya ziyade,
bir kutsallik meselesi oldugunu soylerler.

Kendilerinin ehliyetli oldugunu ortaya koyan kilise mensup-
lari, insanhga vahyedilmis olan kurtarici emirlerin (ordinan-
ce) en ylce olanina katilabilirler. Mabette safligin, temizligin
ve dlnyevi olan seylerin bir kenara birakilmasini sembolize
eden hususi beyaz bir elbise giyilir. Kilise hakkinda konus-
maktan ¢ekinse de “iyi durumda olan” Mormonlar, normal
elbiselerinin altina her zaman uzun bir tisort gibi beyaz bir
giysi giyerler. Tanri ile yaptiklari kutsal ahdi kendilerini si-
rekli hatirlatmasi icin bu tir bir elbise giyerler.'®*

Mabet’te icra edilen ayinler arasinda; Mabet Egitimi (en-
downment) ebedi evliligin icrasi, oliler igin vaftiz yer alir.

1. Mabet Egitimi
2. Ebedi Evliligin icrasi
3. Vaftiz ve Oliiler igin Vaftiz

Son Glz Azizleri iman esaslarinin dordiincisi olarak “gi-
nahlarin affi icin dalarak yapilan vaftiz”i kabul eder; onlara
gore bu, incil'in temeli ve emridir.'® Diger Hiristiyanlar'da
oldugu gibi Mormonlar igin de vaftiz, Kilise’ye katilacaklar
icin temel erginleyici bir emirdir. Vaftiz, imani, tovbeyi, ates
ve Kutsal Ruh vaftizini iceren sirecin birinci adimini olustu-
rur. Bu sireg, Uyelerin glinahlarinin bagislanmasini, Semavi

104 O’Dea, The New Believers, s. 158.
1% Carl S. Hawkins, “Babtism”, EM, s. 1.
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Kralligr ve ebedi hayati elde etmeyi saglar (Markos 16/15-
16; Nefi Il 31/12-21; D&C 22/1-4; 84/64). Mormanlar’da iki
ana vaftiz uygulamasi vardir. Bunlardan birincisi, Mormon-
luga gegen insanlara ikincisi ise, dleler adina dirilere yapilan
vaftizdir.

Son Gun Azizleri daha once kilise hakkinda egitilmis olan
yeni Mormon olmus olan ve en az sekiz yasindakiler (bu
sorumluluk yasidir) icin vaftizi uygularlar. Daha Onceleri
uygulanan, insanlarin glinahlarindan pismanhgin ifadesi olan
yeniden vaftiz Mormanlarda artik uygulanmamaktadir. Vaf-
tiz rahiplik yetkisine sahip olan bir kimse tarafindan uygula-
nir. Vaftiz, vaftizi icra eden kimsenin sag elini kaldirmasi,
zorunlu olan vaftiz duasinin okunmasi ve adayin tam olarak
suya daldiriimasiyla yapilir (Nefi Ill 11/23-26; D&C 20/71-74,
68/27).*

Vaftiz, insanlarin Tanr’nin strisine katimasini, Mesih’in
adini almasini, Tanri’nin taniklari olmasini, O’nun emirlerini
muhafaza etmesini sembolize eder. Yine ayni sekilde, ina-
nanlarin birbirlerinin yikini yiklenmelerini, bu hedef igin
hizmet etmeyi beyan etmelerini, ginahlarin affi icin Me-
sih’in ruhu almaya hazir olmalarini sembolize eder. Vaftizin
bir sonucu olarak, bu ahdin bir tarafi olarak Rab, kendi ru-
hunu onlarin Gzerine bosaltir, onlarin ginahlarini affeder,
onlart ilk diriliste diriltir ve onlara ebedi hayati verir (Mosiah
18/7-10; D&C 20/37)."

Hz. Adem ve Hz. Havva’nin isledikleri ve cennetten kovulma-
larina yol acan eylemi, giinah olarak gorseler de onu Tanri
tarafindan yapilan kurtulus planinin bir pargasi olarak kabul
ettiklerinden, bu faaliyetin bltlin insanlara gegen asli bir

106 -
Hawkins, a.g.m., a.y.

107 .
Hawkins, a.g.m., a.y.
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glinaha yol actigl kanaatini kabul etmezler: “Biz insanlarin,
kendi glinahiarindan dolayi cezalandirilacaklarina inaniriz.
Adem’in Tanr’nin emrini cignemesinden dolayi degil.”**
Hatta iigili yerde ifade ettigimiz gibi, dislisin faydali oldu-
gunu (Nefi Il 2/25); kurtulusun gergeklesmesini, insanlarin
ozlerinde tasidiklari tanriligin potansiyelden kinetige do-
nlsmesini saglayan sireci baslattigl igin manevi bir lituf
olarak kabul edilir."® ilk giinaha yiiklenen bu anlam ve insa-
nin tabiati geregi iyi olusunun vurgulanmasindan dolayi,
vaftizin Hiristiyan ana kitlenin kabul ettigi ve bir din olarak
Hiristiyanhgin lzerine oturdugu asli giinahi ortadan kaldir-
maya yonelik, isa Mesih’in carmiha gerilerek 6lmesini ve
glinahtan arinmis olarak ¢ giin sonra mezardan dogusunu
sembolize edisini*'® de kabul etmezler. Keza, insanin iyiligi
Uzerindeki vurgudan dolayi ¢ocuklarin vaftiz edilmesini ka-
bul etmezler (Moroni 8/6).'*"*

Vaftizin ikinci ttrt, Mormonlar tarafindan mabetlerinde icra
edilen ve onlari mevcut Hiristiyanlardan ayiran énemli ayin-
lerden biri 6lller adina yapilan vaftizdir. Mormacn mabetleri,
haftanin alti giinii sirf bu tiir vaftize ayrilir.*? Onlara gore,
herkes bu diinyada iken, isa Mesih’in incil’in isitme ve ken-

% The pearl of Great Price, “The Articles of Faith” 2; The Encycioredia of

American Religions, ed. J. Gordon Melton, Triumph Boks, New York, (I,
s.37.

109 Ankerberg&Weldon, a.g.e., 5. 217.

110 pomalilara Mektup 6/3-6; Louis Berkhof, A Summary of Christian

Doctrine, The Banner of Truth Trust, London, 1938, 137.

1 0'Dea, a.g.e., s. 35. Cocuklar igin yapilan vaftizi, Mormanlar disinda

ayrica Baptistler de kabul etmezler. Ancak Baptistler’in konuy!a ilgili iki
gerekgeleri vardir: Cocuklar iman ile zorunlu degillerdir ve Yeni Ahit,
bu tir bir vaftize tek bir 6rnek bile igermez. Berkhof, a.g.e., s. 158.

2 Donno Morley, Understanding Mormonism, A Practical and Relational
Approach, Harvest House Publishers, Eugene, Oregon, 2003, s. 138.
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disinin ylceltilmesini saglayacak olan bitlin emirleri alma
firsatina sahip olmamis olabilir. Bu ylzden Son Gln Azizleri,
Tanri'yi kabul ya da reddetmelerine firsat vermek igin bu ttr
insanlara ikinci bir sansin verilmesi gerektigini bir ogreti
olarak kabul ederler. Diinyada iken bu firsati yakalayamamis
olanlara bu firsat, olimle yeniden dirilme sirasinda bekle-
dikleri ara yer olan ruhsal diinyada verilir. Mormonlar, dlen
inananlarin (Hz. isa’min yaptigi gibi'*®) ruhsal diinyadaki
imansizlara,"™ Mormon incil’ini teblig edebildiklerini kabul
ederler. Bu teblige olumlu cevap verenler, kurtulus yoluna
girmislerdir. Ancak tam olarak kurtulmalari igin, yasayan bir

kisinin, onlari vaftiz etmesi gerekmektedir.

Joseph Smith, yasayanlardan beklenen bu gorevi, kurtaricilik
olarak vasiflandirir: “Oliler adina yapilacak olan vaftiz, in-
sanlarin Sion Dagi’'nin Uzerinde kurtarici bulunmalarinin tek

s k”*® olanlardr.

yoludur. Yasayanlar, “Ollleri kurtaraca
“Bu diinyada bir arkadasi olan oliiyl, o arkadasl, affedilmez
bir glinah islemedikce kurtarabilir. Bu ylzden sen, ne kadar
kurtarici olabilecegine bak...”.""” Mormonlarin sirtina biyuk
bir yuk ylkleyen bu emirler, “6liler mikemmel olmadikga
dirilerin mikemmel olamayacagl” ifadeleriyle daha da agir-

lastirilir (D&C 128/18). Oliler ve dirilerin mikemmelligi

B “Nitekim Mesih de bizleri Tanr’'ya ulastirmak amaciyla dogru kisi
olarak dogru, olmayanlar igin ginah sunusu olarak ilk ve son kez oldu.
Bedence 6ldurildld, ama ruhga diriltildi. Ruhda gidip bunlart zindanda
olan ruhlara da duyurdu, Petrus | 3/18-19.

1 “CitnkU oluler bedence 6bdr insanlar gibi yargilansin, ama ruhca Tanri
gibi yasisin diye Miljde onlara da bildirildi”, Petrus | 4/6.

5 Andrew F. Ehat and Lyndon W. Cook, The Words of Joseph Smith,
PRovo, UT: Religious Studies Center, Brigham Young University, 1980,
6/77, October 3 1841’den nakieden Morley, a.g.e., s. 137.

1 p .g.e., 6/318, January 21, 1844’ten nakleden Morley, a.g.e. a.y.

w A.g.e.,6/353, April 7, 1844'den nakleden Morley, a.g.e. a.y.
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vaftizle saglanacagl igin, yasayanlar kendi segtikleri oliler
adina suya tam olarak daldirilarak vaftiz edilirler.'*®

Olilerin kurtulmasi yasayanlarin sorumluluguna yiiklenmekle
birlikte, bu oliler buttun o6lir degildir. Bunlar, yasayan bir
Mormon’un dogrudan atalari, bu atalarin torunlari tarafindan
sahsen taninlar ve ruhsal diinyada incil’i kabul ettigine inan-
lardan ibarettir. Mormonlarin tanidik ve akrabalarindan higbir
oltndn kurtulustan mahrum kalmamasi igin, Mormon olma-
dan olen akrabalarini vekaleten vaftiz igin tespit etmelerine
yardm etmek maksadiyla Genealogical Society (Soy Tespit
Cemiyeti) adinda bir kurum tesis edilmistir. Bu kuruma bagl,
yliz milyonlarca mikrofilim arsivinden olusan ve Salt Lake
City’de bulunan Granit Mountain Vault adinda ¢ok meshur bir
Soy Kitliphanesi vardir. Yine bu maksadi gergeklestirmek
maksadiyla Aile Arastirma Merkezleri kurulmustur.**®

A. Kilisenin Yapisi

Smith’in ana hedeflerinden biri, isa Mesih sonrasi vahyin
kesilmesi anlayisinin bir sonucu olarak asli yapisi bozulan
kiliseyi, her seyi (kutsal metin anlayisini kilisenin idari yapi-
sina, ibadetlere ve misyonerlik faaliyetlerine varincaya ka-
dar her seyi) yeniden asli haline geri dondirmektedir. Fakat
bu eski hale getirmenin gerceklesmesi ancak Tanrisal bir
gorevlendirme ile mimkindar. Tanri’'nin ve Oglunun kendi-
sine goriinmesi ile baslayan restorasyon siireci Smith’e ve
Oliver Cowdery’e gorinen Vaftizci Yahya onlara, kilisenin
olusmasini saglayacak olan Haruni rahipligi vermistir. Daha
sonra da ona, Petrus, Hz. isa’nin kardesi Yakub ve Yuhanna
tarafindan da Melkisedek rahipligi verilmistir. Bunun arka-

18 Morley, a.g.e., s. 137.

2 Bunun icin bkz. O'Dea, a.g.e., s. 182-183; ilhan Yildiz, “Mormonizm’de

Ali”, Dini Arastirmalar Dergisi, 10, 112-13.
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sindan kilise bir te§:' t‘lﬁ‘lb’ﬁ('ﬂﬁrurmustur. Gunku kilisenin
yonetiminde rahiplik birincil bir oneme sahiptir.

B. Rahiplikler ve Kilisenin yonetimi

Kilise, rahiplik otoritesi tarafindan yonetilir. Son Gln Azizleri
arasinda “rahiplik” terimi, yalnizca kilisede kilisevi gorevleri
yerine getiren kimseler grubu icin degil fakat ayni zamanda
rahiplige atanmayla bu insanlara verilen gergek otorite ya
da glice isaret eder. Rahiplikte iki derece vardir. Bunlar biri,
Haruni Rahipliktir ve daha asag! bir dereceye sahiptir. ikinci-
si Melkisedek Rahipligidir ki bu daha yliksek bir dereceye
sahip olan rahipliktir. Kilisenin liyakatli bltin Gyeleri 12
yasindan itibaren rahip olarak atanirlar ve normal olarak
12’den 18’e kadar Haruni Rahiplik gorevini ve ondan sonra
da Melkisedek Rahipligi'ni icra ederler. Haruni Rahiplikteki
gorevler; Diakoz, Ogretmen, Rahip ve Piskoposlugu icerir.
Melkisedek Rahipligi gorevlileri ise, Yasl (Elder), Ylksek
Rahip, Patriyark, Yetmisler ve Elgilerdir.?°

C. Kilise Yonetim Kurumlari

Kilise kendisini, isa Mesih’in 1. yizyildaki modeline ve
Joseph Smith’e (D&C 20 ve 107; A of F 6) gelen bir dizi vah-
ye uygun olarak organize edilmis olarak gorur. Kilisenin
daha sonraki Baskanlari, genisleyen kilisenin ihtiyag ve arzu-
larina uygun olarak organizasyonu daha incelmis bir hale
getirdiler ancak ilk olarak organize edildigi temel yapiyi de-
gistirmediler. Kilise, genel olarak iki danigmana sahip olan
bir baskan121 tarafindan yonetilir ve bu iki danisman baskan-
la birlikte, Kilisenin Birinci Baskanligi’ni olustururlar.

120 Bryce Douglas Porter, “The Church of Jesus Christ of Latter-Day Saints”
Priesthood and Church Organization, ed. Daniel H. Ludlow, s. 63.

Joseph Smith’den sonraki Kilise baskanlari ve baskanlik tarihleri soyle-
dir: Brigham Young (Kasim 1847-Agustos 1877); John Tylor (Ekim

121
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ikinci bir yonetici yapi ise, On iki Havari Konseyi'dir. Bu,
“dinyada Mesih’in adinin hususi sahitleri olmaya ¢agrilmis
olan” (D&C 107/23) on iki erkekten olusur. On ikiler Konse-
yi, ortak bir sekilde, zimmen Kilise Baskani’nin sahip oldugu
otoritenin aynisina sahiptir ve baskanin 6limi durumunda,
bu yapi kiliseyi yonetir ve yeni bir baskan atar. Birinci bas-
kanligin ve On iki Havariler Konseyi, Son Glin Azizlerinin
oylariyla isa Mesih’ten dogrudan vahiy alan Peygamberler,
Goriculer ve Vahiy Alicilar olarak kabul edilirler. Bu kisilere,
Yetmisler ve Yonetici Piskoposluk Uyeleri tarafindan yardim
edilir.

Her biri yetmis erkekten olusan Yetmisler Konseyi, misyo-
nerlik faaliyetleriyle ilgili hususi bir sorumluluga sahiptirler
ve ayni zamanda On ikiler'in yonlendirmesi altinda cografi
alanlardaki kilise faaliyetlerini de denetlerler. Yonetici Pis-
koposluk, finans, arsivler, binalar ve kilisenin refah servis
programi gibi diinyevi meselelerinden sorumludur.

Yukarida zikredilen dort grup ve Uyelerinin tamami erkek-
lerden olusan Birinci Baskanlik, On ikiler Konseyi, Yetmisler
Konseyi ve Yonetici Piskoposluk kurumlari Son Gin Azizleri
tarafindan, yetkileri butin kiliseyi kapsadigi igin Genel Yetki-
liler diye isimlendirilirler. S6z konusu bu genel otoritelerin
karargahlari ve merkezi yonetim ofisleri, Salt Lake City,
Utah’da yer alir.'*

1880-Eylul 1887); Wilford Woodruff (Nisan 1889-1898); Lorenzo Snow
(Eylal 1898-Ekim 1901); Joseph F. Smith (Ekim 1901-Kasim 1918);
Heber J. Grant (Kasim 1918-Mayis 1945); George Albert Smith (Mayis
1945- Nisan 1951); David O. McKay (Nisan 1951-Ocak 1970); Joseph
Fielding Smith (Ocak 1970-Temmuz 1972); Harold B. Lee (Temmuz
1972-Ekim 1973); Spencer W. Kimball (Ekim 1973-Kasim 1985); Ezra
Taft Benson (Kasim 1985-)

122 Porter, a.g.m. s. 63.
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D. Kilise Organizasyonun Alt Bolumleri/Yonetim Semasi

Genel Otoriteler, butin dinyada bulunan ve cografi tiniteler
olan ve ward, stake, region ve area olarak bilinen kiliseyi
yonetirler. Stake, bir grup warddan olusur; region, bir grup
staket’ten ve bir area ise, regionlar grubundan olusur.
Ward, 200 ile 600 arasindaki Gyelerden meydana gelen bir
cemaattir. Wardlar, genellikle cografi sinirlara gére organize
edilir ve bu sinirlar iginde yasayan her Uye ayni warda men-
supturlar. Bir ward, genel olarak bes yil boyunca hizmet
eden bir piskopos tarafindan yonetilir ve bu piskopos, ce-
maat Uyeleri arasindan segilir. Piskoposun yonetimi altinda
ward, kendi Gyelerinden memurlar kullanir. Ondan daha az
olmayan wardlarin bir araya gelmesi, stakei olusturur. Stake
de yine stake Uyeleri arasindan segilen bir stake bagkani
tarafindan yonetilir. Stake terimi, vahiyle verilmis bir isim-
dir (D&C 11/21) ve Siyon’u, gerilmis ipler ve kaziklar tarafin-
dan desteklenen Eski Ahitteki cadir imajiyla iliskilendirilir.
Stake ve ward teskil edemeyecek kadar az kilise mensubu-
nun oldugu yerlerde, kilise misyonlar, district ve branchlar
vasitasityla yonetilir. Misyonlarin esas fonksiyonu, incil’i ilan
etmek olmasina ragmen dinyanin bazi alanlarinda, genel
olarak 200’den daha az lyelerden brachlardan olusan ve
district olarak bilinen kilisenin daha kiglk Gnitelerini yone-
tirler. Eger bu Uniteler bir ward teskil edemeyecek kadar
kiiclk iseler branchlar stakeler altinda varliklarini devam
ettirirler.

Kilisenin wardlari ve branchlari iginde, kilise igindeki grupla-
rin ihtiyaclarini karsilamayi hedefleyen hususilesmis yardim-
a organizasyonlar vardir. Bu organizasyonlar, rahiplik kon-
seylerine onemli destek saglarlar. Bunlarin en genisi,
1842’de Joseph Smith’in emriyle kurulan bir kadin organi-
zasyonu olan Relief Society’dir. Bu kurum, kilise kadinlarinin
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kiltarel, sosyal ve manevi olarak zenginlestirmeye calisir ve
ayni zamanda muhtag ailelere sefkat gosterir ve bu yizden
de Relief Society adini alir.

Kilisenin diger yardimci kurumlari, on iki yasin altindaki go-
cuklarin egitiminden sorumlu olan Primary; on iki ve on
sekiz yas arasindaki geng erkeklere yonelik olan The Young
Men Organization; ayni yas donemindeki kizlara yonelik
olan The Young Women Organization ve gengler ve yetiskin-
ler icin incil doktriniyle ilgili olan Sunday Instructiom yéne-
ten Sunday School Organization vardir.

Yerel memurlar ve 6gretmenler, hi¢ bir tcret almazlar. Hig
kimsenin, kilisedeki bir konumu isgal etmek igin resmi bir
egitim almasi gerekmez. Herhangi bir kimse, kilise yetkileri
tarafindan hususi bir konumda hizmet etmek igin resmi bir
davet olarak bir ¢agri alabilirler. Bu tiir davetlerin, tanrisal
ilham altinda yapildigina inanilir.*3

VIl. MORMONLAR VE MiSYONLERLIK
A. Misyonerlik Calismasinin Tarihi

Nisan 1830’da, kilisenin tesisinin hemen arkasindan ilk res-
mi misyonerlik faaliyeti basladi. Peygamber Joseph Smith’in
erkek kardesi Samuel H. Smith, Mormon Kitabi’ni insanlara
ulastirmak Gzere New York’un tasrasindaki kasabalara gitti.
Bu seyahatinde, Phinehas H. Young’a bir niishasini satti. O
da kitabi okudu ve sonradan Kilise'ye katildi. Ayni kitap,
Brigham Young'in eline de gecti ve onun Mormon Kilisesi’'ne
kabul edilmesine yol agti.

1830’un sonbaharinda dort kardes, Oliver Cowdery, Peter
Whitmer Jr., Parley P. Pratt ve Ziba Peterson, bati sinirindaki

12 Porter, a.g.m., s. 64-65.
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Lamanitler’le yonelik bir misyon faaliyeti gergeklestirmek
icin cagrildilar. Burada birgok Kizilderili kabilesiyle karsilasti-
lar; ancak galismalari yonetici Kizilderililer tarafindan engel-
lendi. Bu ilk misyoner grubunun temel basarisi ise, Ohio’da
yerlesmis bulunan beyazlar arasinda oldu. 1830 Kasim’inin
sonunda, yuzlerce insan yeni kurulan kiliseye katildi. Bunlar
arasinda, daha sonra Joseph Smith’in danismani olarak ¢ag-
rilacak Sidney Rigdon ve Fredrick G. Wililams ve onun ilk
Yonetici Piskoposu olan Edward Partridge da vardi.

1830’larin baslarindaki faaliyetler vasitasiyla misyon ¢alis-
malari Kanada’ya kadar genisledi. John Taylor, 1836’da din
degistirerek Mormonlugu kabul eden ilk kisiydi. Taylor daha
sonra kilisenin tGglinct baskani oldu.

1837’de, Heber C. Kimbell, disariya yonelik ilk misyon hare-
ketini baslatmak maksadiyla ¢agrildi. Kimbel ve Orson Hyde,
ingiliz adalarinda ¢alisma baslatmak icin ayrildilar. Ayni yil-
da, Parley P. Pratt, Voice of Warning adli kitapgigini yayinla-
di. Bu kilisenin misyonerlik faaliyetinde kullaniimak igin ya-
yinlanin ilk risaleydi. Nisan 1839’daki vahye cevaben (D&C
118), On iki Havari Konsey’i ve 6tekiler, Biiyiik Britanya’ya
yonelik bir misyon faaliyeti igin hareket ettiler. Binlerce
convert kiliseye katildi ve bu yeni katihmcilarin blyuk bir
kismi, 1840’lar boyunca Amerika’ya gog¢ etti ve igeriden
muhalefete ve disaridan takibata maruz kalan kiliseyi glic-
lendirdiler.

1850’'lerde, misyonerlik faaliyeti, Sili, Fransa, Almanya,
Gibraltar, Havai, Hindistan, italya, Malta, iskandinavya, gi-
ney Afrika, Gliney Pasifik ve isvicre’ye acildi. Bu ilkelerin
bircogundaki misyonerlik faaliyeti, birkag yil sonra kesintiye
ugradi. Ancak 19. ylzyilin son yirmi yilinda, kilisenin keskin
takibat ve asirt finansal zorluklarla karsilastigl bir zamanda,
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Meksika’da, Samoa’da, Tahiti’de ve Tiirkiye’de'** yeni mis-
yonlar kuruldu.

1901’de, Baskan Lorenzo Snow, incil’i bitiin diinyaya go-
tiirme hususundaki vurguyu yeniledi. On iki Havariler Kon-
sey’inden Heber J. Grant, Japonya'yi incil’in tebligi icin secti.

Sonraki iki yil boyunca, yine On ikiler’den olan Francis M.
Lyman Afrika, Finlandiya, Yunanistan, italya, Filistin, Polonya
ve Rusya’ya misyoner ¢alismasi icin gider.

1920-21 yillarinda On ikiler'den olan David O. McKay, Birinci
Baskanhk adina, kilise misyonlari, isa Mesih’in Son Giin Aziz-
leri Kilisesi, isa’nin atanmis sakirtlerine: “bu nedenle gidin,
bltin uluslar 6grencilerim olarak yetistirin; onlari Baba,
Ogul ve Kutsal ruh’in adiyla vaftiz edin” (Matta 28/19) sek-
linde soyledigi sozleri kabul ederler. Ayni ifadenin modern
zamanlardaki bir tekrarinin ise D&C’'daki su ifade oldugunu
duslndrler: “Batin dlnyaya gidin, size verdigim yetkiye
uygun olarak hareket ederek, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adi-
na vaftiz ederek incil’i her varliga teblig edin ” (D&C 68/8).
Bu ylzden misyonerler kendilerini, onun mesajini teblig
ederken onun temsilcileri olarak kabul ederler.

Bu kabule uygun olarak Mormanlar’in misyonerlik ¢alisma-
sindaki nihai hedefi, yerylziinde yasayan herkesi, kisisel
tanikhk sayesinde Mesih’e gelmelerini saglamaktir: “neza-
ket, samimiyet ve yapmacik olamayan sevgiyle” (D&C
121/41)'® Bu isa Mesih’in incil'in her millete, soya, dile ve
millete ilan etme gorevini de icerir (krs. Matta 28/19;
Markos 16/15; D&C 42/58), “Bdylece, butlin dinyaya git
ve... D&C 84/62)". Kilisenin ilk kurulusundan itibaren, mis-

"% Tiirkiye’ deki Mormon misyonerlik faaliyetleri igin bkz. asagida ilgili
baslhk.

225 Spencer J. Condie, “Missionary, Misssionary Life”, PCO, s. 196-200.
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yonerler, bu mesaji diger milletlere teblig etmek igin ¢agril-
miglardir. Misyonerlik ¢alismasinin nihai amaci, peygamber
Joseph Smith tarafindan 1842’de soyle tasvir edilir:

“Bizim misyonerlerimiz, diinyanin farkh milletlerine gidiyor-
lar... Hakikatin olgus, tesis edilmistir; kutsal olmayan higbir
el, calismanin devamina engel olamaz; takibatlar artabilir,
kalabaliklar bir araya gelebilir, askerler toplanabilir, iftiralar
atilabilir; ancak Tanr’nin hakikati, cesaretle, bagimsiz bir
sekilde ilerler; ta ki o, her kitaya sizsin, her iklimi ziyaret
etsin, her tlkeye girsin ve her kulakta ¢inlasin; ta ki Tanri’nin
hedefi, tamamlansin ve Bliylk Yehova, isin yapildigini soyle-
yecek” '

Kilisenin ilk nesillerinde evli olan erkekler ¢ok sik olarak mis-
yonerlik faaliyetinde bulunsunlar diye ¢agrilirlardi. Bu yiiz-
den de eslerinden uzun middet ayr kalmalari gerekirdi.
Ancak son zamanlarda, misyonerlerin biylk bir ¢cogunlugu,
yaklasik iki yil hizmet edecek olan geng erkek ve kadinlardan
segilirler. Bu gunlerde kilise, istege bagl ve gegici olmak
Gzere, bekar erkeklerden on dokuzdan yirmi alti yasina ka-
dar olanlari ve bekar kadinlardan yirmi bir ve daha yukarida
olanlari; ayrica daha yash ancak c¢ocuklari olmayan giftleri
misyoner olarak c¢agirir. Misyonerlik hizmeti, gerektiginde
askeri hizmetle birlikte diizenlenir.

Misyonerler ya da onlarin aileleri, misyoner olarak hizmet
eden kimselerin maliyetlerinin blyik bir kismini karsilarlar.
Ancak, gelismekte olan llkelerden misyoner olarak ¢agrilan-
larin masraflari, kilisenin genel misyonerlik fonundan temin
edilir. Burada da kilisenin masraflarini tam olarak karsiladig
hicbir misyoner olmadigi icin, yalnizca misyonerlik faaliye-
tinde bulunan kimselerin temel ihtiyaglarini karsilarlar. Kili-

128 Dean B. Cleverly, “Missions”, PCO, s. 206.
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senin boyutu arttik¢a, gittikce daha cok kisi misyonerlik
yapmak Uzere g¢agrilmistir. Bunlarin yaklasik olarak yizde
76’s1 geng erkeklerden, ylizde 17’si ise kadinlardan ve ylzde
7’side evli giftlerden olugsmaktadir. Misyoner olarak hizmet
etme hususunda emekli giftere yonelik gagrilarin kabull
artmaktadir ve birgok ¢ift, birden fazla misyonda hizmet
etmektedir.’?’

B. Misyonerlik i¢in Cagrilma ve Misyonerlik Egitimi

Resmi misyonerlik ¢agrisindan 6nce, muhtemel misyoner
tarafindan istenen ve onun misyonerlik i¢cin uygunlugunu ve
manevi hazirhginin olup olmadigina karar verecek olan ward
piskoposuyla bir gérisme yapihr. incil’i teblig etmek igin
uzun streli resmi bir galisma yoktur. Ancak Son Gun Azizleri
ailelerinden, gocuklarini aile kutsal metin galismasi ve kilise
siniflari ve programlari vasitasiyla misyonerlik hizmeti igin
hazirlamalarini umar. Aileleri, ¢ocuklarina misyonerlik hiz-
metinde gerekli olan temel beslenme, viicut bakimi ve ev
isleri ile ilgili yeteneklerini gelistirmeleri hususunda tesvik
edilirler.

Piskopos bir misyoner adayinin tasdik ettiginde, mistakbel
misyonerle goriisme yapan stake baskanina tavsiye eder. Bu
slire¢ tamamlandiginda, stake baskani Kilise Misyoner Bo6-
limi’ne tavsiye eder. On iki Havari Konseyi'nin atanmis
lyeleri, her bir misyoner ya da misyoner ciftler igin bir 6n
atama yapar. Sonra bu atamalar, kilisenin Birinci Baskanh-
g’'na gonderilir; bu baskanlik ilhama dayanarak ya bu ata-
may! onaylar ya da onu degistirir. Bu prosedir, Kutsal Ki-
tap’taki ifadelere uygundur: “Kimse bas kahin olma onurunu
kendi kendine alamaz; ancak Harun gibi, Tanri tarafindan
cagrilirsa alr”(ibranililere Mektup 5/4). Misyonerler, kilise

. Spencer J. Condie, “Missionary, Missionary Life”, PCO, s. 196-7.
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misyonunun tesis edildigi diinyanin herhangi bir yerindeki
bir devlet ya da tlkede gorevlendirilebilir. Kilise baskanhgi-
nin imzasini taslyan bireysel ya da evli misyonerlere yonelik
hususi bir géreve yonelik ¢agri gonderilir. Bunu kabul etme
ya da reddetme haklari vardir.

Muhtemel misyonere, genel olarak en yakin Kilise Misyoner
Egitim Merkezi'ne katilma tarihinden once birkag¢ hafta ha-
zirlanmasi igin izin verilir. Cogu kez, yeni gorevlendirilenlere,
kendi misyon baskanhgindan iklim ve misyon hizmeti kural-
lariyla ilgili bir mektup gonderilir. Gonderildikleri bdlgenin
dilini ¢ok iyi konusan misyonerler, bu merkezde Ug¢ hafta
kalirlar. Bu 6zellige sahip olmayanlar ise bir miiddet, yogun
dil ve kutsal metin galismalari ve incil 6gretim metotlarinin
da icinde bulundugu kiiltirel bir egitim alirlar.’?®

Misyonerlik egitim merkezinde, dizenli olarak ilhami top-
lantilara ve sinif calismalarina katililar. Haftada bir gtin, egi-
tim merkezine yakin bir mabede devam eder ve baskalarinin
kisisel ihtiyaglariyla ilgilenir. Cumartesi gunleri ise, duzenli
kilise hizmetlerine ve incil calismalarina ayrihr.

Misyonerlik egitim merkezinde ve misyon alaninda misyoner-
ler, zonelar ve districtler diye isimlendirilen yonetimsel birim-
lere ayrilirlar. Bekar misyonerler, ayni dili galisan ya da ayni
bolgeye gidecek olan ayni cinsiyetten arkadaslarla birlikte
verilir. Evli giftler de birbirlerinin arkadaslari olurlar. Arkadas-
ik misyonerlik hayatinin en yaygin gorlinuslerinden biridir.
Bir misyoner asla tek basina ¢alismaz. Bu ylizden de arkadas-
lar arasinda uyumlu bir iligski acil ve 6nemli bir seydir.

Misyonerlik merkezinde yapilan egitim, ¢ok yogun bir egi-
timdir. Burada misyoner adaylar televizyon seyretmezler,

128 Condie, a.g.m., 5s.198
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radyo dinlemezler ticaret merkezlerine gitmezler. Mektup,
evlerine telefon etme ve misyonerlikle ilgili olmayan isler
oldukga sinirlidir. Misyonerlerin giysileri; hazirlanma ginleri
ya da hizmet projeleri, fitnes faaliyetleri ya da 6zel durumlar
disinda, isimlerini gosteren etiketlerin Uzerlerinde yer alan
muhafazakar is giyimidir. Misyonerin burada gecirdigi za-
man, misyonerlik egitim merkezine ya da misyon baskanina
rapor edilir; burada prensip, misyoner olarak bir kimsenin
zamanini Rabb’a hasretmesidir.

C. Misyonerlik Alanina Giris

Misyonerler, gorevlendirildikleri misyonerlik alanlarina ulas-
tiklarinda, oradaki misyon baskani tarafindan karsilanirlar ve
buradaki misyon evi ve misyon merkezi hakkinda kendileri-
ne bir brifing verilir. Bekar misyonerlere, yetistirilmeleri icin
tecribeli bir misyoner arkadas tayin edilir. Misyoner ciftler
ise, tayin edildikleri misyon bolgesine gitmeden 6nce kisa
bir sire baska bir ¢ift tarafindan egitilebilirler.

Bekar misyonerlerin asagida verilecek olan programi glinlik
olarak takip etmeleri istenir. Bu program ihtiyaglara uygun
olarak veya baskan tarafindan degistirilebilir.

6.30 Kalkis

7.00 arkadaslaria calisma
8.00 Sabah kahvaltisi

8.30 Kisisel calisma

9.30 Ogretim ve iliski kurma
12.00 Ogle yemegi

13.00 Ogretim ve iliski kurma

17.00 Aksam yemegi



MORMONLAR iSA MESIH’IN SON GUN AZIZLERI KiLISESi ® 111

18.00 Ogretim ve iliski kurma
21.30 Bir sonraki glin i¢in plan yapma
22.30 Yatma

Misyoner giftlerin programi, farklh gorevlerle ugrasmalarin-
dan dolayi daha serbesttir. Ciftlerin gorevleri arasinda sun-
lar zikredilebilir: Kilise yonetimi hususunda tecriibe elde
etmeleri icin yeni convertlere yardim; misyonlarin yer aldig
merkezlere gelen ziyaretgilere rehberlik yapma ya da din
degistirmeye izin vermeyen cemaatlerde kilisenin din degis-
tirmeye caba harcamayan temsilcisi olarak hizmet goérme
gibi.

Eger misyonerler, dilini bilmedikleri bir yerde hizmet etme-
leri isteniyorsa dil g¢alismasinda ginin belli bir miktarini
gecirmek zorundadirlar. Bunun yani sira, dergilere bakma ve
dizenli olarak onlari inceleme hususunda tesvik edilirler.
Misyonerler zamanlarinin blyuk bir kismini, mesajlarina alici
insanlar bulmak ve onlara restore edilmis olan isa Mesih’in
incil’ini 6gretmek icin harcarlar. Onlar, arkadaslari ya da
komsulari olan Son Gun Azizlerinin hayat tarzi hakkinda
daha ¢ok sey 6grenmeye ilgi duyduklarini séyleyen insanlar-
la sik sik biraya gelirler. Misyonerler 6gretim zamanlari ara-
sinda zaman buldukga, kilise hakkinda daha ¢ok sey 6gren-
mek isteyip istemedigini sordugu bir komsusuyla birlikte
¢ogu kez kapi kapi dolasir.

Misyonerler, yerel kilise Uyeleriyle ilgilenirler. Bu Uyelerin
evlerindeki insanlara ogretirler, ward ya da branch toplanti-
larinda misyonerlik faaliyetinin énemi ve diger incil konular
hakkinda konusurlar ve gorevleri imkan verdigi olclide, sos-
yal ve spor faaliyetlere kattlirlar. Ward ya da stake Uyeleri-
nin misyonerleri, yemek icin evlerine davet etmeleri, misyo-
nerlik igin daha fazia zamanlarinin kalmasi ve maddi yikleri-
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nin inananlar tarafindan hafifletiimeleri tesvik edilir. Kilise
uyeleri cocuklari icin model sahislar olarak misyonerleri
gosterirler. Bu ylzden de onlarin kendi evlerinde bulunma-
larindan biylk bir memnuniyet duyarlar (s. 200). Misyoner-
ler, cogu kez hem nakil hem de ekipmanlari hususunda yerel
kilise Uyelerine dayanirlar. Ayrica onlarin tavsiye ve destek-
leri de misyonerler i¢in olduk¢a 6nemlidir.

Misyonerlerin kaldiklari daireler, liksten uzaktirlar. Ancak
buna ragmen saglik, glivenlik, asgari genislik ve mobilyalar
hususunda belli standartlara sahip olmak zorundadir. Bu
daireler kiralanirlar ve bir bolgeden ve onun disindan mis-
yonerlerin gidis gelislerinin sonucu olarak da “misyoner
daireleri” haline gelirler. Bazi yerlerde, kilise Gyelerinin mi-
safirlerini kalabilsin diye davet edebilecekleri, ¢ogunlukla
evlerinin yakininda bulunan daireleri vardir. Misyonerler
ylriyerek, toplu tasim araglari, bisiklet ya da misyon araba-
siyla seyahat ederler.

Hemen hemen bitin misyonerler, bir iman ve cesaret tes-
tine tabi tutulurlar. isa Mesih’i temsil eden ve onlarin hayat-
larini sonsuza kadar degistirecek olan bir mesaja sahip ol-
duklarini anlatma tecriibesi, dini bir ice bakisa, canli duaya
ve slrekli calismaya yol agar. Bazi misyonerler daha dnce-
den bu slrecleri gecgirmis olmalarina ragmen digerleri, bir
tanikhk elde etmeden 6nce dua ve kutsal metin ¢alismasin-
da bir slire gegirmek zorundadir.

Birkag aylik misyonerlik faaliyetinin arkasindan misyonerler,
incil'i 6gretmede yeterli hale gelirler ve onun hakikatine
tanik olmada daha etkili olurlar. Eger yabanci bir dil konusu-
yorlarsa, o dilin diyalektlerine asina olurlar. Misyonerlikle
ilgili tecribe ve olgunluklari arttikca, farkli misyon alanlarina
nakledilirler ve farkli arkadaslarla bir arada olmalarn ya da
yeni bir takim problemleri ¢6zmek ve yeni bir halkla ¢als-
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mak igin gorevlendirilirler. Zamanla, yeni gelen misyonerle-
rin egitimcileri haline gelirler. Bir misyoner, bir kilise branchi
kurmak ve onu yonetmek icin ¢agrilabilir. Digerleri ise, for-
mel misyonerlik yapmazlar ancak, refah c¢alisanlari olarak
¢ok fakir insanlarin ihtiyaglarin karsilamak igin hizmet etme-
ye ya da ingilizce ve kiiltiirel bilgiler vermek {izere ¢agrilabi-
lirler. Digerleri ise, misyonun finans isleriyle ilgili bir takim
isler ya da yalnizca aksamlari olan misyonerlik ¢alismalari
icin cagrilabilir. Yash misyonerler, bazen mabetlerde
ordinanca galisanlari olarak hizmet etmeleri igin ¢agrilabilir.

Misyonerlerin gorevleri oldukga zordur. Gittikleri yerde ya-
sadiklari, dil engelleri, saglik problemleri, kisisel uyumsuz-
luklar, dismanlhk ve bazen maruz kaldiklari ciddi takibattan
dolayi kultirel bir sok yasarlar. Ancak yaptiklari is hususun-
da samimi olduklari i¢in bu tecrlbelerini, daha sonra hayat-
larinin en iyi iki yili olarak anarlar. Misyoner arkadaslar, bir
birlerini desteklerler ve bu c¢alismalari sonunda kendileri,
gorev yaptiklari halk hakkinda yeni bakis acilari elde ederler.
Cogu kez misyonerler gorev yaptiklari bu yabanci llkeye
olan baghliklarini, egitim kurumlarinda gorev alarak akade-
mik olarak strdarirler (s. 201)

D. Misyonerlik Egitim Merkezleri

1832’de Ohio, Kirtland’da Joseph Smith’e gelen bir vahiy,
yaslilari, “Tanr’nin krallig)” doktrinini incelemek maksadiyla
dini bir meclisin kurulmasi hususunda yonlendirir. Burada
yalnizca dini konularin degil, ayni zamanda “insanlara teblig
icin gidildiginde her konuda hazir olmak (D&C 88/70-71)"
icin gereken sekuler konularin da ogretilmesi gerekiyordu.
Bu ilk meclisler, daha sonra ayni hedeflere sahip olan Pey-
gamber Okullarinin temelini olusturdu. Ve bunlar 24 Ocak
1833’te acildilar. 19. ylzyilin sonlarinda Utah’da kilise okul-
lari kuruldugu zaman, bu okullar misyonerlik egitimine yo-
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nelik programlar gelistirdiler. 1833’te “misyonerlik toplanti-
lar”, Utah’daki Brigham Young Akademisi’nin Teoloji De-
partmani’na ilave edildi. Benzer programlar, Idoha’daki
Ricks College’e ve daha sonra da Salt Lake City’deki Latte-
Day Saints Universitesi’ne eklendi.

Misyonerlik egitimi gelisirken, Birinci Baskanlik, bir Kilise
Misyonerlik Evi ve Hazirlayici Egitim Okulu’nun kurulusunu
kabul etti. Salt Lake City’de bir ev kiralandi ve doksan dokuz
misyoneri barindiracak sekle getirildi. 1925’de baslatilan ve
misyonerlik gérevine ¢ikacak olanlara yonelik olan bir hafta-
lik program, incil’in temel konularini, kilise prosediiriini,
kisisel saglik ve misyonerlik sirasindaki takip edilmesi gere-
ken uygun tarzlar Gzerinde durdu. Bu ev, 1960'lara kadar
yurt disina giden misyonerleri barindirdi. Ancak misyonerle-
rin sayisi arttikca eve yeni seyler eklendi.

E. Brigham Young Universitesi’ndeki Program

1960’dan énceki yillar, Brigham Young Universitesi memur-
lari, misyonerlere yonelik olarak yabanci dil egitiminin ve-
rilmesinin uygun oldugunu kabul ettiler. Bu programin bas-
latilmasina, misyonerlerin Meksika ve Arjantin’de yasadikla-
ri sey yol acti. 4 Kasim 1961’de, Misyonerlik Dil Enstitsd,
Provo’daki bir otel de Brigham Young Universitesi’ndeki
gegici yerlerinde 29 yashdan olusan bir sinifla agildi.

Bu programi gelistirmek igin kilise liderlerinin istegi Gzerine,
Misyonerlik Dil Egitimi Merkezi, Dil Egitim Misyonu olarak
bilinen kurum haline geldi. Portekizce ve Almanca, daha
sonra bu kurumun programina eklendi.

1968'de kilise liderleri, o zamanlar misyonerler tarafindan
kullanilan hemen hemen on alti dilin bu kurumda 6gretil-
mesine karar verdiler. Bu ihtiyacl karsilamak maksadiyla
Ricks College’de ayri Dil Egitim Misyonlari kuruldu. Buralar-
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da, Hollandaca ve iskandinavya dilleri ve Havai Kilise Kole-
ji'nde ise, Polenezyaca ve Dogu Dilleri 6gretilmeye baslandi.

Misyonerlerin egitimine yonelik ihtiyag, Kilise’'nin bluylume-
siyle artti. 1971’de, 2500’den fazla misyoner Brigham Young
Universitesi’ndeki siniflarda ve evlerde misyonerlik icin egi-
tiliyorlardi. Ancak bunlar gittikce yetersiz bir hal almaya
basladilar. 1973’de Kilise Misyonerlik Komitesi, Provo’da
misyonerlerin dil ihtiyacini karsilayacak biylklikte bir
kompleks insa edilmesine ve bu hedefe yonelik olarak faali-
yet gosteren U¢ kurumun burada bir araya getiriimesine
karar verdi. 1976’da, birinci safha tamamlandi. Milyonlarca
dolara mal olan bu kompleks, kilisenin misyonerlik ¢calisma-
sina yonelik kararliginin ve ona verdigi dnemin bir gdsterge-
si olarak kabul edilebilir.

1978’den 6nce, misyonerlerin yabanci dil egitimi, Provo’daki
Dil Egitim Misyon’unda yapilirken Salt Lake City’deki Misyo-
nerlik Evi, ingilizce konusan misyonerleri egitmeyi siirdiirdi.
1978’den itibaren ABD ve Kanada’dan misyonerlik i¢in ¢agri-
lan butin elderler, kizkardesler ve evli giftler, egitim igin
dogrudan Provo'ya getirildiler ve buradaki kurumun adi,
Misyonerlik Egitim Merkezi’'ne donlsturtldl. Bu kurumda,
yeni adina uygun olarak misyonerlige yonelik daha kapsamli
bir egitim verilmeye baslandi.

F. Misyonerligin Organizasyonu ve Yonetimi

1980’lerde kilise genel yetkilileri, misyoner egitimi ile daha
¢ok ilgilenmeye basladilar. Gegmiste Misyoner Egitim Mer-
kezi liderleri, misyonerlik siyasetlerini ve prosedirini
Brigham Young Universitesi vasitasiyla idare ediyor olmala-
rina ragmen 1980°den itibaren bunlar dogrudan, Salt Lake
City’de bulunan Misyonerlik Komitesi’'ne rapor edilmeye
baslandi.
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Misyonerlik Komitesi’nin i¢ organizasyonu da bu donemde,
mesleki sorumluluklardan kilisevi sorumluluklari ayirmak
maksadiyla yeniden insa edildi. Misyonerler, baskanlari
Provo bolgesindeki kilise Gyeleri arasindan olan laiklerden
¢agrilmis laikler olan branclara ayrildilar. Bu misyonerler,
ihtiya¢ duyulan kilisevi yetkiyi ve misyonerlik danismanhgini,
Cumartesi toplantilarinda yonetmek igin gerekli hizmeti
deruhte ettiler. Ayrica, tim mesaisini bu ise ayirmis olan
personel Uyeler, egitim ve ticari meseleler gibi faaliyetleri
teftis ettiler.

G. Misyonerlik Egitim Merkezi

Misyonerlik Egitim Merkezi bir misyonerlik alani olarak ka-
bul edilir. Bu ylzden de pansiyon, oda, kitaplar ve ¢alisma
malzemelerinin de iginde yer aldig blitin maliyet, misyo-
nerler tarafindan karsilanir. Her misyoner, bir diger misyo-
nerin arkadasi olarak tayin edilir ve onlar giinde yirmi dort
saat birlikte olurlar (s. 203).

Buranin programi, ¢ok titizdir/sikidir. Siniflar sabah, 6gle ve
aksam olmak lzere glinde (g saatlik oturumlarda bir araya
gelirler. Calismalar, kutsal metinleri, dilleri ve misyonerlik
metotlarini igerir. Akademik sorumluluklar, manevi gelisme-
lerle ve yaratici firsatlarla dengelenir. Mabede devam etme
ve haftada bir glin ziyarete gelen Genel Yetkililer tarafindan
yapilan konusmalarla onlarin manevi olarak daha iyi hale
gelmeleri hedeflenir. Egzersiz programlari ise, onlarin fizik-
sel kabiliyetlerini daha iyi bir hale getirir.

Yabanci dil egitiminde kullanilan yogun metot, kismen ABD
ordusu tarafindan gelistirilen bir program olan Acemiler
Dinleyerek ve Tekrarlayarak Ogrenir, programina dayanir.
Sinif egitmenleri genel olarak, misyonerlik hususunda tec-
ribeli kisilerden ve yakindaki kamptste bulunan yabanci
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ogrencilerden olusur. Dil 6gretimi, tayin edilmis olan misyon
alaninin kaltird, gelenekleri ve ayirici 6zellikleri ile iliskilen-
dirilir. Bir haftada temel gramer 6gretilir ve iki hafta sonra
ise bir misyoner, konusmaya, dua etmeye ve yeni dili ile
sarki soylemeye baslar. Sekiz haftada, misyonerler yeni dil-
lerinde diizgiin bir sekilde konusabilir ve incil derslerini bu
dilde 6gretebilirler.

H. Uluslararasi Genisleme

Kilise imdi, Provo’dan baska Area Missionary Training
Centerlari da isletmektedir. Daha 6nce ABD ve Kanada di-
sindan ¢agrilan misyonerler, herhangi bir yonlendirme ol-
maksizin dogrudan misyon alanina gonderilirdi. Simdilerde,
Area merkezleri, Provo’da saglanan avantajlara benzer sey-
leri disaridan gelen misyonerlere verilmek igin gelistirildi. Bu
merkezlerin birincisi, 1977’de Brezilya Sao Poulo’da kuruldu.
1990’da on Ug¢ Misyonerlik Egitim Merkezi Areasi, Latin
Amerika, Asya, Avrupa ve Pasifik’te faaliyet gosterdi. Bltlin
merkezler, Son Giin Azizleri mabetlerinin yaninda bulunur.

Misyoner Egitim Merkezlerinin hedefi, daha yeterli bir sekil-
de isa Mesih’in asli haline déndiiriilmis olan incil’ini 6gret-
mek i¢in hazirlayarak tam-gin misyonerlik yapanlara bas-
langic egitimi vermektir. Var olan programlarin tamami, bu
hedefe uygun olarak siirekli olarak gelistirilir.(s. 204)

I. Misyon Baskani

1990°da, yluzden ¢ok milletli cografik misyon alanlarinda
esleriyle birlikte 257 misyon baskani hizmet etmekteydi. Bir
misyon baskanin hizmet siiresi, genel olarak (g yildi. Kilisede
misyon baskani olan bir kimse, lstatla cemaat arasindaki
bag olarak kabul edilir. Misyon baskanhgina yonelik ¢agrilar
Birinci Baskan tarafindan yapilir. Gérevlendirilmis olan bir
Genel Yetkili tarafindan ya da ¢ogu kez Birinci Baskanlk ya
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da Oniki Havari Quorum’unun bir Gyesinin ellerinin Gzerleri-
ne konulmasiyla hem kadin hem de kocasi misyoner olarak
gorevlendirilirler ve gorevlendirilmelerine uygun kutsamala-
r ve ogutleri alirlar.

Misyonerlik gorevine ¢agirma, diizenli maasi olan bir konum
degildir; aksine, profesyonel isini birden bire kesiveren bir
seydir. Ticari kayiplari artmasi, beklenilen kurbanin bir par-
casidir. Misyonerlige katilan aile, higbir licret karsiligi olmak-
sizin zamanini ve enerjisini bu is icin harcar. Yasamasi igin
gereken giderlere yonelik normal bir para yardimi olsa da bu
boyledir. Her tir milletten ve her tirll arka plana sahip olan
insanlardan kadinlar ve erkekler, her yerde misyonerlik
yapmak Uzere g¢agrilabilirler. Misyon baskani, kilise hizme-
tinde geg¢misi olan bir yiksek rahiptir. Keza onun esi de kili-
se liderliginde ve egitiminde tecriibe sahibi olan biridir. On-
larin tayin edildikleri bdlgenin diline ve kiltlirine yonelik
yetenekleri, misyon baskanlarinin seminerleri ve egitim
toplantilari ile daha iyi bir duruma getirilir.

Misyon baskanin ve karisinin dnemli bir ilgisi, kendileri ile
birlikte olan ¢ocuklarinin devaml olarak beslenmesi ve ba-
kimi; diger ilgileri ise, misyonerlerin beslenmesi ve bakimi-
dir. Misyon baskani, her bir misyoneri, egitir, 6gut verir ve
ona manevi destek verir. Esi de egitim programlarinda ve
her bir misyonerin saghgi, refahi ve gilivenligi hususunda
hayati bir rol oynar.

Bir misyon, genel olarak 125 ile 250 tam-giin misyonerden
olusur. Bunlardaki geng erkekler, iki yil ve geng kadinlar ise
on sekiz ay hizmet gorirler. Ayrica, burada yari zamanli
¢alisan misyonerler ve yash ciftler de vardir. Bekar misyo-
nerler, her zaman ayni cinsiyete mensup ciftler halinde ve
ciftler ise birlikte calisirlar. Liderlik rolleri, daha yash olan
arkadasa, district liderlerine ve alan liderlerine verilir. Her
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misyonun, rotasyonla degisen bir misyonerlik personeli
vardir; bunlar, sekreter, arsivci-tarihgi, levazim yoneticisi ve
seyahat koordinatoriinden olusurlar. Yeni misyonerler gel-
diklerinde ve mevsimlik misyonerler ayrildiklarinda egitim,
yeniden egitim ve yeni gorevlendirmeier ve nakiller yapmak
ise, surekli olan gorevlerdendir.

Kilise merkezinin gozetimi altindaki misyon baskani, misyon
kurlari calisma modelleri, hedefler ve disiplinle ilgili seyler
tesis edebilir. Onu gorevi, en az her alti ve yedi ayda bir ayni
zamanda taniklik toplantilarinin oldugu bolge konferanslari
icin surekli olarak seyahat etmeyi gerektirir. Baskan ve esi-
nin misyonerlerle, telefon, mail ve kisisel ziyaretlerle stirekli
olarak kontak halindedirler.

Uc yilin sonunda, misyon baskani ve ailesi, evlerine, islerine
ve diizenli aile hayatina geri donerler.’”

Misyonerlerin iki temel tipi, misyoner ¢abasini gergeklestir-
mek icin organize edilir: tam glin misyonerler ve stake mis-
yonerleri.

i. Tam Giin Misyonerleri

Tam glin misyonu, belirlenmis cografi bir bolgede kilisenin
dini bir Gnitesidir. Bir misyon baskani ve esi, misyona bas-
kanlik etmek ve 120-250 tam giin misyonerleri gozetmek
icin cagrilabilir. Yeni acilmis alanlarda, kiguk misyonlar,
daha az misyonerlerle baslar. Stakein heniz tesis edilmedigi
alanlarda, misyon baskani, kendi misyon bolgesinde yasayan
bitun kilise tyelerinin dini sorumlulugunu tasir. Stakelerin
tesis edildigi bolgelerde, misyon baskani, bu sorumlulugu
yerine getirmez; ancak misyoner calismasini gelistirmeleri
icin kilise Uyelerine yardim edecek bir kaynak olarak yer

12% Gerard J. Day, “Mission President”, PCO, s. 204-206.



120 ® DINLER TARIHI YAZILARI

alirlar. Tam gin misyonerler, kilisenin resmi olarak tesis
edildigi milletlerde organize edilir.

J. Stake Misyon

Bir stake misyonu, bu alandaki tam glin misyon kaynaklarini
tamamlamak ve genisletmek maksadiyla organize edilir.
Stake misyon baskani ve onun iki danismani, stake misyo-
nunu yonetirler. Tam gin misyonerler disindaki stake mis-
yonerleri, cogunlukla gece olmak lzere part time hizmet
gorirler ve kendi evlerinde yagamaya normal ailevi gorevle-
rini ve mesleki sorumluluklarini yerine getirmeye devam
ederler. Onlardan, bir haftada on saat ya da daha ¢ok mis-
yonerlik yapmalar: beklenir. Baskan Spencer W. Kimball,
misyoner c¢alismasini, Kilise’'nin can damari olarak tasvir
eder. Soyle yazar:

“Eger higbir convert olmazsa, kilise ice dogru buzllurve sonra
da 6lir. Ancak muhtemel misyonerlik ¢alismasinin en dnemli
sebebi, diinyaya incil’i isitme ve onu kabul etme sansi ver-
mektir. Kutsal metinler, incil 6gretimine ydnelik emirler, vaat-
ler ve mukafatlarla doludur. Ben emir kelimesinin kullanimini
tavsiye ediyorum. Ciinkli o, bizim ister fert olarak isterse top-
lumsal olarak kaginamayacagimiz vurgulanan bir emir olarak
gérinmektedir. Ustelik yalnizca onun Kilise’nin bitiin tyele-
rinin misyonerlik hizmeti vermelerini degil fakat ayni zaman-
da, Semavi Babamiz’in yeryiiziindeki biitiin ¢ocuklarina incil’i
gétirmemiz hususundaki emir agiktir.*°

VIIl. MORMONLAR’IN TURKIYE’YE YONELIK MiSYONERLIK
HAREKETLERI

Osmanli Devleti’'ndeki misyonerlik faaliyetlerinin baslangici-
ni, blyulk bir imparatorluk kurmus olan Turkleri Hiristiyanli-

30 Dean B. Cleverly, “Missions”, PCO, s. 207.
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ga davet etmek maksadiyla 1621’lerde istanbul’a gelen Ka-
tolik Kapusen rahiplerinden biri olan Rahip Pacifiko ile bas-
latmak mumkiindir.® Amerikan misyonerlerinin buraya
geligleri ise 1820’lere kadar geri gotirilebilir. Ancak bu mis-
yonerlerin yogun bir sekilde Osmanh topraklarina gelisleri
ise, Osmanl Devleti'yle Amerika arasinda 1830’da yapilan
Ticaret Anlasmasi’'ndan sonradir. Bu anlasma, Amerikan
misyonerlerinin kabul gormesi ve kisa bir slre icinde var
olan en etkili misyoner grup olmalari sonucunu dogurdu.**

Osmanli’daki misyonerlik faaliyetleri 1880-1914 arasi bir
donemi kapsayan Mormonlarin Osmanl Devleti'ne gelisleri
ise, Amerikan Protestan misyonerlerinin buradaki faaliyetle-
rinin zirvede oldugu bir doneme rastlar. Amerikan Protestan
misyonerlerinin Osmanliyla alakali tecribelerinden dolayi
hakkinda bilgi sahibi olduklari™®* Osmanli iilkesine gelisleri-
nin amaci, Mormonlugu 6zgur bir sekilde yasayacaklari ko-
lonileri bu bolgede kurmakti. Zira buraya geldikleri tarihte,
diger Hiristiyan gruplardan farkli olarak, ¢ok esliligi kendile-
rine bir inang esasi olarak kabul ediyorlardi ve bu uygulama-
lari Amerika anayasasi tarafindan gayr-i mesru ilan edilmis
ve onlar da bu uygulamayi resmi olarak kabul etmek zorun-
da kalmislardi. Oysa, Osmanli Ulkesinde, nadiren uygulanmis
olsa da ¢ok eslilik kabul goren bir evlilik miessesiydi.

Osmanli topraklarindaki Mormon misyonerleri, Amerikan
Protestan misyonerlerinin gelisinden yaklasik altmis yil sonra
Elder Joseph Spori ile 1884’te istanbula geldiler.”* Aktif mis-

Blgy bilgi igin bkz. Necmettin Tozlu, Yabanci Okullar, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara 1991.

Secil Karal Akguin, “Some Abstracts From The Mormon Missionaries
About The Turks and Armaniens, s. 2, file//A:ottomanmormon.htm.

132

e Akglin, a.g.m., s. 4.

e Akglin, a.g.m., s. 3.



122 o DINLER TARIHI YAZILARI

yonerlik faaliyeti ise, 1888’de Elder F. F. Hintze’nin buraya
gelisiyle baslar."® Ancak, bir bitiin olarak Mormon Kilise-
si’nin Ortadogu ile olan miinasebetleri ise, daha eskilere gi-
der. Onlarin Ortadogu ile olan iliskileri, Welder Orson
Hydei’in, Kutsal Topragi, Yahudiler’in geri donuslerine hasret-
tigi 1841 ile baslar. O tarihten itibaren s6z konusu bolgeye
incil’i teblig etmek iizere misyonerler gdnderiimeye baslan-
mistir. Bu misyonerler, asagida zikredilecek olan gerekgeden
dolayl, 6zellikle de Ermeniler arasina gonderilmistir.*

Istanbul’a gelen Mormon misyonerlerinin ilk yaptiklari sey,
Mormon prensiplerini Turklere anlatmakti. Bunun igin, ken-
dilerinin Amerikan Misyonerleri olarak atifta bulunduklar
Protestan misyonerlerinden ayri olarak, kendi resmi iliskile-
rini kendileri kurmaya ¢alistilar. Bunu da kendilerinin bek-
lemedigi bir sekilde en ylksek diizeyde gergeklestirdiler.
Elder Hintze, donemin vezir-i azamini ziyaretinin arkasindan
Maarif Nazirt Munif Pasa tarafindan kabul edilmisti. Bu go-
rismeden Hintze’'nin edindigi kanaat; devletin, Turkleri
Mormonlastirmaya yonelik herhangi bir tesebbise girisme-
dikleri muddetce, onlara mani olmayacagl intibaini edin-
di.”’’ Yine Munif Pasa tarafindan kabul edilen misyoner
Tanner de onun misyonerlerin dini yonlerinden daha ¢ok

onlarin egitime yonelik faaliyetleriyle ilgilendigini gorir. '

Maarif Nazir''yla yapilan bu gorismelerden, Tirklere yone-
lik misyonerlik faaliyetlerinin, Mormonlarin Osmanl toprak-
larindaki varligini tehlikeye distrecegini fark eden Mormon

13 Akglin, a.g.m., s. 6; Dean B. Cleverly, “Mission”, Priesthood and Church

Organization, ed. Daniel H. Ludlow, Deseret Book Company, Salt Lake
City, Utah, 1992, s. 209.

136 Akglin, a.g.m., s. 6.

e Akgiin, a.g.m., s. 4.

bk Akgiin, a.g.m., s. 6.
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misyonerleri, ¢calismalarini Ermeniler Gzerine yogunlastirdi-
lar™*®. Bu yiizden, Mormon misyonerleri Ermenice’yi ve
Tlrkge'yi 6grendiler ve bu dillerde yeterli bir hale gelerek
Ermeni harf karakterini kullanarak The Book of Mormon’u
Tlrkge'ye tercime ettiler.

Mormonlarin Ermeniler Gzerindeki misyonerlik faaliyetleri
sonucunda bircok Ermeni’nin Mormonlugu kabul ettigini,
misyonerlerin Utah’a gonderdikleri faaliyet raporlarinda ve
birgok Ermeni Mormon’un kaleme aldigi yazilarda gérmek
mimkiindir. Mesela, aslen Antepli bir Ermeni olan Reuben
Ouzounian’un Ortodoks Gregorian ailesi, 1896’da Mormon-
lugu kabul etmis ve kendisi daha sonra 1955’de Salt Lake
Utah’a gog etmistir.*®

Bir diger Mormon ise, Sivas Zara’da dogan Hagop (Tumas)
Thomas Gagosian’dir. Zara’da ilk Mormon kilisesi 6 Eylil
1888’de agiimistir. Gagosian’in ailesi 1894’te Mormonluga
gecerler ve kendisi de ayni tarihte vaftiz olur. Mormonluk
hakkinda daha fazla sey 6grenme arzusu, bir stre kaldigi
Kibris’in da iginde oldugu uzun bir yolculuk sonunda Utah’a
gotlrar. Ayni kisi, Hintze tarafindan, Ermeni Mormonlarin
kolonize edilmelerinin arkasindan kendisinin onlarin basinda
kalacagina ikna edilerek 1898’de bir grup Mormonla birlikte
tekrar Osmanli topraklarina geri doner ve burada 1910’a
kadar kalir."*!

Birinci Dlnya Savasi, Mormonlar'in Ortadogu misyonerlik
faaliyetleri hususunda bir donim noktasi teskil eder.
Mormonlar Osmanli topraklarindaki emperyalistik arzularini
terk ettiler ve Kurtulus Savasi’nin baslangicinda buradaki

19 Akglin, a.g.m., s. 4.

140 Akgln, a.g.m.,s. 7.

- Akgln, a.g.m., s. 7, 8.
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misyonerlik faaliyetlerine ara verdiler.’*® Ancak Ermeni ko-

kenli Mormonlari Utah’a goturdiler. Bu gotirme baskiyla
yapilan bir sey olmaktan daha ¢ok, Ermenilere Mormon
Kilisesi tarafindan vaadilen zengin hayattan kaynaklanmistir.
Zaten Mormon oluslarinda da paranin ¢ok blytk bir rold
olmustur. Misyonerler, onlari igva etmek maksadiyla, Utah
tarafindan kullanilmak Mormonlara takdim edilen finansal
firsatlardan s6z etmislerdir. Gergekten de bazi misyonerler
“paranin daha ¢ok yeni Mormon getirdigini” itiraf eder.
Hatta Elder Charles Loconder, din hususunda kayitsiz olan
Ermeniler’e, vaftiz edilme karsiliginda ne kadar 6deyecekle-
rini agikca ifade etmislerdir.'*?

Osmanh donemi, Morman faaliyetleriyle ilgili son bir sey
olarak sunlari soylemek muimkindir: Amerikan Protestan
misyonerleri ve Mormonlar arasindaki ayrilik, Protestan
misyonerlerin kendi cemaatlerinin Mormonlari ziyaret et-
melerini yasaklayacak bir dereceye ulasir. iki misyoner ce-
maat arasindaki bu diismanca tutum, Mormonlarin Turklere
yonelik farkl bir tutum gelistirmesine yol agmistir. Bu yuz-
den de mesela, Mormon misyonerlerinin Utah’a gonderdik-
leri raporlar ve glinliiklerde diger Amerikan misyonerlerinin
dile getirdigi, Turklere yonelik olumsuz ifadelere rastlamak
mimkiin degildir.**

GUnumiz Tarkiye’sinde Mormon misyonerlik faaliyeti hak-
kindaki son bilgi, 2001’de yenilenen resmi Mormon internet
sitesinde bir nebze de olsa bulunmaktadir. Tlrkiye, Bulgaris-
tan Sofya Misyonuna bagli olarak gosterilmektedir. bu ylz-
den burada resmi misyon teskilatinin bulunmadigi ifade

e Akgiln, a.g.m., s. 9.
b Akgun, a.g.m., s. 4.
e Akgun, a.g.m., s. 4-9.
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edilmektedir.'*® Misyonerligin 1914 sonrasi hangi tarihte
yeniden basladigina dair s6z konusu sitelerde herhangi bir
bilgi yer almamaktadir. Bununla ilgili buralarda bulunan tek
veri, Turkiye’deki Mormonlarin sayisini gosteren gizelgede
ilk tarih olarak 1990’nin verilmesidir. Ancak bu tarih, ikinci
donem misyonerlik hareketinin basladigi tarih olamaz ¢linkd
bu tarihte 200 kadar Mormon’un bulundugundan soz edilir.
Bu sayi Bulgaristan Sofya Misyonu’na bagh olarak olsa da
1990’dan ¢ok once basladigini gosterir.

Mormonlarin Turkiye’deki misyonerlik faaliyetlerinin hedefi
Osmanh doneminde oldugu gibi, yalnizca gayrimuslimler
degildir. Artik Musliman vatandaglara yonelik de ciddi bir
misyonerlik faaliyetinin oldugunu soylemek mimkinddr. Bu
maksada uygun olarak Mormon Kitabi Tiirkge’ye cevrilmis
(2002); Kirtge terciimesi Uzerinde de calisiimaktadir. Soz
konusu Tirkge tercime lcretsiz olmak Uzere isteyenlere

146

gonderilmekte ™ ve ozellikle internette acilan sitelerden bir

kismi, bu anlamda tam bir misyoner gibi ¢alismaktadir.

Mormonlarin Tirkiye'nin hangi sehirlerinde faaliyet goster-
diklerini resmi Mormon sitesinden 6grenmek mimkindur.
Buradaki verilerde, Mormon misyonerlerinin Tirkiye’deki
kilise birimleri 1990’da iki iken bu sayinin 2000'de doérde
yukseldigi gorulmektedir. Bunlar Turkiye'nin dort buylk

" http://www.cumo rah.com/cgi-bin/db.cgiP.view-records=view%2B

Recods&Country=Turkey

e Eger soz konusu sitenin verdigi bilgilere inanacak olursak; Mormon
Kitabi’'ni almak Uzere kendilerine ¢ok sayida basvuru yapilmaktadir.
Bunu, bana gondermeleri icin internetten yaptigim muracaata verilen
cevaptan ¢ikarmaktayim. Burada, kendilerine 200’den fazla basvuru-
nun yapildigini bu yizden kitap géndermede bazi aksakliklarin oldugu
ileri strllerek, eger kitaba ulasamadiysam yeniden istemem, oneril-
mektedir.
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sehri olan Adana, izmir, Ankara ve istanbul’dadir.'*’ Ada-
na’daki birim i¢in Adana Military gibi bir ifade kullanmakta-
dir. Kesin olmamakla birlikte, s6z konusu ifade kalibindan
Adana’daki Amerikan askeri Gssinlin ayni zamanda Mor-
mon misyonerlerinin Gssi olarak hizmet gordiikleri sonucu-
nu cikarabiliriz.*®

Turkiye’de Mormonlarla ilgili ilk yazilardan birini** kaleme
alan ve uzun bir stredir Utah’da galisan M. Hakan Yavuz’'un
bulundugu yerde, aslen Tirk olup Mormonlugu kabul eden-
lerden elde ettigi bilgiler cergevesinde kaleme aldigi yaziya
gore, istanbul’da biri Anadolu diger Avrupa yakasinda olmak
uzere iki Mormon din gorevlisi slirekli olarak hizmet etmek-
tedir. internetteki sitelerinde istanbul’da ve Ankara’da bu-
lunan ‘toplanti evleri’ denen ibadet yerlerinin adreslerine,
telefon numaralarina; buralarin yetkilisi olan yabancilarin
isimierine ve internet adreslerine de yer verilir.

Turkler arasindan Mormonluga gegenler hakkindaki bilgiler
de yine Yavuz'un verdikleriyle yukarida zikredilen resmi
Mormon sitesindeki verilere dayanmaktadir. Bunlara gore,
Yavuz’'un 1.9.2002'de verdigi bilgide 1996’da iki yiz elli olan
Mormon sayisi; 1998’de bes yliz ve 2002’de sekiz yuz elliye

147 ; o a
Internette, Istanbul ve Ankara’da bulunan bu Mormon toplanti evleri-
nin adresleri, telefon numaralari ve buradaki sorumluyla iletisim kur-
manizi saglayacak olan e-mail adresi de verilmektedir.

148 http://www.cumorah.com/cgi-bin/db.cgiP.view-

records=view%2BRecods&Country=Turkey

%% Modern dénem Tirkiye’de Mormonlarla igili ilk yazi K. Ozel, Bir Tanik

Anlatiyor, Milliyet Yayinlari, 1993’tiir. Diger yazilar, Hakan Yavuz'un
“Mormonlar”, Aktiiel, 8/2; “Mormon Tirkleri”, Zaman, 1.9.2002; il-
han Yildiz, “Mormonizm’de Aile”, MUIF Din Egitimi Dergisi, istanbul
2002, 10/103-121 ve yukarida yer yer kullanilan Yasin Aktay, “Ameri-
ka’da Kudis'u Kurmak igin: Mormonlar’da Din ve Degerler Egitimi”,
Degerler Egitimi Dergisi, Edam, istanbul 2003, 3/27-64.
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¢ilkmustir. Diger kaynakta ise, Mormonluga gegen Tirkler’'in
sayisi, 1990’dan 1996’ya kadar iki yliz; 1998'de iki ylz elli ve
2000’de Ug ylz olarak verilir. Bu rakamlar, her yil Mormon
olan Turkler’i gosteriyorsa, o zaman 1990-2002 arasi bin Ug
ylz elli kisi; eger yil yil verilen bu rakamlar bir 6nceki yilinki-
ne de igeriyor ise, o zaman kiimiilatif olarak 2002 itibariyle
tic yiiz kisi Mormonluga gecmis gorinmektedir.” ister Ya-
vuz'un verdigi isterse internet sitesinin verdigi rakamlar gz
ontne alinsin, bu veriler Mormonlugu segen Tirkler’in sayi-
sinin gittikge arttigini ve, Yavuz'un verdigi rakamlarda artisin
neredeyse katlanarak gergeklestigini ortaya koymaktadir.
Ancak, resmi sitenin Tlrkiye hakkinda misyonun gelecegine
yonelik projeksiyonu olarak, burada sirekli bir biylumeyi
hedefledikleri ifade ediliyor olsa da yine ayni yer bu sirekli
blylmenin nadiren gergeklestigini ifade etmektedir.

Yine Yavuz’'un yazdiklarindan, Mormonluga gegen Tirkler’in
sosyal konumlarinin orta ve ortanin Ustii bir durumda oldu-
gunu anliyoruz. Bu tlr sosyal statliye sahip olan Turkler’in,
Mormonluga gegislerinde maddi kaygilardan daha ¢ok ma-
nevi bir ortam arayisi sonucunda bu dini kabul ettiklerini
goster. Cunku yine Yavuz'un ifade ettigi gibi, Utah’a giden
Mormon Tirkleri, en az bir yabanci dil bilen yetismis insan-
lardan olusmaktadlr.151

0562 konusu sitede, 2002 igin kilisenin Uye sayisi olarak -0- konmusg

olmasi bu son alternatifi destekler gorinmektedir. http://www.
cumorah.com/cgiin/db.cgiP.viewcords=view%2BRecods&Country=Tur
key

B! Yavuz' dan yapilan bu tir alintilar igin bkz. Yavuz, a.g.m., a.y.






KUR’AN’IN EHL-i KiITAP ELESTIRISI

Allah’in Hz. Peygamber’e kendisine indirilen seyi, insanlara
teblig etmeye baslamasi emrinden sonra, zaman iginde mu-
hataplar arasinda konjonktirel olarak, vahyi bir ge¢mise
sahip olanlar ve bdyle bir gegmise sahip olmayanlar seklinde
bir ayirim ortaya ¢ikmistir. Kur’an, koken olarak kendisiyle
ayni kaynaktan gelen bir kitabin sahipleri olarak kabul ettigi
ve ehl-i kitap olarak isimlendirdigi birinci grubu; 6blrlerine
tercih etmistir. S6z konusu 6zelliklerinden dolayi onlari, hem
kendisini en iyi anlayanlar, dolayisiyla da destekleyenleri
hem de mistakbel inananlari olarak gérmistir. Ancak on-
larla peygamberin yasadigi iliskilerin bir sonucu olarak
Kur'an’da onemli bir yer tutan bu grup hakkinda gizilen
portre, baslangicta oldugu gibi tam olarak olumlu bir portre
olmamis, iliskilere bagh olarak ikili bir nitelik gostermistir:
Diger muhataplara karsi tercih etmenin bir sonucu olarak
olumlama ve sdz konusu tercihin devamiyla birlikte elestiri.

Bu yazi, tedahiller kaginilmaz olsa da Kur’an’in ehl-i kitap
portresini, her biri, birincisi olumladigi ikincisi ise elestirdigi
konulara yer veren iki alt bashk altinda olmak Gzere (g ana
baslik altinda ortaya koymaya ¢alisacaktir. Birincisinde genel
olarak ehl-i kitaba yonelik olumlamalar ve elestiriler; ikinci-
sinde ehl-i kitabi olusturan iki gruptan birincisi olan Yahudi-
lere; Uglincl ve son baslik altinda ise, ikinci grubu olusturan
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Hiristiyanlara yonelik olanlar ortaya konulmaya calisilacak-
tir. Burada, yukarida ifade edilen yasanmis iliskilerin metne
yansimas! olarak adlandirilabilecek olan Kur’an’in diyalojik
niteligi goz oninde bulundurularak olumlanan ve elestirilen
konularin ele alinisinda, acikca ifade edilmese de nizul sirasi
gozetilmeye calisilacaktir. Bununla karsilikli iliskilerin, yani
konjonktiirden kaynaklanan ifadelerin yani sira, Kur'an’in
ehl-i kitaba® yonelik tavrinin onu asan bir yéniinin de bu-
lundugu gosterilmis olacaktir.

I. KUR’AN’IN EHL-i KITABA BAKISI

Kur’an’in ehl-i kitap genel bashgi altinda gonderme yaptig
yerlerde, bazen bununla iki ehl-i kitap grubundan hangisinin
kastedildigi tespit edilmeye calisilir/tespit edilir ve s6z konu-
su ifadeler, kendileriyle kast edildigi disuntlen grupla sinir-
landirihir. Ancak biz, dogrudan Yahudiler ve Hiristiyanlara
yonelik ifadeleri, onlarla ilgili mustakil baslklar altinda; her-
hangi bir ayirim yapmayan dolayisiyla her ikisi i¢cin de kulla-
nilabilecek olan ifadeleri ise ehl-i kitap genel bashgi altinda
ele almak istiyoruz.

A. Olumlanan Yanlan

Ehl-i kitap Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an’in, Rabbin ka-
tindan indirilmis oldugunu bilir (Endm 6/114); ona inanip
onu kabul ederler (Ankebat 29/47). Onlarin ilahi ile Musli-
manlar'in kabul ettikleri ayni ilahtir (Ankeb(t 29/46). Bu
ylzden, Kur'an’in ayetlerini ancak inanmayanlar, zalimler
inkadr ederler (Ankeblt 29/47-49). Onlarin iginde emanete

Bu metinde, Kur’an’in Yahudiler ve Hiristiyanlar’a bakisi ayetlerin
niizul sirasi dikkate alinarak ortaya konulmaya galisiimistir. Bunda da
“Bazargan’a gore Kur’an Pasajlarinin Niizul Siralamast’, Omer Ozsoy-
ilhami Guler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Bir Kur’an Fihristi),
Fecr Yayinlari, Ankara 1996, s.861-863"deki tablo kullaniimistir.
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hiyanet etmeyen, gece geg vakitlere kadar Allah’in ayetlerini
okuyan; secde eden, ahireti kabul eden, iyiligi yayan ve ko-
tilukten alikoyan, hayirh isler pesinde kosan iyi insanlar
vardir (Al-i imran 3/113). Bunlar, hem kendilerine hem de
Hz. Peygamber’e indirilene inanirlar; Allah’in ayetlerini az
bir paha karsiiginda satmazlar (Al-i imran 3/199; Nisa
4/162). Ehli kitaptan inananlar, kendilerine indirilen kitabi
geregi gibi okurlar (Bakara 2/121). Onun igindir ki kendileri-
ne kitap verilenlerden bir grup disinda, Hz. Peygamber’e
indirilen Kur’an’dan dolayt memnun olurlar (Ra’d 13/36).

Allah, ehl-i kitaba, insanlar icin birer hidayet olan Tevrat ve
incil’i indirmistir (Al-i imran 3/3-4). Onlardan bir kismi, bu
kitaplarda yazili bulduklari Resul’e uyan kimselerdir (Araf
7/157).

Kendilerine kitap verilenlerin kadinlari da yiyecekleri gibi,
zina etmemek, gizli dost tutmamak ve mehirlerini vermek
sartiyla inananlara helaldir; bunun inkari amellerin ahirette
bosa gitmesine sebep olur (Maide 5/5). Onlardan, Allah’in
ve resuliiniin haram kildigini haram saymayan ve islam’i din
olarak benimsemeyenlerle cizye verinceye kadar savasilir
(Tovbe 9/29).

B. Elestirilen Yanlari

Ehl-i kitap, ne Yahudi ne de Hiristiyan olmayip, hanif bir
Misliiman olan ibrahim hakkinda bilgi sahibi olmaksizin
tartisirlar (Al-i imran 3/65). Bile bile yalan séylerler ( Al-i
imran 3/74).

Kitap ehli, kendileri sapkinhgi satin aldiklari gibi; Misliman-
lar'in da sapmasini isterler (Nisd 4/44; Al-i imran 3/69).
Muslimanlar dinlerinden dondiirmek igin, dnce iman eder-
ler, sonra da inkar ederler (Al-i imran 3/72; 119). Oysa on-
lar, hakikati bildikleri halde, inananlari Allah yolundan ge-
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virmek icin ugrasirlar (Al-i imran 3/99-100). Bunu iclerindeki
kiskangliktan dolay! yaparlar (Bakara 2/109). Agizlarindan
sadir olanlar, inananlarin kotilGgini istediklerinin goster-
gesi olan seylerin daha kotisiini kalplerinde saklarlar (Al-i
imran 3/118). Onlara bir iyilik gelmesinden dolay! Gzilir;
kotiliik geldiginde ise sevinirler (Al-i imran 3/120). Bu yiiz-
den, inananlan birakarak, Muslimanlara Rabb’lerinden bir
iyilik gelmesini istemeyen, musriklerin tarafinda yer alirlar
(Bakara 2/105); inkar edenlerin inananlardan daha dogru
yolda oldugunu soyler ve “cipt”e ve “tagut”a inanirlar (Nisa
4/51).

Onlar gergegi, Hz. Peygamber’in gelecegi gercegini, bile bile
gizlerler (Al-i imran 3/71). Oysa Allah, kendi yanlarinda
bulunan kitabi dogrulayan bir peygamber geldiginde ona
kabul edeceklerine dair onlardan s6z almis, onlar da bunu
teyit etmislerdir (Al-i imran 3/81). Bu peygamber onlarin
yanlarindaki Tevrat ve incil’de yazilidir (Araf 7/157). Bu yiiz-
den onu ogullarini tanir gibi tanidiklar halde (Enam 6/20),
bazilari bu gercegi bile bile gizlerler (Bakara 2/146). Allah’in
indirdigi bu gercegi gizleyenlerden tovbe edip, gercgegi orta-
ya koyanlar disindakilere hem Allah hem de lanet etme ko-
numunda bulunanlar lanet ederler (Bakara 2/159-160). On-
larin iglerinde bir kisim inananlar olsa da g¢ogunlugu
fasiklardan olusmaktadir (Al-i imran 3/110). Allah’in ogullari
ve sevgili kullari olma iddialarina ragmen Allah, bu diinyada
yaptiklarinin bir sonucu olarak onlari 6te diinyada cezalan-
diracaktir. Bunu bildiklerinden, olimi kendilerinden olabil-
digince uzaklastirmaya ve diinya da ebedi olarak yasamaya
calisirlar (Bakara 2/94-95; Maide 5/18).

Onlardan bir grup, Allah’in kendilerine verdigi kitaptan ol-
mayan seyleri, Allah’in katindandir diye insanlari inandirmak
igin sahtekarlklar yaptiklari gibi (Al-i imran 3/78); Allah’in
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indirdigi bu kitabin aralarinda hakem olmasini da istemez-
ler. Bunu da cehennem atesinin kendilerini ancak birkag gin
yakacagi, gerekgesiyle yaparlar. Oysa bu son sozleri kendile-
rinin uydurdugu bir kuruntudan baska bir sey degildir (Al-i
imran 3/23). Bir baska kuruntulan da insanlarin 6te diinya-
da kurtulmalarini saglayacak yegane carenin Yahudi veya
Hiristiyan olmak oldugu hususundaki iddialaridir (Al-i imran
3/135).

Ehl-i kitap, hicbir sekilde, isterse kendilerine her tirli muci-
ze getirsin Hz. Peygamber’in kiblesine uymayacaklardir; bu
simdi boyle oldugu gibi gelecekte de boyle olacaktir. Zaten
onlar kendi aralarinda da birbirlerinin kiblesine uymamak-
tadirlar (Bakara 2/145). Onlar kendi aralarinda da birbirle-
riyle tartisma halindedirler (Bakara 2/113).

Il. KUR’AN’IN YAHUDILERE BAKISI

Kur’an’da ehl-i kitap oldugu hususunda herhangi bir tered-
dit bulunmayan iki gruptan tarihsel ve kendisine verilen yer
bakimindan 6ne gikartilanlar Yahudiler'dir. Yukarida zikret-
tigimiz Uzere, onun da Kur'an’da yer alan portresi ikili bir
goriinim; onaylanma ve elestirilme ortaya koymaktadir.

A. Olumlanan Yanlari

Allah, namaz kilmak, zekat vermek, elgilerini desteklemek,
Allah’a giizel bir borg vermek sartiyla israilogullarini secerek
onlari dlemlere ustiin kilmis (Maide 5/12; Bakara 2/47; Araf
7/140); onlara icinde Allah’in hitkm; hidayet ve nur bulu-
nan; Allah’a teslim olmus olan nebilerin kendisiyle hikim
verdikleri Tevrat’i indirmistir (Maide 5/43). Yahudilerin igle-
rinde geceleyin ibadet igin ayakta duran, secde eden; Al-
lah’in ayetlerini okuyan bir topluluk vardir. Bunlar, Allah’a
ve ahirete inanirlar; iyiligi emredip insanlar kotulik isle-
mekten alikoyup hayir hususunda birbirleriyle yarisirlar (Al-i
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imran 3/110, 113; Nisa 4/162). Kendilerine ve Miislimanla-
ra indirilene inanirlar; Allah’in ayetlerini az bir paha karsili-
ginda satmazlar (Al-i imran 3/199; Nisid 4/162) ve onlari
hakkiyla okurlar (Bakara 5/21). iclerinde orta yolu tutanlar
vardir (Maide 6/66).

B. Elestirilen Yanlan
1. Allah Anlayislari Hususundaki Eiestiriler

Yahudiler, Allah’t hakkiyla takdir edememis (Endm 6/91);
O’nun fakir oldugunu, ellerinin bagh oldugunu soyleyerek
(Al-i imran 3/181; Maide 5/64) Allah hakkinda apacik yalan-
lar uydurmuslardir (Nisa 4/50). Allah’tan baskasina ibadet
etmeme hususunda kendilerinden s6z aldigi halde (Bakara
2/83) Misir’dan gikista Sina daginda buzagi yapip ona ta-
pinmakla (Bakara 2/54) ve Uzeyir'in O’nun oglu (Tévbe
9/30) oldugunu soyleyerek Allah’a ortaklar kosarak (Hicr
15/10) verdikleri sézden dénmiislerdir.? Verdikleri sdzden
doénme, onlarin kadim zamanlardan beri en belirgin 6zellik-
leridir.

2. Peygamberlerle, Hz. Peygamber’le ve Kitaplarla/Kur’an’-
la ilgili Tutumlarina Yoénelik Elestiriler

Hz. Peygamber'den dnce de peygamberler gonderilmis ve
bunlarla alay etmis olan (Hicr 15/10) Yahudilerden Allah,
‘Andolsun, size verecegim her kitap ve hikmetten sonra,
elinizdekini dogrulayan bir peygamber geldiginde mutlaka
iman edeceksiniz ve ona mutlaka yardim edeceksiniz’ diye
s6z almisti (Al-i imran 3/81). Son peygamberin 6zellikleri
kendi kitaplarinda yer almaktaydi (Araf 7/157). Bu yizden

2 Baki Adam, “Miisliimanlarin Yahudilere Yénelttikleri Teolojik Elestiri-

ler”, Misliimanlar ve Diger Din Mensuplari, Tirkiye Dinler Tarihi Der-
negi Yayinlari, Ankara 2004, s. 115-118.
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onun gelecegini kesin olarak biliyor, onu kendi 6z evlatlari
gibi taniyorlardi (Endm 6/20); kafirlere karsi zafer kazanmak
(ahir zaman Peygamberi hakki) i¢cin onun adiyla dua ediyor-
lardi; ancak beklenen bu peygamber gelince, onu inkar etti-
ler (Bakara 2/89). Yalnizca inkdr etmekle de yetinmediler,
onun geleceginin bilgisini gizlediler (Bakara 2/146). Bu giz-
lemelerinin bir sonucu olarak, Allah ve lanet etmeye yetkili
olan herkes onlari lanetlemistir (Bakara 2/159-160). Onlar
kendilerine hangi mucize, delil gosterilirse gosterilsin, Hz.
Peygamberi kabul etmeyecek (Bakara 2/145; Al-i imran
3/73; Hicr 15/10); ona asla inanmayacaklardir (Bakara
2/75). Cunkl bu onlarin yalnizca Hz. Peygamber’e degil,
gecmisteki bitin peygamberlere karsi gosterdikleri inkar
tavridir (Bakara 2/87). Hz. Peygamber’i kabul etmemek igin,
ona Kur’an’i getiren Cebrail’e bile diigman olmuslardir. Oysa
boyle bir diismanligin bizatihi Allah’a karsi bir diismanlik®
oldugunun farkinda degillerdir (Bakara 2/97). Kendileri ka-
bul etmedikleri gibi, inananlari da Allah’in yolundan don-
diirmeye calismaktadirlar (Al-i imran 3/98). Bu bakimdan,
inananlara diismanlik edenlerin en siddetlisi, Yahudilerdir
(Maide 5/82).

Onlarin Hz. Peygamberin peygamberligini bile bile inkar
etmeleri Allah’in kendilerinden baskalarina lutufta bulun-
masindan baska bir sey degildir (Nisa 4/54). Onun peygam-
berligini kabul etmemek igin bahaneler ileri sirmusler ve
gokten bir kitap indirmesini istemislerdir. Bu onlarin ilk defa
yaptiklari bir sey olmayip 6nceki peygamberlerden de bun-
dan blyik seyler yapmalarini istemislerdir (Nisa 4/153).
Daha da ileri giderek, Allah’in Musa’ya indirdigi kitabi gor-
mezden gelerek, Allah’in kimseye bir sey indirmedigini ileri

Kur’an’da Yahudilerin Cebrail dismanlgt igin bkz. Adam, a.g.e, s. 104.
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surduler (Endm 6/91). Geldiginde kabul edenlerin ilki olma
hususunda s6z vermis olmalarina ragmen, Hz. Peygamberi
ve onun getirdigi Kur'an’i kabul etmeyerek sozlerini yerine
getirmemelerinden dolay! Allah onlari lanetmis; bu ylzden
de kalpleri tas kesilmistir (Maide 5/13). Yahudiler tarihi su-
rec icinde de kendilerine gelen peygamberleri kabul etme-
mekle yetinmemis, onlara karsi ¢ikmis, onlarin getirdiklerini
yalanlamis ve hatta onlari éldirmuslerdir (Al-i imran 3/112;
Bakara 2/61; Maide 5/70; Nisd 46, 155).

Hz. Peygamber’i inkdr etmelerinin yani sira, verdikleri s6zlin
bir geregi olarak, ona indirilen ve onlarin ellerinde bulunan
Tevrat’i dogrulayan Kur’an’a iman etmeleri ve bu hususta
ilklerden olmalari gerekirken, onu inkarda ilk olmuslar (Al-i
imran 3/3, 4, 77; Bakara 2/40, 89) bahane olarak da kendile-
rine indirilenden baskasini kabul etmemeyi ileri sirmugler-
dir. Gergekte ise, bu yalnizca bir bahanedir. Clinkl eger oyle
olsaydi, Allah’in kendilerine géndermis oldugu peygamber-
leri 6ldirmemeleri (Al-i imran 3/98, 112; Nisa 4/46, 155);
Tevrat’i yerine getirme hususunda verdikleri s6zden vaz-
gecmemeleri (Bakara 2/63) gerekirdi. Oysa onlar, onun bir
kismini kabul ederken diger kisimlarini uygulamamaktadirlar
(Bakara 2/84).

Yahudiler Tevrat’i yerine getirme hususunda verdikleri sozi
tutmadiklari gibi, onun bir kismini da (hem Hz. Peygam-
ber’in sifatlarini hem de Kur’an’in Tevrat’a yonelik atiflarinin
onda bulundugunu séylemeyerek) gizlemislerdir. (Bakara
2/76, 174). Bunun igin, kitaptan olmadigl halde bir takim
seyleri kitaptan gibi gostermek igin dillerini egip bikmiusler
(Al-i imran 3/78); kelimelerini yerlerinden kaydirarak onu
tahrif etmis; daha da ileri giderek kendi elleriyle yazdiklari
seyleri, diinyevi menfaatler igin onun Allah katindan oldu-
gunu da ileri siirmuslerdir (Bakara 2/79).
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3. Yahudilerin Ahlaki Yonleri Hususundaki Elestiriler
Diinyaya Bagliliklari ve Bunun sebebi

Yahudilere yonelik bu ana konulardaki elestirilere ilave ola-
rak, Allah nezdinden Ustlin bir makama sahip olduklari igin
cennete yalnizca kendilerinin girecekleri; cehenneme girse-
ler bile, atesin kendilerine birkag¢ glinden fazla dokunmaya-
cagi seklindeki iddialarinin dogru olmadigi; eger dyle olsaydi
hemen olmeyi istemeleri gerektigi; oysa isledikleri glinah-
lardan dolayi cehennemde ebedi olarak kalacaklan bu yiz-
den de diinyadan ayrilmayi® istemedikleri ifade edilir (Cuma
62/6-8; Bakara 2/80, 94,211; Maide 5/18). Bu ylzden insan-
lar icinde diinya hayatina en diiskiin olanlar onlardir; binler-
ce yil yasamak isterler. Ancak ne kadar uzun yasarlarsa ya-
sasinlar, bu onlarl cezadan uzaklastirmayacaktir. (Bakara
2/96).

Yahudiler, bozgunculuk yaparlar (isrd& 17/4) ve insanlarin
mallarini haksiz yere yiyen (Enfal 8/34) hahamlarini, Allah
disinda rabbler edinmislerdir (isra 8/31). Yahudiler, kendile-
rine soylenen sozleri degistirdikleri igin zalimlerdir (Bakara
2/59); onlarin kalpleri tas gibi katidir ve katilik hususunda
tastan daha beterdirler (Bakara 2/74). Muslumanlarin basi-
na gelen kot seylerden dolayi sevindikleri gibi (Al-i imran
3/119) taraf olmak durumunda kaldiklarinda ise miinafiklar-
la birlik olmuslar (Hasr 59/11-12); bununla da yetinmemis
musriklerin inananlardan daha dogru yolda oldugunu soy-
lemislerdir (Bakara 2/89; Nisa 4/51).

Onlar zalimdirler: birgok kimseyi Allah yolundan al koyma-
lari, haram oldugu halde faiz almalari ve insanlarin mallarini

Yahudilerin cehennemde gorecekleri azap ve bunun suresi hakkindaki
yukaridaki inanglari hakkinda bkz. Adam, a.g.m, s. 104.
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haksiz yere yemeleri sebebiyle Allah onlara helal olan bazi
seyleri haram kilmistir (Nisa 4/160, 161).

Hz. Meryem’e attiklari iftira ve yapmadiklari halde Hz. isa’y
oldurdiik demelerinden dolayi Allah onlarin kalplerini mu-
hirlemistir. Onlarin bu konudaki bilgileri, kesin bir delile
degil, tamamen zandan kaynaklanmaktadir. Bunun boyle
olmadigini 6lmeden 6nce goreceklerdir (Nisa 4/156, 157).

lil. HIRISTIYANLARA BAKISI

Kur’an’in Yahudilerden sonra en ¢ok yer verdigi ehl-i kitapla-
rin ikincisini, nasdra olarak adlandirilan Hiristiyanlar olus-
turmaktadir. Onlarin Kur’an’daki portresi de yekpare olma-
yip, olumlanan ve elestirilen yonleri olmak lzere ikili bir
karakter gostermektedir.

A. Olumlanan Yanlari

Allah insanlara dogru yolu gdstermek igin, incil’i (Al-i imran
3/3) daha onceki peygamberlerin bir devami olmak lzere
Meryem Oglu isa’ya vermistir (Hadid 57/27). O Allah’tan
sakinanlar igin hidayet ve 0gut olsun diye gonderilmis bir
kitap olup, icinde hidayet ve nur vardir (Maide 5/46). Allah
onu kabul edenlerin kalbine, sefkat ve merhamet yerlestir-
mistir (Hadid 57/27). Onlarin i¢lerinde Kur'an’in Hak oldu-
gunu bilen, blyuklik taslamayan; onu okuyunca gozyaslari-
na bogulan; ona inanan kesisler ve rahipler gibi insanlar
oldugundan, inananlara sevgi bakimindan insanlarin en
yakini olanlar “biz Hiristiyaniz” diyenlerdir (Maide 5/82-83).

B. Elestirilen Yanlan

Allah Yahudilerden oldugu gibi, Hiristiyanlardan da gelecek
olan peygamberlerini kabul etmeleri hususunda soz almisti;
ancak onlar da unutmamalar gereken bu seyleri unuttular
(Maide 5/14). Oysa Hz. isa, kendisinden 6nceki Tevrat’i tas-
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dik ve kendisinden sonra gelecek olan, incil’de yazili bulduk-
lari (Araf 7/157) “Ahmed” ismindeki bu peygamberi mijde-
lemek maksadiyla gonderilmisti (Saf 61/6). Verdikleri sozi
unutmalari sebebiyle Allah onlarin aralarina kiyamete kadar
surecek olan diismanlik ve kin koydu (Maide 5/14); onlar da
firkalara ayrildilar (Zuhruf 43/65).

Allah biitiin peygamberler gibi Hz. isa’ya da “Siiphesiz ben-
den baska higbir ilah yoktur; 6yleyse bana ibadet edin” diye
vahyettigi halde (Enfal 8/30) ve Yahudiler “Uzeyr Allah’in
ogludur dedikleri” gibi onlar da “isa Mesih, Allah’in oglu-
dur.” demislerdir. Mesih’in dogum seklinden kaynaklanan
bu ifade, inkarcilarin soyledikleriyle ayni seyi ifade eden bu
soz (Enfal 8/30); goklerin parca olmasina; daglarin yikilip
¢Okmesine yol agacak kadar girkin bir iftiraydi (Meryem
19/90-93). Onlar yainizca Allah’in gocugu dedikleri Meryem
Oglu Mesih’i degil, rahiplerini de Rab edinmislerdi (Maide
5/115).

Oysa Mesih’in Allah katindaki durumu, “OI!” emriyle toprak-
tan yarattigi Adem’in durumu gibidir (Al-i imran 3/59). O,
Allah’in daha 6nce nicelerini gonderdigi peygamberlerinden
biri, Meryem’e ulastirdigi kelimesi; kendisinden bir ruhtur
(Nisa 4/171).

Bu yizden “Allah Ggtar.”, “Allah Meryem oglu Mesih’tir.”;
“Allah, Ggln Gguncustdur.” diyenler, kesinlikle kafir olmus-
lardir (Nis3 4/171; Maide 5/75, 72, 15). isa, yasarken higbir
zaman kendisini ve anasini Allah’tan baska ilahlar edinilme-
sini soylememistir (Maide 5/116). Hiristiyanlar onun vefa-
tindan sonra bunu uydurmuslardir. Ayrica isa, ne garmiha
gerilmis ne de 6ldurtlmustir; bu sadece onlara 6yle goste-
rilmis; Allah onu kendi katina yukseltmistir. Hiristiyanlar bu
konuda kesin bir sey bilmedikleri igin stiphe icindedirler ve
bu konuda ancak zanna tabi olmaktadirlar (Nisd 4/156-159).
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Hiristiyanlar, yalnizca isa’nin vefatindan sonra onu ve anne-
sini iki ilah edinmemisler, ayni zamanda Allah’in kendilerine
emretmedigi ruhbanlgi da O’nun rizasina nail olmak mak-
sadiyla icat etmislerdir; fakat onu da geregi gibi yerine ge-
tirmemislerdir (Hadid 57/27).

SONUG

Kur'an Yahudilerin ve Hiristiyanlarin vahyi bir kaynaktan
geldikleri ve bu vahiyden kaynaklanan bir kitaba sahip ol-
duklarina dair iddialarini tasdik etse ve zaman zaman kendi-
sinin ilahi bir kaynaktan geldigine bir tanik olarak ayni gele-
nekten gelen Yahudi ve Hiristiyanlari sahit gosterse de; bu
onlari her seyleriyle sahih vahyi bir gelenegi devam ettirdik-
lerini kabul ettigi anlamina gelmemektedir. Kur'an onlarin
bu iddialari disinda hemen hemen ¢ogu 6zelliklerini elestir-
mektedir. Elestirilen konular arasinda, Yahudiler durumun-
da, Allah’t hakkiyla bilememe/O’nu geregi gibi takdir ede-
meme; peygamberlere karsi 6ldirmeye varacak kadar gos-
terilen olumsuz tavirlar; Allah’a verilen sozlerin sirekli ola-
rak yerine getirilmemesinin de iclerinde yer aldigi ferdi ve
toplumsal bakimdan uygun olmayan davranislar, mesela
Allah’tan olmadigi halde kendilerinin kaleme aldiklari metin-
leri O’'ndan gelmis gibi gosterme ya da metinleri tahrif etme,
sozlerin konuldugu yerleri degistirme gibi kot oOzellikler
zikredilir.

Ancak, Allah’t hakkiyla bilemedikleri, Uzeyr'in O’nun oglu
oldugunu soyledikleri ve hahamlarini rabler edindiklerini
soyledigi ve bu hususta onlari ciddi bir sekilde elestirdigi
halde, onlarin kafir, misrik oldugunu dogrudan ifade eden
metinlere yer verilmez.

Hiristiyanlar durumunda ise elestiriler, ahlaki bozukluktan
daha ziyade inan¢ bakimindan olan sapmalar lzerine yonel-
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tilir: Teslis ve rahiplerin Rab edinilmesinde oldugu gibi. Bun-
lardan ozellikle teslis, Allah’in tekligini inkar eden; insanlari
ilahlastiran bir olgu olma bakimindan yukarida gosterildigi
Uzere, Hiristiyanlara yonelik Kur'an’daki en ciddi, en temel
elestiridir. Tanr'’yi GglU bir butlin olarak kabul edenlerin
kafir; bunun da Allah’a ortak kosma oldugu agik bir sekilde
dile getirilir.

Ancak Kur’an’in her iki ehl-i kitap grubunu bu sekilde eles-
tirmesi; onlarin dost edinilmemesi ve Hz. Peygam-
ber'den/Mislimanlardan dinlerini kabul etmeleri disinda
razi olamayacaklarinin dile getirilmesi; islam karsisinda din-
lerinin durumunu tespite yonelik olup; bireysel ve toplumsal
iliskiler bakimindan onlari toptan dislamak; izole etmek
anlamina kabul edilmemistir. Bunun bodyle oldugunun en
blyik gostergelerinden biri, Hz. Peygamber’in ve on bes
asir boyunca Muslimanlarin onlara karsi gosterdikleri tavir-
laridir. Bu tavrin muhtemel kaynagi ise, Kur’an’da yer alan
ve hicretin sekizinci yilinin baslarinda nazil olan su ayetlerin
olmasi muhtemeldir:

“Allah sizinle din hakkinda savasmayan ve sizi yurtlarinizdan
cikarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara adaletli dav-
ranmaktan men etmez. Cinki Allah adaletli davrananlari
sever.

Allah sizi ancak sizinle din hakkinda savasan, sizi yurtlariniz-
dan cikaran ve ¢ikarilmaniz icin yardim eden kimselerle dost
olmaktan men eder. Kim onlara dost olursa iste zalimler
onlardir (Mimtehinne 60/8-9).”






OSMANLI ULEMASININ
YAHUDILIK VE HIRISTiYANLIK BiLGiSi*

(KATiP CELEBi ORNEGI)

Osmanlilarin bir devlet olarak ortaya ciktiklari 14. yizyilda
Anadolu’daki gayrimuslim sayisi gesitli gerekgelerle gittikge
azalmis; buralardan ayrilanlar daha ¢ok adalara ve istan-
bul’a gé¢ etmislerdi. Bu yiizden de Fatih’in istanbul’u fethi
sirasinda 6zellikle istanbul’un yogun olarak gayrimislimlerin
yasadiklari bir yer haline gelmis olduklarini séylenebilir.
Bunlarin ¢cogunlugunu ise, buglin Fener Rum Patrikhanesi’'ne
mensup olanlarin olusturdugu Ortodoks Hiristiyanlarin yani
sira, ¢ok az miktarda olup, ticari maksatlarla Galata ve civa-
rinda bulunan Katolik Kilisesi'ne bagl Latin Katoliklerle;
Karai ve Rabbani Yahudilige mensup yahudi gruplar bulun-
maktaydi. Bu gruba daha sonra, Ermeniler de dahil olmus-
lardir. S6z konusu dini gruplarin Osmanli toplumundaki sta-
tuleri ve onlarin Misliman tebaa ile olan iliskileri hakkinda,
hem batililar hem de islam diinyasinda, Osmanl Millet Sis-
temi baglaminda olmak Uzere; konuyu tiketici tirde olmasa
da bir takim calismalarin yapildigini gérmekteyiz. Ancak,
ozellikle sinirlarinin Balkanlara ve Avrupa’ya dogru genisle-

' Dem Yayinlari, istanbul 2006.
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mesinin ardindan blyuk bir gayrimislim tebaya sahip olan
Osmanli ulemasinin; her giin karsilastiklari, glinliik ahs veris-
lerde bulunduklari; zaman zaman komsu olduklari bu dini
cemaatlerin dinleri hakkindaki bilgilerinin mahiyeti lizerinde
calismalarin yapildigini; yapilmissa bile yeterli oldugunu
soylemek mimkin degildir. Osmanli’nin son dénemlerinde
Ozellikle de on sekizinci ve 19. ylizyilda artan misyonerlik
faaliyetlerinin bir sonucu olarak, bu tlr faaliyetlerde bulu-
nan Hiristiyanlara yonelik kaleme alinmis olan ve ret amaci
guden eserler ve (dolayh olarak da) bu eserlerde var olan
Hiristiyanhk hakkindaki bilgiler; az da olsa bazi ¢alismalara
konu olmasina ragmen, kurulus ve klasik donem hakkinda
kaleme alinmis eser hig yoktur denebilir. Dogrusunu soyle-
mek gerekirse, dogrudan bu konular i¢in kaleme alinmis
olan eserlerin bulunmamasi (katalog taramalari s6z konusu
donemlerde bu tir eserlerin sayisinin olduk¢a az oldugunu
gostermektedir) durumunda, gayrimuslimlerin dinleri hak-
kinda Osmanl ulemasinin bilgilerini ortaya koymak oldukga
da zahmetli bir istir. Cinkl boyle bir bilgi, ancak zikredilen
zamanda konuyu dolayh olarak ele alan tefsir, fikih, tarih
gibi eserlerin; meseleyle dogrudan ilgili olan milel ve nihal
ve reddiye turl metinlerin; gayrimuslimlerle ilgili arsiv bel-
gelerinin taranmasiyla ortaya koymak mimkiin olacaktir.?

Elinizdeki ¢alisma, bu konuya bir katki saglama maksadiyla
Osmanl ulemasinin gayrimuslimlerin (6zellikle, Yahudilik ve
Hiristiyanlik) dinleri hakkindaki bilgisini, Katip Celebi 6rne-
ginde olmak Uzere ortaya koymaya galisacaktir. Ancak, ko-

Dogrudan, Osmanl ulemasinin Yahudilik ve Hiristiyanlhk hakkindaki
bilgisini ortaya koymaya yonelik olmasa da bu dénemde s6z konusu
dinlere yonelik olarak kaleme alinmis olan reddiyelere yonelik bir ¢a-
lisma tarafimizdan yapilmaktadir. Bu galisma bittiginde, dolayh da ol-
sa, ulemanin Yahudilik ve Hiristiyanlik hakkindaki bilgisi de bir anlamda
ortaya konulmus olacaktir.
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numu ne olursa olsun bir kisinin sergiledigi bilgilerden hare-
ketle, genel olarak Osmanli ulemasinin konu hakkinda yeter-
i bilgisinin varhgi, yoklugu ve var oldugu sodylendiginde de
onlarin dogrulugu ya da yanlishgl hususunda bir hikim
¢ikarmak, tabii ki yetersiz ve Ustelik yaniltici olacaktir. Clinkd
ulema geleneginden gelmedigi igin Katip Celebi’nin,
ulemadan sayilip sayilamayacag tartismasin® bir kenara
biraksak bile, ulemadan kabul edildiginde bile, onun ulema-
nin genelini ne kadar temsil ettigi de tartismaya agik bir
meseledir. Ancak yine de boyle bir ¢alisma, Katip Celebi’nin
konuyla alakalh olarak ortaya koydugu veriler, sz konusu
donemde, herkesin olmasa bile ulasmak isteyenlerin, iste-
diklerinde Yahudilik ve Hiristiyanhkla ilgili bilgiler bulabile-
cekleri metinlerin varligini ya da bu tir konularda hangi
kitaplara miracaat edildigini gostermesi bakimindan fayda-
dan hali olmayacaktir.

Bu maksada matuf olarak ¢alismada, hayatiyla ilgili bilgiler
hem kendi eserlerinde hem de sonradan onun hakkinda
yapilan calismalarda kolayca bulunacagindan;® dogrudan

Katip sinifinin ulema ile olan gatismasina dair bkz. ibrahim Sirin, Os-
manli imgeleminde Avrupa, Lotus Yayinevi, Ankara 2006, s. 112.

Katip Gelebi'nin hayatina dair kendi kitaplarinda bilgiler bulundugu
gibi (bkz Katip Celebi, Mizanii’l-hakk fT ihtiydri’l-ehakk, haz. Orhan Saik
Gokyay, Terciiman 1001 Temel Eser, istanbul 1980, s. 113-123), 19.
yuzyildan itibaren hayati ve eserleri kadar, onun farkl yonleri hakkin-
da olmak tzere hem Tirkiye’de hem de disarida ¢alismalar yapilmistir.
Tiketici olmak gibi bir iddia tagimaksizin, onun hayati, eserleri ve ele
aldigi farkh konulari ilgili yaklagimlarini konu edinen galismalar su se-
kilde zikredilebilir:

Makaleler:

SevkiBerker, “Tuhfetiilkibar”, Ulki, Ankara 1935, cilt 5, sayi 30, s. 471-
475; Sevki Berker, “Tuhfetllkibar”, Cigir, Ankara 1937, cilt 50, s. 141-
143; Sevki Berker, “Buyik Turk Alimi Katip Gelebi ve Tuhfetilkibar”,
Taspinar, Afyon 1938, cilt 6, sayl 68, s. 7-8; Katip Celebi kimdir?, Nilu-
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fer, sayi 11, s. 7-8; Sakir M. Ulkiitasir, “Katip Celebi”, Yiicel Aylik Sanat
ve Fikir Mecmuasi, cilt 21, sayl 123, s. 111-114; Fahri G. Derin, “Katip
Gelebi Hayatl”, Bilgi, istanbul 1957, cilt 11, sayi 128, s. 4-5, 9; “Katip
Celebi’nin Tlrkge Fezlekesi, Katip Celebi”, tanitan. Fahri C. Derin, Bilgi,
istanbul 1957, cilt 11, sayr 128, s. 15, 29; “Katip Celebi’'nin Sullemii’l-
vusdl/Katip Celebi”, tanitan Ahmet Tiirek, Bilgi, istanbul 1957, cilt 11,
sayl 128, s. 15, 29; Siiheyl Unver, “Ug YiizYil Sonra Katip Celebi’den
Alacagimiz Dersler”, Tirk Kditiphaneciler Dernegi Biiteni, Ankara
1958, cilt 7, sayi 1-2, s. 1-6; Mizgan Cunbur, “Katip Gelebi, Hayati ve
Eserleri”, Tirk Kitiphaneciler Dernegi Biilteni, Ankara 1958, cilt 7, sayi
1-2, s. 1-6; Fahri Cetin Derin, “Katip Celebi, Hayati ve Eserleri”, Emekli
Ogretmen Dergisi, Ankara 1960, cilt 2, say! 5, s. 14-16; Mahmud Mesut
Koman, “Katip Celebi'nin Ug YiIl Once Demokrasiden Bahseden Eseri”,
is ve Diigiince, istanbul 1964, cilt 30, sayi 245, s. 5-14; Muhammed
Hamidullah, “Katip Celebi’nin el-ilhamu’l-Mukaddes Mine’l-Feyzul
Akdes’i”’, istanbul 1971, islam Tetkikler Enstitiisii Dergisi, cilt 4, sayi 3-
4, s. 193-215; Abdullah Tahsin, “Diinyaca Taninmis Degerli Bir ilim ve
Fikir Adamimiz: Katip Celebi”, Hayat Mecmuasi, istanbul 1972, cilt 1,
sayl 6, s. 18-19; Vahit Cubuk, “Piri Reis, Abdurrahman Hibri, Katip Ce-
lebi ve Evliya Celebi’ye Gore iskenderun ve Cevresi”, Tiirk Dili, Ankara
1976, cilt 14, say1 166, s. 35-46; Kerem Usnaka, “(Katip Celebi, Mustafa
Abdullah Haci Halife) Katip GCelebi 1609-1657", Eflatun, cilt 16, sayi
190, s. 8; Mustafa Uslu, “17. Ylzyilda Bir Fikir Adami Katip Celebi”,
Tiurk Yurdu, Ankara 1989, cilt 9, sayr 25 (37), s. 31-32; Murtaza
Korlaelgi, “Taskoprilizade ve Katip Gelebi'ye Gore Turk Kilturinde
Felsefenin Yeri”, Tirk Yurdu, Ankara 1993, cilt 12, sayi 61 (407), s. 34-
38; Murtaza Korlaelgi, “Taskoprilizade ve Katip Celebi'ye Gore Tirk
Kulturiinde Felsefenin Yeri”, Felsefe Diinyasi, Ankara 1993, sayi 7, s.
26-33; ilhan Kutluer, “Katip Celebi ve Bilimler: Kesfu’z-Zun{in’'un Mu-
kaddimesinde el-ilm Kavram1”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, [istanbul Yiiksek islam Enstitiisii Dergisi], say1 18, s. 79-99; Or-
han Saik Gokyay. “Katip Celebi'nin Hayati ve Eserleri”, Kdtip Celebi,
Ankara 1957, s. 3-90; Bedi N. Sehsuvaroglu, “ilham-Al Mukaddes Min-
Al Feyz-Al Akdes Risalesi ve Katip Celebi’nin ilm Zihniyeti Hakkinda Bir-
kag S6z”, Kétip Celebi, Ankara 1957, s. 141-176; Orhan Saik Gokyay,
“Katip Gelebi Hayati-Sahsiyeti-Eserleri”, Tarih Dergisi, istanbul 1956,
cilt 8, sayi 11-12, s. 135-150; Sitheyl Unver, “Katip Gelebi’nin
Cihannumasi’nda Cin ve Hatay Hakkinda Verilen Malumat Kaynagi
Uzerine”, Kétip Celebi, Ankara 1957, s. 137-140; Giirbiiz Deniz, “Katip
Celebi”, Osmanli, ed. Guler Eren, Yeni Tirkiye Yaymlari, VIII, 123-131;
Orhan Saik Gokyay, “Katip Celebi”, /A, V1,432-438; DiA, XXV, 3640.
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onun Yahudilik ve Hiristiyanlik hakkindaki bilgisi ve bu bilgi-
sinin kaynaklari ortaya konulmaya calisilacak; verilen bu
bilgiler 1siginda yapilan bir degerlendirme ile de calisma
sona erecektir.

Katip Celebi’nin kendisine atfedilen, bir kismi ginumuze
kadar gelmemis olan yirmi ¢ kadar eseri vardir.’ Baska
kitaplarinda yer yer Yahudilik/yahudilere ve Hiristiyan-
lik/Hiristiyanlara yonelik atiflar bulunsa da® onlardan soz

Kitap galismalan:

Orhan $Saik Gokyay, Kdtip Celebi, Kiltir ve Turizm Bakanligi, Ankara
1986; Gokyay, Kdtip Celebi: Hayati ve eserleri hakkinda incelemeler,
Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1957; Gokyay, Kdtip Celebi: Ya-
sami, kisiligi ve yapitlarindan se¢meler, Tirkiye is Bankasi, Ankara
1982; ismail Glileg, Bir Bibliyografi denemesi Kétip Gelebi hayat, kisili-
di, eserleri ve Kesfu’z-zuniinu’z-Zunun’u, Pati Yayinlan, istanbul 1998;
Himi Ziya Ulken, Kdtip Celebi ve Fikir Hayatimiz, Tirk Tarih Kurumu,
Ankara 1957, s. 177-197; Samiha Ayverdi, Kétip Celebi (Hayati ve Eser-
leri Hakkinda incelemeler), Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1991.
Akademik galismalar:

Selma Sofuglu (hazirlayan), Kétip ¢elebinin irsadu’l-hayardulhayara ila
tarihi’l-yunan ve’rum ve’n-nasara, istanbul Universitesi: Edebiyat Ta-
rih Bolimdi, istanbul 1981(bitirme 6devi; Abdullah Delihasan, Kétip
Celebi’nin Dini ve ictimai Gériisleri, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakil-
tesi, Kayseri 1992. (yiiksek lisans); Cemalettin Ozyurt, Kétip Celebi’nin
Sosyal Goriisleri, istanbul Universitesi, istanbul 1991. (yiiksek lisans);
Mustafa Sami Cetin, Katip Celebi’nin Bilim ve Egitim Anlayisi, Kahra-
manmaras Sitcli imam Universitesi, 1996. (yiiksek lisans);Bekir Ar-
magan, Kétip Celebi ve Tarihciligi, Anakara Universitesi, Ankara 1999.
(yuksek lisans); Houria Yekhlef, Kdtip Celebi ve Sullemu’l-vusul, Anka-
ra Universitesi (ilahiyat Fakdiltesi), islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim
Dali, (doktora tezi) Ankara 1996; Glrbiz Deniz, Kétip Celebi’nin Egi-
tim Anlayisi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Felsefe ve Din Bi-
limleri Anabilim Dali, Ankara 1992. (yiksek lisans)

Eserleri hakkinda bkz. bir dnceki dipnotta zikredilen kaynaklar.

Katip GCelebi'nin eserlerinin blyuk kismi gezi notlari, tarih ve cografya-
ya ait oldugundan gezdigi yerlerde bulunan kimselerin dinleri ve inang-
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konusu dinlerin mahiyeti hakkinda bir sey olusturmak
mimkin degildir. Bu ylizden de onun Yahudilik ve Hiristi-
yanlik hakkindaki bilgisi ortaya konulmaya ¢alisilirken, esas
olarak bu tir bilgilerin digerlerine nispetle daha ¢ok bulun-
dugu iki eseri kullanilacaktir. Bunlardan biri, Ke,sfu’z-zum?n7
adli eserinde bulunan “incil” ve “Tevrat” maddeleri;® digeri
ise Irsddu’l-hayard il ta’rihi’l-yunén ve’n-nasard (bundan
sonra irsadu’l-haydrd olarak zikredilecektir) adh eseridir.

Bu eserlerden birincisi olan Kesfu’z-zundn, Katip Celebi’nin
doguda ve bati sohret bulmasina yol agacak kadar taninan
bir eser oldugu igin hakkinda herhangi bir bilgi vermeyi ge-
rekli gérmiyoruz. ikincisi olan irsddu’l-haydrd ise, Celebi
sonrasi yaygin bir kullanima sahip bulunmadigi,® ancak asil

lari hakkinda sadra sifa olamayacak miktarda bilgi verir. Mesela Yahu-
diler hakkinda Cihannuma, s. 79; Aynaroz Adasi ve buradaki manastir
hakkinda a.g.e., s. 81; Venedik hakkinda bilgi verirken, burada bulunan
ve Aziz Markos adindaki kilise hakkinda bilgi verirken, bu Markos’un
incil ravilerinden biri olduguna dair ifadesi icin bkz. Katip Celibf,
Tuhfeti’l-kibdr fi esfdri’l-bihdr, agiklamalarla yayina hazirlayan, Orhan
Saik Gokyay, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1973, s. 13.

Katip Gelebi, Kesfu’z-zundn an esami’l-kiitib ve’l-fundn, nsr. Serafettin
Yaltkaya-Kilisli Muallim Rifat, istanbul 1360-1362/1941-1943, |, 5. 175-
177; 504-506. Bu kitap ve igerigi hakkinda bkz. Orhan $aik Gokyay,
“Katip Celebi”, DiA, XXV, s. 39-40.

Katip Celebi’nin Yahudi ve Hiristiyan bilgisini ortaya koymada kullandi-
gimiz bu kisimlar, calismanin sonunda ek olarak verilecektir.
irsadu’l-haydrd ilé tarihi’l-ydnén ve’r-rim ve’n-nasérd adh bu kitabin,
glinimuze kadar gelen bes el yazmasi vardir. Bunlardan Birincisi Turk
Tarihi Kurumu Kitiphanesi'nde 15 numara ile kayith olup, 32 varaktan
ibaretti. ikincisi Konya Koyunoglu Kiitiiphanesi’'nde 14029 numara ile
kayith olup 34 varaktan ibarettir. Uglincii el yazmasi metin ise,
Marburg Devlet Kitiiphanesi’nde bulunmaktadir. jrsdd’in cok fazla bi-
linmeyen dordiinci bir nushasi ise, Sadberk Hanim Miizesi Kutiipha-
nesi'nde 179 numara ile kayith olup, 164b-196a varaklari arasinda top-
lam, 32 varaktir. Bu son metinde, muellifin adi zikredilmemektedir.
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konumuz bu kitabin kendisi olmadigi i¢in hakkinda ¢ok kisa
da olsa bilgi verilecektir.

Katip Celebi bu kitabi, Mehmet ihlasi'nin yardimiyla Latin-
ce’den gevirdigi Atlas Minor ve diger metinlerden nakil sure-
tiyle, Avrupa devletleri ve dinleri hakkinda islam tarihlerinde
bulunan, komik hurafelerden insanlari kurtarmak, onlar
hakkinda gergek bilgi vermek maksadiyla'® istanbul’da mila-
di 1654 yilinda telif etmistir.*!

Kitap bir mukaddime; iki kisim ve ikinci kissimdaki alt baslik-
lardan (fasillar) olusmaktadir. Mukaddimede, eseri nigin ve
hangi kaynaklardan istifade ederek kaleme aldigindan so6z
eder.'? Birinci kisimda, Avrupa’nin dini olan Hiristiyanlik-

Sonuncusu ise, Misir Milli Kitiiphanesi’nde, Mecam-i Turki 26, 91-116
varaklari arasinda bulunmaktadir.

“Bu taifenin kesreti ve diyarimiza kurb U sohreti ile adavet-i diniyyeye
ve nefret-i adiyeye sebep olup ol glrlih-1 mekruhun selatin G mullku
ahbari tarafindan kiilliyetle i’raz olunmagla tevarih-i islamiyye’de
ekazib-i sartha mezk(r ve mezburlar umlruna miteallik vak’ada nige
hurafat G mudhikat mestdr oldugunu goriip taassub-1 mahz ihtiyariyle
cehli kabGlden uddl edip diledim ki firak-1 nasaranin milukdnd ve her
birinin ayin-i bed siiltkiini bu cerideye derc eyleyim. T4 ki Islamiyan
bu ehl-i niranin ahvalinden kiilliyetle gafil ve civarlarinda olan a’da-i
dinin uma@runda bi-vukuf i cahil olmayup hab-i gafletten uyanalar. Zira
bu melain, selefde ehl-i islam elinden gafletle nice memleket aldilar ve
biladi islamiyye’yi dar-1 kiifr kildilar”, irsddu’l-hayérd, s. 1-2.

! “pes bu defteri terciime ettigim Firengi Atlas Minor ve gayriden nakil
tarikiyle cem’ ve bir mukkaddime ve nige fus(l tzere tertip edup ismi-
ne irsGdu’l-haydra ila ta’rihi’l-yunén ve’r-rim ve’n-nasérd dedim. Ve
bu tahrire miladin 1654 Sali Kanun-i Sanisinin on dordinci Sehr-i
Kostantantiniye’de Eb{’l Feth Sultan Muhammed Han Cami ile Sultan
Selim Cami vasatinda vaki’ menzil ve kitaphanede suru’ edip sitem-
kar-i (...) riizgara ragm ve ihvan-1 miverrihine yadigar kildim”. irsadu’l-
hayadrd, s. 2.

Y irsadu’l-hayéra, s. 3-12.
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tan;'? ikinci kisimda ise, Avrupa’daki yoneticilere verilen
isimlerinden (imparator, kayser, kral, duka vs. gibi), dini ve
dini oimayan idarelerden, dini olan idarenin mevcut ornegi
olarak Papalik, ve bunun lizerine oturdugu dini hiyerarsiyle
(patriyark (patrik}, metropolya (metropol), kardinal vs.),
hikimdarlarinin adet ve kanunlarindan soz edilerek, o do-
nemde mevcut olan siyasi sistemler ele alinarak demokrasi,
aristokrasi, cumhuriyet gibi kavramlar hakkinda bilgi verdik-
ten sonra, segim tarzlarindan, Batililarin Osmanli’dan 6nde
olduklari seyler ve onunla olan iliskilerinden s6z eder.™

I. KATiP CELEBI’YE GORE YAHUDILIK

Katip Celebi’nin Yahudilik bilgisi, onun yahudi kutsal metni
ve yahudi firkalari ile iligkili olarak verdigi bilgilerden hare-
ketie s6z konusu bashklar altinda ortaya konulacaktir.

A. Yahudi Kutsal Metni Hakkindaki Bilgisi

Tevrat, Allah’in Hz. Musa’ya ibranice olarak indirdigi ilahi bir
kitaptir. Ancak Yahudiler, onun vefatindan sonra bu kitabi
tahrif etmis ve degistirmislerdir. Katip Celebi'ye gdre tama-
men tevhidin hakim oldugu Tevrat’'ta, namaz, orug, zekat,
beyti’l-makdise haccin yoklugu; ahirete, cennet ve cehen-
neme dair bilgilerin bulunmamasi onun tahrif edildiginin bir
gostergesidir. Ve tahrifin, 6zellikle Arapga olarak tercime
edilenlerde oldugunu soyler. Bu yaklasimindan dolayi Cele-
bi’nin, Tevrat’in tahrifini; birincisi islam dncesi olmak lizere
metin icinde yapilan ¢tkarmalar ve ikincisi ise, islam sonrasi
olmak Uzere Arapga’ya yapilan terclimelerdeki tahrifler
(yanlis mana verme, metni gizleme?) seklinde anladigi soy-
tenebilir. Birinci tlr tahrif, metnin asli yapisini bozdugundan;

 jrsadu’l-hayard, s. 2-11.

1 irsGdu’l-haydrd, s. 16-43. Ayrica bkz. Gokyay, “Katip Celebi”, DiA, XXV,
39.
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Kataphane

Tasmit No )
ikinci tur tahrif isepﬁéwrﬁém%aéka bir dile yanI|§'.hoksan
naklettiginden ne ondan bir sey nakledilmesi ne de ondan
bir seyin yalanlanmamasi gerektigini diistintr. Bunu destek-
lemek maksadiyla da Hz. Peygamberden nakledilen hadisi

zikreder.?®

Katip Celebi, Tevrat’in lafizlar biylk oranda birbirinden
farkh olan Ug nishasinin bulundugunu bilir. Bunlardan birin-
cisi Yetmisler Tevrat’idir. Tevrat’in bu nushasi Yunan kralla-
rindan birinin (ll. Ptolemy 285-246), Yahudi Kral’'ndan iste-
digi yetmis iki Yahudi alimi tarafindan, ibranice’den Yunan-
ca’ya yapilmis olan bir ceviridir.'® Siiryanice ve Arapga’ya
yapilan Kitab-1 Mukaddes gevirisinde bu metin kullaniimis-
tir.'’ ikinci Tevrat niishasi, Karailerin ve Rabbanilerin ellerin-
de bulunan niishadir. Uglinciisii ise, Samirilerin nishasidir.™
Katip Celebi'ye gbre, Samiriler yalnizca bes kitaptan olusan
Tevrat’i; Rabbaniler ise bu bes kitaba on dokuz kitap daha

5 Katip Celebi, Kesfu’z-zundn, |, 505.

Katip Gelebi, Kesfu’z-zundn, 1, 505. Septuagint/Septante nlshasinin
ortaya cikisi ile ilgili olarak Celebi’nin verdigi bilgilerin modern dénem
anlatiari ve bu metin hakkinda bilgiler igin bkz. Su. D., “Greek:
Septugint”, “Bible” iginde, Encyclopedia of Judaica (JE), IV, 852-856;
Omer Faruk Harman, Metin, Muhteva ve Kaynak Agisindan Yahudi
Kutsal Kitaplari, basilmamis dogentlik ¢alismasi, istanbul 1988, s. 15-
18; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pinar Yayinlar, is-
tanbul 2001, s. 131-135; Grawford Howell Toy-Richard Gottheil, “Bible
Translations”, www.jewishEncyclopedia.com

Katip Gelebi, Kesfu’z-zundn, |, 505. Arapga ve Slryanice nlshanin
Yetmisler (Septuaginte) tercimesinden yapildigina dair bkz. Grawford
Howell Toy-Richard Gottheil, “Bible Translations”, www.jewishencyclo
pedia.com; Be. G. “Syriac (Eastern Aramicj: Peshitta and Other
Versions”, “Bible” iginde, Encyclopedia of Judaica, IV, 859; A.S. H.,
“Arabic”, “Bible” iginde, a.g.e., IV, 863-4.

Samirf nishasi bu niishanin bulunusu ve onun hem ibranice niisha hem
de Yetmisler tercimesinden farklhhklari hakkinda bkz. Adam, a.g.e., 133-
135.

16

17

18
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ilave ederek yirmi dort kitaptan olusan bir kutsal metin kl-
liyatini kabul ederler ve bu kiilliyati basta Tevrat olmak tze-
re peygamberler ve kitaplar seklinde lg¢ kisma ayirirlar. Ya-
hudi kutsal kitabinin, Rabbaniler ve Karailer tarafindan ka-
bul edilen tasnife uygun olarak yirmi dort kitaptan meydana
geldigini soyleyen, Celebi bu kitaplarin her birinin muhteva-
sint kisaca verir.'’

Tevrat lzerine yapilan birgok serh ve tefsirin oldugunu soy-
leyen Katip Celebi, bunlara 6rnek olmak lizere, Samiri ko-
kenli iki serh sahibini, es-Seyhu’s-Sahib Muhezzebliddin
Yus(f b. Ebi Sald es-Samiri (6. 624) ve es-Seyh Sadaka b.
Minca es-Samirt’yi (620) zikreder.”

B. Yahudi Mezhepleri Hakkindaki Bilgisi

Katip Celebi’ye gore, birgok firkaya ayrilmis olsalar da Yahu-
diler icinde meshur olan (¢ tane firka vardir. Bunlar, onun
ifadesiyle “Rabbiniyy(in, Kurradn ve Samiriyy(n”dur.’! Bu lc
grup, Tevrat'in kutsal metin olarak kabul edilmesinde, Mu-
sa, Harun ve Yusa’'nin peygamber olusunda ve farkli niisha-
larina sahip olsalar da Tevrat’tan gikartilan emirler izerinde
uzlasirlar. Bu hikimlerin sayisi alti yGz on Ggtlr. Bu hikim-
lerden insanin bedeninde bulunan kemiklerin sayisi kadar
yani, iki yuz kirk sekiz tanesi emir; glines yilinin sayisinca

19 Katip Celebi, Kesfu’z-zunin, I, 505-6.

® Minca icin bkz. Katip Celebi, Kesfu’z-zuninu’z-zunin, ed. Gustavus
Fluegel, Daru Sadir, Beyrut, 1850, I, 463, IV, 438, VI, 165, 257; Isidore
Singer-lsaac  Brayde, “Sadakah Ben Abu Al-Faraj Munajja”,
www.jewishEncyclopedia.com. Sadaka b. Minca hakkinda yukaridaki
kaynaklardaki bilgiyi derli toplu bir sekilde Bagdath ismail Pasa verir:
“DimesklT doktor, 620’de vefat etti. Serhu Tevrdt, Serhu Kitdbi’l-fusdl
li’l-bokrdt, Kitabu’l-ittkad, Kitlbu’l-kenz ve’l-fevz fi't-tevhit, Kitabu’'n-
nefs vs. gibi serh ve talik tiiriinden bircok kitabi vardir”, ismail Basa el-
Bagdadi, Hediyyetii’l-Grifin, istanbul 1951, |, 426.

?! Katip Celebi, Kesfu’z-zuniin, |, 505.
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olanlar da nehiy tirlinden emirlerdir. Nehiylerin, emirlerden
fazla olmasinin gerekgesi ise, nefsi isteklerin insan Gzerinde-
ki hakimiyetinin daha belirgin olmasidir. Yahudi firkalan
arasindaki bu benzerliklere ragmen aralarinda temel farkh-
liklar da vardir. Samiriler yukarida zikredilen lic peygamber
disindakileri peygamber olarak kabul etmedigi gibi, onlar
disinda olup Rabbaniler ve Karailer tarafindan peygamber
olarak kabul edilen kisilere izafe edilen kitaplari da kabul
etmezler. Bu ylzden de daha once de ifade edildigi gibi,
Samiriler yalnizca Tevrat’, o da kendi ellerinde bulunan
Samirice nlshayi kutsal metin kabul ederken,?? Rabbaniler
ve Karailer Tevrat’a ilave olarak on dokuz kitaptan olusan iki
bolimu (peygamberler ve kitaplar) daha kutsal kitaplarinin
bir parcasi olarak kabul ederler.”®

C. Katip Celebi’nin Yahudilik Hakkindaki Bilgisinin Kaynak-
lan

Katip Celebi Yahudilik hakkindaki bilgisinin kaynaklarini, giris
kisminda Tevrat, onun dili, Allah tarafindan Musa’ya indiril-
mesi, Musa’nin vefatindan sonra ve Arapca dile getirmeler
sirasinda tahrif edilmesi; Tevrat’in t¢ niishasinin bulunmasi
ve bunlarin ortaya cikisiyla alakal olarak verdigi bilgilerde
herhangi bir kaynak zikretmez. Tahrifle ilgili verdigi ve ozel-
likle tahrifin Arapga’ya ¢evirme sirasinda meydana geldigini

2 Katip Celebi, Kesfu’z-zundn, |, 506. Yahudi mezhepleri hakkinda ayrin-

ti ve Katip Celibi’nin verdigi bilginin dogrulugu hususunda Samirilik
icin bkz. Yasar Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, A. U. ilahiyat Fa-
kiltesi Yayinlari, Ankara 1965, s. 140-156; Sadukilik igin a.g.e., s. 167-
172; Adam, a.g.e., 121-124; Samiri tarihi i¢in bkz. Stanley Isser, “The
Samaritans and Their Sects”, The Cambridge History of Judaism, ed.
William Horbury, W.D. Davies, John Sturdy, Cambridge University
Press, 2001, I1l, 569-582.

Karailer hakkinda bkz. Kutluay, a.g.e., s. 189-199; L. N., “Karaites”, EJ,
X, 761-782.

23
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séylemesi gibi nispeten orijinal gortsi genel Misliman
tavri gosteriyor olsa da Tevrat'in nlshalari ve onlarin ortaya
¢ikislart hakkindaki bilgiler buglin bilinen ilmi verilere uygun
bilgilerdir; fakat bunlarin kaynagini tespit etmek gl gibi
gorinmektedir.

Tevrat’in tahrif edildiginin gostergesi olarak bazi seylerin on-
da bulunmamasini, ismini zikretmeksizin Misliman bir alime
atfeder. Bu tahriften dolayi da ondan naklin caiz olmadigin
soyledikten sonra, bu konuda yine ismini vermeksizin
muteahhirinden oldugunu soyledigi birinin el-Aslu’l-asil fi
tahrim’in-nakli mine’t-Tevrat ve’l-incil/Tevrat ve Incil’den
Naklin Tahrifi Hususunda Asil Sebep adh bir kitap yazdigin
zikreder.”

Yahudi firkalari, bu firkalarin kutsal kitap vs. anlayislari ve
Kitab-1 Mukaddes’in muhtevasi hakkindaki kaynagi ise, Mu-
hammed b. ibrahim b. Said el-Ensari’'nin irsddu’l-Kdsid adl
eseridir. Katip Celebi Yahudilik hakkindaki bilgilerinin tama-
mi ibni’I-EfkanT olarak bilinen bu miellifin séz konusu ese-
rine dayanir.”” Tevrat hakkinda serhler kaleme alan miellif-
lerden Yusuf b. Ebi Said es-Samiri’yi Uyunu’l-Enbé’da nakle-
derken,”® Sadaka b. Minca es-Samiri’nin hangi kaynakta

 Burada yer verilen bu isim, Fligel tarafindan nesre hazirlanarak Latin-

ce’ye yapilan metinde yer alir; Serafettin Yaltkaya-Kilisli Muallim Rifat,
tarafindan esas alinarak nesredilen metindeki, el-Aslu’l-asil ff tahrifi’n-

nakl mine’t-tevrat ve’l-incil olarak zikredilir. Bkz. Kesfu’z-zundn, 1, 504.

% ibni’l-Efkani olarak da bilinen muellifin tam adi Muhammed b. ibra-

him b. Said el-Ensari’dir. Eserlerin farkii edisyonlari bulunsa da biz
Januarius Justus Witkam, Leiden 1989 baskisini kullandik. ibni’l-
Efkan’nin bu kitabinin yiz kadar yazma niishasi giinimiize kadar gel-
mis ve bunlardan on (10) tanesi istanbul kiitiphanelerinde bulunmak-
tadir. ibni’l-Efkani hayati eserleri ve 6zellikle bu kitabi hakkinda bkz.
Fazlioglu, “ibni’I-Efkani”, DIA, XXI, s. 24.

2 Katip Celebi, Kesfu’z-zuninu, 1, 506.
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zikredildigini soylemez. Ancak, Kesfu’z-Zundn’un farkli yerle-
rinde bu son muellife atiflar vardir. Yani bununla ilgili kay-
nak kendisidir.

Il. KATiP CELEBI’YE GORE HIRISTiYANLIK

Katip Celebi’'nin Hiristiyanlik hakkindaki bilgisi, Yahudilikte
oldugu gibi, metinlerinde bulunan bilgilerin ilgili olduklar
konularin bashk haline getirilmesiyle ortaya konufacaktir. Bu
basliklar; Hiristiyan kutsal kitabi hakkindaki bilgisi; Hiristiyan
inang esaslari; Hiristiyan mezhepleri ve Hiristiyan din adam-
lari hiyerarsisine dair bilgisi seklinde olacaktir.

A. Hiristiyan Kutsal Kitabi Hakkindaki Bilgisi
1. inciller

Katip Celebi’ye gore Hiristiyan firkalarinin “beserat” dedikle-
ri¥’ incil’in dili Sl'jryanTce'dir.28 Ancak, Buhari’de yer alan
Varaka hadisinde, onun indirildigi dilin ibranice olma ihtima-
li de vardir.”® Hz. Davud (as)’a indirilen Zebur'dan binikiyz
sene sonra indirilen incil’in, Hz. isa’nin incillerde yer alan
“degistirmek icin degil fakat tamam etmek icin geldim.”
ifadesinden dolayi, onun Tevrat'in hilkmini kaldirmadigini
soyleyenlerin yani sira, Tevrat’ta bulunmayan bir seyi getir-
mis olmasini, onun Hz. Musa’nin seriatini nesh ettiginin bir
isareti olarak kabul edenler de vardir.*

7 Katip Celebi, [rsddu’l-hayérd ilé tarihi’l-yGnan ve’r-rim ve’n-naséra,

Selma Sofuoglu, istanbul Universitesi Edebiyat Fakdiltesi Yenicag Tarihi

Kiirstisii mezuniyet tezi, istanbul 1981, s. 3.

% Katip Celebi, “el-incil”, Kesfu’z-zundn, 1, 175.

% Bunun icin bkz. asagida “Hiristiyanlik Hakkindaki Bilgisinin Kaynaklari”

adh bolim.

%% Katip Celebi, a.g.m., 1, 175.
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Papalik tarafindan kabul edilmeyip ortadan kaldirilan birgok
incil olmasina ragmen,®! bugiin Hiristiyanlar tarafindan ge-
cerli kabul edilen ve ellerinde bulunan dért incil, Hz. isa’nin
dort arkadasi tarafindan derlenmis olan hayat hikayesinden
baska bir sey degildir.3* Bu kitaplarin yazarlari, Kur'an’da
ovilen havarilerden degildir. Hz. isa’yi gdge yiikseltildigi
sene disinda gérmemis olan Matta, incil’ini Filistin’de ya da
iskenderiye’de, Hz. isa’nin refinden sekiz sene sonra® kale-
me almis;** burada isa’nin dogumu ve hayati hakkinda bazi
seyler yazmis kendi sozlerine yer vermemistir.>®> Markus da
Hz. isa’ya yetismemis ve onun goge yiikseltilmesinden sonra
Petrus vasitasiyla Hiristiyanhgl kabul etmis ve incil’i
Petrus’tan rivayet yoluyla Roma’da almis ve Mesih’in
refinin®® ikinci yilinda yazmistir. Diger ¢ incil sahibine bircok
konuda muhalefet etmistir.®” Luka, isa’yl tanimadigi gibi,
Hiristiyan olusu da onun goge yikselmesinden sonra ve
Pavlus eliyle olmustur®® incil'ini Hz. isa’nin refinden

31 Katip Celebi, irsGdu’l-haydrd, s. 3-4.

= Katip Celebi, a.g.m., a.g.e., |, 175.

3 Katip Celebi, irsadu’l-haydraé, s. 3.

34 Katip Celebi, irsadu’l-hay@rd, s. 3.
s Katip Celebi, a.g.m., |, 175; irsddu’l-haydrd, s. 3.
36 Katip Celebi, “el-incil”, 1, 175; irsddu’l-haydrd, s. 3.
¥ Katip Gelebi, irsadu’l-hayérd, s. .3.
. Katip Celebi, Kesfu’z-zunin’de Abdullah Terciman’in Tuhfeti’leribini
kaynak olarak kullandigindan, Luka incilinin Markus’tan énce zikredil-
digi bu kitaba uygun olarak, Luka'yl Markus’tan 6nce zikretmesine
ragmen daha sonra kaleme aldig1 irsddu’l-hayard’da, muhtemelen, ya-
zil metinler disindaki kaynagi olan Mehmet ihlas’nin yardimiyla, incil-
ler hakkinda yine Tuhfeti’l-eribin bilgilerini kullansa da siralamayi, ge-
leneksel Hiristiyan tarzina uygun hale getirir. Markus’un Luka’dan son-
ra zikredilmesi hakkinda bkz. Abdullah Terctiman, Tuhfeti’l-erib fi'r-
reddi ald ehli’s-salib, Omer Vefik ed-Dalk, Daru’l-besairi’l-islamiyye,
Beyrut 1988/14/8, s. 111; Kesfu’z-zundnu’zunin, 1, 175; irsadu’l-
hayaréu’l-hayard, s. 3.
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yirmiikisene sonra ve Yunanca yazmistir.>® Bu ic incil yazari
bircok konuda, birbirlerine zit seyler ortaya koymuslardir.
Dérdinci incil’in yazari Yuhanna’ya gelince, Hiristiyanlar
onu, Hz. isa’nin onun diigiiniinde hazir bulundugu ve bura-
da gosterdigi ilk mucizesine (suyu, saraba donistirme) sahit
olarak Hiristiyanhgl kabul eden Yuhanna oldugunu zanne-
derler. Yuhanna, incil’ini Hz. isa’nin refinden otuz sene son-
ra’® Efes’te ve Yunanca olarak kaleme almistir.*!

2. incillerin Tahrifi ve Onlarda Tahrifin Varliginin Gosterge-
leri

Katip Celebi, incillerin aslinda tek bir kitap oldugunu sdyler.
Aslinda tek olan bu kitabi birden fazla incil haline getiren ve
onu degistirip tahrif edenler yukarida isimleri zikredilen incil
yazarlaridir. Bunlar, Allah ve O’nun peygamberi hakkinda
yalan sdylemislerdir.*?

Celebi igin, incillerin tahrif edilmis ve degistirilmis olmasinin
gostergeleri onlarda, yalan oldugu asikar olan seylerin bu-
lunmasidir. O, bu yalanlar arasindan 6rnek olmasi bakimin-
dan sunlari zikreder: Markus incil’inde Yesaya kitabinda bu-
lundugunu soyledigi ifadeler, s6z konusu kitapta degil fakat
Malaki kitabinda bulunmaktadir. Matta, Hz. isa’nin Hz. Yu-
nus’un baligin karninda Ug glin Ug gece kalmasi gibi, kendisi-

39 Katip Celebi, irsédu’l-haydra, s. 3.

%% Katip Celebi, irsadu’l-hayéré, s. 3.
*! Katip Celebi, Kesfu’z-zundn, |, 175; irsédu’l-hayérd, s. 3. inciller hak-
kindaki geleneksel Hiristiyan yaklagimlar ve modern Kitab-1 Mukaddes
elestirisi biliminin ortaya koydugu veriler igin bkz. Maurice Bucaille,
Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim, gev. Suat Yildirim, TOV Yayinlari,
izmir 1981, s. 75-128; Xaier Jacob, incil Nedir?, Tarihi Gergekler, Anka-
ra 1985; J. W. Rogerson, An Introduction to the Bible, Penguin Books,
London 1999, s. 110-130.

2 Katip Celebi, a.g.m., 1, 175.
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nin de yeraltinda g gilin lg¢ gece kalacagini, soyledigini zikre-
der. Oysa diger incillerin yazariyla, Hz. isa’nmin Cuma gini
altida oldigi ve Pazar sabahi kalktigl; dolayisiyla da bir giin
ve iki gece kaldigini hususunda ittifak halindedir. Bu da Mat-
ta’nin soylediginin asikar bir yalan oldugunun bir gostergesi-
dir.®

Ayni konu hakkinda birbirleriyle tutarsiz ifadeler ortaya ko-
yan incil yazarlarinin, ayni zamanda, Katip Celebi’ye gore
Allah ne incil’'de ne Kur’an’da onun ne oldiriilecegi ne de
defnedilecegi hususunda bir haber bulunmadig icin tam bir
yalan icindedirler.*

B. Hiristiyanlarin Dininin Temelleri/Sakramentleri/Ayinleri

Bu bashk altinda Katip Celebi, Hiristiyan inang esaslarindan
teslisi, Hiristiyan ayinleriyle birlikte zikreder. Ona gére, incil-
lerden getirilen delillerle ispat edilmeye calisilan bu ayinie-
rin, haklarinda bazi farkli disidnenler bulunmakla birlikte
sayilarinin bes oldugu hususunda bir uzlasi vardir: Tagtis
(vaftiz), teslise iman, ogul uknumunun Meryem’in rahminde
ete biurtinmesine (iltiham) inang, mayali ekmege iman ve
glinahlarin kissise (rahip) itirafidir.*®

1. Vaftiz (Tagtis)

Vaftiz, Hiristiyanlara gore, insanlarin cennete girmelerinin
yegane yoludur; bu ylzden vaftiz olmadan 6len kimselerin
cennete girmesi mimkiin degildir.”® Vaftiz hem Hiristiyan
anne babadan dogan cocuklara hem de baska bir dinde olan
ancak sonradan Hiristiyanhgi kabul eden kimselere yapilir.

&

* Katip Gelebi, “incil”, a.g.e., I, 176.

Katip Celebi, a.g.m., I, 176.
Katip Gelebi, a.g.m., |, 176; irsddu’l-hayérd, s. 4.
Katip Celebi, frsddu’l-haydrd, s. 6.
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Vaftiz olan gocuk oldugunda, dogumunun sekizinci gliniinde
annesi ve babasi onu kiliseye gotlrir ve rahibin (kissis)
onine koyar, rahip ona Hiristiyan inang esaslarini okur, an-
ne-baba ona cevap verir; boylece ¢ocuk Hiristiyan olmus
olur. Hiristiyanhgi segen kimse ise, kilise de dnde gelen Hi-
ristiyanlarin hazir bulundugu bir celsede rahibin oniinde
durur. Rahip, Hiristiyan inang esaslarini ona okur ve “sen bu
ehl-i kilise iman getlrdikleri seyin killisine iman getlrip
mumin oldun mu?” der. Hiristiyan olan da “na‘m/evet” diye
cevap verdiginde, rahip havuzdan aldigi suyu Hiristiyan olan
kisinin basinin Gzerinden doker ve “biz seni Baba, Ogul ve
Ruhulkudis adina vaftiz ediyoruz.” der. Bu islemle onun
Hiristiyan olduguna hikmedilir.*’

Katip Celebi’'ye gore, Hiristiyanlarin Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh seklinde glii bir inanca sahip olmalarinin sebebi, in-
cil'in {Yuhanna’ya Gére incil'in) “Baba ve ogul” seklinde
baslamis olmasidir. Onlar, bunlarin zahirini kabul ederek,
Baba, anne ve ogulun, Ruh, Meryem ve isa’dan ibaret oldu-
gunu zannettiler. Bunun Uzerine de ona, “lgln Gglncisi”
dediler. Oysa Baba’dan murat Allah Tedlanin ismi, anneden
muradin hakikatlerin mahiyeti olarak ifade edilen zatin 6zu
ve oguldan muradin ise, kitap oldugunu bilemediler.*®

2. Teslis

Teslis anlayisina gelince butidn Hiristiyanlar, Allah’in tek
cevher (cevher-i vahid) ve u¢ uknum oldugunu soylerler:

= Katip Celebi, irsddu’l-haydrd, s. 4-5. Hiristiyanlikta vaftiz anlayisi ve

uygulamasi icin bkz. Ali Erbas, Hiristiyan ibadetleri, Ayisi Kitaplari, istan-
bul 2003; Mustafa Erdem, “’Hiristiyanlikta Vaftiz Anlayisi Uzerine Bir
Arastirma”, AUJF Dergisi, sayt XXXIV, s. 133-155; Ortodoks ve Katolik ki-
liselerinde vaftiz ve anlami igin ayrica bkz. Einar Molland, Christendom,
A. R. Mowbray& Co. Limited, London 1961, s. 24-25, 62-64.

8 Katip Celebi, “incil”, Kz, 1, 177.
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Uknum-1 eb/baba, uknum-i ibn/ogul ve uknum-i ruhul-
kudis. Bu U¢ uknum, cevher olarak bir oldugu hususunda
ittifak olmasina ragmen, uknum olarak farkhdirlar. Bu uk-
numlari hakkinda, bir kisim kimseler onlarin sahsiyetler,
zatlar, havas, sifat oldugunu soylerken diger bir kismi ise,
uknumu’l-eb’in zat, uknumu’l-ibn’in kelime oldugu ve bu
kelimenin glines 1s1ginin glinesten sudur etmesi gibi, tenasil
yoluyla olmaksizin babadan dogdugunu; Ruhulkudis’in de
hayat olup, baba ile ogul arasinda bag oldugunu sdylediler.
Teslis hususunda, baskalari bulunsa da Ug Hiristiyan mezhe-
bi meshur olmustur: Yakubiyye, Melkiyye ve Nasturiyye.*

Birgok alt grubu olan bu mezhebin ¢ogunlugunu Ermeniler
olusturur. Bu gruba gore, Hz. isa iki tabiatin -ilahi (tabiat-i
ilahi) ve beseri (tabiat-1 nasGt)- birlesmesinden olusmus tek
bir tabiattir. Bu iki tabiat nefis ve bedenin birlesmesi gibi, bir
araya gelip, insan-1 vahid, cevher-i vahid ve ilah-1 vahid ol-
mustur. Bu gruptan bazilari, bir araya gelmekten, “karis-
ma”y1 anlamiglar ve “hazret-i mesih iki cevherden bir cevher
ve iki uknumdan mirekkep bir uknumdur.” demislerdir. Bu
uknum, mutecessid oldugu zaman ¢armiha gerilmis; g glin
sonra dirilmis ve semaya yiikselmistir.>

& Katip Celebi, irsadu’l-haydrd, s. 5. Hiristiyanlikta Teslis ve teslis hak-

kinda ayriliklar igin bkz. Mehmed Aydin, “Hiristiyanlikta Teslis ve Hiris-

tiyan itizalleri”, islami ilimler Dergisi, say1 V, s. 141-156.

30 Katip Gelebi, irsddu’l-haydrd, s. 5-6. Gelebinin verdigi bilgilerin dogru-

lugu ve bu Yakubiler hakkinda daha genis bir bilgi icin bkz. Mehmet
Aydin, Misliimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazdiklari Reddiyeler ve Tar-
tisma Konulari, TDV Yayinlari, Ankara 1998, s. 104-105; Muhammed
Ebu Zehra, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, cev. Akif Emre, Fikir Ya-
yinlari, istanbul 1978, s . 267-268; Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanlig Ta-
rihi, gev. Nurettin Hi¢Yilmaz, Doz Yayinlari, istanbul 2005, s. 189-264;
Ermeniler igin bkz. Abdurrahman Kuglik, Ermeni Kilisesi ve Tiirkler, An-
dag Yayinlari, Ankara 2005; Atiya, a.g.e., s. 387.
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ikinci grubu olusturan Melkiyye'ye gelince, bu Rumlarin
mezhebidir. S6z konusu mezhep, Konstantin déneminde
Hiristiyan liderlerinden, Konstantin’de bir araya gelen
Ugylizonsekiz kisi tarafindan meydana getirilen, tesbihay
(credo) kabul edenlerin mezhebidir.>* Ugyiizonsekiz kisi, s6z
konusu tesbihayi®® yazip; Konstantin’in emriyle herkesi onu
kabul etmeye cagirdiklarindan ve diger inanglari yasakladik-
larindan bu diisiinceye Melki Mezhebi denildi.”® Tesbihayi
Ruhulkudiis’iin soylettirdigine inandiklarindan onun bir ke-
limesinin bile inkarina razi olmazlar.>®

Melkilerin teslis anlayisi oglun, seslerden ve kelimeden mi-
tesekkil olmayan kelime ve bunun Meryem’de tam olarak
tecesstid etmis oldugu, seklindedir. Bu haliyle, diger insan
bedenleri gibi akil, nefis, ilimden mutesekkildir. Beseri cev-
heri olan ceset ile insan, cevher-i ilahi ile de ilahtir. insani
yonuyle diger peygamberler gibi olmasina ragmen, iki tabia-
ta sahiptir. Bu iki tabiatin her biri, tam bir iradeye sahiptir.
Mesih kelimesinin, bu ikisine yani, 1ahut ve nasGti birden

*Yiznik kredosunun olusturan din adamlarinin sayisi hakkinda bkz. Froncis
Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik’ten Il. Vatikan’a, cev. Mehmet Aydin,
TTK Yayinlari, Ankara 1990, s. 7.

Katip Celebi burada, iznik amentisi olarak bilinenin “Biz her seyin
maliki, goriinen ve gériinmeyen seylerini sanii olan Allah’a iman ediyo-
ruz ve tek olan Rabbe biitiin mahl(klarin evveli olan Allah’in Oglu isa
Mesih’e de iman ediyoruz. O hak ilahtan hak bir ilahtir. Babasinin cev-
herindedir. Oyle ki dlemler onun eliyle saglamlastirildi ve her sey bil-
hassa insan toplulugu onun igin yaratildi. Ve bizim kurtarilmamiz igin
gokten indi ve Ruhulkudiis’den cesetlendi ve insan oldu... ve hakkin
ruhu olan tek Ruhulkudis’e de iman ediyoruz.. ve bizler gliinahlarin
magfireti olan bir vaftize de iman ediyoruz...” amentiyl (kredoyu)
tamamen nakleder, jrsddu’l-hayédrd, s. 7. Katip Celebi tarafindan bura-
da verilen Hiristiyan amentusini dogrulugu igin bkz. J. N. D. Kelly,
Early Christian Creeds, Logman, London 1972, s. 289-290, 297-298.

Katip Celebi, irsadu’l-hayéra, s. 6-7.
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> Katip Gelebi, irsddu’l-haydra, s. 7-8.
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ifade ettigini, kabul ederler. Meryem, ilahi dogurmus ve Hz.
isa beseri tabiatiyla (tabiat-1 nasdtiyye) carmiha gerilmis; ¢
giin sonra dirilmis ve goge yiikselmistir.>®

Teslis hakkindaki Gi¢clincli mezhep, az once zikredilen iki mez-
hepten sonra ortaya ¢ikan, Nasturiyye’'dir. Bunlara gore, ke-
limenin herhangi bir mahalli olmadigindan tek olma (ittihad)
ayni mekanda bulunma anlamindadir. Mesih, sahis ve tabiat
olarak mesihtir ve her ikisinin de tek bir iradesi (mesiyyet-i
vahide) vardir. Mesih’in ilahi tabiati, beseri tabiatindan bas-
kadir. ilahi tabiat, beseri tabiat ve kelime ile birleserek, tek bir
tabiat ve tek bir irade haline gelmistir. ilahi olan, ziyade ve
noksanlik kabul etmez ve herhangi bir seyle birlesmez. Ancak,
beseri taraf, ziyade ve noksanlk kabul eder. Bu yizden
mesih, hem ilah hem de insandir. Ziyade ve noksan kabul
eden beseri 6zle, Mesih’in ilah oldugunu sdyleyen Nestorius,
daha once var olan konsenstise muhalefet ettiginden Hiristi-
yanlar tarafindan lanetlenmistir.>®

3. Tanr Oglunun Ete Biiriinmesi (iltihdm)

Tanr’nin oglunun ete birtinmesi ve insan olarak diinyaya
gelisinin sebebi, Adem’in ve onun soyundan gelenlerin,

= Katip Celebi, irsddu’l-haydra, s. 6. Celebi’nin verdigi bilgilerin dogrulu-

gu ve bu konu hakkinda daha genis bir bilgi icin bkz. Mehmet Aydin,
Muiisliimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazdiklari Reddiyeler ve Tartisma
Konulari, TDV Yayinlan, Ankara 1998, s. 107; Mustafa Sinanoglu,
“Melkaiyye”, DIA, XXIX, 84-85.

Katip Celebi, irsddu’l-haydrd, s. 8. Celebinin verdigi bilgilerin dogrulu-
gu ve Nasturilik hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Aydin, a.g.e., s. 102-
104; Zehra, a.g.e., s. 2652-2657; Atiya, a.g.e., s. 265-332; Robert L.
Wilken, “Nestorius”, ERE, X, 373-374; “Nestorianism”, ERE, X, 372-373;
Matti Moosa, “Nestorian Church”, ERE, X, 369-372; P.T. Camelot,
“Nestorius”, New Catholic Encyclopedia(NCE), X,348-349;
“Nestorianism”, NCE, X, 346-348; M. J. Costelloe, “Nestorian Church”,
NCE, X, 343-346.
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Adem’in giinahindan dolayi cehennem ile cezalandiriimis
olmalanidir. Sonradan onlari cehennemden ¢ikarmay: dile-
yen Tanri, oglunu gonderdi ve Meryem’in karninda cesedi
ile ete blriindl ve annesinden aldigi 6zle insan, babasindan
kaynaklanan 6zii ile de ilah oldu. Adem ve ziirriyetini ates-
ten ¢ikarmak, ancak onun 6limuyle mimkin oldu. Katledi-
lerek vefat eden isa, cehenneme inerek oradan, Adem ve
zurriyetini ¢cikardi. Boylece, bitln insanlari seytanin elinden
ve onlari cehennemden kurtarma hususunda, onun 6limu
bir fidye oldu.>’

4. Kurban

Katip Celebi, bu bashk altinda Hiristiyanlarin Evharistiye/Ek-
mek Sarap ayini hakkinda bilgi verir. Bunu kurban olarak
isimlendirir. Kissis, belli sézleri bir ekmek pargasina okudu-
gunda o saatte, isa’nin cesedine; ayni seyin bir kadeh saraba
okudugunda da isa’nin kanina déniistiigiine inanirlar. Kur-
ban’in ne oldugunu tarif ettikten sonra Celebi, glinlik olarak
bunun bir ayinin pargasi olarak nasil yapildigini anlatir. Kili-
senin blyuk kissisi, her gun kiiclk bir ekmek pargasiyla kili-
seye gelir, cani gaiar. Hiristiyanlar gelip, saf halinde dururlar.
Kissis, dnlerinde duran giimisten kadehe biraz sarap doker;
ekmegi temiz bir mendil Gzerine koyar ve doguya yonelerek
ekmegi eline alir ve Hz. isa’nin son aksam yemegindeki s6z-
lerini iceren sozleri tekrar eder (Matta 26/29; Markus
14/22-25). Sozlerini bitirdiginde, ekmegin isa’nin cesedine
dondstigunid tahkik etmek igin secde eder ve secdede bir
dua okur; ekmegi halka gosterir onlar da secde ederler.
Bundan sonra ekmegi eline alir ve “ilahimiz Mesih, 6limun-
den once sarap dolu bir kdse aldi ve onu havarilere verdi.
Onlara: “igin, bu benim kanimdir, dedi”, der. Arkasindan

7 Katip Celebi, irsGdu’l-hayérd, s. 8-9.
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kissis bu c¢oregi yer, sarabi icer ve incil’den biraz dua okur,
sonra toplanan cemaat dagilir.>®

5. Giinah Gikarma (ikrar-u ziinab |i’l-kissis)

Hiristiyan gruplar, bir kimsenin her sene ginahlarini, higbir
tanesini saklamaksizin bir kissisa soylemedikge cennete
giremeyecegini zannederler. Her sene, oruglari hengaminda
kiliseye gidip, bir yillik glinahlarini kissise anlatiriar. Ayrica,
Olim maraz-1 mevt halinde oldugu zaman da kissisa giinah-
larini ikrar ve tovbe istigfarda bulunulur. Kissisin glinahlari
bagislamasiyla da gilnahlarini itiraf eden kimsenin, Allah
katinda da ginahlarinin bagislanmis olduguna inanirlar.
Hatta bunun icin papa mal karsiliginda onlarin cehennem-
den kurtulduklarini gosteren kagitlar verir ve bu kagitlar
onlarin kefenlerine konur ve onunla defnedilirler. Katip Ce-
lebi, bunun incillerden kaynaklanan bir uygulama olmayip,
mal kazanmak icin ortaya cikanldiginin, Tuhfeti’l-eribde
yazili oldugunu soyler.*®

C. Hiristiyan Din Adamlar Hiyerarsisi ya da Dini Makamla-
rin isimleri

Katip Celebi, irsddu’l-hayard’da batida siyaset-i medeniyye
(istatus politikus) ile siyaset-i diniyyeyi (istatus eklizyastikus)
birbirinden ayri oldugunu soyleyerek; dnce birinci gruptaki
yoneticiler hiyerarsisinin her basamaginda yer alan insanlar
ve bunlara verilen sifatlar ve ozellikleri hakkinda bilgi verdik-
ten sonra, dini yonetimde gorev alan gruba geger. Bu mese-

> Katip Gelebi, jrsddu’l-haydrd, s. 9-10. Hiristiyanliktaki ekmek-sarap

ayini (evharistiya) icin bkz. Ali Erbas, Hiristiyanlikta ibadet, Ayigigi Ki-
taplari, istanbul 2003; Ahmet Hikmet Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini
(Evharistiya) Konusundaki Katolikler ve Protestanlar Arasindaki Anlayis
Farkhliklar”, AUIF Dergisi, XXXIX, s. 439-453.

*% Katip Celebi, irsddu’l-hayédrd, s. 10-11.



OSMANLI ULEMASININ YAHUDILIK VE HIRISTIYANLIK BiLGISi ® 165

lenin yonetimi seckinlerin elindedir. Bu segkinlere, tanridan
nasipli manasina, “klerikus/flerikus/clericus” denir. Bunlara,
ehl-i eklizya denilir ve bunlar arasinda da bir hiyerarsi vardir.
Kilise mensuplari baslangigta iki gruba ayrilir: Dini makam-
larla alakalari bulunmayan ruhbanlar ve digeri ise, kilisenin
ve dini meselelerin (kaza ve fetva) yonetiminden sorumlu
olanlardir.?° Bunlar statiilerine gore, su isimlerle isimlendiri-
lirler: Papa, patriyarka (patrik), metrepolya (metropol), kar-
dinal.®*

Papa, Roma’ya gelen havari Petrus’un yerine, ona halife
olan kimselere verilen Yunanca bir unvan olup, “baba” an-
lamina gelir. Bitlin Hiristiyanlarin babasi olarak kabul edi-
len, bir din blyigidir. Dini meselelerde ona miracaat edi-
lir. imparator ve baskalarina berat verir. Roma civarinda bir
bolgeyi yonetir. Papa burada bulundugu igin, imparator
Roma diginda ikamet eder. Papa nezdinde, imparatorun
onceligi vardir. Papa kardinaller arasindan ve kardinaller
tarafindan segilir. Papa segildikten sonra, halka ilan edilir.
Papa segilen kimsenin ismi degistirip, onun yerine baska bir
isim verirler.®” Din adamlari genellikle sakallarini tiras ettik-
lerinden, kadinlardan ayrilmalari zordur. Gegmiste, bir kadi-
nin yanliglikla papa segilmesi ve sonra onun hizmetkarlariyla
zina ederek gebe kalip, cocugu dogurmasi gibi bir tecriibe-
nin yasanmasindan dolay,® segilen papanin erkek olup

80 Katip Celebi, irsddu’l-haydrd, s. 16.

Katip Celebi, irsGdu’l-haydrd, s. 16-17.

Papa, papalik ve papa se¢im hakkinda bkz. Halim Isik, Ginimiizde
Papalik Tegkilat;, MUSBE. Yayinlanmamis doktora tezi, istanbul 2002;
“Papalik”, Anabritanica, XVIl, 414-415.

Katip Celebi’'nin burada génderme yaptigi ve kadin papa olarak bilinen,
IV. Leo’dan sonra, John Anglicus adiyla Papaliga segilen ve iki yil yedi
ay dort gin bu makamda kalan Joan’dir. Atina’da egitim goren ve er-
kek gibi giyinen Joan, Mainz’e dénerken Roma’da konaklamis, egitimi
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olmadig), hayalari kontrol edilerek test edilir.** Katip Celebi,
papalik hakkinda verdigi bilgilere ilave olarak, baska bir bas-
Ik aitinda Petrus’dan 1535’de papa olan Ill. Pavlus’a kadar
ki 232 papanin isimlerini, papaliga cikis tarihlerini ve papalik
makaminda kalis siirelerini de zikreder.®

Patriyarka (patrik), papanin halifesi olup, islam memleketle-
rinde ikamet edenlere denir.?®® Episkoposlar bunlara bagli-
dirlar. Patriklik dort tanedir: istanbul, Antakya, iskenderiye
ve Kudis Patrikligi. Bunlar, bulunduklari bolgelere dahil olan
sorumluluk bélgeleri vardir.®’
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ile buradaki insanlari o kadar biyulemistir ki nihayetinde kardinal ve
papa olarak segilmistir. Bir toren sirasinda Kolezyum ve Aziz Clement
arasindaki bir yolda ya da kilisede bir gocuk dogurunca kadin oldugu
ortaya ¢ikmis ve bunun soncu olarak taslanarak olduralmustir. Bugin
bir efsane olarak kabul edilen olayin gergekligi hususunda 15. yizyila
kadar herhangi bir siphe olmadigi sdylenir. Onun gergek bir olgu ola-
rak kabul edildiginin delilleri arasinda, yaklasik 1400’de Sien’a Katedra-
lin"deki papa heykelleri arasina ona yer verilmesi ve 1415'deki
Constance Konsil’ini Hus’'un Papa Joan’dan dolayi suglamasi zikredilir.
Boyle bir sey olmadigi ilk kez, 16. yizyilda J. Aventinus (6. 1534) ve O.
Panvinio, R. Bellarmine ve D. Blondel tarafindan kabul edilmistir. C. M.
Aherne, “Fables of Popess Joan”, New Catholic Encyclopedia, VI, 991-
992 ayrica bu konuyla roman olarak ele alan bir calisma igin bkz. Eb
Rhoidis, Kadin Papa, Yoanna, gev. Asim Calikoglu, Hilmi Kitapevi, is-
tanbul 1943.

Katip Celebi, irsadu’l-haydra, 21-22.

Katip Celebi, irsadu’l-haydrd, s. 23-42. Katip Celebi’nin verdigi papala-
rin isimleri, tahta ¢ikis tarihleri ve tahtta kalis streleri karsilagtirmak
icin bkz. “Papalar ve Kargi Papalar”, Anabritanica, Ana Yayincilik A.S.
ve Encyclopedia Britannica INC, istanbul 1989, XVII, 391; Mc. Guire,
“List of Popes”, New Catholic Encyclopedia, Jack Heraty&Associates
inc., y.y. 1981, XI, 574-576.

Patrik hakkinda bkz. “Patrik”, Anabritanica, XVil, 482-483.

Katip Gelebi, irsddu’l-hayard, s. 17-18. Patrikliklerin olusum siireci
hakkinda bkz. Dvornik, a.g.e., s. 5-18. Yine Patrikler hakkinda bkz. M.
Siireyya Sahin, Fener Patrikhanesi ve Tiirkiye, Otiiken, istanbul 1980, s.
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Piskopos, bir memleketten sorumludurlar; bu memleketin
papazlarinin islerine bakar ve onlari yonetirler. Hayatta ol-
duklari strece piskoposluk yaparlar. Piskoposlar azl edile-
mezler ve piskoposluk para ile satin alinir. Papazlarin altin-
da, parakoslar yer alir, papazlar tarafindan idare edilirler.
Piskoposlarin, mikellef divanlari ve onun da mahkeme gibi
bas hakimi vardir. Burada katip islevi goren senatorler var-
dir. Bunlardan asagl olan gorevlilere avakonos, onlardan
daha asagi olanlara da brokrator denir. Katip Celebi pisko-
posun mahiyetinde yer alan ve mahkeme islevi goren bu
kurumun gorevlilerini zikrettikten sonra, huzura gelen bir
davanin nasil gorildugini ayrintili bir sekilde anlatir.®®

Metropolya (metropolit), birka¢ sehrin yonetiminden so-
rumlu olan papazin oturdugu yere verilen bir isimdir. Bu
papaza da metropolinas denir.*®

Kardinallar, papanin vezirleridir ve yetmis iki kisiden olusur-

lar.”

D. Hiristiyanhgin Kendisinden Onceki ve Sonraki Dinlere
Bakisi

Hiristiyanlar, yukarida zikredilen ayinler disindaki muamelat
hususunda israil ogullarinin kitaplari olan Tevrat ve Zebur'u

12-20; Mehmet Celik, Tirkiye’nin Fener Patrikhanesi Meselesi, Aka-
demi Kitapevi, izmir 1998, s. 5-6.

Katip Celebi, irsadu’l-hayard, s. 19-20.

Katip Gelebi, irsddu’l-hayard, s. 19-20. Metropolit hakkinda bkz. “Met-
ropolit”, Anabritanica, XXVI, 11.

Katip Celebi, irsddu’l-haydrd, s. 19. Kardinal hakkinda bkz. “Kardinal”,
Anabritanca, XXIl, 629. Burada zikredilen dini unvanlara dair islami li-
teraturdeki bilgilere bir 6érnek olmak tzere bkz. C. E. Bosworth, “El-
Harizmi’ye Gére Bizanshlarin ve Hiristiyanlarin Kullandiklari idari-Dini
Unvanlar”, cev. Levent Oztiirk, Siileyman DUI Fakiiitesi Dergisi, sayi Il
s. 309-317.
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kullaniyor olsalar da bu onlarin Yahudiligin halen yurrlikte
bir din olarak kabul ettikleri anlamina gelmemektedir. Zira
kendilerinin incil ve Hz. isa ile nesh edildiklerini; Hz. isa ve
incillerin gecmis kitaplari ve dini meseleleri tamamladigi ve
onlari kemale erdigini sdylerler. Dinin kemale ermesi gerek-
¢esinin bir sonucu olarak, onceki bir din olan Yahudiligi ge-
cerli bir din olarak kabul etmedikleri gibi, kemal noktayi
temsil eden Hiristiyanliktan sonra baska bir dinin de gelme-
yecegine inanirlar. Bu ylzden de Hz. Muhammed (as)’in
peygamberligini ve Kur’an’i kabul etmezler.”*

E. Katip Celebi’nin Hiristiyanlik Hakkindaki Bilgilerinin Kay-
naklari

Katip Celebi’'nin konuyla ilgili metinleri okundugu zaman da
gorilecegi Uzere, kullandigi kaynaklar, dnce yazil ve sifahi
kaynaklar; yazili olanlar da Mdusliumanlar ve Hiristiyanlar
tarafindan kaleme alinan metinler olmak tzere Uge ayrilabi-
lir. Masliman miuelliflerin kaleme aldiklari metinler de kla-
sik islam bilimleriyle (tefsir, hadis, fikih, siyer, tasavvuf vb.)
ilgili bir konu ele alinirken baglama uygun olarak Yahudilik
ve Hiristiyanhigin ele alindigi metinlerle, aslen Hiristiyan ya
da Yahudi olup sonradan ihtida eden ve 6nceki ve sonraki
dinin mensuplarina bir anlamda ihtida edislerinin gerekcele-
rini ortaya koyarak kendilerini savunduklari metinler seklin-
de ikiye ayrilabilir. Sifahi olan kaynagi en sona birakarak,
yaptigimiz tasnife uygun olarak Katip Celebi’nin kullandigi
kaynaklari, kendi ifadelerinden hareketle ortaya koyabiliriz.

Yazih metinlerden birinci grupta yer alanlara gelince, Katip
Celebi Kesfu’z-zunin” daki “incil” maddesinin giris kisminda,
bir anlamda Miisliimanlarin incil ve Hiristiyan teslisinin or-
taya ¢ikma gerekgesine dair yaklasimlarini, anlayislarini bir

! Katip Celebi, irsddu’l-hayard, s. 11.
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Musliman olarak kaleme aldiklari metinlerinden hareketle
ortaya koyar. Bunun igin, Buhari'ye,”? Mevdhib’e,”® Kessdfa,”
Envari't-tenzil'e” ve el-insGnu’l-kdmil’e’® miracaat eder.
Gayrimuslim kokenli Mislimanlarin kaleme aldiklari metinle-
ri ise, daha ¢ok Hiristiyanlarin kutsal kitaplari hakkinda bilgi
verirken, onlarin tahrif edildiginin delillerini ortaya koyarken;
Hiristiyan inang esaslarini ve bunlarin detaylandiriimasinda
kullanir. Bu amaglar igin Gi¢ metin kullanir ve bunlari da ismen
zikreder. Hiristiyanlarin kutsal kitaplarini ve inang esaslarini
ve ayinlerini ele aldig1 yerde, bir muhtedi olan Abdullah et-
Terciman (0. 823/1420), Tuhfeti’l-erib fi reddi ald ehl-i
salibi;”” bu inang esaslari ve onlar hususundaki ayriliklarin
sonucu olarak tesekkll Hiristiyan mezhepleri ve ayinlerin
aciklamasinda ise, yine bir muhtedi olan Nasr b. Yahya b. isa

72 Buhari, Keyfe Kane Bedl’l-vahy 3/3.

Yusuf b. ismail Yusuf Nebhani, el-Envdru’l-muhammediyye mine’l-
mevabi’l-lediinniye, el-Mektebet Isik, istanbul 1975.
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7 Zemahseri, Kessdf an hakdyiki’t'tenzil ve uyani’l-akdévil fi vucahi’t-

tenzil, Daru’l-ma’rife, Beyrut, ty. incil’'de ahkamin az olup, daha ¢ok

mevizenin bulunduguna dair bkz. a.g.e, |, 617.

7 Beyzavi, Esraru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, Sems Matbaasi, istanbul

1884.

Abdulkerim el-Cili, el-insd@nu’l-kdmil fi ma’rifeti’l-evéhir ve’l-evdil, el-
Matbaatul’l-ezheriyye, Kahire 1316.

Asil adi, Fray Anselmo Turmedo olan, Abdullah Terciiman, ispanyol
katolik bir din adamidir. Once ispanya’nin Lorida sehrinde, daha sonra
da Bolonya’da ilahiyat okumug, Tunus’ta, buranin emiri Ebu’l-Abbas
Ahmed (6. 796/1393) zamaninda ihtida ederek Misliman olmus ve
Hiristiyanlarin inang esaslari, ayinleri ve incillerini elestirerek, onlarin
gecersiz ve islam’in Gstiinligiini ortaya koymaya yénelik s6z konusu
kitabi kaleme almistir. Bu bilgileri ortaya koyan kendi sozleri igin Ab-
dullah et-Terciiman el-Mayorki, Tuhfetii’l-erib fi reddi ald ehli’s-salip,
s. 53-60. Ayrica, hayati ve eseri hakkinda daha genis bilgi icin bkz.
Mehmet Aydin, Mislimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler
ve Tartisma Konulari, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1998, s.
69-70.
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b. Said el-Muhtedi’'nin, Nasihati’l-imdniyye fi fadihati’l-
milleti’n-nasrdniyye’® adli eserini kullanir.

Katip Celebi Hiristiyanliktaki din adami-siradan adam (laik)
ayirimi ve din adamlari hiyerarsisi hakkinda verdigi bilgilerin
kaynagini zikretmez. Ancak bunlarin, Fransiz asilli muhtedi,
Mehmet ihlasi’'nin’® cevrileri ya da dogrudan onun verdigi
bilgilerden derlendigini diisinmek mimkindiir.®

Gayrimuslimler tarafindan kaleme aiinan metni/metinleri
ise, Ozelikle Petrus’tan baslayarak 1535’de papa olan Il
Pavlus’a kadar papa olan kisilerin isimlerini ve papalik stre-

78 Nasr b. Yahya hakkinda, biyografi kitaplarinda bulunup da bize kadar

gelen herhangi bir bilgi yoktur. Onun hakkindaki yegane bilgi, yine
kendisinden gelmektedir. Hiristiyan bir doktor olan Nasr b. Yahya, ih-
tida ederek Musliman olmustur (Kibdbu’'n-nasthati’l-iméniyye fi
fadihati’l-milleti’n-nasrdniyye, Sileymaniye Kitiphanesi, Reistlkittap
bolim(i/586, 221a-221b). Katip Celebi, Hiristiyanlarin teslis hakkindaki
yaklagimlarini ve bu konuda ortaya ¢ikan U¢ ana mezhebin (Yakubi,
Nasturl ve Melki) teslis anlayisi hakkindaki bilgileri Nasr b. Yahya’'dan

tercime ederek alir. Bkz. a.g.e., 221b-222a.

79 g . = 8 -
Fransa’da taninmis ve sayilir, zengin bir kimsenin ogludur. Memleke-

tinde papaz olmus ve bircok bilgi edindikten sonra, islam dinini giriit-
mek igin incelemelerde bulunmak Gzere IV. Sultan Mehmed zamanin-
da istanbul’a gelmis ve burada Misliiman olmustur. Yabanci, bati dil-
lerinden gevirilerinde Katip Celebi’ye yardim etmistir. Orhan Saik
Gokyay Mizdni’l-hak fi ihtiydri’l-ehakk, sad. Orhan Saik Gokyay, Milli
Egitim Basimevi, istanbul 1972, 396 nolu dipnotu. A.g.e, s. 161-162.
Katip Celebi, Mehmet ihlasi’nin bu tiir yardimlari hakkinda sdyle der:
“Eskiden cografyada Cihanniima adli kitabin toplanmasina baslanmisti.
Kafir Glkeleri islam kitaplarinda yazilmadigindan Frengi Atlas Macur
resimleri alinarak Turkge’'ye ¢evrilmesi murad olundu. Eskiden Fransa
papazlarindan Misliiman olan Seyh Mehmed ihlasi, Latin dilini iyi bil-
mekle —macur, kebir ve minur, kiglk anlamina latin dilindendir- Atlas
Minur bir buguk yilda gevrilip adina Levdmiu’n-nir denildi. Sonra
Cihannumd@’nin beyazina baslandi. Ve bir Frengi Tarihi de gevrilip kafir
hiikimdarlar tarihi ve Revnaku’s-sultdn adli istanbul Tarihi de cevrilip
Fezleke'nin mufassal, yil Gizerine gevirisi parga parga yazildi”. Katip Ce-
lebi, a.g.e., s. 119-120.

80
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lerine kaleme alirken kaynak olarak kullanir. ismini zikret-
medigi bu kaynagin Ill. Pavius’un vefat tarihi olan 1549’dan
once yazilmis bir metin olmasi muhtemeldir.®*

SONUG

Katip Celebi, Osmanli’'nin yetistirdigi ve aradan yedi asirhk bir
donem gegcmesine ragmen bugilin gincelligini hala koruyan
nadide sahsiyetlerden biridir. Ulema geleneginden gelmemis
olmanin bir takim dezavantajlarina sahip olsa da onun bunu
tam bir avantaja donustardigla soylenebilir. Bilgiyi bizatihi
degerli bir sey olarak gordiginden, degerli gordigl bu seyin
pesinden gitmekten ¢ekinmemistir. Bu da onun, ulemanin bir
ozelligi olan, geleneksel egitim ve onun kazandirdigi kendi
kendine glivenin bir sonucu olarak ice kapanma, sahip olduk-
lariyla yetinip disa kapanma o6zelligini bir kenara birakmasina
yol agmistir. Bunun bir sonucu olarak da yalnizca islam diin-
yasindaki bilgi-birikimle yetinmemis, ilgilendigi konularla
alakali cevrensinde/Batida yasanan bilimsel gelismeleri takip
etmis ve mesela, islam diinyasinda, cografya ile ilgili bilgilerle
birlikte, yeni ortaya konulan bilgilere de yer verdigi metinler
(Cihanndima gibi) kaleme almistir.

Bu tlr bir arastirmaci ve dogrunun pesinde kosma 6zelligine
sahip bir sahsiyet olan Celebi’nin Yahudi ve Hiristiyan dinle-
riyle olan ilgisi iki sekilde, bu dinleri ele alirken ortaya koy-
dugu yaklasim ve s6z konusu dinlere dair bilgisi baglaminda,
gorilebilir.

Katip Celebi’in islamdisi dinlere, bu yazinin konusu bagla-
minda Yahudilige ve Hiristiyanhga yaklasiminda, ikili bir ba-
kis acisi sergiledigi ve bunlari mimkin mertebe birbirine
karistirmaktan kagindigi sdylenebilir.

& Selma Sofuoglu, “Ons6z”, irsGdu’l-haydrd, s. IV.
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Bunlardan birincisi, samimi bir Musliman olarak Kur’an’in
ve Hz. Peygamber’in temellerini olusturdugu genelde bitln,
Ozelde ise tahrif edilmis metinleri Gzerine oturan Yahudi ve
Hiristiyan dinlerinin, islam’in gelisiyle hukmi, gegerliligi
kalkmis dinler oldugunu kabul eder. Onlarin tahrif edilmis
dinler oldugunu kabul ettiginin bir gostergesi olarak, bu din
mensuplarindan ozellikle de Hiristiyanlardan soz ederken
asagilayici sozler sarfeder. Katip Celebi’nin, s6z konusu din-
lerin tahrif ve nesh edilmis oldugu seklindeki bu yaklagimi-
nin hakim oldugu yerlerde, genellikle kaynak olarak Musli-
manlar tarafindan kaleme alinan metinleri kullanir; ancak,
bu dinlerdeki tahrifin ve bozulmanin gostergesi olan seylerin
orneklerini vermek maksadiyla, o dinleri gayet iyi bildigini
disundigi Yahudi ve Hiristiyan kdkenli mihtedi yazarlarin
metinlerine miracaat eder.

Katip Celebi’nin islamdisi dinleri ele alirken sergiledigi ikinci
yaklasim tarzi, objektif ve nesnel bir yaklasim tarzidir. Bu
tavrini, ozellikle bu dinler hakkinda bilgi verirken gormek
mumkinddr. Verilen bilgiler, her ne kadar -az dnce zikredil-
digi gibi- aralara, asagilayici ifadeler serpistirilmis olsa da
teknik bilgilerdir ve Celebi onlari, bu dinlerin dogru bir sekil-
de bilinmesini saglayacaklarini diisiindtgi ehil olan, genel
olarak da ihtida etmis olan kimselerden (Hiristiyan Abdullah
et-Terciman, Mehmet ihlasi; Yahudi Nasr b. Yahya gibi) ve
muhtemelen Mehmet ihlasi'nin yardimiyla da o zamanki
batida Latince olarak kaleme alinmis olan, konuyla alakal
metinlerden alarak nakleder. Bunun yegane istisnasi, yahudi
kutsal metinleri, onlarin sayilari, icerikleri ve yahudi mez-
hepleri hakkinda bilgi verirken kullandigi ibnii’l-efkan’in
irsGdu’s-sdri adl eseridir. Ancak bu eserde verilen bilgiler de
tamamen tasviri nitelikte olup, takdim sirasinda herhangi
tirden bir degerlendirmeye yer verilmemistir; yukaridaki
insanlardan alarak naklettigi bilgiler gibi bunlar da Yahudi ve



OSMANLI ULEMASININ YAHUDILIK VE HIRISTIYANLIK BiLGiSi ® 173

Hiristiyan gelenegini ve elimizde bulunan Yahudi Kitab-i
Mukaddes’ine uygun olup kism-1 azami itibariyle kabul go-
ren bilgilerdir.

Katip Celebi, inandigi dinin en Ustiin din oldugu ve digerleri-
nin ise gecerliligini yitirdigini kabul etse de; bu kabulli onu
baska bir din hakkinda naklettigi bilgileri, isine geldigi gibi
kullanmaya, ¢arpitmaya ve gormezden gelmeye itmemistir;
bu yuzden islamdisi dinlerin ele ainmasinda, Sehristani ve
Biruni’nin baslattigi ancak uzun bir stredir takip edilmedigi
soylenen, objektiflik unsurunu en azindan bilgi vermek mak-
sadiyla kaleme aldigi metinlerde devam ettirdigi, bu ylzden
de modern donem dinler tarihi yaklasiminin bir dereceye
kadar da olsa, Osmanli doneminin bir 6nclsi oldugu rahat-
likla soylenebilir.

Yahudilik ve Hiristiyanhk hakkindaki bilgisine gelince, Katip
Celibl, tahrif edildigini kabul ettigi Yahudi kutsal metinleri,
onlarin dili (ibranice), sayilar (yirmi dort) ve béliimleri (Tev-
rat, peygamberler ve kitaplar) icerikleri; farkh kutsal metin
niishalari (Yunanca Yetmisler gevirisi, ibranice Samirilerin ve
Rabbani-Karai) ve birbirinden farkh olan bu niishalarin orta-
ya ¢ikmasinda kullanilan ana metinleri ile Yahudi dini firkala-
ri (Samiri, Ferisi, Rabbani, Karai) hakkinda verdigi bilgiler,
bugiin ancak konuyla 6zel olarak ilgilenen insanlarin sahip
olabilecegi tiirden bilgiler olup, tamamina yakini modern
Kitab-1 Mukaddes Bilimi ve Yahudi tarihi arastirmalarinin
Gzerinde hemfikir oldugu bilgilerdir. Yine Yahudi dini firkala-
ri onlarin kabul ettikleri Tevrat nishalari; kutsal metnin bo-
[Gmleri ve bu bolimlerde yer alan metinlerin sayisi; yahudi
firkalarinin peygamberlik anlayisi ve onlarin kabul ettikleri
peygamberlerin kimler oldugu, peygamberligin kiminle sona
erdigi hususunda verdigi bilgiler de genel kabul goren bilgi-
lerdir.
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Hiristiyanhk hakkindaki bilgisi de nitelik itibariyle Yahudilik
hakkindaki bilgisinden farkh degildir. Ancak, 6zellikle irsdd
adli calismasinda Hiristiyanlar ve Hiristiyanlik hakkinda dog-
ru bilgi vermeyi hedeflediginden, bu din hakkindaki bilgisi-
nin gergevesi, Yahudiliginkine nispetle ¢ok daha genistir.
incillerin, Hz. isa’nin vefatindan sekiz ile otuz sene arasinda
degisen bir zaman dilimi icinde yazilmis oldugunu séyler ki
yazilis tarihleri bugiin kabul edilenden farkh (onun soyledi-
ginden ¢ok daha sonralari yazildigi kabul edilir) olsa da onla-
rin Hz. isa’nin vefatindan cok sonralari yazilmis oldugunu
bilmesi bakimindan énemlidir. Hz. isa’nin hayat hikayesin-
den ibaret olan incillerin Hz. isa’yi hi¢ gérmeyen Markos ve
Luka; 6liminden onceki sene gdren Matta ve Hiristiyanlar
tarafindan Hz. isa’nin diigiininde hazir bulundugunu zan-
nettikleri Yuhanna tarafindan kaleme alindigini ve onlarin
yazildiklari yerleri bilmektedir. Bu sonuncu yazarin incil’inin
digerlerinden ¢ok farkl oldugu; ilk Gi¢ metne birgok konuda
muhalefet ettigini ifade eder ki; Bati i¢in nispi bir gegmis
olan bu tir bir bilginin s6z konusu donemde onun tarafin-
dan biliniyor olmasi olduk¢a 6nemlidir. Papalik tarafindan,
onlar digindakilerin kabul edilmedigi bu dort incil, Hz. isa
zamaninda, dolayisiyla onun konustugu dil olan Aramca ile
degil, (Matta harig) Yunanca yazilmistir.

Kutsal kitap metnine dayanmadigini soyledigi Hiristiyanhgin
temellerini, bes bashk altinda: Vaftiz, teslis, tanri oglunun
ete blrinmesi, kurban ve glinah ¢ikarma seklinde veren
Katip Celebi, vaftizin Hiristiyanlar igin cennete girmenin
yegane yolu oldugundan bahsettikten sonra, bunun nasil
yapildigini temsili olarak anlatir. Teslisi, (¢ Hiristiyan mez-
hebi Yakubi, Melkit ve Nasturi Mezhebi baglaminda ele alir.
Tanri oglunun ete biiriinmesini, Hz. isa’nin insan ve tanrilik
ozelliginin kaynaginin onu tanrisal 6z ve Hz. Meryem’de ete
blrinmesinden kaynaklandigini soyler. Hiristiyanliktaki
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kurban ayinini yani, Evharistiyayr anlatarak Hiristiyaniigin
ayirt edici ozelligi olan, ginah c¢ikarmadan, nigin ve nasil
yapildigindan s6z eden Katip Celebi, endiljanstan da haber-
dar oldugunu gosteren ifadeler kullanir. Bir din olarak Hiris-
tiyanhk hakkinda verdigi bilgilere, Hiristiyan diinyadaki din
adami-laik ayinmindan, din adami hiyerarsisi ve 6zelliklerin-
den, onlarin yetki alanlari hakkindaki bilgileri ilave eden
Katip Celebi, ilk papa olarak kabul edilen Petrus’dan
1535’de Papa olan lll. Pavlus’a kadarki iki ylz otuz iki papa-
nin ismini ve papalik stirelerini dogru bir sekilde verir.

Son olarak Hiristiyanligin kendisinden sonra gelen dinleri ve
tabii ki 6zellikle de islam’1 kabul etmemesinin gerekgelerinin
“Hz. isa ve incillerin ge¢mis kitaplari ve dini meseleleri ta-
mamladigi ve onlari kemale erdirdikleri” oldugunu dogru bir
sekilde tespit ve nakleder.

Katip Celebi, yukarida da zikredildigi Uzere, esas itibariyle
tahrif edildikleri ve dolayisiyla da gegerliliklerini yitirdikleri-
ne inandigl Yahudilik ve Hiristiyanlik hakkinda bilgi verirken
bu kanaatlerini, mimkin oldugu 6lgtide bir kenara birak-
maya ¢alismis; ele aldigi dinler olan Yahudilik ve Hiristiyanlik
hakkinda bu din mensuplari tarafindan kabul edilebilecek
turden bilgi kaynaklarina miracaat ederek hem kendisi s6z
konusu dinler hakkinda saglkh bilgi edinmis, boylece de bu
tur bilgi edinmek isteyen kimselere, bunun igin nerelere
basvurmalari gerektigini gostermis; hem de bu yolla elde
ettigi bilgileri, s6z konusu dinler ve onlarin mensuplari hak-
kindaki yanls bilgilerin dizeltiimesine katkida bulunmak
maksadiyla (6zellikle irsddu’l-haydra adli eserinde olmak
Gzere), okuyucularina nakletmistir.
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EKLER:
1. Tevrat
Kesfu’z-Zundn, |, 504,

Tevrat, Allah Subhanehu ve Teala’nin kelimi, peygamberimiz
Misa’ya (as) ibranice diliyle indirdigi munzel ilahi kitaplar-
dan biridir. Ancak Yahudiler, ondan (Musa) sonra Tevrat'i
degistirdiler, tahrif ettiler ve 6zellikle de ondan Arapgalas-
mis olanlardan agiga vurduklarini. Tevrat'in, pek azi disinda
lafizlar farkli, manalari yakin olan g nishasi vardir. Bunlar-
dan birincisi, Yetmisler Tevrati olarak isimlendirilir. Bu, Ya-
hudilerden yetmis iki ahbarin Gzerinde ittifak ettikleri nls-
hadir. Yunan krallarindan biri, Yahudi krallarinin birinden,
kendisine Tevrat hafizlarindan bir grubu gondermesini iste-
di. O da yetmis iki alim gonderdi. Yunan krali, alimlerden her
birini ikiser ikiser bir odada birakti, onlari yazmak ve tercu-
me etmekle gorevlendirdi. Bunlar Tevrat’i Yunan diliyle yaz-
dilar. Sonra, otuz alti niisha birbiriyle karsilastirildi. Lafizlari-
nin farkl, anlamlarinin bir oldugu gorildi. Boylece, onlarin
dogru ve samimi olduklarini anladi. Daha sonra bu niisha,
Suryanice’ye ve Arapga’ya tercime edildi. ikinci nisha,
Kardin ve Rahabin Yahudilerinin nishasidir. Ugiinciisi,
Samiri niishasidir. Alimlerden biri, Arapga’ya cevrilmis olan
Tevrat'in tamamini inceledigini ve onda, tevhitten baska bir
sey bulamadigini, onda namaz, orug, zekat ve beytl’l-
makdise hac hakkindaki konularin (ebhas) bulunmadigini ve
ahiret glninin, cennete ve cehenneme goturtlmenin hig
zikredilmedigini soyledi. Bunlarin yoklugu, muhtemelen
Yahudilerin tahriflerinden dolayidir. Onda [onlarda] bulunan
tahriften dolayidir ki bazilari Tevrat’tan ve incil’den nakilde
bulunmanin caiz olmadigini sdylemislerdir. Miteahhirinden
biri bu konuda, el-Aslu’l-asil fi tahrimi’n-nakli mine’t-Tevrat
ve'l-incil/Tevrat ve incil’den Naklin Tahrifi Hususunda Asil
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Sebep® adli bir kitap kaleme aldi. Aleyhisselatli vesselam,
soyle dedi: “Ehl-i kitap, size bir sey soylediginde, ne onlari
tasdik edin ne de onlari yalanlayin. Biz, Allah’a, (O’nun me-
leklerine), kitaplarina ve elgilerine iman ettik, deyin”.
irsadii’l-késid’da, “Yahudilerin, bircok firkaya ayrildiklari,
zikredilir. Ancak onlarin firkalarindan meshur olanlar, Ug
tanedir: Rabbaniyylan, Kurra(n ve Samiriyyan. Bunlarin gl
de MUsa (as), Har(n ve YUsa'nin peygamberligi; nishalari
farkh ve degistirilmis olsa da Tevrat ve onun hukimleri hu-
susunda uzlasirlar. (s. 505) Ancak, Tevrat’tan kendisiyle iba-
det ettikleri alti yliz on Ug fariza gikartirlar. Bunlardan, insan
bedenindeki kemikleri sayisinca, [yani] iki ylz kirk sekiz ta-
nesi emir; giines senesinin gunlerinin sayisi olan g yuz alt-
mis bes tanesi de nehiydir. Nefsi isteklerin, beseri tabiat
Uzerinde hakim olmasindan dolayi, yasaklar emirlere gore
daha fazladir. Rabbaniler ve Kurradn, yukarida zikredilen
Ugl disindaki peygamberlerin, peygamberlikleri hususunda
Samirilerden ayrilirlar. Bu peygamberlerden on dokuz kitap
nakleder ve onlari Tevrat’in bes sifrine ilave ederler. On dort
kitabi, peygamberler diye ifade ederler. Bunlar sirasiyla
soyledirler: Birincisi, bes sifr halindeki Tevrat. Birinci sifirde,
yaratilisin baslamasi ve Adem’den Yusuf ‘a (as) kadar olan
tarih zikredilir. ikincisinde, Misirhlarin israil ogullarini istih-
dam etmeleri ve M{sa’nin ortaya ¢ikisi, Firavunun yok olusu
ve kubbetii’z-zamanin kurulmasi; ¢oldeki durum, Harun’un
atanmasi (ikametd Hardn), on kelimenin inisi ve kavmin
Allah siibanehu ve tealanin sesini isitmeleri zikredilir. Ugiin-
cisinde, genel olarak kurbanlarin ogretilmesi zikredilir.
Dordlincustnde, kavmin sayisi ve topragin kura ile halka
taksim edilmesi; M{sa(as)’'nin Sam’a gonderdigi elgilerinin

& Kitabin ismi, bu haliyle Fligel baskisinda, Il, 459’da yer alir. Serafettin

Yaltkaya-Kilisli Muallim Rifat, nesrinde ise, el-Aslu’l-asil fi tahri’n-nakli
mine’t-tevrat ve’l-incil seklindedir. Bkz. Kesfu’z-zuniin, 1, 504.
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durumlari, men-selva ve bulut (el-gamam) hakkindaki ha-
berler zikredilir. Besincisinde, daha once genel olarak veril-
mis olan Tevrat’in hikimleri, agiklanmak maksadiyla yeni-
lenir=tekrarlanir; Harlin’un ve sonra MUsd’nin vefati ve
Yésa'nin (as) hilafeti zikredilir. ikinci dort sifre gelince; 1.
YGsa (as) tarafindan yazilmistir. Burada, mennin kaldiriimasi
ve kurbandan sonra onlarin (Yahudiler) gilali (mahsull) ye-
meleri, YlGsa(as)'nin Kenanlilarla savasmasi, Ulkeyi fethet-
mesi ve oray! kura ile dagitmasi anlatilir. 2. Hakimler olarak
bilinir. Onda, beytii’l-evveldeki israilogullarinin kadilarinin
haberleri zikredilir. 3. Semdil tarafindan yazilmistir. Onun
peygamberligi, TalGt'un kralhg ve David’un Calat’u oldir-
mesi anlatilir. 4. Krallar sifri olarak bilinir. Onda, David ve
Suleyman(as)’t ve onlar disindakilerin kralliklar;; mulkin
siptlar arasinda dagitilmasi, savaslar, birinci slrgin,
Buhtunnasr’in gelisi ve beyt’i-makdisi tahrip etmesi anlatilir.
Uctingti dort sifr, sonraki® olarak isimlendirilir. 1. Si'ya
[Esiya] tarafindan yazilmistir. Orada, Allah Tealanin israil-
ogullarini azarlamasi, olacak olanla korkutmasi; sabredenle-
rin mujdelemesi; ikinci beyte yonelik isaretler ve Kral Kur(s
vasitasiyla kurtulus zikredilir. 2. Ermiya (as) tarafindan ya-
zilmistir. Burada, aglkga Beyt’in tahrip edilmesi ve Misir'a
gidis anlatilir. 3. Hizkiyal (Hizkil) (as)’dir. Bu sifirde, rumuz-
lu/sembolik bir sekilde dogal ve astronomik hikim-
ler/hikmetler ve Beyti’l-makdis’in sekli ve Yeclic ve
Me’clc’un haberleri zikredilir. 4. On iki sifr. Cekirgeler, dep-
rem ve baska seylerle korkutmalar, beklenene isaret, mah-
ser, Ynus (as)’in peygamberligi, onun (denize/suya) batma-
si, baligin onu yutmasi, kavminin tévbe etmesi, dismanin
gelisi (s. 506), Habakk{k’un duasi, Zekeriyya(as)'in peygam-
berligi, Hizir (as)’in gelisinin mujdelenmesi ve blyik gine

8 Sonraki peygamberler/Neviim aharonim.



OSMANL ULEMASININ YAHUDILIK VE HIRISTIYANLIK BILGiSi ® 179

yonelik isaretler. Dordincusl, kitaplar diye isimlendirilir. Bu
bolim de on bir sifirdir. Birincisi, Adem’den ikinci Beyt'e
kadarki tarih; siptlarin nesebi ve diinyanin kabileleri. ikincisi,
Davud{as)’in mezmurlaridir. Bunlarin sayisi, yuz ellidir; bun-
larin arasinda Musa’dan (as) nakledilen talepler (mukabele
ile okunan dualar) ve dualar vardir Ugiinciisii, Eyyab (as)’in
kissasidir. Bunda, keldami konular vardir. Dordlincist, Su-
leyman (as)’'in hikemi meselleridir. Besincisi, krallardan 6n-
ceki hakimlerin haberleridir. Altincisi, Siileyman (as)’in ibra-
nice ilahileri ve nefis ve akil arasindaki diyaloglardir. Yedin-
cisi, Suleyman(as)’'in hikmetleri toplayan (Camiu’l-Hikmet)
olarak isimlendirilir. Onda, ebedi/kalici olan akli lezzetle-
rin/hazlarin istenmesi ve gegici bedeni lezzetlerin asag go-
rilmesi; Allah Teala ve Sibhanehu’nun ylceltiimesi ve on-
dan korkmaya tesvik vardir. Sekizinci, Ermiye {as)’in agitlari
olarak isimlendirilir. Bunda, alfabetik siraya gore beyte yas
tutan bes makale/yazi vardir. Dokuzuncusunda Melik
Erdesir ve ates 151 bayrami vardir. Onuncu, Danyal (as)'indir.
Onda, Buhtunnasr ve gocugunun riyalarinin ve Ulkesinde
meydana gelecekler hakkindaki rumuzlarin; ba’s ve 6lim-
den sonra dirilme durumunun agiklamasi vardir. On birinci,
Uzeyr (as)indir. Bu kitapta, kavmin Babil Ulkesinden ikinci
Beyt’e donusliniin sifati ve onun ingasi vardir.

Rabbaniler, Tevrat'in farzlarinin/emirlerinin serhinde/yoru-
munda ve Musa (as)’dan nakledilen furuat hususunda farkh
dasundrler. Tevrat'in birgok serhi ve tefsiri vardir. 624’te
vefat eden es-Seyhu’s-Sahib Muhezzebiddin YusGf b. Ebi
Said es-Samiri’nin serhi bunlardan biridir. Onu, Uydnu’l-
enbd yazari zikreder. Dimesk tabiblerindendir ve el-Melik{’l-
Emced onu vezir yapmistir. Bu serhlerden bir digeri ise, Har-
ran’da 620’de vefat eden es-Seyh Sadaka b. Minca es-
Samiri’nin serhidir.
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2. incil
Kesfu’z-Zuniin, |, 175

Allah subhanehu ve tedlanin Meryem oglu isa (as)’ya indir-
digi bir kitaptir. Mevdhib’de onun Siiryanice olarak indirildi-
gi ve on dort dilde/lehgede okundugu zikredilir. Buhari'de,
Varaka b. Nevfel kissasinda, incilin ibranice olduguna delalet
eden bir sey vardir. Kessdf da bulundugu lizere, Vehb b.
Miinebbih’den sdyle nakledilir: incil’in, isa (as)’ya Ramaza-
nin on Uglinde indirildigi nakledilir. Ve onun Zebur'dan bin
iki yiz sene sonra Ramazanin on sekizinci gecesi, indirildigi
de sdylenir. Tevrat'in hikminin nesh edilip edilmedigi hu-
susunda ihtilaf edildi ve kendisinden nakledilerek incil’'de
yer alan su ifadeden dolayi, isa’nin seriat sahibi olmadig
sdylendi: isa (as) soyle dedi: “Musa (as)'in seriatini degistir-
mek icin degil fakat onu tamamlamak igin geldim”. Ancak
Envaru’t-tenzilde, onun seriatinin (s. 176) Musa (as)'in
seriatini nesh ettigine delalet eden bir sey vardir: Clinkl o,
Musa (as)'in getirmedigi seyi getirmistir. incil'in basi, Ba-
ba’nin, oglun... adiyla baslar. Onlarin elinde bulunan incil’e
gelince, bu incil onun arkadaslarindan dért tanesinin, Matta,
Laka, Mark(s ve Yuhanna’nin derledikleri Mesih’in siretin-
den/hayatinin anlatisindan baska bir sey degildir. Tuhfetii’l-
erib fi'r-reddi ald ehli’s-salib yazari sdyle der: Bunlar, isa
(as)'in dinini bozdular, ona bazi seyler eklediler, ondan bazi
seyleri ¢ikardilar. Bunlar, Allah teald’nin Kur’an’da kendileri-
ni ovdigu havarilerden degildirler. Matta’ya gelince, ne
isa’ya yetisti ne de Allah’in onu yiikselttigi sene disinda gor-
dii. isa yiikseltildikten sonra, Matta incili kendi hattiyla,
iskenderiye’de yazdi ve orada, isa’nin dogumunu, siyretini
ve baska seylerden haber verdi, isa’nin soylediklerini zik-
retmedi. L(ka’ya gelince, isa (as)’'ya yetisemedi ve onu asla
gérmedi; Bavlus, Arapga PaulQs el-israili, vasitasiyla Hiristi-
yan oldu. Pavlus’un kendisi de isa’ya yetisemedi; Ananya
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vasitasiyla Hiristiyan oldu. Mark(s’a gelince, isa (as)'y! hig
goérmedi. Onun ylkseltilmesinden sonra, havari Petruv vasi-
tasiyla Hiristiyan oldu ve ondan incil'i Roma’da aldi. Ug ar-
kadasina, bircok meselede muhalefet etti. Yuhanna’ya ge-
lince, bu sahis isa (as)’nin halasinin ogludur ve Hiristiyanlar
isa (as)’nin Yuhanna’nin diigininde hazir oldugunu ve onun
burada suyu saraba donusturtlmeyi gosterdigini ve bunun,
isa’nin ortaya cikan ilk mucizesi oldugunu zannederler. Bunu
goren Yuhanna, karisini terk ederek dininde ve seyahatle-
rinde isa (as)’ya tabi olmustur. Bu, incil yazanlarin dérdin-
clsudur. Ancak Yuhanna incil’ini Yunan diliyle ve Efes seh-
rinde yazdi. incili dért tane yapan, onu tahrif eden, degisti-
ren, onda yalan sdyleyen bu dért kisidir. isa’nin getirdigi ise,
kendisinde sayica ¢ogalma ve hicbir ihtilaf olmayan tek
incilden baska bir sey degildir. Bu dért kisi, Allah ve onun
peygamberi hakkinda yalan soylediler. Bu bilinen bir seydir,
ancak Hiristiyanlar bunu inkar etmektedirler. Onlarin yalan-
larina gelince su zikredeceklerim onlarin yalanlarindandir.
Markds, incili'nin birinci béliimiinde, Esiya nebinin kitabin-
da, Allah’in soyle dedigini soyler: Melegimi senin 6nlinde
gt')nderdim;84 bununla isa aleyhisselami kasteder. Bu sdz,
Esiya kitabinda, degil fakat peygamber Malahi’'nin kitapla-
rinda bulunmaktadir.®® Bir diger yalan ise, Matta’nin incilinin
birinci degil de on Uglinci boéliminde hikaye ettigidir. Mat-
ta burada: “isa (as), 6limden sonra cesedim, Yunus’un bali-
gin karninda kaldigi gibi yeraltinda/karninda tg¢ gin ve g
gece kalacak, dedigini nakleder. Bu apagik bir yalandir. Clin-
ki diger Ug incil yazari, isa (as)’nin Cuma guni saat altida
oldiglini ve sebt gecesinin ilk saatinde defnedildigini ve
oliler arasindan, Pazar ginl sabah kalktigini; dolayisiyla

& “Peygamber Yesaya’nin Kitabi’'nda sdyle yazilmistir: iste habercimi

senin 6ninden génderiyorum”, Markos 1/2.

& “Iste habercimi génderiyorum. Oniimde yolu hazirlayacak” Malaki 3/1.
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yeraltinda bir giin ve iki gece kaldigi, hususunda ittifak ha-
lindedirler. Bu meselede, incilleri yazanlarin yalan iginde
olduklarn hususunda siphe yoktur. {s. 177) Clnki onun
katledilecegini ve defnedilecegi konusunda ne isa (as) ken-
disi haber vermis, ne de Allah teél3, incil'inde ondan bah-
setmistir; aksine Allah subhanehu ve teald yice kitabinda
haber verdigi gibi, “onlar onu, ne o6ldurdiler ne ¢armiha
gerdiler. Aksine, Allah onu kendisine yukseltti. Allah’in laneti
yalancilarin Uzerine olsun”. Bu ylzden, onun vefatindan
sonra anlasmazliga distliler ve birkag firkaya ayrildilar. On-
larin inanglarinin tamami, yalan, inkar ve buyik bir aptallik-
tir. incillerinde bulunan, onlari tekdir eden/azarlayan seyler
Tuhfetii’l-eribde zikredilmistir. Keza, ¢ok azinin ayrildigi ve
blyuk kisminin uzlasi halinde oldugu esaslar: Tagtis (vaftiz),
Teslise iman, ogul uknumunun Meryem’in rahminde birbiri-
ne gegmesine inang, mayall ekmege imai, bltln glnahlan
kissise (papaz) itiraftir. Bunlar, Hiristiyanhgin Gzerine bina
edildigi bes esastir. Bunlarin hepsi, yalan, bozulma/sapma
ve cehailettir. Allah, onlardan bizi korusun. el-inséni’l-
kémilde séyle denilir. “incilin baslangici, Baba ve ogulun
ismiyle basladiginda, bu séz, incil’in hitap ettigi kavmin
onun zahirini kabul etmelerine yol a¢ti ve Baba, anne ve
ogulun, Ruh, Meryem ve isa’dan ibaret oldugunu zannetti-
ler. Bunun lizerinde de {glUn Ulc¢linclsi dediler. Baba’dan
muradin Allah Tealdnin ismi, anneden muradin hakikatlerin
mahiyeti olarak ifade edilen zatin 0z4 (klinhi’z-zati'l-
muabber anhd bi-mahiyeti’l-hakdik) ve oguldan muradin,
kitap oldugunu bilemediler. Kitap, mutlak varlktir/vuctdu’l-
mutlak. Cinki o, klinhiin mahiyetinin neticesi ve onun feri-
dir. Buna Allah tedlanin su sézlinde bir isaret vardir: ve kita-
bin anasi/Ummd’l-kitap onun yanindadir/katindadir”. Dort
incil’in birgok tefsiri vardir. Eliya b. Melk(n el-Casilik’in tefsi-
ri, bu tefsirlerden biridir.



DIVAN-U LUGATI’T-TURK’E GORE XI. YY’DAKi TURKLERDE
OLUM VE OLUM SONRASI UYGULAMALARLA iLGiLi
KAVRAMLAR

Divén-i Lugati’t-Tiirk Kasgarl Mahmut tarafindan Tlirkge’'nin
Arapga’dan geri kalir bir dil olmadigini gbstermek ve Araplara
Tarkce'yi 6gretmek maksadiyla kaleme alinmis bir eserdir.
Guniimize kadar gelen en eski Tirk dili grameri ve sozliigi®
olan bu kitap, muellif tarafindan Bagdat'ta 466 yilinda telif
edilerek’ Ebu’l-Kasim Abdullah’a takdim edilmistir.

Eser bir gramer kitabi ve s6zlik olmanin 6tesinde, on birinci
asir Orta Asya Turk Dlnyasi’nin kiltirel mirasinin dogrudan
bir gozlemcisinin® birinci elden bir nakli olmasi bakimindan
da 6nemli bir kaynaktir.®> Ciinkii Tiirk toplum hayatinin he-

Ahmet Cagferoglu, Kasgarli Mahmut, Milli Egitim Bakanhgi Yayinlari,

istanbul 1930, s. 8-9; Mustafa S. Kagalin, “Divanii Lugati’'Tirk”, DiA, IX,

s. 447.

Kasgarl'nin hayati ve eseri hakkinda ¢ok fazla yazi kaleme alnmis

olmasina ragmen, bu konudaki en son verileri de esas alan galismalar

icin bkz. Kagalin, a.g.m., a.y; Omer Faruk Akgiin, “Kasgarli Mahmut”,
iA, XXV, s. 9-15.

Divdni Lugati’t-Tirk Tercimesi (DLTT), cev. Besim Atalay, Turk Dil

Kurumu, y.y., t.y., |, 4.

“... ¢Ollerini, bastan basa dolastim. Turk, Tirkmen, Oguz, Cigil, Yagma,

Kirgiz boylarinin dillerini...” DLTT, 1, 4.

Cagferoglu, a.g.e, s. 23.
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men her safhasi hakkinda gesitli bilgiler ihtiva etmektedir.
Bu bilgilerin kapsaminin genisligini gormek bakimindan yal-
nizca, icerdigi bilgilerin altlarinda siralanabilecegi su baslk-
lari zikretmek yeterlidir: Adetler, akrabalik, evlenme, aticilik
ve binicilik, bagcilk ve bahgivanlik, yemekler, bitki cografya-
s1, din, 6lum, tabiat, eglence, milli oyunlar, muzik, siir, silah
adlar, tibbi terimler, atasozleri ve deyimler, toplum hayati,
Turk evi, ulasim ve tasitlar vs.

Bu ozelligi ile Divdn Gzerinde ¢alisma yapan herkesin dikkat
¢ekmis ve bunun bir sonucu olarak da Divén-i Lugdti’t-
Tirk’e/te Gore...° diye baslayan bir literatiir olusmustur.’

Bu tir ornekler igin bkz. 8. dipnotta zikredilen ¢alismalar.

Konuyla alakal olarak yapilmis olan akademik g¢alisma (lisans, ytksek
lisans, doktora vs.) yok denecek kadar az olmasina ragmen, makale di-
zeyindeki galigma sayisi oldukga ylksektir. Bunlara 6érnek olmak lzere
bkz. Emine Ayasan, Divanii Ludati’t-Tiirk’te Eski Tiirk Ahlak, Adet ve Di-
nine Ait Kayitlar ve Agiklamalar, istanbul Universitesi, Edebiyat Fakdiltesi
Tarih Bolimd, (lisans tezi) 1943, s. 43; Hiseyin Namik Orkun, “Eski Tirk
Adetleri”, Dergdh Dergisi, sayi 10, Eylal 1937; Orkun, “Milli Turk Yemek-
leri”, Dergdh Dergisi, sayi 20, Subat 1938; M. Sakir Ulkiitagir, “Divanii
Lugati't-Turk’tn Folklor ve Etnografya Bakimindan Tetkikine Dair Bir Tec-
riibe”, Onsdz, Bartin Gazetesi, 29 Haziran, 1931, s. 689; Abdulkadir inan,
“Divanii Lugati't-Turk’'te Samanizm’le ilgili Kelimeler”, Tiirk Kiiltiiri, s.
100, Subat, 1971; Atilla Ozkinmli, “Kasgarli’ya Gore Tirklerde Askerlik”,
Tirk Dili, c. XXVII, say1 253, 1 Ekim 1972, s. 87-95; Saadet Cagatay,
“Divanu Lugati't-Turk’te Ukuk”, Tdrk Dili, Ankara 1972, 27. cilt, sayi 253,
s. 3-55; Ahmet Cagferoglu, “Kasgarli Mahmud’a Gore Akraba Adlarr”,
TDI, XXVII/259 1972, s. 23-26; Mustafa Ozpolat, “Divanii Lugati't-Tiirk'te
Samanizm izleri”, Tiirk Folkloru Arastirmalari Yilligi, Belleten 1974, Anka-
ra 1974, s.19-34; ilhan Ceneli, “Divanii Lugati't-Tirk’te Hayvan Adlar”,
Tirk Kdltiri Arastirmalari 1973-75, Ankara 1975, XI-XII-XIII-XIV, s. 99-
122; Stleyman Tdallcl, “Divani Lugati't-Tark’te Kadin Adlan”, Tirk Diin-
yasi Arastirmalari, sayr 16, Subat 1982, s. 137-141; Ayten Altintas,
“Divanii Lugati't-Turk’teki Tibbi Bilgiler”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, is-
tanbul 1983, sayi 25, s. 136-148; Mustafa Unal, “Kutadgu Bilig ve Divanii
Lugati't-Turk’deki Halk inanislarina Fenomenolojik Bir Bakis”, Tiirk Diin-
yasi Arastirmalari, sayi |ll, Haziran 1998, s. 215-224. Kitap boyutunda bir
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Ancak ortaya ¢ikan bu literatlire ragmen eserin Turk kdlttru
ile alakal bilgilerinin tamaminin tiketildigini ya da bu tur
bilgilerin tamaminin sistematik olarak bir araya getirildigini
soylemek de mimkin degildir.

Bu literatlr icinde degerlendirilebilecek olan elinizdeki ¢a-
hsma, 11. yuzyil Tirklerinin 6lim ve onunla ilgili inang ve
adetlerini Divdn-i Lugati’t-Tirk’e yansidigi kadariyla ortaya
koymaya calisacaktir.® Bunu yaparken Divdn iizerine yapilan
bu tirden galismalarda oldugu gibi, s6zlikte yer alan aras-
tirma konusu ilgili kelimeler ve onlarla ilgili agiklamalar alt
alta siralanmakla yetinilmeyecek, bu verilerden -noksanligi
bastan kabul edilerek’- bitiuncil bir anlayis - mesela, 6lim
anlayisi vs. -ortaya konulmaya calisilacak ve s6z konusu
edilen inanglar ve uygulamalar hakkinda bilgi verilen ya da o
konuyla alakali yapilmis olan ¢alismalara atiflarda bulunula-
caktir. Yazi Divan’dan tespit edilen malzemeler 1siginda,
Oliim icin Kullanilan Kelimeler ve Oliim Anlayisi, Oliiniin

galisma igin bkz. Fikri Silahtaroglu, Divani Lugati’t-Tirk’ten Derlenen
Savlar, Deyimler, Odiitler ile Atasézleri Olarak Bugiine Kalanlar, Kiltir
Bakanligl, Ankara 1985, XI11+210.

Eski Turklerde olimi konu alan galismalar vardir. Mesela, Jean-Paul
Roux, Eskicad ve Ortacaglarda Altay Tiirklerinde Oliim, gev. Aykut
Kazancigil, Kabalci Yayinevi, istanbul 1999. Bu konuyla alakali bagka
calismalar icin bkz. “Eski Tirklerde Oliim”, Cogito, Yapi Kredi Yayinlari,
istanbul 2004, sayi1 40, Yaz 2004, s. 243-268, dzellikle 6. ve 7. dipnotta-
ki bilgiler. Bu ve benzeri galismalar zaman ve mekan agisindan kap-
samli galismalar oldugundan, Kasgarli'yi yalnizca ele aldiklari konuyla
ilgili oldugu olgtide onu kaynaklarindan biri olarak kullanmaktadirlar.
Elinizdeki galisma, Kasgarli’'nin eseri baglaminda ve onun yasadigi do-
nemdeki 6lum ve 6lumle ilgili inang ve uygulamalari igerdiginden konu
bagliklari ve bunlarla ilgili bilgiler, ister istemez Kaggarl’'nin verdikleri

ile sinirl olacaktir.

?  Bu noksan olusun, en biytk gerekgesi, Divan’da konuyla alakal yeteri

kadar bilginin bulunmamasidir.
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Gomiilmesi ve Mezar, Defin Sonrasi Verilen Yemek, Ahiret
Anlayisi, Cennet ve Cehennem alt basliklarindan olusacaktir.

I. OLUM iCiN KULLANILAN KELIMELER VE OLUM ANLAYISI

Olum, insanin ebedi olarak yasayamayacagi,™ gercek olma-
yan11 bu diinyadaki hayatinin sona ermesini anlatmak mak-
sadiyla buglin kullandigimiz kelime, Tirkce bir kelimedir.
Yazim ya da telaffuz bakimindan herhangi bir farklilik arz
etmeksizin Divan’da buginkd kullanimiyla “6lim” seklinde
yer alir.2 Olu ise “6lug” kelimesiyle ifade edilir.* “Olit”
birbirini 6ldiirme anlamina gelir ve 6ldirene, “Slitcl” de-
nir.* Olmeyi istemek anlaminda “6lsedi” kullanilir.”®

Dogrudan olumi ifade eden mezkur kelimeler disinda, ayni
olayl mecazi olarak ifade etmek icin kullanilan kelimeler de
vardir. “Bitmek, tikenmek anlamina gelen” “alkind/”, “er
alkindi=adam 6ldu” kullaniminda oldugu gibi, bir kisinin

° DLTT, 11, 65. Ayrica ayni anlamda olmak lzere su misralar da vardir:

“Toguptaki kalmadi mengu eren/Ajun kuni yulduzi tutci togar=Dogan
adamlar da ebedi kalmadi/Dinyanin giinesi, yildizs durmadan dogar”,
a.g.e., lll, 378. islam 6ncesi Tirklerde insanlarin 6lmek igin yaratildig
inancina dair bkz. Mustafa Unal, A Comparative Study of Funeral
Customs in Turkey and Azerbaijan with Particular Reference to Pre-
Islamic Turkic Aspetcs, The Faculty of Arts, Deparment of Theology,
The University of Birmingham, Birmingham 1996, s. 25-27.

DLTT, |, 416.

DLTT, |, 75; ayrica bkz. a.g.e., |, 47-48 “Aning isin keglrdim igin yeme
kagurdum/Oliim otin iglirdiim, igti bolup igti bolup yuzi tirin=Onun
isini bitirdim, arkadasinin kagirdim/Olim agusunu igirdim, yizini bu-
rusturarak igti.”

DLTT, |, 72.

DLTT, 1, 52. Gugten kuvvetten diismus, yaslanmis kisiler i¢in de kullani-
lir ve “6ilt er” denir. a.g.y.

11

12

13

14

S 0 J m B " 2 m =
¥ «“o| er dlsedi=o adam 6lmek istedi”. “Olser ve Glsemek” seklinde de

kullanthr. DLTT, |, 278.
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oldugini ifade eder.'® Ayni tiirden olmak tizere 6lmek igin
kullanilan bir diger kelime de “gecti” kelimesidir. “Er gecti”
seklindeki kullaniminda, adamin oldigu ifade edilir."” Ben-
zer bir anlam, “ugmak” fiilinin yer aldigi bir ifadede yer alr.
insanin nefesinin kesilmesi ifade edilerek, onun 8ldigu soy-
lenir: “Er tini ucti=Adamin nefesi kesildi”.'® Yine, genellikle
at derisi anlamina gelse de zaman zaman insan derisini de
ifade eden “kon” kelimesi, “aning koni kurudi” seklindeki
kullanim da “onun derisi kurudu; o, 61di,” anlamina gelmek-
tedir.'® Yine, 6lim sonrasi gidilen yerin niteligini ifade eden;
“kritG=gerceklik, dogruluk” kelimesi de bir kimsenin 6Imus
olduguna gonderme yapar: “Ol kirtd yerde ol= o gergek
yerdedir”,’® yani, bu diinyadan ayrilmistir. Olumi ifade
etmek maksadiyla kullanian bir baska kelime de “yat”tir.
Onun oOlmek anlaminda kullanildig bir beyti Kasgarh nakle-
der: “Keldi manga Tat/Aydim emdi yat; Kusku bolup et/Seni
tiler us béri=Bana bir Tat geldi/Ona yat (6l), kuslara et ol;

Kuslar, kurtlar seni bekler, dediler”.?

Oliim insanin bu diinyadaki hayatinin sonudur. Olen insan
artik bir daha geri donmez: “Yalnguk menggu tirilmes, sinka
kirGp kiri yanmas=kisi ebedi yasamaz, mezara giren geri
dénmez”.” Gegici olan hu diinyadan sonra gidilecek ve ger-
¢ek olan ahiret sonu olmayan dinyadir: “Mengu acun=sonu
olmayan diinya”. Olen insanin bir daha geri ddsnmeyecegine

isaret bu deyimin yani sira, “dirilmek/diriltmek” anlamina

“Alkindi neng=bir sey busbutiin bitti, tikendi”. DLTT, |, 24.
DLTT, 1, 5.

DLTT, |, 163.
% DLTT, 11l 140.
% pLTT, 1, 416.
> DLTT, 1, 36.

22 DLTT, 1l 65.
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gelen “tir” kokinin hem “6lig tirildi”?* hem de “Tengri 6liig
tirgirdu”,®* “Tengri tirglirdi”®® gibi, onun dirilecegini ifade
eden kullanimlar da vardir. Buradan, islami anlayisa uygun
olarak, 11. yuzyill Turk dinyasinda, olenlerin dirilip yargilan-
diktan sonra ebedi olan 6te diinyaya gideceklerine dair bir
inanca sahip olduklari sonucu gikarilabilir. Ancak Kasgarli’dan
hareketle bunun, genel olarak bu donemdeki Turkler tarafin-
dan paylasilan bir inang olup olmadigini, séylemek bir bakima
zor; bir bakima da kolaydir. Zordur, ciinkl Kasgarli genel ola-
rak Musliman olan Tirkler arasindaki inanglari zikreder. Bu
ylizden de bu inanglar lizerinde islam’in 6liim ve dirilis inan-
cnin etkisi oldugu soylenebilir. Bir baska agidan yukaridaki
iddiayi ileri sirmek kolaydir; ¢linkl Kasgarli, bazi bilgiler ver-
dikten sonra Tirkler arasinda muslim-gayr-i muslim gibi her
hangi bir ayirm yapmaksizin “Tlrklere gore bu boyledir.” gibi
genel ifadeler kullanmaktadir. Bundan da soz konusu adetin,
Mdsliman Turklere has bir uygulama olmayip kendisinin
gezdigi yerlerdeki butln Turklerin ortak bir inanci oldugu
sonucu cikartilabilir. Ancak, Roux buradan, ruh goci anlayisi-
nin da ifade edilmis olabilecegi ihtimalini goriir.*®

Olim sonrasi hayatin varligini kabul eden ve onu “Mengu
acun=sonu olmayan diinya” diye niteleyen inancin yani sira,
materyalist bir bakis agisini yansittigi soylenebilecek olan ve
olimu bir yok olus kabul eden bir beyte de yer verilir:

23

DLTT, Il, 179.
2 DLTT, I, 179; 111,426.
2 DLTT, Il, 324.

*® Roux, Kasgarl’nin bu ifadeleri serdederken, inanmis bir Musliman

oldugu igin onlardan, insanlarin kiyamette dirileceklerini anlama egili-
minde oldugunu; ancak so6z konusu kullanimlardan, “6liyl hayata ye-
niden dondirmek” seklinde de kullanildiklarini séyleyerek, bunlardan
maksadin, “re-enkarnasyon” olabilecegini ima etmekle yetinmez, bu-
nun olabilecegini de soyler. Jean-Paul Roux, a.g.e., s. 185.
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“Yalnguk ogli yok azur ezku at kalir= Adem oglu yok olur iyi

adi kalir(Adem oglu 6lumle yokluga gider; iyi adi kahr)”,.”

Yukarida gordigimuz gibi, insanlar bir kez olduklerinde
artik onlarin geri donmeyecegine inanildigini gosteren keli-
meler olsa da halk arasinda 6lu ruhlarinin sag iken yasadik-
lari yerlerde her sene bir gece toplandiklarina ve halki ziya-
ret ettiklerine inanilir. Bu gece ruhlarin cikardiklari sese,
ayni zamanda “ziyaretgi” anlamina da gelen “tiki” denir ve
bu sesi isitenin dlecegi kabul edilir.”®

Il. OLUNUN GOMULMESi VE MEZAR

Olen kisiler tabuta (=kabircak®®) konularak mezara gémiiliir.
Mezari ifade etmek icin kullanilan kelimeler de 6lim igin
kullanilanlar da oldugu gibi hem dogrudan mezarn ifade
etmek icin kullanilanlar hem de mezarin tasidigi bir takim
ozelliklerden dolayl mecazen ona gonderme yapanlar olarak
zikredilebilir. Dogrudan mezar anlamina gelen kelimler
“tublu”®, “sinka”** kelimeleridir. Mezarin icinin karanlik
olmasindan dolayl mecazen onu ifade etmek icin kullanilan-
lar ise, “tiinerik=karanlik yer”*? ve bu kelime ile ayni anlama
sahip olan “kara orun=karanlik yer”** dir. Mutlak anlamda

7 DLTT, 1I, 384.

DLTT, Ill, 230. Evlendikten sonra ailesini ziyaret ettiginde de “tekdi
geldi : ziyaretci geldi” denir. a.g.y.

28

Genel anlamda tabut ifade eden bu kelime, ¢ogu kere 6l tabutu igin
kullanilir. DLTT, 1, 501.

** Birinsana ilenildiginde, “tubluka tol=mezara gir” der, DLTT, |, 430-431.

3 “Yalnguk menggu tirilmes, sinka kirGp kirG yanmas=Kisi ebedi yasa-

maz, mezara giren geri donmez”, DLTT, Ill, 65.

2 Blen kimse icin “er tinerike girdi=adam mezara girdi”, DLTT, |, 488.

# Su beyitte mezar anlaminda kullaniimistir: “Bermis sening bil yalnguk

tapar karinka/Kalmis tawar adhinning kirse kara orunka=Bil ki verdigin
senindir; insanoglu karnina tapar; kisi mezara girdiginde kalan mal
baskasinindir”, DLTT, lll, 221-22. Bu deyim bir 6érnegi glinimuz Azeri
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mezari ifade etmek i¢in kullanilan yukaridaki kelimeler, ayni
zamanda Moduslimanlarin gomildigli mezarlari da ifade
etmektedir. Clnkli Misliman olmayan onceki Tirklerin
gomdildukleri mezari ifade etmek igin “subuzgan=suburgan”
tabiri kullanilmaktadir >

Normal olarak herhangi bir sey gdmmekten; “komisdi”*

farkh olarak, yalnizca olileri gommek igin “kdli,  “klit”:
“6lug kalidi=oliyu gomdii”*® gibi ifadeler kullaniimaktadir.”
Bu kelime ayni zamanda, 6liyud gdommeye yardim etmek
anlaminda; “ol manga 6lug kulisdi=o bana o6li gommekte
yardim etti”*® seklinde de kullanilir.*

dilinde bulunmaktadir. “Midesine dugskiin, doymak bilmeyen adamin
hali ve sifati, yemek pesice dolasan adam anlaminda, “Garingulu” tabi-
ri kullanilmaktadir. Seyfettin Altayl, Azerbaycan Tirkgesi So6zliugi,
MEB Yayinlari, istanbul 1994, s. 63. Bu bilgiyi kendisine borglu oldu-

gum Suleyman Akkus’a katkilarindan dolayr mutesekkirim.

3 “Subuzganda ev bolmas, topurganda av bolmas=eski mezarlkta ev

olmaz, gevsek toprakl yerde av olmaz. Av ancak bitkisi, suyu ¢ok olan
yerde bulunur.” DLTT, |, 516.

“Ol manga neng komisdi=o bana yere bir sey gdmmekte yardim etti”,
DLTT, Il, 111.

DLTT, Ill, 272.

Roux, bu kelimenin ayni zamanda bugin kullandigimiz “kil” anlamina
geldigini ileri strerek, buradan muhtemelen 6lllerin yakilmasi ve arta
kalan “kil”in gomilmesi gibi bir uygulamanin varligi sonucuna ulagsmak
ister gorinmektedir. Ancak, bu konuda kendisini destekleyecek verinin
bulunmamasindan dolayi, bunu ¢ok fazla ilere gétirmez. Roux, a.g.e., s.
230.Eskiden Turklerde 6lileri yakma adetlerinin olduguna dair bkz. Alim
Karamiirsel, “Eski Tiirkler'de Defin Térenleri ile ilgili Usl ve Adetler”, Ta-
rih ve Toplum, Mayis 1990, sayi 77, s. 279-280; Unal, a.g.e., s. 39; Unver
Glinay, Harun Gungor, Baslangigtan Giinimiize Tirklerin Dini Taribhi,
Ragbet Yayinlar, istanbul 2003, s. 113; Goruhlu, a.g.m., s. 246. Ayrica
genel olarak Tirklerdeki Defin meselesiyle ilgili olarak bkz. W. Barthold,
“Turklerde ve Mogoilarda Defin Merasimi Meselesine Dair”, gev.
Abdulkadir inan, Belleten, Temmuz 1947, ciit 11, sayi 43, s. 515-539.

% pLrT, 11, 110.

35

36

37
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Gomdlen kisi eger han ya da beylerden birisi ise, mezarinin
tstiine “esuk”®® denilen ipekli** bir kumas ortulir. Ayni 6r-
tuyU ifade etmek igin, genel olarak bir seyin 6rtlsu anlami-
na gelen “ortik”** kelimesi de kullanilir. Daha sonra bu ku-
mas parcalanarak yoksullara dagitilir.*?

I1l. DEFiN SONRASI VERILEN YEMEK

Biitiin Tirklerde yaygin bir uygulama olarak® 6liiniin arka-
sindan (i¢c yahut yedi giin boyunca bir yemek verilir.*> Bu
yemege “yog” denir®® ve ayni yemegi ifade etmek maksadiy-

39 Mezara gomme sekilleri igin bkz. Goruhlu, a.g.m., s. 245-46.

O pLTT, |, 72.

! “Esiiklik barcin=blrgii yapiimak igin hazirlanmis olan ipekli kumas”,

DLTT,|,153.

2 pLTT, 103.

4% Roux, Brockelman’in bu gelenegin bir islam gelenegi oldugunu diisiin-

diguna nakleder. Roux, a.g.e., s. 301. Glinay ve Glungor, Roux’dan il-
hamla “esik”un 6linin yikanip temizlendikten sonra sarildiklari kefen
oldugunu sdylemektedir. Ancak, Kasgarl’nin kullanimindan hareketle
kefen anlamini vermek zorlama gibi gorinmektedir. Zira Divdn’da bu
kelime iki kere “Estk” bir kere de “esuklik” seklinde olmak lGzere top-
lam (en azindan, bizim tespit ettigimiz kadariyla) U¢ kez geger. Birinci-
sinde “Ust elbisesi, 6rtiinmek, 6rti” anlamia gelen ed-Disar ile karsi-
lanir. ikincisinde ise, yukarida verdigimiz anlami ifade eden Arapga ifa-
de yer alir: “ismun, kullu ma ylbasu mine’d-Dibaci li-yebsuta ald kabri
men mate mine’l-imerd ve'l-Millk ikrdmen lehu simme yuferreku
alad’l-fukarai ba’de-hu=Bir ikram olmak lzere, imeradan ve krallardan
olenlerin mezarinin Gstiine ortllsin diye, onlara bir ikram olarak gon-
derilen, her tiirden dibacenin ismi.” Uciinci kullanimin anlami ise, zik-
redildigi gibi, ipekli kumastir. Kitabu Divani Lugati’t-Tiirk, tipki basim,
Kaltir Bakaniigl, Ankara 1990, s. I, 24; 153.

DLTT, Ill, 309. Ayrica bu konu hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Roux,
a.g.e., s. 262.

44

** Oliiniin arkasindan akrabalari tarafindan hazirlanan davet igin bkz. ibn

Fadlan Seyahatnamesi, Hazirlayan Ramazan Sesen, Bedir Yayinevi, is-
tanbul 1975, s. 63.

DLTT, Ill, 145. Ayni zamanda bir yas toreni olan “Yog” igin bkz.
Abdulkadir inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, Kiiltiir Bakanligi, istanbul 1976,

46
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la “basan” kelimesi de kullanilir.*’ Ol igin yemek vermek “ol
oligge yogladi=o, 6l icin yemek verdi” deyimiyle ifade edi-
lir. Bu yemegin niteligi hakkinda, baska kaynaklardan bilgi
edinmek mimkin olsa da Kasgarl ayrintilar ifade eden
kelimelere ya da bilgiye sozllGglinde yer vermez. Ancak bir
baska vesileyle, bu yemegin ayni zamanda, bir yas toreni
olusunu ve insanlarin burada nasil davrandiklarini gosteren
ve Alper Tunga’nin yog torenini tasvir eden bir alintida az da
olsa bu toren hakkinda bir iki sey daha 6grenmekteyiz.

Bu yemek sirasinda, torene katilan bitln insanlar aglarlar:
“Kisi kamug sikhtasti=Bltin halk aglasti”; kurtlar gibi ulur,
elbiselerini pargalarlar: “Ulasip eren borleyi/Yirtin yaka
urlayu/Sikrip Uni yurlayu/Sigtap koézi ortulir=Herkes kurt
gibi ulusuyor/yakasini yirtarak bagiriyor/ini gikastya hayki-

riyor/gozii ortilesiye kadar agliyor”.*®

IV. AHIRET ANLAYISI, CENNET VE CEHENNEM

Bu dinyadan sonra o6lenlerin gittigi yer, “ebedi sonu olma-
yan diinyadir=Menggu ajun”dur®. Orasi gercek yerdir, ¢in-
ki 6len kimse igin, o gergek yerdedir denir: “Ol kirtl yerde
0l=0 gergek yerdedir.”. Ote dinyada, “ugmak”®® denilen
cennet ve “tamu”’! denilen cehennem vardir.

s. 61; Karamirsel, a.g.m., s. 279-280; Glinay-Glingor, a.g.e., s. 115; Co-

ruhlu, a.g.m., s. 252 vd.
a7

DLTT, 1, 398-99.
8 DLTT, 1, 189.
* DpLTT, 1N, 378.

% DLTT, 1, 118. “TarlGg cecgek yarildi/Bargin yadhim kerildi/Ugmak yeri

korildi/Tumlug yana kelgiistiz=Turlii cigekler agildi/ipek kumastan

yaygi serildi/cennetin yeri gorildi/kis gene gelecek degildir.”

L DLTT, I, 234. “Tamu kapugin mal agar=Cehennem kapisini mal/risvet

acar”.
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Bu galismamiz, Hint dinleri baglaminda insan 6zgurliglu me-
selesini inceleyecektir. Hint dinleri denince akla Hinduizm,
Budizm ve Cayinizm gelir. Disiince sistemleri denince de
bunlardan dogan felsefe agirlikli okullar varsayilir. Bu (g
din/distnce okulu, 6zgurlik baglaminda insanin bu dinya-
daki durumu hakkinda ortak bir kanaat ortaya koymuslar ve
bu kanaati ayni kavramlarla ifade etmis olsalar da onlara
ylkledikleri anlamlarda az ¢ok farkliliklar gosterirler. Burada,
farkhhklar degil ortak noktalar ele alinacak ve dzgiirlik mese-
lesi daha ¢ok Budizm ve Cayinizmin kendilerine referans ola-
rak aldiklari Hinduizm baglaminda degerlendirilecek® diger
goruslerin yaklasimlarina da dipnotlarda isaret edilecektir.

insanin  bu diinyadaki durumunu agiklama hususunda
Hint’te birbiriyle iliskili ¢ 6nemli kavram One gikar: Karma;
onun bir sonucu olan Samsara (reenkarnasyon/tenastih/ruh
gocl) ve modern dénemlerde nispeten esnemeye/degis-

DoguBati, Subat-Mart-Nisan 2009, say148, s. 161-172.

Elinizdeki yazida, okuyucuyu sikkmamak kaygisiyla bazi temel kavramlar
disinda mimkiin oldugu olgiide Sanskritge kullanmaktan kaginildig gi-
bi, yazim siresinin sinirh olmasi ilgili kaynaklarin derinligine okumasina
imkan vermediginden Hint dlslncesinde 6zgurlik meselesi gok genel
hatlariyla ortaya konulmaya galigilmistir.
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meye baslamis olsa da binlerce yil boyunca Hint toplum
yapisini olusturan Kast Sistemi (varna).

Hint kokenli dinlerin/distncelerin en temel inanglarin-
dan/kavramlarindan biri olan karma,® “yapilan sey, eylem”
anlamlarina gelen -kri kékinden tirer ve “belirli bir istek ve
arzu sonucunda ortaya cikan dini ve dinyevi her tirli fiil,

", u

eylem”; “insanin ruhsal agidan gelismesi noktasinda yardim-
a bir islev géren her tiirli dinf ibadet”;* “irad fiiller ve dav-
raniglar sonucunda ortaya ¢ikan mistik glic veya bunlarin
ruhta biraktiklari manevi etki” ve “iradi fiillerle sonuglari
arasindaki iliskiyi diizenleyen ve alemdeki adaleti temin

eden bir prensip veya doktrin” seklinde tanimlanir.?

ilk Gi¢ tanimin bir sekilde icinde yer aldigi son tanimi esas
alirsak bundan karmanin, ister iyi isterse kotd olsun iradi
olarak yapilan her eylemin, kendi mahiyetine uygun olarak
bir sonuc¢ doguracagi sonucu ortaya cikar. Faili sinirlayici bir
ozellige sahip olan bu sonug, belli bir miiddet gizli kaldiktan
sonra tezahir ederek eyleyen lzerindeki etkisini gosterir.
Bu anlamiyla, islenilen her fiilin zorunlu olarak bir sonug

? Asagida tanimi yapilacak olan karma, Hinduizm’in karma anlayisidir.

Bu tanimin Budizm igin de gegerli oldugu soylenebilir. Ancak Cayinizm,
karma anlayis ve tanimi her ikisinden de farklidir. Cayinizm’in farkl
karma anlayisi igin bkz. Ali ihsan Yitik, Hint Kékenli Dinlerde Karma
inancinin Tenasiih inanciyla iliskisi, Ruh ve Madde Yayinlari, istanbul
1996, s.160vd.

Brihandranyaka Upanisad 1.4.15; Mundakya Upanisad 11.2-8; Bhaga-
vad Gita lll.5, V.7-8.

Yitik, a.g.e., s. 36, 41-42; Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde insanin
Ozgiirliik Arayisi, Atag Yayinlari, istanbul 2006, s. 65; Arvind Sharma,
Classical Hindu Thought, An Introduction, Oxford University Press,
New Delhi 2000, s. 99. Birinci tanim Veda ilahileri ve Brahmanalar'da;
ikinci tanim Bhagavad Gita’da Bhagavad Gita 111/5, cev. Korhan Kaya,
Dost Yayinlari, Ankara.
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doguracagi seklindeki bir ilkeyi ifade eden karma;® fiziki
dlinyadaki sebep-sonug yasasinin ahlaki alandaki yansimasi,
isleyisi olarak gériilebilir/gérilar.”

insanlar eylemlerinin sonunda olusan karmalarin bir kisminin
sonuglarini daha yasarken, geri kalanlarini ise hayatlarinin
sonraki agsamalarinda elde ederler. Bu sonraki agama, onlarin
Olimlerinden sonra bir kez daha geldikleri bu diinya hayati-
dir. Bu diinya hayati, onlarin iradi eylemlerinin sonucu olarak
birikmis ve Hint dlslincesine gore 6nlenmesi mimkiin olma-
yan, mutlaka sonuglarini Gretmesi gereken karma tarafindan
belirlenir.? En basta bu diinyaya gelirken sahip olacagi beden
(insan, hayvan, bitki vs.) olmak (zere; bu bedenin diinyaya
gelecegi fiziki ¢evresi, cinsel kimligi, bedeninin sekillenecegi
ailesi dolayisiyla da diinyadaki yeni hayatinda hangi toplum-
sal grup icinde yer alacagl, hangi meslegi icra edecegi, yani
kimlerle iliski icinde olacagi, hangidavranislan gésterebilecegi
ya da gosteremeyecegi gibi her sey insanlarin bir énceki ha-
yatlarinda yaptiklari seyler tarafindan belirlenir.’

Az once ifade edildigi Gzere, insanin yeniden geldigi bu diin-
yadaki her sey bir 6nceki hayati tarafindan belirlendigi, yani

Karma distncesinin kokeni hakkindaki tartismalar ve bunlara dair ileri
siiriilen goriisler igin bkz. Aydin, Hint Dini Diisiincesinde insanin Ozgiir-
Itk Arayisi, s. 68-71.

Sebeplilik yasasi ile karma arasindaki bu benzetme genel bir ifadedir;
onlarin arasinda bir takim farkliliklar da vardir. Bu farkliliklar igin bkz.
Bruce R. Reichenbach, “The Law of Karma and the Principle of
Causation”, Philosohpy o f East and West, vol. 38, No. 4 (Oct., 1988), s.
399-410.

Yitik, a.g.e., s. 50-51.

Bruce R. Reichenbach, “Karma, Causation and Divine intervention”,
Philosophy East and West, Vol. 39, No. 2 (Apr., 1989), s. 135; Wadia,
“Philosophical Implications of the Doctrine of Karma”, s. 151; Yitik,
a.g.e., s. 52-53.
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onun bir sonucu oldugu gibi, simdi yasiyor oldugu hayat da
bir sonraki hayatin sebebi olacaktir. Bu anlamda karmanin
hem bir sonug hem bir sebep oldugu soylenebilir.™

Her gelis, birikmis olan karmalarin tikenirken bir takim ye-
nilerinin birikmesine yol agmasindan ve bu birikimlerin etki-
lerini gostermesinin kaginilmaz olmasindan dolayi, s6z ko-
nusu gidis-gelisler binlerce kereyle ifade edilecek sekilde
tekrarlanmak zorundadir. Karmanin yol agtigi bu gidis gelis-
lerde, 6len ve yok olan bedenle bu diinyadan ayrilan ve yeni
bir bedenle bu diinyaya gelenin, bedenden farkli olarak,
ezeli ve ebedi oldugu kabul edilen ruhtur. Ruhun farklh be-
denlerle bu gidis-gelisleri, “birgok durumun vaziyetin igin-
den ge¢gme” veya “bu durumlarda/hallerde dolagsmak” an-
lamina gelen ve Tirkge’'de tenasiih, yeniden dogus, tekrar
dogus, ruh gégii ya da dogum déngiisii olarak adlandirilan
bu durum Hint disincesinde samsara kavrami ile ifade
edilir. Farkl kultirlerde bulunan bu anlayis™ Hint baglamin-
da, insanlarin bu diinyada yaptiklari, belli bir hedefe ulas-
maya yonelik iradi eylemlerin ve 6zellikle de bireysel varolu-
sun devamina yonelik arzularin, ruhun 6limden sonra kar-
ma yasasina uygun olarak herhangi bir baska bedende (in-
san, hayvan veya cansiz nesneler vs.) yeniden hayat bulma-
sini ifade eder." Hint’te karma yasasinin ayrilmaz bir parca-

AR Wadia, a.g.m., Philosophy East and West, Vol. 15, No. 2 (Apr.
1965), s. 151.

Bu inang Kadim Misir, iran, Hint, Yunan, Roma ve Kelt dinlerinde bulu-
nan ortak bir inanctir. Bunlar igin bkz. M. Semseddin, “Tenasuh”, yayi-
na hazirlayan Fuat Aydin, Dinleri Tarihle/riyle Okumak, Enséar Yayinlan,
istanbul 2007, s. 205-226.

Aydin, Dinleri Tarihle/riyle Okumak, s. 68. Hint'in diger din ve dlsuince
sistemleri olan Budizm ve Cayinizm de s6z konusu anlayisi kabul eder
ve onu ifade etmek i¢in ayni kavrami kullanir. Caynizm, Hinduizm’in bu
diinyaya gidip gelenin ruh olmasi yaklagimini devam ettirirken, ezeli

11

12
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sini olusturan samsara, insanlarinin eylemlerinin sonuglari-
na maruz kalmalari anlaminda kazandigi bu ahlaki niteligin-
den dolay, diger medeniyet havzalarinda da bulunan tena-
stih anlayisindan ayrilir.

Birikmis olan karmalarin belirledigi ruhun bu dinyaya yeni-
den gelisinde tasinacagl bedenin i¢ine dogdugu inancinin
Hint toplumsal yapisinin kast sistemi oldugu yukarida soy-
lenmisti.” Bu sistemin ayirt edici 6zellikleri, dogumla kazani-
lan bir stati, bu statilerin olusturdugu toplumsal yapilarin
hiyerarsik olarak siralandigi bir diizen, siniflararasi evlilik ve
ritiel arinma kurallaridir.** Bu bakimdan kast, katmanlari ve
bunlarin sinirlarinin gok keskin bir sekilde belirlenmis oldugu

bir varlik anlaminda ruhun varligini kabul etmeyen Budizm igin bir son-
raki bedene nakledilen, ruh degil karakterdir. Yitik, a.g.e, s. 145-146.

Kast sozclugu Portekizlilerin kullandiklari ve “sandik, ¢ekmece; kabile,
asiret” casta kelimesinin yayginlasmig halidir. Hintliler bu durumu
Varna kelimesiyle ifade ederler. Varna anlayisinin ortaya ¢ikisinin, kir-
lenme dustncesinin toplumsal hiyerarsiyi, agikga tanimlanmis is bolu-
mine varincaya kadar genisletiimesinden ve etnik ve bolgesel ayirim-
lari devam ettirmeden kaynaklandigi seklinde birtakim acgiklamalar
vardir. Ramila Thapar, a.g.e., s. 112-113. Radhakrishnan, Kast sistemi-
nin Hindistan’a gelen farkh irklarin, bir arada karismadan yasamasini
saglamaya yonelik bir dizenleme oldugunu soyler. Kastin ortaya ¢ikis
ve sekillenis tarihi hakkinda bkz. S. Radhakrishnan, Eastern Religions
and Western Thought, Oxford University Press, New Delhi 2002, s.
372-373. Budizm ve Caynizm buradaki anlamda kast sistemini kabul
etmese de insanlari mutlak anlamda iki kategoriye ayirir: Laikler ve
hayatini dinf yasama ayirmis olanlar. Burada kurtulusu gergeklestirebi-
lecek olanlar yalnizca hayatlarini dini diinyaya ayirmis olanlardir. Bu-
dizm igin bkz. Fuat Aydin, “Buda’nin Diger Dinlere Bakisi”, Fuat Aydin,
Dinleri Tarihle/riyle Okumak, s. 103-143,

Cocuklar babalarinin kastina tabidirler, yani kast statisi anneden degil
babadan geger. Mesela, daha alt bir kasttan olan bir kadindan dogan

¢ocuk babasinin kastina tabi olur. Bkz. Law of Manus, “Mixed Castes”,
X/5-6. Radhakrishnan, a.g.e, s. 371.
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sosyal bir sistem anlamina gelir."> Dért ana toplumsal kat-
man/sinif vardir: Bunlar Brahmanlar, Ksatriyalar, Vaisyalar
ve Sudralar’dir."® Tanr’nin bedeninin," insanlarin karakter-
lerinin ve dogalarinin yansimasi olduklari seklinde agiklanan
bu dortli yapi toplumda, disiinme ve egitme, ydonetme ve
savasma, calisma, ticaret ve hizmet etme gorevlerine teka-
biil eder.™

Kast insanlara, hangi isi yapacaklarini, kimlerle iligski iginde
bulunacaklarini, kimlerle evlenebileceklerinin de iginde yer
aldig birgok seyi emreder; iyi ve fazilet, kastin koydugu bu
sinirlar icinde faaliyet géstermekten ibarettir. insanlara da-
ha iyi bir hayat firsati sunan, yalnizca bu sinirlarin takip
edilmesidir."® Bu yizden, tehlikeli de olabilecek olan baska-
larinin gorevlerini miikemmel olarak yapmak yerine, insan-
larin kusurlu da olsa kendi kastlarinin geregi olan isleri yap-
malari istenir.?’ Farkli kastlarin birbirlerinin faaliyet alanina

15 Ramila Thapar, Ancient Indian Social History, Some Interpretations,

Orient Blackswan, 1978, s. 112.

Bu dort grup icinde de asil olanlar, iki kez doganlar olarak isimlendiri-
len ilk Ggldir. Sudralarin cok haklari vardir ve Ari topluma ait kabul
edilmezler. Ninan Smart, “Varnas”, F. G. Brandon, A Dictionary of
Comparative Religion, s. 635.

S. Radhakrishnan, a.g.e., s. 355.

Bu ayrimin, modern toplum anlayislari ve baska yaklagimlar baglamin-
da yapilan agiklamalari igin bkz. Radhakrishnan, a.g.e., s. 355-378.
“Otorite, yetkinlik, gorev ve sorumluluk” ifade eden ve zamanla insan-
larin yaratiliglari itibariyle belli meslekleri yapmaya yatkin olduklari an-
lamina gelen adhikara kelimesinin, bu son anlaminin kurumsallagsma-
sinin kast haline déniistiigli hususunda bkz. Ali ihsan Yitik, “Hindu-
izm'in Diger Dinlere Bakisi”, Dinler Tarihi Arastirmalar! |, Sempozyum:
08-09 Kasim 1996, Ankara, Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara
1998, s. 134.

Leidecker, a.g.m., s. 188.

Laws of Manu, “Mixed Castes”, X/97; Bhagavad Gita \li. 35. insanlarin
icinde bulunduklari kastlarin gerektirdigi gorevleri yapmaktan kagina-

16

17

18

19

20



KARMA VE SAMSARA DONGUSUNDE iNSAN © 199

istemeksizin de olsa girmeleri —mesela, bir Sudra’nin Veda-
lari isitmesi ya da isteyerek kast emirlerini ¢ignemeleri; bir
Sudra’nin Brahman gibi davranmasi— ¢ok acimasiz bir sekil-
de cezalandirilir.”!

Boyle bir toplum yapisinda kisinin statlstni daha iyi hale
getirmesinin yalnizca iki yolu vardir. Bunlardan biri diinyayi
terk ederek bir asketik hayati yasamak; oteki de bir sonraki
hayatta daha yilksek bir sinifta diinyaya gelmeyi garantile-
meye calismaktir. Bunlarin birincisinin, kurtulusun (moksa®?)
yolunu bulup bir daha dinyaya gelmeme, ikincisinin de yol
acacagi iyilestirmenin simdiki hayatta degil, ancak ¢ok uzun
gidis gelislerin sonucunda bir sonraki hayatta olacagindan,
bu ¢abalarin yasarken bir degisiklige yol agtigi séylenemez.

Hint toplumunda alt kastlara dogru bir hareketlilik, kastin
gereklerini yerine getirmeme, kast disi evlilikler sonucu
dogma gibi gerekgelerle mimkin ve nispeten daha kolay
iken, Ust kastlara yonelik hareketlilik imkansiz degilse bile
zordur.” Ancak sinirl da olsa, yalnizca kastlar iginde, mesela
yabanci din adamlarinin Brahman, savascilarin Ksatriya sini-

mayacaklari, Bhagavad Gita’nin en temel Ogretisidir. Surendrant
Dasgupta, A History of Indian Philosophy, lil, 513; Radhakrishnan,

a.g.e.,s.367.

! Vedalar dinleyen/isiten bir Sudra’yi cezalandiriimasina dair bkz. Tharpa,

a.g.e., s. 126; Ramayana’da, ormanda asketik hayati yasayan Sudra azi-

zinin basinin kesilmesi hususunda bkz. Dasgupta, a.g.e., Ill, 507.

2 Bundan sonra, kurtulusun gectigi her yerde kendisiyle kastedilen

moksadir. Moksa, ileride de yer yer soylenecegi uzere, insanin farkl
yollarla gergeklestirebilecegi, diinyaya gidis-gelis donglisinden kur-

tulma anlamina gelir.

2 Brahman egitim merkezleri iki kez dogan olarak adlandirilanlar iginde

yer alan Ksartriya ve Vaisyalara da agik olmakla birlikte, binlerce yillik
gelenegin yerlestirdigi aliskanliklar, toplumsal sartlar vs. bu merkezle-
re g¢ogunlukla Brahman kokenli insanlarin gitmesine yol acmistir.
Thapor, a.g.e., s. 126.
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fina kabul edilmesinde oldugu gibi yatay anlamda bir gecisli-
likten s6z edilebilir.**

Burada, insanin igine dogdugu ortami belirleyenin karmanin
ilk olarak hangi eylemlerin sonucunda olusan karma oldu-
gunu ve onun ne zaman basladigini sormak, Hint tarih ve
zaman anlayisi baglaminda anlamsiz bir sorudur. Hint'te
dongisel bir zaman anlayisi kabul edildiginden, orada za-
manin baslangici ve sonu yoktur. Evren ve onun igindeki
insan, tarihin belli bir aninda var olmus degildir; dolayisiyla
insanin dinyadaki varolugunun ilk anini hangi karmanin
belirlediginden® s6z etmek mumkiin degildir.

Ahlaki bir varlik olarak kabul edilen insanlarin yaptiklarinin
sorumlugunu yiiklenebilmesi, onun dzgir olmasina baglidir.?®
insanin 6zgiir olusu ise iki konuyla degerlendirilir. Birincisi
onun se¢gme hakkinin olmasi ikincisi ise se¢imde bulundugu
seyi yapabilmesidir. Birincisine se¢me ikincisine ise eylem
hirriyeti denir. Bir insanin eylemde bulunmasi igin segim
yapabilmesi, tercihte bulunabilmesi gerekir. Eger herhangi bir
tercihte bulunmaksizin bir eylemde bulunuyorsa, burada
Ozgurlikten sz edilemez. Segmede 6zglirligin bulunmamasi
durumunda ya da seg¢gmenin sebeplerinin 6nceden tayin
edilmis olmasi durumunda yine 6zgiirlikten s6z edilemez.”’

2 Tharpa, a.g.e., s. 112; Radhakrishnan, a.g.e., s. 372-373. Kast siniflari

arasindaki ayirimin ¢ok keskin olmadigina yonelik Brahmin sinifindan
olmayan kimselerin Brahman olmasina dair ornekler Candogya
Upanisad’da 1V.4.1-5'te zikredilir. Ancak bunlar metinde de ifade edi-
lecegi gibi, bir kural olmaktan daha ziyade istisnai olaylardir.

Yitik, a.g.e., s. 55-56.

Wadia, a.g.m., s.151.

Necati Oner, insan Hiirriyeti, Kiltir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara 1987, s. 10. Mesela, psikolojik bir hastalik olmasindan dolayi
bir kleptomani ve basina silah dayayarak ya da daha koti sonuglarla
tehdit edilen bir kimsenin nasil davranacagi dnceden belirlendigi igin
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cnant Ltupnanesi

Tagm MO
Segme Ozgirliigiinden @yrilamayanoeylem hirriyetinde, bir
eylemin yapilip yapilmamasi s6z konusudur. insanin bir seyi
yapamamasi veya istemedigi bir eylemde bulunmaya zor-
lanmasi, failin 6zglir olmamasina yol agar. Eylemde bulun-
madan once, ‘karar’ verme ani, secme hali s6z konusudur.
Secilmeyi dayatan kaynagin ne oldugu yapilan eylemin nite-
ligini de belirler.?®

Genel olarak yukaridaki sekilde anlasilan 6zglirlik anlayisin-
dan bakildiginda, bu gelenekten olmayan kisiler icin insanin
Hint'teki durumu, 6zgirlik hususunda bircok problem do-
gurur gérinmektedir. Clnki icinde bulundugu mevcut diin-
yevi hayatin bircok seyi, yukarida da gordugiimiz Uzere
karmalar tarafindan belirlenmistir. Karmanin belirlemis ol-
dugu seyler sizi binlerce kez bu diinyaya gidip gelmeye
mahkam etmekte ve bu karmalarin sonuglarini Gretmesine,
tanrilar da dahil hi¢ kimse engel olamamaktadir. igcinde ya-
sadiginiz toplum icinde ne kadar cabalarsaniz ¢abalayin du-
rumunuzu, yasarken daha iyi bir hale getirmek mumkin
degildir. Yapacaginiz yegane sey, bu diinyayl oldugu gibi
kabul etmek ve kastinizin gereklerini yerine getirerek daha
iyi bir gelecek Gimidini muhafaza etmektir. Bu tabloya bakil-
diginda, insanin kendisinin se¢medigi bir hayatin gereklerini
yerine getirdigi ve bundan dolayi da yaptiklarindan sorumlu
tutuldugu ortaya cikar. Bu da insanin yaptiklarindan sorum-
lu olmasi icin, hem se¢me 6zglrliglinin hem de eylemde
bulunma 6zgirliginin olmadigl anlamina gelir. Bu durum,
Hint insaninin kaderci ve kétimser olmasina yol agmistir.”?

bir se¢me 6zgirligunden, dolayisiyla da bir sorumluluktan s6z etmek
mumkan degildir.

% Oner, a.g.e., s 93.

%% Yitik, a.g.e., s. 55-59.
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Kadim doénemlerdeki bitin Hint din ve dislince sistemleri,
bugiin Hint disi duslndrler tarafindan ifade edildigi anlamda,
insanlarin 6zglir olmadiklarini sdylemeseler de karma ve
onun sonucu olan samsara donglistiniin bir kélelik durumuna
yol actigi kabul edilmekteydi. Ancak bu kélelik durumunun
kabuliinin, modern déonem elestirisinde oldugu gibi, onlari
mutlak anlamda bir kadercilige ve dolayisiyla da yasadiklan
diinya hususunda kétimser bir duyguya gétirdiugini soyle-
mek olasi degildir. Bu durumdan kurtulmanin mimkin oldu-
gu, hem Hint dinleri hem de disiince okullari tarafindan ge-
nel olarak kabul edilir. Ancak bu kurtulma insanin bu diinyada
karma ve samsaranin dayatmasi olmaksizin 6zgir bir sekilde
davranarak yasadigi kast ya da kotl hayat kosullarindan kur-
tularak yasarken daha iyi bir hayata, sosyal statllye ulasma
anlaminda bir kurtulma degildir. Kurtulmadan kastedilen,
insanlarin bu diinyadan gidip bu diinyaya gelmelerine yol
acan samsara zincirinden kurtularak, bir daha bu diinyadan
gidip - bu diinyaya gelmeme, yani “ruhun déngtiden kurtulu-
su”dur.®® Hint dini metinleri ve -bir istisna disinda butiin®-
felsefi okullarinin hedefi bu kurtulusu gerceklestirmenin yol-
larini bulmak ve onu gergeklestirmeye calismaktir. Bu yizden
samsaranin kolelikten kurtulma, bir 6zglrlik arayisi ve 6zglir-
lesme cabasi oldugu séylenebilir.*

20 Tirkceye de gevrilen Swami Nikhilananda’nin kitabinin ismi tam da
burada dile getirdigimiz seyi ifade eder; Hinduism: Its Meaning for the
Liberation of the Spirit, Hinduizm: Ruhun Kurtulusu/Ozgiirlesmesi igin

Anlami, gev. Asli Ozer, Ruh ve Madde Yayinlari, istanbul 2003.

3 “Carvaka” adi verilen ve Hint materyalistleri olarak kabul edilen grup,

ruhun varhigini kabul etmedigi igin boyle bir kurtulus arayisina girmez.
Carvakalar igin M. Hiriyanna, Outlines of Indian Philosophy, New York,

The Macmillan Company, 1932, s. 187-195.

2 By Ozglrluk arayisini gergeklestirme yollari ve ruhun 6zgirlesmesin-

den sonraki, bu ve sonraki dinyadaki durumu hakkinda bkz. Aydin,
a.g.e., s. Nikhilananda, a.g.e. s.
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Genel olarak kabul goéren ¢ kurtulus yolundan karma-
marga/amel yolu, bhakti-marga/ask yolu) takip edenlerin
kurtulusu gergeklestirme suregleri yillarca bu dinyadan
gidip gelis sonunda insanin kemale ermesiyle gerceklesirken
(videha-mukti), cnana-margay: takip edenlerin daha yasar-
ken bu dinyada kurtulusu gerceklestirmelerinin mimkin
oldugu (civa-mukti) kabul edilir.®® Yasarken kurtulus gergek-
lestirildiginde insanlarin, gegcmiste iradi olarak yaptiklari,
karma anlayisina uygun olarak sonuglarini ortaya gikarmaya
devam ettirseler de; simdi yaptiklari eylemler artik onlar
Gzerinde bir etki icra etmeyi birakirlar. Boylelikle kurtulusu
gerceklestiren ve olen birey artik samsara donglisiinden
kurtulur ve bir daha bu dinyaya gelmez.

Yukarida verilen karma ve samsaranin insanin 6zgurlGguni
ortadan kaldirdigi seklindeki elestirilere, modern Hindularin
tepkisi ise, bu anlayisin yanlis anlamadan kaynaklandigini
ortaya koymak ve Hint’te insanin 6zgiir oldugunu sdylemek
olmustur.

Mesela bunlardan Bhattacharyya, eylemlerin karmaya yol
actigl ve bunun da bizim bitin hayatimizi belirleyerek, 6z-
glrliglt mutlak anlamda disladigl yaklagiminin dogru olma-
digini, hatta tamamen yanhs oldugunu séyler. Ona gore
Hint’te insanlarin davranislari tg¢ gruba ayrilir: Tdmasika,
rdjasika ve sattvika. Bunlardan birinci tir olan eylemler,
biyolojik tirden olup insanin bunlar lzerinde hichir etkisi
olmadigindan, tercihten kaynaklanan eylemler degildirler.
Bundan dolayr da herhangi bir karmaya yol agmazlar.
Rdjasika olarak adlandirilan eylemler, fert tarafindan dusi-
nulerek yapiimis eylemler olmasa da kendisinin eylemleri
oldugu bilincine sahip oldugu, bu ylizden de sorumlulugunu

33 Aydin, “Kurtulusa Gotiren Yollar”, “Gergeklesecegi Yer Bakimindan

Kurtulus Tarleri” a.g.e., s. 119-151, 109-116.
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Uzerine almaya hazir oldugu eylemlerdir. Ancak bunlar da
Ozgur bir sekilde tercihte bulunulan ve bunun sonucu olarak
yapilan eylemler degildirler. Clnkl s6z konusu eylemler,
duygular tarafindan belirlenmis olan eylemlerdir. Sevgi
(raga) ve nefret (dvesa) duygusundan kaynaklanan, tdma-
sika kadar biyolojik ve korce olduklarindan 6zgirlik kapsa-
mina girmezler. Ancak bireyin s6z konusu eylemlerin ana
sebebi olan rdge ve dvesaya boyun egmemesi, onlari zihin
icinde kalmaya mahk(m etmesi ve onlari ahlaki olarak yon-
lendirebilmesinden dolayr bunlar birey tarafindan kendi
eylemleri kabul edilir ve bu ylzden de onlarin sorumlulukla-
rini almaya hazirdir.**

Rdga ve dvesadan kaynaklanan ve insanin, duygu halinden
fiili olgular olmalarina izin verdigi fiiller, sattvika denen fiilleri
olustururlar. Bu dlzeydeki yol gosterici ilke, kaginma
(vairdgya)dir. Bu, daha disilk diizeyde sosyo-moral (dharma)
ve daha ylksek dlizeyde ise manevi (dGdhydtmika) eylemlere
yol agar/gotirir. Ahlaki diizeyde rdga ve dvesadan kaynakla-
nan eylemler kanalize edilir ve dharmanin daha kati bigimle-
rinde, soz konusu iki itkiyi gittikce daha ¢ok etkisiz hale getir-
meye yonelik girisimler yapilir. Siradan eylemleri kanalize
etmeye ve soz konusu iki duygunun fiziki hareketlere donis-
mesini engellemeye yonelik bu girisimler, gittikce daha gigli
hale gelirken, rdga ve dvesa vasitasiyla olgunlasacak olan
eylemin tohumu olan hayat gliclind, nispeten zayiflatan egi-
limlerin birikmesine yol acar. Sattvika eylemler, onlari yapan
insanlarin kendilerini Tabiat’tan uzaklastirmalari anlaminda,
6zgur eylemlerdir.”

* Kalidas Bhattacharyya, “The Status of the Individual in Indian

Philosophy”, Philosophy of East and West, Vol. 14., no. 2 (Jul., 1964), s.
132-133.

® Bhattacharyya, a.g.m., s. 133.



KARMA VE SAMSARA DONGUSUNDE INSAN ® 205

Ozetleyecek olursak, rdga ve dvesaya boyun egme olmadigi
icin kacinmadan (vairagya) kaynaklanan eylemler en yiksek
Ozglrlik derecesine sahiptirler. Emirler ve yasaklara uygun
olarak, normal biyolojik eylemleri kanalize eden ahlaki ey-
lemler, kor korline bir teslimiyet olmama anlaminda 6zgtir-
|Ggl igerirler. Rdga ve dvesa vasitasiyla bilingli olarak ortaya
¢lkan ve sonug olarak kendilerine ‘ben 6zglrim’ duygusu-
nun eslik ettigi eylemler, yalnizca onlara boyun egmemeye
dair her zaman bir ihtimalin bulunmasi anlaminda 6zgir
olarak yapilan eylemler olarak kabul edilirler.’® Bu yizden
de biyolojik tlirden olanlar digsinda, insan yaptiklari husu-
sunda, ya hissi ya da fiili olarak 6zgur bir varliktir.

Ayrica insanlarin gegmisteki eylemlerinin, muikafatlar ve
cezalar olarak bu hayatta tlketildigi kabul edilir. Eger bu
diinyada karsiliklari gérilerek tiketilmis olan karmalar, son-
raki hayatta sonuglar Gretmeye devam ederse bu ¢ok biylk
bir adaletsizlik olur ve bireyi sonsuza kadar mukafatlandir-
mak ya da cezalandirmak anlamina gelir ve bu iyi-k6tl dav-
ranislarin sonuglarinda tiketilmis oldugu seklindeki teoriyle
celisirdi.”’

ikinci olarak, karmanin mutlak anlamda belirleyici oldugu-
nun kabul edilmesi, insanlarin islahina ve insani kurtulusa
gotirmeye yonelik gcabalari da dislayan bir yaklasim olurdu.
Bu ayni zamanda, hayatta iyi olan bir kimsenin bitiin hayat-
lar boyunca iyi, kotl olan bir insanin da bitin hayatlar bo-
yunca kotl oldugu; insanlarin asla iyi ve kot olamayacaklari
anlamina gelir. Bir dnceki eylemlerinin sonucu olarak insan-
lar, bir bitki ya da beser alti bir varlik haline geldiginde artik
islah olma sansini da kaybeder. Clinkli sevgi (rdga) ve nef-

36 Bhattacharyya, a.g.m., s. 135.

37 Bhattacharyya, a.g.m.,s. 134.
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retten (dvesa) kaynaklanmayan, bitki ve hayvanlarin hare-
ketleri, ahlaktan bagimsiz oldugundan iyi ya da kot olarak
degerlendirilmezler ve bu ylzden de karmaya yol agmaz-
lar.*®

Son olarak, karmanin tam bir determinasyon olarak anla-
silmasi, kutsal metinlerin ruhuna da zittir. Clinkl karma her
seyi belirlemis olsaydi, onlarda insanlara yonelik emir ya da
yasaklarin bulunmasi anlamsiz olurdu.*

Bir baska Hint felsefecisi olan Mysore, Bhattacharyya’'nin
getirdigi durumu tamamlayici bir ifade olarak soyle der:
Mevcut hayatindaki durumu, ge¢mis karmalarin bir sonucu
oldugundan onun bu karmalarin olusmasinda bir katkisinin
olmadigi kabul edilse bile, simdi icinde bulundugu duruma
uygun tercihler yaparak gelecegini kendisinin insa etmesi
mumkindir. Bu ylzden yukarida soylendigi gibi, karma
hem insanlarin iradi olarak yaptiklari eylemlerin bir sonucu
hem de iradi olarak verdigi kararlarla gelecek hayatini belir-
leyen sebebidir. Dolayisiyla karmanin, insanin 6zgurlugini
ortadan kaldiran bir sey olmadigi gibi, onun gelecegini belir-
leme imkanini ve gelecekte daha iyi bir yasam umudunu
icinde barindirir.®°

Karma ve onun sonucu olarak ortaya ¢ikan samsara ve kast
sisteminin kabul edilmesi, modern donem Hint elestirmen-
leri kadar olmasa da kadim dénem Hint dinleri ve dusunur-
leri tarafindan bir 6zglrlik yokiugu, kolelik olarak kabul
edilir. Ancak modern yaklasimlardan farkh olarak, bu kabul
zannedildigi gibi hayata yonelik bir karamsarliga, kadercilige

3 Bhattacharyya, a.g.m., s. 134,

& Bhattacharyya, .a.g.m., s. 134.

40 Mysore Hiriyanna, Hint Felsefesi Tarihi, ¢cev. Fuat Aydin, (Yayinlanma-
mis metin), s. 110.
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yol agmamistir ve bu koélelikten kurtulusun mimkin oldugu
onlar tarafindan kabul ve ifade edilmis; bu kurtulusu Ysara
ve Bhattacharyya da asil hedefleri olarak gérmuslerdir.** Bu
ortak hedeften dolayi da genel olarak Hint’te din ve felsefe-
nin birbirinden ayrilmaz oldugu séylenir. Konuya dair kalem
oynatan modern Hintli distnurler de kadim dénem disU-
ndarleri gibi, insanin mevcut durumunda, ge¢gmiste yaptikla-
rinin biriktirdigi karmanin bir sonucu olarak birtakim belir-
lenimlerle var olmasina ragmen burada 6zgurligin goster-
gesi olan kararlar vererek geleceklerini belirlemek anlamin-
da 6zglir oldugunu kabul ederek bunu ortaya koymaya cali-
sirlar. Yani onlara gore “ insan, yerylziindeki ikameti sira-

sinda ancak karma yasasinin isleyisi icinde dzgtirdir”.*

& Hriyanna, a.g.e., s. 12-13.

42 Christmas Humphreys, Karma and Rebirth, Curzon Press, London
1994, s.51.






DINLERDE iLMiHAL ve
BiR BUDIST MAHAYANA iLMiHALI

(Mahayana-Madyamika Doktrini)

Burada takdim edilen c¢alisma, ilgili yerde hakkinda bilgi
verilecegi lzere, Budizm’in iki blylk mezhebinden Mahaya-
na’nin bir alt grubu olan Mahayana-Madyamika ekoliina ait
bir ilmihal metninin terciimesinden ibarettir. Bu metne
gecmeden evvel, genel olarak dinlerde ilmihal ve bu metnin
kendisinden kaynaklandigi Budist Mahayana mezhebi ve
onu gelistiren iki ana ekolden biri olan Madyamika (diger
ekol ise Yogacarin’dir) inanci hakkinda giris tlriinden de olsa
bir seyler soylemek; metnin oturdugu baglamin anlasiimasi
acisindan faydadan hali olmasa gerektir.

Dinlerde ilmihal ve Mahayana-Madyamika ekoli hakkinda
kisa bilgiler vermeden 6nce, sunu hatirlatmak faydali ola-
caktir: Burada yapmaya c¢alistigimiz, ne dinlerde ilmihal ne
de s6z konusu mezhep hakkinda tiketici ya da akademik
degeri yiksek bilgiler vermek olmadigi icin, ilmihaller ile ilgili
olarak ansiklopedi maddelerine miracaat edilmistir. SOz
konusu kaynaklardan derlenen verilerden hareketle, yazinin
akisi icinde gorilebilecegi gibi, haklarinda bilgi bulunan din-
lerin ilmihal gelenegi hakkinda daha fazla bilgi verilmis; fazla
bilgi olmayanlar hakkinda ise nispeten daha az bilgi verilmis-
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tir. Mahayana-Madyamika ile ilgili olarak ise, ingilizce kay-
naklara atiflar olsa da genel olarak Tirkce’de bulunan kay-
naklar esas alinmistir. Bu biraz da okuyucunun istediginde
daha fazla malumat icin zikredilen kaynaklara miiracaat
edebilmesine imkan vermek icin yapimistir. Dogrusunu
sdylemek gerekirse, ingilizce yazilan konuyla ilgili kaynaklar-
da verilen bilgilerin; bizim kaynak olarak kullandigimiz me-
tinlerden -teferruath olma disinda- fazla bir sey soyledigini
iddia etmek de mimkdin degildir. Cunkl bizim kendisinden
alintida bulundugumuz metinler de zaten ingilizce metinler
esas alinarak telif edilmis calismalardir.

I. iLMIHAL KAVRAMI

Turkge’de ilmihal olarak yer alan kelimenin karsiliginda lite-
ratlirde Catechism kelimesini kullanirlar. Kelime, Grekge,
katnxilewden turetilmistir ve  “isittirmek”, “6gretmek”
anlamlarina gelmektedir. “to cathechize” ilk 6nce sifahi
daha sonra da yazili iman egitimini ifade etmek igin kulla-
nilmistir. Hiristiyan tarihinin ilk déneminde, yeni Hiristiyan-
lari egitmege yonelik iken daha sonra, cocuklukta vaftiz
edilen genglerin egitimi seklini aldi.' Bu tir egitim, genel
olarak soru-cevaptan olusmaktadir. Ancak, buradaki soru-
cevaptan maksat rast gele bir soru-cevaptan ziyade, belli bir
hedefe yonelik; kendi icinde mantiksal bir silsile izleyen an-
laminda bir soru-cevabi anlamak daha uygun olur.?

Dictionary of Beliefs and Religions (DBR), ed. by Rosemary Goring,
Wordsworth Reference, 1992, s. 89; Geofray Parrinder, “Cathechism”
A Concise Encyclopedia of Christianity, One World, Oxford, 1998, s. 58.

Edward T. Horn, “Catechisms”, Encyclopedia of Religiori and Ethics
(ERE), T&T. Clark, New York, 1980, Ill, s. 251.

2



DINLERDE iLMIHAL ve BiR BUDIST MAHAYANA iLMIHALi © 211

1. DINLERDE iLMiHAL
A. Yahudilik’te

Yahudilerin, bugiin bilinen anlamda bir ilmihal geleneginin
tarihi, dinin tarihine kiyasla ¢ok yenidir. Ortaya ¢ikisinin da
muhtemelen, az sonra gorecegimiz Hiristiyanlardaki
Katesizm uygulamasinin bir sonucu oldugu sdylenir.> Ancak,
modern anlamda ilmihalin, Hiristiyan etkisinin bir sonucu
olmasi, Yahudi tarihinde boyle bir uygulamanin daha 6nce
olmadigi anlamina gelmemektedir. Clnkl Yahudilerin mis-
yon faaliyetlerinde bulunduklan® Hiristiyanlik 6ncesi dénem-
lerde, Ozellikle Yunanca konusan Yahudiler arasindaki
proselitleri/sonradan Yahudiligi kabul edenleri temel iman
esaslari hususunda egitmek icin, kullanilan bir terimdi. Hiris-
tiyanhk oncesi donemde, bu tir faaliyetlerin var olduguna
dair 6rneklerden biri Elgilerin islerinde yer alir: “Bu arada
iskenderiye dogumlu Apollos adinda bir Yahudi Efes’e geldi.
Ustiin konusma yetenegi olan Apollos, Kutsal Yazilar’i ok iyi
biliyordu. Rabb’in yolunda egitilmis biriydi”.> Bu maksat icin
kullanilan el kitapgigi, “Didache”-Torah=0gretme diye isim-
lendirilmekteydi. Misyonerlik faaliyetinin fiili olarak inkitaya
ugramasindan sonra, proselit kabulli nadir hale gelince, bu
tirden bir ilmihale Yahudilikte ihtiya¢ hissedilmedi.® Ancak

Kaufmann Kohler-E. Shraeiber, “Catechisms”, Encyclopedia of jewish,
cilt sayisi, s. Ayni etkilenmeyi iman esaslarinin maddeler halinde ifade
edilmesi olan; amenti durumunda da gormek mumkiindur.
Maimonides’e kadar; iman esaslarini maddeler halinde iceren bir
kredoya sahip degilken onun islAm amentiisiinii esas alarak hazirladig
sey; Yahudilerin Kredosu haline gelmistir.

Yahudilerin Hiristiyanhk oncesi ve Hiristiyanligin ilk yillarinda misyo-
nerlik faaliyetlerinde buiunmalari hususunda bkz. Kiirsat Demirci, Ya-
hudilik ve Dini Cogulculuk, Ayigigi Kitaplar, istanbul, 2000, s. 38-39.
Elgilerin isleri 18/24.

Kohler- Shraeiber, a.g.m., E£J,, s.
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yukarida zikredilen etkilenmenin bir sonucu olarak, Hiristi-
yan Katesizmindeki konular ve bu konularin konulduklari
siraya uygun olarak kaleme alinan bir Yahudi ilmihalinden
s0z etmek mimkiin hale gelmistir. Bu tir bir eseri ilk olarak
kaleme alan Abraham Ben Hannaiah Dei Galicchi Jagel'dir.
Onun hakkinda, Yahudi Ansiklopedisi’'nin soyledikleri de
zikrettigimiz etkilenmeyi agik bir sekilde gostermektedir:
“Sekdler caligmalar ve Hiristiyan literatlri hakkinda oldukga
bilgi sahibiydi.(...) Jagel'in bu c¢alismasi, Katolik Peter
Canisius’un Katesizm’inden etkilenmistir”.” Lekah Tob (Ve-
nedik, 1587) olarak bilinen bu metin, bir talebe ile bir rabbi
arasinda gerceklesen diyalog seklinde kaleme alinmistir.
Dini bir rehber 6zelligi tasiyan ¢alismayla esas olarak gengler
hedeflenmistir. ibranice olarak yazilan bu eser ilk kez, Ve-
nedik 1595’te basiimis ve daha sonra yaygin bir kabul gor-
mesi Uzerine de basta Latince olmak Uzere baska dillere de
cevrilerek yayinlanmistir?® Yine bu tir kitaplar arasinda
Jagel’e yakin tarihlerde yazilan Isaac Aruva’in Emet ve-
Emunah’t (Venedik, 1654); Gedaliah Taikus’'un Eleh ha-
Mizwot’u (Amsterdam, 1765) ve Giademan’in Emunat
Yisrael'i (1764) zikredilebilir. Jagel'in bu ilk tesebbuslinden
sonraki ik sistematik ilmihal, Juhad ben PereZ’in
Fundemento Solido de la Divina Ley'idir (Amsterdam, 1729)
ve ispanyolca olarak, diyolog formunda kaleme alinmistir.
Yine benzer bir tarzda, Turk Yahudilerinin kullanmasi igin
Isaac de Moses Paz tarafindan Torat Emunat Yisrael
(Leghorn, 1782) ve Simone Calimani’'nin Esamo Osia

7 Kohler- Shraeiber, a.g.m., EJ, s. E.D., “Abraham Ben Hannaiah Dei

Galicchi Jagel” , Jewish Encyclopedia, 1X, 1268-1269; ayrica Yahudi
Katesizmi hakkinda kisa bir bilgi igin bkz. Dan Cohn-Sherbok,
“Catechism” The Blackwell Dictionary of Judaica, Oxford, 1992, s. 82.
Bunlar igin bkz. a.g.m., a.g.a.s.
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Catechismo ad un Giovane Israeilito (Verona, 1782) adli
calismalar meydana getirilmistir.’

Jagel ile baslayan bu sireg, Yahudilerin Hiristiyan diinya ile
yakin iliskilerinin oldugu Mendelssohn déneminin dini egi-
time zorunluluk getirmesi, bir ilmihal dalgasina sebep oldu.
Bu yaklasim, 1782’den 1884’e kadar yaklasik 161 adet dini
el kitabinin ortaya ¢ikmasina yol agtt.™

B. Hiristiyanhk’ta

Katesizm uygulamasini Hiristiyan dinyada oldukca eski za-
manlara (mesela, Justin Martyr) kadar geri gétirmek mim-
kindur. Bu egitimlerin verildigi yerlere Katekomp denilmek-
teydi. Vaftiz olacak insanlara/cocuklara; bir anlamda Hiristi-
yan dininin temel inanglarini (Credo, Rabb’in Duasi ve On
Emir'') 6gretmek hedefleniyordu. Katekomplarda, mezkdr
egitime tabi tutulan insanlara da katekiimen denilmektey-
di.** 16. yuzyila kadar Katesizm kelimesiyle bir egitim sistemi
kastedilmekteydi. Daha oOnce, sayica ¢ok az olan konuyla
alakali kitaplar, batida ilk kez, 1897 de basildi. Bu tiir eserle-
rin ¢ogalmasi ise, 16. ylzyildaki dini gcekismeler sonuna rast-
lar. Bu dénemde Luter German Cathechism’i (1529), Calvin
ise Heidelberg Catechism’i (1563) kaleme aldilar. Bunlara

* Kohler- Shraeiber, a.g.m., EJ., s.

Kohler- Shraeiber, a.g.m., EJ., s. Buradaki maksadimiz, dinlerdeki
ilmihal galismalari hakkinda tiketici bilgi vermek degil yalnizca, daha
sonra terciimesini takdim edecegimiz, Mahayana ilmihali igin bir giris
takdim etmek oldugundan Yahudilerle ilgili olarak konuyu fazla uzat-
mak istemiyoruz. Bu yuzden de Yahudilikteki Jagel sonrasi ve modern
Yahudi mezhepleri tarafindan farkl dillerde kaleme alinan, basilan il-
mihaller igin bkz. Kohler- Shraeiber, a.g.m., £J., s.

10

1 Horn, a.g.m., s. 251.

Katekimen igin bkz. C. L. Feltoe, “Catechumen,Catechumenate”, ERE,
Ill, s. 256 -258. Katekomplar icin bkz. Parrinder, a.g.e., s. 58.

12
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karsi, Roma Katolik Kilisesinin duslincelerini ifade eden
Summa Doctrinae Christianae (1554) St. Peter Canisius tara-
findan yazildi. Buglin biitin Hiristiyan mezheplerinin kendi-
lerine 6zgli Katesizmleri vardir.’* En son olarak ise, Roma
Katolik Kilisesi, 1965’teki il. Vatikan Konsili sonrasi olusan
ortam! da goz onine alarak kendi inanglarini bir bitin ola-
rak iceren ve resmi olma 6zelligine sahip bir Katesizm yayin-
ladi (1966). Bu Katesizm, kisa sire igerisinde baska dillere
cevrilerek yayinlandi.*

C. islam’da

Mislimanlarin ilmihal anlayisina gelince; sozliklerde “dav-
ranis bilgisi” olarak gecen ilmihal; kavram olarak bizde bilin-
digi sekliyle; inang, ibadet, muamelat, ahlak kurallari ve
peygamberlerle Hz. Peygamber’in hayati hakkinda temel
bilgiler iceren el kitabi olarak tanimlanabilir. Halki bilgilen-
dirmek maksadiyla kaleme alinan bu tir ¢alismalarin tarihini
cok eskilere gétlirmek mimkiindir. Bu ismi tasimasa da soz
konusu amaca hizmet etmek maksadiyla yazilan eserlerin
tarihi 9/15-10/16. ylzyillarda baglamaktadir. Bunlara bir
ornek olmak uzere ise; Kutbuddin izniki’nin Eb{’I-Leys es-
Semerkandi’nin Mukaddime adli eserini Tirkge’'ye tercime
ettigi, ibadet ve ahlakla ilgili kenular ilave ederek Kitabu’l-
Mukaddime adini verdigi eseri zikredilebilir. Mezk{r eserin
yani sira; konuyu ele alan baska ornekler bulmak mimkin

* Buradaki bilgiler ve ayrica Anglikan, Lutherci kategizmler igin bkz. J. H.

Maude, “Catechisms”; Adolf Spaeth “Catechisms (Luteran)”; Edward
T. Horn, “Catechisms (Heilderberg and Westminster)”, ERE, {ll, s. 251-
256; F. G. Brandon, A Dictionary of Comperative Religion, London,
1970, s.177.

Geoferry Chapman, Cathechism of the Catholic Church, y.y., Libreria
Editrice Vatikana, 1994. adi gegen ilmihal, Tlrkge olarak da Katolik Kili-
sesi Din ve Ahlak ilkeleri, cev. Dominik Pamir, Yaylacik Matbaast, ty, yy.
adiyla yayinlandi.

14
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olsa da glinimizde de hala gilincelligini koruyan ve muhte-
melen bu isimle kaleme alinan ilk eser olma 6zelligini tagiyan
ise Mizrakh ilmihal isimli anonim eserdir. Yukarida zikredilen
ve bir anlamda Hiristiyan gelenegi olan soru-cevap seklinde
olmasa da; bu amaca yonelik olarak kitap, kisa cimlelerden
olusmakta ve dolayisiyla da ezberlenmesi kolay bir metin
ozelligini tasimaktadir. Tanzimat’la baslayan ve hizla artarak
devam eden ilmihaller ise; Mizrakl ilmihal’den oldukga farkli
pir ozellik gosterirler. Genellikle biylklere yonelik olarak
kaleme alinan eserler olan bu ¢alismalar; temel kaynaklara
dayanmaya calisan ve din hususunda esash bilgiler igeren
metinler olma iddiasindadirlar. Cinki bu metinler; halkin
basvuru kitabi olma ozelligi tasimaktadirlar; bu ylzden de
onemlidirler.”® Tarihi, mezkdr ilmihallere oranla yeni olan
soru-cevap tiridndeki ilmihal kitaplarini ise, nispeten daha
basit ve genel olarak ¢ocuklara dini 6gretmeye yonelik olarak
kaleme alinan “namaz hocas!” kitaplari olusturmaktadir.

D. Budizm’de

Humphreys, Budist katesizmi hakkinda: “Budizm’de hem
cocuklar hem de Budist olanlari bilgilendirmek maksadiyla
resmi bir ilmihalden s6z edilmez ancak, Col. Olcott, Sey-
lan’daki Budist okullarini organize ederken bu galigmasinin bir
parcasi olarak The Buddhist Catechism (1881) adli bir eser
kalem aldigi gibi, ondan on yil sonra Subhadra Bhiksu da A
Buddhist Cathechism’i yazmis ve bu kitap 1890°'da The

» .36

Messaga of Buddhism olarak basilmistir”;*> seklinde bir bilgi

™ ilmihal muhtemelen bir Tirk gelenegidir. Bu ylzden de mesela,

DIA’nin iigili maddesini yazan; muellif, ilmihalin Misliman Tirk tarihi
disindaki 6rneklerine génderme yapmaz/yapamaz. ilmihal ile ayrintilt
bilgiler igin bkz. Hatice Kelpetin, “ilmihal”, DIA, 22, 139-141.

Christmas Humphreys, “Catechism” A Popular Dictionary of Buddhism,
Curzon Press, London, 1976, s. 54.

16



216 ® DINLER TARIHi YAZILARI

vermektedir. Fakat, asagida hem hakkinda bilgi; hem de ter-
cUimesini verecegimiz metnin tarihi hakkinda, nasirler ms. 7-
8. ylzyih vermektedirler. Bu ylizden hem s6z konusu metin
hem de az once zikredilen iki katesizm ¢alismasi dikkate ali-
narak, bir gelenek olarak devam etmemis olsa da Budizm gibi
misyoner bir dinde, yeni Budist olanlara Budist dislincenin
temel ogretilerini 6gretmeye yonelik bir cabanin ve bundan
kaynaklanan bir edebi tarzin da ortaya ¢iktigi soylenebilir.

Ill. MAHAYANA MEZHEBI

Burada, Madyamika’nin iginden ¢iktigi ve Budizmin iki ana
mezhebinden biri olan Mahayana hakkinda kisaca bilgi veri-
lecek sonra da; Madyamika ekolu ele alinacaktir.

Mahayana mezhebi, Buda’nin vefatindan, yaklasik yedi yuz-
yil sonra (yaklasik m.s. birinci ylzyil) ortaya ¢ikan ve bugin
Cin, Tibet, Mogolistan, Nepal, Kore ve Japonya’da yaygin
olan bir Budist mezhebidir.}” Mahayana terimi, ilk kez bitin
akillive akilsiz varliklariyla evrenin bir tezahir olduguna dair
bilgiyi ifade etmek icin kullanildi. Bu bilgi, ayni zamanda
varliklarin kendisiyle kurtulusa (moksa ya da nirvana) ulasa-
caklari seydir. Bu anlamiyla Mahayana, herhangi bir dini
doktrine verilen bir isim olmadigi gibi, inan¢ agisindan her-
hangi bir tartismaya da gonderme yapmaz. Kelimeyi ilk kez
kullanan Mahayanaci yorumcu (hemen hemen Hz. isa ile
ayni zamanda yasayan) Acgvaghosa’nin Discourse on the
Awakening of Faith in the Mahayana adl dini-felsefi eserin-
de s6z konusu ifadeyi, Mahayanizmi’n en 6énemli prensibi
Bhutatathata ya da Dharmakaya (bu ifade ve anlami igin
asagidaki trikaya doktrinine bkz.) ile ayni anlamda kullanir.
Agvaghosa, bu en yiice varligi ya da prensibi kabull ve ona
olan inanci, bizi glivenli bir sekilde tehlikeli dogum ve 6lim

v “Mahayana Buddhism” DBR., s. 316.
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okyanusundan Nirvana’nin ebedi sahiline tasiyacak olan
vasitaya benzetir.™®

Bir mezhep olarak Mahayana’nin ortaya cikisinin koklerine
dair iki gorus vardir: Bunlardan bir tanesi; Mahayanist hare-
ketin kokunin, Budistler arasinda yer alan ve daha esitlikgi
bir tavir ve monastik asketizm lzerindeki vurguyu azaltmaya
¢alisan laik grup oldugu seklindedir. Bu yaklasim, ozellikle
Japon bilim adamlarn tarafindan savunulmaktadir. ikincisi
ise, Mahayana mezhebinin, Sangha igerisinde azinlik bir
monastik hareketi olarak baslayan ve en azindan 5. ylzyila
kadar varligini devam ettiren bir hareket oldugu goérusidur.
Bu yaklasim, batili bilim adamlari tarafindan savunulur. On-
lara gore, Mahayana her hangi bir yeniligi ya da kesin bir
degisimi temsil etmez. Tek farki, daha 6nce geleneksel Bu-
dist 6gretide var olan hususi unsurlarin vurgulanmasidir. G.
Schopen’e gore ise, Mahayana, organize bir harekettir ve
kendisini Hinayana mezhebine karsi konuslandirmistir ve bu
mezhep, Ozellikle degerli oldugu kabul edilen muayyen
sutralarin takipciler etrafinda gelismistir."

Mahayana mezhebini diger Budist mezheplerden ayiran
temel bir takim farkliliklar vardir. Bunlar iginde en 6nemlisi,
kutsal kabul edilen metinlerin kaleme alindigi dildir.
Hinayana mezhebi, orta Hindistan’da bulunan ve Buda’nin
zamaninda konusulan dil olan Magadhi diline yakin olan Pali
dilini kullanir. Mahayana ise, Hindu Hindistan’in kutsal dili
Sanskritce’yi kutsal metin dili olarak kabul eder.

8 Daisetz Teitaro Suzuki, Outlines of Mahayana Buddhism, Schocken

Books, New York, 1903, s. 7-8; ilhan Giingéren, Buda ve Ogretisi, is-
tanbul, 1981, s. 174-175.

Klaus K. Klostermaier, A Short Introduction to Buddhism, One World,
Oxford, 2002, s.36-37.
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Mahayana Budizmini Hinayana Budizm’inden ayiran bir
diger o©zellik, Trikaya Doktrini yani, U¢ Beden inancidir.
Mahayana, Buda’nin tarihsel varligini vurgulayan Hinayana
mezhebine kargi, Buda’nin dogasinin kemalini ifade etmek
maksadiyla gelistirilen bir doktrindir. Bunlardan birincisi; be-
seri varlklaria iliskili, dlinyevi ve tarihsel bedeni olan
nirmanakayadir. Bu bedeniyle Buda, siradan bir 6limli ola-
rak gorinlr ve alisiimis dil ile dhammay 6gretir. Mahaya-
nistlere gore, bu Buda anlayisi, Hinayanist inancinin merkezini
teskil eder. ikincisi semavi varliklarla iligkiii olan semavi beden
olan sambhogakayadir. Bu beden, Mahayanistler icin merkezi
bir dneme sahiptir. Bu 6zelligi ile Budalar her seyi bilme, ayni
anda her yerde olma; her seye glicli yetme Ozellikleriyle birer
Tann gibi distinilmuslerdir. Buda'nin bu sekilde aniasilisinin
diger dinlerdeki muadiline Tann adi verilir.”® Uglingiisii ise,
Buda dogasinin 6zlini temsil eden ve en yiksek dizeyde yer
alan kozmik beden olan dharmakayadir. Bu beden tanimla-
namaz; ancak o, bitlin Budaiarin ve aydinlanma ¢abalarinin
kaynagi ve hedefidir.!

Mahayana mezhebini Hinayana mezhebinden ayiran en
onemli inanglarindan bir digeri ise, Bodhisattva® inancidir.
Budistler icin, bltln inanlarin hedefi, nirvanaya ulagmaktir.
Hinayana mezhebi, hedef olarak bireyin kendisinin
nirvanaya ulasmasiyla yetinir ve bunu en yiksek hedef ola-
rak kabul edilir. Oysa Mahayana mezhebi tarafindan gelisti-
rilen bodhisatva doktrini ise, nirvanaya ulasan kimsenin;
canlilara olan merhametinden dolayi, nirvanaya girisini bu-

*% ilhan Giingdren, Buda ve Ogretisi, istanbul, 1981, 5.189.

7 “Trikaya”, DBR, s. 536; Klostermaier, a.g.e., s. 40. Trikaya Doktrini

hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz. Suzuki, a.g..e., s. 242-277.
Bodisatva igin bkz. Nyanatiloka, Buddhist Dictionary, ed. Nyanponika,
1946, india, s. 35.
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tdn insanlarin nirvanaya ulasmasina kadar erteler. Bu inang;
Mahayana ismine de yuklenir. Bireyin yalrtzca kendisinin
kurtulusundan sorumlu olmasi anlaminda “klglk vasita”
olarak isimlendirdigi Hinayana mezhebine karsin kendisini;
biatin insanlarin  kurtulmasini  hedefleyen anlaminda
Mahayana “buylk vasita” olarak isimlendirir.

Budizm igindeki bu iki ana mezhep olan Hinayana ve
Mahayana ayrimi gibi. ayni zamanda, séz konusu iki mezhep
icinde de bolinmeler meydana geimistir. Hinayana, Vaib-
hasika®® ve Sauntrantika® olarak ikiye ayrilirken Mahaya-
na’da da 6nce Madyamika ve bir ylzyidan uzun bir zaman
diliminin arkasindan da Yogacara® okulu ortaya cikti. Asagida

> Vaibhashika, Budist kutsal metinlerinin olusturdugu ve tipitaka diye
isimlendirilen kalliyatin Gglncu pargasint olusturan Abhidharma’nin
Ogretilerinin mantiksal analizini vurgulayan, erken donem bir Budist
mezhebinin adidir. MO. 100 civarinda bu metinler iizerine biyiik bir
serh yazild:. S#z konusu mezhep, ismini bu yorumdan alir. Onlar,
dharmaiar olarak bitinen gergekligi olusturan unsurlarin, bir strekliligi
oldugu ve bunun sayesinde gegmisten, simdiye ve gelecege dogru yol
oldugunu ileri sirerler. Butin bu gegisler sirasinda dharma'ar, igsel
dogzlarini degistirmezier. “Vaibhashika”, Dictionary of Beliefs ond
Religions, ed. by Rosemary Goring, Wordsworth Reference, W&R
Chambers Ltd. Edinburg, 1992, 5.547.

Sauntrantika, ms. 1. yuzyilda ortaya ¢tkan Budist bir mezheptir. Bu mez-
hep, Budist 6gretisi i¢in anahtar olan Buda’nin sozlerine (sutralar) geri
ddnmek ister ve Budizm’in temel Ogretilerine bir ilave olarak gordikleri
Abhidharma'’y: reddederler. Onlara gore, Buda’nin sutraiari, onun 6gre-
tisinin hedefi(anta)ydi. Aldiklari ya da onlara verilen isim de bu inangia-
rinin bir gostergesidir: Sutra-anta-ka. Bu mezhep, 6limden yeniden do-
guma gecen ve oradan da nirvanaya ulasan varlig degismeyen bir seye
inanirlar. Bu, eger surekli olmayan bir ruh (atman) yoksa, yeniden do-
gum hakkinda konusmanin nasil anlamh oldugunu agiklamaya yonelik

bir tesebbustir. “Sauntrantika” Goring (ed.), a.g.e., s. 462.

2 Mahayana mezhebi iginde ortaya ¢ikan Yogacara, ms. 4-5. ylzyilda,

Hindistan’da Asanga, Vasubandhu ve onlarin ardillarimin galismalari
sonucu ortaya ¢ikan ve daha sonra Tibet’te ¢ok 6nemli olan bir distin-
ce okuludur. Tek gergegin bilincin kendisi oldugu ve onun objelerinin
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tercimesinde sunacagimiz metin Madyamika ekolUnin bir
ilmihali oldugundan Yogacara’yi bir kenara birakarak ilmihalin
daha iyi anlasilmasi hususunda alt yapi olusturmasi igin soz
konusu ekollin kurucusu olan Nagarjuna ve onun temel 6gre-
tileri hakkinda bilgi verilecektir.

Nagarjuna’nin yasadigi tarih hakkinda kesin higbir sey yoktur.
Ancak bltin rivayetler, onun uzun bir hayat strdigini gos-
termektedir. Muhtemelen Nagarjuna, ms. 50 ve 200 arasi bir
donemde aktif gibi gorinmektedir; fakat bazi rivayetler onu,
ms. 300 civarinda bir tarihe de yerlestirmektedir. Hayati hak-
kindaki bu belirsizlikler, bazilarinin, Madyamika ekollnin
doktrinlerinin ve Nagarjuna’ya atfedilen bazi eserlerin birden
fazla kimseye ait oldugunu ileri slirmesine yol agmistir. Bu tiir
belirsizliklere ragmen hayati hakkinda kesin olan bir takim
seyler vardir ve bunlar da sunlardir: Nagarjuna, Gliney Hindis-
tan’da bir brahmin olarak dogdu; hayatinin ilk yilari glinah ve
kotuluk tehdidiyle kaplidir; oyle ki bazilari icin o, erken bir
o0lime mahkim edilmis gorinmektedir. Kumarajiva tarafin-
dan kaleme alinan biyografisinde s6z konusu baslangictaki bu
durumdan, arzu ve istegin acinin sebepleri oldugunu kesfetti-
gi bir tlr aydinlanma ya da ihtida tecriibesiyle kurtuldugu
nakledilir. Bu tecribenin sonunda, Budist tarikatina girer;
ancak bazi Tibet kaynaklar, astrologlarin onun yedi yasinda
Olecegi kehanetinde bulunurlar ve o, cocuk yasta Buda tarika-
tina girerek ve burada egitim alarak s6z konusu kaderden
kurtuldugunu, naklederler.?®

hig birinin gergekligi olmadigini kabul eder. Bu ekoliin galismalarinin
temelini olusturan varsayim; gergeklik hakkinda gercek bir gori veren
hikmeti gelistirecek bir yol olarak énemli olusudur. Derin manevi bir
ilgiye sahiptir. Yogacarinler, Mahayana’nin evvelki birgok diisincesini

sistematik hale getirmislerdir. “Yogacara”, a.g.e., Goring (ed.), s. 571.

% Diane Collinsen, Kathryn Plant and Robert Wilkinson, Fifty Eastern

Thinkers, Routledge, London and New York, 2000. s. 95-103.
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Hem Hinduizm’in hem de Buda’nin kurtulmaya calistigi sey,
dogum ve Olim dongusli(samsara)dir. Buda, soz konusu
dogum ve Olum donglsinin neden oldugu aci istiraptan
kurtulusun yolunu, meshur orta yolda buldugunu soyler.
Bunu orta yol (Majjhima Patipada) diye isimlendirir ve
Budizmi bu vyol anlayisi Uzerine bina eder. Kurtulus,
nirvanaya ulasmakla elde edilir. Oysa, Lankavatara sutrada
¢ok aclk bir sekilde ifade edildigi gibi, nirvana ve dogum-
o0lim donglsu (samsara), birbirinden ayrilamayacak sekilde
ic icedir. O zaman, nirvanaya samsaranin disinda ulasma
imkani kalmiyor demektir. Ancak, hayata sarilmak, tutun-
mak isteyeniise acive istirap bekledigine gore, bu ikilemden
kurtulmak igin bir ¢6ziim yolu bulmak mimkin midir? Bu
soruya, Mahayana bir ¢6ziim yolu getirir; bu ikilemden bir
kurtulus yolu gosterir. Bu ¢6zim yolunu ortaya koyan ise
Nagarjuna’dir.”’

Nagarjuna’nin felsefesi ve onun felsefesinden kaynaklanan
Pracna Paramita (Oteki kiylya goétiren bilgelik) edebiyati,
bosluk felsefesi diye isimlendirilir. Ona gore, cisim (rupa)
bosluktur (sunya); bosluksa bigimdir. Baska bir ifadeyle,
sunya eylemlerde (karma) bi¢cim alan bosluktur. Karma,
sunyay) yogurup bigim verir. Sona onu bozar ve ona yeni
bicimler verir. Pracna Paramita’'nin hedefi, zihnimizdeki
kavramlar grubuna yeni bir kavram eklemek olmayip; aksi-
ne, zihnimizi kavramlara bagimli olarak distinmekten kur-
tarmaya c¢alismaktir. Bu hedefe uygun olarak, sunya (bos-
luk)nin ne oldugunu acgiklamak igin sunyanin yaklasik on
yedi ¢esidini siralar. Bunlardan bir kismi sunlardir:

1- Oznel seylerin boslugu: bu boslukla, icimizdeki ruhsal faali-
yetlerimizin, bir ben-ruhu, bir Atman’i icermedigi kastedilir.

2 ilhan Giingéren, Zen Budizm, Bir Yasama Sanati, Aya Yayinlari, istan-

bul, 1978, s.114.
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2- Nesnel seylerin boslugu: Boslukla, disimizdaki seylerin,
surekli ve tozsel bir niteligi, bir Atmani icermedigi anlatiimak
istenir.

3- Seyleri 6znel ve nesnel diye ayirmanin boslugu: Oznel ve
nesnel kavramlar, mutlak gercekligi olmayan, zihnimizin
Urettigi bir dualizmdir.

4- icimizdeki ve disimizdaki seyler bossa, bosluk (sunya),
gercek bir seymis gibi gorinebilir. C zaman zihin, bosluga
tutunmaya, onu bir cevher yerine koymaya kalkabilir. Bunun
icin de boslugun da aslinda bir bosluk oldugu iyice anlasil-
mahdir ki bosluk boyle bir bagimlilik konusu yapilmasin.

5- “Biyuk Bosluk”, uzayin da boslugunu ifade etmek igin kul-
lanilan bir deyimdir. Uzay nesnel bir gerceklige sahip bir sey-
mis gibi kabul edilirse, 0 zaman her sey gegcici olmasina rag-
men uzayin, kalici ve degismez oldugu vehmi uyanabilir. Boy-
lesi bir disiince, uzayin gorece yapisindan kaynaklanan bir
yanilgidir. Clinki uzay da cisimlerde goreli olarak vardir.

6- En son, en kesin bir gercek diye bir seyin varligina inan-
manin boslugu: Her seyin 6znellige sahip olmadigi kabula-
nin bir kenara birakilarak, en son en kesin gercek bir seyin
varligini varsaymak da bir yanilgidir. Zira bdyle bir kabul,
kalici degismez bir gergek varmis gibi bir inanca yol acabilir.
Oysa nedensellik yasasinin (karma), sirekli olarak yol agtig
degisim aginin disinda olan sadece bosluktur (sunya).

Nagarjuna’ya gore, evrende, kendi basina varligini devam et-
tiren; bu anlamda da mutlak anlamda bir varlik yoktur. Her
seyin varligl, baska seylere nispetle vardir. Bu ylzden de var-
Ik da yokluk da goreli kavramlardir. Varlk, yokluga gore; yok-
lukta varliga gore bilinir. Her sey, ziddi olan bir seye nispetle
vardir. Haz acilya; yasam o6lime, hareket duraganliga gore
vardir. Ayni gorelilik, nirvana ve samsara igin de gegerlidir.
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Hicbir sey yoktur ki baska olaylardan, olgulardan ve nesne-
lerden bagimsiz olarak varliga donlisebilmis olsun. Bu yliz-
den de tim varolus, son derece birbirine girisik, kompleks;
ancak kesintisiz bir eylemler zinciri icinden alinmis bir kesit-
ten baska bir sey degildir. Bu eylemler zinciri iginde, bir kis-
minin sebep, diger kisminin ise sonug kabul edilmesi, eylem-
ler arasindan keyfi olarak yapilmis bir se¢im olmadan baska
bir anlam ifade etmezler.

Bodhisatva, diinyayl bu goreceligin, s6z konusu dializmin
otesinde bir boyuttan goren kimsedir. Pracna (bilgelik) uya-
ninca, bitiin gorecelikler ortadan kalkar. ikiliklerin (istiin-
den, mutlak boyutundan diinya kendisini ortaya koyar. O
zaman, amagla sonug, 6zneyle nesne; 6limle yasam, gori-
nenle gériinmeyen arasinda hicbir fark kalmaz. O zaman,
cism (rupa)in bosluk (sunya), boslugun da bicim; nirvananin
samsara, samsaranin ise nirvana oldugunu anlariz.

Nagarjuna’nin zikredilen gorelilik felsefesi, hakikatin dia-
lizmin ve zitliklarin 6tesinde bir boyutta bulundugunu sa-
vundugu icin orta yol (Madyamika) felsefesi olarak da bilinir.
Bu felsefe, diinyanin gergekligi hususunda orta bir yol tut-
turmustur. Dinya ne tam olarak gercektir ne de higbir ger-
cekligi olmayan diissel bir fenomen, hayali bir sey degildir.
Dalgalarin var olmasina ragmen, onlarin gergekligi denizden
ayri mutlak bir varlik olmadigi gibi, dlinya da onun gibi de-
gisim icinde olan bir fenomen olup dogumla 6limdin, varlik-
tan yokluga; yokluktan varliga gegisin vukuu buldugu bir
tiyatro sahnesi olarak kabul edilmelidir. Bu yaklasimiyla
Nagarjuna’nin yapmaya calistigl sey, dinyanin gercek ya da
digsel oldugunu ortaya koymak degil; bizim yarattigimiz
dinya imajinin gergekle uyumlu olmadigini ifade etmekti.
Bu ozelligiyle Nagarjuna Felsefesi gercege bakma hususunda
bize yeni bir bakis agisi saglar.
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Bu bakis acisina gore, eger bizde nirvanayi gergeklestirecek
bir ben ve ulasilacak bir nirvana yoksa biz o zaman zaten
nirvananin igindeyiz demektir. Bu ylizden de disimizda bir
nirvana aramak, gercekte bizde olan; hi¢cbir zaman kaybet-
medigimiz bir seyi aramak gibidir. Nirvana bizim glinlik
yasamimizin iginde gizlidir. Bu ylzden de glinlik yasamimiz
nirvananin kendisidir. Nirvana ile samsara arasinda en ki-
¢Uk bir agiklik bile yoktur. Onlar arasinda gordigimiuz fark,
bizim hayata bakis agimizdan kaynaklanir.

Bir seyi istemek ya da istememek; her ikisi de istemektir. Bu
ylzden de s6z konusu durum ruhsal huzursuzluklara yol
acar. Hedef, istemek ya da istememek degil, pracna gdziini
acarak istemek ya da istememek ikilemini asmaktir.

Mahayana mezhebinin genis halk kesimlerini cezbeden;
Nagarjuna’nin bu kil kirk yaran felsefesinin oldugu soyle-
nemez. Ancak, tam bir inan¢ dinine donlisen Mahayana’nin
butlnuyle Nagarjuna’nin felsefesinden koptugunu séylemek
de mimkin degildir. Mahayana tanribiliminin Gzerinde
oturdugu temel 6nerme sudur:

“Herkeste, her canlida, her varlikta Buda dogasi vardir. He-
pimiz, Buda’yla ayni yapiyi, ayni yaratilisi paylasiyoruz. Eger
sen bir sey, Budalik baska bir sey ise, o zaman ortada bir
ddalizm var demektir. Oysa, her tirden bir dializm, bir ya-
nilgidan ibarettir. Bu ylizden de Budalik zaten senin iginde

var olan bir seydir” .28

Bu temel 6nerme de Nagarjuna’nin ikiligi ortaya kaldirmaya
yonelik ¢cabasinin; ya da sunyata felsefesinin halka yonelik
teolojik bir dile yansimasindan baska bir sey degildir.

28 Nagarjuna’nin burada oOzetlenen felsefesi, Glingoren, a.g.e., s. 183-
189’dan alinmistir. Ayrica Nagarjuna ve felsefesi igin bkz. Collinsen,
Plant and Wilkinson, Fifty Eastern Thinkers, s. 95-103.
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IV. MAHAYANA-MADYAMIKA DOKTRINi
(Tek Cilt)*

1... dort (dissal) unsur

Soru :Dortigsel unsur hangisidir?

Cevap : [1]Sert ve kati olan kemigin, toprak unsuru oldugu
kabul edilir; [2] akici olan kanin, su-unsuru oldugu kabul
edilir; [3]bedenin hararetinin, ates-elementi oldugu kabul
edilir; [4]nefes verme ve almanin, hava-elementi oldugu
kabul edilir.

Soru  :Hangiiki unsur, esir(akasa) ve bilingtir (vijana)?

Cevap :Esir-unsuru, tabiati itibariyle, bos (vacuity) ve igin-
den gegilebilir olma o6zelligine sahiptir; biling-unsuru, ente-
lektiel ayirimdir.

¥ Burada terciimesi sunulan metin F. W. Thomas, S. Miyamoto ve G. L

M. Clauson tarafindan, “A Chinese Mahayana Catechism in Tibetan
and Chinese Characters” adiyla ingilizce olarak Journal of Asiatic
Society, LXXI, 1929, 37-72 arasinda, yayinlanmis olan metindir.

ingilizce terciime, iki metnin karsilastiriimasiyla hazirlanmistir. Her iki
metinde, el yazmasi halinde Tun-huang’in meshur gizli kitiphanesin-
den Sir A. Stein tarafindan elde edilen ve India Office Library’de bulu-
nan koleksiyon iginde bulunmustur. Bunlardan birincisi, Indian Office
Library el yazmalari, Tun-huang (Ch’ien fo-tung), 9. Bolum, II/17’de;
ikincisi ise, ayni kitiphanenin 80. bélim, XI. kisimda bulunmaktadir.

Birinci yazma, Tibet harfleriyle, Cince yazilmis bir metindir. ikincisi ise,
ayni metnin bir baska versiyonudur; Cin alfabesiyle kaleme alinmis an-
cak, satir aralarinda Tibetge serhler vardir. ikinci metin, birinciye gére
noksandir ve onun 17. clmlesiyle baslar. Bu metnin sonunda,
“Mahayana Orta Doktrin, Tek Cilt” bashgina yer verilir. Metnin, istin-
sah tarihi ve mustensihi zikredilmez. Ancak yazma, yaklasik ms. 7-8.
yiizyila aittir. iki metnin bulunus macerasi ve haklarinda karsilastirmali
olarak verilen daha fazla bilgi igin bkz. F. W. Thomas, S. Miyamoto ve
G. L.Clauoson tarafindan, “A Chinese Mahayana Catechism in Tibetian
and Chinese Characters” adiyla ingilizce olarak Journal of Asiatic
Society, LXXI, 1929, 37-40.
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Soru : Bu dort unsura gelince, bu dort digsal unsuru, dort
icsel unsur vasitasiyla ya da bu dort i¢gsel unsuru, dort dissal
unsur vasitasiyla anlayabilir miyiz?

Cevap :ligsel vasitasiyla, dissal olani anlariz.
Soru :icsel olan, digsal olani nasil anlar?

Cevap : icsel olarak, katilikla karakterize edilen kemik var-
dir ki digsal unsur topragi anlar; i¢sel olarak, akicilikla karak-
terize edilen kan vardir ki digsal su unsurunu anlar; hafif
sicak olmakla karakterize edilen vicut isisi vardir ki digsal
ates unsurunu anlar; igsel olarak, nefes verme ve alma ile
karakterize edilen sey vardir ki digsal hava unsurunu anlar.

Soru  :Bu bes kime (6rtl, skandha) hangisidir?

Cevap :Cisim (rupa), dokunma/hissetme (vedana), idrak
(samjna), samskara ve biling (vijnana); bu bes kimedir
(skandha).

Soru :isim-Cisim (nama-rupa) kiimesi nedir?

Cevap : [isim-]JForm; kalip (shape) ve igine niifuz edilemez-
lik(impenatrability)tir.

Soru :Dokunma/hissetme nedir?

Cevap : Aliciligin, dokunma/hissetme kimesinden oldugu
kabul edilir.

Soru :idrak kiimesi nedir?
Cevap :irade ve kavrayis, idrak kiimesini olusturur.
Soru :Samskara kiimesi nedir?

Cevap : Bi¢cim verme ve eylem, Samskara kiimesi olarak
anlasilabilir.

Soru :Biling kiimesi nedir?
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Cevap :Ayrim yapma, Biling Kiimesi olarak anlastlir.
Soru : Bir kime nedir; ne anlam ifade eder?

Cevap : Kiime, “toplamak, bir araya getirmek” anlamina
gelir.

Soru :Bunigin, “ortl (skandha)” olarak anlasihr?

Cevap : SOz konusu terim, “gizleyen”, “6rten” anlamina
gelir,

Soru :On sekiz faktor (dhatu) hangisidir?

Cevap : Alti duyu-organi (indriya); alti nesne (visaya); alti
biling; bunlar on sekiz faktordar.

Soru  :Alti duyu organi hangisidir?

Cevap : GOz, kulak, burun, dil, beden, akil/zihin-organi;
bunlar alti duyu organidir.

Soru :Altinesne (obje) hangisidir?

Cevap : Renk, ses, koku, tat, dokunma ve dharmas; bunlar
alti nesnedir.

Soru : Alti biling hangisidir?

Cevap : GOz bilinci, kulak bilinci, burun bilinci, dil bilinci,
beden bilinci, zihin-organi bilinci; bunlar on sekiz faktordur.

Soru : On iki ortak hareket eden (coefficient) hangileri-
dir?

Cevap : GOz ortak hareket edeni; kulak ortak hareket edeni,
burun ortak hareket edeni, dil ortak hareket edeni, ses ortak
hareket edeni, zihin-organi ortak hareket edeni, renk ortak
hareket edeni, ses ortak hareket edeni, tat ortak hareket
edeni, koku ortak hareket edeni, dokunma ortak hareket
edeni, [dharma-ortak hareket edeni]. Bu alti duyu organi goz



228 o DINLER TARIHi YAZILARI

vs..., alti digsal ortak hareket eden olarak kabul edilir. Su yedi
obje; renk vs., alti digsal ortak hareket eden olarak kabul edi-
lir; icsel ve digsal bu iki alti, toplam on iki yapar.

Soru : “Birlikte hareket etme” ne anlama gelir?

Cevap : GOz-nesne, bilinci Gretmenin ve arzuyu ve nefreti
beslemenin yoludur ve bu yizden de “ortak hareket eden”
(ayatana) diye isimlendirilir. Yolu isittigimizde, Ug Miicevhe-
re siginiriz.

Soru : Ug Miicevher hangisidir?

Cevap : Buda-micevheri, Dharma-miucevheri, Samgha-
micevheri; bunlar, Ug Miicevher diye isimlendirilir.

Soru :Kag tir Ug Miicevher vardir?

Cevap : Ug'tir.

Soru :Kag tir Ug Miicevher vardir?

Cevap : Bir-6z (beden) U¢ Miicevheri; farkli-isaretler

(vilaksana) U¢ Miicevheri, kutsanmis U¢ Miicevheri; bunlar
Ug tar diye zikredilirler.

Soru :Bir-6z Ug Miicevheri nedir?

Cevap : Harikulade (Ustiin) aydinlanmig esas (beden) olan
Dharma-kayan’nin asil (bedeni), Buda Micevheri olarak
kabul edilir; ihtilafin olmadigi alan olan Dharma-kaya’'nin
0z, Samgha olarak kabul edilir.

Soru : Bu, nasil harikulade (Ustiin) aydinlanma olarak
kabul edilir?

Cevap : “Harikulade” olana gelince, onun akil ermez olan
ilahi eylemi, harikulade olarak isimlendirilir. “Aydinlanmaya”
gelince, Dharma-kaya’nin 6zlinde aydinlanma ve anlama
tabiati oldugu icin, harikulade aydinlanma diye isimlendirilir?
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Soru  : Harikulade 6l¢lt nedir?

Cevap : Kritere gelince; anlam, Oolglttir ve kuraldir.
Dharma-kaya’nin 6ziinde harikulade o6lgit ve (dhrti, tutan)
uyum ideasi oldugu igin, “harikulade olgit” diye isimlendiri-
lir.

Soru : “ihtilafin yoklugu” nasil olur?

Cevap :Samgha’ya gelince; Samgha, “birlik” anlamina gelir.
Dharma-kaya’nin olumsuz 6zellikleri sebebiyle ihtilaf olma-
digiigin, (Dhama-kayan’nin) 6z, ihtilafsizdir ve Samgha diye
isimlendirilir.

Soru  : Nigin Dharma-kaya, biricik 6z olarak kabul edilir?

Cevap : Gunki Ug Micevher’in ismi farkli iken, dzleri farkl
degildir; bu ylzden de biricik 6z diye isimlendirilirler.

Soru : Ug Miicevher’in isimlerinin farkl, ézlerinin bir ol-
dugunu nasil biliriz?

Cevap : Vimalakirti-sutra’da denilir ki “Buda, Dharma ile
Ozdestir ve Dharma, ayni zamanda Samgha ile 6zdestir. Bu
Ug Miicevher, esir (akasa) gibi, sifatsiz olarak vardirlar vs.”
bu yorumu (bakis agisini) kabul ederek, bir 6zden s6z ederiz.

N4
|

Soru : “Farkli-dzellikler Ug Miicevher’i” ile ne kastedilir?

Cevap : Altmis ayak yilkseklikteki Nirmana-kaya, Budha
Micevheri olarak kabul edilir; mezkGr doktrin, Dharma M-
cevheri olarak kabul edilir; Mahayanadan “Saddha on” ve
Hinayana’dan “ilk Uye”sinden itibaren (cemaat), Samgha
Micevheri olarak kabul edilir.

Soru : “Fakli 6zellikler” ile ne kastedilir?

Cevap : Farkli olan her bir dzellik, Farkl Ozellikler ile kaste-
dilen seydir.
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Soru : Her bir 6zellik nasil farkhidir?

Cevap : Buda Micevheri, Dharma ile 0zdes degildir ve
Dharma, Samgha ile 6zdes degildir; onlarin sekilleri farkl
oldugu igin, farkh 6zelliklerden s6z ederiz.

Soru :Kutsanmis U¢ Miicevherle ne kastedilir?

Cevap : Topraktan heykeller ve kumas Uzerindeki sembol-
ler (image), Buda Micevheri olarak kabul edilir; kagit, bam-
bu ya da kumas Dharma Miucevheri olarak kabul edilir; tiras
edilmis sa¢ ve hafifce boyanmis kumas, Samgha Miucevheri
olarak kabul edilecektir.

Soru : “Vekil Dharma’yi (pratirupaka) muhafaza etme”
nedir?

Cevap : Yok olmaya izin vermedigi icin, [...] diye isimlendiri-
lir.

Soru :Vekil (pratirupaka) Dharma ile ne kastedilir?

Cevap : “Vekile gelince”, Dharma’yi andirdigi/cagristirdig
icin, “Vekil” Dharma diye isimlendirilir.

Soru : Ug Miicevherin bu (g tiri, bir mi, ayni m, farkh
midir?

Cevap :[Ne ayni. ne de farkhdirlar].
Soru : Nigin bir, ayni ve farkli degillerdir?

Cevap : isimleri farkl oldugu igin, bir ve ayni degillerdir;
Ozleri ayni oldugu icin de farksiz diye isimlendirilirler.

Soru  :Varlik, kanitlanamaz ve yokluk da kanitlanamaz?
Cevap : O, varliktan ve yokluktan baskadir.
Soru :Varliktan ve yokluktan nasil baskadir?

Cevap :Kendidogasinin yoklugu sebebiyle.
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Soru : Kendi dogasi, her iki durumda da bitindlyle yok
olmayi birakir mi?

Cevap : Nihai prensipte, hem varlik hem de yokluk, ispatla-
namaz.

Soru : Esya, mutlak olarak yokluk mudur?
Cevap :Dharma-kaya, tanimsizdir.

Soru : Dort Hakikat (satya) vardir denilir; bu dort hakikat
nedir?

Cevap : Mahayana Dort Hakikati ve Hinayana Dort Hakika-
ti.

Soru : Mahayana Dort Hakikati Nedir?

Cevap : Meydana getirmemeyi O0grenmek, aci hakikati
(dukha-satya) olarak kabul edilir; 6zlerin karismadigini
(asamyoga) 0Ogrenmek, meydana getirme (origination)-
hakikati (samudya) olarak kabul edilir; ilganin (nirodha) yok
edilemez-ligini bilmek, iptal etme-hakikati (nirodha-satya)
olarak kabul edilir; ikiligin yoklugu Dharmasiyla Yola ulas-
mak, yol-hakikati olarak isimlendirilir (marga-satya).

Soru :Hinayana Dort Hakikati nedir?

Cevap : Dogum, hayat ve o6lim, aci-hakikatidir (dukha-
satya); kurtulus (klesa) ve eylem (karma), meydana gel-
me/getirme (origination)-hakikatidir; Nirvana, sénme pren-
sibi; iptal-hakikatidir (niodha-sadya); ahlak prensip (sila),
teemmdl (dhyana) ve bilgi, yol-hakikatidir (marga-sutya).

Soru : Dogum, hayat ve 6lim(e gelince), onlardan daha
once soz edilmisti; hayatin ve 6limiin sebebi nedir?

Cevap : Samudya, toplama ya da yigma/biriktirme, hayatin
ve 6limin sebebidir.



232 o DINLER TARIHI YAZILARI

Soru : Dogum, hayat ve 6limin, ayni zamanda varlk ve
yokluk sebep-sonug iliskisine sahip olduklarindan evvelce
s6z edilmisti; yoklugun sebebi nedir?

Cevap : Nirvana prensibi, sonugctur; ahlaki prensip (sila),
tefekkr (dhyana) ve hikmet (prajna), sebeptir.

Soru : Birgok Sutrada, sebep 6nce ve sonug sonra gelir;
Dort Hakikat durumunda nigin sonug 6nce ve sebep ondan
sonra geliyor?

Cevap : Eger vurguyu gerceklik Gizerine koyarak [Dort haki-
kat]ten s6z edecek olursak, o zaman sebebi ilk ve sonuca ise
ondan sonra gelecek sekilde diizenleyebiliriz (bir araya geti-
rebiliriz). Dort Hakikat, Buda tarafindan, aydinlanmaya ulas-
tiginda ilk isittiklerinde anlamalari zor olan bes Bhiksu,
Kaundinya vs.’nin menfaati i¢in onlara 6gretildi. Bunun igin,
sonucun once, sebebin sonra oldugunu distn; (ancak) ger-
cekte, hig bir (tarz) ayrihgi yoktur.

Soru : Bes Vasitanin (yana) var oldugu soylenir. Bu Bes
Vasita hangileridir?

Cevap : Deva Vasitasi, Brahma Vasitasi, Sravaka Vasitas,
Pratyeka-Budha Vasitasi, Budha-Tathagata Vasitasi; bunlar
Bes Vasitasidir.

Soru :DevaVasitasi [nedir?]

Cevap : Bir kimse, bes ahlak (si/a) ve on erdemle (merit)
(kusala) alti Kama-deva diinyasini elde edebilir. Bu Deva
Vasitasi diye isimlendirilir.

Soru :Onerdem nedir?

Cevap : Ucii bedene, dérdi agza, lgl zihne ait olan bu
erdemler, On Erdem (kusala) ve ayni zamanda On Kusur
(akusala) diye isimlendirilir.
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Soru : Ug [beden] eylemi hangisidir?

Cevap :Oldiirmemek, calmamak, zina etmemek.

Soru : Ug zihin eylemi hangisidir?

Cevap :Ag gozli olmamak, kizmamak, meftun olmamak.
Soru :Dort agiz eylemi hangisidir?

Cevap : Yanhs karar, kararsizlik, yanlis inang/fikir, gereksiz
seylerle mesgul olma-bu eylemleri terk etmemek.

Soru  :On Erdemin bes tiri var(mi)dir?

Cevap : insanligin birinci On Erdemi, Devalarin ikinci On
Erdemi, Sravakalarin tiglinci On Erdemi, Pratyeka-Budhalarin
dordiinci On Erdemi, Bodhisatvalarin besinci On Erdemi.

Soru :Brahma Vasitasi nedir?

Cevap : Raparupa dinyasinin dort Dhyana-deva diinyasin-
da dogmak i¢in Dort Sonsuz Duslinceyi (aparamanacutta)
uygulama, Brahma-Vasitasi olarak isimlendirilir.

Soru  : DOrt Sonsuz Dislince nedir?

Cevap : Samimiyet (maitri), merhamet (karuna), neselilik
(mudita), itidal (upeksa), dort Sonsuz Dislince olarak isim-
lendirilirler.

Soru :Samimiyet nedir?

Cevap : Yolu takip etme glicti/yetenegi(dir).

Soru :Merhamet nedir?

Cevap :Aclyi (duhkha) kbkiinden sokme yetenegi?
Soru : Neselilik (mudita) nedir?

Cevap : Bir kimsenin mutlulugu (sukha) elde etmesiyle
memnun olmak, neseli olma olarak kabul edilir.
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Soru :itidal (upeksa) nedir?

Cevap : Zihni (samata) ayni seviyede tutmak/korumak/sur-
dirmek, itidal diye isimlendirilir.

Soru :Sravaka Vasitasi nedir?

Cevap : Soz/fikir vasitasiyla Yolu anlamak Sravaka [Vasitasi]
olarak kabul edilir.

Soru : Pratyeka-Budha Vasitasi nedir?

Cevap : On bir sebebi (nidana) anlamak, Pratyeka-Budha
Vasitasi olarak kabul edilir.

Soru : Pratyeka-Budha ve “sesin-sebep (voice-caused)
oldugu (Sravaka)” arasindaki hangi farklilik sebebiyledir ki iki
Vasitadan soz ediyoruz?

Cevap : (Hedefler) bir ve ayni oimakla birlikte, aralarinda
ktguk farkhhklar vardir: (bu nedenle) onlar iki ayri vasitaya
ayrilirlar; ¢linkli yolu anlamak igin Dort-Hakikat Doktrinini
yorumlayan Budha ile karsilasma ihtiyaci duyan Sravakalar,
bu diinyada ve tek basina siireksizligi anlayan hi¢bir Budha
olmadigi zaman ortaya ¢ikan Pratyeka-Budhalardan ayrilir-
lar. Bu ylzden, aralarinda farklilk vardir.

Soru : Biz, Nidana Dharma’yi nasil anlariz?

rupa), Birlikte hareket eden Alt (dyatana), iliski Kurma
(sparsa), duygusallik/sensibility (vedanad), Susuzluk (trisna),
Baghlik (upadana), Varlk (bhava), Dogum (jati), Yashhk ve
Olim (cara-marana); bunlar dogru siradadir.

Soru :Ters teemmdl nedir?

Cevap : Olumlu bir varlik icin, Dogum Hayata baglhdir; Ha-
yat, Baglanmaya baglidir; Baglanma Susuzluga baglidir; Su-
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suzluk, Duygusalliga baglidir; Duygusallik, Baskalariyla iligki
Kurmaya baglidir; baskalariyla iliski Kurma, [Alti] Birlikte
Hareket Edene baglidir; Alti Birlikte Haraket Eden, isme ve

Cehalet, cahil olan bilincin bir anina baglidir. Bunlar on iki
Sonugtur (nidana)

Soru :On iki Sonucun (nidana) nedeni nedir?

Cevap : Cehalet ve Samskaradan, mevcut (present) bir
sonug olarak, On iki Sonug (nidana) ortaya gikar.

Soru :Tathagata Vasitasi nedir?

Cevap : Alti Mikemmel (paramita), Budha Vasitasi olarak
isimlendirilir.

Soru :Bu Alti Mikemmel nedir?

Cevap : Birincisi Kurtulus/liberality(dana), ikincisi Ahlak
(sila), Gglinctsl Aci (ksanti), dordlnclsu Enerji (virya), be-
sincisi Teemmdl (dhyana), altincisi Hikmet (prajna); bunlar
Altt Mikemmeldir.

Soru  : Hosgord, nasil Mikemmel diye isimlendirilir?

Cevap : Hosgorlyl icra ederken alici, verici ya da nesne
distincesine sahip olmamak, onun Mikemmelligi olarak
isimlendirilir.

Soru :Ahldktaki Mikemmellik, nedir?

Cevap : Bir kimsenin kendi ahlakini, ya da baska insanlarin
ahlaki emirleri gignemesini veya bizatihi ahlaki disiinmeme-
si, onun Mikemmelligi olarak isimlendirilir.

Soru : Enerjideki Mikemmellik nedir?

Cevap : Diger insanlarin hareketsizligini ya da kendi eyle-
mini distinmemek, Mikemmellik olarak isimlendirilir.
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Soru : Hikmetteki Mikemmellik nedir?

Cevap : Bir kimsenin kendi Hikmetini ya da baska insanlarin
aptalligini disiinmemesi veya bizatihi anlamayi istememesi,
Hikmet Mikemmelligi olarak isimlendirilir.

Soru : “Bir seye neden olan/yol agan” nedir?

Cevap : Onceki kaba bir sey, sonraki daha ince ve daha saf
bir seye neden olur: Sonraki, dnceki kaba seyi arindirir. On-
ceki bes, adeta, kordir; sonuncu sey ise, adeta, bir yol (gos-
tericidir).

Soru : Kurtulus (d@na), Alti Provisionu yani, bir, iki ve Ggu
iceren, carya-viharai diye isimlendirilen korkusuzluk
dharmasini nasil kapsar?

Cevap : Kurtulus altiyiigerebilir.

Soru : Mikemmeller (paramita) arasinda nigin 6nceki
daha asag ve sonraki daha ylicedir? Ve 6nceki, daha Ustln
olani nasil igerir?

Cevap : Gegici olarak konustugumuzda bdéyledir: Ancak, bu
Alti Mikemmellikle (paramita) iliskili olan (¢ seyin Ozsel
boslugunu anladigimizda, aralarinda higbir Gstlnlik yoktur.

Soru : Bir, iki, ¢ nedir?
Cevap : Provisionlar, bir ve iki dharmalari ve Ggu igerir.
Soru  : Provision nedir?

Cevap : Iman vasitasiyla Kurtulusu gerceklestirmek,
Provisiondur.

Soru : Korkusuzluk Kurtulusu nedir?

Cevap : Ahldk ve Aci vasitasiyla, Kurtulusu yerine getiren
batln varliklar, korkusuzdur.
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Soru : Dharmanin (6greti) Kurtulusu (dana) nedir?

Cevap : O, Enerjiyi (sila), Teemmili (dhyana) ve Hikmeti
(prajana) igerir, bu gl vs. bitlin varliklarin kurtulusuna etki
eder. Bu ylzden o, Dharmanin Kurtulusu diye isimlendirilir.

Soru :Ug Zehirden séz edildigini isitiyoruz.

Cevap : Ihtiras (lobha), Hiddet (krodha) ve kéri koriine
baglanma (moha); bunlar, Ug Zehir diye isimlendirilir.

Soru : ihtiras, Hiddet ve kéri koriine baglanma nasil or-
taya gikarlar?

Cevap : ihtirasin doymazlig sebebiyle, Hiddet ortaya cikar;
Hiddete dayanmayla korl kériine baglanma ortaya cikar. Bu
ylzden, biz birbirine dayanan ortaya ¢cikmaya sahibiz.

Soru : Hirs ile ne kastedilir?

Cevap : Nesnelere baglanma ve onlara yonelik ihtiras, Hirs
diye isimlendirilir.

Soru : Hiddet ile ne kastedilir?

Cevap : Nefret ve agzi bozuk olma, Hiddet diye isimlendiri-
lir.

Soru :Karasevda nedir?

Cevap : Vesileleri anlamamak, kori kértine baglanma diye
isimlendirilir.
Soru :Nigin “Zehir” terimini kullaniyoruz?

Cevap : ihtiras, Hiddet ve kara sevda, zehir olarak kabul
edilir. Zehirler arasinda, bundan daha zehirli olan hig bir sey
yoktur. Siradan zehir, yalnizca bedene zarar verirken ihtiras,
Hiddet ve korl korine baglanma, bircok bedene zarar verir.
Siradan zehir, bir bedene zarar verirken ihtiras, Hiddet ve
kori koriine baglanma zehri, bircok bedenin on erdemini
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yok edebilir. Siradan zehirli bir yilan ve zehirli bir ilag, yalniz-
ca bedene ve hayata zarar verirken ve 0Olim sonrasinda
zehir etkisiz iken ihtiras, Hiddet ve korii kériine baglanma,
sonsuz Samsarada yeniden doguma sebep olabilir.

Soru :Samsaradan kurtulmanin panzehiri/garesi nedir?

Cevap : Sutra’da denildigi gibi, ihtirash insanlar igin, Temiz
olmama hakkinda teemmdiil, panzehirdir; hiddetli insanlar
icin, hayirseverligi dislinmek panzehirdir; kori koriine bag-
lanan kimse igin, Sebepliligi (nidana) teemmdl panzehirdir.
Bu sekilde onlar, Samsaradan kurtulabilirler. Bu karsi eylem
vasitalarinda, hangisi nihai ve hangisi gegici goris olarak
kabul edilir?

Soru : Biz bir seyin kendisini (atman) gorebilir miyiz?
Cevap : Bir kimse, O seyi (atman) géremez.

Soru :Bu seye gelince, disinmede ve idrakta, biz géorme-
yi ve gbérmemeyi ayiramiyoruz. Yoksa, onlari ayni mi kabul
ediyorsun?

Cevap :Ben de gormeyi ve gdrmemeyi ayiramiyorum.
Soru  : Esya nedir?

Cevap : Zihin olmadiginda, dharmalar pesi pesine vukuu
bulur.

Soru :Zihin bitdn dharmalari ayirabilir mi?

Cevap : Bitln dharmalarin ortaya gikisini ayirmaya bir son
ver.

Soru :Bitin dharmalari gormemezlikten gelebilir miyiz?
Cevap :[..]
Soru :Biz dharmalara mi baglhyiz?

Cevap : Mavi, sari, kirmizi ve beyaz, ruhla birbirleri iginde
eriyerek birlesmislerdir.
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Soru : Esyalar ruh icinde eriyerek birlesmisler midir?

Cevap :Duygusal varlik ve duygusal olmayan varligi (sattva
ve asattva) ayirmak, yalnizca senin gorisin(ma)dir(?).

Soru : Duygusal ve duygusal olmayani ayirmak yalnizca
senin gorsin madar?

Cevap : Duygusal ve duygusal olmayani ayirmak, benim
gorusumddir.

Soru :Senin [goristn] nedir?

Cevap : Ben de duygusal ve duygusal olmayan hakkinda
her hangi bir ayirim yapamam.

Soru : Nihai gergeklikte seyler, var degil midir (non-
existent)?

Cevap : Fenomenler (Dharma), bizatihi isimlendirilmezler.
Soru :DOrt Hata nedir?

Cevap :Siureklilik, Mutluluk/haz, Ruh, Saflik.

Soru  : Hata nedir?

Cevap : Surekli olmayani, strekli olarak kabul etmek; saf
olmayani saf olarak kabul etmek; aci olani mutluluk olarak
kabul etmek; Ruh olmayani ruh olarak kabul etmek.

Soru : Nigin bir kimse, strekli olmayani sirekli; saf olma-
yani saf olarak kabul eder?

Cevap : Her an gegici olan (esya), varlik, siireksizdir. Sira-
dan insanlar, bilmeyerek ve yanlislikla, onlari sirekli olarak
kabul ederler. Beden, (saf olmayan) otuz alti gegicilik tlrine
sahiptir. Siradan insanlar, bilmeyerek ve yanhslkla, onu saf
olarak kabul eder.
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Soru : Bir kimse nigin, ruh olmayani ruh; aci olani mutlu-
luk olarak kabul eder?

Cevap : Bes kiime (skandha), dharmalardan olusur; ancak
siradan insanlar, bilmeyerek ya da yanlslikla onlari ruh ola-
rak kabul ederler. Beden birgok acinin kaynagidir. Siradan
halk, bilmeyerek ya da yanlishkla onu hazzin karakterize
edilmisi olarak kabul eder.

Soru  (Birbiriyle iliskili olan)Sekiz Cift nedir?
Cevap : Yoklukta varligi anlamak, varlkta yoklugu anlamak.

Soru : Kim varhg yoklukta anlar; kim yoklugu varhkta
anlar.

Cevap : Siradan halk, bilmeyerek varligi yoklukta anlar:
Sravakalar, bilmeyerek yoklugu, varlikta anlarlar.

Mahayana Madyamika gorisiinin 6zet aciklamasini kopya
et ve ey Tebligci (dharma-bhanaka) git.
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MUSLUMAN KIYAFETINDE GEZEN
BiR PROTESTAN MiSYONERI iLE MUHASEBE®

Ahmed Hamdi Akseki

Bu yaz bir tebdil-i hava Odemis’in Birgi nahiyesinin yaylasi
olan Boz Dagina gittim. Bu sebeple iki bucuk aydan beri
Sebiliirresad’a yazi da yazamadim. Bu seyahatime dair bir-
cok notlarim vardir. insallah sirasi gelince o taraflarin hayat-i
ilmiye ve iktisadiyesi hakkinda bir hayli mihim seyler yaza-
cagim. Fakat misahedatim ve milahazatim: yazmaya bas-
lamadan evvel izmir'de otelde tesadif ettigim Misliman
kiyafetli bir misyonerle cereyan eden sayan-1 ehemmiyet
musahabemizi arz etmek isterim.

Otelci bizim hlviyetimizi tahkik ederken yani basimizda orta
boylu, biraz bugday renkli, siyah sakalli, genis pantoclonlu

* Burada Latinize edilmis hali takdim edilen bu makale, Ahmed Hamdi
Aksekili tarafindan Sebilii’'r-Resad’da, 1329 tarihli 11. cild, 263, 264,
265 ve 266 sayilarinin 43-44, 54-56, 67-69 ve 83-85. sayfalarinda yayin-
lanmistir.  Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiitesi Dergisi, Adapazari,
7/2003,s. 71-84
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biyiklari ve sakallari stinnet tGzre kesilmis bir kimse duruyor-
du. Ben igeri girdikten sonra derhal o da yanima gelerek su
suretle soze basladi:

—Efendim sefa geldiniz! Zat-1 fadilanaleriyle ¢oktan beri
gorismek arzu ediyordum. Clnkl Mislimanhk aleminde
Tirkge yegane bir mecmua-i islamiye olan Sebilii’r-Resad’da
makalelerinizi gordikge size giyaben bir muhabbet besliyor;
kendi kendime Sebilii'r-Resad etrafinda toplanan zevat ile
bir gortsebilsem diye pek ¢ok arzu ediyordum. Fakat bu
arzuma muvaffak olabilecegimi zannetmezdim. Cunki biz
Beyrut'da ikamet ediyoruz. Bu defa bir is zimninda
Dersaadet’e gelerek bir ay kadar kalmis isem de mesguliye-
timin kesreti orda sizleri ziyaret etmeye mani oldu. Elham-
diilillah simdi sizin ile tesrif etmek nasip oldu. insallah diger
refikleriniz ile de teserrif ederim.

Ben de su suretle mukabelede bulundum:

—Gerek refiklerim, gerek sahs-1 acizaneme karsi giyaben
beslemis oldugunuz tevecciihata tesekkir ederim. Sebilii’r-
Resad ile butin Mislimanlar aldkadardir. Bu ceride bizim
degil dlem-i islam’indir. Ciinkii Miislimanhk aleminin mad-
di, manevi terakkisinden baska bir dlstncesi yoktur.
Meahaze -dogrusunu sdylemek lazim gelirse- Mislimanla-
rin Sebilli’r-Resad’a karsi ibraz ettikleri maddi, manevi feda-
karhk nispetinde bir hidmet edemiyoruz; anin i¢lin bu cihet
bizi cidden mahcup ediyor. Mamafih bu fedakarlk tevali
ettikge avn-i hak ile biz de hidmetimizi tevsi’ edecegimizde
sUphe yoktur.

—Aman efendim, ne soyliyorsunuz! Sebilii’r-Resad’da bida-
yet-i intisarindan bu ana kadar alem-i islam’a karsi pek bii-
ylk hidmetler etmistir. Tabidir ki her sey tekamule tabiidir.
Mademki Sebilii’'r-Resad Muslimanhk aleminin maddi ve
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manevi ileri gitmesi icdn meydan-1 micahedeye atilmistir;
bu hususta gorilen ihtiyag nispetinde hidmetini tevsi‘ etme-
lidir;, meaheza siz de bu suretle hareket etmekten higbir
vakit geri durmuyorsunuz. Ez cimle Muhammed Akif beyin
gegen sene bu zaman sanki izhar-1 keramet eder gibi Suley-
maniye Klrsist’nde Mislimanlari intibaha da’vet etmis; su
birkag ay zarfinda islamlarin ugradigi felaketleri tasvir ede-
rek onlarin 6lmus ruhlarini harekete getiren muiheyyig siirle-
ri, sonra alem-i islam’a génderilen muhbirler; daha sonra
misyonerlerin nesriyatina karsi vaki‘ olan mukabele-i haki-
mane bu kabildendir. Bu kadar fedakarhk gosteren hangi
gazete var? Hele misyonerlere karsi yazdiginiz yazilari sonra
risale seklinde ayniyla onlarin takip ettikleri bir usulde tab’
ettirerek meccanen tevzi’ etmeniz dogrusu misyonerlik
aleminde pek muhim bir tesir birakti. Ben Beyrut'da iken
kendim okudugum gibi gérmeyenlere de gosteriyor idim.
istanbul’a geldikten sonra da ikametgahim Beyoglu oldugu
icin meccanen tevzi‘ edilen risalelerin pek cok tesir birakti-
gini anladim. Hele bu usul onlari pek telasa disiriyor. Cin-
ki simdiye kadar boyle bir mukabele, ba-husus kendilerinin
yaptigl bir tarzda -yolda, sokakta, meccanen risale, kitap
tevzi’ etmek gibi bir mukabele gérmemislerdi. Anin igcln
meydani bos bularak muttasil kosuyoriar. Birgok hiyel ve
desais ile saf islamlan igfale ¢alisiyorlardi. Sizin bu suretle
vuku’ bulan tesebbilsatiniz onlari bir dereceye kadar yildirdi.
Kendilerinin yaptigi gibi Mislimanlarin da yapabilecegi
fikrini zihinlerine yerlestirdi. Meaheza bu ugurda calisip
muvaffak olmak i¢ln her seyden ziyade para lazimdir.

Sebilii’r-Resad’in bu hususta kuvveti olup olmadigini bilmi-
yorum. Fakat misyonerlerin bu ugurda sarf etmek i¢lin do-
kuz milyon liradan fazla bir meblaga malik olduklarini yakin-
dan biliyorum.
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—Hakikaten Sebiiii’r-Resad’in nesriyatinin misyonerlik ale-
minde muthis bir tesir biraktigini biz de aniadik. Biz bu
ugurda calismanin pek cok paraya miutevakkif oldugunu
biliyoruz.

Bu ugurda sarf etmek tzre misyonerlerin dokuz milyon lira-
dan fazla bir meblaga malik olmalarina mukabi! bizim daha
fazla bir kuvvetimiz vardir ki: o da Musilimanlarin intibahla-
ndir. Simdiye kadar Misiimanlar uykuda idi. Misyonerier
de bundan bi’l-istifade ortaya atildilar. Halkin gafletinden
istifade ederek muddedy-i batillarini tervig iciin miracaat
etmedik hiyel ve desais birakmadilar. Simdi ise her tarafta
bulunan Muslimaniarda bir fikr-i intibah meydana geldi. Bir
de milletin mirsitleri olan ulema da hareket-i fikriye basladi.
Binaenaleyh, bu ugurda sarf etmek icGn bizim elimizde olan
meblag misyonerlerinkinden daha fazladir.

—Musliimaniik alemi sizin gibi miinevver fikirli zevat yetis-
tirdikge misyonerier hicbir zaman bat! propagandalanridan
bir semere iktitaf edemeyeceklerdir azizim. Fakat simdi biz
bizeyiz degil mi? Dogrusunu sdyleyecek olursak Sebilii’r-
Resad’da nesredilerek bi’l-ahire risale seklinde tab“ ve mec-
canen tevzl’ edilen bu risaielerin misyonerler izerinde pek
muahim bir tesir birakmasiyia beraber acizane olarak buniar-
da bazi muhim hatalar da gorGyorum.

Bir kere Mahmud Esad Efendi hazretleri kendi kelami ile
misyonerlerin keiamint tefrik etmiyor. Ger¢i oniarin sdzlerini
ince yazl ile yaziyorsa da bunu herkes anlayamaz; anin i¢in
hatie-i nasrani sdyle diyor, biz de bdyle cevap veririz diyerek
tasrih etmelidir ki MUslimanlar aidanmasiniar.

Saniyen -ki asil nice hata olan budur- nasaranin kendi fikr-i
batilar: ile ahd-i atik, ahd-i cedidi karistirmamalidir; ¢link
gerek Tevrat gerek Incil bunlarin hepsi de kiitiib-i semavi-
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dendirier; biz Muisiumanlarin Kur'an-1 Kerim ile beraber
bunlara da iman etmekligimiz lazimdir. Bunian tasdik etme-
yenler mi'min degildirier. Zaten Kur’an- Kerim, Tevrat ile
Incil'in dogru kitap oldukiarina; bunlarda da nur ve hidayet
olduguna; onlara ittiba edenlerin de hidayate ve dogru yola
eriseceklerine bir¢ok ayetier iie haber veriyor degil mi ya?
Bu boyle oldugu halde her ne ise ulema-yi islamiyye tarafin-
dan bu hususta yazilan reddiyeierde Tevrat ile incil de ta’riz
edilivor; Nasdranin efkar-t sakimesi red edilirken Tevrat ve
inci'in de muharref oldugu ahali-yi islamiyyeye tefhim edi-
lecek en muhim mesele: Kur'dn-1 Kerim ile beraber diger
kitaplarin -Zebur, Tevrat, Incil- da Aliah kitabi oidugunu,
bunlarin hepsi de insantari zulmetten nura ¢ikarmak ictn
Allah tarafindan gonderiimis bulundugudur. Zira bu kitapla-
rin birini dogru, digeri egriitikat ederse maazallah kafir olur.

Bu bdyle oldugu halde makdm-i midafaada Islam uiema-
strun Kur'an's Skirlerine tercih, hatta onian tezyif etmeleri-
ne ben s&yie mana Rir insan dairma kendi salik
cldugu mesiegi digerlerine faik gormek ister. Digerlerini de
hak oldugunu bildigi halde onlara stl(k etmek istemez. Bu
kadar ile kalmayarak éburlerine ta’'n ve tesni’ etmekten de
feraget etmez. Bunun en acgik misali “bizim dinimiz” olan
din-i islam’da meydana geien eimme-i erbaa arasinda gorii-
len ihtilaftir. Bunlarin hepsi de bir dine mensup olduklar
halde bir mezhepte bhulunan diger mezheptekini ta’'n ve
iesni’ etrnektedir. Bir mezhep ehli diger mezhep iie amel
etmek istemiyoriar. Bu tabiat-1 beser muktezasindandir. Bir
dinde bulunaniar boyle yaparsa muhtelif dine mensup olan-
lar yekdigerini ta’n ve tesni’ edecegine suphe yoktur.
Meahaze fikren tenevvir edenler de bu gibi seyler olmaz
olmamak lazimdir. Hak ne ise onu kabul ederek isin iginden
¢ikarlar. Fakat umuma karsl olan negriyatlarinda bu fikirleri-
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ni meydana koymazlar. Clinkl ahalinin hissiyatini oksamak
lazimdir. Bi't-tab‘i zat-i aliniz de boyle dislinGyorsunuz.
Emma avam ve havassin nazarina g¢arpacak olan ceraide
yazacak olursaniz yine mesleginizi muhafaza edersiniz.

Clnkd herkesin seviyesi bir degildir. Sonra faide yerine
mazarrat tevlid eder. Bu gibi mesail tedrici olarak ogretilir.
“insanlarla akillari nispetinde konusunuz”' diisturu ne gi-
zeldir. Hakikaten ben acizane olarak ¢ok tecribe ettim.
Umum sirasinda kabul ettirilmesi pek glic olan bir meseleyi
cok kere baska bir tarza ifrag ederek kabul ettirmeye hamd
olsun muvaffak oldum. Hem bu hususta bir meseleyi birden
bire aynen kabul ettirecegim diye ugrasmamalidir. Yalniz o
meseleye dair fikrine ufacik bir seyi ilka etmek kafidir. Bir
kere o fikir girdikten sonra kendi kendine digslinerek onu
bulur. Yahut sorup 6grenir...!

Misyoner oldugunu sonradan oOgrendigim Yakup isminde
olan bu sahte Muslimanin mitalatini kemal-i hayretle din-
ledikten sonra ben de sdyle mukabelede bulundum.

—Efendi, serdetmis oldugunuz matalaatin sikk-1 evveli bir
dereceye kadar dogru olmakla beraber ikinci kismi sizin
anladiginiz gibi degildir. Evet, ben de tasdik ederim ki:
Mahmut Esad Efendi hazretleri bazi kere kendi mitalaasi ile
misyonerlerin yazisini pek o kadar ayirmiyor; iki mutalaa
beynindeki farki yalniz birinin on iki punto; digerinin on alti
punto yazi ile dizilmesi oluyor. Meahaze bu bir hata degildir.
Anin iclindur ki her zaman tasrihe liizum gérmiyor.

ikinci cihete gelince: azizim, siz burada ¢ok hata ediyorsu-
nuz; sizin bu meselede —mea’t-teessif- biatin bitin cahil
oldugunuz anlasiliyor. Misaadenizle bunu izah edeyim:

1 I A A 9 .
Kellim@’n-nase ala kader-i ukalihim.
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Tevrat, Zebur, incil gibi kiitiib-i semaviyeyede itikad edilmesi
lGzumunu Kur’an-i Kerim hakikaten bildiriyor. Kitlib-i
semaviyyenin hepsine iman etmeyenlerin imani makbul
degildir. Onlara Misliman nazariyla bakilmaz. Misliman
evvela bilmek i¢in Cenab-1 Hakk tarafindan peygamberleri-
ne minzel olan kitlb-i semaviyyenin hak olduklarini tasdik
etmek lazimdir. Fakat bu sizin anladiginiz gibi hal-i hazirda
yeh(id ve nasararinin ellerinde mitedavel olan ahd-i atik,
ahd-i cedidi tasdik ve onlara iman etmek lazim demek degil-
dir. Cinkd bunlar cenab-1 hak tarafindan peygamberlerine
gonderilen kitaplar degil; belki yehud ve nasaranin kendi
keyiflerine gére uydurduklari seylerdir. Bu kitaplari okumus
iseniz gérmiigstintizdiir ki: Tevrat, incil nami verilen bu ki-
taplardan bircok peygamberlerin -hasa- zani oldugunu an-
lasiliyor. Pek a‘la simdi Allah tarafindan minzel olan bir
kitapta peygamberler zinaya nispet edilir mi? Bunu hangi
Misliman kabul eder? Ulema-yi islamiyenin bunlari ta’n ve
tesni’ etmeleri pek hakhdir. Bunlari okuyan kimsenin ne
kadar fikr-i miinevver ashabindan olsa yine bunlari ta’n et-
mekten geri durmaz. Mezahib-i Erbaa ile yaptiginiz kiyasda
cok hata ediyorsunuz. Siz Tevrat ile incil’i yanhs anlayarak
muhakemelerinizi de o yolda ylritmussiiniz. Siz bu muha-
kemeyi kendi akliniz ile mi yapiyorsunuz; yoksa baska taraf-
tan aldiginiz bir fikir Gzerine mi?

—Hayir efendim. Ben yalniz aklim ile hareket etmiyorum.
Bi't-tab’ evvelce ben de her Miuslimanin i'tikad ettigi gibi
kiitib-i semaviyyenin hepsi cenabi Allah tarafindan miinzel
olup, bunlarin ciimlesi hak kitaplar olduguna i'tikad ediyor-
dum. Fakat daha tahsil filan gérmeden bu kuru bir itikat idi.
Emma sonralari tahsil gordiikge Kur’an-1 Kerimde Tevrat ile
incil'in sihhatine dair gérmiis oldugum birgok ayet-i kerime
bu baptaki itikadimi kuvvetlestirdi. Simdi, ben de olan itikat
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o ayet-i kerimler Uzerine mustenittir. Zaten bitin hareka-
tim fulan yahut filan kimsenin kavline degil yalnizca
Kur'an’a tatbik ederim. Clnkd Kur'an Allah Teala’'nin keli-

mesidir; “Allah’in sdzi zaten yiicedir’* buyurulmustur.

—Tevrat ile incil'in sithhatine sahadet eden Kur’an-i Kerim’in
hangi ayetleridir; bunu litfen sdyler misiniz?

-Efendim, bu ayetleri zat-1 dlilerince de malum oldugu cihet-
le burilari size soylemek malumu ilam kabilindendir. Mama-
fih mademki sdylememi istiyorsunuz, zarar yok soyleyeyim.
Anlamadigim yahut hata ettigim cihetleri de 6grenmis olu-
rumi. CinkU boyle bir firsat bir daha ele gegmez.

—Hay hay! VYekdigerimizden istifade ederiz. Zaten
mubahese bir tarafin mali degildir. Her ikimiz de biimedigi-
mizi 6greniriz. Olur ki bu hususta bendenizin cehaleti vardir.
Cehlimi izaie etmis olursunuz?

—Egfendim, bir kere cenéb-i Allah Kur’an-1 Kerim’inde buyu-
yor ki: “icinde hidayet ve ndr olan Tevrat’i biz indirdik. Ken-
dilerini Hakka teslim eden nebiler, Yahudilerle ilgili mesele-

3

ierde onunia hitkmederlerdi™ *

iste bu ayet-i kerime ile bir de incil hakkinda olup da bu
mealde olan diger bir ayet ifade ediyor ki Allah Tevrat ile
incil’i insaniara hidayet olmak Uzre inzal buyurdu. Onlarda

? Jevbe 9/45.

Maide 5/46.

Bu ayeti okumaya baslayinca, kendi kendime: Galiba bu herit misyorier
ofmali. Ciinki Istanbul’da iken de héyle ismail isminde, Musliman ki-
yafetinde, hatta pazen selatin camilerinde va’za ¢ikarak livatanin
hilline kadar giden, birgok ayetler okuyarak “buniarin manaiarini sim-
diye kadar higbir mifessir anlayamamistir. Buniarin ranasi yalniz ba-
na ilham olundu.” gibi safsatalarda, katmerli kiifurlerde bulunan bir
misyoner idarehdneye gelerek fakir ile mibahase etmek istedi. Ve
makam-1 istidlaide bu ayetide ileri sirmus idi.

3

4
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da nur ve hida vardir. @ glatrda fan taraflndan minzeldir.
Onlar ile de nebiler hikmedecekierdir.

Saniyen: Allah Teald Kur'an’ninda “De ki: Ey ehl-i kitap! Siz
Tevrat’i, incil’i ve Rabbinizden size indirilen Kur'an’i tatbik
etmedikce, hicbir temele dayanmis sayilmazsiniz, higbir
dayanaginiz yoktur.”” buyuruyor. Bu ayet-i kerime de goste-
riyor ki ehl-i kitap olanlar Tevrat ve incii ile hilkkrn ve onlar
ikame etmedikce Allah’in makbul kuiiari degildirier. Aliah’in
sevgili kullari oimak icn her halde Tevrat ile incil’i tasdik ve
onlar iie amel etmeleri lazimdir.

Saiisen: Rahbimiz Teald Hazretieri “Ve dedik ki: Ehi-i incil de
Aliah’in o Kitapta indirdigi ile hukmetcm buyuruyor. Bu da

deidlet ediyor ki: incil’ de taraf-+ itahiden munzeldir. Hazreti
peygamber sallaliahu aleyhi ve sellem efendimizde bazen

i

ghun ahkdmiyia amel etmiglerdir

Rabian: Yine Cerak-i Hakk Kur’an’inda buyuruyor ki: “Ey iman
edenleri Ailah’a Resullne, gerek Resuliine indirdigi gerek
daha once indirdigi kitaplara imannizda sebat edin”.” Bu
ayet-i kerime pek sarih olarak hikm ediyor ki: Kur'dn’a iman
edip de Tevrat ile inci’e iman etmeyen Misiimanlar dalalet
igindedirler. Kur'én'a olan itikatiarn gibi Sburlerini de itikat
etmedikge mi'min-i hakiki degillerdir. Ciinki  “ameni” de-
dikten sonra ikinci defa olarak “amend...” diye emrediyor.

Hamisen: “Kafirler: Biz ne bu Kur'an’a, ne de bundan onceki-
tere inaniriz, dediler..”® buyuruiuyor. Bu ayet-i kerime te-
emmil edilince gorlliyor ki: Mekke ahalisi Kur'an-1 Kerim’i

w

Maide 5/68.
Maidie 5/47.
Nisa 4/136.

Sebe’ 34/21,
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bildikleri gibi Tevrat ile incil’i de biliyorlar ve onlar ile amel
ediyorlar.

Sadisen: Cenab-1 bari kelam-1 kadiminde “De ki: Bu iddia-
nizda tutarh iseniz, bu iki kitaptan daha dogru, daha
mu’teber olup Allah tarafindan gelmis olan baska bir kitap
gosterin ona tabi olayim!”® buyuyor. Bu ayet gosteriyor ki
Hazreti Muhammed sallallahu aleyhi ve selem onlarin da
sahih ve Kur’an-1 Kerim’e misavi olduklarini ikrar etmistir.
Clinki “minha” zamiri Kur’an ile incil’e racidir.

Sabian: “Kendi Kitaplari olan ve iginde Allah’in hiikmU bulu-
nan Tevrat ellerinde iken nasil olup da seni hakem tayin
ediyorlar?”*°
yor ki: Tevrat sahih, salimdir. Kendisinde hikm-i ilahi vardir.
Tevrat’a ittiba edenler ondan baska bir kitap ile hikmetme-
ge muhtag degillerdir.

ayet-i kerimesidir. Bu ayet saraheten gosteri-

iste bu ayet-i kerimelerden anliyoruz ki Tevrat ile incil de
hak tarafindan gonderildiler. Bunlarin hepsi de Allah kelami
oldugu icln her hangisiyle hiikmetmek yanlis degildir. Bina-
en aleyh...!I"!

® Kasas 28/49.

Maide 5/43.

Bu ayetleri sirasiyla okuyup bitirdikten sonra karsimdaki Mdisliman
kiyafetinde miibahese etmek isteyen herifin bir Misliman degil, belki
tam manasiyla bir protestan misyoneri olduguna hi¢ siphem kalma-
misti; ¢linkli (¢ ay evvel istanbul’da gériistiglim misyoner de ayni
ayetleri okumus, ayni sézleri sdylemisti. Hatta istanbul’dakinin bir de
not defteri var idi. Cevaptan aciz kaldik¢a “sen bir az sabret! Al-
lah’imizin inayetiyle buna da cevap veririm” diyerek cebinden ufacik
bir defter gibi bir sey ¢ikarip falci kadinlar gibi oraya bakar, ondan son-
ra cevap vermeye c¢alisirdi. Anlasihyor ki bunlarin fikirleri hep bir; hep
ayni nakarati tekrar ediyorlar. Kur'an’in birka¢ ayetini de alet-i ser
yapmak istiyorlar. Serlerinden Allah’a siginiriz/NeGzu billahi min
surdrihim.

10

11
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—Mlsaadenizle ben de bu ayet-i kerimelerden anladigimi
soyleyeyim de her ne itiraziniz var ise ondan sonra ortaya
atiniz! Makame-1 istidlalde zikretmis oldugunuz ayet-i kerim-
lerden birinci ayeti ele alalim: Evet, bu ayet-i kerime delalet
ediyor ki cenab-1 hak, Tevrat ve incil isminde kitaplar inzal
buyurdu. Fakat Kur’an-1 Kerim’de dogruluguna sahadet edi-
len Tevrat, kitab-1 seraittir, kitab-1 ahkamdir. Gerek Hazreti
Musa’nin gerek ondan sonra gelen enbiya-1 beni israilin
kendisiyle hikmettigi ahkam-1 serayi’dir. Yoksa Asur ve
Keldanilerin mitolojilerinden muktebes bir tarih degildir.
incil’e gelince: O da Cenab-1 Hakkin Hazreti isa’ya vahy eyle-
digi bir takim hikim ve mevaiz ile bazi ahkdmi insanlara
talim ediyordu. Kur'an’in sahadet ettigi Tevrat ile incil’e
ittiba edenler ile kalplerini tenvir eylemislerdir. Fakat vakta
ki anlari tahrife kalkistilar, tarik-i mistakimden inhiraf ede-
rek sakavete daldilar. O zaman nur ve hidayeti gaip ederek
zulmetten zulmete dustiler. Bunun Ulzerinedir ki anlara
tarik-i hidayeti talim etmek i¢Qn din-i islam, Kur’an-1 Kerim
geldi. Kur'an’a ittiba edenler tarik-1 saddeti buldular. Diger-
leri Gizerine hakim oldular.

Lisanimizda mecmuuna Tevrat nami verilen ve fakat birgok-
larinin maellifleri bile gayr-1 malum olan kitib-i tarihiyyeye
biz katiyyen Kur’an’nin sihhatine sahadet ettigi Tevrat di-
yemeyiz. Clnk{ bunlarin hepsi de Hazreti Musa’nin vefatin-
dan sonra sunun bunun yazmis oldugu seylerden ibarettir.
Bunun bazisini Hizkiyal, bir kismini Esiya, bir kismini da
Danyal ve digerleri yazmislardir. Hazreti Musa’nin ne zaman
ve nasll vefat ettigi bile bunlarin iginde yazilmaktadir.

Kezalik, incil diye hal-i hazirda elde miitedavel olan dért
adet kitap da Kur'an’nin sahadet ettigi incil degildir. Clinkii o
kitap vaktiyle zapt olunmadigindan dolayr zayi olmustur.
Simdi nasaranin ellerinde mevcut enacil-i erbaa isa’dan gok
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vakitler sonra ashab-i enacil tarafindan kenisa tarihi olarak
yazilan ve adedi (g yilzl tecaviz eden kitaplar icinde bir
cemiyet-i ruhaniye tarafindan intihap edilen dort kitaptir.

Bunlarin iginden yalniz “Yunanna” havariyindan ve Hazreti
Isa’nin teyzezadesi oldugu sodyleniyor. “Matta” Hazreti isa’yi
yalniz semaya ref oldugu sene gormis; “Luka” ise, hazreti
isa’ya yetisememis; ani asla gdrmemis, Hazreti isa’nin vefa-
tindan sonra “Paulo” yedinde Hiristiyan olmustur. “Markos”
da Hazreti isa’yr asla gormeyip ref-i isa’dan sonra
havariyylndan bulunan “Petro”nun yedinde Hiristiyan ol-
mus ve Roma sehrinde incil’i yazmistir. Ne hacet! Hazreti
mesihin kendisiyle va’z-ii nasihat eyledigi incil tesmiye edi-
len seyin hepsini nasaranin muhafaza edemediklerine dair
Kur’an-1 Kerim sahadet etmiyor mu? “biz nasarayiz diyen-
lerden...”.

Kur’an-i Kerim, nasara hakkinda vermis oldugu bu hikmu
yehud hakkinda da veriyor. Binaenaleyh ayet-i kerime ile
elde mitedavel olan Tevrat ile incil'in sihhatini istidlal et-
meniz dogru degildir.

ikinci ayete gelince: Bu hi¢ de yerinde degildir. Clnkii siz
diyorsunuz ki: “Ey ehl-i kitap...” ayet-i kerimesinden muste-
fad oldugu vechile ehl-i kitabin Tevrat ile incil’i tasdik ve
ikame etmeleri lazimdir. Tevrat ve incil’i tasdik ettikten son-
ra baska sey lazim degiidir. Halbuki ayet-i kerimenin rna
ba’dinden gaflet ediyorsunuz. Bu dyle zannediyorum ki siz
bu fikri mutlaka misyonerlerin nesriyat-i mefsedelerinden
almissiniz. Zira bu ayet-i kerime bu kadar degildir. Ayetin ma
ba’di vardir. Simdi ben ayeti tekmil edeyirn de o zaman nasil
mana ¢ikacak bakiniz! “Ey ehl-i kitap...”

Bu ayet-i kerime elde miitedavel olan Tevrat ile incil’in sih-
hatini degil, belki cenab-1 hak tarafindan miinzel olan Tev-
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rat, Zebur, incil, Kur'an-1 azimiissani tasdik ve anlara iman
etmedikge ehl-i kitabin Mislim ve mi’min olamayacaklarini
gosteriyor. Ehl-i kitabin bizim yanimizda Tevrat ile incil var.
Binaenaleyh baska kitaba ihtiyacimiz yoktur, diyerek
Kur’an’a ademe-i ittibalarini istidlal etmelerinin ihticac-1 batil,
teallll-i kazibeden bagka bir sey oldugunu pek sarih bir su-
rette anlatmis oluyor. Ciinkii Tevrat ile incil’den sonra onla-
ra inzal buyurulan sey ancak Kur’an’dir. Bu hakikat daha
birgok ayetlerle de izah olunmustur. Hakikat bundan ibaret
iken tutup da ayetin yarisini okuyarak yarisindan teami et-
mek kitabin bazisina iman ederek bazisini kiifretmeyi em-
retmek degil midir? Halbuki bunu ancak misyonerlerden
baska kimse yapmaz! Bu gibi hareket namaz kilmasi ihtar

’

edilen bir kimsenin “namaza yaklasmayiniz...” ctimlesi ile
istidlal ederek namazin Kur’'an’da memnu oldugunu iddia
etmesine, alt tarafini kiraat etmesi teklif olundugu halde de
“ben Mekke hafizi degilim ya, orasini da sen okuyuver!”
demesine benzemez mi? Binaen aleyh bu ayet sizin aleyhi-

nize hiccettir.

Gelelim Gglincl ayet-i kerimeye: Siz diyorsunuz ki “hikmet-
sinler..” ayet-i kerimesi elde mitedavel olan incil’in inde’l-
ilahiden minzel olduguna hazreti peygamber de bazen anin
ahkdmiyla amel ettigine delalet eder. Haibuki bu katiyen
dogru degildir. Cliinki bir kere Kur’an-1 Kerim’deki incil’den
maksat ne oldugunu izah ettik. Binaenaleyh zihninize yerles-
tirdiginiz incil’i o suretle tashih ettikten sonra incil’e dair hig
sOz kalmaz. Elde mitedavel olanlar solda sifir kalir. Hazreti
Muhammed’in de ahkdm-i incit ile bazen amel ettiginin bu
ayet-i kerimede haber verildigine gelince: Bu sarf bir iftira-
dir. Misyonerlerin ortaya c¢ikardiklari bir fikirdir. Onlar ister-
ler ki: Kendi kitaplarini hatir ve hayale gelmeyen bir surette
tahrif ve ifsat ettikleri gibi bizim kitabimizi da ifsat etsinler!
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Fakat surasini hatirdan c¢ikarmamahdir ki Kur’'an-i Kerim
tahrif ve tebdilden masundur: “Muhakkak Kur’an’i biz indir-
dik ve biz onun koruyuculariyiz”.

Bu ayet-i kerimede iki kiraat vardir. Birisi lamin kesrine “ve
li-yahkum”dur ki makabli olan “onlara incil’i verdik” kavl-i
serifine mdutealliktir. Boyle olunca mana-yi1 ayet -Allahu
alem- soyle olur: Biz Hazreti isa’ya incil’i verdik ki anin ehli,
incil’de olan ahkam ile hitkmetsinler! Hazreti isa’nin ehli ise
beni israildir. Clinkl Kur'an-1 azimissandan mistefad oldu-
gu lzre isa beniisraile irsal olunmustur.

Diger kiraatte lam’in suklGnuyladir. O zaman emr-i sabiki
hikdye ediyor demektir. Yani, cenab-1 hak buyuruyor ki: Biz
isa’ya incil’i verdik ve kendisini génderdigimiz kavmin onun-
la amel etmelerini de emrettik. Ayet-i kerimede baska ihti-
maller de varsa da onlari zikretmek lazim degildir. Zanne-
dersem verilen izahat kafidir.

Bir de dordiincli ayete atf-1 nazar edelim. Diyorsunuz ki: “Ey
iman edenler iman ediniz...!” ayet-i kerimesi, Tevrat ile in-
cil’'e de Kur’an’a olan imanlari gibi iman etmeyen Musli-
manlarin delalette olduklarini gdsteriyor.

Ben de diyorum ki bu iddianiz da evvelkiler gibi pek vahi bir
seydir. Cinkl biz dyle itikat ediyoruz ki: Nebimiz Hazreti
Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem hak peygamber ola-
rak ba’s buyuruldu. Peygamberimiz, bize Allah’in gondermis
oldugu resullere, kitaplara iman etmemizi emreyledi. Fakat
o kitaplar ile amel etmemizi teklif etmedi. Cinkl elimizde
her tirli tagyirden, tahrir ve tebdilden masun olan Kur’an-i
Kerim gibi bir kitab-1 ilahi var iken kiitlib-1 saireden mistagni
olacagimiza hig stiphe yoktur.

Meahaze, bu ayet-i kerime ile kimlerin muhatap oldugunda
da mifessirin-i izam ihtilaf etmektedirler. Bazilari diyor ki bu
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ayet zahiren mimin suretinde olan munafiklar hakkindadir.
Bununla muhatap olan onlardir. Bazilari da diyor ki: Bu ayet-
le muhatap olanlar ehl-i kitabin miminleridir; yani, katlb-i
semaviyyenin bazisina, mesela: cenab-1 peygamber efendi-
mize, Kur’an-i Kerim’e, Hazreti Musa ile Tevrat'a, Uzeyr
aleyhisselama iman edip de digerlerine iman etmeyenler
hakkinda nazil olmustur. Bazilari da diyor ki bu ayetin mana-
si: “Ey miiminler! imaninizda sebat edin”, demektir. Bundan
baska fikirler de bulunanlar da vardir ki cimlesi de bizim
kavlimizi teyit ediyor. Demek ki bu ayet de lehinize degil,
aleyhinize hiiccettir.

Besinci ayete gelince: bu ayet-i kerimede de sizin midde-
anizi ispat edecek bir sey yoktur. Hatta “billezi beyne yedey-
ye” nazm-i celilinden murat, kitlib-i mitekaddimedir, desek
yine middeaniz sabit olmaz. Clnki kafirlerin imani terk
etmelerinin sebebi Kur'an-1 Kerim’in davetidir. Yani onlar
demek istiyorlar ki: YA Muhammed! Biz Cenab-i1 Hakk tara-
findandir diye getirmis oldugun kitaba, kezalik senden evvel
yine Cenab-1 Hakk tarafindan sair peygamberlere gonderil-
digini iddia ettigin kitlb-i saireye katiyen iman etmeyiz.

Halbuki zaniye verilecek hikim kendi kitaplari olan Tev-
rat’da mansus idi. Fakat anlar eshel ve ahaf olan hikme
ittiba etmek istiyorlardi. iste bu ayet-i kerime ile kendi din-
lerine, kendi kitaplarina -ki Allah tarafindan olup iginde
hikme-i ilahi oldugunu, bagka kitaba ihtiyaglari olmadigini
iddia ediyorlar- itimat etmeyerek baska bir seriat sahibinin
hikmini talep etmelerine, bir de kendi kitaplarinda
mansus olan hiikm-i sedide muvafik geldigi takdirde huk-
minu talep ettikleri kimsenin verecegi hilkkme de razi olma-
yacaklarina dair istifham-1 taaccibden sonra “simme
yetevelline min ba’de zalik..."”
Hakk buyuruyor ki: Yehudilerin kendi kitaplarina olan iman-

buyuruluyor. Yani Cenab-i
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lari sahih degildir; zira evvela andan i'raz ederek seni hakem
ittihaz etmek istediler. Bi’lahare kitaplarinda olan hiikme
muvafik geldigi icin senin hikmiinden de i'raz ettiler. Ma-
demki bizim elimizde Tevrat var, baska kitaba ihtiyacimiz
yok diyorlar. Seni nicin hakem yapiyorlar? Tevrat ile hik-
metseler ya! Mamafih, surasini bilmeniz lazimdir ki: Bir ki-
tapta hikm-i ilahinin yahut ahkam-1 miteaddidenin bulun-
dugunu soylemek tekmil o kitabin tahrifinden sahih ve salim
olarak cenab-1 hak tarafindan minzel olan seylerin hepsini
mustemil oldugunu iktiza etmez. Mesela, ben derim ki fulan
kitapta hikme-i ilahi vardir. Fakat bu séziimle o kitapta olan
hikmin hepsinin hiikm-i ilahi olup tahriften salim oldugu-
nu, baska kitaplara ihtiyag olmadigini itikat etmem. Belki, o
kitapta hikm- ilahi oldugu gibi diger bir takim kimselerin
efkar ve arasi, sihhati malum olmayan nakiller oldugunu,
binaen aleyh diger kitaplara da muhtag oldugumuzu itikat
etmis olurum.

Zihninizde yerlesen siiphelerin dogrulugunu ispat etmek
icn makam-i istidlalde irad etmis oldugunuz ayetler bu
suretle izah eyledikten sonra hulasa olarak derim ki: Bu gilin
elde mitedavel olan Tevrat ile incil, Kur’an-1 Kerim’de mez-
kar olan Tevrat ile incil degildir. Bunlarin hepsi de bir takim
insanlar tarafindan yazilmis kenisa tarihleri, mitolojya kitap-
laridir. Mislimanlarin iman etmeleri lazim olan Tevrat ile
incil bunlar degil; belki cenab-i hakk tarafindan miinzel olan
ahkam ve nesayihtir.

Misyoner, makam-i istidlalde zikretmis oldugu ayetlerin
dogrudan dogruya kendi maksadini temin etmeyecegini his
edince -mutadlar vechile- cevaptan aciz kaldigini bildirme-
mek icin mecray! degistirdi. Bu ayetleri daha serbest di-
sinmemizi teklif eyleyerek dedi ki:
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—Efendim, bendeniz bu ayetleri gayet serbest bir fikr ile
dustiniyorum. Ayete, baskalarinin fikrini katiyyen karistir-
miyorum. Eger siz de bu suretle diisliniiyor, bu yolda muha-
keme ediyorsaniz mutlaka bizim miiddeamiz sabit olacaktir.
Mamafih bir glin gelip de bu hakikatlerin hepsi meydana
¢ikacak, gizli kapal bir sey kalmayacaktir. Bir de serdetmis
oldugunuz mutalaat, Tevrat ile incil'in muharref oldugunu
neden icap etsin? Elde mitedavel olan Tevrat ile incil’in
Hazreti Musa ve Hazreti isa’dan sonra yazilmasi bunlarin asli
Tevrat ile incil olmadigini mi icap eder? Kur’an-1 Kerim de
cenab-I peygamberin vefatindan sonra sahabeler tarafindan
toplanmadi mi? Binaenaleyh Tevrat ile incil hakkinda varid
olan itiraz, Kur’an-1 Kerim hakkinda variddir! Biz onlara
muharref diyecek olursak onlar da Kur'an-1 Kerim’e
muharref demezler mi? Evvelce de soyledigim vechile mak-
sadimiz izah-1 hakikattir. Firsattan bi’l-istifade zat-1 alileriyle
bir muhasebede bulunmaktir.

—Azizim, o ayetleri ne kadar hir, serbest diistinecek olsak
yine onlardan Tevrat ile incil'in sihhatine dair bir hiikiim
¢lkmaz. Hem uzun s6ze ne hacet! Mademki Kur’an-t Kerim’e
imaniniz vardir; o halde Kur’'an’nin dedigi gibi amel etmemiz
lazimdir. Elde miitedavel olan Tevrat ile incil'in muharref
olduguna Kur’an-1 Kerim sahadet ediyor. Bunu yukarida izah
ettik. Yok, eger Kur’an’a imanin yoksa o zaman tarihe mira-
caat ederiz. Her iki surette de bunlarin muharref oldugu
meydandadir. Binaenaleyh, bu bapta fazla s6ze hacet gor-
muyorum. Sonra -zannedersem baska bir seye ima ederek-
“bu hakikatlerin hepsi meydana ¢ikacak” dediniz. Hay hay!
Biitiin hakayiki meydana ¢ikarak islam’in bir din-i fitri, bir
din-i umumi oldugu bir gln gelip de bitin dlnyaca teslim
edilecektir. Bunda hi¢ slphe etmeyiniz. “Fatara Allahu

n i

elleti...”, “se-nuriyhim ayatina...”.
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Elde mitiidavel olan incil ile Tevrat'in sonradan yazilmasini,
Kur’an’in vefat-1 peygamberiden sonra toplanmasina kiyas
ediyorsunuz ki bunun kadar mantiksizlhik olamaz. Yahu sen
ne yapiyorsun! Kur’'an’in vefat-1 peygamberiden sonra top-
lanmasi elde mitedavel olan Tevrat ile incil’in sonradan
yazilmasina benzer mi? Bu ne kadar sagma bir so6z. Birkag
sene evwvel (Emirhan) naminda birisi “Kur’an mi muharref
incil mi?” diyerek bir kitabi nesrediyor; o da ayni sizin séyle-
diginiz gibi soylUyordu. Zavalli, Kur’an-i Kerim’in muharref
oldugunu ispata calisiyordu. Zannedersem siz de bu fikri

An

oradan almigsiniz. Fakat “Emirhan” cenaplari daha o zaman
“Sirat-1 Miistakim”den iyi bir ders almisti. Mademki Kur’an-i
Kerim’in suret-i cemi hakkinda zihninize bir siiphe geliyor
buraya dair bir az tafsilat vermek lazimdir. Bakiniz! Kur’an-i
Kerim ahd-i celil-i risaletde mahfuz ve mektub idi. Cenab-i
peygamber efendimizin Hazreti Ali, Osman, Muaviye...! Gibi
ecille-i sahabiden birgok vahiy katipleri var idi. Bu zevat-i
kiram peyder pey nazil oldan suver-i serifeyi Kur'aniyyeyi
ayri ayri istinsah ediyorlardi. Binaenaleyh, ahd-i celil-i
nebeviyde suver-i Kur’aniyenin her biri bir kitap-1 muistakil
gibi yazilmis, bir¢ok krallar tarafindan ezber edilmisti.
Cenab-1 peygamberin boyle her sureyi ayri ayri sahifelere
yazdirmasi da sUphe yok ki Kur’an-i Kerim’in bitin halka
nesr ve ta’'mimini teshil hikmetine mebniydi. Hatta Hazreti
Ali b. Ebi Talib, ibn Mesdd, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit,
Muaz b. Cebel gibi ecelle-i ashabin Kur’an-i Kerim’i cem’
ettikleri bile rivayet olunmustur.

Demek oluyor ki Hazreti Peygamberimiz zamaninda miite-
ferrik bir surette -yani her sure bir kitap gibi olarak- Kur’an-i
Kerim harfiyen yazilmis ve ezber edilmis idi; bunda hig stp-
he yoktur. Hatta yalniz boyle muteferrik bir halde kalmayip
belki mari’z-zikr misarin ileyhim hazarati tarafindan cem’
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edildigi de mervidir. Bi’'l-ahare cenab-1 peygamberin irtihali-
ni miteakip zuhur eden Yemame muharebesinde birden
bire yetmis kadar “kurran’nin -hafizin” sehid olmasi ashab-i
kiram hazaratini tedhis eylemisti. Bunun Gzerine bir kuna
ihtilaf ve tahrife dlicar olmamak icGn Far(k-1 1zam efendimi-
zin ihtariyla yar-1 gar-i peygamber cenab-i siddik-1 ekber
efendimiz katib-i vahiy Zeyd b. Sabit hazretlerine emrederek
Kur’an-i1 Kerim’i kat’-1 muteferrikadan subut-1 sahayif ettirdi.
Hatta Zeyd b. Sabit, bu hususta pek ziyade ihtiyat ederek
miucerret ashab-i1 kiramin ezberinde olmasiyla iktifa etmedi.
Ezberinde olmak ile beraber o zatin ezberinde olan ayeti
huzur-1 plr-i nlr risalette yazilmis olmasi bile sahideyn-i
adileyn ile kabul olundu.

Binaenaleyh Zeyd b. Sabit hazretleri her bir ayeti kat-1 mte-
ferrikadan subut-i sahayif ederken hem sahabenin ezberin-
de olmasina, hem de sahabenin o ayeti huzur-i risalette
yazdiklarina dair iki tane sahid-i adilin bulunmasina itina
ediyordu. iste bitiin ayetler bu suretle cem’ olundu. Ancak
sure-i Berd'nin ahiri olan ayetin huzur-i risalette yazilmis
olmasi iki sahit ile degil, belki fahr-i risalet efendimizin hal-i
hayatinda iki sahid makaminda addettikleri ebl( zu's-
sahameteyn Hiizeyme b. Sabit hazretlerinin sehadetiyledir.

Hazreti siddik-1 ekberin irtihali Gzerine bu suhuf-i mutahhara
Fardk-1 a’zam hazretlerinin yed-i emanetlerine gecti. FarQk-i
a’zamin irtihalinden sonra da kerime-i muhteremeleri
ezvac-l tahirattan hazreti Hafsa'ya intikal etti. Bi'l-dhare
istinsah-1 suhuf lGzum gorildd. Bunun igln yirmi besinci
risale-i hicride hazreti Osman Zi’'n-nureyn, Hazreti Hafsa’dan
suhuf-1 mutahhareyi alarak bu nisha-1 mitahhareden ala’t-
tertib Mushaf-1 vahide cemini Zeyd b. Sabit, Abdullah b.
Zubeyr, Said b. el-As, ibn-1 Abbas, Enes b. Malik hazaratina
emretti. Bu mecliste ashab-1 kiramdan on iki zat vardi. Bu-
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nun Uzerine birgok niishalar istinsah edilerek etrafa nesro-
lunup bir niishasi da kendi yaninda alikoydu. Nisha-i asliye
tekrar hazreti Hafsa’ya iade edildi.

Pekala! Simdi zerre kadar akli ve izani olan bir kimse igln
Kur’an-1 Kerim’in sGret-i cem‘i ile elde mutedavel olan Tev-
rat ile incil’in sunun bunun tarafindan sonradan yazilmas!
arasinda bir minasebet tasavvuruna imkan var mi? Bu giline
kadar bir harfi bile tahrif edilemeyen, bu kiyamete kadar da
mahfuz kalacagl taraf-i ilahiden mevid olan Kur'an-i Ke-
rim‘in her bir ayeti Cebrail aleyhisselam vesatetiyle cenab-
hak tarafindan Hazreti Peygambere teblig olundugu anda
sahabe-i izdm tarafindan ezbere alinir, bu kadarla da kalma-
yarak huzur-i risaletten kalkmadan subut-1 sahayif ediyor-
lardi. Hatta orada yazdiklarina dair iki tane sahit-i adil bu-
lundurmaya mecbur idiler. Ayat-1 kerimenin tertibiyle tevki-
fi, yani vahye mistenit oldugunda ittifak vardir. Hazreti
Cebrail, hin-i tebliginde ayat-1 kerimenin mevzi’lerini de
ta’lim eder, su ayet fulan yere; bu ayet filan yere yazilacak
der idi. Bunlarin hepsi de tarinen misbettir.

Halbuki elde mitedavel olan Tevrat ile incil bdyle mi? Yuka-
rida bir tafsil-i izah ettigimiz vechile anlar Hazreti Musa ve
Hazreti isa’nin irtihalinden sonra bir takim kimselerin yazmig
oldugu mitolojya kitaplari, kenisa tarihleridir. Asl-1 Tevrat ile
incil ortada yoktur. Telif baska, cem’i ve tertibi yine baska-
dir, azizim. Siz madem ki tetebbua meraklisiniz, zihninizi asl
ve esasdan ari seyler ile isgal etmeyerek hakikatini taharri
etmege, bir meseleyi yarim yamalak degil, gene ve hakikati
ile 6grenmeye gayret etmelisiniz. Bu gibi safsatalar, teteb-
buu noksan olanlari igfal maksadiyla misyonerlerin ortaya
attiklari seylerdir ki hakikaten pek uzak oldugunu kendileri
de itiraf etmektedirler.
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Binaenaleyh, bu mesele icGn bu kadarla iktifa edelim. Clnki
sark tarafi agarmis, glines dogma zamani takarrip ediyor
demektir. Arzu ederseniz yarin aksam yine birlesebiliriz.

—Peki, efendim; burada olduktan sonra insallah yine birlesi-
riz.

—Bundan sonra yatagima uzanip zaten iki giindlr uykusuz
oldugum cihetle birka¢ saat rahat yatmisim. Uyandiktan
sonra saate baktim Odemis treninin kalkmasina {¢ saat
kalmis. Carsiya c¢ikarak bazi ehibbayi gordim. Aksamki garip
sozlerin islam kiyafetinde bir kimsenin agzindan sudur etti-
gini nakledince o kimsenin islam degil, belki Mislimanlari
igfal etmek maksadiyla serseri gibi dolasan bir misyoner
oldugunu soylediler. Zaten sozleri kendisinin bir Protestan
propagandacisi oldugunda tereddiide mahal birakmayan bu
herifin mahiyetini tamamen anladiktan sonra disiindiim; bu
misyonerlerin vazife ugrundaki faaliyetleriyle bizim -verese-i
enbiyayiz diye iftihar eden- ulema-i islamiyye’nin gayretleri-
ni mukayese etmek isterdim. Fakat ne gezer! Gergi onlarda-
ki mutemadi bir faaliyete mukabil bizimkiler de bos degil:
Clinki daimi bir atalette..! Meahaze ulema-i islamiyyede de
o kadar kabahat gérmiyorum; zira misyonerlerin sekiz bu-
¢uk milyon lirasina mukabil bizim hikiimet ne veriyor? Hig
degil mi?

Evet, istanbul’da bulunan ulemaya az para veriliyor; fakat
yazik ki bir kisinin gorecegi vazife ican ylz elli kisiye maas
veriliyor. Bir ders-i ammin gorecegi vazifesinin basina yiz
kisi geciriliyor. Bu ise zulmin, yolsuzlugun en buyuklerin-
dendir. Hiklimet, bab-1 mesihat o vazifeyi adam akilli bir
kisiye tahmil ederek digerlerini de alem-i islam’in her kdse-
sine sevk etmis olsaydi hem simdiye kadar ugradigimiz fela-
ketlerin yiizde birini gérmezdik; hem de islamiyet sunun
bunun elinde musahhar olmazdi. Dinyanin her tarafina
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-evvelce oldugu gibi simdi de- Mislimanlar hakim olurlardi.
Mea’'t-teesstf basimiza bu kadar felaket gelmis iken bab-i
mesihatte bol bol maas alanlar hala bu dakikadan gaflet
ediyor. Zahiren dinsiz gortinen Avrupalilar her tirla hiyel ve
desais ile nasraniyeti nesre galisiyorlar da biz hale rahat
déseginde uzaniyoruz. Sar-u israfil’'in mukaddemesi kulakla-
rimizi ¢inlatiyor(du) biz hala duymak istemiyoruz. Oyle gé-
riinliyor ki bizi hab-i gafletten uyandirmak icn sur-u israfil
de az gelecek. Bilmem ki bu gece ne kadar ugursuz, bu gaf-
let uykusu ne kadar da uzun imis? En son sozl stad-1 muh-
terem hazreti Akif'e terk ediyorum:

“Ne trenlerle vapurlar sizi peyda etti
Ne de toplar bu derin uykuya ber-kar etti!

Sizi kim kaldiracak, sGiru mu israfil’in?

”n



Ek: 1l

ZINDIK, ZENDIKA, MULHID, iLHAD'
Athée, Athéisme (Fransizca), Atheismus (Almanca),
Atheism (ingilizce), Ateismo(italyanca)

Riza Tevfik

Bir kelimeyle 1915’lerin “Kdmus-u Felsefe”si sig ve zaval-
I irfanimizin kabina erisemeyecegi muhalled bir eserdir.

! Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Adapazari, 2003, Say:: 8,
s. 157-187

Bu metin Riza Tevfik'in Kdmus-i Felsefe adli eserinin “Atheism” madde-
sinin latinize edilmesinden olusmaktadir. Genel olarak metne mudahele
edilmemekle birlikte, latinize edilirken okumadaki akisi kolaylastirmak
maksadiyla az da olsa degisiklikler yapilmistir. Mesela, gliniimiiz Turk-
¢e’sinde artik kullanilmayan “gelup, gidup” gibi kelimelerin “gelip, gi-
dip” ve “add olunmak, zemm eylemek” gibi kelimeler birlestirilerek
“addolunmak, zemmelunmak” seklinde yazilmistir. “ittiham” gibi keli-
melerin yaziminda bugiin yaygin olarak kullanilan “itham” sekli tercih
edilmistir. Osmanlica terkipler aynen muhafaza edilmis; anlagilmasi glg
olan bazi kelimelerin Turkge’deki karsiliklari, dipnotlar halinde verilmis-
tir. Ayrica, metinde gegen “Anabaptist”, “lniteryanlar” gibi genel olarak
bilinmedigi diistnilen dini ve bazi felsefi akimlar hakkinda kisa da olsa
bilgi verilme ihtiyaci duyulmustur. Muellif, metinde dipnot kullanma-
mistir; bu ylzden dipnotlarin bize ait oldugunu gosteren her hangi bir
isarete yer verilmemistir.
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Ciltlerce kitap degerinde dolgun ve doyurucu bir aras-
tirma. Riza Tevfik, Bati'yi ¢ok iyi taniyor ama Avrupa’nin
hicbir moda dustinlicesine teslim olmayacak kadar genis
bir irfan sahibi. Kutliphanler dolusu vesika taramis. Ama
gozlerimizi kamastiran malzemenin zenginligi degil. Ko-
nusan daima kendisi. Dil de mazbut ve aydinlk.

Ateizm maddesini bir de Britannica Ansiklopesi’'nden
okudum. Nefis bir Ansiklopedi maddesi, fakat yasami-
yor, ¢linkl ateizm buglinkl Avrupa icin aktiel bir mese-
le degil. Bati, 1789’dan bu yana vicdan hiirriyeti davasini
kesin olarak ¢o6ziimlemis. Grand Dictionaire Univer-
sel'deki “ateizm maddesi”de kuru ve sahsiyetsiz. Riza
Tevfik’'den sonra bir “ateizm maddesi” yazilabilir mi?
Hayir... Cinku kucaginda yasadigimiz ¢evre Riza Tevfik’in
okuyucularyla kiyaslanamayacak kadar bagnaz. En ma-
sum yazilarda sug arayan aydinlarimiz, bugin Riza Tev-
fik'i bir kasik suda bogarlardh.

Cumhuriyet 6ncesi aydinlan, bizi yalniz erisemeyecegi-
miz bilgi irtifalari ile degil, tertiddutleri, stipheleri, isyan-
lari ve cileleriyle de geride birakiyorlar. Utanarak dis-
ntyorum... Riza Tevfik, o maddeyi yazarken benden ¢ok
daha gencti. Liyakatsizligimiz nereden geliyor? Ustadin
zekasi mi Ustlin, tecessliist mi? Kim bilir... Riza Tevfik,
zevkperest ve simarik bir ¢oklis devri miinevveri idi. Peki
faikiyyetinin sirri ne......

(Cemil Merig, Kiiltiirden irfana,
insan Yayinlari, istanbul, 1986, s. 206, 207, 208)

Bu kelimelerin asl Yunanidir. (a) edat-1 nefy (teos=0g0g)
Allah demektir. O halde mana-yi lGgavisi, (Allahsiz) ve (Al-
lahsizlik) demek olur. Allah’t inkar eden kimseye (athée) ve
boyle bir mesiek-i felsefiyye (athéisme) tabirleri istilah ol-
mustur.
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Hilkema-yi isldam ve muharririn-i salife (milhid) ve (ilhad)
kelimelerini oteden beri bu manada kullanmislardir. Bizde
bir de (zindik) tabiri vardir; tahkikat-i tarihiyye gosteriyor ki
Araplar iran Medeniyeti’'ni mahv ve miizmahil etmekle be-
raber (Zaratustra=Zarathushtra yani, (Zerdust) dinini blsbi-
tin ortadan kaldiramamislardi. (Kadisiye Muharebesi)
islamiyyetin muzafferiyyet-i katiyye ve kahiranesiyle netice
pezir olup da (Sasaniydn/sassanides) silalesinin son padisa-
hi (Yezdgerd), o parlak saltanati ile beraber mahv ve harap
olunca, iran’in kiitiib-i mukaddesesi toplanip ihrak edilmisti.
iskender-i Kebir zamaninda dahi iran boyle bir felakete ug-
rayarak kitaplarini zayi etmis, fakat yine dinini muhafaza
edebilmisti. Lisan-i kadim zaten tebeddilata ugramis oldugu
icin (Abesta=Avesta) nam kitab-1 mukaddes (Zend) lisaniyla
zapt edilerek -hi¢ clmazsa kismen- kurtarilabilmisti. Bu glin-
kii (Zend Avesta), Araplarin istilasi esnasinda iran’da soyle-
nilen lisan Gzere (Avesta)nin tefsiridir. Yani, (Zend) tabiri
lisanin ismidir; dinin degil! Atesperestler islamiyetin ahka-
mina blyuk bir metanetle karsi koyduklarindan (zendi) tabi-
ri o zaman Muslimanlarin nazarinda (mdlhid, muannid)
manasini aldi. {Zindik) kelimesi -belki bu galat-1 teleffiz-i
sebebiyle- o asildan muistak olmak gerektir. Bilahare kesret-i
istimal, hatta su-i istimal edile edile meshur olmus ve ta’rib
olunarak -cemi sigasiyla- (zenadika)- ve isim fiil haysiyetiyle-
(zendaka=zindiklik) seklinde ¢ok kullanilmistir. Bu gln bile
istimalden sakit degildir. Eski zamanlarda (gulat-1 sufiyye/
les miystiques sectaries) hakkinda vasif olurdu; hele ahkam
ve hud(d-i seriyyeye karsi pek mubalatsiz davranan
batinileri (batinites=ésotériqus) tekfir icin daima tercih edi-
lirdi.

(Zindik) tabirinin tarih-i edyan nokta-1 nazarindan hayli
ehemmiyeti vardir. Zira, muhakkakdir ki bazi batiniyyln-i
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iran (akaid-i mezdekiyye doktrines mazdéiques) -suara-yi
sufiye edasiyla -islam arasinda nesr etmege muvaffak ol-
muslar ve tasavvufu dahi bulandirmislardi. [(Dualisme,
coufisme) kelimelerine bakiniz]

Bir de (Karamita/les carmates) firkasi vardi. Bu cemaatin
mezheb-i mahsusu (istirak-1 mal ve iyal/commuauté des
biens et de la famille) mebdei Uzerine muiesses idi.
[comunisme kelimelerine bakiniz!] (Karmat) tabiri dahi islam
arasinda (kafir) miradifi addedilmis ve hatta (tekarmata)
yani (karmatlasmak) masdari icad olunmak suretiyle tabir-i
mezkar ta’bir olunarak (dinsiz ve ahlaksiz olmak) manasina
kullanilmistir.

Gorlliyor ki ya taassup ve yahut (yabanciliga nef-
ret/Xénophobie) sebebiyle, bir mezhep ismi (ilhdd) manasi-
na alinmis ve istimal olunmustur. Halbuki istirak-i mal ve iyal
dava-y1 batilini hakka muvafik gormek dalaleti, mutlaka
dalalet-i ilhadi mistelzim bir itikdd degildir. Hele Zendi
mezhebi hig¢ dinsizlik degildir. Buglin bu dinin mahiyetinde
siphe kalmamuistir.

(Mulhid) kelimesinin tarih-i hayati, insaniyyet-i cahilenin
tarih-i taassubu demektir. Bu tarihin fecayi-i miteselsilesini
burada tafsil edecek degilim. Ancak su keyfiyyet-i
muhimmeyi nazar-1 dikkate arz etmek isterim ki cumhur-i
clihelanin bu iftira ve ithamindan higbir buyik adam vareste
ve masin kalamamistir; -cinkl- yalniz ekseriyet-i nas ve
avam-1 halk indinde degil, havas nazarinda bile (sur(t-i
ilhad) hakkiyla taayylin edememisti. Bugin bu sartlar
feylosoflar nazarinda muayyendir.

Medeniyet ve felsefe tarihinde bu meseleyi tahkik edecek
olursak sarahaten anlasilir ki (ilhad) tabirinin mana-y
tarihiyyesi (Allah’in varhigini inkar) etmek degil, cumhur-i
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nasin akaidi miessesesine ittiba etmemek ve ondan ayril-
maktir. Yek nazarda buna inanilmaz; fakat hakikat-i hal bun-
dan ibarettir. Garb ve sarkin fudalday-1 meshuresinden geti-
recegim bir iki misal, bunu katiyyen isbat eder:

Hirriyet-i siyasiyye ve kemalat-i medeniyyeleriyle zaman-i
selefde esref-i akvam addolunan eski Yunaniler bile bu ha-
tadan kurtulamamislar ve yalniz yunan-i kadime degil, bi-
tin insaniyyete seref veren eazim-i dihatin -bigayr-i hakkin-
kanina girmek senaatini irtikab etmislerdir.

Protagoras, o zamanin putperestligini kabul etmemis oldugu
icin ekseriyet-i halkin sliphesini uyandirmis ve nefretini celp
etmisti. Bilahare bir kitap yazmis ve onun mukaddimesinde
(Allahlari idrakten akl-1 beser aciz ve kasirdir!) demis oldu-
gundan dolay! tekfir edilerek gayz-1 umumiye hedef olmus,
kitabi da alenen ihrak edilmisti. Kendisi Atina reis-i hiikiime-
ti (Perikles/ Périclés)in cocuklarina mirebbilik etmis oldugu
icin, ancak o zatin himayeti sayesinde Atina’dan salimen
¢ikabilmis idi. Lakin Sicilya’ya azimet ederken firtinaya tutu-
larak Adalar denizinde magrikan vefat etmistir.

Hemen o siralarda (Sokrat/Socrates) ayni iftira yuzinden
digar-1 musibet olmus ve zulm-U cehalet ugruna kurban
gitmistir. Eflatun’un Gstadi olan bu hakim, felsefede -tabiat-i
camideden ziyade- insani (yani vicdani) mevzu-i bahs etmis
ve hikmette her seyden evvel bir (gaye-i ahlakiyye /but mo-
ral) gbzetmisti. Onun igindir ki bu zatin talimatiyla pek bi-
yik ve mihim bir devr-i felsefi baslamistir. Zuhurunu bir
devr-i medeniyyet icin (re’su tarih) addedenler bile vardir.
Kendisi itikadinda mimin mivahhid, talimat ve hareketinde
fazilet perver, fakat tebligdtinda pek cesur, tenkidatinda da
pek mistehzi bir feylosoftu. Bu faziletler, insana daima
disman kazandinr. O sebeple kendisinden cekinirlerdi.
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Midhike nlvis meshur (Aristofan /Aristophanes) ile daha
bir iki kisinin serrine ugradi.

O zamanlar, bunlar, putperest idi. Hemen her seyin ve her
sehrin bir alihe-i mahsUGsasi vardi. Sokrat -hasabu’l-ityad-
eyyam-1 mukaddesede herkes gibi hareket ederdi. Fakat
kainatin sermedi ve samdani bir halki oldugunu iddia
etmekden hig vechile cekinmemis ve bu davasini isbat itmek
icin (nizdm-1 dlemi ordre ‘Universe)i nazar-i dikkate arz ede-
rek (illet-i gaiyye cause finale) ile istidlal yolunu gostermisti.
isbat-1 uldhiyet bahsinde bu esaslara dayanarak (eserden
muessire istidlal) etmek uslGbunun ilk mahir midafi kendi-
sidir. [Preuve kelimesindeki tafsilata bakiniz].

Ruhun ebediyetinde dahi zerre kadar sltbhesi yoktur.
Netekim davada dahi daima serd olunagelen en meshur
deldil -sekl-i mantikisi itibariyle- yine onundur. Oyle iken bu
hakim-i kamil, (dinsizlik) ile itham idilerek -zehir igmek sure-
tiyle- idama mahkim oldu. Fakat o siralarda Yunanlarin
(mukkaddes gemi®)si seyahate ¢ikmis bulunuyordu; o halde
de icray-1 mucazat katan memnd idi. Sokrat yirmi sekiz glin
mahbus yasadi ve bereket versin, o esnada yanindan ayril-
mayan telamizine -itakadat-1 sahsiyyesini- saraheten telkin
ve teblig edebildi. Allah’in vahdaniyet ve samdaniyyetine,
ruhun ebediyyetine ve Binaenaleyh 6limin bir felaket ol-

Z Atina’da 6lim cezasi hikmii, cabucak ifa edilirdi. Ancak Sokrates,

yakiasgik bir ay kadar hapiste kalmistir. Clinki hiikmUn yerine getiril-
mesi, dini bir ayinin yerine getirilmesi sebebiyle ertelenmisti. Her yil,
kutsal bir gemi Delos adasi etrafinda kisa bir yolculuk igin yelken agar-
di. Bu geminin yoklugu sirasinda, Atina vatandaslari, masumiyetlerini
muhafaza ederler. Bu arada diger hususlarla birlikte, idamlar da erte-
lenirdi. Bu gemi, seyahatine Socrates’in mahkemesi zamaninda basla-
mis ve bir ay sonra geri donmustl. Bu ylzden de Socrates’in idami
gemi donlinceye kadar ertelenmisti.
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mayacagina dair uzun ve mihim konferanslar verdi. Sozleri-
ni Eflatun ve (Xésenofon) ahlafa nakl ettiler.

Kendisini 6limden kurtarmak igin, talebesi ¢are bulmus ve
mahpustan kagirmak icin teklif de etmisti. Sokrat, buna te-
nezzll etmediginden maada: [Memleketin verdigi hiukim
haksiz bile olsa, kavanine itaat ve inkiyad etmek, hamiyetli
bir adamin ilk vazifesidir!] diyerek teklif-i vakiiyi reddetti.
Nihayet hikm-{ idami icra etmek zamani hulll edipte ken-
disine bir bardak dolusu (baldiran hilasasi) sunulunca,
kemal-1 suklinetle zehri icti ve hakimlere hitaben bir nutuk
soyledikten sonra: [Ber hayat kalanlar mi, daha ziyade bah-
tiyardir, yoksa ben mi? Bunu sizden sorarim!] diyerek oldu
idi.

Rivayet olunur ki Sokrat mevt halinde: [Tababet-i ilahi
(Eskulab Aesculape)] beni azab-i1 hayattan halas ettigi icun
bir har(s adamistik, yazik ki harGsu kurban etmege vaktimiz
olmadi!] demis ve hakimin bu manadar sozleri, din-i millet
ile istihzada devam ettigine hamlolunmustu.

Tarih-i  felsefede tedkikat-1 amikasiyla meshur olan
Gompertz, iddia ediyor ki bu hakimin 6limine sebep olan,
yalniz bir iki mubharririn iftirasi degildi. O zamanlar bir stru
adi sanatkarlar vardi ki klguciuk (mabud heykelleri) yapip
avam-1 nasa satmakla geginiyorlardi. Sokrat’in dinsizliligi
hakkinda mithis bir propaganda yapan asil bunlar olmustur.
Cunkd bu hakimin mevizeleri herkesten ziyade onlarin kar
ve kesbine kesad veriyordu.

Sayan-i ibret bir suretle tahakkuk ediyor ki her yerde ve her
zamanda -en af olunmaz dinsizlik- ekseriyet-i nasin menfe-
at-1 musterekesine zarar iras edebilecek efkar ve harekat-i
islahperveranedir. Kifr-U hakiki higbir vakit o derece gayzi
ve cezayl mustelzim olmuyor.
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Sokrat’in asil sakirdi Eflatun, ayni ithamdan -gtlic bela- yakayi
siyirabildi. Fevkalade nezih ve flsunkar olan uslGb-i
sairanesi ve putperestlige saraheten itiraz etmemek gibi
tedbir-i ihtiyatkaranesi sayesinde kurtulabildi. Eflatun’un
tilmizi meshur (Aristo) dahi dinsizlikle ittiham olundu. Fakat
Sokrat’in akibet-i feciasini milahaza ettigi igin Atina’dan
kacti; bu glinkl (Aynoroz) civarinda kain olan eski (Halkis
Chalcis®) sehrine hicret ederek iki sene orada mu’tezilane
bir omir strdikten sonra vefat etti. Bu hakim, bir mevt-i
muhakkaktan kagtigini, cebanetine atfetmesinler diye: [fel-
sefeyi bir ikinci defa tecaviz ve tahkire maruz olmaktan
siyaneten Atina’yl terk etmege mecbur oldum!] diyor.
Miverrihin-i felsefe iddia ediyorlar ki bunda da sebeb-i ha-
kiki bir mesele-i siyasiyye, imis; fakat dinsizlik ithamati vesi-
le-i gayz ve intikam olmustur. Glya Atinalilar, Aristo’nun
Mekedonya taraftari olmasindan stiphe ediyorlarmis ve bu
sUphelerini hakli gosterecek deldil-i kaviyyeye malik olma-
diklan igin, feylosofu dinsizlikle itham suretiyle vicudunu
izale etmek ve entrikasindan kurtulmak istemislermis. izmir
civarinda (Klazomen Clazoméne) adasinda dogmus olan
(Anaksagor Anaxagores) bir Allah’a -kemal-i husus ile- iman
ediyor ve onu (Nous=Noug yani akil) olmak Uzere telekki
eyliyordu. Halbuki (esatir-i milliye mythologie nationale)ye
itikad eden Yunanhlar, giinesi (Apollon) nam Allah’in arabasi
zannediyorlardi. Anaksagor bu itikad-1 avami inkar ettigi igin
tekfir olundu ve kagmakla canini kurtarabildiydi.

ilhad ile itham edilmis olan bu zevat-i meshur, medeniyyet-i
atikanin en blyik feylosoflarindan ve insaniyetin en fadil
mumessillerinden idiler. Ancak putperestligi red ve inkar
etmislerdi; yoksa halik-i kainat olmak Uzere bir kudret-i

Bugtinkli Egriboz adasi.



EKLER ® 273

samdaniyyenin vic(b-i viicGduna -kemal-i sidk ve ihlas ile
kanaat getirmis olduklarindan stphe yoktur.

Anlasiliyor ki (vesile-i itham) her ne olursa olsun, (hikm-i
ilhad) dinin tarz-i telakkisine gore vaki oluyor. Bu hususda
medar-1 hikmolan miyar-i hakikdt dahi, avam-1 nasin
-saraheten batil olan- itikadidir. Bizim eslafimiz da hakikaten
alim-i nihrir* olan (Katip Celebi)nin dedigi gibi: [Mesele-i
teharetten bi-haber bir stirii eclafin® bu gibi umr-i hatirede
re’y vermesildir.

Roma Medeniyeti’'nde bu tlrlu fezdhetler gortlmuyor. Cin-
ki Romalilar, akvam-1 maglibenin milli mabutlarini dahi
kendi aliheleri sirasinda kabul ediyorlardi. Bu halde taassuba
ihtimal kalmazdi. Zaten Roma’da eazim, kulliyyen hiss-i din
ve taassuptan beri ve azede yasardi. Mizaglari iktizasi olarak
ahlak-1 ameliyyeye ¢ok ehemmiyyet verirler, fakat ilahiyyat
ve mabadettabiyyat minakasalarindan kat’an haz etmez-
lerdi. Avamin dini de ervah-1 ecdada -ara sira- ibadet etmek
merasiminden ibaret kaliyordu. Roma, tarihinde vaki olan
bltlin tecaviizat ve cindyat, mianhasiran hirs-1 tahakkim ve
rekabet-i siyasiyyeden ileri geldigi o kadar sarihdir ki mina-
kasa gotlirmez. Vakia Hiristiyanhgin zuhurunda -bigcare ce-
maat-i iseviyye hakkinda- hatir ve hayale gelmeden cinayet-
ler icra edildi. Hatta bu hunharlik (sirk=Cirque) eglenceleri
sekline girdi ki hicbir memlekette gilzat-1 vahsetin, siddet-i
hiyanetin bu mertebesi gorilmemistir. Fakat bu fezahetlerle
hiss-i dinin ve mesal-i mezhebiyyenin hicbir minasebeti
yoktur. Roma, o zamanlar zaten busbutin dinssizdi. Lakin
her vechile devri-i inhitata gelmis oldugu igin her tirli hare-
ket-i ictimaiyyede bir nevi tehlike-i izmihlal hissediyordu.

Mahir.

2 Ayak takimi, baldiri giplaklar, rezil kimseler.
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Hiristiyanligin talimatini da (istirakiyye Commnuisme) ihtilali
gibi telakki ediyor ve her nasil olursa olsun bastirmaga cali-
siyordu. Sayan-i dikkatdir ki fakir ve mazlum, makhir ve
magdur bir avug halkin kuvvet-i imaniyyesi, o cihangir Roma
saltanatini, o kahir kuvvet-i askeriyyeyi yikti, tarumar etti.
Hatta Romalilarin beyhude zulmi Roma’yi yikti demek daha
dogrudur.

Kurln-i vustaya gelince, ondan uzunu uzadiya bahse hacet
yoktur. Ala’t-takrib, yedi sekiz asir sonra o devr-i zulm ve
zulmet, la yenkati bir silsile-i cinayat arz ederki o middetge
-hak ve hakikat ugruna- kurban edilmis olan eazim-i
insaniyyetin yalniz fihrist-i esamisi kaydolunmak lazim gel-
seydi, kim bilir kag sahifelik bir kitap doldurabilirdi. Gariptir
ki mazlumiyyetiyle azim bir kuvvet ve feyyaz bir hayati ikti-
sap eden Hiristiyan dininin mensubini, -insana kiymakta-
hunhar Romalilara rahmet okuttular.

Meshur (Volter Voltaire) Kdmds-i felsefe‘sinde (atéisme)
kelimesine dair izahat verirken muhakemata girisiyor ve
(engizisyon) icraatina nakl-1 bahs ederek su mihim sozleri
soyluyor:

[Din-i Nasraniyyet, insaniyyete on yedi milyon adam kani
bahasina oturdu. Adalet cellatlari elinde mahvolanlar ile
-saff-1 harb halinde yekdigerine zahir olan- sair cellatlar
(yani, mezhep miicahitleri!) elinde can verenlerin adedi her
asirda bir milyon kisiye balig olur. Gariptir ki bitin bu cina-
yetler ben-i nevimizin selameti ve cenab-1 hakkin &’la-y1 sa’n
ve azameti ugruna icra edildi.] diyor ki bltin tarih-i
medeniyyet miudekkiklerinin  milahazat-i mdisterekesini
telhis eden bir sozdr.

Mamafih gayz-1 taassubun derece-i galeyan ve guluvvine
dair bir fikir verebilmek igin, muhtasaran sunu arz etmek
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kifayet eder ki o zamanlar Hiristiyanlikta -tesediud-i akaid
sebebiyle- mezheb-i cedidenin zuhuru yiuziinden, daire-i
tefekkir ve saha-1 nazar pek daralmis ve (insaf tolérance)
denilen hiss-i medeniyyeyi blsbutin bogup oldirmustd. En
ehemmiyyetsiz teferrtiat-i mesdil bile -eazim-i ruhban ara-
sinda- sedid ve medid miinakasata vesile yahut sebeb teskil
eder ve rliesay-I mezahib-i Ginf ve gayz ile yekdigerini tekfir
eylerdi. Eger firsat elverirse birbirlerini gaddarane bir suret-
te ateste dahi yakarlardi.

(Unitariens®), (trinitairens’) ve (anababtistes®) firkalari ile
daha boyle ylzlerce ahzab-1 Hiristiyaniyyenin takvim-i
miindkasat ve mibahasat ve hele tarih-i vukuati tedkik olu-
nursa goralirki pek degersiz ve ale’l-husls asilsiz (mesal-i
muhdese) ugruna yekdigerlerini tekfir ve -firsat buldukca-
ihrak itmislerdir. Katl-i ‘4m vaki oldugu dahi nadir degildir.
Netekim (anababtiste)ler kirgini ve (Sen Bartelemi Saint
Barthélémy) gecesi katl-1 ami tarihte bu cinayatin en kanlh
misalleridir.

Teslis doktrinini, isa’nin tanrisalligini, insanligin ilk giinah yiiziinden
dislsl, kefareti ve ebedi cezayl redden bir Hiristiyan hareketi. Daha
once bu tlr disunceyi savunanlar olmakla birlikte, bu hareketin bas-
langici olarak, Servetus ve Sozzins’in calismalari kabul edilir. ilk
Unitaryen kongresi ingiltere’de 1774’de ve Amerika’da 1782’de teskil
edildi. Ancak, W. E. Channing’in Uniteryan Hiristiyanliga dair vaziyla
1819’da organize bir hale geldi.

1198’de St. John ve Valoisli St. Felix tarafindan kurulan ve Kutsal Teslis
Tarikati da denen bir Hiristiyan tarikati. Bu tarikat Gyeleri, zaman za-
man Mathurinler seklinde de isimlendirilmiglerdir. Bu tarikatin temel
ozelliklerinden biri, esir dismus olan Hiristiyanlari kurtarmay: birincil
gorev olarak gormeleridir.

16. ylzyil Hiristiyan hareketlerindedir. Cocuklardan ziyade, kiliseye tiye
olusun bir isareti olarak vaftizin gerekliligini vurgulayan bir mezheptir.
Pasifistlerin yanisira aktivist anababtistler de vardir.



276 ® DINLER TARIHI YAZILARI

(intibah=la Renaissance) devri vakian medeniyyet-i
cedidenin fatiha-1 feyzi ve mebde-i terakkisi oldu. Artik,
Allah namina irtikdb olunan cindyata, bu devrede uyanan
hiss-i medeniyyet ve ask-1 insaniyyet, mani olabilecektir
zannedilirdi. Mamafih bu devrede dahi bircok senaat ve
fezahetler vaki olduktan maada, (Galile Galiléié) gibi bir
nadire-i deha, kiirre-i arzin miteharrik oldugunu iddia ettigi
icin tekfir ediliyor ve -yetmis yasinda bir pir-i muhterem
oldugu halde- engizisyon cemiyyeti huzuruna siriklenip
tekdir ve tahkir olunduktan sonra zindana atiliyordu. Galile
ki ilm-i hakikinin usQlini vaz etmis ve kesfiyyat-1 hariku’l-
adesiyle fenn-i makinenin, hikmet-i tabiyyenin hatta heyet-i
cedidenin temel taslarini yerince yerlestirmistil... (Ceordano
Bruno=Geordano Bruno) gibi bir zekay-1 muhit dahi skolastik
talimati aleyhine cesurane micahede ettigi icin alenen ihrak
olundu. Zaten vahdet-i viicud taraftari idi, kifriine hilkmet
etmek icin bu vesile kifayet etti. (Kampanella=Campanella)
halGk, mutedeyyin, hezarfen bir feylosoftu; fakat ahrarane
distinmeyi sever ve bilirdi. TurlG tlrlG iskencelere maruz
olduktan maada -bir bucuk metre mikabinda- bir zindan
odasinda hapsedildi, kuru ekmekle, suyla orada mitema-
diyen yirmi alti sene yasayabildi. En mUhim asarini da o
zaman yazdi. Papa (sekizinci Urban=Urbain VIIl)nin himayeti
sayesinde hapisten ve ihrak edilmekten kurtulduydu.

(Vanini=Vanin) ehemmiyyetsiz bir papazdi; degersiz bir mi-
tefekkirdi. Fakat minakasayi sever, herkese de itiraz ederdi.
Hayli disman kazandi. Odasinda sise icinde bir kurbaga bul-
dular. Sihirbazhk ve kifir ile itham olundu. Esnay-i istintakta
tamamiyle katolik oldugunu gosterdi ise de itirafat-
halisanesi riyakarliga hamledilip® alenen ihrdk olunmaya

Vanini ile ilgili bu kisim, Voltair, Felsefe Sézliigl, cev. Litfi AY, inkilap
ve Aka, istanbul, trs., |, 68-71’den alinmistir.
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mahkum oldu. Fakat, evvela dili kerpeten ile koparildiktan
sonra kemikleri demir koskulerle kirildi; nihayet merhame-
ten -yani ezasini temdid etmemek icin- ateste yakildi. Fakat
bunlar saymakla tilkenmez.

Gariptir ki o zamanlar birgok papalarin ve kardinallerin haki-
katen milhid olduklarini (Drayper/Draper) delail-i tarihiy-
yesiyle gosteriyor. Meshur papa (Altinci  Aleksandir
Borciya/Alexandre Borgia)y! taniyanlar artik baska delil is-
temez.

Bir muddet sonra feylosof-i miiceddid (Dekart=René
Descartes), Aristo’ya ittiba etmek istemediginden dolayi
dinsizlikle itiham olunmustu ne tuhaftir ki Aristo dahi evvel-
ce ayni kabahatle itham edildiydi. Binaenaleyh Dekart’in
ona iktida etmemesi dinsizlik degil dindarlik sayilmali idi.
Mamafih bugin butin Hiristiyan ilahiyylnu (isbat-i
ulhiyyet) bahsinde Dekart’in berahin-i meshlresiyle tah-
kim-i da’va ederler. Ondan iyi deldil kesfedememislerdir.
[Preuve soziine bakiniz!].

Muasirinimizden miteveffa (Adolf Frank=Adol Franck)
Kdmdis-i felsefe’sinde bu meseleye dair tafsilat verirken su
sozleri soyllyor ki sdyan-i ibrettir:

“Dekart’in muasirininden ve dostlarindan biri olan [Rahip
Mersen=Le Pére Mersenne] o vakitler yalniz Paris sehrinde
elli bin dinsiz adam tahmin ederdi.” O zamanlar -zanneder-
sem- Paris’de de ancak elli altmis bin kisi var yoktu.

Dekart’t mutedkip gelen feylosoflarin en blyigi (Baruh
Spinzad=Baruch Spinoza)dir. Bu zavalli adam, (dinsizlerin
padisahi/le prince des athées) olarak itham edildi. Kendisi
Musevi idi, tekfir edenler dahi dindaslari idi. Hiristiyan oldu;
yine yaranamadi. Fazla olarak iki ates arasinda kaldi; ¢linkii
bu sefer Hiristiyanlar dahi tekfire basladilar. Akibet genc
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yasinda esedd-i sefaletie veremden o6ldu. Halbuki bu halGk
ve ma’sim adam dinsiz degil, (vahdet-i viicud) taraftari idi.
[Acosmisme kelimesine bkz!]

(Hiss-i dini/sentiment religieux)nin kuvvetini ve dinin mabhi-
yetini layikiyle tahkik eden muasirin-i hiikemadan ve Alman
rahiplerinden (Silayermaher/ Schleiermacher) Spinoza’dan
bahsederken:

“Bu adam mukaddestir, eizze-i evliyadandir fakat tanina-
mamistir. Kainatin ruh-i ulvisi ona hulll etmisti. Bu kudret-i
namitenahiyye Spinoza’nin mebde ve mead olmustu. O
yegane hakikat-i killiyeye asikti. Kudsi bir masumiyyet igin-
de derin bir huz(‘ ile, takatsiz bir fakr iginde yasadi. Gonlu
din ile dolu idi!” diyor. Halbuki Spinoza’yi pek ziyade tebcil
ve takdir eden (Volter) bile bu feylosofun dinsizlik talim
etmis oldugunu beyan etmekten ¢ekinmiyor ve sliphe yok-
tur ki Volter'in bu tavri kendisini daraya ¢ikarmak igin bir
kurnazhktir.

Fakat bunlar yine bir iki asir evvelki zamanin vekayiidir. (Con
Stuet Mi/ J. S. Mill), (Hdirriyete Dair/On Liberty) yazmis oldu-
gu eserde, bir garip misal veriyor: [Ondokuzuncu asr-i
miladide, hurriyetperver ingiltere’de bile iki namuslu ada-
min sehadeti mahkemece muteber tutulmayip reddedilmis-
tir. Clinkd bu adamlarin hangi mezhebe mensup olduklari
-ale’l-usl- sual edildigi zaman: (Higbir mezhebe mensup
degiliz, vicdanimiz Gzerine yemin edecegiz) demislermis!]

Buglin hala medeni memleketlerde bir mezheb-i resmi ile
mukayyed olmayan nice alim ve fazil adamlar vardir ki bir
hakikate mutekiddirler. Maamafih hikimet mekteplerinde
ders okutmaktan memnudurlar. Yalniz Fransa’da ve Ameri-
ka’da -o da ancak bugiin- bir adamin din ile mukayyed olup
olmamasi, resmen ehemmiyyetten ari ve miinhasiran sahsi
bir mesele olmak uzere telakki edilebiliyor.
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Bltlin tarih-i insaniyyetle samimi bir aldka arz eden bu (me-
sele-i ilhad)in her halde pek blyuk bir ehemmiyyeti vardir.
Evvela (tarih-i medeniyyetle dinin rabitasi) hakkinda bilin-
mesi elzem olan hakayiki, bu meselenin takvim-i fecayiinden
istinbat edebilecegiz. Clnkil din, en bliylk bir mebde ve en
feyyaz bir kudret-i maneviyye sayiliyor. Gerek efrad ve ge-
rek cemiyyat-1 beseriyyeyi husn-i slretle idare edip
insaniyyetin terakkisini kafil olabilecek mebadi-i ahlakiyyeyi
-mimkin oldugu kadar kat’iyyet ve sarahatle- tayin eden
yine dindir. (Ahkam-i itikadiyyesi her ne olursa olsun), tali-
matinda daima tasfiye ve tehzib-i ahlak emr-i mihimmini
(gaye-i a’la/but supreme) ittihaz eylemistir. Onun igindir ki
hakka makrQn olan her din bir nevi medeniyyetin zuhuru
icin bir neyyir-i feyz olmustur.

Binaenaleyh, tarih-i insaniyyette -din ve Allah namina- 1ka
edilmis olan bu seni ve feci haksizliklar, bu azim ve mite-
madi cinayetler, sliphesiz mithis bir (dalalet= aberration)
eseridir. ihtimal ki kurun-i Glada ve kurun-i vustada insan
surdlerini kinp gegiren korkung salgin hastaliklar gibi,
(taassub=fanatisme) dahi -ruh-i ictimaiye- ariz ve musallat-
sari bir maraz-1 manevi idi. Mamafih her ne olursa olsun, bu
hal, basli basina bir azim mes’ele-i igtimaiyye teskil eder;
zira cumh(r-i insaniyyetin, hep birden, bu derece dalalete
disebilmis olmasi, elbette bir takim esbab-i kahireye ma’tuf
bulunmak gerektir. Bu miibrem sebepler meyaninda elbette
tabii, siyasi, ahlaki, ictimai birgcok avamil vardir. Bunu boyle
disinmezsek, bu mithis muammay-1 tarihiyi hal igin yol
bulamayiz. Binaenaleyh o avamil-i mefrlzeyi ayri ayri ara-
mali ve mahiyyetlerini tetkik ve tahkik etmeliyiz. Sonra bu
maraz-1 taassubun, muinhasiran hissiyyat-1 diniyyeden
minbais bir (humma-yi maneviyye), bir (ihtilac-1 ruh) olup
olmadigini anlamak igin, mezahib-i mahsdsa ile -yani sekl-i
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itikad ile- aldakasi var mi yok mu?.. Onu kesfedebilmeliyiz!
Eger varsa, bir mesele tevellid ve tevazzu’ eder: [Saddet ve
selamet-i insaniyyeti mukaddes bir gaye ittihaz etmis olan
dinden, nasil olup da boyle tamamen ma’kls bir netice-i
ameliyye zuhura gelmistir?] bunu halletmek lazim gelir. Yok,
bitin bu haksizliklar tevlid eden hissiyyat ve avamilin esa-
sen mahiyet-i diniyye ile alakasi yoksa, yine bir sual terettip
eder: [Nasil olup da bir zamanlar din namina ve hak ugruna -
medeni diinyanin hemen her tarafinda- boyle fezahatler
irtikap olunabilmis ve bu dalalet-i umimiyye asirlarca sur-
mis gitmis?..] iste buna bir cevab-1 ma’kdl bulmak iktiza
eder. Bu da pek kolay bir is degildir, ¢linkQ tarih-i edyan ile
tarih-i medeniyyetin en samimi ve gizli temas noktalarini, bu
suallerin perde-i kitmani altinda arayacagiz. Medeniyyet ile
din gibi iki amil-i samilin berzah-1 telakisinde (ruh-i
nas=I"ame de la foule)i tetebbu etmek icab edecektir; ¢linki
o berzahdan gegerken ruh-i ictimaiye (taassub) dedigimiz
hélet-i mahs(sa ariz oluyor ve bir illet-i sariye gibi vicdanlari
istila ediyor. Muthis bir hummay-i ictimai ka eden bu sari
maraz-1 manevi ile bazi efkar ve akaidin ne garib ve acib bir
munasebeti var ki hicbir felaketin intac edemeyecegi sefa-
letlere, ziyankarliklara sebebiyet verebiliyor?... Bunu anla-
mak hususunda ne kadar sarf-1 himmet ve gayret etsek yeri
vardir, degerivardir.

Zannedersem, (insan-1 medeni ve ictimai=I'hommee poli-
tique social) nazarinda bundan miihim bir sual olamaz. Clin-
ki bu sualin cevabi, medeniyyetin manasini -avamil-i
ahlakiyye ve esbab-1 maneviyyesiyle- mitezammin bulunur
ve baslica serait-i kdmilede bu sayede anlasilir.

Binaenaleyh: [Acaba hangi din, terakkiyat- medeniyyeye ve
inkisafat-1 zihniyyeye daha ziyade musaid bulunmustur?];
[cemaédt-1 beseriyyeye boyle bir isti'dad-1 kemal bahseden
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kuvvet, akaid-i diniyyenin mahiyet-i husussiyyesi midir?
Yoksa dinin mahiyetine ecnebi ve onun daire-i nifuz ve
taallukundan kulliyyen hari¢ bazi avamil-i mustakille var da
bizler heniiz onlarin viicudundan haberdar degil miyiz?.. Ve
haberdar olamadigimiz igin bir takim esbab-1 mustakillenin
te’sirat-1 hasenesini -dine mi atfedip gidiyoruz?...]. Bunlari
cidden dislinmege mecburuz, ¢linkii bu mihim sualler ev-
velki milahazatimizdan -bizzarure- tevelliid eder.

O halde: (Bilhassa din-i islam’in bu meseleye karsi vaz’iyyet-i
hakikiyyesi nedir?) sualine dayaniriz; ve buna bilhassa biz,
cevab vermekle miukellifiz!...

Muhakkaktir ve -hi¢ olmazsa bence- misellemdir ki taassub
dedigimiz halet-i ruhiyye, mutlaka bir hakikate itikad etmek-
ten degil, hakikati kendi itikadina hasretmekten dogar. Yani,
kendi itikadini yegdne hakikat addetmek hod-pesend-
liginden'® nes’et eder ki tahakkiimdir; bu da rekabet ve
ziddiyetle tegazzi edip kuvvetlenir.

Bu iddia -zannettigim gibi- dogrusu ise ve meseleye bu nok-
ta-1 nazardan bakilirsa, saraheten tebeyylin eder ki din-i
islam, hiss-i taassubdan kiilliyyen azadedir.

(el-insaf nisfu’d-din) hadis-i serifi bir Misliman icin mebde-i
ahlakidir. Din-i islam, eslafda'! gelip gegen biitin peygam-
beran-i kirami tasdik ve tebcil etmis oldugu icin ehl-i kitabin
ctmlesini de mimin-i muvahhid olarak tanimistir. Sair ed-
yan-1 minzeleye karsi vaziyeti, (ikmal-i din ve itmam-i ni-
met)dir. islam nazarinda takva, yiiziinii mesrika veya magri-
be tevcih etmekten ibaret degildir; hayr ve hasenat islemek-
tir. ilim bahsine gelince, bir Miisliiman icin besikten mezara

10 Bencillik, benmerkezcilik.

n Eskiden, gegmisteki, 6nceden.



282 o DINLER TARIHI YAZILARI

kadar tahsil-i ilm icin mukellefiyet vardir. Cin’de bile olsa
almaga mecburdur; zira hikmet miminin gaib ettigi bir sey-
dir; nerede bulursa onu almaya hakki vardir. Ulema, verese-i
enbiyadir. Bilenler ile bilmeyenler bir olur mu?...

ilim ve hikmeti tavsiye ve tahsilini tesvik icin hicbir yerde
bundan daha glizel evamir-i sarfha bulunamaz. Ale’l-umum
ehl-i kitabi mimin addetmek gibi taassuba mani bir itikad-i
nezih dahi olamaz.

Hakikat-i hal budur; fudalay-t eslafdan Katip Celebi
(Mizanu’l-hakk™?) risalesinde bu davayi giitmiis ve pek belig
bir eda ile midafaa etmistir. Fakat tesekklr olunur ki bugin
fudalay-1 Hiristiyaniyyeden birgok kisiler, bu hususta bize
soyleyecek s6z birakmamislardir.

Amerika felasife-i muasirininden mautevaffa (John William
Draper), (Avrupa’nin Tekemmdil-i AkIi Tarihi=History of
Intellectual Development of Europe) nam eserinin ikinci
cildini hemen killiyyen medeniyyet-i islamiyye tetebbuatina
hasretmis ve din-i Muhammedi’nin ne kadar munsif ve te-
rakkiperver oldugunu isbat icin sarth ve bedihi bircok
vekayi-i tarihiyye gostermestir. (Arap Medeniyeti=la
civilisation Arab) ve (Hind’de Medeniyet/la civilisation dans
I'Inde) Gnvanlariyla meshur olan asar-1 muhalledenin mielli-
fi alim-i hakim doktor (Gustav Lo bon=Dr. Gustave Le Bon)
dahi ayni davaya burhan olmak U(zere medeniyyet-i
islamiyyenin san ve serefini ibraz etmistir. Tabfiyyat
mitehassisininden ve (Darvinizm) taraftardnindan isvigreli
Profesor (Dodel) bile (Musa mi? Darvin mi?=Moise ou
Darwin) tnvanh kitabinda insaf-1 islamiyyet’ten -kemal-i
heyacanla- bahsedebilmek icin makul vesileler bulmustur.

v Katip Celebi is/ldm’da Tenkit ve Tartisma Usuli, sad. Siileyman Uludag-

Mustafa Kara, Marifet Yayinlari, istanbul, 1990.
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Fazla olarak Hiristiyanhk’ta gorilen siddet-i taassubla
islamiyyet’in vaz-1 ahrardnesini, bu adamlar, mukayese et-
mislerdir. Yalniz, Avrupa mutefekkirininden bazi mesahir ve
ale’l-husus muharrir-i muteber (Ernest Ronan=Ernest Re-
nan), islamiyyet’i dahi ayni gayz-1 taassubla itham edebil-
mek igin bir takim vekayi-i tarihiyyeyi sahit getirmis ve sark-
ta da bir hayli feylosoflarin ve hitkkema-yi sufiyyenin dinsizlik
tohmetiyle telef edildigini gostermistir. Maamafih alem-i
islam’da vaki olan terakkiyat-i fikriyyeyi -hicbir vakit- inkar
etmek istemedigi icin o kemalati -dine blisbiitiin yabanci
addettigi- bazi avamil-i medeniyyeye atfeylemistir.

Mdislimanlardan bazi kimseler bu davaya kars: reddiyeler
yazmislardi. Sair-i hamiyyetperver merhim Namik Kemal
Bey’in, Rénan’a bir (Muddfaandme)si®® vardir ve belig bir
eserdir. (Misirh merhum Seyh Abduh)un (el-islam ve’n-
nasrdniyye) tinvani altinda bir silsile-i makalati basilmisti ve
pek kuvvetli deldil-i tarihiyyeyi cami oldugu icin ciddi ve
mifid bir kitaptir. Maamafih bi-tarafane soylemek lazim
gelirse -Ronan’in iddiast da blsbitin yalan ve asilsiz degil-
dir, fakat bedihi olan bazi vukuat-i tarihiyyeyi tarif edisi yan-
listir. Bizdeki teracim-i1 ahval ve téarih kitaplarina soyle bir
sathice bakilacak olursa, Ronan’a hak vermek zaruri goru-
nir. Lakin su davada (beyyine-i tarihiyye) olarak Rénan’in
ibraz ettigi vekayi, esbab-i hakikiye ve avamil-i mahs(sasina
izafetle serh ve tefsir edecek olursa, bu muharririn nigin ve
nerede yanilmis oldugu tamamiyla taayyun ve tezahiir eder.
Mesele -zannolundugu kadar- basit olmasa gerektir. Zira
medeniyyet-i islamiyye tarihinde (téhmet-i ilhdd) macerasi
garib bir hususiyyet arzeder: Heniz hallolunamadik birgok
ukdeleri vardir. Evvela su nokta-i mihimmeyi unutmamali-

B Namik Kemal, Renan Miiddfaandmesi, Hazirlayan Abdurrahman Ki-

guk, Kultdr ve Turizm Bakanhgi, Ankara, 1988.



284 o DINLER TARIHI YAZILARI

dir ki (bir din mutaassib olmayabilir); fakat (insanlardan
bazisi hatta birgogu mutassib olabilir) Bu iki (kaziyye-i
ihtimaliyye (pr. Problématique)nin yekdigeriyle bir rabita-i
mantikiyyesi yoktur. Fazla olarak tarih-i insaniyyette baz
devirler dahi olabilir ki o zaman, ahval ve zur(Gf ve ale’l-
husus hissiyyat ve mizac-1 nas taassuba daha ziyade musaid
bulunabilecek bir haldedir. Bu da bisbitlin baska bir mese-
ledir. Biz burada ahval-i istisndiyyeye ve eshasa bakamayiz.
Bir dinin ahkam ve nus(s-i asliyyesine bakariz ve dini ancak
hayat-i tarihiyyesi itibariyle (yani, bir medeniyyet-i hassanin
neyyir-i zuhuru olmak haysiyyetiyle) nazar-1 dikkate alir,
tetebbu ederiz. O vakit islamiyyetin her halde medh ve tak-
dire ahra®™ oldugu tebeyyun eder ve etmistir. Gorilmustiir
ki bizde hiss-i taassub tarihi fecialar ika edememis ve taas-
subun zarari -ancak ara sira- bazi mistesna adamlara doku-
nabilmistir. Binaenaleyh bu neviden olan senfalar bizde (bir
devr-i tarihi alamet-i farikasi) teskil edebilecek kadar musel-
sel ve ¢ok degildir; fakat busbitin de yok degildir.

(Allame-i Taftazani) [Risdle fi vahdeti’l-viicid] Ulnvaniyla
mar(f-i alem olan eserinde sifi-i sehir (Seyh-i Ekber
Muhyiddin b. Arabi)yi (kefere-i vuc(diyye/ Panthéiste
athée)den olmak lzere telakki ediyor ve siddetle tekfir ey-
ledikten sonra hakkinda soylemedik fena lakirdi birakmiyor:
(Seyhe’l-ekfer), (mimitd’d-din yani dini o6ldurtcu), (el-
Mesiz/le halluciné), (el-Hassads yani, esrarkes), (el-Mel’(in)
ila ahirihi.... diyor. (Aliyylllkari) dahi bu hususta Taftazaniye
iktida ediyor. Bunun emsali pek ¢oktur.

(Seyh Muhammed Abduh), butin bu gibi vekayii, esbab-i
siyasiyyeye ve ale’l-husus o zamanlar (her meseleden ak-
dem ve ehem olan) hilafet politikasinin Tcabat-1 zaruriyesine

' Daha layik, daha miinasip.
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atf ile tarif etmek istiyor. Benim dahi tahkikatim bu zann-i
kaviye peyveste olmustur.” Yalniz, bazi vekayi-i miinferideyi
bu nazariyye-i tarihiyye ile tarif edemedigimi itirafa mecbu-
rum; fakat ale’l-umum bu nazariye sair emsaline nisbetle
yine en dogrusudur, zahiren mitenakiz goriinen seyleri bile
tarif eder. Mesela:

(ibn Sina) ve (ibn Riisd) gibi -alem-i islam’in iki kutb-i irfan
sayllan feylosoflardan birincisi vezarete, digeri makam-i
fetvaya kadar irtika ederek padisahlardan (kardes) hitabiyle
muamele-i hiirmet ve meveddet gormus iken, kadirsinas
padisahlarin vefatini muiteakip bu muhterem adamlarin
birdenbire gayz ve hakarete maruz olmasi ve nekbetin®
derekat-1 esfeline dismesi -her tirli slipheden vareste-
vekayi-i tarihiyyedendir. Fakat, bununla dinin ne miinasebe-
ti var? Tebeddul-i saltanatla saray entrikalari bu keyfiyyeti
pek iyi tarif edebilir.

Vakia (ibn Sina) giindizleri siddetle calisir, geceleri de is
isretle safa icinde émiir sirerdi. icki de icerdi. Kendisinin
tekfir olundugunda da sek yoktur. (Ndme-i Ddnisverdn) nam
mufassal teracim-i ahval kitabi bu feylosof hakkinda tafsilat
verirken: [der bab-i akaid-i diniyye o, cendan suhan rande
end ki butln-i kitib ve mitan-i suhuf ez anha meshlnest]
yani, (onun akaid-i diniyyesi hakkinda o kadar so6z soylen-
mistir ki kitaplar doludur) diyor. Fakat:

[Fe fi killi sey’in lehu ayetln tedilli ala ennehu vahidun]
Diyen ve her seyde Allah’in birligine delalet edebilecek bir
beyyine-i sarfha goren bir hakim-i kamilin dinsizligine biz,
kolay kolay hiikmedemeyiz. Sidk-1 imanina bir delil, aleyhine
doksan dokuz burhan olsa biz yine o bir delili muhkem tuta-

= Ulagmistir.

1 Talihsizlik, bahtsizlik, musibet.
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riz. islamiyyetin tenbihi béyledir. Huslsan asarinda kiifriine
deldlet edebilecek zerre kadar bir saibe-i daldlet géremez-
sek, hakkinda hiisn-i zanna mecbur ve o tavir ile memdaruz.

Zaten bu adi ve amiyane isnada karsi ibn Sind -pek muhikk
ve mesrd bir gurur ile- cevab vermis ve: (Benim gibi bir
adamin kifur ve ilhadi-oyle kolay kolay lafla olmaz. Benim
imanimdan daha saglam iman olmaz. Dehirde benim gibi bir
tek adam bulunsun, o da kafir olsun!.. Oyle ise diinyada bir
tane Misliman bulunmaz!) demistir. Bu manayl mitezam-
min olan parlak riibayi sudur.

Kiifr-i ¢ii meni, beldf dsén nebad
Muhkemter ez iman-i men iman neb(d
Der dehr-i ¢cimen yeki, ve o hem kdfir!..
Pes der dehr yek miiselmdn nebdd.

Sarab medhinde de bir iki beyit soylemistir: (Bade-i rahik,
yani sarab hakikaten giday-1 ruhtur. Onun rengi ve kokusu
gllin renk ve rayihasini bastirir. Tu’'mu itibariyle baba
nasihati gibidir: Aci fakat faidelidir. Cahile gore batil, alim
indinde haktir. Aklin fetvasiyla dlime helal olmustur. Ahkam-
I ser’ ile de ahmak olanlarigin haram addedilmistir! ) demis
ki asli su kitadir.

Giday-i1 ruh bad, bdade-i rahiku’l-Hakk,

Ki reng-u bas zened renk-u bay-i gil ra dak.
Bi-tu’m-i ¢( pend-i peder, ve liyk miifid;

Be pis-i cahil, batil; be nezd-i ddnd, hakk.
Helal keste bifetvay-i akil, ber dana

Haram kuste bi ahkdm-1 ser’, ber ahmak.

Eger sebeb-i itham, bu sozler ise, aniasiliyor ki dismanlari,
bu feylosofu itham igin (istihlal-i haram) davasini ileri sir-
mis olacaklardir. Fakat o takdirde, kibar-i sGfiyeden ma’dad
bulunan Misirli (Seyh ibnii’l-Farid) ile beraber hemen suara-
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y! isldm’in on binde birinden maadasini kdmilen tekfir et-
mek lazim gelir. S6ze bakilirsa sarabi medh etmeyen sair,
sarkta yok gibidir. Hele lezzetini bile bile medh edenler hig
de az degildir. Omer Hayyam, Rubdiyyat’inda saraptan ziya-
de bir sey soylememis ve yine pek rahat yasamistir.

Siyasi diismanliklari tesfi' icin boyle vesilelerin ne kadar sd-i
istimal edilmis oldugu anlasiliyor. Hele ibn Riisd’iin sebeb-i
menk(biyyetini'® izah icin eserlerinin dinsizce yazilmis oima-
st iddiasini ileri sirmek bunu pekiyi ispat eder. Clnki bu
adamin eserleri -sahthan Oyle olsa bile- avamin anlayacagi
seylerden degildir. Onlardan bdyle bir mana ¢ikaranlar, bu
hakimin manevver’l-fikr, fakat has(d rakipleriydi.

Halbuki sair-i sehir (Ebu’l-Ald el-Maarri) ve alim-i nihrir®
lakabiyla maruf olan (ibn Ravendi) gibi hirriyet-i itikada-cok
defalar- hakikaten dinsizlik derecesine varmis olan baz
adamlara, kimse bir sey yapmamistir. Bunlar (Seyh
Abduh’un dedigi gibi) pek ¢ok seneler muammer olduktan
sonra rahat doéseginde vefat etmislerdir. Halbuki (ibn
Ravendi) saraheten dinsiz idi. Kur’an’a nazire yazacak kadar
kiistahliga cesaret eden Ebu’l-A’la’nin da birgok kit'alari
vardir ki hicbir vechile te’vil kabul etmez ve midafaa olu-
namaz. Maamafih bu ama sair, halife Musta’sim’in
teveccuhatina mazhar olmus ve kendisiyle gorismisti.
Vakia (tohmet-i kiftr)den kurtulamadi. Fakat -kendi ale-
minde uslu uslu yasayan- alil bir saire higbir taraftan zarar
gelmeyecegine o kadar kanaati vardi ki bu ithamata karsi
taaccub ediyor ve : (Beni ta’n edenler, faziletimi ta’yib ve
hikmetimi zemeylediler. Benim kemalimden ve kendi naki-

v Rahatlatmak, gizlemek.

'8 Goézden ve mevkiden disme sebebi.

3" Mahir, isinin ehli.
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salarindan tevahhus ettiler. Bir insan kendi nefsinin tarik-i
resada salik oldugunu bilirse, onun aleyhine cahillerin me-
lameti hikimstz kalir.) diyor. Sozleri aynen budur:

Aceben li-kavmin yechad(ne fedaili!

Aba ald fadli ve zemma hikmeti
Ve’stevhasi min naksihim ve kemd@li

Veizd elka arife’r-resdade li-nefsihi
Hénet aleyhi meldmeti’l-ciihhdl.

Hikema-yi sGfiyenin menakibini ve teracim-i ahvalini tedkik
edersek yine ayni hakikat tezahir ediyor, yani tarik-i diinya
olan ve kendi dleminde i'tizal Gzere yasayan ahrar-i urefanin
soyledikleri sozlerden dolayi asla miateb olmadiklarini go-
riyoruz. Fakat etrafina bircok muridler toplayip, siyasi bir
ehemmiyyet kazanan ve -mehdilik iddiasiyla- bilfiil islah-i
aleme kalkisan kimselerin, edna vesilelerle bile, nefy G icla
ve ekseriya idam ve ifna edilmis olduklari tahakkuk ediyor.
Mesela, kibar-1 mutasavvifeden meshur seyh (Bayezid-i
Bistami): (Cibbemin altinda Allah’tan baska bir sey yoktur);
(kendimi tesbih ediyorum; benim sanim ne kadar biyik
imis!) dedigi halde kat’an bu sufiyane sozler su-i tefsir edil-
miyor ve bundan dolayi kaili hig muateb olmuyor, bilakis
derin ve umumi bir hiirmete mazhariyetle yasiyor. itikadca
Bayezid’den hi¢ farki olmayan (Muhyiddin b. Arabi)'nin
gormedigi hakaret, cekmedigi eziyet kalmiyor.

Kezalik, (ene’l-hak) diyerek diyar diyar dolasan ve herkesi
davet eden (Hallac-1 Mansur) -esedd-i ukubat ile- gaddarane
bir surette sehid ediliyor. (Sahabuddin Maktal) aglikla mah-
km-i idam oluyor; ayni fikir ve mezhepte olan (Seahabud-
din Sthreverdi)ye dokunan bulunmuyor. ila dhirihil...
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Zaten bu gibi vukuat, tarihlerimizde -esbab-1 hakikiyyesiyle-
mufassalan mazblt oldugu icin mahiyetinde sliphe edile-
mez; sarihdir. Tefsir ve tevile muhtag degildir.

Osmanli Tirklerine gelince: (el-insaf nisfu’d-din) hadis-i
serifinin mazmadnuna sidk ile ittiba ve icabinca hareket etmis
bir millet-i islamiyye numunesidir. Din ve ayin hususunda
bizim ne derecelere kadar minsif ve misadekar davrandi-
gimizi alem biliyor ve bunu Avrupalilar bizim en bariz fazilet-
i kavmiyyemiz olmak lzere zikr ve takdir edip duruyorlar.
Binaenaleyh bana soz soylemek diismez. En cahil bir Tark
bile baska edyana mensup olanlarin bu yizden rencide ol-
masini istemez sirasi geldikge: (Dokunmal!. Dinince dinlen-
sin. Herkes bir Allah’a tapar. Sen adamin gonliine bak!...)
der ki bizim -bir ¢cok hissiyyat-1 nezihiyyeye terciman olan-
lisanimizda, darb-i mesel hilkkmiine gegen bu s6z, muamele-i
insafin, sade fakat asilane bir dustur-i ifadesidir.

Vakia Osmanli tarihinde tohmet-i rafz ve ilhad ile icra edil-
mis mezalim niimunesi yok degildir. Fakat evvelce dedigim
gibi, butln bu vekayi-i fecianin esbab-i1 hakikiyyesi mutlaka
bir endise-i siyasi ile alakadardir. Mesele, bu nokta-i nazar-
dan tetebbu olunursa, tarih-i saltanatimizda mitenakiz go-
rinen icraat ve harekat, derhal manadar bir surette tavaz-
zuh ve tenevvur eder. Mesela: Meshur (Yunus Emre) Sakar-
ya nehri kenarinda, daima bir tarik-i diinya hayati stirmis ve
rmazinne-i kiramdan addolunmak suretiyle hirmet-i
ammeye mazhar olmustur. Halbuki bizim Turklerde-itikadat-
i sGfiyeyy-i- onun kadar laubali ve ahrarane bir eda ile nes-
retmis olan ve gayet sade Tlrkge sdyleyen yoktur; diyebili-
rim. Bununla beraber diger bir adam vardir ki Murad-i Rabi
devrinde (dlinyayi i1slah niyyetiyle) hurQc etmis ve basina
azim bir Cemaat-i eclaf toplamisti. (Sakarya Seyhi) namiyla
Tarih-i Osméani’de nam birakmis olan bu (hengame
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gir=aventurier), mehdilik davasinda bulunuyor ve hakikat-i
halde (kargasaliktan bilistifade kiilah kapmak) istiyordu.
Devlet-i Osmaniyye bu adam ile adeta muharebeye mecbur
oldu; glic beia ile maglub edilip de ele gegirilince [cellad
elinde mafsatllari ayri ayri sokllmek suretiyle] idam edildi.

Kezalik, cennetmekan Celebi Sultan Muhammed zamaninda
(kGflr ve ilhad) ve (hurlc ale’s-sultan) tohmetiyle idam olu-
nan meshur (Bedruddin Simavi)'nin sergiizesti’® tarihleri-
mizde musarrahtir. Bu adam hakikaten fazil bir hakim idi.
(Vériddt) nam eseri Avrupaca dahi pek maruftur. Bir s(-i
niyyeti oldugu da muhakkak degildi, fakat hurlcu, siyasi bir
renk aldi onun igin idam ettiler. [Communisme ve sympathie
kelimelerinde bu zatin fikirlerine dair milahazat vardir].

(Sakdyik-t Nu'mdniyye)de {Mevlana Fahruddin Acemi)nin
terceme-i ahvaline bakilirsa -seyhiisiam-t vakt olan- bu
zatin hurlfi dervislerinden birkag kisiyi, Edirne’de {Uc Sere-
feli) Cami avlusunda bizzat ates ile yaktig tafsilatiyla tahkiye
edilmistir.”’ Fakat bu merhametsiz muamelenin esbab-i
siyasiyyesi de musarrantir.

Cennetmekan Suitan Selim-i Evvel’in -Malatya ve Erzurum
havalisinde- kirk bin kadar Kizilbasi ¢oluguyla ¢ocuguyla bir
gecede katlettinmis oldugu mektep kitaplarinda tafsilétiyla
minderictir. {Sen Bartelemi} gecesini andiran ve mirevvet-i
Osmaniyye'ye yakismayan bu fecianin esbab-i siyasiyyesi,
bugin -sarih bir hakikat-i idrihiyye olmak Uzere- herkesce
malumdur.

20 o ' . "
“ Eirinsanin bagindan gelip gegenler. (fa)

! Taskoprizade, es-Sakdiku’Nu’méniyye fi uleméi’d-deviet’i-osmaniyye,
thakkinda Ahmead Suphi Furat, Edebivat Faklltesi Basimevi, istanbul,
1985, 5. 61.
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(Seyyid Nesimi), bi-glinah ve ma’sim olarak sehid edilen
Hallac-1 Mansur’a meftun olmus ve cezbe haliyle sokaklarda
(ene’l-hak) diye bagirmaya kadar varmisti. Bu zavallinin dahi
Halep’te derisi ylzilmus, feci ve elim bir surette 6ldirul-
mistl. Fakat o vakitler Suriye, Memlukler idaresinde bulun-
dugu icin Osmanlilar bundan mesul degildirler. Bunun sebe-
bi husumet-i mezhebiyye idi.

Sdleyman Kanuni devri mesayihindan meshur (Oglan Seyh)
adeta bir geng dahi idi, pek blylk bir ntifuz kazandig igin,
viicudu® endiseyi mucip oldu. Bazi sozleri ilhad ile tev’ile
vesile ittihaz edilip -on, on iki muridi ile beraber- Aksaray’da
kendi dergahinin éniinde idam olundu. Yakin zamanlarda
Yenigeri kirgini ile Bektasi katl-i ‘dammi arasindaki minase-
bet ve illet-i siyasiyyeyi dahi bilmeyen yoktur.

Hilasa, bitan bu vekayi-i tarihiyye ve daha bir¢cok emsali
-pekaia- isbat ediyor ki alelumum islamiyyet’te ve alelhusus
Osmanlilik aleminde butin bu tarlld fecayi u fezayih -din
namina degil- ancak din vesilesiyle mimkiin olabilmistir.
Cimlesi dahi bir takim esbab-i siyasiyyeye baglidis. Bu hadi-
sat-l ictimaiyyenin taassupia dogrudan dogruya alakasi yok-
tur. Bu turl icraat-1 siyasiyyeye vicdan-i iimrette bir nokta-
i istinad bulabilmek igin -iktiza ettikge- kitle-i avamin hiss-i
taassub ve vahseti kolay kolay tahrik edilebilirdi. (Seyh
Abduh}un hakki var: imam Eb{ Hanife ve imam ibn Hanbel
hazerati gibi eimme-i din bile, siyasi bazi endiseler ylzinden
-maa’t-teessif- ¢cok zulim gormisler ve zindanlarda sehiden
terk-i hayat etmislerdi. Haibuki dinin ahkdm ve hudud-i
seri'yyesini zapt ve rabta alip tayin eden bu zevat-
mibeccele, islamiyyete en biiyiik hizmetlerde bulunmuslar-

! Mevcudiyeti, varhig.
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dir. Bunlari da ahrar-1 mitefekkirinden olmak Gzere itham
edemeyizya!

[Bunun sebebi rationalisme tabirinde miinakasa edilmistir.
Bakiniz!}

(Seyh Abduh)un islamiyyet lehinde istimal ettigi bu
nazariyye-i tarihiyyeyi, aynen engizisyon mezalimi hakkinda
dahi tatbik edip, din-i iseviyye’yi midafaa edenler olmustur.
Avrupalilardan bircok mudakkikler iddia ediyorlar ki: [Kurun-
i vustada icra olunagelen bu nevi mezalim, cemaat-i
Hiristiyaniyyenin kilise boyundurugundan kurtuiamamasini
temin maksadiyla yapiliyor idi. O sebepledir ki ayin ve mera-
sim-i dinde en ufak laubalilikler siddetle cezaya sayan gordil-
dugi halde, nazari dinsizlige pek o kadar ehemmiyyet veril-
mezdi. Diger taraftan (meyl-i ilhad), (divanelik/insipiente)
sayilir ve bu halet-i maraziyye dahi seytanin tesirine, yani
ruh-i besere hullline hamlolunurdu. Sihirbazlik dahi ayni
slipheyi davet ederdi. Onun igindir ki milhid zannolunan
kimseler (ihrdk bi'n-nar) edilirdi. Mezahib erbabi arasindaki
kavgalara ve ithamat-1 mltekabiliyyeye gelince, onlar ancak
(parti micadelesi) yani bir (minafese-i siyasiyye) neticesi
idi)].

Blylk Ansiklopedi’de (athéisme) babinda bu nazariyeyi
tercih eden (Maryon=Marion), Hiristiyanligi mesuliyetten
kurtarmak istiyor. Vakia ahkam-i itikadiyyesi itibariyle Din-i
[sevi ziyadesiyle rahim ve sefiktir. Hatta ask-1 insaniyet ug-
runda fedakarlk tavsiye eder. Binaenaleyh, bu bahisde
hikme salahiyeti misellem olan midakkikinden bir kimse
yoktur ki engizisyon mezaliminden bizzat dini mesul tuta-
bilmis olsun. Asit mesul olan, Hiristiyanligin ahkam-i itikadiy-
yesi degil, siyaset-i diniyyesi ve hele o muthis teskilatidir.

Dinsizligin seraiti ve alamat-i farikasi ne olabilir acaba?...
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Bir kimse hakkinda hikim vermezden evvel bu sartlar
kat’an muayyen olmak ve bilinmek gerektir.

Feylosoflarin ve munekkidlerin birgogu bu suale kargi soyle
bir cevap veriyorlar: [Her seyin mebde ve meadi ve bitln
edyanin esas-1 itikadi olan (Vacibd’l-vicGd)'un hakikat-i
zatiyyesi bilinmedikge dinsizligin sur(tu taayylin edemez]
diyorlar. Dogrusunu soylemek lazim gelirse bu hakikati bir
bilen yoktur. (Ma arafnake!) hitab-i ulvisinden daha kudsi
bir eda ile itiraf-i acz olamaz. ibn Sina’nin:

“Nem(tu ve leyse lend hasil sivd alimnd ennehu ma
ulime”;* beyti her hakimin diisturudur. Sokrat’tan Spensir’a
gelinceye kadar her buylk feylosof itiraf etmistir ki oluriz
ve hakikat-1 ledinniyyeyi bilmedigimizi 6grenmekten baska
bir ilim hasil edemeyiz.

O halde (agnosticisme) dinsizlik demek degildir. [Bu tabire
bakiniz!]

(Con Stuet Mil=St. Mill), (Din=Religion) namiyla maruf olan
kitabinda (agnostisizm)in dustur iddiasini iki sikka ayiriyor:
[Negatif yani, ademi bir neticeye peyveste olan agnostisizm,
dinsizlik sayilabilirse de viicudu pozitif bir itikada varan ag-
nostisizm dinsizlik degildir] diyor ki pek dogrudur. Zira: “Biz”
hakikat-1 mutlakayi bilmiyoruz. Clinki oyle bir sey yoktur!”
demek baska, “bir Vacibl’l-viicuda” itikad etmek akil igin
zaruridir. Lakin Vacibu’l-vicudun hakikatini -kema hiye-
idrak etmek insan igin mimkin degildir onun igin bileme-
yiz!” demek de blsbutin baskadir.

Bu mihim fark, kolaylikla temyiz edilemedigi icin pek ¢ok
mutekid adamlar bi-gayri hakkin hedef-i ta’n ve tesni’ ol-

2 “O'nun bilemeyecegini bilmekten baska higbir sey elde edemeden

oluriz.”
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muslardir. Hatta mudsirinimizden (Herbert Spensir/H.
Spencer) gibi hak ve hakikate meftun bir blyik feylosofa,
(maddiyydn/les matérialistes), akide-i ul(hiyyete ric( edi-
yor diye kadh ettikleri halde, ingiltere’de ve Avrupa’da bir-
¢ok mezahib erbabi ve bilhassa papazlar, yine o zati dinsiz-
likle itham etmislerdi. Maamafih Spensir, (Mebddi-i
ictimdiyydt=Les principes de sociologie) nam eserinin (mazi
ve istikbal-i din) Gnvaniyla calib-i dikkat olan bab-1 mahsusa
itikadiniizhar ederek stipheye mahal birakmamistir:

[ilmin terakkisi, gittikce daha bedihi bir surette isbat ediyor
ki -hakikatini anlayamadigimiz ve anlayamayacagimiz- bir
vicad-i mutlak vardir. Bidayet ve nihayetini tasavvur ede-
medigimiz bu kudret-i sermediyye her yerde tecelli ediyor
ve her sey ondan zuhura geliyor] diyor. Her dinin en esasli
distur-i itikadi budur.

Binaenaleyh Eb(’l-Ala’'nin su sozleri —ekseriya zannolundugu
gibi- mutlaka miilhidane bir fikri mutazammin degildir:

Kultiim lend: Séniun kadimun
Kulné sadaktum, kezd nekal
Siimme zeamtiim bild zemdénin
Ve ld mekdn. el fekili

Haza keldmun lehu hafdun
Mandhu leyset lend ukilun!

Yani [Bize dediniz ki bir sani-i kadim vardir. Biz de size dedik
ki: S6zunuzu tasdik ederiz. Biz de dyle diyoruz. Sonra dyle
zu’'m ettiniz ki o sani‘, zamandan mekandan miinezzehtir.
Haydindi sdyleyiniz: Bu 6yle bir kelamdir ki onda bir sir var-
dir. Manasini bizim aklimiz almiyor!] demektir ve tamamen
agnostik bir iktikadi natiktir. Clinkd [bir sani-i kadim olmasi
[Gzumuna vicdanen kanaat ediyoruz; iman ediyoruz; fakat
yine aklimiz eremiyor ki bir sey var olsun da zamandan me-
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kandan munezzeh olsun! O halde sani-i kadim aki-1 insannin
maveray-1 hududunda bir hakikkattir; tarife sigmaz] demege
varir.

Butiin sufiye ve bitiin muvahhidin-i hiikema herkese tenbih
ve tavsiye ediyor ki: [Vacibl’l-viicuda iman lazimdir, ¢linki
zaruridir. Fakat zat-1 hakki tarif ve tavsifden katan ictinab
olunmahdir. Tarife sigmaz ki tarife galisahm. Akil ermez ki
tavsife kalkisalim!]

Bizim Muallim Naci merhum dahi:

Allah nedir?.. deyince gafil,
Allah!...deyip hamdas olur dil.
Tarifine gitmemektir evld.
Tarife gelir mi hi¢ Mevla?!.

Diyor ki pek dogrudur. Fakat bunlara ne hacet!.. {Leyse
kemislihi sey’iin®®) ve (Subhan Allahi amma yesifin®) gibi
ayat varken tarif ve tavsif azim kistahhk olur.

Stphe yok ki agnostisizm dinsiziik degill...

[Dinsizligin alamet-i farikasi (siphe/le doute)dir; ¢linki iti-
katsizligin mensei odur!...j diyenler ¢cok olmustur. Bu iddia
filhakika ciddidir. [Buna ait miizakerat-1 mihimme (doute)
kelimesinde bast edilmistir. Bakiniz!]. Yalniz su kadarcik bir
seyi arz edeyim ki hikema-yi islam arasinda (Hucceti’l-
islam) unvan-1 mefharetini kazanmig olan imam Gazali, ¢ok
stphe ederdi; fakat onun kadar sidk ve hulGs ile hakka iman

% w0 gokleri ve yeri yoktan yaratandir. Size kendinizden esler, hayvan-
lardan da (kendilerine) esler yaratmistir. Bu suretle ¢ogalmanizi sag-
lamistir. O’nun benzeri higbir sey yoktur. O isitendir, gorendir” Sara
42/11.

= “Allah, onlarin isnat edegeldiklerinden yiicedir, minezzehtir.” Saffat
37/159.
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etmek de olamaz. Kezaiik Hiristiyan feylosoflarindan (De-
kart/ Descartes)’in hakka imani muhakkaktir. isbat-1 vacib
bahsindeki deldili -evvelce arzettigim gibi- pek muteberdir.
Halbuki bu adam stipheyi usul-i felsefe ittihaz etmisti.

[Dinsizlik, itirazdir, tugyandir, itaatsizliktir!...] diyenler de
var. Bu dava dahi hayli hakli gorinar. {Milel ve Nihal) nam
kitabin miellif-i sehiri Muhammed Sehristani, bu fikirdedir
ve tugyani, seytaniyyl’l-mahiyye bir sipheden dogmus ol-
mak Gzere kabul eder. Su takdirce, Eb{’l-Ald’ya isnad olunan
kitay-1 atiye mulhidanedir:

Efika, EfikG ya tugadt feinnemd
Diydndtukum mekrun mine’l-kudema@.
Erddi bihd cema’l-hitdm ve edraki
Ve mdti ve ddmet siinnetii’l-liemd

Yani [Ey tagiler, ey memn(n olmayanlar, ifakat bulunuz!..
uyaniniz!.. Zira dinleriniz kudemanin mekr u hilesidir. O
sayede mal toplamak istemisler ve elde etmisler; 6Imusler
amma bu leim adamlann adeti kalmig!] demektir. Tamamen
on sekizinci asirda Fransa ahrar-i mutefekkirininin itikadi
dahi buydu. Bu fikri (Volne=Volney) aynen beyan etmistir;
fakat dogru degildir. Buglin hicbir dine mensup olmayan
feylosoflar bile bu iddianin butlanina kaildirler. Ulam-i
ictimaiyye mitehassisini teyakkun ediyorlar ki insanda (hiss-
i dini=le sentiment religieux) pek kuvvetli ve pek tabii bir
amil-i manevidir. Bedthiyyl’l-vicud bir kudret-i kahire ve
samdaniyye huzurunda akl-1 beserin duydugu acz ve meske-
net, bir hiss-i huzu ve hus( tevlid ediyor ki iste (hiss-i di-
ni)nin mensei budur; eskal-i diniyye ve suver-i itikadat, an-
cak bu hisse iksa edilen libas mesabesindedir ve meratib-i
medeniyyeye gore derecat arzeder.
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Adaleti inkar etmek dahi dinsiziik addedilmistir. Nitekim
nizam-1 alemi inkar etmek de o yola gikar, yani ikisi birdir.
Cunkd adalet dahi insaniyyetin mebde-i nizami ve mesned-i
kivdmidir. (ibnii’r-Ravendi), adalet-i ilahiyyeyi inkar ettigi
icin dinsizlige sapmis olsa gerektir. Hakkinda bir kita varki
bunu isbat ediyor:

Kem dkilin ékilin, a’yet mezahibuhu.

Kem cahilin cahilin telkGhu merzukan
Haze’l-lezi tereke’l-evhd@me héyireten
Ve sayyera’l-Glime’n-nihrira zindikan

Yani: [Ne kadar akil adamlar vardir ki gidisleri onlarn aciz
birakmistir. (gegcinmelerinden aciz kalmiglardir) Nice nice
cahiller de gorirsin ki merzukdurlar (refah ve naim ile ya-
sarlar) iste akillari hayrette birakan ve alim-i nihriri zindik
eden burasidir] demektir.

Vakia dinyada vukuna her an marQz veya sahid bulundu-
gumuz turlu tarld haksizliklar vardir. Bunlari -hi¢ olmazsa
ileride- tazmin edecek yani ihkak-1 hak eyleyecek bir hakim-i
mutlak, bir halik-1 adil ve rahim kabul edilemiyorsa, diinyada
(serr/le mai)in galebesine ve ilelebed cezasiz kalmasi ihtima-
line hikmetmek mantikdn mecburidir. Bazan (hayr/le
bien)in serre tefevwvuk etmekte bulundugu gorilse bile, bu-
tin bu kararsizhg ancak (kér bir tesadif/un hasard
aveugle)in cilve-i zuhGruna haml etmek mumkidn olabilir.
izaha hacet yoktur ki bdyle bir itikad, adil ve rahim, fakat -
ayni zamanda- kahhar ve mintekim bir kudret-i halikanin
vicudunu sarahaten inkara varir. Tabiidir ki ahiret itikadi
dahi bu iddia ile beraber muzmahil olur. Clinki onunla asla
kabil-i te’lif degildir.

[Adalet-i mutlakayi inkar etmek ...????.. ilhada ¢ikar] diyen-
ler, iste bu miildhazata bina-yi muhakeme etmislerdir. Yine
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ayni sebepledir ki [serrin asil oldugunu iddia eden meslek-i
felsefi, yani (bedbinlik/pessimisme) nihayet, erbabini ilhada
sevk eder] zannolunuyor; zira ser mahluk olsa bile, mahiyeti
itibariyle, niyyet-i halkina munafi addediliyor. Halik, (kemal-i
mutiak) ve (hayr-i mahz) olmak Gzere tasavvur edildigi igin
[ondan serrin zuhuru mustahil olmak gerektir] deniliyor.
Binaenaleyh (nikbinlik=optimisme) felsefesinin de (ilahi-
ye=théisme) itikadi ile mantiki bir rabita-i felsefiyyesi oldugu
iddia edilmistir. Bizde (Mu’tezile/les motazalites)den mes-
hur (Nazzam) tamamen bu fikirde idi. [Hayr-i mahz ve
kemal-i mutlak olan Allah, halik-1 ser olamaz] der idi. Halbuki
onu dal ve mudil addeden ehl-i sinnetin itikadinca hayir ve
ser Allah’tandir.

[Bu mihim meselenin miinakasast igin pessimisme,
optimisme, bien, mal kelimelerine bakiniz.]

[Muamelat-1 siyasiyye ve ictimaiyyede (el-Hikmi li-men
galabe/le droit du plus fort) mebdeine yani (kuvvet-i
behimiyyeye force brute) dayanipda mahiyet-i (hakki/le
droit) inkar etmek ilhadin bir nevidir] diyenler de vardir.

Biraz yukarida adalet hakkinda verdigim izahata bakilirsa bu
iddia ile fikr-i ilhad arasinda ne gibi bir minasebet-i
mantikiyye disinidlmis oldugu kendiliginden tezahir eder.
Fi’l-hakika, kuvvet, behemahal hakka galebe calabilecek ise
bu, (tecaviiz ve teaddi=agression)dir. Eger bu gibi teaddiyat,
-bir kuvve-i kdhirenin icab-1 adaleti olarak- nihayet cezasini
gorecek ise, beis yok... [Allah imhal eder amma ihmal et-
mez!... Er geg, hak yerini bulur!] demek lazim gelir ki bu da
bir dhirete itikadi mustelzim ve din nokta-i nazarindan lazim
ve mihim bir mebde-i teselliyettir. Yok, eger kuvvetin gale-
besiyle vaki‘ olan bunca haksizliklar, ilelebed cezasiz kala-
caksa bir (halk-1 adil) yoktur, demek olur ve boyle bir iddia
serahaten ilhaddir. Me’yUsiyyet-i mutlaka, ancak boyle bir
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itikaddan nes’et edebilecegi i¢cin mukaddime-i ilhad adde-
dilmis (bedbinlik) ve boyle bir me’ylsiyyetten dogmus oldu-
gundan dolayi da onun ilhad ile minasebeti iddia olunmus-
tur. (Sopenhauver=Schopenhaur)in felsefe-i ahlakiyyesi bu
iddianin bahir ve mikemmel bir misalidir.

(Darvinizm=Darwinisim) ancak elyak, kavi ve mustehak olan-
lara (hakk-1 hayat=droit de vie) veriyor ve binaenaleyh
kavga-yi hayatta [(Hikmu limen galebe)] disturunu hakikat
olmak tzere kabul ediyor, diye dinsizlikle itham olunmustu.
BUtln bu nazariyeleri benimseyen (felsefe-i maddiy-
ye=philosophie matérialiste)den bahis yoktur. Onun
mensubini zaten ilan-1ilhad etmekden ¢ekinmiyor.

(Menfaat/l'intérét)i (vazife/le devoir) mebdeine takdim
eden, yahud vazifeyi mahiyeten inkar ile menfaata irca ey-
leyen ahlak sistemleri dahiilhad ile maznun olmaktan kurtu-
lamamuslardir. Nitekim felsefe-i maddiyyenin mebadi-i
ahlakiyyesi buna misaldir.[Utilitarisme kelimesine bakiniz!]

Maamafih bu iddialarda mibalaga goren feylosoflar, (hatta
dindar feylosoflar) yok degildir. [Pek ince eleyip, sk doku-
nursa, itikddat-i mitehalife ve mitebaniye arasinda bile
boyle garip rabitalar bulunabilir] diyorlar ve -sahihan- boyle
birgok rabitalar bulmak mimkdindir. Mesela [kuvveti, mad-
denin (keyfiyyet-i lazime=propriété inséparable)si gibi ad-
detmek, mustakil bir kuvvet-i faileye lizum ve hacet birak-
mayacagl i¢in dinsizlige varir] demek bu kabildendir. Hatta
onun igindir ki Maddiyy(n, daima bu iddiadadir. (Ruhiy-
yin=les spirtualistes) da -bilakis- kuvveti daima maddeden
ayriolarak tasavvura meyyaldirler ila ahiri!

Fakat bu tlrlu tasavvuratin en garibi (hareketi inkar) etmek-
le (ilhad) arasinda bir minasebet-i mantikiyye goérenlerin
siyak-1 nazaridir. Sudn-i hilkat -nihayet-i tahlilde- harekete
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miuncer olur. Binaenaleyh hareketi inkar etmek hilkati ve
-binnetice- halik inkara varir. Halbuki hareketi inkar etmek
(hala=le vide)yr inkar etmek demektir; ¢linkli bosluk olmasa
anasir-1 maddiyye kimildanacak yer bulamaz ve hareket
mimkin olamaz. (Adem-i tenafiiz="impénétrabilité) meb-
dei iktizasinca madde, maddeye hulll edemez. Yani, iki
madde ayni zamanda ayni mekani isgal edemez. Binaena-
leyh harekete miusaid olacak bir bosiuk lazimdir. Tuhaftir ki
bu bahsin miinakasasi asirlarca sirmis ve (halday-1 mutlak=le
vide absolu) davasi, yani (higlik) viicud-i vacibin en kavi bur-
hani addolunmustur. [Vide kelimesinde buna dair tafsilat
verilmistir].

Sur(t-i ilhadi mezahib-i hususiyyenin vaziyyetine ve nokta-i
nazarina gore tayin etmekte devam edersek, yalniz bu bah-
se dair bir blyuk kitap yazmak lazim gelir. Hele mezahib-i
diniyyenin bu hususta reyini sorarsak bahis daha ziyade
uzar; ¢unkl mezahib yekdigerinden temayiiz etmekle taay-
yln edebilir. Onun igin de akide-i esasiyyeyi mimkin oldu-
gu kadar takyid ve tahdid etmek elzemdir ve zaruridir. Her
mezhep, hakikati kendi akidesine hasr etmek diiyesinde
bulundugu icin arada siddetli bir rekabet hasil olmak dabhi
tabiidir. Mezahib-i hususiyyenin kuylQd ve sur(t-i itikada
fazla ehemmiyyet vermesi bunun icin mecburidir. Bir mez-
hebin hususiyyeti o kuy(d ile kaimdir. O sebepledir ki Al-
lah’a sidk ile iman eden bircok hikema nazarinda,
ehemmiyyetten killiyen ari bir takim ihtilafat-1 resmiye
-mezahib-i muhtelife erbabi arasinda- tohmet-i ilhada vesile
teskil edegelmistir. Yine o sebepledir ki tarih-i edyan ulema-
si ve bitaraf distinen (hikema-yi milliyyin=les philosophes
religieux) bu tdrld muadat-i mezhebiyyeyi (firka kavgala-
ri=guerre de partis) olmak Uzere telakki etmisler ve iman ve
ilhadin delil-i subutunu (rusm-i hususiyye=formalités
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particulieres)de aramamislardir. Mesela, bir kudret-i hari-

ku’l-adeye hulas ile itikad eden meshur (Volter=Voltaire) bu
fikirdedir.

Fetanet-i mistehzivanesiyle her muharririn fevkinde goéru-
nen bu adam (Kdmus-i Felsefe) nam eserinde (athéisme)
lafzina dair serh verdikten sonra: [Dinsizligin sebebi ve men-
se-i hakikasi nedir?] diye bir sual vaz ederek buna tuhaf bir
cevap veriyor: [ilahiyyattirl/C’est le théologie] diyor. Bu
davasini isbat etmek icin, Hiristiyan aleminde zuhura gelen
mezhep kavgalarini pek misait bir zemin-i bahs ittihaz edi-
yor. ilm-i ilahiyyatin her mezheb nokta-i nazarina gére nasil
bir sekl-i hususi aldigini ve hakikati kendi itikadina hasret-
mek saygisizhigindan ne siddetii bir hiss-i taassub peyda
oldugunu serh eyliyor: [Allah’in i¢ yahud bes sahistan mi-
rekkep olarak bir sahsiyet-i vahide teskil etmesi], [insan
suretinde tecelli eden Allah’in (Fhomme Dieu!), etini yemek
ve kanini igmek ayini] yani, [boyle bir itikad ve niyyetle kili-
sede eklolunan ekmek pargasiyla igilen sarap igin icrasi
mutad olan merasim-i diniyye] ve daha bu gibi birgok mese-
leler hakkinda vaki olan sedid miinazaalara dair misaller
getiriyor sonra da su ince milahazati beyan ediyor:

[Sirr-1 ulGhiyyete asina bulunaniar=les confidents de la
Divinité], bu derece ihtilafata disup de asirlarca muddet
yekdigerlerini tel’in ve tekfir ederlerse ve bununla beraber
mifrit bir hirs ve sedid bir ats ile servet ve sevket kazanma-
ya miuttefikan cahsirlarsa; diger taraftan -yer ylzinu telvis
eden- bunca cinayetlerin vefret-i hariku’l-adesine bakip da
insan teemmdil ederse ki bu felaketlerin pek ¢ogu -ruh-i
enama®® hakim olan- o esatize-i ilahiyyGnun minakasati
yluzianden vukua gelmistir; itiraf etmelidir ki (bu kadar garip

26
Halkin ruhuna.
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bir tarzda viicGdu ilan edilen) bir Allah’in varligindan stphe
etmekte akilli adamlar mazurdurlar. Mesiyyet-i zatiyyesiyle
bu kadar fenaliklara sebep olan bir halik-1 rahimi tanima-
makta hassas insanlar hakhdirlar. Bereket versin ki felsefe,
kdinatin behemehal akil ve miiddebbir bir sani-i kadiri ol-
mak lazim gelecegine dair zihinlere kanaat vermis de
ilahiyyat minakasatindan tevelliid eden dinsizligi mizmabhil
etmistir] diyor; ve bununla -mezhep ihtilafatinin dalalet-i
ezhana bilhassa sebep olmus bulundugunu séylemek istiyor.

{Volter)'den yedi asir evvel dogmus olan Eb0’l-A’Ia el-Maarri
bu milahazada daha ileri gitmisti; cinki ayni fikri daha agik
bir lisan ve daha kestirme bir Usllp ile beyan etmisti; su
meshur kita onundur:

Hefite’l-hanifetu ve’n-nasdrd me’htedet
Ve meciksen hdret ve’l-yehiidu mudaileleh
isnéni ehle’l-ardi: zu aklin bild

Dinin ve Aharu deyyinun 16 akle leh

Yani: {[Mezheb-i Hanif erbabinin ayagi kaydi; bosuna yorui-
du; Nasara, hak yolunu bulamad:i. Mecdsi hayrettedir; Ya-
hudi dahi dalalettedir. Ehl-i arz iki kisimdir: Birisi akiliidir,
dini yok! Digeri miutedeyyindir, akli yok!] demektir.

Bu tirli muilahazatin ulemi indinde merdid ve medhdl
oldugunu, yukarida -esbabiyla- izah etrmistim. Tekrar bahse
hacet yok. Zaten bu dava bedaheten batildir. Vakia, akiili ve
alim adamlar arasinda dinsizler yok degil, fakat bunun aksini
isbat eder misaller daha ¢oktur: Sarkta (imam Gazali), (ibn
Hald(n) garpta (Paskal/Blaise Pascal) ve (Nivton/Sir isaac
Newton) gibi nice nice dahiler de vardir ki dindar oldukla-
rinda zerre kadar siphe edilemez. Hatta bunun icindir ki
buglin dindarligin yahut dinsizligin ilim ve felsefe ile kat’an
alaka ve miinasebeti olmadigl iddia edilebiliyor. Mesela
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muasirin-i felasifeden, kistah-i ilhadiyla meshur (Sopen-
haver): [Bir felsefenin dindar yahud dinsiz olmasi, bir misel-
lesin” kirmizi veyahut yesil olmasi gibidir.] yani [Dinin
mahiyyet-i felsefe ile kat’an alakasi yoktur] demistir.

Ulemadan (Feliks=lo Dantek Felix Le Dantec) fitraten kendi-
sinin mulhid dogmus oldugunu soyliyor ve dinsizligin bir
(seciyyey-i zihniye=Caractére intellectuel), bir meyl-i tabii
oldugunu iddia ediyor.

Eflatun, bisbitin baska fikirde idi: (Kavdnin/Les Lois) na-
miyla meshur olan (muhadara=dialogue)sinda [ilhad, bir
daldlet-i zihniyye seklini almazdan evvel, bir maraz-i
ruhanidir!] demisti.

Bir felsefe-i ilhad olabilir mi? Yani, ilhad bir meslek-i felsefi
olabilir mi?

Bu muhim sudle karsi, muasirin-i felasifeden (Adolf Frank/A.
Franck) selben cevap veriyor: [Dinsizlik bir meslek-i felsefi
degildir.] diyor ki Eflatun’un muldhaza-i mezklresine
muvafik bir fikirdir. Halbuki -maattessif- dogru degildir.
Eimme-i din ile beraber, en blyuk feylosoflar ve miinekkit-
ler miuttefikan iddia ediyorlar ki bazi mikaddimat ve mebadi
-teslim olundugu takdirde- silsile-i muhakemat, bir zarGret-i
mantikiyye ile, insani behemehal dinsizlige strikleyip goti-
rir. Onun icin mukaddimat-1 itikadiyyeyi telakkide fart-i
takayyuld tavsiye ediyorlar ve yanlis prensiplere kapilmaktan
siddetle men ve tahzir eyliyorlar. Hatta yukarda -bir
kisimini- saydigim sartlarin cimlesini bir sart-1 esasiye bile
irca etmek mimkin olmustur: Herkes bugin muittefikan
iddia ediyor ki: [Akil bir kudret-i halikanin viicuduna inan-
mayan her felsefe -bi’z-zar(ire- milhidanedir!].

/ Uglu, g parga, i késeli, tic kenarli, uggen.
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Binaenaleyh eski zamanlarda (Tales=Thales), (Anaksime-
nes=Anaximeénes), (Heraklit=Héraclites), (Demokritis/Démo-
crites), (Epikur=Epicure)’iin meslekleri hep dinsizcedir; ¢in-
ki cimlesi de esasen (mihaniki=mécaniste) sistemlerdir.
Sahiplerinin bi’l-fiil dindar olup olmadiginin hikmi yoktur.
Nitekim meshur ingiliz feylesofu (Hobs=Hobbes) ile muasir
papa (Gassendi=Gassendi)nin maddiyyGn prensipleri lzeri-
ne muesses olan felsefesi hemen ilhada peyveste olmustur.
Nasil ki on sekizinci asr-1 miladide -bisbtln igtimai ve siyasi
bir takim esbab ve avamil-i miicbire saikasiyla- felsefe, sid-
detle ilhada meyletmis ve blylk inkilabi da hazirlamisti. O
zamanlar, Fransa tabiyyetini kabul etmis bulunan Alman
mitefekkirininden  (Baron Dolbah=Baron d’Holbach),
(Manzame-i Tabiat=Systéeme de la Nature) namiyla meshur
olan eserinde dinsizligi bir meslek-i felsefi olarak agiktan
aciga nesr ve midafaa etmis ve -zaten na-hosnud olan-
efkar-t umimiyyeye mithis bir tesiri olmustu. On dokuzun-
cu asir ahirinde Alman feylosoflarinin pek ¢ogu (Dol’bah)’'in
meslekini ihya ettiler. Eski idealizm kdilliyyen itibardan sakit
olarak maddiyyln ziyadesiyle ragbet ve kuvvet kazandi.
(Bihner=L. Buchner)in (Kuvvet ve Madde=Krafat und
Stoff’®) nam eseri -derin bir kitab olmakla beraber- ezhan-i
ulemaya tahakkim etti; ulim-i tabliyyenin ve us(l-i
tecriibiyyenin terakkisi ile serbesti-i itikad, hatta meyl-i ilhad
arasinda minasebet gorenler oldu.

[Bu mihim mesele igin Science kelimesinde tafsilat-i
mahslisayaya bakiniz].

Tarih-i felsefe mudakkikleri zannediyorlar ki (ateos/&6g0¢)
yani (athée) tabiri en evvel (Meloslu Diyagoras/Diagoras de

2% | udwich Buchner, Madde ve Kuvvet, trc. Baha Tevfik ve Ahmet Nebil,
istanbul Musterekiilmenfaa Osmanli Sirketi Matbaasi, istanbul.
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Melos) hakkinda kullanilmistir. Vakia bu hakim ta’lim-i ilhad
ederdi.

(Panteizmj yani vahdet-i viicud felsefesini ilhad zannetmek
hatadir. [Bunun icin mysticisme ve pantéisme kelimelerinde
tafsilat verilmistir].

[Mezéhib-i resmiyye ile (ildhiyye/théisme) meslek-i felsefisi-
nin revabit ve miindkasatina dair (théisme) tabirinde izahat-i
kafiye vardir. Bakiniz].

[Nassiyyln ile akliyy(n arasinda din ylziinden zuh(ra gelen
siddetli micadelelerin esbab-1 felsefiyyesi icin dahi
(rationalisme) kelimesine bakiniz; bilhassa islamiyyet’te
zuhdra gelen mezhep miicadelati icin malimat vardir.].

Hilasa: ilhad tabirinin artik bilhassa felsefe aleminde mana-
st ve vesile-i istimali kalmamuistir. Tarih-i edyé&n ve tarih-i
medeniyyette pek biylk ve ehemmiyyetii bir manasi vardir.
Lakin  vicdan-i  enadme® tahakkim etmek  daiye-i
mistebidanesiyle bu tabir daima su-i istimal edilegelmis
oldugundan, dinsizlik tohmeti her zamana ve herkese gore
aynt manayl ifham etmez. Binaenaleyh, her devrin
hususiyyet-i zhval ve surQtuna nazarla bu kelimeye manay:!
hakikisini vermelidir. Onun igin tarih-i medeniyyet ile bu
meselenin alakasi, felsefeye nistetinden c¢ok ziyadedir.

2< & A .
Vicdan-1 enam, halkin vicdant.
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Turgut Erenoi, 41



320 ¢ DINLER TARIHI YAZILARI

Tirk Ortodokslar, 30,40, 41

Turkee, 39, 41, 123, 125, 146,
170, 183, 186, 196, 210,
214, 244, 265, 289

U

Ugmak, 192

uknum, 160

Uknum-i eb, 160

uknume-1 ibn, 160
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