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Onsoz

hepler konusunda ciddi aragtirmalar yapmay: arzula-

yan ve begeri bilimler alaninda galisan 6grencilere hi-
tap etmektedir. Bununla birlikte o, konuya ilgi duyan merak-
lilar ile kiiltiiriinii genisletmek isteyenlerin de istifade edebi-
lecekleri bir eserdir.

B u eser, oncelikle akademik galigmay: diigiinen, mez-

Bryan Wilson tarafindan 1970 yilinda Religious Sects A So-
ciological Study adiyla yayinlanan bu eser, firkalara, hiziplere
ayrilma ve yeni bir mezhep haline gelme siirecini sosyolojik
agidan ele alan ve bu arada bir mezhepler tipolojisi olugtur-
maya Galisan bir arastirmadir. Din konusundaki farkh diigu-
niigler ve tavirlar sonucu tesekkiil eden dini akimlarin ilk du-
rumunu yazarimiz, sect kavramiyla ifade etmektedir. Boyle
hareketlerin ilk andaki kat1 tutumlarini terk etmeleri ve belli
oranda sekiiler kiiltiire adapte olmalar: halinde ise, onlar1 de-
nomination olarak tanimlamaktadir. Islam Kiiltiiriinde ise,
boyle firkalara ayrilma ve ziimrelesme olay: igin, hareket, hi-
zip, firka, ziimre, grup, ekol, akim, cemaat, tarikat, mezhep gibi de-
gisik ifadeler kullanilmaktadir. Ilk bakigta, sect teriminin
Tiirkge kargiliklar1 gibi goriinen bu kavramlarin hig biri, ya-
zarin sect veya denomination terimlerini kullandig1 anlamda,
mezheplerin ortaya Gikis veya tarihsel gelisim devreleri ko-

nusunda bilgidgr%gggagkﬁggg.sgg ﬁ}ﬁ)cslspé}%gioz(gsect ve denomi-



10 Dini Mezhepler

nation terimleri i¢in sadece tek bir kavramu tercih etmedik.
Bunun yerine s6z konusu kavramlardan metindeki anlama
en uygun olani tercih etmek suretiyle, sect ve denomination te-
rimlerini en dogru sekilde dilimize aktarmaya galistik.

Cevirinin miimkiin oldugunca anlasilir olmasina itina
gosterilmis; bu nedenle genelde serbest bir terciime teknigi
takip edilmistir. Ancak, yazarin tislubunun tamamen goz ar-
d1 edildigini sodylemek de miimkiin degildir. Metin igerisinde
gecen ve anlamakta giigliik gektigimiz bazi1 kavram ve ifade-
lerin Ingilizce karsihklar1 da yanlarinda verilmek suretiyle
okuyucunun terciime ile asil metni karsilastirmasina ve en
dogru anlami yakalamasina imkan hazirlanmstir. Yine gevi-
rinin anlagilmasini kolaylagtiracag: diisiincesiyle Ingilizce
asilda kullanilan haritalar, gizelgeler, fotograf ve semalar da
eserin orijinalinden aynen aktarilmistir. Biitlin bunlara rag-
men yapilan bu gevirinin mitkkemmel oldugunu iddia etmek
miimkiin degildir. Bu arada gozden kagan hatalarin okuyu-
cularimiz tarafindan anlayisla karsilanacagini umuyoruz.

Cevirisini sundugumuz bu eser, ilk bakista, sadece Hiris-
tiyan Protestan gelenegi igerisinde sanayilesme, kirsal bolge-
lerden kentlere gog ve kiiltiirel etkilesim gibi sosyal olaylara
bagh olarak ortaya ¢ikan firkalagma hadisesini ele alan ve
icinde yagsadigimuz kiiltiirle ilgisi olmayan bir galigma gibi
gortilebilir. Ancak eser dikkatlice okundugunda, durumun
boyle olmadigi hemen anlagilir. Zira ilk lig béliimde 6rnekle-
ri her ne kadar Hiristiyan ve Budist diinyalardan segilmis ol-
sa da, sirasiyla sosyolojik bir fenomen olarak mezhep, mezhe-
bin tanimu ve “nihai kurtulug igin ne yapmaliy1z?” sorusuna ve-
rilen cevaba bagl olarak gelistirilen bir mezhep/firka tipolo-
jisine yer verilmektedir. Sonraki boliimlerde ise, tespit edilen
yedi gesit mezhebin genel 6zellikleri ve belirgin dini tavirlan
ornekleriyle agiklanmaktadr.

Unutmamak gerekir ki, Bat1’da yaklagik 40-50 y1l 6nce sa-
nayilesme, kiiltiirel etkilesim ve sehirlere go¢ sonucu yasa-
nan sosyal olaylar ve bunlarin dini hayat tizerindeki etkileri,
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Onsoz 11

tilkemizde, 6zellikle son 10-15 yillik donemde belirgin bir se-
kilde hissedilmeye baslamstir. Bagka bir ifadeyle, 70°li yillar-
da Batiya ait problemler olarak goriinen sanayilesme, gog, par-
galanms aileler, bireysellesme ve sefillesme gibi sosyal olaylar bu-
gln Bati’dan ziyade bizim temel sorunlarimz haline gelmistir.
Biitiin bu gelismeler dogal olarak, dini hayatimiz1 ve tutum-
larimizi olumlu/olumsuz yonde etkilemektedir. Ornegin,
kirsal kesimden sehirlere gogiin artisina paralel olarak, bir ki-
sim insamimiz daha sekiiler bir hayat tarzin1 benimsemeye
basladiklar1 halde, diger bir kismi, yabanci kiiltiir ortaminda
yalniz basina yasamak zorunda kalisin yarattig: tedirginlik
ve gelecek konusunda tasidig: ciddi endiseler nedeniyle dine
oncekinden daha fazla sarilmaya baglamistir; hatta boyle
kimseler arasinda cemaatlegme olgusu ve degisik dini gruplara
baglanma veya onlarin aktif tiyesi haline gelme hadisesinin
de oldukga arttig1 sylenebilir.

Oyle zannediyoruz ki, gevirisini sundugumuz bu kitap,
hem s6z konusu bu dini gruplarin daha iyi anlasilmasina yar-
dima olacak, hem de boyle gruplasmalar karsisinda takinil-
masi gereken tavrin belirlenmesine 151k tutacaktir.

Son olarak, bu eserin terciime edilerek dilimize kazandirl-
mas1 konusundaki tesviklerinden 6tiirii basta Prof.Dr.M.Ra-
mi AYAS olmak tizere, bazi boliimlerin tashihi konusunda
yardimci olan Dog.Dr. A.Biilent BALOGLU ve cesitli sekiller-
de zaman zaman yardimlarin1 gordiigiimiiz biitiin galisma
arkadaslarimiza tesekkiirii bir borg biliriz.

Cevirenler
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1
Giris:
Sosyolojik Agidan Mezhepler

ezhepler, dinsel protesto hareketleridir. Mezhep ta-
M raftarlan kendilerini, dinsel inanglari, uygulamala-

rn ve kurumlanyla, ¢ogu zaman da hayatlannin
baska alanlarindaki farkliliklarla, diger insanlardan ayirirlar.
Resmi dini liderlerin, genellikle de sekiiler devletin otoritesi-
ne kargi gikarlar. Mezhebe baghlik iradidir, ancak bireyler sa-
dece inandiklarin ispat etmek veya liyakat testinde basarili
olmak sartiyla mezhebe kabul edilirler. Uyeligin devamu ise,
s6z konusu mezhebin inang ve uygulamalarina baghligin
stirdiiriilmesine dayanir. Mezhep taraftarlar1 daima kendi
inanglarin1 6n plana alir ve hayatlarin1 buna gore diizenler.
Buna karsilik, geleneksel inancin temsilcileri, inanglarimi ha-
yatin diger alanlanyla uzlastinir ve boylece dinleri, sekiiler
kiiltiiriin isteklerine boyun eger duruma gelir.

Mezhepler, ilk bakista, tarih igerisinde marjinal ve arizi fe-
nomenler, garip fikirleri olan yabancilasmis insan gruplarn
olarak goriilebilir. Fakat onlarin tarih igerisinde ¢ok 6nemli
etkileri vardir. Nitekim Hiristiyanligin kendisi bile baglangig-

ta siradan bir Yahudi mezhebiydi. 1880'1i yillarda Sudan’da
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14 Dini Mezhepler

ortaya gitkan Mehdi hareketi veya ondan bir kag y1l 6nce zu-
hur eden Cin’deki Tai-Ping hareketlerinden her biri, hem or-
taya giktiklan tilkelerdeki insanlarin tarihini hem de buraya
uzak bolgelerde yasayan insanlarin tarihlerinin akisimi agik
sekilde etkilemistir. Mezhepler, tarihte, bazen toplumsal
hosnutsuzluklar ve egilimleri oldukga netlestiren, toplumsal
yapidaki ¢okiis anlarim gosteren, bazen de sosyal biitiinles-
meyi haber veren hatta gelistiren katalizorler olarak islev gor-
miislerdir. Cok farkli toplumlar ve tarihsel donemlerden alin-
mis li¢ ornek, sanirim, bu noktalan agikhga kavusturacaktir.

Toplumsal Cokiis ve Binyil Umitleri

Luther’in Reform hareketine yol agan ilk adimi1 atmasin-
dan sadece 10 yi1l kadar sonra, siddetli toplumsal, dinsel ve si-
yasal gekismelerin yasandigi 1530’larda, Westphalia-Miins-
ter'de, Avrupa tarihinin en ilging mezhep gatismalarindan bi-
ri meydana geldi.! Kuzey ve Orta Avrupa’daki hemen her-
kes kiliseye karsi gikiyordu. Bu muhalif gruplarin en radikal-
leri Anabaptistlerdi (bebek vaftizini ret ederek inananlarin
yetiskin olarak vaftiz edilmeleri konusunda 1srarh tutumlar:
nedeniyle bu isimle anilirlar). Onlar, Tanrinin kralliginin yer-
yuziinde gergeklesmesini bekliyorlardi. Bununla birlikte,
ozellikle lIsvigre, Giiney Almanya ve Avusturya’da yasayan
Anabaptistlerin cogu siddet yanhsi degildi; ama Isa’nin diin-
yaya ikinci gelis animin yaklagmasimin uyandirdig: cosku,
Hollanda ve Kuzey Almanya’da yasayan bir kisim taraftari,
Tanrinin gazabinin yerytiziinde hissedilecegi giline kadar
olan ara donemde, uygun yeni hiikiimet sekillerinin kurula-
bilmesi igin somut adimlarin atilmasi gerektigi diisiincesine
sevk etti.

Bernt Rothman ve binyilc1 kahin (millenial prophet) Melc-
hior Hoffmann’in vaazlannin etkisiyle Miinster'de yasayan

1 Mitkemmel bir 6rnek igin bkz. Norman Cohn, Pursuit of the Millennium, Lon-
don, Secker and Warburg, 1957.
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Girig: Sosyolojik Agidan Mezhepler 15

niifusun biiyiik ¢ogunlugu, gelecek bin yilla birlikte ikinci
zuhurun yakinhg) fikrini desteklemeye baslad1. Harlem’li Jan
Matthys, baslangigta bu binyilc1 (millenial) fikirleri pasifizm
(pacifism) ile irtibatlandirmisti. Ancak zamanla heyecan artt1
ve Ozellikle Miinster’in ikinci Kudiis oldugu ve kisa zaman
sonra diinya tamamen heldk oldugunda, sadece buranin
ayakta kalacag1 kehaneti ortaya atilinca militanca temaytiller
artt1. Matthys ve arkadasi Jan Rockelson (veya Benkels) -Le-
iden’li John olarak bilinir- Miinster’e yerlestiler. Onlarin ke-
hanetleri bir ¢ok rahibenin manastirlarini terk etmesine ve
yerli vatandaglar: etkilemesinin yan sira, Hollanda’dan bir
¢ok meraklinin ve serserinin Miinster’e akin etmesine de ne-
den oldu. Anabaptistler kasabanin kontroliinii ele gegirdiler.
Katolik ve Protestanlar1 buradan siirdiiler. Teror sayesinde
miilkiyet ve aile komiinizmi tesis ettiler. Dahas1 Leiden’li
John, kendini kral ve kiydmet mehdisi ilan etti. Miinster’in
ele gecirilmesi ve istilac1 kuvvetlerin daha sonraki yaklasik 18
aylik Anabaptist yonetim dénemindeki basarnlari, tam anla-
muiyla tarihe mal olmus olaylardir. Miinster’e mezhep kavga-
sin1 getiren, burada zikredilen nedenler ile belirli kisiler ve
yerel faktorler biitiiniiydi. Miinster artik Katolikler ve Pro-
testanlar arasinda boliinmiig bir sehirdi. Onun halki, sehirde-
ki pek ¢ok dini kurulusun yasatilabilmesi icin gok agir sekil-
de vergilendirilmisti. Bu sehir, Anabaptistlerin terér déonem-
lerinden 6nceki yillarda da siirekli felaketler yasamis ve kat-
liklardan etkilenmisti. Dolayisiyla sehrin kaderi konusunda-
ki kehanet, orayi, biitiin Avrupa’daki sosyal diizeni tehdit
eden karisikliklarin mikrokozmu, her tiirlii rahatsizlik ve ge-
kismenin merkezi haline getirmek igin yeterliydi.

Misyonerler ve Yanlis Anlamalar

Misy_onerler, ihtida ettirmek istedikleri yerlileri sasirtrnis-
lardur. Ozellikle, o giine kadar kendilerinin “beyaz insan ilac1”
(white man’s medicine) gibi gordiikleri geleneksel Hiristiyanl-

ga aciktan tavir alan muhtelif dini gruplara mensup misyoner-
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16 Dini Mezhepler

lerin amaci konusunda yerli halkin kafas1 kansmis ve bu du-
rum beklenmedik tuhaf sonuglar ortaya gikarmustir. Ornegin,
1930’larda (Salvation Army) Kurtulus ordusu’nun Belgika
Kongo’sundaki etkisi bu agidan oldukga ilgingtir. Ayn sekilde
Seventh Day misyonerliginin Giiney Pasifik’te, Yehova Sahitli-
gi'nin Zambia’da ve Pentekost faaliyetlerinin Nijerya’daki etki-
leri gibi tarihte pek cok boyle tuhaf olay meydana gelmisse de,
Kurtulus Ordusu Salvation Army misyonerlerinin gortintisteki
basaris1 sasirtictydi. Clinkii onlar, giydikleri liniforma, selam-
lasma yontemleri, bayraklari1 ve mutluluk konusuna verdikleri
onem ile yerli halklar tizerinde derin tesirler birakmiglarda. Fa-
kat, Salvation Army iiyeleri, oldukga ilging cad1 yakalama ve
zehirli maddelerle miicadele yontemleri ve kiiltlerinin yaygin
oldugu Kongo gibi bir iilkede, kendi sembollerinin cad: bulma
ve yakalamada etkili vasitalar olarak gortildiigiinii kegfetmek-
te gecikmemislerdi. Daha da kotiisii, pek gok Kongo Yerlisi,
Salvationistlerin tiniformalanndaki S harflerinin Simon Kim-
bangu’ya delalet ettigini bile ortaya atmigtir. Simon Kimbangu,
1921 yilinda sifa verici olarak hizl bir sekilde sohret kazanmus
ve daha sonra Belgika yetkililerince yakalanip hapse atilmig bir
Baptist misyoneriydi. Fakat o, yerlilerce aziz mertebesine ytik-
seltilmis ve Isa ile 6zdeslestirilmistir. Ustelik, onun ¢ok yakla-
san ikinci gelisi de sabirsizhikla beklenmekteydi. Yanhs anla-
malar meydana gelince karisiklik ve béliinmeler de ortaya Gik-
t1. Bunun sonucunda, Simon Mpadi gibi baz1 miihtediler, Sal-
vationist fikir ve uygulamalara baghliklarin1 devam ettirmekle
birlikte, kendilerinin Kongo’daki ilk basarilarinda etkili olan
faktorleri geregince takdir edemeyen bu hareket igerisinde,
Kimbangucu yeni gruplarin olusmasina liderlik yapmiglardir.

Kiiltiirel Karisiklik ve
Mezhepg¢i Yeniden Entegrasyon

Belki de diinyada hig bir iilke, Japonya kadar hizli bir de-

gisim yasamamustir. Zira bu lilke bir asirdan daha kisa bir za-
gisim yag $
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man igerisinde feodalizmden modernizme, gelenekselcilik-
ten kitle iletisim gagina gegmis; yine bir kag yil gibi kisa bir
zaman igerisinde, askeri tistiinliikten hemen sonra ¢ok agir
bir yenilgi donemi yasamustir. Degisen bu sartlara uyum sag-
layabilme, Japonlar igin elbette kolay olamazdi; dolayisiyla
bu sartlarda, hepsi Japonya’ya 6zgti bir ok mezhebin ortaya
gikmasi siirpriz olmadi. Bu mezhepler, Budizm, $intoizm ve
Hiristiyanlhiktan alinan degisik goriisleri mezc ederek, hem
ulusun sosyal diizenini hem de bireysel ve toplumsal iliskile-
ri yeniden diizenlemeye ugrasan bilingli tegebbiisler olarak
goriilebilirler. Ancak bu mezheplerden higbiri Soka Gak-
kai’den daha ilging degildir.

Soka Gakkai (Deger-Ureten Topluluk) diger pek ok hare-
ket gibi, kendini bir mezhep veya din degil, sadece 13. asir Bu-
dist rahibi Nichiren’in 6gretilerini gelistirmek isteyen siradan
bir topluluk olarak kabul eder. (Bu o6zelligi itibariyle Soka
Gakkai, ayn1 sekilde kendilerini dini bir hareket olarak gor-
meyen Yehova $ahitlerini hatirlatir.) Nichiren, Buddizm’in,
milli ve hosgoriisiiz, Lotus Sutra’ya 6nem veren, bu kutsal
eserin sevgisini dile getiren Daimoku duasinin siirekli okun-
masini 6neren ve bu duanin yazildig1 Mandala’ya sayg1 gos-
terilmesine agirhk veren bir versiyonunu savunuyordu. Bu-
gun Soka Gakkai, Nichiren’i gergek Budda olarak kabul eder.

Hareket 1937 yilinda, yaklasik 60 iiye ile kuruldu. Ancak
hareketin onde gelen biitiin liderleri 1942-45 yillarindaki sa-
vas sirasinda, Sinto torenlerine katilmay: reddettikleri igin
hapse atildilar. 1946’da hareketin kurucusu ve onun temel
felsefi eserinin yazar1 Tsunesa Buro Makiguchi’nin 6grencisi
Toda Josci, hareketi yeniden diizenledi. Hareketin gayesi, bii-
tiin insanliga baris ve mutluluk getirmekti. Inangtaki kat1 tu-
tumlarina uygun bigimde fanatik misyonerlik teknikleri be-
nimsediler. Hareket, 1950’lerde 6yle bir hizla yayilmaya bas-
lad1 ki, bir anda ytiz binlerce aile bu harekete katildi. Diizen-
li sekilde isleyen tartisma gruplari, konferanslar diizenledi-
ler. Cok degisik alanlarda kitaplar yayinladilar. Ayrica 6gre-
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tileriyle ilgili imtihanlar diizenleyerek basarili olanlara aka-
demik unvanlar verdiler. Japon Parlementosu’nun iist mecli-
sine (Senato’ya) aday olarak segimlere girdiler ve 1965 yilin-
da 20 iiye ile bu meclisin {tiglincii biiyiik partisi durumuna
geldiler. Yine 1964’te temiz hiikiimet sloganiyla Temsilciler
Meclisi'ne girebilmek igin miicadele eden bir parti kurdular.
1969 yilinda da bu partinin adaylarindan 47 tanesi segimleri
kazanarak alt meclise girmeyi basardi. Ayrica bir siire sonra
kendi tiniversitesini ve gortislerinin daha genis kitlelere ulas-
masini saglayacak muhtelif kurumlarini da kurdular.

Giintimiizde bir buguk milyonun iizerinde ailenin tiye ol-
dugu Soka Gakkai'nin en dikkat gekici yontiniin, Japonya’da
son zamanlarda yasanan olaylarla kendi gagns1 arasindaki
yakin iligki oldugu sdylenebilir. Kiiltiirel yonden fazla derin-
ligi bulunmayan ve gegmisin otoriter diinyas: ile Amerikali-
larca Japonya’ya empoze edilen demokrasi ve 6zgiirliik uygu-
lamalar arasinda kaybolan insanlar, kendi giivenliklerini bu
kitle hareketinin (martial) askeri niteliginde, yeni amaglar ve
yeni timitleri de yine s6z konusu hareketin herkes igin mut-
luluk vaadinde goriiyorlardi. Soka Gakkai, geleneksel halk di-
ni unsurlar ile ¢ok iyi organize olmus bir kitle hareketinin
rasyonel buirokratik yeterliligini, Mandala’ya baglihk, Nichi-
ren’in hatiralarin1 gérmek amaciyla diizenlenmis, dikkatlice
planlanmis hac ziyaretleri ve Daimoku’nun okunmasindan
saglanacak biiytisel yarar konulanyla birlestirmistir. Yehova
Sahitleri gibi Soka Gakkai tiyeleri de yogun sekilde, propa-
ganda ile megsguldiir. Bu onlarin temel faaliyetidir. Shakubu-
ku adindaki metin, onlarin giinliik hayattaki rehberleridir.

Veriler, Problemler ve Yaklasim

Su ana kadar anlattiklarimiz, mezheplerin tarih igerisinde
oynadiklar1 sosyal bakimdan doniistiirticii (the socially trans-
formative) roliin dramatik 6rnekleridir. Mezhepler, fazla dik-
kat gekici olmasa bile, toplum hayatini derinden etkileyen ha-
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reketlerdir. Biitiin nesillerin yeniden sosyalizasyonu ve 18.
yiizyilin sonu ile 19. asrin yeni ahlaki perspektiflerinin Meto-
distler tarafindan Ingiltere ve Amerika’daki kendi kimligini
kaybetmis asag1 siniflara intikali, biiyiik olglide mezhepgi
yaklagimin sonucunda gergeklegmistir.

TABLO 1:1966’da Gelismis Ulkelerde Yehova Sahitleri ve Yedinci Giin
Adventistleri

Niifus  YEDINCI GUN Yehova Sahitleri
(Milyon) ADVENTISTLERI Cemaatler Yayincilar
Kiliseler ~Uyeler

US.A 196.7 3,164 378,737 5,242 302,450
Kanada 19.6 176 16,830 897 39,554
Avustralya 11.5 316 30,144 400 16,588
Avusturya 72 44 2,622 176 7,762
Belgika 9.4 19 1,164 157 8,370
Danimarka 4.7 65 4,035 220 10,250
Finlandiya 47 63 5,647 324 9,005
Fransa
(ve Litksemburg) 49.3 83 4,742 453 22,656
Almanya 59.2 464 26,576 1,032 76,693
Biiyiik Britanya®? 50.2 126 10,740 896 49,073
Yunanistan 103 10 251 376 10,849
ttalya 51.8 59 3,230 275 9,798
Hollanda 12.0 45 3,228 223 13,758
Yeni Zelanda 27 60 6,711 116 4,391
Norveg 3.6 68 5,349 129 3,984
Portekiz 10.3 36 3,257 61 3,105
Ispanya 317 20 2,280 80 4,302
Isveg 7.6 48 3,323 228 9,886
Isvigre 5.8 61 3,842 129 6,138

2 Yehova Sahitlerine ait literatiirde “Britanya Adalar1” olarak belirtilmistir. Eire
ayn olarak belirtildiginden bununla Biiyiik Britanya kastedilmig olmalidur.
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Mezhepler, toplumsal gelisimdeki etkilerinin 6tesinde, bi-
zatihi kendi baslarina da 6nemli sosyal fenomenlerdir. Diin-
yada veya sadece Hiristiyan aleminde kag tane mezhebin bu-
lundugunu hig kimse bilmez. Dahasi, bu mezheplere mensup
kisilerin sayilar1 da meghuldiir. Sadece Yehova Sahitlerinin
say1s1 muhtemelen 2 milyon civarinda, Yedinci Giin Adven-
tistlerinin ise bir milyonun tizerinde olduklar1 tahmin edilir.
Pentekostalistlerin her hangi bir grubununsayisida, bunlann
toplaminin iki kati, yani alt1 milyon civarindadir. Yeni Japon
Mezheplerinin de milyonlarca taraftar1 vardir. Ayni sekilde,
Giiney Afrika ve Afrika’nin diger bolgelerinde yiizlerce mez-
hep bulunmaktadir.

Hiristiyan Mezhepleri konusunda siirekli olarak artan,
zengin ve tasvir edici literatiir mevcuttur. S6z konusu mez-
heplerce de her yil ok sayida brosiir, kitap ve dergi yayinla-
nir. Ancak mezhepler asir1 bigimde gesitlilik gosterir, tistelik,
onlarin ortaya giktig1 kiiltiirel sartlar da oldukga farkhdir. Bu
nedenle tek bir kitabin, bu yiizlerce ve hatta binlerce degisik
mezhebi ayni anda miikemmel sekilde tasvir etmesi miim-
kiin degildir. Dolayisiyla mezhepler hakkindaki bilgimiz ne
kadar ok olursa olsun, bu bilgi, bilinmesi gerekenlerin veya
birinci el arastirmada elde edilecek verilerin sadece kiigiik bir
pargasidir. Ancak boyle sumiillii bir arastirma da hig bir za-
man yapilamayacaktir. Clinkii mezhepler gok kapal toplu-
luklardir. Cogu zaman da mezhebe katilmak isteyen distan
birisini hos karsilamazlar ve mezhep konusunda arastirma
ve inceleme yapmak isteyenlere diismanca tavir takinirlar.
Sadece aragtirmasini siirdiiren bir aragtirmaci, mezhep taraf-
tarlarinin goziinde, mezhebin 6nceliklerini ve degerlerini uy-
gun olarak yorumlamayan kimsedir.

Elinizdeki bu kitap, bir mezhepler katalogu degildir. Bir
kisim mezheplerin belirli 6zelliklerini, arz ettikleri nemi ifa-
de etmek ve degisik mezhepler arasindaki farkhiliklar1 ve
benzerlikleri gostermek amaciyla hazirlanmistir. Mezheple-
rin ortaya giktiklan sartlar, toplumsal hayata tesirleri, kendi-
lerini o diisiince i¢in adamis kimselerin hayatindaki etkileri

ve zaman iginde maruz kaldiklan degisiklikler gibi konulann
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hepsi arastirma ve incelemeye deger hususlardir. Ancak boy-
le bir arastirma sayesinde bizler, temel sosyal siire¢ konusun-
da bir seyler 6grenmeyi timit edebiliriz.

Hakkinda en fazla bilgi sahibi oldugumuzu diisiindiigii-
miiz ve bu kitapta ele aldigimiz mezhepler, Hiristiyan Mez-
hepleri olmalarina ragmen, geleneksel kiiltiirleri birden fazla
dinden etkilenmis tilkelerde ortaya gikan mezheplerle yarar-
i kargilastirmalar yapilabilir. Ozellikle, Japonya’nin béyle
bir karsilagtirma igin gerekli malzemeyi sagladig: gortilecek-
tir. Ama bizim burada Hiristiyanliga ait olaylar1 kullanma-
miz kimseyi yaniltmamalidir. Mezhepgilik veya mezheplere
bakis teolojik agidan degil, sosyolojik agidandir. “Mezhep”
terimi burada Hiristiyanlik tarihinde oldugu gibi asagilayici
anlamda kullanilmamustir. Insanlarin din olarak neyi kabul
etmeleri ve uygulamalar:1 gerektigi konusunda da, normatif
tavirlardan kagimilmistir. Mezhepler basit bir sekilde herkes
tarafindan rahatlikla goriilebilen, 6nemli sosyal gergeklikler
olarak ele alinmustir. Inanglarin dogrulugu veya pratiklerin
uygunlugu burada tartisma konusu edilmemistir. Yazar, her-
hangi bir mezhebin iiyesi degildir. Onun gayesi, bir mezhe-
bin 6viilmesi, hakli ¢ikarilmas: veya yerilmesi degil, bilakis
mezheplerin ortaya ¢ikisi, devam edisleri ve arz ettikleri 6ne-
min tarafsiz bir sekilde ortaya konulmasidir.

Sosyal Bir Fenomen ve
Sosyolojik Bir Kavram Olarak Mezhep

Kelimenin genis anlamiyla mezhepler, ayn gruplar ola-
rak, yeryiiziindeki biitiin biiyiik dinlerin merkezinde ya da
tali olarak mevcuttur. Ancak mezhep kavrami, degisik kay-
nakli dinlerin organizasyon bigimlerine gore degisir. Orne-
gin, oldukga yaygin, adem-i merkeziyetci ve ¢cogulcu bir din
ozelligi gosteren Hinduizm igerisinde mezhepler, Hiristiyan-
liktakinden daha sinirh bir anlamdadir. Farkli ibadet sekille-

ri ve farkl felsefi okullar, Hinduizm igerisinde asirlardan be-
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ri yan yana yasamuslardir. Belirli kiiltlere bagh kimseler, 6zel-
likle yararh gordiikleri ritiielleri icra etmek igin diger insan-
lardan ayrilma ihtiyaci hissetmemislerdir. Mezhep terimi ge-
nel anlamu itibariyle, sadece belirli ibadet usiillerini benimse-
mis hareketler olmasina ragmen Brahminler arasindaki Linga-
yat Hareketleri gibi gruplar icin de kullanilabilir. Oyleyse,
Hiristiyan hareketleri igin kullanildiginda onun delalet ettigi
anlamlar, ayni terim Hiristiyan gelenegi disindaki mezhepler
icin kullanildiginda hig¢ uygun diismemektedir.

Kilise ile imparatorluk arasindaki ilk iliski ve Hiristiyan
kilisesi igerisindeki siyasi kontrol unsurlarinin erken dénem-
deki gelismesi, kilisenin Roma Imparatorlugunun yénetim
yapisini ve onun bazi sivil misyonlarin1 miras almasiyla ge-
nisledi. Biitiin bu gelismeler Hiristiyanliga Hinduizm ve Bu-
dizm de bulunmayan bir merkezilesme ve tutarhhk 6zelligi

Pennsylvania’nin Amish Mennonite’leri. Amerika’ya Isvigre’den getirdikleri ki-
yafet ve geleneklerini degistirmemislerdir.

bahsetti. Clinkii Kilise ve siyasi otorite, hem Hiristiyanhk di-

ninin Pagan topluluklara empoze edilmesi konusunda hem

de Hiristiyan inang ve uygulamalarinin sistematize edilmesi
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ve genel kabul gérmesinin saglanmasi hususunda yetkiliydi-
ler. Ancak ne pagan biiyiisii tamamen yok edilebildi, ne de
hig bir zaman Hiristiyan gelenegindeki birliktelik saglanabil-
di. Avrupa’nin kirsal bolgelerinde mevcut biiyiisel adetler
heniiz kaldirilamadan, Reform hareketiyle Kilise'nin kendisi
pargalandi. Bununla birlikte, Roma Kilisesinin dini hayat
lizerinde etkinligi ve hiyerarsik yapisinin, eski diinya dinleri
igerisinde emsalsiz oldugu da dogrudur.

Bu dinf yapilanma sebebiyle Kilise tarafindan kabul edilen
inang ve ibadetlerden iradi olarak ayrilanlar, Hiristiyanlikta
daha acik bir sekilde ayrilabilir. Degisik mezhepler kendileri-
ni, inang sisteminin yenilestiricisi ve 1slah edicisi olarak gor-
seler bile, Kiliseye muhalif kabul edilirler. Onlarin gergek gii-
nahi, din adamhgina (sacerdotalizm), Kilise kurumuna kars:
cikmalarn ve Tanr hakkindaki gergek bilgiye sadece kendile-
rinin sahip olduguna inanmalaridir. Bu diisiinceler, sosyal
iliskiler ve ahlak konusundaki diger ayirt edici anlayislarla
birlikte var olmustur.

Elbette mezhepler, Hiristiyanligin Roma’da tesis edilme-
sinden 6nce ortaya gikmiglardi. Ancak biz kitabimizda, 6nce-
likle Hiristiyanlik igerisinde ortaya gikan cagdas mezhepler-
le ilgilendigimiz igin, bu kavramin, Hiristiyanlk tarihinde
kazandig1 6zel anlamin da bilinmesinin oldukg¢a 6nemli oldu-
gunu dustindiik. "

Hiristiyanlikta Mezhep Anlayis:

Hiristiyan teologlara gore bir mezhep, farklihgimi hem
doktrin hem de otorite anlayisi itibariyle ortaya koymaldur.
Hiristiyan kilisesi, dinf uygulamalardaki tek diizelik konusu-
na onem vermekle birlikte, doktrini her zaman ortodokslu-
gun belirleyici kriteri olarak gormiistiir. Ik dénem Kilise-
si'ndeki gli¢ miicadeleleri her zaman dogrudan inang konu-
sunda degilse bile, dolayl bigimde de olsa yine akideyle ilgi-
lidir. Hiristiyanlik diinyasinda inang esaslari, genellikle gok
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iyi ifade edilmis bir formiil seklinde ortaya gikmus, gergek
imana sahip ve gergekten kiliseye bagl kimselerin ancak bu
formiili benimseyenler oldugu iddia edilmistir. Dinsel toren-
ler, sosyal uygulama ve yerel geleneklere iligskin farkliliklar
konusunda nispeten miisamaha gosterilirse bile, biitiin bun-
larin da akidenin ¢izdigi gergeve igerisinde olmasi zorunlu-
dur. Bu entellektiiel egilim, Hiristiyan diinyasindaki mez-
hepgiligin karakterini belirleme gayretleri sonucunda ortaya
Gikmustir. Mezhep yanlilar, iradi olarak kendi kiliselerinin
belirledigi inang esaslar1 disindaki bagka esaslar1 benimseyen
ve Kilisenin kontrolii disindaki bu ortak esaslar1 bagkalariyla
paylasan kimselerdir. Boylece yeni mezhepler, grup igerisin-
deki kimligin belirlenmesi konusunda ilk kilisenin Yahudi ve
Grek inanglarimi da kapsayacak sekilde genisledigi zaman
kabul ettigi ayn kriteri benimsemistir. Teorik olarak, bu go-
nilli baghhk fikri, Kilise tarafindan hala savunulmaktadir.
Pratikte ise, onun fikirlerine baglanma, onun din adamlarina
itaat, Kilisenin siyasi fermanlar1 ve Kiliseye bagli prenslerin
uygulamalariyla zorlanmustir. Bu prensip, etnik koken kriteri
veya tipik olarak Yahudilik ve Hinduizm’de goriilen, belirli
irka Ozgi rittel anlayisiyla agikga gelismektedir.

Sonugta, farkl inang esaslarini1 benimseme, kilisenin otori-
tesini kabul etmeme ve ondan ayrilma gibi nitelikler, Hiristi-
yan mezheplerinin tanimlayic1 6zellikleridir. Resmi akideye
aykirihik ve béliinme, ruhban goriislerinin reddiyle birlikte,
Hiristiyan kilisesince de isaret edildigi gibi mezhepgiligin te-
melidir. Mezhepler, dogaiistii ile irtibata gegisin Kilisenin te-
kelinde olusuna ve yine pagan mensuplarini bastirma stire-
cinde, onun, kurtulusun sadece kendisinde oldugu iddiasina
kars1 gelmislerdir. Mezhepler, ruhban simifina karsi oldugu
icin ruhban sinif1 da onlari, Tanrinin, O’nun kilisesinin ve bii-
tin mesru hiikiimetlerin diismani olarak tanimlamstir.

Hiristiyan teologlar ve Hiristiyanhktan etkilenmis bir ki-
sim sosyologlar ise, mezhepleri, ya bilingli ve ¢ok diizenli is-

leyen bir teskilat yapisina ya da karizmatik bir liderlige atfet-
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Girig: Sosyolojik Agidan Mezhepler 25

me egilimi gostermislerdir. Biitliin bu unsurlar mezhepgilikle
o kadar biitiinlesmislerdir ki, bazi aragtirmacilar, agikga dii-
zenli bir organizasyonun bulunmadig) hareketlere mezhep
denilemeyecegini iddia etmislerdir. Onlar, merkezi hiyerarsi-
nin bulunmadig) ya da tiyelerini cemaat seklinde toplayama-
yan boyle hareketler igin kiilt terimini kullanmistir. Bu kitap-
ta ise, mezhep terimi, genis anlamiyla ele alinmis ve kurum-
sal karakterlerine bakilmaksizin, ayr olduklarim soyleyen ve
misyonlarinin farkliigini savunan biitiin dinsel hareketler
mezhep olarak kabul edilmistir. Aslinda herkesin mezhep
adimi verdigi gruplar arasinda bile gok onemli farkliliklar
vardir. Nitekim bir taraftan Yehova Sahitleri, nominal olarak
sadece inanch Kitab-1 Mukaddes 6grencileri toplulugu olma-
larina ragmen Tarassut Kulesi ad1 altinda oldukga detayh ve
siirekli bir yayin organizasyonuna sahiptir. Diger taraftan A-
mish Mennonit'ler ise, dinsel diisiincelerini kendi farklilikla-
rin1 kutsamak ve hakli ¢tkarmak igin kullanir. Yasayislar iti-
bariyle genel toplumsal hayat tarzlarindan ayrilan bu grubun
dinsel ibadetleri, 6liimstizlestirdikleri halk kiiltiirtinden gok
zor ayrilabilir. Bize gore bunlarin her ikisi de mezheptir.
Eger Islam mezhepleri ve Budist mezhepler incelenseydj, or-
ganizasyonlarinda daha genis farkliliklar bulunabilirdi. So-
nugcta biitlin bunlar, mezhep -ayrilmis ve goéniilli olan azin-
liktaki dinsel hareketler- olarak tanimlanur.

Bazi1 Yaygin Yanlis Anlayislar

Dinler, mezhepler olarak baslayabilir, nitekim Hiristiyan-
lik da Kilise yapisin1 kazanmadan 6nce bir mezhepti. Ancak
kilise tesekkiil edince, biitlin yeni mezhepleri aforoz etmisgtir.
Kat1 kurumsal yapisi ve dinsel konulardaki tekelcilik iddiasi
scbebiyle resmi Hiristiyanhk, mezhepler konusunda diinya-
nin diger dinlerinden daha duyarli ve daha acimasiz olmus-
tur. Mezhep taraftarlar1 sadece sapik olarak telakki edilmek-
le kalmamig, bunun yani sira isyancilar olarak goriilmiisler-

dir. Kilisenin bunlar hakkindaki aforozlar1 da genellikle poli-
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tik baskilar1 hakh gostermek igin kullanilmistir. Mezhepler,
insanlarin iginde yasadiklan sartlar1 degistirmeyi planlama-
larina ve kurumsal sosyal diizendeki bozulmay1 temsil etme-
lerine ragmen, her zaman bilingli sekilde toplumu bélmeye
ve onun yikilmasi igin insanlan harekete gegirmeye galisma-
muslardir. Kilisenin mezhepler hakkindaki beyanlar1 gogun-
lukla yanilticidir ve tarafsiz bir sosyolojik arastirma igin faz-
la 6nemi haiz degildir.

Mezhepler konusunda devam eden, hatta Hiristiyan te-
ologlar arasindaki diger bir yaygin hata, gegmiste bugtinkiin-
den daha gegerli olan bir diisiinceye dayanir. Bu, biitiin mez-
heplerin, ilahiligini veya en azindan giiglii ilahi ilhamlara
mazhar oldugunu iddia eden karizmatik bir lider etrafinda
ortaya qiktig1 diisiincesidir. Peygamberler, yani ilhama mu-
hatap olanlar, her zaman papazlarin diisman1 olmusglardir.
Kurumsallagsma ve rahiplerin ilahi bilgiye ulasma konusun-
daki tekelini yeni ilham iddiasinda bulunan kisiler tehdit et-
misler ve geleneksel yapiya meydan okumuslardir. Cogun-
lukla bir liderin, insanlan yaniltan sahte bir peygamber sek-
linde suglanmas, bir kisim kimselerce, diiriistge ve samimi
olarak Ortodoks doktrini kabul etmediklerini sdylemekten
daha kolay olmustur. Kilise seytanlar ve Isa kargit1 seklinde
hazir diisman tasvirlerine sahipti ki, bu tasvirler biitiin mez-
hep taraftarlarin1 sembolize etmek igin kullanilabilirdi. Yine
bir toplumdaki gesitli temaytiillerin toplumsal ve yapisal ne-
denleri veya degisik toplumsal gruplar arasindaki sosyal ba-
kis agilan hakkinda pek az sey bilindiginden, ortaya gikan
kangikligin sosyal sebeplerini arastirmak yerine belirli bir
kimsenin suglanmasi daha kolaydi. Ancak bu yanlis anlayi-
sin izah edilmesinde asil mesele, sanayi 6ncesi topluluklarin
biiytik oranda sulandirilmisg bir karizma anlayisina, yani istis-
nai kimselere - ki bu durum, asélet, harikiilade dogum, tistiin
zeka ve azizlik gibi kavramlarda da goriiliir- dayanmasidir.
Biitiin bu mistik niteliklerin bozulmus formlar1 da bulundu-

gu igin, azizler de vardi, samar oglanlar1 da.
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19.asirdan 6nce karizmatik bir lider etrafinda ortaya ¢ikan
mezhepler vardi. Insanlar ilham alan veya Mesihlik iddiasin-
daki kimselere inanmaya daha hazir idiler. Bazen de boyle
kimselerin etrafinda mezhepler zuhur etmisti. Ama genellik-
le boyle hareketler geciciydi, liderleri de kandinlmis veya qil-
gind1. Fakat onlar, Hiristiyan gelenegindeki siirekli bir unsu-
ra dayaniyorlardi ki, belki bu unsur olmaksizin, Hiristiyanl-
gin kendisi bile ilk mensuplarini o kadar hizli cezb edemeye-
cekti. 56z konusu bu unsur, Isa’nin ikinci geligine ve her bin
yilda yeni bir sosyal gelismenin baslamasina olan kesin
imand1. Boyle mesih¢i umutlar gok sik niiksetmisti. Kilise yo-
neticileri bile karizmatik sahsiyetlerin yaniltici fikirlerini kul-
lanir hale gelmis ve biitiin mezhepgilik tesebbiisleri de onla-
ra atfedilmistir. Sanayi toplumlarinda ise mezhepler, daha az
karizmatik liderlere atfedilmeye baslamistir ve bunun, nigin
boyle oldugunun anlagilmasi da oldukga 6nemlidir.

Mezhepler ve Karizmatik Liderlik

Geleneksel toplum, kendi tiyeleri nazarinda kutsal bir dii-
zen olarak goriiniir; orf-adetler, ahlak kurallar, karsilikl ilis-
kiler ve otoritenin hepsi dogay1 ve toplumu saran ilahi diize-
nin bir devami seklinde algilanir. (Devletin insan eseri bir
mekanizma olarak goriildiigii, Antik donemin sofistik klasik
toplumlarinda bile, 6rf ve adetler ile degerlerin ilahi tabiatl
olduklar diigiintiliiyordu.) Mevcut diizene kars1 koymalarin
ortaya Giktig1 boyle toplumlarda -ki o, en ilkel bigimde, hari-
ci faktorlerin neden oldugu karisikliklardan kaynaklanirdi-,
boyle bir hareket, zorunlu olarak, kutsalin yeni bir algilanisi-
na bagl olarak ortaya gikan dinsel bir meydan okumaya da-
yaniyordu. Iste bundan dolay:1 da karizmatik liderin 6nemi
de artiyordu. Zira ilkel topluluklarda boyle bir figiir, genel-
likle yeni dini hareketlerin kaynagidir; feodal toplumlarda da
durum aynidir. Bazen boyle karizmatik sahsiyetler, sosyal
diizenin yeniden yapilanmasinin kaynag1 haline gelmisler-

dir. Dahasi, bu tiir tesebbiisler yeni mezheplerin ortaya gik-
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masina yol agmustir. Mezhepler, yeni sosyal gruplagmalarin
billurlasmasini temin eder ve kendiliginden secilmis (self-se-
lected) bir topluluk igerisinde sosyal uzlasmayi saglar. Ancak
ozellikle sanayi toplumlarinda, mezheplerin her zaman ka-
rizmatik bir liderin 6nciiliigiinde ortaya gikmalar1 s6z konu-
su degildir.

Gelismis toplumlar igboliimiiniin artisiyla dikkati geker-
ler. Bu toplumlarda insanlar, artan bir sekilde rollerine bagh-
dir. Genelde, sosyal iligkilerde, fertlerin topyekiin sahsiyetle-
ri s6z konusu edilmez; onlar sadece roliin getirdigi sorumlu-
luklar ve rolle ilgili beklentilerde s6z konusudur. Sonug itiba-
riyle bireysel giiven birincil (primary) iligskilerde zorunlu ol-
dugu tarzda aranmaz. “Sahislara glivenme” slogani, sadece
uzmanlarin rollerini icra ettigi, teknik imkanlarin ve siirecin
olagan bir tarzda isledigi gelismis toplumlarin slogani olabi-
lir. Bunu boyle topluluklarda, herhangi bir kimsenin 6zel ye-
teneklerine gilivenin azalmasi veya tamamen ortadan kalk-
masi stireci izler. Bununla birlikte bireysel giliven, karizma
anlayisinda elbette 6nemlidir.

Gelismis toplumlar karizmanin ortaya ¢ikisina fazla im-
kan vermezler. Ancak sosyal gatisma donemlerinde, biitiin
toplum bireylerinin kendi hayat tarzlarim tehdit altinda gor-
diigii durumlarda, belki boyle bir sey s6z konusu olabilir. Bir
karizmatik lider ortaya giktiginda, onun kazandig giivenin,
gelismis teknik imkanlarin kullanilmasina, 6zellikle de kitle
iletisim vasitalarina dayandigini herkes bilir. Halbuki biitiin
bu araclar, kesinlikle karizmanin diismanidir. Karizma iddi-
alarina sadece sosyal sistemin kenarinda yer alan, alisilmis
sosyal faaliyetlerde rastlanur; oyle ki o, gok ytiksek seviyeler-
de, politikada -burada giin gectikge azalmaktadir-, eglencede
ve marjinal dini gruplarda bulunur.

Din, blinyesinde akil dig1 (irrasyonel) egilimler ve akil 6te-
si iddialar bulunduran bir sosyal kurumdur. Dogatisti gii-
ciin, dinf toplantilarla harekete gegtigi kabul edilir. Hatta Qu-

akerlar ve Pentekostalistlerde oldugu gibi, bu beklenti, ol-
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dukga yaygin karizmatik bir tecriibedir. Hollandali balikgi
Lou ve Fransa’da George Roux’un mesihlik iddialarin1 kabul
eden gruplar gibi, daha geleneksel tarzdaki karizmatik iddi-
alar neticesinde tegekkiil etmis bazi modern mezhepler bile
vardir. Ancak boyle mezhepler, genelde marjinal ve nevi sah-
sina miinhasir mezhepler olarak kalmiglardir. Oyle ki kariz-
ma iddialarinin bile, rasyonel miilahazalarla ortaya giktig
¢ok acgiktir. Boylece pek cok taraftar tarafindan “giinese bii-
riinmiis kadin” veya boyle karizma iddialarini tesvik etme-
yen kimse olarak bilinen, Hiristiyan Bilimi (Christian Science)
mezhebinin kurucusu Bayan Eddy, giliniimiiz diinyasinin
egitim sistemi ve rasyonel diislince tarzini 6rnek alan egitim
kurslar1 diizenlemesi, egitimciler yetistirmesi ve kiliseler ag-
masinin yanisira bilim oldugu iddia edilen bir din anlayisi ge-
listirdi. Boylece Bayan Eddy, egitimci ve bilim adamlarinin
metodunu benimseyerek yeni bir cazibe kazanmusti. Iste bi-
tin bunlar, karizmatik iddialarin gtvenilirliginin, modern
diinyada bitmekte oldugunun gostergeleridir. Bu nedenle
cagdas mezhepler, basitce Ortagag diinyasinda yaygin olan
mezhepgiligin yeni ornekleri olarak telakki edilemezler.

Ayrilikgi Olusumda Dini Anlayis

Teologlar cogunlukla, geleneksel kiliseler ile onlardan ay-
rilmus degisik mezheplerin ilgi alanlar1 arasindaki temel ben-
zerlikleri gérmezlikten gelirler. Din, her zaman nihai kurtu-
lus ile ilgilenmistir. Bu konuda mezhepler, geleneksel anla-
yistan pek farkl degildir. Dinf agidan temel soru, “Kurtulusa
ulagmak igin ne yapmaliy1z?” sorusudur. Bu soruya verilecek
cevaplar, dini uygulamalar: hakl gikarir. Kurtulusun anlami
her kiiltiire gore degistigi gibi, ona ulasma yontemleri de kiil-
tiirlere gore degisiklikler gosterir. Insanlar, su anda yasadik-
lar1 maddi veya manevi sikintilardan kurtulmak isteyebilir-
ler. Ya da kurtulus, bir milletin 6zgurligiine kavusmasi ve
yeni bir siyasi diizenin kurulmas: olarak da goriilebilir. Bii-
tiin bunlarin disinda kurtulus, 6liimden sonra elde edilecek
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bir yararla ilgili zihinsel mesguliyettir. Dolayisiyla kurtulus,
terapik rahatlamadan (therapeutic relief) Askin’a giivene,
hatta sosyal degisime kadar uzanir. Mezhepler, cogunluk ta-
rafindan benimsenen geleneksel dinin kurtulug anlayisini ve
kurtulus igin Onerdigi yontemleri kabul etmezler. Onlar,
ozellikle nihai kurtulusla ilgili kurumsal vasitalara, ruhbanhk
sistemine ve mekanik ibadetlere (sakramentalism) karsidir-
lar. Ciinkii, onlara gore biitiin bunlar, resmi dinsel otoritele-
rin tekelci kontrolii temin ettikleri temellerdir. Mezhep taraf-
tarlar1 ¢cogunlukla, kurtulusun ¢ok zor olduguna ve ok az
kimsenin kurtulusa ulasabilecegine inanirlar. Bununla birlik-
te, onlar ayn1 zamanda bireyi nihai kurtulusa ulastiracak va-
sitalarin temelde basit ve dogrudan oldugunu kabul ederler.
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kendi topluluklarini olusturmak igin gosterdikleri biling-

li (self-concious) gayretlere 6rnek tegkil etmelerinde ya-
tar. Zira onlar, anayasalarla olusturulmus siyasf gruplar degil,
bilakis tiyelerinin farkinda oldugu belli bir takim degerleri ve
uygulamalari olan gruplardir. Béyle gruplarda, sosyal iliskile-
rin yapisi dikkatlice diizenlenmis; sosyal davranis ve kontrol
bigimleri de agikga belirlenmistir. Devamlilik arz eden sosyal
kurumlar olarak mezhepler, genglerin sosyallesme mekaniz-
malarin ve sosyal degisimin tanimlanabilir siireglerini sergi-
ler. Bununla birlikte mezhepler sosyolojisi, sadece mezhepler
hakkinda tarihsel ve cagdas veriler toplamaktan ibaret degil-
dir. O, mezheplerin temel 6zelliklerini ve aralarindaki farkl-
liklar1 tanimamiza imkan verecek kavramsal bir mekanizmay1
da (conceptual apparatus) ihtiva eder. Mezhepler konusunda-
ki galismalarin 6nciisii Ernst Troeltsch’tur. Onun mezhepler
hakkindaki temel bilgisi, Ortagag ve modern donemde Hiristi-
yanlik diinyasinda ortaya gikan mezheplere dayaniyordu.

S osyologlar igin mezheplerin 6nemi, onlann, insanlarin

Ernst Troeltsch!, mezhebij, kilisenin antitezi olarak gormiis
ve Hiristiyanlikta mevcut olan diyalektik bir prensibin varl-

1 Ayrica bkz., Emst Troeltsch, The Social Teachings of the Christian Churches,
New York, Macmillan, 1931 .
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g fark etmistir. Buna gore, s6z konusu dinde kilise yanlis
ve kilise karsit1 (mezhepgi) temayiiller, baslangictan beri bir-
birine alternatif gligler olarak bulunuyordu. Bu anlayis, hem
sinirli mezhep anlayisi ve daraltilmis kilise gortisii hem de ki-
liseye antitez olarak ortaya gikmalar1 dolayisiyla mezhepleri,
nihai ncktada yine kiliseye dayanan hareketler olarak gérme-
si nedeniyle tenkit edilmistir. Bize gore de bunlar, onun anla-
yisinin ciddi kusurlariydy; bununla birlikte Troeltsch’un mez-
hebe nasil baktigini hatirlatmak yine de yararhdir.

Kilise, yapisi itibariyle hiyerarsik, muhafazakar olmasina
ragmen ve bir gesit sosyal kontrol unsuru gibi calisan y6neti-
ci siniflara dayandig1 halde mezhep, esitlikgi, radikal ve imti-
yazsiz siniflarin sikintih durumunu ifade eder. Kilise hem
toplumsal hem de dinsel bakimdan kendisini bir tist yap1 ku-
rumu olarak gorir. Buna karsilik mezhep, tabandan tavana
dogru calisan bir alt yapi sistemidir. Kilisenin belirli bir nes-
nel niteligi vardir: o, tanrisal inayeti elinde tutan ve diizenle-
yen harici bir kurumdur. Yine o, bireylere karsi, kendinin de-
vamliligini vurgulayan; begeri ve sosyal sartlar tizerindeki ag-
kinhgina 6nem veren, devlete benzer bir kurumdur. Diger ta-
raftan mezhep, bireysel kutsalligin 6nem kazandig1 6znel bir
arkadashk grubudur. Onun tiyeleri hem birbirinin hem de
olusturduklar1 arkadaslhik cemiyetinin farkindadirlar. Fakat
onlar, ilahi rahmet vasitalarini sevgi konusu kadar basariyla
idare edemediler. Bu ytizden onlar, zahiri niteliklerden mah-
rum ruhani cemaatler seklinde tanimlanmus; kilisenin aksine,
cemaatin bizatihi kendisi bir sayg1 objesi haline gelmemistir.
Bununla birlikte mezhep, paradoksal olarak, kendini ruhani
olmayan elit (lay elite) olarak goriir. Halbuki kilise seckini
(elite) ruhbanlar, kitlelere hizmet vermistir. Mezhep taraftari,
goniilli teslimiyet ve tiyelik gerektiren statiistinii kendisi ka-
zanmgtir (achieved). Kilise liyesinin stattisii ise, belli bir top-
lumda diinyaya gelmenin ve vaftiz toreni ile kutsanmanin
sonucu olarak kisiye tahsis edilmistir (ascribed). Kilise diinya
ile entegre olmustur. Mezhep ise, onun pek ¢ok kurumlarin
ve kiltiiriiniin 6ne nli bir kismini reddetmek suretiyle diinya
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ile kavga halindedir. Kilisede, baghihktaki derece farklilagma-
sin1 gosteren isbolimii mevcuttur. Sonugta, boyle bir <yap:
igerisinde rahipler, kegisler, ruhani olmayan siniflar ve liyeler
yer alir. Bunlann en tistiinii riyazet ahlakina sadik kalan kim-
sedir. Fakat mezhep totaliterdir. Esitligi savundugu igin bagh-
likta farkl dereceleri kabul etmez; orada herkes ayni derece-
de kat1 ahlak ve riyazet kurallarina baghdir. Ancak zaman
igerisinde mezhepler, 6zellikleri nedeniyle tabii olma (sponta-
neity) ozelligini kaybetmeye ytiz tutmus; ilahi toleranstan
mahrum oluslarindan 6tiirti degisen sartlara adapte olmakta
gugcliik gekmislerdir. Uyelerin esitligini savunduklar igin de
ilk andaki cogku soniince, yeniden sigrama yapmada ve yon
bulmada biiytik giigliiklerle karsilagmglardir.

Troeltsch, mezhep igin bir ideal tip ortaya koymustur. Bura-
da, mezheplerdeki belirli unsurlar sistematik olarak, tipik
olanun keyfi ifadesi bigiminde sunulmustur. Ideal tip, yaygin
gelenegi izah etmeye galigsan ve 6zel durumlar ile degisim
siirecini ayn1 6lgtim birimlerini kullanarak tahlil ve mukaye-
se etmemize imkan veren bir ifadedir. Ancak biitiin ideal tip
ingalar1, nihai noktada tecriibi malzemeye dayanur; eger bu
malzeme yeterince genis degilse, 6zel unsurlar, olusturulan
ideal tip igerisinde gok kat1 bir tarzda ifade edilmis olabilir.
Incelenen olaylar arttikca ve onlar arasindaki farkliliklar bi-
yudiikge, elde edilen ideal tipin, biitiin durumlardaki temel
unsurlan topyekiin kugatan oldukga iist seviyedeki soyut
Ozet ifadeler haline gelecegi oldukga agiktir. Bununla birlikte
ortaya konan formiiliin miicerred olusu da, belirli bir nokta-
dan sonra, onun saglayacag yararlar da sinirlayabilir. Oy-
leyse arastirmadaki pratik fayda ve pratik deger, oldukga
kapsaml formiiller ortaya koyma arzulariyla bezenmis olabi-
lir. Bu, 6zellikle sosyolojik teorilerin temel problemidir. Tasa-
rimlarn1 hazirlayan kimse, sonugta tarihsel ayrintilarla uzlas-
mak zorundadir. Bu durumda bir kimse, belli bir tarihi done-
mi, kiiltiirel baglam veya dini gelenegi g6z oniine almadan
bir mezhep hakkinda ne 6lgtide konusabilir? Bir tarihgi veya
bir teolog boyle tartismalar: gereksiz gorebilir. Ancak karsi-
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lagtirmali yonteme bagl bir sosyolog ise, sosyal siirecin veya
sosyal organizasyonun izah edilmesinde yararh oldugu stire-
ce bu problemden uzak kalamaz.

Troeltsch’un, verilerine dayanarak tamimladigi mezhep-
ler, temelde Isa’nin ikinci gelisine ve bununla birlikte meyda-
na gelecek bin yi1llik doneme 6nem veren mezheplerdir. Stip-
hesiz onun mezhep kavrami da gereginden fazla bununla
renklenmistir. Yine mezheplerin, dostluk cemiyetleri (fel-
lowships of love) oldugu diistincesi, bize mezhepgi anlayisin,
kurumsallagsmis kiliseden farkli olusuna dair bilgi vermesine
ragmen gliniimiizde pek gok mezhep, ¢ok biiyiik organizas-
yonlar bicimindedir. Stiphesiz kardeslik fikri, yerel topluluk-
larda tegvik ediliyorsa da, boyle biiyiik hareketlerin mutlaka
bir genel merkezi vardir; ve genelde, degisik seviyelerdeki
kararlar, yerel dostluk gruplarindan oldukga uzakta, genel
merkezde alinir.

Troeltsch’un mezhep ve kilise tezad, hig stiphe yok ki, ol-
dukga yakin zamanlara kadar pek ¢ok Avrupa iilkesindeki
duruma uygun bir geliski (dichotomy) idi. Ancak Ingilte-
re’de ve 6zellikle de Amerika’da hosgoriiniin gelismesi dini
gogulculugun artmasina imkan verdi. Bir ¢ok organizasyon
ortaya gikt1. Boylece degisik mezhepler birbiriyle diizenli sis-
tematik ve resmi iligkilere girmeye basladilar. Dolayisiyla
mezhep kavraminin kendisi bile, Avrupa’daki gibi federal
bir kilisenin bulunmadig), mezhep-kilise zithginin ortadan
kalktig1 Amerika’daki dinsel hareketler icin pek de uygun
gelmemeye bagladi. Kiiltiirel bakimdan uzlasmaci dinsel ha-
reketler, burada, Amerikan dininin farkl teskilat formunda-
ki dini ztimreleri seklinde goriiliir. Resmi bir kilisenin bulun-
madig, fakat 6nemli bir ¢ok ziimrenin yer aldig1 bir toplum-
da da mezhepgilik, zorunlu olarak, daha degisik bir karakter
kazanr.

Troeltsch’a goére mezhepler, genellikle asag: siniflardan
taraftar toplarlar. Bu 6zellikle feodal toplumlarda, yaygin bir

durumdur. Ancak sinif yapisi farklilaginca ve sanayi toplum-
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larinda kargasa arttikga, diger sosyal tabakalasma formlar:
da belirgin hale gelmistir. Artik bundan béyle topluma uyum
saglayamamis etnik gruplar, gogmenler, sehir kiiltiiriinden
ve genel dinsel kanaatlerden oldukga uzak, sinir bolgelerinde
yasayan insanlar, hizli bir sekilde, toplumun tist katmanlari-
na tirmanarak yeni sosyal stattilerine uyum saglamaya gal-
san halk kitleleri vardir. Dahas, statii, kanaatler ve diinya go-
riislerindeki farkliliklarin yani sira sinif mevkilerinde de de-
gisiklikler ortaya ¢ikmustir. Biitiin bu yapisal degisikliklere
ilaveten, hizl1 ve asir1 bilgi dagilimi, hiimanist ve laik kaynak-
lardan dine kars: yiirtitiilen tenkitler ve diger kiiltiirlere ait
dinsel diisiincelerin tasinmasiyla, insanlarin, ok degisik bi-
gimlerde, bugiin mevcut olan farkh felsefe, ideoloji, bilgi ve
propagandalara maruz kaldiklar goriiliir. Boylece yapisal ve
entellektiiel bakimdan, yeni mezheplerin zuhur edecegi ol-
dukga miinbit ortamlar meydana gelir.

Gilinlimiiz Hiristiyan dlemindeki mevcut mezhepler bile
goz ontine alindiginda, Troeltsch’un bu degerlendirmesinin
yetersizligi hemen anlasilabilir. Zira bu degerlendirme, Hi-
ristiyanlik alemi disindaki pek gok mezhebi, dini hareketi
goz ardi etmektedir. Biitlin samimiyetine ragmen Tro-
eltsch’un ortaya koydugu ideal tip tasarimi, 6zel bir duruma
uygulanma niyetiyle diizenlenmemistir. Troeltsch tarafin-
dan karakterize edilen bir kisim eski moda mezheplerin, ha-
la faal olmalarina ragmen, daha sonradan ortaya gikan bir
cok mezhep ile sanayilesme 6ncesinde veya ilk donemlerin-
de hig s6z konusu olmayan, ancak ¢atisma noktalarinda be-
liren birgok yeni konu ortaya ¢ikmistir. Ayni sekilde Tro-
eltsch, mezheplerin zaman igerisinde, igtenliklerini kaybede-
ceklerini isaret etmesine ragmen, bugiin bunun gok farkh bi-
gimlerde ortaya giktig1 ve mezhep taraftarlarinca boyle bir
duruma bilingli olarak kars: ¢ikilmasi s6z konusudur. Clin-
ki biz su anda, belirli bir mezhebin gelisme siireciyle ilgili
pek ¢ok ayrintiy: bilmiyoruz.
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Mezhebin Tanimlanmasi

Mezheplerin genel 6zelliklerinin formiile edilmesi isi, Tro-
eltsch’tan bu yana daha da zorlasmustir. Clinkii mezhepler,
daha fazla gesitlenmis ve insanlarin oldukga farkl sosyal tec-
riibe edindikleri giinlimiiz diinyasinda yeni bir ¢ok unsurlar
kazanmuslardir. Simdi 6zel teskilat, doktrin ve ahlaki uygula-
ma bigimlerinin, zorunlu olarak birbiriyle veya belirli bir
mezhep personelinin muayyen bir tabakadan alinmasiyla il-
gili oldugu sdylenemez. Eger yapacagimiz tanimin bir ise ya-
ramasi isteniyorsa, bizim mezhepler arasindaki benzerlikler
kadar farkliliklar1 da g6z 6niine almamuz gerekir.

Mezheplerin, ortaya giktiklar1 topluma kars: protestolar-
n1 ifade ederken benimsedikleri tutum farklihklarina goz at-
madan 6nce, farkl kiiltiirel ortamlarda veya degisik donem-
lerde ortaya gikan mezhepler hakkinda her zaman gegerli
olan ne soylenebilir? Boyle bir ifade herseyden once mezhep
ve kilise geliskisinden uzak olmalidir. Clinkii kilise, artik tabi-
at st ile iliski kurmada tekelciligi savunan bir kurum degil-
dir. Ikincisi, 6zel kiiltiirel ve tarihsel faktorlerin, yapisal ve
gelisim siireciyle ilgili sosyal benzerlikleri 6rtmesine izin ve-
rilmemelidir.

Mezhepler goniillii kurumlardir. Bireyler, belli bir mezhe-
bin goriislerini benimsemede az veya ¢ok -hatta teorik olarak
tamamen- se¢me hiirriyetine sahiptir. Her seyden 6nce, mez-
hep kavraminin kendisi bile belirli bir toplumdaki dinsel
inanglarin en azindan boliinmesine, genellikle de farklhlas-
masina delalet eder. Goniilli kimse mezhebi se¢melidir. Fa-
kat segme isi karsilikhidir; glinkii mezhep, s6z konusu kimse-
yi kabul veya reddedebilir. Uyelik iglemi, bir liyakat imtiha-
nindan sonra gergeklesir. Bu nedenle birey, ilk olarak tiyelige
layik olmalidir. Dahasi, mezhepte giiglii bir kimlik duygusu
vardir. Kabul edilen kimse, hemen “bizden biri” olur ve bu
biz duygusu mezheplerce, kendilerini tabiat iistii hakikatlere
yegane ulagma vasitasi olarak gormelerinden 6tiirti, bir baki-

ma mecburiyet olarak, biitiin herkese kars1 kullanilir. Mez-
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hep, tiyelerinden tam ve bilingli baghlik isteyen bir topluluk-
tur. Oyle ki, bu baglilik, devlet, kabile, sinif ve aile gibi biitiin
bagliliklar1 asmalidur.

Bir mezhebin kendini elit (segkin) olarak algilamasi da bu
ozelliklerle ilgilidir. Kendisini, hakiki imanin, en uygun iba-
det biciminin ve sosyal davraniglardaki dogruluk ve diirtist-
liikk standardinin en yetkili ve yegane sahibi olarak kabul
eden bir mezhep, yine kendisini farkl bir topluluk olarak go-
riir; ve her zaman sadece kendi tiyelerinin nihai kurtulusa
ulasabilecegini iddia etmese bile, en azindan, kendilerinin
mutlaka kurtulusa eriseceklerine inanir. Bunun yam sira
mezhepler tekelci tutuma da egilimlidirler. Uyelik, diger bii-
tiin diinyevi baghliklarin, dogal olarak da baska her tiirlii di-
ni baglhihgin oniine gecer. Mezhepler, kendilerini diger grup-
lardan ayirdiklarinda, o mezheplerin kutsalliklar1 ve yetkin-
likleri konusunda siiphe ortaya atarlar. Belirli bir mezhebe
baghlik, diger biitiin mezhepler ve dini cemaatlerden uzak
durmays, hatta onlara diisman olmay1 gerektirir.

Bu niteliklerin katilig1 nedeniyle pek ¢ok mezhep, tiyele-
rinin goniilli, ciddi ve liydkatli olmasinda 1srar etmenin
otesinde, simarik liyelerin gruptan ihrag edilebilmesine im-
kan veren bir diizenlemeye de sahiptir. Bir kast veya bir ka-
bile baz1 sosyal sartlarda grup bilincinden uzak durabilse
bile, bir mezhep hig¢ bir zaman bilingsiz bir topluluk degil-
dir. Baska bir ifadeyle o, kendini dogal bir birim gibi géren,
sosyal bir blinye de degildir. Yahudilerin geleneksel olarak
kendi dinlerini degerlendirme bigimi veya Latin halklarin
Katolik Hiristiyanlig: algilama tarzinin aksine, mezhep, bi-
lingli bir yapidir; onun tesisi ve liye toplamasi da kasti ve
iradi bir stirectir. Boylece o, kendi biitiinliigiiniin ve bu bii-
tiinliiglin dikkatsiz ve liyakatsiz liyelerce bozulabileceginin
farkindadir. Bundan dolay1 mezhebe layik olmayanlar on-
dan ihrag edilir.

Tabiatiyla bu durum, bireysel mezhep tiyeligi konusunda

standartlar empoze eder. Dolayisiyla bir mezhebe tiye olan
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kimsenin, iyi bir taraftar hayat1 yasamasi beklenir. Sonugta,
liyenin mezhebe girmesi konusundaki iradilik ve zorunlu
olan liyakat sinavi, sadece s6z konusu kimsede bireysel bir
baglilik duygusu varsa gergeklesebilir. Mezhepler, baghlik
konusundaki farkliliklar1 kabul etmediklerinden, mezhebin
bitiinliigii, basitce liyeler arasinda dagilms bir biitiinliiktiir.
Kendine hakimiyet (self-control), vicdanlilik ve diiriistliik
mezhepgiligin 6nemli 6zellikleridir.

Mezhepler, genel ve geleneksel dinsel kanaatlerden fark-
11 alternatif 6gretiler, yorumlar ve uygulamalar 6nermeleri-
ne ragmen, bu, higbir zaman ortodoks (resmi, genel) gele-
nekteki biitlin anlayislann topyekiin bir reddi degildir. Eger
boyle olsaydi, biz mezhebi boyle tanimlayamazdik. Aslinda
mezhep, ortodoks gelenekteki goriislere bazi unsurlar ilave
edilerek veya bazilar gikarilarak, farkh bir tarzda yeniden
diizenlenmesidir. Boyle bir alternatifin ileri siirtilebilmesi
igin mezhep, ortodoks gelenektekinden daha bagka otorite
prensipleri de benimsemek ve kendinin daha tistiin oldugu-
nu iddia etmek durumundadir. Bir mezhebin aradig otori-
te, karizmatik bir liderin tistiin vahyi/ilhami olabilecegi gi-
bi, kutsal metinlerin yeniden yorumlanmas: veyahutta vah-
yin/ilhamin, sadece hakiki iman sahibine verilebilecegi fik-
ri de olabilir. Kendinin ortaya koydugu otorite ne olursa ol-
sun, mezhep, ortodoks akidenin otoritelerini mutlaka red-
deder.

Genel Formiiller ve Fiili Durumlar

Yukarida zikredilen formiil, hem genel hem de ideal ve ti-
piktir. Bu nedenle o, mezhebin oldukga soyut ve maddelesti-
rilmig bir tanimudir. Dolayisiyla giiniimiizdeki mezheplerden
her birinin sahip oldugu 6zelliklerin, bu genel niteliklerden
birtakim farkliliklar gostermesini bekleyebiliriz. Mezhepler
ya dis gevredeki degisiklikler nedeniyle ya da “mutasyon”

olarak isimlendirilebilecek siire¢ sonunda farkllagsmaya ma-
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riz kalirlar. Sonugta, mezhebin bazi 6zellikleri, tarihinin be-
lirli donemlerinde 6nemlerini yitirirken, diger bazilarinin
onem kazanmasi s6z konusu olabilir.

Goniilliiliik / Iradilik

Mezhepler, goniillii gruplar olmalarina ragmen, tiyelerin
gocuklarinin, anne-babalar gibi ayn1 mezhebe katilmalar ko-
nusunda bir egilim vardir. Bat1 Hiristiyan diinyasindaki her
mezhep, geng liyelerin de ebeveynleri gibi mezhep ilkelerine
tam olarak baghliklar1 konusunda israrl olabilir, glinkii boy-
le topluluklarda - bu ABD, Ingiltere, Almanya, Isvigre, Iskan-
dinavya, Hollanda hatta artan bir tarzda Katolik diinyasi igin
6zellikle dogrudur- din segimi oldukga fazladir. Olusturduk-
lar1 oldukga etkili tecrit sistemleri sayesinde - tecrit islemi ya
fiziksel olarak ayrilma ya da disa kapali mekanlarda yasama
bigciminde olur- hayli tecrit edilmis durumdaki mezhep tiye-
leri, kendi genglerinin segme alanini iyice daraltirlar. Nite-
kim Pennsylvania’daki Amish Mennonite bir delikanli veya
Alberta’daki Hutterian bir geng, daha on bes veya on alt1 yas-
larinda iken, ailesinin mensup oldugu mezhebin hayat gorii-
siine ve cemiyete Oylesine katilmistir ve ona baglanmustir ki,
artik onun igin iradi segim olay1 neredeyse imkansizlagsmustir.
Ayni durum, gagdas bir Quaker, Pentekostalist ve Christian Sci-
entist bir ailede yetisen bir kimse igin de gok farkh degildir.
Bir Amish mezhepten ayrilabilir, fakat boyle kimsenin kendi
yakinlarini da terk etmesi gerekir, dolayisiyla onlar daha son-
ra Mennonite’lerden daha az kati1 bagka gruplara katilirlar.
Ote yandan, Hutterianlar da kolonilerini terk edebilir. Ancak
¢ok az1 inanglarini terk eder; kolonilerini terk eden pek gok
geng, birkag yil disarida gezdikten sonra yeniden kolonileri-
ne donerler.
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Tekelcilik

Taraftarlarindan mutlak bir baglhilik istemek, mezhebin te-
mel 6zelliklerindendir. Ibranilerin kiskang tanr anlayisindan
kaynaklanan Hiristiyanhktaki tekelci baglihk prensibi, Hiris-
tiyan mezhepleri arasindaki bu davranisin temelini tegkil
eder. Ornek olarak, mezhep taraftari, bagka insanlar igin dog-
ru olmayacak bir sekilde mezhebe baglihigiyla 6zdeslesmistir:
Mezhebe baglilik, onun igin en 6nemli sey haline gelir. On-
dan s6z edildigi zaman, onun bir Plymouth Brother, bir Chris-
tian Scientist veya Seventh Day Adventist olmasi, onunla ilgili
diger biitiin bilgilerden daha 6nemli hale gelir. Bu durum bir
Anglikan, Presbyterian veya hatta temel Baptist ekollerinden
birine mensup bir baptist igin de farkh degildir. Boylece bag-
lilik, her seyden 6nce gelmeli ve siiphesiz olmalidir. Hatta bu
noktada bile, en azindan mezhebin gelismesinin belirli do-
nemlerinde, bu son noktanin tanimlanabilirliginin bilinmesi
mumkiindiir. Mezhepgilige kars: olduklarini iddia ederek ise
baslamak, mezheplerde yaygindir. Neredeyse, onlarin hepsi
biitiin Hiristiyanlan birlestirmek iddiasiyla ortaya gikar; ve
mezheplerle ilgili sinirlara karsi ilgisizligin kuvvetli bir teza-
hiirii s6z konusudur. Nitekim, sonunda Isa’min Miiridleri
(Disciples) ve Isa’nin Kiliseleri (Churches of Christ) seklinde
iki kola ayrilan Amerikan hareketinin lideri Alexander Camp-
bell de, baslangigta Hiristiyan diinyasindaki her tiirlii boliin-
meye kars1 gikiyordu. Ayni sekilde, Hiristiyan hayat1 yasa-
yan herkes igin basit bir ibadet formu ortaya koymak amaciy-
la ise baslayan Plymouth Kardegler de boyle yapmisti. Bu nok-
tada, ortaya gikan hareketler birtakim goriisler ortaya atmus,
fakat liderleri, bu goriislerin geregini yerine getirememisler-
dir. Fikirlerin ilk netlesme devresi olan bu déneme, mezhep-
oncesi devre adin1 vermek yerinde olabilir. Ciinkii, bu safha-
da mezhebe baghlik hentiz belirgin degildir. Diismanlklar,
diismanca tavirlar ortaya ¢ikinca, taraftarlarin kimlerin giive-
nilir arkadaslar oldugunu, ibadette ve sosyal iligkilerde kim-

lerin gergek Hiristiyanlar olduklarin1 6grenme ihtiyaci beli-
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rince, mezhebin sinirlari da gizilmeye ve mezhep gergek for-
munu kazanmaya baslar.

Liyakat

Mezhepler baglilik akt1 isterler. Onlar ancak uzun siire de-
vam edince, s6z konusu liyakat sinavlar1 6nemsiz hale gelir.
Quakerlarin tarihi, bu baglamda, gittikge azalan bir farklilik
duygusu ve tiyelerinde liyakat arayisi konusunda iyi bir or-
nektir. Ayrilik ve farklilik diistincesi burada baslangigta uzun
yillar devam etmis, ancak 18.ytizyil ve 19.ytlizyilin ilk donem-
lerinde, Ingiliz Quakerlar, mezhebe baghlg: doguma dayal
bir hak kabul etmeye baglamislardir. Bu nedenle mezhep, za-
manla tyeleri dogumla belirlenen ve yeni nesillere intikal
eden neredeyse tamamen farkli bir grup durumuna gelmistir.
Bu egilim, 19. ytlizyilda Quakerizin’i etkileyen giclii evangelik
tesirler nedeniyle degismesine ragmen, simdi muhtemel iiye-
lere uygulanan liyakat testleri, belirli toplumsal gelenekler
ve aday1 imtihan eden kisilerin karakterine gore farkhliklar
arz etmeye baglamustir. Bunlara ilaveten, bir mezhep biitiin
diinyada kabul gérmeye baslayip, mezhepler arasindaki ye-
rini aldikga, mezhebe kabul igin yapilan liyakat sinavlari 6ne-
mini kaybetmeye baslamustir.

Kendini Tanimlama

Diinyada kavramsal bir sistem tesis etme arzumuzda, biz
hepimiz, kesin sinirlar ve agik kategoriler arama egilimi gos-
teririz. Mezhepler, ayni prensibin hemen hemen dogal kabul
edilis bigimleri olarak algilanirlar. Gergekte onlar, insan eseri
olduklar halde, nigin bilingli sosyal varliklar degildirler? Bi-
zim genel formiiliimiiz, mezheplerin giiglii kimlik bilincine
ve boylece belirgin sinirlara sahip olduklarini gosterir. Biz bu
genellemeyi terk etmesek de biliriz ki, gergek diinyada bir

mezhebi tam olarak tanimlamak, bazi antropolojik raporlar-
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daki, genellikle kimligi belirsiz kabileleri tanimlamak kadar
zordur. Mezheplerde de tipki kabilelerde oldugu gibi, kendi
dislarindaki kimselerin aksine, kuvvetli bir “biz” duygusu
vardir. Ancak bu “biz” diisiincesi, yine kabilelerdeki gibi uy-
gulamada ok farkl sekillerde tezahiir edebilir; tistelik, onun
sinirlar1 da gok net degildir. Topyekiin baghliklarda genellik-
le problem yoktur; fakat mezheplerin, ayn1 zamanda higbir
zaman mezhebe tam olarak baglanmamis ve baglanmak da
istemeyen taraftarlar1 da vardir. Onlar inangh genglere sahip-
tirler, fakat bu gencler, muhtemelen belirli bir yasa kadar
mezhebe kabul edilmezler. Her seyden 6nemlisi, bir kisim
mezhepler, baz1 hareketleri digerlerinden daha fazla kendile-
rine yakin bulabilirler. Boyle davranislar, genellikle bir mez-
hep igerisinde boliinmeler meydana geldiginde ortaya gikar.
Baslangigta biitiin gruplar, karsilikh olarak birbirini aforoz
edebilir ve kendi kimlik bilincini taninabilir bir diismana sa-
hip olmak suretiyle kazanabilirler. Fakat ilk diismanliklar
unutulunca, s6z konusu iki grup kendilerinin dis diinyadaki
diger biitiin gruplardan daha fazla ortak yonlerinin bulundu-
gunun farkina varir. Nitekim 1930 ve 1940'larda Ingiltere’de-
ki Christadelphian mezhebinin iki kolu arasindaki durum boy-
leydi. Ortak olarak yasanan savas yillar: tecriibesi, onlarin dis
diinyadan ayrildiklari ortak noktay1 olusturuyordu. Bu ortak
payda, onlar arasindaki diismanliklarin bir yana itilmesini
sagladi. Ayni durum, aralarinda gok kiigiik fark bulunan iki
ayr1 hareketin, belirli bir olay karsisinda birbirinden bagimsiz
olarak benzeri tavr1 gostermesiyle de ortaya gikabilir. Bu 6r-
nekteki gibi, ayr: tegkilatlara sahip olsalar, inang ve uygula-
ma bakimindan aralarinda farkliliklar s6z konusu olsa da,
her bir mezhep bazen digerini “bizim insannmz” olarak gore-
bilir. Bu durum, ok agik bir bigimde, bilinmeyen bir dili ko-
nusmaya onem veren, farkli donemlerde ortaya gikmus Pente-
kostal mezhepler arasinda s6z konusudur. Tarih igerisinde
birtakim kaynasma ve karismalar meydana gelmis olsa da,
pek gok Avrupa tilkesi kendi Pentekostal hareketine/hareket-

lere sahiptir. Pentekostalist’lerin bazilari, bazen birbirlerini ba-
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sitce ayn1 grubun tiyeleri gibi goriirler; digerleri ise, “biz”
ifadesini biitiin Pentekostalistler igin kullanirlar.

Seckinlik Statiisii

Bir mezhebin, sosyal bir elit olarak, kendini tam anlamiy-
la hangi derecede gordugii, gesitli faktorlere gore degisir.
Mezhebin stattisiinii belirleyen faktorlerin en 6nemlileri, ka-
bul edilen eskatolojik goriis ile s6z konusu mezhep tiyeleri-
nin birbirine kars1 davramis bigimidir. Hiristiyanhkta “seg-

Tarlada galisan Hutterian kadinlari. Sayilan kisa siirede bir kag yiizden
17.000’in iizerine ¢1kan ve, zaman zaman baskiya ugrayan Hutterianlar —ki as-
len Alman ve Tyrolean kikenlidirler- genellikle Kanada kirsallarinda yasar-
lar. Halen Alman lehgesiyle konusurlar..

kin” anlayisi oldukga 6nemlidir. Klasik, etnik agidan “segil-
mis halk” fikri, Yahudilikten miras alinmis ve bu anlayis, go-

nilli olarak Hiristiyan imanin1 kabul edenlere samil kilin-
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mustir. Ancak Hiristiyan geleneginde bile, megsruiyetlerini
kutsal metinlere dayandiran mezhepler, her zaman kendile-
rinin, Tanrinin yegane segilmis toplulugu olduklarini iddia
etmeyi dogru bulmamuslardir. Béylece Salvationistler ve Pen-
tekostalistler, kendilerini diger Hiristiyanlardan Tanri’min
inayetine daha fazla layik (ve belki de Tanr1 ilhamina daha
fazla mazhar olmus bir tegkilat) olarak gérmekle birlikte, ge-
nel olarak kat1 tutum sergiledikleri ilk donemlerinde bile, di-
ger kokten dincilerin de kurtulusa ulasabilecegini kabule ha-
zirdilar.

Uyelikten Atma

Bir mezhebe kabul igin gerekli liyakat testlerinin, genelde
liyeligin devamu igin de gerekli 6lgiiler oldugu kabul edilir.
Ancak uygulamada, pek gok mezhep ok kat1 kurallar uygu-
ladig1 halde, digerlerinin, halihazirdaki tiyeler igin standart-
lan gevsettigi dikkati geker. Bu durum, 6zellikle bir mezhe-
bin kendini toplumdan tecrit etmek konusunda asir1 adimlar
atmas! asamasinda ve yeni taraftarlarin biiyiik oranda soz
konusu cemiyetin gengleri arasindan segildigi zamanlarda
soz konusudur. 19.ytizy1l Ingiliz Quakerlar1 buna iyi bir 6r-
nektir. Diger daha asir1 bir ornek ise, disaridan tliye toplama-
ya ilgi duymayan ve hayat tarzlari, kat1 dinsel kurallardan zi-
yade 17.ytizy1l koylii hayat standartlariyla belirlenen Amish
Mennonitelerdir. Aslinda eski Amish Tarikati, disaridan al-
diklan iyi fikirler nedeniyle de olsa, miistehcen sakalardan
hoslanmayan veya alkol igme konusunda tereddiit eden ken-
di genglerine ilgi gosteriyordu.

Bilinglilik
Her mezhebin dayandig bilinglilik diizeyi ve baghlik du-

rumu degisebilir. Bu, 6zellikle dogustan tiyelik prensibinin

gelistigi yerlerde s6z konusudur. Bununla birlikte, Hutterian-
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lar, Doukhoborlar ve Amishler diye bilinen mezhep tiyelerinin
hepsi, ilk gocukluk dénemlerini tamamlayinca, yogun olarak
kendi farkhhiklarini idrak eder hale gelirler. Muhtemelen bu
farklihk duygusu, goniillii bir dini grup hissinden ziyade et-
nik bir grup hissidir. Aslinda biitiin bu durumlarda, etnik
farklihk da, onlarin yerlestikleri ¢evre agisindan 6nemli bir
unsurdur. Zira yukarida zikri gegen mezhep mensuplari, si-
rasityla Kanada bozkirlar1 ve Dakota; Ingiliz Kolombiyasi; ve
Pennsylvania ve Ohio gibi bélgelerde yasiyordu. Mutlaka bi-
linmesi gereken bir baska husus ise, bilingli ve samimi bagli-
lik hissinin, hemen bir mezhebin ortaya gikisiyla birlikte bag-
lamadigidir. Bu ozellikler, daha ziyade iradilik/goniilliiliik
prensibinin giiglii oldugu mezheplerde, tam anlamuyla te-
sekkiil eder. Uyeleri heniiz tam olarak toplumsallasamamus
ve mezhebe baghilhigin gerektirdigi sartlar kesin olarak formii-
le edilememis yeni mezheplerde ise, bilinglilik ve igten bagh-
lik duygusu gok acik degildir. Mezhep, ikinci zuhur (second
advent) veya herhangi bir felaket beklentisi sonucunda orta-
ya ¢ikmus olabilir. Boyle durumlarda, koruyucu tedbirler zo-
runlu kabul edilir. Boyle hareketler, ilk zamanlardaki biling-
lilik halinin s6z konusu oldugu samimiyet ve baglilik konu-
sunda entegrasyonun gelismedigi anlarda zuhur eder.

Bazi1 mezhep hareketlerinde, dogruluk/samimiyet duygu-
sunun olaganiistii degisikliklere maruz kaldig: bagka durum-
lar da vardir. Bunlar, segkin statii anlayisinin, mezhep men-
suplarinca, bu statiideki kimselerin ahlaki davraniglarin1 na-
zarn dikkate almadan, onlar1 segilmis bir topluluk olarak go-
recek kadar giiglii oldugu durumlardir. Onlar, kendilerini se-
gilmisler seklinde tanimlayip, miikemmel olarak gériir hale
gelebilirler. Boylece bagkalar igin kotii veya giinah kabul edi-
len bir davranis, kendileri i¢in boyle kabul edilemez. Bu te-
maysiile (antinomianizm), 6zellikle 16 ve 17. asirdaki pek ok
Hiristiyan mezhebinde rastlanir. Ancak o, her zaman kesin
olarak tasvip edilmemistir; ¢linkii boyle bir anlayis, mezhep
taraftarlarina tam anlamiyla istedikleri gibi davranma firsat1
verir. Ustelik o, mezheplerin kendi taraftarlarina daha yiice
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gercege baghhklarim gostermek igin digerlerinden daha kat
davranis ve hareket standartlar1 empoze etme karakteriyle
de agik geliski teskil eder.

Mesruiyet

Ideolojik bir gerekge olmaksizin, hicbir mezhep ortaya
¢ikmaz. Mezhepler ortodoks dinsel sistemi terk etme konu-
sunda insanlar1 ikna edebilmek icin kutsal otorite iddiasinda
bulunurlar. Bu iddiay1 gosterebilmek igin yetkili kisi veya ki-
siler bulunmalidir. Karizmatik bir liderin -ki o, hem kutsal
kaynak hem de onun yorumcusudur- etrafinda bir mezhep
tesekkiil ettigi zaman, oradaki karizma mesruiyettir. Baska
durumlarda ise, taninmus bir liderlik veya liderleri segmek
veya atamak igin yontemler s6z konusudur. Ancak Tanr1 ve-
ya ilahi kelam ile kendileri arasinda higbir araci kabul etme-
yen mezhepler de vardir. Onlar, her tiirlii beseri organizasyo-
nu reddederler; kendilerini, Tanrinin emrettiklerini yapmak
igin cagrilmis kimseler olarak gortirler. Nitekim Yehova $Sahit-
leri -oldukga yaygin ve detayh bir tegkilati olan yayinevini
kurduklarin1 kabul etmelerine ragmen- higbir teskilata sahip
olmadiklarinda israr ederler. Ayni sekilde Quakerlar ve Chris-
tadelphianlar da ok kiiglik bir resmi liderlikle devam ederler.
Bu mezhepler, otoriteye ve ruhban sinifina karsidir; onlarin
mubhalefeti kilise tegkilatina oldugu kadar, ayn1 zamanda ki-
lisenin Ogretilerinedir. Hiristiyan mezhepleri, cogunlukla bu
ikisini esit derecede zararh goériirler. Bununla birlikte, diger
dini geleneklerde ayrilik nedeni ruhban simifi degildir. Ciin-
ki ruhbanlik kavrami, Islam dini veya ¢agdas Yahudilige
uygun degildir. Ancak biitiin dini sistemlerin kendilerine 6z-
gl otoriteleri vardir; ve biitiin mezhepler, ister Hiristiyanlik
tarihinde goriildiigti gibi siradan inananlann da katilimina
ve onlann biitiin dini fonksiyonlar1 yerine getirmede yeterli-
liklerine 6nem vermelerinden olsun, isterse Afrika’daki pek
¢ok uzlagtirmaci hareketler gibi kendi detayh otorite hiyerar-

silerini tesis etmede olsun, mutlaka mevcut olana karsidirlar.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Benim burada zikrettigim, mezheplerin genel 6zelliklerine
dair biitiin istisnalar, sosyolojik tahlildeki agik kategorilerin
degerini tartismak igin degil, sadece kategorilerimizin, genel-
de fiili durumlardan daha agik oldugunu hatirlatmak igindir.
Sosyolojinin tehlikesi, kendi kategorilerinin, gercek hayatla
ilgili 6zet bilgiler veya diinyanin algilanabilecegi formdillerle
bile kolayca yalanlanabilmesidir. Tecriibi verilerin kategori-
lerden daha zengin oldugunu vurgulamakla birlikte, biz ka-
tegorilerin, sadece biiyiik miktardaki verinin islenmesini sag-
layan muhtemel en uygun tarzlar oldugunu hatirlamaliyiz.
Ozel kiiltiirel ve tarihsel ortamlar, her zaman ayrintida bizim
tipolojilerimizi hatali gikaracaktir. Bu da bizim bir sosyal fe-
nomen konusunda karsilagtirmali genel bir goriis elde etmek
igin farkinda olarak 6dedigimiz bir ticrettir. Ciinkii mezhep-
ler, aralarindaki biiytik farklara ragmen ancak ¢ok agik ben-
zerlikleri g6z 6niine alinarak incelenebilir.
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Diinyaya Mezhep Acisindan
Yaklasimlar

I kinci boliimde ele alinan, mezhebin genel tanimi konu-

sunda, daha ziyade sosyal grup veya hareketler olarak,

onlann ayirt edici 6zellikleri tizerinde duruldu. Burada
kasten bir tarafa birakilan iki 6zellik ise, organizasyonun 6zel
bicimi ile taraftarlarin 6zel statiileridir. Yukarida ortaya ko-
nan oldukga genel ve bundan dolay:1 da oldukga soyut olan
formiiliin en olumlu yani, onun, mezhepler zorunlu olarak
kilise karsisinda yer alirlar, diisiincesine yol agmayan bir ta-
nim olmasidir. Mezhepler pek gok grubun yer aldigs, dini ba-
kimdan ¢ogulcu ortamlarda dogar ve 6zellikle kiliseden da-
ha ziyade protesto ettikleri sekiiler (diinyevi) toplumlar igeri-
sinde gelisirler.

Genel tamimlar bir gergeve gizer. Ancak mezhepler hicbir
zaman bir biitiinlin benzer 6zellikteki pargalar1 degildir. Bu
nedenle biz bu genel tanim gergevesinde, mezhepler arasin-
daki farklihklarin agikga goriilmesine imkan veren bir takim
kategoriler olusturmak zorundayiz. Bunlardan en 6nemlisi,
mubhtelif mezhep tiirlerine saptayacagimiz kriterin secimidir.
Teorik olarak boyle bir kriter hem mezhebin yukaridaki tani-
minda ortaya konulan temel 6zelliklerine uygun olmali, hem
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de onlar1 agiklamalidir. Karizmatik, demokratik ve komiinal
(communitarian) gibi tegkilat tiirleri nihai noktada yeterli de-
gildir. Ayn sekilde mezhebin 18. ve 19. asirlarda Bat1 Avru-
pa’da gorildiigi gibi, tyelerini biiyiik olglide fakirlerden
toplayan ve gok degisik tiirleri olan bir géniilliiler sinifi ola-
rak tamimlanmasi da s6z konusu olamaz. Zira teskilat, bigim
ve sinufin niteligi gibi konular 6zel gevre sartlarina bagh ola-
rak 6nemli degisiklikler gosterir. Oyle goriiniiyor ki, bu nok-
tada bizim en iyi rehberimiz, biitiin mezhep ve dinlerin ilgi
gosterdigi temel ve evrensel bir mesele olan kurtulusa ulasabil-
mek igin ne yapilmasi gerektiginin ele alinmasidir.

“Kurtulusa ulasabilmek i¢in ne yapmaliy1z?” sorusuna
verilen cevap bir mezhebin biitiin niteliklerini belirler. Bu so-
runun cevaplandirilmas: asamasinda mezhep taraftarlari,
zorunlu olarak, diinya ve dogatistii alana dair gorusleri ile
bunlara kars takindiklari tavri da ortaya koyarlar. Yine sart-
lar kargisinda takindiklar tavir, mezheplerin, dinin bu konu-
lardaki tutumuna dair goriiglerini de yansitir. Mezhep men-
suplarinin inanglari, sosyal ahlak goriisleri, grup icerisinde-
ki iligkileri, dis diinyaya karg:1 takindiklar: tavir ve bir araya
geldiklerinde yapilmasi gerekenler konusundaki goriisleri
sonugcta, onlarin kurtulus yolu konusunda ne diistindiikleri-
ni ortaya koyar. Mezheplerin dogatistii anlayiglar1 ve buna
kars1 gosterilecek tavir konusundaki gortsleri “kargilagtirma-
It din” diye bilinen tamimlayic1 aragtirma alaninin konusu-
dur; buna karsilik bir grupta sosyal miinasebetler ve grup
tiyelerinin diinya karsisindaki tavirlar1 din sosyolojisinin sa-
hasi iginde yer alir.

Geleneksel dini anlayisi benimseyen kimse, onu kabul
ederek diinyaya karg: tavir gosterir. Boyle kimseler kiiltiirt
ve kurumsallagmus dinin sagladig kurtulus vasitalarini kabul
eder. Boylece geleneksel Hiristiyan aleminde insanlar, kilise-
yi kurtulus regetesi sunan ve Tanri’'min inayetine kavusabil-
meleri igin kendilerine yardimci bir kurum olarak kabul
ederler. Onun otoritesini tanir, ahlaki konulardaki ikazlarim
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dinler ve ruhani liderlerine, kendileriyle ilahi iradenin daha
kesin kavranildig: aracilar olarak, hiirmet gosterirler. Hatta
onlar, bazen kilise liderlerinin hiikiimlerinde yarulmaz oldu-
guna bile inanurlar.

Mezhepler, geleneksel/resmi kurtulus anlayisim1 redde-
der. Ancak bu reddetmenin anlami farklidir. Bir mezhep tiye-
si kurtulusu, diinyadaki mevcut kéttiliikten kurtulus seklin-
de yorumlar. Boyle bir kurtulusa nasil ulasilabilecegi, onun
nasil ve ne zaman gergeklesebilecegi hususunda, mezhepler
arasinda onemli farklar bulunmaktadir. Kisinin kurtulmaya
calistig1 ve tavir aldig1 diinyay: degerlendirmede sinirh bir-
kag yol vardur.

Diinyaya Kars1 Ayrilik¢i Tutumlar

Once ayrilikgt dini tutumlar silsilesini tanimaliiz; daha
sonra da bu tutumlardan her birinin Hiristiyan aleminde or-
taya giktig1 genel mezhep yapilarini incelemeliyiz. Oldukga
degisik tutumlar basitce ifade edilebilir.

Insanlar, diinya ve -din de dahil olmak iizere- onun biitiin
kurumlarinin kétii oldugunu ve kurtulusun ancak bir kimse-
nin kendini tam olarak degistirmesiyle elde edilebilecegini
ileri stirebilirler. Kisi, ancak kendisi konusunda yeni bir anla-
yisa ulasmakla veya yeniden dogmakla kurtulabilecektir. Bu
goriis bir dereceye kadar genelde Katolik ve Ortodoks Hiristi-
yanlik, 6zelde de evangelik Protestanlikga kabul edilir. Ancak
bu, uygulamada 6nemli oranda sulandirnilmus bir diisiincedir.
Kilisenin uygulamalar yerlesmis oldugu igin, onlarin belirli
durumlarda kurtulus icin insana yeterli olduklar: diistintiliir.
Giinlik hayatta gok agik sekilde benin degisiminin arzulan-
masl artik sona ermisgtir.

Bununla birlikte ayrilikgi (sapik) bir tutum olarak ihtida sii-
reci, gok koklii bir bigimde kurumsallasmig prosediir ve toren-
lerin karsisina konmustur. “Tecriibe” olarak bilinen ihtida be-
lirli bir zamanda ortaya ¢ikmalidir. Bu nedenle birey, Tanrinin
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kendisiyle temasa gegtigine, Kutsal Ruh tarafindan ilham edil-
digine ve Kurtaric1 (Hz.Isa) sayesinde kurtarildigina inanr. Bu
tecriibe yogun bir hatirlamaya ihtiyag gosterebilir ve onunla
birlikte genel duygular, miihtedinin dua ettigi ve siikranlarim
sundugu durumlarda yeniden harekete gegebilir. Bu tecriibe-
nin yasanmasi ve onun kabul edilmesinin (taninmasinin) kur-
tulvs igin gerekli olduguna; ve ister dualar okuyup ayinler ic-
ra eden bir rahip olsun, isterse sosyal sartlarin diizelmesi igin
ugras veren sosyal reformcular veya devrimciler olsun, hig bir
sekilde baska biri tarafindan kurtanlmayacagina inarurlar.
Kurtulus icin dua, ayin veya sosyal reform gibi biitiin faaliyet-
ler gereksizdir. Bu konuda insanlara gerekli olan “kalbi tecrii-
bedir”; ve ancak insanlar boyle bir kurtulus tecriibesine sahip
olduklarinda cemiyette bir iyilesme timidi s6z konusu olacak-
tir. Insanlarin ihtidasina 6nem verdigi igin bu tutuma ihtidaci
(conversionist) yaklasim adin1 verecegiz.

Kurtulus problemine ikinci cevap ise, diinyanin kotii oldu-
guna ve yegane kurtulus ihtimalinin sadece tabiatiistii bir
kudret sayesinde diinyanin yikilmasinda bulundugunu iddia
eder. Mevcut sistemi diizeltmek veya 1slah etmek igin higbir
sey yapillamaz, gercek miiminler, sadece ilahi olarak takdir
edilmis bu an meydana geldiginde kurtulabilirler. Bu durum-
da diinyaya kars1 olan tutum, insanlarin degismesini degil,
diinyanin degismesini istemek ve kiyamet ad1 verilen olayin
gerceklesmesini beklemektir. Dikkat edilmesi gerekir ki, yu-
karidan aldiklar: ilhamlarla ilahi gliglerin yaninda yer almaya
cagirilmalarina ragmen boyle bir tutumu benimseyen mezhep
taraftarlari, zorunlu olarak veya genellikle diinyanin bu degi-
siminin kendilerince baslatilmasin1 beklemezler. Boylece on-
lar, insanlardaki dertini degisikligi arzu etmek yerine, diinya-
nin degismesini talep ederler. Devrimci veya degisimci tutum
adim1 verecegimiz bu yaklasim, mezhep taraftarlarinin aktif
sekilde devrimi/ degisimil hazirlamalar: degil, onlarin, Tanr-
nin isteginin boyle oldugunu diisiinmeleri demektir.

1 Mezhebin tiplerini belirleme gayreti iginde farkh tamimlar kullanilmigtir.
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Insanhgin durumuna (human situation) iiglincii yanit da,
bireyin iginde bulundugu gevrenin kétii olduguna inanmak
ve kurtulusu bu gevreden el-etek gekmekte arayarak, kisinin
kendini diinyanin kétiliigiinden kurtarmaya galismasidir.
Bu tutum, insan veya diinya degismelidir, demek yerine,
diinyadan el-etek gekilmesini talep eder. Diinyadan el-etek
ceken kimseler, kendi kutsalliklarini koruduklarini hatta onu
gelistirdiklerini diistintirler. Kurtulus ancak kendini insani
igslerden soyutlamis kimselerin cemiyetindedir. Bu tutuma da
ice dontikliik (conversionists) adi verilebilir.

Dérdiincii yaklagim ise, genellikle gogunluk tarafindan bi-
linmeyen vasitalar1 devreye sokarak kurtulusu diinyada ara-
maktir. Boyle bir kurtulusun gergeklestirilmesi ¢ok daha ya-
kin goriiliir. Bu da diinyada, genellikle iyi telakki edilen, an-
cak insan hayatinda elde edilemez (elusive) ve gelip gegici
seylerin elde edilmesidir. Bedensel giigliiliik ve zihni yetenek
belki de bu diisiincelerin en evrenselleridir, fakat bazi kiilttir-
lerde statii, glig¢ veya ekonomik kaynaklarin kontrolii de bun-
lara ilave edilebilir. Biitlin bunlar bir kissm mezhep taraftar-
larinca benimsenen idealler olmanin 6tesinde aym1 zamanda
diinyevi amagclardir. Ancak nihai kurtulus her zaman uhrevi
veya askin bir olay olarak goriilmez. Bu yaklasimin dini 6zel-
ligi, boyle bir durumun dini bilgi veya tabiatiistii giigler vasi-
tasiyla elde edilecegine inanilmasidir. Bu tabiatiistii ve go-
gunlukla da ezoterik veya gizemli (occult) vasitalarin kullanl-
masi sayesinde diinya, bizim menfaatlerimiz yoniinde hare-
kete gegirilebilecektir. Iste insanlarin kurtarilacag: yol budur.
Bu yaklasimida “yonlendirici” (manipulationist) yaklasim di-
ye isimlendirecegiz.

Transformative terimi David F. Aberle tarafindan kullanilmustir; David F.
Aberle, The Peyote Religion Among the Navaho, Chicago, Aldine, 1966. Burada
gegen terimler igin bkz.: Bryan R. Wilson, ‘Typologie des sectes dans une pers-
pective dynamique et comparative’, Archives de Sociologic des Religions, 16 (1963)
pp. 49-63.; Ayrica bkz. Bryan R. Wilson (ed), Patterns of Sectarianisin, London,
Heinemann, 1967, pp. 22-45; Peter L. Berger, ‘The Sociological Study of Sectari-
anism’, Social Research, 21, (winter, 1954), pp.467-85.
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Besinci yaklasim ise, daha dar anlamdaki 6zel bir “kurtu-
lus” anlayisini ihtiva eder. Burada bireyin ilgi duydugu sey,
su anda mevcut olan bedensel veya ruhsal bir hastaliktan
kurtulabilmektir. Boyle bir kurtulus ise, ancak tabiatiistii
guglerin 6zel yardimlarn sayesinde daha ziyade gizemli yar-
dimlar: sayesinde normal nedensellik kanununun bir kenara
atilmasiyla saglanabilir. Burada kendisinden kurtulunmasi
lazim gelen bir diinya fikri yoktur; sadece mevcut gerilim ve
sikintilardan hemen kurtulus ile sartlarin haz verir hale d6-
niismesi konusunda muglak fikirler vardir. Bu yaklagim, bir
onceki yaklasim tarzindan, kurtulusun oldukga 6zel olan ma-
hiyeti ve elde edilmesi muhtemel yararlar konusunda higbir
acik fikrin bulunmamasi agisindan ayrilir. Buradaki kurtulus
olay1 sahsi ve mahallidir. Kurtulusa ulasma vasitalari ise, ne
evrensel olarak bulunabilir ne de evrensel anlamda ifade
edilmeye uygundur. Gergekte bu yaklasim, mezhep mensu-
bunun kurtulusu igin yeni prensipler kesfedilmesi degil, sa-
dece mucizeler istenmesidir. Bu yaklasim da biiyiisel (thauma-
turgical) yaklagim diye isimlendirilir.

Bunlarin disinda, pek fazla dini 6zellik tasimayan -yani ta-
biat tistii bir varliga yakarma ve yorumlara yer vermeyen- iki
yaklasim tarzi daha bulunmaktadir. Bunlardan birincisi,
diinyayl, igerisinde kétiiliigiin var oldugu bir yer seklinde
goriir. Fakat bu kotiiliik, en azindan onun bir kisim tezahiir-
leri, sagduyunun emirlerine uygun bir reform ile ortadan kal-
dinilabilir. Buradaki sagduyu, kutsahn kavranilmasiyla olu-
san bir duygudur. Agikga gortilecegi gibi, bu daha 6zel bir
yaklasim gesididir ki, onda rasyonel yontemler, dini (akil-
otesi) telkinle ispat edilmistir (justify). Biz bu yaklasima da re-
formist (yenilikgi) yaklasim adin1 verecegiz.

Son olarak, diinyadan el-etek gekmeyi veya onun yikilip
yerle bir olmasin istemeyen bir davranisla kurtulusun arasti-
rilmasi s6z konusudur. Bu, dini prensiplere dayah, koklii bir
yeniden tegekkiil igin bir temel arama tesebbiistidiir. Insanlar
kotii bir sistem yaratmig olduklari igin diinya koétiidir. Kur-
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tulus, Yaraticinin, insanlar igin onerdigi temel yasam pren-
siplerine doéniilmesiyle miimkiindiir. Bu prensipler -ilham-
vahiy yoluyla ya da mevcut kutsal metinlerden ¢ikarilabilir.
Diinya boyle bir temel iizerine, insanlarin higbir sikint1 gek-
meyecegi bir yer olarak yeniden insa edilebilir. Toplumun
yeniden yapilanmasina dair vasitalarin bizzat kendileri ras-
yonel olabilir, fakat gayelerin, hatta baz1 durumlarda vasita-
larin secimi tabiattistiiye uygun olarak tanimlanir. Boyle bir
yaklasima da iitopyact yaklagim adini verecegiz.

Olumlu yaklagim (conformist response) -mevcut kurtulus
vasitalarinin kabul edilmesi- harig, diger biitiin yaklasimlar,
temel dini arayisin yedi muhtemel tarzi olarak goriiniir. On-
larin hepsi, kurtulusa ulasilabilinecegini ve tabiatiistii giigle-
rin, en azindan bazi kimselerin boyle bir kurtulusu gergekles-
tirebilmesi igin gaba sarf ettigine inanirlar. Tabiatiistii giigle-
rin boyle bir gaye igin calistiklari, galisiyor olduklar: ve galis-
maya devam edecekleri kabul edilir. Insanlar, bunu tanimak
zorundadirlar ve kurtulusa ulasabilmek i¢in de emredildikle-
ri sekilde yapmak mecburiyetindedirler.

Yaklagimin Mezhepsel Ifadeleri

Bu yaklagim tarzlarindan her biri kurumsallasmis degisik
hareketlerde bulunabilir; eger bir sema, insanlarin, sosyal ve
dini normlara baglilig1 reddedebilecegi degisik yollar igere-
cekse, mezheplerin siniflandirilabilmesi igin oldukga gegici
bir temel tesis etmelidir. Bazen mezhepler birden fazla yakla-
sim tarzini benimseyebilir. Bu durum ya onlarin kurtulusa
ulasmak igin birden fazla yolun varligina inanmalarn ya da
boyle yaptiklarinda ortaya ¢ikan muhtemel geliskileri kavra-
yamamalar1 nedeniyledir. Aym sekilde mezhepler, zaman
igerisinde yaklasimlarini, tabiatiistii konusundaki beklentile-
rini veya uygulamalarini da degistirebilirler. Yaklagim tarzla-
rinin degistigi durumlarda yapilmasi gereken bazi kurallar:
ileride gorecegiz. Bu kurallar muhtemelen hem Hiristiyan
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alemindeki hem de bunun disindaki biitiin mezhepler igin
gecerlidir. Bununla beraber bizim burada birinci derecede
lizerinde durdugumuz konu Hiristiyan mezhepleridir. Oyle
gortiiniiyor ki bu dini gelenek iginden segilmis mezhepler, s6z
konusu egilimlerden birini veya digerini ifade etmek igin tes-
kilatlanmis ve kendini Hiristiyan akidesinin timsali géren bii-
tiin mezhebi gruplar ihata edebilecek kadar gesitlidir. Simdi,
diinyaya ayrilik¢1 (deviant) yaklasimlar incelendikten sonra,
bunlarin, Hiristiyan 6greti, efsane ve ayinlerinin hakim oldu-
gu ozel kiiltiirel ortamda temsil edilis tarzini ele alabiliriz.

Insanlarin kalplerini degistirmek istedikleri igin ihtidaci
olarak isimlendirdigim mezhepler, imkanlarin ihtida faali-
yetlerinde kullanmay1 ve ihyaci teknikler lehinde olmay se-
cerler. Ihtida faaliyeti belirli hedefler ortaya koymak, duygu-
sal katilim1 devam ettirmek ve imanin varliginin somut so-
nuclarin1 gostermek suretiyle liyeleri mesgul etme yoludur.
Boyle mezhepler 6zellikleri itibariyle hayli duygusaldirlar.
Bilhassa giinahkérin Kurtaric1 Isa Mesih ile olan iligkisinde
duygusalliga biiyiik 6nem verirler ve toplantilarinda yogun
bir duygusallik sergilerler. lhyacilik bu karakteri giiglendirir.
Insanin suglulugu iizerinde yogun bir vurgu vardir. Fakat
bu, bireyin bizzat irtikap ettigi giinahlardan ziyade, onun te-
varus ettigi giinahkarlik durumudur. Onlar, Fundamenta-
listler (kokten dinciler) olarak, basit Incil hakikatlerine ve
hissedilen imana (felt faith) 6nem verirken, genelde, biitiin
hiyerarsik kiliselerin 6lii ritualizmine, 6zelde de yogun bir
antipati besledikleri Roma Kilisesinin ritualizmine siddetle
karsidir.

Ihtidaci egilimler, 6zellikle 18. ve 19. asir Evangelist Pro-
testanliginda ok belirgindi. Ancak baslangigtan beri bu yak-
lagim, ilk olarak, muhtemelen Wesley ve onun Methodist ha-
reketi tizerinde ¢ok biiyiik etkisi bulunan HernHutter cema-
atinin inayetle ilgili 6gretilerinde mezhepgi anlatimi bulmus-
tur. Dindeki bu yonelis, donemin asin ferdiyetgiligini yansi-
tiyordu. Bu dénemde s6z konusu mezhepler, isgi siniflariyla
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iliskiye girmis ve taraftarlarinin biiyiik gogunlugunu bunlar-
dan toplamustir.

Ihtidac1 mezhepler, yeni iiye kazanmaya biiyiik 6nem ver-
melerine ragmen, yeni liyelerin elde edilmesi higbir zaman
ihtida ile 6zdeslestirilmez. Ihtida ferdin, Isa’y1 kurtarici ola-
rak tanidig1 deruni bir tecriibedir. Boyle bir tecriibe, ferdi be-
lirli bir mezhebin hiyerarsik yapisi igine gekmez. Hiristiyan
akidesine gore, higcbir mezhebin, sadece kendi hizmetlerinin
(ministrations) kalbin (nefsin) hakiki ihtidasinda etkili oldu-
gunu iddia etmesi miimkiin degildir. Hi¢bir mezhep, Isa’nin
bedeni olan ruhani kilisenin, yerytiziindeki karsihig1 oldugu-
nu iddia edemez. Genellikle biitiin mezhepler, kendilerinin
disindaki diger mezheplerde, 6zellikle de benzeri hareketler-
de kurtulusa erismis kimselerin bulunabilecegini kabul eder.
Nitekim fundamentalist Baptistler, Pentekostalistler, Salvati-
onalistler, ve hatta Ingiliz Kilisesine bagh Evangelik iiyelerin,
biiytik ihtimalle kurtulusa erismis olduklarina inanir. Boyle
mezhepler gok sayida insani ihtida ettirmeye ugrasirlar. Fa-
kat onlarin ihtida ettirmesi, Isa’ya yaklastirilmasi anlamina
gelir; ancak, bu iki siireg ayn1 anda ortaya ¢ikmasina ragmen,
onlarin zorunlu olarak belirli bir mezhebe katilmas1 anlami-
na gelmez. Zira bu durumda biz, genis anlamda insanlarin
Pentekostalistlere katildigin1 soyleyebiliriz. Fakat, unutma-
mak gerekir ki, her mezhebin kendine 6zgi nitelikleri her za-
man vardir.

Hiristiyanhktaki ihtilalci (revolutionist) mezhepler, Incil’in
kehanetini kurtulus yolunda kendilerine rehber kabul eder-
ler. Bu diinyadaki biitiin sikintilar, Tanrinin 6nceden takdir
ettigi olaylar seklinde yorumlanuir. Tarih amansiz bir tarzda
devam eder; insanlar da bu siiregte milletler, imparatorluk-
lar, birlikler ve tegkilatlar seklinde topyekiin kotiiliige stirtik-
lenir. Boylece farkinda olmadan Armageddon Savasina ve bu
diinyanin sonuna gétiren Tanrinin biiytik planini gergekles-
tirirler. Cok yakinda kopmasi beklenen kiyametin isaretleri,
su anda elimizde bulunan kutsal metinlerde yazilidir. Bu s1-
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rada biitiin diger kiliseler (ortodoks) Isa kargit1 unsurlar ola-
rak topyekiin helak olacaktir.

Ne iman ne de amel kurtulusu temin eder; kurtulusa an-
cak Tanr Kelaminin bilgisi ve onun emirlerine itaat ile erisi-
lebilir. Pek gok insan kurtulusa ulasamayacaktir; ancak Tan-
1, biitiin insanlarin gergegi isitmelerini istedigi i¢in bu mez-
hepler, daha zaman varken, Tanrinin Kelam’ini teblig etmeyi
zorunlu goriirler. Bununla birlikte, anlasilabilir bir sekilde
ruh goglinden ziyade bedenin yeniden dirilmesi konusuna
onem vererek, Hiristiyan diinyasinda yaygin resmi eskatolo-
jiyi reddederler. Onlarin yaklasimi Hiristiyanlarin gogunlu-
gunun yaklasim gibi degil, bilakis daha maddi ve daha pra-
tiktir. Bu ihtilalci mezhepler ayn1 zamanda duygusalliktan
kaginurlar. Ciinkii onlara gore insanlarin ihtida ettirilmesi,
onlarin, Incil’deki kehanetlerin dogrulugu hususunda entel-
lektiiel olarak ikna edilmesidir; duygusal olarak kalbi tecrii-
beye sevk edilmeleri degildir. Diinyaya karsi saldirgan bir ta-
vir takinirlar, ve toplumda derin hayal kinkligina ugrams
kimseleri kendilerine gekerler veya boyle hayal kirikliklarini
saflarina katilan kimselere anlatirlar. Eglenceye ve seven bir
Tann diisiincesine 6nem vermezler. Onlara goére din, ciddi
bir olaydir: Tanr1 da, halihazirda biitiin insanlarin kaderini
belirlemis bir hakim ve idarecidir.

Hiristiyanliktaki icedoniik mezhepler deruni bir dindarlik
hayatina (a life of inner holiness) gekilmeyi ararlar. Bu hayat
hem bireysel hem de mezhebe 6zgii cemaat hayatinin bir ni-
teligidir. Cemaat yegane kurtulus yeridir. O, baglangicta olii-
me veya ikinci zuhura (second advent) kadar bir korunma
yeri gibi gortiliirken, sonralar1 bu hayatta da bir kurtulus ye-
ri kabul edilmistir. Boyle cemaatlerde baskasinin ihtidasina
fazla 6nem verilmez. Ciinkii deruni aydinlanma veya ilham
gercekte miimini ifsad edici kabul edilebilecek disaridaki bir
kimseye hemen iletilemez. llham, (inspiration) katilimcilar
arasinda dagilabilir veya segilmis araglarla gelebilir. O, ac1
geken bir kurtaric1 degil, bilakis tiyelerin ruhani dindarhig: ve
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miikemmelligini artiran Kutsal Ruh olan Tanrinin bir tezahi-
ri kabul edilir. Kurtulus igin doktrin, kutsal metinler genel
anlamda ruhani birer kilavuz olmaya devam etse bile, ezeli
ahlaki dogruluk ve ilham edilen s6zden (inspired utterance)
daha 6nemsizdir. Bu neviden mezhepler, agirhg: cemaat tec-
riibesine verdikleri igin eskatolojik (kiyametle ilgili) fikirlerin
onemi geri plana atilabilir.

Ige doniik mezhepler sadece belirli sosyal sartlarda ortaya
ikarlar. Ve kisa bir siirede zuhur etmedikleri igin, onlarin ge-
lisimi dinsel hogg6rii ortaminin bulunup bulunmamasina
baghdir. Bazi mezhepler -ikinci zuhur gibi bagka yollarla kur-
tulusa ulasma beklentisiyle ortaya gikar; hayal kirikligindan
sonra ige doniik mezhep haline gelirler. Diger ice doniik
mezhepler, 6zellikle Almanya’da zuhur edenler, 18.asrin ri-
yazet gelenegi (pietist tradition) igerisinde ortaya gikmuglar-
dir. Bunlar diger insanlarla giinliik hayatin en temel iliskile-
rine bile girmekten kaginmak suretiyle kendilerini toplum-
dan tecrit etmeye gahgirlar. Bazen de 18 ve 19. asirda Kuzey
Amerika ve Rusya’da, 20. Asirda da Orta ve Giiney Ameri-
ka’da simurlarin genisledigi, topraklarin bulunabildigi ve ca-
liskan kimselere ihtiyag duyuldugu dénemlerde oldugu gibi,
toplumdan tamamen tecrit edilmis cemaatler olusturmuglar-
dir. (Komitinal bir hayat tarzim1 benimseyen biitiin mezhepler
elbette ige doniik degildir; Ayrica komiinal hayat1 benimse-
mis biitlin mezhepler de, bazilar1 yapmus olsa bile, hepsi ko-
miinizm tesis etmemislerdir.)

Manipiilasyonist (yonlendirici) mezhepler Hiristiyanlik ta-
rihinin degisik donemlerinde bazen kurtulus yolu olarak gé-
riilen Gzel bir tarz lizerinde tekelcilige 6nem vererek, bazen
de gizli bir bilgiyi kurtulus yolu kabul ederek ortaya gikmus-
lardir. Ogretinin kendisi yeni kesfedilmis veya gizemli olarak
gortiliir. Fakat prensipleri, evrensel telakki edilir ve disaridan
bir kimseye Ggretilebilir. Onlarin tanrisi bir kurtaric1 degil,
aksine insanlarin bu alemde kendi menfaatleri igin bagvura-
bileceklerini diistindiikleri Yiice Kudretin soyut bir ifadesi-



60 Dini Mezhepler

dir. Manipiilasyonist mezhep taraftarlar1 diinyay: terk etmez;
bilakis orada kalir ve ondan hoglanirlar. Ayrica kendi 6zel
bilgilerini kullanarak, bu diinyadan kazanabileceklerinin tii-
miinii elde etmeye galisirlar. Kutsal metinlerdeki hakikatleri
yeniden Ggrenir ve artan bir sekilde tedavi etme ve ilahi bilgi
vasitasiyla kotii tecriibenin askinhigina 6nem vererek, kutsal
metnin lafzi anlamini terk edebilirler.

Christian Scientistler ve Scientologistler gibi mezheplerin
gagrisi biiylik oranda toplumun daha sofistike kesimlerine
yoneliktir. Bunlar sehirlerde, genellikle orta sinifa mensup in-
sanlar arasinda gelismislerdir. Bu insanlar en azindan soyut
diisiinmeye aligkin ve manipiilasyonist uygulamalarina rag-
men egitim ve gelismeden derinden etkilenmis kimselerdir.
Bu nedenle onlar, daha iistiin giiciin bilgisine ulagsma konu-
sunda sekiiler sistemlerdekinden daha kestirme bir yol ara-
maktadirlar. Bu mezheplerin dini toplantilar1 cogkulu degil-
dir. Zaten gergekte, kutsalliklarin1 anlatmanin, egitim veya

18. yiizyilda bir Quaker toplantisi. Kadin ve erkekler birbirlerinden ayr oturmak-
ta. Daha geleneksel bir grup olan Quakerlar sessizlik icerisinde ibadet etmekten
hoglanirlar.
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sinava tabi tutmanin ve hakikate erigsme konusundaki basari-
lariyla 6viinmenin disinda, tiyelerin bir araya gelmesini ge-
rektirecek ¢ok az durum vardir. Ibadet marjinaldir; ayrica
korliik, yetersiz ve geri kalmighk kadar kot telakki edilme-
yen geleneksel Hiristiyanlikla 6nemli bir devamlilik gizgisi
saglamalarina ragmen dini ibadet ve Kitab-1 Mukaddes sem-
bolik olarak gortiliir.

Biiytisel mezhepler, Hiristiyanlikta dumura ugramis olan,
kehanet ve mucizelere inanmay1 gelistirmek isterler. Ruhlar
devreye sokularak mevcut koétiiliiklerden kurtulma arayisi,
saf sekilleri itibariyle biitiin biiyiik dini sistemlerce (higher
religions) reddedilmesine ragmen, diger biitiin kiiltiirlerde
yaygindir. Ustelik onlara gére Isa bir biiyiiciiydii (thamatur-
ge). Roma Kilisesi daha sonradan biiytictiliigii (the thamatur-
gical) kurumsallagtirmak istemesine ragmen, Hiristiyan mi-
tolojisi havari ve azizlere mucizeler atfetmistir. Protestanlik
da biiyii uygulamasina karsi gikmasina ragmen, bu yeni cos-
ku modern ruhgulukta diinyaya yo6nelise yol agmadan 6nce
bilhassa (faith-healing) imanla tedavi hareketlerinde biiyiiye
yogun talep gosterilmesine yol agmustir. Ruhgu mezhepler
genelde diizenli bir eskatolojiden mahrumdur. Fakat 6lim-
den sonraki hayata ve 0lii ile temasa gegmeye biiyiik 6nem
verirler. Oldukga komplike bazi ruhgu mezhepler, bazen ma-
nipulasyonist mezheplerin goriislerine benzer metafizik go-
riiglere sahip olabilirler. Ancak ruhgular, belirli medyum ve
ruhlara dayanarak daha ziyade bireysel kurtulus pesinde ko-
sarken, manipulasyonistlerce bu 6zel ilgiler savunulan evren-
sel ve genel prensiplerle agik bir geligki teskil ederler. Ahlaki
davranig, rehber ruhtan daha az onemlidir. Asir1 Protestan
mezhepler -the bible, the sermons, hymns, tongues and tracts- gi-
bi ifadeler lehine, dini torenleri terk ederken, ruhgular da ile-
tisim kurmalar, kominikasyonlar, kapiya vurmalar, sevk
edisler, sekil degistirmeler ve tezahiirler ugruna (communi-
cations, knockings, promptings, transfigurations and mani-
festations) kelimeleri terk ederler. lligki kurulacak sey, hika-
ye (narrative) veya uyandiric1 6giit (homily) degil, tabiat iis-
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tii kaynaktan alinan bireysel teminattir. Temel iligki, ihtidaca
mezheplerde oldugu gibi tebligcilerin aracihik ettigi giinah-
kar-kurtarnia iligkisi degil, aksine ruh ve salik (client) arasin-
da cereyan eden ve medyum vasitasiyla her iki tarafa aktari-
lan iliskidir.

Reformist mezhepler gok azdir. Belki bunlara yegane or-
nek modern Quakerizm’dir. Reformcu tavir, mezhebin ana
egilimi degil, ikinci ve tiglincii derecede 6nemli bir yonelim-
dir. Béyle bir mezhep sosyal organizasyonun farkidir ve sa-
dece kendilerine ait olarak gordiikleri dinsel bilgiyi kullan-
mak suretiyle bu sosyal yapiy1 gelistirmeye gahsirlar. Kurtu-
lug, ancak insanlar yasayabildikleri ahlaka ulastiklar1 zaman
elde edilir. Mezhepler artik miistakil ve ayn kalirlar; artik
diismanca tavir takinmak veya kayitsiz kalmaktan vazgectik-
leri toplum hususunda tenkit ve yorumlarda bulunurlar.
Mezhebin kendi farklihg), biiyiik oranda, derin bir ahlaki so-
rumluluk ve vicdan meselesi haline doniigmiis bir gelenek
meselesidir. O, ¢ok zor taraftar bulabilen bir teskilattir. Mez-
hebe taraftar kazanmak yerine ¢ogunlugu etkileyerek, diin-
yaya tesir etmeye caligirlar. Uyelerin kurtulusu, biitiin insan-
larin ve toplumun kurtulusu ile 6zdeslesmistir. Mezhep ta-
raftarlarn, genellikle kendilerini (individualist) kabul etmekle
birlikte kurtulusu, gok biiytik 6lgiide degistiren bir sosyal or-
ganizasyon meselesi olarak goriirler. (a matter of transfor-
ming social organisation)

Utopyaci mezhepler ise, toplum igerisinde kurtulug imka-
nina inanir. Ancak boyle bir toplum, Tann tarafindan degil,
onun verdigi prensipler dogrultusunda insanlar tarafindan
yeniden yaratilmahdir. Bu mezhepler kutsallik kazanmak
igin degil, nihai kurtulus igin sosyal organizasyon tesis etmek
maksadiyla toplumdan el etek gekerler. Onlarin ahlak anlay:-
s1, 6nemli olglide 1ss1z bolgelerde koloniler kurarak tesis et-
meye galstiklan yeni toplumlardaki insanlarin sosyal iligki-
lerdeki ihtiyaglanyla belirlenmistir. Onlar, sekiiler titopyaci-
lardan genellikle Kitab-1 Mukaddes’e bazen de “Resullerin Is-
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leri” Kitabinda tasvir edildigi sekilde Kudiis’teki kilise konu-
sunda yaygin dini inang talep etmeleriyle ayrlirlar. Gortigle-
rini propaganda eder, fakat gruba katilmak isteyenleri, ciddi
bir aragtirma olmaksizin hemen kabul etmezler. Aynca pra-
tikte ise, genellikle orijinal garanti anlayislarindan daha ka-
pahdirlar. Eberhardt Armmold tarafindan kurulmus Bruderhof
cemaatinde durum béyledir. Bu cemaatlerin ice-doniik mez-
heplerden farki ise, prensip olarak kendilerini, bugiinkii sos-
yal organizasyonlarca tahrip edilmis mevcut hayat tarzi yeri-
ne, biitiin insanlik igin yeni bir hayat tarzi1 modelinin kesfine
adamalandir. Ice déniik (introversiyonist) gruplar ise, go-
gunlukla kendi farklh dindarhklarim1 korumak igin sadece bir
savunma mekanizmasi olusgturur.

Simdi bizim Hiristiyanlig1 g6z 6niine alarak gelistirdigi-
miz bu genel degerlendirme bize, 6niimiizdeki boliimlerde
aktiie] mezheplere daha detayh bir sekilde, 6zellikle (belirli
mezheplerin) mensei, tarihsel gelisimi, taraftar topladiklan
sosyal siniflar, gelisme vasitalar ve ¢okiislerinin nedeni, sos-
yal davranislan ve sosyal degisim siirecinde yaklagim tarzla-
rindaki degisim gibi muhtelif agilardan incelememize imkan
verecektir. Bizim buraya kadarki ilk lig boliimde ortaya koy-
dugumuz bigimde bir inceleme ve karsilagtirma mekanizma-
s1 olmaksizin mezheplerin tartisilmasi, sosyoloji olamaz. An-
cak teorik bir gergeve, gagdas toplumdaki mezheplerin ince-
lenmesinin degerini ortaya koyabilecektir.
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[Ik Fundamentalistler

Iman sayesinde kurtulus ile Tanrisal indyet ve bireysel kut-
salligin/ ruhaniyetin elde edilmesi Protestan geleneginin
onemli bir 6zelligidir. Ingilterc’de bile 17. yiizyilin sonlarinda,
kutsal hayat tarzlarinin arastirilmasina 6zel ilgi gosteren pek
¢ok ruhbanlik-dis1 (lay) dini cemaat vardi. Her ne kadar bu
gruplar bazen ruhban olmayan kimseler tarafindan yonetil-
mekteidiyseler bile, hicbir sekilde, mezhep 6zelligi sergilemi-
yorlardi. Bunlar ibadet amagh (devotional) toplantilarinda,
dinsel tecriibenin yogunlastirilmasini1 hedefliyor, fakat kendi-
lerini de Ingiliz Kilisesi’'nden ayr1 gérmiiyorlardi. 1730 yilla-
rinda Ingiltere’yi ziyaret eden Kont Zinzendorf'un Herrnhut
cemaatine bagh kesisler, s6z konusu bu gruplardan bazilar
arasinda inayet doktrinini teblig etmisti. John Wesley de, 1738
yihinda bu kesislerin gabalar1 sonucunda ihtida etmis ve haya-
tinin geri kalan dénemini Ingiltere’nin dort bir yanina gezerek
tamamen Incil’i yayma (evangelism) faaliyetine adamug bir
din adamudir. Bu yeni akimun Ingiltere ve Galler’de yayilma-
s1, George Whitefield ve Howell Harris’in yan1 sira Wesley’in
cabalarinin bir sonucudur. Bunun yam sira gesitli kollariyla
Metodist hareket ve Kontess Huntingdon’s Connexion olarak
bilinen, Whitefield-ilhamh ve daha Kalvinci mezhep te, onla-
rin gayretleri sonucunda ortaya ¢ikmustir.
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Ihyacilik ve Ferdiyetcilik

Bir mezhep olarak Metodizm, oldukga farkl bir ayrilikq
(sectarian) gizgide geligmigtir.! Fakat bundan daha 6nemlisi,
Ozgilir irade ve inayet 6gretilerini yaymak suretiyle yenilikgi-
ligi tegvik etmis; kilise normlan ve siirecine ihtiyag duyma-
yan bireysel bir din anlayigina yol agan bir atmosfer yarat-
mustir. Eger kurtulus bir “kalbi tecriibe” ile elde edilebilecek-
se, piskoposlara, rahiplere, dini ayin ve torenlere ne ihtiyag
vardir? Metodizm, toplumun veya ogelerinin araci olus ge-
rekliligini reddetmekle, bir bakima farkinda olmadan birey-
selcilik distincesini kitlelere yaymustir. (Metodizm’in bu
ozelligi, aym isimle ortaya gikan, oldukga farkl anlayislar-
da olan fakat birbiriyle iligkili Metodist kiliselerde ise kismen
kaybolmustur.)

Bu bireyselci din anlayisi, Amerika Birlegik Devletlerinde,
ozellikle de sinir bélgelerinde yasayan insanlar arasinda, da-
ha gabuk gelismistir. Buradaki sosyal sistem, Avrupa’da ge-
gerli olan sosyal organizasyonun geleneksel desteginden
yoksundu. Bu nedenle orada Avrupa’daki gibi kokleseme-
misti. Ustelik, sinir bélgelerinde yagayan insanlar kendilerini
daha tecrit edilmis goériiyor ve bunun zorunlu sonucu olarak,
kendilerine daha fazla giiven duyuyorlardi. Bireysel tercihle
Isa’y1 kabul ederek nihai kurtuluga ulagma fikri, yerlesik her
hangi bir sosyal diizenin gliglii sosyal baskis1 olmaksizm, in-
sanlarin her seye kendi baglarina karar vermek durumunda
oldugu sosyal sartlara oldukga uygun geliyordu. Buralarda
tesekkiillii ve ruhani kiliseler yoktu, tistelik, bir rahibin sos-
yal roli, sinir bolgesi sartlarina adapte edilmemisti. Din
adamlar, rollerini layikiyla icra edebilmek igin tam tesekkiil-
li bir topluma ihtiyag duyuyorlardi. Bu nedenle sinir bolge-
leri ise, yeni dini liderlere (prophets) veya en azindan yenilik-
¢i din adamlarina uygun yerler haline gelmisti.

1 Bkz. E. D. C. Brewer, ‘Sect and Church in Methodism’, Social Forces, 30, (May,
1952) pp. 400-8.
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Yenilik fikri, daha Metodizm gelmeden 6nce, 1720 yilla-
rinda New Jersey’de ve 1735-40 yillan arasinda Jonathan Ed-
wards liderliginde Northampton ve Massachusetts’de ortaya
Gikan Biiytlik Uyanis hareketinde kendini gostermisti. Meto-
dizm, bu dinsel bigime daha iyi bir doktrinel gerekge (justifi-
cation) saglamig ve 6zgiir irade iddiasin1 da devam ettiren,
oldukca degisik bir Kalvinizm modeli ortaya gikarmust1. Ih-
yacilik, duygusallig: kontrol igin tesis edilen bir kag yerli ku-
rumla birlikte, simir bolgesi din anlayisinda kuvvetli bir sos-
yal faktor haline gelmistir. Yine ihyacilhik, sinirh kiiltiir, egi-
tim ve eglence imkanlar ile bunlarin disinda etkili bagka di-
ni kurumlarinin bulunmayis1 gibi nedenlerle, sinir bolgele-
rinde yasayan toplumlarin atomik karakterine uyum gosteri-
yordu. Ustelik o, insanlar1 gegici olarak ve gogunlukla cogku-
lu kalabaliklar halinde bir araya getirebilecek birkag vasita-
dan birisiydi. Yenilik sarhoslugunun bizzat kendisi bile, da-
ha yerlesik topluluklarin birlik ve beraberlik duygusunu giig-
lendirdikleri ve ibadet maksadiyla yapilan diizenli dinsel
toplantilarin bir 6rnegi niteligindeydi. Gezginci Metodist sii-
variler, Amerika’da dinin ve yenilik hareketinin ilk ana un-
surlariyds; onlari, Baptistler izliyordu. Buna bazi Presbyteri-
enler de katilmiglardy; fakat tasidiklari1 Kalvinist miras ve Me-
todistlerin irade hiirriyeti konusundaki tutumlariyla gelisen
kaderci goriigleri, onlarin katilimini engellemis ve aralarinda
boliinmelere neden olmustur. Bunun yam sira bir kisim
Presbyteryenlerin de yenilikgi diisiinceyi savunduklarini go-
rilyoruz. Nitekim 1799-1801 yillar1 arasindaki biiyiik Ken-
tucky Yenilik Hareketinin 6nde gelenlerinden McGee kardes-
lerden birisi, Presbyteryen goriise mensuptu. Tipki benzeri
baska olaylarda oldugu gibi, bu olayda da sinir bolgelerinde
yasayanlar ondan ciddi bicimde etkilenmisti. Oyle ki ihtida
mesajinin coskusuyla, onlardan bir kismi saatlerce secdede
kalmuis, digerleri de ya siirekli ayakta durmus ya kopek gibi
havlamig, dans etmis veyahutta ac1 veya cogku ile feryat et-
migtir. Boyle durumlarda tebligciler, genellikle biiyiik mez-
heplere mensup olmasina ragmen, ruhban meclisleri ve East
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Coast’taki sehirlerde yasayan onde gelen dindar kimseler,
boyle asiriliklara yol agan yenilikgi cogskudan fazla hoslanmi-
yordu. Kismen bagh olduklari ihtidaci imanin asir1 tezahiirle-
rini kabul etmeyisleri, cogkulu hallerinde fazla kars1 gtkma-
diklar1 yeni hareketlerin zuhuru igin bir firsat olmustu. On
dokuzuncu yiizyihn ilk ¢eyreginde Ingiltere’de, Ilkel Meto-
distler ve Incil Hiristiyanlar: isimli gruplarin, gercek Meto-
dist espriyi ve cogkuyu terk ettigi iddiasiyla, ana Westiyan
Methodistlerinin yerlesik ruhban anlayisina karsi gikislar gi-
bi, Amerika Birlesik Devletlerinde de aym gerekgelerle, hatta
Cumberland Presbiteryenleri ve Miiridler (6grenciler) gibi
daha asin gruplar ortaya gikmustir. Dinsel hareketler gelistik-

Metodist devriye
Bishop McKendrie
Giiney Illinois ve
Missouri’ye

at siirerken.
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ge, prosediirleri rutinlesir ve ilk andaki cogsku ve heyecanin
yerini, rahat bir emniyet ve sayginlik alir. llerleyen donemde
ortaya gikan daha radikal, enerjik ve cogkulu bir protesto s6z
konusu hareketi boélebilir. Bu siireg, 6zellikle kurtulus konu-
sunda evangelik ihtidac1 yaklasimi1 benimseyen hareketlerde
ve bizzat ihtidac1 mezheplerde belirgin bigimde yasanmustir.

Uyelerinin, tam anlamuyla bagh olduklar1 belli bir ana
bilinyeden ayrilmalari sonrasinda ortaya gikan mezhepler, be-
lirli bir ben-algilayisla (self-conception) baslar ve ¢ogunlukla,
aynidig1 ana biinyenin tegkilat bigimini aynen devam ettirir.
Buna karsilik, bir yenilik fikrine bagh olarak ortaya gikan ve
onceki gruplarla fazla iliskisi bulunmayan mezhepler ise, ti-
pik olarak, ¢ogunlukla, galismalanyla ihtidalarina neden
olan yenilik¢i kimseye dayanan ibtidai ve yanhis-tanimlanmis
kollektivist akimlar bigiminde baslarlar. Isa ve Hiristiyanhik
konusundaki bilgileri ise, biiyiik oranda birkag dakikalik ih-
tida an1 tecriibeleriyle sinirli olan ve hizli bir bigimde, hareke-
te katilan tiyeler, hemen mevcut firkalarin kurumsallagmis
cemaatlerine gekilemez ve bunlara uyum saglayamazlar.

Bir Sinir Boélgesi Mezhebi

Ihtidac1 gelenek igerisindeki yenilikgi 6zglirlik ve cihiz
okiimenikalizm (naive ecumenicalism) arayislarinin etkisiyle
ortaya gikan ilk mezhep, Isa’nin Miiridleri -bazen sadece Hi-
ristiyanlar olarak isimlendirilir-, olarak bilinen gruptu. 1800
yilindaki Kentucky Yenilik Hareketi, evangelist tebligci Bar-
ton W. Stone’u ¢ok etkilemisti; bundan sonra o, her tiirlii
grup taassubundan kurtulmak gerektigini anlamisti. Cok
gecmeden Kuzey Irlandal Presbiteryen rahip Thomas
Champbell, sinir bolgelerinde tecrid edilmis durumda yasa-
yan kimselerin, Presbiteryen olmasalar bile, kurtulus mesaji-
n1 isitme ve Hiristiyan ibadetine katilma imkanina sahip ol-
malar1 gerektigini diisiindi. Kurdugu Hiristiyan Dernegi
isimli tegkilat Presbiteryenler tarafindan aforoz edildi. Yine
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Champbell, bebek vaftizinin kutsal metinlere uygun olmadi-
g diistinerek, bir Baptist dernege de tiye oldu. Bu dernek
igerisinde kendi farkh kimligini devam ettirdi. Champbell’in
tiyesi oldugu bu Baptist grup, oglu Alexander’in liderligi d6-
neminde Baptistler arasinda ¢ok iyi taninan radikal bir grup
haline geldi. Onun ruhbanhk karsit1 kat1 goriisleri, editorii
oldugu bir dergi vasitasiyla, Hiristiyanlkta saf kitabi otorite
konusundaki siddetli istegiyle birlikte insanlara duyuruldu.
Bu da sonugta, onun Baptistleri terk ederek, Barton Stone’un
liderligindeki grupla birlesmesine yol agt1.

Champbellistler ve Stone’un taraftarlari, her zaman kendi-
lerinin, siddetle boliinmeye ve firkalagsmaya kars: olduklarinm
iddia etmiglerdir. Onlarin temel amaci, 6zellikle ihtidac1 mez-
hepler arasinda yaygin oldugu gibi, biitiin Hiristiyanlan ba-
sit kitabi gergekler etrafinda toplamakti. Eger biitiin insanlar
kendilerinden istenen seyin, sadece Mesih'i kabul etmek ve
kutsal metinlere uymak oldugunu bilselerdi, ruhbanhk ku-
rumlarinin gereksizligi apagik ortaya gikardi.

Ancak bu iddia, 6nemli 6lglide Alexander Champbell’in
sert polemiginin ana hedefinin ruhban sinifi olmasi nedeniy-
le, diger hareketlerin glicenmesine neden oldu. Onlara gore
Champbelistler, sadece bir mezhepti. Zaten gergek de boy-
leydi. 1930 yillarinda Amerika’daki farkli dinf heyecan done-
minde, yani Millerite ve Mormonlar hizla gelistikleri zaman,
Champbellistler ve Miiridler (Disciples) sinur bélgelerinin 6n-
de gelen ve en yeni faal hareketleri durumunda bulunuyor-
lardi.

Miiridler, ana 6zellikleri itibariyle Kitab-1 Mukaddes’e go-
niilden bagl bir mezhebin prototipi gibiydiler. Kendilerini,
insanlar1 yegane kurtulus yoluna dondiirmeye adamiglardi.
Fakat diger hareketler gibi, hizli bir bigimde kendilerinin ba-
gimsiz bir grup oldugunu ileri siirdiiler. Sonugta, asil amag-
larin1 unutup, 6ncelikle kimliklerini ve teskilatlarini tanimla-
mayla ugrasir duruma geldiler. Kendilerini basitge ok genis
bigimde “Hiristiyanlar” seklinde tanimlayarak ise baslayan
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ihtidaci firkalarin temel problemi, sadece bir Hiristiyani belir-
leyen kriterin ne oldugunu bilmektir. Plymouth kardesler de
-Isvigre ve Almanya’da Darbisten diye bilinir- ayn1 problem-
le karsilasmistir. Champbellistlerin, biitliin Hiristiyanlarin
dostluguna katilmaya hazirlanmalari; sadece Hiristiyanlarla
dostluk kurmak ve onlara katilmak istemeleri nedeniyle
problem, sadece akademik bir tartisma konusu olmanin 6te-
sine gegmistir. 1830 yilarinda Champbellistler tam bir mez-
hep hiiviyeti kazaninca, biitiin bu meseleler daha sert bigim-
de tartisiilmastir.

Giintimiizde Champbellistler, diger fundamentalist grup-
lardan tamamen farkli degilse bile, iyi bilinen bir sosyal ahlak
anlayisina sahiptirler. Dans, igki hatta alkollii igeceklerin sa-
tildig1 bir isyeri agma veya buralarda ¢aligma tamamen ya-
saklanmugtir. Biitiin bunlar, tipk: ihtida ettirdikleri insanlar
gibi, kendilerinin de terk ettikleri diinyeviligin (worldliness)
parcalariydi. Aralarinda arzulanan riyazetin derecesi, yayin-
ladiklar1 derginin ilk sayilarindan birinde yer alan su dizeler-
de agikga goriiliir:

Vaiz haykinr: Diinyay: terk et!

Cemaat cevap verir: Evet terkettik.

Birileri cahilliginden 6tiirii rahat1 ve dostga
Opyunlar tercih ederken,

Digeri, biz ne dersek diyelim,

Oyunlarda higbir kétiiliik goremez,

Bazilar da konser ve yariglan sever,

Digerleri de 6ldiirmeyi ve kovalamay,

Hanimlara gelince, onlar da, sanslarini arttirmak igin
Cocuklarina dans etmeyi ve

Fransa’dan son moday: taklit etmeyi 6gretir.?

2 O. R. Whitley, Trumpet Call of Reformation, St Louis, Bethany Press, 1959, pp.
82-3.
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Tipk: diger fundamentalist (k6ktendinci) mezhepler gibi
Miiridler de bu dénemde, bizzat seyyah vaizlere sahip olma-
larina ragmen kiliselerin profesyonelce idaresini ve firkalas-
may1 hos kargilamamuiglardir. Onlar kilise yonetiminin, ruha-
ni olmayan tiyelerce doéntisiimlii olarak yapilmasini savun-
muslardir. Ayni sekilde Amerikan Evangelist Protestanhg-
nin bas diismamni Katolik Hiristiyanhgi degil, biitiin evangelik
firkalarda da her tiirlii diinyevi yontemin kullanilmas: 6zel-
likle de kiliselerde miizik aletleri kullanilmasi ve resmi kilise
mimarisinin taklit edilmesi olmustur. Daha da 6nemlisi, ken-
dileri simir bélgelerinde yasayan siradan insanlar olduklar:
i¢in dinde entellektiielizme glivenmemis; kendilerine olduk-
ca yabanci, akademik meseleleri tartigsan teolojik kurumlarin
yapmasl gereken en 6nemli isin giinahkarlarin ihtidas1 oldu-
gunu iddia etmiglerdir.

Kutsallik Hareketinin Etkisi

Miiridler zamanla sertliklerini kaybetti ve tipki ihtidaci
gelenek igerisinde ortaya cikan diger mezhepler gibi, dinf bir
ziimre haline geldiler. Burada bizi ilgilendiren husus, onlarin
ayrihikq yonleridir. Metodizm’i canlandirma gayretleri neti-
cesinde, Amerika Birlesik Devletleri ve kismen Ingiltere’de
pek cok hareket ortaya gikti. Ama biitiin bu olugumlar sonug-
ta, Metodizm’in disinda yeni mezhepler ortaya gikardi. Bu
yeni hareketlerin onciilerinin hepsi Metodist degildi. Ama
onlar, kendi akidelerinin mesruiyyeti ve 6zellikle onun, kur-
tulus ve bireysel kutsalligin garantisi olarak goriilmesine da-
ir goriiglerini Metodizmden almuslardi.

John Wesley, Metodizm’in nesredilmesi gereken en temel
gercegi olarak onerdigi zamanlarda, “kalbin kutsalhg1” kav-
ramina 6zel bir dikkat gostermisti. Insanlar, ancak kurtulus
deneyimiyle tam olarak kutsanabilir ve onlarin yasami, bu
kutsanmighk halini ortaya koymalidir. Tamamen kutsanma

fikri, diger Hiristiyan firkalarca kabul gérmemis ve tipki te-
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D. L. Moody, Londra’da “Islington Agricultural Hall"da vaaz ediyor. Kendisi
1860°larin ve 70’lerin en basanli Amerikan yenilikgilerindendi. Moody’nin taraf-
tarlan baglangigta belli bir mezhebe mensup olmamalarina ragmen, onun telkin-
de bulunduklarinin ¢ogu yeni zuhur eden Holiness hareketine yénelmiglerdi.

minat Ogretisi gibi, Baptistler igerisindeki daha Kalvinistik
goriis mensuplarinca, “hayali teminat 6gretisi” (the doctrine
of cock-sureness) olarak degerlendirilmistir. Ama Amerika
Birlesik Devletleri'nde, yenilikgi gelenekler ve ferdiyetci ken-
di kendine yardim fikri (the ideal of individual self-help),
ozellikle topyekiin kutsanma (entire sanctification) 6gretisini
Metodistlerin disindaki diger baz1 fundamentalistlere cazip
gostermek icin, Amerikan Protestanligindaki giiglii ruhban-
lik-dis1 vurguyla birlestirilmisti. Bu 6greti, ruhani agidan fir-
sat esitligini savunuyor ve zimnen, kutsalligi/ruhaniligi,
Tanrinin ihsan ettigi inayetin gerceklesmesinde, giinliik ha-
yatta elde edebilecek kapasiteyi arzuluyordu. Esitlik ve basa-
r1 biricik Amerikan faziletleri olarak goriiliiyordu; s6z konu-
su Ogreti, esitlik ve kendi-kendine yardim (self-help) diisiin-
cesinin hala giiglii oldugu sinir bolgesi toplumlari ile gelisme
ve ilerleme kavramlarinin, kutsallik ve giinahtan uzak davra-
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nus diigtinceleriyle tamamlandig) bir toplumun genel degerle-
rine ok iyi uyum saghyordu. 1830’larda kutsallik 6gretileri,
Kalvinistik bir gelenek igerisinde yetismis, baz1 6nde gelen
Kongregasyonistler tarafindan da agikca desteklenmistir.
Ohio’daki Kongregasyonalist Oberlin Koleji profesorleri
Charles G. Finney ve Asa Mahan, etkin yenilikgi kampanya-
lan sayesinde kutsallik/ruhaniyat 6gretilerini Amerika ve In-
giltere’nin her tarafina yaymay: basardilar. Finney’in, karsi-
liksiz iyilik Ogretisini ideal bir Hiristiyan davranisi modeli
kabul ettirmesi, onun, topyekiin kutsanma (entire consecrati-
on) veya mutlak kutsallik (entire sanctification) 6gretilerini,
tipki Metodist gelenekteki bigimde kabul etmesine neden ol-
du. Diger Kongregasyonistler ve daha kurumsallagmis Meto-
distler, Finney ve bagkalarimin yeniligi, daha etkili ve sonug-
larin1 daha stirekli kilmak amaciyla uyarladiklari ve “Oberlin
miikemmeliyetciligi” adin1 verdikleri kutsalc diisiinceleri ile
yenilikgi fikirleri benimsemediler.

Metodizm, kutsallik fikrinin gelismesi igin daha uygun bir
yerdi. Hatta bir veya iki Amerikali Metodist piskopos, pek
¢ok kimsenin aracisiz kutsanma deneyimini, ilk ihtida tecrii-
besini izleyen, hatta ona ilave niteliginde kabul edilen fakat
ondan tamamuyla farklh “ikinci kutsanma” ile onaylamustir.
1830’lardan itibaren, bu 6zel zikir meclisleri (devotional me-
etings) sayica artmug; ancak. insanlarin giinahtan hemen ar-
nup kutsallik kazandiklarina dair iddialar, bagkalar tarafin-
dan artan bir bigimde, kendilerine hatta Tannya karg: kulla-
nabilecekleri endisesiyle diizenli Hiristiyan hayatina kars: po-
tansiyel tehlike olarak algilanmaya baglamustir. Digerleri ise
ayni anlayisi, kutsallik 6gretilerinin firkalar aras1 karakteri-
nin, Metodizm'in Ggretileri ve tegkilatina 6zel bir ayricalik ka-
zandiracag diistincesiyle karsi gikmuglardir. Bu tepkilere rag-
men kutsallik diigtincesi, ozellikle yenilikgi Dwight L.Mo-
ody’den sonra hizla yayildi. Dwight L. Moody kendisi “ikinci
kutsanmay1” hali hazirda tecriibe etmig ve bir Plymouth Kar-
desten, en etkili yenilik mesajinin ilahi ceza tehdidi degil, bi-
lakis ilahi sevginin her yerde bulunmasi oldugunu 6grenmis-
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ti. Onun ve Pearsall Smith’in 1870 yillarinda Ingiltere’de stir-
diirdiikleri kampanyalar evangelist Hiristiyanlig1 daha olum-
lu ve daha hos hale getirmigtir. Ustelik Moody'nin fikirleri
Anglikan ve Ozgiir Kilise taraftarlari arasinda da destek bu-
lunca, Keswick Konferans: toplanmis ama burada kutsallik
Ogretisinin daha degisik bir formu kabul edilmistir. Bu yeni
anlayista insanin giinahkar tabiatinin ikinci kutsamayla bir-
likte derhal sokiiliip atildig iddiasim1 devam ettirmek yerine,
temizlenme siirecinin baglamis olduguna dikkat gekilmistir.

Mezhepgiligin Temeli Olarak Kutsallik

Kutsallik diigiincesini benimsemis vaizler (preachers) ara-
sindaki farklarin gogalmasi ve Amerika’daki Metodistler ara-
sinda ortaya gikan mubhtelif dernekleri dizginlemek igin yap:-
lan resmi tegebbiisler, kutsallik hareketi mensubu kimseler
arasinda boéliinmelere yol agti. Cogunlukla, Gergek Hiristi-
yanlar Birligi adiyla atilan bu adim, ¢ok kisa bir zaman igeri-
sinde muhtelif ayrilikq 6zelliklerin ortaya gikmasiyla sonug-
lanmigtir. Ana kitleden kopan ilk gruplardan biri, 1880 ylla-
rinda Daniel Warner'in liderliginde baglayan ve “Tann Kili-
sesi” (The Church of God, Anderson, Indiana) adiyla s6hret
bulan harekettir. Geleneksel teskilat bi¢imi reddedilmis ve bu
hareket igerisinde yer alan kimseler ana mezhebe baghliklari-
n1 devam ettirmemistir. Onlara gore kardeslik (fraternity), sa-
dece Kutsal Ruh’un ortak dostluguna dayamir. Ruhbanhk
mekanizmasinin boylesine koklii bigimde reddedilmesi,
o6nemli sonuglar dogurmus; ve hareket hala 6kiimenik oldu-
gunu iddia etmesine ragmen zamanla siradan bir mezhep
hiiviyetine biirlinmiigttir.

Resmi doktrini savunan bir Metodist’e gore kutsallik fikri-
ne hayranlhk duyan kimseler, oldukga duygusal, fanatik ve
anarsiye meyyal idiler. Miicevherat, tiitiin, miizik aletleri ve
siisli elbise giymeye karsi olan sert tavirlaniyla birlikte, bu
ozellikler onlarin, halihazirdaki diinyevi kiiltiiriin genel de-
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gerlerini benimsemis Metodistlerle iligkilerini siirdiirmelerini
de giiglestirmistir. Oyle ki, ayr1 toplantilar tertipleyen, kendi
literatiirtinii yayinlayan, Ulusal Kutsalllk Hareketinin daha
siki uyeleri igin bile, Metodizm’den ayrilmak kaginilmaz ha-
le gelmistir. Sonugta, pek ¢ogu kendilerinin bir mezhep (non-
denominational) olmadigin1 iddia eden kiigiik kiigiik, birbi-
rinden ayri1, bagimsiz dernekler ve meclisler ortaya gikmustir.

Bu gruplardan ¢ogu zamanla dernege (association) do-
niismiis ve misyonerlik ¢alismalarini organize etme, literatii-
ri dagitma ve teolojik kurumlar ihdas etme gibi pratik amag-
lar igin yapilan ekonomik diizenlemeler de (the economies of
scale), ayn sekilde gesitli konulardaki birtakim stireglerin
olaganlasmas ve biirokratik yapilanmanin ortaya gikmas gi-
bi sonuglar ortaya gikarmustir. Bazen gok kisa amenttiler/kre-
dolar benimsenmis; ve kutsallik fikrini savunan liderler, ta-
raftarlarini telkinle tedavi hareketleri (faith-healing move-
ments) ve Isa’nin ikinci zuhurunun heyecanlh bekleyicilerin-
den ayirma konusunda dikkatli davranmaya baslamislardir.
Onlar, bir yandan Kutsal Ruh’u ve kutsanma ihsanini bekler-
ken, diger taraftan uygulama konusundaki 6zgiinliik ve 6z-
gurligii devam ettirmeye gayret etmislerdir. Disiplin Kutsal
Ruha birakilmigtir. Ornegin, Los Angles'teki Nasiral Kilise-
si'ne gore en 6nemli konu, san ve serefin (the glory) semadan
cemaat lizerine indirilmesi olarak goérilmiistiir (getting the
glory down). Onlara gore insanlar, boyle bir seyin gercekles-
mesi icin vecd halinde bagirmal;; ve heniiz kutsanmamis
kimseler (unsanctified), “ikinci kutsanma ihsanini” elde ede-
bilmek igin Kutsal Ruh’un giicii altina girmelidir.

Eski bir Metodist rahip (minister) Dhineas F.Bresee’nin
“Nasirali Kilisesi” olarak bilinen Los Angeles’taki cemaati,
1907°de Amerikan Pentekostal Kiliseler Dernegiyle birlesmis
ve bundan sonra kendilerine “Nasiral1 Pentekostal Kilisesi”
adin1 vererek, s6z konusu hareketin evangelik (Incilci) ve
duygusal egilimlerine daha fazla agirhik verir hale gelmisler-
dir. Taraflardan her biri, Pentekostlarin ve Nasirali kilisesi
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mensuplarinin, en azindan ayni dernege bir kag ay igerisin-
de katilmis olan Texsas’taki kutsallik yanlist kimseler kadar
yuksek sesle bagirabildiklerini gostermeleri konusunda endi-
se duymustur. Chicago’daki ilk toplantida, hareketin bu cos-
kulu karakteri kendini gosterdi. Ciinkii burada oturum bas-
kani, yasanan tecriibelerin heyecanl aktarimlari, sarkilar ve
seving giglhklari nedeniyle sik sik kesintiye ugrayan toplanti-
da, tiyeleri konuya dondiirmek igin tekrar tekrar uyarmak
zorunda kalmistir. Birlesmenin nihai temeli, tali konulardaki
hiirriyetin yani sira hayat ve kalb kutsallig: idi. Bu, onlarin,
ikinci zuhura ve telkinle tedaviye boylesine goniilden bag-
lanmalarina ve sigaray: kotiilemelerine neden olmustur. (Al-
kol ise, her haliikarda yasaklanmustir.)

Bu yeni hareket, higbir zaman kutsallik fikrinin en asir1 ve
en duygusal savunutular1 arasindaki bir birlik olamamustir.
Ama o, cemaatlerinden ¢ogunun bagimsiz tecriibesine rag-
men, gozetim (superintendency) ile cemaatgilik karigimu bir
anayasa benimseyerek organizasyon yoniinden Metodizm’e
benzemistir. Kutsallik yanlis1 daha radikal gruplar, 6zellikle
genel merkezi Chicago’da bulunan Metropolitan Kilise Der-
negi (Metropolitan Church Association) ve Bayan Alma Kent
White'in Denver- Colorado’da tesis ettigi Ates Kilisesi (The
Pillar of Fire Church) giyim, siislenme hatta oldukga serbest
ibadet formlar1 konusunda bile kat1 uygulamalara yénelmis-
tir. Oyle ki, Metropolitan Kilise Birligi acil ihtiyag digindaki
6zel miilkiyeti bile yasaklamustir.

Nasirali Pentekost Kilisesi, hem bagimsiz kutsalc1 misyon-
lar1 ve dernekleri bilinyesine almalar1 hem de Amerika ve di-
ger tilkelerdeki evangelist faaliyetleri sayesinde hizla yayl-
mustir. Onun Avrupa’daki en giiglii kalesi Ingiltere’ydi. Bu da
buyiik oranda, 1915 yilinda Iskogya Pentekost Kilisesi'ne
bagh bir diizineden fazla dernegin ona katilmasi sayesinde
gerceklesmistir. Elbette biitiin kutsallik taraftar1 gruplar boy-
le bir birlesmeyi istemiyorlardi. ABD ve Ingiltere’deki kutsal-
lik taraftar1 mezheplerden pek gogu, ¢ok az sayida iiye ile
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varliklarin1 devam ettirmistir. Hareketin gtigli, mezhepler-
tstii (non-denominational) karakteri, kiiglik bagimsiz mis-
yon ve kiliseler seklinde 6zelligini devam ettirmis ve onun
mezhep-0ncesi gelisim safhasi, tamamen ikincil fonksiyonla-
n siurdiiren hareketler igerisinde gok agik bicimde kendini
gostermigtir. Boylece Iman Misyonu (The Faith Mission), Is-
kogya ve Irlanda’nin kirsal bélgeleri ile Ingiltere’nin bazi ke-
simlerinde genis olglide faaliyetini stirdiirmiistiir. Ayn yeni
bir kilise olusturma amaci gilitmeden, dua, ihtida ve ikinci
kutsanma igin bir araya toplama gibi kutsalc: teskilatlara 6z-
g tipik faaliyetleri devam ettirmistir.

Nasirali Pentekost Kilisesi, “ibadet, haz ve sevincin ifade-
sini igermelidir” gseklindeki gliglii iddialarinin yan sira, ruh
yonlendirmesine (spirit-leading), yticelik tecriibelerine ve
ibadet hiirriyetine biiylik 6nem vermistir. Bununla birlikte
genelde Kutsallik hareketi, 20.yiizy1l baslarinda, Pentekost
hareketinin ilk donemlerinde, ihtidac1 gelenek igerisinde or-
taya gikan daha coskulu gelismelerden ayrilmigtir. Kutsallik
taraftar1 insanlar, ikinci kutsanmay 6grettiler. Ama bu kut-
sanmanin Kutsal Ruhun delaletiyle degil, ancak inananin biz-
zat kendi ifadelerinde goriilebilecegini savunmuslardir. Holi-
ness ve Pentekostal hareketlerin her ikisi de ayn1 alt mezhep
kategorisine mensup olsalar da, bu fark 6nemlidir. Ciinkii o,
daha {stiin bir statii kazanan Nasirali1 Pentekost Kilisesi'nin,
kendi isminin basinda yer alan “Pentekost” ifadesinin atilma-
s1 igin yeterli sebep olarak gériilebilir. Nitekim Ingiltere’de
kutsallik (holiness) dernekleriyle daha gevsek bir iliski igeri-
sinde bulunan, érnegin, Pentekost Birligi (the Pentekostal Le-
ague) bu nedenle ismini degistirmistir.

Degisik sekilleriyle kutsallik hareketi, muhtemelen Hiris-
tiyanhk tarihinin daha 6nceki, herhangi bir gelismesinden
daha fazla, kadinlan 6n plana gikarmustir. Bu gelisme her-
hangi bir kadinin liderligi sebebiyle degil, aksine, oldukca
yaygin bir egilim nedeniyledir. Bayan Palmer’in haftalik kut-
sallik toplantilarinin ilk giinlerinden itibaren kadinlar, kut-
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sallik birliklerinde 6nde gelen isimler olmustur. Bat1 diinya-
sinda, kadinlarin artarak 6n plana giktig1 bir donemde, yiik-
selen ve gliglii sekiiler adetlere yon veren bir hareket igin bu
durum muhtemelen siirpriz degildi. Fakat o, hem haricf etki-
leri tasvip ettigi hem de bu yeni hareketin lizerinde durdugu
hiirriyet anlayisim benimsedigi ve geleneksel hiristiyanhgin
bu konudaki telkinlerini gérmezlikten geldigi igin, Hiristi-
yanlik tarihinde kadinlari, etkili gérevlere kabul eden ilk ge-
lismedir.

Kurtulus Ordusu (Salvation Army)

Ingiltere'de, kismen kutsallik fikirlerinin bir sonucu ola-
rak, etkisi biitiin diinyada hissedilen oldukga 6nemli bir
mezhep zuhur etti. Bu, Yeni Baglant1 (New Connection) di-
ye bilinen Metodist grubun daha 6nceki rahibi William Bo-
oth liderliginde gelisen Kurtulus Ordusu hareketiydi.
1860’h yillarin ortalarinda Londra’nin dogu ucuna yerlesen
Booth, burada yeni bir faaliyete baslayarak, buldugu yeni
metodlarla gecekondu bélgesinde yasayanlan kiliseye git-
meye iknaya galigti. O, dinde oldukga yeni hitap tarzlarim
kullanabilen ilging bir vaizdi. Kullandig1 canl tegbihler ve
kurnaz taktikler, donemin din adamlarinin gogunlugu tara-
findan tasvip edilmedi. Fakat o, ¢ok fakir siniflar arasinda
biliylik bagsar1 sagladi. 1878 yilinda benimsedigi Kurtulus
Ordusu ismi ve subaylar, albaylar ve generaller gibi degisik
askerf riitbeler, kigla, mermi, egitim, diisman ve benzeri di-
ger askerfi terimler, galisan simiflarin ilgisini geken canl (ex-
tended) ve renkli metaforlardi. Hareketin tiye sayis1 1877’de
4000iken, 1881 y1li itibariyle 72.000’i agmigt1. General Booth,
yoniinii bir mezhep tesekkiiliine gevirmisti. Sonugta, Salva-
tion Army tipki daha 6nceki Plymouth Kardesler hareketin-
deki gibi, tamamen farkl ve Ingiltere’de gelisen bir grup ol-
manin 6tesinde, kutsallik gruplanyla fazlailigkili bir tegkilat
haline geldi.
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1870’lerde Salvation Army’yi kuran William Booth, bir arag iizerinde vaaz eder-
ken goriiliiyor.

Salvation Army dogrudan dogruya kutsallik ogretileri ve
vaizlerinin telkinleri sonucu ortaya ¢ikmadi; bunun yani sira
o, donemin asir1 evangelist heyecanini da kullandi. Gelenek-
gilik ve agik hava evangelizmi, bu hareketin taraftar topla-
mak igin se¢mis oldugu yontemlerdi. Yine Kutsal Ruh’un
yardiminin elde edilmesi, yeni Pentekost arayisi, kutsanma,
tam ve miikemmel bir ihtida beklentisi onun temel ilkeleri
arasindaydi. Ayrica, komiinyon ve vaftiz sakramentlerini
reddederek, basit bir kutsallik toplantis1 olmanin Gtesinde,
ayrihikq (sectarian) diisiinceye daha fazla yaklasti. Hiyerar-
sik yapisina ragmen, en azindan gortints itibariyle hareket
kendini biitiin insanlarin rahipligine adamisti. Ve ok agik bir
bigimde, ruhani olmayan bir tegkilat olarak kald1.

General William Booth’un karizmasina kuvvetli bir inang
vardi. Hareketin liderliginin 6nce ogluna, bilahare ailesinden
bagka kimselere intikal etmesi de bu kalitsal karizmanin bir
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gostergesidir. General, hareketin mal varhigini ilk 6nce kendi
lizerine ald1 ve yine kendisinin, daha 6nceki Hiristiyan mis-
yonunda bu maksatla ihdas ettigi komiteyi lagvetti. Tipki
Wesley gibi, o da otokrat bir kisilige sahipti ve pek gok kim-
se onu izlemek igin harekete katilmislardi. Isgi sinifi hareket-
leri, 6zellikle ihtidac1 mezhepleri karakterize edenler gibi,
gugli duygusal egilime sahip olanlar ok fazla gliglii otokra-
tik lider istememislerdir.

Kurtulus ve Sosyal Refah

Salvationistler/Kurtulus Ordusu hareketi, diger kutsallik
hareketlerine nazaran, daha giiglii bir toplumsal baghlik (so-
cial commitment) anlayisina sahiptiler. Daha ilk giinlerden
itibaren Booth, insanlarin karinlarn ag, ayaklar ¢iplak oldu-
gu stirece, kurtulusa ulagmig ruhlar bulmanin kolay olmadi-
g soylemisti. Bu nedenle o, oldukga kati ruhani bir yol ile
gecekondularda yasayan kimseleri kurtarmak istiyordu. Bel-
ki de ona gore din, zahiren sadece semavi kurtulusu amagla-
mis goriinse bile, insanlara diinyevi anlamda sayginhk ve re-
fah da saghiyordu. Wesley dindarlardaki zenginlik (servet)
tutkusunu, onlarin ruhani gelisimleri igin bir tehlike gortir-
ken, Booth, muhtemelen ilk taraftarlarindan ¢ogunun biiytik
sehirlerin onur kiric1 sartlan igerisinde yasiyor olmasi nede-
niyle, sosyal hizmeti, ruhsal yeniden dogus icin yardimc bir
vasita olarak kabul etti. Booth’'un toplumdaki yoksullar ve
toplum disina itilmisler igin yurtlar/barinaklar tesis edilme-
sine dair kampanyalar: ve taraftarlarinin muhtelif toplumsal
hastaliklar igin sosyal yasalar gikarilmasi konusundaki cos-
kulari, onun maddi kurtulus i¢in dramatik planim yayinla-
masiyla sonugland1 ve bu plan, 1890’da En Karanlik Ingiltere
ve Bu Durumdan Cikis adiyla bir kitap olarak yayinlandi. Bo-
oth’a gore ¢oziim, totaliter devlet tarafindan insa edilecek
yerlesim alanlariydi ve oldukga kat1 bir puritanik disiplin ve
ahlaki galisma, herkesin, 6zellikle de en aciz durumdaki kim-
selerin sosyal durumlarin diizeltebilecekti. Bununla birlikte,
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aktif bir evangelizm gabas1 da onlarin kurtulusa ulasmalarin-
da yardima olabilirdi.

Booth’un plani oldukga iddialiyds, fakat ihtilalci nitelikte
degildi. Ayrica bu plan, genel anlamda binyilc1 bir riiya da
degildi. Ciinkii o, ne mevcut sosyal sistemin yikilmasin sa-
vunuyor ne de kendi planinin uygulanabilecegi bir ortami
hazirlamak igin Isa’nin zuhurunu bekliyordu. O, daha ziyade
1slahatgilik ve misyonerlik gayretleriyle gerceklestirilebilecek
bir projeydi. Booth, sosyalizmi reddetmesinin yan: sira, baz
Hiristiyan mezheplerinin binyil 6éncesi zuhuru (pre-milleni-
alist adventism) dinin temel akidesi olarak gormelerine de
karsi gikiyordu. Gergekte Salvation Army, binyil 6ncesinden
ziyade binyil sonrasinin mezhebi olmaya daha yakindu. (Yani
onlar, Isa’nin bin yillik bir barig ve huzur ortamindan sonra
yeryiiziine donecegini degil, bilakis onun boyle bir devri ag-
mak igin gelecegine inaniyorlardi.) Ancak bu ihtidac1 mez-
hepler igin alisilmis bir durum degildi. Ciinkii onlardan hig-
biri, kutsal metinlerde yer alan Isa'min doniistinii vadeden
ifadeleri degisik sekillerde yorumlamalarina ragmen, Isa'nin
zuhurunu temel ilgi konusu olarak gérmemistir.

Salvation Army (Kurtulus Ordusu), insanlar1 hem sosyal
hem de ruhani bakimdan kurtarma konusunda gosterdigi sii-
rekli gabalarla her zaman go6ze garpmustir. Salvationist kadin-
lar barlarda, gece kuliiplerinde daha dogrusu alkoliin satildig:
her yerde, bu mezhebin gazetesi Savag Cigligmm (The War Cry)
satarlar. Hareket, alkol aleyhtar1 kat1 tutumunu higbir zaman
yumusatmamistir. Kurtulus Ordusunun, 6zellikle ilk zaman-
larda icra ettigi daha dramatik, belki de Hiristiyan mezhepleri
arasinda hig benzeri bulunmayan gayreti, bilhassa Bat1 diinya-
sinin metropolitan sehirlerinde ortaya gikan, yogun beyaz ko-
le ticaretinden, geng kizlar1 kurtarmak yolundaki gabalariduir.
Bu yondeki caligmalar ok 6nceden baglamasina ragmen 6zel-
likle Generalin oglu ve ordunun komutani Bramvell Booth dé-
neminde ¢ok yayginlasmstir. O, Londra’nin 6nemli gazetele-
rinden Pall Mall edit6rii ve hareketin destekgisi William T.Ste-
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ad1, kamuoyuna kizlarin kagirilma ve fahiselige zorlanma
yontemleriyle ilgili ayrintih bilgi sunmaya ikna etti. Stead,
seks trafiginin ne kadar kolay oldugunu gostermek igin, geng
bir kizin ele gegirilmesi ve Fransa’ya gonderilmesini planin
basariyla organize etti. Onun bu tegebbiisiinde, ardinda, Salva-
tion Army vard; olayin ardindan hareketin yoneticileri, ytiz-
binlerce kisi imzal dilekgeleri Parlemento’ya sunarak, yasalar-
da gerekli degisikliklerin yapilmas: igin bagvuruda bulundu-
lar. (Sonugta, istenen yasa Gikti, hatta Stead, bu yasa geregince,
yaptig1 isten otiirti suglu bulundu ve hapse atild1.)

Baz1 mezhepler zaman zaman koétii telakki edilen yasalar
(legislation) konusunda kamuoyu olusturmak igin gayret
gostermis olsalar bile, bu tiir faaliyetler dinf gruplar arasinda
cok yaygin degildi. Taraftar toplamak igin sik sik yenilikgi
(revival) teknikler kullanan ihtidac1 mezhepler, elbette halk:
etkilemeye diger mezheplerden daha fazla egilim gésteriyor-
du. Gosteriler, yiiriiytigler ve degisik ikna yontemleri kullani-
lan malzemelerden sadece bir kagiydi. Boyle bile olsa, onlar
acik dinsel amagclar disinda fazla kullanilmamustir. Salvation
Army, kendini siirekli sosyal hizmet ve refaha adamasiyla bu
gruptaki mezhepler igerisinde ayr1 bir yere sahiptir.

Salvation Army hizl bigimde, Ingilizce konusan tilkelere,
hatta bunlarin 6tesine yayilmigtir. Prusya’da, mezhep hare-
ketlerine karg1 hosgoristiyle tinlii Wiirttenberg bile, siddetli
polis tahkikatina maruz kalmustir. Fransa’da hareketi, Bo-
oth’un kiz1 Catherine yonetmistir. Isvigre’de ise, ofkeli kala-
baliklar Catherine Booth tarafindan organize edilen ilk mi-
tinglere saldirmis; 1883 yilinda Cenevre ve Neuchatel kan-
tonlarinda hareket yasaklanmgtir. Oyle ki buralarda, hareke-
te ait tiniformanin giyilmesi bile sug kabul edilmistir. Diis-
manlik, kismen hareket iginde kadinlarin 6n planda tutulma-
sindan kaynaklanmustir. Diger taraftan Amerikalilar, oldukga
gesitli mezhep ve 1slahatgi goriislerle ok uzun zamandan be-
ri asina olmalarina ragmen, hareket orada da diismanlikla
karsilanmustir.
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[k [htidact Mezheplerin Sosyal Etkisi

Aralarindaki farkliliklara ragmen, Miiridler (Disciples) gi-
bi ihtidac1 mezhepler ile en biiytikleri Salvationistler olan Na-
siral1 Kilisesine bagh degisik gruplar arasindaki ortak nokta,
her iki grubun da Hiristiyanhga baghligin temeli olarak hizh
(ani) ihtidaya dayanmalaridir. S6z konusu mezheplerin akide
sistemleri fazla ayrintih degildir, dini torenleri de azdir.
Ayinlerin icra edildigi mekanlara higbir kutsallik atfedilmez.
Kurtulus, kolaylikla elde edilebilir; herkes her yerde kurtu-
lusa erebilir. Bumezheplerin bilhassa asag1 siniflardan kadin-
lan gruplarina kabul etme hatta buna tesvik etme bigimleri
de 6zellikle 6nemlidir. Bu sadece yari-karizmatik bir kadin li-
derin tesadiifi olarak ortaya cikisina bagh bir olay degildir.
Burada kadinlar, benzeri bagka sosyal siniflara gére, daha ko-
lay ve daha fazla esit sartlarda tam tliye konumuna yiikseldi-
ler. Yogun duygusallik, 6znellik ve onlarin resmi egitim sis-
temine karg:1 gikmalari, kadinlarin daha biiytlik oranda, bu
gruplara katilimini kolaylastirmigti. Insanlarin sosyal statiile-
rini biraktig1 ve herkesin esit bir statiide oldugu dini toplan-
tilar, genellikle yeni ihtida edenlerin, kanda yikanmis olmak
veya yeniden dogmus olmak gibi radikal kararlan aldiklar:
yerlerdi. Boyle durumlardaki cosku, renklilik ve heyecan Ba-
t1diinyasinin en fakir ve ¢ok az egitim gérmiis bireyleri igin
ok ilgi cekiciydi. Burada s6zii edilen mezhepler de taraftar-
larini, genellikle bunlar arasindan se¢miglerdir. Kitle iletisi-
minin gelismesi, detayl1 ve tahrik edici eglence vasitalarinin
artig, mezheplerin yontemlerindeki popiilariteyi baltalamisg-
tir. Fakat bazi gagdasg ihtidac1 mezhepler, toplumun en az ay-
ricalikh boliimlerinde yer alan kimselere cazip gelecek daha
bagka o6zelliklere de sahiptirler.
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Pentekostal Hareketler

Ihtidac1 Mezhepler ve Cogkulu Ifadeler

Ihtidac1 hareketler, gercek Hiristiyanlik igin kutsal metinle-
re doniilmesi gerektigini diigiinmeleri ve bu konuda gayret
sarf etmelerinden dolay1 Protestanhgin evangelist akimlariyla
dogrudan bir iliski igerisindedirler. Misyonlari, Hiristiyanhgin
kayboldugu iddia edilen unsurlarin1 yeniden giin yiiziine G-
karmak oldugu igin, gergek imanin dogru 6lgtitii olarak, “kal-
bi tecriibe” deneyimine 6nem vermisler, ruhban sinifi disinda-
ki heyecanl biitiin Hiristiyanlara sayg) gostermis ve kucak ag-
muglardir. Ancak onlarin bu tutumu, ruhban sinifi tarafindan
kendi rolleri ve fonksiyonlarina bir meydan okuma olarak go-
rilmustir. Ani kutsanma tecriibesiyle ilgili 6zel iddialan ve
Kutsal Ruh vaftizine 6nem vermeleriyle diger Hiristiyanlar ile
aralarindaki farkhiliklar biraz daha artmustir. Zaten Kiliselerin,
modern toplumun sekiiler tarzlarina adapte olusuyla, ayru ge-
lenek igerisindeki eski ve yeni kiliseler arasinda bile derin bo-
liinmeler meydana gelmisti. Sosyal hayatta geleneksel kuralla-
ra uyulmas: konusunda artan talepler ve kolay duygusal ifa-
deler aleyhinde gogalan yasaklar gibi medeniyetin gelismesi-
ne isaret eden biitiin gelismeler, Wesley veya McGee kardesle-
ri, bugtiniin Anglikan veya Presbiteryan kiliselerinde, asag si-
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niflar arasinda bile, kendi donemlerinden daha az saygideger
kilmustir. Dini uygulamalar daha kuralc1 bir duruma gelip bi-
reysel 6zglinliik ortadan kalkinca, duygusal karakterli hare-
ketlerin, yani, ortaya gikan ihtidact mezheplerin hizh bir bi-
gimde cazibelerini yitirdikleri gortildi. Bugtin igin Hiristiyan-
Iigin “kalbi din” mesajinin restore edilmesine daha fazla ihti-
yag oldugu diigtintildiigiinden, s6z konusu mezhepler, kendi
misyonlarinin daha da yogunlagtigim diigiinmektedirler.

Ilk Metodist toplantilarindaki heyecan, 18. asir isgilerinin
rahat mizaglarinin normal bir tezahiiriiydii. Salvationistlerin
ilk donemdeki gosteris meraki da ihtidaci mezheplerin yeni,
gosterisli, hizh bigimde organize olan ve oldukga iyi donanim-
I toplu eglence usullerine kars: tepkinin bir pargasiydi. Nite-
kim General Booth, miizik salonlarinda sdylenen sarkilart ila-
hi olarak kabul etmelerini s6yle savunuyordu: “Biitiin bu gii-
zel nagmelere, nigin Seytan sahip olsun?” Ancak 19. asrin son-
larina dogru duygusal din, insanlarin gergegi yakalamadaki
tagkinliklarini mazur gosterme gabalarin birakip daha ziyade
kendi anlayisin1 mesrulastirmaya yoneldi. Mesrulastirma ge-
nellikle cogkularin yogun dinsel ifadelerini bizzat Tanriya da-
yandirma geklinde oldu. Zira li¢ sahis bigiminde farkhlagmus
Hiristiyan Tannsi, biitiin boliimlerini kendisinin oynadig: bir
dram olan bu diinyada, diyalog veya li¢ boyutlu olarak faali-
yet gostermek suretiyle onun devaminda her zaman avantaja
sahip olmustur. Ozellikle Kutsal Ruh, bir etki seklinde insan-
lar arasina yayilabilme kapasitesine sahip Tanrilik formu ola-
rak, cagdas insanin yiiz yiize geldigini iddia ettigi Tanri’nin
yegane form olarak, dini hayattaki belirli diigiince ve ilhamla-
r1 hakl1 gostermek igin her zaman bulunmustur.

Duygusalcilik ve Doktrinel Mesriiiyet

Ihtidac1 mezhepler yirminci yilizyilin baglarinda aniden
yeni bir ivme kazandi; bu gelisme kismen dini hayattaki he-
yecanin yeni bigimlerine ve onun hakh gésterilebildigi kutsal
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metin yorum tarzlarina atfedilebilir. Wesley’in, 6zellikle
ABD’deki, kutsallik gelenegi iginde yer alan yeni ihtidac
gruplardaki giinlerinden beri zaten higbir bogluk olmadig:
icin, bu mezheplerdeki yeni dalganin hizh ve dramatik basa-
nis1 genellikle, bunu yeniden kesfeden séylem bigimiyle ve
onu izah etmek, savunmak veya kutsamak i¢in bagvurulabi-
lecek kutsal metin ifadeleriyle ilgili gértilmiigtiir. Bu donem-
de ortaya gikan bu ihtidac1 mezheplerin en 6nemlisi Pente-
kostalistlerdi.

Muhtelif Pentekostalist mezheplerin belirli 6gretileri, s6z
konusu hareket ilk ortaya ¢iktiginda, hentiz tam anlamuyla te-
sekkiil etmemisti. O anda mevcut olan, daha ziyade Kutsal
Ruhun ilhamiyla gergeklesen tecriibelerin kutsayiciliginin
vurgulanmasi ve mubhtelif toplantilarda bir kisim miihtedile-
rin ikinci kutsanmay: bekledigi ve hayli heyecanh olduklar
bir anda “hig bilmedikleri dillerde” haykirmaya baslamala-
riydl. Bu haykiniglardan bazisi, ritmik birkag sézden ibaret
olabiliyordu. Fakat bu bile, Kutsal Ruh’un yeniden inecegi ve
insan vaftiz edecegi konusunda yeni beklentilerin olugmasi
igin yeterliydi.

Pentekostalistler fundamentalisttir; ve kutsal metinlerin
lafzi bakimdan hatasiz oldugunu savunur. 19. asirda orto-
doks evangelik Protestanligin bir pargas: olan, binyil 6ncesi
adventist fikirleri (pre-millenial adventist ideas) de kabul et-
melerine ragmen, pentekostal unsuru hakh gostermek igin
Teslis ve eskataloji anlayiglan itibariyle genelde evangelik
Protestan goriistinii aynen kabul ederler. Pek cok Pentekosta-
list, kutsalc1 gruplardan gelmis; kurtulusa erisme ve kutsan-
ma stiregleri konusunda ihtidac1 gruplarla ayni goriisii pay-
lasmistir. Bu konuda ihtidacilarin gériislerine ilave edilen
sey, onlarin, St. Paul tarafindan Korinthoslulara I. Mektupta
tasvir edilen Kutsal Ruh inayetlerinin modern ¢agda da de-
vam ettigine kesin olarak inanmalar: ve ihtida eden mii'mi-
nin, Kutsal Ruh’un karizmatik tezahiirleri bulunan vaftiziyle
isaret edilecegine dair inanglariydi. Inayetlere ve Kutsal Ruh
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vaftizini gosteren igaretlere agirlik vermeleri itibariyle Pente-
kostal mezhepler, kutsalc1 hareketlerden ayrlirlar. Zira kut-
salc1 hareketlerde agik bir karizma beklenmemis; 6zellikle ge-
ri kalmus bolgelerde, acili veya sikintili olduklar1 d6nemlerin-
de, lziintii veya sevingten taraftarlarin kendilerini yerlere
atip yuvarlanmaya egilimli olmalarindan 6tiirti, “Kutsal Tak-
lacilar” diye bilinen kimselerin toplantilarinda s6z konusu
olan bagirma ve “hallelujah” gighklan ile yine pek ok top-
lantida sikca rastlanan inleme ve aglamalara ragmen, biitiin
bunlar, Kutsal Ruh’a atfedilmemis; aksine, kurtulmus ve kut-
sanmug kimselerin siradan duygusal ifadeleri olarak telakki
edilmistir.

Onceden hig bilinmeyen gesitli dillerde konugma tecriibe-
si, Kutsal Ruh’un sikca kargilasilan inayetlerinden biridir. Bu
tir olaylar, tarihteki yenilik hareketlerinde hep s6z konusu-
dur. Fakat bu olaylarin, ibadetin siirekli bir 6zelligi olarak ki-
lise hayatinin diizenli yapisina uydurulmasi, ilk defa gagdas
Pentekostalizm’le miimkiin olmustur. Boylece deruni tecrii-
be, zahiri tezahiirleriyle de teyit edilmis olmaktadir. Iste,
Pentekostalistlerin ilk Kutsal Ruh vaftizinde ve O’na atfedi-
len inayetlerde bekledigi, biiyiik oranda boyle isaretlerdir.
S6z konusu ihsanlarin gosterilmesiyle ilgili diizenlemeler,
daha yerlesik Pentekostal mezheplerde tedricen kurumsal-
lagmis; boyle ifadelerin bir kilise hizmetindeki tekrar edis nis-
petine dair St.Paul’iin diizenlemeleri, diizenin uygun bigimi
olarak kabul edilmistir. Pentekostalistler, inayetler bireylere
verilmis olsalar bile, bunlar da cemaatin yararinin giduldu-
gune inanurlar. Bireyler, 6zel olarak Kutsal Ruh ile soylesebil-
melerine ragmen, diller ve yorumlama inayeti kilise (cemaat)
igindir. Kutsal Ruh’un ihsaniyla gergeklesen farkl dillerdeki
mesajlarin, Kutsal Kitap’la higbir zaman gatisgamayacag yer-
lesik bir inang haline gelmistir. Onlar, Joel ve James kitaplarin-
da zikredilen “son yagmurun” bir isareti ve Isa’min ikinci zu-
hurunun delilidir. Zuhur fikri, Pentekost toplantilarinda ge-
nellikle kurtulusun aciliyetini ve bu devrenin sona ermesin-
den 6nce Ruh’un tam takdisini tecriibe etme ihtiyacini vurgu-
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lamak igin kullanilir. Bundan baska Pentekostalistler, genel
olarak fundamentalist Hiristiyanlarin distindiikleri gibi,
kurtulusun, ruhun semaya yiikselmesiyle gerceklesecegine
inanirlar.

Pentekostalistler, kutsanma teorisinin kutsalc1 hareketge
(The Holiness Movement) gelistirildigine, yani, kutsanmanin
hemen giinahsiz bir hareket anlamina gelmedigine inanurlar.
Giinah bu mezheplerin temel ilgi konusu olmasina ragmen,
ozellikle ihtidaya yol agan faaliyetlerde, tizerinde durulan
nokta, giinahin soyut anlamda teolojik bir kategori, glinahkar-
ligin ise, kotii bir davramig degil, insanin bir niteligi olusudur.

Pentekostalistler genelde doktrine fazla ilgi gostermez.
Onlarinki daha ziyade, cemaatle yapilan cogkulu ibadetlere
-agirhk veren bir dindir. Boyle ibadetlerle yaratilan yogun he-
yecan, Kutsal Ruh’un aksiyonuna atfedilir. Pentekostal hare-
ketlerde genellikle sadece ruhban sinifi, doktrini bilir. Ruha-
ni olmayan kimseler akideden habersiz olsalar da, akide Pen-
tekostalizm’de biiyiik 6nem arz eder; glinkii Pentekostalist
fenomeni kutsal metinlere dayandiran ve ona ait uygulama-
lanin diger kiliselerden ayrilmasini hakh gésteren doktrindir.

Pentekostalizmin Zuhuru

Pentekostal fenomenin yeniden yorumlanmasi, Pentekos-
tal mezheplerin gelismesinde, fenomenin bizatihi kendisin-
den daha 6nemli olmustur. Kutsallik hareketi, baz1 din adam-
larini, Kutsal Ruh vaftizinin kutsal literatiir agisindan dege-
riyle ilgili tartigmalar yeniden gézden gegirmeye sevk etti;
ve Charles F. Parham’in onderligindeki baz1 Evangelistler,
1900 yillarinda Kansas-Topeka’da heniiz kurulmus Bethel In-
cil Kolejinde, degisik dillerde konusmanin, Kutsal Kitabin
onayladigi Kutsal Ruh deneyiminin bir delili olarak kabul
edilebilecegi sonucuna ulastilar. Bu 6grencilerden bazilar,
hi¢ 6grenmedikleri dilleri Kutsal Ruh’un giiciiyle konusabil-
dikleri iddialarin1 ortaya att1; digerleri de bunlan gergek li-
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sanlar olarak tanidi. Iste bu baglangictan, hizla yayilan bir ha-
reket ortaya Giktu.

Baglangigta, karizma (charismata), belirli bir hayat tarz:
ortaya koymamus, sadece yenilikgi toplantilarda kendini gos-
termisti. Oyle ki, bu toplantilarda pek ok ihtida ve tedavi
gerceklesmisti. Vizyonlar, rehberlik mesajlar1 ve kutsal met-
nin siipheli yorumlar: da bu tezahiirlerde zuhur etmisti. Ye-
nilik fikri Houston-Teksas’a yayildi; ve kutsalc1 vaiz W.]. Sey-
mour’un “Kutsal Ruh Vaftizi degisik dillerde konusmayla
tasdik edilmelidir” diisiincesini ortaya attif1 Los Angeles’a
kadar genisledi. Bir cok kimse igin Pentekostalizm, kutsallik-
la ilgili fikirlerin mantiki bir sonucu, inancin gergek eyleme,
heyecana, dogaiistii bir giice doniismesi ve Kutsal Ruh’un
gucuniin, ruhani hayat yasanarak ortaya gikarilmasina naza-
ran daha kolay ve daha dogrudan tezahiirtiniin temin edil-
mesi olarak goriindii. Karizma (charismata), dini yeniden et-
kili hale koydu. Ayni1 zamanda yeni 6gretiler de, yenilik cos-
kusunun tamamen saygideger ve giinliik bir tecriibe seklinde
devam etmesinin gerekgelerini ortaya koydu. Ihtida anlik ve
siirekli bir olaydy; ikinci kutsanma da bagka bir olaydi. Hatta
Kutsal Ruh vaftizi de boyleydi. Ruhsal gelismenin, bu birbi-
rini izleyen ufuklarinin 6tesinde, simdi, Kutsal Ruh’un ihsan-
larini stirekli kullanma giiciiniin sinirsiz alan agildi. Bu ne-
denle pentekostal gruplar, kendilerinin devam eden duygu-
sal durumlarin1 hakli gosterebildiler. Kutsallik hareketi taraf-
tar1 pek ¢ok kimse, Pentekostalizm’in, Hiristiyan kiliseleri di-
sindan miihtedi kazanma konusunda diger biitiin kutsalhk
Ogretilerinden daha etkili olduguna inanir.

Pentekostalizm’in etkileri, bazen ruhani aydinlhiktan 6te
daha duygusal bir sicaklik ortaya ¢ikarma seklindeydi. Bu
nedenle, ilk taraftarlar1 arasinda bir ¢ok asirilik ve sapmalar
vuku bulmustur. Toplantilardaki giiciin anlam, fakir, terk
edilmis, cahil ve gligsiizlere kefaret saglayan dogrudan tecrii-
beydi. Boyle bir kudret, gergek gii¢ diye isimlendirilmis; ve
dogaiistii kaynag1 nedeniyle, zenginlik ve diinyevi giicten
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daha biiyiik kabul edilmisti. Toplantilar ilahi glictin tezahiir-
leri olarak goriilityordu. Bireyler dua ettiklerinde ve kendile-
rini ispatlama veya ifade etme konusunda ig zorlamalara ye-
nik diistiiklerinde, o gticiin iletisimini hissedebilirlerdi.

Amerikan kentleri bu dénemde, gok hizl bir gelisme ige-
risinde idiler. Bu sehirler kirsal bolgelerden veya Avrupa’dan
gelmis, cogunlugu para kazanmak ve sosyal statiisiinii ytik-
seltmek amacini tagsityan gégmenlerle doluydu. Gog psikoloji-
si, elbette Amerikan hayat tarzi ve karakteri lizerinde derin
tesir birakmisti. Amerika bir firsatlar tilkesi olarak sunulmus
ve sosyal hareketlilik fikri, Amerikan sosyal ahlak anlayisin-
da vazgegilemez unsur haline gelmisti. Sosyal statiiniin gelis-
mesi efsanesi, gergekte var olmasina ragmen her zaman oldu-
gundan daha biiytik farz edilmisti. Pek ok insan hayal kirik-
ligina ugramus ve diinyevi timitleri birbiri ardina yikilmasti.
Kentler, yeni firsatlarin elde edilebildigi, glivenli ve rahat ya-
sam kosullarinin saglanabildigi yerler olmasinin yani sira ay-
n1 zamanda yok olmus umutlarin mekanlariydi.

Belki de iimit edilen servet ve huzurun elde edilmesi ko-
nusunda yasanan hayal kinklhigindan daha da kétiisti, kent-
lerdeki insanlarin pek ¢ogunun, geldigi kirsal toplumlarin
yakin ve sicak iligkilerini kaybetmesiydi. Sehirler, 6zellikleri
itibariyle sahsiyeti olmayan mekanlardy; insanlar hareket ha-
lindeydi; iligkiler s1g ve topyekiin kisilik 6zelliklerinden ziya-
deicra edilen rollere gore belirlenmisti. Hayatin kurall yapi-
s1 bozulmustu. Farkl kiiltiirel ortamlardan gelen kimseler,
karmagik yeni sartlarda hayatlarin siirdiirmeye galhisiyordu
ve normal davranig konusundaki beklentiler ortadan kalk-
mustl. Genel kabul goren higbir ddet ve gelenek yoktu; yine
ornek alinacak veya taklit edilebilecek asil ve aristokrat bir
sinif da mevcut degildi. Dahasi, kendi degerlerini diger in-
sanlara ulastirmak ve kabul ettirmek igin galisan, belirli 6rf
ve adetleri olan hig bir yerlesik orta sinif da kalmamusti. De-
gisik tiirleriyle cinayetler artmus; listelik somiirti, asalaklik ve
siyasi istismar igin yeni firsatlar ortaya gikinca, cinayetler de
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yeni bigimler aliyordu. Amerikan sehirleri bu 6zellikleriyle,
sosyal normlarin tamamen birbirine karistig1 yerler haline
gelmisti. Iste Pentekostalizm boye bir ortamda filizlendi.

Gogmenler oldukga 6nemli bagka bir 6zellik daha sergili-
yor ki bu, ad1 gegen yeni hareketin hizl1 yasilis1 agisindan
6nemliydi. Onlarin ¢ogu Amerika’da uzun siiredir oturmu-
yordu ve pek coklar igin Ingilizce yeni ve yabana bir lisan-
di. Yabana bir dilde konusma sok edici, (traumatic) zor bir
tecriibeydi; ve pek ¢ok ilk nesil Amerikali, Amerikan toplu-
muna katilmalar: yolundaki en 6nemli engelin lisan eksiklik-
leri oldugunu biliyordu. Ozellikle etnik yapiya dayal koloni-
lerin olustugu Dogu kiyilarindaki sehirlerde yasayan gog-
menler igin, en azindan kolaylikla anlagabilecekleri bir toplu-
luk vardi. Bat1bolgelerdeki sehirlerde ise, boyle bir imkan ne-
redeyse yoktu. Hatta birinci nesilden Amerikali olmayan, kir-
sal kesimden gelen gégmenler bile, sehir yasamindaki hizli
ve stirekli degismeyi endige verici buluyordu. Onlar bile, ke-
limelere her giin yeni anlamlar ytikleyen ve meramlarin: sii-
rekli degisen bir dil ile ifade eder hale gelen bir toplumda, za-
yif konusma yetenekleri yiiziinden sikinti duyar hale geldi-
ler. Dolayisiyla giig vadeden, 6zellikle de tabiat tistii konusg-
ma yetenegi kazandirarak egsiz bir gli¢ vadeden bir hareket,
sadece problemleri ve bunlarin ¢6ziimlerini temsil etmis olsa
bile, sehirde yasayan birinci nesil gogmenlere gok uygundu.
Hem 6zel vurgu noktasi, -ki dil ihsani, her zaman diger ruha-
ni ihsanlardan daha fazla ragbet gérmiis ve bu yiizden hare-
ket bir “dil hareketi” olarak bilinmistir- hem de duygularin
serbestge ifade edilmesini desteklemesi nedeniyle Pentekos-
talizm, pek gok Amerikalinin sorunlarina cevap verir nitelik-
teydi.

Pentekostal akide, bagka tiirlii ifadesi pek miimkiin olma-
yan yogun duygularin ifadesini rahatlatt1. Toplantilar, sosyal
gevrenin baskici, biktiric1 hatta sagirtici havasindan kurtari-
yor; gergek bir rahatlik sagliyordu. Bu tecriibeler insanlarda,
aglamaktan ve haykirmaktan kaginarak Tanr1’ya yonelme is-
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tegi uyandirdi. Zaten dinler, gogunlukla ihtiyaglar1 megsrulas-
tiric1 ve insanlan teselli edici rol oynarlar. Teselliden yeni
sartlara adapte olma ve diinyaya karsi tavirda yeni bir egilim
zuhur edebilir. Dinler ayn1 zamanda, dini ibadetler sayesinde
insanlarin giinliik deneyimlerini kutsarlar. Nitekim ilkel din-
ler cogunlukla bir kabilenin topyekiin giinliik faaliyetlerini,
ozellikle bereket torenlerinde yeniden dile getirirler. Tipki
bunun gibi, Pentekostalizm de taraftarlarindan bir gogunun
gunliik hayattaki sikintilarini, yeniden akla getirmistir. O,
bunu korkulu (dismay) séylemlerine anlam verebilmek igin
ilaveten Tanr1'ya yalvarmalarini saglayarak yapmigtir. Tak-
dir etme, lanetleme veya miikafat verme konusunda bir kri-
ter saglamus; boylece, bastirilmis ve yasaklanmis duygulan
zararsiz ve memnuniyet verici eylemlere dontistiirmeyi ba-
sarmistir. Hepsinden 6nemlisi, Pentekostalizm, diger mez-
heplerin yaptiklar1 fonksiyonlar1 burada yerine getirmenin
otesinde, sikintil insanlari, evangelik yorumlan kendi du-
rumlarina uygunlugu ve kabul edebilirligini onaylayabilece-
gi sicak bir sosyal ortamda bir araya getirmis; ortak inanglar
ve Ozellikle de ortak eylemler sayesinde onlarin birbirine gii-
venini yeniden saglamistir. Béylece mezhep, goniillii baghli-
ga dayanan vekil cemaat (surrogate community) haline gelmis;
ve kurtulusu sevgi toplulugu iginde arayanlar: bir araya top-
lamugtir.

Baska mezhepler de ayni sekilde cemaat hayat1 temin ede-
bilirlerdi; fakat pek gok kimse igin, sadece Pentekostalizm’in
yogunlugu ve sdylemi, kendi kosullarina tam anlamiyla uy-
gundu; zira onun hem talepleri az hem de verdigi haz ve
mutluluk hemendi. Onlar, ne sadece kutsal metinleri arastir-
maya 6nem veren ige doniik gruplardaki gibi kendi kosesine
gekilmis kimselerdi ne de manipulasyonist (yonlendirici) mez-
heplerin ayrintili kuramsal agiklamalar1 ve metafizik argii-
manlarin kabul edebilecek derecede egitim gérmiislerdi. On-
lanin ihtiyag duyduklar din, grup-merkezli olmaliydi. Ciin-
kii onlar, her seyden 6nce, toplumsal destege ve kendi duy-
gusal problemlerini ifade edebilecekleri bir sosyal gevreye ih-



94 Dini Mezhepler

tiyag duyuyordu. Pentekostalizm, duygusallig: ifade imkan
veren, kutsayan ve ifade edici bir imanin tam tezahtiriiydi. O
ayn1 zamanda rahatlik da sagladi.

Bununla birlikte, Pentekostalizmi bir grup-tedavi yontemi
olarak algilamak, ona haksizhik olurdu. Pentekostalizm,
Evangelik (Incilci) gelenegin bir pargasiyds; dolayisiyla bura-
da da insan, Isa aracihgiyla kurtulusa ihtiyag duyan ve buna
ilaveten, Kutsal Ruh’un ekstra inayetine de gereksinim goste-
ren bir giinahkardir. Hareketin ilk ortaya gikhig1 dénemde,
Kutsal Ruh takdisine 6nem verilmesine ragmen, Pentekosta-
listler ihtida tizerindeki israrlarini hi¢ bir zaman terk etme-
mistir. Gergekte ihtida, kurtulusun en 6nemli 6gesiydi. 11k
cogkulu giinlerinde “Ruh’un meyvesi”ne ¢ok az 6nem atfe-
dilmesine ve iyi davranis ikinci derecede kalmasina ragmen,
Pentekostalizm, mensuplarina belirli standartlar 6nermistir.
Boylece o, taraftarlarini belirli bicimde sosyallestirmeyi he-
deflemistir. Onun tizerinde durdugu nokta, taraftarlarina
guglii degerler ve kurallar biitiinii sunmada oldukga bagarili
olan ve ¢ok cesitlilik gosteren diger baz1 kutsalci/ruhani ha-
reketlere gore fazla dogrudan degildi. Pentekostalistler,
evangelik Protestanligin hakim, biraz da idealize edilmis, de-
gerlerini sunmustu, ve bunlar, sanayi toplumunun gelisme-
sinde 6nemli degerlerdi.

Duygusal tatmin igin mezhebe giren ve resmi ahlak kural-
larina fazla aginalig1 olmayan miihtediler, zamanla gagdas
Batidaki ideal ahlaki kimseye -genellikle siki kurallar ve ta-
bular olarak- uygun bigimleri 6grendiler. Béyle bir uyum sii-
reci, ancak tyelerin ilk plandaki duygusal ihtiyaglarinin kar-
silanmasindan sonra baglayabilirdi. Ancak bundan sonra on-
lara, daha diizenli ve disiplinli bir hayat tarz1 6neriliyordu.
Bilingli bir niyet olmaksizin, Pentekostal mezheplerde yapi-
lan iste buydu. Onlar, Kutsal Ruh’un toplantilarinda faaliye-
tini tedrici bir bigcimde diizenlemisti: Nitekim diizensizlik
azaltilmis ve gittikge artan bir diizen, intizam empoze edil-
misti. Ayrica ihsanlarin nasil ve ne zaman tezahiir edecegi



Pentekostal Harcketler 95

konusunda kurallar belirlenmisti. Karizmay:1 (charismata)
kurumsallastiran bu siireg, daha kalic1 devlet sistemleri ve
daha kompoze (sedate) grup faaliyet formlarinin tesisiyle bir-
likte ortadan kalkt.

Pentekostalizmin Yayilis1

Pek ¢ok yorumcu, yabanci gogmenlerden 6nemli bir kis-
munin Pentekostal gruplara katildigina, ama sayilan onlar-
dan oldukga fazla olan, kirsal bolgelerden sehre gelen gog-
menlerin de onlara katildigina isaret etti. Pentekostalizm ay-
n1 zamanda ABD ve West Indies’te yasayan Zenciler (Negro-
es) arasinda kok sald1 ve 1950°lerdeki biiyiik gogten sonra or-
taya cikan Ingiltere’deki West Indies mezhepleri, biiyiik
oranda Pentekostalistti. Pentekostalizm’in diinyanin pek gok
bolgesine, 6zellikle de Latin Amerika’ya yayilmas: sehirles-
me siireciyle ok yakindan iligkilidir.

Pentekostalizm’in 6zellikle dramatik ilk yayilis donemle-
rinde, Kutsal Ruh’un ihsaniyla elde edilebilecek gii¢ konu-
sundaki beklentiler oldukga abartildi. Coskunun (enthusi-
asm) kendine has tehlikeleri vardi. Nitekim bir kisim kimse-
ler, giinliik iglerinde dogrudan ve sahsen rehberlik edecek
mesajlar (ilhamlar) bekliyordu. Digerleri ise, dil ihsaninin
bagka bolgelere giderek Pentekostalist teoriyi yaymak igin
verildigini diigiintiyordu. Ruhani segkinlik unsurlarn yok de-
gildi: nitekim Kutsal Ruh vaftiziolan bir kisim kimseler, ken-
dilerini digerlerinden daha {istiin gérmeye ve bunu topluluk
iginde yerlestirmeye galisiyorlardi. Ayni sekilde yorumlama
ihsan1 ve ruhlarin ayirtedilmesi ihsanlar1 da zaman zaman
tiyeler arasindaki kavgalarda dogaiistii hakli gésterme vasi-
tas1olarak kullanildi. Kutsal Ruh’un ilhamu teorisi ise, toplan-
tilarda her tiirlii davranisi mesru goésterme ve herhangi bir
sistemin empoze edilmesine kars1 koymak igin kullanilmaya
basladi. Pentekostal topluluklarin liderleri -ki onlardan bazi-
lan pastor, diger kismi da din adami olmayan siradan lider-
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lerdi-, cemaat iizerinde otorite kurmada veya kendi rollerini
mesrulastirmada zorluk gekiyorlardi. Liderler, karizma da-
gildiga icin, Kutsal Ruh’un liitfuna mazhar olmus bagka kim-
selerden daha fazla bir otorite iddia edemiyorlardi.

Biitiin bu giigliikler ancak yavas yavas asilabildi. Otoriter
bir liderligin olusturulmasi ve Kutsal Ruh’un faaliyetinin
diizenlenmesi- ki onlar, Kutsal Ruh 6zleminden vazge¢mek-
sizin, her zaman yeni birseyler eklemeye isteklidirler-, Pen-
tekostal mezhepler igerisindeki ilk boliinmeler sonrasinda
ortaya cikt1. Fakat daha boyle bir gelisme meydana gelme-
den once, Pentekostal toplantilar, ABD ve Kanada'nin he-
men her tarafina yayilmisti. Bu yayilma herhangi bir liderin
onciiliiglinde gerceklesmemis; bildkis, cemaatin tamamina
yayilmig Kutsal Ruh giiciine inanma geklindeki merkezi bir
anlayisa dayandinilmigti. Pentekostal fenomen taninir hale
gelince, yeni 6gretinin kutsanma konusundaki kutsallik (ru-
haniyat) fikirlerine uyumu hizh gelisime yol agt1. Pentekos-
tal gruplar ve bunlara tyelik konusunda degerlendirme
yapmay giiglestiren husus, agikga bu iletisim imkaniyd.
Ciinkii Pentekostal uygulamalar, o tarihe kadar daha resmi
tirdeki bir toplantida yerine getirilebiliyordu. Hatta nispe-
ten goskusuz mezhep toplantilari, son yillarda dniden Pen-
tekostal uygulamalardan etkilenmisti; oldukga farkl nitelik-
teki baz1 mezhepler, 6rnegin ortodoks evangelistler, beklen-
medik bir bigimde “Kutsal Ruh Vaftizi” olayim tanir hale
geldiler. Yenilik Hareketi (Renewal Movement), Pentekostal
fikirlerin, baz1 Anglikan din adamlar hatta Ingiltere ve
ABD’ndeki bir kisim Katolikler tarafindan benimsenmesini
sagladi.

ABD’ne ait resmi istatistikler, burada 1906 yilinda, bin ci-
varinda; 1916 yilinda 22.000; 1926’da 126.000; dini gruplarin
incelendigi donem olan 1936 yilinda da 350.000 kisinin Pen-
tekostal mezheplere mensup oldugunu gostermektedir. Pen-
tekostalistlerin kendileri ise, 1950°de bir milyonun tizerinde;
50li yillarin ortalarinda 1.5 milyon civarinda kimsenin, 36
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Pentekostal mezhebe mensup oldugunu ve yaklasik 19.000
kiliselerinin bulundugunu iddia etmektedirler. Pentekosta-
lizm, 6zellikle, ABD’nin Giiney eyaletleri ve Bat1 kiyisinda
guglidiir. Bu bélgelerde yoksul beyazlara ait gruplarin yani
sira, siyahlara ait ytlizlerce cemaat vardir. Bu akim New Eng-
land Eyaletleri ve Mormonlarin kalesi durumundaki Utah’da
ise, nispeten daha az azdur.

Amerikan Pentekostalizminin Boliimleri

Los Angles’teki ilk Pentekostalizm, bir firkalagma olayina
yol agmadi. Bu muhtemelen ya Parham’in kararsiz kisiligi ve
sipheli ahlaki karakterinden ya da zenci arkadasi Seymo-
ur’un tegkilatg1 yeteneginin olmayisindan kaynaklaniyordu.
Etkili ilk Pentekostal mezheplerden biri, Tennessee ve Kuzey
Karolina simirlarinda yaygin olan ve 1906 yillarinda Pente-
kostal 6gretiyi kabul etmis kiigiik bir ruhani (kutsalc1) hare-
ketti. Bu hareket kendine, Tanr Kilisesi adin1 vermis; ve lide-
ri AJ.Tomlinson diger gruplan da kendi organizasyonuna
cekmeyi bagarmisti. Hareket biiytidii; ancak diger Pentekos-
tal firkalardaki gibi bunda da boéliinmeler meydana geldi,
Tomlinson’un liderligi tartismaya agild1 ve sonunuda grup
pargalandi. Tomlinson’un liderligini kabul eden grup igeri-
sinde de, onun 6liimiinden sonra iki oglu arasinda liderlik
tartismas1 baslayinca, boliinmeler yasandi. Bu 6zel hareket
West Indies’te pek ok taraftar kazandi. Pentekostal mezhep-
lerin ¢ogu, Ingiltere’ye go¢ eden Jamaica’li gégmenlerce olug-
turuldu. Bu gruplardan bir kismi, sdyle veya béyle Tomlin-
son’un hareketinden dogan mezheplerle, 6zellikle de Keha-
net Tanrisi Kilisesi (the church of God of Prophecy) veya Ye-
ni Ahit Tann Kilisesi’yle (New Testament church of God) ilig-
kilidir. Bu kiliseler arasindaki fiili farkliliklar, kolayhkla bi-
rinden digerine gidip gelen taraftarlar igin gok fazla 6nemli
degildir. Iste bu durum, kuruldugu her yerde Pentekosta-
lizm’in ortak 6zelligi olarak géze garpmaktadir.
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Su anda en biiytik zenci Pentekostal mezhebi olan ilk Neg-
ro hareketi, Isa Tann Kilisesidir (Church of God in Christ).
Bu, 1897 yilinda Mississippi de ruhani/kutsalc1 bir cemaat
olarak kurulmus ve 1906 yilinda Pentekostal 6gretiyi benim-
semigtir. Bu mezhep, tipki Tann Kilisesi olarak bilinen diger
cemaatler gibi, ayak yikamay1 bir kutsal emir olarak telakki
eder. Bu hareketin 328.000'in lizerinde taraftar1 vardi. Halbu-
ki 1916’da Alabama’da kurulan ikinci biiyiik Negro cemaati
Apostolik Tann Kilisesinin (Apostolic Overcoming Holy
Church of God) tiyelerinin sayisi ise 75.000 civarindayd.

O zamana kadar Amerika’daki en biiyiik Pentekostal top-
luluk, Tanr1 Meclisleri, -bagka yerlerdeki ayni isimli hareket-
lerle 6zdeslestirilmemelidir.- adin1 alan hareketti. Tanr1 Mec-
lisleri, Pentekostal ihya hareketinden 6nceki dénemde varo-
lan kutsalc1/ruhéni hareketlerden Tann Kilisesi gibi grupla-
ra nazaran, Pentekostalizm-6ncesi karakteristik kutsalci/ru-
hani fikirlerden daha az iz tasir. Zira o mezhepler, karekteris-
tik olarak ihtida, kutsanma ve Kutsal Ruh vaftizine 6zel
onem veriyorlardi. Halbuki Tann Meclisleri'nde Kutsal Ruh
vaftizi, aniden ortaya ¢ikan miitedkip bir tecriibenin degil,
tedrici bir kutsanma tecriibesinin yerini almigti. Bu anlays,
Pentekostalizm’in bu kolunu, kutsalc1/ruhani hareketin daha
ihmh kanadiyla, 6zellikle, bagka kilise veya ziimreler olarak
devam etmekle birlikte, kutsalci fikirleri benimseyen grupla-
ra daha da yaklastirir.

Tanrn Meclisleri bagimsiz kilise pastérlerinin bir konferan-
sindan kaynaklanmgt1. Dolayisiyla bu hareket, biitiin kiigiik
gruplarin basta misyonerlik ve basin-yayin olmak iizere ge-
nel gayeler etrafinda birlesmelerini savunmakla birlikte, her
zaman onlarin, ayr1 cemaat olarak 6zerkligini vurgulamstir.
Bundan cemaatsal (congregational) ve Presbiteryan karisimi
bir yonetim formu dogmusgtur. Misyonerler ve yoneticilerin
egitimi igin sabit dini kurumlarin olusturulmas: yoniindeki
gelismeler, s6z konusu hareketi, ahlaki kurallar1 bakimindan
fundamentalist ve kismen puritenik kilsa da, genel mezhep
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ziimresine biraz daha yaklagtirmigtir. Artik toplantilarda ilk
Pentekostal meclislerin coskusu kalmamus; belirli bir davra-
nus ve sistem modeliyle ilgili diizenlemeler zamanla olusmus
ve yerlesmistir. ABD’deki 7000’den fazla kiliseye bagh
400.000'in tizerindeki taraftariyla hareket, digsariya yiizlerce
misyoner bile gondermistir. Onun Avrupa’da da kollan te-
sekkiil etmis; ve 1950’lerde Almanya’da 1700 tiye ve 30000 ta-
raftar;, Avusturya’da 700 iiyesi, Isvigre’de de kiliseleri bu-
lundugu iddia edilmistir. Fransiz Tanr1 Meclisi, bir kismu ol-
dukga kiigiik boyutta olsa bile, Fransa’da 100 kiliselerinin
bulundugunu iddia etmistir.

Pentekostalizm, benzeri diger hareketlere nazaran, ziim-
relesme, bagimsiz gelismeler, yeniden birlesmeler ve tekrar
tekrar boliinmeler konusunda olaganiistii bir 6rnek sergile-
mistir. Bu durum, benimsedigi “dagilmig karizmatik otorite”
anlayisinin bir sonucuydu veya organizasyon konusundaki
yetersizlikleri ve taraftarlarindan gogunun duygusal 6zellik-
lerini yansitiyordu. Ciinkii bu tiir béliinmeler, gogunlukla,
gl konusundaki tartismalardan kaynaklaniyordu. Akideyle
ilgili tartismalar, boliinmelerde gok fazla etkili degildi. Bu-
nunla birlikte Kutsal Ruh’un toplantilarda ne 6lglide serbest
birakilacag: konusunda da farklihiklar vardi Pentekostalist
toplantilardaki olaganiistii hiirriyet ve katilanlarda sagladig:
olaganiistii rahathk siradan erkek veya kadin tiyelere yeni bir
mezhep olusturma imkani veriyordu. Bu, 6zellikle ABD igin
dogrudur; glinkii diizenli ve yerlesik bir yonetim otoritesinin
eksikligi burada her zaman hissedildigi gibi, yine her zaman
dini gogulculuk hakim olmustur. Bu, bilhassa zenci niifus
arasinda belirgindir.

Sayisiz Pentekostal mezheplerden Uluslararas: Incil Kili-
sesi (the International Church of the Four Square Gospel), or-
taya gikigi (its inspiration) ve devamu yoniinden bir liderin
karizmasina ¢ok fazla bagiml olan bir kag kiliseden biridir.
Nitekim belli bir donem, basarili bir yenilikgi gibi galistiktan
sonra 1918 yilinda Los Angeles’e yerlesen bayan McPherson,
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Berlin Pentekostal toplantisinda bir rahip, Kutsal Ruhun vaftizini umarak bir ka-
din iiye icin dua ediyor.

orada bir kilise inga ettirmeye karar verir. llging yontemler
kullanarak -6rnegin, bir defasinda insa ettirdigi kilisenin sah-
nesine motosikletli biriyle ¢ikar, onu aniden geker ve “dur”
diye bagirir: “Cehenneme dogru gidiyorsun!”- her bakimdan
kendine bagli ve coskulu bir taraftar kitlesi toplamay: bagar-
mugtir. Onun teblig yontemi, 1920’lerin Los Angeles’inda, Bo-
oth’un elli y1l 6nce Britanya’daki yontemi kadar yeni ve etki-
liydi. Seks unsurlarini bile kiirsiiye tasimis ve her toplantisi-
nu biiyiik bir sova doniistiirmiistiir. Kabalig: ve terbiyesizlik-
lerine ragmen bayan McPherson, Los Angeles’te her tiirli ko-
tii davranisa karg1 diizenlenen kampanyalarin en onde ge-
lenlerinden birisiydi; ve bu konuda pek ¢ok glizel calisma
yapti. Bunlarin gogu, belirli bir amag igin yapilan sovmenlik-
ler olarak karakterize edilebilir; ancak unutmamak gerekir ki,
sohret kazanan her davranis mutlaka suistimal edilir. Skan-
dallar zinciri, onun kariyerinin en belirgin 6zelligi oldu. (Bu
skandallardan biri, bayan McPherson’in kagirilmas: ve fidye
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igin tutulmasidir. Ancak basin bu olay: bile, degisik bir tiir
tatil olarak degerlendirmisti.) Biitlin bu olumsuzluklar, onun
mesajinin, her zaman kati ve kararh bir davranis iizere olma-
lar1 tegvik edilen taraftarlarina ulasmasini engelleyemedi.
1950'1i yillarin ortalarinda, hareketin, ABD’de 60000 civarin-
da taraftar1 ve 60 dolayinda kilisesi ile Isvigre’de de 10 kilise-
si bulunuyordu.

Pentekostalizm’i ilk benimseyenler, Avrupa’dan veya tl-
ke iginden gelen gocmenler oldugu gibi son yillarda ABD'ye
gog edenlerin pek gogu da inang olarak Pentekostalizmi ka-
bul etmistir. Onii diikkanli kilise (the store-front church),
gocmenlerin yasadigi mahallelerin ortak 6zelligiydi. Biiytik
oranda Porto Riko’lu gogmenlerin yerlestigi, New York'un
dogu Harlem kesimi, son yillarda boyle ziimresel toplantilar
sayesinde oldukga kalabaliklasmistir. Bunlarin ¢ogu da Pen-
tekostalisttir. Roma Katolik Kilisesine mensup iki uzman,
NewYork'ta Ispanyolca konusanlarin yaklasik ytizde yetmi-
sinin Pentekostalist olarak isimlendirilebilecegini; bunlardan
biiytik cogunlugunun gog olayindan 6nce Roma Katolik kili-
sesi mensubu olduklarini ileri siirmiistiir.

Avrupa’da Pentekostalizm

Amerika Birlesik Devletleri’'nde Pentekostalizm’den ilk et-
kilenenler arasinda ¢ok sayida yabanci, 6zellikle de pekgok
Iskandinav gégmen vardi. Oslo Metodist Sehir Misyonu’nun
kurucusu Ingiliz T.B.Barrat, Pentekostalist fikirleri, 6nce Nor-
veg’e, daha sonra da Avrupa’min diger bélgelerine tasiyan
kimsedir. Barratt, Amerika’da fakirlikten dolay1, gogu zaman
neredeyse tamamen ag gezdigi donemlerde Pentekostal tec-
riibeleri (outbreaks) 6grendi. Bilindigi gibi, boylesi fiziksel
sartlarda halliisinasyonlar, vizyonlar ve ilhamlar kolayca ge-
lir. Her haliikarda Barratt, sadece belirli seylere inanmis bir
kimse degildi; Kutsal Ruh vaftizi deneyimini yasayip degisik
dillerde konusmaya basladiktan sonra evangelist bir Pente-
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kost olarak Norvec¢’e déndii. Pek ¢cok bakimdan Norveg ve [s-
kandinavya teblig igin ¢ok uygun yerlerdi. Burada 19. ytizyil-
da mubhtelif yenilikgi akimlar zuhur etmis; hatta yiizyilin or-
talarindaki teblig hastaligi donemlerinde, gocuklar bile dua
ve yakarislarini belig bir lisanla hatta bazan bilinmeyen dil-
lerle ifade etmeye baslamislardi. Yine Adventist fikirler cos-
kulu gosterilerin konusu haline gelmis; kutsalci 6gretiler de,
ozellikle Spencer, Zinzendorf ve Schleiermacher gibi gelenek-
lerinde kat1 6znelci (subjektivist) ve dindarlik (pietistical) egi-
limlerine yer veren Lutherciler tarafindan sapik olarak telak-
ki edilmeksizin, oldukga genis alanlara yayilma imkani bul-
mustu. Pentekostalizm Norve¢’te kisa zamanda basarili ol-
mus ve Methodist kilise kars1 ¢ikinca, Barratt kendini tama-
men bu yeni harekete adamak igin kiliseden ayrilmistir.

Hemen hemen ayn1 donemde, Monkwearmouth, Sunder-
land’taki Azizler Cemaati’nin (All Saints) Anglikan rahibi A-
ziz Aleksander A. Boddy, 1904-5 Welsh Islahatinda, kendi ki-
lisesinin sifa verici 6zelliklerine, ihtidalara ve bunlarla ilgili
unsurlara sahit oldugunu soyledi ve cemaatinden, Kutsal
Ruh’un (Holy Ghost) ziyareti igin dua etmelerini istedi.
Boddy, Barratt’s 1907 yilindaki Keswick konferansina davet
etti. Barratt’in Sunderland’daki tebligi sayesinde pek ¢ok in-
san, Kutsal Ruh vaftizi ald1. $imdi Sunderland’da yillik kon-
feranslar diizenlenmektedir. Bdylece bu yeni ogreti, Ingiliz
Kilisesinin stirekli hoggortistiyle orada gegici bir siginak bul-
mustur. Pentekostal Misyoner Birligi, 1909 yilinda kurulmus-
tur ve s6z konusu hareketin evangelistik karakterini goster-
mektedir.

Barratt, Pentekostalizm’i Avrupa kit’asina yaydi; Pente-
kostalizm ilk olarak, baz1 Metodist ve Baptist yoneticilerin de
kabul ettigi Isvec’te yayildi. Pentekostal 6gretiyi benimseyen
yoneticiler arasinda en goze garpany, Isveg'te hizla biiyiiyen
Pentekostal hareketin lideri durumuna yiikselen geng Baptist
yonetici Lewi Pethrus’du. Barratt, Almanya ve Danimar-
ka’daki sempatizanlarin ziyaretinin ardindan, diger Norveg-
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li yoneticilerle birlikte Hamburg, Kassell ve Ziirich'i ziyaret
etti. Adventist ve Kutsalc1 Hareketlerin ¢alismalarinin yani
sira, Finlilerin “uyuyan vaizler” - bilhassa bu tilkede sohret
salmis olan ve genellikle baygin/somatik veya yari-baygin
durumda teblig yapan bayanlar- sayesinde, Finlandiya’da da
hareket icin uygun ortam hazirlanmisti. Norvegli Baptist
Gerhard Olsen Smidt’in 6nctiliigiinde gelisen Fin Pentekosta-
lizm'’i, Amerika ve Britanya’da yaygin olan, ve Eski metodist
ve Reformcu Kilise liyeleri arasinda gelisen bazi hareketlerde
yaygn bir istisna haline gelen yetiskin vaftizi uygulamasin
benimsedi. Pentekostalizm, Avrupa’da ilk olarak mevcut ki-
liselere bagh kimseler arasinda kabul gordii ve baslangigta
kendini, apostolik tecriibenin restorasyonu ve evangelik ima-
nin zenginlestirilmesi olarak takdim etti. O bir goklarina,
“son yagmur”un dokiilmesi olarak sunulmus; ve Isa’nin ig-
kin donistiniin bir isareti olarak algilanmusgtir.

Onun Reformist Kalvinci Kiliseler arasinda kok salmasi,
kutsalci fikirlerin mirasin1 paylasan Lutherci ve Methodist ki-
liselere gére daha yavastir. Yeni hareket Isvigre’de, kendisi
adventist, iman tedavici (faith healing) ve komiiniiteryan
(communitarian) fikirlere sahip ihtidaci bir mezhep olan, A-
lexander Dowie’nin Illinois’teki Siyon Kilisesi tiyeleri arasin-
da kok salmustir. Katolik ve Reformist kiliselerin egemen ol-
dugu Hollanda’da ise, ilk onceleri bagarili goriinmesine rag-
men Iskandinav iilkelerinde, 6zellikle de Isveg'te elde ettigi
basar1y: hicbir zaman yakalayamamustir.

1960’ yillara gelindiginde, Norveg’te, 300'(in tizerinde ce-
maat, 35.000 civarinda da liye mevcuttu. Bu cemaatlerden en
buiytigii 2600 tiyesiyle Oslo, Filsdelfiamenigheten’deydi. Ha-
reket buradaki ve diger Iskandinav iilkelerindeki y6netim
sekli bakimindan cemaatgiydi (congregationalist). Dolayisyla
s6z konusu hareketin buralardaki gercek giiciinii tam olarak
degerlendirmek kolay degildir. 1960 yillarinda hareketin ls-
veg'te 90.000 tiyesi vardi. Bunlarin biiylik gogunlugu Lewi
Petrus yonetimindeki Stockholm’da ve Obebro’da bulunu-
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Amerikan mezheple-
rinin Avrupa iizerin-
deki etkisi. 19. Yiiz-
yilin yeni Amerikan
mezhepleri, Ameri-
ka’nin din empoze
etme gelenegini mi-
ras almigtir. Oyle ki
kuruluglarindan kisa
bir siire sonra Mor-
monlar, Yehova Sa-
hitleri ve Pentekosta-
listler Avrupa’ya
misyoner gonderme-
ye baglamislardir.
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yorlardl. Ayni1 donemde Danimarka’da ise, sadece 4000 Pen-
tekostalist vardi. Isvigre’de, hig biri biiyiik bir grup olmama-
sina ve bazilar1 tek cemaath gruplar olmasina ragmen 30 ka-
dar Pentekostal mezhepten s6z ediliyordu. En biiytik hare-
ket, 1960 yillarinda 100’e yakin grubu ve 3000 tiyesi olan
Schweitzerische Pfingstmission mezhebiydi. Pentekostalist-
lerin Fransa’daki sayisi isc tartigmalidir; son tahminler 8000
ile 25.000 arasinda degismektedir.

Pentekostalizm, Italya harig Katolikligin hakim oldugu
diger Avrupa tilkelerinde fazla basarili olamadi. 1920’lerden
itibaren Italyan Pentekostal kiliseleri, kurumsallagmis Kato-
lik kiliselerini bir tiirlii benimseyemeyen, ABD’indeki gog-
menler arasinda yayildi. Katolik kilisesi, bu Katolik go¢men-
ler arasinda 6zel misyonerlik yontemlerine bas vurmay: pek
gerekli gormezken, Protestanlar, gogmenler igin 6zel yon-
temler uyguladi. 1911 yilinda ABD’indeki Italyanlarin
250'nin lizerinde kilisesi veya kurumu mevcutken, Katolikle-
re ait kilise veya misyonlarin sayisi ise sadece 150 civarinday-
d1. Bir ok Italyan, kisa siirede geleneksel kiliselerini taniya-
maz hale gelirken, diger yandan Presbyterycnler, Metodist-
ler ve Pentekostalistler ise onlar arasinda dikkate deger oran-
da taraftar kazandilar. ABD'nin yani sira Brezilya ve Arjan-
tin’de de pek cok Italyan Pentekostalist diisiinceyi benimse-
di. Giiney Amerika’ya go¢ eden bu kimselerin gogu, iyi egi-
tim gormiis, kalifiye iggilerdi.

Bir ¢ok Italyan gocmen daha sonra Avrupa’ya geri don-
dii. Bu durum, Pentekostal kiliselerin Italya’da kurulmasinin
temeliydi. Teblig ¢alismalarina 1930’larda baglanild. Italya
Tanr1 Meclisleri (Assemblies di Dio in ltalia), 400 meclisi,
yaklasik yaridan fazlasi bizzat tiye olan 100.000 civarindaki
taraftariyla tilkede en biiyiik Protestan topluluk durumuna
geldi. Tanr1 Meclislerine mensup gruplardan 360 tanesi Mez-
zogiorno’da, 40 kadar1 da Orta ve Kuzey Italya’dadir

Britanya’daki Pentekostalistler, son noktada, zaman za-
man kovulduklan kiliselerden ayrilmislardir. Onlardan go-
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LIk

Her ne kadar pek ¢ok Pentekostal grup, diger mezheplerden 6diing alinan binalar
veyakiliselerde toplansalar da, ilk giinlerinden bu yana onlar biiyiik sehirlerin en

gunun bagh oldugu pek gok bagimsiz meclis, 1925 yilinda
Biiytik Britanya Tanr1 Meclislerini kurmak igin bir araya gel-
di. Bu, Amerika ve diger tilkelerdeki aym ad1 tagiyan kuru-
luglara benzeyen bir kurumdu. Biiytik Britanya’da, 450 civa-
rinda kiliseleri, 18.000 civarinda tiyesi ve 60.000 doiaylarinda
da sempatizani vardi.

Tanr1 Meclisleri, hareketin Britanya’daki diger iki ana ko-
luna nazaran, Pentekostalizm’in daha az ¢oskulu bir formu-
dur. Cinkt Elim Incil Kilisesi (Elim Foursquare Gospel
Church) ve Apostolik Kilise gruplarindan her biri, tamamiy-
la 1slahat hareketleri sonucunda ortaya gikmustir. Apostolik
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biiyiik toplant salonlarinda bir araya gelmislerdir. Burada bir Ingiliz Pentekostal
hareketi olan Elim Kilisesi, liderleri George Jeffrey’in baskanliginda 1939’da
Londra’da Albert Hall’da toplanmis halde gériiliiyor.

Kilise’'nin tarihi, Britanya’daki 1904-5 Gal Yenilik hareketine
(Welsh Revival) dayanur; ve genel merkezleri Galler’dir. 230
dolayinda cemaati, 6nemli bir kismu Galler ve Iskogya’da ya-
sayan 10.000 civarinda taraftar1 bulunuyordu. Bu hareket
Pentekostalizm’i, sadece Kutsal Ruh’un cemaate bir bagis
olarak degil, bilakis bir dini hayat tarzi, bigimi olarak gorii-
yordu. Dolayisiyla peygamberane ihsan (prophetic gift), s6z
konusu mezhebe gore, kilise liderliginin temelini, esasini teg-
kil eder; onun ayrintili hiyerarsik sistemi - Azizler (Apostles),
Kahinler (Prophets), Pastorler/ Dini torenleri yonetenler



108 Dini Mezlepler

(Pastors), Ogretmenler/Egiticiler (Teachers), Tebligciler
(Evangelists), Yasllar (Elders), bay ve bayan Diyakozlar (De-
acons and Deaconness)- tamamen ruhani rehberlige gore si-
ralanir. Bunun yani sira, ahlaki, sahsi ve dini konular s6z ko-
nusu oldugunda da ruhani rehberlige izin ve 6nem verir.
Apostolik Kilise’yi, daha sonradan bagimsizliklarini ilan ede-
rek, Bat1 Afrika’nin her yaninda hizla ¢ogalan pek cok dini
hareketin bir araya getirmeyi basardig1 Nijerya’daki yenilik
hareketlerinde basarili kilan muhtemelen bu 6zelligidir.

Apostolik Kilise, atanmis Azizlerce (apostles) yonetilir;
Onlar sadece Kahinleri/Peygamberleri tanir. Dolayisiyla s6z
konusu mezhep, yonetim itibariyle Tanr1 Meclisleri grubun-
dan daha otoriterdir; yerel topluluklarin bireysel 6zgiirliikle-
ri sinurhidir. Bazi kimselerin tam kutsanmayi tedricen elde
edebilecegini kabul etmesine ragmen, ani kutsanma prensibi-
ni empoze etmesi itibariyle doktrinel bakimindan diger kili-
selerden ayrilir. Apostolik Kilise’'nin Almanya’da 15, Isvig-
re’de 50, ltalya ve Fransa’da ise bir veya iki cemaati bulun-
maktadir.

Elim Kilisesi, 6zgiin 1slahatq1 George Jeffreys’in fikirleri
etrafinda olusan bir topluluktu. George Jeffreys, kendisi bir
Pentekostalist olmasina ragmen 1920’lerde Britanya’da, 6zel-
likle de Kuzey Irlanda’da faaliyet gosteren yenilikgi bir kisiy-
di. Calismalari sonucunda orada, yeni ihtida edenlerin egitil-
mesi konusunda bir ihtiyag ortaya ¢ikt1. Kaginilmaz meka-
niklesme siirecinin bir sonucu olarak, onun yenilikgi kam-
panyalar1 nihayette yerlesik kilise olusturma planlar1 duru-
muna geldi; yakin arkadaslar1 da, artan bir sekilde, Elim Kili-
sesi'nin olusturulmasindan bagka bir seyi diisiinemez hale
geldiler. Halbuki George Jeffreys uzun siire, kendini mezhep
ici yenilesme ve 1slahat faaliyetlerine adamist1. Hareketin yo-
netimi ve herkesin kabul etmesi gereken peygamberane
(prophetic) yorumlar tizerindeki farkhiliklar, 1939 yilinda ha-
reket igerisinde boliinmeye neden oldu. Sonugta Jeffreys, li-
derlerinden ¢ogu kendisi gibi Ingiliz Yahudilerden olan ve
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Ingilizlerin, Kutsal Kitab’in peygamberane kehanetlerinde
sozii edilen, Israil’in on kabilesinin torunlar1 olduklarina ina-
nan, Incil Kardesligi adinda kiigiik bir Pentekostal grup teskil
etmek zorunda kaldi. Elim Kilisesi genelde, merkeziyetgi bir
organizasyon olarak kaldi. 25.000’in tizerindeki tiyesini kont-
rol edebilen bu oldukga giiglii merkezi yonetimi sayesinde
s6z konusu kilise, mezhepsel yapisi bakimindan Meto-
dizm’le 6nemli benzerlikler gosterir.

Diinyanin Diger Bolgelerinde Pentekostalizm

Hareketin diinyanin diger bolgelerindeki ilging gelisimine
temas etmeksizin, Pentekostalizm’le ilgili hususlar tamam-
lanmis olmaz. Pentekostal Meclislerin Kanada’da 100.000'in
tizerinde tyesi vardir. Ayrica s6z konusu hareket, Avustral-
ya, Yeni Zelanda ve Giiney Afrika’da da etkin bigcimde gelis-
mistir. Dahasi, 6zellikle lkinci Diinya savasindan beri Latin
Amerika'nin bir ¢ok bolgesinde, Endonezya ve muhtemelen
Rusya’da en hizli gelisen Protestan hareketi de Pentekosta-
lizm akimudir. Pentekostalizm $ili’de, 1909 yillarinda basla-
masina ragmen bugtin lilke niifusunun %14’iinlin bu akima
baglh oldugu iddia edilmekte; hatta bir g6zlemcinin ifadesine
gore, Sili’de Pazar ayinlerine katilan Pentekostal Kilise men-
suplarinin sayisi, Katolik ayinlerine katilanlardan daha fazla-
dir. Siiphesiz elde edilen bu basari, Pentekostal hareketin in-
sanlarin ruhsal yap: ve iginde yasadiklar1 toplumsal sartlara
uygunlugu ile yakindan alakalidir. Pentekostalizm’deki do-
gallik, dogrudanlik ve cosku, 6zellikle okuma- yazma orani
diisiik halk kesimlerinde, hareketi daha cazip kilmaktadir. Si-
li'deki meclislerin gogu, Avrupa’daki benzerlerine nazaran
daha cogkuludur. Yine bu meclislerin gogunda, diizenli bir
kontrol yoktur. Hatta bazilar1 dansa izin verir; hem duaya
hem de duaya verilen cevaba bile 6nem verir.

1912 yilindan itibaren Brezilya’da, Roma Katolik Kilisesi-
ne bagh rahiplerin sayisinda tedrici bir artis olmasina rag-
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men, 1960 yilinda bir piskoposa diisen kisi sayis1 15.800 civa-
rindaydi. (Ruhban tegkilatinda gorevli rahiplerin sayis1 buna
ilave edilince, her bir din adamina yaklagik 6400 diisiiyordu).
Dinin ve insanlarin manevi vechesinin bu sekilde ihmal edil-
mesi, kardeslik ve maneviyata 6nem veren pek gok Pentekos-
tal mezhebin ortaya ¢ikmasina neden oldu. En 6nemlileri
Brezilya Isa Cemaat1 (Congregacao Crista do Brasil), Tanr
Meclisleri (the assembléias de Deus) ve Evangelik Pentekos-
tal Cemaati (Igreja Evangélica Pentekostal) olmak iizere yak-
lasik 50 Pentekostal cemaat (topluluk) ortaya ¢ikt1. Biitiin bu
kiliselere mensup olanlarin sayisi ise, dért milyon civarin-
daydi. Imanla tedavi (faith healing) y6ntemi, iilkede sadece
birkag hastahanede uygulanir. Diger Latin Amerika tilkeleri
gibi Brezilya da hizh bir gegis siireci yasamaktadir. Dolay1-
siyla Pentekostalizm bu iilkede, 6zellikle kdyden sehre gog
etmis, kiiltiire] bakimdan hizli ve sikintili sosyal degisim ya-
sayan insanlar arasinda taraftar bulmaktadir.

Pentekostalizm’in, Latin Amerika ve Afrika’da, yerlilerce
kolayca kabul edilebilen 6rnekleri pek goktur. Kuzey Arjan-
tin’in Chaco bolgesinde yasayan Toba yerlileri, Parana’li Pen-
tekostalistler tarafindan bu bélgede misyoner faaliyetlerine
baslanildiginda, kentlerde dilencilik yapan, hirsizhiga ve igki-
ye duskiin, kisacas1 higbir ahlaki degeri bulunmayan bir top-
luluk 6rnegi sergiliyorlardi. Toba yerlileri Pentekostal inang
ve uygulamalar1 benimsedi, fakat Pentekostalist usullere
adapte etmekte fazla zorlanmadiklar: kendi yerli dini uygu-
lamalarin1 da tamamen terk etmediler. Toba Pentekostal kili-
seleri, hiikiimetin kendilerini tanimasi yolunda girisimde bu-
lunduklarinda, pagan adetlerini devam ettirdikleri gerekge-
siyle Pentekostal Kiliseler tarafindan desteklenmediler. Toba
yerlilerinin yeni Pentekostalizm ile geleneksel $amanizmi uz-
lastirma konusundaki gabalar1 devam etti. Onlarla birlikte
yasayan ve kendi kat1 dini sistemlerini benimsetmede basari-
s1z olan Mennonite misyonerlerinin yardimlariyla Toba Yer-
lileri, kendi kiliselerini tescil ettirdiler. Bugiin dans etme, sar-
ki sdyleme ve ilahi giice ulasma yolunda gaba sarfetme gibi
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pratikler, Unida Evangelik Kilisesi (Iglesia Evangelica Unida)
olarak bilinen bu kilisenin en goze garpan uygulamalardir.

Nijerya’daki Pentekostal tesirlerin ayrintili tarihi, burada
zikredildiginden daha fazla olamaz. Ancak muhtelif mezhep-
lerce yiiriitiilen misyoner faaliyetlerinin bir sonucu olarak ih-
tida tecriibesi, burada ¢ok iyi bilinen bir fenomendi ve Pente-
kostalizm yayilmadan once Nijeryali Hiristiyanlar arasinda
yaygin olarak arzulanan bir durumdu. Birinci Diinya Savasi
esnasinda Pentekostalist ogretiler Nijerya’ya ulastiginda, Ni-
jerya geleneksel dini, fazlasiyla biiyiisel tedavi ve kotii ruhla-
r1 kovma yontemleriyle mesguldii. Nijeryalilar hizli bigimde
duygusal ifadelere ve cogkulu sozlere adapte oldular. Yoru-
baland’daki Babalola 1slahati, Pentekostal ve kutsalc1 (Holi-
ness) ogretilerin bir sonucuydu. Nihai noktada Nijeryalilar,
yerli liderlerini izlediler. Ozelikle, Cherubim ve Seraphim’de-
ki muhtelif kollar1 ve Aladura Rab Kilisesi (Aladura Church
of Lord) gibi yiikselen kiliselerin hepsi, Kutsal Ruh’un kudre-
tine, Onun tedavi etme ve rehberligini kazanma siiregleri ile
giclinu tecriibe etmeye onem vermislerdir. Biitiin bunlar,
Amerikal1 ve Avrupali Pentekostalistlerin yabancis1 oldugu
uygulamalardi. Nijerya’lh Pentekostalistlerin ayinlerindeki
cosku, Avrupa ve Amerika’da - baz1 sinir bolgeleri harig-
rastladigimiz cogkulardan daha yogundu. Sonug itibariyle
onlar, Pentekostal hareketlerin, yerli biiyiisel uygulamalar
her zaman hakim unsur olarak kalsa bile bunlarla karisimini
ifade eder.

Pentekostal Usul

Ister daha biiyiik mezheplerden biri seklinde tegkilatlan-
mis Ozel cemaatlar olsun, isterse tamamen bagimsiz organi-
zasyonlar olsun, Pentekostal cemaatlarin tamamen kendileri-
ne 6zgl bir tarzlar1 vardir. Genelde Pentekostalistler, cok sa-
de doktrinleri ve kilise yonetim tarzlar itibariyle kismen ya-
Iin kimselerdir. Elim hareketinde, doktrinel bazda diizenlen-
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mis olanlar sadece pastorlerdi; diger liyeler (lay members),
cogunlukla Kutsal Ruhla ilgili tecriibelere ilgi gosteriyordu.
Bazi mezhepler, gruba baghliklarinin bir gostergesi olarak,
tiyelerinin askerlik hizmetinden kagmalarini istemistir, fakat
bu emir, hig bir zaman tam olarak uygulanmamustir. Pente-
kostalistler, ahlaki konulara fazla hassas ve bunlara yogun il-
gi gosteren insanlar degildirler. Yine onlardan ok azi, asker-
lik hizmetinden kagma hususunda kesin kanaate sahiptir.
Harekete girenlerden gogu, duygusal bakimdan degisken
(volatile) bir ruh haline sahipti; harekat igerisindeki yenilik
hareketleri, ilk heyecani kaybolunca hareketten kopan birgok
kimseyi, harekete geri getirmistir. Diizenli liye haline gelen-
ler arasinda, farkl bir dili konusma ve kehanette bulunmanin
verdigi hazlar (prophecy) ile duygusal bakimdan yogun top-
lantilara, genel Hiristiyan hayatina gore daha fazla 6nem at-
fedilmistir. Kutsal Ruh’a atfedilen 6neme i 1gmen Pentekos-
tal mezhepler, genel evangelik baghliklan itibariyle temelde
Isa-merkezlidir. Toplantilarda kendisinden yardim beklenen
Isa’dir. Dahasi, baz1 Pentekostal mezhepler (6zellikle, Ingilte-
re’dekiler de dahil olmak tizere baz1 zenci ve yerli mezhepler)
Teslis degil, Isa adinu vaftiz ederler. Bu nedenle Isa, diger ih-
tidac1 kiliselerde oldugu gibi, pek gok Pentekostalist igin
onemli bir duygusal baghlik sembolii haline gelmistir.

Bu durum Pentekostalizm’in, Isveg Pentekostalizmi veya
daha yumusak bigimiyle farkl tilkelerdeki Tann Meclisleri
teskilatlarinda gegerli olan cemaatci politikadan (congregati-
onalist polity), Elim Kilisesinin merkeziyetci yapisina, Apos-
tolik Kilisenin “Pentekostal olarak onaylanmis” hiyerarsisine
(Pentekostally-legitimated hierarchy) ve Birlesik Devlet-
ler’deki Pentekostal Ruhban (Holiness) Kilisesinin episkopal
yapisina varincaya kadar oldukga farkli ruhbanlhik modelleri
benimsemesine imkan veren 6n yargilarin bir gostergesidir.
Biitiin bu Pentekostal hareketler, profesyonel bir din adaml-
g1/ruhbanlik modeli gelistirmistir. Bu durum, ayn zamanda,
siradan baghligin nispeten sinirl kapasitelerinde (the lay fol-
lowing) ve ozellikle yenilik hareketlerinin cogkulu gtinlerin-
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de harekete katilanlarin, varliklarinin siirdiirebilmek i¢in da-
imi liderlige olan ihtiyaglarinda da kendini gosterir. Pente-
kostalist hareketler, tipki diger biitiin ayrilikg1 hareketler gi-
bi, ruhban sinifi ve geleneksel kilise yapisina kars1 diismanli-
gin dikkate deger ideolojik bir mirasina sahiptir. Pentekostal
mezheplerin ironilerinden biri de sudur; onlar, baslangicta
karsi giktiklar1 ve tenkitlerinin baslica konusu olan, daha es-
ki kiliselere ait 6zelliklerden bir ¢ogunu zamanla benimse-
mek zorunda kalmislardir. Geleneksel kiliselerin ruhbanlik
sistemine ve dini torenlerine karsi oluslar1 devam etmis olsa
bile, biiyliyen hareketler, misyonerligi, Kutsal Kitap kolejleri
ve basim-yayin ¢aligmalarini gelistirmek igin ayrintili sistem-
ler gelistirmek zorunda kalmistir. Ruhbanlik dis1 ideoloji, bir
lidere ihtiyag duyan, ancak teorik olarak, biitlin inananlarin
ruhbanlarla ayn1 haklara sahip oldugu inancina bagh ve Kut-
sal Ruh’un herkes icin 6zgiir faaliyetine inanan bir topluluk-
taki roliinii daha iyi oynayabilmek igin, Pentekostal yonetim-
lere benzer yonetim bigimlerine ihtiyag duyar. Ruhban sini-
fin manevi gli¢ konusunda tekelci tavri, Pentekostalizm igeri-
sinde Uluslararasi Incil Hizmetgileri Dernegi gibi (Full Gos-
pel Business Men’s Fellowship International) bir kisim ruh-
banlik-dis1 organizasyonlarin ortaya gikmasina neden olmus-
tur. Bu hareket, mezhepler arasi bir karakter kazanmis ve Or-
todoks kilisenin ayinlerinde aniden bilinmeyen bir dili konu-
sabilme deneyimini yasamis kimselerin bir kism1 onun tiyesi
haline gelmistir. Birlesik Devletler, Ingiltere, Yeni Zelanda ve
baz1 Avrupa iilkelerinde ortaya gikan neo-Pentekostalist dui-
siincenin bu gelisimi, Pentekostal s6ylemin, 6zellikle1900-
1950 arasinda zuhur eden daha 6nceki tezahiirlerinin ayrilik-
G1 tarzlarini agsar mahiyettedir.
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Devrimci Mezhepler

Morali Kardesler (Moravian Brethren) hareketinin

tesekkiiliine yol agan, Zinzendorf'un dindarhk (pi-
ety) ve Tanri'nin seven dogasi ile ilgili gortislerini ortaya atti-
£11730 yillarina kadar uzanir. Halbuki Hiristiyan alemindeki
devrimci mezheplerin tarihi ise daha eskilere gider. Oyle ki
bu hareketlerin tarihi, tipki Yahudilerin kendi mesihlerini
bekledikleri gibi, havarilerin de arzulu bir bicimde ¢armiha
gerilen Isa’nin ikinci gelisini bekleyisleri olayina kadar uza-
nir. Zuhur ve binyil beklentisi, Hiristiyanhkta birbiriyle ¢ok
yakindan alakali diislinceler olmasina ragmen, zuhur olay,
ancak binyillik donem 6ncesi meydana gelecek 6nemli bir ha-
dise olarak kabul edilerek, binyil inanciyla birlikte ele alinin-
ca, devrimci mezheplerin ortaya gikmasina yol agabilmistir.

H wristiyanlik igerisindeki ihtidac1 mezheplerin tarihi,

Binyil 6ncesi dirilis, bizzat Hiristiyanligin resmi inangla-
rindandir, fazla tizerinde durulmamus olsa bile o, Hiristiyan-
liktaki biitiin temel kiliselerin benimsedikleri bir inangtir. Mo-
dernist fikirler gelisene kadar Isa'min ikinci geligine iman, her
Hiristiyan igin bir zorunluluktu. St. Augustin kiliseyi, manevi
bakimdan azizlerce idare edilecek semavi bir krallik seklinde
yorumlayana kadar, pek ok Hiristiyan Isa’nin erken bir diri-
lisini beklemekteydi. Kilise kurumsallasarak, kat1 hiyerarsik
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yapisi Ozellikle laik kesimden varlikli ve giiglii kimseler basta
olmak tizere diinyadaki pek ¢ok kimseyi etkileyince, dirilis
cagrisi (beklentisi) geri plana itildi. Kutsal kitap yorumlar:
kutsanmaya, Yahudi diisiincesine ait yeniden dirilis ve kiya-
met diistinceleri yerine Grek diisiincesinin goge yiikselen ruh
anlayis1 Hiristiyanlarca da kabul edilmeye baslandi. Ama kut-
sal metinlerde Isa'nin ikinci gelisiyle ilgili diisiinceler yer ali-
yordu. Bu yiizden 6zellikle sosyal huzursuzluk donemlerin-
de, ikinci geligle ilgili diistinceler kilise igerisinde yeniden
yayginlik kazanmaya baglad1.Onlarin asin ifadeleri, bagslan-
gicta degilse bile, sonugta neredeyse her zaman ayriliklara ne-
den oluyordu. (Their extreme expression was almost always
secterian, in consequency if no in origin.) Fakat Hus ve Luther
gibi ortodoks teologlar onlar: kabul ettiler. Onlar, galismalar:
Cromwell Ingiltere’sinin 6nde gelen isimleri tizerinde olduk-
ca etkili olan, XVIL. asir bilim adam1 Joseph Mede’nin galisma-
lar1 sayesinde Ingiltere’de yayginlik kazandi. Oyle ki, Sir Isa-
ac Newton ve Joseph Priestly (oksijenin kasifi ve unitarye-
nizm’in 6nciisii) gibi bilim adamlari, Isa’nin ikinci gelisine ke-
sin olarak inaniyordu. Yale Universitesi Rektorii Timothy
Dwight da ayni inangtaydi. O, sik sik Vahiy kitabinda 6ngorii-
len kehanetlerin, 1781-1812 yillar1 arasinda diinya siyasetinde
nasil bir bir gergeklestigini gostermek igin biiytik gaba harca-
mustir. Onun papalig1 “canavar” gibi karakterize eden diisiin-
celeri, A.B.D. indeki Presbiteryen ve Kongregasyonalistler
arasinda biiyiik kabul gormiistiir.

Genel Protestan akidesi ile ihtilalci akimlarin inanglari
arasindaki temel farklilik, “binyil 6zlemi” (the millenial ho-
pe)'ne atfedilen 6neme dayanir. Muhtemelen muhafazakar
karakterli biitiin Hiristiyan mezhepleri, ikinci dirilise inanir.
Ancak bazilari i¢in bu inan¢ merkezi bir 6nemi haiz iken, di-
gerleri agisindan imanin 6nemli bir maddesidir. Kozmik de-
gisimi (kiydmet) her zaman igin hemen ve ani olarak bekleyen
mezhepler igin gercegin duyurulmasi, en 6nemli meseleydi.
Tarihin ilk dénemlerinde boyle mezhepler, iyi bir organizas-
yondan mahrumdu ve istikrarli degillerdi. Ustelik, bunlara
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katilan iiyelerin mezhebe baghliklari, stireklilik arz etmiyor-
du. (Those drawn in probably had little capacity for susta-
ined commitment) Binyil hayranligi, onun gergeklesme ani-
nin ¢ok yakin olduguna dair kanaatlerle daha da genisledi.

Reform hareketinin ilk giinlerinde Thomas Miinzer’in ta-
raftarlar ile Ingiliz Uluslar Toplulugu déneminde V. Monark
olarak bilinen Thomas Venner’in sempatizanlar1 agikga bin-
yila (millenial) hareket 6zelligi sergiliyordu. Fakat onlar
uzun siire devam eden mezhepler degildi. [htilalci mezheple-
rin siirekliligini saglayan ortam, modern dénemle birlikte or-
taya qikti.

XII. asirdan beri Avrupa tarihinde “yeni binyilc1 hareket-
lerin” bulunmadig: bir donem yoktur. Fakat bugiinkii ihtilal-
ci mezheplerin ¢ogu, Napolyon savaslar1 sonrasinda ortaya
¢ikan mezheplerdir. Onlarin nispeten yakin tarihli olmalari-
nin iki nedeni vardir: Birincisi, sosyal degisim beklentisini,
beklenen dirilisin gerceklesmemesi halinde, uzun siire de-
vam ettirmek kolay degildi. Bu nedenle ihtilalci mezhepler
nispeten kisa stireliydi veya daha kurumsallasma siirecinde
iken, dlinyaya uyum saglama zorunlulugu scbebiyle degisi-
me ugradilar. Ikincisi, kendilerini toplumdan tecrit etme ko-
nusunda etkili yontemler kesfeden Waldensians ve Amish
Toplulugu gibi mezheplerden baska daha eski tarihlerde or-
taya gikan biitiin mezhepler, asirlarca yasamalarina imkan
verecek nitelikte bir teskilat kuramamiglardir.

Napolyon savaslar, 6zellikle Protestanlar arasinda apo-
kaliptik tiirden pek ¢ok spekiilasyonun dogmasina yol agt1.
Diinyada bag gosteren huzursuzluk, diinya gapinda iin ka-
zanmis, dramatik salisiyete sahip liderlerin zuhuru ve uluslara-
ras1 siyasette bilgi artisina yol agan gelismis iletisim araglar,
bir gok kimseyi kiyamet alametlerini tespit igin yeniden kut-
sal metinleri aragtirmaya sevk etti. Sayilar Ilmi (Numerology)
ve Ozellikle Danyal, Hezekial ve Vahiy kitaplarindan alinan
peygamberane kehanetler (yorumlar) genis 6lgtide tarihte bir
kalip (a pattern in history) arayisinda kullanildi. Biitiin diin-
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yanin 6nceden hig bilinmeyen bir diizensizlik bigimi (one
pattern of disorder) tarafindan kusatildigi zannedildi. Pek
cok kimse, boylece Seytan'in insanoglunun islerini ele gegir-
mis oldugunu, Tanr ile Seytan arasindaki Armageddon sa-
vasinda diinya igin muhtemel catisma ihtimalini diigiindui.
Newton, Priestley ve Faraday gibi bilim adamlar1 bu baglam-
da konusabildiklerine gore, demek ki, sekiiler diistinceyi be-
nimsemis insanlar da kehanete ilgi gosteriyordu.

Ozellikle sikintili anlarda, yeni donemin (Tanrisal Krallik
Doénemi) habercisi oldugunu iddia eden pek ¢ok yerel kahin
(prophet) zuhur etmistir. Fakat onlardan sadece bir kagi,
uzun siire devam edebilen bir hareketin 6nciisii olmustur.
Boyle hareketler, cogunlukla, insanlarin Kutsal Kitab1 kendi
baslarina okuyabildikleri, “Kutsal Kitab1 (kendin) oku” gele-
negine sahip toplumlarda ortaya gikmustir. Bu nedenle, hali-
hazirda devam eden binyilc1 mezheplerin dogduklar yerler,
daha ziyade Protestan tilkelerdir. Bunun yani sira kisa siireli
pek cok hareket vardi. Onlar bazen siyasi amaclar benimse-
misler, bazen de garip sekillere biiriinmiislerdir. Iste XVIIL.
asrin baglarinda Fransa’da ortaya gikan Camisards boyle bir
mezhepti.

Italya’daki olagan dis1 patlama, biiyiik siyasi ve sosyal cal-
kantilarin yasandig1 1860 yili sonlannda, goriislerini yayma-
ya baglayan, Tuscany’nin Giiney Dogusundaki Monte Ami-
‘ato’nin nevi sahsina miinhasir mesihi Davide Lazaretti'nin
hareketiydi. Lazaretti, biiyiik reformcunun askerleriyle (Kut-
sal Ruh ordusu) daglardan inecegi, yasalar: ve hiikiimeti dii-
zelterek halki kurtulusa kavusturacagi kehanetinde bulundu.
Taraftarlarini1 komiinist kolonilerde bir araya toplamaya bas-
lad. Stiphesiz, onun 6ngorii ve kehanetleri biiyiik 6lgiide si-
yasi nitelikteydi. Fakat o, mesajin1 dini bir terminoloji igeri-
sinde sunmusgtu. Inayet Krallig: (the Kingdom of Grace) ola-
rak tanimladig1 mevcut diizenden sonra Adalet Krallig: orta-
ya cikacakt: ki bu da diinyanin en son dénemiydi. Papa IX.
Pius’un 6liimii tizerine 1878’de, kendini yeni mesih ilan etti
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ve Tanrinin, kendi cumhuriyetini kurmak icin dagdan inece-
gi miijdesini verdi. Onun gelisini izlemek igin binlerce kisi
geldi ve bu insanlardan bir gogu, 6nemli bir takim degisiklik-
lerin meydana gelecegine inaniyordu. Ancak Lazaretti ilahi
sOyleyen taraftarlar1 Arcidosso’ya yaklastiklarinda askerler
tarafindan karsilandi. Bir kag dakikalik bir gatisma sonrasin-
da Lazaretti 6ldiiriildii, hareketin 6nde gelen isimleri de ya-
kalanarak mahkemeye gikarildi

Amerika ve Binyilcalik Riiyas:

Advent (dirilis) duistincesi XIX. ytizyilda 6zellikle ABD’de
oldukga yayildi. Ingiltere’deki yerlesik kilise, monarsi, aris-
tokrasi, soyluluk gibi anlayislar ve bu kurumlarca empoze
edilen toplumsal kurallarin yerini, yeni bir iilkenin belirsiz
kosullarinda, kutsal metinleri zahiren yorumlama yontemi
(literal biblicism) almisti. Tipki Puritanlarin daha 6nce yap-
tiklar1 gibi, onlar da toplumsal bir modele ihtiyag duydukla-
r1icin kendilerini Tanriile ahitlesmis insanlar olarak tanimla-
dilar. Kendi durumlarini yorumlama konusunda Kutsal

Kitabi esas aldiklari i¢in, 6zellikle sikintil1 zamanlarda ko-
layca binyilc diisiincelere yoneldiler. Amerikan toplumunun
hizli degisim yasayan, sahilden uzak ig bolgelerinde, yeni bir
ulus olarak hala belirsizlik igerisinde olmalarina ragmen, ge-
leneksel gli¢ ve mesruiyet anlayiglarina kars1 koymaya cesa-
ret edebilen insanlar igin glivenlik ve garanti arayis1 anlasila-
bilir bir olaydi. Boyle bir garanti (reassurance) igin de en oto-
riter kaynak Kutsal Kitap’ti. Ciinkii bu kitap yorumlanmaya
ihtiyag duyan muhtelif vaadler ve kehanetlerle doluydu.

Avrupa’da 6zellikle sanatkar ve koyliiler arasinda Adven-
tizm’in uzun bir gegmisi vardi. Fakat onun, XIX ytizyilin ilk
yarisinda Amerika’daki cazibesi, 6zellikle sinif miicadelesi
igin bir arag olmasindan kaynaklanmaz. Ciinkii sik sik insan-
larin bin yilla ilgili timitlerini etkileyen askerf ihtilaller bura-
da s6z konusu degildi. Dahasi binyilc1 beklentiler, cogunluk-
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la Adventizm’in toplumdaki geri kalms siniflarca bilingsizce
kullanildig1 simif miicadelelerinden ziyade, bilingli bigimde
buyiik go¢ (hag) olayin1 yasamis Amerikan toplumunun ka-
derine daha uygundu. Abartilmis yurtseverlik duygusu,
Amerikan Adventistlerinin kurtulus arayislarinda genel ola-
rak ¢ok asikardi. Ayrica kurtulusun yerel olarak tecriibe edil-
mesi veya Tanrinin adventle ilgili planinin mahalli bigimde
gerceklestirilmesi de stiphesizdi.

Kirsal bolgelerde sik sik ortaya gikan uyanis hareketleri
genis bir dini spekiilasyona neden oldu. Genellikle, s6z konu-
su donemlerdeki muhtelif olaylar mevcut sistemin yaklasan
sonu olarak yorumlanabiliyordu. Ozellikle New York kirsal
bolgeleri ve kiiltiirel bakimdan oldukga geri kalmus bir bolge
olan komsu Vermont'taki dinf heyecan diger yerlerden daha
fazlaydi. Oyle ki cehalet, dedikodu, reformcu uyanig hareket-
leri ve miicadeleler Vermont'taki kiiltiiriin ana malzemesini
teskil ediyordu. Mormon kilisesinin kurucusu Joseph Smith,
burada gomiilii bir hazinenin bulunmasiyla ilgili bir takim
tuhaf faaliyetlere giristi ve 1820’lerde Mormon Incili'nin tize-
rine yazili oldugu altin tabletleri buldu. (received) Ayn sekil-
de Finney, gilinahkari, evangelik (miijdeci) yorumlarin tam
etkisine maruz biraktig1 “endise sandalyesine” (anxious seat)
getiren 1slahat hareketiyle burada aktif hale geldi. Sadece
Amerika Birlesik Devletleri'ndeki degil, biitiin diinyadaki
cagdas mezhepler tarihi agisindan biiyiik 6nemi haiz yazilar
ve vaazlar ise, bir cift¢ci olan William Miller’inkilerdi. O
1818’lerde, ikinci gelisin tarihinin kutsal metinlerden gikarila-
bilecegi konusunda kendini buna inandirmist1. Oldukga fark-
I sonuglara ulagsmakla birlikte o, 17.yy. Ingiltere’sinde Henry
Archer’in kullandigina benzer bir akil yiiriitme ile Isa’nin
ikinci zuhurunun 21.Mart.1843 ile 21 Mart 1844 tarihleri ara-
sinda olabilecegini hesap etti. Miller bu goriislerini 1831 yili-
na kadar halka duyurmadi. New York’un kirsal, i¢ bélgeleri
onu dinlemeye hazird: ve ok kisa zamanda goériisleri basta
Baptist ve Presbiteryenler olmak tizere New England’daki di-
ger kiliselerin mensuplari arasinda biiyiik ilgi uyandirdi.
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Boston’daki Baptist Kilise rahibi Joshua Himes vaazlarin-
da, Miller’in diigiince ve kehanetlerine daha fazla yer vererek
onlarin yayilmasini sagladi. Zamanin yaklastigin1 diigtinen
yiizlerce gezginci (itinerant) rahip, kendisini zuhur zamaniy-
la ilgili kehanetlerin yorumuna adadi. Bu déonemde iki 6zel
dergi yayinlanmaya baslandi. Hatta Miller’in kendisi de aym
dénemde, alt1 aylik bir zaman siirecinde 300 vaaz verdi. Oy-
le ki, 6zellikle 1843 yilinda bir kuyruklu yildizin gériinmesiy-
le birlikte, Tanr1 Kralliginin gerceklesmesiyle ilgili olaylar ta-
mamen resmi kilisenin gortislerine uygun bigimde hazirlan-
mustl. Bu asir1 cogku, ¢adir toplantilarinda bir takim agirilik-
lara yol agti. Fakat adventistler popiiler yazarlarin diisiindii-
giinden daha kontrolliiydii (restrained). Ongériilen tarihler-
de ikinci zuhur gergeklesmeyince, adventistler biiyiik hayal
kirikligy yasadilar. Yahudi takvimine gore belirlenen ikinci
Ekim 1844 tarihinde de beklenen zuhur gergeklesmeyince,
binlerce Adventist, yasadiklar1 hayal kirikhgini dile getirerek
hareketten ayrildilar.

Esin (Inspiration) Yasanilan
Hayal Kirikhigim Giderir

Yasadiklan hayal kiriklig1 6ncesinde Millerciler ayn bir
mezhep degildi. Onlar muhtelif gruplardan olusuyordu; di-
ger din kardeslerinden de gok fazla bir diismanlik gérme-
mislerdi. Onlarin ayr1 bir mezhep haline doniismeleri ise,
paradoksal olarak ikinci zuhurla ilgili kehédnetlerinin basa-
risizlikla sonuglanmasindan sonradir. Adventistlerin miis-
takil bir mezhep durumuna ulagsma siiregleri nispeten ya-
vastl; ve Adventist akidesi, onlar1 birlestirme ve ayr bir
mezhep olarak varliklarini siirdiirme konusunda tek basina
yeterli degildi. Bu konuda bagka unsurlara ve liderlere de
ihtiyag duyuldu. $imdi, béylesine emin bir bigimde tahmin
edilen (6ngoriilen) zuhurun gergeklesmeme nedenini agik-
layacak ve adventistlerin 1844 sonlarinda hemen her yerde
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karsilastiklar1 sorulan cevaplayacak yegane kaynak esinle-
me idi (revelation). Adventistlerden bazilari, belirli bir stire
zuhur konusunda kisa bir gecikmenin olduguna inandilar;
digerleri ise, yeni tarihler belirleme telasina diistii. Yine
bagska bir kism1 da Rab Isa’nin 1844 yilinda gizli bir bigim-
de zuhur ettigine inanmay: siirdiirdii; -ki bu izah tarz bila-
hare Yehova Sahitleri tarafindan sik¢a kullanilmistir.- Mil-
ler’in kendisi, 6liimiine kadar bir adventist olarak kalmasi-
na ragmen, umitsizce, Rabb’in déniisiiniin yakin oldugu
diisiincesine bagh kalmaya gayret gosterdi. O, hayal kirik-
lig1 yasayan baz1 adventistlerin gosterdigi ruhquluga yo-
nelme, ruhani gocuk meydana getirmek igin bagkasiyla yat-
ma, toplantilarda insanlarn rasgele 6pme ve imanin giiciinti
cinsel giigle teste kalkisma gibi asiriliklarin hig birini onay-
lamada.

Adventistlerin en basarili yardimcis1 peygamberane esin-
lenme idi (prophetic revelation). Ugranilan hayal kiriklikla-
rindan ¢ok kisa bir siire sonra onlar, yeni vizyonlar gormeye
ve kehanetlerde bulunmaya basladilar. Ornegin, Hiram Ed-
son’un bir vizyonunda Isa, gokteki tapinagin ikinci katina gi-
riyordu ve hala orada yer yiiziine inmeden 6nce yapmasi ge-
reken son hazirliklar1 yapmaktadir. Eski Ahit’e gére yapilan
bu galismalar, Kefaret Giiniinde Yiice Rahib’in yaptig1 is ola-
rak yorumlandi. 1844 yilindan sonra ise Isa, daha tstiin bir
vazife olan giinahin tamamen ortadan kaldirilmasiyla mes-
guldiir. Boylece o, simdi aragtirmaci bir hakim olarak (inves-
tigative judgement), oliiler arasinda kimlerin diriltilmeye, ya-
sayanlardan da kimlerin Tanrinin krallig icin tahvil edilme-
ye layik oldugunu belirlemeye caligmaktadir. Giinahin nihai
imhasi, Isa’nin yeryiiziine déniistinden kisa bir siire 6nce ger-
geklesecektir. Ciinkii o zaman, biitiin giinahlar giinah kegisi
olarak Seytan’a yiiklenecek; Seytan da onlar1 uzaklara tasiya-
caktir. Edson ve digerlerinin vizyonlarina dayal olarak orta-
ya konulan bu teolojik plan, 1844 yilinda yasanan diis kirik-
liklarini biiytik oranda rasyonalize etmistir.
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Diger bir kisim adventistler ise, Isa’nin ikinci zuhurun
gecikmesinin ana nedenini, geriatin uygulanmas: ve Cu-
martesi giiniine gosterilen sayg1 konularindaki kusurda ol-
dugunu iddia etmislerdir. Eski Ahit'ten kaynaklanan bu
diistince de yine bir takim vizyonlarla desteklenmistir. El-
len Harmon, -James White ile evlenmesinden sonra, Ellen
Harmon White diye bilinir- ilham ruhuna (the spirit of
prophecy) sahip oldugunu, Edson ve digerlerinin vizyonla-
rin1 destekleyen pek ¢ok vizyonun, kendisine Tanr1 tarafin-
dan bildirildigini iddia etti. Yazilari, Yedinci Giin Adven-
tistlerince kutsal literatiir igerisinde yer almasa ve uygula-
mas1 bolgelere gore farklilik gosterse bile, adventist akideyi
tasdik eder ve kiliselerini, Kutsal Kitap kehéanetine layik ye-
gane kilise olarak kabul eder.

Yedinci Giin Adventistlerinin teolojisi oldukga karisiktir;
irade hiirriyetine 6nem verirler; asli giinah nedeniyle Tanrny-
la kopan iligkileri diizeltme isleminin Haga gerilme olayiyla
sona ermedigine, bilakis hala devam ettigine inanirlar. Tipki
diger Adventist mezhepler gibi, resmi Hiristiyan Teolojisinde
fazla tizerinde durulmayan yeniden dirilise 6nem verirler, fa-
kat ruhun 6liimstizligiini kabul etmezler. Bunun yani sira
gokyiiziini (heaven) bir faaliyet alani olarak algilayarak, Hi-
ristiyanlar ile Hiristiyan olmayan arasinda vuku bulacak Ar-
mageddon savasinda inananlarin gokyiiziine gidecegine ina-
nurlar. Yine onlara gore, Seytan diinya ¢oliinde kalacak ve bin
yillik dénemde, Isa'nin yonetimindeki azizler gokyiiziinde
yasayacaktir. Bu bin yillik dénem “sona erince” Isa azizlerle
birlikte yeryiiziine inecek, kétiileri cezalandiracak ve merke-
zi Kudiis olan yeni bir diinya yaratacaktir. Boyle bir krallik
tesis edildikten sonra, 1846’dan bu yana 6len ve Cumartesi
guniine ta’zimi siirdiiren kimseler igin 6zel bir dirilis gercek-
lesecektir.
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Ideolojik Adaptasyon:
Cumartesi Giiniine Ta’zim Gostermenin Amaci

Cumartesi giiniine ta’zim, daha baslangigtan itibaren bu
adventist hareketin teolojik sisteminde 6nemli bir yerisgal et-
meye basladi. Nitekim 6ngoriilen kehanetin gerceklesmeyisi-
nin en 6nemli nedenlerinden biri, bu emrin uygulanmasinda
gosterilen gevseklik olarak diistiniiliiyordu. Boylece o, kurtu-
lusun zorunlu bir sart1 haline gelmisti. Daha sonraki giinler-
de, Cumartesi yasagina uymayanlar “kaybolmuslar” olarak
telakki edilmeye baslandi. Ciinkii Vahiy kitabina gére (XIV, 6-
11) melegin liglincii mesaji buydu. Ayrica adventist akideye
bagh kimselerden istenenler arasina, yine Eski Ahit’ten cika-
rilan, perhizle su hiikiimler de, eklenmistir: Yedinci Giin Ad-
ventisti, alkol ve sigaramn yam sira midye, domuz eti, kahve ve
gaydan bile kaginmak zorundadir. Biitiin bu yasaklar, 6zellikle
s6z konusu kilise mensuplarinca bir gesit saglik reformu ola-
rak telekki edilmistir.

Hareket, James White ve karis1 Ellen’in kat1 liderligi al-
tinda gelisti. Adventizm hayal kirikliklarinin yarattig sar-
sint1y1 atlatti. $imdi inananlar, kendilerine ait giinliik hayat
tarzlar1 ve onlar1 diger insanlardan ayiran oldukga farkh
ogretilerle donatilmigtir. Millercilerin Incil’in mesajinin bas-
kalarina anlatilmasi (evangelistic) konusundaki en 6nemli
gabalari, Cumartesi'ne ta’zim konusundaki melegin tliglin-
cii mesajinin kitlelere anlatilmasiydi. $imdi, inananlarin
yapmasi gereken sey, pasif bir sekilde oturup beklemek ye-
rine yaklasan zuhura hazirlanmaktir. Insanlar Cumartesi
guniyle ilgili gergegi, ikinci dirilis gerceklesmeden 6nce
mutlaka duymali ve onu yasamalidir. Bu vurgu, halihazir-
da belirlenmis olan kader garkinin dondiiriilmesi konusun-
da, insanlarin da bir katkisinin oldugu hissinin onlara veril-
mesinde ilave bir avantaj sagladi. Bu arada hareket liderle-
ri, peygamberane (prophetic) yorumlarin yani sira Danyal
ve Vahiy kitaplarinda yer alan canavar ve diger mecazi ifa-
delerin gergekte hangi din ve siyasi giigler igin kullanilmis
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olabilecegini arastirmaya devam ettiler. Papa ve Roma Ka-
tolik Kilisesi, Tanri’'nin bas diismanlari olarak telakki edilir-
ken, Protestan Amerika Birlesik Devletleri de ikinci canavar
kabul edildi. Adventistler, kiydmetle ilgili olaylann, Birle-
sik Devletleri 6nemli bir arena igerisinde 6ngordiigiine ina-
niyorlard.

Yedinci giin Adventistleri, misyon alanina girme konu-
sunda her tiirlii gerekgeye sahipti. 1860 yillarinda bir hare-
ket olarak organize olmalarini miiteakip, hemen Ameri-
ka'nin biitiin bélgelerine misyonerler gonderdiler. 1870’ler-
de ise, bunu diinyanin diger bolgelerine gonderilen misyo-
nerler izledi. 20. asirda hareket basta Kita Avrupa’si olmak
tizere Afrika ve Malinezya’ya kadar yayild1. Hareketin Av-
rupa’da en basarii oldugu iilke siiphesiz Almanya’dir.
1960’11 yillarin baglarinda Adventistler, burada 867 Kilise,
bu kiliselere bagl1 43.000 iiye ve 90.000'in iizerinde de bir ta-
raftar kitlesine sahipti. Bunun yani sira Adventistlerin, Av-
rupa’'nin diger iilkelerindeki durumu da goyledir; Ingilte-
re’de 151 kilise, 8.000 iiye; Isvigre’de 59 kilise, 3300 iiye ve,
6000 taraftar; Fransa’da 65 kilise, 3000 iiye ve 6000 taraftar
mevcuttur. Avusturya, Italya ve Hollanda’da ise 2.000’den
fazla tiye ile her bir iilkede 4000 ile 5000 arasinda taraftarla-
r1 bulunmaktadir. Bugiin Adventist hareketin diinyada en
gugli oldugu tilke, 3000’den fazla kilisesi, 275.000 liyesi ve
bunun en az dort kat1 biiytikliigiinde sempatizani ile Ame-
rika Birlesik Devletleri’dir.

Yedinci Giin Adventistleri normalde birbiriyle uzlasmasi
miimkiin goriinmeyen, gok gesitli 6zellikleri biinyesinde ba-
rindirmast agisindan sira digt bir mezheptir. Ornegin, genel-
de binyilal hareketlerin liderleri, kendilerini Mesih veya Me-
sih’in habercisi seklinde takdim etmelerine ragmen ne Edson
ne de Bayan White boyle bir iddiada bulunmustur. Hareket,
yapisl itibariyle kapali bir cemaat 6zelligi gostermez (confe-
rential in nature); yerel kiliseler kendi farkh cemaat 6zellikle-
rini muhafaza konusunda kismi bir otonomiye sahiptir. Ge-
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lirlerinin yiizde onunu kiliseye veren bir teskilat olmalarina
ragmen onlar, kat1 merkeziyetgi 6zelliklerini devam ettirmis-
tir. Genis kapsamli ve iyi isleyen yayin faaliyetleri, agtig di-
ni okul ve kolejlerle s6z konusu hareket, kurumsallagsmis bir
mezhep goriiniimii vermektedir. Cumartesi gliniine ta’zim
ile bin y1lin gelisi konusundaki 1srarh tutumlarinin yan sira
diyetik tabular: ve askerlik konusundaki olumsuz yaklagim-
lar1 gibi 6zellikler, Yedinci Giin Adventistlerini diger mez-
heplerden ayiran baglica niteliklerdir. Miller doneminden bu
yana ¢ok cesitli mezheplerin liderleri Adventist inanglar: be-
nimsemistir. Ve bunlarin pek ¢ogu, konferanslar ve yeni 6g-
retilerin adapte edilmesi konusundaki gabalariyla Adventist
Diisiincesinin gelismesinde 6nemli rol oynamiglardir. Boyle-
ce hareket, profesyonel bir idare mekanizmasini benimsemis-
tir. Bu anlayisla hareket diger bin yilcal tarikatlardan 6nemli
Olgtide ayrilir. Gergekte hareketin gelisiminin belirli bir dev-
resinde -Bayan White’in sahsinda- ilahi ilham inanciyla bir
yonetimin birlegtirilmesi agisindan hareket nev-i sahsina 6z-
gudiir, egsizdir.

Yedinci Giin Adventistlerinin 6gretisinde yer alan unsur-
lardaki cesitlilik, onun degisen toplumsal sartlara uyumunu
kolaylastirmugtir. Hareket, misyonerlik faaliyetlerinde pratik
egitime ve saglik reformu konusundaki 1srarli tutumla birlik-
te saghk hizmetlerine de biiyilik 6nem vermistir. Adventist
hareketler tek bir diisiince lizerinde 1srarli olduklar1 zaman,
insanlarin giinliik ilgilerinde (concerns) onlara yararh olacak
herhangi pratik bir tarzi benimsemede zorluk gekmislerdir.
Clinkii gelen kurtarici, bilgi veya arag tiiriinden her tiirlii ih-
tiyaci ortadan kaldiracaktir. Yedinci Giin Adventistleri, bek-
lenen mesihin 6ngoriilen giinde nigin zuhur etmedigine dair
yorumlarinda, farkinda olmadan, es zamanl olarak devam
eden ve yayilan hareketin kurumsallagsma stirecini kolaylasti-
ran yeni egilimler de gelistirmislerdir.



128 Dini Mezhepler

CHRISTADELFIANS (isa ile Konusanlar):
Kat1 bir Adventist Mezhep

Miller’in Isa’nin zuhuruyla ilgili fikirlerinden en fazla etki-
lenenlerden birisi, Ingiltere’den Amerika'ya gelen bir gGgmen
olan Dr. John Thomas'tir. O, kutsal metinler tizerinde ¢alis-
mak ve gagin yaklasan sonunu insanlara bildirmek igin tibbi
birakmustir. Dr. Thomas kendi Kutsal Kitap yorumu gergeve-
sinde pek ok kitap yazmugtir. Miller taraftarlar1 ve Mormon-
larla hararetli tartismalar yapmuis; Barton Stone ve Alexander
Campbell'in taraftarlarindan 6nemli bir kismuini, kisa stirede
kendine baglamstir. Kavgac: bir kisilige sahipti; kolay kolay
bagkalarinin goriislerini kabul etmezdi. Ozellikle 1830'larda,
biitiin inananlarin vaftiz edilmesi gerektigine iliskin fikirleri-
ni teblige basladi. Ona gore vaftiz, 6zellikle Tanr ve kurtulug
konusunda gergegi insanlar kavradiklar1 zaman etkili olabilir-
di. Onunla Campbell arasindaki goriis ayriliklar tedricen ge-
listi ve sonunda, biitiin kutsal metinlerin ana mesajinin,
[sa'nin ikinci zuhuruyla gergeklegecek krallik umudu oldu-
gunda 1srar noktasina ulasti. Thomas agisindan bu olay, ¢ok
kisa bir zaman sonra gergeklesecekti. Bu nedenle o, bizatihi
kendisi, onceki hatalarindan vazgegerek derhal vaftiz olma-
liyd1 ve Campbell’in goriislerini terk edenlerin tiyeligini kabul
etmedi. Insanlar giinahlarindan dolay: tevbe etmeli, uyanik
yasamali ve Isa'min muhtesem zuhurunu dort gozle bekleme-
lidir. Zira diinya, ancak onun gelisiyle yenilenecektir. Tho-
mas, bilhassa resmi kiliselerce benimsenen ruh, cennet ve ce-
hennem anlayiglarin1 reddetmis; kendisi bir Uniteryen olma-
makla birlikte Teslis anlayisina siddetle karsi gikmusgtir.
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TABLO 2: 1966’da Gesitli Karayip, Orta ve Giiney Amerika Ulkelerin-
de Yehova Sahitleri ve Yedinci Giin Adventistleri

Niifus Yedinci Giin Yehova Sahitleri
(Milyon)|  Adventistleri
Kiliseler Uyeler | Cemaatler Yayincilar

Arjantin 210 107 16,225 270 11,475
Bolivya 38 42 13,842 20 566
Brezilya 854 464 112,190 | 811 37,546
Sili 83 72 12,429 93 3,776
Kolumbiya 18.0 99 21,595 101 3,805
Kiiba 7.1 81 6,637 - -
Dominik Cum. |3.8 68 9,264 4“4 2,040
Haiti 4.5 55 25,840 31 1,088
Jamaika 1.6 327 44,531 155 4,910
Meksika 445 243 36,058 1,090 30,261
Panama 13 58 5,773 4“4 1,365
Peru 11.8 115 27,059 63 2,406
Porto Riko 26 103 8,636 70 3,368
Trinidad Tobago?| 1.0 108 12,843 40 2,116
Uruguay 25 16 2,653 48 2,212
Venezuela 12.5 4“4 5,581 78 4,139

TABLO 3: 1966’da Cesitli Afrika Ulkelerinde Yehova Sahitleri ve Ye-
dinci Giin Adventistleri

Niifus Yedinci Giin Yehova Sahitleri
(Milyon) |  Adventistleri
Kiliseler Uyeler | Cemaatler Yaymcilar
Angola 5.0 64 19,304 1 88
Kongo (Kingasa) | 16.4 137 16,916 58 4,777
Gana 75 61 11,217 264 8,841
Fildisi Sahili 70 7 374 4 141

1 Kiiba'da Yehova Sahitleri yetkililerce takipte olduklanindan kendi istatistikle-
rini bildirmemektedirler.
2 Burada her mezhep igin verilen rakamlar Trinidad ve Tobago yaninda St.Vin-
cent ve Grenada'y: da ifade etmektedir.
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Kenya 9.7 281 54,195 3 258
Liberya 15 14 2,396 8 328
Malavi ve

Zambiya3 76 263 38,276 1,022 44,375
Mozambik 6.8 43 6,448 19 1,150
Nijerya 578 154 20,267 851 39,751
Rodezya 32 138 26,883 338 9,438
Ruanda ve

Burundi 5.5 411 76,872 - 11
Siera Leone 22 19 2,913 24 449
Giiney Afrika* 21.2 283 20,563 556 19,470
Tanzanya 9.8 112 19,883 27 783
Uganda 78 60 7,107 1 37

John Thomas
(1805-71)

Amerika’da 1840’larda
Christadelphian
Hareketinin kurucusu

3 Yedinci giin adventistlerine dair bilgiler her iilke igin ayr: olarak bildirilme-
diginden birlikte verilmigtir.

4 Giiney Afrika: Lesotho ve Swaziland, Giiney Bat1 Afrika, St.Helena ve Ascen-
tion. Sahitler, Beyaz ve Bantu iiyeler arasinda giize garpmamaktadirlar; Ye-
dinci giin Adventistleri arasinda cemaatler ayr ayr organize olmuslardir.
Tahmini béliinmeler; 136 cemaatte 11,472 beyaz ve renkli iiye ile; 147 cema-
attc 9,091 Bantu iiyedir.
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Yine Thomas, Kutsal Kitap'in hatasiz bir kitap olduguna
inanmig ve onun tek ciddi yorumunun kendi yorumu oldu-
gunu savunmustur. Ama o, ne herhangi bir ilahi ilhama maz-
har oldugunu sdylemis; ne de bir peygamber, papa veya ka-
hin oldugunu iddia etmistir. Ustelik, Kutsal Ruh’un rehberli-
gi fikrini de reddetmistir; Clinkii ona gore, Tanri’nmin insan-
larla konugmas sadece Kitab-1 Mukaddes’te kaydedildigi bi-
¢imdedir. Yani Tanrinin Kelamini insanlara ulagtirilma bigi-
mi sadece boyleydi. Thomas ve kendilerini daha sonradan
Christadelphians olarak isimlendiren taraftarlari, sade ima-
nin kurtulus igin yeterli oldugu goriisiinii kabul etmedi. Zira
onlara gore inananlar, ayn1 zamanda hakikati anlamal1 ve an-
layislar1 kemal noktasina ulastiginda yeniden vaftiz edilmeli-
dir. Yine onlar, Isa’nin emirlerine goére bir hayat stirmelidir.
Kurtulus kolay degildi ve o, yenilik hareketlerinin cogkulu
ortaminda alinan sadece “kurtariciy1 kabul etme” karariyla
da elde edilemez. Putperestler, ahmaklar ve gocukken 6lenler
igin yeniden dirilme sans1 yoktur. Yeniden dirilme yegane
kurtulus yoludur. Zira onlar, ruhlar1 olmadig igin hig bir or-
ganlar1 canlihgin1 devam ettiremez ve tam anlamuyla 6lidtir-
ler. Netice itibariyle, ezeli hayat icin yeniden diriltilmeye la-
yik olanlar sadece Christadelpian’lardir. Ama onlardan bile
gercegi kavramakta ve onu yasamakta basarisizliga ugrayan-
lar olursa, onlar da ezeli hayat igin korunmayacaklardur.

Christadelphian inancinin ok dikkate deger bir y6nii de
kutsal yazilardaki vaatlerin, 6ncelikle Yahudilerle ilgili vaat-
ler olarak goriilmesidir. S6z konusu vaatler ancak bundan
sonra, Isa’nin birlikte mirasg1 olma 6nerisini kabul eden ve
Yahudilere inanan kimseleredir. Béylece Christadelphian ta-
raftarlari, goniillii olarak Yahudi olmay: se¢mis kimselerdir.
Dolayisiyla onlar, kendilerine seriat verilmis, fakat ona uy-
mada basarisiz olmus Yahudilerden daha iistiin konumda-
dir. Clinkii Yahudiler, onlara gore, kendilerine ilk defa Tanr1
Krallig1 vaat edilmis kimselerdi; yine onlar, onun vaatleriyle
sereflendirilecekti. Yahudilerin hangi sartlarla Tanr Krallig-
nin tebaasi olacaklar1 agik degildir; bununla birlikte, 6zellikle
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ilk Christadelphians Yahudilerin yasam tarzlarini (fortunes)
¢ok yakindan izledigi dikkati geker. Ornegin, belirli bir d6-
nem kendi toplant1 mahallerini sinagog diye isimlendirmis;
Filistin’deki fakir Yahudilere yardim igin fonlar olusturmus
ve daha ilk giinlerinden itibaren, Yahudilerin Filistin’e don-
meleri igin her tiirli destegi vermislerdir. Ayrica The Times
mubhabiri ve Ingiliz milletvekili Laurence Oliphent gibi kendi
gruplarn disindaki kimselerin de Filistinli Yahudilere yaptik-
lan1 yardimlar1 goniilden desteklemigler; hatta yardimlarin
dagitilmasinda bizzat gorev almiglardir.

Thomas zaman zaman Richmond (Virginia)’dan Ingilte-
re’ye donmiistiir. Hatta burada Amerika’dan daha basarih ol-
dugu soylenebilir. Ingiltere’de Miller ve Campbell yanlsi bir
kisim kimseler Thomas’in gortislerini benimsediler. Christa-
delpian Kiliseleri, 6zellikle metal sanayii isgilerinin yogun-
lukta oldugu Birmingham basta olmak tizere biiyiik sehirler-
de hizla yayildi. S6z konusu kiliseye kabul kolay degildi;
Christadelphian olmak demek, Kutsal Kitab1 ciddi olarak
okumak ve tlizerinde kafa yormak anlamina geliyordu. Ka-
bulden 6nce aday, kilisenin yerel temsilcisi tarafindan imti-
han ediliyordu. Dahasi, Christadelphian’a giren kisinin dik-
katli bir hayat siirmesi ve cemaat dis1 bagka baglantilarinin
olmamasi gerekiyordu. Tarikatin toplumsal 6gretileri tama-
men kutsal metne dayaniyordu. Boylece alkol kesinlikle ya-
saklanmusg; her tiirli asinihiga siddetle karsi gikilmugtir. Dindar
olmayan kimseleri sik sik ziyaretetmek veya taverna ve gece
kuliibii gibi yerlere gitmek kesinlikle cemaatten atilma nede-
niydi. Christadelphian mensuplar: askerlik hizmetine kesin-
likle kars1 olmalarina ragmen savasa mubhalif degildiler. Nite-
kim Dr. Thomas, muhtelif uluslar (kétii giigler) arasindaki sa-
vaglarin agikga ilahi planin bir pargas: oldugu diisiincesiyle
savas karsit1 gruplara kars1 gikmustir.

Millerci cogku Ingiltere’ye dikkate deger olgtide ulasama-
d1. Dolayisiyla burada Adventizm hareketinin gok genis kit-
lelere yayilmasi s6z konusu degildi. Christadelphian cema-
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atinin Ingiltere’de Amerika’dan daha bagarili olmasinin en
onemli nedenlerinden biri de buydu. Christadelphian’lar
Isa’nin zuhurunun ¢ok yakin oldugunu diisiiniiyorlardi. Oy-
le ki 1866 yilinda bazi cemaat tiyeleri beklenen zuhurun yak-
lasmasindan oldukga rahatsizlik duymuslardi. Ama tiyelere
Peygamberane yorumlarin detaylarinin ortaya gikarilmasi
konusunda belli bir hiirriyet verilmis; 6zellikle onun ¢agdas
siyasi olaylara uygulanmasi, hatta tarih tespiti konusu nere-
deyse her zaman 1srarla vurgulanmustir.

Informal Liderlik ve Boliinme

Christadelphian Kiliseler genelde cemaatg1 (congregati-
onal) bir yapida tesekkiil etmistir. Profesyonel din adamligs,
her zaman onlar tarafindan gergek Hiristiyanliktan bir sapma
olarak gortilmiig ve bu nedenle bu grupta, hig bir zaman din
adamligly kurumu gelismemistir. Cemaatin demokratik ka-
rakterli toplantilari, her tiirlii resmi kurumu, baskan1 veya
komiteyi reddetmistir. Bu tutum, gagdas diinyada bilhassa
askerlik hizmeti gibi konulan ilgili hiikiimetlerle konusur-
ken, hareketin kaynaklarini1 zora sokmustur(..strained the re-
sources of the movement). Bunun kac¢inilmaz bir sonucu ola-
rak, 6zelikle giiclii Birmingham Kilisesi igerisinde, kismen de
‘hareketin en 6nemli dergi ve kitaplarinin gogunlukla burada
yayinlanmasindan o6tiirti, oldukga karizmatik informel lider-
ler ortaya gikmustir. Ustelik Birmingham Kilisesi, ayn1 du-
rumdaki kiliseler arasinda belli bir statii kazanmis, hatta en
onemli kilise durumuna ytikselmistir. Bununla birlikte, sade-
ce gayri resmi liderligin ortaya gikisini ve 6ze baghlik konu-
sundaki salt doktrinel testleri b6liinmenin yegane nedenleri
olarak gormek dogru degildir. Christadelphian cemaati, 6zel-
likle 19. asirda ciddi boliinmelerle karsilasti. Uyelerden bazi-
larinin cemaatten atilmasi veya bir kilisenin digeri tarafindan
aforoz edilmesi, s6z konusu toplulugun akidesini devam et-
tirmek ve cemaatinin saghgini siirdiirmek igin bas vurulan
yaygin uygulamalardir. $liphesiz bazi boliinmeler, kismen
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de olsa, cemaat igindeki liderler arasindaki gayri resmi niifuz
miicadelesinin bir sonucu olsa bile, Tanr1 Kelamina itaat etme
konusunda her zaman igin ciddi bir ilgi olmustur. Bazen bu
ilgi, agir1 hassasiyete ve cemaat iginde ortaya gikan kotii kim-
selerin ondan uzaklastirilmalarina ve bdylece boliinmelere
yol agmustir.

Christadelphian toplumu, kat1 ve etkili ahlak anlayisin
stirdiirmiistiir. Kutsal Kitabin ilgili emrini yerine getirmek
igin misyonerlik faaliyetinde bulunmalarina ragmen, genelde
toplumdan tecrit edilmis bir hayat stirdiirmiislerdir. Hareke-
tin Ingiltere’de 20.000-30.000 civarinda tiyesi vardir. Bunun
disinda, Ingilizce konusan diger tilkelerdeki binlerce tarafta-
rnn yan sira, Almanya’da ozellikle Wiirttemberg ve Ber-
lin’de, Norveg'te de sayilan az da olsa bu mezhebe mensup
kimselere rastlamak mimkiindiir.

Yehova Sahitleri:
Organizasyonel Bir Degisim Omegi

Mesleginde oldukga basarili kiigiik bir manifaturacinin
oglu olan Charles Taze Russell'in, Pennsylvania-Alle-
gany’deki yerel bir toplantida adventizm bilgisini elde ettigi
1870 yillarinda, ABD'nin kuzey-dogu eyaletleri, hdla adven-
tist diislincelere kars: hassast1. Russell de, tipki daha 6nce
Miller’in yaptig1 gibi, Tanrinin insanogluyla ilgili planini kut-
sal literatiirden gikarmaya galigti. Sonunda, Isa’nin zuhur ta-
rihi olarak, 1844 yilinin belirlenmesinde Millerin hatal oldu-
gunu; halbuki Isa’nin gériinmez bir bigimde yeryiiziine dé-
nis tarihinin 1874 yih olmasi gerektigini ileri siirdii. (Daha
sonra Russell’in taraftarlari, 1874 yilindan vazgegip zuhur ta-
rihini 1914 olarak belirlemiglerdir). 1881 yillarinda Russell,
taraftarlar belli bir biiytikliige ulaginca, Siyon'un Gozetleme
Kulesi Cemaatini kurdu. (Daha sonra bu cemaat Gozetleme
Kulesi ve Kitap Cemaati sekline doniistii). Nihai kurtulusun
sadece Yehova'ya itaat edenlere mahsus oldugunu ve biitiin
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yaratilisin nihai amacinin, Yehova’nin adini ve kelamin ko-
rumak, gergeklestirmek oldugunu ispat etmek igin kutsal
metinler hakkinda pek gok yorumlar yapti.

Hareket, Russell'in yazdiklan ve yaptig1 seyahatler saye-
sinde uluslararas: bir nitelik kazandi. Onun Londra subesi
1900'de, Almanya gubesi de 1903 yilinda, stirekli bir ayrihk
merkezi durumunda olan Barmen-Elberfeld’de agildi. 1904’te
ise Avustralya’da bir Yehova kilisesi faaliyete gegti. 1914 y1hi
yaklagtik¢a harekete katilimlar hizlands; fakat Isa’nin zuhuru,
ongortilen bu yil igerisinde gerceklesmeyince, hem harekete
karg1 ciddi elestiriler yapild1 ve hem de 6nemli oranda taraf-
tar kaybina ugradi. Oyle ki 1916 yihinda, 1914'te yayinlanan
ve dagitilan literatiiriin ancak yarisi dagitilabildi. Russell da
bu yil iginde 6ldii.

Bu kritik donemde, hareketin liderligi konusunda da
miicadeleler yasandi. Nitekim sekizinci hukuk mahkeme-
sindeki “6zel yargichk” gorevinden dolay1 “Yargig Ruther-
ford” diye taninan, Missouri’li avukat Joseph Rutherford’'un
lider olarak hareketin basina gegmesinden sonra, 6zellikle
Amerika ve Almanya’da gok sayida taraftar ana biinyeden
ayrildi. Rutherford, 1942 yilindaki 6liimiine kadar hareketi
yonetti. Ve ona yeni bir yon verdi. Hareketin biiyiimesi igin
ylzlerce kitap, brosiir kaleme almasinin 6tesinde, bilhassa
bagkanhginin ilk yillarinda yogun vaaz ve konferans faali-
yetlerine giristi. Hayatinin sonlarina dogru bu faaliyetlerini
nispeten azaltt1 ve hareketi, liglincii baskan Nathan Knorr
doneminde de devam eden bir yari-anonim liderlik anlayi-
sina yoneltti. Boylece hareketin yapisi oldukga degisti; o, az
veya ¢ok demokratik olarak teskilatlanms, yerel Kutsal Ki-
tap Arastirmacilari1 Derneklerinin olusturdugu bir biitiin ol-
maktan cikip, sadece basim-yayim faaliyetlerine ilgi goste-
ren, merkezi olarak kontrol edilen uluslararasi yiiriitme
merkezleri sekline doniistii. Tegkilatin bu yeni bigimi bir te-
okrasi (theocracy) olarak telakki edildi, fakat toplantilarin
dini karakteri, kapi-kap1 dolasip hareketin yayinlarin1 dagt-
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mak ve insanlari, Incil’e davet etmekten daha dnemsiz bir
duruma geldi.

Yillar iginde siirekli artan yayin kiilliyat:1 sonucunda, Rut-
herford’un eserleri hareketin kurucusu Pastor Russell'in eser-
lerini golgede birakti. Bazen Russell'in fikirleri agikga redde-
dilmekle birlikte -6rnegin, Biliyiik Piramit’e dayanan kehanet-
lerin reddi gibi (muhtelif adventist gruplarla birlikte en goz-
de biittinleyici kehdnet temeli)-, boyle ani degisimlerin ne-
den oldugu kirilmalar, daha eski eserlerin baskilarinin tedri-
cen tamamiyle ortadan kalkmasina ve Kutsal Kitap tizerine
temellendirilmis sonraki eserlerin dneminin artmasina yol
agmustir. Ancak Rutherford’un oéliimiinden sonra onun eser-
leri de ayni akibete ugramaktan kurtulamamigtir. Onlarin ye-
rini, hareketin New York-Brooklyn’deki merkezinde basilan
yeni kitaplar almis ve bunlarin dagitimi1 yapilmistir. Elbette
hareketin taraftarlari, bu yeni yayinlar igin de hazir ve kesin
miisteriler olarak goriilmtuslerdir. Ama basin-yayn faaliyeti,

1870’lerde Pennsylvania’da Pastor Charles Taze Russel (solda) tarafindan kurulan
ve 1930’larda Yehova Sahitleri olarak taninmaya baglayan hareket, Birinci diinya
savag1 esnasinda, Yargic Joseph Franklin Rutherford’un bagkanhgi déneminde
bir kitle hareketi haline doniigmiigtiir.
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durumu ne olursa olsun, hareketin daha sonraki tarihinde en
onemli faaliyet alan1 olmustur. Hatta o derece ki, hareketin
yayinlarini digerlerine satmak ve “iyi haberleri” yayinlamak
Yehova Sahitlerinin 6zel bir vazifesi durumuna gelmistir. Ye-
hova Sahitleri igin “ilahi hizmet”, hareketin yayinladig1 Kule
(Watchtower) ve Uyan ( Awake) isimli dergileri satmak ve hare-
ketin miistakbel taraftarlar: i¢in Kutsal Kitap galisma grupla-
n tertip etmektir. Bu nedenle, diger Hiristiyanlarin ibadette
oldugu Pazar sabahlarin1 bog birakirlar ve bu saatlerde kapi
kap1 dolasarak propaganda yaparlar. Cemaat kendini tanri-
sal ilhama mazhar olmus Sahitler ve Tanrisal Planin muhafi-
z1 olarak gortir ve bu konuyu vurgulayarak, begeri herhangi
bir organizasyonun tiyesi olmay1 kabul etmezler. Hatta 1931
yilinda kendileri i¢in benimsedikleri Yehova Sahidi tinvanin-
daki “W” harfini kiigiik harfle yazmak suretiyle, kendilerinin
sadece Yehova'ya sahit olan kimseler olduklarin1 géstermek
isterler. Yayin faaliyetleri konusunda istatistikler tutmalarina
ragmen her hangi bir tiyelik istatistigi tutmazlar. Ciinkii on-
lara goére, kelamin yayinlanmasi sadece mevcut dagitim siste-
mi degisinceye kadar beseri teskilatlar igin gegerli olan ikinci
derecede 6nemli bir begeri faaliyettir. Boylece Yehova $ahit-
leri iki tiirlii organizasyonu devam ettirirler; bunlardan birin-
cisi, begeri devletten bagimsiz nitelikteki yalin ve teokratik
yapidaki Kutsal Kitap Aragtirmacilar1 Dernegidir. Digeri ise,
biirokratik bakimdan gok iyi organize olmus basin-yayin sis-
temidir ki, biitiin Kutsal Kitap 6grencileri bu sistem igerisin-
de, Tanrisal planin gergeklesmesi agisindan oldukga 6nemli
bir ¢alismanin pargas: olarak, goniilli dagiticilar seklinde
hizmet ctmek zorundadir.

1914 yihiyla ilgili kehanetler gerceklesmeyince, bunu agik-
lamak icin Yehova Sahitlerinin teolojik goriislerinde bir ta-
kim degisikliklerin ortaya gikmasi kaginilmazdi. Onlarin bu
olaya tepkisi, baslangicta, Tanr1 Kralligimin 1914 yilinda bas-
ladigini iddia etmek seklinde olmustur. Sézii edilen bu kral-
ik semavi bir kralliktir. Isa, hitkiimranhigina baglamgtir. Bu
semavi krallikta, Isa ile birlikte galisacak 144.000 kisilik kut-
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sanmus sinif da diriltilmigtir. Fakat onlarin diriltilmesi sema-
da gergeklesmistir ve bu manevi bir diriltilmedir. Dolayisiyla
onun yerytiziinde bir eseri yoktur. 1918 yilinda, hareket ige-
risinde bir takim boliinmelerin yasandig1 dénemde Isa, kendi
tapinagin temizliyordu. (Bu, biitiin mezheplerde sikga kulla-
nulan bir benzetmedir.) 144.000 kisilik Isa’nin askerlerinin ta-
mami 6lmemisti; onlarin bir kismi heniiz yerytiziinde idi; bu
asil ruhlarin en azindan bir kismi1 daha semaya ytikselinceye
kadar bir gegis donemi vardur. Iste bu dénemde yeryiizii, ar-
tan bir sekilde Seytan'in faaliyetlerini tecriibe etmektedir. Su
anda lIsa, biitiin milletleri yargilamaktadir; bu yargilamada
esas alinan kriter, milletlerin, Tanrisal kralligin mesajina ve
onun tasiyicilarina -Yehova $ahitleri- kars1 gosterdikleri ta-
virdir. Tanrisal mesaji yalanlayan ve elgilere eziyet edenler,
Armageddon’da yargilanacak ve cezalandirilacak olan kegi-
lerdir. Ciinkii vuku bulacak bu biiyiik savasta, Birlesmis Mil-
letler, Seytanlar ve Kétii cinler Yehova Sahitlerine, Isa Me-
sih’e ve onun arkadaslarina kars1 savasacaklardir. Savas so-
nunda milyonlarca insan, daha dogru bir ifadeyle, Yehova'ya
kars1 olan herkes olecektir. Bundan sonra yeni gékyiiziinde
144.000 kisi yeniden diriltilecek ve yeni yeryiizii de Yeho-
va’ya bagh kimseler ve diger diriltilmis kimselerle dolacaktir.
(Bugtin kimlerin diriltilmeye layik oldugu tam olarak belirli
degilse bile, bunlarin Armageddon’a istirak etmeyenlerden
oldugu kesindir.) Daha sonra bin yillik donemin sonucunda,
daha 6nceden Tanr1’nin mesajini isitmemis kimselerce yapi-
lan iyilikler igin yeniden degerlendirme yapilacaktir.

Degisen Kurtulus Manzaralan

Russell’den sonra, hareketin zikredilen bu eskatolojik an-
layisinda bir takim vurgu degisiklikleri meydana geldi. Rus-
sell’a gore, manevi bakimdan olgunlasmis, Yehova Sahidi ol-
mayan diger kimseler de kurtuluga erebilecektir. Fakat bun-
larin sayisi, Russell’dan sonraki yillarda siirekli bir diisiis
gostermistir. Bununla birlikte, su iki sinif kimsenin nihai kur-
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tulusa layik olduklar1 benimsenmistir; Bunlardan birincisi,
“kutsanmus siniftir” ve bazen “Tanri'min Kadin1” olarak da
isimlendirilir. Onlarin kaderi gok yiiziidiir. lkinci grup ise,
II.Krallar 10:15-28’de hikaye edilen kral Yehu’'nun arkadagsina
atfen Yehonadabalar diye bilinir. Onlar da tipki Yehova $ahit-
leri gibi, Isa'nin zuhurundan sonra olusacak yeni diinyaya
mirasg1 olacaklardir. “Kutsanmus sinif” Yehova $ahitleri top-
lulugu igerisindeki nispeten farklhlagsmis kiigiik bir segkin
ziimredir. Sahip olduklar1 ben-bilgisi ve glivene gore hareket
eden bu kimseler, Yehova $ahitleri tarafindan her y1l yapilan
hatira ekmek-sarap ayinine katilabilirler. Bagska kimseler de
bu torene katilabilir, fakat boyle kimselere térende ekmek-sa-
rap sunulmaz. Yilhk ekmek sarap torenleriyle ilgili istatistik-
ler incelendiginde, kendilerine ikram yapilan kimselerin sa-
yilarinda biiytik diistisler oldugu goériliir. 1951 yilinda ko-
miinyona katilanlarin sayis1 623.000'in tizerinde iken, bunlar-
dan sadece 12.619 kisiye ikram yapilmistir. Buna karsilik iler-
leyen tarihlerde ise bu oran su sekilde olmustur:

Yil Katilanlarin Sayis:  Ekmek-Sarap lkram edilenler
1961  1.500.000 13.284
1965  1.933.000 11.550
1966 1.971.000 11.179

Istatistiklerdeki bu diisii, biitiin cemaatin neredeyse ta-
mamen toplandig1 ve bu nedenle Armageddon savasinin
yaklastig1 konusundaki bir beklentiyi yansitiyor olabilir.

Baz1 Yehova $ahitleri gayri resmi olarak, 1975 yilinin Ar-
mageddon savasinin meydana gelecegi y1l olduguna inani-
yorlardi. Hareket, gecmiste bu konuda hayal kirikliklar ya-
sadig1 igin, boyle bir tarihi kabule yanagsmadi. Rutherford’un
hareketin basina gegmesinden ok kisa bir siire sonra 1925'in
kiydmet yili oldugu ongorilmiistii. Nitekim Rutherford
1921’deki bir konusmasinda bundan dolay: iinlii “su anda
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yasayan milyonlar hig bir zaman 6lmeyecek” kehénetini ileri
siirmiistiir. Clinkii Russell, 1918 y1li hasat mevsiminden itiba-
ren 6lim kapisinin kapanacagini iddia ediyordu. Fakat onun
bu goriisti hizh bigimde degistirilmistir. C)yle ki 1932’de Rut-
herford, kiyametin gok yaklagtigini; hatta bir neslin 6mriin-
den bile daha yakin oldugunu ilan etti.

Tarassut Kulesi Hareketi, kendi yorumlarina 6ncelik ve-
ren bir Kutsal Kitap terclimesi bile yapti. Buna gére Tanr1’nin
iradesine tam teslimiyet ve onun s6ziine inanma, 6liimstizli-
gun temel sartlaridir. Ancak uygulamada bu diisiince, hare-
kete mutlak baghlik anlamina gelir. Harekete baglilik, yerel
krallik salonlarinda yapilan ilmihal toplantilarina diizenli bi-
gimde devam etmekle ve hareketin yayinlarinin satis1 ve da-
gitiminda aktif bigimde gorev almakla tam olarak gosterilebi-
lir. Onciiler diye bilinen bir kisim Yehova Sahidi, kendilerini
tamamen harekete ait eserlerin basilmasi ve yayinlanmasina
adamustir. Bunun yani sira, hareketin biitiin tiyelerinin rahip
oldugu tzerinde de agirhkla durulmaktadir. Bunun nedeni
pek cok iilkede rahiplerin askerlik hizmetinden muaf tutul-
masidir. Yehova $ahitleri de biitiin tiyelerinin rahip oldugu-
nu iddia ederek, askerlik hizmetinden muafiyet istemektedir.
Askerlik gorevinden kagtiklar1 igin 3000 civarinda Yehova
Sahidi tutuklanmasina ragmen, pek ¢ogu II.Diinya savasi es-
nasinda Amerika Birlesik Devletleri'nde amacina ulagmusgtir.
Ingiltere’de askerlik hizmetinin zorunlu oldugu dénemde, bu
konuda hiikiimete yaptiklar1 bagvuru kabul edilmistir. Yeho-
va $ahitleri ulusal devletlere baghligi, yegane Kurtaric1 Tan-
ri'ya karsi sirk olarak gordiikleri igin kabul etmezler. Kendi-
lerinin ayr1 bir millet olduguna inanirlar. Bununla birlikte on-
lar, higbir zaman diinyadan el-etek ¢ekmis kimseler olarak
goriilemezler; giinkii onlar, Isa'nin déniisti igin savasmaya
her zaman hazirdirlar.

Bu oldukga farkh baghlik iddiasi ve vatandas: olduklar:

devletlere karsi hig bir ytikiimluliigii kabul etmemeleri Yeho-
va Sahitlerini birgok kereler otoritelerle kars1 karsiya getir-
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mistir. ABD’de Yehova $Sahitleri, okullarda ulusal bayrag se-
lamlamay1 reddettikleri icin 1941-45 savas1 doneminde, Ana-
yasa Mahkemesi “bayragi selamlama mecburiyetini” kaldi-
rincaya kadar gesitli cezalara garptirilmislardir. Ayni sekilde
hareket, Avustralya, Kanada ve Yeni Zelanda'da yasaklan-
mustir. Ingiltere’de ise, Yehova Sahitlerinin faaliyetleri Avam
Kamarasinda goriistilmesine ragmen yasaklanmamustir. Son
olarak, gegen yillarda Yunanistan ve Portekiz’de de s6z ko-
nusu hareket mensuplar: bir takim giigliiklerle karsilasmus-
lardir. Bunlarin yamn sira (1970 yih itibariyle) diger biitiin
Amerika kokenli tarikatler gibi Yehova $ahitlerinin faaliyet-
leri biitiin dogu Avrupa iilkelerinde, Malawi’de ve Birlesik
Arap Emirligi gibi tilkelerde de yasaklanmustir.

TABLO 4: 1966'da Cesitli Giiney Dogu Asya Ulkelerinde ve Giiney De-
nizlerinde Yehova $ahitleri ve Yedinci Giin Adventistleri

Niifus Yedinci Giin Yehova $Sahitleri
(Milyon) Adventistleri
Kiliseler Uyeler | Cemaatler Yaymcilar

Endonezya 115.7 455 34,930 54 1,232
Japonya 100.6 69 6,558 157 4,112
Kore 20.2 240 30,787 | 193 5,602
Filipinler 334 1,124 | 134,932 | 1,233 33,787
Yeni Gine
Malezya 23 431 41932 | 46 1,689
Polinezya
Tayvan
HongKong 17.0 40 8,050 50 1,276
Makao

Yehova Sahitleri kamuoyunda, genellikle kapi-kap: dola-
sip propaganda yapmalari, Kule (Watchtower) dergisini sat-
malari, belirli kutsal metinlere karsi gikmalar1 ve kan alip-
vermeyi kabul etmemeleriyle taninirlar. Onlarin bunlar digin-
daki diger sosyal faaliyetleri asgari seviyededir. Boyle oldu-
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gu icindir ki iyi bir Yehova $ahidi, krallik salonlarina diizen-
li bigimde devam eden ve hareketin yayinlarinin basim ve
dagitimina aktif olarak katilan kimsedir. Tiyatro ve sinemaya
gitmek yasaklanmustir. Dolayisiyla Yehova $Sahitleri boyle
yerlere gitmez. Sigara da yasak degildir, fakat Yehova Sahit-
leri onu igmekten hoglanmazlar. Igki igmeye de izin verilmis-
tir, ancak asinsi tasvip edilmez. Cinsi arzulan tahrik etme-
mek suretiyle dansa da miisaade verilmistir. Topluluk, 6zel-
likle kendi iiyelerinin evlenmelerini tesvik etmez; onlarn,
Tanrinin krallig) icin daha yararl islerde caligmalarin ister.
Bir Yehova $ahidi igin en uygun meslegin ne oldugu konu-
sunda bir agikhik yoktur. Ornegin iinlii piyes yazan Mickey,
Yehova Sahitleri cemaatina katildiktan sonra aym sekilde
yazmay1 stiirdirmustuir.

TABLO 5: 1966’da Demir Perde Ulkelerinde Yedinci Giin Adventistleri

Niifus (Milyon) Yedinci Giin Adventistleri

' Kiliseler Uyeler
Bulgaristan 8.1 70 2,803
Gekoslovakya 14.1 50 8,733
Dogu Almanya 18.4 343 12,842
Macaristan 10.1 153 5,800
Polonya 32.0 68 3,810
Romanya 19.0 511 34,069
Rusya 200.2 834 40,000
Yugoslavya 19.6 251 9,888

Yehova Sahitleri son otuz yillik dénem igerisinde diger
biitiin Hiristiyan mezheplerinden daha hizh bir gelisme gos-
termistir. Rutherford kamu vicdanina (public testimony)
agirlik vermek suretiyle hareketi, bir kitle hareketine doniis-
tiirmek istedi. Hareketin, tiyeleri konusunda yapilmus bir is-
tatistigi yoktur. Ancak eldeki detayli “yayimnc1” ve “dagitim-
a” istatistikleri hareket igerisinde aktif olan tiyelerin sayisi
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konusunda kesin bir bilgi verir. Buna gore 1966 yilinda yillik
hatira yemegine yaklasik 2.000.000 kisi katilmasina ragmen,
aktif tiye sayisinin 1.000.000 civarinda oldugu zikredilir. Bu-
nun yaklasik tigte biri (305.000 iiye) ABD’de bulunmaktadir.
Bunu 76.000 iiye ile Almanya, 50.000 tiye ile Ingiltere, 39.000
tiye ile Brezilya, 29.000 tiye ile Meksika, 21.000 iiye ile Fran-
sa, 18.000 iiye ile Giiney Afrika, 16.000 tiye ile Avusturalya ve
13.000 tiye ile de Hollanda izler. Bunlarin yanisira ltalya, Yu-
nanistan, Finlandiya, Danimarka ve Isveg gibi tilkelerin her
birinde de 10.000 civarinda aktif Yehova Sahidi bulunmakta-
dir. (Tablo s.116) Yine Ispanya ve Norveg gibi tilkelerde de
yaklasik 4.000 aktif tiye bulunmaktadir. Diinyada Yehova Sa-
hitlerinin genel niifusa oraninin en yiiksek oldugu tilke %1 ile
Zambiya’dir. Bu ayn1 zamanda, s6konusu iilkede niifusun
belirli bir kisminin devlete baghlg1 reddettikleri anlamina
gelir.






7

Ige Doniik Kapali Mezhepler
(introversionists)

ve en azindan bazi noktalarda toplumun genis kesim-

lerinden farklhiliklar gostermelerine ragmen, ige do-
niik kapali mezhepler bunu, kendileri i¢in en 6nemli bir me-
sele, kurtulusu gergeklestirebilecek yegane konu haline geti-
rirler. Cemaatin giivencesinde olma bir sembol, bazan sem-
bolden de 6te, Tanrinin giivencesinde olma anlamina gelir.
Birey kendini cemaatte giiven igerisinde goriir. Boylece ce-
maat (kardeslik toplulugu) kurtarici Isa’'nin bir arac1 haline
gelir. Bireysel kutsallik cemaat kutsalligina dayanir. Bizzat
cemaatin kendisi bireysel davranis igin referans noktasi olur.
Dahasi, cemaat, birey agisindan korku veren bir sirr1 temsil
eder.

B littin mezhepler, resmi kiliseden ayrilmis olmalarina

Sosyologlarin birey ve toplum iligkisini agiklarken ug-
rasmak zorunda kaldiklari, ahlaki biling ve sosyal normla-
rin temeli, kesinlikle iste bu sirdir. Toplum, bireyin algila-
ma bigimini, deger yargilar ve amaglarin1 kendisinden al-
dig1 objektif bir referans noktasidir. Nitekim bireyin toplu-
ma olan bu baghlig), Fransiz sosyologu Emile Durkheim’in
“insanlarin tanriya ibadet ettiklerinde gergekte ibadet ettik-
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leri sey toplumdur” demesine neden olmustur.! Buna gore,
modern donemde insanlar Tanriya ibadeti terk ettiklerinde,
ayn1 zamanda toplumda temsil edilen istiin otoriteye
inangsizliklarini sergilemektedirler. Onlarin, hayat bigimle-
ri ve standartlar: giderek 6zellesince ve kamu igin yaptikla-
r1 hizmetler artan bir bicimde kendi 6zel rolleriyle belirlen-
dikge topluma baglh (dayal) olduklar: fikrini reddeder hale
gelirler. Modern insan kendi kinizminde (toplumsal torele-
ri hor gérme aliskanlig1 igerisinde) tuhaf bir kararsizlig: ve
kendisiyle genellikle zihinsel agidan rahatsiz edici bir diya-
logu siirdiiriir. Birey bu diyalog siirecinde, toplumsal rolle-

Doukhobor
Ciftliklerinin
tahrip edilmesini
protesto igin
soyunmus bir
Doukhobor kadini.
Soyunma ve sahib
olduklari her seyi
atege verme,
1940-50’liy1llarda
Kanada’da yerel
otoritelerin
Mezhebe kars:
tavrinm protesto
etmenin yaygin
bir bi¢imiydi.

1 Emile Durkheim, Elementary Forms of the Religious Life, Glencoe, 1ll., The Free
Press, 1954.
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rin, aslinda miisterek beklentilere dayandigini idrak ede-
rek, her seyi iliskiler agisindan degerlendirmeye ve toplum-
daki diger rol-icracilarinin motivasyonlar1 konusunda kus-
ku duymaya baslar.

Ice doniik, kapali mezhepler de bu noktalarda eski bir
masumiyet sartin1 (a condition of pristine innocence) de-
vam ettirirler. Bir toplulugu olusturan bireyler, igerisinde
yasadiklar1 toplumdan tamamen tecrit olmamiglarsa, onun-
la sadece rol icra ediciler olarak degil, aksine tam anlamiy-
la bireyler olarak iliskide bulunurlar. Toplum kendine 6z-
gu glicli kutsallik duygusunu devam ettirir. Onun tiyeleri
ise, toplumsal kutsalligin giliglii bir idrakine (a powerful
apprehension of community sanctity) sahiptir. Diinyadan
ayrilmakla onlar, cemaati sahip olduklar1 her sey haline ge-
tirirler. Boyle bir toplum tesis edip ve tiyeleri, hayat: kendi
igerisinde toplumsallastirinca, onlarin tanri ve kurtulus adi-
na diinyay: terk etme konusunda Tanriyla yaptiklan ahit
(antlagma) sosyal bir gergeklige doniisiir. Bundan sonra in-
sanlar birbirini kutsal nesneler ve amaglar olarak gormeye
baslar. Aract amaglar (instrumental ends) agikca toplulu-
gun aynilmughgi, bagimsizhig1 ve izole edilmis kutsallig ile
ilgili kutsal amaci desteklemektedirler. Boylece toplulugun
hayati tam anlamiyla olmasa da zorunlu olarak dini uygu-
lamalarda yogunlasmaktadir. Iste bu tiir uygulamalarda bi-
reyler kendi agkin kutsalliklarini tecriibe eder ve kavrar. Ige
doniik- kapali mezhepler cogunlukla boyle bir kutsalligin,
kendi aralarinda Kutsal Ruh’un bulunmasiyla gerceklesebi-
lecegine inanirlar. Bu, s6z konusu toplumun kutsalligin
destekleyen ve kendi iglerinde kurtarici bir giiciin bulundu-
guna dair bireysel duyarliigin ortaya gikmasini saglayar
sahip olduklar: yegane seydir.
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Mezhep Igin Toplumdan
El-Etek Cekmenin Toplumsal Sartlar

Ice doniik-kapali cemaatlerin pek ¢ogu, sadece toplumsal
olarak degil, ayn1 zamanda olusturduklar1 koloniler vasita-
siyla mekansal olarak da kendilerini toplumdan izole ederler.
Ancak boyle kolonilerin tesisi tarihin her doneminde, her
toplumda miimkiin olmamustir. Ornegin, feodal Avrupa’da,
cemaat mensuplarinin boyle bir diisiinceyi ve onun gerektir-
digi diger her tiirlii gereksinmeyi yerine getirmis olsalar bile,
boyle bir izolasyonu gergeklestirmeleri ok zordu. O donem-
lerde manastir hayati, kendi sinirlari igerisinde, diinyaya kar-
s1 takinilan boyle bir tavir alisa alternatif gikisti. Yonetimce
hosgorii gosterilmesi ve uygun arazi bulunabilmesi, igedo-
niik kapali cemaatlerin bir koloni olusturmasinda son derece
onemli unsurlardi. Genelde XVIIL. Yiizyildan 6nce boyle bir
hosgorii pek yoktu. Ihtiyag duyulan arazi ise ancak merha-
metli bazi feodal asillerin, kendi miilklerinde bir cemaatin
koloni tesis etmelerine izin vermelerine baghydi. Boyle du-
rumlar, 6zellikle Hutterci Kardeslik cemaatinin ilk donemle-
rinde olmustur. Fakat bu tiir davraniglar yaygin degildi, be-
lirsizdi ve tehlikeliydi.

XVIIL ytizyilda ABD ve Rusya’nin sinirlarinin genisledigi
donemlerde, koloni olugturmak igin kullanilacak genis alanlar
bulunur hale geldi ve bu durum, pek ¢ok cemaate, diinyanin
kotiiliiklerinden kurtulmak igin uygun yerler temin etti. Do-
layisiyla bundan sonra toplumsal olarak iyi organize ve me-
kansal agidan toplumdan kopuk, ice-doniik kapali cemaatler
(introversionists) yayginlasti. Hutterci kardegler, Rappitler,
Amana cemaati, Doukhoborlar ve Amish Mennonitler s6zu
edilen bu ige doniik kapali cemaatlerin en yaygin olanlaridir.
Bu mezheplerden bazilar1 kurmus olduklan kolonilerinde il-
kel komiinizm donemindeki gibi komiin hayat1 yasiyorlardi.
Bunun yani sira Amishler, Doukhoborlar ile Brezilya, Paragu-
ay ve Meksika’daki kolonilerde yasayan Meunonitler ise hig-
bir zaman komiin hayati benimsememiglerdir. Ustelik komiin
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hayat1 yasayan cemaatler bile muhtemelen bunu dini inangla-
r1 nedeniyle yapmuyorlard. 11k olarak Hutterciler komiin ha-
yatiyla ilgili diisiinceleri ortaya attilar ve daha sonra bu dii-
stiinceler dini olarak kutsandi. Dinsel bakimdan mesru olabil-
mek igin her zaman uygun toplumsal diisiincelere yonelis
vardir. Nitekim Amana cemiyeti Almanya’dan lowa’ya gog
ettikten sonra bir takim komiinal diizenlemeler benimsedi.
Biitiin bunlar, cemaat liderinin kutsal ruhtan aldig1 mesajlarla
gergeklestigi iddia edildi. Bu arada sunu da belirtmek gerekir
ki, komiinal hayat tarzi benimseyen biitiin mezhepler ige d6-
niik-kapali degildi; onlardan bazilar: titopik cemaatlerdi.

En 6nemli ige doniik-kapali mezheplerin gogunlugu, ayn
koloni hayatini tercih etmekle birlikte, ayni 6zellikteki diger
gruplar ise, kendilerini toplumdan tecrit edici bagka vasitala-
ra dayanmiglardir. Bagka kimselerde iliskiyi 6nleyici sert ku-
rallar, giyim ve hareket tarzi konusundaki sert emirlerle des-
teklenmistir. Yine gok iyi izole olmus topluluklarda, konus-
ma aligkanliklar1 zamanla farklhilik arz ~tmeye baslar ve boy-
le konusma tarzlari tedricen, sadece s6z konusu grubu bagka-
larindan ayiran bir 6zellik degil, ayn1 zamanda bizatihi kut-
sallhk kazanmaya ve gergekten kurtulmus bir kimsenin dili
olarak kabul gérmeye baslar. Ornegin, Ingiliz Quakerler, da-
ha 1860’lara kadar dua ve konusmalarinda kendilerine has
mahalli dili ve 6zel giyim-kusam adetlerini devam ettirmis-
lerdir. Bu mahalli 6zellikler terk edilinceye kadar 6nde gelen
kimseler arasinda pek ¢ok tartismalar yapilmstir. 2

Boyle mezhepler kendi giinliik yasayislarinda benimse-
dikleri biitiin ayirt edici uygulamalar1 kutsamiglardir. Clinkii
belli bir grubun kullandig1 farkli dil, onun kendine has yasa-
y1s bigimini devam ettirmesinin en 6nemli vasitasidir. Rus-
ya’daki Almanca konusan Mennonitler ve Huttercilerin du-
rumu buna en iyi ornektir. Yine Brezilyadaki Mennonitler ile
Amerika’daki Almanca konusan Amana cemaati ve Rappit-

2 Bkz. Elizabeth Isichci, *From Sect to Denomination among English Quakers’, den
naklen B. R. Wilson (ed.), Patterns of Sectarianism, op. cit. pp. 161-81.
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ler grubu ve son olarak Kanada’daki Rusga konusan Douk-
hoborlarin varliklarini ve kimliklerini siirdiirmede dilin ne
kadar 6nemli oldugu gortiliir.

Ige doniik-kapali cemaatler miimkiin oldugunca diinya-
dan uzak durup kirlenmemeye gayret ederler. Evlilikte siki
bigimde cemaat igi evliligi tercih ederler (endogami) ve cema-
at disindan evlenen genellikle cemaatten azledilir. Bu uygu-
lamanin ige doniik-kapal gruplarda bazi istisnalar1 olmakla
birlikte o, hem ihtilalci (revolutionist) hem de ige doniik, ka-
pali mezheplerde gok yaygindir. Yine ige doniik-kapali cema-
atler, gogunlukla modern devletin egitim, saghk ve sosyal
hizmetler konusundaki diizenlemelerine uymazlar, birtakim
gugliiklerle karsilagsalar bile, kendi tesis ve sistemlerini ku-
rarlar. Ozellikle kendi cemaatleri digindaki diger kimselerle
sendika tiyeligi ve ticaret odalar tiyeligi gibi zorunlu iliskiler
de dahil olmak tizere her tiirlii resmi iliskiyi reddederler. Bu
cemaatler toplumsal iligkilerini genellikle sadece kendi grup-
lanyla simirlandirirlar. Bireyin toplumsal roliyle ilgili yii-
kiimliiliikleri ve saf bir hayat tarzina (a pure way of life) tam
baglhiligin gerektirdigi fedakarliklardan israrla kaginilir. Bu-
nun nedeni, tiyelerin kendilerini sadece dinsel cemaatle olan
iligkilerine gore tanimalarinin saglanmasidir. Boyle cemaatler
igin incilin tebligi (evangelisation) ok 6nemli degildir. Hatta
s0z konusu cemaate katilmak isteyenler bile hemen gruba
alinmayabilirler; 6yle ki gruba sonradan giren bu kimseler
goniilli baghlk teorisine ragmen higbir zaman cemaatin ilk
tiyelerinin ¢ocuklarinin statiisiine ulasamazlar. (Boyle olaylar
XVIIL asir Ingiliz Quaker cemaatinde agik bir bigimde mey-
dana gelmistir). Bunlara gore Incilin yayilmasi faaliyeti ger-
gekte imanli kimseyi yabanci tesirlere maruz kalabilecegi dis
diinyaya gekmek igin Seytan’in bir tuzagi olarak degerlendi-
rilmektedir.

Ice doniik- kapali cemaatlerin 6zellikleri konusunda su

ana kadar verilen bilgilerden anlasilmaktadir ki, bunlar bas-
ka cemaatlerce de benimsenen bir takim kurallar1 daha kat:
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ve yogun bir bigimde uygulayan cemaatlerdir. Bundan dola-
y1 diger tiir cemaatlere gore toplumdan daha fazla soyutlan-
mislardir ve sinirlar1 daha kapali olarak tanimlanmustir. Yine
bu 6zellikleri sebebiyle XIX. ylizy1l ortalarina kadar 6zellikle
ihtilalci (revolutionist) mezheplerde pek bulunmayan bir is-
tikrar1 yakalamiglardir. Diger cemaatlere nazaran daha istik-
rarli olmalarinin bir baska nedeni ise, oldukga kiigiik 6lgekli
bir cemaatin biittin tiyelerinin birbirleriyle birebir iligki kura-
bilmeleridir. Ige doniik, kapali cemaatlerin bu 6zel niteligi,
pek ¢ok olayda introversiyonist tepkinin ikincil bir tepki ol-
masindan kaynaklanir. Halbuki 6ngériilen bir zuhurun ger-
geklesmesinden dolay1 hayal kiriklig1 yasayan bir adventist
hareketi ancak belirli bir zaman sonra ayrilmis ve toplumdan
tecrit olmus bir hayat tarzin tesis edebilir. Incili teblig gayre-
tini kaybetmis ige dontik kapali bir mezhep ise ruhani hayat
konusunda derinlesmeye yonelir. Boyle bir yonelis kutsalc
(holiness) mezheplerde de meydana gelebilir. Biz mezheples-
menin dinamik yonlerine ve tepkilerin zamanla degismesi
konusuna da sonradan tekrar donecegiz.

Hutterci Kardesler: Gocebe Bir Mezhep

Anabaptist hareketi, 1525’te Ziirich’te bolge konsiilii ve
Zwingli'ye kars1 eski Roma Katolik Rahibi George Bla-
uruck’in Conrad Grebel tarafindan vaftiz edilmesiyle bagla-
di. Yetigkin vaftizi, hareketin Isvigre, Avusturya ve Alman-
ya’da hizli bigimde yayilisin1 sembolize eden bir uygulama
haline geldi. Hareketin gagris1 genelde koyliilere yonelikti;
onlarin ¢ogu, hareketin inanglarin1 nazar1 dikkate almaksi-
zin, yeniden vaftiz edildi. Bu uygulama tuhaf sonuglarin or-
taya ¢ikmasina neden oldu. Iste bu sonuglardan biri de
Miinster’de terdriin egemen olmasiydi. Diger anabaptistler
glinahlardan tevbe edilmesi tlizerinde durdular; onlar radi-
kal ve hizli tebligci (evangelist) gruplar oluslarina ragmen
genelde barigseverlerdi. Ozellikle yeni ihtida edenler arasin-
da meydana gelen bir takim huzursuzluklardan sikint1 gek-
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melerine ve Giiney Almanya Anabaptistlerinin ruhani y6ne-
lisleri ve binyilailik konusunda daha kati tavir almalarina
ragmen, Isveg¢’teki bir takim kardeglik cemaatleri, 1527 yih
baslarinda Schleitheim’de yedi maddelik bir bildiri hazirla-
dilar. Onlar kendi cemaatlerini tanimlamak igin hatali davra-
nanlarin kesinlikle cemaatten atilmalar gerektigine ve sa-
vunma amagch bile olsa silah kullanilmasina kesinlikle karsi
giktilar. Bunun yani sira kutsal metinleri okumak, 6gretmek
ve cemaati uyarmast igin kendi aralarinda bir papazlik biiro-
su (an office of pastor) kurdular.

Bazi anabaptistler devlet otoritesini tamamen reddettiler.
Balthasar Hubmaier gibi digerleri ise, belirli sartlarda silah
kullanilabilecegine inaniyordu. Hubmaier goriislerini hem
yaziya doktlii hem de vaazlar yoluyla genis halk kitlelerine
anlatti. Onun gayretleri sonucunda Moravia’daki Nieslibug
diikii Leonard von Leichtenstein harekete katildi. Bilahare
onun eyaleti, Katolik, Lutheryan ve Zwingli yanhs: yonetici-
lerin zulmiine ugrayan Anabaptistlerin siginag1 oldu. Ana-
baptistlerin silah kullanmay: reddeden asir1 banig-sever gru-
bunun lideri Jacob Wiedemann’da Leonard von Liechtenste-
in zoraki olarak bu grubun 6nce kendi topraklarini terk etme-
sini istedi, fakat sonradan yumusadi. Buna ragmen anabap-
tistler Kont’un, onlar1 cezalandirmak igin génderilen Margra-
ve of Moravia 6zel komiserine siddetle kars1 koydugunu ile-
ri stirerek Liechtenstein’den ayrildilar. Austerlitz’de von Ka-
unitz ailesinden yardim géren bu grup Tyrol'den gelen di-
gerleriyle birlikte burada komiinistik formda bir grup devle-
ti tesis ettiler. Komiin hayatin1 benimseyen ve heniiz yerlesik
hayata gecememis bu grubun bagina 1533 yilinda Tyrol’den
gelen Anabaptistlerden olan Jacob Hutter gegti. S6z konusu
cemaat bundan sonra Hutterci Kardesler adiyla anilmaya
basladi. Ama onlar tarihlerinin her déneminde komiin haya-
tin1 benimsemis, barigsever bir topluluk olma 6zelliklerini de-
vam ettirdiler. 1540 yi1linda Peter Riedemann tarafindan kale-
me alinan Rechenschaft, miiteakip dort asirhk donemde Hut-
tercilerin bir kutsal metni haline geldi.Riedemann, ilk Hiristi-
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yanlhigin yeniden yasanmasi ve gergeklestirilmesi igin cema-
atte 6zgiir komiinal uygulamalan tesis etti.

Hutterci kardegler grubunun Moravia’daki mutlu dénem-
leri ile daha sonra katoliklerin baski ve zulmii altinda gecen
Slovakya, Transilvanya ve Rusya’da gegen siirgiin hayatlar:
tarihen ok iyi bilinir. Cemaat kendine 6zgii komiinal organi-
zasyonu terk edince, bir cogu dagildi. 1860'larda Rusya Hii-
kiimeti yaklagik son bir asirdir burada yasayan Hutterci kar-
desler cemaati tiyelerini zorunlu egitim ve zorunlu askerlik
hizmetiyle tehdit edince, onlar, Kuzey Amerika’ya goge karar
verdiler ve 1874’te Dakota Bolgesine yerlestiler. Gog eden ye-
di yiiz aileden yarisi, burada tig ayr1 cemaat halinde yerlesti.
Aralarinda kiigiik davramis farkliliklar1 bulunan bu gruplar
liderlerine nispeten “Schmiedekut”, “Dariuslent” ve “Lehrer-
lent” adiyla taninirlar. Daha sonraki yillarda gelisen Hutterci
cemaatler toplumdan iyice ayrldi. Birinci Diinya Savas: yilla-
rinda Almanca konusan bu gé¢men topluluklara kars: yerel
bir diismanlik ortaya gikardi. Onlarin komiinizmi yerli giftgi-
lerce kugkuyla karsilandi. Barigseverlikleri de terk ettikleri
tilkeye geri doniis 6zlemi seklinde yorumlandi. XX.ytizyilda
maruz kaldiklar1 baski kiligla degil; yasa ve mahkeme vasita-
siyla idi. 1918 yilinda cemaatin kanunla mecburen dagitilma-
s1 tehdidine kargs1 Hutterci cemaatlerden biri Kanada’ya gog
etti. Kanada hiikiimeti, onlar1 tilkenin ihtiyag duydugu ciftgi-
ler olarak gordigi igin onlara inang ve ibadet hiirriyeti, as-
kerlik hizmetinden muafiyet, biitiin Ingiliz uluslar toplulugu
tilkelerinde serbest dolagim hakk: ve kendi egitim kurumlan
acma Ozgilirliigii gibi bir takim imtiyazlar verdi. 1918 ve 1922
yillar1 arasinda Hutterci kardegler Manitoba’da dokuz, Al-
berta’da ise on dort koloni kurdular. Ayn1 zamanda basta
Saskatchewan olmak tizere diger pek ¢ok bolgeye yayildilar.
Bunun yani sira Giiney Dakota, Washington, Montana ve Ku-
zey Dakota’da da yeni koloniler tesis ettiler. Ama Alberta’da-
ki hizla biiyliyen cemaatlerin belirli bir bolgeden ¢ok biiyiik
miktarda toprak satin almasini engelleyen kanunlar cikinca,
Kanada’daki cemaatler baz: sikintilarla karsilastilar. Bununla
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birlikte 1965'ten itibaren Kanada’daki Huttercilerin sayisi
12.500"i, ABD’dekilerin sayis1 da 5000'1 agt1.

Cemaat olarak Mezhep

Hutterciler sadece bir kag yillik istisna disinda, yaklasik
dort buguk asirdan beri komunal hayat tarzin1 devam ettir-
meleri ile mezhepler arasinda 6zel bir yere sahiptir. Bunun
nedeni onlarin, en azindan bu diinyada tecriibe edilebildigi
kadarniyla kurtulusun cemaat iginde olduguna inanmalarndir.
Onlara gore sadece komiinal hayat tarzini1 benimseyen, esya-
larin ortakligin1 kabul eden ve sevginin, ancak boyle kardes-
lik cemaatlerinde tezahiir edecegine inanan kimseler gergek
Hiristiyandir. Hutterciler neredeyse toplumdan tamamen ay-
n1 bir hayat siirdiiriirler. Algak goniilliiliik, her tiirlii konfor-
dan uzak basit ve sade bir hayat tarzi, giinliik iglerinde veya
cemaatle ilgili islerde Tanriya hizmet anlayisi onlarin en
onemli 6zellikleridir. Ayn bir kilise tegkilatlar1 yoktur. Ciin-
ki onlara gore cemaat ve kilise tiyeligi aynidir, hatta bunlar
birbiri yerine kullanilabilir. Yetigkin vaftizi, cemaate kabul
edilme ve ona katilma anlamina gelir. Cemaate girme her tiir-
li silah tasimay1 reddetme ve ona karsi ¢itkmay: da ihtiva
eder. (Nitekim I. Diinya savasinda biitiin Hutterciler savasa
kars1 olduklan igin askerlik gorevini kabul etmemislerdir.
I[I.Diinya savas1 doneminde ise, sadece cemaatin yetigkin vaf-
tizi olmamus bir kag tiyesi savasa katilmistir.) Ayni sekilde
her tiirlii siyasi partiye karsi gikarlar. Bu anlayis Huttercilerin
onemli segmen sayisina sahip olduklarn kirsal bolgelerde ba-
z1 zorluklar gikarir. Savas amaciyla konan vergileri 6demeyi
ve savas igin yemin etmeyi reddederler. Kisacas1 Hutterciler
tam anlamiyla direnise yer vermeyen, barigsever bir hayat
yasarlar. Onlarin ruhani amaci, diinyadan el-etek gekmek,
tanrinin sevgisiyle sakin ve giivenli bir hayat1 devam ettir-
mektir. Benimsedikleri biitiin bu uygulamalar Kitab-1 Mu-
kaddes’e dayandirmislar ve bunlar, Peter Riedemann’in oto-
riter yorumunda detaylica agiklanmustir.
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Hutterci cemaatler kendi kendine yeterli, manastira ben-
zer topluluklardir. Dis diinyaya ait seyler cemaate alinmaz ve
bagka yasam bigimleri hig bilinmez. Hutterciler evlenip ken-
di ailelerini kurarlar, fakat gocuklarin1 komunal sisteme gore
yetistirirler. Birlikte yemek yiyip, birlikte ibadet ederler. Ama
toplu seks yoktur. Giinliik yasayislar tipki bir ¢iftginin yasa-
yis1 gibidir. Kendilerini yerlestikleri iilkenin tarim kosullari-
na adapte etmiglerdir. Kanada’daki giftliklerde bazan, biiytiik
oranda toplu faaliyet gosterdikleri igin diger giftcilerden da-
ha etkili tarim yapmuslardir. Temel arag-geregleri yogun ola-
rak kullanabildikleri igin, daha ekonomik tiretim yapabilirler.

Simdi Hutterciler, diinyadaki en etkili niifus artis1 oranla-
rindan birine sahiptir. Bunun anlamu, fazla liikse gok az yer
verilmesi -hatta liikse, konfora tamamen karsidirlar- ve maki-
nalasmanin avantajlarini, yasam standartin yiikseltmek yeri-
ne niifus artigin1 desteklemek igin kullanilmasiydi. Belli bir
cemaatin sayisi yaklasik ytiz elli (150) kisiye ulasinca, o bolui-
nerek yeni bir koloni olugturur. Béylece dogumdan boliinme-
ye kadar bir koloninin hayat:1 yaklasik yirmi yildir. Bu zaman
igerisinde koloni ekonomik bakimdan yeni koloninin iskamn
igin yeni bir arazi satin alabilecek seviyeye ulagmalidir. Dola-
yistyla Hutterciler diinyaya degil, bilakis araziye, insana bu-
nun da otesinde kendi sosyal degerlerine yatinm yaparlar.
Pek gok kolonide emek yogun meslekler muhafaza edilmis-
tir. -Ornegin binalarin boya badanasi biiyiik élgiide kadinlar
tarafindan yapilir- bu bilingli olarak yapilir. Ayrica boyle ga-
ligmalar tiyelerin bagliligin siirdiirmek ve onlar siireli tem-
bellikten korumak igin gereklidir. Ciinkii uzun siireli igsizlik
ve tembellik eglenme ve dis diinyanin cazibelerinden yarar-
lanma istegini ortaya gikarabilir.

Her bir koloni ii¢ asamada segilen bir papaz (a minister)
tarafindan idare edilir. Onun segimi ilk olarak cemaat tarafin-
dan aday gosterilmesiyle (community nomination of candi-
dates), ikinci olarak cemaatin ve diger kolonilerden gelen mi-
safir din adamlarinin oylariyla, tiglincti ve son olarak ise bii-
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tiin cemaatin onayiyla (by lot) yapilir. Din adami her bakim-
dan biitlin cemaatin ahlaki timsalidir. O, cemaatten az da ol-
sa biraz uzak yasar; derece itibariyle ondan sonra koloninin
maddi organizasyonuna bakan lousehold steward yer alir.
Bunlardan sonra da koloninin yashlar gelir. Koloniler tipki
bir biiyiik aile gibi yonetilmelerine ragmen karmasik tarimsal
organizasyonunda zorunlu bir isboliimii ve ihtisaslasma
mevcuttur. Her bir faaliyet alan1 kendi baskanini secer ve da-
ha geng olanlara ise bir takim gérevler verilmistir. [badetleri,
yiyip i¢meleri ve genel cemaat hayatinda bu tiir siniflamala-
rin hig bir degeri yoktur; sosyal statii farklihg) yaratmaz.
Hutterci topluluklarda toplumsal sinif ayirimi yoktur. Elbet-
te bu, tipik olarak bir yiiz yiize gruptur. Ciinkii “sinif” kavra-
munin kendisi bile bir soyutlamadir. Kisiler tarafindan diin-
yanin gergek ve bilinen anahatlar (contours) dogrudan em-
pirik olarak kavranamadiginda ortaya gikar.

Huttercilerin kullandiklan giinliik dil Tirol (Tyrolean) di-
yalektigidir, fakat ibadetlerini Almanca ile icra ederler. Ayrn-

Kendilerini diger topluluklardan ayiran genis siperli sapkalarim giymis Amish
Mezhebi iiyeleri. Sapka siperinin genisliginin, giyenin cemaate baghihiginm sem-
bolize ettigi sdylenir.



Ige Déniik Kapali Mezhepler 157

ca gerektiginde Ingilizce kullanirlar. Kanada’da kendi koloni-
lerinde devlet okulu agilmasina izin vermislerdir. Ama bu-
nun yani sira Almanca egitim veren kendi okullar1 da mev-
cuttur. Kendi dini gorevlerini icra igin gerekli egitimin digin-
da ilkokul seviyesi Otesinde egitime ilgi gostermezler. Dig
diinyada egitimin biiytlik deger kazanmasi onlar1 hemen he-
men hig etkilememistir. Onlara gore, kendi hayat tarzlar,
sosyal degerleri agisindan dis diinyadaki egitimin fazla dege-
ri yoktur. Ama onlarin ahlaka biiyiik 6nem veren, kisiyi mut-
lu eden ve onun kendi toplumuna uyumunu kolaylastiran
kendi 6zel egitim sistemleri vardir. Genelde psikiyatristler,
zihinsel agidan tamamen saghkl ¢ok az kiginin bulundugu-
nu kabul etmelerine ragmen Hutterciler lizerinde galisanlar,
problemleri ne olursa olsun bu cemaat tiyelerinin diger in-
sanlara nazaran daha az zihinsel rahatsizlik belirtisi goster-
diklerini ve zihinsel saghk agisindan daha iyi olduklarin ka-
bul ederler. Kolonilerini terk eden Huttercilerin sayis1 olduk-
ca azdir. Ayrilanlar da genellikle hentiz vaftiz olmamus ve ce-
maate tam anlamiyla katilmamus genglerdir. Diger taraftan
bu gengler disarida bile, Hutterci akideye inanglarin siirdi-
riirler ve belirli oranda da olsa, dis diinyadan ayrn bir hayat
yasarlar. Ama sunu unutmamak gerekir ki gergek Huttercilik
ancak cemaat igerisinde yasanabilir. Bu yiizden cemaatten
ayrilanlar daha sonra geri doner ve biiytidiikleri cemaatlerin-
de dini hayatlarin1 devam ettirirler.

ESKI AMiS MEZHEBI: Toplumdan
Tecrit Unsuru Olarak Yasaklama

Genelde toplumdan ayr yasamak ve kendi 6zel lisanin
kullanmak suretiyle soyutlanmigligini devam ettiren baska
bir dini grup da Eski Amish Mezhebidir. Ancak Mennonitle-
rin en muhafazakar grubu olan bu mezhep, komiinal hayat
benimsemez; yani miilk ortak kabul edilmez. Farkh yasayis
tarzlar1 ve toplumdan tecrit yontem ve dereceleri itibariyle
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Mennonitlerin pek ¢ok gruplar1 vardir. Bu nedenle onlar,
Hutterciler gibi tam anlamiyla bir mezhep olarak tanimlana-
mazlar. Mezhep ve cemaat kavramlarn g¢ogunlukla birlikte
kullanilmalarina ragmen bunlardan biri zorunlu olarak dige-
rinin varhigini gerektirmez. Mennonitlerin benimsedigi dini
ahlak, ¢ok gtiglii bir bigimde genelden farkli, muhafazakar ve
nispeten soyutlanmusg bir hayat tarzini temin eder. Ancak bir
sosyal kontrol mekanizmasi olarak, genglerin cemaati terk et-
melerinde veya yabanai fikirlerin bazi toplum tiyelerini etki-
lemelerinde ayni oranda basarili degildir. Burada gelenek 6y-
le kutsallastirilmistir ki, herhangi bir degisiklik her seyden
once dine bir tehdit olarak goriiliir.

Amish, Munster’deki hezimetten sonra Eski Roma Katolik
Papazi olan Menno Simons’un formiile ettigi daha kati1 kural-
lar1 benimsemeye baglayan Hollandali ve Isvegli Anabaptist-
lerin olusturdugu Mennonit Mezhebinin bir koluydu. Ana-
baptist sehitlerin kahramanhigindan etkilenen Simons, bir Hi-
ristiyanin gilinahlarindan arinma araci olarak yetigkin vafti-
zini destekledi. Yine o, dagilmus tiyeleri toplad: ve diizenli bir
hayat yasamalarini temin igin kurallar belirledi. Ozellikle
doktrinin safiyetine halel getiren ve liyeler arasindaki kardes-
lik duygusunu zayiflatan her tiirlii diigiince veya girisimi
reddetmek suretiyle tipik bir mezhepgi yasaklama uygula-
masi tesis etti. Konulan kurallara uymayan veya inatgilik ya-
pan lyeler 6nce ihtar edilmeli, ayn1 davrans: stirdiirdiikleri
takdirde toplumdan atilmali ve onlarla her tiirlii iligki kesil-
melidir. Boyle kimseler ancak bu davraniglarindan vazgegtik-
leri ve pisman olduklar takdirde yeniden cemaate kabul edi-
lirler. Iste 1966'h yillarda Jacob Ammann’in Isvegli Menno-
nitleri bélmesi ve cemaatten atilmasiyla sonuglanan olaylar,
aslinda bu kurallarin hem farkl olarak yorumlanmasi, hem
de tipik bir uygulanmasiydi. Yasakla ilgili kurallarin daha si-
ki bicimde uygulanmas: ve cemaat disindaki kimselerle her
tiirli iligkinin mutlaka yasaklanmasini savunan Ammann ve
taraftarlari, 6zellikle Isvigre’'nin Barn Kantonu ve Alsace’de
Amish Mennonitler olarak taninmaya bagladi. Onlar kendi
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cemaatleri disindaki kimselerle birlikte yemek yemege kars:
giktilar. Hatta 19. ve 20. ytizyillardaki Plymouth Kardegler ce-
maatindeki Elit Parti mensuplar gibi, eger kar1 veya kocadan
biri cemaatten atilmigsa, aralarindaki evlilik iliskisinin sona
ermesi gerektigini savundular.

Toplumun diger kesimleriyle iliskiden kesin olarak kagin-
ma (Meidung) Amish Mezhebinin en 6nemli vasf1 haline gel-
di. Ammann’in muhalifleri onun toplumdan kaginmay1 (me-
idung) kurtulustan daha onemli goérdiigiini ileri siirdiiler.
Fakat igedontik- kapali mezheplerde cemaatteki saflik, temiz-
lik (purity in the community) nihai kurtulusun temel sartidir.
Dolayisiyla saf olmayan (impure) kimselerin bir gesit dini te-
mizlik olarak cemaatten ihrac1 da cemaatin saghgin1 devam
ettirmek agisindan kaginilmaz olur. Amish cemaati, hizli bir
bicimde 6zellikle diigme yerine delik ve kancalarin kullanil-
dig1 bir gesit tiniforma kabul edilebilecek elbiseleri benimse-
yerek kendilerinin farkhligin1 vurgulamaya basladi. Dis diin-
yadan tecrit olma ve yasaklarin uygulanmasi Isvigre ve Alsa-
ce’nin kirsal bélgelerinde bile her zaman kolay degildi. Bu tiir
zorluklarin yani sira dis tazyik ve baskilardan korunma ve
kendi kendilerine yeterli hale gelme ¢abalar1 Amish cemaati-
n1 Avrupa igerisinde ve 6zellikle de Kuzey Amerika’ya goge
zorladi. Amishler Almanya’da Hesse, Ingdstadt, Regensburg
ve Munich, Hollanda’da ise Groningen civarinda yerlesmis
olmalarina ve Ixheim, Saar, Loraine ve Alsace’de yirminci
ylizyilda varliklarini siirdiirmelerine ragmen bu gruplar ted-
ricen genel mennonit topluluguna geri dénmiiglerdir. Oyle ki
su anda Avrupa’da hi¢ bir Amish mennonit yoktur. Sadece
Amerika’ya gog edenler ve orada kendi kolonilerini kurabi-
len tiyeler kendi hayat tarzlarim siirdiirebilmistir. Bununla
birlikte, bunlar arasinda bile, farkli derecelerde kiltirel
adaptasyon ve kurallarin uygulanmasindaki farklihk nede-
niyle muhtelif cemaatler ortaya gikmusgtr.

Amishler ABD’de kendi kolonilerini olusturmada giigliik
gekmemislerdir. XX.Ylizyildaki endiistriyel gelisimin onlarin
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tarim alanlarini siirekli tecaviiziine ragmen Amishlerin sayi-
sinda bir artis gorilmiuistiir. 1960’larin ilk yillarinda Lancaster,
Pennsylvania, Ohio; Delawave, Iowa, Indiana ve Michigan’da
yasayan Amish Mezhebi mensuplarinin sayis1 44.000 olarak
tahmin edilmistir. Amishler muhtemelen Huttercilerin iyi tes-
kilath cemaat yapilarindan mahrum olduklan igindir ki, on-
lardan daha kat:1 bicimde giyim, konusma ve kullandiklari es-
yaya onem vermisler ve bunlari, kendilerini toplumdan so-
yutlama tarzlar olarak gormiislerdir. O derece ki, her tiirlii
modern ulagim araci ve traktor kullanmay: kabul etmeyerek,
at arabalar1 ve tarimdaki diger ilkel yontemleri kullanmay1
surdiirmuslerdir. Bununla birlikte tarimda ve diger 6nemli ig-
lerinde elektrik kullanmay1 kabul etmisler, fakat evlerinde
elektrigi aydinlatma icin kullanmaktan kaginmiglardir.

Amishlere gore din, sadece belirli ibadetlerden ibaret ol-
mayi1p hayatin her sahasini kapsar. O, Amish deger sistemini
ve Amish hayat tarzin1 empoze eder. Amish akidesinin temel
hakikatleri sunlardir; karsi koymama (non resistance), diin-
yay1 terk etme, bu diinyaya boyun egmeyi reddetme, feda-
karhktan kaginmama, cemaat ve hakikate itaat, Isa’nin ahlaki
bir 6rnek olarak kabul edilmesi. Amishler tipki diger Menno-
nit gruplar gibi hem Kalvinist Kader anlayisin1 hem de Wes-
leyci kurtulug teminati doktrinini reddederler. Inanan kimse-
nin ancak kiyamet giintinde kimin kurtulusla kurtulamadig:-
n1 6grenebilecegini, dolayisiyla onun gorevinin, diinyada ya-
sayan bir yolcu ve yabanci olarak akideye baghlik ve diinya-
dan el-etek cekme oldugunu, ve ancak boyle mutlu olabilece-
gini savunurlar. Yine onlara gore, kisinin kurtulusa erisebile-
cegi yegane yer cemaat hayatidir. Diger taraftan Amishler,
ozellikle dekorasyon, téren, her tiirlii diinyevi eglence (kart
oyunlar1), miizik aletleri, biiyiik aynalar, her gesit fotograf,
erkeklerin saglarini ortadan ayirmasi, kadinlarin ise saglarini
kiviraik veya dalgali yaptirmalarn gibi cagdas uygulamalara
kars1 gikarlar. Ayrica ¢agdas sigorta sistemine de karsidirlar
ve tarimda devletin siibvansiyon ve destekleme girisimlerini
kabul etmezler. Fakat Amish cemaatinin bu konularda kendi-
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ne 6zgii bir takim diizenlemeleri mevcuttur. Yine bazi Amish
cemaatlerinde da otomobil gibi baz1 cagdas araglarin kulla-
nilmasina baslanmistir. Bazan kurallardaki katihk, cemaat
liyelerince giyilen geleneksel f6tr sapkalardaki siperlerin (ke-
narlarin) genisliginde sembolize edilir.

Amishler, her biri kendi bélgelerinde en yiiksek otorite
olan, kendi rahip ve diger dini y6neticilerine sahip olmasina
ragmen, onlarin cemaat hayati, biiyiik oranda vaftiz edilmis
tiyelerin (yetiskin erkek veya kadin) kararlarina baghdir. Din
adamlar1 zamanlarinin her anin1 tamamen kendi gorevlerine
ayirmalarina ragmen, gercek anlamda “profesyonel bir din
adam1” olarak kabul edilmeleri epeyce zordur. Ciinkii onlar,
bu gorevler igin 6zel bir egitim almazlar, her bélge kendi ra-
hibini veya din adamini kendisi seger ve atar. Dolayisiyla
Amishler arasinda demokrasi ve ataerkillik karigimi bir yone-
tim mevcuttur. Bu da devam eden bir koyli hayat tarzinm
yansitir. Bu agidan bir sosyolog igin Amish cemaati, ortadan
kalkmus koylii yasam bigimiyle ilgili gergek bir laboratuvar
olusturur. Yasamlarinda kibarlik ve nezaket ifade eden s6z
ve davranislar oldukga azdir; siradan konusma tarziyla kibar
konusma arasinda pek fark yoktur. Sertlik veya acimasizliga
kars1 fazla heyecan ve yufka ytreklilik gostermezler. Diger
giftgilerden daha gok dogaya yakindirlar. Din ve ahlak anla-
yislar1 da bagka pek gok Hiristiyan’in benimsedigi din ve ah-
lak anlayisindan bir takim 6zellikleri yoniinden eksiktir. Dini
organizasyon cemaatle dylesine biitiinlesmistir ki, cografi ya-
kinlik onun isleyisinde son derece giiglii bir unsurdur. Daha-
s1 boyle bir organizasyonda, gagdas organizasyon kavrami-
nin ihtiva ettigi 6zellikleri bulmak s6z konusu degildir.

Rappiler: [lham ve I¢edéniikliik

Sosyolojik kategoriler ne dogrudan belirli teolojik durum-
lardan ne de belirli tarihi olaylardan kaynaklanir. Oldukg¢a
farklh tarihi ve teolojik temellere dayanan gruplar arasinda
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sosyolojik benzerlikler s6z konusu olabilir. Iste Rappiler, Ana-
baptist Hutterciler ve Anabaptist Mennonit Amish cemaatin-
den oldukga farkl teolojik temellerden kaynaklanan bir dini
gruptur. Bu grup 18. ylizyilin sonlarinda, Wiirttemberg'de
Maulbronn yakinindaki Iptingen’de kendini peygamber ilan
eden George Rapp’in taraftarlarindan olusur. Rapp, bir Luter-
yandy; fakat kendisini riyazete adadi ve Isa’nin, kalbini aydin-
latmasindan sonra kiliseden ayrildi. Kilise yetkililerine, diin-
yanin diismanligina ragmen sessiz ve sakin bir koseye gekilip
orada ytice ve gergek ruhlarla bulusmanin disinda higbir se-
yin 6nemli olmadigin s6yledi. Boylece onunla birlikte kilise-
den ayrilanlar, tann ile deruni biitiinlesmeye ve su ile vaftiz-
den ziyade deruni, igsel vaftizin 6nemli olduguna inanmaya
basladilar. Artik onlarin bundan béyle, diger insanlar hala za-
hiri dine ihtiyag duyuyor olsalar bile, seriata ve zahiri ibadet-
lere gereksinimleri yoktu. Yine Rappiler, kendilerinin, genel
dini hayat1 yasayanlar1 kazanmaya ¢alismayacaklarini, sadece
kutsal ruhun kendileri igin olan kilavuzlugunu yeniden sagla-
maya ¢aligtiklarin ilan ettiler. Iste bu tavir, ige doniik- kapali
mezheplerin en 6nemli 6zelligidir. Nitekim Rappilerde tipki
bu gruptaki diger mezhepler gibi sivil bir yonetime ihtiyag ol-
duguna inandilar ve Isa’nin ikinci gelisi ve diinyanin kaginul-
maz sonu ile ilgili genel fikirleri kabul etmelerine ragmen
onun yikilmasini hi¢ diigstinmiiyorlardi. G. Rapp, kendisinin
oliimiinden 6nce Isa’nin mutlaka zuhur edecegi ve biiyiik sa-
vaslarin olacag kehanetinde bulundu. Bunun yani sira Rappi-
ler, diinyevi her seyden el-etek gektikleri icin askerlik hizme-
tini kabul etmediler.

Rapp taraftarhiginin muhtelif komgu koylere sigramasi ve
cemaatin bliylimeye baglamasi lizerine Wiirttenberg otorite-
leri, s6z konusu mezhep mensuplarina kars1 daha 6nceden
sergilemis olduklar1 hosgoériilii tavr terk etmeye basladilar.
Bunun iizerine Rapp Amerika’ya giderek buraya go¢ imkan-
lar1 arastird1 ve 1804 yilinda sayilar1 450-550 arasinda degisen
Rapp’in besleme oglu Friederich Rapp’in liderligindeki mez-
hep mensuplar1 Amerika’ya yerlesti. Yerlesim igin gerekli
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alan temin edildikten sonra, cemaat tiyeleri, su anda devam
ettigi gibi Uyum Cemaati (Harmony Society) ad1 altinda ko-
munal bir hayat tarzi yasama niyetlerini ortaya koydular. Bu-
nun yani sira ayn1 donemde diger ayrn karakteristikleri olan
ve bugiin 6zellikle Wiirttemberg’deki kat1 dindarlarin hala
uyguladiklar1 evlenmeme uygulamasini da agikga savunma-
ya basladilar. Komunal hayat Kirche ve Gemein’de kimligini
tesis etti. Kirche ve Gemeinde Rappi cemaati literatiiriinde
birbiri yerine kullarulan terimler. Cemaat tiyeleri Isa’'nin zu-
huruna kadar, tipki onun gibi bir hayat yasamak durumunda
olduklari igin s6z konusu toplumla ilgili kurallar oldukga az-
dir. Rappiler kendileri galismaya ve diizenli bir hayata ada-
malar1 bakimindan diger bin yilc1 mezhep mensuplarindan
farklidirlar. Ayrica Isa’nin zuhuruna kesinlikle inanmalarina
ragmen, diinyanin gok yakinda sona erecegi bigiminde bir
beklenti igerisinde olmayip, hayat tarzlarini belirleyen, tesis
ettikleri kolonide olusturulan igsb6liimudyir.

Uyum cemaati tiyeleri ¢aligkan kimselerdir. Amerika’daki
ilk kolonilerini Pennsylvania’da Connoquenessing koyunda
kurdular. 1804-9 yillarinda kurulan bu kolonide evlerin yani
sira degirmenler, dokuma tezgahlar, ahirlar, birahane, mey-
hane ve biiytik toplant1 salonu da mevcuttu. Rappiler burada,
yaklasik 800 kisiden olusan ve kendi kendine yetebilen bir
topluluk olarak baglangigta kendilerini dis diinyadan soyut-
layabildiler. Fakat onlar daha sonra orada tam anlamuyla dig
diinyadan soyutlanamadiklarin ileri siirerek belki de boyle-
sine miikemmel bir toplumda galigma arzularini layikiyla tat-
min edemedikleri igin 1814 yilinda kolonilerini sattilar. Indi-
ana eyaletindeki Vincennes’te Wabash nehri yakininda bulu-
nan yeni bir alana tagindilar. Onlar batinin harika kimseleri
durumuna gelerek, ABD'nin sinir bélgelerinde ¢ok 6nemli
rol oynadilar. Halbuki simir boyu sartlarinda giivenli, diizen-
li ve rahat bir hayat yasamak ve medeniyet imkanlarindan
yararlanmak higte kolay degildi. S6z konusu topluluk bugiin
de sayisal artisin1 ve gelisimini siirdiirmektedir. Bu artis, ev-
lenme ve cinsel iligkiye karsi gikilmasina ragmen yine de de-
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vam eden evliliklerin dogal bir sonucu olarak goériilebilir.
Uyum cemaati tiyeleri kendi toplum yapilarinin bagkalar ta-
rafindan da benimsenmesi igin hig bir gayret gostermediler.
Onlar, ikinci kolonilerini sosyalist ve idealist goriisleriyle ta-
ninan Robert Owen’a satmalarina ve onun cemaatinin basari-
sizhgina hi¢ sasmamalarina ragmen misyoner ve yenilikgi
(reformist) degildiler. Rappilere gére, Owen taraftarlarinin
basarisiz oluslarinin en 6nemli nedeni, bir cemaatin insasinin
vazgecilmez sartlarindan dini baglihgin (religious commit-
ment) onlarda bulunmayisi idi.

Rappiler 1824 yilinda Pittsburg yakinindaki bir bolgeye
gog ettiler ve burada Ekonomi adim verdikleri tigiincti kolo-
nilerini ingaya bagladilar. Onlarin dini heyecan1 disa yansi-
mayan bir tarzda devam etti. Boyle olmasinin nedeni, biiyiik
oranda kendi cemaatin1 neredeyse bir diktator gibi yoneten
Rapp’in Methodist kiliselerin ihtidac1 yaklagimini kiigtimse-
mesiydi. Rapp Tanrinin cemaatte oldugunu ilan etti. Bu tipik
bir ige doniik kapali cemaat gagrisiydi. Ciinkii onlar, kutsal-
ligin (holiness) sadece cemaatte oldugunu savunurlar. Onla-
rin tiglincii vatani, ilahi ekonomi, cemaatin kutsallik arayisin-
daki gelismis durumu sembolize ediyordu. Simdi evlenme-
me (celibacy), Adem’in diisiisiine neden olan bir arzunun
frenlenmesini saglayan bir kuraldi. Cemaat su anda Isa’nin
zuhurunun hizla yaklastig1 bir donemde damadi bekleyen
bir gelin gibiydi. Iste boylesi bir donemde kendisini Kont Le-
on, Arsediik Maximilian von Este ve “Yehuda’min (Judas)
Takdis ettigi kimse” seklinde sunan bir sarlatanin, bu toplu-
ma gelerek neredeyse onu tamamen nasil tahrip ettigini izah
etmek miimkiin degildir. Rappilerin ciddi ¢caba ve adanmis
hayatlan, boylece Hz. Isa’nin unvanin kullanan bir sarlata-
nin sozlerine kanmalarindan dolay1 neredeyse tamamen yok
olmustur. Bundan sonra, ayrilmalar dolayisiyla kiigiilen ce-
maat, kapilar1 yeni tiyelere kapad: ve aralarina higbir yeni
iye kabul edemeyecek kadar kendilerini saf ve gelismis ola-
rak gordiiler. Cemaat George Rapp’in 1847 yilindaki 6liimiin-
den sonra, tedricen komiinal yatirimlar icin komiinal gahs-
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may: terk eden, Isa’nin zuhuruna hazirlik konusundaki gay-
retlerini siirdiiren ve biitlin varligim Isa’nin ayagina sermeyi
diisiinen zengin bir topluluk olarak bir siire daha devam etti.
Daha sonra cemaat dagildi. Yirminci asrin baglarinda ise hig
taraftar1 kalmad.

Daha Genis Toplumlarda
I¢e Déniik Kapali Mezhepler

Ige d6niik kapali mezhepler, kolayca cemaat kutsalligini
saglayan (ensuring community holiness) metotlara yonelme-
lerine ragmen, hepsinin ideolojik bir ideali olsa bile, bu her
zaman miimkiin olmamustir. Ornegin, onsekizinci yiizyilda
artan bir sekilde igedoniik kapali bir mezhep durumuna ge-
len Ingiliz Quakerleri ile 1880’lerden bugiine yine boyle bir
degisim yasayan Seckinler cemaati (exclusive brethren), diin-
yevi ekonomik faaliyetlerini siirdiirmekle birlikte, zihinsel,
toplumsal ve siyasi agidan kendilerini iginde yasadiklar: top-
lumdan soyutlamiglardi. Ama yine orada yasiyorlardi. Dil,
giyim-kusam, endogami (cemaat igi evlilik) ve belirli meslek-
leri yasaklama gibi tipik soyutlanma vasitalari, kendi safiyet-
lerini vurgulamak igin bu mezheplerce de kullanilmistir.
Mezhep tiyelerinin olusturduklar: cemaat, hakikatin isitildigi
ve nihai kurtulusun elde edilebildigi yegane yer durumuna
gelir. Ustelik giiclii farkhihik duygusu da érnek davrans ve
biitiinlesme modelleriyle diinyaya gosterilir. Ige doniik kapa-
i mezhepler, genellikle kendi diiriistliikleri ve kurnazliklari-
na hayrandirlar. Zorunlu olarak cemaat disindaki kimselerle
iligki kursalar bile, bu iligkiler oldukga kontrollii ve resmi ni-
teliktedir. Cilinkii boyle mezhep iiyesi kimseler, samimi ve et-
kili iligkileri sadece kendi cemaat tiyeleriyle sinirlandirir.

Segkinler cemaati olarak taninan mezhep -Almanya, Isvig-
re ve Fransa’da Darbisten olarak bilinir-, 1820’lerde Dub-
lin"de ortaya gikan ve adim1 hareketin 1830'lu yillardaki
Plymouth toplantilarinin Incili teblig faaliyetlerine katilan ya-
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bancilardan alan Plymouth kardesliginden ayrilmis bir kol-
dur. S6z konusu cemaat ilk donemlerde, sadece Kitab-1 Mu-
kaddes’e baghlig1 savunuyor; kilisenin geleneksel yapisina
ve Ingiliz Kilisesinin otoriter yapisina kesinlikle kars: gikiyor-
du. Onlarn ilk ideali formalitelerden uzak, ortak bir hayati
paylasan bir Hiristiyan cemaat olusturmakti. Iste resmi bir
akidesi ve cemaat liyeligi olmama durumu mezhebin temel
ozellikleri veya tanimu olarak kabul ediliyordu. Ancak cema-
at kisa siirede biiylik sikintilarla karsilasti. Ve boliinmeyle
yliz ytize geldi. Bir Hiristiyan icin temel inanglar nelerdi? S6z
konusu cemaatin onciilerinden, eski Anglikan din adami
John Nelson Darby, hareketin diger liderlerini suglayarak,
akidenin safligin1 ancak cemaatte muhafaza edecegini vurgu-
lamaya bagladi. Onun bu tutumu 1840’larda hareket igerisin-
de boliinmeye yol agt1 ve sonugta Evangelistik Plymouth kar-
desler igerisinde seckinler cemaati ortaya gikti. Plymouth
kardegler hareketi inanan her Hiristiyani, cemaatlerine kabul
ediyorlardi. Segkinler ise sadece yapilan testte basarili olan
Hiristiyanlar: dini ayin ve torenlerine kabul etmeye basladi-
lar. Sonugta gergek Hiristiyan’in kim oldugu konusundaki
tanimlar giderek darald: ve seckinler cemaati diger Hiristi-
yanlardan oldukga farkh bir cemaat haline geldi.

Zamanla 6greti konusundaki testler, dogru inanci yanlhs
ve sapik inanglardan ayirt etmek igin uygulanir hale geldi.
Darby’nin giiclii liderliginde Segkinler Cemaati, layik olanla-
r1 cemaate almak, sug isleyenleri de cemaatten atmak igin “s1-
kint1 toplantilar1” da denilen kurullar olugturdu. Ama resmi
higbir otorite sistemi tesekkiil etmedi. Nitekim bundan dola-
y1 cemaat, belli bir kasabada alinan kararlarin diger bir kasa-
bada yasayan cemaat tiyelerine de duyurulmasi ve uygulan-
mas! konusunda biiyiik giigliikler yasad. lletisim eksikligi ve
taninmis merkezi bir otoritenin bulunmayis1 s6z konusu ce-
maatin ayni konuyla ilgili farkh sehirlerde degisik kararlar al-
masl1 ve uygulamasina yol agti. Cemaatin safligina o derece
onem verildi ki bir bolgede cemaatten atilan kimsenin, bu du-
rumu bilindigi takdirde bagka bir yerde, s6z konusu cema-
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atin toplanti ve torenlerine alinmasina kesinlikle izin verilme-
di. Boyle kimselerin yanlishkla cemaat ayinlerine kabul edil-
melerinin bile, toplulugun safiyetini giderecegi iddia edildi.

Kurtulus Sadece Cemaate Baglhiliktadir

Boylesi katilik ve kuralcilik ok gegmeden hareketi, her-
hangi bir davranis tarzindan ziyade safligin, cemaatin temel
bir niteligi oldugunu iddia etmeye gotiirdii. (kendi davranisg
standartlar1 gok yliksek olmasina ragmen geliski doguran
higbir asirilik s6z konusu degildi.) Boylece mezhep baglilig:
daha fazla olan ve diinyanin kétiiliiklerinden kurtulmak iste-
yen kimseler, cemaate baglili1 evangelizme, yani Incil’in me-
sajini biitiin insanliga ulastirma faaliyetine indirgemislerdi.
Halbuki Isa’nin emirlerine itaatte, Incil’in tebligi higbir za-
man tamamen gz ard1 edilmedi. Ustelik cemaate iiye olma-
yan kimseler bile, s6z konusu grubun Pazar torenlerine kabul
edildi. Cemaatin ruhani yoniiniin derinlestirilmesi, Incil'in
diinyaya teblig edilmesinden daha 6nemli hale geldi. Cema-
atin safiyetine zarar veren pislikler temizlenmeli ve o, nihai
noktada yerytiziinde tanrinin kilisesi olarak lekesiz bigimde
hayatini1 devam ettirmelidir. Béylece seckinler cemaati tiyele-
ri, kendilerini diger Hiristiyanlarla daha az ilgili gériir oldu-
lar. Diger taraftan kendi teolojik gelismeleri de, Darbi'nin
“kadercilik (dispensationalism)” diye bilinen bin yil teorisiy-
le essiz ve miitebariz bir duruma geldi.

Bu teoloji “Tanrinin Israil ogullarina vaat ettikleri, aslinda
Kiliseye idi” seklindeki Hiristiyan goriisiinii kabul etmedi.
Onlara gore vaatler Israil ogullarina idi. Buna gore ikinci zu-
hurda yeryiizii Yahudilere sunulacakti. Fakat bundan 6nce
kilise ve azizler, Isa ile beraber gokyiiziinde (heaven) hiikiim-
ranlik siirmek igin gagrilacaklardi. Yine iddia edilmistir ki ha-
lihazirda kilise semavi mekanlarda oturur ve gokyiiziine
yiikseltilmeye sadece fiziki anlamda ihtiyag duyar. Dolay-
siyla boyle bir 6greti ayn1 zamanda, cemaatin (segkinler ce-
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maati kendi gruplarin1 her zaman kilise ile 6zdeslestirir) su
anda semada oldugunu ve onun mevcut kurtulus yeri oldu-
gunu kabul eder. Bir azizin kilise (kendi cemaatleri) disinda
olabilecegi konusunu kesin olarak reddetmemelerine ragmen
bunun imkani oldukga sinirhdir. Mezhep diinyadan farkh ol-
malidir. Inanan kimse kurtulugu sadece mezhep/cemaat ige-
risinde tecriibe edebilir. Seckinler cemaati iiyeleri, Isa’nin in-
sanlar kigisel hislerinin etkisinde kalmadan objektif olarak
kurtaracagin1 kabul etmekle birlikte, pratikte ise, sadece ce-
maat iginde yasayan kimselerin kurtulus bilincini elde edebi-
leceklerine inanirlar. Yine onlara gore, Kutsal Ruh’un serbest-
e faaliyette bulunacag: yer, sadece cemaattir ve toplantila-
rinda varolan da iste bu gtigtiir.

Seckinci teoloji, liyeleri diger insanlar arasinda yasamasi-
na ragmen, oldukga asir1 bir iced6niik kapal: bir tavir sergile-
mesi dolayisiyla tezahiirleri bakimindan ayirimc bir karakte-
re sahiptir. Benimsedikleri toplumsal ahlak, cemaat tiyeleri-
nin her faaliyet alaninda diger insanlardan kesinlikle ayril-
malarini talep eder. Bu tiir talepler de her gegen giin giderek
artmugtir. Oyle ki ad1 gegen cemaat mensuplari, kendi cema-
atlerince diizenlenen halka acik toplantilara bile katilmaktan
siiphe eder hale gelmistir. Inanglarin1 propaganda igin fazla
gayret gostermezler. Gegmiste cocuklarinin devlet okullarina
ve liniversitelere gitmesine izin verdikleri halde, bugtin ken-
dilerinin, inanmayan kimselerle higbir iligkilerinin olamaya-
cag1 konusunda 1srar ederler. Her seye ragmen giden 6gren-
cilerin de 6grenci derneklerine tiye olmasina -ki Ingiltere’de
zorunludur- kesinlikle karsi gikarlar. Cemaat ayn1 sekilde
tiyelerinin ticaret odalar: ve isqi sendikasi gibi kurumlara tiye
olmalarina da karsi gikar. Bu durum, pek gok kimseyi dini ile
meslegi arasinda bir tercih yapmak zorunda birakir. Bunlarin
yani sira her seyiyle miistakil evlerde veya biitiin dairelerde
cemaat tiyelerinin oturdugu binalar tercih ederler. Bu kural
o derece serttir ki, cemaat mensuplari ana giris kapilarinin bi-
le diger kisilerle ortaklasa kullanilmasina izin vermezler.
Hatta son zamanlarda bu tiir sinirlamalara, bagkalar tarafin-
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dan pisirilen/ hazirlanan yiyecekleri yememe yasagi da ek-
lenmistir. Cemaatten atilan kimse, sadece 6nemli dini téren-
lere katilma hakkindan mahrum kalmaz, bilakis o, kendi aile-
si de dahil olmak tizere biitlin cemaat tiyelerine ait evlerden
atilir. Bu durumdaki 6grencilerin diger ¢ocuklarla oynamasi-
na bile izin verilmez. Her tiirlii iliski sadece cemaat tiyeleriy-
le sinirhidir. Mezhep mensubunun cemaat disinda higbir ar-
kadas1 yoktur. Zaten gok zorunlu simrh is iliskileri disinda
higbir iliskiye de miisaade edilmez.

Igedéniik kapali mezheplerin pek gogu Kutsal Ruh’un ce-
maat igin olan 6zel kilavuzlugundan s6z eder. Oyle ki bu, ce-
maatin yegane imtiyaz1 durumuna gelir ve cemaatin, diger
insanlardan farkliiginin en 6nemli dayanagi olur. Boyle mez-
hepler, kendilerini digerlerinden ayiran bazi harici unsurlara
ihtiyag duysalar bile, ikon ve heykellere kesin olarak karsidir-
lar. Totem hayvaninin ilkel toplumlardaki roliinii burada
Kutsal Ruh’un yaptig1 diisiiniilebilir. Quakers ve Amana Ce-
maatinin aksine Seckinciler Cemaati, Kutsal Ruh’un 6zel il-
hami ve kilavuzlugu iddiasinda bulunmaz. Ama kendi top-
lantilar1 ve cemaatlerinin Kutsal Ruh’un ikame edebilecegi en
uygun mekan oldugunu ve varhiginin hissedildigini savunur-
lar. Cemaat tiyeleri igin nihai kurtulus kesindir ve bu durum
her toplantida tekrar tekrar tecriibe edilir.

Giig Prestij Ve Beseri Organizasyon Reddi

Ige doniik kapali mezheplerin teskilatlanma modeli, temel-
de cemaat tipi organizasyondur: Birincil iliskiler “dogru iligki-
ler”dir. Gergek kutsallik sadece cemaat tipi orgiitlenmededir.
Ayrica ilahi mahiyetteki “toplumsal kontrol” mekanizmasi da
sadece burada isler. Bir mezhep toplumdan soyutlanmadig ve
kendi kendine yeter hale gelmedigi siirece, orada gesitli otori-
te problemleri ortaya gikar. Hutterciler ve Amishler gibi daha
eski igedoniik kapali mezheplerde, siirekli gahsan fakat pro-
fesyonel bir goriintii vermeyen bir ruhban sinifi mevcuttu. Fa-
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kat kendi kolonilerini ve ruhban sinifin1 olusturmayan ve di-
ger insanlarla birlikte yasayan boyle ige doniik mezheplerde,
hemen her zaman mutlaka bir gesit liderlik sorunu yasanmus-
tir. Segkinler cemaati, siddetli bir ruhban sinifi diismanlig) ige-
risinde ortaya giktigindan, her zaman resmi din adamlig ku-
rumuna karsi ¢gitkmustir. Ama boyle kurumlarin resmen kabul
edilmedigi yerlerde, zaman zaman gayri resmi liderlik anla-
yislan ve liderler ortaya gikmustir. Bunlar da s6z konusu cema-
atte gli¢ dagilimi mesru olmadig) igin gesitli problemlerin or-
taya gikmasina neden olmuslardir. Darby’nin seckinler cema-
atinde yaptig gibi, gligli kisiler sonugta, cemaatin aldig1 ka-
rarlarda s6z sahibi olmus ve onu yoénlendirenler durumuna
ylikselmislerdir. Ama boyle kisilerin zaman igerisinde cemaat
tiyelerinin sert muhalefetiyle karsilasmalar1 da s6z konusudur.
Nitekim Darby’de boyle bir muhalefetle karsilasmis ve 6mrii-
nun son yillarinda bir kisim yakin arkadaglar1 onu terk etmis-
tir. Dahasi resmi liderlik kurumunun reddedildigi gruplarda,
guglii liderler kendi mevkilerini miras birakamazlar. Bu du-
rum, bazen cemaat i¢inde sonu ayrilmaya kadar varan tartis-
ma ve gekismelere yol agabilir. Seckinler cemaati tarihinde ya-
sanan ve en azindan sekiz ayr1 grubun ortaya ¢ikmasiyla so-
nuglanan tartismalar bu duruma iyi bir 6rnek tegkil eder. S6z
konusu cemaatin Ingiltere’de yasayan tiyelerinin biiyiik go-
gunlugu Darby ve onun anlayisinu siirdiiren liderlere baghlik-
larin1 devam ettirmelerine ragmen, cemaatin Almanya, Isvigre
ve West Indies’de yasayan tiyeleri Darby’'nin 6liimiinden son-
ra cemaatten ayrilmis ve bagimsiz hareket etmeye baslamiglar-
dir. Kisacas: ad1 gegen cemaatin tarihinde Darby’de dahil hig-
bir lider, cemaat tizerindeki otoritesinden tam anlamiyla emin
olamamig, ve boyle bir otoriteye sahip oldugunu her zaman
resmen inkar etmistir. Ama pratikte, seckinler cemaatindeki
birgok lider, ruhbanlik konusunda yeni atilimlar yaparak pres-
tij kazanmak igin stirekli bir arayis igerisinde olmustu. Fakat
boyle bir atim veya gaba cemaat iginde itibarin1 tamamen
kaybetme veya sapikliktan dolay1 cemaatten atilma gibi riskle-
ri de her zaman beraberinde tasir.
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Manipiilasyonistler:
Sektilerizmin Etkisini
Tasiyan Mezhepler

htidaci, devrimci ve ige doniik kapali mezheplerin hepsi,
I icinde yasadiklar1 toplumun degerlerinden oldukga fark-

I anlayiglar1 savunmalarina karsilik, manipiilasyonist
mezhepler mevcut sekiiler kiiltlire daha fazla uyum gosterir.
Bu mezheplerin kendi mensuplarina verdikleri sey, hayat
igin alternatif degerler sunmanin disinda, genelde toplumda-
ki herkesin ortak arzusu olan amaglar igin yar ezoterik/gi-
zemli araglar sunmalaridir. Ige doniik kapali mezhepler (ve
kismen de ihtidac1 mezhepler), bireydeki sevgi ve fedakarlik
duygularini arttiran degerlere, grup baghhigina ve birincil
iliskilere 6nem veren sevgi cemaatlerini temsil ettikleri halde,
manipiilasyonist mezhepler bunun tam tersi bir tutumu ser-
giler. Cemaatler, ilgi alanlar1 agisindan kendileri nihai bir
amag degil, daha ziyade birer aragtir. Manipiilasyonist grup-
larin toplantilar1 bir cemaatin tiimiinii ilgilendiren bir toplan-
t1 niteligi arz etmez. Aksine o, diinya ile basa gikabilmek igin
ayni ortak yontemleri benimsemis, ayni zihniyet ve egitim se-
viyesine sahip insanlarin toplantisini gagristir. Maniptilasyo-
nistler kendilerine gore kurtulusa ulasabilecekleri bir yontem
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bulmustur. Ancak bu kurtulus, biiyiik oranda, 6zellikle uzun
omiir, saghk, mutluluk ve basar gibi iyi seyleri elde etme ve
gerceklestirme yetenegi olarak goriilebilir; zira s6z konusu
mezhepler, bu amaglara kisa yoldan ulasmanin regetesini ve
yontemini verirler. Manipiilasyonist mezhepler 6gretilerini
gogunlukla metafizik bir dille sunmalarina ragmen, benimse-
mis olduklar1 yontemleri dini terminoloji ile pek fazla ifade
etmezler. Onlar diinyevilesmis mezheplerdir. Zira onlann
yalnizca kurtulus vasitalar1 dinsel nitelikte olup, amaglari ise
biiytik oranda sekiiler ve haza (hedonistic) karakterlidir.

Bu tiir 6zel bilgiye, yani deneyimli ve kiiltiirlii mii’'mine
diinyay1 yonlendirme imkanini taniyan gizemli bilgiye vurgu
yapan mezhepler, yalnizca belirli tarihi donemler ve sosyal
sartlarda ortaya cikar. Yine onlar, insanlar aras: sicak bireysel
iligkilerin azaldig ve fertlerin sadece toplumsal rollerini ger-
geklestirme imkani bulabildigi metropolitan sehirlerde gok
daha yaygindir. Manipiilasyonist mezhep salikleri, kendileri-
ni kiiltiirlii ve deneyimli kimseler olarak goriir. Onlara gore
mezhebe baghlik, bir sosyal sisteme veya sadece soyut terim-
lerle anlatilabilecek bir hayat tarzina katilma sonucunda do-
gabilecek kanisiklik ve problemlerle zihinsel olarak basa gika-
bilme vasitasidir. Genellikle diger dini inang ve ibadet sis-
teilerinden haberdardirlar ve kiiltlerdeki sasirtici gesitliligin
farkindadirlar. Herkes kabul ettigi ve benimsedigi seyi, entel-
lektiiel ve pragmatik agidan hakl goriir. Manipiilasyonist
mezhep kendi mesajini, duygusal anlatim yontemleriyle sun-
maktan ziyade literatiirdeki soyut kavramlarla sunma egili-
mi gosterir; ve onun mensuplari da kendilerine daha ziyade
edebi kanallar yoluyla ulasilabilen kimselerdir.

Sehir hayatinin bireysellikten uzak dogasi (impersonality)
manipiilasyonist mezheplere de tam olarak yansimistir. Zira
bunlara katihm biitiinciil degil, parcacidir. Oyle ki, iiyeler
birbirlerini neredeyse hi¢ tanimaz. Ayrica liyelerin aile ben-
zeri bir cemaat olusturma beklentileri de yoktur. Uyelerin
kontrolii, ige doniik kapali mezheplerde oldugu gibi, koy ha-
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yat tarzindaki yontemlerle yapilmaz; bilakis s6z konusu mez-
hebin kendi metafizik sisteminde tanimlanan diistince tarzla-
n ve psikolojik stireglerin tliyeye asilanmasiyla saglanir. Ma-
niptilasyonist mezhepler ge¢misin ahlaki faziletlerini ihya
gayreti igerisinde degildir; onlar daha ziyade gelecekle ilgili
yararlan ve eylemleri kutsar. Kendilerini gelisme ve ilerleme-
nin yaninda goriir ve bunu, basarabildikleri takdirde, taraf-
tarlarin sozle ifadesi imkansiz yararlar gorecekleri yeni bir
diinyaya dogru ilerleyisinin yegane vasitas olarak sunarlar.

Hiristiyan diinyasinda ortaya ¢itkan manipiilasyonist mez-
heplerin ¢ogu, kullandiklari terminoloji, degisik uygulamala-
r1 hatta tegkilat bigimleri agisindan Hiristiyan kilise gelenek-
lerini siirdirmekle birlikte, temelde sinkretistik (uzlastirma-
a1) bir karakter sergiler. Aynca diinyaya kars: takindiklari ta-
vir bakimindan da geleneksel Hiristiyanliktan 6nemli oranda
ayrihirlar. Zira bir din olarak Hiristiyanlik, cemaat (gemeinsc-
haftlich) 6zelligini haiz bir toplumda ortaya ¢ikmis, bu ne-
denle o, boyle kiigiik topluluklari idealize etmistir. Ustelik,
Hiristiyan gelenegi igerisinde yer alan pek gok mezhep, aile
tasviri ve sembolii fikrine dayanan cemaat diisiincesinden
yogun bigimde etkilenmistir. Nitekim kiliseler, siirekli olarak
bizzat cemaat (koinonia) anlayisiyla hareket etmis; modern
donemin radikal teologlari1 da cemaat kavramini, hiirmete la-
yik bir deger anlaminda kullanmustir. Birgok manipiilasyo-
nist mezhebe gore din, heniiz modern diinyaya uyarlanama-
mustir. Zira onun degerleri ve teolojik varsayimlari, -uygula-
mada gergeklestirilmemis olsalar bile- 20.asir toplumunun
faydacihigina (Instrumentalism) ige doniik kapali mezheple-
rin tutumlar: kadar sert bir muhalefeti ihtiva eder. Hiristiyan
bigimleri ve terimlerini 6diing alan manipiilasyonist mezhep-
ler, bunu, s6z konusu uygulamalarin biiyiik oranda dini sos-
yallesme formlar (religious sociation) olarak kabul edilmesi
ve taninmasindan 6tiirii yaparlar.

Doktriner bakimdan bu hareketler, bilingli bigimde uzlas-
tirmaciyds, yani kutsal ifadelere yeni yorumlar ekleme veya
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geleneksel Hiristiyan kiiltiiriine ait anlayislar1 yeni diistince-
lerle uzlastirma ¢abasindan uzak kalmazlar. Yeni Diislince
(New Thought) mezhepleri ve Hiristiyan Bilimi (Christian
Science) toplulugu gibi bazilari i¢in uzlastirma iglemi, temel-
de sekiiler nitelikli olan metafizik veya felsefi diisiincelerle
din arasinda gergeklesmistir. Teosofistlerin din Gtesi (supra
religious) sistemlerindeki gibi diger bazi sistemlerde ise bu
uzlagtirma gabasi, bagka sisteme ait bir hikmetin Hiristiyan-
likla karigtirlmas: seklinde ortaya gikmistir. Ama su agik bir
gergektir ki, neredeyse biitiin manipiilasyonistlerin, bazen
Kutsal Kitap’la esdeger bazen de daha iistiin kabul ettikleri,
ayr bir kutsal metinleri vardir. Son zamanlarda, mezhebe 6z-
gl hikmetin (gnosis) Hiristiyan kavramlariyla mezc edilmesi
islemi, az ¢ok terk edilmis durumdadir. Bunun nedeni, Sayn-
toloji (Scientology) mezhebinde oldugu gibi s6z konusu hik-
metin, psikoterapi gibi daha prestijli bilim dallar1 kavramla-
niyla ifade edilmesinden dolayidir. Fakat Sayntoloji’de bile,
belki de sadece amaca uygunluk nedeniyle, kilise ve diger di-
ni formlar aynen taklit edilmislerdir.

Boyle bir ibadet daha baska 6n yargilar da kapsar. Clinkii
ibadet, bir cemaatin faaliyetlerinin bir pargasidir; az veya gok
cemaatin bizatihi kendisini kutsamasidir. Manipiilasyonist
mezheplerin egitim, saglik ve mutluluk gibi diinyevi amagla-
r1 vardir. Béyle mezheplerde birey, grup igerisindeki arka-
daglarnyla bir sevgi iliskisine girmeye ihtiya¢ duymaz. Clinkii
grubun ¢ok fazla bir 6nemi yoktur. Boyle gruplarda mezhep
mensuplari, dualar okumak, akide konusundaki bilgisiyle
guciinti gostermek ve itibar kazanmak suretiyle kendi gevre-
si lizerinde hakimiyet kurmaya gahgir.

Egitim ve tedavi konusundaki bir gok yontem, yeni mani-
piilasyonist mezheplerce kabul edilmistir. Bunun en garpic
ornegi, egitim alanindan segilen ve konferans, kurs, 6gretmen,
uygulayici, tedavi edici (terapistler) veya dinleyici gibi kavram-
lan1 kapsayan terminolojidir. Hiristiyan takvimine ait ibadet
zamanlar, hatta dini torenlerin diizenli araliklarla icra edil-
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mesi uygulamasi terk edilmistir. Mezheplerin tegkilat yapisi
giderek egitim ve saghk kurumlarinin yapisina benzemistir.
Bugtin boyle bir hareketin kurucusu veya lideri kolayca ka-
rizmatik bir sahsiyet olarak sunulabilir. Cok sik olarak dile
getirilen baska bir konu ise, biitiin tiyelerin siirekli ¢alisma
sonucunda mezhep liderinin ruhani seviyesine erisebilecegi
inancidir. Boylece her 6grenci, modern diinyanin hayli itibar-
11 mesleklerine ait prestiji gegmisin gizemli hikmetiyle karis-
tirmak suretiyle guru statiisiine ytikselebilir.

Hiristiyan Bilimi (Christian Science):
Eski bir Manipiilasyonist Hareket

Manipiilasyonist mezhepler ortaya giktiklar1 sekiiler top-
lumun davrams bigimlerini ve 6n yargilarimi yansittiklari
igin, onlardan hangisinin eski, hangisinin de yeni hareketler
olduklarini belirlemek nispeten kolaydir. Daha eski tarihli
mezhepler geleneksel Hiristiyanliga daha fazla egilim goster-
mistir; yeni mezheplerin referans noktalar1 daha daginktir;
onlarin gizli diyalogu daha agik bigimde, dogu fikirleri bag-
laminda -19.ytlizyilin sonlarinda, Dogu mistisizmine ait dii-
stincelerin yaygin bigimde Bati’ya girisinde veya 20.ytizyil
ortalarinda Zen Budizm gibi daha 6zel kiiltlerin Bat1 diinya-
sina girisi asamasinda- veya Sayntoloji, Bilim Kurgu (Science
Fiction) ve Aetherius Cemiyeti gibi topluluklarin gagdas zi-
hinsel (mental) terapi uygulamalarinda agikga goriilmuisttir.
Manipiilasyonist mezheplerin en eskilerinden ve siki bigim-
de Hiristiyan formlarina dayanan bir mezhep olan Hiristiyan
Bilimi, 1860 ve 1870 yillarinda bayan Mary Baker Eddy tara-
findan kurulmustur. Bu hareketin arka planin1 meydana ge-
tiren ya da onu etkileyen baglica diistinceler sunlardir: Mes-
mer’in hayvansal etki giicti fikri (animal magnetism), o glin-
lerde New England’da yaygin olan ve ilerleme, imanda ol-
gunluk ile hizli ve gayri resmi tedavi yontemleri arayisiyla il-
gili cagdas varsayimlari da igeren Unitaryen- Universalist te-
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olojiye ait evrensel iyilik (optimistic universal benevolence)
distincesidir. Yine bunlara Hegelciligin yanlis bir yorumu ile
Spiritualistler, Swedenborgcular ve Shakercilar arasinda ya-
yilms bir takim diisiinceler de eklenebilir. Oyle ki, daha son-
radan bayan Eddy diye amlan Bayan Patterson’un yasadig:
gevrede faaliyet gosteren biitiin mezhepler, ruhsal tedavi ve
Hiristiyan Biliminin esasini kesfettiklerini iddia etmislerdir.

Yerel bir ruh hekimi olan Phineas P. Quimby ile birlikte
yasadig1 bazi tecriibelerden sonra Bayan Eddy, onun sistemi-
ni benimsemis ve 6gretmistir. Bayan Eddy, daha sonra bu sis-
temde birtakim degisiklikler yapmus ve bu yeniliklerin kendi
kesfi oldugunu iddia etmistir. Buna ragmen o, higbir zaman
yerel toplumun Unitaryen Hiristiyan gelenegini terk etme-
mistir. Kendi tedavi sistemi ve metafizik fikirleriyle ilgili ola-
rak hemen her noktada, teyid ve destek igin kutsal metinlere
basvurdu. Onun uzlastirmac diistincesi, kendi kilisesi igin
sectigi Mesih’in llk Kilisesi, Bilim Adami ismi veya kitabi igin
sectigi Kutsal Metinlere Anahtar Olarak Biliin ve Saghk baghgin-
da bile goértilebilir. Hiristiyan Bilimi haftalik dersleri, bu kili-

Mary Baker Eddy
(1821-1910)

‘Hiristiyan Bilimi'nin
kurucusudur.

Zihin vasitasiyla
tedaviye ilk ilgi
duydugunda kirkl
yaglarin ortasindaydi.




Manipiilasyonistler: Sekiilerizmin Etkisini Tagiyan Mezhepler 177

se baghlarinca her giin 6zel olarak, Pazar térenlerinde de top-
luca okunurdu. Bu biilten, basitce Kutsal Kitap ile Bilim ve
Saghk isimli eserden yapilmis alintilardan olugur. Egitim
yontemlerinin taklit edilmesine biiyiik 6nem veren Bilim ve
Saglik, hareketin temsilcilerince “yegane kutsal kitabimiz”
olarak kabul edilir. Baglangigta Bayan Eddy, muhtemelen
kendi 6zel kilisesine ihtiyag duymadi. Ancak onun tedavi sis-
temi, artan bir bigimde ctizzaml hastalan iyilestiren biri ola-
rak Isa’ya atifla megrulagtinlinca, baglattig1 hareket zorunlu
olarak dinsel hiiviyet kazandi. Bayan Eddy’nin ilk zamanlar-
da yaptig) is, kilise bigiminde dekore edilmis, kiralik bir sa-
londa genellikle Hiristiyan ilahileri egliginde bir konferans
vermekti. Bu siralarda onu en fazla ilgilendiren sey, Bos-
ton’daki “metafizik kolej“de 6grenilen ve buranin 6grencile-
ri tarafindan diger bolgelere yayilan Hiristiyan Bilimi tedavi
sisteminin 6gretilmesiydi. Yillar igerisinde Bayan Eddy yap:-
y1 rasyonalize etti; s6z konusu okulu ve onun biitiin bransla-
rin1 kapatt: ve biitiin taraftarlarina kilise tegkilat disiplinini
empoze etti. Onun tegkil ettigi bu yap1 igerisinde biitiin Hiris-
tiyan Bilimi kiliseleri, Boston’daki ana kilisenin kollar: haline
geldi ve okuduklan ilahiler disinda biitiin bu kiliseler aym
ibadet bigimini uygular hale geldiler.

Bayan Eddy’nin Ggretisi temelde Tanri’'nin Akil (mind)
oldugu ve Tanri'min yalnizca bu sekilde varoldugu iddiala-
rindan olusuyordu. Tann suaretinde bir varlik olarak insan,
maddi degil, tamamuyla ruhsal bir varlikti. Maddi insan, ma-
nevi olanin sahte goriiniimiinden baska bir sey degildi; ve
manevi insan ise, Tanrn gibiydi, miikemmeldi. Bundan dola-
y1 0 insan, ac1 gekmez, giinah islemez, hastalanmaz ve 6l-
mezdi. Biitiin bunlar, madde konusundaki “yanhs iddi-
alar”d1. Eger insan bunu anlayabilseydi, kendi hakiki ruhsal
varhgim -gilinahsiz, saghkh ve 6liimsiiz oldugunu- idrak
edebilirdi. Hiristiyan Bilimi'nin uygulamalar1 aslinda bu
gerceklerin degisik bicimlerde dile getirilmesiydi. Isa’nin da
bu gergegi insanlara bildirmek igin diinyaya geldigi, fakat
anlagilamadig) kabul edilir. Zaten onun kendisi de, insanla-



178 Dini Mezhepler

rin o giin anlayamadiklar bir ¢ok seyin oldugunu ve teselli-
ci (comforter) geldiginde, bunlar bildirecegini bildirmisti.
Iste Isa’nin haber verdigi bu tesellicinin -ki Hiristiyanlarin
goguna gore Kutsal Ruh’tur-, Hiristiyan Bilimi oldugu iddia
ediliyordu. Bu, Tanr olan Aklin (Mind) bilgisiydi; biitiin in-
sanlar onun sayesinde kendi diisiincelerini tashih etmeyi 6g-
renebilir, boylece evrensel iyiyi tecriibe edebilir ve ilahi llke-
yi ortaya koyabilirdi. Bu sistem, en az matematik kadar man-
tiksald1 ve eger insan onu kavrayabilirse, onun aslinda ale-
min dogal diizeninin bir pargas: oldugunu da gériirdii. Iste
bu manipiilasyonist mezheplerin tipik bir 6zelligi olarak
kurtulus an1ydi ve zihinsel bir ¢aba ile bu diinyada elde edi-
lebiliyordu. Insanlarin hemen veya daha sonra Hiristiyan Bi-
limince bildirilen hakikatlere ulasmak zorunda olduklar
vurgulanmakla birlikte, kurtulus deneyimi sonras: hakkinda
fazla bir sey sdylenmemistir.

Hiristiyan Bilimi'nin, Quimby’den kaynaklanmayan veya
bayan Eddy’nin yararlandig1 kaynaklarin hig birisinde bu-
lunmayan karakteristik 6gretisi, seytani hayvansal manyetizma
(malicious animal magnetism) ile ilgilidir. Hiristiyan Bilimi
mensuplarinca m.a.m. bigiminde kisaltilan vahgi hayvansal
manyetizma, “6liimlii zihnin” eseri olan kétii ve yanhs dii-
stincedir; birey zihnen kétii seyler diisiindiigiinde kasith, di-
ger zamanlarda da daha genel “mesmeric/hayret verici” te-
sirler bicimindedir. Ciddi bir Hiristiyan Bilimcisi, kendini
vahsi hayvansal manyetizmanin etkisinden korumak igin
gunliik zihinsel ¢alismasini mutlaka yapmalidir. Bu zihinsel
egzersiz, kotiiltigliin/yanhsin gergekte zayif oldugu, hakikat
ve iyiligin ise her tarafta yaygin ve siirekli oldugu gergegini
devamh olarak hatirlama eylemini kapsar. Eger bu zihinsel
calisma yapilmayacak olursa, kétiiliigiin/yanhsin giigli go-
riinebilecegi ve boylece hastalik, giinah ve 6lim vasitasiyla
bireyleri etkileyebilecegine inanilir. Herkesin tizerinde ittifak
ettigi bir 6gretmenden 6zel dersler alan ileri seviyedeki Hiris-
tiyan Bilimcilere, daha ziyade seytani hayvansal manyetizma
ve boyle bir giiciin sahip olabilecegi potansiyel 6gretilir; ama
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konu hakkinda 6grencilerin not tuttugu kagitlar daha sonra
yakilir. Bayan Eddy‘nin 6mriiniin sonlarina dogru, kendisine
ve ailesine saldiracagina inandig1 hayvansal manyetizmanin
ugursuz etkisinden onu korumak igin siirekli dua eden bir
grup vardi. Bayan Eddy bu manyetizmadan 6ylesine korku-
yordu ki, yakin arkadaglarindan Adam Dickey’e, 6ldiigii va-
kit, kendisinin “zihnen katledildigini”! ilan etmesini soyle-
misti. Hayvansal manyetizma kavrami, Bayan Eddy’nin ken-
di zihinsel tedavi tarzini, Quimby’nin Hiristiyan Bilimi'ne zit
olan her sey ile 6zdes gordiigii ve bir gesit g6z boyamacilik
saydig1 yonteminden ayirma ihtiyacindan kaynaklandig: an-
lasilmaktadir.

Organizasyon, Devamlilik ve Gelisme

Bayan Eddy, hem bir peygamber hem de bir 6gretmen
olarak kabul edildi. Bir goklar: ise onu, Vahiy kitabinda ifa-
de edilen, diger uluslar tizerine hakim olacak insanoglunu
meydana getirecek “gilinege biirlinmiis kadin” olarak gori-
yordu. Hareketini idare etmek icin Boston’da bir “Yonetici-
ler Kurulu” olusturarak, kendi sisteminde ileride ortaya ¢i-
kabilecek muhtemel degisimleri biiyiik oranda engelledi.
Hiristiyan Bilimi'nin sunulmasiyla ilgili her yenilik bu tarih-
ten sonra kat1 bicimde engellendi ve Boston’daki merkezin
tanimladigl kat1 inang sisteminden taviz veren, hareketin
onde gelen ogreticilerinden 6nemli bir kismi gérevden alin-
di, bazilar1 da hareketten tamamen atildi. Temel inanglar
biitlinii (orthodoxy) muhafaza edildi ve bir gok bakimdan
Bayan Eddy’nin “6lii eli” ve fermanlar1 hala hareket tizerin-
deki etkisini siirdiirmektedir. Ehil uygulayicilar (bunlarin
hepsi giivenilir bir 6gretici tarafindan bilgilendirilmis olma-
I1 ve basgka bir isle ugrasmamalidir) tarafindan yerine getiri-

1 Bayan Eddy’nin Hiristiyan Bilimi Ana kilisesinin yonetimine getirdigi birisi ta-
rafindan kaleme alinan ve Bayan Eddy’nin kendi kontrolu digsinda aldiy il-
hamlar hakkinda bkz. Adam Dickey, Memoirs of Mary Baker Eddy, Robert
G.Carter: London and Boston, 1927.
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len Hiristiyan Bilimi tedavi uygulamasi, bagimsiz olarak Ki-
lise yapisi1 tarzinda organize olmustur. Kontrol sistemi nere-
deyse tam anlamiyla bir sirketin kontrol sistemini andirir;
Ozel 6gretim ve tedavi ile halka yonelik kilise hizmetleri ara-

kontrol sayesinde giderildi.

Hiristiyan Bilimi Boston’a yerlestikten sonra hizh bir bi-
¢imde yayildi; Bayan Eddy’nin kitabinin bir ¢ok yeni baskila-
1 yapild1 ve ilk zamanlardaki hatalar1 da biiytiik oranda gide-
rildi. Tipki diger Manipiilasyonist mezheplerdeki gibi, o da
ekonomik durumu nispeten iyi ve temel faaliyeti okumak
olan bir dinden hoglanan, esit kiiltiir diizeyine sahip kimsele-
ri etkiledi. Hiristiyan Bilimciler, hareketin bagarisini kendi te-
davi yontemlerine bagladilar ve sadece Hiristiyan Bilimi'nin
gercek anlamda tedavi edebilecegini iddia ettiler. O,
A.B.D.’deki daha biiyiik mezhepler ve ziimreler arasinda,
liyeleri tamamen kentlilerden olusan yegane mezhep haline
geldi ve bu durum, biiyiik 6lglide hareketin yayildig: diger
tilkeler igin de dogrudur. Yine o, diger pek ¢ok kiliseye naza-
ran, Ozellikle ileri yas gruplanndaki kadinlarin daha fazla
oranda ragbet ettigi bir mezheptir. Hiristiyan Bilimi'ndeki
pratisyenlerin gogu, muhtemelen, bagka bir iste ¢aligmama
sartin1 daha kolayca yerine getirdikleri icin, genellikle kadin-
lar olmustur. Onlann hastalarindan aldiklarn ticretler, cogu
zaman diizenli ve yeterli bir gelir olusturmaz.

Hiristiyan Bilimciler, genelde kendilerini diinyevi faali-
yetlerden uzaklagtirma egilimi géstermemis ve her zaman si-
yasette on planda yer almiglardir. Bu nedenle Amerikah Se-
natorlerden belli bir kismi Hiristiyan Bilimi cemaatine men-
suptur. Ayn sekilde Lord Astor ve esi ile ilk savas yillarin-
da, Ingiltere’nin Washington Biiyiikelgisi Lord Lothian da bu
toplulugun tiyesidir.
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TABLO 6: Segilen Yillarda Christian Science Kilisesi Sayisi

1911 1938 1953 1968

C S| C S|C S| C S
Avustralya 6 0| 24 18 | 25 24 | 32 25
Kanada 23 12 | 45 30 | 47 29 | >4 34
Fransa 2 5 1|5 715 9
Almanya 3 37 42 | 348 | S51# | 48# | 63#
Ingiltere 28 37 | 144 134 | 181 | 163 | 189 | 126
Hollanda 1 1 2 913 12
Yeni Zelanda 1 0 11 8|11 11
Isveg 0 1 243 1|4 1
Isvigre 0 2 |13 18 | 14 24 | 16 21
Giiney Afrika B. | 1 4 | 18 9 (19 10 | 23 7
Amerika B.D. 655 [ 510 | 1394*( 759* | 1624 | 651 | 1821 563

# Sadece Bati Almanya igin *1980 icin

Bir Christian Science toplantisi, eger en az 16 iiyeden -ki bunlann
4'ii ana kilise liyesi biri de Hiristiyan Bilimi Pratisyenidir- oluguyor
ise, Kilise olarak nitelenir. Ve bunlar tabloda (C) ile gosterilmisgtir.
Elbette bir gok kilisenin iiye sayis1 bundan fazladir. Onlann sayila-
n bazen yiizlercedir. Tabloda (S) ile gosterilen pek ¢ok toplulukta
ise 25’ten fazla iiye oldugu siiphelidir. 25’ten fazla iiyesi oldugu da
siiphelidir.

TABLO 7: Amerika Birlesik Devletlerinde Christian Science

1911 1926 1940 1953 1968
C S|C S|C S| C S|C S
Alabama 2 1 816 816 8
Arizona 2 1 913 8|6 5112
Arkansas 5 5110 519 818 8|11 |13

California 52 139 1141 | 95 | 201 [ 74 | 255 | 76 | 328 | 56
Colorado 20 [ 15|23 16 | 24 |15 | 26 14 |27 |14
Connecticut | 10 7 | 14 12 | 19 7 |26 4 |27 6
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Delaware 1 0 111 3 1
D.Columbia {1 0] 4 0] 4 0| 8 7 0
Florida 6 4122 16|31 | 4] 41 13179 |17
Georgia 7 3(7 519 11 15

ldaho 5 n|n 1| 13 12 12
[llinois 53 | 38| 81 39 | 100 37 | 111| 26 | 118] 21
Indiana 30 | 15] 46 33|15 |29]| 55 24 | 56 | 22
[owa 4| 29] 33 25 ] 32 | 33] 30 18127 |12
Kansas 30 | 20 35 30137 | 25) 37 18]35 |10
Kentucky 3 6 1 13
Louisiana 3 1 12 14
Maine 10 | 10 14 1 16 | 11 12111 |16
Maryland 2 217 41 15 18
Massachusetts | 38 53 16 | 64 | 13| 69 76
Michigan 33 |1 27| 49 39157 |4 7 37|18 |25
Minnesota 14 | 13| 24 18 | 27 | 20| 27 14129 (10
Mississippi |1 5] 4 718 4110 318 4
Missouri 22 | 14| 33 2| 4 |17 ] 48 11 1]51 |15
Montana 8 3112 8|14 | 12| 14 8112 6
Nebraska 13 | 15] 15 23|12 (17 ] 21 1020 |10
Nevada 2 211 81 2 613 613 5
New i

Hampshire |7 1219 4110|1211 14 | 17
New Jersey |19 39 15 | 55 | 12| 66 64
New Mexico |1 3 615 91 8 11

New York 49 | 31| 105| 36 | 126| 34 | 138 26 | 139 16
IN.Carolina 4 10 5|11 91 13 16
N.Dakota 3 6 917 7 5

Ohio 34 | 28] 56 2173 (27| 8 24 |8 |20
Oklahoma 1 | 12 ] 21 16 | 23 |29] 31 21|30 |17
Oregon 8 15 | 24 25|32 (21139 | 20|42 |2
Pennysylvanial24 | 28 | 46 17 | 56 | 24 | 64 17 | 64 | 18
Rhode Island |3 5 115 6 1
S.Carolina 1 3 2413 5 6
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S.Dakota 8 618 8 1] 9 719 6
Tennessee 7 1

Texas 15 | 171 29 241 40 | 35|63 | 34|75 (3R
Utah 5 115 2| 4 115 0
Vermont 6 7 517 8
Virginia 2 316 6 1 21 n 8] 18
Washington | 16 | 13 | 34 42 | 46 | 45| 57 | 42| 65 | 30
W.Virginia | 3 1]6 317 218 0| 8 0
Wisconsin 25 | 2211 30 40 | 41 | 33 | 45 | 29 48 | 2
Wyoming 1 413 815 915 515 7

Ayrica, 1968’de Alaska Yeni Eyaletinin 4 Kilisesi, 1 Cemaati ve Yeni
Hawaii Eyaletinin 2 Kilise ve 3 Cemaati vard.

Taninmis pek gok sinema ve tiyatro yildiz1 da yine onun
tiyeleri arasindadir. Hiristiyan Bilimi, liyelerinden alkol, siga-
ra, cay ve kahveden uzak durmalarini ister; fakat bu yasak-
lar, asetizmle alakal1 birer 6giit olmanin 6tesinde, hareketin
uyusturucu ve tibbi materyal (materia medica) konusundaki
tavirlanyla ilgilidir.

Hiristiyan Bilimi, 1890-1925 yillar1 arasinda Amerika’da
hizli bir bigimde gelisti; daha sonra hareketin gelisimi gide-
rek yavagladi ve diizensizlesti. Uyelerinin sosyal statiisii ne-
deniyle bir ¢ok kimse sayilarinin daha fazla olduklarini zan-
netmesine ragmen, Amerika’da 1936 yilinda, 250 bini agkin
iyesi ve 2.000'in tizerinde de kilisesi vardi. Bu tarihten sonra
bu konularda yeni resmi istatistikler yayinlanmadi. Ama ge-
cen yillarda kiliselerin sayisindaki artisa paralel olarak, 6zel-
likle emekli say1sinin yogun oldugu eyaletlerde Hiristiyan Bi-
limcilerin sayilarinda bir artis oldugu asikardir. Nitekim
1956-1968 yillar1 arasinda, Kaliforniya’daki Hiristiyan Bilimi
kilise ve gruplarin sayisi, 354'ten 390’a yiikselirken, Flori-
da’da 67’den 98’e yiikselmistir. Ayni donemde diger baz
eyaletlerdekl teskilat sayisinda kiigiik diistisler yasanmugtir.
Ornegin, New Yorkta 166’dan 156’ya, Illinois'te 141’den
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139’a, Iowa’da ise 47’den 39’a diismiistiir. Ozellikle hareketin
daha sonradan yayildig tilkelerde, Hiristiyan Bilimi gelisi-
mini az da olsa stirdiirmiistiir.

Ozellikle Hiristiyan Bilimi pratisyenlerine ait istatistikler
incelendiginde, diisiis daha bariz bir bicimde kendini goste-
rir. Ingiltere’de 1940 yilinda binden fazla kayith pratisyen
vard; strekli azalma sonunda bu say1 1968’de 540’a kadar in-
di. Baz1 6nemli kentlerinde ve tatil merkezlerinde kiliseleri ve
topluluklar1 bulunsa bile, bu hareketin higbir zaman biiytik
bir taraftar kitlesine sahip olamadig1 Fransa’daki pratisyen
say1s1 savastan 6nce 37 idi; bugtin ise, bu rakam sadece 25tir.
Almanya’da ise, 1940 yilinda 100’den fazla pratisyen vards;
bu say1, savagtan sonra 1950'lerde de ayn kalds, fakat bugtin
84’e geriledi.

Hollanda’daki 17 pratisyenden 15’i bayandi; ayn sekil-
de Isvigre’deki 55 Hiristiyan Bilimi pratisyeninden 48 tane-
si kadind1. Her iki lilkedeki pratisyen sayis1 savas dncesine
gore bir miktar azalmistir. Ancak bu istatistiki bilgiler, yal-
nizca so6z konusu hareketteki diistisiin dolayl géstergeleri-
dir. Muhtemelen su anda, Hiristiyan Bilimi’'nin tedavi yon-
temlerini tam gilin uygulamak igin 6zel imkanlara sahip
olan daha az sayida insan vardir. Diinyanin pek gok bolge-
sinde hareketin gelismesinde rastlanan yavaglama, Ingilte-
re’deki bariz diisiis ve Amerika Birlesik Devletlerinin bir
gok bélgesindeki durgunluk, onun gelisimindeki zirve nok-
tanin agilmig oldugu ve gelisim egrisinin inige gegctigi anla-
mina gelir. Hiristiyan Bilimi hareketi, giderek geng-kiiltii-
riine adanmis bir diinyada, daha ziyade yaslilara gagrida
bulunur. Bu nedenle onun, yetismekte olan nesiller arasin-
da taraftar bulmasi epeyce zordur. Bu durum, onun orta-
dan kalkmasina yol agmaz. Ciinki Hiristiyan Bilimi'nin bu
sistem iginde belli bir siire yer alan, daha sonra tedricen on-
dan ayrilan, kismen gegici bir taraftarlardan olusan bir kit-
lesi genelde her zaman olmustur.
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Yeni Diisiince: Esnek Yapili Hareketler

Hiristiyan Bilimi'nin neg’et ettigi kaynaklann en azindan
bir kismi, ayn1 zamanda genel olarak Yeni Diisiince olarak bi-
linen hareketlerin de kaynagidir. Bir medyum aracihigiyla
hipnozla tedavi yontemini ilk uygulayan ve bilahare ruhsal
hastaliklarin ancak hastanin diisiincesini degistirmekle teda-
vi edilebilecegi fikrini savunan Phineas P. Quimby, zihnin
(mind) beden iizerindeki giiciine inanan pek ¢ok taraftar top-
lad1. Bunlardan sadece Bayan Eddy, hayatin1 Quimby’nin sis-
temine adads; bu 6gretiye inananlar: bir araya getirmeye ga-
lisan, konferanslar veren ve bir kilise tesis eden sadece o idi.
Quimby’nin diger hastalar1 ve 6grencileri ise, yeni fikirleri ve
yeni yagam felsefesini ayrilikg1 6gretinin temeli olarak tanima
ve onu organize yontemlerle yayma konusunda daha yavas
davranmislardi. Daha sonradan, muhtemelen geleneksel kili-
se yapisina alternatif olarak gordiikleri igin onlan yaptikla-
rinda ise, kurduklarn organizasyonlar, geleneksel mezhep ve-
ya kiliselere daha az benziyordu.

Yeni Diistince fikirleri pek ¢ok mezhep inanglarina gore
daha genis oranda yayilmis ve Amerika Birlesik Devletle-
rilnde, Ortodoks dini literatiire daha fazla niifuz etmistir.
Norman Vincent Peale ve Katolik Fulton Sheen gibi yazarlar-
da, “pozitif diislinmeye” tesvik Yeni Diigiince’nin en giiglii
yankilarini tagir. Insanlara “dogru diigiinme ile, kiginin en
ylice ideallerinin gergeklegtirilebilecegi” telkin edilmistir.2 Bu
Yeni Diislince’nin ana ilkesidir ve 6zellikle hastalik igin uy-
gulanur. Bu fikirler hi¢bir zaman iyi tanimlanmuis bir dini ge-
lenekte yer almamustir. Yeni Diisiince taraftarlari, kendi sis-
temlerini Tann ve ilahi Akil baglaminda megsru gérmelerine
ragmen, her tiirlii &mentiiyli reddeder ve belli bir kiilt veya
mezhebe mensubiyeti inkar ederler. Ancak Yeni Diigiince’nin
bazi kollan, yine de belirli usiillere ve kendi amenttilerine sa-

2 Amerikan Ortodokslugundaki bu etki igin bkz. Louis Schneider and Sanford
Dornbusch, Popular Religion: Inspirational Books in America, Chicago. Univer-
sity of Chicago Press, 1958.
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hiptir. Hareket, Hiristiyanhgin biitiin iyi unsurlarina vurgu
yapar; Uniteryanizm ve Universalizm’e yol agan akimlari iz-
leyerek, lanetlenmeyi, insanin yersiz korkularinin bir ifadesi
olan ebedi cezay1 ve cehennemi inkar eder.

Quimby’nin diger hastalarinin onun 6gretilerini yaymasi
biraz da Hiristiyan Bilimi'nin ortaya ¢ikisina bir tepkiydi.
Ama onlardan higbiri ne Bayan Eddy’nin bir hareket kurma
konusundaki motivasyonuna ne de onun bireysel karizmatik
ozelliklerine sahiptir. Dresser ve oglu Horatio biiyiik dlglide
Hiristiyan Bilimi'nin ne oranda Quimby’den geldigini agikla-
maktan sorumluydu. lhtiyar Dresser, 1882 yilindan itibaren
zihinsel tedavi konusunda Boston’da pek ¢ok ¢alisma yap-
mist1. Daha sonra Yeni Diisilince 6greticilerinin dereceleri Hi-
ristiyan Bilimi’'nin muhalif pratisyenlerinden gelisti. Onlarin
muhalefetinin nedeni, temelde Hiristiyan Bilimi tegkilatinin
katilig1 ve higbir yeni diistince gelisimine izin vermeyisidir.
Bu muhalif Hiristiyan Bilimcilerden biri olan Bayan Emma
Hopkins, Chicago’da kendine ait bagimsiz bir metafizik 6g-
retmenligi tesis etti. O burada verdigi derslerle daha sonra-
dan olusan 11ahi Bilim ile Dini Bilim Kilisesi ve Birligi olarak
bilinen Yeni Diislince hareketleri tizerinde etkili oldu.

Yeni Diisiince okullarinda galisan liderlerden pek gogu
bayandi. Ilahi Bilim, 1880’li yillarin sonlarinda Colorado-
Denver’de iki bayan metafizik 6gretmeni tarafindan tesis
edildi. Kilise kurulmadan 6nce ilk olarak felsefe ve tedavi sis-
temini 6gretmek tizere bir kolej agildi. Bunu gesitli dergiler
ve Giinliik 11ahi Bilim Incelemeleri isimli gazete izledi. Hareket
bunlarin yani sira yazisma kurslari da diizenledi. Bazen daha
o6nceden bagimsiz dinf liderlerce kurulmus topluluklar: biin-
yesine almak suretiyle bile olsa, 11ahi Bilim kiliseleri tedricen
yayildi. Hareketin organizasyonu 1957 yilina kadar esnek bir
yapida devam etti.

Hemen hemen [14hi Bilim'in ortaya giktig1 ayn1 dénemde,
Kansas City’de emlak komisyoncusu Charles Fillmore ve esi
Myrtle tarafindan Hiristiyan Birlik Okulu kuruldu. Bu hareket,
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Fillmore ailesi metafizik vasitalarla tedavi deneyimi yasadik-
tan sonra bir dergi nesrine basladi. Bu sirada bagka bir grup
“...sikintida olanlar, hastalar veya yoksullar ile lyi Baba’nin
yardimini gergekten arzulayanlar igin her gece sessiz ruh ko-
miinyonu” diizenlemeye baglamisti. Merakhlarla yazisma,
“birlikte sessizce” dua eden pek gok kiigiik grubun ortaya
cikmasina yol agti. Hareket biiyiidii ve sonugta gok sayida is-
Gi galistiran bir kurum haline geldi; Birlik Koyii'ne gesitli spor
alanlar1 bulunan bir dinlenme merkezi ile misafirler igin bir
otel insa edildi. Mubhtelif dillerde yapilan yayin faaliyetinde
artis olmasina ve bu, 6nemli bir faaliyet olmaya devam etme-
sine ragmen hareket zamanla diizenli bir kilise haline dontis-
tii. Hareketin yayinlar arasinda, isle ilgili faaliyetlerde pozi-
tif diistinmenin ne kadar yararh oldugunu gosteren Good Bu-
siness (lyi Is) isimli bir gazete bile yer alir. Hareketin yayilma-
styla birlikte, onun degisik kiliselerinde egitim gormiis ve
yetkili din adamlarinin olusturdugu bir birlik tesekkiil etme-
sine ragmen Fillmore ailesi teskilatin liderligini siirdiirdii.
Hareket zamanla kendi 6zel yapisi ve metafizik sistemine ka-
vustu ve uzun siire, diger Yeni Diisiince gruplarindan gogu-
nun bagh oldugu Uluslararas: Yeni Diistince Ittifaki'na iiye
olmadi. Pek ¢ok bakimdan bu Birlik, 6gretileri itibariyle diger
Yeni Diislince Hareketlerine nazaran daha kati1 Hiristiyan
tavn sergiler.

Yeni Diistince topluluklari, gagin biréysellikten uzak (im-
personal) tutumunu benimseyerek, literatiirii her zaman te-
mel iletisim araci olarak kulland1 ve buna uzlette tedavi uy-
gulamasi fikri ile sessiz dua etme uygulamasini da (ki bunla-
rin hepsi Hiristiyan Bilimi'nde de bulunur) ekledi. Radyo ya-
yinlarinin kullanilmas: ve yazisma kurslar1 da oldukga yay-
gind1. Giinlimtizde taraftar1 bulunmayan bagka bir hareket
ise, yine bu donemde tamamiyla mektuplasmaya ve gruba ait
literatiirtin posta ile dagitimina ilgi gosteriyordu. Bu, Mosko-
va'li Frank B. Robinson tarafindan kurulmus Psychiana hare-
ketiydi. Robinson gazetelere “Tanri ile konustum” baghg al-
tinda ilanlar veriyor ve diger insanlarin da bunu gergeklesti-
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rebilmeleri igin kendisine yazmalann istiyordu. Onun “pos-
ta-diizenli” dini A.B.D.'nde yaygin olarak taninir hale geldi;
nitekim 1930 ve 1940’larda onun mektuplan ve eserleri bir
milyonun tizerinde satiyordu. O teskilata karsiyds, hatta mu-
hataplarinin birbiriyle temas kurmalarim bile istememisgtir.
Robinson’un 1948’deki 6liimiinden sonra Psychiana hareketi
ortadan kalkti. Bir hareket olarak onun yok olusu, aym za-
manda Yeni Diigiince mensuplarinin pargac1 katihimlar1 ve
gegici bagliliklarin gosteriyordu.

Yeni Diigiince hareketine ait fikirler Ingiltere’de higbir za-
man biiytik bir kabul gérmedi. 1950’'lerde yirmi kadar yerel
cemaat bir birlik olusturdu, fakat bu uzun siirmedi ve Yeni
Diistince genel olarak temel Amerikan teskilatlarinin birkag
kigiik koluyla temsil edildi. Paris’te isteklilerine sessizce ru-
hani yardim sunan ve genelde “sevgi-sunularina” dayanan
Evrensel Birlik (Unité Universelle) isimli bir grup bulunma-
sina ragmen, genel olarak bu fikirler Fransa’da fazla kabul
gormemisti. Bununla birlikte Fransa'nin giineyinde Roqueb-
rune-Cap Martin’de, Auguste Joseph Berg tarafindan Institut
Psychosynthése Spirituelle kurulmustu; ve Marseilles, Paris,
Bordeaux, Pau ve Perpignan gibi gehirlerde onun kollar
olustu. Diger taraftan Yeni Diisiince’ye ait literatiir, daha er-
ken donemde Almanca’ya terciime edilmis olmakla birlikte,
savastan once Almanya’da Die Weisse Fahne dergisiyle bag-
lantis1 olan iki yiliz civarinda Neugeist hareketine mensup
grup vardi. Nazi déneminde bastirilmis olsa bile, hareket sa-
vastan sonra yeniden ortaya gikt1 ve onun Almanya’da en
6nemli savunucularindan olan K. O. Schmidt’in yazilan o ta-
rihten sonra genis 6lglide dagitild.

Daha eski mezhepler, liyelerine, Tanr1 konusunda 6zel
dogmalar agilamig ve onlarin giinliik faaliyetlerini kat1 ahlaki
kurallara gore ayrintih bigcimde diizenlemis olmalarina rag-
men, Yeni Diiglince taraftarlarina ana ozellikleri itibariyle
haza bir felsefe sunmugtur. Diizenli toplantilar olmaksizin,
hareketin liyelerini kontrolii basitge bireyin diistincesini du-
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zenlemesinin 6nemi tizerine vurgu yapmakt. Diger manipii-
lasyonist mezheplerdeki gibi, bireyi 6gretiye baglama konu-
sundaki organizasyonal vasitalar iyice azaltilmisti; bagllk,
suirekli olarak “hakikat yolunda ilerleme”yi tegvik etme ve
boylece elde edilecek yararlan vaat etme ile 6zetleniyordu.
Daha asag1 ruhani seviyelerinde Yeni Diisiince, her zaman k-
sa yoldan basanya ulagmay diisiinen bir sistem (a system of
short-cuts) olma 6zelligi gostermistir; hatta onun en tinli sa-
vunucularindan Elizabeth Towne su sekilde yazabilmistir:
“Gergekte para hava kadar 6zgiirdiir. Onu senin olarak bil ve
al...”. Yine insanlarin serveti, saghg: ve mutlulugu tezkiye-i
nefis uygulamasiyla (by practising mental hygiene) kendile-
rinin yarattigini; ve diigiince ile insanlann iginde yasadiklar
gevreyi ve diinyay1 yonlendirebileceklerini 6nermek de Yeni
Diistince literatiiriinde oldukga yaygin goriislerdir.

Okiiltizm (Gizli Giiglere Inanma)
ve Cagdas Organizasyon

Manipiilasyonist mezhepler igerisinde yer alan topluluk-
lar ise, kendi gizemli 6gretilerini gizli (occult) kaynaklardan,
genellikle de Dogudan alan gruplardir. Bunlarin metafizik
sistemleri her zaman mistik fikirlerin kompleks bir karigim
olmug ve bu fikirleri tam olarak izah etme gayretleri, dallanip
budaklanan béliimleri ve sayisiz kollan ortaya gikarmistir.
Biitiin bu hareketlerin, burada kisaca zikredilmeye deger ni-
telikte olan birtakim ortak 6zellikleri vardir. Ik olarak, 6zel-
likle egzotik/gizemli olmanin kendine has bir gekiciligi s6z
konusudur. On dokuzuncu asirda dogu dinlerine ait popiiler
bilgi artinca, Dogu’nun Hiristiyanhigin sinirlayic gelenegin-
den uzak dini merkezlerinde muhafaza edilen mistik hikmet
diisiincesi, Batidaki bir gok “arayic1”nin ilgisini gekmeye bas-
lad1. Bu kimselerin bir kismi, bir ruhsal nedenden digerine
siiriiklenen kimselerdi; 6tekileri de su veya bu nedenle bati-
nin entellektiiel gelenekleri igerisinde yer alma sansim yitir-
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Madame
Blavatsky,
Tecriibeli bir
medyum olan
Bayan Blavatsky,
1875'te Teozofi'nin
okiilt, gizli biiyiisel
Ogretilerini kurdu.

mis kimselerdi. Bu iki faktor, nigin mezhep kurucularinin da-
ha ziyade kadinlar oldugunu ve nigin daha ¢ok bayanlarn,
kiliseler ve liniversitelere nazaran daha ytiksek bir hikmet va-
deden, diinya ve insan kaderiyle ilgili gergek sirlan agiklaya-
cag farz edilen yeni kiiltlerin miintesipleri haline geldikleri-
ni de agiklamaktadir. Gurdjieff sistemi gibi baz1 kiiltler genel-
de tam olarak kesfedilemeyen gizli tegkilatlar olarak kaldi.
Theosophy gibi digerleri ise, herkes tarafindan biliniyordu ve
bilhassa bazi varlikl1 kimselerce biitiin dinleri kucaklayan bir
distince sistemi olarak kabul ediliyordu.

Theosophy, ilk olarak Madam Petrovna Blavatsky tarafin-
dan ortaya atildi. Balavatsky, teosofinin Tibet'li iistadlarin
binlerce yillik gayretleri sonucunda elde edilen bir hikmet ol-
dugunu, kendisinin segildigi ve elci olarak hazirlandigini id-
dia ediyordu. O, Albay H.S. Olcott’la birlikte 1875 yilinda
New York'ta Tecosofi Dernegi'ni kurdu. Madam Balavatsky,
kendisinin, normal olarak yalnizca astral bedenlerinde algila-
nabilen, fiziki bedenlere sahip stiper insanlar olan Tibet'li lis-
tadlar tarafindan egitildigini ileri siirdii. Ustadlar insanin ha-
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kikatini 6greten kimselerdi; Yiice Varligin ildhi hayat1 mad-
denin yogun formlariyla ortiilmiistii. Ruhsal gelisim ile bu
yeniden ortaya gikarilmali ve boylece insan miikemmel hale
gelebilmelidir. Mitkemmellik yeniden doguslarla elde edilir,
ancak Teosofi sisteminin ciddi olarak incelenmesiyle insan
kendini gelistirebilir, tekamiil siirecini hizlandirabilir ve Mii-
ridlik Yoluna girmek suretiyle, siradan sebep-sonug iligkile-
rinden kurtulabilir. Kisi boylece okiilt hiyerarsi icerisinde bir
derece elde etmis olur.

Isa, biitiin dinlerde bulunan, tabiatiyla kendisinden daha
eski evrensel prensipleri bildiren bir 6gretmen olarak telak-
ki edildi. Diger tistadlarla birlikte o, yani Rab Budda ve Ma-
hachohan’nin (pratik galismalar1 yapmak igin diinyaya uza-
tilan Kol) yaninda, Alemin Rabbini olusturan Teslis hiyerar-
sisinde yer alan lglincii bir unsurdu. Onlarin temsilcileri
Manu ve Bodhisattva Tanrihgin etkisini yeryiiziine tasidi

Teozofi, Dogu hikmetini Bati’ya getirmenin yegane tesebbiisii degildi. Ramakris-
na (sagda) tarafindan kurulan Hint Vedanta, Amerika’da Swami Vivekananda ta-
rafindan genis bigimde yayildi. Amerika’da din degistirme igin faaliyet gosteren
Hint meditasyon kiiltlerinin son dénem liderlerinden biri de Maharishi‘dir. (sol-
da) Meditasyon kiiltleri 6zellikle gengler arasinda hayli yayilmgtir.
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Bodhisattva Lord Ma-
itreya bunu Isa bede-
ninde gergeklestirdi.
Boylece Teosofi Hiris-
tiyanhktan o6nce geli-
yordu ve ogrencileri-
ne, evrenin sirlarim
kesfetme firsati sunu-
yordu. Madam Bla-
vatsky’nin 1891 yilin-
daki Sliimiinden sonra
gelen liderler -daha
onceleri Ingiltere’nin
6nemli yazarlarindan
olan ve dogum kontro-
liintin ilk savunucular
arasinda yer alan Ba-
yan Annie Besant ve C.
W. Leadbeater-, Ti-

Bayan Blavatsky’'nin 1891'deki éliimiinden b

sonra C.W. Leadbeater (en sagdaki) ve Bayan bet’te Ustadlar tarafin-
Annie Besant (soldaki) Teosofi Hareketinin dan egiti]dik]erini’ hat-
liderleri oldular. Onlar, Hindistan’da Krigna-
murti’yi (sagda) beklenen Mesih olarak ilan
ettiler. Fakat o, guru roliinii devam ettirmesi-  pilarimin yam sira hid-

ta atom ve molekiil ya-

ne ragmen daha sonra Mesihlik iddiasindan

. rojen, oksijen, nitrojen
vaz gecti.

ve heniiz bilinmeyen
daha birgok element hakkindaki bilginin kendilerine 6gre-
tildigini iddia ediyorlardi. Ayrica bu ezoterik 6gretilerin in-
sanlara, kendi diinyalarim1 yénlendirme imkani verdigine
inaniyorlardi. (Ancak bilimsel oldugu s6ylenen bu bilgilerin
gercekte bilimsel bir degeri yoktu.)

Teosofi zamanla nioda bir mezhep haline geldi; onu, bii-
tiin dinlerin tizerinde géren kiiltiirli ve varhikh bir gok insa-
nin ilgisini ¢ekti. Ama onun asil tesiri Hindistan’da oldu; Ba-
yan Besant burada, daha sonradan bagimsiz Hindistan"in li-
derleriolan Jawaharlal Nehru ve Krishna Menon gibi gayret-
li genglerin ilgisini gekti. Teosofik diisiincenin pekgok Avru-
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Annie Besant C.W. Leadbeater

pa sehrinde de taraftar1 vardi. Bunlardan biri olan Rudolf
Steiner, Bayan Besant’in Hintli geng Krisnamurti'yi gelecek
mesih olarak egitmesine karsi citkmakla birlikte, 1912 yilinda
yaklasik 2500 civarindaki Alman Teosofistlerin ¢ogunlugu-
nu kendi Antroposofi Dernegi'ne (Antroposophical Society)
aldi. Steiner ilahi hikmet yerine begeri hikmete 6nem verdi
ve kendi mistik ilhamlarina dayanan dernegini olusturdu.
Birgok boliinme egilimine ve Bayan Besant’tan kaynaklanan
pek cok yikici nedene ragmen Teosofi, ytizyilin bagindaki te-
sirini ve taraftar sayisini1 kaybetmeden uzun yillar devam et-
ti. Bayan Besant'in Hint milliyetgiligi konusundaki cogskusu
Leadbeater’in Liberal Katolik Kilise’nin -ki bu kilise rahiple-
ri, Eski Hollanda Katolikleri yoluyla kendilerini apostalikle-
rin halefi sayarlar- bir rahibi olarak Teosofi’ye ritualizm ek-
leme gabalar1 ayrilmalara neden oldu. Bu iki liderin halefle-
ri, Ustadlarca kendi seleflerine 6nerilen dersleri inanilmaz
bulmaya basladilar.
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Dogu pratiklerine ilgi gosteren daha yeni manipiilasyo-
nist mezhepler, ¢ogunlukla Teosofi'nin biiylik béliimiini
olusturan ayrintih metafizik ve dogmatik unsurlar terketti.
Bunlardan bazilar Teosofi'nin yaptig1 gibi egzersiz ve diyete
onem veren saglkla ilgili kiiltler iken, Subud gibi bagka
akimlar ise, gerilimi gideren ve insan1 yararl insaniistii etki-
lere kars1 daha hassas kilan araglara vurgu yapmstir. Maha-
rishi’nin sistemi gibi, baglilarina uygun mantray: diizenli ola-
rak tekrarlamak suretiyle zihinlerini temizleyecekleri diizen-
li egzersizler Oneren cesitli meditasyon kiiltleri 6zellikle
Amerika’da yayild1. Bu kiiltler, Vedanta gibi felsefi yonii da-
ha giiglii olan hareketlerin devami mahiyetindeydi. Bilindigi
gibi Vedanta, 6zellikle Hintli mistik Ramakrigna’nin 6gretile-
rinden sonra daha siirekli bir basar1 kazanmis ve 1893'te
Diinya Dinleri Parlementosunda Swami Vivekananda tarafin-
dan Amerika Birlesik Devletleri'nde yayilmstir. Vedanta’nin
Amerika’da on, Ingiltere, Fransa ve Arjantin’de birer merke-
zi vardur.

Metafizik Terapi Konusundaki Yeni Problemler

Dogu iilkelerinin maddi olanaklarinin ¢ok daha sinirh ol-
dugu gergegi Batililar tarafindan iyice anlagilinca, bilhassa
yabanci yardim programlarina duyduklar ihtiyag nedeniyle
dogu toplumlarinin ruhsal fikirlerine kars ilgi azaldi. Maddi
zenginligin ¢ok fazla 6nem kazandig: bir diinyada, mistik
uguslar ve diger varolus alanlar1 ¢ok fazla ilgi gekmemeye
basladi. Artik zengin siniflarin iginde yasadiklar sartlar me-
tafizik spekiilasyon igin gok fazla imkan birakmiyodu. Bu ne-
denle mistik yone fazla 6nem vermeyen manipiilasyonist
mezhep tiirleri ortaya gikt1. Hiristiyan Bilimi ve ilk Yeni Dii-
stince kiiltlerinde belirgin olan fiziksel saglhkla ilgili kaygilar,
yasam kosullar1 ve saghk hizmetlerindeki genel iyilesmeye
paralel olarak 6nemli oranda azalmistir. Modern huzursuz-
luk ve glivensizlik faktorleri daha farkliydi. Insanlar bilhassa
savag ve zihinsel saghga onem veriyordu. Manipiilasyonist



Manipiilasyonistler: Sekiilerizmin Etkisini Tagtyan Mezhepler 195

tiirde olmayan mezhepler bile, artan bir bigimde boyle kayg-
lan tagir hale geldi. Boylece Herbert Armstrong tarafindan
bugtin Diinya Tanri Kilisesi olarak isimlendirilen Radyo Tanr:
Kilisesi (the Radio Clurch of God) kuruldu ve 6zellikle, Ameri-
ka, Ingiltere, Avusturalya ve Almanya’ya y6nelik olan yayin-
larinda, bu tiir problemleri vurgulayan binyilci mesajini
yaymaya basladi. Bu organizasyonun yayin orgami Plain
Truth, son sayilarinda “Hippiler” ve evlilik gibi cagdas top-
lumsal ve psikolojik problemlere yer vermektedir. Bugiinler-
de kullanilmamakla birlikte, bir defasinda bu dergide Kutsal
Kitap’a dayanan kiyametle ilgili kehanetler, savas ve atom
bombasinin korkung sahneleri bigiminde tasvir edilmektey-
di. Hareket giintimiizde, yazisma kurslan ve actig: ti¢ kolej
araciigiyla egitim faaliyetleri lizerinde durmaktadir. Mani-
pilasyonistler, ok daha giiglenmis iyimser tonlariyla, zihin-
sel terapetik /tedavi edici sistemler 6nermekte ve cagdas as-
keri gelismelere kozmik bir 6nem atfetmektedir.

Avrupa ve Amerika’da ortaya gikan ve “ugan cisimlere”
veya “ne oldugu heniiz belirlenememis ugan varliklara” ilgi
gosteren muhtelif cemaatler her zaman ayrilikg1 olmamugtir.
Fakat onlarin ¢ogu, spekiilatif ve cogunlukla da dinf bir nite-
lik tagir. Boyle egilimleri oldukga ileri gétiirmiis bir topluluk,
kozmik tistadlarin Ggretilerine dayal1 bir kardeslik cemiyeti
kurmay: diisleyen Aetherius Society’dir. Ingiltere’de ortaya
gikan bu hareket, kozmik gelismelere ilgi duyan merakli kim-
selere yogaya benzer 6zel sistemiyle birtakim ¢6ziimler 6ner-
mektedir. Bu sistem, yoga uygulamalan ve 6zellikle diger ge-
zegenlerden mesajlarin alinabilecegi segilmis baz1 alanlardan
1isinlarin alinmasini igeren karisik bir yontemdir. Bethlehem
yildiz1 6zel 6nemi haiz bir “ugan cisim”; diinyevi bedene sa-
hip Isa da bagka bir gezegenden gelen 6zel bilgi ile donanim-
h bir varlik olarak telakki edildi. Elbette bu fikirler cogu za-
man binyilc1 beklentilerle aldakaliydi; uzay gemileri de hare-
ketin Onctileri (initiates) kurtarabilecek araglar olarak telakki
ediliyordu.
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Sayntoloji, bir kilise tegkilat: tarafindan kontrol edilen bir terapi sistemidir. Bu-
rada gosterilen, harekete katilanin psikolojik problemlerini tesbitte kullanilan
elektrosaykometredir.

Bilim Adina Mezhepler
(Sects in the name of science)

Manipiilasyonist mezhepler insanlara kurtulusa ulasacak-
lar1 yeni bilgiler sunar. Ancak bilimsel bigimde ortaya kon-
mus vakia ve teorilerle dolu gagdas diinyada, boyle bir bilgi
zorunlu olarak siradan empirik bilgiyi asan nitelikte olmak
zorundadir. Bu bilgi daha uzak kozmozla veya bilimin hig bir
zaman son sozi soylemedigi zihnin daha kapali alanlariyla
ilgilidir. Bazen bu yeni mezhepler bu iki tiir bilgiyi uzlastirir.
Aslinda bir bilim kurgu ve terapi olarak baslayan ve kendini
kozmik terimlerle sunmayi stirdiiren oldukga ilging bir hare-
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ket Sayntoloji’dir. Sayntoloji (Scientology) bir mezhep olarak
degil, sifa dagitic1 (therapeutic) bir sistem olarak ortaya gikt1.
Onun mezhepsel karekteri daha sonra, sifa verme yontemi-
nin kozmik tiirde birtakim 6zellikleri igerdiginin anlagilma-
sindan ve daha onceki gizli-bilimsel egiliminin mistik ve fel-
sefi olarak temellendirilmesinden sonra ortaya gikmustur.

Sayntoloji Dianetics olarak bagladi, bu sirada onun dinf bir
karateri yoktu. O, daha ziyade zihinsel rahatsizliklar ile biyo-
lojik ve bakteriyolojik faktérlerden ziyade psikolojik nedenle-
re bagl hastaliklar: spekiilatif tanimlama sistemiydi. Hareke-
tin kurucusu Amerikal bir bilim kurgu yazar: olan Lafayette
Ronald Hubbard idi. O, 1948 yilinda Dianetics tizerine bir ki-
tap yayinlady; Burada ortaya konan teoriye gore zihinsel ra-
hatsizliklar, rahimdeki embriyonun dogum 6ncesinde maruz
kaldig etkilere ve “engramlar”a hamlediliyordu. Hubbard,
hastalarini egitti; onlarin bilingaltlarindaki engramlari yok et-
mek ve boylece bu engramlardan kaynaklanan korkularin
neden oldugu davranig bozukluklar ve saplantilardan hasta-
lan kurtarmak igin, bir psikoterapist (psychotherapists) gibi
davranip, onlarin dikkatini daha 6nceki etkiler tizerine gekti.
Engramlar, Hiristiyan Bilimi hareketinde hastalik olarak go-
rilen nedenlerden bazilarina benzerlik gosteriyordu. (Ac
hisseden bir Hiristiyan Bilimci igin bunun nedeni, bir bagka-
sinin ona aci hissini vermesi olabilirdi. Boyle bir etkiye maruz
kalan embriyoda benzeri bir sonuglar ortaya gikabilirdi.) Bu
engram, daha sonraki donemde kotii diistincelere baghlik ne-
deniyle yeniden aktif hale gelince, boyle davranis bozukluk-
lar1 veya hastaliklar ortaya gikabilirdi. Eger biitiin engramlar
atilirsa, birey, hig bir rahatsizlig1 veya hastaligi olmayan ve
her tiirlii duyusal uyariya hemen yanit verebilecek saghkl
kimse haline gelir.

Bu terapetik teori, Dianetics metafizik bilgi teorisini de ih-
tiva eden daha kapsaml Sayntoloji’ye katilinca 6nemli degi-
sikliklere ugradi. Bir reinkarnasyon teorisi ilave edildi; Insan
zihninde Titan (Thetan) adinda bir 6liimsiiz element vardi.
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Gog eden bir ruh fikrinin sayntolojik karsilig1 olan bu unsur,
sadece o anda iginde bulundugu bireyin tecriibelerinden de-
gil, daha 6nceden yasamus oldugu tiim bireylerin tecriibele-
rinden de kaynaklanan engramlara maruzdu. Dolayisiyla su
andaki tedavi siireci, daha 6nceki inkarnasyonlann da eng-
ramlarin temizleyecek bigimde uzatilmisti. Tipk: giinahkar
bir ruh gibi “temizlenmemis” Titan, kotii gegmisini temizle-
mek veya unutmak igin cehenneme benzeyen sikint1 verici
mekanlara giderdi. “Temizlenme” hali insani 6zgtirliigii tem-
sil eder ve bu, uzun bir tedavi stirecinden sonra elde edilir.
Ama insanhigin problemi, diinyanin kurtulusu olabilecek te-
mizlenmiglerin yapacaklar1 galismalara baghdir. Tedavi siire-
cinde hastaya, elektro-psikometre ad1 verilen ve onun sorula-
ra verdigi duygusal tepkiyi 6lgen bir arag yardim eder. Soru-
lara siddetli reaksiyon gosteren hastalarin zararli engramlar:
yeniden harekete gegirdikleri kabul edilir. S6z konusu mez-
hep iletisim sanatina biiyiik 6nem atfeder; iletisim yetenegi-
nin olmayis1 bizzat insanin ac1 gekmesinin bir vechesi olarak
kabul edilir.

Sayntoloji kurumlarda 6gretilir; egitim ve ondan once ge-
len tedavi islemi, oldukga pahali siireglerdir. Basarili olan
hasta-miiridlere (patient-pupils) sube agma ve igletme lisansi
verilir. Boylece ezoterik doktrinler, tipki daha 6nceki mani-
piilasyonist mezhepler gibi yeni bir yasam bigimi olusturan
araglar olarak normal hayat: yonlendirmede ¢ok fazla yar-
dimc1 olmazlar. Madde, enerji, zaman ve mekan kontrol et-
tikleri igin “faal Titanlar” olaganiistii giiglere sahip olduklar:
diisiiniilen ileri tiyeler, seckinler ziimresi (an élite circle) igi-
ne alinir ve tipki geleneksel mezheplerdeki azizler gibi, bir
yonetici (ministry) ile ayn1 dereceye gelir. Tam giin organiza-
tor ve terapist olan sayntologlarin amaglarinin ne oldugu ve
“temiz” giiglerini nigin kullandiklar agik degildir. Sayntolo-
gistler, biiyiik ihtimalle yonetim diizeyinde olmasa da, 1967
yilinda San Fransisco’da kurulan ve tamamuyla yasaksiz cin-
sel davranisi savunan Cinsel Ozgiirliik Birligi’'nin énde gelen-
leri arasinda yer aliyorlardi. Buna ragmen ruhsal bakimdan
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ileri Sayntologlar hareketten ayrilmadi. Belki bu onlardaki
gelismisligin bir sartiyd1. Hareket, dini goriislerinden ziyade
terapatik gortisleri nedeniyle tepki gordii. Bu tepkilerin sonu-
cu olarak o, Avusturya’nin Victoria eyaletinde yasakland;
Amerika Birlesik Devletleri'nde sahtecilik iddiasiyla hakkin-
da sorusturma baglatilinca, genel merkezini tasidig: Ingilte-
re’de de faaliyetlerine sinirlamalar getirildi.

Sayntoloji’de ve onun bir terapi sisteminden bir dini mez-
hebe déniigen seklinde yer alan unsurlar, Ingiltere’de baglan-
gicta Siireg adi1 verilen ve su anda Son Mahkeme Kilisesi olarak
bilinen bir Ingiliz hareketinde de bulunmaktadir. Bu hareke-
tin liderleri, zenginlere hitap eden sempatik (west-end add-
ress) konusmalariyla dinleyicilerine, temelde Sayntoloji ile
ayn1 teknikleri ihtiva eden terapi ve “iletisim” yontemleri
sundular. Hareket kisa zamanda 6nemli degisikliklere ugra-
d: bir psikoterapi sistemi olarak ilk zamanlardaki sayginhg:-
n1 kaybetti ve giyim-kusam (dress), sag-sakal (hirsuteness),
sOhret (publicity) ve edebiyatla (literature) ilgili gegici bir
moda sekline doniistii. Onun temel ilgi alanlan gizem, biiy,
hipnoz ve telepati, seks konusunda 6zgiirliik, uyusturucu ve
genel ahlaktir. Taraftarlarina Yehova, Seytan ve Lucifer gibi
gesitli tanrilar ve degisik yasam arasindan birini se¢me im-
kani sunar. Hareketin digindaki kimselere “gri giigler” denir
ki, bu kavram, mezhep mensuplarinin aksine, onlarin hayat
tarzindaki resmiyeti ve sikiciig1 ifade eder. Bununla birlikte,
bu mezheple ilgili bilgimiz oldukga sinirhdir, glinkii ona ait
literatiir, insani iletisim tizerinde 1srarla durmasina ragmen
miiphem ve 6nemsizdir.
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Biliyuselci, Reformist
ve Utopyac1 Mezhepler

ci, ige doniik (introversionist) ve manipiilasyonist

mezhepler olmustur. Biiyiiselci, reformist ve {itopyaci
mezhepler ise, gesitli nedenlerle, hem daha nadir gortilmiis,
hem de daha az 6nem arz etmistir. Bunlar dindarhigin asir1 ug
formlarini temsil ederler. Biiyiisel din, az gelismis toplumlar-
da en belirgin tarzda goriiliir: O, ruhlara yonelik ilgisinden
dolay1 neredeyse tamamen biiyiisel 6zelliktedir ve dinin il-
kel, biitiiniiyle baslangig seklini temsil eder. Reformcu mez-
hepler, sadece mezhep taraftarlarinin kendilerini tanimlama-
larinin kurumsallagtigl, bununla birlikte 6zel uygulamalari,
endiseleri ve inanglar1 konusunda birtakim degisikliklerin or-
taya qiktig1 ve grup olarak yeni uygulamalara agik hale gel-
dikleri daha 6zel durumlarda ortaya gikarlar. Utopyaci yak-
lagim ise, diger herhangi bir ayrilikqi tavirdan daha radikal
olarak aktif ve bilingli sosyal organizasyona dayanur. Diinya-
nin siyasi ve ekonomik agidan yeniden diizenlenmesini ge-
rekli goriir. Az ya da gok, toplumsal iligkilerin ve sosyal dav-
ranig normlarinin yeniden yapilandirilmasini amaglar. Bu ug
konumlarinin disinda, devrimci mezhepler militanlastig1 za-

B at1 diinyasinin en 6nemli mezhepleri ihtidaci, devrim-
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man, o mezhep, digerlerine gore siyasi ve sekiiler bir tepki
haline doniismeye baglar. Farki ise, yalnizca aradig) iitopya-
nin dini prensiplere dayanmasidir.

Biiyiisel Mezhepler:
Biiyiiselcilik Ortodoksiye Karsi

Dogal sebep-sonug kanunlarindan kurtulma arzusu ile
mucize ve kehanetlere bagsvurma arayisi ilkel dinlerde, Bu-
dizm’in Lamaist formunda, Cin dinlerinde, Hint'te ve Islam
diinyasindaki gesitli ekollerde olagan bir sekilde gorliir. Fa-
kat Yahudilik'te oldugu gibi, tiim biiyiik dinlerde biiytisel
uygulama ya sinirlanmis ya da tamamen kaldirilmistir. Ciin-
ki biiytsellik, istisnai, bireysel ve yerel bir 6zellige sahiptir.
Ustelik, din adamlar: sinifinin kendi tekellerine almak ve sis-
tematize etmek istedikleri giigler icin de her zaman bir tehli-
kedir. Bununla birlikte, bu diisiince her dini gelenekte filiz-
lenmis; hatta zaman zaman kutsal emanetler, tapinaklar, be-
reket, yerel azizler gibi muhtelif unsurlar1 merkez alan kiilt-
lerle ilgili olarak bizzat din adamlarinca benimsenmis ve dii-
zenlenmigtir. Biiytisel 6zellikleri 6n planda olan mezhepler,
yerel kiiltler, batil inanglar ve eski “pagan” uygulamalarin
kalintilarina gore nispeten daha yakin donem kaynaklhdir.
Bunun nedeni, biiytiselligin uygulanisinin yerelligi ve ortaya
cikaracag) yararlarin hemen olusudur. Modern diinyada bi-
le bu yararlar, devam eden ayrilikq1 bir hareket iginde glig-
liikkle sekillenebilmistir. Yakin zamana kadar medyumlar ve
biiytictiler farkli doktrinlere sahip yayilimc hareketler ola-
rak, sekilsel bir organizasyona gitme ihtiyact duymamuslar-
d. Biiytictiltikte, takipgi ile lider arasindaki iligki, din adami-
inanan veya (tarikatlarda daha yaygin bir tip olan) miirsid-
miirid ya da hoca-6grenci iligkisinden ziyade pratisyen he-
kim ile hastas1 arasindaki bir iligkidir. Biiytictiliigii cagdas
diinyada bir mezhep kalib1 igerisine artan bir sekilde sokan
sey, korunma ve bolgesel alanin 6tesinde gelisen kitle ileti-
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sim aragclan ve fiziki olanaklar dolayisiyla daha kolay hale
gelen evrensel prestij kazanma ihtiyacidir. Ayrica miisterek
propaganda desteginden biitiin pratisyenlerin yararlanmasi
da s6z konusudur.

Jehovdh's Withesses propagands : Pentecostalism from
to ali parts of Latin America US especially sincu 1945
Assemblies of God and others

Myth of the returning

Sebastion, from Portugal {1578)
gives rise to Adventist outbreaks
in 1811

African Cults—
candomblés

: ho '7“ Mennonites
Pentecostalism from Germany
from US especially
since 1945

Rlo de Janciro

S ® o e e = e IDirituslistic idea
{Kardecist)

from France 1870s

\Valparaiso
M African inspired ¢
Spiritualism ‘Umbanda

Santiago

Bruderhof (E. Arnoid)
from UK and Germany

Antonio Conseiherro 1870
Contestado Movements 191216

Péatied el F1. Cicero ‘Miracle movement” 1920s - 30s
Missions to Indians
19405 - 50s

S
4 Pentecostahism

Giiney Amerika’daki Mezheb Hareketlerini gosterir harita.
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Biiyiisel mezhepler dogmatik veya metafizik 6zellikteki
teorik formiilasyonlardan ziyade yasanilan tecriibe ile ilgile-
nirler. Bunlarin baghlari, gogunlukla egitimsiz ve kiiltiirsiiz
kisiler olmalarina ragmen genelde emniyet ve huzur veren
ilk elden tezahiirlere ilgi gosterirler. Bliyiictiliik, diger her
hangi dini bir sistemden daha faydaci bir sekilde huzur su-
nar; hastaliklar iyilestirir, ruhlar: teskin eder, mahrumiyetin
getirdigi sikintilan giderir ve bireyi ezeli yazgisindan ve ba-
gindan kurtarir. Biitiin bunlar imanla degil, “delillerle” sabit-
tir. Ozel biiyiisel uygulamalar, kiiltiiriin 6zelligine gére, top-
lumdan topluma degisir. Afrika’da cadilani arayip bulmak
sorundur- ki bunlar, faaliyetleri (baz1 topluluklarda yash er-
kekler) veya ¢ogalmalar1 (gogunlukla yash kadinlar) dolayi-
siyla sosyal sistemde gerginlik yaratan kisiler olabilir.! Singa-
pur gibi gilivensizligin yiliksek diizeyde oldugu diger toplu-
luklarda sans, biiyti ticareti icin bir kaynak olabilir. Cagdas
Batinin hazc1 toplumlarinda 6liim biiytik bir endise kaynag:
olmustur. Bu toplumlarda -tiziicii olaylarin toplumsal olarak
paylasilmasinin azalmasi ile- yalnizlik aniden huzursuz edici
hale gelmistir. Biiyiisel mezhepler de, 6liimiin, egonun bir
alandan bagka bir yere gegisi olarak kabuliiniin teminati ol-
muslardir.

Ruhguluk ve Hiristiyanlik

Bugtin igin Amerika’da ve Bat1 Avrupa’daki bir gok hare-
ket igerisinde organize olmugs durumdaki ruhguluk, temelde,
oliilerin ruhlar olarak, diinyadaki sevdikleriyle iletisim kur-
may1 ve onlara yardim etmeyi istedikleri bagka bir aleme geg-
tigi diistincesine dayanir. Popiiler formu igerisinde ruhguluk,
samimi Hiristiyanlar arasinda genis 6lglide yaygin olan cen-
net fikrinden yararlanir. Gergekte ruhgular, ruhlarla iletisi-
min cennetin varhgin ispat ettigini savunurlar. Ruhlara inan-
ma her zaman resmi Hiristiyan akidesinin bir pargasi olmus-

1 Bkz. Lucy Mair, Witchcraft, World University Library.
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tur. Hiristiyanhgin sosyal kontroliin 6nemli bir unsuru hali-
ne geldigi zamanlarda ise, ruhlarin koétiiliikle 6zdeglestiril-
mesi egilimi goriilmiistiir. Ancak 19. yy.da seven Tann anla-
yis1 giderek onem kazaninca, 6lii ruhlarinin aslinda iyilikse-
ver olduklan bigimindeki yeni bir yoruma kapi agilmistir. Bu
durumun, ruhgulugun yayginlasmasinda 6nemli bir gelisme
oldugu goriilmiistiir; ¢linkii o, biiyiisel dine -az gelismis top-
lumlarin ruhgu anlayiglarin yer alan bir fikir olan, 6lii ruhla-
rinin teskin edilmeleri gerektigi diisiincesinden daha ilgi ge-
kici bir temel kazandirmustir.

Bati1 Ruhgulugu ilk olarak, ruhlarla iletisim kurdugunu id-
dia eden Isvegli mistik Emanuel Swedenborg’un bereketli
(prolific) yazilarinda agiklands, fakat ruhgulugun popiiler an-
lamda tam olarak ilk ortaya gikist NewYork Hydesville’de
oturan Kate ve Margaret Fox adl iki kiz kardes tarafindan
“ruhlarin gikardig seslerin” duyuldugu -kendi ifadelerine
gore- tarihe dayanir. Ruhlarin gikardigi seslerin onlarla ileti-
sime doniigtiiriilmesinin ardindan, popiiler imajinasyon ya-
kalandi. Bir ayakkabi imalatgisi olan ve Swedenborg’dan ol-
dukga etkilenen Andrew Jackson Bavis, kendisini, ilham alan
ilk miihtedi ilan etti. Ingiltere’de iclerinde romanac Sir Arthur
Conan Boyle ve meshur fizikci Sir Oliver Lodge gibi sahsiyet-
lerin de bulundugu bir¢ok kimse, bu yeni akimin tiyeleri ol-
dular. Fransa’da Victor Hugo anormal sekilde ruhsal feno-
menlerle mesgul olur hale geldi. Mary Baker Eddy, Hiristi-
yan Bilimi'nin ruhquluga diisman oldugunu ilan etmeden
once, zihinsel tedaviye bagladig) yillarda ruhgular arasina ka-
tilmisti. Cabuk 6fkelenen ve kararsiz bir kadin olan Madame
Blavatsky de bir ara basarili ve ragbet goren bir medyumdu.
Ama o, daha sonradan ahlaki ve felsefi agidan bos oldugunu
soyleyerek ruhqulugu terk etti ve “olii ruhlariyla ugrasmak”
yerine “yagayan insanlarmn ruhlarimin gelisimini” 6n plana gika-
ran “Teosofi”yi kurdu.

Ruhgulugun ragbet gormesinde etkili olan gesitli faktor-
ler vardir: bir ¢ok kimsenin seanslara devam etmesinde et-
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kin olan olaganiistii merak saikinin yan sira ruhguluk, tele-
patik fenomenleri agiklamig, 6liimden sonraki yagamin var-
ligin1 kanitlamig, mahrumiyetin getirdigi sikintilar1 gidermis
ve insanin kurtulusa yonelik arzusunu tatmin etmisti. Ruh-
guluga bilimsel ilgi, hig bir zaman tamamen yok olmadi, fa-
kat empirik kanitlar sunma zorlugu, 6liimden sonraki yasam
ve ruhlar diinyasiyla ilgili mantikli ve test edilebilir agikla-
malarin yoklugu, ruhguluga baglanmanin temelde dini ka-
rakterli bir olay oldugunu agikga ortaya gikardi. Biiyiisel
inang ve uygulamalarin bu derece ayrintih hale gelmesi ne-
deniyle, belirli bir 6greti sistemi ve diizenli isleyen bir tegki-
lat1 olan hareketler, diger ayrilikq1 akimlara gore daha kolay
gelismislerdir. Baz1 ruhgular, ruhgulugun geleneksel Huristi-
yan eskatolojisini birakmadigini goriince, diger dini inangla-
rin1 terk etmediler. Bazilar1 da ruhgquluga, sadece sagladig:
rahathiga ihtiyag duyduklarinda sarildilar. Hatta ruhgquluga
son derece bagh olanlar bile, onun uygulamalarini, bir orga-
nizasyona baglanmay: gerektiren bir durum olarak gérmii-
yordu. Ciinkii medyumlar din adami veya yonetici degildi
ve gilivenilirligin diploma ile degil, gosterilen performansla
kazanilabilecegini soyliiyorlardi. Bayan Eddy ve Madame
Blavatsky gibi Ruhguluga katilmis daha soyut diistintirler,
biiyiisel uygulamalarin ihtiyag duydugunun 6tesinde, daha
teorik formiilasyonlar arzuluyordu ve ayrintih metafizik fi-
kirleri iceren manipiilasyonist mezhepler tesisine yonelmis-
lerdi. Biiyiisel mezhepler, uygulamalarinda ¢ok titiz (parti-
cularistic) davraniyor ve performans kanitlar1 disinda bagka
bir seye ihtiya¢ duymuyorlardi. Manipiilasyonistlar ise, zi-
hinsel (intellectual) baghlik isterler. Biiyticii, sadece uygun
bir kimsenin miisterisi igin mucize gergeklestirebilecegine
inanilmasinu ister.

Ruhgu birlikler, dini bir topluluk olarak bir araya gelmis
gruplara bazi organizasyonel yardimlar sunar; ve onlara, ¢o-
gu bolge bolge dolasan (on circuits) medyumlar ve konusma-
cilar temin eder. Bolgesel kiiltler mevcut olmakla birlikte ruh-
quluk, bir gezici vaizlik sistemi tlizerinde olusup, gelismis gi-
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bi goziikmektedir. Ruhgu birlikler ashinda bolgesel otonom-
luga sahip gruplar federasyonudur; Bunlar, ortodoks bir 6g-
reti biitlinii olusturmak ve ruhqulugun Hiristiyanhkla iligki-
sini tanimlamak ve onun farkhiliklarin1 ortaya koymak sure-
tiyle harekete belirli bir uyum ve ahenk kazandirir. Birlikle-
rin hepsinin kendi tiyeleri vardir. Fakat ruhguluk, toplumsal
bir fenomen olarak onlarin tiimiinii asar ve bir ok gegici ka-
tilim da s6z konusudur. Ruhgu kiliselerin toplu ayine daha
az yer veren Protestan mezheplerine benzer bir ayin sistem-
leri de vardir, fakat ibadet igin ¢ok az zaman ayrilmigtir. Hat-
ta bu ayinlerdeki vaazlar bazen trans halindeki medyumlar
tarafindan verilir. Kurumsal olarak zay:f olduklarindan bii-
yucii hareketlerde kabul ve ihrag igin sabit kriterler yoktur.
Kurumsal anlamda, biiyiisel hareketler cok nadir olarak tam
bir mezhep ozelligi gosterir. Ruhgular ¢ogunlukla orta taba-
kanin altindakiler veya isgi sinifina mensup kimselerdir.

R oF GO I
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Cingirakl yilan tutmay: bir iman kaniti olarak sayan kilise mensuplarinin bir
gosterisi. Resimde yilani tutan rahip, daha senraki bir gosteri sirasinda yilan sokma-
s1 sonucu hayata veda etmistir.
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Gelismekte Olan Ulkelerde Ruhguluk

Birinci Diinya Savaginin ortaya gikardig: yaygin sikintila-
rin, Ruhguluga ilgiyi 6nemli 6lgiide arttirdigina dair bir ta-
kim kanitlar vardir. Bir ¢ok sahtekar medyumun agiklamala-
rina, kendiliginden yazma konusundaki abartili iddialara ve 61-
muis tinli kimselerin ruhlarn tarafindan kendilerine bazi sey-
ler yazdirildigini iddia eden medyumlarin giivenilmez sozle-
rine ragmen ruhguluk, yoluna devam etmistir. O, temelde Al-
lan Kardec (Léon Hippolyte Benizard Rivail’in takma ad1)’in
yazilar vasitasiyla elde ettigi biiyiik basariy1 baska higbir
yerde yakalayamamustir. O'nun Le Livre des esprits contenant
les principles de la doctrine spirite ve Le Livre des Médiums adli
calismalar11850°1i ve 1860’11 y1illarda yazilds; takipgileri Flam-
marion ve Benis tarafindan hala dagitilmaktadir. Bu eserler
Brezilya’da, diinyadaki her yerden daha fazla satilmigtir. Al-
lan Kardec’in reenkarnasyon doktrinini de igeren teorileri
Chico Xavier tarafindan popiiler hale getirilmis ve Brezil-
ya’daki yiiz binlerce ruhgu tarafindan benimsenmistir.

Bununla birlikte Kardekizin, Brezilya biiyiisel inancinin
ikinci bir formu olan ve Afrika kokenli olup gesitli farklilik-
larla sahil sehirlerinde uygulanan Umbanda kiltiinden farkli-
dir. Bu kiiltte tanrilar tarafindan yonlendirilen kimseler ola-
rak kabul edilen medyumlar insanlara 6gtitlerde bulunur ve
onlar teskin eder. Kardekizm’in daha tutarh bir 6gretiler bii-
tiintine sahip iken, bu kiilt, bliytlictiliigiin siradan insanlara
hitap eden daha ilkel bir formudur. Kardekgiler 6liilerle iletisi-
me, reenkarnasyona, kisinin onceki hayatlarinda gosterdigi
performansa gore belirlenen ve her biri ruhsal siirecin bir asa-
masin1 temsil eden pek ¢ok varolus alemine ve Tanrimin
uzakligina ve ruhun hareketinin insanlara rehberlikte yar-
dimaci olacagina inanirlar. Onlar havada ugma (levitation) ve
maddilestirme (materialisation) deneyleri yaparlar. Kardekgi
merkezlerin yoneticileri ve medyumlar1 doktriner bakimdan
iyi egitilmislerdir ve Kardekizm’in benimsedigi ahlak sistemi-
ni uygularlar. Ahlaki prensiplere daha az bagl olan taraftar-
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larin gogunlugu ise, ruhquluga daha ziyade teselli ve huzur
bulmak igin sarilir. 1884’ten itibaren bir Kardekgiler federasyo-
nu olmasina ragmen, uygulamalar konusunda 6nemli bolge-
sel farkhliklar mevcuttur. Tam olarak sayilarim séylemek
zordur. Zira tliyelerden gogu, diger dini baglihklarim da
(bunlarin neredeyse tamami Roman Katoliktir) terketmeyen,
gegici veya zaman zaman bu tiir eylemlere katilan kimseler-
dir. Kardekizm, sosyal reformlan destekledigi igin (ki bu, Av-
rupa ve Amerika’daki ilk dénem ruhgulugunda 6nemli bir
unsurdu, fakat gittikce azalmistir) biiyiik sehirlerde daha
guglidur. Kardekgiler 1958’de sadece Sao Paulo’da 31 dispan-
ser ya da hastane ile 435 okul agmis ve bunlarin masraflarin
tistlenmiglerdir. Maddi yardim kuruluslar1 dini mezhepler-
de, ozellikle de biiyiisel olanlarda, aligitilmamig bir unsurdur;
fakat bilhassa tibbi imkanlardan yoksun ve tedaviye ihtiyag
duyan insanlarin ruhsal sifacilardan birine veya digerine bas-
vurmak zorunda kaldiklan bir tilkede, boyle yardim kurulus-
lan taraftarlarinin ilgi konusu olan ruhsal yardim arayisina
kolayca entegre olabilirler.

Biiyiisel Mezhepler - Sifacilar ve Yilan Tutanlar

Bat1 diinyasinda, Ruhgular biiyiisel mezheplerin esas for-
munu temsil etmesine ragmen, bunlarin yani sira mucizeler-
gosteren baska gruplar da her zaman mevcut olmusgtur. Ama
bunlarin gogunlugu kiiglik ve bolgesel gruplar olarak kalmus;
hig biri ruhquluk kadar yayilamamus; pek gogu, istikrarh ku-
rumlar olusturma asamasinda biiyiisel uygulamanin tipik
zorluklarini yasamis olmalarina ragmen, bu hareketlerden
bazilan varhgin siirdiirme imkani bulabilmistir. Bagimsiz
bir hareket olan Antuancilik (Antoinists) gectigimiz ytlizyilin
sonlarinda Belgika ve Fransa’da yayilmustir. Bu hareket diin-
yaya karg: biiyiisel ve manipiilasyonist tavirlarin bir karigi-
mudir. Belgikali madenci Antoine Louis’in (1846-1912) aldig:
ilhamlar sonucu, kendi manyetik enerjisinin (magnetic flu-
ids) hastalan iyilestirebilecegine, kotiiliigiin tistesinden gele-
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bilecegine hatta 6liimii bile yenebilecegine inanmasindan
sonra gelismistir. Biiytisel ve ruhqu 6zellikteki diger mezhep-
ler gibi Antoinistlerin 6gretileri de gizemli ve anlagilmazdir.
Burada da diger bazi ruhqu gruplarda gortildiigi gibi, dini
anlatimda belirgin bir duygusallik vardir. Fakat bu durumda,
Roma Katolik Kilisesi'nin, daha ziyade kurucusu ve onun ilk
muiritlerinin geldigi sosyal ¢evrede var olan asag1 siniflara
yonelik yorumlar1 6n plana gikar. Hareket, tedavi seanslari-
nin yan sira 6zel diyetlere ve bilhassa vejeteryanliga 6nem
verir. Baz1 ifadelere gore hareketin Fransa’da 50.000 iiyesi,
ozellikle Brezilya, Belgika ve ltalya gibi diger iilkelerde ise,
tahminen bunun iki kat1 kadar taraftar1 bulundugu iddia edi-
lir, fakat bu rakamlar ihtiyatla degerlendirilmelidir. Fran-
sa’daki ana merkezleri Paris (ki burada lig tapinaklar1 vardir),
Lille, Aix-Les-Bains, Cherbourg, Nice, Orleans, Reins, Rouen,
Saint-Etienne, Touis, Valenciennes ve Vichy'dir.

Biiyticiiliigiin, bilhassa Amerika Birlesik Devletleri’nde
yaygin olan, bildigimiz kadariyla bagka yerlerde pek bilin-
meyen, farkli ve dramatik bir formu da yilana dokunmadir
(snake-handling). Isa’nin biiyiisel uygulamalarina biyiik yer
veren Markos Incili'ndeki ifadelere dayanan bu uygulama,
muminin dikkatini “onlar yilanlar: ellerine alacaklar ve hig bir
zarar gormeyecekler” vaadine gekmek igindir. Yilan tutma
1909’da Tenessee’de George Went Hensley ile baglamis, son-
radan Kentucky’deki bir gok koékten-dinci kiliseye 6zellikle
de Bolley Pond Tann Kilisesi'ne (Bolley Pond Church of God
with Signs Following) girmistir. Bu uygulamada, ayin yogun
bir heyecan diizeyine ulastiktan sonra tehlikeli gingirakh yi1-
lanlar, iman test igin elle tutulmaktadir. Sonuglarina aldir-
maksizin, yilana dokunmak bir iman testidir. Yilan zahiren
kotiiliigii/Seytan1 temsil eder, fakat bilingalt1 diizeyinde o,
muhtemelen, bu vecd hali yasayan kimselerdeki tehlikeli cin-
sel arzulan bastirma kapasitesini sembolize etmektedir.
Muhtemelen yilanin eski bir erkeklik organ1 sembolii olarak
veya Tekvin'de ve Cikis’ta lanetlenmis bir Yahudilik 6ncesi bir
ilahin sembolii olarak kullanildigi, belki de yi1lana dokunan-
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lar tarafindan bilinmemektedir. Ciinkii kiiltiirel olarak geri
kalmig bolgelerdeki bu yari-aydin insanlar, sadece mucizevi
gucin agiga gikmasi ile ilgilenmektedir. Onun verdigi heye-
can, gliven ve tustiinliik duygusu, sinirlayic1 ve sikint1 verici
hayat sartlarin1 asabilme ve yeniden yorumlayabilme imkam
saglar. Bu mucizevi yontem sayesinde onlarin fakirligi ve ce-
haleti, sehir hayatinin sundugu maddi, toplumsal ve kiiltiirel
avantajlardan daha biiyiik bir ihsana dontismektedir.

Yilan sokmasi sonucu meydana gelen 6ltimler (Hensley’in
1955’teki oliimii de dahil) hareketi mangetlere tasiyinca, Te-
nessee, Kentucky ve Virginia sehir meclisleri y:lan tutma ayin-
lerini yasakladi. Buna ragmen s6z konusu uygulama bu eya-
letlerde hédla devam etmektedir. Dahasi bu, Kuzey Carolina,
Georgia, Alabama, Florida ve Bat1 Virginia’daki baz kilisele-
re ve California’ya kadar da yayilmusgtir.

Biiyiiselcilik ve Kurumsal Adaptasyon

Biiytisel hareketin ilkel toplumlardaki mevcudiyeti yay-
gin ama kurumsal degildir. Zira Bat1 toplumlarinda bile bii-
yuselcilik, istikrar ve siireklilik arzeden ayr1 bir organizasyon
(hatta ayrilikqi bir hareket) seklinde kolayca tesis edileme-
mistir. Bu ytizden ilk bakista onun, goniilli kurulus prensip-
lerinin en az anlasildig1 ve uygulandig: yerler olan az gelis-
mis tlkelerde, 6zel bir mezhep statiisii kazanmasi miimkiin
goriinmeyebilir. Fakat paradoksal bigimde, biiyiisel anlayisin
en tutarh ifadelere sahip oldugu yerler boyle topluluklardir.
Ornegin, Aladura-Nijerya, Gana, Liberya ve Sierra Leoni’de
gelisen Rab Kilisesi’'nde (Church of the Lord) biiyiisel inang
ve uygulamalar diger yerlere nazaran daha fazladir. Burada
meydana gelen olay, misyoner-temelli kilise tegkilat yapilari-
nin Hiristiyanlik ve Afrika kokenli geleneksel dini 6gelerin
birlesimi olan bir inang i¢in benimsenmesidir. Temel nitelik-
leri itibariyle bu inang, 6zellikle sifa, bereket ve diger insan-
lar: etkilemek igin doga-tistii yardim arayislari, cadilarin saf
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dis1 birakilmas: ve kotii biiytiniin nétralize edilmesi gibi ko-
nulari igerir.

Nijeryal1 kurucusu J. A. Ositelu tarafindan tesis edilmis
papazlar, azizler, yoneticiler ve diyakozlardan miitegekkil hi-
yerarsik bir yapiya sahip olmasina ve Protestan yayilmaci
soylemini ve Roma tarzi ayinleri devam ettirmesine ragmen
Aladura’nin temel ilgi konulari ilhamlar, rehberlik, azizler ve
mucizelerdir. Sadakatin zahiri olmasi prensibi Afrika’da ko-
layca benimsenmemistir, fakat bu prensip Aladura kilisele-
rinde, belki de daha ortodoks misyonlardaki kadar uygulan-
mustir. Aladura, Avrupali ruhgulardan farkh olarak aldiklan
rehberligi, Hiristiyan tilkelerdeki daha eski geleneklerde ol-
dugu gibi kotii ve potansiyel olarak zararh kabul ettikleri ba-
z1ruhlara degil, Tanrr'ya atfeder. Koruma, ayindeki her birey
igin Tanr1’dan 6zel ilhamlar alan gérevlilerce belirtilen muay-
yen durumlarda elde edilir. Diger Bat1 Afrika dinlerindeki gi-
bi (her seremonide gorevli papaz tarafindan kutsanan) kutsal
su kullanimina 6zel bir 6nem verilir. Aladura’da ilhamlarin-
da tanimlanan neredeyse biitiin sinirlayic kurallar  kisiye,
kendi durumuna uygun olarak 6zel bigimde ilham edilen ila-
hileri okumasini emreder (genelde geceleri). Mezhep ayinle-
ri belli 6lglide vecdi, dingligi, sifa igin duygusal ibadeti, rit-
mik dans1 ve hareketleri tesvik eder.

Reformcu Mezhepler

Reformcu mezhep tipi oldukga nadirdir ve sadece gelismis
toplumlarda goériiliir. Hatta o, sadece uzun siiren yogun bir
sosyallesme siireci sonucunda dis diinyaya kars1 ¢ok gtiglii ve
muhtemelen kismi bir kollektif bilince sahip gruplar arasinda
ortaya Gikar. Birgok farkl grup, kendilerini diinyadan soyut-
lamalarina ragmen, gercekte ona karsi ne yapilabilecekleri ko-
nusunda bir sorumluluk tagir. Bunun en az gegerli oldugu
yerler devrimci ve ige doniik (introversiyonist) gruplardir.
Ama bunlar arasinda bile zaman zaman sicak bir hiimanizm
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s0z konusudur. Nitekim Pennsylvania’da bulunan Bethle-
hem’deki 18.yy. Moravia cemaatinin dis diinyadan soyutlan-
mus liyeleri, Kizilderili yerlilerle dost olmus ve onlara yardim
elini uzatmislardir. Ayni sekilde Shakerlar, 1805’te Vincennes
civarindaki, Tecumsah ve kardesi Tenskwata etrafinda top-
lanmug Kizilderililere biiyiik sefkat gostermis; Ephrata mui-
kemmeliyetgileri savastan kaginmakla birlikte, Amerikan
Devriminde gozlemcileri etkileyen bir igtenlikle her iki tarafin
yaralilarina bakmiglardir. Devrimci Christadelphianlar ise,
18.yy.da Filistin’deki Yahudilere yardim etmek igin tiim kay-
naklarin1 zorlamiglardir. Teosofistler sik sik hayir islerine
kuvvetle baglanmis, hatta ilk Ruhgqular, insanlar arasinda iyi
niyet diislincesine dayanan yeni bir toplum olusturma fikrini
desteklemiglerdir. Fakat tiim bu giizel isler, bu hareketlerin
temel ilgileri yaninda olsa olsa ikincil bir 6neme sahiptir.

Muhtemelen, tam anlamiyla reformist mezhep 6rnegi ser-
gileyen yegane ornek, 6zellikle Ingitere’deki kolu itibariyle
din-dis1 bir teskilat olarak kalan Arkadaglar Cemiyeti (Soci-
ety of Friends ) Quakerler idi. Sosyal reformun kendisi te-
melde sekiilerdir. Bundan dolay: her hangi bir mezhebin, ilk
planda sosyal reformu destekler mahiyette ortaya ¢ikmasi
ihtimal digidir. Oyleysc topluma reformist yaklasim, bir mez-
hebin gelismesi asamasinda sonradan aldig bir pozisyondur.
1660’larn ilk Quakerleri binyilc1 (millenialist) idiler. Zaman
icerisinde George Fox, kiydAmet peygamberi olmaya egilim
gosterdi; James Nayler, Bristol kasabasina mesih olarak gir-
mek suretiyle onun kiyametle ilgili goruslerini daha ileri go-
tirdi. Quakerler daha muhtesem bir gelecege hazirlanmak
igin toplumdan uzaklasmayi 6grendiler. Bununla birlikte on-
lar, her zaman kutsal metinlerden ziyade Kutsal Ruh’tan il-
ham beklemeye egilim gostermistir: “Ruhsal 151k”, onlarnn
ogretisinin 6z oldu ve 18.yy. Quakerleri onu Incil’den daha
onemli kabul etti. Bu 6greti, eylem kriteri olarak vicdanin ge-
gerli referansi oldu. Quakerlar bu donemde ige dontik (intro-
versionist) hale geldiler ve kendi ahlaki standartlarinin sii-
rekli bigimde ruhsal 151ga atifta bulundugu, farkli ve ayr bir
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yasam bigimi kazandilar. Eski moda konusma ve giyinmele-
riyle kendilerini toplumdan tecrit etmelerine ragmen, ahlak
sistemleri, Quakerlerin gagdas diinyayi etkileyen gercek sim-
geleri haline geldi.

Sagduyu (conscience) bir Quaker’in giinlik yagsaminda,
ozellikle de ig hayatinda rehber durumuna geldi. Kurnaz ve
guvenilir olarak taninmalari, onlar arasindaki tiiccarlarin ba-
sanisim siiphesiz kolaylagtirmugtir. Bu insanlar puritan ahla-
kin 6rnegi olmus, gok siki galismis ve (“Mutlu Quakerler”
olarak bilinen bazi aileler disinda) liiksten uzak bir hayat ya-
samislardir. Hareket 18.yy’da hizl bir sekilde hareket mensu-
bu ailelerin ¢ocuklar1 arasinda taraftar toplamustir. Quaker-
lar, yeni miihtedileri kabul etmekle beraber temelde kendile-
rinin ahlaki uygulamalarina riayet eden baghlara ilgi goster-
mislerdir. Bireysel standartlarin ticari faaliyetlerdeki roliiniin
giderek arttig1 ferdi tesebbiis caginda, asetizin ve galigmaya
baglihik, mezhep igerisinde 6nemli miktarda zengin insanin
ortaya gikmasini sagladi. Fakat zenginlik megrulagtiriimaliy-
d1 ve mesrulastirma da vicdana miiracaat yoluyla aranmaliy-
d1. 18.yy’da Quaker vicdani ve Quaker topluluklarindaki en
azindan sekli statti esitligi gelenegi, zenginlik kaynag olarak
kole ticareti yapmanin ve kole sahibi olmanin reddedilmesi-
nin nedeniydi. Sanayilesme artinca, Quaker fabrikatorler ola-
gantistii uyumlu ve yiiksek standartlara (ki sadece Uniter-
yanlarla kiyaslanabilir) sahip isverenler olarak meghur oldu-
lar. Tipki zengin Katolik tiiccarlarin Reformdan énce yaptik-
lan gibi, varlikhh Quakerlar da zenginligi hayirseverlik (phi-
lantropy) ile mazur gostermeye baslamiglardir. Oysa diger
tiirlii bu durum, s6z konusu standartlardan bir sapma degil-
se bile, onlara yonelik bir tehlike olarak gortilebilir. Quaker
hayirseverligi 18.yy’da bilhassa Quaker ige doniikliigiiniin
azaldig1 dénemde gelisti. Onlarin sagduyusu politik konula-
ra ilgi duymalarina yol agt1 ve iinlii (genellikle zengin) Qu-
akerlar Avam Kamarasi’'na (House of Commons) girdi. Belki
de en 6nemlisi Quakerizmin mevcut evangelik fikirler lizerin-
deki etkisi ve Quakerlardan bir ¢ogunun sagduyusunun, on-
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lan misyoner topluluklari, yardim kuruluslar: ve diger hayir
iglerini desteklemeye zorlamasiydu.

Quakerlar 18.ylizy1l ortalarindaki evangelist donemlerin-
de, kendi “ayricaliklarim” azalttilar ve hayatlarimin daha bii-
yik kismini dig diinya ile paylasmaya basladilar. Onlarin dis
diinyaya ilgisi, insanlarin Isa’ya iman ettirilmeye ihtiyaglan
oldugunun kabul edilmesinde (ki bu, Quakerlarin baslattig:
bir yontem olmamakla birlikte) ifadesini bulmustur. Onlar,
6zellikle Dogu ve Orta Afrika’da oncekinden daha sistemli
bi¢cimde misyoner faaliyetlerine giristi. Ne zaman ki biiytik
bireysel ticaret kazanglar gag:1 geride kald: -bu, 6zel miilki-
yetten anonim sirketlere yonelme yoluyla oldugu kadar Qu-
akerlar arasinda yaganan bazi biiytik iflaslarla da ortaya gik-
t1-, iste o zaman Quaker hayirseverligi, Quaker sagduyusunu
ifade etmenin kurumsal bir yolu oldu. 1850-1950 arasinda ha-
reket, Ingiltere’de 15.000 ile 20.000 arasinda taraftar1 bulunan
kiigiik bir mezhep olarak kald1. Oyle ki bugiin Ingiliz Qu-
akerlar: birbirini sahsen taniyabilir. Genis 6lglide orta sinif-
tan ve meslek erbabi insanlardan olusan 20.yy baslarindaki
Quakerlar, hayirseverlik igin daha az paraya sahipti ve artik
para, Quaker bilincinin ifadesi igin ¢ok az bir anlam ifade
eder goriiniiyordu. Bundan boyle grup olarak Quakerlarin
paraya dayali eski hayirseverlikleri, artik kendilerini insanla-
ra adamaya, zamanlarin1 ve enerjilerini toplumsal hayir isle-
rinde harcamaya doniismiistii. Bunlar, temelde genis 6lglide
Quaker destekli olmalarina ragmen resmen Quaker olmayan
kuruluslar tarafindan yiiritiilen géniillii galigmalardi. Qu-
akerlar, gesitli yardim kuruluslari, savaglarda gorev yapan ilk
yardim ekipleri, (dindar olan ve olmayan bir ¢ok mezhep
mensubunu da kapsayan) diiriist muhalifleri savunan, diin-
yada baris igin gabalayan ve az gelismis lilkelere yonelik yar-
dim kampanyalarinda gorev yapan kimselerin en 6nde ge-
lenleri oldular; bars talepleri ve gelismekte olan iilkelere go-
nilli yardimlanyla taninir olmuslardir. Bazi Quakerlar da
bireysel olarak yasal reform kampanyalarinda 6zellikle de
hapishane kosullarinin diizeltilmesi, 6lim cezasi, azinlk
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haklarinin korunmas: ve ahlaki planda bireye daha gok 6z-
gurliik vermeye yonelik kanun reformlar1 konusunda aktif
calismalar yapmuslardir.

Boylece Quakerlar kendilerine toplumun sagduyusu olma
sorumlulugu ytiklemis oldular. Oysa mezhep bdyle bir
amagla ortaya ¢tkmamustr: O, bagka bir kritere dayali olarak
tesekkiil etmis bir grup igerisinde gelismisti. Onun igerisinde
ortaya ciktig1 bu grup, aralarinda her seyi test etme Olglitti
olarak sagduyuyu kullanan, bilingli ve ige doniik bir hayat
yasayan bir topluluktu. Diger mezhep hareketleri de bazen
insancil fikirleri desteklemislerdir; Bu durum bilhassa Teoso-
fistlerin ve Antroposofistlerin bazi kollar igin de dogrudur,
fakat Quakerlarin gabas1 daha iyi disiiniilmiig, hatta daha
programli olarak tegekkiil etmistir. Yedinci Giin Adventistle-
ri, hatta Kurtulusqular (Salvationistler) arasindaki hayir igle-
ri daha ziyade tiye toplamaya yoneliktir. Quakerlar daha az
organize bir yapiya sahip olmalarina ragmen, toplumsal re-
form onlarin temel egilimleri olmustur. Quakerlar 20.yy’da
reformist bir mezhep olarak kabul edilebilir.

Utopyacr Mezhepler - Oneida Toplulugu:

Utopyac1 mezhepler cogunlukla koloni kurucularidir ve
zahiren degilse bile genelde komiinel bir hayati tercih eder-
ler. Fakat komdiinel hayati tercih eden herkes litopyaci olma-
mustir. Utopyacilar diinyaya model olmak iizere miikemmel
bir topluluk kurmak isterler. Biz boyle bir toplumu dini teme-
line dayandirma arzusunda olanlar iitopyact mezhepler ola-
rak adlandirabiliriz. Bununla birlikte bir ¢ok koloni kurucu-
su, ige doniik bir anlayis sergilemis ve Rappitler ve Society of
the Truly Inspired (Amana Toplulugu) 6rneklerinde oldugu
gibi, temelde dis diinyadan uzak durmaya gayret gostermis-
lerdir. Bunlar gareyi miistakil topluluklar olusturmada bul-
muslardir. Béylece titopyacilik, temelde dini olmaktan ok si-
yasidir. Fakat miikemmel bir toplum seklinde diinyay1 yeni-
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I. Diinya savas1 sirasinda Quakerler, igedoniik bir mezhep olmay: biraktilar.
Artan bir oranda hayir faaliyetlerinde yer almaya basladilar. Savas esnasinda
savagmayanlar tarzindaki iyi isleri, kendi barigg1 prensiplerini agmayan pek ¢ok
kimsenin dikkatini ¢ekmeyi basardi.

den kurma fikri, birgok ayrilik¢1 hareketi tesvik etmistir. As-
linda bu, onlar igin ikincil bir ilgi konusudur ve kurtulus so-
rununa temel cevaplar degildir. Iste William Booth igin de
boyleydi; glinkii Philadelphianlar, 17. yiizyil sonlarinin bin-
yilcilart (millenarians) idiler. Bu konu, Isa’min ikinci gelisini
heyecanla beklemelerine ragmen Zinzendorf ve Moravialilar
igin de 6nemli bir husustur. Yine de biz, tlitopyac: tabirini,
model kolonileri kurtulusun gerekli sart1 (sine quanon) kabul
edenlere sakhiyoruz.

Koloni kurmak zor bir istir. Ciinkii, giinliik hayatin en in-
ce ayrintilarinin bile yeniden organize edilmesi gerekir ve
bunlar: sabit hale getirmekte 6nemli zorluklar vardir. Koloni-
ler sadece yasal diizenlemelerle viicuda getirilmez: Sosyal
davranis normlar: ve toplumsal iliskiler 6rgiisii yerlesik bir
karakter kazanmalidir. Uyelerin radikal olarak yeni bir ya-
sam bigimine adapte edilmesi ve bu hayat tarzinin derhal
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gerceklestirilmesi amaci, sik sik bu tiir kolonilerin kisa siire-
de dagilip gitmesine neden olmustur. Fakat dini 6zellikteki
titopyac1 koloniler, sirf sekiiler diisiincelere dayali olarak
olusturulanlara gore daha uzun 6miirlii olmuslardir.

Oneida cemaati, iitopyac1 mezhepler icerisinde en ileri gideni ve miilkiyet, seks ve
gocuk konusunda komiinizmi tecriibe eden ve basarili olanidir. 1849'dan itibaren
Oneida cemaati kadinlari, burada gosterilen belirli kiyafeti kabul ettiler. Bunun-
la, saghk, kullamghlik ve iffet standartlarimi saglamay: hedeflemislerdi. iffet
konusuna 6zel vurgunun sebebi, Oneida’daki cinsel normlar digiliklarin sebep
oldugu halk arasindaki dedikoduyu bertaraf etmek idi.

Bayan Mary Ann Girling tarafindan 1870’lerde Ingilte-
re’deki New Forest’'te kurulan Yeni Diizen (New Dispensati-
on) gibi bazi koloniler kisa siirede silinip gitmigtir. Aym ge-
kilde 1890’larda Kardeslik Kilisesi (Brotherhood Church) ta-
rafindan Ingiltere’de kurulan Tolstoycu topluluklar gibileri
ise, ana destekgileri, grubun inanglar1 ve amaglar1 konusunda
farkl diigiinceler ortaya attig1 igin kisa siirede dagilmustir.
Tolstoycu lider Aylmer Maude daha sonra bunu soyle itiraf
etmistir:
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Bir toplumu bir arada tutmak, hem biiytik bir kimlik ve
degismez hayat aliskanliklarin1 hem de sabit bir dinf gelene-
gi gerektirir: O kadar ki, tiyeler aliskanliklarin zorlamasindan
veya dini hipnotizmadan dolay: toplumsal geleneklere ters
gelen hig bir seyi yapmak istemeyebilirler.?

Alsgkanliklarin degismezligi Hutteryanlarin ve Amishle-
rin hoslandiklar bir durumdur; ve Maude’un sadece komii-
nizmin empoze edilebilecegi giiglii liderlik anlayis1 da Rap-
pitlerin tam olarak benimsedikleri bir husustu. Giiglii lider-
lik, iyi yonetim ve ortak dini baghlk, basaril litopyaci kolo-
nilerin 6zellikleridir. Bu 6zelliklere sahip bir grup, New York
eyaletinin Miikemmeliyetgileri Oneida Cemaati (Onedia Commu-
nity of Perfectionists of New York State) idi.

Oneida Toplulugu, miikemmel kutsallig1 bir yasam bigimi
olarak kurumsallagtirma gayreti sonucunda ortaya gikmusgtir.
O, ozellikle Metodistler ve ihyaci Charles Finney’ce benimse-
nen bir inang olan, ilk kutsalci fikirler ortaminda gelismistir.
Kongregasyonalist bir din adami olan John Humphrey No-
yes, kisinin gilinah islemeye karsi1 tam emniyete sahip olabile-
cegi ve boylece miikemmelligi elde edebilecegi fikrini ortaya
att1. Bu kendi iginde geligkili bir duruma yol agmadi - zaten
paraya diigkiinliik (bundling) ve cinsel serbestlik baz1 New
York miikemmeliyetgileri tarafindan da savunuluyordu. No-
yes’un durumu daha inanilir ve daha derindi. 1840’larin son-
larinda O ve takipgileri, Oneida’da meskun bir cemaat olus-
turdular. Kendilerinin tamamen giinahtan emin olduguna ve
sadece ilk azizlerden gelenlerin miikemmel olacagina; ikinci
gelisin MS. 70’de gergeklestigine; ve miikemmel anlamda
kutsallik igin evlilik kurumunun ilga edilmesi gerektigine
inaniyorlardi. Ciinkii onlara gére bir kadin, Isa'nin ve tiim
azizlerin karisi idi. Kutsal olanlar arasinda komiinizm geger-
li olmaliyd1 ve bu miilkiyet hususunda oldugu gibi cinsellik
hakkinda da s6z konusuydu. Komiinal yasam vasitasiyla

2 Aylmer Maude, A Peculiar People: Tho Doukhobors. London, Grant Richards; and
New York, Funk and Wagnalls Co., 1904, p. 261.
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Tanriy: yticelttiklerini diigtintiyorlardi. Oneida toplulugunun
temel 6zelligi; bireysel kutsalligin, toplumsal yeniden yap:-
lanmanin 6n sart1 olduguna kesin olarak inanmalariydi. Ce-
maat (ki Oneida’daki meskunlarinin sayisi bir kag yil igerisin-
de ytizleri agmustir), kendisini ilk Hiristiyan kilisesinin deva-
mu olarak goriiyordu. Onlar yeterli bir fonla ise bagladilar ve
tarim kadar sanayi tiretimine de 6nem verdiler. Ilk donemde-
ki sikintilardan sonra onlar, pek ¢ok komiinitaryen macera-
lardan farkhh ve yalnizca siyasi ozellikteki olusumlardan
apayr bir tarzda gelismelerini siirdiirdiiler.

Noyes’a gore toplumlardaki koétiiliikler bencillikten kay-
naklaniyordu. Bu durum bilhassa miilkiyete diigkiinliikte,
tek eslilik ve annelerin gocuklarini sahiplenmelerinde kendi-
ni agikca gostermekteydi. Glinahsizlik bencilligin tizerindey-
di ve bu, yalnizca onlarin iyi sosyal tegkilatlara sahip olmasi
nedeniyle degil, ayn1 zamanda kendilerinin ruhsal durumu-
nu yansitan toplumsal kurumlarina dayaniyordu. Onun sa-
vundugu cinsel basi-bosluk degil, tamamen kutsanmis olan-
lar arasindaki bir cinsel komtinizmdi; bu nedenle cinsel iligki-
ler tesadiifi degil, organize ve disipline bir tarzdaydi. Oneida,
New York eyaletindeki miikemmeliyetgiler arasinda uygu-
landiginda skandallara yol agan manevi es olmak (spiritual
wifery) anlayisinin karsisinda yer aldi. Noyes irkin bilimsel
bir sekilde tiremesi igin segilmis birlesmeleri igeren bir 1rk 1s-
lah1 politikasin1 savunuyordu ve bu nedenle 6nemli cinsel 61-
guler tespit etti.

Giinahsizlik belli 6lgiide bedensel miikemmelligi de igeri-
yordu ve Oneidalilar ruhsal tedavi uygulamasina inaniyor-
lard1. Hastalik da giinahlar kadar uygun olmayan bir durum-
du ve bu yeniden kurulacak bir diinyada diizeltilebilirdi. Her
birey kotiiliikten efsunlarla kurtulabilirdi, cemaat, glinahlar-
dan arinmak igin, Buchmanitler ve komiinistler gibi diger
gruplarca da kullanilan, ise yarar bir yontem gelistirdi. Bu bir
tiir bireysel ve toplumsal muhasebe yontemiydi. Birey, hata-
larin1 agik¢a cemaat huzurunda anlatirdi ve bu islem digerle-
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rinin de sirayla hatalarin itiraf etmeleriyle:devam ederdi.
Bizzat Noyes’un kusurlarini itiraf1 ve nasihatiyle sona eren
bu yontem, topluluk tiyeleri arasindaki gerginligi giderir, in-
sanlar kusurlarindan arinmis bireyler olarak tekrar cemaate
katilir ve itiraf ettikleri eksikliklerine ragmen kabul edilmek-
ten memnun kalirlardi. Bu sistem biiyiik oranda bizzat No-
yes’un otoritesi ve becerisine dayanmaktaydi. Topluluk onun
liderliginde, 6mriiniin son zamanlarinda ortaya ¢ikan bir ta-
kim i¢ kanigikliklara kadar dikkate deger bir istikrara ulasti.
Miikemmeliyetgiler, bununla birlikte inanglarin1 ve uygula-
malarini gizlemediler; 1880’de samatact muhaliflerinin diis-
manlig i gerginligi tirmandird1 ve 1881'de topluluk cinsel
komunizmden ve ortak miilkiyet uygulamasindan vazgecti.
Oneida sanayi tesisleri, toplulugun dagilmasindan sonra
anonim sirketler olarak gelismelerini devam ettirdi.

Bruderhof: Bir Ige Déniik Model Basarisizlig:

Hem komiinal hayat1 savunan mezhepgiligin pek ¢ok or-
neginin Anglo-Saxon tilkelerinde ve daha diistik bir derecede
Latin Amerika ve Rusya’da gelismesinde hem de {itopyaci
mezhep hareketlerinin ortaya gikisinda iki ana faktor rol oy-
namustir. Bu faktorlerden birincisi, heretik dinf gruplara kar-
s1 gosterilen hosgorii (bazen onlarin savunduklar: degerlerin
“Onctiler” olarak kabul edilmesinin dogal bir sonucu olarak)
ve onlara gocmenler olarak kucak agilmasidir. Ikincisi ise,
ozellikle Yeni Diinya tilkelerinde topragin ucuz ve iskanin
kolay olmasidir. Bununla birlikte titopyaci mezhepler, bir gok
gogmen Alman mezheplerinde goriildiigii gibi, diinyanin
bagka bélgelerinde de ortaya gikmuglardir. Iste bu mezhepler-
den biri, 1920 yillarinda Hesse-Nassau’daki Sannerz’de yasa-
dis1 bir koloni olugturan Alman Huristiyan Ogrenci Hareketi-
nin bir siire sekreterligini yapmis olan Eberhardt Arnold
(1883-1935) tarafindan kurulan Bruderhof’tur. Arnold Kana-
da’daki Hutteryanlardan etkilenmis ve 1930’larin baglarinda
Liechtenstein’da Almbruderhof adiyla bir cemaat kurmustur.
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Onun 1935’teki o6liimiinden sonra, Alman haleflerinin karsi-
lastigr maddi zorluklar ve Almanya’daki zorunlu askerlik
uygulamas1 grubun Ingiltere’'ye gdg etmesine ve burada
Cotswolds’ta ayr bir topluluk olusturmasina yol agt1. Toplu-
lugun burada epeyce gelismesine ragmen, lkinci Diinya Sa-
vasl, cogunlugu olugturan Alman tiyelerin Ingiltere’den ay-
rilmasina ve 1940’ta 1i¢ ytiz elli kadarinin Paraguay’a kagma-
sina yol agti.

Paraguay, mevcut Cizvit gelenege ragmen boyle galiskan
ciftci kolonilerine genis 6zgiirliikler vermeye hazir bir iilkey-
di. Onlar, Paraguay’a daha 6nceden biiyiik sikintilar igerisin-
de yerlesmis olan Mennonitlerin de yardimiyla, burada tig
yerlesim alani kurdular. Kiigiik bir grup Ingiltere’de kald,
bunlar ise yeni kazanilan tiyeler ve Paraguay’dan geri donen
bir kisim tiyelerle birlikte Shropshire’da yeni bir koloni olus-
turdular. Paraguay’l topluluklar kendilerini tamamen Kana-
da’li ve Amerika’lh Hutteryan cemaatlerle 6zdeslestirdiler ve
bir ara yeni hareketin 16.yy Anabaptizm’inin kalintilar ile
birlegebilecegi ihtimali belirdi. Paraguaylilar Kuzey Amerika
Hutteryanlarindan 6nemli 6lglide yardim gordii. Fakat bu iki
grup, temelde motivasyon agisindan farkliydi. Hutteryanlar
(modern aletler kullanmalarina ragmen) koyli aligkanhklar-
n1 siirdiiren tagral insanlarin introversiyonist bir mezhebi
idi. Bunlar hemen hemen hig egitim almamiglardi ve stirdiir-
diikleri hayat tarzi igin ek bir egitime de ihtiyag duymuyor-
lardi. Arnold’un taraftarlan ise gok daha entelektiiel ve ide-
alist kimselerdi. Dini inanglan fazla karmasik olmayan bir
etikle birlesmisti ve daha ¢ok kendi yasam tarzlarini diger in-
sanlara benimsetmekle meggul oluyorlardi. Hutteryanlar,
gercek bir halk kiiltiirtine sahipti; Arnold’gular ise sadece
halk kiltiirii savunuculariydi. Kisaca Hutteryanlar ige do-
niik, Arnoldun takipgileri ise litopyaci bir mahiyetteydi. Hut-
teryanlar Paraguayh Bruderhof’un diinyeviligi ve ciddiyet-
sizliginden dolay1 hayal kiriklhigina ugradilar. Nihayet Para-
guay’daki bir gok Bruderhof tiyesi NewYork’a yerlesti ve
orada bir Bruderhof teskilat1 kurdu. Amerika’da halen tig ko-



Biiyiiselci, Reformist ve Utopyact Mezhepler 223

loni bulunmaktadir. Yakin zamana kadar Ingiltere’de iki, Al-
manya’da Bad Briickenau’da bir koloni vardi.

Utopyac1 Mezhepler -Yeni Hayat Kardesligi
(the Brotherhood of the New Life)

Utopyaci mezhepler ¢ogunlukla belli bir liderin vizyonu-
na bel baglamuslardir ki bu liderler, topluluk organizasyonu
icin acik bir programa ve toplumu degistirme misyonuna sa-
hip kisilerdir. Utopyaci gruplar eylemcidirler ve onlar igin
guglii liderlik hayati 6neme sahiptir. Topluluk yasami sadece
bir amag olmadig gibi, - bu, Amana toplulugu, Shakerlar ve
Rappitler gibi baz1 gruplar igin gegerli degildir- elit ziimreye
mahsus dar kapsamli bir kurtulus yolu da degildir. O, diinya
igin bir model olarak goriilmiistiir. Bu basarilmalhdir, glinkii
o, kurtulusun temel programdir; bu ytizden de politik lider-
lik esastir. Boyle bir liderlik anlayisi, sik sik tenkitlere ugra-
yan bir lider olan Thomas Lake Harris tarafindan ikame edil-
migtir. Harris, Universalist rahiplik, Virginia-Mountain Co-
ve’daki ruhgu topluluk tiyeligi ve ve bir kag yillik Sweden-
borg kilisesi yoneticiligi deneyimlerinden sonra yeni bir sis-
tem kurdu: Yeni Hayat Kardegligi.

Harris yeni mezhebini kurarken, hayatinin daha 6nceki
donemlerinde heyecanla savundugu prensiplere dayanmus-
tir; toplumsal reformlar, komiinitaryanizm ve ruhguluk onun
inancinin temelini olusturuyordu. O, evvela Birlesik Devlet-
lerin dogusunda daha sonra Kaliforniya’daki Fountain Gro-
ve’da kat1 bigimde komiinist olmayan, fakat insanlarin ve on-
larin sahip oldugu degerlerin esitligine 6nem veren bir toplu-
luk kurdu. Caligsma herkesiniyiligi i¢indi ve 6nemli olan, ya-
pilan isin miktar1 degil, icra edildigi atmosferdi. Calismada
algak goniilliiliik son derece 6nemliydi ve ¢alisma, ekonomik
amaglarin 6tesinde bir faaliyetti. Ekonomik degeri az olmasi-
na ragmen el sanatlan tegvik ediliyordu; topluluk sosyal yar-
dim ve hayir iglerine katihyordu. Calisma aslinda, topluma
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sadakat gosterme bigimiydi ve bu konuda Harris, Edward
Bellamy’nin Nasyonalist kuliipler hareketinin bazi y6nlerini
tekrar ederek, kendi 6zel sosyalizm formuna 6nem verdji; fa-
kat Harris’e gore, tipki Bellamy’nin gevresindeki Teosofistler-
de oldugu gibi, sosyalizm yeterli degildi. O, kendi sistemini
Teo-Sosyalizm olarak isimlendirdi. Fountain Grove’da ne
6zel miilkiyet kaldirild1 ne de Sosyalizm uygulandi. Burada
sO0z konusu olan, insanlarin, birbirinin malin1 rahatga kulla-
nabilmesiydi. Uyeler sik sik kendi mallarin1 Harris’e devredi-
yordu. Fakat topluluktan ayrildiklarinda,- Parlemento’nun
Ingiliz tiyesi ve The Times muhabiri olan ve annesiyle birlikte
yillarca Harris’in kolonisinde yasayan Laurence Oliphant'in
yaptig1 gibi- yaptig1 bagislan tekrar geri alabiliyorlardi.
Fountain Grove’da agizdan agiza dolasan gesitli dedikodu-
lara ragmen Harris hig evlenmedi ve sadece ruhsal eglere ina-
nuyordu. $iir ve nesirlerinde, kendisini canli cinsel tasvirlerle
anlatiyordu. Fakat onun Fountain Grove’daki davranisinin,
yiksek ruhaniyet derecesinin bir kanit1 olduguna inandig1 be-
karliktan bagka tiirlii oldugunu diisiinmek igin hi¢ bir neden
yoktu. Cemaat tiyeleri birbirinden ayr: tutuluyor ve ¢ogunluk-
la onlara, muhtemelen cinsel annmaya yardimc olsun diye,
bayag ve zor isler yiikleniyordu. Harris her kadin ve erkegin,
gercek Gelin ve Damat olan Tannyla evlenmesi gerektigine ina-
nuyordu. Bireylerin gerekli ruhsal duruma ulasamadig du-
rumlarda, Harris evlilige izin veriyordu. Fakat onyedi y1l ige-
risinde, onun taraftarlan arasinda sadece bes ¢cocuk diinyaya
geldi. Yeni Hayat Kardesligi, 1861'den dis diinyadaki diisman-
ligin ‘Harris’i ayrilmaya zorladig1 1890’lara kadar mubhtelif
yerlerde gelisti. Bundan sonra topluluk, gittikge ticari bir islet-
me haline gelerek, sadece bir kag y1l daha varhgin siirdiirebil-
di. Harris'in liderligirden yoksun kalan grup, kiigtik bir grup
iginde bile tesis edilemeyen “tiim diismanliklarin kaldirilmas1”
diigtincesinin gergeklesecegi “Uyumlu Medeniyet” (Harmonic
Civilisation) vaadinin gergeklesmesini bekledi; zaten bizzat
diinyadaki catigmalar bile bir iitopya igin ok fazlayd.
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orik gerceveden daha karmasik oldugunu daima kabul

eder. Diinyaya bir takim tavirlar koymak ve mezheple-
ri bu tavirlanin terimleriyle kategorize etmek mantiki agidan
uygun gorilmustiir. Ancak insan, sadece genel egilimlerle ilgi-
li olan ve organizasyon formlarindaki 6nemli degiskenligi ihti-
va etmeyen kategorilerimizden daha az rasyoneldir. Bundan
da 6te insanlar ve mezhep tecriibesi degismektedir. -Quakerler
vakasinda gordiigiimiiz gibi- Boyle bir degisim, sadece gele-
nekler ve daha 6nceki diinyaya tavir alis ile sinirh olsa bile, bir
zaman igin hakim bakis acilari, sonralar1 6nemli degisikliklere
ugrayabilir. Mezhep gelisimi meselesini son boliime birakabili-
riz, ancak me::hepgi tavir alis ile ilgili karmagik vakalar (kulla-
nilan analiz kategorilerininn karmagiklig1) burada belirtilmeli-
dir. Yine organizasyonel formlarin, yanhs bigimde kullanilan
veya (Aladura vakasinda o!dugu gibi) digerlerinden 6diing ali-
nan vaziyet aliglar tizerindeki etkisi de belirtilmelidir.

D tirlistge yapilan sosyolojik analiz, empirik realitenin te-

Karizma ve Tutarli Tepkilerin Askinlig:

Diinyaya kars1 belli bir tavir sergileyen ve zaman 6tesine
gecen kurtulus ile ilgili bir goriis ortaya koyan veya belirli bir



226 Dini Mezhepler

donemde farkh davranislar gelistiren mezhepler, genellikle
kuvvetli ve kendi mevcudiyeti sebebiyle degistirilmeden ka-
lan celiskili prensipleri telaffuz edebilen karizmatik bir lide-
rin yonetiminde meydana gelmislerdir. Mezhep liderlerinin
cogu karmasik kisilige sahiptir; pek azi biitiintiyle tek bir
amag glitmiistiir. Ayrihk hareketlerinin temelini teskil eden
kutsal metinlerdeki farkh unsurlar, ¢ogunlukla onlan para-
doksal durumlara diistirmiistiir. Ozellikle karizmatik lider
bir peygamber ya da mesih oldugunu iddia ettiginde, tama-
miyle karizmatik olan bu liderin kendisiyle gelismesi ve te-
zatlari, ancak esrarengizligini derinlestirmeye ve taraftarlarin
ona bagimhhgini artirmaya hizmet edebilmektedir. Karizma
kurumsallagstiginda veya bir cemaat arasinda dagildiginda,
onun ifadesi herhangi bir mezhep iginde devam etmek igin
zorunlu olarak rasyonalize ve sistematize edilir. Ancak kariz-
ma tek bir lidere atfedildiginde, o lidere baghhk, mezhebin
devamu igin yeterli olabilir. Bu sebepten karizmatik liderlerin
etrafinda olusan mezhepler, olusturdugumuz vaziyet als ka-
tegorilerine tam anlamiyla uymayabilir. Bir anlamda boyle
durumlarda daha 6nemli bir vaziyet alis (response) s6z konu-
sudur; ¢linkii bu mezheplerde kurtulug, ihtida, inziva, ihtilal
ya da mucizelerden ziyade bir liderin kendisindedir veya
onunla kaimdir.

Mesihlik iddiasinda bulunan kimseler, Hiristiyan tilkeler-
de gegmiste az olmadig) gibi, yirminci ytizyilda da yok degil-
dir. Onlar ve taraftarlar1 hakkinda bilinenler de genellikle
muglaktir: Boyle kimseler, anlasilabilir bigimde kendilerinin
arastirilmasina izin vermezler, taraftarlar da liderle ilgili ay-
rintih bilgilerinden ziyade bu kendine 6zgii mesihe baglhk-
lariyla dikkati gekerler. Tipki Adventist mezheplerin keha-
netlerin gergeklesmemesi sebebiyle yasanan hayal kiriklikla-
rindan sonra bile, devam ettikleri gibi mesihi hareketler de
mesihlerinin 6lmesinden sonra genellikle devam ederler. Ni-
tekim, kendisinin [sa Mesih’in tamamlayamadig1 misyonu ta-
mamlamak ve kiyameti haber vermek igin gonderilen yeni
insanoglu oldugunu iddia eden Oskar Ernst Bernhardt,
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1941’de 6lmesine ragmen, Tyrol'deki Vomperberg’de kurdu-
gu cemaat (Gralsbewegung) ortadan kalkmamustir. Bazi varlik-
11 kimselerce himaye edilen hareket, Miinich, Ziirich, Wiirt-
temberg ve diger yerlerde devam etti. Ama kurtulus artik, ki-
siye baghliktan, onun hatirasina, yazdiklarina ve prensipleri-
ne baglhihiga donitisiiyordu. Boyle bir hareket, kalic1 olacaksa,
olaylarin yeniden yorumlanmasina ve uygulamalarinin yeni-
den diizenlenmesine ihtiyag vardir.

Eger, boyle kimseler bir devamlilik ya da siireklilik elde et-
memis olsalardi; kendine 6zgii tann ile ilgili iddialarin da faz-
la bir sosyolojik degeri olmayacakt1. Kendini tanr: olarak tamm-
lama, iyi bilinen bir psiko-patolojik durumdur; ancak burada
bir topluluk olugmussa, o zaman gergek bir sosyolojik fenome-
nin mevcudiyetinden s6z edilebilir. Bununla beraber, boyle
hareketlerin ve mesihin inanilirhgini saglayan yollarin incelen-
mesi ¢ok nadiren miimkiin olabilmigtir. 1950’lerde Anna Pa-
ulowna, N.H."da 1898’de dogan, Hollandal balik¢1 Louwrens
van Voorthuizen, tanrinin kendisine hulul ettigi iddiasim orta-
ya att1. Isa Mesih de Ruh formunda iken Seytan’i yenmigti. Lou
da onu bedenli iken yenecekti. Kutsal Kitap, insanlara ne tan-
riya ulagma vasitalarini verir, ne de belirli ahlak kurallarina
itaat etmesini saglar. Bu amaglar, ancak onun yani Lou’nun
aracihigiyla gergeklestirilebilir. Lou, kendisinin giinah isleye-
meyecegini, hasta olamayacagin1 ya da 6lemeyecegini, kendi
taraftarlarimin da yerytiziinde Isa Mesih gibi, tanrinin ogullar,
kizlan olabileceklerini ilan etti. 1970-80'lerde Seytan maglGp
edileceginden ve Lou'nun taraftarlar1 (Lou-Mensen) da 6lim-
siizllige ve kurtulusa ulasacaklarindan, artik kiyamet vakti ya-
kindi. Lou 1968 baslarinda 6ldiigii halde aslen alt tabakadan
olan taraftarlari, kendi iradelerini teslim etmeleri geregine ve
ancak Tanr Lou tarafindan sahiplenileceklerine inanmay stir-
diirdiiler. Son zamanlarin nev-i sahsina miinhasir olan bir bas-
ka mesihi, Avignon yakinlarinda Montfavet'te bir Fransiz pos-
ta miifettisi Georges Roux’dur. Kisa bir stire igin inang ile te-
davi pratisyenligi yaptiktan sonra 1954'te Mesih oldugunu
ilan etti. 4000 veya 5000 civarindaki taraftarlar1 kendilerine
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(Témoins du Christ Revenu), ve kiliselerine de Evrensel Hiristi-
yan Kilisesi (L"Eglise Chrétienne Universelle), adin verdiler. Tip-
ki Lou taraftarlar1 gibi Roux taraftarlar1 da kurtulusun liderle-
rinin iradesini kabulde oldugunu distintiyorlardi. Onlarin
baslica kiliseleri Cannes, Marseilles, Nimes, Paris, Strasbourg
ve Toulon’da olmakla birlikte Almanya, Isvigre ve Belgika’da
da bir kisim taraftarlar1 vardu.

A.B.D’deki Father Divine Peace Mission tiyeleri, liderleri
zenci George Baker'in tamamiyle tanr olduguna inandilar.
Baska yerlerde de misyonlara basladiginda Baker, 1930’da
NewYork Long Island Sayville’de Father Divine (Ilahi Baba)
unvanin aldi. 1930'lar boyunca Barig Misyonu biiytd; bin-
lerce tiyesi “Cennetler”de, Father Divine’in kurdugu kiigtik
kooperatifler zincirinde yasadilar. Ancak orada ikamet etme-
yen taraftarlar daha gogunlukta idi. Tam tiyeler igin kari-ko-

i

ilahi Baba, kendi Barig Misyonundaki ‘cennet’lerden birindeki bir ziyafet sofra-
sinda kendi taraftarlarina hizmet ederken. Hareketi, 1930 ve 40’larda hizh bir se-
kilde yayildi. Taraftarlar, liderlerini istiyakla tanri olarak tanimladilar. Ve kendi-
sine mucizeler izafe ettiler. Bunlardan en meshuru, bir kiigiik kahve ¢aydanhgin-
dan sayisiz fincami kahve ile doldurabilme kabiliyetiydi.
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ca arasindaki de dahil olmak tizere cinsel iligkiden mahrumi-
yet, alkol ve tiitiin yasag1 gibi kat1 bir ahlaki kurallar manzu-
mesi vardi. Diirtistliik {izerine 6zel bir vurgu mevcuttu; ku-
mar, sigorta ve devlet memuriyetlerinden tamamiyle kaginl-
maliydi. Hareketin basarisi, taraftarlara saglanan hizmette
yatiyordu; kendilerine bulunan isler, bakilan yoksullar, tanr1
ve takipgileri arasindaki komiinyon yemegi semboliinti izhar
eder hale gelen savurgan ziyafetler. Uyelerin yiizde 90'indan
fazlasi zenci idi ve “baba”nin etkin organizasyonuna dair bil-
giye sahip kimselerdi. Tam tiyeler aslen her yerde hazir ve
nazir olan tanrilarinin iradesine matuf bir sekilde hareket et-
tiklerine inaniyorlardi.

Hollanda’daki Lou-Mensen ve diger Mesih mezheplerinde
oldugu gibi, Incil'in yerini bagka seyler almist1 ve Incil, Barig
Misyonu’nda ¢ok az kullanilmisti. Dayandig hakiki miimin-
ler, 6lmeyecekti ve 6liim, ayiplanan bir sey olarak kabul edil-
mekteydi. Diger mesihler gibi Father Divine da 6liimiin yeni-
lebilecegi soziinti verdi. Tanr yeryiiziinde olunca, bir hare-
ketin eskatolojiye ihtiyact olmamaktadir. 1965'te Father Divi-
ne’in kendi 6liimii goz ardi edildi: Karis:1 higbir sey degisme-
mis gibi hareketi devam ettirdi. Father Divine artik karisi ara-
cihigy ile hareketi idare etmekteydi.

Boyle hareketlerde kurtulus esasen mesih inancina dayali-
dir. Ortaya konan tavir, oldukga sahsidir ve bu terimler disin-
da uygun sekilde tasnif edilemez. Father Divine, Lou, Geor-
ges Roux, Oskar Ernst Bernhardt ve diger uluhiyet iddiasin-
da bulunanlar kesinlikle biiyiiye dayanmaktaydilar, hatta
bundan da 6tedeydiler. Bu mesihe dayali mezhepler hemen
tepki vermeye hazirdirlar. Sahsi mucizcler, 6zel hikmetler,
ige kapanik cemaatler, (Lou'nun déniistiiriilmiis oteli, Father
Divine’in “cennetleri” ya da Afrikali mesih liderlerin ilahi ca-
dirlarindaki gibi) bunlarin yayilmalarinda 6nemli rol oyna-
muglardir. Lider, sahip olabilecegi manevi giig ile irtibata ge-
gen bir araci veya bir biiyticii olmaktan 6te insanlarin, irade-
lerini kendi segilmis tanrilarina teslim ettikleri bir varhiktir.
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Mesihsiz Karizma

Her karizmatik lider stiphesiz tanrilik iddiasinda bulun-
mamustir. Bazilar1 Tanr'nin 6zel bir gorevle gonderdigi go-
revlisi veya gelismis sanayilesmis toplumlarda daha tipik
olarak goriilen, lider, 6zel bir hikmetin kasifi olma iddiasiyla
ortaya gikar. Bu hikmetle insan hastalik, stres ve bunlarin da
tizerinde 6liimle basa gikabilecektir. Boyle karizmatik figiir-
ler, kendi Ogretileriyle olan garip iliskilerinde yasar; kendi-
sinde oldugu siirekli iddia edilenin bilinmesi kurtulus igin
yeterlidir. Zira gagdas toplumda kendi fikirlerinin objektivi-
tesini ve bilimsel karakterini vurgulamak zorunludur. Boyle
liderler kendi entellekttiel sistemleri tarafindan goélgede bira-
kilmig da olabilirler. Cogunlukla devrimin gelisme yoniinii
tasdikleyerek liderligi desteklerler. Bu, temsil ettigi hareketi
yonetmede esnek bir lideri gerektirir. Ancak bu durum da is-
tikrarsizlig1 ve tepkinin degisimini, muglakligi, hatta tezatla-
1 davet eder. Degisim ve tepkideki ¢ogulculuk burada bizi
en ¢ok ilgilendiren husustur. Bu olay daha ziyade bir kariz-
matik lideri bir bagkas: takip ettiginde gorilmiistiir. Boyle
yon degistirmeler, bin yilciliktan manipiilasyonizine kadar (ko-
miinitaryen unsurlarla beraber) Eglise du Royaume de Dieu ya
da Les Amis de I’homme hareketlerinin her ikisinde de kendi li-
derleri komutasinda olmustur. Hareketin Fransa kolunda ise
bu, liderligin kurucudan kendi halefine gecmesi seklinde te-
zahiir etmistir.

Uluslararas: Kutsal Kitap Aragtirmacilari (Watchtower hare-
keti ve daha sonra Yehova Sahitleri olarak bilinir) Geneva bii-
rosu baskan F. L. Alexander Freytag, 1918'de hareketle ilgi-
sini kesmesi lizerine, mezhep ayrn bir organizasyon olmaya
baslamustir. Bu sirada Rutherford, Watchtower hareketinin
kontroliinii elde etmekteydi ve pek ¢ok ufak grup da hareket-
ten ayriip pargalanmaktaydi. Bu komuta degisikligi, Frey-
tag'in kendi komutasindaki Alman Watchtower cemaati kolu
bagkan: Belzereit ile aralarindaki ayrilik, 1914 igin Watchto-
wer cemaatine kehéanette bulunulup da gergeklesmemesi so-
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nucu ugradiklar binyil hezimeti, hep birlikte hig siiphesiz
Freytag'in Tann Kralligi'nin tesisine dair bagimsiz fikirlerini
tesvik etmistir. O, Tanrinin insanlar, 6limi yenebilecek se-
kilde yarattigina ve eger insan, Freytag'in kesfettigi, Tanrinin
evrensel kanunu “altruism”e boyun egerse, bunun gergekle-
sebilecegine inanmugtir. Insan ac1 gekmektedir, glinkii giinah-
kardir ve bencildir. Tanrinin evrensel kanununa itaat ederek
insan, olim dahil biitiin noksanliklarin ve zayifliklarin 6te-
sinde olacaktir.

Freytag'in teorisi kismen Herbert Spencer ve Kropot-
kin’den esinlenmis fikirlerin dini bir yansimasi olan bir gesit
organik miikemmeliyetcilik idi; Yaratilmislarin her bir parga-
s1, biitiin diger parcalarin varligini siirdiirmesinde igleve sa-
hiptir. Insan altinc1 bir duyuma sahiptir. Insan bununla bir
“hayat iksiri” olarak 6ziimsemesi gereken Tanrn agkin algi-
lar. Ancak bencillik bu duyumu dumura ugratmstir. Insanin
kani ve sinirleri onun kendi-merkezli zihni mesgalelerinden
fiziksel olarak etkilenmistir. Ki bu durum kanser, safra kese-
si taglari, romatizma gibi hastaliklarin da ilerlemesine sebebi-
yet verebilmektedir. Bir “just deserts” kural vardir. Insanin
kendi gektigi sikintilar, Tanrinin agk kanunundan uzaklas-
mas1 yuzindendir. Tanr insam cezalandirmamustir- onlar
kendilerini cezalandirmuglardir. Biitiin bunlar, New Thought
(Yemi Diigiince) ve Christian Science (Hiristiyan Bilimi) hareket-
lerini hatirlatmaktadir. Ancak bu fikirler, Freytag'in Watchto-
wer hareketinden aldig1 binyil riiyas: ile evlendirilmistir. O,
Tanrinin kralliginin gergeklesebilmesi igin artik emredici bir
ahlaki durum tizerinde duruyordu. Zuhur vakti gelmisti, in-
sanlik simdi bayram etmeliydi ve Tanrinin evrensel altruism
kanununa boyun egmeliydi. Insanhigin karakteri sekil degis-
tirmeli ve yeni diinya viicuda gelmeliydi. Insanhigin hayat
miiddeti derhal uzatilmal ve er ge¢ 6liime kars: da zafer ka-
zanilmaliydi

Kralligin gergekligini kanitlamak igin Freytag, Fransa’da,
Almanya’da, Belgika’da, Isvigre’de ve baska yerlerde deney-
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sel merkezler kurdu. Bunlar hayatin, evrensel kanununa ve
onun diger fikirlerine uygun olarak diizenlenerek yasanmasi
gereken kolonilerdi. Ozellikle uygulanmas: gereken bu fikir-
ler, kimyasal glibresiz tarimsal metodlar ilizerineydi. Koloni-
lerde yasayan, goreceli olarak az sayidaki taraftar bir yana
Freytag, aslen Yehova Sahitleri arasindaki iki sinif liyeye ben-
zer iki gurup inanan toplad:. Tamamiyle bilgili 144.000 kisi-
den miitesekkil “kiigiik mesihler” olarak kabul edilen petit
troupeau adh taraftarlar; Onun bagkalarinin giinahlarini tize-
rine alma isinde ona yardim etmektedirler. Bunlar gelmekte
olan krallikta 6zel gorev ifa edeceklerdi. Diger tiyeler, I' Armée
de I'Eterncl adiyla Tanrinin evrensel kanununa gore yasaya-
rak Tann Kralliginin nifusunu tegkil edeceklerdi. Altruism
kuralina yeterince itaat edildiginde yeniden dogus vukua ge-
lebilecekti. Cagin Elgisi olarak Freytag, Tanr1 Krallig igin taf-
silatl1 bir anayasa yazdi. Kendi devlet yonetim sistemi bir ya-
na, onun programi diinya iklimini degistirmek igin tekrar or-
manlandirmak, vejetaryen dieti yaninda ilag kullanimini red-
detmek, diger seyler yaninda alkol ve tiitiinden sakinma, saf
temiz hava teneffiis etme ve evrensel kanunca gergeklestiril-
mesi istenen karakter degisikligini de igeriyordu.

Freytag'in periyodikleri 1930’larda 10 binlere varan sayida
elden ele dolasiyordu. Ancak gergek miintesiplerin sayis giz-
li kaliyordu. II. Diinya Savasinda yasaklandiktan sonra hare-
ket, 1945’te tekrar zuhur etti. Bir gelisme ve biiylime donemi-
ne girdi. Onun 1946’daki Paris Kongresinde 14.000 ziyaretgi
rapor edilmistir. 1947’de Freytag -siirekli 6liimii yenme du-
suncesi igindeyken- 6ldii. Hareket hemen hemen ikiye bolin-
dii. Savas esnasinda Fransiz tiyelerin imanlarimi muhafaza
eden bir Bask okul 6gretmeni olan Bernard Sayerce (1912'de
Biarritz yakinlarinda Ahetze’de dogdu), Freytag'in tayin
edilmis halefi olmak iddiasiyla (ki Isvigre, Cartigny’deki li-
derler tarafindan taninmayan bir iddia) hareketin Fransiz
kollarinin y6netimini eline gegirdi. Boliinme, fikri agidan de-
gil liderlik agisindan oldu. Sayerce, “le flambeau passait de Su-
isse en France” oldugunu iddia eden “Fidéle Berger” olarak ta-
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ninmaya bagladi. Kendisine, 6nceden bir Huguenot olan ve “la
cher Maman” olarak taninmaya baslayan Lydie Sartre katil-
mustr. Ikisi birlikte hareketin yaghlar1 “le cher Noyau” oldular.
Tann artik bu ikisi vasitasiyla konusuyordu ve onlar vasita-
siyla yeni krallik kurulabilecekti.

Freytag'in Ogretileri kaybolmadi. Ancak Paris’teki (daha
sonra Bordeaux da) merkezlerinden Sayerce, kendibasa gegi-
sini, altruistik inangtan altruistik hareket 6tesine gotiiren ye-
ni bir basamak, bir adim olarak yorumladi. Lydie Sartre, her-
kesin problemlerini kendisine getirebilecegi, herkesin kendi-
sinden zamanlar boyu kuvvet, sevgi ve 151k alacagi, herkese
kars: sefkatli bir anne olarak takdim edilirken, Sayerce dina-
mik bir figlirdii. Les Amis de I’homme’un simdi yaptig, sosyal
bir ferahlama idi. Iyi donaniml: atdlyeler kuruldu, Ville-ne-
uve-sur-Lot'daki Grange Neuve Estate’te gida maddeleri
tiretildi. Bordeaux merkezlerinde malzeme, ihtiyag olan yere
sevk edilmek lizere depolandi. Yeni mesaj su idi; arzin kaza-
nimlar: ve sahip olduklan biriktirilmek igin degil, aksine ih-
tiyaci olana dagitilmak igindi: Insan ancak komgusuna yar-
dim ederek kendisine yardim edebilirdi. Bu, aksiyon halinde-
ki altruism idi. Insanlik kendisini degistirdikge ve yeni karak-
ter kazandikga, bu sayede Tanr1 Kralligi kurulabilecekti. Diin-
yanin doniisiimii Fransa’da baglayacakti ve Fransa’dan da di-
ger milletlere yayilacakti. Les Amis de I’homme, insanlar yer-
yurtlarindan etmeyen, aksine Tanrinin Krallig1 hatirina onla-
ra layik olduklari refahi dagitan yeni fatihlerdi. Sayerce
1963’te oOldiikten sonra, Lydie Sartre hareketin yonetimine
destek oldu.

Periyodikler ve evden eve davetler gergevesinde stiren ak-
tif propaganda ile tanigildi. (Sayerce koluna, Ortodoks Kilise-
ler tarafindan Cartigny koluna nazaran daha az atesli tarzda
muhalif olunmustur. Haddi zatinda Sayerce “ugursuz kotii
(evil)” yerine sadece “6li” olarak kabul edilmigtir.). Fransa’da-
ki hareket (eski Eglisc du Royume de Dieu lakabini terk etmis go-
riinmektedir) de sosyal galigmalar1 sayesinde iyi bilinir hale
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gelmistir. Fransa’da 5000 veya daha fazlasinin Bordeaux ve
Tolouse’da oldugu sanilan, 12000 ila 15000 arasinda taraftar
bulundugu hesaplanmustir. Hareket, Viyana, Linz, Salzburg,
Nuremburg, Stuttgart ve Belgika’da da aktiftir. Isvigre ve Al-
manya’da muhtemelen binlerce taraftar1 olan Cartigny Kolu-
nun son yillarda daha az gelisme gosterdigi goriilmektedir.

Cok Yonlii Bir Mezhep- Mormonizm

Les Amis de I'homme gibi boyle sessiz bir karizmaya sahip
hareketler, cagimizdaki dogrudan mesihli mezheplerden da-
ha biiyiik 6nem tagimaktadirlar. Ozel sosyolojik alakalariyla
mezhepler, ister vakalarin karmasiklig ytliziinden olsun, ister
liderlik iddialarinin birbirinden farkliig) yiiziinden olsun,
kendi kurtulus regetelerini bambagka sekillerde kurumsallas-
tirmuslardir. Bunlardan higbiri Ahir-zaman Azizlerinin Isa Me-
sihi Kilisesi (Church of Jesus Christ of Latter-Day Saints)'nden
yani Mormonlardan daha karmagik degildir. Mormonizm
NewYork eyaletinde 1820’lerde basladi. Kurucusu, Joseph
Smith, bir giftginin oglu idi. Kayip seyleri bulmasina yardim-
c1olan “parlak bir tas” ile amatorce ugrasiyordu. Yanip harab
olmus mintikalarin esrarengiz, naiv ve batil inaniglara miisa-
it atmosferinin ortasinda, gizli gomiili hazine arayicis: idi.
Gencken, kendisine altin tabakalar halinde kitab: getiren Me-
lek Moroni tarafindan ziyaret edildigini iddia etmigtir. $tip-
hesiz Mormonizm, hali hazirdaki binyilcilik, miitkemmeliyet-
cilik, ihyacilik, farmasonluk aleyhine kampanyalar ve agirili-
ga karg: itidal gagrilarindan etkilenmistir. Bunlarin hepsin-
den bir seyleri kucaklamistir. Mormonizm, Adventizm’de
yaygin olan Israil'in gergek anlamda bir araya gelmesi gibi
bir takim fikirleri ileri siirmesine ragmen, on kabilenin (the
Indians) ve Yahudilerin yeniden insai, Mesih’in yenilenmis
bir diinyaya sahsi hakimiyeti, uygulamada yeni bir vahiy ile
yeni bir peygamberin gelmis olmas: gibi hadiselerin adventist
beklentilerini ifa ettigi soylenebilir. Amerika ilahi planda ar-
tik yerini almustir ve tist-eyalet NewYork ciftgilerinin kiilttirel
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geri kalmasi, Amerikalilarin yeni bir millet olarak ilk zaman-
larinda yasadiklar1 umumi kiiltiirel geri kalmaya mal edil-
migtir. Yeni Incil, Orta-Dogu’nun oldugu kadar, Amerika'nin
da, Isa Mesih’'in arzda gegmiste faaliyet sahnesi oldugunu
tasdiklemistir. Ortadogu yine Oyle olacaktir. Dinden ¢ikan
Avrupa kilisesini suglamak igin ortaya gikacak olan gergek
kilisenin zuhur yeri orasidir. Amerika, Tann tarafindan miis-
takbel Siyon olarak tayin edilmistir. Yeni din bu ytizden se-
gilmisler igin az bir bedelden daha ¢ogunu saglamustir. Ya da
o zamana kadar diinyanin merkezi olarak kabul edilen yer-
den oldukga uzakta yerlesmeyi onlar igin segmisti. Bu onlara
ozellikle Amerikanlar olarak itibarh bir kimlik verdi ve segil-
mis tlilkelerini kutsallastirdi.

Mormonizin, geleneksel Adventizini gagdas Millerisin’deki
bu Ogretilere 6nem vermeden kucaklamustir. Hareketin Bati-
ya dogru her gelisme safhasinda, uygulamada Rabbin pasif
gozetlemesi ve eski kehanetin yorumlari, yeninin anlagilma-
sina dogru fiziksel bir cabayla degisti. Hareketin bin yilci aki-
desi kaldi. Ancak buna, biitiin insanlarin tanrilara dontigebi-
lecegi ilkesi eklendi. Hatta bu, tanrinin kendisini dahi teka-
miil ettirmistir. Boylece binyilcilik gagdas Amerikan inancina
gelisme saglad1 ve insanin kalitsal iyiligi konularinda asimile
oldu. Adem’in Cennet’ten gikarilis: bile bir rahmet olarak yo-
rumlandi. Cilinkii Adem’e Allah arz1 doldurmasi emrini ver-
misti. Bu da Mormonlan oldukg¢a meggul eden konulardan
biri oldu. Inang igin aile merkez noktasini teskil etti. Ciinkii
gocuklar, yerlesim izni bekleyen ruhlara beden saglamaktay-
d1. Bir ilke, acilen niifusa ihtiya¢ duyan genis bir kitada mii-
cadele veren bir mezhebe bagarili sekilde uyarlanmuisti.

Mormonlarin Gentiles’'ten Kirtland’a; Ohio’dan Misso-
uri'ye, Nauvoo'ya, Illinois’e ve son olarak da (¢ogunlugun)
Utah’a gekilmesi; bin y1l inanig1 ve igedoniik tepkilerin bir ka-
nigimiydl. Bunlardan higbiri ne tutarliydi ne de Mormo-
nizm’de alisilmig bir konuydu. Mormonlar ne barigsever (pa-
sifist) ne de quietist’tiler ve geri gekilmeleri esasen zuliimden
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korunma gayretlerindendi. Daha ziyade kotii bir diinya ile
“lekelenmemis olan”a kuvvetli bir kagis arzusuydu. Kendileri-
ni tecrit etme ihtiyac1 kuvvetliydi (ancak hig¢ kullanilmadh).
Yeni bir de lisan yaratilmigti. Almanca’nin Rusya’da Hutteri-
anlara; ya da Rappitlere veya Amana Cemaatine Amerika’da
yardimi oldugu gibi dilin Mormonlara da bir dlgiide yardimu
olmustur. Mormonlar, icedontik mezheplerin tipik siki sosyal
iligkilerini yogun sekilde yasamaktaydilar. Toplumsal kont-
rol, hi¢ gemeinschaftlich degildi. Erken donemlerde, hizh ya-
yilma, pek o kadar hizli sosyallesememis bir ham karakteri

R B

ilk donemlerinde Mormonlar kendi miihtedilerini, kendi tapinaklarini kurdukla-
r1Utah’a gitme konusunda cesaretlendirdikleri halde, son yillarda diinyanin gesit-
li yerlerinde halka agik olmayan gizli ayinlerin yapildig: tapinaklar yapmaktadir-
lar. Resimdeki Isvigre’dedir.
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harekete dahil etti. Kaliforniya’daki ilk Mormon karakolu
olan, daha kiiglik ve tamamen komdiinitaryen San Bernardi-
no’da bile, icki, kumar ve diger kot aliskanliklarin kontroli
guglik arz ediyordu. Devlet yonetimi konusunda, teokratik
fikirleri diger mezheplerinkini andiriyordu. Ancak Mormon-
lar, dis diinyada bilinen organizasyon sekillerini adapte etti-
ler. Sekiiler otoritelerle gatismalar1 bir yana Mormonlar, boy-
le bir otorite fikrini reddetmediler: Joseph Smith, Birlesik
Devletler Baskanlhigina adayligim1 koydu. Utah’ta Mormonlar
politik gorev igin canla basla yaristilar. Bir anlamda Mormo-
nizm, bir gesit temsili nasyonalizm idi. Bir bolgeyi kazanarak
pek cok Zulu mezhebinin temsili kabileler haline geldigi gibi,
ayricalik ve otonomi kazanarak Mormonlar, ucuz toprak
avantajini elde ettiler ve bir anayurt insa ettiler. Artik, Siyon
Utah’ta olacagindan, Amerika ayn1 zamanda vadedilen {ilke
idi. Ingiltere’deki Ingiliz- Israillilerinde oldugu gibi, milliyet
ve yonelim belirten bu abartil1 kimlik, retreatizm ve mezhep
ayrilikgihiginin bir kose tasiydi.

Mormonlar ayn1 zamanda Evangelistikti. Ancak onlarinki,
ihtidacihga hak veren basit bir ihyaci iman degildi. [htidalar
basit (frontiersmen) degildi: Hizla biiyiiyen, gogmenle dolu
kasabalardan gelmigslerdi. Onlara gore Mormonluk, Ameri-
ka'nin alinyazisinin bir kurtulus berat1 haline gelmisti. Pek
cogu, Mormonlarin gayretle misyonerlik yaptigi, 1840’larin
sonlarinda Amerika’daki tiyelerinden fazla tiyeye sahip ol-
duklar Iskandinavya ve Ingiltere’den gelmisti. Basit bir ihti-
dac1 mezhep bunu bu kadar iyi sekilde basaramazdi. Ameri-
ka, insanlarin yeni Siyon’da bir araya getirilecegi, hem fizik-
sel litopya ve hem de diinyevi bin yilin ikisinin de sahnesi,
arz-1 mev'ud idi. Kutsal kitabi zengin ve ¢ok yonlu idi. Mor-
mon Kutsal Kitab: yankilar uyandird. Elestirmen Alexander
Campbell, Miiritlerin lideri, ‘her yanhgin ve her hakikatin son on
yilda NewYork'ta tartigildigr’ seklinde bir kanaat bildirdi. Bir
din olarak kilise baskanlar1 ve papazlar hiyerarsisi yoneti-
minde kurumsallasan bir peygamber y6netimine sahip oldu;
ki bu hiyerarsi, kilise dahilindeki ve disindaki profesyonel ol-
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mayan bir papazlar, peygamberler, pastorler, 6gretmenler ve
Incil vaizleri ile cagdas masonik tecriibeninki kadar zengin
ritieller hiyerarsisi idi. Biitiin bunlarla, hareket yenilik elde
etti. Geleneksel cazibesini de siirdiirdii. Organizasyon kesin
bir objektivite ve harici bir sahsiyet olarak miistakillik elde et-
ti. Mezhep igin daha karakteristik olarak, yeni bir mezhebin-
kinden daha uzun zamanda kurumsallasan kilisesinden s6z
edilebilir.

Uhrevi - Diinyevi Bir Mezhep

Mormonizm bir mezhep olarak zuhur ettigi icin, daha son-
ra bir kilise olarak benimsenmistir. Onun kilise olma karakte-
ri, Utah eyaletinde onun tstiin duruma gelmesine hayli yar-
dim etmigtir. llk liderlerden biri olan Sidney Rigdon’in ortaya
attig1 sekilde, ilk devirlerde Mormonlar, gonilli olarak onur-
larin1 ve diinya beklentilerini kurban etme konusunda uzlagti-
lar. Cok daha sonralari, sempatik yorumcu Thomas Leiper Ka-
ne, “onlarm bilinen kimliklerinin, mal miilkii ellerinden alinan bir
halk olarak gelistigi konusundaki yerlilerin ve Mormonlarm benzer
yonlerine” dikkatleri gekti. Tam kurtulusun ancak Mormon ki-
lisesi vasitasiyla olacag: iddiasi, Mormon soteriolojisinin kar-
magikligina ve insanin bir gok farkli durumuna imkan tanima-
sina ragmen, mezhebin diger bir inhisarc1 6zelligidir.

Mormonizm, genis bir faaliyet sahasini kabulii ve pek gok
mezhep mensubunun tamamen diinyevi bulacag), 6zellikle
tiyatro, dans, spor dahil eglence sektoriinde ve muhtelif giri-
simlerinde modern tesislerin kullanimu ile mezheplerin ¢o-
gundan farkhihk gosterir. Mormonizm’de tipik bir Piiriten ah-
laki, daima kuvvetle ifade edilirken Mormonizm, Piiriten za-
hitliginin geriliminden siyrilmigtir. Baz1 Mormonlar refah ve
rahattan hoglanmaktadir. Ancak bu, dinde gevsekligin bu-
lunduguna dair bir delil olarak alinmamalidir. Ciinkii Mor-
monlarin bir zekat vazifesi (gelirlerinin onda birini kiliseye
verirler) oldugundan hareket, bagarili zengin tliyelerden isti-
fade etmistir.
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Kapsamli yardim iglerinde ve yari-komiinal tesebbiisle-
rinde karmagik bir bélgesel taksimat kullandiklarindan -
hisse-bolge sistemi (the stake and ward system)- Mormonlar,
cok biiyiik caph bir diinyevi organizasyon ile kilise teskila-
tin1 birlestirdiler. Kilisedeki hayatlar1 esnasinda, genglerin
kismi sosyallesmesi, harekette gerekli iki yillik zorunlu mis-
yonerlik faaliyeti ile elde edilmigtir. Mormonizm, gok yon-
liligu ile genglere eglence alaninda faaliyet imkani, orta
yaslilara, ortak hayir islerinde galisma imkan1 ve (¢ogun-
lukla) yasl, issizlere essiz mesgaleler saglamistir. Mormo-
nizm’in ritiel lizerindeki 1srari, vaftiz konusunu da igerir.
Iyi bir Mormon’un vazifelerinden biri, Joseph Smith tara-
findan kilise yeniden inga edilmeden 6nce, hakikatten ha-
bersiz halde 6lenlerin, 6ldiikten sonra merasimi tistlenen
sag vekiller vasitasiyla vekaleten vaftize ulagsmalarini sagla-
mak idi. Kurtulug imtiyaz1 vermek maksadiyla, birinin ata-
larini aragtirma fikri, sag olanlarin kurtulugu, oliilerin kurtulu-
suna istinat eder, fikriyle takviye edilmistir. Mormonlar mii-
minlerin kendi atalarimi arastirip bularak onlar igin mera-
simler diizenleyebilmeleri igin, Utah’da genis mikrofilm ar-
sivleri topladilar. Bir ok Amerikali, hele bos zamanlarini
eglence diizenlemeye, arastirma ve ritiiel yapmaya adayan
bir Mormon igin -kendi Amerika 6ncesi soyunu aragtirmak-
oldukga eglenceli bir oyundu. Bilimsel faaliyet bu sebepten
iman ve iyi amellerin ifasinin gostergesi olarak mistisizme
eklenmistir. Hayirseverlik, kilise ile dayanisma, akrabalik
baglarim1 kuvvetlendirme, sistemli ve pratik ilim adamlig,
onceden beri gelen kimlik ihtiyac1 ve gecmisten gelecege
sureklilik iddiasin1 yansitan bu faaliyette ayni gati altinda
toplanmustir.

Erken donemlerinde Mormonizm, pek ¢ogunun yol mas-
raflarin1 karsilayarak, Avrupali miihtedilerini Utah’a gekti.
Ama bu politika eninde sonunda degisti ve artik Avrupa’da
bugiin Amerika’ya gog etmek istemeyen pek ¢ok Mormon
bulunmaktadir. Boyle olsa da, 1960’larin ortasinda, Kuzey
Amerika’da iki milyon Mormon’un yiizde seksen besi, bu-



240 Dini Mezhepler

lunmaktadir. Hareket, Almanya’da 15.000, Ingiltere’de
10.000 ve diger Avrupa llkelerinde daha az sayida tiyeleri
oldugunu iddia etmektedir. Yeni Zelanda’daki 5.000 Maori
de Mormon’dur. Mormonlar Polinezya’da faal olduklar:
halde, Afrika’da misyonerlik faaliyetlerinden sakinmuslar-
dir. Uyeleri arasinda da pek az sayida Amerikan zencisi
mevcuttur. Bunun sebebi ise merak konusudur. Joseph
Smith bir defasinda seyahat eden bir sovmenden kendisine
intikal eden bir parca papiriisiin ilhami terctimesini verir-
ken onun [brahim'in Kitabi’'ndan (Book of Abraham) oldugunu
soylemisti. Papirlis, Newyork’taki Metropolitan miizesinde
bulunmasina ve asirlardir Misir'daki cenaze torenlerinden
bahseden Oliiler Kitabi'min bir niishasindaki birkag frag-
mandan bagka bir sey olmamasina ragmen Smith’in tercu-
mesi, Oonceleri Mormon Kkilisesi tarafindan hi¢ reddedilme-
mis olmasina ragmen, papaz olmak isteyen zencilerin lanet-
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“Church of Jesus Christ of Latter Day Saints” {Mormonlar)'in kurucu peygamberi
Joseph Smith’in 1835’te Ohio’da gezginci bir sovmenden elde ettigi ve Abraham
ve Joseph’in yazilar olarak kabul ettigi bir papirus fragmani. Bugiiniin goriigiine
gore, papiriisiin Misirin Oliiler Kitabinin geleneksel torenlerle ilgili metinlerini
icerdigi kabul edilmektedir.
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lenmesi gerektigini ilan ediyordu. Papazlik erkekler igin
tam kilise tiyeliginin hayati bir unsuru oldugundan, bu yo-
rum zencilerin hareket liyesi olmalarina mani olmustur. Ki-
lisenin Utah’taki kurulusunu tamamladiktan kisa bir siire
sonra destekledigi cok eslilik 6gretisinden ayn olarak, (ina-
nig Mormonlarin daha 6nceki yerleri Nouvoo, Illinois’te giz-
lice dilden dile dolagmis olsa ve bir apostle olan Adams,
1843'te alenen ikinci bir eg almis olsa da), ne Joseph Smith’in
ilhama dayali yanlis terclimesi, ne de onun irkq etkileri ki-
lise yetkililerince reddedilmistir.

Hadiselere Kars1 Tavir

Bir dereceye kadar herhangi bir mezhebin diinyaya karg:
tavr, sartlarin degisimiyle baglantih olarak farklilik arz eder.
Uzun siirec devam eden mezheplerde, Ingiliz Quakerlerinde
oldugu gibi, baskin bir tavirdan bir baskasina, ondan da bir
liglinctistine degisme egilimi zuhur edebilir. Diger vakalarda
boyle agikga birbirini izleme gériilmemistir: tavirlar daha ka-
nigiktir. Buna bir 6rnek Isa Mesilt'in [kinci Zuhuruna Inananlar
Birlesik Cemiyeti olarak bilinen ve Ingiltere’de Manchester’da,
18.asrin ortalarinda Cevennes’den miilteci Camisard’larin et-
kisi altinda ortaya ¢ikan, Shakers’dir. Baglangigta Shakers, il-
hamlar, vahiyler ve kesinlesen kehanetler aldiklar1 kendin-
den gecme ve vecd halleri yasadilar. Isa Mesih'in arza yakin-
da donecegini diisiinmeye bagladilar. Ve diinyay: tevbe et-
meye zorladilar. Okuma-yazma bilmeyen ve dort 6lii dog-
mus ¢ocuk sahibi olduktan sonra cinsel iliskinin diinyadaki
en biiytik koétiliik oldugu kanaatine varan Ann Lee liderli-
ginde, 1760’larda kiiglik hararetli guruplar olusturuldu. Mez-
hebin hareketsiz olarak kendinden ge¢me tarzindaki ve igin-
de bazi sozler ile silkinmelerin bulundugu ibadeti sekli, hak-
larinda takibata yol act1 ve 1774'te dokuz Shaker Amerika’ya
dogru yola gikt.
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Baslangictan itibaren Shakerlar evangelistik (incilci) idi. Gii-
nahkar insani iknaya ve kendi evlenmeyen gruplarina dahil
etmeye hevesli idiler. ABD’ye mahsus iliyacilik onlara gontlli
katilimlar sagladi. Bir bakima onlar binyilc: idiler. Ancak onlar
kendilerinin yeni neslin gtinah gikartmus, tovbekar olmus, gii-
nahtan (6zellikle cinsel iligki) yasaklanmis ve boylece kurtaril-
mis ve yeniden diriltil-
mis ¢ocuklar1 oldukla-
rnu distindiiler. Anne

A FACSIMILE FROM THE BOOK OF ABRAHAM Ann Lee, kendisine bu_
) yusel glicler bahsedil-
Vi mis biriydi. Mesihgilik

terminolojisinde “Apo-
calypse’in kadim” olarak
takdim ediliyordu. Bu-

) ?" % 1 na ragmen kurtulus an-

AT T 772 T T cak evlilikten uzak,
TN T i dogru bir hayat ile elde
(i o N IR edilebilirdi. Ciinkii tiim
Fariaxsmiow or THE Asor Cu, kin, nefret, hirs, insan-
sﬂgtir:sfs“;d’f.:’33:1".’5:‘.i:;?;ifﬂ;iﬁgwgﬁﬁ'ﬁs:ﬁméﬂg higin, tahribatin koki

Pharaoch. 10. Abraham in Egypt. 11. Designed to represent th B 1.
illars_ of heaven, as understood by the Eeritione 11, Ray: ldl. Bu yuzden mezhe-
:«nng, signifying expanse, or the firmament over our heads:

but in this cese, in relation to this subject. the Egyptians meant it

U e M be yeni girenler bir ihti-

3 dact mezhepte buluna-
bilecek tarzda, kendi
glinahkarhklarimin id-
rakine ulastirnlmisti.

Smith’in fragmanlarin kesfini ilan ettigi ve
ilhamla terciimesini bildirdigi periyodigin Ama sonug. tamamen

bir kopyast. icedoniik bir inziva ha-
yat1 idi.

Shaker’larin er-geg adapte olduklari komiinitaryen ¢o-
zim, galisma ve ibadetin karmagik ve iyi kurumsallasmig
tarzda sekillendigi karmasik, girift koloniler kurmak duru-
mundaydi. Ann Lee’nin oliimiinden sonra zuhur eden bu
gelisme, Shaker uygulamasini daha akilc: hale getirdi; mez-
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Shakerler oldukga karmasik danslarindan birindeler. 19. asirda, dans etmek mez-
hebin ibadetinin 6nemli bir 6zelligi haline geldi.

hebi harici durumlara uygun hale getirdi; (gergek ailenin ya-
saklanmasiyla zorunlu hale gelen) karsilikli aile yardimlas-
masi esasini getirdi. Introversiyonist egilimi kuvvetlendirdi.
Shakerlar bununla birlikte, miilkiyeti diinya ile irtibat1 he-
niiz terk etmeyen inananlarin sekiiler nizamina izin verdi. On-
larin diinyay: terk edisleri zihni planda da degildi. Ciddi
miktardaki oksilizi topladilar; yerlilerle tekrar arkadaslik
kurdular; ve diinyada yaygin bigimde kullanilan pek gok
akillh makinenin icadin: gergeklestirdiler. Kendi kuvvetli il-
hama dayal1 kanaatlerinin ardinda oldular ve hatta bir spiri-
tualizm sekli gelistirdiler. (O sirada biiyiimekte olan Fox kiz
kardeglerin taraftarlarindan biraz farkli da olsa). Sonunda
Shaker’larin Incilci kaynag daha kapali bir hayat tarz1 orta-
ya koydu. ilk devirlerdeki “ruhtaki titresim” yerini rutinlesti-
rilmis dansa birakt1 ve sonra onlar da sona erdi. 19. asrin son
yarisinda, daha yaslh olan ve Shakerizm’i bir gesit Sosyalizm
olarak goren ve mezhebin ana fikrinin aslen diinyaya iitopya-
c bir yaklasim oldugunu diistinen Frederick Evans ile intro-
versiyonist bir durumu temsil eden Harvey Eads gibi daha



244 Dini Mezhepler

muhafazakar quictist Shakerlar arasinda dahili farklihiklar or-
taya qikt1. Shakers, tigii disinda hepsi de 1787 -1810 arasinda
olmak tizere 19 ayr1 cemaat kurdular. Baglangiglarindan iti-
baren, son birkag diizine Shakerin iki cemaati devam ettir-
meye calistiklar1 1950’lerin sonlarina kadarki dénemde
17.000’den fazla iiyeleri olmustur.

Kapsamlilik Arayisi

Pek ¢ok mezhebin, kutsal metinlerdeki belli fikirler iize-
rinde durarak, belirli pratiklerin tegvikiyle ve kurtulusun
ozellikle bunlara bagh oldugunu varsayarak diinyaya birinci
diizeyde bir tavir tegkil ettiklerine dair kuvvetli bir kabul ile
ortaya ¢itkmasina ragmen bazi mezhepler, kilisede onu daha
tipik nitelendiren bir evrensellik ve sumulliiliik gérmiisler-
dir. Bu mezheplerin kendilerini reform gegirmis (ya da daha
tipik olarak restore edilmis) kiliseler olarak kabul etmeleri hig
de sasirtmamalidir. Ancak onlarin ayrilikq1 yonleri, birbirle-
riyle yarismalar ve mevcut dini kurumlar1 iméaen reddetme-
leri ve tartismalarini1 da mezhepler olarak gormeleridir. Bun-
lardan en goéze garpani Katolik Apostolik Kilisesi ve onun Al-
man kolu; Neue Apostolische Kirche'dir. Ancak Liberal Catholics
ve the Free Catholics gibi bagkalar1 da vardir. (Ancak isimlerin
kendileri bu mezheplerin mengeleri hakkinda bilgi vermekte-
dir). Bu hareketler gogunlukla mevcut kiliselerin yetkilerini
sorgularlar ve 6zellikle de ya digerlerinin usullerinin dogru-
lugu konusunda ya da karsit grubun Hiristiyan misyonuna
ne derece sadik olduklar1 konusunda meydan okurlar. Kilise
vetkisi konusundaki endise, 6zellikle Ingiltere’de 19. asrin
baslarinda yaygindi. Ingiltere kilisesindeki biiyiik partilere
gore onun sonuglar: bir yana, bir takim yeni hareketlere yol
agmustir. Bunlardan biri ilk kurucularindan bir kagi kilisenin
cklesiastik yapisini, 6zellikle de igerdigi sacerdotal prensibini
reddetmek igin gelmis Anglikan papazlar: ya da ordinantlar
olan Plymouth Brethren hareketidir.
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Shakerler, mekanik icatlar konusunda olaganiistii yaraticilik 6rnekleri sergiledi-
ler. Burada resmedilen, onlarin bir camasir makinesi tasarimlarinin iki farkh
asamasl.

Lideri, popiiler bir Londra Kilisesi'nin basaril Presbiteryen
papazi Edward Irwing olan Katolik Apostolik Kilisesi, kismen
benzer bir anlayistan, kismen de Isa Mesil’in ikinci zuhurun-
dan onceki son giinler kabul edilen, kiliseyle alakal bir anla-
yistan zuhur etti. Adventizin konusunda fikirleri tam ifadesi-
ni buldugunda Irwing kilisesinden (6zellikle Mesihlik -Chris-
tology- konusunda) sapiklan tard ettiginde, cemaatinin gogu
yeni bir kilise kurmak igin onu terk etti. Yeni hareketin kilise
hiyerarsisinin temeli, Scotland’da dillerde dolasan birdenbire
ortaya gikan bir hadiseden kaynaklanmaktadir. Irwing ve be-
raberindekiler, gercek bin yil1 6yle istiyakla bekliyorlard: ki,
glossalalia hastalig1 salginini, hem ¢agin sonunun geldigine
dair bir isaret ve hem de St. Paul’un kilise isi i¢cin Kutsal
Ruh’un hazirhg diye bahsettigi ‘hediye’lerden biri olarak ka-
bul ettiler. Ancak kilise uzun zaman ihmale ugramisti. Yal-
nizca havarilere ait hediyeler ve miisabakalar -St.Paul tarafin-
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dan tarif edildigi sekilde- yenilenirse, kilise ahir zamanda go-
revini ifa edebilecektir. Dil hediyesi, kendisini simdi Katolik
ve Apostolik Kilise olarak tanimlayan Irwing’in ayrilmis ce-
maatinde devam ettirdi. Kilise gorevlileri, Ruh’un hediyeleri-
nin dagitimina uygun tarzda, Ruh’un direktifleri dogrultu-
sunda tayin edilmislerdi. Hayatinin son birkag yilinda Irwing
kendisini, su anda kilisenin liderleri haline gelmis olan on iki
havarinin emrinde addetti.

Hareket ortodoks-digi olarak Presbiteryen kiliseden tard
edilmesine ragmen, yeni bir mezhep kurmak igin degil an-
cak kiliselere, yaklasan zuhura dair sahit getirmek igin ve
apostolik kilise yonetimine duyulan ihtiyactan taraftarlar,
Kutsal Ruh’un giictinii aldiklarina inandilar. Havariler, sa-
dece kitlelere Incil’i teblig etmek igin degil, aym1 zamanda
Ortodoks kilise liderlerini de etkilemek i¢in muhtelif tilkele-
ri gezdiler. Kiliseleri dondirmedeki basarisizliklar: ve 6zel-
likle Ingiltere, Almanya ve A.B.D."de duragan bir taraftar ar-
tis1 aslinda, yeni bir mezhep kurmusgtur. Kutsal Ruh hediye-
lerinin benzerliklerindeki zithklarin akabinde hareket, sakra-
mentlere ve teferruatiyla ekmek-sarap ayinine 6zel bir ilgi ile
kademeli bir ibadet sekliné doniistii ve bazi1 bakimlardan
Anglo-Katolisizm’in gelisimini hazirlad1. Hareket, Paul tara-
findan isaret edildigi sekilde, peygamberler, melekler, pas-
torler ve Havarilerin kontroliinde hizmette bulunan evange-
listler seklindeki Kilisenin tiim yapisim1 benimsedi. Zuhu-
run, son Havarinin 6liimiiyle ya da 6liimiinden sonra olaca-
g1 beklenmekteydi. Oliim 1901’de vaki oldu ve ondan sonra
kilise daha fazla genislemek istemedi. Biraz yavas da olsa ge-
rileme baslad1. Buna ragmen 1930larda bile, Ingiltere, Ame-
rika ve Avrupa’da taraftarlar binlerle sayilmaktaydi. Ik za-
manlarda, Karlshud, Donaumoos’ta biiyiik 6lglide kendili-
ginden gikan sdylentiler, Giiney Almanya ve lsvigre’de hati-
n1 sayilir bir etki saglamigtir; Karlshud’daki Roma Katolik
papazi sonunda bir Katolik Apostolik olmus ve Bern’deki Me-
lek vazifesini ifa etmisgti.
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Katolik Apostolik Kilisesinin eksigi, ayr1 varligini tasdik
edecek kendine 6zgii bir ideolojiydi: Boyle bir fikriyat, hig
stiphesiz kurucusunun faraziyeleriyle uyusmayacakti. Hare-
ket Pentekostal fenomenler tizerinde durmasina ragmen,
ozellikle ilk zamanlarda ve Adventizmde, bu vurgularin hig
biri, Roma Anglikan ve Presbiteryen kiliselerinin saptig1 yo-
lun tezahiirlerinden farkl goriilmemistir. Bunlarin gogu kili-
se hiikiimetinin gergek yapisini anlamada basarisiz olmustur.
Cinkii onlar, karizmatik gizgide kilise yonetimi kurmusglardi.
Katolik apostolikler, hazirliksiz olduklarindan, kendi umut-
lar1 ve niyetleri pesinde kostuklarindan, kismi bir ayrimlas-
maya suriiklenmekteydiler. Binyil umutlarinin hezimetinden
sonra, hareketin raison d’étre’si yorulmustu. Ingiltere’de hare-
ketin pek ok tiyesi Ingiltere Kilisesine yonelmisti.

Bununla birlikte kilisenin biitiin tiyeleri, ilk liderlerin yo-
rumlarini kabul etmemislerdi. Bir kismi, Apostle’in gorevinin
oliinceye kadar devam etmesi gerekmedigini diisiinmekteydi.
Ayn gortiste olanlar 6zellikle Almanya’da goze garpmaktay-
di. Kehéanet ruhu tecriibesi gergevesinde yeni atamalar yapil-
di. Iki hareket gelisti; ilk gikiglarindan gok daha dmirane lider-
ler gizgisini devam ettiren Apostle’larin tayin edildikleri ve da-
ha giiclii olan Die Neue Apostolische Kirche hareketi idi. Tanr-
nin yerytiziinde temsilcileri haline gelen Apostle’larmn faaliyeti
ile ancak kurtulus gergeklestirilebilirdi. Yeni hareket mevcut
kiliselerle ilgiyi keserek bagimsiz bir mezhep haline geldi. Bir
hareket olarak, 1950-60 yillarinda lideri tarafindan beslenen
binyil timitlerinin ugradig) hayal kirikhig1 ve saskinlik sonrasin-
da, ciddi ve miikerrer boliinmelere de maruz kaldi.

Uzlagsmaci ve Ayrilik¢t Olmayan Mezhepler

Onceki béliimlerde ele alinan mezhepler, insan mutlaka
kurtulabilmek igin ne yapmalidir, sorusuna Ortodoksluktan
kesin olarak ayrilan baskin bir cevap terminolojisinde cevap
vermekteydiler. Bu boliimde ele alinanlar ya yasayan bir me-
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sih vasitasiyla ya karizmatik bir liderin 6gretilerine itaat ile
kurtulus vaat etmektedirler. Ya da soruya iki anlama gelen
kacamak bir cevap vermektedirler. Kagamak cevap yorum-
cuya delildir, liyeye degil. Bu durum kurucularinin ya istik-
rarsizhgindan ya da yaraticithgindandir; ya da kurtulus kadar
kompleks bir sonu elde etmek igin tek yonli yol gostermeler
yeterli degildir. Boyle mezhepler, bir kismu kiliselerde ku-
rumlagmis olabilecek birbirinden farkh prosediirleri benim-
seyerek, cklektik ve senkretistiktir. En canli 6rnek, kiliseler diin-
yasinda hicbir zaman basit bir mezhep olmayan, ancak bir
azinlik grubundan ziyade bir halkin hayat seklini yeniden
yaratip, kurumsallagtirmaya tegebbiis ederek ortodokslugu
taklit eden Mormonizm'dir.

Diger gruplarin da kacamakl cevaplar1 olmaktadir. Ciin-
kii onlar kesin bir bi¢imde bir 1rk, bir millet, mevcut bir kili-
se ya da kurtulusun tiimiiyle kendi miilkiyetlerinde oldugu
bir ortaklig: tarif etmektedirler. Bu guruplar belirli fakat da-
ha genis bir segmeni ikna etmeyi ve onlar tarafindan da ayr-
likg1 olmaya zorlanmaya karsi mukavemet etmeyi gozetmek-
tedirler. Siyah Miisliimanlar, siyah irkin ihtidasin1 gozetmek-
tedirler. Katolik Apostolikler, kayip 6gretilerin kiliselere tek-
rar kazandirilmasim g6zetmiglerdir. Ingiliz- Israilliler, kendi
kimliklerindeki Ingilizleri (ve diger Anglo-Saxon halki) Tan-
riun Incil’de gegen soziinii yerine getirecegi kayp on Israil ka-
bilesi kimlikleriyle kazanmay1 gozettiler. Onlar kendilerini
ayird etmeseler de, boyle gruplar genelde mezhepler olarak
ele alinmaktadur.
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Gelismekte Olan
Iki Toplumda Mezhepler

ezheplerin, sosyal organizasyonlar ve iliskilerin bo-
M zuldugu sosyal degisme donemlerinde ortaya giktik-

lan1 iddiasi, Din Sosyolojisinde yaygin bir kanaattir.
Bazen de mezheplerin, endiistrilesme ve sehirlesmenin bir tirti-
nii oldugu iddia edilmis ve Avrupa’daki mezhep hareketleri
tizerinde galisanlar, tekstil isgilerinin -ki en eski endtistriyel is-
¢i gruplarindan biridir-, gogunlukla, aktif mezhep taraftarlar
olmalar gergegi karsisinda sasirmislardir. Bat: tarihinde sosyal
degisme, cogunlukla gok bariz bir bigimde bir endiistrilesme
ve sehirlesme siireci olmustur. Ve toplumsal yapinin dogasin-
daki, binlerce yillik bir tarihsel siirecte yasanan stirekli degisim
olarak, mezhepleri, az veya gok oranda bu siiregle alakali bir
sey olarak kabul etmek zor olacaktir. Bununla birlikte, mezhep-
ler, sosyal degismenin ok gesitli tiplerinde, 6zellikle de kiiltii-
rel temas durumlarinda ortaya gikmaktadir. Diinyada mezhep
hareketlerinin en miinbit alanlar olarak gortilen, Giiney Afrika
ve Japonya toplumlarinda mezhepler, endiistrilesmeden ziya-
de kiiltiirel temaslardan daha fazla etkilenmis gériinmektedir.
Bu durum, pek ¢ok mezhebin ortaya giktign Endonezya ve
West Indies gibi tilkeler igin de dogrudur.
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Diger Toplumlarda Mezhepler: Giiney Afrika

20.ytizyilin baglarindan beri Giiney Afrika’da filizlenen
mezhepler, yerli halkin, hem ifade htirriyeti, hem de dinsel
faaliyetlerde geleneksel ailevi kaliplarin devami konusunda-
ki arayis1 agikga ortaya koymaktadir. 1950’lerin basinda Gii-
ney Afrika Birligi'nde, gogu kiiglik ve tamamuayla yerel toplu-
luklar bigiminde, digerleri de etkili organizasyonlara ve bin-
lerce mensuba sahip olan, 2000'i agkin yerli mezhebin oldu-
gu bilinmekteydi. Isvegli papaz Bengt Sundkler, bu mezhep-
leri once iki -daha sonra lig- farkh tipe ayirmisti. Onun kul-
landig1 terminoloji uygun ve yeterli olmasa da, genelde yay-
gin olarak kullanilmustir.

Habes kiliseleri, biiytik olglide, kendi kiliselerinin idaresi
konusunda, Avrupa’dan bagimsiz hareket edebilen Afrikal
pastor ve din adamu talep etmeleri nedeniyle, Batili misyon

Jukskei Nehrinde yer
alan tam batina vaftizi.
Vaftiz Giiney Afrika’da

ylizlerce siyonist mez-
hepte merkezi 6nemi
olan bir ritiieldir. Ciin-
kii, yerli dinlerin sere-
monileri ile Hiristiyan
sembolizmini birlestir-
mektedir. Ayrica Giiney
Afrika’da suyun 6nemi
de bilinmektedir.
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kiliselerinden ayrilmislardi. Habesi ifadesi, ellerini Tanr1’ya
dogru agarak Habesistan (Etiopya) i¢in Mezmurlar1 okuyan
Afrikalilarin kendilerince benimsenmisti. Bu mezhepler, ba-
zilar1 zamanla daha saldirgan bigimde, beyaz diismani (anti-
white) olsa da, tarz agisindan gogunlukla, ayrildiklar1 mis-
yonlara benzerliklerini devam ettirdiler. Gegen yillarda Ha-
bes kiliseleri, Avrupali kiliselerin uygulama bigimleri ve ah-
laki prensiplerini taklit ettikleri oranda daha dikkat gekici ha-
le gelmislerdir. Onlarin liderlerinden bazilar1 da irk ayirimu
politikalarini stirdiirmiistiir.

Sundkler, tasnif ettigi mezheplerden diger temel gruba
ise, Siyonist adini vermistir. Ciinkii bu mezhebin ilk liderle-
ri, kendilerine John Alexander Dowie tarafindan Siyon’da
kurulan Hiristiyan Apostolik Kilisesi'ni 6rnek almuslardir.
Dowie, 1900 yilinda, Lake Michigan’daki Siyon Sehrinde,
misyonerleri Afrika’da gok aktif olan bir kilise tesis etmisti.
Onun taraftarlari, en azindan baslangigta, vahsi bir cosku ve
dogallik igerisinde ibadet eden, fundamentalist, inangla iyi-
lestirmeyi savunan (faith-healer), pentecostalistler ve pre-
millenialistler (yasadigimiz anin, Tanrisal Krallik 6ncesi dev-
re oldugunu iddia eden) idi. Taklit diisiincesine dayanan Af-
rika mezhepleri, hizli bir bigimde, Dowie’den 6grendikleri ile
asimile edilmesi zor olmayan Afrika biiyiisel pratiklerini bir-
legtirerek farkh bir inang ve ritiiel olusturmustur. Inangla iyi-
lestirme, ekstaze, ilhamlar ve Dowie’nin kendi durumunda
oldugu gibi, cemaatlerin tesisi vb. 6zelliklerin hepsi, bu mez-
hepler igin tipik unsurlar haline gelmistir. Dolayisiyla Sundk-
ler, sonugcta, baz1 Afrika mezheplerini de mesihi mezhepler
olarak tasnif etmistir. Ancak bu kategori, Siyonist kategori-
den tam olarak ayirt edilememistir.

Afrika mezhepleri, taraftarlarini, en azindan kendi liderle-
rini biiyiik gii¢ ve tistiin bir mevkiye sahip bir Afrikal ola-
rak gorebilecekleri bir ortam saglama gibi pekgok tali fonksi-
yon da icra etmistir. Bununla birlikte, onlar, yine de temelde
Bati’daki taninmis mezhep hareketlerine benzeyen kurtulus
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yollar1 aramakla tezahiir etmistir. Ozellikle, biiyiisel uygula-
malar gibi, benimsedikleri tarzlardan gogu yerliydi. htidac
ve kismen ihtilalci 6zellikteki diger mezhepler de, Giiney Af-
rika’da misyonerlik faaliyetinde bulunan Avrupa veya Ame-
rikan Zenci kokenli ayrilikg1 hareketleri taklit ederek birta-
kim seyler 6grendiler. Nitekim, takipgilerinin kendilerini Is-
railliler olarak isimlendirdigi ve Zencilerin segilmis bir halk
olduguna inanan, Amerikan zenci kokenli ihtilalci bir hare-
ket, Enoch Mgijima'y: etkilemistir. Mgijima'nin vizyonlar: ve
kehanete karsi egilimi, sonugta, taraftarlarinin kendilerini
Amerikan kokenli ana gruptan ayirmasina yol acti. Onlar
vergi vermeyi reddettiler ve illegal olarak bir arada toplandi-
lar ve kamplar kurdular. Yine onlar Avrupalilarin ilahi bir ce-
za ile yok olacagini bekliyorlardi. Devletin onlar1 ikna etmek
i¢in sabirli gayretlerine ragmen Israilliler, evlerine donmeyi
reddettiler. Avrupalilarin elimine edilmesi konusunda tanri-
nin kendilerine yardimc olacagini diistinerek boyle bir ama-
cin gergeklesmesi igin silahlandilar. Sonugta Bulhock’ta
1921’de meydana gelen bir gatisma 183 Israilli’'nin 6liimiine
ve Mgjima'nin da 3 yil hapsine sebep oldu.

Biiyiisel uygulamalara egilimli gruplarda bile giiglii bir be-
yaz karsit1 temaytil goriilmesine ragmen, bir kag Giiney Afrika-
11 mezhep bugtine kadar teblig konusunda Adventist bir tavir
takinmuglardir. Bu egilim, 1950'lerde binlerce mezhep mensu-
bunun, kendi kurucularimin oglunu kral olarak ilan ettikleri
Kuzey Transvaal’daki Zion $ehrinde, Edward Lekganyane’in
Siyon Hiristiyan Kilisesinde gtiglii bir sekilde ilan edilmistir.
Edward Lekganyane, kendisini biitiin cadilar1 yok edebilecek
kadar giiglii bir biiyticii olarak takdim etmis ve sifa arayanla-
rin, onun takdis ettigi yanan bir kagit parcasiyla deva bulabile-
cegini iddia etmistir. Bu hareketin kurallar1 kesindi. Hareketin
en ilging yanlari, onun glicti, genis boyutu, yonetimindeki ay-
rintih hiyerarsik yapi, bir monark gibi giyinen ve debdebeli bir
hayat siiren Edward'in tezahiir eden giicliydii. Ibadetleri bu
tiir gruplara 6zgii olan dans ve degisik gosterilerle bezenmis
trans ve vecd hallerinin tecriibesi tarzindadir.
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Siyon sehrinde yerlesilmesi ve mezhep baghliginin kabile
bagliliklarinin yerine gegmesi, bu mezhebin, geleneksel kabi-
le anlayisimin hizli bir bigimde yok oldugu ve bireylerin kim-
liklerini kaybetme endisesiyle sikint1 gektikleri bir gegis do-
nemi toplumuyla ilgili oldugunu gostermektedir. Bir kisim
mezhepler, biiyiik oranda belirli bazi kabilelerden gikmakta-
dir. Ve bu kabilelerde sefler, gogunlukla beyazlarin teskilatla-
rinda kendileri igin kabul edilmeyen 6zel bir mevkiye otur-
tulmuslardir. Ancak boyle mezhepler ayni zamanda diger in-
sanlar tarafindan bir gli¢ gosteri arag1 olarak da kabul edil-
miglerdir. Boyle durumlarda savasqilar ile kahinler veya dini
liderler arasinda sessiz bir gii¢ miisabakas1 yasanmustir. Nite-
kim, Afrika’da ortaya gikan boyle durumlarda, siyasi ve as-
keri otonomi yok olmasina ragmen dini bagimsizlik devam
ettigi igcin miicadeleyi din adamlar1 kazanmustir.

Uyeleri genellikle Zulu kabilesi mensuplarindan olusan
ve Sembe Kilisesi olarak da bilinen Nasirali Baptist Kilise-
si'nin kurucusu John Galilee Shembe, iste boyle bir din ada-
mudir. Shembe eski Zulu seflerinin toren adetlerini aynen de-

John Galilee Shembe, Giiney Afrika’da en gok kutlama yapilan Hz. Isa’nin dogu-
suna miiteallik mezheplerden birinin, Nasirali Baptist Kilisesinin lideri, taraftar-
larina tavsiyelerde bulunarak onlar iyilestiriyor.
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vam ettirmis ve Zulu'lular arasinda yasayan herhangi bir
seften daha fazla sayg) gormiistiir. Babasinin ardindan lider
olan Shembe, sanki [sa’ya denk bir mesih- biiyiicii olarak ka-
bul edilmistir. Onun hareketi de biitiin hastaliklarin kaynag:
olarak diistiniilen cad1 ve benzeri kétii ruhlardan biiytik bir
kurtulustur ve kabile geleneginde o, kendi 6zel yerini devam
ettirir. Kilise yonetimi, hiyerarsisi ve isimlendirilmesi, Zulu
geleneklerine gore sekillenmistir. Fakat hareket, ayn1 zaman-

Shembe Kilisesinin dansgilari, yi1lda bir kere yapilan bir merasimde. Kilise, pek
¢ok Zulu taraftan igin bir vekil kabile durumundadir. Burada goriildiigii gibi Ki-
lise, Zulu danslarini ve merasimlerini, kabilenin savasgi cesaretiyle birlesmis hal-
de biinyesine almistir.
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da, Eski Ahit'ten gikarilmis birtakim tabu ve emirler de em-
poze etmistir. Mezhep hayati, Zulu hayatiyla kismen uyum
iginde devam eder ve hareketin gticli, Zulu mazisinin giicti-
ni gagnistirr.

Afrika yasamindaki kiiltiirel karigiklik, mezheplerin fonk-
siyonlarini, kismen yapilarinin kendilerine 6zgii olusundan
dolay1 Bat1 toplumundakinden daha bériz hale getirir. Dogu
Londra ve Durban’da Nicholas Bhengu’niin liderliginde olu-
san ve pek ok Afrika mezhebinden daha gok beyazlarin ih-
tidaci mezheplerinden -6zellikle Pentekostalism- etkilenmis
olan ihtidac1 hareket, gogmenlerin sehir hayatina asimile ol-
ma stirecinde bu tip dini tepkinin 6nemini sergiler. Sifa ver-
me ve toplu giinah itirafi térenleri -aslinda, hareket tiyelerin-
den biiyiik gogunlugunun mensup oldugu Xhosa kabilesinde
yaygindir-, geleneksel atalar kiiltii toleransiyla birlesmistir.
Mezhep taraftarlarindan 6nemli bir boliimii, kirsal kesimden
gelmis kimselerdi; ve bu mezhep, sehir hayatinin ayarticihig-
na kars1 bir koruma saglamakta ve gehirde is bulmak amaciy-
la topraklarini birakarak oraya gelen yeni gogmenlerin ytik-
sek ahlak degerleriyle irtibat kurmalarin saglayan bir unsur
olarak islev gormektedir. Benguist olmak, hem kuvvetli bir
ayrimcilik hissi hem de diriistliige, tutumluluga, temizlige,
safliga ve galigkanliga 6nem veren bir hayat tarzimi kabul
edip benimsemek demektir. Avrupa’daki Evangelik hareket-
lerden oldukga etkilenmis olan bu mezhepte bizler, bir yan-
dan kendi bolgelerine 6zgii kiiltiirel degerleri korumaya ga-
lisirken, diger taraftan da onlari, idealize ederek sehir hayati-
nin ahlaki degerleriyle iliskilendirmeye calisan Avrupa ve
Amerika kokenli ihtidac1 mezheplere daha da yaklasmus olu-
yoruz. Onlarin etkisi, biiyiik oranda, tiyelerine yeni ve an-
laml1 bir toplumsal hayat saglamalarina atfedilebilir. Bu du-
rumda, mezhepgiligi kabul edenler ve ona taraftar olanlar
sehre gog eden kimseler olmaktadir. Fakat bizler, bununla
birlikte, sehir hayatinin etkilerinden kurtulmak ve ge¢misin
geleneksel kirsal degerlerini tekrar 6n plana gikarmak isteyen
daha birgok biiyiisel mezhebi de g6z ardi etmemeliyiz.
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Japonya’da Mezhepler

1854'te tilke dis ticarete agildig1 giinden beri, Japonya'nin
yasadig1 sosyal degisimdeki karmasik siireg, onun énemli bir
parcasi olmakla birlikte, sadece endtistriyel bir gelisim siireci-
nin Otesinde olmustur. O, sosyal yapinin topyekiin bir transfor-
masyonunu, yani su degisiklikleri igerir; gergin ve ¢cogunlukla
siddet egilimli bir siyaset; dayatmaci ve devlet destekli yeni bir
endiistriyel faaliyet; bilingli ve sistematik bir kiiltiir 6diing al-
ma gayreti; ve imparatorluk hakimiyetini yeniden tesis etme
gabasi ve bu konuda yasanan basarisizlik. Bu siireg iginde sinif-
sal yapis1 sekil degistirmis; toplumun dini temeli zayiflamus;
buiytikliik mitolojileri tahrip olmus; Japon halki dramatik bir
zaferden sonra maglubiyeti yasamus; siyasi ve toplumsal yon-
den yeniden organizasyona zorlanmustir. Sosyal kriz sartlari,
Japonya’da uzun bir donem devam etti. Baz1 konularda gok iyi
entegre olmus ve asirlardir stiren sosyal ve politik izolasyon ve
cografi ayirimin ortaya gikardig1 ahenkten hoslanan bu millet

“Holy Labour”, sa-
natsever anlayista
oldugu gibi, bir ¢cok
Japon mezhebinin
ortak bir 6zelligidir.
Burada Tenrikyo
Patriginin karsy,
halk aktivitelerine
katilmaktadir. Ten-
rikyo 19. Asirda ku-
rulmus bir mezhep-
tir. Kurucusu, Miki
Nakayama kendisi-
nin tanrilarin mabe-
di oldugunu iddia
etmektedir. Mez-
hep, mucizevi iyi-
lestirme iizerinde
durmaktadir.
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akiit bir kimlik bunalimina maruz kalmugtir. Iste yeni dini hare-
ketler gogunlukla bu sartlarda ortaya gikmustir.

Pek ¢ok bakimdan gagdas Japon halki, dini inanislar: zayif-
lamis oldukga sekiiler ve materyalist bir halk olarak takdim
edilmistir. Bununla birlikte yeni mezhepler yayilmistir. Gele-
neksel kiiltiirlerdeki farklihiga ragmen 19. ytizyilda ABD igin
yapilan yorumlar ¢ogunlukla Japonya igin de gegerlidir: Yani,
bu donem Japonya’da da yeni mezheplerin filizlendigi bir d6-
nem olmustur. Genellikle mezhepler, milli ideolojilerin zay:f-
ladigy, farkh geleneklerin gatistig sekiiler toplumlarda gelisir.

Yeni mezhepler, eski degerlerin yeniden canlanmas veya
yeni sartlara uyarlanmas olabilir: Bazan bu o6zelliklerin her
ikisini de yerine getirebilirler. Japon mezhepleri, kendi 6greti-
lerini bilingli olarak, siyasi ortamdaki degismelere gore uyar-
lama ve mensuplarinin degisen toplumsal ihtiyaglarini karsila-
ma gabasl igerisinde olmus olsalar bile, biiyiik oranda uzlasti-
ric1 olmuglardir. 1868’den itibaren Japonlar Budizm ve Hiristi-
yanlik yaninda geleneksel Sinto inancinin 13 belli bagh dini
mezhebiyle tanistilar. Ancak bundan daha 6nce de orada bazi
yeni dini hareketler zuhur etmisti. 1945’'te savasin ardindan iil-
kenin teslim olmasindan sonra ortaya gikan pek gok mezhep-
ten once de 1890’'larda, 20. asrin baslarinda ve 1930’larda, di-
ger bir kisim mezhepler de ortaya gikmisti. Bugtin Japonya’da
200’den fazla yeni Budist Mezhebi, 250’den fazla $into Mezhe-
bi ve 150’den fazla da Budist veya Sintoist karakter tasimayan
mezhep mevcuttur. Bunlardan bazilar kisa 6miirlii olmustur.
Digerleri arasinda ise, bugiin milyonlarca Japon'un kendileri-
ne bagl oldugu bir hareket haline gelenler vardir. Bunlarin
pek gogu hali hazirda, genis maddi imkanlara, muhtesem mer-
kezlere, tapinaklara ve 6nemli siyasi bir giice sahiptirler.

Japon Mezheplerinin 6gretileri, Buddizm, $intoizm ve ba-
zen de Hiristiyanlk gibi degisik dini geleneklere dayanmus,
teskilatlanma bicimlerinde Batih goriislerden oldukga etkilen-
mis plan ve programlar1 konusunda, gagdas uluslararas: fikir-
lerden epeyce yararlanmis olsalar bile, yine de onlarin, gogun-



258 Dini Mezhepler

da ortak olan birtakim genel nitelikleri vardir. Bu ortak 6zellik-
lerin en ilging olani, mezhep kurucularinin genellikle kendile-
rini mesrilastirdiklar, Japonlarin 6zel biiyiisel gelenekleridir.
Mezhep kuruculan ¢ogunlukla, bir bicimde Tann ile iligki ku-
rabilen insan samanlar anlaminda ikigamni olarak telakki edilir-
ler. Kurucularini ve onlarin takipgilerini biiyticiiler (thauma-
turges) seklinde takdim etmelerine ragmen Japon mezhepleri,
ozellikle biiytisel nitelikli (thaumaturgical) degildir. Onlar, ma-
nipiilasyonist tipe daha yakindirlar: Biiytictiliige uygun ilkel
sartlardan, giivenlik ve nihai kurtulus sorunlarina manipiilas-
yonist cevabin kabul edilebilir hale geldigi daha sofistike top-
lumsal sartlara dogru olan Japon gelisimini yansitir. (Mucize
ve tezahtirlere 6nem veren kaba ruhguluktan, oldukga ayrinti-
l1 metafizik 6gretilere dogru benzeri bir degisme, Brezilya’daki
mezhepler arasinda da agikga goriilmektedir.) Dolayisiyla yeni
hareketlerin en erkenlerinde, kurucularin mesruiyet konusun-
da biiyiisel uygulamalara baglanma olay1 daha fazladir. Boyle-
ce Tenri-kyo, llahi Hikmet, kurucular1 Nakayama Miki (1798-
1887) icin bu iddiay1 en siddetli savunanlaridir. Zira o, on ila-
hin giiglerini kendisine verdigini, trans haline gectigini ve mu-
cizevi iyilestirmelerde bulundugunu iddia etmistir. Konko-
kyo'nin kurucusu Kawate Bunjiro da, bir 6émiir boyu krizden
sonra 1859'da, kendini geleneksel ruhlardan daha iistiin olarak
takdim eden tamamiyle yeni bir ilah tarafindan kontrole alindi-
gm1 ve onun yardiminin kurucu sayesinde diger insanlara da
ulasabildigini soylemistir. Bu mezhebin meditasyon yolu olan
toritsugi, uygulayicilarin, tanrisal hikmet sayesinde kendi so-
runlarina ¢oziimler 6nerecegini diistindiikleri ruhani liderlere
danismayi ihtiva eder. Daha az dramatik bir sekilde bu sistem,
trans haline gegebilen medyumlarin miisterilerine tavsiyelerde
bulundugu Brezilya'nin condomble’larim1 ya da Singapur’daki
ruh-medyum kiiltlerini hatirlatir. Daha ileri bir safhada toritsugi,
Buchmanizm’in (Ahlaken Yeniden Silahlanma) hareketinin sii-
kinet-an1 anlayisin1 cagnistirir. Gortildiigii gibi bu, baglangigta-
ki biiytisel uygulama tarzindan, ¢agdas manipiilasyonist mez-
hebin usiiliine dogru bir gegis uygulamasidir.



Burada iiyelerinin bir resm-i gegitte goriildiigii Rissho Kosekai hareketi, Japon-
ya’daki Neo-Budist gruplardan biridir. Hareket, XIIL. asir Japon Budist rahibi olan
Nichiren’den kaynaklanan bir kiilt olan Lotus Sutra (Hokekyo)'nin 6nemi iizerin-
de durmaktadir.

Kendilerini belirli bir Budist gelenegine dayandiran mez-
heplerde bile, biiyiisel ve maniptilasyonist fikirlerle karigmig
bu unsurlara rastlanir. Ornegin, Reiyukai boyle mezhepler-
den birisidir. Mahayana Budizmi'ne ait Lotus Sutra’ya daya-
nan bu mezhep, 13. asirda yasayan ve onun kurucusu olarak
kabul edilen Budist rahibi Nichiren tarafindan Japonya’ya so-
kulmustur. Reiyukai, ilk olarak, Birinci Diinya Savasi'nin ilk
yillarinda ortaya gikmig ve 6lii ruhlarina saygiya 6nem ver-
mistir. Cagdas sekline 1925'te kavusan bu mezhep, bu zorlu
donemde kendisini optimist ve milliyetgi bir inang olarak
takdim etti. Giictin, kendi kurucusu ve Nichiren tarafindan
meydana getirilmis ve Ogretilerin grafiksel tasvirleri olan
mandalalarda yogunlastigina ve sadece bunlar sayesinde
Budda ve Boddisatvalarla irtibata gegilebilecegine inaniyor-
lardi. Reiyukai miintesipleri, ayn1 zamanda tipki Mormonlar
gibi, Lotus Sutra’nin okunmasi durumunda, 6lmiis atalarin
da ondan istifade edebilecegini diisiiniiyorlardi. Reiyu-
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kai'nin 6zel tegkilati, tiyelerin kendi sikintilar1 ve problemle-
rini geleneksel Japon tarzindan daha farkh bigimde dile getir-
dikleri bir gesit grup damisma sistemi hoza idi. Hoza sistemi,
Reiyukai’den ayrilan ve 1960’larda 1.600.000 taraftara ulasan
Rissho Koseikai mezhebi tarafindan basanyla uygulanmustir.
Mezhep iiyelerinin bulundugu her yerde ve hareketin muh-
tesem merkezinin bulundugu Tokyo’da uygulanan grupsal
danisma, 10-20 kisilik gruplarca bir lider baskanliginda orga-
nize ediliyordu. Bireylerin kisisel problemlerine ¢6ziim bul-
ma, imanin en hayati pargasiydi. Rissho Koseikai ayni za-
manda, ayrildig1 ana mezhebi Reiyukai’dan da atalar kiiltiiy-
le ilgili baz: diistinceler almisti. Nitekim, 1957’de 6len, mez-
hebin bas samanistik lideri, bayan Naganuma Myoko'nun -
Myoko Sensei olarak taninir- 6liimiinden bu yana ruhguluk
temayiilii bir miktar azalmis olsa da, uzun siire atalar, mez-
hep merkezlerinde sicillere kaydedilmistir. Ayrica yasadiga
donemde Yasayan Budda olarak kabul edilen Myoko’ya gos-
terilen saygi ve hiirmet de azalmistir. Yine, biiyiisel ve kariz-
matik niteliklerden daha kurumlasmuis siireglere gegis ve da-
ha ziyade manipulasyonist mezheplere 6zgii olan zihni
(mental) disiplin ve danisma sistemine agirlik verme yoniin-
deki degisim, bu hareket iginde de sekiilerlesme ve modern-
lesme etkilerinin yagadigini akla getirmektedir.

Japonya’daki yeni mezhepler, tipik olarak bu tiir mezhep-
ler, kendilerinin giinliik hayattaki yararliligin1 vurgular. Bu,
karakteristik bir manipiilasyonist egilimdir. Ancak Japon-
ya'da, kendi geleneksel inanglan gagdas durumlara kolayca
uyum gosteremeyen bir toplum igin modern bir inang sagla-
manin 6zel bir 6nemi vardir. Bu egilimin bir devami olarak
pekcok mezhep, kendi bireysel ve toplumsal 6nemlerini vur-
gulamak igin gesitli kamu hizmetlerini finanse etmektedir.
Bu, Kardecism ve artan bir bigimde Umbanda’nin Afrika ko-
kenli kaba ruhgulugu gibi, Brezilya’daki benzeri mezheplerin
de bir 6zelligidir. Brezilya ve Japonya gibi tilkelerde goniilli
hizmet ve karsiliksiz yardim (disinterested goodwill) gelene-
gi, kismen bu tilkelerdeki milli dinlerin ilgi alanlarinin farkh
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olusu ve diizenli bir organizasyonun olmamasi nedeniyle
Protestan Avrupa lilkelerinden daha az gelismistir. Japon-
ya’da, kamusal hizmetleri ytlikselme ve gelisme vasitasi ola-
rak goren Rissho Koseikei ve sinkretistik Ittoen gibi hareket-
ler, sosyal organizasyonlarda mezheplerin doldurabilecegi
bir boglugun enterasan bir gostergesidir.

Bununla birlikte kamusal alana yonelik faaliyetler, Japon
mezheplerinin gogunda, bireysel yarara yapilan vurguyu
golgede birakmaz. Hatta ilk donemlerinde Konko-Kyo, “para
iiretme tanrisi” ad verilen bir tanrnya sahip olmakla karakte-
rize edilmistir. Japonya’daki yeni mezheplerin en giigliilerin-
den ve kendisinin bir din olarak telakki edilmesini reddet-
mekle birlikte, diger dinlere baglanma konusunda gok miisa-
mahasiz olan Soka Gakkai (Deger Ureten Topluluk), para-
doksal bir bigimde, kendine inananlara biiyiik bireysel ya-
rarlar vaad etmek suretiyle taraftar toplamaya ¢aligmistir.
Aslinda Deger, yararla aynidir, yani, mutlu ve uzun bir ha-
yatla ilgili her seydir. Soka Gakkai goniilliilerince, onun kisi-
sel yararlar1 konusunda anlatilan anekdotlar (testimonies),
tipki Hiristiyan Bilimi'ndeki gibi bu harekete ait literatiiriin de
en bariz 6zelligidir.

Yeni mezheplerin, hastaliklarin iyilestirilmesine yapilan
vurgu kadar gtiglii, bagka bir benzer egilimleri yoktur. Tenri-
Kyo'nun baslangictaki hedefleri, hastaliklar1 tedavi etmek ve
stirekli zihni disiplin egzersizleri uygulamak suretiyle aydin-
ik ve neseli bir hayat1 gergeklestirmekti. Asli 6gretilerinde
bazi degisiklikler olsa da, bu hareket hala, ruhtaki tozlar sii-
piuirmek suretiyle, tedavi islemlerini devam ettirdigine inan-
maktadir. Bunun yani sira o, gliniimiizde hastaneler insa et-
mekte ve hastaliklarin, bedensel tedavinin Gtesinde baska
yontemlerle de iyilestirilebilecegini iddia etmektedir.. Bu du-
rum, ayni zamanda saghiga fazla 6nem verilmedigi toplumsal
kosullarda ortaya gikan ve saglik konusundaki gelismeler so-
nucu kendine yeni islevler bulmaya zorlanan bir mezhebin,
tipik bir adaptasyon siirecidir. Bat1’da bu stireg, biiyiik 6lgii-
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de yumusak ve -6rnegin, Hiristiyan Bilimi hareketindeki gi-
bi- neredeyse algilanmayan vurgu degisiklikleri veya yeni
hareketlerin zuhuru seklinde ortaya ¢ikmustir. Doktrinel uyu-
mun ¢ok fazla aranmadig1 Japonya’da, Tenri-Kyo gibi uzun
omiirlii bir mezhep, 6nemli egilim degisikliklerine maruz
kalmustir. Birkag mezhep ise, kendileri tibbi tedavi yontemle-
rine alternatif olarak sunmalarina ragmen, her tiirlii fiziksel
tedavi bigimine karsi gikmiglardir. P L Kyo’dan (Perfect Li-
berty Church= Tam Bagimsiz Kilise) da dahil olmak {izere
pek gok mezhep, ruh halinin hastalik sebebi oldugunu diisii-
niir: S6z konusu mezhebe, manevi temyiz melekesine sahip
bir elemani araciligiyla, herhangi bir ferde belli bir hastaligin
ruhsal nedenini gosterme imkén1 veren bir iddiadir. Diger
mezheplerde oldugu gibi buradaki tanrisallasmaya ulastiran
uygulama da gagdas, psikolojik dini 6nceliklerle yakindan il-
gilidir: Ozellikle Reiyukai, bunun kollar1 ve Omoto cemaatin-
de hastalik, her seyden 6nce ata ruhlarinin etkisine, bazen de
hayvani ruhlara atfedilir.

Japon mezhepleri, Batidan 6grenilen organizasyon teknik-
lerini benimsemede belirgin bir yetenek gdstermistir. Bunla-
rin pek ¢ogu, hayli etkin merkezi unsurlar: ve agir1 disiplinli
taraftarlar olan kitle hareketleridir ki, bu degerlendirme, en
bariz bigimde Soka Gakkai igin dogrudur. Mezheplerin ¢o-
gunda, ¢ok kisa bir siire iginde azizlik ve karizmatik bir li-
derlik ile liiks ve etkileyici merkez binalarina kars: agir1 bir il-
gi so6z konusudur. Bat1 Hiristiyanliginda uzun zaman alan
seyler, cagdas bazi Japon hareketleri igin birkag yillik do-
nemde zuhur etmistir. Afrika’da oldugu gibi, mezhep lider-
lerinin baglangigtaki miitevazi ve sade hayat tarzlar ile, bu-
gunki tiyelerin, hareketin gagdas liderlerinin prestiji, giicii
ve servetinden agikga memnuniyet duymalarn bir paradoks
olarak goriilmektedir. Pek gok mezhebin biiyiik yayinevleri,
gucli radyo istasyonlar, hastaneleri, dinlenme ve eglence
merkezleri ile sosyal kurumlar1 mevcuttur. Bu egilimin dik-
kat gekici bir istisnasi, bir Hiristiyan mezhebi olan Mukyokai-
Shugi’dir. Bu hareket, kurucusu hayatini, Luther’in baglattig:
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ve bir tistad etrafinda olusan Kutsal Kitap inceleme gruplan
harig, her ttirlii dinsel kurumu kaldirmay: amaglayan Protes-
tan Reformunu tamamlamaya adamus kilisesiz dindir. Kurucu-
lar1, Quakerleri begenmis, fakat Kutsal Kitap merkezli iman
konusundaki goriislerini (inspirationalism) kabul etmemistir.

Yeni Japon dinlerinin bir 6zelligi de sanatsal yasama 6nem
vermeleridir. Bu durum en fazla P. L. Kyodan mezhebinde
dile getirilen bir seydir. Sloganlari, “Hayat bir sanattir”; ve
herkes sanatgi olmahdir. Gergekten, yasamak demek, bir
kimsenin hayatta niteligini ortaya koymasidir ve bu hakika-
ten mutlu bir durumdur. Zira, kisi boylece Tanr1’y1 ifade et-
mektedir. Mezhebin giiglii sistemi de bu fikrin bir uzantisi-
dir. Biraz daha eski Omoto mezhebi, ruhlar konusundaki
gugclii fikirlerinin yan sira, hayati, sanat ve gilizellik arayis
olarak telakki eder. Muhtemelen bu idealin en bariz ifadesi,
1945 yilinda, kendisinin bir Sinto ilahiyla temas kurdugunu
ve onun araciligiyla konustugunu iddia eden, orta yash ka-
rizmatik bir bayan, Kitamura Sayo tarafindan kurulan Tenso-
Kotai Jingu-hyo’ mezhebinde kendini gosterir. Lideri sadece
bir vaiz olan bu din, cin gitkarmaya veya kovmaya ihtiyag ol-
madigini, fakathayati gelistirmek suretiyle kot ruhlarn kur-
tarmak gerektigi tizerinde durdu. Birey dansta yiiksek bir se-
viyeye ulasir ve dans sayesinde Tanr yolunda ilerler. Diger
yeni dinler gibi burada da Tanrinin zenginligine 6nem veril-
mis, ancak insanlarin onu elde etmesinin, sadece Tensho Ko-
tai Jingu-Kyo'nun tekelinde oldugu iddia edilmistir. Soka
Gakkai, genel hosgérii anlayiginda bir istisna olmasina rag-
men, tekelci tutumu itibariyle bu mezhep, gilinlimiiz Japon-
ya’sindaki diger mezheplerin ¢gogundan ayrilir.
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Kaynaklar, Islevler ve Gelisme

hep hareketlerinin arka planindaki en goze garpan

unsurdur; bu, oldukca endiistrilesmis topluluklarin,
toplumlarin gok farkh gelisim agamalan tizerindeki etkilerini
de igine alan, toplumsal degisimin gok bigimli sekillerini ihti-
va eder. Ama mezhepler kirsal bolgelerde yasayan kabile
halklar ve toplumlar: heniiz endiistrilesmeden etkilenmemis
topluluklar arasinda zuhur eder. Iste boyle hareketlerden bi-
ri, Kuzey Amerika yerlileri arasinda ortaya gikan ve bir yeni-
lik olmakla birlikte, geleneksel Kizilderili kiiltiiriiniin bir de-
vami olarak takdim edilen Peyote kiiltiidiir. Bu ige doniik
kiltiin ortaya gikisi, 1890’larda Kizilderililer arasinda yayil-
mus olan Hayalet Dansi dinince vadedilen mehdinin zuhu-
runda yasanan hayal kirikklig1 sonrasina rastlar. Peyote olarak
isimlendirilen Kaktiis-Diigme (cactus-button), biitiin Kizilde-
rililerin kurtaricisi olarak gorilmiis ve gesitli kabilelere men-
sup azinliklarca benimsenmistir. Peyotizm, yasanan siddetli
kiiltiirel ¢okiintiiye tepki olarak, heniiz sanayilesmemis bir
toplumda ortaya gikan bir mezheptir. Geleneksel ve muhafa-
zakar olma iddialarina ragmen, gergekte kabilesel olmaktan
ziyade biitiin Kizilderililere hitap eden ve onlarin kiiltiirleri-
nin korunmasini savunan bir mezheptir.

K tiltiirel temas, Afrika, Asya ve Malenezya’daki mez-



266 Dini Mezhepler

Ayni sekilde, yukarida bazilarimi inceledigimiz, onseki-
zinci asrin sonlarinda ortaya gikan Wiirttemberg Mezhepleri
de, kirsal kesimde yasayan topluluklar arasinda ortaya gikan
mezheplerdi. Yine 18. asirda Ukrayna’da zuhur eden Douk-
hoborlar, Hutterianlar, Amish Mennonitler ile 18. ve 19. asir-
larda Ingiltere’de ortaya cgikan bazi kiigiik mezhepler de boy-
ledir. Dahasi, hala Kentucky, Tennessee ve komsu eyaletler-
de faaliyette olan kutsallik mezheplerinin (the holiness sects)
cogu da boyledir. Bu mezheplerin gogu kiiglik ve yoreseldi;
ortaya Giktiklar1 bolgedeki gelismeleri ¢ogunlukla, yerel ce-
maatin (Gemeinschaften), bir miiminler cemiyeti tegkil et-
mek igin birbirlerini taniyan gesitli mezhep mensuplarnyla is-
birligi demektir. Cogu mezhepler, gok gesitli yerel gruplar-
dan olusmalarina ragmen bu durum, uluslararasi organizas-
yonlarda daha az; cemaatin kendini dinde 6nemli bir unsur
olarak gormeyen, biiytisel uygulamalara yer veren, sehir k-
kenli, gelismis/ileri manipiilasyonist (idareci, idare kabiliye-
ti olan, insanlar1 kendi istedigi tarzda idarede mabharetli) ha-
reketlerde ise hig s6z konusu degildir.

Mezhepler genelde, yeni tiretim teknikleri ve yeni tiriin-
lerle birlikte meydana gelen yikici/miifsit (disrupting) top-
lumsal stireglerin sonuglaridir. Ancak onlar, degerler asama-
sinda kangiktirlar. Ortagag hareketlerinde oldugu gibi onlar,
bazen, bizzat yeni teknikleri kullanan, yeni hayat sartlarina
kars1 koyan, yeni fikirleri kabule hazir ve kendi hayat deger-
lerini mezhebin goriislerine gore yeniden yorumlayan isgiler-
dir. Diistincenin temelde dini terimlerle ifade edildigi top-
lumlarda, degisime karsi olan biitiin tepkiler de, ayn1 sekilde
biiytik 6lglide dinsel niteliktedir. Tipki bunun gibi, toplumlar
sekiilerlesince, yeni teknik ve endiistriyel siireglere uyum
saglama konusunda, kendi egilimlerinin dinsel mesruiyetini
fazla arama liizumu hissetmeyeceklerdir. Yeni endiistriyel
gelismelerle kendilerinin tehdit edildigini diisiinen kirsal ke-
sim sakinleri ise, kendi degerlerini kutsallastirabilecekleri,
hayat tarzlarin1 devam ettirebilecekleri ve koruyabilecekleri
gesitli yollar arayisina yonelebilirler. Ozellikle, daha etkili bir
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iletisim ¢aginda, kendilerini, ge¢mise nazaran daha fazla ha-
berdar olduklar sehir ve sanayi merkezleriyle karsilastirdik-
larinda, kiiltiirel geri kalmiglik duygusu hissedebilirler. Boy-
le bélgelerde -ki, Kanada bozkirlar tipik olarak bunlardan bi-
ridir-, mezhep hareketlerine egilim oldukga fazladir. Resmi
kiliseler ruhani liderlerini sehirlerde egitirler. Bu yilizden kir-
sal bolgelerde yasayan kimseler, kendilerine yabanci bulduk-
lar1 degerleri temsil ederler. Sonugta, kirsal alana yabanci ve
o sartlara kolayca adapte edilemeyen degerleri temsil ettikle-
ri igin kilise, devlet ve sehir kotiiliiklerin sembolleri haline
gelir. Bu durumda muhtemel tavir, mezhepgiligin onaric1
(restorative) ve koruyucu (preservative) tavridir; glinkii mez-
hepgilik, sehir hayatinin bozulmuslugu karsisinda, gelenek-
sel degerlerin ve hayat tarzlarinin devamini vadeder. Bu ta-
vir Alberta’da Gylesine giigliidiir ki, 1930’larda, kendi Pey-
gamberane Kutsal Kitap Kurumuna sahip bir fundementalist
vaiz, devletin bagbakani olmustur.

Kesin bir genelleme olarak kabul edilmemesine ragmen,
ortagagda sehirlerde yasayan isci siniflar1 arasinda ortaya gi-
kan mezhep hareketleri ¢ogunlukla devrimci (revolutionist)
karekterde olmustur. Adventist mezhepler, 19. ve 20. ytiizyil-
larda bile, genellikle sehirlerde gelismislerdir. Ama su da bi-
linmelidir ki, binyilc1 cosku, pekgok donemde -6rnegin, 17. as-
nn ortalarinda Ingiltere’de ve 19. asrin baglarinda Ameri-
ka’da-, siniflarin veya insanlarin iginde yasadiklar1 sartlarin
gostergesi (respector) olmamistir. Ote yandan, kirsal bolgeler-
deki mezhep hareketleri, bazen ice doniik, kapal tiirden (int-
roversionist) hareketler olsa bile, cogunlukla ihtidac1 ve 1sla-
hatg1 niteliktedir. Ige doniik hareketler genelde 18. ytizyilda
daha yaygin iken, ihtidac tiirden mezhepler yakin tarihte da-
ha yaygin hale gelmisler ve kirsal bolgelerde sanayilesmeye
kars1 durmuslardir. Sehirlerde yasayan, kirsal kesimden gel-
mis gogmenler arasinda ortaya gikan mezhepler ise, genellik-
le ihtidac1 karakterde olup, baghlarina, “yeniden dogum” tec-
riibesi sayesinde kendi bireysel yeterliliklerini yeniden kazan-
ma firsat1 sunar. Bagka bir kiiltiirden gog olayinin yasandig:
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durumlarda ise, gégmenlere, tanstiklar: yeni toplumun ahlak
anlayis1 ve degerlerini hayli idealize edilmis bir bigimde su-
nar ve onlarin bu degerleri, yeni bir toplumdaki yeni hayat
tarzinin en uygun standartlan olarak kabullerini saglar. Bu
ornekte degisme, toplumun hayatinda ve tiretim faaliyetlerin-
de degil, bizzat gogmenlerin yagsam sartlarindadir.

“Mezhepler sosyal degisim durumlarinda ortaya gikarlar”
onermesi, apagik bir gergektir. Fakat sosyal degisme, degisik
gruplar tizerinde farklh etkiler yapar: Ayn sekilde, degisime
karg tepkiler, biitiin olarak gruplardan degil, gruplar igerisin-
den gelir. Clinkii mezhep, her zaman bir azinlik olayidir. Tep-
kinin tiirii tarihsel siiregler ile, toplumsal ve kiiltiirel baglamla-
ra gore degisir. Bu ylizden giinlimiizde artik, ne sanayi isgileri
arasinda, ne Bat1 diinyasindaki kirsal kesim sakinleri arasinda
ve ne de 18. asirdaki Plymouth Kardesler hareketi gibi baz1 Pii-
riten (tasfiyeci) hareketlere stiriiklenmis az sayidaki “bagimsiz
kimseler” arasinda yeni mezhepler zuhur etmektedir. Onlarin
belirli ekonomik sartlara tepki olarak ortaya gikma durumlar,
gelismis ve gogulcu yapidaki toplumsal ve kiiltiirel belirsizlik
hallerine kars: tepki olmalarina nazaran daha azdir. Metropoli-
tan sanayi sehirlerinin sadece koéksiiz degil, ayn1 zamanda ar-
tan bir bigimde, biiyiik gogunlugu bireyselci diisiinceyi benim-
semis sakinleri arasinda ok fazla taraftar bulamazlar. Onlarin
kurtulusu, istikrarli bir cemaat hayatin1 higbir zaman tecriibe
etmedikleri igin yeni bir cemaatin yaratilmasinda degil, bilakis,
anonimlik ve tiizel kisiligin (impersonality) kutsanmasi ve
megrilagtirilmasindadir. Araca (instrumental) degerler, boyle
kimseler tarafindan kolayca mutlak degerlere tercih edilebilir
ve sonugta, onlarin mezhepleri de 6liim sonrasi hayattan (esc-
hatology) ziyade bu hayattaki mutluluga ve stresten kurtulusa
ilgi duymaya baglar. Biitiin toplum bireylerinin, yaygin top-
lumsal ve kiiltiire]l sartlardan etkilendigi durumlarda, ulusal
kimlikle ilgili biitiin geleneksel anlayiglarin kayb:1 veya Japon
mezhep hareketlerinde goriildiigii gibi, klasik biiyiisel yakla-
simlarin modern psikoloji, felsefe ve gesitli fikirlerle dramatik
miicadelesi gibi sonuglar ortaya gikar.



Kaynaklar, lslevler ve Gelisme 269

Milli Kiiltiirler ve Mezhepgi ifadeler

Cagdas diinyada koklii toplumsal degisimler yasayan til-
keler -Ornegin, Japonya veya Brezilya gibi-, mezheplerin ya-
yilmasi igin uygun ortamlar olusturur. Bununla birlikte, aras-
tirmalarimizin ¢ogunlugu, Anglo-Saxon ve 6zellikle Amerika
kokenli, oldukga yaygin bir kissm mezheplerle ilgiliydi. Peki,
bu nigin boyledir? Fransa ve Italya gibi tilkelerde, nicin daha
az mezhep ortaya gikmis bulunmaktadir? Bu konularda gesit-
li nedenler ileri siirtilebilir. Birincisi, Amerika, 6zellikle 19.
asirda biiyiik bir sosyal genigsleme ve degisme stireci ile -gok
degisik bir tarihsel gevre ve gok farkl bir kiiltiirel ortamda ol-
sa bile- 20. asirda yeni mezheplerin zuhur ettigi yeni uluslarin
tecriibe ettiklerine benzer bir yabanc kiiltiirleri 6ziimseme
stireci yagamugtir. Ikincisi, sanayilesmenin dramatik etkilerini
daha énceden yagayan Ingiltere, Amerika ve Almanya gibi iil-
keler, biiyiik oranda Protestan tilkelerdi ve bizzat Protestanli-
gin hosgoriisii, mezhep hareketleri igin uygundu. Zira Katolik
kilisesindekine benzer bir ruhani otorite anlayisi, sanayiles-
menin otorite yapisi ve rasyonel siiregleriyle kolayca uyus-
mazdi. quinciisij, belirsizlik (obscurantism), otoriterlik ve
Roma Katolik Kilisesi'nin giictintin Kita Avrupa’sinda azal-
masina ilaveten, 6zellikle Amerikan toplumundaki yayilmaci-
lik ve evangelistik hareketlerin misyonerlik coskusu, John
Nelson Darby gibi pek cok mezhep taraftarinin burada misyo-
nerlik faaliyetinde bulunmasina neden oldu. Amerikan Grne-
ginde ise, bu misyonerlik cogkusu, Mormonlar, Yedinci Giin
Adventistleri ve Yehova Sahitlerinin 20. asirdaki faaliyetlerin-
de kullandiklan gibi, gelismis toplumlardaki etkili teskilat bi-
cimlerine 6zgii rasyonel biirokratik usiillerinin benimsenme-
siyle gelistirilmistir. Mezhepsgi fikirler -ki bunlar, ayn1 zaman-
da Amerikan toplumundaki 6zgiirliik, hosgorii ve cogulculu-
gun delilidir- biiyilik oranda, Amerikan kokenlidir ve bilhassa
[I. Diinya Savasi’'ndan sonra basaril olmuslardir. Kita Avru-
pasinin biiyiik mezhepleri, birgok Pentekostal grup gibi kis-
men otonomluk kazanmis olsalar da Amerikan menselidir.
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Protestanlik, Katolik iilkelerde s6z konusu olmayan, din
konusunda giiglii diinyevi (lay) miidahaleyi ve bagimsiz di-
ni diistince gelenegini desteklemistir. Katolik tilkelerde etkin
sapik ilan edilme (heresy) korkusu, Amerika’da yaygin olan
resmi anlayistan bagimsiz kiigiik cemaatlerin nigin buralarda
bulunmadigini agiklar. 18 ve 19. asirlarda, Ingiltere ve Al-
manya’nin bazi kesimlerinde de béyle bagimsiz gruplardan
bazilari giiniimiize kadar devam etmigtir. Fransiz ve Italyan
toplumlar1 da muhtelif zamanlarda, dramatik siyasal degisik-
liklere maruz kalmalarina ragmen bunlar, yogunluk ve yay-
ginlik agisindan 19. asir Amerika’s1 ve 20. yiizyil Japonya’sin-
da ortaya gikan koklii toplumsal degisimlerle kiyaslanamaz.
Roma Katolik Kilisesi sarsildig1 yerlerde mezhep hareketleri
nedeniyle degil, daha ziyade sekiilerizmden dolay: sarsil-
mastir.

Daha fazla sekiilerize olan 20. asirda, mezhep hareketleri-
ne Fransa, Belgika ve Italya gibi iilkelerde de rastlanir. Daha
biiylik Amerikan mezhepleri oldukga genis alanlarda taraftar
bulabilmistir. Ozellikle Italya’da, geri donen gé¢menler akra-
balarini, cemaatin kendine 6zgii coskusu aracihgiyla yanlar-
na gekebilmiglerdir. Katolik diisiincenin egemen oldugu til-
kelerde ortaya ¢ikan mezhepler, Davide Lazzaretti, Pere An-
toine, Bernard Sayerce, Oskar Bernhardt veya Georges Roux
orneklerinde goriildiigli gibi genelde, karizmatik liderler
gevresinde gelismistir. Kutsal metinlerin bagimsiz arastiril-
masina dair Protestan gelenegi ortadan kalkmis ve Katolik ki-
lisesinin mutlak otorite iddiasina, zorunlu olarak karsi-otori-
te, belirli bir kisi etrafinda olusan alternatif karizma ve ¢o-
gunlukla da bu kisiyle ilgili mesihlik iddialariyla karsilik ve-
rilmistir. Karizmanin kurumsallagsmasi zordur; fakat 20. asir-
da devam eden bir kisim mezhepler boyle kimseler etrafinda
olusmustur. Bunlar Protestan tilkelerdeki mezheplerin ¢o-
gundan daha radikal, daha tuhaf ve kutsal metne bagliliklan
daha azdir. Fakat onlarin oldukga renkli ve romantik ¢agrila-
11, yine de biiylik Amerikan mezheplerinin uluslararasi orga-
nizasyonlariyla boy olglisebilir.
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Mezhep Mensuplari ve Goreceli Mahrumiyet

Sosyal sapmalarla ilgili gagdas izahlar, sikca, kismen gore-
celi mahrumiyet teorisine bagvurur: Ayrilikgilarin maddi im-
kanlardan mahrum olduklarini veya kendilerini boyle hisset-
tiklerini dile getirirler. Onlarin ayrilmas telafi edici bir dav-
ranis bigimidir. Bu tez bazen dinsel ayriliklara yani mezhep
ayriliklarina da uygulanir. Onu hemen kabul etmeden 6nce
mezhep hareketlerine 6zgii dinamizmi yeniden hatirlamamiz
gerekir: Mezhepler bazen herhangi bir dis nedenin miidahe-
lesi olmadan mevcut mezhepler igerisinde bir ayrilik hareke-
ti olarak zuhur ederler. Yine bir 6gretinin mevcudiyetiyle
onun adaptasyonu arasinda dikkate alinmasi gereken bir fark
vardir. Bir mezhep, belirli bir tarihsel veya kiiltiirel ortamda
zuhur edip bagka bir muhitte gelisebilir. Nitekim Shakers ha-
reketi Ingiltere’de baglamig, fakat Amerika’da geligmistir.
Ayni sekilde Mormonizm, NewYork eyaletinin genellikle ta-
rimla geginen insanlar arasinda ortaya gikmig ve tarim agir-
ikl bir toplumda yasamus, fakat gelismesi biiyiik oranda In-
giltere’nin sanayi kentlerinde olmustur. Hiristiyan Bilimi ha-
reketi de ilk olarak kiiglik sanayi kentlerinde ortaya gikmusg,
fakat gergcek anlamda Boston’un metropolitan ortaminda ge-
lisme imkani bulmustur. Kisacasi, denilebilir ki mezhepler,
farkl toplumlarda degisik kiiltiirel muhtevalar kazanr.
Amerika’da ilk dénemlerden beri dini gogulculuk gegerli ol-
dugundan (Miiridler) Disciples Hareketi daha 6nceden bir
ztimre olarak kabul edildigi halde, onun kiigiik kollar1 Ingil-
tere’de, halkin ve kilisenin goziinde ayrilikg1 hareketler ola-
rak kabul edilmistir. Yine Yedinci Giin Adventistleri, bazi1 Kali-
forniya’ll topluluklarda saygi duyulan bir orta sinf ziimresi
olarak kabul edilmis; Fransa, ltalya ve Ingiltere’de ise ayr bir
mezhep olarak gorilmiistiir. Mezhepler sosyal degisim anla-
rinda ortaya giksalar da, genellikle ortaya giktiklarindan ol-
dukga farkh sartlarda varliklarini devam ettirirler. Bunun ya-
n1 sira onlar bazen ig degisikliklere de maruz kalirlar ve bu
nokta biraz sonra ele alinacaktir.
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Sosyal degisme gok genis anlamda ele alindiginda, agikga
gorilir ki, degisimin etkileri, ayrilikq bir hareket ortaya ¢1-
karmadan once, bireysel tatminsizlik, giivensizlik duygusu
ve bireylerde endise olarak, belirli gruplara, hatta bu gruplar
igerisinde belirli bircylere ulasmig olmalidir. Bununla birlikte
bazen sikintiyl, endigeyi ve giivensizlik duygusunu hisseden-
lerin mezheplerden haberdar olmasini, onlara yonelmesini ve
girmesini engelleyen siiregler bulunabilir. Dahasi bu tiir si-
kintilarla basa ¢itkmanin bagka yontemleri de vardir. Bunlar-
dan en basta geleni gogtiir. Bazan de 19. asrin ilk donemlerin-
de Ingiltere’de kirsal kesimdeki insanlarin kentlere gog etme-
si ve Metodist olmalar1 ve 19. yiizyil yarisinda Amerika’da
bir kisim sanayi iggisinin Mormonizm'’i benimseyerek yeni
Siyon’a gitmek igin oturduklar1 bolgelerden gog etmeleri va-
kalarinda oldugu gibi, bu iki yontem birlikte olabilir. Dinsel
ihtida ve gog arasindaki iliski, bugiine kadar tizerinde yete-
rince ¢alisimamis bir konudur. Bununla birlikte, sikint1 ve
guvensizlik durumlarinda, bir degisim bilincinin oldugu,
‘'mevcut sosyal stireci tam olarak kavramanin imkansiz oldu-
gu ve bu siirecin sonuglarin1 tahmin etmenin miimkiin olma-
dig1 s6ylenebilir.! Kirsal kesimde yasayan insanlar arasinda-
ki kiiltiirel ¢okiintii duygusu, kentlere yeni gog edenler ara-
sindaki kaybolmus cemaat hissi, daha gelismis teknolojilerin
gelismesiyle birlikte, yerliler arasinda zuhur eden yetersizlik

1 Bu konuda bkz. Renate Poblete and Thomas O’Dea, "Anomie and the “Quest
for Community”: The Formation of Sects among the Puerto Ricans of New
York’, American Catholic Sociological Review, XXI, 1, (Spring, 1960), pp. 18-36;
Anne Parsons, ‘The Pentekostal Immigrants’, Journal for the Scientific Study of
Religion. 4, 2, (1965), pp. 183-97; Margaret L. Sumner, ‘Mexican-American Mi-
nority Churches, US.A.’, Practical Anthropology, 10, 3, (May-June, 1963) pp.
115-21 ; Philip Hammond, "The Migrating Sect: An Illustration from Early
Norwegian Immigration’, Social Forces, 41, 3, (March, 1963) pp. 275-83., Mez-
heb mensubu olma ile daha az ilgili olsalar da aymi zamanda bkz., Nicholas
Tavuchis, Pastors and lnmnigrants: The Role of a Religious Elite in the Absorption
of Norwegian Immigrants, The Hague, Nijhoff, 1963; A.Grumelli, ‘Il compart-
mento religioso degli immigrati’, .Studi Emigrazione, 1, 2, (1965). pp. 1-17; J.
S. Roucek, ‘On religion and immigration’, Sociologia Religiosa, 7, 9-10, pp. 52-64;
J.J. Mol, Changes in Religious Behaviour of Dutch Immigrants, The Hague, Rese-
arch Group for European Migration Problems, 1965.
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distincesi, firsatlarin ve rahat hayat tarzlarinin sadece baska-
lar igin s6z konusu oldugu bilinci gibi faktorler, yeni “diinya
degistirici” tepkilerin ortaya ¢itkmasina yol agabilen durum-
lardir. Biitlin bu sartlar, goreceli bir mahrumiyet hissinin or-
taya gikmasina da yol agabilir. Insanlar, sosyal farkliliklarla
ilgili geleneksel izahlarin degerini kaybetmesi, sosyal iligkile-
rin gegerli anlamlarinin degisim siirecinden 6tiirti tahrip ol-
masi nedeniyle mahrumiyet hissine kapilirlar. (Degisim siire-
ci, nesnel ekonomik bir siireg, yeni bir sosyal statii temeli, es-
ki ideolojileri ¢ozen bilgi ve bilisimin (enformasyon) artisi,
farkli kiiltiirlerin temsilcileri arasindaki ¢ogalan miicadeleler
olabilir.) Mezhep, boyle sartlarin kaginilmaz bir sonucu de-
gildir. O sadece, yeni sartlarin veya yeni olarak algilanan du-
rumlarin izah edilebildigi bir tarzdir. Mezhepler, goniilliile-
rine, sunlar1 temin etmek suretiyle degisikliklerin yeni dinsel
izahlarini ortaya koymak igin zuhur ederler:

1. Farkhilhiklarin giderilmesi (ihtidaci, devrimci ve iged6-
niik mezheplerin yaklagim tarz).

2. Farklhiliklan1 giderecek araglarin temini (Manipulasyo-
nist ve Biiyiiselci yaklagim tarzi).

3. Onlarin ortadan kaldinlabilecegi yollarin temini (Refor-
mist ve Utopyaci yaklasim tarzi).

Bir mezhebin kendisi, goreceli mahrumiyet duygularina
neden olabilir: [htidac1 hareketlerde oldugu gibi bu duygula-
rn yumusatabilir, veya devrimci mezheplerdeki gibi onlan
mesrulastirip, 6liimstizlestirebilir. Fakat her haliikarda o, go-
niilliileri nazarinda mevcut sikintiy1 koklii bir bigimde gide-
rir, yani onlara diinyaya ve tiyesi olduklar1 cemaate kars1 bir
bakis agis1 saglar.

Mezheplerin Gelisimi

Ozellikle Amerikali gzlemciler tarafindan pek sik ola-
rak mezheplerin zamanla eski ziimreler haline geldikleri
iddia edilmistir. Mesela H. Richard Niebuhr, ikinci neslin
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dogusuyla birlikte bir mezhebin zorunlu olarak degisim
yasadigina inaniyordu. Ona gore, ikinci nesil basitge atala-
rinin ayrilikcl inanglarini miras aldiklan igin, iradi katilim
prensibine daha az baglhilik gosterir. Yine o, John Wesley’in
yolundan giderek, pek gok ayrilikg1 (non-conformist) dini
grubun, gayretli, zahit ve kendini ise adayanlar toplulugu
haline gelerek gelistigine isaret etmistir. Niebuhr'un bu
varsayimlarindan her biri, degisim ve gelisime ihtiyag du-
yar. Bazi mezhepler giiglii kargi-kiiltiirel durumlarini de-
vam ettirmek, kendi genglerinden bile mezhebe girislerinde
liyakat testi istemek ve kendilerini toplumun genelinden
farkli gormek suretiyle mezhep o6zelliklerini siirdiirtirler.
Yine galisma ve sanayilesme mezhep degisimlerinde 6nem-
li faktorler olmakla birlikte, bazen mezhep taraftarlarinin
kendi gocuklarina belirli degerler grubunu aktarma ve be-
nimsetme tarzlari bu siirecin en 6nemli unsuru haline gele-
bilmistir. Bu degerler grubu, s6z konusu toplumun tiimi
tarafindan ideal degerler olarak kabul gérdiigi, tistiin de-
ger olarak sunuldugunda, oldukga uyumlu, giiglii ahlaki
ozelliklere sahip ve kendi grubuna -bu grup, baglangigta sa-
dece bir mezhep, hayatin belirli alanlar, tiim toplum, hatta
biitiin insanlik olabilir- karsi tistiin sorumluluk duygusu ta-
styan insanlar uretmistir. Bilhassa Anglo-Saxon iilkelerde,
bu mezhepsel degerler, Quaker, Baptist ve ilk donem Meto-
distlerinde goriildiigii gibi, bazen biitiin toplum nazarinda
onem kazanmustir.

Niebuhr’un, mezheplerin gesitli nedenlerden 6tiirti kolay-
ca ziimreler haline doniistiikleri varsayimi, Amerikan toplu-
munun incelenmesine dayaniyordu. Ancak, Amerika’da res-
mi bir kilise olmadig igin ortaya gikan ayrilik¢1 dini hareket-
lerin (out-groups), en azindan resmi dini anlayisa atifla, neye
kars1 olduklan ¢ok agik degildir. Amerika, genis ve esitlikgi
toplum yapisina sahip bir tilkedir. Bu nedenle burada mez-
hepler yayilir ve sosyal kabul gériirler. Insanlarin resmi ve
hukuki esitlikleri, onlarin dinlerinin resmi esitligini ihtiva
eder. Boylesine bir hos gorti, mezheplerin kolayca ziimreles-
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melerine imkan vermistir. Yeni go¢menlerin, bilhassa dil
gugliigii nedeniyle yeni toplumlarinda en bayag) isleri yap-
maya yonelmeleri, eski sakinlerin kendilerini daha fazla
Amerikali saymalarina ve artik en asag1 sinif olarak gorme-
melerine yol agmustir. Onceki sakinlerin belirli bir mezhebe
taraftar oldugu yerlerde, bu mezhep, kendi séliklerinin sos-
yal seviyesini yiikseltmistir. Boyle mezhebe bagh gruplarda
sosyal gelisme meydana gikinca, Amerika’daki Metodist,
Disciples ve Nasirali Kilisesi hareketlerinde goriildiigi gibi
kendi dini 6zellikleri ortadan kalkmigtir. Onlar, genel top-
lumsal kiiltiiri kabul etmis ve kendilerini onun bir pargas:
olarak goriir hale gelmislerdir.

Zimrelesme siireci, tarih igerisindeki daha eski ihtidaci
veya bunlarin kaynagi olan mezhepleri etkiledigi kadar, on-
larin yeni kollarini da etkilemistir. Pentekostalist Mezhepler,
ozellikle Avrupa ve Amerika’da tedricen bir sayginlik elde
etmistir. Baslangigta bu hareketlerin cosku ve heyecanin
frenlemek oldukga zor olmustur. Bu nedenle onlar, zaman
zaman gesitli asiriliklara diismiis ve skandallara yol agmus-
lardir.

Zamanla diizenli bir isleyis ortaya ¢ikinca, Pentekostalist
mezhepler kurumsallagmigtir. Kurumsallagma stireci tamam-
laninca artik insanlarin serbestge faaliyet gostermeleri tesvik
edilmemis ve onlarin faaliyetlerini sinirlandiran metinler or-
taya gikmustir. Hatta mezheplerle ilgili giiglii kilise dig1 laik
gelenek, pek ¢ok olayda degistigi halde laik soylem, hareke-
tin ideolojisi olmaya devam etmigtir. Bununla birlikte pek
cok pentekostal mezhep igerisinde ruhbanlik sinifi ortaya
gikmus, bu sinifin fonksiyonu, paradoksal olarak, bir yandan
laik ifade hiirriyetini sinirlandirirken, diger yandan laik ide-
olojiyi siirdiirmek olmustur. Pentckostal mezhepler, biiyiik
oranda ihyacilik sayesinde taraftar bulduklari icin, ihtida
edenlere ilgi gosterme, mezhebin birinci 6devi haline gelmis
ve bu ilgi, zamanla muhtelif mezheplerde disaridan birini ka-
zanmadan daha 6n plana gegmistir.
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Ortaya ¢ikan tegkilat kismen Pentekostalist ideoloji -ki o,
bu mezheplerin teskilat yapilarinda zahiri olmaktan gok de-
runidir- ile ¢atigsa da, sonugta belirli hareketlerin devami igin
gerekli olmustur. Eger Pentekostalizm, kendini heyecanl ve
coskulu ibadet tarzlarinin hakim oldugu kiigiik 6lgekli cema-
at toplantilariyla sinirlamamus olsaydi, diizenlenme ve meka-
niklesme durumu ortaya gikardi. Eger artan etkiyle boyle bir
durum ortaya gitkmussa, bu durum Pentekostalist mezheple-
rin de baslangicta kendilerinden ayrildiklar1 ana mezheplere
daha da yaklastiklar1 anlamina gelir.

Zimrelesmis mezhepler, yani bir protesto ve ayrilik hare-
keti durumundan gikip genel kiiltiirel yapiya adapte olmus
ve liyeleri biiyiik 6lglide bir mezhebin karakterize ettigi 6z-
gun dini kimligi kaybetmis mezhepler, biitiin mezhep tiirle-
rinin ortak bir 6rnegi degildir. Ortaya ¢iktig1 andaki 6zellik-
lerini kaybetmis boyle mezhepler, ihtidac1 mezhepler katego-
risindeki hareketlerde agikga goriiliir. Bunlar, adayin yeni-
den ihyasina vurgu yapan, nihai kurtulus sarti olarak kalbin
degismesine 6nem veren, genelde geleneksel ahlaki degerleri
ve dini anlayis1 yeniden canlandirmay: diisiinen ve baglan-
gigta biitiin bunlarn biiytlik bir cogku ve heyecanla yapan
mezheplerdir. Onlara disaridan katilim, ifade hiirriyetinde ve
ruhban sistem ve diizeninin yoklugunda oldugu gibi, bir laik
yonetim meselesi degildi. Bu tiir gruplar, stabilize olunca ve
kendi ileri siirdtikleri nihai kurtulus sartina uyum saglayinca
ilk andaki cosku ve heyecan da ortadan kalkmugtir. Uyeleri,
servet ve sosyal itibar kazaninca, onlarin genel kiilttirel anla-
yis1 reddetme ve karsi gitkmalar: da sona ermistir. Onlar, ihti-
da vasitasiyla bagka bir diinyada kurtulus timit ederek, sag-
ladig1 huzur ve giliven duygusu igerisinde, “Tanrimn Krallig-
nt”, gogunlukla ilk defa mezhebin kendi toplantilarinda kes-
fetmislerdir. Boylece onlar, ytice ahlaki standartlar1 benimse-
yerek, artik giivensizligin bulunmadig1 daha genis bir diinya-
da kurtulusu da elde etmislerdir. Ihtidaci mezheplerin gik-
mazi, ¢ogunlukla baghlarina 6liimden sonra sosyal bir hare-
ketlilik vaat ettikleri halde, vasitalarinin neler oldugu belirtil-
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mese bile bunu, onlara gergek hayatta saglamalar1 olmustur.
Tanriya iman, en azindan son iki asir igerisinde sikga diinye-
vi kurtulusun dolayl vasitasi olmugtur. Bunun yani sira sos-
yal uyum da, ihtidaci mezheplerin gizli bir fonksiyonu ol-
mustur.

Biitiin mezheplerin (akimlarin) ziimrelesmedikleri apagik
bir gergektir. Devrimci mezhepler, tutarl tek bir egilim gos-
termemiglerdir. Yedinci giin Adventistleri’'nin bu yoénde bazi
degisimlere ugradiklar1 agiktir. Onlarin yedinci giin olarak
Cumartesi glinii tizerindeki 1srarlari, misyonerlige girismele-
ri hususunda onlara giiglii bir dayanak olmustur. Bu durum
onlary, -nihai kurtulusun énemli bir kriteri olarak kalbin de-
gismesine onem vermeleri anlaminda- ihtidac1 bir mezhep
yapmamakla birlikte, onlarin ihtidac1 gruplardan g¢ok da
farkli olmayan misyonerlik (evangelistik) faaliyetlerine yo-
nelmelerine yol agmistir. En 6nemlisi onlarin ilk dénemlerin
farklhi ve tam anlamiyla ruhbanhk fikrini miras almalaridir.
Bu durum, mesleki egitime ilginin artmasina, ruhban ve laik
ayriminin ortaya gitkmasina yol agmis, s6z konusu hareketin,
ayrilikgi mezhep hareketleriyle pek de kolay uzlasmayan en-
tellektiiel egilimlere yonelmesini saglamstir. Agikgasi, zu-
hur, yedinci giin, perhiz prensipleri, alinan 6zel ilhamlarin
kabul edilmesi ve yogun misyonerlik faaliyetleri gibi olduk-
Ga gesitli ilgi alanlar1 olan bir mezhep igerisinde, farkh gortis-
lere ve degisik uygulamalara yer vardir. 56z konusu mezhep
igerisindeki muhtelif kollar, bir bakima diinyaya kars1 farkh
yoneligleri ve onunla iligkide mezhebin roliini gosterir.? Ye-
dinci giin Adventistleri, yasanan ilk hayal kirikhiklarindan
sonra, Isa’nin yeniden zuhuruna iman1 devam ettirmek igin
gerekli muhtelif inanglar1 benimsemek suretiyle, zaman za-
man diinyaya karsi farkl tavir gostermistir. Adventist mez-
hepler, en saf bigimleriyle, diinyanin altiist olusuna ve Kurta-
ric1 (Mesih)'nin gelisine biiyiik 6nem veren mezheplerdir. Ye-

2 Bu konu ].T.Borhek tarafindan incelenmigtir. J.T.Borhek, "Role Orientations
and Organizational Stability’, Human Organization, 24, 4, (winter, 1965) pp.
332-8.
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dinci Giin Adventistleri 6rneginde, tam olarak bildirilen ta-
rihler konusunda yasanan diis kirikliklarindan sonra mezhep
zuhur etmis ve bir seyi kesin olarak kabul etme noktasindan,
daha birgok seyi ilaveten kabul etmeye stiriiklenmistir. Sade-
ce bundan dolay1 mezhep, entegre bir teskilat olarak ortaya
cikabilmis ve yine onun sayesinde vurguladig: husus, Isa’nin
zuhurundan baska noktalara kayabilmistir. Bu baglamda, he-
niiz bir ziimrelesme durumu olmadan, mezhepte o yénde bir
egilim goriilmiistiir. Zuhur fikri devam ettigi ve kehaneti, ki-
lise ve devleti kutsal metinlerde tanimlanan hayvanlarla 6z-
des goren geleneksel yorumlama bigimi varoldugu siirece,
s6z konusu hareket, kendini genel kiiltiire karg1 gérecek ve
boylece mezhep olarak telakki edilebilecektir.

Diger adventist hareketler degisik bigimlerde ayrilik¢i
akim (secterian) olma 6zelliklerini siirdiiriirler. Yehova Sahit-
leri, inanglar1 yo6niinden her zaman etkili ve samimi bir ad-
ventist hareket olarak kalmgtir. Onlar baz1 degisim siiregleri
yasamigsa da bu, ztimrelesmeye dogru bir degisim degildir.
Hareket, ikinci lideri Yargig Rutherford doneminde, bir seg-
kinler toplulugu olma niteliginden siyrilip, bir kitle hareketi
olmaya dogru bir degisim yasamustir. Ev ev dolasma ve so-
kaklarda propaganda yapma Ozelliklerini bu dénemde ka-
zanmustir. Hareketin liderligi zamanla anonim hale gelmis;
yayinlar da, sanki Tann tarafindan gelmis gibi, belli bir ya-
zarin imzasi olmadan yayimlanmistir. Bu sirada meydana ge-
len bir bagka olay ise, hentiz kurumsallasmamig Kutsal Kitap
Arastirmalarn ile oldukga tegkilatlanmis yayin faaliyetlerin-
den olusan ikili teskilat sisteminin gelismesidir. Hareket igin-
de kontrol, etkili bir bigimde gizli tutulmustur; gortintiste,
Yehova kendi halkini idare eder ve onun devleti teokratiktir.
Dolayisiyla higbir araci, ilham, sir veya komiinyonun disinda
bagka bir sakrament, estetik haz ve ayinsel faaliyet yoktur.
Sadece, disariya gidip iyi haberleri yaymak isteyen 6grencile-
re hakikatin 6gretilmesi s6z konusudur ve hareketin, kendini
tamamen adadig1 amag budur. Yerel toplantilar, bir kardeslik
toplantisindan ziyade bir galisma toplantisini andirir. Yehova
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Sahitleri, toplumda cemaat fikrinin ortadan kalkmaya bagla-
dig1 bir donemde ortaya gikmus ve bu anlayisi sadece mariji-
nal olarak devam ettirebilmistir. Hareketin taraftarlari, tipik
olarak ne kirsal kesimden gelen insanlardan ne de (bu diin-
yadan bir beklentileri oldugu igin adventizme daha az egi-
limli olan) kentlere yeni gelmis go¢menlerden olusur; onlar,
biiyiik oranda, kentlerdeki asag1 siniflardan ve asagi-orta si-
nif insanlardan tegkil etmistir.

Yehova Sahitleri yogun olarak misyonerlik (evangelism)
faaliyetine katilmigtir. Ama onlar ihtidaci bir mezhep degildir;
cuinkii onlar, bir goniil/kalp tecriibesi yagsatmay diistinmez,
sadece kutsal metinlerin ve kendileri yorumladiklar: bigcimde
kehanetin dogrulugu konusunda insanlar1 ikna etmeye ¢ali-
sir. Onlar, Armageddon savasinin son giinlerinde bir asker
toplama kampanyasindadir. Onlar hala bir Adventist mez-
heptir, ancak kiyamet giiniinii bekleme problemine ¢6ziim
bulmus bir mezheptir. Faaliyetleri kendi kendine devam eder
hale gelir ve bizzat mezhebin ileri dogru yol alisi, kiyamet gii-
niiniin yaklastiginin kesin bir gostergesi olarak telakki edilir.
Boyle bir mezhep, elbette bir menfaat birligi degildir; o mut-
lak degerlere sahiptir ve Yehova $Sahitleri, Kutsal Kitap Aras-
tirmacilarin kendilerinin, kutsal metne gore, cagdas birlikler
gibi rasyonel-hukuki bir tarzda organize olamayacaklarina
inanir. Dolayisiyla onlar, miiminler toplulugunun, kutsal
metne dayali bir formuna sahiptir; ve temelde, pazarlama 6r-
negindeki gibi, liyelerine gagdas diinyaya hiikmeden teskilat-
larin faaliyetlerine benzer arac: faaliyetler saglayan modern
bir organizasyondur. Hareket, vekil (surrogate) bir ulus hali-
ne gelmis ve ayn1 zamanda, ¢abalarin genislemesine, boyu-
tun artmasina ve gelisme temayiillerine gosterdigi yogun il-
giyle birlikte, faaliyetlerinin genis bir kesiminde akli 6lgtitle-
rin kullanilmasina izin veren, yedek bir goniillii kurulus ol-
mustur. Bunun ideolojik gerekgesi, ilk olarak kendi isminin
zikredilmesi ve aklanmasini mazur gosteren Yehova'nin tav-
ridir. Bazi bakimlardan bu hareket, hedef sapmasinin olaga-
nistii bir érnegini temsil eder. Nitekim onun amaci, baglan-
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gicta, sadece hakikati bilip sessizce Tanri’'min iradesinin ger-
geklesmesini beklemek iken, sonradan, basim-yayin faaliyeti-
nin diinya olgeginde gelistirilmesine dontismiistiir. Ancak
amagtaki bu sapma, iradi bir sapmadir. Clinkii teskilatin de-
vam edebilmesinin yegane yolu budur. Kurum olarak ayakta
kalma, diinyanin sonunun su anda bilindigi gibi yakin oldu-
guna inanan bir mezhepte, 6nemli bir talf amag haline gelmis-
tir. Devrimci tavir stirmiigtiir; ancak bu tavir, tiyelerin toplum
i¢in ¢alismalarinin, zaman ve enerji harcamalarinin, heyecan
ve cogskuyu devam ettirmelerinin gerekgesi olmustur.

Resmi bir kurumsallig1 kabul etmeyen adventist mezhep-
ler s6z konusu oldugunda, bizler, oldukga farkl bir degisim
modeli gormeyi beklemeliyiz. Burada da ilk anda devrimci
tavrin siirdiiriilmesi problemine rastlanir. Ne Yehova Sahit-
leri gibi bir genel merkezleri ne de Yedinci Giin Adventistle-
ri gibi ruhani bir hiyerarsiye (ministerial order) sahip olan
Christadelphian mezhebi taraftarlan1 arasinda, aslf inang ilk
defa ortaya atildig: gibi devam etmistir. 1lk eserlerin yerini
yenileri almamustir. Halbuki Yehova $Sahitleri teskilatlarim
stirdiirebilmek igin yeni malzeme iliretmeye ve eskilerini te-
daviilden kaldirmaya mecburdular. Boyle bir siireq, hem
ekonomik olarak zorunlu, hem de 6gretideki vurgu degisik-
liklerine imkan vermesi ve ilginin devam etmesi bakimindan
yararhidir. Christadelphian taraftarlari, Yedinci Giin Adven-
tistlerinin yaptiklar1 gibi, 6gretilerine yeni ilaveler ve grupla-
rina yeni katkilar yapmamstir. Bununla birlikte, adventist
olarak kalmalarina ragmen, yine Christadelphian’ci savun-
manin yogunlugundan epeyce birsey gitmistir. Bliytik oran-
da cemaat igerisinden taraftar bulmaya ve kendilerini toplu-
mun genelinden ayr tutmaya devam edince, daha ige dontik
(introversiyonist) bir tavir benimser duruma gelmislerdir.
Onlar, Tanrisal Krallikla ilgili kanaatlerinden kismen ayrilip,
hag (carmih)a daha fazla vurgu yapmaya baslamis; boylece
mezhep, bir bakima dine daha bir tam bagh (devotional) du-
ruma gelmis; ve bu din{ sistemin, ilk olarak ortadan kalkaca-
gna inanan, ilk donemlerin kaba ve kavgac taraftar kitlesi
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de kaybolmustur. Yine son yillarda, Christadelphianizm’in,
daha 6nceden Quakerlerce takip edilen yolu izledigine, yani,
ige doniikliigii terkederek daha reformcu bir tavir benimse-
digine dair birtakim ipuglar1 ortaya gikmustir. Bazi Christa-
delphian hareketi taraftarlari, artan bir bigimde toplumsal
problemlere, miilteci ve yoksulluk gibi sorunlana ilgi duyar
hale gelmistir.

Ige doniik mezhepler de bir ziimrelesme egilimi gésterme-
mistir. Onlar genellikle kiigiik gruplardir ve kendi degerleri-
ni, miimkiin oldugunca iginde yasadiklar1 toplumdan uzak
durmak suretiyle korumuslardir. Bu kendini tecrit hali, onla-
rin, ozellikle egitim, saghk, zorunlu askerlik, zaman zaman
mecburf siyasi katihim ve 6rnegin, sendikalar, ticaret ve sana-
yi odalari ile bolgesel planlamalarla ilgili sosyal kanunlar ve
degisik teknik siireglerce istenen uyum zarureti gibi gesitli
konularda, sik sik miidahalesinden rahatsizlik duyduklar: bir
diinyada, varliklarini siirdiirebilmeleri igin son derece 6nem-
li olmustur. Boyle mezheplerin, kendi ahlak anlayiglar: ve si-
nurh faaliyetleri ile dig diinya arasinda denge kurmaya gaba
gosterdikleri durumlarda, Amana Toplulugu 6rnegindeki gibi,
diinyanin cazibelerine yenik diistiikleri goériilmiistiir. Din
Kardegsligi (Exclusive Brethren) hareketinin dis baskilara kar-
s1 tavri ise, ayrilikg ahlak ve tecrit vasitalarini arttirmak bigi-
minde olmustur.

Manipiilasyonist mezheplerde tek bir degisim siireci go-
riilmez. Degisik donemlerde ortaya gikan boyle mezhepler
arasinda fiziksel saghktan ruhsal saghga kadar degisen ol-
dukga farkh ilgi alanlar1 vardir. Ozellikle biraz gelismis hare-
ketlerde, amag ve usiil konusunda diinyevilesmenin arttig:
gozlenir. Bunun yan sira, Sayntoloji (Scientology) ve Siireg
(The Process) hareketleri, dini akimlarin usuliinii benimse-
dikleri gibi, psikoterapik sistemlere kars1 da bir egilimleri
vardir. Pek sik olarak, egitim yontemleri, psikoterapik uygu-
lamalar ve dini hareketlerden alinmis mubhtelif unsurlarin
birbiriyle karistig1 goriiliir. Ustelik, boyle hareketlerin gogu,
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bir 6miir boyu kendisine bagl miintesiplere de sahip degil-
dir; onlar belli bir donem hareket iginde yer alir, bir tecriibe
yasar ve daha sonra ayrilir. Yine boyle hareketlerde, kendile-
rini toplumsal hayattan soyutlamis kimselere de rastlanir.
Oyle ki, kendisini giiglii bir bigcimde kilise tegkilat yapisina
adapte etmis, ama ikincil ve ayr bir tedavi sistemi olarak de-
vam eden Hiristiyan Bilimi gibi bir harekette bile, diger mez-
hep tiplerinden daha fazla bir nesilden digerine gegen aile
boyu baglilik s6z konusudur.

Esasen, farkl kiiltiirlerdeki bu tiir hareketleri kiyaslamak
suretiyle, biiylisel mezheplerce benimsenen gesitli formlar:
gormiis olduk. Ozellikle de, kiiltiirlerdeki gesitli ihtiyaglan
karsilayan biiyiisel mezhepler, batidaki biiytisel hareketler-
den daha yaygindir. Biiytisel rahatlama arayan gruplar ara-
sinda stirekli ve sabit hareketler tesis etmenin giigliigiine rag-
men, ¢ok degisik tegkilat bigimleri benimsenmistir. Hem yer-
li kiiltiirel gelenekler hem de gelismis iilkelerden ithal edilen
fikirlerin etkisiyle hizh degisim yasayan toplumlarda, biiyii-
sel ve manipiilasyonist egilimlerin birbirine karistig1 agiktir.
Boyle kiiltiirlerde, eski biiytisel yontemlerin yerini, tedricen,
disaridan ithal edilmis yeni metafizik ve terapik yontemler
alir. Degisimi izah etme usiilleri ve daha evrensel egilimler
benimsenir. Bunlar, ayn1 zamanda hiikiimet ve is hayatinda
da benimsenen, genis-6lgekli sekiiler teskilat bigimleriyle da-
ha uyumludur. Siiphesiz bu siireg, egitimde, genel kiiltiirel
biling ve duyarlilikta genis degisiklikleri yansitir. O, ayni za-
manda degisen maddi ve tibbi hizmetleri de gosterir. Birey-
sel glivensizlik devam ettikge, insanlar, kehanet ve mucize
araciligiyla bireysel olarak bundan kurtulmaya galisirlar. Gii-
vensizlik nedenleri daha yaygin olarak bilinince, insanlar,
manipiile etmeyi 6grendiklerinde kendilerine daha iyi bir
diinya tecriibesi vadeden daha genel prensiplere ve kanunla-
ra yonelirler. Saglik hizmetleri nicelik ve nitelik bakimindan
gelisince, Bat1 toplumlarinda goriildiigii gibi, bedensel sag-
liktan ruhsal olana dogru bir megsguliyet meydana gelir.
Amerika ve Ingiltere’deki Hint meditasyon kiiltleri ve artan
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bir bigimde, Japonya’daki bir kissm mezheplerde goriilmeye
baslayan, Batih manipiilasyonist kiilt usulleri gibi, zihinsel
baris elde etmeyle ilgili biitiin egzotik yontemlere, o6zel ilgi
olabilir. Bir gok bakimdan manipiilasyonist mezhepler, diin-
yaya kars1 daha sekiiler, geleneksel agidan daha az dini nite-
lik tasiyan bir egilim gosterir; ve Japonya’da agikga gortildii-
gl gibi, gok fazla goniillii organizasyon gelenegi olmayan bir
toplumda, goniillii kuruluslar olarak gok degisik fonksiyon-
lar icra ederler.

Mezhepler, miintesipleri igin gok gesitli islevler goriir; on-
lar, bazen toplumda yapic1 unsurlardir. Insanlar sikga baz
garip durumlar veya imanin bazi olaganiistii tezahtirleri se-
bebiyle onlardan haberdar olurlar. Hatta giintimiizde sik sik,
kendi amaglar1 agisindan mezhepleri, toplum diismani, ma-
kul yasam bigimine kétti etkileri olan, aileleri pargalayan ku-
rumlar olarak goren, politikac1 ve gazeteciler tarafindan, on-
lara kars1 miisamahasiz bir tavrin ortaya giktig: da goriiliir.
Biitiin bunlar zaman zaman s6z konusu olsa da, mezheplerin,
bagka hig bir unsurun temin edemedigi zamanlarda, insanla-
rin yeni sosyal sartlara uyum saglamasinda ve onlara tlimit,
kardegslik ve giiven duygularinin agilanmasinda yardimai ol-
duklar: kabul edilmistir. En iyi ifadesiyle onlar, olumlu yon-
leri itibariyle, kendi kendine yetme ve toplumsal biitiinlig
temin etme araglar olmustur. Eger olumsuz yonleri olarak,
fanatizmi, tagkinlig1 ve hatta intihar tesvik ettikleri ve halkin
gogunluguna gore, yanls varsayimlara, tehlikeli kuram ve
diisiincelere dayandiklar ileri siiriiliiyorsa da, biitiin bu ni-
teliklerin, gelisiminin belli bir devresinde her dinin bir 6zelli-
gi oldugunu unutmamak gerekir. Gelismis ve 6zgiir toplum-
larda, kendi inang sistemlerinin sagladiginin 6tesinde, mez-
heplerin, baghlar tizerinde bir yaptirimi yoktur. Inancin ol-
dukga zorlayicl oldugu ve mezhepten ihrag, kisinin biitiin
sayg1 ve sevgi duydugu kimseleri kaybetmesi anlamina gel-
digi igin yaptirimlarinin gok sert olabilecegi dogrudur. Fakat
bu durum diger beseri iligkiler, 6zellikle de kisinin sevdikle-
riyle olan yakin iligskilerinde de s6z konusudur. Mezhepler,
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dis diinyaya nasil goriiniirse goriinsiin, ve kendi disindaki
toplum bireyleriyle onlara karsi nasil bir diismanlik hisseder-
lerse etsinler, pek ok bakimdan, bir sevgi cemaatini temsil
eder. Durumun paradokslar ve gerilimlerine (tensions) tam
olarak katilirlar. Bu gerilimler/endiseler, yalnizca, sevgi veya
nefret, mezhep ve kiliselerin sakin ve 1lik ortaminda stikine-
te kavustugunda, hafiflemistir.
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123, 137, 140, 230, 232, 269,
278, 279, 280
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Yeni Ahit Tanr Kilisesi 97

Yeni Diistince 174

Yeni Diizen 218

Yeni Hayat Kardesligi 224
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Zinzendorf 102, 115
Zulu 253, 254, 255
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dini mezhepler
BRYAN WILSON

Unutmamak gerekir ki, Batr'da yaklagik 40-50 yil 6nce sanayilesme,

klttrel etkilesim ve sehirlere gd¢ sonucu yasanan sosyal olaylar ve

bunlarin din hayat tizerindeki etkileri, tilkemizde, 6zellikle son 10-15
yillik dénemde belirgin bir sekilde hissedilmeye baglamistir.- Baska bir
ifadeyle, 70'li yillarda Batiya ait problemler olarak gériinen sanayilesme,
géc, parcalanmis aileler, bireysellesme ve sefillesme gibi sosyal olaylar
buglin Bati'dan ziyade bizim temel sorunlarimiz haline gelmistir.-Bitln
bu gelismeler dogal olarak, dini hayatimizi ve tutumlarimizi olumiu/olumsuz

 yonde etkilemektedir. Ornegin, kirsal kesimden sehirlere géciin artisina
paralel olarak, bir kisim insanimiz daha sekiiler bir hayat tarzini
benimsemeye bagladiklari halde, diger bir kismi, yabanei killtlir ortaminda
yalniz basina yasamak zorunda kalisin yarattig tedirginlik ve gelecek
konusunda tasidigi ciddi endiseler edeniyle dine ncekinden daha fazla
sarilmaya baglamigtir; hatta béyle kimseler arasinda cemaatlesme
olgusu ve degisik dini gruplara baglanma veya onlarin aktif ( uyeS| haline
gelme hadisesinin de oldukga arttigi séylenebilir.

Oyle zannediyoruz ki, cevirisini sundugumuz bu kitap, hem s6z konusu
bu dinf gruplarin daha iyi.anlagimasina yardime! olacak, hem‘de boyle
gruplasmalar karsisinda takinilmasi gereken tavrm belirlenmesine |§|k
tutacaktir.
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