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Eren Erdem

Istanbul Fatih dogumlu yazar, ilk ve ortabgrenimy(
tamamladiktan sonra {iniversite hayatina bagladi. Univ¥ersit yarida
birakmak zorunda kalan yazar, 2000°li yillarin heniiz bagin trkiye’de
tartisilmaya baglanan “Kur'an odakli Islam” disiince®fnin toplumsal
tartismalara dahil olmasi adina ¢ok sayida calisma yurutti. Kurdugu
“internet forum” siteleri tizerinden, “Kur’an ve Akil Sempozyumu” gibi
onemli bir stirece varacak calismalarin olgunlagmasina katki sundu.

2000'1i yillarin baginda, ciddi tartismalarin yiratildagi platformlarda
etkin faaliyetler tretti. Akabinde “hanif Muslimanlik, Kur'an’a donus”
tezinin 6nemli fikir iscileri arasinda yerini aldu.

Yaklasik 15 yillik egitim ve micadele sirecinin ardindan yaptigi
aragtirmalari 2008 yilinda kitap haline getirdi. Iran’in ve ekseriyetle Ugiincii
Diinya’nin ezilenlerinin 6énemli bir simgesine déniisen Dr. Ali Seriati'nin
ilk olarak dile getirdigi “Abdestli Kapitalizm” kavramin kitaplastirdi. Ve
toplam sekiz kitap yazd1.

Yazar Eren Erdem, halen bagimsiz kitap caligmalarini siirdirmekle
birlikte, pek ¢ok konferansa ve birgok televizyon kanalinda programlara
katildi, ¢ok sayida soylesi yapti.

Devrimci Islam dustincesini teorik zeminde Tirkiye toplumuna izah
calismalar1 ytriiten yazar, 2012 yilinda kurulmasina 6nayak oldugu ve
Devrimci Islam’in biiyiik siar1 Ebu Zerr el-Giffari’nin son siirgiin yerinin
de adi olan Rebeze Kiiltir Evi'nde “Cumartesi Sohbetleri” adi altinda,
Kur’an’in zamana soztj, tarihsel perspektif, tarih felsefesi tizerine soylesiler
yapmaktadir.

Yazarin baglica kitaplari: Gayya Karanligindan Kur’an Aydinligina, Abdestli
Kapitalizm, Nurjuvazi(Toplatilmast istemiyle davaagildi), Islam ve Kapitalizm,
Selmdn-1 Pak, Seytan Evliyalari, Riya Tabirleri, Devrim Ayetleri (2013, Kirmizi
Kedi Yayinevi).

Yazarla iletisim kurmak, konferans davetlerinizi iletmek i¢in;

www.erenerdem.net

www.twitter.com/erenerdemnet
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Bu kitap, Soma’da yasamini yitirenlere,
Gezi'de, Reyhanli’da, Roboski’de
kanuyla toprag islatan insanima ithaf edilmistir.
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GIRIiS

2012’de “Kutlu Dogum Haftas1” kapsaminda, Eskisehir
Osmangazi Universitesi'nde diizenlenen etkinlige konusma-
c1 olarak davet edilmistim. Rektorliik ile Muftilagiin birlikte
tertip ettigi bu etkinlik, gesitli slayt gosterileri ve ilahilerin ya-
nisira, Akit gazetesinin bir yazar1 ve benim konusmalarimizi
igeriyordu.

Ilk konusmay: diger konusmaci yapti Sasaali kelime-
ler, suslii pusli ciimlelerle bir anlati gergeklestirdi. Hz.
Muhammed’in Medine’ye girisinden bahsediyordu. Ctimleleri
surekli, “Geliyordu Allah’in nuru... Geliyordu yerytiziiniin
sultani...” gibi vurgularla doluydu. Koca konusmanin sonun-
da hentiz Hz. Muhammed Medine’ye girememisti!

Sirabana geldiginde bir homurtu olustu salonda. Salondaki
kalabalik, kiirsiiye ¢ikip “yiirtiyordu insanligin sultan1” gibi
ciimleleri arka arkaya siralamami ve akabinde aglayarak Hz.
Peygamber’in gosterdigi birtakim mucizelerden bahsedip ko-
nusmami tamamlamami, kendilerini bu sekilde tatmin etme-
mi istiyordu.

Ben ise, tam tersine soyle bir konusma yaptim (konusma-
nin ses kaydindan ¢oztilerek buraya aktarilmigtir):

Destek, rahmet ve muhabbet, ezilenlerin Rabbinden;
magdur ve yoksul birakilmislarin 6nderi Hz. Muham-

med’e olsun...
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Siyah derili ve Arap olmayanlarin igine itildigi kolelik
dehlizlerinden ¢ikisin yolunu agan, ezilenlerin Rabbinin
sOzleriyle boyunduruk zincirlerini pargalayan biiyiik 6n-
dere salat ve selam olsun!

Ctppeli sirkin, insan bedenini met’alastirmanin, faizci
ve statiikocu Mekke rejimini yikan, boynu zincirlerle bag-
lanmus koleleri, efendilerin sofrasina oturtan ve Bilal’i hiir-
riyetine kavusturan Allah’a hamd’ii senalar olsun...

Asirlar boyunca zillet ve perisanliga mahkam edilmis,
ruhu efendilere peskes cekilmis ve varligindan bihaber
yasamaya zorlanmis kadinlarin 6zgiirliik miicadelesinin
bayragini goklere kaldiran Fatima anamiza ve O’nun sanl
evlatlarina salat ve selam olsun!

Servet ve statiiko sahiplerinin bozguncu rejimi karsi-
sinda, Allah, ekmek ve esitlik diye haykiran, “yanibasinda
yiyecek ekmegi bulunmadig: halde, kilicini gekip sokaga
firlamayanin aklina sasarim” diyerek, devrimciligin ruh
ve manasini malum kilan biiyiik 6nciimiiz Ebu Zerr’el
Giffari’ye salat ve selam olsun...

Bu biiytik kavganin bayragini ¢eken ehl-i beyt'e, yasa-
mini miicadeleye adamis sahabe-i kiram’a salat’ti selam
olsun...

Bu kdirstiye ¢ikip, sizlere Hz. Muhammed'in parmagin
uzatarak Ay’1 nasil ikiye yardigini, as pisen ocaga el siiriip,
bir lokma ekmekle koca bir ordunun doymasina sebep olan
kerametler gerceklestirdigini, O'nun sakalina bakanin ebe-
diyyen kor olmayacagini, O'nun hirkasini yliziine stirenin
“cilt kanserinden” korunacagin falan anlatmami bekliyor-
dunuz. Keza, gozlerinizde gordiigiim arzu ve muhabbet,
ekseriyetle bu tiirden ctimlelerce 1slah edilebilir hale gel-
mis goriniiyor. Ama ben, bugtine kadar hi¢ bu “gercekdis:
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laflarla mesgul olmadim.” Ben, Allah’in Resuliiniin, bir
parca ekmege iifleyip koca orduyu doyurmasindan ziya-
de, ruhlar1 ve gondilleri nasil doyurduguyla, koca bir me-
deniyeti ortaya ¢ikartan sozleri ve davranislariyla ilgilen-
dim. Sizlerin de bunlarla ilgilenmesini fevkalade yararl
gOrliiyorum.

Keza o miusrikler soyle demislerdi; “Boylece: Allah igi-
mizden bunlara mi litufta bulundu?” demeleri i¢in onlar-
dan bazisini bazisiyla denedik. Allah, siikredenleri daha
iyi bilen degil mi? (Nisa Suresi, 53)”

Bu ayet, musriklerin Peygamber tahayytliinii orta-
ya koyar. Musrikler, “insantistii bir Peygamber tahayyiil
ederler.” Ayetin bahsettigi gibi, “iglerinden, yiyen, icen
tuvalete giden, asik olan, evlenen, ¢ocuk yapan, aglayan,
kizan, kizdiginda ytizti kizaran, agzina su alip arkadaslari-
nin yiiziine puskirterek sakalar yapan, ¢ocuklarla oyunlar
oynayan, dans eden, siir yazan ve okuyan, 1ss1z tepelere ¢i-
kip ufuklar1 gozleyen, kavga eden, silah tasiyan” bir adam
nasil olur da Peygamber olur diye homurdanmakta idiler.

Esasen Mekkeli miisrikler, Peygamberlik makamini
reddetmiyorlardi. Hz. Muhammed'in peygamberligini
reddediyorlardi. Keza, Mekke'nin merkezindeki Kabe'nin
duvarlarina asilan “Muallak-1 Seba” adli, yedi aski diye bi-
linen siirlerde, siirekli peygamberlerden, gegmis elgilerden
ve onlarin insanustii kerametlerinden bahsedilir, olaga-
niistli bir “peygamber resmi ¢izilirdi.” Keza, Mekkeli mis-
riklerin Allah’1inkar etmesi de stz konusu degildi. Oyle ki,
Hz. Muhammed’in babasinin ismi Abdullah’tir. Abdullah,
Allah’in kulu demektir.

Allah’a inanilmayan bir yerde, insanlara “Allah’in
kulu” seklinde isimler koymak mantikli midir?
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Ve Kur’an aynen soyle buyurur:

Semiid kavmi de uyaricilar1 yalanlamis ve soyle demislerdi:
“I¢imizden bir insana mi1 uyacagiz? (Asil) o takdirde biz apagik
bir sapiklik ve delilik i¢ine diismiis oluruz. Zikr (vahy) igimiz-
den ona mi1 birakildi1? Hayr, o ok yalan soyleyen, kendini begen-
mis bir simariktir.” (Kamer Suresi, 23-24-25)

Ayetlerde  gordugiiniz ~ lizere, tarih  boyunca
Peygamberleri yalanlayanlarin temel gerekgesi, “iglerin-
den siradan bir kisinin, ya da toplumsal hayatin i¢inde, di-
gerlerinden farksiz yasayan bir kisinin Peygamberliginden
ileri gelir” Esasen bu ayetler, Peygamberlerin, fevkalade
normal insanlar oldugunun da delilidir. Ve misriklerin
“Peygamber tahayyiiltiinii ortaya koyan, desifre eden bil-
giler igerir.”

Bu bilgiler 1s1§inda, bugiiniin insaninin Peygamber ta-
hayytluni gozden gecirmesi icab eder. Keza, “yerlerin ve
goklerin tiim kerametlerini kendisinde toplamuis, siiperso-
nik bir el¢i tahayyiliinden; yasayan, yiyip igen, aglayan,
gllen insan Peygamber gercegine dogru hareket etmek zo-
rundayiz.” Ancak bu gekilde “siinneti, yani O'nun davra-
nis ve miicadele bi¢imini, hayata ve topluma bakis seklini,
servet ve miilkiyete dair goriislerini anlayabiliriz.”

Meryem oglu Mesih, sadece bir peygamberdir. Ondan once de
nice peygamberler geldi gecti. Onun annesi de dosdogru bir kadin-
dir. Ikisi de yemek yerlerdi. Bak, onlara ayetlerimizi nasil agikliyo-
ruz. Sonra bak ki, nasil da (haktan) gevriliyorlar. (Maide Suresi, 75)

Okudugum bu ayeti iyi tefekkiir ediniz. Keza, “bir ayet,
peygamberlikten ve vasiflarindan bahsederken, Meryem
ve oglunun yemek yediginden nigin bahseder?” Kur’an
resmen bu ayetinde haykirmaktadir; “onlar insanoglu in-
sandir, sizden biridir, sizin i¢inizdendir...”
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Yine bir ayette soyle buyurur:

Allah, kiyamet giinii soyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa!
Sen mi insanlara, Allah’t birakarak beni ve anami iki ildh
edinin, dedin?” [sa da soyle diyecek: “Seni biitiin eksikliklerden
uzak tutarim. Hakkim olmayan bir seyi soylemem, benim igin
s0z konusu olamaz. Eger ben onu soylemis olsaydim, elbette sen
bunu bilirdin. Sen benim igimde olani bilirsin, ama ben sende
olani bilemem. Siiphesiz ki yalnizca sen gayblar: hakkiyla bilen-
sin.” (Maide Suresi, 116)

[lah edinmek, “vasiflandirmak demektir.” Bir seyi, ol-
madig: bir noktada konumlandirmak. Tipki hiimanizmin;
“insan1 olmadig bir bigcimde, yerytiziiniin efendisi ilan et-
mesi gibi.” Ya da sanayi inkilabinin, “makinizmi” hayatin
merkezine konumlandirip, insanin egyaya boyun egmesi-
ne sebep olmasi gibi. [lahlik budur. Bugiin igin; “para, ma-
kam, servet, sohret, kariyer, konfor, modernizm gibi tiim
olgular” birer ilahtir. Dogal akisi ve seyri bozan her sey
“ilah” olarak ifade edilir.

Bir ayette; Onlara, “Insanlarin inandiklar: gibi siz de ina-
mn” denildiginde ise, “Biz de akilsizlar gibi iman mi edelim?”
derler. fyi bilin ki, asil akilsizlar kendileridir, fakat bilmezler.”
(Bakara Suresi, 13) buyurur. Yani “musriklerin iman etme-
me gibi bir derdi yoktur. Iman etme yontemi hususunda
bir sikintilar1 vardir.” Onlar, “akilsizlar dedikleri” ztimre-
nin “iman standartlarina uymamalar1 yiiziinden” geligki
yasamuslardir. Ki bu ayette gegen “akilsizlik vurgusu, ¢aga
uygun olmama manasina gelir.” Misgrikler igin akil, “za-
manin ruhudur.”

Su ayete bir bakin hele:

Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratti, giine-
si ve ay1 hizmetinize kim verdi?” diye soracak olsan mutlaka,
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“Allah” diyeceklerdir. O hdlde nasil (haktan) dondiiriiliiyor-
lar? (Ankebut Suresi, 61)

Onlara, yani miigriklere, “yerlerin ve gogiin yaraticisi
kim diye sorarsan, sana Allah diye cevap verecekler” di-
yor. Diistintin dostlar, biraz tefekkiir edin. Kur’an'in miis-
riklerin alnina bastig1 bu soguk miihre dikkat edin.

Su halde, “Allah diyen, insaniistii bir Peygamber ta-
savvuruna inanan, ibadet eden, altin ve giimiis biriktiren,
somiiren, kan emen ya da bu olup bitenlere susarak ortak
olan bir tipolojiye Kur’an miisrik diyor.” Bugiine getirin
ve bu tipolojiyi tanimlayin. Sokaklara bakin. Camileri teker
teker gezin. Ve gozlemleyin...

Aranizda biraz sasirmis goriinenler var. Zannediyorum
ki, 6niintize koydugum bu manzara sizi diistindtirdii. Ve

‘4

goziintiziin Oniinde “ylizler, simalar belirmeye baslad1.”
Iste dostlar. Gozlerinizin 6niinde beliren ¢ehreler, tam da
“belirmemek ve goriinmez olmak igin” sizleri stislti cim-
lelerle aldattilar. Gergekleri tefekkiir etmemeniz ve haki-
kati aramamaniz igin, Peygamber’i hakkiyla tanimamaniz
ve Islam’1 gergek yiiziiyle kavramamaniz igin sizlere yalan
soylediler. Iste, sizi kandiranlar, “gdziiniiziin dniinde beli-
ren o ¢ehrelerdir.”

Ben, Peygamberimizin yasamini anlatirken, Bedir
Gazvesine giden sahabe sayisinin 313 ya da 357 olup ol-
madigini tartismam. Kag sahabenin ata, kaginin ise deveye
bindigi gercekten umurumda da degildir. Beni ilgilendiren
sey, 1000 kisilik bir ordunun karsisina, sayica az oldugu
halde ¢ikma cesaretini gosteren bu insanlarin, hangi inang
ve diistinceyle bu isi yaptigidir. Beni ilgilendiren, yillar bo-
yunca boynuna baglanmis zincirlerin esareti altinda inleti-
lenkoleleri, hangi iradenin Bedirkuyularinasiriikledigidir.
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Ve ne tiir bir fikir, bir avug insanin, koca bir statiikoya karsi
miicadele etmesini saglar? Ve yine nasil bir diislince, bir
avug insanin elinde yegererek, dev medeniyetlerin ruhu-
nu olusturur? Kafamizi ¢evirmemiz gereken yon budur.
Peygamberi anlamak ve anmak, bu hakikatlere kafa yor-
makla miimkiindiir. O'nun sag teline bakip i¢ gegirmek
yerine, bes senede “simsiyah saglarini, bembeyaz yapan
biiytiik gileyi ve bu gile karsisindaki giiglii direnisini” an-
lamak ve bu direnisin ruhunu bugtintin “gileli sokaklarina
salmak” disinda bir yol ve mizan yoktur kiymetli dostlar.

Iste bizim damali esegimiz, hep bundan yiiz cevirdi.
Tarih boyunca, bu gergeklerin rahatsizlik yarattigi somtir-
geci diinyaya oykiindii. Onlar gibi olmak istedi. Ve aydin
gibi goriinen modernistin kurdugu tuzaga diiserek, kafas:
liberal, belden asagisi muhafazakar bir tipe dontstti.

Bu biiyiik yabancilasma nedeniyle, bugiin Islam’dan
bahsettigimizde “din diismanligy dahil, bir¢ok ithamla
yiizlesiyoruz.” Distiniin, anlattigim her kelime, Kur’an’in
ayet ve bahislerinden ibaret iken, bu konusmami yaparken
dahi, Miiftii Bey salonu terk ediyor. Neden?

Yine de, sahsima bu manada bir izah yapabilme imkan
verdikleri igin tesekkiir ediyorum. Konusmami tamamlar-
ken, sizlere bir husustan daha s6z edip, ciimlelerimi biti-
recegim.

Muharref din ve kitap ne demektir? Litfen buraya ¢ok
dikkat ediniz. Cilinki yanlis bir bilgiyi diizeltecegiz.

Toplumumuzda “muharref din” diye tabir edilen,
“yozlasmis din” nedir? Hani, Islam ile birlikte, Yahudilik
ve Hiristiyanhgin almina vurdugumuz soguk bir miihtir
var ya. Iste tam da bundan bahsediyorum.

Mubharref din, “toplumsal gergeklige yabancilasmig
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din” demektir. Musevilik; “ilkel toplumlarin, bilimsel ta-
birle; ilkel komiinal donemin ideolojisiydi. Bunu, Tevrat'ta
gorebilirsiniz. Tevrat'ta “ensest iliski gibi gortlen” bahis-
ler, o donemin kdltiirtine dair verilerdir. Siz, aile kurumu-
nun tam manasiyla kurumlastigi bir ddnemde, ensest ilis-
kiyi ima eden verileri okudugunuzda garipsersiniz. Lakin,
insanligin bir doneminde, heniiz aile kurumlagmamus iken
ensest iliski mesru ve normal goriilmekteydi. Bu yonleriyle
Musevilik, olaganiistii komtinal ve esitlikgi bir igerige sa-
hiptir. Clinkii ilkel komiinal toplumlarin ideolojik metni-
dir.

Isevilik ise “barbarlik asamasinin metnidir.” Ozellikle
miilkiyete dair goriislerine baktiginizda bunu net bigimde
goriirsiiniiz. Ailenin kurumlastig1, devletlerin ortaya ¢ikti-
$1 bir evrede, miispet bi¢cimde “barbarligin gerektirdigi ka-
mulastirmaci muhtevay: orada bulursunuz. Orgiitsiizligi
esas alan, hatta felsefi anarsizme ¢ok yakin bir igerik sunan
Incil, barbarlik ve pre-feodal doneme ait bir metindir.”

Kur’an ve Islam ise, “medeniyet safhasinin metnidir.”
Medine, medeni, medeniyet gibi kelimeler ayni kokten ge-
lir. Sehirlesme, medeniyet ve uygarlik aklinin ortaya giktig
evreye hitap eder. Bu nedenle, bugiiniin insanligina sesle-
nebilir. Lakin, ilkel komiinal toplumun ya da barbarlik ev-
resinin metinleri, tipki medeniyetin reel gercekligi bunlara
uyum saglayamayacag: gibi, uyum gosterme problemi ya-
sar. Bu nedenle de, din, yani diinya goriisii, yasam tarzini
belirleyemez. Yasam tarzi dini bi¢imlendirmeye baslar.

Mubharref din budur. Islam, “kabile kiiltiirii ve hanedan
rejimiyle i¢ ice gegcirilerek” mispet bigimde “tahrif edil-
mektedir.” Keza, Islam’i, yiktig1 ve yok ettigi tarihsel has-
taliklarla i¢ ige gecirmeye calisarak, toplumsal gergekten
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soyutlamak, “muharref bir dine dontismesini saglamak
demektir.” Iste bu yiizden, “Islam’ tarihsel gergekligiyle
yeniden okumak, din adina bildiklerimizi cebimize koyup,
yeni bir okumayla hayatin igindeki gercekligini ele almak
durumundayiz.”

Beni dinlediginiz i¢in hepinize ytirekten tesekkiir edi-
yorum. Ve bizleri, bu aydinlikla bulusturan rahmet elgisine
salat ve selam ile, Allah’a siikiirler ediyorum...

(Eren Erdem, 2012 Kutlu Dogum haftas: konusmasi)

Konusmamin sonunda gergekten biiyiik bir ilgi olusmustu.
Farklilik ya da farkli bir s6z isitmenin verdigi garip duygular
insanlarin ytiziine yansimisti. Lakin, statiiko elbette rahatsiz-
di. O giinden sonra, higbir tiniversitede konferans vermedim.
Bu elbette benim tercihim degildi.

Kiymetli dostlar. Bu kitapta, yukaridaki konusmamda ifa-
de ettigim ¢ergevede, genis bir igerik olusturdum. Daha ev-
velce yazdigim sekiz kitabimda da ifade ettigim hakikatleri,
cok daha kapsamli ve doygun bir 6lgekte hazirladim. Bir 6n-
ceki kitabimiz Devrim Ayetleri'nde de, Devrimci Peygamber adli
bir kitap hazirladigimi belirtmistim. Kitab: hazirlarken, gok
stkintili siiregler yasadim. Belki de hayatimin en anlamli ve
en mithim ¢alismasi olacak olan bu kitabi, yastiga basini ko-
yar koymaz uykuya gark olanlara degil, uykusuz kalanlara ve
dertlilere armagan ediyorum.

Cemil Meri¢'in de ifade ettigi gibi, “havarilerini yaratama-
yan Isa’nin yeri timarhanedir.” Bu cimledeki havariden, me-
sajin topluma ulagmasini saglayan her tiirlii araci algiliyorum.
Sanirim kitaplar, bizim havarilerimiz. Her ne kadar biz Isa
olmasak da...

Bu kitap, klasik bir siyer degildir. Yani bir kitapgiya girip,
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dini kitaplar bolimiine baktiginizda sik¢a gorebileceginiz
tiirden bir “dini kitap” degildir. Hayat1; “sosyal yasam, eko-
nomik alan ve dini alan” gibi parcalardan okuyan bir alginin
parcalanmighgina itirazla, Islam’in doktrin olarak bir diinya
goriisi oldugu gercegine binaen kaleme alinmus, giincel bir
metindir.

Kitabi, akademik bir dil ve tislupla hazirlamak yerine, hep
yaptigim gibi akici bir lisan kullanmay: tercih ettim. Kur’an
ayetlerini “orijinal metinden” bizzat aldim ve kullandigim
kaynaklarin tiimiiniin metinlerini taradim.

Sizlerden ricam, bu kitab:1 okuduktan sonra, tozlu raflara
kaldirmayip, bir dostunuza vermeniz ve onun da bunu yap-
masini 6giitlemenizdir.

Gazetelerde, internet sitelerinde, sosyal medyada hak-
kimda yazilip ¢izilenlere, sahsimi yok etme ve yipratma ca-
balarina, iftiralara, diizmecelere, oyunlara cevabim budur.
Ben, giinliik palavralarla ilgilenmiyorum. Birilerinin yaptigi
gibi savunmaya ge¢gmiyorum. Bir fikri temsil ediyor ve kaleme
aliyor, cevaplarimi bu sekilde veriyorum. Akleden, gonliiyle
dinleyenlere selam olsun...

Ytirekten sevgi ve muhabbetle...

Eren Erdem
Agustos 2014, [stanbul
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HANIF YONTEM

Epikiirist bir arkadasla yaptigimiz miilahazadasrarla aymn
seyi isitiyordum: Ekonominin belirleyiciligi “Marksistlerin”
uydurmasidir!

Belki Marksizmin modernite ve Aydinlanma ile kurdugu
kokli miinasebeti elestirmek tutarl olabilirdi, ama gérdigim
kadariyla, kin ve nefretin gozleri kor eden hasletine kapilmis
bir edayla, tarihin en ger¢ek ytiztint inkar eden bu insanin
tiretebilecegi teorik bir ¢6ztimleme s6z konusu degildi.

Birgok miitefekkir aymi seyi soyler: Islam bir tistyapidir.
Bu hatalidir, yanls bir bilgidir. Hayat1 ve tarihi sekillendiren
yegane gergek, “lretim iligkileridir.” Bu goriisi esas almak,
kisiyi “maneviyat¢i iklimden” kopartmaz.

Hatta daha Otesini sOylemek gerekirse, maneviyati 6ldi-
ren gorls, bunun tam tersidir. Clinki tiretim iliskileri agisin-
dan ele alinmayan bir durumun ¢6ztimlemesini yapabilmek
imkansiz gibidir. Keza, Kur’an da durumu bizzat bu yéntemle
ele alr.

Sirf bu gergege binaen, tiim peygamberlerin kavimlerinin
servet sahiplerini uyardig1 soylenir. Hasr Suresi'nin 7. ayetin-
de “servet ve miilkiyetin, sadece zenginler arasinda paylasil-
mamasi, tabana esitce yayilmas: gerektigini, Nahl Suresi 71.
ayette ise zenginlerin servetlerini paylasarak esit hale gelme-
sini sOyler.” Ve Bakara Suresi’'nin 219. ayetinde insanin ihti-
ya¢ duydugu seyler disinda kendisinde bir sey tutmasini ve
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bulundurmasini agik bir emir sigas1 (kull’ul afv) ile haram ki-
lar. Zekat, yani “fazla olan1 vermek” manasina gelen bir keli-
meyi, “ibadet” kelimesinin gectigi her ayette zikreder.

Miilkiyet iliskileri agisindan, Habil ve Kabil kissasini, avci-
toplayic1 donem ile 6zel miilkiyet donemini tanimlamak igin
kullanir ve en 6nemlisi Taha Suresi'nin 120. ayetinde, Adem’in
yedigi yasak meyvenin “miilkiyet” oldugunu bizzat ifade
eder.

Bu kitap, tamamen bu devrimci metot ve usul {izere olustu.
Elbette Marksist modernite ya da kapitalist moderniteyi eles-
tirmeden, Morganci ya da Engelsci tarih okumasi tizerinden
eklektik bir sentez tiretmek gibi bir derdim s6z konusu degil.
Aksine, kitabin giris boliimiinde miimkiin oldugunca, moder-
niteye dair goriislerimi, akabinde “putperestligin tarihini ve
Mekke rejiminin gergek yiiziinii ve Hz. Muhammed'in miica-
delesinin temel prensiplerini” aktaracagim.

Inaniyorum ki okurken kafaniz karisacak, belki de bu ge-
kilde bir kurgu yapmis olmam, ¢ok teorik diizeyde bir metin
okudugunuz hissi verecek, ama sabir ve metanetle kitab: bi-
tirdiginizde, saniyorum ki bir meseleyi anlatmis olabilecegim.

Keza, Hz. Muhammed’i anlatirken, nasil kendi giintiniin
gercekliginden koparmuiyor isek, bugiiniin diinyasindaki kar-
siligin1 anlayabilmek igin, bugtiniin gergekligini ortaya koya-
bilmemiz gereklidir. Aksi takdirde fevkalade sikintili bir du-
rum ortaya ¢ikacaktir. Hz. Muhammed, bir fanusun igerisine
kapatilmis tanrisal bir toteme dontisecek, gercekligin disinda
bir yerde konumlandirilacak ve kati suretle esas baglamindan
kopartilacaktir. Keza, Peygamber’i anlamama sorununun te-
melinde yatan neden budur.

Hanif kelimesi Arapgada “hnf” kokiinden gelir. Kur’an’da
Hz. Ibrahim’in dininin ve yolunun “haniflik” oldugu ifade
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edilir. Kelime olarak, sirk kavraminin tam ziddidir. “Donek”
demektir. “Sirkin tiimiinden doénen” manasindadir. Hatta
Hanefi mezhebinin kurucusu oldugu ifade edilen Ebu Hanife,
“haniflerin babas1” ismini almigtir. “Sirkten donmtslerin ba-
bas1” anlamina gelen bu ismin kurdugu Hanefilik mezhebi ile
haniflik kavrami karistirilmamalidir.

Haniflik bir metottur. Bu nedenle Kur’an’in Bakara
Suresi’'nin 135. ayetinde su ifade yer alir: “Dediler ki: Yahudi
veya Hiristiyan olun ki hidayete eresiniz. De ki: Hayir, (dog-
ru yol) Hanif (muvahhid) olan ibrahim’in dini(dir); O miis-
riklerden degildi.”

Miisrik olmamak hanifliktir. Ve Kur’an’a gore kisi ya hanif
ya miigriktir.

Ibrahim Yahudi de Huristiyan da degildi fakat hanif bir
Miisliiman’d1. Misriklerden de degildi. (Ali Imran Suresi,
67)

De ki: Allah Teala sadiktir. Artik hanif olan Ibrahim
milletine tabi olunuz. Ve o asla mugriklerden olmamustir.
(Ali Imran Suresi, 96)

lyilik yaparak kendini Allah’a teslim eden ve hanif
olan Ibrahim’in dinine uyandan daha giizel din’li kimdir?
Allah, Ibrahim’i dost edinmistir. (Nisa Suresi, 125)

Ben bir hanif olarak yiliziimii gokleri ve yeri yaratana
dondirdum. Musriklerden degilim ben. (En’am Suresi, 79)

De ki: Rabbim gergekten beni dogru yola iletti, dimdik
duran bir dine, Ibrahim’in hanif (muvahhid) dinine... O,
misriklerden degildi. (En’am Suresi, 161)

Ve: Bir muvahhid (hanif) olarak ytiziinii dine dogru yo-
nelt ve sakin misriklerden olma. (Yunus Suresi, 105)

Su da kuskusuz ki, Ibrahim bash basina bir iimmet idi;
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bir hanif olarak Allah’in 6niinde egiliyordu, miisriklerden
degildi. (Nahl Suresi, 120)

Sonra da biz hanif olan, migriklerden olmayan
[brahim’in dinine uy, diye sana vahyettik. (Yunus Suresi,
123)

Ayetlerde de goriildiigii tizere, Hz. Ibrahim ile anilan bu
kavram, dinin 6niine ge¢mis bir kavramdir. Yani Kur’an; “din-
dar olun” demeden 6nce, “hanif olun” demektedir. Bir “ha-
nif olarak dine yonel” ifadesi, dine bakisin nasil sekillenmesi
gerektigini de ortaya koyar. Kulaktan dolma bilgiler 1s1¢inda
sekillenmis “din kavramini1” da acarak konumuza devam
edelim.

Dini diinyamiz menkibelerle yiiriidiigiinden, hakikatleri
iskaliyoruz. Hakikati her 1skalayisimiz, geri dontilmez krizler
tretiyor. Tarihi ve toplumu anlama hususunda buyiik sikin-
tilar yasiyor, anlamsiz kutuplasmalarin i¢inde yok olup gidi-
yoruz. Din kelimesinin anlamini dahi bilmiyor olusumuz, ku-
laktan dolma bilgilere adaptasyonumuzu giiglii kiliyor. Klasik
bilgiye gore “din” kelimesi su anlamlara gelmektedir:

“Din” kelimesi ¢ok genis bir anlam sahasina sahiptir.
Kur’an’da ve hadislerde bircok manada kullanilan bu keli-
me, kavram olarak insanligin en 6nemli faaliyeti olan inan-
may1, bir yaraticiya itaat ve ibadet etmeyi, ahlaki davranis-
lary, fazilet ve iyilikleri, toplumsal diizeni, dogru yolda ol-
may1 ifade eder. (Huseyin K. Ece, Islam'in Temel Kavramlar:,
Beyan Yayinlari, s. 142-143.)

Yiice Allah’in, kullarinin kendisi vasitasi ile hakka ulas-
malar igin peygamberleri aracilig) ile akil sahibi insanlara
teblig ettigi, “onlar: diinya ve ahiret mutluluguna kavustu-

22 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ran sistem, Allah’in koydugu hiikiimler” anlamindadir. Bu
anlamiyla din hem inang konularin1 hem de ameli konular:
kapsamaktadir. Her peygamberin getirdigi “millet” hak-
kinda da kullanilabilir. Allah’tan geldigi igin (Allah’in dini
seklinde) Allah’a; Peygamber tarafindan teblig edildigi i¢in
(Peygamber’in dini seklinde) peygambere; ona uyup bag-
landiklar i¢in de (mesela “Miisliimanlarin dini” seklinde)
ummete izafe edilebilir. (Ragip el-Isfahani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’an, Kahire 1381/1961, sf. 174; Tehanevi, Kessifu
Istildhati’l-Fiintin, Kalkutta 1862’den Istanbul 1404/1984,
tipki basim, sf. 503)

Bugiinkii ISID adl terorist orgiitiin esin kaynag1 olarak go-
riilen Ibn Teymiyye de terim olarak “din”i soyle agiklamaktadir:

I[slam, Iman, Thsan diye ifade edilen her ti¢ kademe,
“din”in kapsami igerisindedir. Clinkii sahih hadiste(?) de
belirtildigi gibi Hz. Cebrail gelip bu konularda soru sora-
rak cevaplarini aldiktan sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “O, Cebrail’di. Size dininizi 6gretmek tizere
gelmistir. Boylece o, bunlarin hepsinin ‘din’inizin kapsa-
muna girdigini acgiklamis oluyor.” Din ile Allah’a itaat ve
ibadet ettigi icin “Allah’in dini” denilir. Kula izafe edilme-
sinin sebebi ise itaat edenin o olmasidir. (Mecmii’'u Fetdva
Ibn Teymiyye, XV, 158)

Genel olarak “din denildiginde” akillara gelenler bu bilgi-
ler 1s1g1nda sekillenmis bir algidan ibarettir. Toplum bilingal-
tinda “din” goklerde ikamet eden yiice yaraticinin insanliga
Peygamberler vasitasiyla bildirdigi emir ve yasaklarinin biitii-
nudiir. Ve hi¢bir mantiksal veriye dayanmas: gerekmez. Tarih
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boyunca din, bu sekliyle algilanmis ve kuramlastiriimistir.

Esasen “Islam’in savastig1” din tam olarak budur. Islam,
bu tanimi reddetmis ve dinlerin “tahrif edilisinin” bu tanimla
biitiinlesmek oldugunu vurgulamistir.

Evet, hani toplumumuzda “tahrif edilmis dinler” diye bir
tanim vardir ya, iste o dinler; “bu tanimla biitiinlestigi i¢cin”
muharref/tahrif edilmis olarak damgalanmislardir. Islam’in
reddettigi bu anlayisin yerine koydugu tanim elbette ¢cok daha
gercekgi ve yasamin igindedir. Bu tanima deginmeden once,
insanlik tarihini dogru algilama adina bir resim ¢izmemiz ge-
rektigini distiniyorum...

Din kelimesi Arapgada ilk kullanilis sekliyle “bor¢” mana-
sina gelmekteydi. Akabinde tarihsel olarak sirasiyla; “hiikiim,
yasa, kanun” gibi manalar kazandi. Bugiinigin din, “ideoloji,
diinya goriisii” manasina gelir:

Dini/ideolojiyi dogru tutun ve onda ayriliga diiserek
(fraksiyonlara ayrisarak) onu bolmeyin! diye Nuh’a em-
rettigini, sana vahyettigini, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya
emrettigini size de yol/dlinya goriisti kildi. Fakat senin
kendilerini ¢agirdigin sey, Allah’a ortaklar kosan ekabir
sinifa agir geldi. Allah, ona diledigini seger. Ictenlikle ken-
disine yonelenleri ona ulastirir. ($tra Suresi, 13)

Dinlerini/ideolojilerini parca par¢a edip fraksiyonla-
ra ayrilanlar ile senin hig¢bir ilgin/bagin olamaz ve stiphe
yok ki onlarin bu hareketlerini Allah soracaktir ve onlara
isledikleri isleri haber verecektir. (En’am Suresi, 159)

Bilindiginin aksine Kur’an, tam manasiyla bugiin bildigi-
miz din tanimina karg: savasmis, Peygamber fikrini ve kutsal-
lik zeminini bambagska bir igerikle ortaya koymustur:
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Muhakkak ki bu sizinki sinifsiz toplumdur ve Ben si-
zin/smifsiz toplumun kotaricistyim. O halde sadece bana
baglanin/benim digsimdaki otoriteleri reddedin. (Enbiya
Suresi, 92)

Ve yine Kur’an’a gore “tevhid dini/ideolojisi” su manaya
gelmekteydi:

Allah’a ortak kosmayan, sinifsiz topluma inananlarin
dini/ideolojisi kendisine ait olan Allah’a samimiyetle, sir-
ke /bolicilige bulasmadan baglanmak/O'nun diizenine
tabi olmak, salati ikame etmek/O’nun diizenini ayaga
kaldirmak, zekat: vermek /sinif intihar1 gerceklestirmek ki
dosdogru din/ideoloji budur. Iste bununla emrolunmus-
lard1. (Beyyine Suresi, 5)

Tabii ki bugtiniin “dine atfedilmis” anlamlariyla ilgili ayet-
leri okudugunda “materyalist akil” bliyiik bir itirazla; “gok-
lerden vahyedilmis bir kitap aracihigiyla tarihi ve toplumu
bi¢imlendirmeye ¢alismanin” mantigin1 sorgulamaya bagla-
makta. Bu diyalektik materyalizmin esaslar1 agisindan fevka-
lade dogal bir davranis olmakla birlikte, yanlis bilgiden kay-
nakli bir ¢6ziimleme olarak goriilmek durumundadir. Ciinki
Kur’an’in goklerden yerytiziine “kanatli bir melek araciligiyla
indirildigi bilgisi”, yanlig bir bilgidir. Kur’an, bu bilgiye itiraz
ederek sunlar1 soylemektedir:

O'nu (Kur’an’t) bir melek indirmeli degil miydi? Oyle
ya, eger o olsaydi, onlara goz bile agtirilmazdi. (En’am
Suresi, 8)
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Bu ayette gegen “kalu levla aleyhi melaiketu” ifadesi; “o
bir melek vasitasiyla indirilmeli” manasina gelir. Kur’an, “cib-
ril adli melaike vasitasiyla tecelli etmistir.” Fakat bu ayetteki
elestiri, “o gilintin Araplarinin melek inancina yoneliktir” O
glniin Araplarinin melek inanci, “bugiiniin Miisliimanlarinin
melek inanciyla ayniydi.” Melek, kanatlar: olan ontolojik bir
varlik olarak goriiliiyordu. Bu nedenle de, ontolojik bir kabul
goriiyor ve bu sekilde inaniliyordu. Dolayisiyla, “o gliniin me-
lek inanc1” bu ayetle elestirilmis, farkl bir ¢ergeve ¢izilmistir.

Dinde 6ze déniis ve Kur’an eksenli Islam fikrinin
Turkiye’deki oncti isimlerinden ilahiyatgi-dustinir Hakk:
Yilmaz, bir devrim niteliginde olan Tebyin il Kur’an adl1 ese-
rinde soyle bir izah yapar:

Arap dilbilimi uzmanlar1 “melek” s6zctigiiniin kokeni
ile ilgili alt1 tane farkl tespitte bulunurlar. Bu tespitlerin
izah1 sayfalar dolusu agiklamalar1 gerektirir. Biz bunlarin
en isabetlisi olan iki tespiti dikkate alacagiz. Olayin genis
agiklamasini arzu edenler, Kitab-iil-Ayn, Tehzib, Cami, Kessaf,
Mecma’, Garaib, Liibdb, Rith, El-Bahr-iil Muhit, Miifredat gibi
kaynaklara bagvurabilirler.

Birincisi: Melaike ve bunun tekili olan melek sozctikle-
ri “Ulak” kokiinden tiiremistir. Bu sozctik elgi gondermek
anlamini tasimaktadir. Kelimenin asli “me’lek”dir. Ism-i
zaman, ism-i mekan ve mastardir. Dolayisiyla basindaki
“mim/m” ektir. Sonra elifle lam yer degistirmis “mel’'ek”
yapilmustir. Allah’tan elgi anlaminda isim olarak kullanil-
maya baslayinca hemze terk veya tahfif yoluyla “Melek”
seklini almuistir.

ikincisi: Basindaki “mim/m” kelimenin aslindandrr,
ek degildir. Kuvvet/yonetim giici anlamindaki “melk”
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kokiinden turemistir. Miilk, milk, malik ve melik so6zciik-
leri bu kokten tliremedirler. Anlamlar1 da bu kok anlama
goredir. Genellikle eski tefsirciler birinci sikki tercih etseler
bizim tespitlerimize gore her iki kokten de tiremistir. Ve
ayr1 kok ve ayr1 anlamlarda kullanilmistir. Yani bazi yer-
lerdeki “melaike” sdzcligii birinci sik kapsamina, bazi yer-
lerde gegenler de ikinci sik kapsamina girmektedir. Bunlari
yer aldiklar1 pasaj icerisindeki stz akisindan kolayca ay1rt
edebiliriz.

Yukaridaki agiklamalar dogrultusunda anlasiliyor ki
“melek”, “Kuvvet, yonetim giicii, el¢i ve haber verici” de-
mektir.

Kur’an’t iyi anlayip dini dogru yasayabilmek igin bu
kavramin Kur’an’daki yer alislarini iyi bilmemiz gerek-
mektedir.

Gorildigi tizre melek sozctigt iki farklt anlamli kok-
ten gelebilmektedir. Buna gore “tiluk” kokiinden anlamina
gore “el¢iler/haberciler”; “Melk” kokiinden anlamina gore
ise “yOnetim giicleri” anlamina gelmektedir. Ne yazik ki
bu ayirim yapilmadan Kur’an’daki “melek, melaike” soz-
ciiklerinin hepsi ayni anlamda kabul edilmistir. Halbuki
konu akis1 ¢ergevesinde bu ayirim yapilabilir. Yapilmalidir
da. Zira konu igerisinde bunlar farkli farkli anlamlar iger-
mektedir. (Tebyintil Kur’an, Hakki Yilmaz,...)

Baglamindan kopartilan anlamlar tizere bina edilmis bir
kavram ¢opliigine hapsolmus durumdayiz. Melek kelimesi-
nin anlami, igerigi kimse igin bir sey ifade etmiyor. Meleklere
iman, “mutlak manada, ontolojik olarak kanatlari olan bir me-
lek tanimina inanmak” olarak anlamlandirilmis. Bu okuma
bi¢imi zihinleri kusatmis. Solcusundan sagcisina, Alevisinden
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Stinnisine hemen hemen herkes, klasik melek anlayisina inan-
makta ve bu nedenle de, Kur’an'in vahyedilis sekli tizerine net
bir 6nyargi ortaya ¢ikmakta.

Konumuza doénecek olursak, “melek kavrami; elgi, yone-
timsel gii¢” manalarina gelir. Yonetimsel gii¢, “Allah’in yone-
timine tabi kuvvetler demektir.” Allah’in y6netimi ise, bugiin
yasadigimiz diinyay1olusturan fizik kanunlaridir. Ormanlarda,
okyanuslarda ve goklerde isleyen dogal kanunlar, Allah’in se-
riatidir. Dolayisiyla melek; “tiim bu kuvvelerdir.” Yani, “do-
gal kanunlarin islevsellik kazanmasini saglayan kuvvetlerdir.”
Yani, “dogallastiran, normallestiren” kuvvetlerdir.

Dil-tarih perspektifinden kopmus ve yabancilagsma batak-
ligina bulanmis zihinlerin stirekli olarak 6ne stirdigii “Fatir
Suresi 1. ayette gecen” melek kanadi ifadesi de, Kur’an’in
sembolik anlatimi olarak kargsimiza ¢ikar. Kanat bir mecazdir.
Keza, Kur’an’da “Isra Suresi’nin 24. ayetinde” kanat kelime-
si; “Allah’in kudreti” manasinda kullanilarak, meleklerin
kanad: ibaresinin “Allah’in kuvvetleri/kudreti” manasina
geldigi Kur’an’ca da tescillenir.

Melek 6rnegi tizerinden agmaya galistigim konu, en temel-
de tevatiiri bilginin sekillenisine atif yapma gayesi gilidiiyor.
Melek denildiginde akillarda sekillenen “nurani varlik mo-
deli” sorgulamaksizin, Kur’an’in beyan ve izahlarin1 dikkate
almaksizin sekillenmis bir modeldir.

Keza, bu model hangi zihinde canlaruyorsa canlansin, o
zihnin ¢ok ciddi bir 6nyargiya sahip oldugunu, meseleye
son derece 6n kabullerle baktigini goriirtiz. Lakin bu kav-
ramin Kur’an’daki baglamini ele aldigimizda bagka bir du-
rum ortaya cikar. Iste din kelimesi de bu yoniiyle ele alinma-
I1 ve tarihsel gergekligi i¢inde tanimlanmalidir. Bugtin din
kelimesine ytlikleyebilecegimiz en ideal anlam “diinya gorii-

28 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



stidiir.” Dolayisiyla dindar kisilik, bir diinya goriisii olan ki-
silik demektir.

Her insanin bir diinya goriisii vardir. Hatta en apolitik ki-
silik dahi, apolitik olma iddias1 tizerinden “bir ekonomik ilis-
kinin pargasi olarak varligini strdiirtir.” Eger “ekonomik ilis-
kiler”, diinya gortisti dedigimiz okumay1 belirliyor ise, herkes
bir diinya goriistine mensup demektir. Yani her birey dindar-
dir. Mesele, “hangi dine tabi oldugudur.”

Bizim biiyiiklerimiz Islam’a béyle bakmadilar. Hocalar,
alimler, ulemalar islam’1 bir “diinya goriisii olarak” deger-
lendirmedi. Hatta bugiiniin diinyasinda “Islam’in bir diinya
gortisii oldugu fikrine dayanarak” totaliter bir seriat devleti
kurma misyonuyla hareket eden radikal Islamci 6rgiitler de
cuvallad1. Keza, hicbirisi, Islam’in ekonomik iliskilere nasil bi-
¢im verdigi hususunda tek kelime edemedi. Uyduruk tanim-
lamalar tizerinden, bir “zekat okumasi yaparak,” dinin temel
prensiplerini iskalayan, ama kapitalist modernitenin dayattig:
ekonomik iligkilerin tam kalbine konuslanmis bir anlay1s or-
taya koydular. Bu anlays, iflas ettigi halde, birileri tarafindan
muteber sayild1. Ve felaket ¢anlar: ¢almaya basladi.

Islam kelimesi “slm” kokiinden gelir. Baris anlamindadir.
Misliman, “baris¢1t” demektir.

Din kelimesinin ve bazi etimolojik diizeltmelerin akabinde
“hanif” kavramina geri donelim.

Din, yani “ideolojiye,” hanif olarak yonelin. Yani “sirki
terk ederek yonelin.” Peki bu “sirk” ne manaya geliyor?

“Sirk”, “serike” fiilinden mastardir. “Sirk” ve ayni kokten
gelen “sirket”, “miisareket”, sozliikte; “miilk ve saltanatta or-
tak olmak” demektir. Bir seyin birden fazlakisiye ait oldugunu
ifade ederler. Ayn1 kokten gelen “esreke” fiili, ortak kosmak,
ortak olmak anlamina gelir. Ortak kosana ise “miisrik” denir.
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[tikatta ise, Allah’1kabul eden, lakin ona “ortaklarisnateden”
dualist anlayisa sirk, bu anlayisa mensup olana miisrik denir.
Sirk, Kur’an’a gore baz1 hususlarda belirir. Israrla “Allah’a ait
oldugu vurgulanan hususlarda ortaklik iddia etmek, sirkin sos-
yal gercegini belirginlestirir.” Peki nedir bu hususlar?

Sirk’i anlamanin “kilavuzu” Kur’an’in temel itirazlarini
dikkate almaktan geger. Kur’an’da sirk ortaklik manasinda
kullanildigina gore, “Kur’an her neyin Allah’a ait oldugunu
israrla vurguluyorsa, sirk; onlar1 Allah disinda birtakim kisi
ya da giiglere ait kiliyor demektir.”

Bu nedenle “Lehu” ile baslayan ifadeleri alt alta dizdigi-
mizde resim kendisini bariz bigimde gosterecektir.

Lehu, “bir seyin Allah’a ait oldugunu” vurgulayan bir ifa-
dedir. Simdi birlikte goz atalim;

Lehul “miulk” (Miilk O’nundur): Bakara 247, Enam 73,
Tegabun 1, Fatir 13, Ziimer 6

Lehul “hamd” (ngii O’nundur): Kasas 70, Rum 18, Sebe
1, Tegabun 1

Lehul “hiida” (Hidayet/Dogru yola iletme O’nundur):
Nisa 115

Lehul “hiitkmii” (Hiikiim O’nundur): Enam 62, Kasas 70,
Kasas 88

Lehul “halku” (Yaratma O’na aittir): Araf 54

Lehul “esma’iil hiisna” (Giizel isimler O’na aittir): Isra
110, Taha 8

Lehul “emsal” (Orneklemeler O’na aittir): Furkan 39,
Rum 27

Lehul “azab” (Azab O’na aittir): Furkan 69

Goruldugi tizere sekiz temel olgu “1srarla vurgulanmak-
tadir.” Israrla bunlarin Allah’a ait oldugu soylendigine gore
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“Kur’an’in sirk dedigi sey” temelde teolojik,yani inancsa)
glgu olmaktan zivade, bu sekiz temel plguya sahip olma jdi-
asina yoneliktir. = — Desvrerarpsml

Miilk, mertebe (hamd), hidayet etme, hitkmetme, yaratma,

glizel sifatlar, tarihsel perspektif insa etme (mesel /emsal) ve
azap etme/kaderleri tayin etme iddiasi, sirkin Kur’an’sal ige-
rigini olusturan yegéane olgulardir.

Su halde, sirk kavramini inangsal zeminde okudugumuz-
da, Allah’in miilkiind, yani kamuya ve dogaya ait olan miil-
ki (tabiat) cit cevirip kisisel miilkiyete dontistiirmek, bunu
mesrulastirma adina “dini htikiim tiretmek ve tarihi bu is tizre
sekillendiren bir okuma bigimi iireterek, dogaya hakim olma
adina hiikiim koymak” sirktir.

Iste hanif kisilik yapilanmasi, bunu reddeden kisilik ya-
pilanmasidir. Oncelikle bunun gergeklesmesi, akabinde dinin
yani ideolojinin algilanabilecegi vurgusu yapilir. Yani, 6nce
“evrim, sonra devrim” diye bir yéntem ¢ikar karsimiza. [kmal
eden birey, kdmil insan, “dinin mesajini1 kavrayan insandir.” Ya
da “hak dinin/ideolojinin gergegini idrak edebilen insan”dir.

Bu nedenle, hanif metot ve usulii izlemek, tiim paradigma-
yaitiraz ederek tarih ve toplumu yeniden okumaya ¢alismak
gerekir. Aksi takdirde, tarihi ve toplumu yonlendirmis aklin
bizdeki tecellisi tizerinden sekillenmesi muhtemeldir. Ki zaten
zamanin insaninin igine diistiigii temel geliski bu degil midir?

Bu kitabin ilerleyen boliimlerinde, Mekke miisriklerinin temel j’*

wilik v asinin cok vakimmda durdugunu ghreceksingz.

Ama esas konumuza girmeden 6nce, bugtine dair bir sey-
ler sdyleyerek konumuza devam edelim.
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Aydinlanma hareketiyle ortaya ¢ikan makinizm, Avrupali
aydinlarin onctiliigiinde gergeklesmisti. Fransa’da Aydin-
lanma’nin Onctileri; Diderot, D’ Alembert ve Helvetius’un ba-
sin1 gektigi Ansiklopedistler, Rousseau, Voltaire, Montesquieu,
Condillac, D’'Holbach ve La Mettrie’dir. Ingiltere ve Iskogya’da
Aydinlanma’nin 6nciileri; Newton, Hobbes ve Locke’un fikir-
lerinin temelinde aslen 1skog olan David Hume, Adam Smith,
Adam Ferguson ve Reid’dir. Amerikan Aydinlanmasi’nin 6n-
ciileri; Benjamin Franklin, Thomas Paire, Thomas Jefferson,
James Medison’dir. Alman Aydinlanmasi ise; Leibniz,
Christian Thomasius ve Christian Wolff'un o6ncilagiin-
de, Friedrich Jacobi, Mendelsson, Kant, Herder, Goethe ve
Hamann'nin diistinceleri tizerinde gelismistir.

Alman Aydinlanmasi’'nin énemli isimlerinden birisi olan
Kant’a gore; Aydinlanma, “insanin kendi suguyla igine diis-
tigli ergin olmama durumundan” kurtulmasidir. Kant'in “er-
gin olmama” durumuyla kastettigi, insanin aklini kullanmada
baskasinin kilavuzluguna basvurmasidir. Kilise, bu anlamda
bir kilavuzdur. Insanin erginlige gecisi din, gelenek ve hura-
felerden kurtularak kendi aklini kullanmasiyla miimkiin ola-
caktir. Aklin otoritesi Tanr1’nin ve kilisenin otoritesinin yerine
gecerek, diinyayr anlamakta ve yorumlamakta tek referans
kaynag1 olarak goriilmektedir. Bu anlamda laik, sekiiler bir
diinya gortisti temel alinmistir.

Akla duyulan bu asir1 giiven; inanci, duyguyu ve ortacag
gibi tarihin bazi dénemlerini kiigimseme sonucunu dogur-
mustur.

Aydinlanma, ilerleme kavramina énem verir; tarihi bir tek-
rar degil, ilerleme stireci olarak kavrar. Tarihin her doneminin
bir 6nceki donemin birikimini tasidigini varsayar. Ozellikle
Fransiz Aydinlanmasi’'nda somutlasan ilerleme fikrinin
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kurucusu Turgot'tur. Ilerleme diisiincesi, tarihin evrensel ka-
nunlardan olustugu fikrinden hareketle, insanligin gelisimi-
nin belirli bir seyir izledigi goriisiine dayanmaktadir. Turgot’a
gore, insanlar dnceleri tabiata bagimli bir ¢izgi izlerken, daha
sonra tarim toplumuna ge¢mis ve son donemde de ticaret ve
kentlesmeye dayali bir gelisim yasamuistir.

Bu fikre ikinci katkiy1 yapan Concordet ise insanlik tari-
hini, avalikla yasamlarini siirdiiren kiigiik insan gruplarin-
dan, insanligin mutlak baski ve keyfiidare tarzindan kurtul-
dugu Fransiz Devrimi'ne kadar gotiiren dokuz asamal1 bir
grup icinde sunmustur. Ayrica, ulagilacak bir asama daha var-
dir ki bu asama da onuncu ve son asama olup, aklin ilerleme-
sinin sinursizlik kazanacagi muhtemel gelecektir. Concordet’e
gore; ilerleme, insan i¢in geri doniilmez bir siirectir.

llerleme fikriyle insan, aklini kullanarak tabiattan maddi
zenginlikler tiretmesine yardim edecek olan teknolojiyi gelisti-
recek ve daha mutlu, ahlaki ve medeni bir hayat yasayacaktir.
Bu agidan, ilerleme diisiincesi insana yonelik bir iyimserligi
barindirmakta ve biitiin toplumlarin ayni siirecten gegecegi-
ni varsayarak “mutlak ger¢eklik” kavramini glindeme getir-
mektedir.

Aydinlanma’nin ilerici (?) tarih anlayisi, pozitivizm ve po-
zitivist tarihsel anlayisa da onctiliik etmistir. Pozitivizm kav-
rami, Fransiz sosyal bilimci Auguste Comte tarafindan ortaya
atilmigtir. Comte’un pozitivist bilim anlayisi ti¢ hal ¢ozim-
lemesine dayanmaktadir. Toplumlar bu ¢6zlimlemeye gore,
bilgi liretme ve bilgiyi temellendirmede {i¢ farkl1 asamadan
gecmistir: teolojik, metafizik ve pozitivist asama.

Pozitivist asama, bilimin egemen oldugu asamadir ve bu
asamada din, toplumsal yasamdan uzaklastirilmistir.

Pozitivizm, insanlikla ilgili tarihsel siirecte gelisen farkli
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diistince bigimlerine tepki gostererek, 6zellikle de teolojik ve
metafizik anlayislar1 reddeden, gézlemlenebilir olgular: esas
alan bir distince akimudir.

Pozitivizm, klasik fizigin (Newton fizigi) temel 6zellikleri-
ne oturan bir bilim anlayisidir ve bu 6zelliklerin basinda ne-
densellik gelir. Bilgiyi tireten insan bu anlamda tarafsiz olma-
lidir, isin i¢ine kendi diistincelerini katmamalidir.

Tarafsiz bir bilim insan1 ve nesnel bilgi, Aydinlanma’nin
temel kabullerindendir. Insan, bilim iiretirken gozlem ya-
pacak, neyi/nasil gozleyecegini belirleyecek veya birtakim
deneyler gelistirecektir. Ama bu insan, 6zgiin distincelerini,
deger yargilarini, inanglarini, endiselerini, amaglarin1 ve 6n-
yargilarini bilgi tiretme stirecine dahil etmeyecektir.

Aydinlanma’nin bilim anlayisinda, Francis Bacon’dan ge-
len “faydacilik” da 6nemli yer tutmaktadir. Bacon’a gore, in-
sanin diinyanin efendisi olmasi, nesnelere hakim olmasi ve
kendisine faydali olacak sekilde onlar1 doniistiirmesi igin,
biiyiik bir gii¢ olan dogay1 tanimasi ve onu bilmesi gerek-
mektedir. Bilimin asil islevi, insanin ¢aresizligini azaltmak ve
onu yiiceltmektir. Bilim ve bilginin sayesinde insan doga tize-
rinde egemen hale gelerek, onu kendiyarar1 ve mutlulugu icin
kullanabilecektir.

Akla duyulan bu giivenle ayn1 zamanda, toplumun miida-
haleler yoluyla degistirilmesine yonelik adimlar atilmasinin
ve boylece aydin despotizminin 6nii agilmistir. Akil, toplu-
mu yeniden insa edecek kuramsal yap1iy1 olusturmaya muk-
tedir gorilmdistir.

“Aydinlanmis Despotizm” kavramui ilk olarak, ¢ok erken
bir donemde, 1760 y1linda Diderot tarafindan kullanilmuistir.
Siyasal a¢idan aydinlanmis despotizmin hiikmetmeye yonelik
mesrulastirimi, feodal lordlarin toplumun belli bir kesiminin
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¢ikarlarini gozetmelerine karsin, biittin toplulugun ¢ikarlari-
n1 gozettikleri iddiasina dayanmaktaydi. Boylece, toplumda
egemen olan ve kendilerini aydinlanmis olarak goren elitlerin,
toplumun geri kaldigini diistinerek, halkin istek ve beklentile-
rini dikkate almadan birtakim reform hareketlerine girismele-
rinin 6nu agilmistir.

Aydinlanma, egitilmis, kapasitesi artmis, belli bir yoreye
baglilig1 azalmis birey vurgusu yapar. Geleneksel baglardan
kopma; bireysellesme ve toplumun yurttas: haline gelme so-
nucunu dogurmaktadir. Bireyler, biiytik bir toplumsal alanda
esit ve Ozgur tyeler olarak yer almakta, kamusal alana bir
yurttaslik sorumluluguyla katilmaktadirlar. Aydinlanma’nin,
insanlarin esit ve 6zgiir 6zneler olarak aralarinda yapacaklar:
sozlesmeler yoluyla toplumsal alani diizenleyebileceklerine
olan inanci, modern devlete giden yolu agmustir. S6zlesme te-
orileri, 6zgiir ve esit olan bireylerin kendi iradeleri dogrultu-
sunda, ortak ¢ikarlarini gerceklestirmek, temel hak ve 6zgiir-
liikklerini giivence altina almak, can ve mal giivenliklerini olasi
tehlikelere kars1 korumak amaciyla devleti olusturma siireci-
nin teorik gergevesini ¢izmistir.

Bu sebeple, siyasal orgiitlenmeler akilci temellere oturtul-
mali ve mesruiyetini dinden alan yaklasimlar terk edilme-
lidir sonucuna varilmisti. Aydinlanma, kendi ifadesiyle bilim
sayesinde insanin dogmatizmden kurtularak 6zgiirlesmesini
saglamak istemis, kaderci anlayistan uzaklasip akli egemen
hale getirmesiyle de bilimsel, teknik ve endiistriyel devrime
onciliik etmistir. Bu noktaya kadar yazdiklarim, saniyorum
ki “Aydinlanmaci aklin teyit ettigi” gercekler olarak algila-
nabilir.

Aslinda benim tam olarak itiraz ettigim nokta budur.
Itirazimi biraz agayim dilerseniz.
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Yillar 6nce Selman-1 Farisi tizerine bir ¢alismaya girismis
ve bu hususta terkibata baglamistim. Bir biyografi yazacak-
tim. Selman-1 Farisi tizerine teferruatli bir ¢calisma yapilma-
st gerekiyordu ve kendime bu manada bir vazife yiiklemis-
tim. Kaynaklar1 taramaya basladigimda dehsete kapildim.
Asirlardir Dogu’nun ve Ugiincii Diinya’nin ezilenlerinin sem-
bol ismi Selman-1 Farisi hakkinda yazilmis tek bir kaynak
dahi yoktu. Fransiz oryantalist Louis Massignon’un Selmdn-1
Pak adli calismasi disinda bir kaynaga rastlamak imkansiz gi-
biydi. Keza, Ali Seriati'nin ¢evirdigi “Ebu Zerr’in, Misirli mi-
tefekkir Cevdet as-Sahhar tarafindan kaleme alinmasi disinda
hicbir yerde bahsinin ge¢memesi, Hz. Ali hususunda bir ese-
rin dahi tertib edilmemis olmasi1”, ask ve direnisi bir kazan-
da eriten Hallac-1 Mansur hususunda, yine ayni miitefekkirin
(Louis Massignon), Le passion de Hallac eseri disinda ciddi bir
calismanin olmamasi beni fazlasiyla diistindiirmiistdi.

Peygamber varisi olma sorumlulugunu, eski bir ceket
gibi duvara asarak siirekli Bat1'y1 suglayan aydinin yaptig:
gibi, topu Bati’ya atmak yerine, yukarida teferruatlica actigim
Batili modernitenin silindir gibi ezip gectigi Dogulu kiiltiir ve
ruh birliginin igine diistiigii bu elim durumu idrak etme adi-
na evvela Mehmet Akif’in sordugu soruyu sormak gerektigini
diisiindiim: “Nerde Ibni Riisd, nerde Gazzali gérelim..?”

Ya da ikbal’in deyimiyle: “Ey Dogu milletleri! Simdi ne
yapmaliy1z?”

Modernite, kendisini gergeklestirmeye ¢alisanlara stirek-
li korku pompalarken, “neden ve nigin korktugu sorusunu
sormaktan alikoyar insani.” Korkulana yabancilasmak ya da
korkulandan bihaber olmak gibi bir durumla ancak bu toprak-
larda karsilasiriz sanirim.

Modernlesen, ancak medenilesemeyen bizim gibi toplum-
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larda, “tarihimizin mirasina duydugumuz korku, yine 5. ytiz-
yilda paganizme sirt gevirmek manasina gelen modernitenin”
sirtimiza ytiikledigi bir kambur olageldi bu topraklarda.

Selman’in ideolojisinden korkuyoruz. Kadinlarimizin yii-
ziine pece, erkeklerimizin eline kirbag, ¢cocuklarimizin basina
takke gecirecegini diisiiniiyoruz. Hi¢ tanimadigimiz, isitmedi-
gimiz bir isimden korkuyoruz. Ustelik korkularimizi besleyen
hastaliklarimizin temelini olusturan degerlere sahip degiliz.

Ne demek bu diyeceksiniz... Agayim.

Toplumlar: yasatan sey “tarihsel bakistir.” Tarihle kurdu-
gunuz iliski tizerinden, kendi gergekliginizi kavrayabilirsiniz.
Keza, tarihsel bakis; “kisinin elini atese sokma bilgisi” gibidir.
Bunun sonuglarini hesap etme hususunda gereken bilgi, ya-
sanmuisliklarla elde edilebilir.

Bizim belki de en biiyiik yanilgimiz, farkli deneyimleri
kendi tarihsel gercekligimiz olarak kabullenerek, esas olan
gercekligimize yabanclasmamizdir. 17. yy Avrupa aydinlan-
masinin kosul ve mahiyetinin, Dogulu toplumlara ikame edil-
mesi, farkli aliskanlik ve yasam modelleri arasindaki geliski
giderilmeksizin bu durumun hayata ge¢mesi, miispet bir yoz-
lasmayla sonuglandi.

Bu yozlasma, eklektik, ne oldugu tam anlasilamayan bir
insan modelini ortaya ¢ikardi. Ciinki, bireyci referanslar ile,
toplumcu-kamusalci aliskanliklarin ¢atismasi, iki demirin bir-
birine ¢arpmasi gibi kivileimin ortaya ¢ikmasini sagladu. Iste,
moderniteyi gergeklestirmeye ¢alisan insan, “bu kivilcimin ta
kendisidir.” Kivilcim, timidin ve baslangicin sembolii gibi go-
riilse de, 6mri kisadir ve tutusturuculugu en az olandir...

Bugiiniin insanini diisleyin. Cikin sokaklara ve izleyin.

Hirslari, ofkeleri cemalinde tecelli etmis, menfi ve kendi
gercekligi disindaki tiim gergeklikleri reddetme 6nkosuluna
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bagimli, olmas: gerekeni olmaya galisan ve telkin edildigi se-
kilde yasami siar edinen insan. Izledigi televizyonun telkin
ettigi elbiseyi giydigi olgiide “toplumsal ve sosyal”, toplumu
dizayn eden iradenin 6ngordiigii sekilde bicimlendigi olglide
insan...

Bir tarafta “gelenekgilik adina” savundugu tiim kavram-
lari, igine doldurulmus gergekdis: tinilardan ibaret sayan bir
nefs, diger tarafta bu durumun kendisiyle mticadele etme adi-
na, gelenekg¢inin savundugu ama bihaber oldugu kavramlar:
tiimiiyle yok sayan ve tiim yasamini gergeklestirmeye adadig:
modernitenin kontroli altinda harcayip tiiketen fakir kisilik...

Buikisi arasindaki kavganin tam ortasinda basini saga-sola
ceviren, kavgay1 sonlandirmaya ve barigi tesis etmeye calisan,
lakin bu kavganin tarihsel kokleriniiskalamis “aydinlar”...

Oyle ya, peygamber varisi, yani ilahi hitabin merkezi olan
Dogu’nun gagdas Ibni Riisd’lerinden beklenmeyecek kadar
“yabancilasma batakligina saplanmis” bir profilin, bas taci
edilip kutsandig1 su gaflet zamanlarinda, buhran dehlizlerin-
de umut 15181 arama yolculuguna dokiilmiis nefslerin feryad:
inletir su puslu sokaklari...

Konferanslarimda, Adem’in cennetten kovulusunun, “bir
elma yiyip, cennetten diinyaya indirilisinin mantiksal tutar-
sizligindan dem vurarak sorular soran, anlatmak igin kilolarca
ter akittigim, ama dinleyenin anlamak istedigi kadarini anla-
tabildigim meselelerde beni alt etme arzu ve muhabbeti ile gii-
liimseyen ytiizlere” bu diisiisiin “goklerden yere dogru degil,”
ademiyetten begeriyete dogru oldugunu, murad-1 ilahinin hu-
buttan/dustisten kastinin, feraset ve basiret yoksunlugu oldu-
gunu ve insanin 6zbenligine yabancilasarak, hi¢ olmadig: bir
aygita dontismiis olmas: durumunun anlatildigini belirttigim-
de, dilini ve gergegini unutmanin ilerlemenin vizyonu olarak
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zihnine monte edilmis insanlarimizin ¢ehresinde saskinligi
goriiyorum ¢ogu kez.

Dile ve koklere yabancilagsma “alfabe degisimi” degildir.
Yani, harflerin degisiminden kaynakli bir yabancilagsmadan
ziyade, insanin ademi degerlerine uzaklasmasindan kaynakl
bir yabancilasmayla alakali, kavramlarin ruhunun nadasa kal-
dirilip, donuk ve i¢i bos kaliplara doniistiiriildiigii, kisaca me-
talasgtirildig1 bir durumdan bahsediyorum. Oyle ya, Muhittin
ibni Arabi i¢in “elif harfi” tevhidin, varhigin higlik sirrinin
esrar ve gizemlerini haykirirken, zamane mollanin goziinde
degnek, hatta talebenin sirtina indirilen bir sopa olmustur.
Elif'in yitirilmis anlami, insanin “yasayan korkularinin an-
lamsizliginin” delilidir.

Yasayan korkularin temel nedeni, isgal ve somiirii karsisinda
hi¢bir askeri giicti olmasa dahi, kolektif miicadele suur ve bilinci
olan tarihin Dogulu kavimlerinin sémtirgecilere yasattig1 bty tik
hiisran nedeniyle, tiim bu tarihsel suuraltini yok etme gayretine,
diinden razi tiiccar edasiyla kosarak tav olan tutumumuzdur.

Bu kisiliksiz ve ruhsuz tiiccar, deveden inip Mercedes
marka arabaya binme adina giristigi bu katliamda, Gazzali ile
birlikte Mehmet Akif’i de igine dustiigii buhran dehlizlerine
¢ekmis, tim bu “gergekliklerin” anlamini kendi ticaretine uy-
gun bir formatta degistirmis ve tarihin sayfalarindaki rollerini
de “yeni piyese uygun sekilde tahrif etmigtir.”

Yamali donlu bu tiiccar daha sonralari, fotr sapkal: tiicca-
rin eline verdigi kitab1 agip, topragin altina hapsettigi tim bu
gercekleri, “o kitaptan okuyarak” yeniden 6grenme c¢abasina
gark olmus, lakin, okudugu seyin aslinda “altin kdseden sarap
icmenin faziletlerine iman etmis olan Saint Paul’den baskasi
olmadigini, Ebu Zerr'in ekmek ve esitlik miicadelesinin on-
dan hunharca ¢alindigin1” asla kavrayamamustir.
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Hatta oyle ileri gitmistir ki, “kendisinden alinanlar1 gor-
meksizin, verilen pagavralarin siikriiyle, egosunu besleyen,
nefsini kudretlendiren ve asirlar boyunca hikmetle, askla
uyuttugu bencil ruhunu uyandiran o fisiltilar sayesinde, Ebu
Zerr'den korkmaya baslamis, Ebu Zerr’in onun “ilerleyis ad-
dettigi ciiriimeye karsi bir engel oldugu yanilgisina kapila-
rak” korku beslemeye baslamistir.

Miiflis tiiccar bu korkularca 6ylesine isgal edilmistir ki,
ancak “herkesin korkmasi halinde” Ebu Zerr’in bu beldelere
ugrama ihtimalinin diigsecegine inanmus ve korkmayi, korkut-
may1 ticaretinin maharetine donuistiirmus, korku alip satmaya
baglamustir...

Oyle degil mi dostlar?

Halbuki uygarlik bilinci, medenilesmekle miimkiindiir.
Modernite, medenilesmenin 6ntindeki en biiyiik engel iken,
medenilesme “modern bir durumdur.” Burada bir ¢eliski yok.

Benim diinya goriisim tevhiddir. Sarikli zangocun elinde
salladig1 “yesil bayraga” verilen bir isimden ibaret olmayan, ma-
nasi itibariyla “birlik” anlamina gelen; Spartakiis ile Ebu Zerr’j,
Prometheus ile Selman’i yan yana kavgaya cagiran, Buddha
ile Aristo'nun ayni hikmet deryasindan nasiplenmis oldugu
hakikatini haykiran, Mayalar igin Inka, Hindular icin Shiva ve
Shakta ya da Khrisnamurti, ya da dlemlerin Rabbi olan Allah...

Stiphesiz, tim bu farkliliklar icindeki birligin ta kendisi
olan bir hakikatten s6z ediyorum, gelenekginin igini korkuyla
doldurdugu kavramlardan degil. Bildigin her seyi unutarak
edinebilecegin bir bilgiden bahsediyorum. Hocalardan degil,
yasamin kendisinden, dogadan ve dogadaki uyumdan 6gre-
nebilecegin, ya da bir bilge Kizilderilinin hikmetli ve agk ko-
kan sozlerinde gorebilecegin bir hikmetten s6z ediyorum...

Insani ekonomik bir aygit olarak konumlandiran kapita-
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lizme ve lretimden ibaret kilan Marksizme, ya da “bireyci
ihtiraslarin mesruiyet kapisi olan anarsizme” ytiz stirsen de,
tim bunlarin igindeki gercek ve dogru olan hakikatlerin de
yiiksek rahmetten kaynakli oldugunu kesfedebilecegin, lakin
higbiri olduktan sonra, hi¢ olma yoluna gark olmani sana 6dev
addeden bir diinya gortistinden bahsediyorum...

Hem de senin korktugun, basin1 kapatacagindan, beline
salvar, sirtina clippe, hayatina zincir ve pranga vuracagi en-
disesiyle kendisinden tiksindigin, lakin bunlarin gercek olma-
digini, ya da sana sunulmus bir korku oldugunu bildigin hal-
de, seni, kendi gercekliginden ziyade, ne olman gerektigini
telkin ederek sekillendiren modernitenin hayatina soktugu
gercek zincirleri kaybetme korkusundan ibaret bir durum ya-
sadigini biliyor, ama itiraf edemiyorsun...

Iste dostum, hubut budur. Yani ilahi diisiis. Ve tekasiir bu-
dur. Yani, coklugun seni oyalayip durmasi. Ve ne der o sure;
“hatta zurtumul mekabir...” Ta ki kabirlere girene kadar.

Benlik batakligindaki insan ne anlar bundan? Topraga diis-
mis, 6li bedenler anlar. Oysaki yasamin hakikatlerinden kop-
mus bir beden, olidiir. Kabrine girmistir. Onun hayat1 ve igine
diistiigti tim aldatmacalar, bir kabir hayatidir. Yasam sagma-
yan, sevgiyi “sahip olduklarin1 korumak” olarak algilayan ve
askin esasen higlik yolundaki en biyiik gizem oldugundan
bihaber olan kimseden bahsediyorum...

Iste o kimselerin diinyasinda, kaos, kargasa, celiskiler, ca-
tismalar stirtip giden buhran dehlizlerindeki ¢irpiniglar ve
fikih koridorlarinda gezinip yolunu sasiran tiiccarin dilinden
dokiilen kelimeler vardir.

Hakikat ise gilines gibidir. Daimen 1s1tir, insanoglu ise, Ay’a
tevecciih eder. Esas kaynaga bakmak korkutur. Korktugu sey,
ta kendisidir.
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Tim bu soézler ustine, aslolan medeni olmaktir. Yeni bir
uygarlik, esit ve 6zgiir, etrafi ¢itlerle ¢cevrilmemis bahgeler ve
¢ehresinden ihtiras akmayan insanlar. Bencil, egosal benligin
hastalikli merhalelerini asirlarca deneyimledigi halde, esas
hastaliga nazar eylemeyip, stirekli kendisini kandiran, yarayi
tedavi etmek yerine, tuz basip saran insanin, bugiin de yasa-
dig1 bu degil midir?

Degisim, zihinlerde baslayan, sehrin surlarini kusatan de-
gisim.

Aynaya baktiginda, kendisinden bagka bir sey gérmeyenin
elinde filizlenebilecek bir ¢igek midir ki degisim. Ki bizim de-
gisimden kastimiz “6ze doniis” tiir. Lakin, ne tefrikac1 ve ¢ok-
tan Hakkin rahmetine kavusmus bagnaz gelenekginin dayat-
11, ne irksal kimlige, ne de benligi besleyen diirtiilere doniis.
Ebu Zerr ile toprak belleyip, Spartakiis ile elma toplayacak,
kadim insanligin nihai birligine...

Kag asirdir suskunsun?

Ya da kag asirdir duvarlara astin kelimeleri?

Ve kag asirdir zindanlarda zincirli tuttun hakikati?

Haberdar misin, giinese bakarak gorme yetisini kaybetmis bede-
vinin akibetinden?

Esrarli tiimcelerce kugaltilmig zihninin yasadigi asirlik buhran,
kag tohum oldu da ekildi topraga?

Ve kag fidan yeserdi topraktan?

Spinoza'min  kesfinden 6vgiiyle bahseden adamin
Stoacilardan getirdigi referanslar1 dinlerken kendi kendime
bu sorular1 sordum.

100’den fazla konferansta ayni istiraph bakisa tanik ol-
mustum. Izhar edilen mesele, “bir tiir kurtulus recetesiydi.”
Yobazliktan, sariklilardan korkan insanin, basina sardigi sarigin
manasini dahi bilmeyen; farkinda olmadan insanlik tarihinin en
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bliytik devrimci eylemini gerceklestiren adamin, aslinda “ke-
fen bezini basina sardigini;; bu eylemi gerceklestirerek, 6limii
basinin tstiinde tasidigini ve hayatta basinin tsttinde tasidig:
o bezden baska higbir ihtiras ve edinimin pesinde kosmamasi
gerektigi suurunu terk etmis sarikli adamin” yaptigindan bi-
haber olusu kadar, bu aline, yani yabancilasmis insanin yarat-
tig1 garipliklerden duydugu korkuyla, Paris’te siitlii kahvesini
yudumlayan burjuvanin sdzde 6zgiirliik anlayisina siginan bir
canliya dontismesi durumundan bagska bir sey midir ki bu ahval.

Korkulardan bahsetmigtim...

Israrli anlatimlarda biiyiik bir ask gizlidir. Fakat unutulan
sey, ask kavraminin manasinda gizli. Ask, yalmzlik ve kor-
kunun gayrimesru ¢ocugudur. En azindan zamane insani i¢in
boyledir. Modern insandan bahsediyorum. Bana kizsaniz da
elestirecegim bu putu...

Hatali bir diyalektige saplanmis “zamane akli”, Allahu
ekber narasi atarak kafa kesen adamin yerine, “ihtiraslar ne-
deniyle can veren insanlar1 hayiflanarak izlerken viskisini yu-
dumlayan adam”1 koyuyor.

Bir tarafta “cani bir tipoloji” yer alirken, diger tarafta 6z-
gurligin mabedi olarak tanimlanan modern insan konuslan-
dirihyor...

Hatal1 bir diyalektik. Keza, Devrim Ayetleri ve Riya Tabirleri
adli kitaplarimda anlatmak istedigim mesele de tam olarak
buydu. Insanin tarihe ve topluma yabancilagmasi, aline olmusg
bireyin, tarihin 1stirapli dehlizlerinden ge¢mis Bati toplumu-
nun mum 151g1 arayis1 boyunca yasadig1 deneyimleri paketle-
yerek, koca bir uygarlik arayisinin kilavuzuna dontistiirmesi
gibi sarp bir tercihe boyun egmesi akabinde, modernlesen ama
medenilesemeyen toplumlar haline geldik. Cikalim sokaklara
ve gercegimizle ytizleselim.
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Modern insanin kriterlerini ihtiva eden genclere, Celal
Ali Ahmed’i, Ali Seriati'yi, Sartre’t soralim. Ya da, bilgeglik
taslamadan, birka¢ giincel soru soralim. En azindan Justin
Bieber’in kuyruguna takilanlarin kendisine taktig: “Belieber”
tanimini yakinen bildigi halde, Sartre’in hayati ve insan1 oku-
ma bi¢imini, ya da Celal Ali Ahmed’in Garp’tan anladiklarini
mesele edinmemis bir genis halk y1giniyla karsilacagiz.

Genellikle “metrobiis ile yolculuk yaptigimdan, sosyolojik
gercgekligimizi gozlemleme firsatim oluyor.” Aracim olsa dahi,
toplumla bir arada olma yolunu tercih ediyorum.

Ne ile miicadele ediyoruz?

Bunu anlamak igin sokakta olmak yeterli.

Kimilerinin ifade ettigi gibi “ABD ile mi?”

Yoksa, Israil ile mi?

Ya da hayalcilerin Hliiminatisi mi?

Aslinda bu diismanlarin tiimi, kendimizi kandirma adina
Urettigimiz diismanlar. Her ne kadar, hayatin i¢cinde miispet
bir gerceklik olarak zulim fiili ile i¢ i¢e ge¢mis olsalar da, bi-
zim gibi toplumlarda var olabilmelerinin yegane sebebi yine
biziz. Birlikten, beraberlikten yoksunlugumuz ve icine itildi-
gimiz buiytk tuzaga hemencecik diismiis olmamizdir biitiin
mesele.

Kendimizden uzakta aradigimiz diismanlarin, kendimize
yabancilasmamizdan istifade ederek yarattigi konjonktiire
takilip oyalaniyor ve bir tiirlii aynadaki “ben” ve hakikatte
olan “ben” arasindaki farki géremiyoruz.

En maneviyatgimiz bile yasami pozitivist bir konumlanigla
okuyorken, lafa gelince mangalda kiil birakmayan alim kilik-
Ii zalimlerin, Afrikali sémiirgeleri yatigtirmak igin eline Incil
alip kabile kabile dolasan papazdan farkli oldugunu disiin-
mek cehalet degilse de, gaflettir azizim...
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Mevlana'nin, cihaddan bahsederken yiikselen sesine ta-
nik oldunuz mu?

Mesnevi’de bu bahislere daldiginiz takdirde, sanirsiniz ki
az sonra kitabin iginden bir cengaver peydah olup, dleme kili-
ciyla hitkmedecek.

Ve yine sanirsiniz ki, “kendisi disinda bir seyle miicadele
eden bir pehlivandan bahsedilir bu pasajlarda...”

Oysaki “buyiik cihadin” kisinin bizzat kendi nefsiyle olan
miicadelesi oldugu, o kadar ince bigimde naksedilir ki kelime-
lere.

Ya da Hac1 Bektas'in hikmet dolu ctimlelerindeki o ince gi-
zemi tefekkiir ettiniz mi?

Aslan ile Ceylan nigin ayn1 kucaktadir?

Ve Ikbal’in “inci deniz dibinde, ger¢op ¢ikmuis sahile” ctim-
lesinde sirladig1 mesaju...

Sanursam “modern insanin ilgisine mazhar olmayan husus-
lar bunlar.” En azindan Justin Bieber ve avanesinin giindemine
girmesi zor konular. Ciinkii arayisin yoniinde bir sikint1 var.

Katildigim bir televizyon programinda Islam’in ideolojik
okumasina yonelik bir elestiri yapilmis, bu elestiri, gliniimtiz-
deki cihatgi terdr getelerinin faaliyetleri tizerinden okunmusg
ve bu durumun ne kadar buytiik bir tehlike oldugu vurgulan-
mustl. Radikal terorist gruplarin yaptig: icraatlar, modernist
canavar1 mutlu ediyor gibiydi! Bu bir firsatt1! Ge¢misi reddet-
menin gerekliligini anlatma firsat1! Ve bu firsati kagirmayan
firsatgi, gercekdisi ifadeler kullaniyor, aslinda [slam’in tam da
boyle bir sey oldugunu yiizii kizarmadan soyliyordu.

Benise bastan sonra tek harfine bile katilmadigim bu gorii-
sl dinlemis, itiraz etmistim.

Hatta bunun istiine “evrensel insan” gibi bir tanim yapil-
mis ve bu tanim, 17. ylizyil Avrupa Aydinlanmasi ekseninde
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bi¢imlenen, Shakespeare’in “yirtic1 hayvan” diye tanimladig:
“bireyci, Epikiirist insana indirgenmisti.”

Keza, makinize bir inkilap olan sanayi inkilabini 6ve 6ve
bitiremeyenlerin, alimin zengine secdesinden ibaret olan ve
bilginin ihtiyactan ziyade ihtirasa hizmet etmesini saglamis
bir paradigma tizerinde sekillenen bu stireci kabullendirme
adina, yine bu siirecin sonucu olan terdrizmi masamiza getir-
mesi, fevkalade klasik bir tutuma dontst.

Oyle ya, Dogu ile Bati arasindaki tarihsel farkliliklar oku-
nurken, moderniteyi gerceklestirmis Bati, bir uygarlik olarak
ele alinirken, moderniteyi gerceklestirme hedefi 6ntine konul-
mus olan Dogu, kapali ve yoz bir toplumsal iligki bi¢iminin
tahrif ettigi, ctrtittiigu bir hurafe bataklig1 olarak resmedilir.

Belki de “Aydinlanmaci aydinlarin” edebiyat adina, Acem
ve Arap kadinlarinin bacak arasina atiflar yaptig1 seksist me-
tinlerin ya da tarih boyunca hi¢ diinyamiza girmemis olan
yalnizlik kavraminin, komsusu ag iken tok yatmay: ar eden
tarihsel gercekligi gormezden gelen ama kolektiflesmekten
bahseden sonradan gormelerin gurme olarak servis edilme-
sinden kaynakli bir diyalektik sorunu yasiyoruz.

Esasen birbirinin zidd1 olmayan iki olgu tizerinden s6z-
de bir diyalektik kuruluyor. Bir tarafta, tarih referans1 Antik
Yunan’a, onun referans1 da Misir’a dayanan, yarattig1 sanayi
devrimiyle alimin zengine secde etmesini ve bilginin teknoloji
tiretmek disinda mispet bir anlam ifade edemez hale gelmesi-
ni saglamus bir stirecin yarattigi Epikiirist (haz odakli yagsam)
insan, ote tarafta onun ziddi olarak sunulan “sekter, gerici,
bagnaz insan...”

Aydin!

Sirtina kitap pargalar: yiiklenmis katirlarin islevinden faz-
lasina sahip olmali. Truva Savasi’'ndan beri, tarihe sekil veren
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temel geligkinin, yasam tarzini dogrudan belirleyen bir anlay1s
oldugu ¢ok agik. Narodniklerin Marx’a yazdiklar1 mektupta,
Das Kapital'in 6ngordiigii tiretim iligkilerine tanik olmadikla-
rin1 vurgulamalari iizerine, “basin1 Dogu’ya ¢eviren Marx’in,
6zel milkiyetin bu havzada gelismedigini ve koy komiinleri-
nin islevselligini irdelemesi” buralara has bir durum.

Bu beldede “ask, baska manalara gelir.” Bizim Shakira’miz
yoktur. Arkasinda miizik yapan koca bir enstriiman kadrosu-
nun emegini tek basina cukkalayan ve bu durumu alkislayan
insanlarimiz da...

O ytizden buralarda “korolar” vardir. Kisilerin isminin bas-
kin olmadig: “topluluklar.”

Yalnizlik yoktur.

Ayrilis vardr.

Hasret tiirkiileri vardr.

Melankolizm, birlikteligin ve gii¢lii baglarin icinde yeger-
mez. Bu nedenledir ki, individiializm (bireycilik), bu sokak-
lara ugramaz.

Bireyci ve kisilikperest takintilar tarih boyunca diglanmisg-
tir. Elbette 17. yiizyilin bu mirasi (bireycilik), sadece kolektif
akli yok etmedi, kolektif aklin ortaya cikarttig1 degerleri al-
gilayamayacak kadar &ciz ve yalniz bir canliy, bireyi yaratti.

Bireyin 6zglrliigu adina, tarih boyunca toplumsal 6zgtir-
ligiin bayrag: olmus kavramlarin igi bogaltildi.

Havarilerini yitiren Isa timarhaneye kapatildi.

Musa’ya deli gomlegi layik goriildii.

Firavun saltanatini titreten Musa, makine karsisinda yenildi.

Hz. Hamza, her giin kalkip iz biraktigi Uhut’a defnedildi.

Kébe'nin etrafina, tavafla esitlenmis, 6zgiirliik yoluna nefs
emarelerini terk eyleyen insanlar yerine, dev gokdelenler di-
kildi.
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Yiikselen ilah olan paray:r himaye etmek icin ruh ve sahsi-
yetini pazara ¢ikaranlarin yarattigi zultim, koca bir tarihe mal
edildi.

Ebu Zerr Rebeze’ye, Selman ise Medain’e hapsedildi.

Ve tiim bunlar, “hi¢ yasanmamuis bir hikdyeye inanmus, as-
linda tim bu isimlerin gerici, yobaz, zorba” olduguna ikna
edilmis “birey” tarafindan gergeklestirildi.

Hig tanimadig1 bu tarihten korkan “birey,” asirlar boyunca
hagli seferleriyle istila edilemeyen koca beldelerin ¢6ziilme-
sine, tanim budalligindan ibaret bir hasletle ihtilafa diiserek,
kimlik adina, milliyet adina, ulusal menfaat adina, din’tt iman
adina birbirine, hi¢ olmamis muameleleri ederek diismanla-
san koca topluluklarin, minik pargalara ayrisip, her birinin
kendisinde olanlarla 6viinmesine tanik oldu.

Birey, tim bu timitsizliklere karsin, “kendisini yaratan giictin
¢izdigi rotada yiirtimek suretiyle” yapay bir imide gark oldu.

Ebu Zerr, ancak benim gergek sandigim yapay hasletle-
re uydugu ve benim ¢izdigim hudutlar i¢inde kaldig siirece
mesrudur diyen bu canli, dayattig1 felsefenin yarattigi vahsi-
leri (terorii) gosterip, hakliligindan dem vurdu.

Aslinda hep egosunu tatmin etti. Haklilik adina, zilletini ve
yanlisini dayatti. Kalp hanesine gizlenmis yilan1 biyttti ve
zehrini serbet eyledi.

Paganizmi reddeden aklin kendisini tanimladigi “modern”
kavraminin sonuna ekledigi “izm” ile, yeni rotay: ilan eden
“akil,” 5000 y1l boyunca kanli sunaklara yatirilmig ve algaltil-
mis insani, hi¢ olmadig bir yere koydu.

Ve buytk bir basiretsizlikle, 6niine yatirildig: tahta tan-
ridan intikam almaya kalkisti. Oysa “o tahtay1 yontup sekil
veren eller” bugiin de “modernite adina demire sekil veren
ellerin, paray1 tutan ve saklayan eller”in ta kendisiydi.
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Bu sinsi seytani, bu haini hi¢ goremedi.

Surekli “tahta tanrilara takild1 durdu.”

Ve bu biiytik aldanisin sonucu olarak, “o gizli ele savas ag-
mus olan hakikatin Rabbim diye zikrettigi Allah’i, tahta tanri-
larla bir tuttu.”

Onyargilardan ibaret olan insan, bu vahseti icat ederken,
yine tevhidin Rabbi olan Allah’i, kanli sunaklarin kenarindaki
tahta tanrilardan zanneden vahsileri tiretecek paradigmayi
yaratti.

Ve o vahsileri isaretparmagiyla gosterip, ne kadar hakl ol-
dugunu soyleyip durdu. Ve biz hep bunu dinledik...

Keman sesi ile ney ugultusu arasindaki yegane fark, ask
ile sevda arasindaki fark gibidir. Her ikisi de ayni muhabbetin
trinadir.

Lakin, uygarlik ile y1gin karistirildigindan, “olmayan sey-
lerden korkan insanin” dayatilan iki segenegi esas alip, tigiin-
ciiyti insa edemez hale gelmesinin kisirdongtisiine kapilip gi-
diyoruz.

Ben biiyiik bir uygarliktan bahsediyorum. Ve tistelik, “dini
tahakkiimiin olmadig1” gibi ifadelerle baslayan ctimleler kur-
muyorum.

Cunkd bu kavram aslinda “dini tahakkiimiin oldugu”
bilingaltin1 6rgiitlemek igin tiiretilmis bir mulahazadan iba-
rettir.

Medine’den bahsediyorum.

Farkliliklarin birligi ve esitligi.

[nanan ya da inanmayan.

Insanin sadece insan olmasindan ileri gelen bir uzlagsmay1
anlatiyorum.

Bas1 agik ile kapalinin esitligini, Ttrk ile Kirt'iin, Alevi ile
Siinni’nin, dindar ile agnostigin esitligini.
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Ve tarihle hesaplagsmaktan bahsediyorum, 6n kosullardan
arinmaktan, hastaliklarimizi kabullenip, tedaviye meyletmek-
ten ve tim bunlarin esasen “tevhidin temel esas1” oldugun-
dan bahsediyorum.

Simdi gelin, glinimiizii kavrama ve Devrimci Peygamberi
anlama adina daha gerilere gidelim, tarihe uzanalim. Tarihi
okuyalim ve anlamaya gabalayalim...
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IKINCI BOLUM

PUTPERESTLIK VE
MEKKE REJIMI






PUT VE PUTPERESTLIK

Politeist/coktanric1 dinlerde tanrisal varhgi sembolize et-
mesi agisindan kutsallik atfedilmis nesne ya da canlilarin mer-
kezinde konumlandig bir diinya goriisii olan putperestligin
totemine “put” denir. Roma, Hint, Yunan mitleri putperestlik
tarihini olusturur. Ik yontulmus tanrisal nesnelerin (putlarin)
MO 3000 yillarinda Mezopotamya’da ortaya ciktigi bilinir.
Yapilan arkeolojik kazilarda, Mezopotamya merkezli bir siireg
olarak goriilen bu yaklasimin merkezi, ayn1 zamanda insanli-
gin sehirli ya da birlikte yasam kiltiirtinii olusturdugu mer-
kez olmalidir. Ciinkii putperestligin tarihi, insanlik tarihidir.

Sunu ifade ederek konuya girelim; putperestlik, ilkel d6-
nemde ayr1, uygarlik doneminde ise farkli bi¢imlenmistir.
Uygarlik safhasinda tiimiyle servet ve otoriteleri mesrulasti-
ran simgeselligin ta kendisi olan putperestlik, bu yoniiyle ele
alinmali ve tretim iligkilerinden bagimsiz degerlendirilme-
melidir.

Ilkel kabilelerde ortaya gikan putperestlik, en temelde
“ytice bir yaratici fikri”"ni merkeze alir. Putperestlige giden yo-
lun mantig: alabildigince meteryalist bir okuma ihtiva ediyor
iken, putperestlik durumunun kendisi son derece 6zneldir.

Yiice yaraticinin yeryiiziinde temsil edilmesi ihtiyaci, uy-
garligin ortaya cikisina delalet eder.

Ilkel kabile toplumlarinda ya da anaerkil, yani “disi evre”de
kabilelerin totemleri disidir. Bugiin halen Hint mistisizminin
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temelini olusturan Shiva gibi figiirler bu evreye aittir. Ctinka
bu figiirler disi figtirlerdir. Putun cinsiyeti, toplumun cinsel
kimligini yansitir. Ve putun vasiflari, o toplumun sosyal ve
ekonomik iliskilerini desifre eder.

Insanlik tarihi kadar eski olan bu inanigin ortaya ¢ikis ne-
denleri ¢ok karmasik sayilmaz. ilkel kabile evresinin, daha
dogrusu “digsi donem/anaerkil dénem”in iiretim modeli,
avalik ve toplayraliktir. Yer yer sahile yakin konumlanan
kabilelerin balikgilik yaptig1 da gorilmiistiir. Bu tiretim ilis-
kisi igerisinde erkek avlanan, disi ise klanin ya da kabilenin
dagiticis1 ve neslin devamini saglayan roli tistlenmis kisilik
yapilanmasidir.

Keza, bugiin bir ar1 kovanin ele aldigimizda, benzeri bir
tiretim iligkisi orgiitleyen ilkel kabile toplumlarinda, disinin
es sectigi evreye “anaerkil evre” deriz. Bu secim, avc erkegin
yakaladig1 av olgeginde sekillendiginden, kisa vadede “eril”
rekabeti Giretmistir. Eril, yani disi olmayan varlik, daha gugla
bir av edinmek ve boylece liremesini garanti altina almak igin
dogada “silah1” tiretmis, bu ihtiyacin1 karsilayabilmek adina
“kas giiciinii gelistirmisti.” Gelisen kas giicii, diger erillerle re-
kabet etmesini saglamis, bu rekabet ¢atismalar1 dogurmustu.

Kaslari giiclii erkegin, neslin daha saglikli olmasi agisindan
onemli oldugu distincesinin ortaya ¢ikmasi, esasen “bir so-
runun,” yani kontrolsiiz gii¢ ve tahakkiimiin ortaya ¢ikisini
tetikledi. Kendi icinde ¢atisan “eril,” ugruna miicadele ettigi
disiyi tanrisallastirdi

Esasen bu siire¢ ii¢ kategoride tanimlanir. Yabanillik,
barbarlik ve uygarlik.

Ik kabileler yabanillik evresinde ii¢ asamada varliklarim
stirdiirdiiler. Ilk asama, yapraklarla korunduklari, minik yer-
leskeler kurduklar evre, ikinci asama (orta asama) ise balik
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tiikketmeye basladiklar1 asama iken, son yani yukar: asama ise
“ok ve mizrak yaparak” avlanmaya basladiklar1 evredir.

Lewis Henry Morgan’in tarih tezi tizerinden baktigimizda
(ki Engels’in de aldig1 ve gelistirdigi bu tez, en tutarli okuma-
dir) ilk kabilelerin timii anasoycu idiler. Yani soyun anneden
geldigi dustincesinin hakim oldugu bir siire¢ s6z konusuydu.
Ve bu evre, “avci-toplayic1” evredir. Ya da “yabanillik” diye
tanimlanan evre. Hatta Engels’in yaklasimini son derece tah-
rif ederek olusturulan spekiilasyonlarin basinda gelen “aile
kurumuna kars: oldugu iddiasi”nin iginin bosaldig1 Ailenin,
Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kokeni adli eserinde, kadinin erkege
bagimlilig1 esasinda Orgiitlenen aile modeline yapilan elestiri-
nin, esitlik¢i aile modeli tizerinden alternatiflendirildigini go-
rirtz. Keza, bu yaklagim tarihin temel prensipleri agisindan
son derece dogrudur.

Ozetle, ilk klan anasoycu idi. Ve tiretim arac1 “keski, tas ve
muzraktr.” Yani, herkesin erisebilecegi seylerdi. Dolayisiyla
“liretim aracinin” bu basit aygitlardan ibaret oldugu bu evre,
“ilkel komiinal evre” olarak da ele alinir. Soyun disiden tiire-
digi, erilin avlanarak klana av getirdigi, dolayisiyla disinin es
seciminde, giiclii av getireni tercih etmesi ve bu yolla neslin
strekliligini garanti altina alma ¢abas: i¢inde oldugu donem.
Akabinde, kas giicii gelisen eril, yabani hayvanlar tarafindan
oldirilme riskini en aza indirme adina, kendi iginde yasadig:
rekabet tizerinden 6grendigi tahakkiim fikrini disi tizerinde
uygulamaya baglad1. Uretim aracinin toprak oldugu, tarim ya-
pilarak toprak miilkiyetinin belirdigi sonraki asamalarda eril,
yeryliziinin yegane hakimi olmus ve yarattig1 paradigmayi
dayatmaya baslamistir.

Putperestlik insanlik tarihi kadar eskidir. Ilkel kabileler
de dahil olmak tizere, tiim insanlik tarihi, goklerin tstiindeki
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ylice bir yaraticinin varligina inanan insan modelinden iba-
rettir. {lkel komiinal toplum safhasinda bu Tanr1 motifi, yer-
yuziindeki algaltilmis ruhlarla dogrudan iletisim kurmayan,
azim ve gii¢lii bir ilahti. (Giinay Timer- Abdurrahman Kiigiik,
Dinler Tarihi, Ankara, 1988, s. 47-48)

flk totemleri inceledigimizde, insanligin karsilastig1 giig-
liikler karsisinda sigindig1 ve taleplerini arz ettigi simgeler ya-
rattigini goriiriiz. Vahsi hayvan saldirilarindan korunmak igin
gelistirilen inanglardan tutun da, miilkiyetin ortaya cikisiyla
birlikte; “iirtinlerin korunmasi ihtiyacina kadar,” insanlk her
daim kendi yarattig1 otoritelerin kutsallarinin golgesinde ko-
numlandi.

Eski toplumlara gore, goklerdeki ytice yaratici; bazi bitki,
hayvan ya da insanlara “mana” adi verilen birtakim ilhamlar
vermekteydi. Maskotlar, muskalar, taslar gibi “fetis” olarak
adlandirilan tim bu imgeler, dinler tarihinde “mana” olarak
anilan ilahi bilginin tecelli etmesi adina tretilmis sembollerdi.
Bu semboller daha ¢ok “kabilenin” bilgesi ya da ilahi irtibati
gucli oldugu distiniilen kisilerince taginirdi.

Avciliktan 6zel miilkiyete ve tarim toplumuna gegisle bir-
likte baglayan ihtilaflarin yarattigi kavramlar, tanrilarin ve to-
temlerin sayica ¢ogalmasina neden oldu. Soy bag: gibi yeni
kutsallarin ortaya ¢ikisi, her kabilenin ya da asiretin kendi
totemini yaratmasina dahi yol acti. Bu nedenle ¢oktanricilik,
yani “polyteism” ile ¢ok simiflilik arasinda dogru bir oranti
vardir. Hindistan’da kast sistemi tizerinden gok sayida sinifsal
kimlik olustu. Ve ne garip ki yeryiiziiniin en ¢oktanrici top-
lumu da Hint toplumu olmustur. Buna binaen, putperestligi
iki asamada okumak gereklidir. ilkel kabilede putperestlik,
korunma iggiidiisii tizerinden ortaya ¢ikmigken, uygarlik
safhasinda “koruma” iggiidiisit daha baskin hale gelmistir.
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Korunma, kisinin kendi varligini saldirilardan korumas: de-
mektir. Koruma ise, “uygarlikla birlikte insanin sahip oldugu
miilkiyeti” korumadir. Dolayisiyla ilkel kabile toplumunun
totemlerinin ¢ok daha masum oldugunu soyleyebiliriz. Ve il-
kel dénemin totemlerine dayali bir “dini doktrinin gelismedi-
gini” sdylememiz miimkiindiir.

Uygarlik safhasinda ise biitiin putlar, kentin soylu ve
zenginlerinin koruyucusu oldugundan, ¢ok sayida doktri-
nin ortya c¢iktig1 gortilmektedir. “Giinah, haram, helal” gibi
kavramlar, uygarlik sathasinda ortaya gikar. Higbir sekilde
Kur’an’dan onay almadig1 halde, bugiin tilkemizde hemen he-
men Miisliimanlarin ytizde 90"inin inandig1 kader ve tevekkiil
fikri, tig-dort bin yillik bir gegmise sahiptir. Bu fikir, en temel-
de zengin ve soylu krallarin, bu imkan1 Tanr1’dan aldig di-
siincesi ekseninde, yoksullarin bu durumu igsellestirebilmesi
adina orgiitlenmis bir fikirdi. Islam, 6ncelikle bu fikre karsi
miicadele etmis ve “zenginler vererek esitlenmeli” (Nahl, 71)
demisti. Hatta, Ali ile Muaviye, Ebu Zerr ile Muaviye arasin-
daki kavga, Muaviye'nin bu 4000 yillik lafz1 dile getirmesine
karsin, Ali ve Ebu Zerr’in yiiksek sesle itiraz ederek “esitlik”
diye haykirmasindan ileri gelir. Bu nedenle, Ali ile Muaviye
iki ayr1 dindir. Birisi (Muaviye) ilkel kabile toplumundan bas-
layarak insanlar arasinda yayilan totemlere dayali korunma
ve koruma glidiisii lizerinden orgiitlenmis basiretsiz tanrila-
rin dininin en ileri ve gelismis versiyonuyken; Ali, tlimiiyle bu
anlayisi reddetmis ve itiraz ederek esasen totemlerin ve put-
larin dayandig gergegin inangsal ya da itikadi degil, ekono-
mik oldugunu vurgulamis, bu zeminde esitlikgi bir direnisin
onctisti olmustur.

Putperestlik, yontulan putun mutlak ilah oldugu fikri-
ne dayanmaz. Yontulan put bir semboldiir. Temsilcidir. Ilahi
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varligin ruhuyla doludur. Dolayisiyla putperestlik mutlak dii-
aliteye dayanir. Yani putun disinda bir ilahi varligin olmasi
sart1 s0z konusudur.

Ve putperestligi sadece yontulmus putlar {izerinden
okumak fevkalade indirgemeci bir yaklasim olacaktir.
Putperestligin hangi nedenlere dayandig: gercegini alip, gii-
niimiize getirdigimizde, bugiin yontulmus putlar olmadig:
halde yaygin bir putperestligin yerytiziinde hegemon oldu-
gunu goriiriiz. Insanin vahsi olarak tanimlanan bir canl ta-
rafindan darbe almasi “dogal olandir.” Bu darbeden insanin
korkmasi da dogal olandir. Ama bunu tiimiiyle engellemesi,
dogal olmayan bir durumdur. Ya da, krallarin; “tanrisal giice
sahip oldugu yahut tek otorite oldugu” fikrinin kendisi, put-
perestligin tarihidir. Bir kralin, sultanin, bagbakanin, cumhur-
baskaninin mutlakiyetci ve otoriter kimligini pekistirme adina
urettigi akledis tarzi, kutsallastirilmis semboller ve itikatlarin
biitiintine bu manada putperestlik diyebiliriz. Ve putperest-
lik, en temelde dogal insanin gercekligine yabancilasmasiyla
birlikte kazandig1 yeni anlami kaybetme kaygisidir. Yani, bir
insanin “itibar, kariyer ve konfor” kaygzsi, ilkel putperestligin
zamane yansimasidir. Ve bu kayg ekseninde olusan koruma
i¢gidiisti, sahip oldugu tarlayr koruma adina totem iireten
insan modelinin davraniglarindan uzak degildir. Bir tarafta,
sahip oldugu tarlay1 korumak i¢in tas ve tahta totemler tireten
insan, oteki tarafta giic, iktidar ve servetini koruyabilmek icin
“fikirsel totem ve yapay sanrilar yaratan” modern insan. Her
ikisinin de putperest oldugu gergegi giin gibi ortada degil mi?

68



PUTPERESTLIGIN TARIHI

Uygarlik safhasinda en bilinen ya da en gelismis putpe-
restlik 6rnegini Roma siirecinde goriiriiz. Pagan kiiltiin etkin
oldugu ve isgal ettigi tiim bolgelerin kiiltlirtinden ¢ok say1-
da imgeyi blinyesine katan bu anlayis dahilinde, her kavmin
kendine has bir kiiltii mevcuttu ve en 6nemli kiilt Jupiter
Latiaris’inkiydi. Bundan sonra 6nem sirasina gore Mars ve
Quirinus gelirdi. Jupiter daha sonralar1 Zeus ile esit tutulmus-
tur ki karisi Juno da, Zeus'un karis1 Hera'ya istinaden olustu-
rulmustur.

Bu evrede, ilkel donemden daha ileri bir putperestlikle
karsilasiriz. Insan, nesnel bicimde gézleme dayali olarak kes-
fettigi goksel unsurlara anlam ytiiklemistir. Bu durum 06zel
miilkiyetin gelistiginin gostergesidir. Clinkii algilanamayan,
mistik ve goriilemeyen Tanri fikri, 6zel miilkiyetin gelismeme-
si durumuna, goriilen Tanri fikri ise gelistigi durumuna denk
diiser. Clinkii miispet, somut bir arayis igerisine giren insanin,
bes duyusal algisinin son derece acik hale geldigi, gormedigi
hi¢bir seye inanmayan, matematiksel aklin gergekligini esas
alan zamane insanin altyapisinin ortaya ¢iktigi safhadir bu.
Ekinlerin hesaplandigi, basaklardan kazanilacak art1 degerin
ve tarlalardan edinilecek imkanin en yogun bigimde insan ha-
yatini belirledigi donemdir.

Tarih, ekonomik bir siiregtir. Tarihin seyrini ve akisinu
uretim iliskileri belirlemistir. Bu anlamda, karsisina neyin

69



¢ikacagini (av olarak) kestiremeyen insan bilinmezlige iman
ederken, ektigini bicecegini bilen, attig1 tohumun mahiyetini
bilen insan ise fevkalade nesnel bir akledis yontemi gelistir-
mistir. Bu nedenle, ilkel putperestlik ¢ok daha bilinmezlerle
dolu bir 6greti olarak konuslanmisken, Roma dénemiyle bir-
likte, ¢ok daha akli ve gelismis bir putperestlik (paganizm)
ortaya cikt1.

Ayrica birgok kaynakta, Romalilarin, bir Tiirk toplumu olan
Etriisklerin inanglarindan da etkilendigi ifade edilir. Keza, bir-
¢ok farkli toplumun inang sistemini sentezleyen Roma paga-
nizmi, MO 6. yiizyllda Roma’nin cografi konumunun genis-
lemesiyle birlikte pek ¢ok yabanci tanriy1 Roma dinine dahil
etmistir. Fethedilen tilkelerin tanrilar seklen getirilmis ve ma-
betlere konmustur. Yunan tanrilar1 iste bu ¢agda Roma dini-
ne girmistir ki bunlarin ilki Herkiil ve Zeus’un ¢ocuklarindan
Caster ve Pollox gibi efsanevi kahramanlardi. Béylece Yunan
tanrilarinin Roma’da forum meydaninda altin kapli heykelleri
yapilmistir.

Esasen putperestligin iiretim tarziyla iliskisinin bir diger
delili de tanrisal imgelerin materyalleridir. Mesela, kabile
toplumlarinda en temel ihtiyag, tas ve agactir. Agacla mizrak,
tasla keski yapilir. Bu nedenle tiim totemler bu materyaller-
den olusur. Lakin Roma evresiyle beraber, toplumsal iliskileri
belirleyen yegane otorite olan altinin tanrisal imgelere dahil
edildigini, altin ve glimiis putlarin yapildigini goriiriiz.

Putperestligin en koyu sekliyle yasandigi Roma’da her bir
tanri farkli islevlerle donatilmig ve halk tanrilarin bu islevle-
rinden faydalanabilmek adina onlara farkli sekillerde tazimde
bulunmustur. Mesela Roma’da heykellerin bulundugu taslar-
dan yapilmis ve Pomerium denilen bir i¢ daire olusturulmus-
tur. Buradaki tanrilarin ilging isimleri, karakterleri ve bunlara

70



6zel tahsis edilmis bayramlari vardi. Her tanri 6zel bir giiniin
veya bir olayin semboliiydii. Mesela ekinoks dedigimiz gece-
glindiiz esitliginin tanrigast Agerona idi. Matuta denilen tan-
riga, hanumlarin tanrigas: olarak kabul edilirdi. Karanlik yer-
lerde bulunduguna inanilan Vesta ile beraber sayilan Jupiter-
Mars-Quirinus tigltistiniin yerini daha sonra Maximus-Jiinon-
Mineve adli yeni tanrilar doldurmustur. Bu tanri tigliisii Yunan
dininde mevcut olan Zeus-Hera ve Athena gibi 6nemli tanri-
lara denktir ve heykelleri giinimiizde de mevcuttur. Ayrica
kacgak kolelerin patronu kabul edilen aygicegi tanrigas: Nemili
Diane de Roma dininde énemli tanrilar arasindadir. Romalilar
ailenin yiiceligini simgeleyen ocak tanrisi Lares ve kenti koru-
yan tanr1 Penates ile bolgeyi koruyan cin ve periler gibi tabi-
atiistii varliklara kurbanlar sunar, besin maddeleri ve ¢icekler
takdim ederlerdi. Evlilik torenleri Tellus ve Ceres gibi kadin
tanrilarin heykellerinin 6niinde yapilirdi. Bu sekilde iki tanri-
canin evlenen gifte Smiir boyu destek saglayacagina inanilirdi.
Romalilar eski bir gelenek olarak tapinaklarda giftler halinde
gruplandirilmis tanri heykellerine “Lectisternia” ismindeki
kurbanlar1 sunarlardi. (Mircea Eliade, Dinler Tarihi Sozliigii,
(Cev. Ali Erbas), [stanbul, 1997, s. 244-245)

Roma Kkiiltiirlinde mevcut olan dini cogsku imparatorluk
doneminde de artarak devam etmis ve hatta Sezar ve Auguste
olimlerinden sonra tanrilastirilmistir. Bu noktada tanrilari-
na ait dini térenlerin aynisi imparatorluga ait her kiilt igin de
diizenlenmistir. MS 3. yiizyildan sonra tanrilarla 6zdeslesti-
rilen imparatorlara da ibadet edilmeye baslanmistir. Mesela
Septime Severe ve esi Julia Domna’ya, Jupiter ve Junon gibi
ibadet edilmeye baslanmustir. (Eliade, a.g.e, s. 245-247)

Eski Yunan dini, eski Babil ve Misir dinleri gibi ¢oktanri-
I1 bir dindir. Yunanllar tanrilarini insan varliginin en istiin
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suretleri olarak gérmiislerdir. Onlara gore tanrilar, Teselya’daki
3000 metre yiiksekliginde, bulutlarla kapli Olimpus Dag1'nin
tepesinde otururlardi. Bu tanrilarin en biiytigii Zeus idi ki
bu tanri, hak ve adaletin, diinya diizeninin ve kaderin koru-
yucusuydu. Zeus adina dort yilda bir bayram kutlanirdi. Bu
bayram siiresince Araplarin haram aylarinda oldugu gibi
kan dokmek yasakt1 ve biitiin senlik boyunca bir baris havasi
hakim olurdu. MO 460’ta Olimpia’da 22 metre yiiksekliginde
Zeus mabedi insa edilmistir ve bu mabedin i¢inde tanrinin al-
tin ve fildisinden yapilmis putu bulunurdu. Olimpia’daki ma-
betlerde Zeus'un esi Hera'nin da putu mevcuttu.

Ozetleyecek olursak, uygarlik tarihi boyunca putperestlik,
tarihte ilk ortaya giktig: stirecte oldugu gibi “toplumsal ihti-
yaglarin karsilanmasi prensibi’ne dayanarak gelismistir. Ote
yandan, zamanla toplumsal ihtiyaclarda basgosteren degisim,
putperestligin tarihsel seyrine dogrudan etki etmis, avcilik ya-
pan kabile {iyesinin korunma adina iirettigi totemlerin yerini,
ozel milkiyeti kutsallastiran, krallarin ya da efendilerin gok-
sel irtibatini tescilleyen, ya da bir sinifin imtiyaz ve 6zelligine
atif iceren semboller almistir.

MO 1600’den itibaren Hint dinlerinde de putperestligin
hakim oldugu goriilmektedir. Ornegin disi bir tanriy tasvir
eden heykeller, 6zellikle halk kiiltii kabul edilen erkek hay-
vansi tanrilar bunun en agik érnegidir. MO 1400-400 yillari
arasinda olusan Veda gelenegi dikkat ¢eker ki bunlar dort
koleksiyondan ibarettir: Rig-Veda, Sama-Veda, Yajur-Veda,
Atharva-Veda. Bunlardan Rig-Veda, takdimleri ve tanrilardan
yardim isteme ayinlerini yoneten din adami1 Hatrun’un ayin
esnasinda kullandig1 aygitlar1 icermektedir. Diger ii¢ kolek-
siyon ise dinleyicilerin elkitaplaridir. Hint dininin ana hat-
lar1 Vedalar kitabinda sekillenmistir. Hintliler doga giiglerini
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sahislastirmis ve bunlar tanrilari olarak kabul etmiglerdir.
Vedalar, bu tanrilara yapilan ibadetler ve cinlerin serrinden
korunmayla ilgilidir.

Hint dininde de tanrilar, diger putperest toplumlarda oldu-
gu gibi birtakim islerle iliskilendirilmislerdir. Ornegin Surya,
Savitar ve Visnu glines tanrilar;; Bayu riizgar tanrisi; Usas,
tan yerinin kizilligini olusturan tanri; Ayni, ates tanrisi olarak
kabul edilmistir. Varuna ve Mitra ise sosyal ve ahlaki diize-
ni saglayan tanrilardir. Rudra Siva, hastalar iyilestiren tanr1
olarak kabul edilmekle birlikte, halkin ¢ekindigi bir tanr1 ola-
rak goriiltir. Savasci bir tanri olarak kabul edilen Indra, ayni
zamanda olabildigince kurnaz ve ¢ok cinsiyetlidir. Hindular,
tic ®onemli tanr1 olan Brahma, Siva ve Visnu’dan baska bir¢ok
tanrinin putlarina tazimde bulunurlardi. Bu putlar arasinda
en 6nemlisi tanr1 Visnu'nun tecessiitii olarak bilinen Rama’nin
heykelleridir. Entelektiiel bir Hindu’'ya gore toplum, tanriy:
kitaplarin belirttigi tarzda mefhumlarla taniyamaz. Tanriy1
bilmesi i¢in onu gozle goriilir, elle tutulur bir seyin ya da bir
semboliin temsil etmesi gerekir. Bu noktada toplum, bu tan-
r1 heykelciklerini tanriya ulasma yolunda birer vasita olarak
gormiistiir. (Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, Izmir, 2006, s. 46)

Esasen Hint mistisizminin bu goriisii, yani tanrinin gozle
goriilir bir sembolle temsil edilmesi gerektigi fikri, yaklasik
4000 y1llik bir fikir olmakla birlikte, tanrinin ilham, yani mana
verdigi kabile reis ya da samanlarinin disinda, tiimiiyle tecelli
ettigi “kisiliklerin”, yani peygamberlerin ortaya ¢ikma gerek-
cesi olarak da goriilmektedir. Keza, bizim bu kitapta ortaya
koyacagimiz “dine kars1 din” ekseninin uydurulan din pa-
radigmasi, timiiyle bu ihtiyag¢ tizerinden bir peygamber ta-
savvuru orgltlemisti. Kitabin giris bolimiinde ayetlerle agik-
ladigim bahiste de, Mekkeli musriklerin Hz. Muhammed’e
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temel tepkisinin bu oldugu, siradan bir kisinin nasil olur da
peygamber olacag tartismasinin ¢ok daha etkin ve belirleyici
oldugu goriiliir.

Uygarligin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ii¢ tip tanr1 imaj1 be-
lirmisgtir.

Goksel Tanmrlar: Goksel tanrilarin bilinen en eskisi
Dyaus’tur. Bunun disinda Varuna da biiyiik gok tanr1 olarak
kabul edilmistir. Varuna ahlaki otoriteyi saglayan tanridur.

Atmosfer Tanrilan: Atmosfer tanrilarinin en biyigiu
Indra’dir ki tamamen altindan yapilmugtir. Elinde de altin-
dan yapilmis bir kirbag bulunurdu ve altin arabayla tasinirdi.
Bunun disinda, Trita, Apamnapat ve Matarisvan diger atmos-
fer tanrilaridir.

Yeryiizii Tanrilart: Bu tanrilar genellikle nehirlerden tesek-
kil etmistir. En 6nemlileri Sarasvasti, onun ardindan da ates
tanris1 Agni’dir.

Goruldugi tizre, toplumsal ihtiyaglari gideren her mec-
ra bir ilgi odagina doniismekte ve putlasmaktadir. Mesela,
Hinduizm dininde inek kutsal degildi. Hindistan’da muson
yagmurlar1 nedeniyle tarlalar1 stirebilmek hemen hemen
imkansizdir. Inek ve boga, o kosullarda tarla siirebilme-
nin, yani lretim yapabilmenin en 6nemli aygiti olmustur.
Dolayisiyla “kutsallasmistir.” Bu kutsallik, aslinda “liretimin
kutsallig1”dir. Yani tiretim yapabilme adina duyulan bu ihti-
yag kutsal hale gelmis, inekler “ldiirtilemez” imtiyazina eris-
mis, zamanla bu inanis bicim degistirerek, boga ve inek put-
larin yontulmasina kadar varmistir. Esasen tarim toplumuyla
beraber ortaya ¢ikan bu tiir totemlerin, tarla ve bahge sahipleri
tarafindan muteberlestigi de goriliir. Clinki tiretimden do-
gan art1 deger kimlerce boliistiliiyorsa, bu totemlere onlarin
ihtiyaci var demektir. Ama isin garibi, bu totemlere en fazla
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tapinanlar da, tarlada ¢alisan isgiler olmustur. Iste isin bu nok-
tas1 fevkalade 6nemlidir ve anlagilmasi gereken bir noktadir.

Tevrat'ta gecen “Bel’am Baura”, firavun hanedanligina
mesruiyet katan din alimine verilen addir. Firavun siyasi oto-
ritedir, Karun ekonomik otorite, Bel’am Baura ise dini otori-
tedir. Bu {iglii, miisterek galisir. Oyle ki, Firavun’a itiraz eden
Israilogullarinin kissasini okudugumuzda muhtesem tespit-
lerle karsilasiriz.

Dikkat ediniz, Hz. Musa, Firavun’a gidip; “tahtindan in”
demez. “Bizi birak, gidelim” der. Buna ragmen, basina bela
olacaklarimni bildigi halde Firavun onlar1 serbest birakmaz.
Cunkt Hz. Musa ve kavmi, Firavun’un tarla ve tas ocakla-
rinda ¢alisan isgilerdir. Ve tiim iiretim bunlarin eliyle gercek-
lesmektedir. Esasen, varliginin temel dayanag: bu siniftir. Ve
onlar1 serbest birakmayacagini sdyler.

Iste bu yoniiyle Hz. Musa’nin hareketi, sendikal bir hareket
gibidir. Yani bir devrim hareketinden ziyade, daha ¢ok “grev”
mantigr tasir. Firavun'un mesruiyet kaynagi olan isgilerin onun
himayesini terk etmesi suretiyle saltanatin ¢okiisiinii esas alir.
Bu kissadan anlasilan sudur ki, “emek somdiiriisii tizerinden
varligini orgiitlemis her irade Firavun’dur.” Bu kissanin bizim
hayatimiza sokmaya calistigi yegane tarum budur. Firavun,
“Tanrinin gézii” demekti. Tanrinin yerytiziindeki temsilcisiydi.
Ve yakinindaki Bel’am Baura, halk: “Firavun’un emek somiirii-
siine itiraz etmeyecek diizeyde afyonlayan bir anlayisin yayil-
masini saglayan dini temsilciydi.” Demek ki, emek somdiriisii,
din somiiriisti olmaksizin viicut bulamuyor. Ya da 5000 yillik ta-
rih boyunca totem ve tahta tanrilar1 kaniksamis insanhigin suu-
raltin1 programlamaksizin bir art1 deger somiiriisii iiretilemiyor.

iste bu nedenle “putlar, iktidarin fahisesidir.” Iktidara
fahiselik eden her sey “puttur.”
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EKONOMI-POLITIK ACIDAN PUTPERESTLIK

Yazar-diistiniir Muhammed Nur Denek’in 08.10.2012 tari-
hinde adilmedya.com sitesinde yazdig: bir makaleyi bu bolii-
me tasiyarak baslayalim.

Put, gercekte, 6zde, fitratta, dogalda olmayanbir seyin,
topluma ya da bireye 06l¢li olarak kabul ettirilmis olmasi-
dir. Bunlar (kanaat, kanun, kurum, gelenek, tore, din, yasa,
etik... vs.) her toplumsal yapida kendini farkli bigimlerde
var edebilirler.

Giintimiiz toplumlarinin sosyolojisinin belirleyici ya-
pitaslar1 (putlar1) basta din, otorite, sermaye ve ulus’tur.
Elbette bunlarin altyapisinda olan unsurlar bu dinamikle-
rin ortaya ¢ikardig1 sonuglarda belirleyici olmaktadir.

Putperestlik, dayatilmis olan bu, “s6zde degerlere” siki
sikiya baglanmaktir.

Tarihsel baglamda put, putguluk, putperestlik algist bu-
gline yanlis lanse edilmektedir.

Algi soyle kuruluyor:

Insanlar birtakim taglardan ya da benzeri maddelerden
sekiller yapip onlara tapiyorlardi...

Bu taptiklar: seylere put deniyordu, peygamberler bu
putlari kirdilar, falan...

Anlayacaginiz bunlarin tamami kocaman bir yalan...

Oziinde tarih boyu yasanan tevhidi miicadelelerin
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tamami o dénemlerde toplumlara yasam tarzi olarak kabul
ettirilmis olan algilara kargidir. Bu algilar1 yikmak, putlari
devirmek anlami tasimaktadir. Ancak boyle bir gercekgi
okumanin yasanan zamanin putlarinin taninmasini sagla-
yacagindan dolay1 oniine setler ¢ekilmis ve gergegin anla-
silmasi zorlastirilmistr.

Bir toplum ulusal kimligini 6zel goriiyor, bu ozellige
sik1 sikiya sahip ¢ikma geregi hissediyor, bu ugurda 6l-
meyi, 6ldiirmeyi mesru sayiyorsa bu alg: artik putlagmis
ve bu algiyla yasamak putperestligin ta kendisi olmustur.
Ayni sey sermaye, din ve otoriteyi kabullenmek i¢in de stz
konusudur.

Ibrahim peygamberin putlart kirmasini hikaye eden
ayetlerden de anlasildig1 gibi mesele tas, toprak kirma me-
selesi degildi, aslinda Ibrahim peygamberin yaptig: sey sis-
temin kendini tarif ve temsil eden unsurlarina saldirmak,
onlar1 ortadan kaldirmakti. Ibrahim peygamberin derdi
kiskang tanrisinin egosunu tatmin etmek adina rakiplerini
ortadan kaldirmak degildi elbet, onun gayesi yasama yon
veren alginin temellerinin aslinda dogal olmadigini ve bas-
ka bir yasam bigiminin gerekligini ifade etmekti ve put ki-
ran ibrahim tarumi, zehirlenmis zihinleri zehirden arindir-
mak ve toplumlar: dogal olan yasama dondiirme tarifiydi.

Ayni sey Muhammed peygamberin Kabe'deki putlari
ortadan kaldirmasi igin de s6z konusudur. Kabe’'deki tas-
larin sembole ettigi sey Mekke iktidarlarinin topluma da-
yattig1 algilardi. Bu algilar onlarin toplum igerisinde insa
ettikleri esitsizlige dayali somdtirii diizeni idi ve din algis1 o
toplumun yasam bigiminin (sisteminin) adi iken, o tas ve
topraklar sembolleri ifade eden unsurlar idi.

Giliniimiiz putlarinin da sembolleri var elbette, bunlar:
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tanumlamak meselenin daha iyi kavranmasini saglayacaktir.

Din: Din kavrami en dogru ifadeyle bir toplumun ya-
sam bi¢iminin tarifi anlamina gelmektedir. Bu haliyle din
sakincali bir kavram degil gercekligin ta kendisi olarak
kendini var eder. Ancak giiniimiizde geleneksel alg1 bo-
yutuyla, dinler insanlig1 bolen, ayristiran putlara donitis-
mistiir denebilir. Clinki birtakim genel kabullere dayan-
mayan iddialar1 savunmayi, bu temelsiz inanislar1 hayatin
merkezi haline getirerek savunma gerekgesi olusturan,
siyasi tefrikalar sonucunda sekillenmis ve halen de siya-
si arglimanlarin kaynagi bigimini almis, diistinmeyen, bir
digerini diisman sayan sanal bir silaha dontgmiistiir. Bu
gercegi insanliga gostermek, bu hakikatin anlagilmast igin
kars1 miicadele gostermek put kirmak olarak tanimlanma-
lidir. Geleneksel din savunusu ise glinimiiziin putperest
kisiligini ortaya koyan 6énemli unsurlardan biridir.

Geg¢mis donemlerden giliniimiize yansiyan sembol-
ler ise giinliimiizde kendini su bicimlerde gostermekte-
dir: Kabe, Aglama Duvari, kilise, havra, tespih, Kur’an,
Incil, Tevrat, cami, cemevi, hag, inek vb. Bunlarin tama-
mu dinlerin totemlestirdigi semboller olarak giliniimiizde
[brahimlerin baltasin1 bekleyen putlar olarak varliklarini
strdiirmektedir.

Otorite: Devlet, halklar tizerinde olusturulmus oto-
rite sopasidir. Bu durum insan zihninde mesrulastirilmig
ve varliginin zorunlu bigimde algilanmasi saglanmustir.
Otorite olmaksizin toplumsal yasamin imkansizlig: bigi-
minde bir yalan toplumlara yutturulmustur. Bu yalanin
sonucunda otoritenin varliginin sonucu olarak; beli biikii-
len, 6zgiirliigiinii kaybeden milyonlarca insan bu durumu
dogal sanmakta ve gondlli itaat etmektedir. Oysa her tir



otoriter kurum ya da kisilik tanrilik iddiasinda bulunmak-
tadir. Bir “sey”in baska bir “sey” {izerinde etki, yetki, ka-
nun, kanaat hakkini kendinde gérmesi asla kabul edilebilir
bir durum degildir. Bu iddianin sahibi/sahipleri put, bunu
mesru gormek ise putperestliktir. Sonucu ne olursa olsun
her tiirden otoriteye isyan insanligin olmazsa olmazidur.

Otorite putunun giliniimiiz sembolleri: devletler, ordu-
lar, anayasalar, kanunlar, icerisinde hiyerarsi barindiran
her tir kurum, 6rgit, yapi, parti, olusum vb’dir. Bunlara
isyan etmek ve insanligi bu yanls algilardan uzaklastir-
mak i¢in miicadele etmek ise (insani) peygamberi tavirdir.

Sermaye: Paranin hikiimranligi, insanligin yok olu-
sundan bagka hicbir anlam ifade etmez. Sermayenin de-
ger olarak kabul edildigi toplumlarda insan en degersiz
varliga doniismektedir. Kapitalizm giliniimiiziin en biiyiik
putlarindan biridir. Nitekim insanin bireysel ve toplumsal
varolusunun en biiytik belirleyicisi olmustur.

Sermaye putunun sembolleri neredeyse hepimizin ha-
yatini kusatmis, hayatimizin olmazsa olmazi konumuna
getirilmistir. Para, bankalar, sirketler, kira, rant, faiz vb.
Bunlara bagimlilik da sermaye putuna sarilmak anlamini
tasiyor.

Ulus: Ulus kimligi neredeyse tiim toplumlarin siyasi ¢i-
karlarina aracilik yapan, insanlig1 bolen, yerytiziinde olu-
san her tiir zorbalik ve isgali fetih mantigina dontsttren
barbarliklari mesrulastiran bir illettir. Ulusal birlik yalani
tim zamanlarda diinya tizerinde olusan her tiir emperyal
cabanin temelinin mesrulasmasinu saglarken her tiir savasa
ve diismanliga aracilik yapmaktadir.

Ulus putunun sembolleri giintimiizde; bayraklar, sinir-
lar, kan bagi, ulusal marslar, pedersahi ¢nderler, uluslar:
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temsil eden her tiir flama ve figiirlerdir. Ulus kimligi tize-
rinden olusturulan sinirlarin kabulti ve bu sanal ayristiri-
a Ozellik tizerinden yapilan her tiir tanimlamanin kabulii
putperestlikle tanimlanabilir.

Putlara ve her tirden putperestlige karsi micadele
gostermek, Tevhid dininin temel 6gretisidir. Bu 6gretinin
temsilcileri tarih boyunca peygamberler olmustur. Onlarin
gosterdigi bu yolda miicadele etmek, varolusun biitiinli-
guni bolen her tiir sirk unsuruna karsi mucadele goster-
mektir. (Muhammed Nur Denek, “Put ve Putperestlik”)

Timiyle katildigim bu analizde, belki de antropolojik ola-
rak izah etmeye ¢alistigim “put ve putperestlik fikri”"nin teme-
line dair kapsamli bir izah gorebiliriz.

Putperestlik, ilkel toplumdan itibaren insanligin tretim
iligkilerini etkilemis bir diinya gortistidiir. Sinifli toplumlarin
ortaya ciktig1 ilk siirecten itibaren, devlet ve iktidar aygiti-
nin mesruiyetini saglayan ve insan1 dogal olmayan bu siirece
adapte etmeye ¢alisan her anlayis “puttur.”

Mantig1 agisindan, bu dogal olmayan duruma itiraz gelis-
tirmeyen her insan putperesttir. Keza, bu durumu okurken,
tarihi bir etnik kimlik tizerinden ele almaya calisanlarin diis-
tigii hataya diismeden degerlendirdigimizde, putperestligin,
salt anlamda totemlerden bagimsiz gelistigini de goriir ve
mutlakiyetci her iradenin esasen put kavramiyla acabilecegi-
miz birtakim olgulara bagimlilik kazanmis insan tarafindan
kutsandigina tanik oluruz.

Gilintimiizde de durum aynen bdyledir. Ekonomik iligki-
lerin belirledigi toplumsal yapi, bu iligkilere mesruiyet katan
sembol ya da olgulardan ibaret hale gelir. Keza, yasayan top-
lumlarin neredeyse tiimi bu batakliga gomiilmiistiir.
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Bugiin icin kariyer, konfor, sohret ve servet putu, insanin
en dogal duygu ve giidiisii olan itiraz giidiistinti elinden aldi-
g1 6lglide, bu putlarin parmak ucuyla isaret ettigi otoritelerin
glicline gii¢ katmaktadir.

Insanlik, tarihten hig ders almadigin bariz bigimde ortaya
koymaktadir.

Simdi dilerseniz konumuzu derinlestirmek i¢in Mekke do-
nemi putperestligine goz atalim.
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MEKKE'DE SIRK VE PUTPERESTLIK

De ki: “(Resuliim!) de ki: Eger biliyorsaniz (sdyleyin ba-
kalim), Yerytizii ve onda bulunanlar kime aittir?” “Allah’a
aittir” diyecekler. De ki: “O halde hi¢ diistinmez misiniz?”
Sor onlara,

De ki: “Kimdir o yedi kat goklerin Rabbi ve o biiyiik
arsin sahibi?” “Allah’indir” diyecekler. De ki: “O halde
korkmaz misiniz?” “Her seyin miilkiyeti ve yonetimi, kud-
reti elinde olan, kendisi her seyi koruyup kollayan, fakat
kendisi korunmayan kimdir? diye sor.” “Allah’indir” di-
yecekler.

De ki: “O halde nasil biiytileniyorsunuz?” (Mu'minén
Suresi, 86)

Hz. Peygamber’in 6ncesine dair Mekke diislemelerinde
ekseriyetle ayn1 goriintii gozlerde canlanir. Vahsi insanlar, za-
rarly, ruh hastasi kisilikler, kan goliine donmis sokaklar, vb.

Hatta bu doneme “Cahiliye” denmesinden yola ¢ikarak,
“insanlarin cahil” oldugu gibi bir veri tstiinde de durulabi-
lir. Fakat bu durum esasen bilinenin tam tersidir. Cahiliye;
“toplumun i¢ini doldurdugu anlamiyla cahil insanlarin yasa-
dig1 donem” manasina gelmez. Cahiliye, bir devrenin adidur.
Philip K. Hitti'ye gore Cahiliye; “Arap Yarimadasi’'nda, ilahi
bir kitabin ya da bir peygamberin bulunmadig1 déneme veri-
len addir.” (Philip K. Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1995,
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[, 5.132-133) Cilinkii donemin kultiirtint, bugiin anladigimiz
zeminde bir “cehalet” ile tanimlamak pek miimkiin degildir.
Donemin Mekke’si, bir¢ok ilmi ¢calismanin, tabiri caiz ise, tek-
nolojinin en ileri asamasini yasantilayan bir ticaret merkezidir.
Bugiine getirdigimizde rahatlikla New York’a esdeger gorebi-
lecegimiz bir merkez olan Mekke, ayn1 zamanda “Allah inan-
canin” merkezi olarak goriilmekteydi.

Putperestligin merkezi olan Mekke ile Allah inancinin ne
ilgisi var dediginizi isitir gibiyim.

Evet. Sanilanin ve anlatilagelenin aksine “Mekke” tevhid
inancininmerkeziydi.Buhusustaennetdelil, Peygamberimizin
babasinin ismidir. Bilindigi tizere Peygamberimizin babasinin
ismi “Abdullah”tir. Abdullah, “Allah’in kulu” manasina ge-
lir. Bu isim, miisrik Mekke'nin gocuklarina siklikla taktig: bir
isimdir. Eger bir Allah inanci yoksa bu isim nasil olur da ¢o-
cuklara verilir?

Cahiliye lafzi, etimolojisi bakimindan Arapga c-h-1 kok
harflerinden olusan mastar olup, mastarin ifade ettigi anlam-
larin her birini yasama durumu demektir. Ad1 gegen iki mas-
tarin ise birlikte kullanildiklar1 “cer” harfi ve iginde yer aldik-
lar1 ctimlenin baglamina gore sozliik bakimindan birden fazla
anlam ifade ettigi gortilmektedir. Ragib el-Isfehani (503/1109)
“c-h-1"i tige ayirmustur.

Birincisi; bir kimsenin herhangi bir sey hakkinda bilgiden
yoksun olmasidir ki, cehlin asil manasi budur. Bazi kelamai-
lar bunu nizamin haricinde cereyan eden fiiller icin gerekli bir
mana olarak kullanmuslardir. Ikincisi, bir seyin aksini kabul
etmektir. Uglinciisiiyse ister dogru, ister fasid bir itikada ina-
nilmus olsun, bir seyin aksini yapmaktir. (Ragib el-Isfehani, El-
Miifredat, chl mad., Cira Yayinlar)

Zamanin Mekke’sindeki en yaygin inang, “Allah’in en ytice
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yaratict oldugu fikrine dayanan bir inan¢” idi. (Bkz. Hac, 23)
Hatta zamanin Araplar1 “Allahumme ve Ya Allah” diyerek
ibadet ederlerdi.

Aynu sekilde Mekke’de “putperestlik,” bir putun yarati-
a ya da tanrisal kudret oldugu inanci olmaktan ziyade, bir
tabiyet ve Allah’a yaklastiran miibarek bir sembol olarak ta-
nimlanirdi. Bu manada, Mekke'nin etrafina dizilen putlara
tapilmaz, Allah’a yakarislarda, bu putlarin temsil ettigi “eren-
ler, evliyalar ve benzeri semboller” vesile kilinirdi. Yani, yine
bugiiniin diinyasinda bu vaziyete karsilik diisen ¢ok sayida
benzerlik gérmek miimkiindiir. Tiirbe ziyaretlerinden tutun
da, Allah’a araci kilinan tiim semboller, tam manasiyla [slam
oncesi Mekke toplumunun “putperestlik” inancinin bir tiir
devamu niteligindedir.

Tabii bu inanis Mekke’'de yasantilanirken, duruma itiraz
edenler de mevcuttu. Kendisini Hz. Ibrahim’e dayandiran,
lakin Ibrahimi dini tahrif ederek yozlastiran Mekke sirkine
karsi, Ibrahimi dini gercek manada yasamaya gagiran ve ken-
disine “hanif” diyen bir topluluk, sirk beldesinde yasiyor ve
miicadele veriyordu.

Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Osman b. Huveyris,
Kus b. Saide gibi isimlerden olusan “hanifler,” Kur’an’'da
da zikredilen “hanif” kavramiyla kendilerini tanimhyor,
Ibrahim’in dininin tahrif edildigini, yasananin gergekdisi ol-
dugunu iddia ediyorlardu.

Tam bu noktada hanif kelimesi; “dénmek” manasina gelen
bir kavramdir. Sirkin tamamindan dénmek anlaminda kulla-
rulan bu kavram, Kur’an’da da, Hz. Ibrahim ile birlikte anilir.
(bkz. Rum, 23)

Cahiliye doneminde en yaygin olan ibadet ise hac idi.
Misrikler, hacci her yil bahar mevsimine denk diistirmek
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icin iki veya tli¢ yilda bir tekrarlanan nesi’ ile aylarin yerini
degistirdiklerinden hac, asil zaman: olan Zilhicce ay1 yerine
baska aylarda yapilir, ancak hac yirmi dort yilda bir gercek
Zilhicce'ye rastlardi. Haci adaylari, hac mevsiminin baslatil-
dig1 aymn ilk giinti ihraml olarak 20 gece Ukaz Panayiri’'nda
kalirlar ve orada aligveris yaptiktan sonra 10 gece Mecenne
Panayiri'nda, sekiz gece Ziilmecaz Panayiri’'nda kalirlar ve ter-
viye glinii Ziilmecaz’'dan ayrilarak arefe giinii Arafat’a gikar-
lard1. Kureys ve ona mensup olanlar Miizdelife’de vakfe ya-
pip kendilerine “hums” derlerdi. Ebrehe’nin ordusunun Allah
tarafindan hezimete ugratilmasi tizerine Araplar Kabe'ye ve
hac ibadetine daha 6nce goriilmemis derecede deger vermeye
basladilar. Bu olay Kabe’de “ehlullah” kabul edilen Kureys'e
de ¢ok biiytik bir itibar kazandirdi. Basta Kureys olmak tizere
Kinane, Huzaa ve Beni Amir gibi kabileler Hz. Ismail’in so-
yundan geldikleri, Mekke’de oturduklari ve Kabe'nin hizme-
tinde bulunduklar1 igin kendilerini diger Arap kabilelerinden
daha tstiin bir mevkide gormeye basladilar ve bazi imtiyazl
adetler edinip gesitli kurallar koydular.

Dini inang ve yasayislar: konusunda kati ve tavizsiz, savas-
ta giiglii ve cesur olmalar1 sebebiyle kendilerine “hums” ad1
verilmistir. Buna gére humsa mensup olanlar, yalniz humsa
mensup olanlarla evlenirler; hilleye mensup olanlar (harem
bolgesi disinda oturan kimseler), tacirler Mekke'ye yiyecek ve
icecek sokamaz ve ihtiyaglarini oradan karsilarlar; hac sirasin-
da Kébe'yi ziyaret edecekleri zaman tizerlerindeki elbiseleri
cikarip Mekkelilerden alacaklar: elbiseleri giyerler ve ayrilir-
ken bunlar: (miibarek yerde kalmasini diistinerek) orada bira-
kirlardi. “Leka” ad1 verilen bu elbise kimse tarafindan alinmaz
ve orada ciiriimeye terk edilirdi. Bir kimse tavaf ettigi ¢ok sev-
digi elbisesini atip ona yaklasamazken soyle demistir:
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“Hiiziin olarak onun tizerine ddnmem kaéfidir. Sanki o elbi-

seler tavaf edenlerin 6niinde haram kilinmis bir leke gibidir.”

Elbise bulamayanlarsa, kadinlar da dahil, tavafi ¢iplak
yaparlar, bundan ¢ekinenlerse gece tavafini tercih ederlerdi.
Humslar, hacda ihrama girdikten sonra siit igmez ve ondan
yapilmis herhangi bir sey yemez, avlanmaz, sag ve tirnak kes-
mez, koku siirlinmez ve kadinlara yaklagsmazlar, ayaklarina
sandal, tizerlerine de yeni bir elbise giyerlerdi; bu elbisenin
kil veya yiinden olmamasi gerekirdi. Ayrica deve tiiyiinden
yapilmis ¢adirlarda oturmaz, evlerine kapilarindan girip gik-
maz, yasak saydiklar1 baz bitkileri de yemezlerdi.

Hums mensuplar1 diger Araplarin kendileriyle bir ola-
mayacagini iddia ettiklerinden baska kabileler Arafat’a ve
Mina Vadisi'ne gittikleri halde onlar gitmezler, gtines ufka
yaklasincaya kadar Nemire’de kalip sonra Miizdelife'ye akin
ederlerdi; ¢linkii Arafat ve Mind harem sinirlar1 disindaydi.
Humsa mensup olanlar, “Biz, Allah Teala’nin kavmiyiz, yani
Beytullah’in komsulariyiz, biz O’'nun hareminden disar1 ¢ik-
may1z” derlerdi.

Migrikler, giines dogmadan Miizdelife’den Mina'ya
gitmez ve “Ey EbG Kubeys Dagl! Giines ziyasiyla yildira
da biz Mina’ya gidelim” diyerek gilines doguncaya kadar
Miizdelife’den ayrilmazlardi. O gece Miizdelife’de gegirilir,
ertesi glin fecirden 6nce vakfeye baslanip giines ytikselince-
ye kadar vakfeye devam edilir, arkasindan da Mina’ya dogru
gidilirdi. Mina’da ti¢ glin boyunca seytan taslanir, ayrica kur-
ban kesme menasiki tamamlandiktan sonra gesitli toplantilar
diizenlenir, siirler okunur ve kabileler atlariyla 6viintirdii.
Mina’dan Mekke’ye geldiklerinde sehir halkinin evlerinde ka-
lir ve buna karsilik onlara bazi hediyeler verirlerdi. Kabe'yi ta-
vaf ettikten sonra Safd ile Merve arasinda sa’y yapilir, akabinde
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Isaf putunun yaninda kurbanlar kesilir, kanindan Kabe'nin
duvarlarina siiriiltirdii. Fakat kurban kesenler bu etlerden ye-
mezdi. Daha sonra her kabile hangi tanri i¢in ihrama girmis
ve telbiye getirmisse onun putunu ziyaret eder, yaninda tiras
olur ve ihramdan ¢ikardi. Cahiliye Araplar1 Kabe disinda Lat,
Menat, Uzza ve Zilhalesa gibi tanrilarin tapinaklarini, ileri
gelenlerin kabirlerini ve dikilitaslar1 da tavaf eder ve buna
“devar” derlerdi. Her iki grup da haram aylara hiirmet goste-
rirdi. Hums ile hille arasinda yer alan “tils” adli bir grup daha
vardi. Bunlar Kabe'yi ¢iplak tavaf etmezler, evlerine kapidan
girer ve hille mensuplariyla birlikte vakfe yaparlardi. Yemen,
Hadramut, Ak, Acib ve Iyaz Araplari bu gruba dahildi. Umre
ise nesi’ yoluyla hurma mevsimine rast getirilen Recep aymn-
da yapilir, Kdbe'nin ziyaret edilmesi ve Safa ile Merve ara-
sinda say ile tamamlanirdi. Cahiliye devrinde misrikler hac
aylarinda umre yapmay1 yerytiziinde islenen giinahlarin en
biytugii kabul ederlerdi. Bunlar Muharrem ayindaki hiir-
meti de Safer ayina naklederek, “Devenin arkasindaki yara
iyi olur, huccacin ayak izleri gider, Safer ay1 da ¢ikarsa artik
umre etmek umreciye helal olur” derlerdi. (Bkz. Buhdiri, Tefsir,
25, 31; Hac, 34, 92, 101, Mendkibu'l-ensdr, 25, Ebvdabu’l-umre,
18; Miislim, Hac, 121, 152,198; Tirmizi, Hac, 53; Ebii Ddviid,
Menasik, 57, 64, 79; Ibn Mdéce, Menasik, 58, 61; Nesdi, Hac, 213,
Mendsikii’l-Hac, 213; Zeyniid- din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l Latifi
ez-Zebidi, Sahithi Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi
ve Serhi, ¢ev. Ahmed Naim-Kamil Miras, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, ts., VI, 93, 145-146; ibn Hisam, I,
149-150; Mustafa Cagrici, Arap, Islamdan Once Araplarda Din,
DIA, 111, Istanbul 1991, 320; Abdiilkerim C)zaydm, Islamda Hac,
DIiA, X1V, Istanbul 1996, 387; Recep Uslu, Hums, DIA, XVIII,
Istanbul 1998, 364)
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Cahiliye doéneminde insanlar, birbirleriyle stirekli savas
halinde olduklari i¢in savagsmanin yasak oldugu haram aylari
haram olmayan bir ayla degistirirler ve savasa devam ederler-
di. Bu uygulama Kur’an-1 Kerim’de soyle isaret edilmektedir:

O nesi’ denilen haram aylar: ertelemek sadece kafirlikte
ileri gitmektir. Ctinkii onunla kafirler sasirtilir. Allah’in ha-
ram kildiginin sayisin1 bozmak ve O'nun haram kildigini
helal kilmak i¢in haram ayini bir yil helal sayarlar, bir yil
da haram sayarlar. Bu sekilde onlarin kétii isleri kendileri-
ne gtizel gosterilmistir. (et-Tevbe, 9/37)

Miisriklerin haram aylarini (Zilkade, Zilhicce, Muharrem
ve Recep) hangi aylarla degistirip helali haram yaptiklarn ko-
nusunda farkli gortisler mevcuttur.

a) Musriklerin elebaglarindan biri, bir yil Muharrem ayni,
diger yil Safer ayini haram ederdi ve diger insanlar buna uyar-
lardi. Bu uygulamayla hem haram ay1 ertelerler, hem de yeni
bir haram ay meydana getirirlerdi.

b) Hac yaptiklari zaman Muharrem aymna Zilhicce, Recep’e
Saban, Saban’a Ramazan diyerek aylarin yerlerini degistirirlerdi.

c) Bazen de Muharrem ayina Safer deyip o ay1 helal ederler
ve boylece haram aylarin sayisi tige inerdi. Ertesi y1l da Safer
ayma Muharrem derler, bununla da haram aylarin sayisin
bese ¢ikarirlardi.

Haram aylarda higbir surette kavga edilmez, adam oldii-
rilmez, hatta diismana dahi el kaldirilmazdi. Bu uygulama-
y1 baglatanin Ciinade b. Avf b. Umeyye oldugu, onun, halkin
karsisina c¢ikarak kendisine kargi gelinemeyecegini soyledik-
ten sonra haram olan ay1 helal, helal olan ay:1 da haram yaptig:
rivayet edilir. (Taberi, XI, 449-457)
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Aylarin yerlerinin degistirilmesi iki sebebe baglanmustir.
Birincisi, Cahiliye Araplar1 zamanlarinin biiyiik bir ¢ogunlu-
gunu kan davalari, yagma, ¢apulculuk ve talanla gegirdikle-
rinden haram aylarin kurallarina uymakta zorlanmalari; ikin-
cisiyse kameri takvimde aylarin her yil 11 giin 6nce gelmesi
sebebiyle hac mevsimi olan Zilhicce'nin kotii hava sartlarina
rastlamasi ve insanlarin da bundan hosnut olmamalaridir.

Bu aylarda savas yapilmamasi, sevap ve giinahlarin kat
kat olacaginin diistiniilmesi onlarin bu aylara 6nem vermele-
rine neden olmustur. (Hiiseyin Algiil, “Haram Aylar”, DIA,
XV, Istanbul 1997, 105)

Cahiliyede insanlar, mukaddes saydiklar1 EbGi Kubeys
Dag1'na giderek itikaf ederlerdi, hatta o dsnemde Hz. Omer’in
de Kabe’'de itikaf yapmay1 adadig bildirilir. (Buhdri, Ebvabu’l-
i'tikaf fi asri'l-evahir, 5, 15, 16, el-Eymdan ve'n-Niiziir, 29, Megdzi,
20, 55, Humus, 19; Ebii Ddviid, Styam, 80; el-Eymdn ve'n-Niizilr,
25; Nesdi, el-Eyman ve'n-NuizGr, 36; Tecrid-i Sarih, VI, 327;)

Ayrica onlar, asure orucu da tutarlardi. (Buhdri, Tefsir, 20;
Miislim, Siyam, 113, 114, 116, 117, 118, 119, 121; Tirmizi, Orug,
48; Ebti David, Siyam, 64; Ibn Mdce, Styam, 42; Tecrid-i Sarih,
VI, 307)

Bu donem insanlarinin birtakim hurafelere inandiklar1 da
bildirilmektedir. Bu hurafeler; hastaligin gecmesiicin tese’tim,
6gey ve baykus 6tmeleri, Safer ayinin hayir ve serle alameti-
nin olmamasi gibi seylerdir. (Buhari, Tibb, 19; Tecrid-i Sarih,
X1I, 84)

Cahiliye donemi insani Zulkarneyn’i merak eder ve Hz.
Peygamber’e sorular sorar (Taberi, XV, 368). “Bir de sana
Zilkarneyn'den soruyorlar...” (el-Kehf 18/83) ve onunla za-
man zaman da kader meselesini tartisirlar ve onu inkéar eder-
lerdi. (ibn Mace, Mukaddime, 10)
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Cahiliye Araplarinin Allah’a inandiklari, Kur’an-1 Ke-
rim’deki ayetlerden agik¢a anlasiimaktadir. Bu déonemde ya-
sayan Araplar, Allah’in varligini kabul ediyorlar ancak O’'nu
miidahalesi sinirli bir varlik olarak diistintiyorlardi. Onlar,
Allah’i, diinyadaki her seyin yaraticist (el-Mii’mintn, 84-
89), onemli bir sey icin kendisine yemin edilen (el-Maide, 53;
Ayrica bkz. el-En’am, 109; en-Nahl, 38; el-Fatir, 42), zor du-
rumda kalindiginda kendisinden yardim istenilen, dinin sa-
dece O’'na has kilindig varlik (Lokman, 32) ve Kabe'nin Rabbi
(Kureys, 3) olarak kabul ederlerdi. Ayette de ifade edildigi gibi
Allah’y, Kabe’nin sahibi (Rabbu’l-Kabe), Evin sahibi (Rabbu’l-
Beyt) ve Mekke'nin sahibi (Rabbu Mekke) olarak diistintirler
ve bu kavramlardan da en ¢cok “Rabbu Mekke” kavramini kul-
lanirlardi. Hatta bu kavram, sadece Mekke’de degil Mekke'ye
yakin yerlerde de kullanilirdi. Cahiliye Araplart hakkindaki
temel bilgi kaynaklarindan olan Cahiliye siirlerinde de bu kav-
rama rastlanmaktadir. Hire Saray1’'min (Hire, bugtinkii Irak’in
Necef iline bagli bir ovada kurulmustur. Hire Devleti'nin
kurulusu MO 605-562 yillarina kadar gider. III. Miinzir za-
maninda en gosterisli gilinlerini yasamigtir. Hiristiyanlik en
yaygin din idi. $ehir, 602 yilinda hiikiimdar III. Numan b.
Miinzir’in 6limt tizerine Sasaniler’in eline gecti. (Genis bilgi
igin bkz. Hiiseyin Ali Ed-Dakki, “Hire”, DIA, XVIII, Istanbul
1998, 122-124.) Hiristiyan Arap sairi Adi b. Zeyd'in (Miladi
550 yillarinda Hire’de dogan Adi, Medain Sarayi'nda egi-
tim gormiistiir. Arapga ve Farsgay1 ¢ok iyi bildigi igin saray-
da miitercimlik goérevinde bulundugu rivayet edilmektedir.
Hire Hiikiimdar: III. Numan'in kiziyla evlenerek saraydaki
niifuzunu artirdi. Bu durumu kiskananlar, Iran’in ¢ikarlari-
n1 diigsiinmeyip Araplarin ¢ikarlarini diistindiigiinii soyleye-
rek onun hiikiimdarin goéziinden diismesine ve hiikiimdar
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tarafindan bogularak oldiiriilmesine neden oldular. (Genis
bilgi i¢in bkz. Muzaffer Ozcanoglu, “Adi b. Zeyd”, DiA, I,
[stanbul 1988, 382.) su musralar1 buna 6rnektir:

“Diismanlar, bana karg1 koétiiliik yapmak icin gayret etti-
ler. Mekke'nin Rabbine ve salibe and olsun ki bana yapacak-
lar1 higbir kétulugii geri koymuyorlar.” (Toshihiko Izutsu,
Kur’an’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, s. 128-133)

Cahiliye Araplarinda, Allah ve diger tanrilar arasinda hi-
yerarsik bir sistem vardi. Bu sistem igerisinde Allah, hiyerarsi-
nin en iist noktasinda yer alirdi. Hiyerarsinin zirvesinde olan
Allah, giinliik hayatla ilgili konularda rahatsiz edilmez, onun
yerine hiyerarsinin alt tabakasinda olduklarini distindiikleri
diger tanrilara basvururlardi. (Izutsu, 54) Araplar1 boyle bir
distinceye sevk edense tanrilarin, Allah katinda sefaat etme
yetkilerinin oldugu inanci (Yunus, 18) ve onlarin Allah’1 kral
gibi diisiinmeleriydi. Clinkii krala ulasmak igin araya baska
kisiler konuldugu gibi Allah’a ulasmak i¢in de Allah ile kendi-
leri arasina bu tiir tanrilarin konulmas: gerektigine inaniyor-
lardi. Boylece tanrilara iyi muamele ederlerse onlarin sayesin-
de Allah katinda yiiksek bir mevkiye sahip olabilirlerdi.

Hac zamanlarinda (Murat Saricik, fnang ve Zihniyet Olarak
Cahiliye, Nesil Yaynlari, [stanbul 2004, 112-113) “Lebbeyk,
Allahiimme lebbeyk” seklinde telbiye getirmeleri de mev-
cut hiyerarsi igerisinde Allah’in ayricalikli konumunu gos-
termesi acisindan Onemlidir. (Mahmud Esad Seydisehri,
Térih-i Din-i Islam, Matbaa-i Hayriyye, I, Dersaadet 1327-
1329, 543; Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu,
Gagr1 Yayinlari, Istanbul 1980, 11) Fakat Kabe'yi tavaf eder-
ken zaman zaman da “Lebbeyke 14 serike leke. Yalniz bir serik
miistesna, o senin serikindir, sen ona da, onun malik oldugu
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seylere de maliksin” diye telbiye getirirlerdi. (Muslim, Hac,
22) Bu bilgiler, Araplarin Allah’1 ytice varlik olarak kabul et-
tiklerini, ulasilmasi zor olan Allah’a yaklasmak igin araci tan-
rilara bagsvurmak suretiyle sirke diistiiklerini gostermektedir.
Gortldiugu gibi Mekkeli Araplar, Allah’a inanan kimseler-
dir. Ve Allah’a inanmakla birlikte fevkalade miitedeyyin ve
muhafazakar bir kitledir. $imdi gelin bu sehrin, yani devrimin
basladig1 sehrin ekonomi-politigini birlikte inceleyelim.
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MEKKE REJIMINE GENEL BAKIS

Tarih bizlere sunu 6gretti: Bir beldede “oyun havalar1” bas-
kin dille okunurken, agitlar “6tekilerin” dilinde viicud bulur...

Yerytiziinuin lanetlileri i¢in buhran ve zorluk zamanlari, ne-
redeyse tarihin timi olmustur. Yerytiztiniin lanetlileri, yani ¢i-
lekesler, mazlumlar, ezilenler... 5000 yillik uygarlik tarihinin en
altindakiler. Onlarin her yiizyilda oldugu gibi hor goraliip itil-
digi zamanlardi. Arap Yarimadasi’'nda, “immdil kura”, yani se-
hirlerin anasi diye anilan o sehirde, giindiizleri somdiriilen, ge-
celeri a¢ sabahlayan insanlarin, sehrin az 6tesindeki Hira tepe-
sine kacamaklar yaparak Kuba yolunu ve tan yerinin kizilligin
izlerken, gdzyaslari icerisinde dertlendigi vakitlerdi o vakitler...

Hz. Ibrahim’in Rabb’e yakarisinden dem vurur Kur’an:
“Ve Ibrahim Rabbine demisti ki, ya Rabbi, bu beldeyi ‘emin’
kil, ben ve ogullarimi ‘esnam’dan uzak tut...” (ibrahim Suresi
35. ayet)

Esnam, Ibn-i Kelbi'ye gére altin ve giimiisten yapilan put-
tur. Ayette “cogul” halde kullanilmustir. Tekil hali “sanem”
seklindedir. Tarih boyunca giig ve otoriteyi simgeleyen “altin
putlar’” tanimlayan bir kavramdir. Esnam ile isaret edilen,
altin kaplama putlar degil, o putlara siginan iradedir. Altin,
gumis ve mala tapan, servet ve otorite sahiplerinin dindarlik
anlayisina isaret eden bu kavram, bugtiniin diinyasina da hi-
tap eder. (ibn-iil Kelbi, Kitab’ul Esnam, cev. Beyza Diisiingen,
Ankara, 1969, s. 49)
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Kabe’yiinsa eden ellerle Rabbe yakaran Ibrahim, “ya Rabbi,
ben ve evlatlarimi mala-miilke tapmaktan uzak tut” diye hay-
kirtyordu. Lakin asirlar sonra Mekke, mala-miilke tapanlarin
karargahina dontismiistii.

Mekke’de yasayan ve ¢olden korkan yoksullar geceleri
uzayip giden daglar gozliiyordu. Daglardan gelen seslerin
tirperttigi bedenler, kandilin 1s1g1ina siginir ve dua ederdi. O
gunlerde ¢ok meshur bir efsane, Arap topraklarinin hikdyesini
anlatiyordu:

“Alemin yaraticisi olan Allah bu diinyay1 yaratirken, ka-
yalar1 ve sulari, vadileri ve otlaklar1 en adil sekilde dagitmis.
Her tilke Yaradan'in liitfundan paymna diiseni hakga almuis.
Arabistan’da... Sonra alemin yaraticisi, insanin isine yarayabi-
lir distincesiyle her tilkeye biraz kum vermeye karar vermis.
Kumu almis, bir guvala doldurmus ve hakga paylastirmasi igin
Cebrail’e vermis. Ama $Seytan, o kotii melek; insanliga biiytiik
bir kiskanglik besliyormus. Cebrail Arabistan’in tizerinden ge-
cerken Seytan O'na gizlice yaklasmis ve ¢uvalin altini kesmis;
kumlar Arabistan’in tizerine yagmis, denizleri kurutmus, ne-
hirlerin suyunu i¢mis. Iste ¢61 boyle olusmus...

Sonra Yaradan bu ise ¢ok kizmis ve soyle demis; ‘Ah
Arabistanim sefalete boguldu. Ben de onu saracagim.” Bunun
tizerine, ¢olii geceleri dahi aydinlatacak, altindan, piril piril
parlayan, gorkemli bir kubbe ihsan etmis. Ama o kotii me-
lek, insanoglunu bu kubbeden de mahrum etmeye kararly-
mis. Hemen yardimailarini ¢agirmis; yardimcilar: bu semavi
altini kapkara ortiilere sarmis. Alemlerin yaraticisi elbette
bunun altinda kalmamis. O da meleklerini ¢agirmis; melek-
ler mizraklariyla, Seytan’in kara ortiilerinde delikler agmuslar.
Arabistan’in yildizlari, uykusuz gecelerde cadirin girisinde
oturanlara giilimseyen o ilahi altin pargalar iste boyle olus-
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mus. Ama giindiizleri bu topraklar o kétii melegin insafina
kalmus...”

Onda dokuzu 1ssiz ¢ollerden ibaret topraklarda efsaneler
kusatmist1 gontilleri. Karanlik ¢oktiigiinde, ¢oliin bittigi yerde
iblislerin oturdugu kayalarin oldugu konusulur, magaralar-
dan iblislerin seslerinin isitildigi anlatilirdi. Hira magarasina
giden perhizkar isyancilarin daldig: derin diistincelerin kor-
kuttugu sairler, magaralarda iblislerin oldugunu anlatiyordu.
Yasamin sillesini yemis yoksullar, o magaralardan gelenlerin
cinlendigine iman eder, sozlerine stipheyle yaklasirlardi...

Mekke’de yasami belirleyen yegane giig ticari iligkiler ve
bu iligkilerin basinda konumlananlardi. Mekkeliler, btitiin
sosyal iligkilerini ticaret zemininde sekillendirmis ve ticareti
kendi anlamlandirdiklar1 gergevede orgiitlemislerdi. Kentin
tiim sosyal iligkileri, ekonomik iligkilerin belirleyiciliginde se-
killeniyor, ticaret ve ticaretin tarzi sosyal iliskilerde belirleyici
oluyordu.

Dolayisiyla, biiyiik ticaret erbaplari sehrin otoritelerine do-
nistiiler. Kurallar belirleyen, yegane gii¢ sahibi olan bu oto-
riteler, kentin yonetimi i¢in kurulan Dar’iin Nedve adl parla-
mentoda soz sahibiydi. Bu parlamento, kararlarin tartisilarak
alindig, bugiiniin modern parlamenter rejimlerine benzer bir
icerikte, pre-demokratik bir olusumdu. Bir karar alinacag za-
man ¢ogunlugun iradesine bakilirdi. Fakat bu parlamentoya
secilmek igin servet ve giig sahibi olmak, soylu bir aileden gel-
mek, giiclii bir kabilenin 6nderi olmak gibi sartlar stz konu-
suydu.

Tipki bugiin, yasadigimiz beldedeki parlamentorizm gibi,
“seckinler oligarsisinin” hiikmettigi bir parlamenter demok-
rasinin hiikiim stirdiigii Mekke’de, bugtintin kosullarina ta-
mamen benzer bir “bor¢ hukuku” tahsis edilmisti.
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Bu hukuka gore, tacirlerden borg alan bir kisinin, borcuna
karsilik bir rehine/ipotek birakmas: gerekiyordu. Bu rehine,
cogu kez “insan” oluyordu. Geng erkek ¢ocuklar iyi ve giic-
li kolelere dontisebiliyor, kadinlar ise, kapisina beyaz bay-
raklar asilmig genelevler i¢in sermayeye donistiiriiliiyordu.
Mekke'nin bir ticaret sehri olmasi nedeniyle, farkli beldeler-
den ticaret yapmaya gelenlerin hos tutulmasi adina, biytik
genelevler acilmis, buralar1 “hicbir siddet ve baski uygula-
maksizin” insanlarin borg karsilig1 eslerini ve kizlarini ipotek
vermesi neticesinde kadinlarla doldurmuslardi. Bu genelevler
ekseriyetle ticaret icin gelen yabancilar icin ¢alistirilir, aldig:
bor¢ nedeniyle esi ya da kiz1 geneleve diismiis kisiler borcu
odediginde, kadinlar serbest birakilirlardi.

Hatta bu durumun Mekke'de geleneklesmis olmasi, “yok-
sullarin kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gommesine sebep
olmustu.” Kdle ya da yoksul erkek, kiz ¢ocugu diinyaya geldi-
ginde onu diri diri gomerek, namus ve iffetini korumaya cali-
sirken, zamanla bu durum dinsel bir gelenege doniismiis ve kiz
cocuklarmnin diri diri gémiilmesi merasimleri ortaya ¢ikmustur.

Bu merasim, cinsel kimlik ya da ataerkil paradigmanin so-
nucu olarak ortaya ¢tkmamustir. Clinkii Mekke’de cinsiyetgi
bir rejim yoktu. Servet sahibi kadinlarin ¢ok daha belirleyici
oldugu, hatta agirlikli olarak kadinlarin etkin rol oynadig: bir
rejimdir Mekke rejimi. Genelevlerdeki kadinlarin i¢ine dustii-
gl durum, cinsel kimliklerinden ziyade, mensubu olduklar:
ekonomik sinif nedeniyle ortaya ¢ikmustir.

Mekke'nin kendisine 6zgii ticaret anlayisi i¢inde, disari-
dan gelen bir yabancinin Mekke’de 6lmesi halinde, tiim mal
varliginin varisinin, Mekke’de son goriistiigi kisi olmas: gibi
durumlar da s6z konusuydu. Hatta bu nedenle, birtakim sui-
kastlar yapilir, zenginleri evlerinde agirlayan bazi Mekkeliler,
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suikastlarla onlarin mallarini zimmetlerine gegirmeye ¢abalar-
lardi. Lakin Dar’tin Nedve (parlamento) bu hususta “kisas”
hiikmiinti getirerek, 6liime kars1 6lim cezasiyla bu tiirden
suikastlarin ortaya ¢ikmasi hususunda fevkalade caydirici ka-
nunlar ¢ikartmisti.

Mekke ekonomisi, tacirlerin, aracilarin, kii¢tik 6lgekli tacir-
lere kredi veren sarraflarin ve tefecilerin kontroliindeydi. Bu
dort sinif, ayn1 zamanda Mekke'nin s6z sahipleri olma 6zel-
ligi tasiyor, bunlarin disinda kalanlar hangi kabileye mensup
olursa olsun, herhangi bir sekilde sistem iginde belirleyici bir
rol alamiyordu.

Mekke'nin disindaki tiziim ve hurma baglar, ciftlikler ve
tim tretim araglar1 bu siniflarin elindeydi. Bu siniflarin disin-
da, Mekke niifusunun biiyiik gogunlugu ciftlik ve bag calisan-
lar1, kervan bekgileri, yaverler ve hicbir is goremez ag insan-
lardan olugsmaktaydi. Servet ve otoriteyi elinde bulunduran
bu sinif, Mekke'nin tiim siyasi gii¢ ve otoritesini kendi elinde
bulunduruyor, kendileri disindakiler igin fevkalade rutin bir
yasam olusturuyorlardi.

Biiyiik bir ticaret merkezi olan Mekke, o giiniin diinya-
sindaki en kritik ticaret noktalariyla ¢alisir, bugiin neredeyse
ABD’nin denk diistiigii bir ticari merkez olma 6zelligi tagirdi.
Asya, Afrika ve Akdeniz’in tiim ticaret hatlari, Mekkeli tacirle-
rin hegemonyasi altindaydu. Ticari deha ve iligkiler, Mekke'nin
bu denli giiglii bir ticaret merkezine dontismesinde ¢ok 6nemli
bir rol oynamuistu.

Buytik kervanlar Afrika yolunu tutar, oralardaki ticari fa-
aliyetler esnasinda mal karsilig1 siyah koleler devsirilir, daha
sonralar1 bu kolelere Mekke’de silah egitimi verilerek, orduya
katilmalar: saglanirdi. Mekke'nin “kahramanlik destanlariyla
anilan ordusu” neredeyse tamamen bu devsirme kolelerden
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olusuyordu. Orduya katilan koleler, savas kosullar1 disinda,
kervanlara bekgilik yapar ya da zenginlerin yakin korumali-
gin1 ustlenirdi. Silah egitimi olmayan koleler ise ya baglarda
calistirilir ya da zenginlerin evlerinde onlara hizmet ederler-
di. Agirlikli olarak, su ihtiyacina binaen agilmis kuyulardan
su cekme isi yapan kolelerin bedenlerinde, kuyudan su ¢gekme
esnasinda ipler tarafindan acilmis yaralar goriiliirdi. Koleler
yaptiklar1 i karsihiginda {icret almaz, sadece konaklama ve
yeme-igme gibi giinliik ihtiyaglar: karsilanirdi. Efendilerin be-
lirleyiciliginde kdleler evlendirilebilirdi. Bu evliliklerin amaci
ise, bir gocugun dogmasiydi. Dogacak ¢ocuk kiz ise, efendinin
haremine katilir, erkek ise “siibyancilarin elinde ihtiras mal-
zemesine” dontstiiriiliirdii. Belirli bir yastan sonra da, asker
olmak ya da kuyudan su ¢ekmek gibi islere verilir, bu sekilde
kendisinden faydalanilirdu.

Cok eski zamanlarda Allah’in evi Kabe'nin bulundugu
bu bdlgede Amalika, Ad ve Semud kavimlerinin kalintisi
Ciirhiimliiler yasarlardi. Bu zaman diliminde Hz. Ibrahim,
cariyesi Hacer’i ve ondan dogma oglu Ismail’i bu bolgeye ge-
tirmistir.

Rivayete gore Hz. Ismail burada ilk olarak Ciirhiim ka-
bilesinin bagskant Mudad'in kizi Seyyide’yle, daha sonra da
Amr kizi Ra’le ile evlenmis, bunlardan 12 oglu dogmustur.
Bu soy karisimi sonucu [smaililer, Adnaniler, Maddiler veya
Nizariler adiyla bilinen bir topluluk olusmustur. Bu topluluk-
tan Ismaililer, yani Hz. Ismail’in soyundan olanlar gogalmis ve
ayr1 bir topluluk halinde yasamaya baglamistir.

Mekke idaresi ise Clirhtimliilerin elinde kalmistir. Ancak
zamanla Cirhiimliler Harem bolgesinin yasaklarina riayet
edilmemesine goz yummuslar, disaridan Mekke’ye gelenle-
re zulmetmisler ve hacilardan daha fazla ticret almaya basla-
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muslardir. Ayrica Kabe’ye hediye edilen seyleri zimmetlerine
gecirmislerdir. Bu da zamanla hakimiyetlerinin zayiflamasi-
na neden olmustur. Bu sirada Ezd kabilesinin bir kolu olan
Huraeliler'in bagkani Amr b. Salebe, Ciirhiimliiler’den, ¢o-
banlar1 baska yerde otlak buluncaya kadar Harem bolgesin-
de kalmak i¢in izin istemistir. Miisaade alamayinca da savasa
basvurmustur. Kinane oglu, Abdumenat oglu, Bekr boyu ile
Huzae kabilesinden Gubsan boyu, Ciirhtimliilere savas agmis-
tir. Bu savas sonucunda galip gelen Huzaeliler Mekke idare-
sini ele gecirmislerdir. Ayrica savasta kendilerine katilmamis
olan Ismailogullarinin da aralarinda yasamalarina izin ver-
mislerdir. Huzaelilerin baskant Amr oglu Harise oglu Rebia,
Kabe muhafizligini iistlenerek hac yontemlerini diizenlemis
ve hacilarin giivenligini saglamistir.

Uzun stire Kabe muhafizligini elinde tutan Huzae kabile-
sinin son bagkan1 Huleyl b. Hubsiye, kizi Hubbe'yi Kinane
kabilesinin bir kolu olan Kureys kabilesinin baskan: Kusay b.
Kilab ile evlendirmistir. Kusay, Kabe'ye verilen degerin sui-
istimal edildigini goriince, bu kabileyi Harem bélgesinden
uzaklastirmak istemistir. Huzaeliler ile giristigi savasta galip
gelen Kusay, Mekke idaresini eline almigtir.

Mekke, Kusay'in yonetimi altinda iken biiyiik bir refah
diizeyine ulasmustir. Kusay, Kureys'i Mekke ve ¢evresine yer-
lestirmistir. Kureys'in basina ge¢mis, Hicabet (Kdbe'nin ka-
pisinin korunmasi), Sikdye ( hacilara su verme), Rifade (ver-
gilerin toplanmasi ve ilgili diger isler), Nedve (toplant:1 mec-
lisinin idaresi) ve Liva (bayraktarlik) gibi gorevler hep onun
elinde toplanmisti. Kureys, onun yaptig: isleri ugur sayardi.
Nikéhlar onun evinde kiyilir, savas sancagi onun evinden kal-
kardi. Emirleri kavmi arasinda o hayattayken de, oldiikten
sonra da dini emir sayilmstir.
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Kusay 6ldiigii zaman onun iizerinde bulunan goérevler,
ogullar1 Abduddar, Abdumenaf, Abduluzza ve Abdukusay’a
gecmistir. Bunlardan Abdumenaf, Hz. Muhammed’in dedesi
Abdiilmuttalip’in dedesidir. Abdumenafogullari, Rifade ve
Sikaye gorevlerini elinde tutan koldur. Bu gorevleri ilk elinde
tutan Kusay’in oglu Hasim’dir.

Yemen'e gidip de Redman adl1 yerde vefat edince bu gorev
Abdilmuttalip’e gecmistir. Abdiilmuttalip’in 10 oglu olmus-
tur ki bunlardan Abdullah, Hz. Muhammed’in babasidir.

Mekke sehrinin niifusu, yabanci kokenli koleler ve azadli
kolelerle birlikte yaklasik 10.000'i buluyordu. Bu sehir-devlet-
te, monarsik bir idare yerine, ileri gelen 10 aileden olusan bir
oligarsi egemendi. Bu aileler arasinda en ¢ok goéze ¢arpan iki
rakip kabileden Umeyyeogullari askeri, Hasimogullari da din-
sel gorevleri tistlenmislerdi. Mekke sadece Hicaz bolgesinin
degil biitiin Arap Yarimadasi'nin merkezi ve en 6nemli sehriy-
di. Ticari zihniyete sahip, gelisme pesinde kosan Mekkeliler,
Kabe'yi milli bir ziyaretgah haline getirerek, Ukaz gibi, hem
ticaret adamlarinin hem de miitefekkirlerin bulustugu pana-
yirlarin tertip edilmesini saglayarak, bir de Kabe muhafizlig-
n1 ellerinde bulundurarak, Mekke'nin Arap Yarimadasi'nin en
onemli sehri olmasini saglamislardir.

Servet ve iktidar sahibi oligarsinin elinde Mekke, yoksullar
i¢in bir ¢ilehane ve zuliimhane olmustu. Allah’a imaniyla 6vii-
nen Mekkeli miisriklerin dilinden diismeyen cehennem 6ykii-
leri, yoksullarin ve ezilenlerin hayatin1 anlatirdi. Herkes bu
duruma diismekten ¢ok korkardi. Hurafeler, yanlis inanglar,
“Kéabe’nin Rabbi” diye andiklar1 Allah adina islenen ciirtimler,
Mekke'nin dogasindaydi. Evet, iste Devrimci Peygamber boy-
le bir ortamda dogdu. Ve devrim adim adim yaklasiyordu...
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UCUNCU BOLUM

TEVHID IDEOLOJISI






TEDEBBUR VE TEZEKKUR

Bu bolimde “tevhid diisiincesinin sosyal ve ekonomik”
esas ve prensiplerini ele alacagiz. Ama 6nce bir girizgah mahi-
yetinde, Kur’an’a farkli acilardan bakilabilecegini gosteren bir
analiz yapacagim. Birlikte bir¢ok kavramin anlamini agacagiz,
keyifli bir yolculuga ¢ikacagiz.

Yaptigimiz seyin adi, “tedebbiir ve tezekkiir.” Yani, met-
nin arka planina kafa yormak ve yasamsal diizeye getirerek
anlasilir kilmak. Bu iki tarz, Kur’an ile kurulacak mtinasebetin
ozidiir. Keza, Devrimci Peygamber demek, Kur’an demek-
tir. Su halde Kur’an’in temel mesajini kavramadan, salt bir
Peygamber anlatis1 yapmak yanlis olacagindan, Kur’an tize-
rine diistinmek ve bir girizgadh yapmak gerekir.

a. Allah’in Nefsi nedir?

Kur’an’in Taha Suresi'nin 41. ayetinden baslayalim.

Ayetin orijinalinde, “Vastanagtuke linefsi” seklinde bir
ifade yer alir. Hz. Musa’ya nida eden Allah, “seni kendi
NEFSiM/linefsi i¢in sectim” der.

Enbiya Suresi'nin 35. ayetinde de; “Kullu NEFSIN zaikatul
mevt” denilir. Yani, “her nefs 6liimii tadacaktir.”

Simdi dikkat, Allah, Hz. Musa'ya; “seni NEFSIM igin sec-
tim” diyor ve Kur’an her nefsin 6liimii tadacagini haber veri-
yor. Ayetlerin “orijinallerinde gegen ifadeleri aynen verdim.”
Simdi bu ne anlama geliyor? Allah’in nefsi 6lecek mi?
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llging bir nokta degil mi?

Devam edelim...

Enbiya Suresi’'nin 35. ayetinde “la ilahe illa ene” gibi bir
vurgu yok. Yani, “her nefs 6limii tadacak ama Allah miistes-
na” demiyor. Su halde bu bir celiski midir? Elbette degildir...

Peygamberler ne i¢in segilir?

Andolsun, Miisa’ya Kitab1 (Tevrat'1) verdik. Ondan son-
ra ard arda peygamberler gonderdik. Meryem oglu Isa’ya
acze dustirticli ilimler verdik. Onu Ruh’ul-Kudis ile des-
tekledik. Size herhangi bir peygamber, hosunuza gitmeyen
bir sey getirdikge, kibirlenip (onlarin) bir kismini yalanla-
y1p bir kismini da 6ldiirmediniz mi? (Bakara Suresi, 87)

Iste resuller! Biz onlarin bazisini bazisina tistiin kilmi-
sizdir. Allah, onlardan bazisiyla konusmustur. Bazilarini
da derecelerle yiiceltmistir. Meryem oglu Isa’ya acik ayet-
ler verdik ve onu Ruh'ul-Kudiis'le giiclendirdik. Allah di-
leseydi, onlarin ardindan gelenler, acik-secik mesajlar ken-
dilerine ulastiktan sonra birbirlerini 6ldtirmezlerdi. Ancak
tartismaya girdiler de iglerinden bazisi iman etti, bazisi
kiifre sapti. Allah dileseydi birbirlerini 6ldirmezlerdi. Ne
var ki, Allah diledigini yapiyor. (Bakara Suresi, 253)

Allah, pisi temizden ayirincaya kadar mii‘'minleri igin-
de bulundugunuz su durumda birakacak degildir. Allah,
size gaybi bildirecek de degildir. Fakat Allah, peygam-
berlerinden diledigini seger (gayb: ona bildirir). O halde,
Allah’a ve peygamberlerine iman edin. Eger iman eder ve
Allah’a kars1 gelmekten sakinirsaniz sizin igin biyiik bir
miikafat vardir. (Ali Imran Suresi, 179)
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Ozetle, tiim “elgiler, insanlik igin secildigine gore,” Allah’in
nefsi; “insanlik midir?”

Simdi daha da baska bir boyuta varacagiz.

“Nefs” kelimesi sozliik anlamiyla “bir seyin ayni ve
kendisi” demektir. Araplar “Caeni fulanun nefsuhu ve
aynuhu=falancanin nefsi ve ayni, yani kendisi bana geldi”
derler. Gerg¢i bu iki kelimenin (nefs ve ayn) bu anlamda (bir
seyi o sey yapan nitelik) bulusmadan 6nceki hareket noktalari
degisiktir.

Ahmet’in “nefsi” Ahmet’in kendisi degildir. Lakin “ayni-
sidir.” Ayni zamanda “nefes” kelimesinin de bu kokten tiire-
digi ifade edilir. Su halde nefs, “hayata tutunan ytiztimuzdiir.
Yasamdir. Canliligimizdir.”

Kur’an nefsi cesitli mertebelerle tanimlar. Bunlar su sekil-
dedir;

1. Nefs-i emmare (emreden nefis).

2. Nefs-i levvame (kinayan nefis).

3. Nefs-i miilhime (ilham eden nefis).

4. Nefs-i mutmaine (tatmin olan nefis).

5. Nefs-i raziyye (razi olan nefis).

6. Nefis-i merziyye (razi olunan nefis).

7. Nefs-i safiye (arinmis nefis)

Taha 41’e gore Allah’in “nefsi” yani aynasi varsa ve “Ihlas
Suresi'ne gore” bagka bir nefsin olma ihtimali yoksa, ve elgi-
lerin vazifesi “insanhigin tekamiilii” ise, ve Allah elgiye, “seni
nefsim igin sectim” diyorsa, Allah’in nefsi, insanliktir.

Dikkat buyurunuz, Allah’in zat'inin 6limii tadacagindan
bahsedilmemekte. Nefsinin, yani “insanhigin” 6liimi tadacag:
ifade edilmektedir. Peki Kur’an’a gore 6liim nedir?

Hicr Suresi’'nin 99. ayeti sdyle cevrilir: “Sana 6liim gelene
kadar Rabbine ibadet et.”
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Ayetin orijinali ise séyledir: “15.99 - Vagbud rabbeke hatta
yeé’tiyekel yagin.”

Ayetin orijinalinde “6liim” anlamina gelen “mevt” keli-
mesi gecmez. Oysa miifessirlerin ve kelamcilarin neredeyse
tamami, bu ayette gecen “yakin” kelimesinin “mevt” kelime-
siyle esanlamli oldugunu ifade ederler.

“Yakin” ne demektir?

Hakikatin agiga ¢ikmasi, belirmesi, gergek bilginin ortaya
¢ikmast.

“Mevt” kelimesi “yakin” kelimesiyle es manali ise, “6liim,
sadece fiziksel degisim degildir.” Yok olus hig¢ degildir.

Esasen 6lim, bedenin “canlhiliginin sona ermesi hali”dir,
yok olus degildir. Clinkii higbir sey yok olmaz. Sadece doénii-
stir. Bu dontistimiin baslangi¢ noktasina “mevt/ 6lim” denir.
Ve hakikat, batili déniistiirtir. Dolayisiyla “hakikat ile tanisan
kisi olir.” Dontistim ve degisim, onceki halin dlimtidiir. Yeni
halin “hayy/dirilik” sifatiyla viicuda gelmesidir. Bu nedenle,
“hayy’dan gelen hu’ya gider” seklinde bir deyim kullanilir.
Tim dirilisler O’'na dogrudur.

Yani her nefs “déntisecektir.” Devinimin i¢inde kalacaktir.
Ve varlik alemi, Allah’in nefsidir. Yani zatinin yansimas: gibi-
dir. Zat1 ezeli ve ebedidir.

b. Yoktan var etmek
‘yoktan var etme” ifadesi, bir seyin ol-

2

Esasen Kur’an’in
mamasi durumunun i¢inde varligin ¢itkmasi anlamina gelmez.
Ayetin kullanim tarz ve dil yapis1 agisindan denk diistiigii 6r-
neklik; “kagidin agagtan yapilmasi gibidir.” Yani hammadde-
urun iligkisi vardir. Yani “yokluk, varligin hammaddesidir.”
Hicbir sey “yoktan var olmamistir.” Varlik, yokluktan tecelli
etmis, yokluk hammaddesiyle sadir olmustur.

106




Dolayisiyla varlik ile yokluk iligkisinin verildigi bu bahis
tizerinden, fizik kurallariyla gelisen bir yaklasim resmetmek
dogru olmaz.

c. Matematiksel ve Bilimsel Tesadiifler

Kur’an’da “gtin” kelimesi tekil olarak 365 kez geger. Cogul
olarak ise 30 defa yer alir.

“O gin” ifadesi ile “Kiyamet” ifadesi 70"er kez geger.

“Resul/Peygamber” ve “insanlik” kelimeleri 368 kez geger.

Zithk addeden kavramlar “esit miktarda gecer.”

Ali Imran Suresi 59. ayette “Isa’nin durumu Adem’in du-
rumu gibidir” der. Ve Kur’an’da Adem ve Isaisimler 25’er kez
geger.

Bunun gibi ytizlerce 6rnek vermek miimkiindiir. Neyi is-
patlamaya calisityorum? Higbir seyi... Belki bir tesadiif... Ama
bir seyin tesadiif olabilmesi i¢in “ihtimallere bagl oldugu dii-
siiniilen olaylarin kesin olmayan, degisebilen sebebi” olmasi
gerekiyor ise, bu kadar olgunun tesadiif olarak tanimlanmasi
mantiksal gerceklige uygun diismeyebilir.

Ornegin;

Gokten su indirdi, nitekim onunla gesit gesit bitkilerden es-
ler ¢ikardik. (Taha Suresi, 53)

..Bltin meyvalardan ikiser es yaratmustir. (Rad Suresi, 3)

Bitkilerin eril ve disi oldugu, iiremenin bu sekilde ger-
ceklestigi ne zaman tespit edilmisti?

Ve yerytiztinii de yayip yuvarlatti. (Naziat Suresi, 30)

Diinya’nin yuvarlak oldugu ne zaman tespit edilmisti?

Geceyi, glindiizli, Gilines’i ve Ay’1 yaratan O’dur. Her biri
bir yoriingede ytizlip giderler. (Enbiya Suresi, 31)

Giinesin ve Ay’in bir yoriingede hareket ettigi ne zaman
ogrenilmisti?
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O otlag: ¢ikard1. (A'la Suresi, 4) Sonra da onu karamsi bir
sel suyuna gevirdi. (A’la Suresi, 5)

Petroliin olusumu ne zaman 6grenilmisti?

Yerytiziinii bir dosek yapmadik mu? (Nebe Suresi, 6)
Daglar1 da birer kazik? (Nebe Suresi, 7)

Daglarin “kazik islevi gordiigiinii tescilleyen” jeolojik
tespitler ne zaman yapilmist1?

Gergekten de insani karisimli bir damla sudan yarattik.
Onu deniyoruz. Bu yiizden onu isiten ve géren yaptik. (Insan
Suresi, 2)

Meninin bir¢ok ayr1 organda ortaya ¢ikan proteinlerin
karsimi oldugu bilgisi ne zaman ortaya ¢ikmist1?

Bunun gibi ytizlerce 6érnek getirmek miimkiindiir. 1400 y1l
once, bir insanin “kendi kafasindan uydurdugu” bir metni
kaleme almas1 ve bu metinde “hentiz tespit edilememis bil-
gilere yer vermesi” ¢ok diistindiiriicii olacaktir. Bu baglamda
“Kur’an’in ilahi bir mesaj oldugu gercegi” ¢ok daha tutarl-
dir. Lakin bu durumun mantigini isterseniz birlikte gorelim.
Vahiy nedir? Mantiksal gerceklikle ¢elisen bir durum mudur?
Inceleyelim...
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ISLAM’IN TEMEL PRENSIPLERI

“Vahy” kelimesini dogru anlamak gerekir. Kur’an'in bir
ayetinde “16.68- Rabbin, bal arisina soyle vahyetti: Daglardan,
agaglardan ve insanlarin yaptiklar1 ¢ardaklardan (kovanlar-
dan) kendine evler edin” seklinde bir ifade yer alir. Bu ayetin
orijinalinde, “Ve evha” seklinde gegen vahiy ifadesi, Kur’an’da
bildigimiz anlamda “vahiy” kelimesine karsilik diiser. Ayeti
okudugumuzda, Allah’in balarilarina vahyettigi sonucunu
cikartiriz. Eger gercekten bu ayetin maksadini kavramaktan
uzak isek, balarilarinin hikmet ve kerametlerinden bahsetme-
ye baslariz.

Oysa bahsin muradi baskadir. Balarilar1 dogar dogmaz
yuva yapma istidat ve giiduistine sahiptir. Bu onun dogal egi-
limidir. Bu bilgi, kodlanmuis, genetik olarak yerlesmis bir bilgi
olmakla beraber, balarisinin bir ahir bulup saman tiiketmek
gibi bir davranis sergilemesini engelleyen, kendisine 6zel du-
rumun olusmasini saglayan, fitri bilgidir. Iste Kur’an’a gére
“vahy” denilen sey, bu bilgiymis. Yani, “dogallastiran bilgi”.

Peki, insanda vahiy nasil tecelli eder? Oncelikle “canliligin
dogasini tatbik etme bilgisi vahiy olduguna gore,” insanin do-
gasina yabancilagsmasiyla birlikte ortaya ¢ikan “dogallastirici
bilginin” vahiy oldugunu séylememiz gerekir. Keza, insanin
“tuvalete gitmesi” dogal bir davranigidir. Uremesi, aghgin gi-
dermesi ve susuzlugunu gidermesi gibi...

Su halde vahyin tim mantig1 budur. Bir doktrin olarak
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“vahyin ortaya ¢ikis1” dogal olmayan kosullarla baglantili ol-
malidir. O zaman gelin vahyi tanimlayalim: “Anormal kosul-
larda ortaya ¢ikan, normallestirici bilgi.”

Klasik dindarliga gore, Hz. Muhammed magarada otu-
rurken kendisine bir melek (Cebrail) gelir ve “Oku” der.
Peygamber, “okuma bilmedigini” soyler. Melek tekrar der
ve Peygamber ayni cevabi verir. Akabinde melek, “Yaradan
Rabbinin ismiyle oku” der ve Hz. Muammed okuma yazmay1
Ogrenmis olur ve okur.

Peki neyi okur? Ortada okunacak bir kitap m1 vardir?

Klasik dindarligin resmettigi bu “ilk vahiy” tanimi, esasen
“siradan bir insan” olan Peygamberin, bir anda bilinmeyen ne-
denlerle, goklerin tizerinde ikamet eden Tanr1 tarafindan segilip
gorevlendirilmesiyle baslayan bir siireg gibi sunulur. Bu diisiin-
ce, Islam’in tevhid gériisiine tiimiiyle aykiridir. Hatta, “sirktir.”

Esasen, tekamiil ve ilerlemeyi reddeden bir goriis olarak
bu kanaat, Allah'in yarattig1 stinnetullah yasalarini inkar eden
bir goriistiir. Kaldi ki Kur’an-1 Kerim’e gore, “33.38 - Ma kane
alen nebiyyi min haracin fima feradallahu leh, sunnetalldhi
fillezine halev min gabl ve kane emrullahi gaderam magdara”
yani “Allah’in kendisine farz kildig1 seyde peygambere hicbir
vebal yoktur. Daha 6nce gelip ge¢gmislerde de Allah’in yolu,
yontemi buydu. Allah'in emri, belirlenmis bir kaderdir/o6lcu-
diir.” (Ahzab Suresi, 38)

Ahzab Suresi’'nin 38. ayetinde “sunnetallahi” ifadesi geger.
Burada gegen siinnet, bildigimiz manada “stinnet” kelimesi-
dir. “Hz. Muhammed'in stinneti” diye baslayan ctimlelerde
kullanilan siinnet kelimesinin aynidir. Anlami, “davranis ve
yontemdir.” Geg¢misin bilgisinin “Allah’in siinneti” oldugu
ilani tizerinden, Allah’in siinnetinin kat’i suretle degismeye-
cegi bilgisi vurgulanir.

110



Allah’in stinneti, yani davranis;; “bugiin gérdugiimiiz
doga kanunlaridir.” Bu kanunlar1 inceledigimizde, dogada
mutlak bir tekamiil ve ilerleme s6z konusuyken ve dogal ya-
salarla celismesi sz konusu olmayan bir devinim ortadayken,
bir anda Allah’in kendi yarattig1 bu stinneti ihlal ederek, mii-
dahalelerde bulunmasi fikri, ayetle celisir. Su halde, Allah’in
miidahalesi, stinnetin kendisidir. Yani, zaten yaratilis; “dogal
olana yonlendiren bilginin kodlanmasindan ibarettir.” Ve do-
layisiyla insanin yanhsa yonelisiyle birlikte, bu bilgi tetiklen-
mektedir.

Yine Kur’an'in Rahman Suresi bu yaklasimimizi teyid eder;
“1. Rahman, 2. Kur’an’1 6gretti, 3. insanmi yaratti, 4. Ve insana
beyani ogretti.”

Bu bahise gore insanin ideal anlamda yaratiminin tamam-
lanig1 ya da tekamdilii, “Kur’an'in 6gretilmesiyle neticelendi.”
Dikkat edin, “insani yaratip Kur’ant 6gretmiyor.” Kur’an’
Ogretip insan1 yaratiyor.

Bu is nasil oluyor diyeceksiniz. Gelin yine vahye bakarak
meseleyi derinlestirelim.

Bakara Suresi'nin 30. ayetinde gegen su ifadeyi ele alalim:
“Bir zamanlar Rabb’in meleklere: ‘Ben, yeryiiziinde bir ha-
life atayacagim (Bakara Suresi, 30)’ demisti de onlar soyle
konusmuslardi: ‘Orada bozgunculuk etmekte olan, kan doken
birini mi atayacaksin? Oysaki bizler, seni hamd ile tespih edi-
yoruz; seni kutsayip ytuceltiyoruz.” Allah soyle dedi: ‘Su bir
gercek ki ben, sizin bilmediklerinizi bilmekteyim.”

Bu ayet klasik meallerde sdyle cevrilir: “Rabbin meleklere;
ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim demisti.”

Dolayisiyla aslinda ontolojik olarak yerytiziinde bir halife-
nin/insanin olmadigi, bir anda yaratilis karar1 alindig1 imajt
olusarak, Allah’in yarattig1 evrim kanunu inkar edilir. Halbuki
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ayette, “yaratma” anlaminda kullarulan “halaka” kok ve ti-
revleri kat'i suretle ge¢mez. “Cailun” seklinde bir ifade vardur.
Ca’l kokiinden gelen bu ifade, “bir seyin halini degistirmek”
manasina gelir. Ve ayni zamanda “yeryiiziinde hentiz olmayan
insanin kan dokecegi bilgisi” gelecege dair bir bilgi degildir.
Ayete gore, yeryliziinde “insanlar yasamaktadir.” Lakin bu
insanlar, kan doken, bozgunculuk yapan insanlardir. Belki de
“insanims1 canlilardir.” Allah, bu canlinin “Adem’le@ecegini
haber verir.” Ve “melekut dlemi, yani Allah’in yonetimsel giic-
leri (tabiat yasalar1) bu canlinin kan dokttugtnii, nasil halife-
lesecegini merak ederek sual ederler.” Ve Allah “ben, sizlerin
bilmedigini bilirim” der.

Ve devam eder; “Ve Adem’e isimlerin hepsini 6gretti. Sonra
onlar1 meleklere yoneltip: ‘Eger dogru sozliiyseniz, bunlar
bana isimleriyle haber verin’ dedi.” (Bakara Suresi, 31)

Iste Adem’in sahneye ¢iktig1 an budur. Adem, ilk insan
degildir. Kan doken, bozgunculuk eden, esmalar1/isimleri bil-
meyen insansilarin vardigi kamil insandir. Yani insanin dogal
tekdmiiliiniin en ileri asamasidir. Bu asama “isimleri” bilmek-
tedir. Hangi isimleri?

(Bunun iizerine:) Ey Adem! Esyanin isimlerini melek-
lere anlat, dedi. Adem onlarin isimlerini onlara anlatin-
ca: Ben size, muhakkak semavat ve arzda goriilmeyenle-
ri (oralardaki sirlari) bilirim. Bundan da 6te, gizli ve agik
yapmakta olduklarinizi da bilirim, dememis miydim?
dedi. (Bakara Suresi, 33)

En giizel isimler Allah’indur. (Araf Suresi, 180)

Adem'in bildigi sey, melekut aleminin “bilmedigi bir sey-
dir.” 30. ayette “melekutun bilmedigi seyi sadece Allah"in bil-
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digi” ifade edilir. Dolayisiyla Adem, Allah’in bildigi bir “bil-
giye vakiftir” Ve O'nu melekut dleminden, yani “tabiattan”
ayiwran temel 6zelligi budur. Keza, tiim bu anlatim, “bildigimiz
manada bir diyalog ya da konusma degil, teatral bir anlatimla,
bir siirecin izah ve desifresidir.” Yani Allah, melekutu karsisi-
na alarak boyle bir konugsma yapmis midir? Arap dil ve ifade
geleneginde bu anlatim tarzi, bir stire¢ ve olusu/kevni anlat-
ma adina kullanilan bir metottur.

Adem isimleri 6grenmistir. Bu isimler, Allah’in isimleridir.
Ve ayni zamanda esyada tecelli eden isimlerdir. Ornegin, “el-
adl” ismi. Adalet manasina gelen bu isim tizerinden, Allah’in
mutlak adil oldugu vurgulanir. Allah disinda kimsenin ve
hicbir seyin adil olamayacag: ifade edilir. Esasen, varlik mes-
ruiyet kazanarak mevcudad dahilinde gortiliirse bu ifade son
derece otoriter bir ifade olarak goriilebilir. Lakin isin sirr1 fark-
lidir. Bu vurguda anlatilmak istenen sudur; “Allah’in disinda
bir belirleyici irade yoktur.” Yani, esasen her nesne ve canl,
Allah'in farkl tecelli ve yansimalarindan ibarettir. Higbiri
Allah degildir, ama Allah’tan gayr1 da degildir. Dolayisiyla
varlik dleminde ikilik yoktur. Mutlak bir birlik ve teklik vardir.
Allah’in farkl tecelli ve yansimalari olan canlilik alemi, mut-
lak kemale dogru seyreden bir hiicre gibidir. Ve bu hiicrenin
temel gayesi “abd” olmaktur.

Zariyat Suresi'nin 56. ayetinde “ben gordiigiiniiz gérme-
diginiz her seyi bana ABD olsunlar diye yarattim” seklinde
bir ifade yer alir.

Bu ifade genellikle soyle cevrilir; “insanlar ve cinleri bana
kulluk etsinler diye yarattim.”

Ayette gecen “inse ve cinne” ifadesi, “insanlar1 ve cinle-
ri” diye gevrilemez. Cilinkii birbirini zitlayan iki kavramdir.
Birisi “algilanan otekisi algilanamayan” demektir. Bir arada
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kullanildiginda, “algilanan ve algilanamayan her sey” olur.
Ve “abd” kelimesi, bir imparatorluk kavrami olan “kulluk”
kavramina indirgenemez. Keza “abd”, uyumlanma, benzeme
manalarina gelir.

Yaratma anlaminda kullanilan “halaka” fiili, “uydurma,
yipratma ve ortaya ¢ikartma” anlamlarina gelir. (Ragip El
Isfehani, EI-Miifredat, h-1-k maddesi)

Uydurma; “aslina benzetmek,” ortaya ¢ikartma; “zaten var
olanin belirginlesmesi,” yipratma; “bir seyin esas cevherine
uzaklagmasi” manalarindadir. Allah’in yaratimi da bu (g te-
mel prensip {lizerinedir.

Insan Suresi 9. ayette, “yoksullar i¢in” Allah’in yiizii, vec-
hi denilir. Ayette gecen “vech” ifadesi tam manasiyla “yiiz,
surat” manasindadir. Elbette tesbih s6z konusudur. Allah’in
tecelligdht olan insanin esas cevherini anlatmaya g¢alisan bu
ayete ek olarak, Enfal Suresi'nin 17. ayetine birlikte g6z atalim:

Siz 6ldirmediniz onlari, Allah 6ldiirdii onlar1. Attigin
zaman da sen atmadin, Allah atti. Inananlar1 kendisinden
gtizel bir imtihanla denemek igin yapt: bunu. Allah; isiten-
dir, bilendir. (Enfal Suresi, 17)

Ayette, savas esnasinda olup bitenler anlatilmaktadir. “Sen
atmadin, Allah att1” ifadesi, kudret ve iradenin tek sahibi-
nin Allah oldugunu vurgulamak i¢indir. Yani, faillerin sahibi
Allah’tir. Insan ise bunun farkinda olmayan, kainata sacilmis
sifatlarin kendisine ait oldugunu zanneden yalanci benligin
kolesidir. Dolayisiyla sahiplik fikri tizerinden daha fazlasina
erisme glidiistinii Orglitlemis ve bu nedenle yozlasarak kan
dékmeye ve bozgunculuk etmeye baslamistir. Iste tam bu
noktada Adem ortaya ¢ikmus, yani tiim isimlerin esas sahibine
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havalesini esas alan ve yalanci benligi tasfiye ederek “higlik
makamuina erigsen” kisilik yapilanmas1 vuk’u bulmustur.

Ayrica Adem’in ortaya ¢ikisi cok 6nemli bir “kanunun” ta-
nitilmasina neden olur. Nedir bu kanun?

Evrim kanunu...

Klasik dindarligin terk ettigi Kur’an, biiyiik bir kanundan
bahsediyor. Evrim kanunu... Bu kanuna gore yerytiziinde in-
san ve tim canlilik, belirli hal ve evrelerden gegerek evrimlesti
ve ideal formuna ulasti. Ya da ulasma yolculugunu siirdiirii-
yor. Din dilinde buna tekamiil denir. Keza, Incil'in Genesis
boliimiinden esinlenen klasik Islamc muhafazakarlik, Kur’an
ayetleriyle gelisen bir anlatim {izerinden, Adem’in goksel bir
cennette yaratildigini ve yeryiiziine indirildigini telkin ediyor.
Bu bilgi son derece yanlis ve Kur’an’a aykiridir.

Az 6nce verdigim Bakara Suresi'nin 30. ayetine gore Allah,
yerytizindeki kan dokiicii bir canliy1 “halifelestirecegini ifade
etmis,” Adem’e isimleri 6gretmisti. Keza, Kur’an yeryiiziinde-
ki “bahgelere” cennet demektedir. Kalem Suresi'ni inceledigi-
mizde bunu goriiriiz;

(17. ayet) Inna belevnahum kema belevna ashabelcen-
neti iz aksemu leyasri munneha musbihiyne.

Biz onlari, o bahge sahiplerini belalandirdigimiz gibi
belalandirdik. Hani, onlar sabaha ¢iktiklarinda, bahgeyi
mutlaka kesip bigeceklerine yemin etmislerdi.

Kalem Suresi'nde, yerytiziindeki bahgelere “cennet” deni-
lir. O bahgeleri “sahiplenenler elestirilir.” Ve onlara da “cennet
ashab1” denilir. Bu kissa, yani “bahge sahipleri kissas1,” yer-
ylizlinde yasanmakta olan, arzin nebatinin bittigi tarlalarin

115



miilkiyet edinilmesini elestiren bir kissadir. Kissada, bahgeleri
ceviren kisiler elestirilir. O kimseler “cennet ashab1” olarak ta-
nitilir.

Adem’in cenneti neresidir?

(Bakara Suresi, 36. ayet) Fe ezellehtimes seytanii anha
fe ahracehiima mimma kana fih ve kulnehbitu ba’dukiim
li ba’din adiivv ve lekiim fil erdi miistekarruv ve metaun
ila hiyn...

Bunun {lizerine seytan onlarin ayaklarini kaydird: da
onlar: iginde bulunduklar1 yerden ¢ikardi. Biz de soyle
buyurduk: “Bir kisminiz bir kismimiza diisman olarak asa-
giya inin. Belli bir siireye kadar yeryiiziinde sizin icin bir
bekleme yeri, bir nimet /bir yararlanma imkani olacaktir.

“Kulnehbitu” ifadesi “hubut” kokiinden gelmektedir.
“Hubut” ise, gézden diismek manasindadir. Yiiksek bir yer-
den diismek, “Nezele” ile ifade edilir. Daha dogrusu, eger ki-
tapcilari dolasirken Kur’an raflarina bakarsaniz orada “Nuziil
sirasina gore” bigiminde bir ifade goreceksiniz. Bu, “inis (ytik-
sekten inis) sirasina gore” demektir.

“Hubut” ifadesi ise, gozden diismek, deger yitirmek an-
lamlar: tagimaktadir. Esas dikkate alinmasi gereken mesele ise
sudur:

“Bir kisminiz, bir kisminiza diisman olarak géziimden diis-
tiintiz” ifadesindeki, kisimlari isaret eden g¢ogulluk, ¢ok ciddi
bir durumdur.

Buradaki itham, Adem’e yoneliktir. Adem’in isledigi gii-
nah nedeniyle gozden diisiisii ve yine kendi neslinden birile-
riyle diismanligi s6z konusudur.
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Ciinkii, Arapgada ¢ogul “3”ten baslar. Yani, iki kisim da
minimum 3’er kisi olmak durumundadir. Yani minimum 6
kisi olmalar1 gereklidir. Iste Kuran’in Arapca olmasinin ne-
denlerinden biri de bu derin semantige sahip olusu olabilir.
Bu da bizlere, Adem'’in bir jenerasyon oldugunu isaret eder.

Iste kilit nokta budur. Arapgada gogul terimler en az 3'ten
baslar. Bir kisminiz denildiginde, en az 3 kisi olmak zorunda-
dir. Su halde Adem ilk insan degildir. Kaldu ki ilk insan oldu-
guna atif yapan tek bir ayet yoktur. Lakin, “ilk akleden insan-
dir.” insan-1 Kamil'dir. Bir sifattir.

Ve inis, gokten yere degil, bizzat mertebesel bir inis olmus-
tur. Peki hangi giinah bu duruma neden olmustur?

Taha Suresi 120. ayete birlikte bakalim:

Seytan Adem’e vesvese verdi, Ey Adem! Sana ebedilik
agacini/yasak agaci, yani miilkiyeti gostereyim mi? (mulkil
la yebla)

Harfi harfine, kelimesi kelimesine Taha 120 boyle soyler.
Adem'’in yedigi yasak meyve, “miilkiyettir.” Miilkiyet, yani
sahip olma giidiisiiniin ortaya ¢tkmasi evvelinde yerytizii bir
“cennettir.” Akabinde, Seytan “miilkiyeti” ortaya cikartmuis,
yerylizii “cehenneme dontismiistiir.”

Peki, Seytan nedir?

Arapgada “stn” kokiinden gelen bir kavram olan seytan
kavraminin anlami “uzak olan” demektir. Hakk’tan uzakla-
san, yani Adem’den uzaklastig1 icin Hakk’tan uzaklasan...
Burasi ¢ok 6nemli. Seytan’in Hakk’tan uzaklasmasinin yegéane
sebebi, Adem’den uzaklasmasi olmustur. Tiim mevcudat
Adem’e biat etmis, yani kabullenmis iken, Seytan kabullen-
memistir. Kabullenmeme sebebi ise, Adem’in ontolojisidir. O
camurdur diyerek bir reddedis igine girmistir. Esasen $Seytan
bu anlamda “akli simgeler.” Ve “kotli bir simge degildir.”
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Aksine, insandaki cevheri ortaya ¢ikartan bir aragtir. Ontolojik
bir varlik degildir, bir sifattir. Adem’den uzaklagan her insan
“seytandir.” Ve Kur’an seytani ontolojik bir kimlik tizerinden
tanitmaz. Seytani vasfeder. Ve 6zelliklerini siralar.

Bakara Suresi 14. ayete gore Seytan “ikiyiizlii insandur.”
Ayni surenin 34. ayetine gore “kibir duygusunun agiga ¢ik-
mas: halidir.” Yine Bakara’nin 36. ayetine gore “miilkiyet,
yani iiretim iliskilerini belirler ve insanin kendisine yaban-
cilasmasini saglar.” Ayni surenin 102. ayetine gore “manipii-
lator ve yalanct habercilerdir.”

Yine Bakara'nin 168. ayetine gore “insanligin temiz rizikla-
rini kirleten gida bozguncusu kartellerdir ve bu yolla insanhga
diismanlik etmekte olan para hirsina diigsmiis zavallilardir.”

Yine Bakara Suresi'nin 169. ayetine gore “insanhga kirli ve gir-
kin isler emreden insanlardir.” Yine Bakara 208’e gore “baris1 boz-
maya calisanlardir.” Ve 256. ayete gore “dinde zorlama yapanlar-
dir.” 257’ye gore “gergegin tistlinii rtenler,” 258'e gore “fakirlikle
korkutup mal biriktirmeyi telkin eden kisi ve sistemlerdir.”

Tim bu ve devam eden ayetlerde Seytan’in ana vasiflar
resmedilir. Seytan, Ademi bir ilkedir, Ademi bir prensiptir. Bir
kigilik yapilanmasidir. Ontolojik bir varlik degildir.

Mesela, fakirlik korkusunu zerkeden sistemler, yani kapi-
talizm gibi para ve kar hirsin1 mesrulastiran ekonomik diizen-
ler Kur’an’a gore “seytani diizenlerdir.” Fakat bugiin baktigi-
mizda, kapitalizme abdest aldiran Islam diinyasi, kolektif g&-
riis ve ideolojileri “seytani,” kapitalizmi ise “rahmani” olarak
kodlamaktadir.

Konumuza dénecek olursak, yeryiiziinde ki tekamiil yani
evrim bariz bicimde su ayetlerde anlatilir.

O ki, sizi halden hale/evreden evreye gecirerek yarattu.
(NGh Suresi, 14)
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Ve Allah sizi bir bitki olarak yerden bitirdi. (Nh Suresi, 17)

Vallahu enbetekum minel’ardi nebaten. (N{h Suresi, 17)

14. ayette gegen “tataavur” (Evreden evreye) kelimesi,
Ingilizceye gevrilirse, “evolution” kelimesine tam karsilik ge-
lir. Dolayisiyla insanlik ve tiim canlilik, tekamiil kanunlarina
gore yerytiziinde “halden hale, evreden evreye gecerek” ya-
ratilmis, bir bitki gibi (bitkinin yerytiziinde olusmus olmasi
durumu gibi) bizzat yerytliziinde yaratilmistir. Yani “evrim
kanunu, Allah’in siinnetidir.”

Ve bu stinnetullah geregi her sey ikmal etmek zorundadir.

Bu evrimci okuma bigimi “Darwinist” bir eksende mi ko-
numlanmalidir? Bu elbette ¢ok daha farkl bir meseledir. En
azindan, Darwinist materyalizmin temel dayanak ve bilim-
selligi olceginde mesrulagabilecegini sdylememiz gerekir.
En azindan “evrimin” Islami bir hakikat oldugunu soyleyip,
tekamiil ve ilerleme gergegini benimseyip, bu hususta kafa
yormus kimselerin ortaya koydugu verileri ele almak, son de-
rece hakiki bir davranis olacaktir.

Simdi meseleyi biraz daha farkli bir yere tasimak istiyo-
rum. Bu noktaya kadar bazi ayetlerin analizini yaparak bir
meseleyi ele aldik. Lakin bazi kimseler sdyle bir yaklagim ser-
gileyerek, yazdiklarimizin diyalektik mantiga aykir1 oldugu-
nu ifade edebilir... “Halihazirda, vahyedildigi ifade edilen bir
kitabin verilerini referans edinerek bu denli kritik hususlarda
¢oziimleme yapmanin mantigini sorgulayan” kimseler olabi-
lir. Kald1 ki bu sorgulama son derece mantiksaldir. Gergekgi
bir sorgulamadir.

Lakin sunu 1srarla vurgulamak istiyorum. Ortaya koydu-
gum verileri algilamak igin, kat'i surette gegmisten kalma tiim
bilgilerin unutulmas: gerekmektedir. Kanatlar1 olan melek-
lerin getirdigi iddia edilen bir kitaptan ziyade, konumuzun
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giris kisminda ifade ettigimiz “vahiy” mantig: icinde ntizul
edilmis/ortaya doktlmus bir kitabin, 21. ytizyil bilimselligi
icinde tiiretilmis bir kitaptan daha geri gortilmesi mantiksal
olmayacaktir. Ayrica ben itikadimi bigimlendirirken Kur’an”
esas alan biri olarak, Kur’an’t Hz. Muhammed getirdi diye
Kur’an’a inanmam. Aksine, Allah’in kitab1 Kur’an’da Hz.
Muhammed yer aldig1i¢in O'nun nebi olduguna inanirim. Bu
iki tasavvur arasinda c¢ok derin bir celigski vardir. Birinci ta-
savvurda “ikilik ve diialite” stz konusuyken, ikinci tasavvur
timiiyle “tevhiddir.” Yani “teklik ve birlik ikliminde yesermis
bir tasavvurdur.”

Ve bana gore “Devrimci olan Peygamber degil, Allah’tir.”
Bunun en somut delili ise, yaratim kanunlaridir. Yani tabiat
yasalari.

Elbette bunun bir tesadiifler silsilesi oldugu gortisii tize-
rinden bir diyalektik kurulabilir. Bu diyalektik, en temelde
benim de itiraz ettigim bir goriise itiraz etmektedir. Varlik
dleminden soyutlanmis, canlilik dleminin disinda, ikincil bir
varlik olan, ontolojik zat't bulunan bir Tanr: anlayisi. Bu an-
layisa kars: gelistirilecek her tiirden elestiri son derece tev-
hidi olur. Cinkii Kur’an’in ve Islam’in Allah inanci, boylesi
bir “sirk” yani boliinme barindirmaz. Allah ile insan, Allah ile
doga, Allah ile esya arasinda bir ikilik olusturulmaz. Aksine,
tarih boyunca dikey hiyerarsik iliskinin tepesine konumlan-
dirilmis Tanrisal diisiincelere itirazla, yatay bir iliski orgiitle-
yen Islam, elbette zamanla tahrif edilmek suretiyle ge¢misin
sirk kazanlarina atilmis olabilir. Fakat ash tizerinden konus-
tugumuzda ve asil kaynaklara indigimizde durum hig de
Oyle degildir.

Bu baglamda, Islam’in yaratim bahsi iizerinden dahi te-
mel prensiplerini okumak ve kavramak miimkiindiir. Bu
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prensipler, “yalanci benlikle miicadele, esitlik ve 6zgiirliik-
tiir.” Bunu ¢ok daha derinlestirecegiz elbette. Yani bu sekilde
siralayip gegmeyecegiz, delillendirecek, resmedecegiz.

Simdi “dinin gokten yere nasil indigine” bir géz atalim.
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DININ GOKTEN YERE INMESIi

[lk béliimlerde izah ettigim tanrisal diisiince, Tanri’'nin ve
dinin goklerde konumlandirildig: bir ideoloji olarak karsimiza
cikmist. Keza, Dogu’da dogan Iseviligin Bati'ya gidip Hagh
emperyalizmine, yine Dogu’da dogan Museviligin, stelik
Firavun hanedanligiyla miicadele ve esitlik prensiplerini ih-
tiva ediyorken, Bati'ya gittiginde Siyonizme evrilmesi tizerin-
de yapilmayan dustintis, daha ¢ok Avrupa Aydinlanmasi’'nin
toptanci yaklasimina kurban edilen tarihsel gerceklikleri red-
detme hususunda birtakim miilahazalar ortaya cikartti.

Din gokteydi. Hem de konumu belirsiz bir sekilde. Tarih
boyunca kurulmus bu kanl diizen, ilkel klanlardan itibaren
yasayan totemlerin yeryiiziindeki temsilcileri {izerinden kit-
lelerle kurulan dikey hiyerarsik iliskinin disinda bir miras bi-
rakmadi. Evet! Iste afyon olan din bu dindir. Bilinmezlik fikri-
nin egemen oldugu din, ya da “inanca dayanan din.”

“Din” kelimesinin manasin1 vermistim. Ideoloji/diinya
goriisii manasina gelen bu kavram, inangsallastig1 an itibariy-
la mispet bicimde afyonlasma 6zelligine sahiptir. Toplumsal
gercekligi 1skalayarak, Marksizmin “ideal toplum” anlayisin
tahayyiille, toplumun gergek ve mevcut durumunu ve bu du-
rum ic¢inden ¢itkmadan ya da bir sonraki tekamiil asamasina
varmadan, idealize olmasini beklemek gibi...

Burjuva romantizmi de afyondur. Ciinkii bir inanctir.
Esasen “somuta indirgenmemis” her fiil bir inangtir. Islam’da
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ise “iman” diye bir kavram zikredilir. “Iman”, Arapga bir
kavramdir ve “emn” kokiinden gelir. Anlami, emin olmak ve
glvenmektir. Kat'i surette “inanmak” degildir. Aksine, Islam,
“inanmak” fikrine itiraz etmistir. Bu itirazin nasil gelistigini
ilerleyen boliimlerde izah edecegim. Iman etmek, “kesin bir
bilgiyle emin olmak” demektir. Ve emin olunana giivenmek.

Tevhid diinya goriisii, materyalizmin aksine, varlik alemini
ikiye ayirir: Gayb ve sahadet. Bu iki kavram sanilanin aksine,
bes duyusal kavrayisla ilgili degildir. Tamamen deneyimsel-
dir. Insanin deneyimlemedigi, tekamiil yolculugunda kesfe-
demedigi tiim gergeklik “gayb” iken, farkina vardiklar: “saha-
det” kavramuyla iliskilendirilir. Bu yoniiyle “sehitlik” gaybin
desifre edildigi akli temsil eder. Oliimden ziyade yasamsal bir
kavramdir.

Bu boliimleme bir tiir “diialite/ikilik” nedeniyle olusmus
bir béliimleme degildir. Stiregten kaynakli asamalara verilen
isimlerdir. Insanin matematiksel bilgiyi artirma siirecinde tri-
gonometri gayb’dir. Kerrat cetveli diye de tabir edilen ¢arpim
tablosu bilgisi edinildiginde, bu bilgi “sahadet” olmus olur.
Bu nedenle insan “kasiftir.” Gayb ve sahadet aleminin yolcu-
sudur. Netlikler ya da varis iddialar1 tizerinden yolculugunu
koreltmemelidir.

Bu yoniyle tevhid diinya goriisiinde “doga” sahadet
alemidir. Ve tevhid, ayetler ve siinnetler silsilesinden ibarettir.

Kur’an’a baktigimizda “ayet kelimesi” deniz, agag, gece,
glindiiz, yer, giines, 6liim, deprem, insan ile birlikte anilir.
Gece Allah'in ayetidir, glindliz de 6yle. Ayet kelimesi; delil,
kanit, belge gibi manalara gelir. Ayet, sadece Kur’an-1 Kerim
sayfalarinda yer almaz. Tuim kainat, ayetlerden ibarettir.
Gozlenebilir, deneyseldir. Ve bu ayetler ile hiikmedilir.

Devam ederken madde tizerine bir seyler daha sdylemek
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isterim. Einstein, maddenin esas olusuna, fizik diinyanin ilk
ve temel tasi olarak inan ve enerjiyi maddenin degismis ve
artik sekli sanan meteryalistlere bunun tersine, enerjiyi esas
ezeli kaynak ve maddeyi onun degismis ve sikistirilmigs sekli
sanan erkecilere kars1 sunu duyurmaktadir:

Karanlik oda deneyi, madde ve enerjinin hi¢birinin varlik
diinyasinin temel 6zii olmadigimi gostermektedir. Hatta bu
ikisi birbirlerine dyle dontstirler ki bu dontisiim, her ikisinin
de taninmaz ve goriilmez bir 6ziin birbiri ardinca gelen gorii-
niimleri oldugunu, bu 6ziin kimi zaman madde seklinde, kimi
zaman da enerji seklinde goriiniim kazandigini, kendini ve iki
sekilde gosterdigini ve fizik biliminin, o duyumsanmaz varli-
gin sadece bu iki goriiniimiiyle ilgisi olabilecegini gosterdigini
ortaya koymustur.

Bu izahlar “gayb ve sahadet” kavramlarinin olusturdugu
kombinasyonu da izah eder. Bu kombinasyonlar, i¢ ice geg-
mis hakikatin, stirekli olarak farkl bigimlerde agiga ¢ikisi ya
dainsanin aslinda sadece “farkina vardigini1” bizlere gosterir.
Tevhidi diinya gortisiinde “madde temel esas degildir.” Bunun
yerine “deneyimlenmemis bir gaybi mana bilgisi de esas de-
gildir.” Esas olan “tekamiildiir.” Madde ve mana “birliktedir.”
Birbirinden ayr1 degildir. Mana maddeyle, madde manayla ig
icedir. Bunun aksi bir durum, sirk olur.

Fizik ve fizikotesi, madde ve mana, duyulan ve duyulma-
yan, var ve yok, ruh ve beden, bilim ve din, akil ve goniil, din
bilimi ile tabii bilimler, halk i¢in ¢alisma ile Allah icin ¢alig-
ma, siyaset ile din, siyaset ile bilim, mantik ile ask, ekmek ile
ibadet, efendi ile kole, patron ile proleter, Yunanl ile Berber,
Kiligdaroglu ile Tayyip Erdogan, havas ile alim, mutlu ile
mutsuz, Dogulu ile Batily, Tiirk ile Kiirt, alim ile halktan bir
kisi, olan ile olmayan, aristokrat ile alt sinir, ruhani ile ruhani

124



olmayan, dindar ve dinsiz, [slama ile laik, kapitalist ile
Marksist, devrimciile karsidevrimci, miilk sahibi ile miilksiiz,
zengin ile fakir vb celigkilerde goriilen “ikicilik-dtalite” (iki
parca gorme) ya da daha geliskin formu olan teslis (ii¢ parca
gorme) sirkin diinya goriisiidiir. Bu yapisiyla sirk diinya gorii-
sii, ekonomik, sosyal, felsefi sirkin altyapisini olusturur.

Fakat tevhid diinya gortisiinde “duialite” s6z konusu olma-
digindan, birlik esastir. Yukarida saydigim ve cogaltilabilesi
zitlik iliskilerinin ekseninden hareket etmez. Ikiligin ikincisi
ya da birincisi safinda konumlanmaz. Yukaridan bakarak, iki-
ligin yok olusunu tesis eder. Bu yoniiyle tevhid goriisii, yiki-
adir.

Celigkinin ortaya ¢iktigr ortamin altyapisi ve tistyap: ku-
rumlar: tiimiiyle hedef alinir. Ortaya ¢ikan geligkinin taraflari
“mesru degildir.” Ne ezen ne de ezilenden taraf olunur. Bu
denklemin kendisiyle miicadele edilir.

Ezilenden taraf olup, ezenlerle miicadele etmek yerine, ¢cok
daha yikic bir tutum tizerinden, ¢eliskinin ortaya ¢ikmasina
neden olan “altyap1 yok edilir.”

Bu yontiyle tevhid diinya gortistinde “doga kanunlar1” tize-
rinden tek egemen Allah oldugundan, miilkiyetin tamami da
ona aittir. Bu, Kur’an’da “lehu ma fis’'semavati’il ve’l arz” sek-
linde ifade edilir. “Yerler ve gokler ona aittir” manasina gelir.

Tevhid gortsiinde “miilk Allah’indir” demek, sadece in-
sanlar arasinda esitge takdim edilmistir manasina gelmez. Bu
durum da, insan-doga gibi bir geliski tirettiginden, miilk sa-
dece Allah’indir denilir. Bu, Allahin fitratina adapte olmanin
akabinde, tasarrufun gercek manasinin ortaya ¢ikacag: haki-
katini de gagristirir.

Kurallar, kanunlar, nizamlar, “Allah’in fitratina uygun ol-
dugu siirece mesrudur.” Allah’in fitratina uygun kurallar;

125



“baliklarin denizlerde ytizmesi, yerden nebatin bitmesi” ola-
rak tanimlanir. Dogal kanunlar, doga yasalari, belirleyicidir.

Eger altyap, toplumsal, ekonomik ve felsefi altyap: “do-
ganin belirleyiciligi” tizerinden olgunlasmamissa “tagut”
olmustur. Tagut, Allah’in yasalarina isyan edendir. Haddini
asan, belirleyicilik iddias1 gtiden...

Insanin, doganin, canliligin kaderini, egilimlerini belirleme
iddias: taguti bir iddiadir. Bunu ne Allah adina, ne ideolojik
totemler adina yapamazsiniz. Yaptiginiz takdirde “tevhid go-
ristiniin” disina ¢itkmis olursunuz. Sonrasinda “sirk” baslar.

Ozetleyecek olursak, “iman, emniyetin esasidir.” Emniyet,
emin olmakla miimkiindiir. Ve tiim bunlara giiven denir. Bu
kavramlarin tamami, iman kelimesinin anlamidir.

Allah’1 goklerde arayan insan, esasen 5000 yillik davrani-
sini stirdiirtirken, bir anda Mekke’de ortaya ¢ikan bir goriis
(islam), Allah’in goklerde olmadigini ifade etmisti. Allah’1 ara-
mak igin yoksullara bakmak gerektigini, tabiata bakmak ge-
rektigini ifade etmis, esasen tiim olusun, insan da dahil olmak
tizere kapsayicisinin ve kevn dahilinde (olusta) tecelli eden
sifatlarin yek bir iradeye ait oldugunu, bu iradenin ise Allah
oldugunu vurgulamist.

Hamd olsun Alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim, Din
guni’nin (tek) sahibi ve mutasarrifi Allaha. (Fatiha Suresi,
1-2-3)

Azamet, saltanat ve ikram sahibi Rabbinin ad1 ne ytice-
dir! (Rahman Suresi, 78)

Bu durumu anlamak igin Kur’an’in ¢izdigi yol haritas: tize-
rinden bir okuma gergeklestirelim. Ornegin;
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Sizin i¢in yerde olanlarin tiimiinii yaratan O’dur. Sonra
goge yonelip (istiva edip) de onlar1 yedi gok olarak diizen-
leyen O’dur. Ve O, her seyi bilendir. (Bakara Suresi, 29)

Bilginin kaynag1 nedir? Bilginin apansiz ortaya ¢ikma ihti-
mali s6z konusu degildir. En azindan bilginin deneyimsel bir
durum oldugunu sdylememiz gerekir. Oyle ki, ilk insanlarin
atesi yakma bilgisinin kodlanmadig bir zihinde, ateste balik
pisirme bilgisi ve bu ateste demiri eritme bilgisi ortaya cika-
mayacaktir. Bilgi tekamdile, yani gelisime dayanir. Dolayisiyla
eritilmis demirden bir nesne iireten insanin tiimiiyle bu “iire-
timi” kendisine atfetmesi son derece yanlis olacaktir. Bu iire-
timde, atesi kesfeden insandan, onu harlayan insana kadar
cok sayida kolektif bir gergeklik vardir. Iste Allah'in bilginin
tek sahibi olmas1 durumu tam olarak budur. Cennetmekan tis-
tad Ali Seriati, bu durumu daha anlasilir kilmak igin su ifade-
yi kullanir: “Kur’an’da Allah yazili olan yerlere Halk-Kamu
yazarsaniz, kitabin sosyolojik merami ortaya ¢ikar.”

Dikey hiyerarsinin yok edilisine en buytik delil Hz.
Muhammed’in kendisidir. Bir toplulukla oturdugunda, ya-
banci elgiler gelir ve kalabaliga girer, muhakkak su soruyu
sorarlardr: “Hanginiz Muhammed?” Kalabaliga karisan, arka-
das peygamber Kur’an’in azim bir ahlaka sahip oldugunuilan
ettigi o kisilik, yoksullarla oturur, onlarla birlikte olurdu.

O’nun en yakin dostlarindan Selméan-1 Farisi'nin yasadig1
bir hadiseyi ele alarak devam edelim:

Yine giiniin birinde Halife Omer sohbet esnasinda dur-
du ve sordu:

“Ey Insanlar! Beni dinliyor musunuz?”

Selman ise:
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le

bu eylemlerle belirginlestiriyordu. Bunu kimden &grenmis-
Allah elgisi Muhammed’den. Peki O kimden 6grenmisti?

ti?

“Dinlemiyoruz!” diye yanit vermisti...

Hz. Omer: “Nigin dinlemiyorsun, Ey Eba Abdillah!”
dediginde, Selman:

“Parca parca dagittigin kumastan senin tizerinde elbise
var, fakat biz elbise yapamadik” diye cikismusti...

Hz. Omer, “Sasirma Ey Eba Abdillah!” demis ve oglu
Abullah1 da sahit tutarak, elbiseyi oglunun parcasiyla bir-
lestirerek yaptigini anlatmuistu.

Selméan bu agiklamadan sonra:

“Simdi konus Ey Omer! Dinliyoruz!” diyerek ortami
yatistirdl. (Mevdadi, Ebt’l-A’la, Hildfet ve Saltanat, ter: Ali
Genceli, Ist., 2003, 5.120)

Selman, yaptig1 bu ve benzeri ¢ikislarla hesap sormanin
dinin ana riiknii oldugunu gosteriyordu. Icabinda adaletiy-

meshur Halife Omer’e bile hesap sormanin gerektigini,

Kur’an’dan, yani Allah’tan...
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Halife Omer Selman’a misafir olmaya gitmisti. Eve gir-
diginde ¢ok sasirdi. Evinde hi¢bir sey yoktu.

Bu hal nedir diye sormaya firsat bulamadan Selman,
“Dostum’dan (Hz. Muhammed) isittim ki; keseye konu-
lup agz1 baglanan altin ve giimiis, sahibi i¢in ancak bir
atestir” dedi ve devam etti:

“Hatirhyor musun Ey Omer, onlar (misriklerden
Uyeyne b. Hisnile Akra b. Habis ve yandaslar1) Resulullah’a
gelip ne demislerdi?

“Ya Rastlullah, sen mescidin bas tarafinda otursan (sirt-
larinda kaba yiinden mamul ciibbelerden baska giysileri



olmayan Ebu Zerr ile Selman ve diger fakir Miisliimanlari
kastederek), su adamlari ve onlarin kokularini bizden
uzaklastirsan sik sik senin yanina gelir, seninle bas basa
kalir ve senden istifade ederiz.’

“Ya Omer, bizlerin yoksullugundan nefret ediyorlardi.
Hatirlamaz misin? Peki ya dostum Muhammed ne demis-
ti? Unuttun mu?

Allah’in Elgisi onlara bu s6zlerinden duydugu o6fkeyle
yonelerek soyle demisti;

‘Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku; O'nun s6z-
lerini degistirecek yoktur. O'ndan baska, sen ondan baska
asla bir siginak da bulamazsin. Sabah aksam Rablerine dua
edenlerle birlikte ol.

Diinya hayatinin zinetini arzu edip de gozlerini onlar-
dan ayirma. Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, bos ar-
zularina uymus ve isi hep asirilik olmus kimselere boyun
egme. De ki; Hak Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin,
dileyen inkar etsin. Biz, zalimlere Oyle bir ates hazirladik
ki, onun alevden duvarlari kendilerini ¢epegevre sarmustir.

(Susuzluktan) feryat edip yardim dilediklerinde, ma-
den eriyigi gibi, ytizleri yakip kavuran bir su ile kendile-
rine yardim edilir. O ne kot bir igecektir! Cehennem ne
korkungbir yaslanacak yerdir.” (Kehf Suresi, 27-29. ayetler)

“Ya Omer, unuttun mu? Bizler, o miisrik kodamanlarin
sozlerini isittigimizde ne kadar kotii hissetmistik kendimizi.
BenveEbu Zerr gbz goze gelmistik. G6z pinarlarimiz bosal-
mustl. Ama benim dostum, ugruna canimi vereyim halilim
bu sdzleri onlara sdylemisti! O zalimlerin yiizlerini gérme-
din mi? Onlarin distigi duruma sahit olmadin mi? Hani
onlar bu s6zleri duyunca sasirip kalktilar ve gittiler, sonra
da Resulullah ayaga kalkti, yanimiza geldi ve soyle dedi:
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‘Hamd olsun o Allah’a ki, iimmetimden bir cemaatle
beraber nefsimi, sabra zorlamami bana emretmeden cani-
mu almadi! Hayat sizinle, 6lim sizinle!” (Eba Nuaym, el-
Isbahdni, 1, 345)

Halife Omer’in gozleri dolmustu. Yere dogru dalginca
bakarken tekrarladi;

“Hayat sizinle! Oliim sizinle!”

Selman giiltimseyerek Omer’e déndii ve O'na bir yastik
uzatty;

Omer, O'na: “Bu nedir Ey Eba Abdillah!” diye sordu.

Selman;

“Dostumdan: ‘Bir Miisliiman herhangi bir Miisliiman
kardesini ziyaret ettiginde, eger o kimse ziyaret edene ik-
ram ve hiirmet olsun diye altina bir yastik verirse, Cenab-1
Hak onun giinahlarini affeder.” Isitmistim, sen benim mi-
safirimsin, bagimin tacisin rahat et dedi..” (Taberani, Ebdi’l-
Kasim Stileyman b. Ahmed, Mu'cemu’s-Sagir Terciime ve
Serhi, ter: Ismail Mutlu, Ist.,1996, 1, 5.284)

Bu insan modeli, bireyci ve miilkperest Arap toplumunda
yesermesi imkansiz goriilen bir modeldi. Keza, tanrisal baglar
dikey hiyerarsik zeminde orgtitlendiginde, toplumda kast ve
siniflar ortaya c¢ikiyorken, yatay yani aslina uygun konumlan-
diginda, sinifsiz bir biling gelisiyordu. Iste Islam bunu yaptu.

Kur’an ilk is olarak “ruhban sinifina karsi miicadeleyi
orgiitledi.” Hz. Peygamber’in veda hacci olarak bilinen son
haccinda okudugu hutbe ¢ok 6nemlidir. Bugiin bildigimiz
manada “veda hutbesi” olarak gegen metin gercek anlamda
veda hutbesi degildir. Kur’an’in Tevbe Suresi'ne gore, veda
haccinda Tevbe Suresi okunmustur. Bu sure, miisriklere kar-
s1 biiylik bir tepkinin ve savas ¢agrilarinin yapildigi, servet
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biriktirmenin yasaklandigi, tam manasiyla ortak miilkiyetci
iliskiler temelinde sekillenmis bir manifestoydu.

Musrikler (Allah ile aldatan, ekabir, iiretim araglarinin
miilkiyetini elinde bulunduran sinif) ile verilecek miicadele
anlatilirken, zor kullanmalar1 halinde ayni sekilde karsilik
verilmesi 6ngoriilmiis ve ilan edilmisti. Ne yazik ki, mese-
lenin, yani “sirk kavraminin temel anlaminin” bilinmemesi
ve 1srarla birilerinin servetini koruma adina carpitilmasi ne-
deniyle, bu ayetlerin, Allah’a inanmayanlara, ateistlere yone-
lik oldugu zannedildiginden, 1srarla ateist platformlarda bu
ayetler onlimiize getirilir. Ve “sizin baris dininiz iste budur”
denilir. Halbuki o ayetlerin timii “miisriklere” yoneliktir.
Yani “Allah’a inanan, bunu somiirii aracina dontistiiren, ya da
inanmayan ve tiretim araglarinin miilkiyetini elinde bulundu-
ran, kapitalist bozguncu sinf.”

Bu sinifi 110 sure boyunca uyaran ve ikna etmeye calisan
Kur’an, bu sinifin azginliginin dinmemesi halinde, silahl bir
miicadeleye girisilmesini emrederken, bunu “inangsal ge-
rekgelere” dayandirmaz. Bu sinifi, dogayi, insani ve canlilig:
tahrif etmesinden ileri gelen bir bozgunculukla itham ederek,
esasen miicadeleyi devrimci bir zemine ¢eker. Ve maalesef bu-
gliniin Islamc1 akli, bunu kavrayabilecek diizey ve mertebede
olmadigindan, bu ayetler suiistimal edilir.

Islam’in neler yaptigini daha iyi anlamak icin maddeler ha-
linde siireci 6zetleyerek devam edelim:

a. Mutlak Esitlik Ortak Miilkiyet

Kur’an’in hemen hemen her sayfasinda yer alan bir ifade;
“lehul’'mulk” ifadesi, miilkiin Allah’a ait oldugunu belirtir. Ve
sirk, Allah’a ait olan bir seyin sahiplenilmesidir. Dolayisiyla
miilkiyetin kat’i suretle sahiplenilemeyecegi vurgulanir.
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Ve Nahl Suresi'nin 71. ayetinde “servet sahiplerinin, yoksul-
larla esitlenmesi” telakki edilir. Bu esitlik¢i anlayis, Medine’de
viicud bulmustur. Medine’de kurulan yasam alani tiimtiiyle
bu esitlikgi ilkelerle sekillenmistir. Bunun en buytk delili ise
Bedir Gazvesi'dir.

Bedir Gazvesi, Hicret eden Mislimanlarin Mekke’de bi-
raktig1 mallarin Ebu Siifyan tarafindan yagmalanip Sam ker-
vanina katilmas: {izerine Miisliimanlarin mallarini geri alma
adina Bedir kuyular1 basinda Mekke ordusuyla karsilasma-
sidir. Simdi burada kilit noktamiz sudur. Mekke'den hicret
edenlerin ¢cogunlugu kole iken ve kolelerin mali olamayaca-
gindan, aslinda Bedir’de toplanan Miisliimanlarin, az sayida-
ki zengin Misliimanin mali i¢in oraya gittigini diisiinmemiz
gerekir. Zaten anahtar tam da budur. Islam dinine girdikleri
anitibariyla, zenginlerin mallar1 “ortak mal” olmustu. Yani as-
linda Mekke’de kalan ti¢ bes zengin sahabenin mali, tiim tm-
metin mali olmustu. Ve Misliimanlar bu mallar: geri almak
icin savasmislardi.

Iste bu inceligi goremeyen ulema, bu savasa anlam vereme-
mekte, ancak destansi bir 6ykiilemeyle, savasin mahiyetinden
haber vermeksizin kurgular olusturup menkibeler dizmekte-
dir. Medine’de citlerin yikilmasi, tiim tiimmetin esitlenmesi ve
Hac ibadeti boyunca yapilan ihram uygulamasinin tam ma-
nasiyla bu anlama gelmesi hali de anlasiimamuistir. Bu esitlikgi
ilkeler, Ali'nin Meysem’in hurma tezgahina gittiginde, hur-
malarin bir kismini farkli, 6teki kismini farkl fiyattan sattigin
gortince gosterdigi tepkiye anlam verememis, esitlik fikrinden
uzaklasmistir. Keza, Peygamber’in vefat: sonrasi yiikselen
“Emevi iktidar1” temelde bu anlayis1 yok ederek, Islam’1 geg-
mis “dikey hiyerarsik dinlere” benzetmeye ¢abalamis ve kis-
men basarili olmustu.
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b. Stira ve Mesveret

Stra Suresi’nin 38. ayetinde ifade edildigi gibi, “Onlar is-
lerini stra ile yaparlar ve kendilerine verilenlerden ihtiyag
duymadiklar1 higbir seyi biriktirmez dagitirlar” vurgusu te-
melde Araplarin ¢ok yabanci oldugu bir stira mantigini ortaya
koymaktaydi. Bu mantiga gore, isler “stira, yani meclis” ile
yapilacakti. Ve bu meclisin mesruiyet kaynagi “infak”, yani
biriktirmemek, dagitmak, bolistiirmek olacakti. Bu devrimci
hamle, Mekke’'nin fethine kadar gegen siiregte pratikte uygu-
lanmadi. Cilinkii o evre “gecis stireciydi.” Doktrine bagli ve
teoriye adapte bir miicadele 6rgtitlenmeli, dogal kosullar orta-
ya ¢ikmaliydi. Ki 6yle oldu. Akabinde ise, idarenin siira, yani
meclisle ytrittilmesi, bu meclisin yegane gérevinin dagitmak,
boliistiirmek yani siniflarin ortaya ¢ikmasini engelleyecek ida-
re ve yaptirimlarda bulunmak oldugu acgik bigimde vurgulan-
misti.

Bugtiniin diinyasinda “demokrasi ile ciddi geliski arz et-
meyen bu yaklasim,” burjuva demokrasisinden ziyade, halk
demokrasisine ok daha yakin duran bir yaklagimdir. ifadede
belirtildigi gibi Kur’an, meclisin mesruiyet kaynaginin “miil-
kiyet ve iiretim bi¢imine yaklasimi1” oldugunu belirler. Ayette,
“islerini stra ile yapip, stranin yani meclisin duvarlarina
yesil bayraklar asarlar” seklinde bir ibare yoktur. Kur’an'in
idareye yonelik igerik sundugu tek ayet olan bu ayette, olus-
turulacak meclisin “tek vazifesinin,” sermaye olusumunu
engellemek oldugu, yani “kapitalist kartellesmeye kars: dur-
mak oldugu,” acik bigimde vurgulanir. Yani eger Kur’an’dan
bir siyasal anlayis ¢ikartilacaksa, bugiiniin diinyasinda sos-
yalizme ¢ok daha yakin duran bir siyasal anlayisin ¢ikmasi
miimkindiir.
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c. Gayrisahsi Egemenlik

Dikkat ederseniz Kur’an kissalarinin tiimiinde “bir sahsin
elestirisi” s6z konusudur. Nemrut, Firavun, Karun gibi sahis-
lara ve sahislara entegre yonetimlere yonelik elestiriler yapilir.
Bizim ulema, bu sahislarin Allah’1 inkar ettigi igin elestirildigi-
ni iddia eder. Bu biiyiik bir yalandir.

(Ey Karun) Allah’in sana verdigi mal yiiziinden diinya-
ya saplanma/ahireti unutma, fakat diinya ¢alismasindan
da kopma. Allah sana nasil mal verdiyse, sen de malinu
dylece ihtiyag sahiplerine ver. Yerytiziinde mal biriktirerek
bozgunculuk yapma, Allah bozgunculuk yapanlar: sev-
mez... (Kasas Suresi, 77)

(Karun) O dedi: “Bu servet bana, bendeki bir ilim sa-
yesinde verildi.” Peki o bilmedi mi ki Allah, 6nceki ne-
siller i¢cinden ondan kuvvetce daha zorlu, sayica daha
¢ok olanlar1 bile helak etmistir. Glinahlarinin ne oldugu,
giinahkarlardan sorulmaz. (Kasas Suresi, 78)

Abdestli Kapitalistler “hezeyanlarini” mesru kilma adina
siirekli bu isimleri kullaniyor; Siileyman, Karun...

Kuran’dan bihaber oldugu halde, din tellallig1 yapan bu
giiruh, Karun’u yeterince tanimiyor sanirim.

Karun, Allah’a inanan, ahiret giintine inanan, dindar gort-
niimlii bir servet sahibidir.

Bunu, Karun’a yonelen sesleniste géormekteyiz. Kendisine
“ahireti hatirla, diisiin” gibi bir telkin yapilmamaktadir.
Abhireti hatirla denilmektedir...

Karun, Allah’a inandigin1 soyleyen, hatta dindarlik kisvesi-
ne blirtinmiis; fakat zenginligini “bireysel basarisinda géren”
ve bu teoriye bagiml kalarak “mali kenz eden/biriktiren” bu
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yolla da bozgunculuk yapmis olan bir zattir.

Bu realite bugitin, kapitalizm biinyesinde viicut bulmustur.
Aynu sistem, kendisine entegre olanlarin benzer sdylemleriyle
“bozgunculuga devam etmektedir.”

Bu bozgunculugun nasil hayata gectigini yine Kasas
Suresi’'nin 79. ayetinde gorebilmekteyiz:

Karun, siisti-piisii iginde toplumunun karsisina ¢ik-
t. Su igreti diinya hayatini amaglayanlar dediler ki: “Ah,
Karun’a verilenin bir benzeri bize de verilseydi. Gergekten
0, ok nasipli bir adam!”

Piyasa, servet biriktirici dincilerinin ¢ogalmasiyla birlik-
te fakirlesir. Ctinkii, infak/mallar1 dagitma gerceginin tizeri
ortiilerek, herkes hiir bicimde servet yigmaya baslar. Iste bu
zuliim iginde “fakirlesenler”, zenginlesenlerin servetine 6zen-
mek suretiyle sisteme entegre olur...

Kapitalist topluma gegcis, bu pratikle miimkiindiir...

Ciinkii, Karun gibi bireysellesme atilimlari, kitleleri ayni
atilimlara iterek “piyasalarin genel olarak paylasim diizenini
degistirir”...

Karun'un bozgunculugu budur...

Yoksa, Karun kimseyi fiili olarak katletmemistir...

Toplumun bilgi bakimindan ileri diizeyde olanlar1 sdyle
demisti:

Yaziklar olsun size! Iman edip hayra ve barisa yonelik is
yapan kisi i¢in Allah'in verecegi karsilik daha tistiindiir. Ama
buna, sadece sabredenler ulastirilir. (Kasas Suresi, 80. ayet)

Nihayet, Karun'u da sarayini da yere gecirdik. Allah’a
kars1 kendisine yardim edecek yandaslar1 da yoktu. Kendi
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kendisine yardim edebileceklerden de degildi. (Kasas
Suresi, 81)

Dikkatli inceledigimizde, higbir ayette “Karun tarafindan
fiili olarak yapilmis bir cana kasit” s6z konusu degildir...

Ancak Kuran, Karun i¢in dehset verici ithamlar kullan-
maktadir. Gelenek putculugunun Karun’a giydirdigi elbise
ise, Kuran’daki mesajla gelisiktir...

Ifade ettigim gibi Karun, dindar gériiniimlii bir “Abdestli
Kapitalist”tir.

Dinsel objelerikullanarakkan emen, sémiirii bezirganlariyla
isbirligi yapan, bireysel meziyetleri olanlarin {istiin siniflara
dahil olmas: gerektigi diistincesini 6ngoren, vahsi bir kapita-
listtir...

Elbette bu tabir i¢in her ne kadar zaman ve mekan denk-
lemlerine uyumlu olmasa da; yasayan Karunlar igin ideal bir
yaklasim olacag kesindir...

Peki, inanghi-miitedeyyin Karun'un elestirilmesine karsin,
ne Onerilir dersiniz?

Biz ezilenleri yeryiiziine onderler kilmak istedik (Kasas
Suresi, 5)

Yani ezilenlerin, horlananlarin 6nderligi. Gayrisahsi ege-
menlik, stra/meclis ile “paylasim esasli” ideal bir toplum.
Iste Kur’an bu topluma “Dar’iisselam” demektedir. Yani yer-
yuzii cenneti. Sahsi egemenlik ise, Karun 6zelinde elestirilen
bir durum olmakla beraber, Hz. Peygamber’in uygulamadig:
bir idare bigimidir. Bu baglamda Islam’in yaklasimi, bugiiniin
demokrasisi igerisinde “halk¢t demokrasiyi” asan, devrimci
bir yaklasimdir.
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d. Kadin Sorununun Coziiliisii

Mekke rejimini vasfederken ortaya koydugumuz tabloda
kadin, temelde ikincil varlik olarak konumlandirilmisti. Keza,
ataerkil paradigmanin ortaya cikisiyla birlikte her ideolojik
doktrin eril, yani erkek egemen zeminde orgiitlenmisken,
kadinin zamane Arap toplumlarinda farkli konumlandigini
sOylemek hata olacaktir. Baz1 kaynaklara gore Araplar o giin
anaerkildir. Kadin tiiccarlarin varhigi, hatta Hz. Hatice 6rnegi
de buna delil teskil eder. Bu durum esasen gergekdisidir. Hz.
Hatice, servet ve miilkiyeti nedeniyle muteber gorilmiistiir.
Bu durum cinsel kimligin baskilanmadigi anlamina gelmez.
Cokeslilik ve kadin meselesinde Islam’in ortaya koyduklari-
n1 anlamlandirma adina s6z sdylemeden evvel, konuyla ilgili
ylriitiilen karg1 propagandanin niteliksizligine atif yapmak
isterim.

Marksist diisiinirlerin bir kismi, Islam’in gokesliligi onay-
ladig1 diisiincesi lizerinden, o giiniin kogullariyla bugiinii mu-
kayese ederek, [slam’a karg1 bir tutum sergilerler. Bu durum
¢ok diistindiirtici ve Marksistlerin savundugu tarihsel mater-
yalizme aykiridir. Ilkel kabile toplumlarinda yaygin olan “en-
sest” iliskiyi bugtiniin ahlak normlar: tizerinden okuyarak,
ilkel kabile evresinin “ortaklasmaci paylasimci1” gelenegini de
kapsayan toptanci bir yaklasim gelistirmek miispet bagnazlik
olacaktur.

Keza, kavramlarimiz dahi bu dinamik tekdmiilii ihtiva
eder. Mesela, “bereket” kelimesi, develerin yattig1 yerdeki ger-
¢op ve pislige verilen bir ad iken, bugiin ¢ok farkli bir manaya
gelmektedir. Ayni sekilde “suh” ifadesi, bugiin “gtizel olam
tanimlarken,” eski evrelerde “cirkinlik” manasina gelmek-
teydi. Dolayisiyla “esegin” ne kadar “suh” oldugunu yazan
bir sairin 1000 y1l 6nce kaleme aldig1 bu siire bakarak esegin
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guzelligine atif yaptigini diistindiigtintizde muhtemelen siirin
diger dizeleriyle baglar kopacak ve anlam kaymasi olusacak-
tir. Tarihi ve ideolojileri boyle okumak gerekir. Muhtemelen
Marks, Iphone marka bir telefonun ortaya ¢ikacagini, bu te-
lefon sayesinde sosyal medya adli bir iletisim zemininin top-
lumlan istila edecegini ve bilgi kirliliginin bu denli gelisken
bir noktaya evrilebilecegini tahayytil edememisti. Nitekim,
yasadig1 donemde bu tiirden bir durumun ortaya ¢ikma ih-
timalini hesaplatacak diizeyde bir teknolojist gelisim yoktu.

Islam’in ilk ortaya ¢iktigi dénemdeki “evlilik akdi” bugiin
anlasilan tiirden bir evlilik akdi degildi. Ask, sevgi, goniil bag:
gibi iligki bicimlerinden ziyade, modernitenin sekil verdigi bu
“kavramlarin disinda kalan,” s6zlesme, aile ve kabile baglari
kurma mantigina dayanan bir anlam tasird: evlilik. Kisi “ya
gondl ehlini tercih eder,” ya da statiisii geregi “kabile baglari,
akrabaliklar kurma yoluna girerek, ¢okeslilik yapardi1.” Elbette
paradigma agisindan, kadinin ikincillestigi bu durumun teme-
li, “cinsel isteklilik ya da seksizm degildir.”

Hz. Muhammed’e “Don Juan” muamelesi yapmaya galisan
oryantalist dustiniirlerin en buytk tutarsizlig, tarih sayfala-
rinda “O’nun ¢ehresinde bu durumu ima edecek en ufak ve-
rinin olmamasidir.” Hentiz higbir siyasi, askeri sorumlulugu
yok iken, 25 yasinda bir erkek olarak 40 yasindaki Hatice ile
evlenmis, 50 yasina kadar Hatice'ye sadakatten en ufak geri
adim atmamustir. Iste bu evlilik modeli, “ask, sevgi” gibi kav-
ramlarla tanimlanabilecek bir tiir evlilik modelidir.

Hatice’nin vefati sonrasi, kabileler arasindaki uyum ve bari-
st saglayarak kendi yanina ¢ekmek adina “cok evlilik yapmas,”
bu evliliklerinin timiinde bahsettigim stratejiyi gozetmistir.

Oryantalist muiitefekkirler, Medine doneminde Hz. Mu-
hammed’in yaptig1 evlilikler tizerinden “Don Juan” portresi
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cikartmaya calissa da, “dul, ¢ocuklu ve yash kadinlarla evle-
nen” bir Don Juan imajinin gergekte var olmadigini, siyasi ik-
tidar ve gliclin zirvesinde kisiliklerin, sehvi arayislarini “bu
sekilde sontimlendirmeyecegini” bilirler. Allah’a stikiir ki, Hz.
Muhammed’in harem agas: tarih sayfalaridir. Yani bir haremi
yoktur. Cariyesi yoktur. Stratejik evlilikler yapmuis, kabileler
arasi akrabaliklar kurmaya ydnelmistir. Ve Kur’an bu durumun
sadece kendisine has oldugunu agik bigimde ilan etmistir.

Savas halinde olduklar1 Mistalikogullari’'ndan Cuveyriye
ile yaptig1 evlilik, savasin bitmesini saglamist1. Bu sekilde, ba-
r1s gerceklesmis ve kabileyle akrabalik kurulmustu. Ve benze-
ri cok sayida evliligi, esasen stik(inetin muhafazas: igindi. Ve
asla evlilik yaptig1 kadinlarin haklarini zedelemedi.

Tarihi bu gergekligin disina ¢ikarttiginiz an, bugtiniin
diinyasi igerisinden okudugunuz an, biiyiik celiskilerle kar-
stlasmaniz mimkindir. Bunu “tarihsel meteryalizmi” tiretici
gliglerin evrimini esas alan bir aklin yapmasi, daha da disiin-
dirtctdar. Ve celigiktir.

Ayni sekilde Kur’an’in gokeslilik ve cariyelige onay verdigi
fikri bastan asag1 yalandir ve iftiradir.

Mearic Suresi 29 ve 30. ayetlerin piyasalardaki ¢evirisi:

Onlar, mahrem yerlerini koruyan kimselerdir. Ancak
esleri, yahut sahip olduklar cariyeleri bagka. Ciinkii on-
lar (esleri ve cariyeleri ile olan iligkileri konusunda) kinan-
mazlar. (Mearic Suresi, 29-30 yaygin geviri)

Simdi bu ceviriye gore “miimin erkekler” mahremini ko-

rur, lakin “esleri ve cariyeleri” hari¢! Bakin siz su sinsilige!
Simdi gelin birlikte bakalim, gercekte ne diyor bu ayet!
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Vellezine hum lifurticihim hafizan. 1lla ala ezvacihim
ev ma meleket eymanuhum feinnehum gayru melamin.

Arapga bir kelime olan “cariye” kelimesi yukaridaki ayette
gecmez! Ayette gecen “ma meleket eymanithtim”, yeminle hi-
maye ettiginiz kiz ya da erkek ¢ocuklar manasina gelir. Cariye
anlamina gelmez! Bunu delilendirelim;

Bu ifadeyi goriir gérmez “cariye” kavramini oraya yapisti-
ran paranoyak akil; genellikle diyanet ¢evresinde yogunlasi-
yor. Yani “devletin resmi kurumlarinin yaptig1 meallerde” bu
geviri, aynen bu sekilde yer aliyor.

Simdi kelime kelime ele alalim bu kavramlari;

Ma: ki onlara

Meleket: sahip oldu

Eymanuhum: yeminleriniz

Bu ifade bir “cinsiyete atif yapmadig1 gibi” evlatliklara da
isaret eder! Yani bir baba, evine girdiginde, sortunu giyinip
evde dolastiginda; “mahremiyetini agmis olur.” Bu sekilde; esi
ve yeminle himaye ettikleri (bakimini tistlendikleri), yani ev-
latliklar1 evde iken de oturabilecegi ifade edilmistir.

Ayetin yukaridaki ¢evirisinde verdigimiz “mahrem” ¢evi-
risi, “lifurucihim” olarak gegen ve kalinlastirarak orijinalinde
gosterdigim kavrama karsilik gelir. Bu kavramin liigat manasi
ise “irz, namus, mahremiyet” manalarina gelir.

Simdji, ayeti tekrar gozden gegirelim;

“Onlar irzlarini koruyan kimselerdir, yalnizca “egleri ve ba-
kimini tistlendikleri/mesru yolla himaye ettikleri’ kimselere
yaklasirlar! Onlar bu konuda kinanmazlar!”

Oldu mu simdi? Olmadi! Neden? Ciinki; bakimini tistlen-
digi evlatligiyla da miinasebet kurmasinin 6nii agildi. Allah
Allah! Nasil olacak bu ig?
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Bu kadar mealin, bu kadar giriltiintn, hatta Turan
Dursun’un 1srarla vurguladigi bu ayetin, minicik, kiigtictik bir
inceligi var. O inceligi dogru gormedigi siirece, kimse bu isin
icinden ¢ikamaz!

O inceligi gosterelim;

[11a ala ezvacihim ev/yani ma meleket eymanuhum / Sadece
esleri yani mesru yolla birlikte olduklari/yeminlestikleri.

Ayette gegen bagla¢ (ev baglaci) “yani” manasina gel-
mektedir. Dolayisiyla ayette “iki ziimre”den bahsedilmez.
Zevcenin mesruiyetinden bahsedilir. Eger siz bu baglac1 “ve”
diye okursaniz, manasi veya olur, o halde iki ayr1 olgudan sz
etmis olur. Lakin o baglag ve diye okunmaz ev diye okunur...

O halde Mearic Suresi'nin 29. ve 30. ayetlerini meal edelim;

Onlar mahremlerini koruyanlardir, yalmizca eglerine
yani mesru yolla birlikte olduklar: s6zlestiklerine yaklasir-
lar. Bu nedenle de kinanmazlar!

Gordiiniiz mii? Nereden nereye? Iste kolelik, cariyelik ve di-
ger tim sapkinliklar, Islam’a bu sekilde sokulmaya galisilmistur.
Maalesef Turan Dursun da dahil bir¢ok kisi, bu tahlil hatasina
diismistiir. Ilgili ayette ne kolelikten ne de cariyelikten bah-
setmektedir. Bu ayet {izerine yapilan elestiriler, Islam’da cari-
yeligin oldugunu bu ayete dayandiranlarin esasen kavramlari
bilmedigi, metne sadik kalmadig1 goriilmektedir.

Peki [slam’in kadina bakist nasildir? Simdi onu irdeleyelim...

Ey insanlar! Biz sizi bir erkek, bir disiden yarattik ve
birbirinizle tanigsmaniz igin sizi halklar ve kabileler kildik.
Stiphesiz Allah katinda en tstiin olaniniz takvaca en ileri-
de olaninizdir. (Hucurat Suresi, 13)
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Miimin erkeklerle miimin kadinlar birbirlerinin dostla-
ridir. (Tevbe Suresi, 71)

Misliman erkekler, Misliman kadinlar, miimin er-
kekler, miimin kadinlar, itaat eden erkekler, itaat eden ka-
dinlar, 6zii-s6zli dogru erkekler, 6zii-s6zli dogru kadinlar,
sabreden erkekler, sabreden kadinlar, korunup sakinan
erkekler, korunup sakinan kadinlar, sadaka veren erkek-
ler, sadaka veren kadinlar, orug tutan erkekler, orug tutan
kadinlar, 1rzlarin1 koruyan erkekler ve irzlarini koruyan
kadinlar, Allah"1 ¢okga hatirlayan erkekler ve Allah’t ¢ok-
ca hatirlayan kadinlar; bunlar icin Allah bir bagislanma ve
biiytik bir 6dul hazirlamistir. (Ahzab Suresi, 35)

Goruldugu tizere, 6zellikle Ahzab Suresi’'nin 35. ayetin-
de “mutlak bir esitlik” vurgulanir. O giintin toplumu iginde
zikredilmesi imkansiz bir “esitlik” vurgusu, okuyanin gozii-
ne sokula sokula ortaya konulur. Ve tek tsttinliigiin, Allah’a
yakinlik/takva oldugu, cinsel kimligin tahakkiimiiniin red-
dedildigi ifade edilir. Elbette, uygulamada, Emevi iktidariyla
birlikte degisen bu durum, asil memba ve kaynak itibariyla
boyle kodlanmustir. Keza, bu hakikati inkar etmek, dini inkar
etmektir.

Kur’an’in dinini katletme operasyonunu baglatan Emevi
hanedanligi, Hz. Muhammed'e iftiralar diizerek, hadis ad:
altinda bunlar1 piyasaya siirdii. Bu baglamda dinin ana kay-
naginin Kur’an oldugu gergegini 1skalamadan, hadislerin ka-
dinlara bigtigi rol tizerinden bir okuma yapmak, kat’i surette
yanlis olacaktir. Dinin ruhu Kur’an’dir. Ve Kur’an’in kadini
koydugu yer, esas oldugu yerdir. Mutlak esitligin ve dogalli-
gin yeridir...
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e. Irk¢ilik Sorununun Coziiliisii

Kur’an’a gore insanlik tek bir toplumdu. Ve aralarinda olu-
san ihtilaf nedeniyle ayristilar. Ve ayrisanlarin tiimii, kendile-
rinde olanlarla dviinmeye baslad1.

Ey elgiler (peygamberler) giizel ve temiz olan seylerden
yiyin ve salih amellerde bulunun. Ben yapmakta oldugu-
nuz seyleri gercekten bilmekteyim. Iste sizin immetiniz
bir tek immettir ve ben de sizin Rabbinizim; dyleyse ben-
den korkun (sakinin). (Mu’minun Suresi, 51-52)

Ayette gecen iimmet kavramini kisaca agarak devam ede-
yim;

Kur’an-1 Kerim’de timmet kavrami, 51 yerde tekil, 13 yer-
de ¢ogul olmak tiizere toplam 64 yerde geger. Anilisi itibariy-
la “orug, hac, namaz” gibi niisuklarin aniginin toplamindan
fazladir. Fazlaca 6nemsenen bu kavram, “herhangi bir 6zelligi
nedeni ile bir araya gelmis topluluk” manasinda kullanilmis-
tir. Yalniz “insanlik tarihinin koklerine isaret eden iki ayette
timmetev vahideten” seklinde kullanilmis, anlami derinlesti-
rilmistir. “Ummetev vahideten”, “tek toplum” manasina gel-
mektedir.

Insanlik, bir zamanlar tek bir topluluktu; (sonra arala-
rinda ihtilaf ¢ikt1), bunun tizerine Allah, mtijdeci ve uyarict
olarak peygamberler gonderdi ve onlar aracihigiyla haki-
kati ortaya seren vahiy(ler) bahsetti ki, bununla insanlarin
farkli goriisler edinmeye basladiklar1 her konuda karar
verebilsin. Buna ragmen, kendilerine hakikatin biitiin ka-
nitlar1 geldikten sonra aralarindaki kiskanglktan dolay:
onun anlami hakkinda ihtilafa diisenler bizzat bu (vahyin)
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tevdi edildigi ayni insanlardi. Ancak Allah, insanlari, ken-
di iradesiyle, tizerinde ihtilafa diistiikleri hakikate sevk
etti; ¢linkti Allah, (ulasmak) isteyeni dogru yola ulastirir.
(Bakara Suresi, 213)

Ayetin sonlarina dogru “kiskanglik” ibaresi gecer. Arapgasi
“bagy”dir. Insanligin bir zamanlar “tek toplum” oldugu, son-
ra “bagy” nedeniyle boliindiigii ve biitiin peygamberlerin ve
kitaplarin, yeniden “tek toplum” insa etmek icin gonderildigi-
nin en agik ayetidir.

Isin boyutunu derinlestirmek igin, “bagy” kelimesinin geg-
tigi yerlere baktigimizda sunu goriiyoruz ki; Kur’an’da 11 yer-
de gecen bu kavramin anildig: biitiin ayetler ekseriyetle “mal-
miilk toplama” eksenlidir.

Ama Allah onlari kurtarinca, hig vakit gecirmeden yer-
yuziinde haksizliga sapip azginlagirlar. Ey insanlar! Su
igreti hayatin menfaati igin yaptiginiz azginlik (bagy) ve
taskinlik yalniz sizin aleyhinizedir. Bir siire sonra bize don-
diiriileceksiniz ve yapmakta olduklarinizi size haber vere-
cegiz. (Yunus Suresi, 23)

Demek ki “bagy”, diinyadan menfaatlenmeyi sagliyormus.
Ve “Ummeti Vahide/ Tek Toplum” bu menfaatlenme nedeniy-
le parcalanmuis. Ve biitiin peygamberler, bu parcalanmay1 dur-
durma, bu menfaatlenmeye savas agma sebebiyle gelmisler.
Bunu Kur’an-1 Kerim soyliiyor...

Bugiinlerde “iimmet”, mali gotiirenlerin, menfaatlenen-
lerin, kenzcilerin diline pelesenk olmus. Ummet; “yeryii-
zii enternasyonelidir.” Bakara 213. ayete baktigimizda; “tek
toplum”dan bahsederken dinlerinden, ibadetlerinden bah-
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setmez. Acik olarak; “birbirinden menfaatlenmeyen, ¢ikarsiz
insanlardan olusan” bir toplumdan bahseder. Iste bizim “{im-
met” anlayisimiz boyledir.
Butin insanlik tek bir immet olmalidir. Bunun icin tek ko-
sul; “kenz”, yani “kisisel menfaatlenmenin” son bulmasidir.
Peki bu immet daha somut olarak nasil parcalandi?

Iste bu sizin iimmetiniz tek bir immettir (immet-i
vahide). Rabbiniz de Benim. Daima Benim bilincimde
olun! Gel gor ki kendi aralarinda paramparga olup grupla-
ra ayrildilar. Her gruba kendini hak digerini batil gormek
hos goriindii. Sen onlar1 cehalete batmug olduklarini anla-
yincaya kadar kendi hallerine birak. O elde ettikleri mal ve
ogullari, hayirda yaristirmak igin kendilerine 6zel olarak
verdigimizi mi saniyorlar? Hayir, anlayamiyorlar. Oysa
Rablerine kars: korku ve titreme i¢inde olanlar, Rablerinin
ayetlerine inananlar, Rablerine ortak kosmayanlar, verdik-
lerini Rablerinin huzuruna ¢ikacaklar diye kalpleri korku
ile tirpererek verenler... Iste onlardir hayirda yarisanlar ve
onun onctileri olanlar. (Mu’'minun Suresi, 23/52-61)

Ummeti insa etmek igin “cami yapilmaz.” Elinizdeki ni-
metleri vererek esitlenirsiniz. Dolarin, altin ve giimiisiin degil,
tek Rabbin Allah olduguna iman edersiniz. Yerytiziiniin nimet
ve servetinin belli ellerde toplanmasina karsi durursunuz.
Ummet ancak boyle insa edilir.

Yani, kapitalizme ve emperyalizme tam manasiyla kargsi
olursunuz... Bilmem anlatabildim mi?

Ayette (Miminun 51-52) yer alan “temiz ve giizel seyler-
den yeme” ibaresi de, asagidaki ayetle tefsir edilebilir:
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O, size oluyt (lesi)- kani, domuz etini ve Allah’tan bag-
kast adina kesilmis olan (hayvan) kesin olarak haram kil-
di. Fakat kim kag¢inilmaz olarak muhtag kalirsa, tagkinlik
yapmamak ve haddi asmamak sartiyla (6lmeyecek oranda
yiyebilir), ona bir giinah yoktur. Gergekten Allah, bagisla-
yandir, esirgeyendir. (Bakara Suresi, 173)

Temiz olan sey, Allah adina kesilmis hayvan 6rnegiyle so-
mutlanabilir. Yani, Allah’in emrettigi olgtiler sinirinda kalan
bir “dontisim.”

Bu noktada “tliketim” kavramini kullanmiyorum. Ciinki
hakikatte tiiketim diye bir kavram yoktur. Déniigsiim vardir.
Dontistim, Allah’in emrettigi, yarattig1 dogal yasalar ile asikar
kildig 6lgiiler i¢inde izlenen tutumdur.

Bu tutuma adapte olma durumu tizerinden bir tanimlama
yapildiginda; “miilkiyet¢i paradigmanin tiiketim algilayis1”,
temiz olmayan bir yiyis bi¢cimi olmasi hasebiyle, “tek toplumu
pargalayan bir kiiltiirel karakter inga etmektedir” diyebiliriz.

Uzerinde Allah ismi anilmis olan, Allah’in 6ngérdiigii usul
icinde stirdiiriilen dogal yasam iken, tiiketim hastaligi, necis-
pislik bir yasam olarak tanimlanur.

Iste “Sizin toplumunuz tek toplumdur” ayetinin en genel
izah1 bu sekilde yapilabilir. “Tek toplum”u pargalayan, tefri-
kaya sevk eden her tiirden fiil karsisinda somut bir konum-
lanus1 6ngorecek devrimci bir tutarhiligin ilan edildigi bu lafiz
dahilinde, ideal eylem ya da tavir 6rneklenir.

Devam edelim;

Yerde debelenen higbir canli ve iki kanadiyla ugan hig-
bir kus yoktur ki, sizin gibi timmetler olmasin... (En’am

Suresi, 38)
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Ummet kavraminin nitelikli bir izahinin yapildigi bu ayet,
kavrami, ortak yasam gelenegi ya da bilincine baglamaktadir.

Kuslar1 “itikadlar1 ya da inanis bigimleri {izerinden de-
gil” varolus i¢indeki konumlar: hasebiyle degerlendirebiliriz.
Bunun disinda bir kistas edinmek gaflet olacaktir. Mesela, mii-
min kus ile miisrik kus gibi bir zitlik s6z konusu degildir. Ya
da kapitalist kus lafzi...

Kus kustur. Insan da insandir.

Dolayisiyla timmet kelimesi, tiim insanoglunu kapsayan
bir karakter ihtiva eder. Kisi inansin ya da inanmasin, imme-
tin bir ferdidir. Lakin, immetin olusabilmesi i¢in su temel kis-
tasa dikkat etmek gerekir:

Gercek su ki, sizin immetiniz tek bir timmettir. Ben de
sizin Rabbinizim, 6yleyse Bana ibadet ediniz. (21/Enbiya
Suresi, 92; ayrica bkz. 23/Mu’'min{n Suresi, 52)

Demek ki “Allah disinda hi¢bir seye ibadet edilmemesi sar-
t1” s6z konusu imis...

Yani “kelime-i tevhid tizere” inga edilmis bir toplum. Daha
da agacak olursak, insanligin kaderini tayin edebilecek tek ira-
denin Allah, yani Allah’in yarattig1 dogal kanunlar oldugunu
kabul etmek ve beyan etmek, bunun disinda higbir iradeyi
mutlak hakim kabul etmemek. Ayrica pratik uygulama agi-
sindan Medine vesikasina da goz atarsak, Hz. Muhammed’in
Medine vesikasinda koydugu su ciimle ¢ok Onemlidir:
“Medine’de Miisliimanlar ve Miisliiman olmayanlar bir iim-
met olustururlar.”

Su halde bir irkin ve inancin 6tekisi tizerinde ustiinliik
iddiasi, bu tek toplumun yani tevhidin gergeklesmesine bir
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engeldir. Dolayisiyla “sirktir.” Ve Kur’an 1rkgilikla bu zihinsel
safthay1 orguitleyerek miicadele etmistir.

f. Fikir ve Diisiinceyi Ifade Etme Hiirriyeti

Diinyanin yuvarlak oldugunu soyleyen Kopernik’in ya-
sadiklarini biliyorsunuz. Newton'un basina gelenleri, kanin
viicutta dolastigini soyledigi i¢in yakilan bilginin hikayesini...

Islam’in ilk dénemi ve Emevi hanedanhgiyla kirletilme-
sine ragmen sonralari, fikir ve diisiince hiirriyetinin en ileri
safhada oldugu donemdir. Mesela, biitiin Yahudi kaynaklar;
“Islam topraklarinda yazilabilmisgtir.” Ik dénem miifessirler,
“iman sartlarin1 dahi tartismaya agabilmiglerdir.”

Meshur bir rivayette, Sair Hassan'in Peygamberimizin ¢a-
dirina sarhos geldigi, bu nedenle Hz. Omer’in kendisine tepki
gosterdigi, lakin Hz. Muhammed’in “Dur ey Omer, O Allah
resuliinii seven biridir, birak gelsin,” diye seslendigi, hatta
bu olay yiiziinden Hz. Omer’in bir yakininin, sarhos olunca-
ya kadar igilen ickinin haramligini tartisan bir ictihad haline
getirdigi soylenir. Bu 6rneklemede vermeye galistigim sey te-
melde sudur. Bugiin dahi algilanamayacak diizeyde bir du-
rum olarak karsimiza ¢ikan tartisma 6zglirligd, Islam’in ilk
doneminde en ileri sathadaydi.

Hatta yine bircok rivayette, bir toplulugun Peygamber’e
gelip, “biz eski adetlerimize gére Hac yapmak istiyoruz” de-
digi ve Peygamberin onlar1 hos gordiigt iddia edilir. Keza eski
adet dedikleri, “ciplak bigimde tavaf”tir. Bugiin dahi tartisila-
mayacak bu durumun tartisildig: “iddias1” distindiriictidiir.

Kur’an, “insan yasamini belirleyen hususlarda sert yapti-
rimlar” uygular. Namaz kilmayan “kafir goriilmez.” Ibadet
etmeyen “cehennemle tehdit edilmez.” Ama servet birikti-
ren “cehennemle tehdit edilir.” Bu tehdit, fikir 6zgurligunin
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olmadig1 anlamina gelmez. Aksine, fikir 6zgtirliigli olsun diye
gergeklesmis bir durumdur. Kur’an’in en sert tehditleri, kim-
lere yoneliktir? Onlar: gorerek konuyu derinlestirelim.

Kuran’da kullanilan “cehennem” tabirleri; sihirbazlarin,
bilgiyi tekellestirerek toplumu bilgiden alikoyan ve bundan
menfaat elde edenlerin elinde, mistik bir masala dontismiisttir.

Halbuki cehennem, gayet anlasilir, acik ve net bir bilgidir.
Ve fiili olarak yerytiziinde yasanmaktadur...

Cehennem kelimesi Farsga olup, Allah’in kizdirilmus atesi/
azabi olarak tanimlanir.

Kuran’da ¢ok kez zikredilen bu azap, farkl isim ve form-
larda ele alinir. Bunlardan bazilari su sekildedir;

1) Nar (“ates”; genel bir tabirdir),

2) Leza (“hiddetli alev/alev piiskiirtiisii”)

3) Sa’ir (“harl alev”),

4) Sekar (“kavurucu ates”)

5) Cahim (“harli ates”),

6) Haviye (“kizgin ates”)

7) Hutame (“ezici, iliklere isleyen azap”)

Hatta bu yedi telaffuza dayanarak, Cehennemin yedi kapi-
s1 oldugu dahi ifade edilir. Ancak bize gore bu nitelemelerin
kapilarla bir ilgisi yoktur...

Cehennem kavramini incelerken, Kuran'in kurdugu zithk
iliskisinden yararlanmak gerekir. Bu zitlik iligkisi, Cennet-
Cehennem bic¢imindedir...

Kuran’da cennet, “cenn” kokiinden gelen; “saklanmis bah-
¢e” manasinda kullanilan bir kavramdir. Ancak saklanmasi-
nin nedeni, yapraklaridir. Uzun, buiytik yapraklarla saklanmis
bir bahge i¢in cennet tabiri kullanilir. Bu meseleyi zitlik cerge-
vesinde ele almadan 6nce daha 6nce yayimlanmis bir maka-
lemden alint1 yaparak konuyu genisletmek isterim;
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Hiimeze Suresi

1. Yaziklar olsun davranislariyla insanlarin kisiliklerini
kiran, haysiyet ve namuslarini inciten, somtrtictilere!

2. O ki servet y1g1p, mal biriktirir, paray: tedaviilden ge-
ker/kenz eder ve onlara odaklanur.

3. Ve zanneder ki, sahip olduklar1 kendisini ebedi kilacak.

4. Hay1r! Andolsun o hutameye atilacaktr.

5. Bilir misin sen nedir hutame?

6. Allah’in tutusturulmus atesidir o

7. ki gontillere isler

8. O, onlarin uizerine kilitlenecektir.

9. Uzatilmis stitunlar arasinda...

Hutame; ¢ok yedigi i¢in cehenneme benzetilen kisi ma-
nasina gelmektedir. Efendim, simdi dikkatli bakin;

Kapitalizme bagimli oldugu igin, stirekli mal biriktiren
ve bu heves odakli yasayanlarin, hak yiyen, sémiiren zor-
balarin eline dusecegi; muhakkak surette bu sistemin bu
sonucu Uretecegi bilgisidir.

Yani; infak/paylasim gercegine hizmet etmezseniz;
muhakkak tekeller ve trostler tarafindan yutulacaksiniz.
Bu; Allah’in vaadidir. Yerytiziindeki azaptr.

Insanlarin onurlarini, onlar fakirlestirerek kiranlar (ki
ayetler arasindaki iligki incelendiginde bu daha net agiga
cikacaktir. 1. ayet onur kirma; 2. ayet mal biriktirmeyle
alakali, dolayisiyla ana mesaj bu ikisinin birlesmesinden
ortaya ¢ikmaktadir) buna ragmen insanlar takva ve din-
darlik maskesiyle kandiranlar, bagimli olduklar: sistemin
olumsuzluguna bizzat muhatap olacaklardr.

Her sikistiginda Kur’an’t kullanan bu htimeze'ler, bu
sureyi dikkatli okusun. Ciinkii bu onlar1 desifre eden bir
gercek...



Dine Kars1 Din!

Dr. Ali Seriati hayati bir tespitte bulunuyor; “Dine kar-
s1 din”. Evet; yasayan bir Kur’an algisinin tirtini olan bu
muhtesem tespit bugiin yine gozler éniinde yagsaniyor.

Bir tarafta; fakirlerin, boyunduruk altindakilerin 6zgir-
ligii igin miicadele eden bir din. Ote tarafta kolelestiren ve
algilar1 korelten bir din. Bu ikisi arasindaki temel geliski-
den bihaber bir kitle...

Efendim; Hazreti Peygamber der ki;

Bir kimseyle miinasebet kurmadan evvel, sakin onun
ibadet ve takvasina bakmayin. Onun sikke ve dinar ile olan
miinasebetine bakin...

Altin ve glimiis biriktirmek suretiyle takva gosterisi ya-
panlar, emperyalizmle olan iliskilerinden 6tiir(i; dini salt
bir yozlasma stirecine tabi tutmuslardir.

Artik dinden bahsetmek igin ehliyet araniyorsa ve bu
salt bilgiler carpik bir hurafe yiginiyla yer degistiriyorsa;
ortada bir sorun var demektir.

Ebu Zerr Giffari, Peygamberin vefatindan sonra
Medine’ye suriliir. Orda, Resulullah’in mescidine girdi-
ginde bir bakar ki; etraf altin ve giimtis oymalar ile siislen-
mis. Kenarda bir adam oturmus ve halka sunu anlatiyor;

“Ben bizzat duydum ki; Resulullah séyle buyurdu;

Kim gergi seyhten bir akse sogani alirsa, ona bir karis
cennet topragi, kim iki sogan alirsa; ona iki karis cennet
topragr..”

Ebu Zerr solugu Halife'nin sarayinda alir, Mervan ken-
disine sorar; sen de kimsin;

Ebu Zerr: Bugiin puthanedeki Ibrahim’im, yarin kim
olacagim mechul. Ve sizler; yine kimin kabagini kurtarmak
i¢in hadis uyduruyorsunuz...
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De ki: “Siz Allah’a dininizi mi 6gretiyorsunuz? Oysaki
Allah, gokte ne var, yerde ne var hepsini bilir. Allah her
seyi ¢ok iyi bilmektedir.” (Hucurat Suresi, 16)

Iste bunlar, Allah'in ayetleridir ki, onlar1 sana hak ola-
rak okuyoruz. Hal boyle iken Allah’tan ve onun ayetlerin-
den sonra hangi hadise inaniyorlar?! (Casiye Suresi, 6)

Puthanenin orta yerindeyiz, ya koklt bir degisim! Ya
devasa bir yikim...

Biz bir tlkeyi/medeniyeti mahvetmek istedigimizde,
onun servet ve nimetle simarmuis elebaslarina emirler yonel-
tiriz/onlar1 yoneticiler yapariz da onlar, orada bozuk gidis-
ler sergilerler. Boylece o tilke/medeniyet aleyhine hiikiim
hak olur; biz de onun altin1 isttine getiririz. (Isra Suresi, 16)

Ya ¢6zim;

Bu boyledir. Ciinkt Allah bir topluma liitfettigi nimeti,
o toplum birey olarak iglerindekini/birey olarak kendi-
lerine iliskin olani degistirmedikge, degistirmemistir. Ve
Allah, iyice isiten, geregince bilendir. (Enfal Suresi, 53)

Zihinlerde degisim baslamadikga, hicbir sey degisme-
yecektir... (“Dersimiz Maun Suresi”, Eren Erdem, 2012)

Gortldiigu gibi Hiimeze Suresi'nde bahsedilen “Hutame”
cehennemi, diinyevi ve yikict bir 1stiraptir. Ve diger cehen-
nemler de analiz edildiginde bu sekilde bir hakikat ortaya ¢1-
kacaktir...

Vahye gore Hiimeze; hasta evladina ilag¢ alamayan ba-
banin bu onur kirict hal igine gomiilmesini saglayan “gii¢
odaklar1”dir. Yerytiziinde, birileri servet edindikge, birilerinin
evladina ila¢ almasi imkansizlasir...

Meseleyi zitlik gercevesinden ele aldigimizda yine ayn
noktaya variriz:
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Ve Adem’e soyle buyurmustuk: “Ey Adem, sen ve esin
cennete yerlesin ve ondan dilediginiz yerde, bol bol yiyin.
Ama su agaca yaklasmayin, yoksa zulme sapanlardan
olursunuz.” (Bakara Suresi, 35)

Ayette “agac¢” olarak cevrilen kelime, daha 6nce de belirtti-
gim gibi “secere” kelimesidir. Lisan’iil Arab’da bu kavram icin
kullanilan ana anlam; ihtilaftir.

Yani Adem meselesinde belirttigim gibi, ana ihtilafin mal
olmasi hasebiyle bu kavram “muiilkiyeti” temsil eder...

Yerytiziindeki adil paylasim diizenini yok eden baslica un-
sur olarak “secere/miilkiyet” gozler 6ntine serilir. Demek ki,
miilkiyetin 6zellesmedigi/tekellesmedigi ortam icin Kur’an,
“cennet” ibaresi kullanirken; 6zel miilkiyetin var oldugu or-
tam “cehennem”dir.

Bu baglamda, hutame ve Adem kissasi1 arasinda analoji ku-
racak olursak ortaya ilging bir netice gikacaktir:

“Mevcut egemen hegemonya olan kapitalizm, iginde tuttu-
gu tium ziimreler igin bir cehennemdir. Cennet ise, sinifsiz ve
dolayisi ile miilkiyetsiz bir toplumdur.”

Isbu durum hususunda, Kur’anin biiyiik giinahlar dedi-
g1 giinahlar ve tizerinde tartisma gotiirmez konularin timdi,
“toplumu ilgilendiren ve fikir hiirriyetinin kisitlanmasina ne-
den olan konjonktiirleri” ortaya ¢ikartma tehlikesi bulunan
konulara yoneliktir. Bunun disinda kalan her seyin fikir 6z-
gurliigli kapsaminda ele alindigini goriiyoruz. Bu baglamda
soylemek gerekir ki, Islam, fikir ve diisiince 6zgiirliigiinii tam
manasiyla tesis etmeye galisir. Sadece bu 6zgiirligii kisitlama-
y1 esas alan durumlara kars: verilen miicadele miistesna...
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g Zenginler Iffetli Olsunlar!

Nisa Suresi 6. ayette gecen bir ifade gok kritik bir anlam
kaymasina tabi tutulmustur. Ifadenin orijinali su sekildedir:
“Ve men kane ganiyyen felyestagfif.” Manasi; “Zenginler if-
fetli olsunlar” seklindedir. Ayette gecen “iffet” ifadesi, “aff”
kokiinden gelir. El-Miifredat’a gbre manasi; “fazlaliklar1 ver-
mek ve arinmak”tir. Toplumumuzda ise “namus”la ilgili bir
kavram haline gelmistir.

Zenginler iffetli olsunlar demek, “Zenginler, servetlerini
dagitarak arinsinlar” demektir.

Kur’an’in Leyl Suresi'nde de “arinmak”tan bahsedilir:

1-4 Kara cahilligi, vahyin aydinligini; bilgiyi ve genetik
ozellikleri kanit gosteriyorum ki sizin emek ve gayretiniz ke-
sinlikle daginik ve parga parcadir.

5-7 Bu nedenle kim malini/ kazancini verir, Allah’in koru-
masi altina girer ve en glizeli dogrularsa, Biz ona, o en kolay
olan i¢in kolaylik saglayacagiz.

8-11 Kim cimrilik ederse ve kendisini tum ihtiyaglarin ts-
tiinde goriirse ve en giizeli yalanlarsa, Biz ona en zor olan icin
kolaylik verecegiz. Asagi yuvarlanip degisime, yikima ugradi-
ginda/oldiiginde mali onu kurtaramayacaktr.

12 Dogruya ve gilizele kilavuzlamak sadece Bizim tizerimi-
zedir.

13 Sonrasi da 6ncesi de sadece Bizimdir.

14-16 Iste bu nedenle, yalanlayan, yiiz geviren, en cok mut-
suz olacak olan kisiden baskasinin girmedigi, alevlendikge
alevlenen bir atese karsi Ben sizi uyardim.

17-21 Kimsedenkarsilik beklemeden, sadece Yiice Rabbinin
rizasini umarak, arinmak i¢in malini veren ¢okga Allah’in ko-
rumasi altina girmis kisi ondan uzak tutulacaktir. Ve yakinda
o kisi, kesinlikle hosnut olacaktir.
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Surenin ilk paragrafinda “sizin emekleriniz i¢ ice, daginik
ve parga pargadir” seklinde bir ifade s6z konusudur. Bu ifade
cok hayati bir anlam tasir. Ayette gegen ifade, “sizin emekleri-
niz birbirinize ge¢gmistir” anlamina gelir. Yani, “kazandiklari-
nizda hepiniz ortaksiniz” manasi ortaya gikar.

Bu kitab1 yazarken, basim agridig: icin ictigim ilaci lireten
fabrikanin pencerelerini takan isginin ayakkabisini imal eden
fabrikanin ¢aycisinin demlige yerlestirdigi ¢ay: toplayan cift-
¢inin elinde tuttugu oragin sapini yontan ustanin sirtini yas-
ladig1 sandalyenin ayagini yontan marangozun karnini doyu-
ran yemekgiye ¢ok sey bor¢luyum degil mi? Belki ¢ok kiigiik
bir ticret 6deyerek aldigim hapin arkasindaki dev ordunun,
ortaya ¢ikan degerin ne kadarlik payina sahip oldugu hakkin-
da fikrimiz var mi1? Yok.

Iste Kur’an, tiim emeklerin ic ice gectigini, bu nedenle “en
kolay yolun,” biriktirmemek, ihtiya¢ duydugundan fazlasin
vererek, hakkin sahsinda toplanmasini engellemek oldugunu
ifade eder. Ve bu durumu tarihsel bir tutarlilik i¢cinde aktarir.

h. Tarih Felsefesi ve Sonug

Geldigimiz yere kadar, insanligin ilkel evresinden itibaren
baslayan arayisinin sonucu olarak vardigi noktada, miilkiyet
iliskileri ve tiretim tarzi tizerinden ortaya koydugu diinya go-
riislerine yonelik elestirilerden ve yeni bir diinya olusturma
hasretinden ibaret olan Islam’in bugiin gelinen noktada fev-
kalade sikintili bir yere konumlandirildigini goriiyoruz. Bu
durum basli basina bir inceleme konusudur. Kismetse bir son-
raki “Islam Tarihi Yalanlar1” adli dort ciltlik calismamda bu
durumu ortaya ¢ikartan nedenleri inceleyecegim.

flahilik ve tanrisallik fikrinin temelde “yatay” konumlandi-
rildig1 ve miispet bir vahdet-birlik fikrinin sekillendigi Islam,
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ciddi bir devrimci miicadele olarak tarih sahnesine ¢ikmus,
kendi konjonktiirii igerisinde “servet ve iktidar sahiplerine
kars1 saglam bir miicadele 6rgiitlemis,” ve insanlik bu hasta-
lig1 yasadikga, bu hastalikla miicadelenin regetesi olacak du-
zeyde bir mahiyetle sekillenmis bir diinya gorist /ideolojidir.

Geldigimiz noktada ise, esasen putperestligin igine gizlen-
digi bir “inanca doniistiirtilen” i[slam, maalesef ana baglamin-
dan kopartilarak, insanligin binlerce yildir icine gizlendigi
mahzenlerin duvarlarini stisleyen kelimelerden ibaret hale
gelmistir. Akledis ve akletme prensiplerine aykir: gelisen her
durumun igine atildigi atil bir kutu muamelesi goren Islam,
en temelde aklin énemini ve aklin énctiligiinii agik bigimde
ilan eder.

Allah aklini kullanmayanlarin tizerine pislik yagdirir.
(Yunus Suresi, 100)

Bu ayet su manaya gelir. Allah stinnettullah: yaratmistir.
Yani tabiat kurallarini var etmistir. Eger Everest’ten atlarsaniz
olirsiintiz. Ustiintize pislik yagmus olur. Iste Allah’in stinneti
budur. Akletmek, idrak etmek ve meseleleri detaylica irdele-
mek. Lakin bugtin geldigimiz noktada, 5000 yillik putperest-
ligin temelini sekillendiren “kaderciligin” Islam’da viicuda
getirildigini gormekteyiz. Bu durum fevkalade tehlikeli bir
durumdur.

Din maskeli miigrikligin ve Islam tarihi yalancilarinin en
buyiik palavrasi, “yoksulun kaderi yoklukla imtihan, zengi-
nin kaderi varlikla imtihandir” palavrasidir.

Bu inang, Islam disidir. Kur’an ile karsit konumlanmustur.
Ve Allah elgisinin savastig1 ideolojinin beslendigi nokta atis-
lardan biridir.
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Resulullah’a kader ve insanlarin onun sinirlari iginde ya-
pabilecekleri sey hakkinda soruldu ve “Acaba kader (karar-
lastirilip) bitirilmis, degismez ve degistirilemez bir sey midir,
yoksa yeniden ele alinip baslanabilecek, degistirilebilecek bir
sey midir?” denildi. Resulullah, “Kader, kararlastirilmis, geg-
mis ve degistirilemez bir seydir,” buyurdu.

O sirada soyle soruldu: “Durum bundan ibaret ise amel,
calisma ve ¢abalama neye yarar?” Resulullah (as) “Calisiniz,
tim calisma ve g¢abalamalariniz sizin igin yaratilanlarin ger-
ceklesmesini kolaylastiracaktir. Eger mutluluk (cennet) ehlin-
den birisi ¢alisir cabalarsa bu onun mutluluk ehlinden olusu-
nu kolaylastirir, eger cehennem ehlinden biri ¢alisirsa bu onun
cehennemliklerin amellerini yapmasin kolaylastirir” dedi ve
Allah Azze'nin, “(malindan) verip de (Allah Azze’den) kor-
kanlar ise...” ayetini iki ayetin sonuna kadar okudu.

Bu hadisi Muslim rivayet etmistir. (Seyyid El Cemili,
Fetava'y1 Resulullah, s.46)

Bu ve benzeri rivayetler iizerine, kaderin 6nceden tayin
edilmis bir olgu oldugu diistincesine kapiliriz. Halbuki bu ta-
mamen hatalidir.

Kader kelimesi “kdr” kokiinden gelen, 6l¢li-mizan manasi-
na gelen bir kelimedir.

Safag yarip sabahi ortaya ¢ikaran/Falik O’dur! Geceyi
dinlenme zaman yapti; Giines'i ve Ayt hesap araci. Iste
budur él¢tlendirmesi o Aziz'in, o Alim’in! (takdir) (Enam
Suresi, 96)

Allah her disinin neye gebe oldugunu, rahimlerin neyi
eksiltip neyi artiracag bilir. O'nun katinda her sey bir 6l¢i-
ye baglhdir. (miktar) (Ra’d Suresi, 8)

Gokten bir su indirdi de vadiler, kendi dlgiilerince gore
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sel oldu, ardindan da sel, tiste gikan koptigii tagir hale gel-
di. (kader) (Ra’d Suresi, 17)

Ayetlerde gecen Olcii kelimelerinin yanina, Arapgadaki
kullanislarini yazdim. Goriildiigii tizere, “kdr” kokiinden tii-
reyen tim kavramlar, esanlamlidir. Tiirk¢emize gegen bu kav-
ramlarin tamami, 6l¢li manasina gelir.

Ve bu kavramin bugiinkii karsilig1 sudur;

Eger bir toplumda birileri servetini artiriyorsa, bagkalari fa-
kirlesir. Bu, dolasimin 6l¢tisiidiir. Aksi takdirde, Allah’in zen-
ginleri elestirmesi mantiksiz olacaktir.

Peki “6l¢ii” nedir?

Allah, rizikta kiminizi kiminize fazlalikli kilmigtir. Fazla
verilenler, riziklarini ellerinin altindakilere aktarip da hep-
si onda esit hale gelmiyor. Allah'in nimetini mi inkar edi-
yor bunlar? (Nahl Suresi, 71)

O halde temel 6l¢ti, fazlalikli olanin az olana vererek esit
hale gelmesidir. Bu durumu temin etmeyenler igin Kur’an,
“Allah’in nimetini inkar ettiler” diyor.

Ve bakiniz nasil da 6zetliyor tiim meseleyi:

Allah, su tlkeyi/medeniyeti de Ornek vermistir:
Giivenli, mutlu-huzurlu idi; rizki her yandan bol bol ge-
lirdi. Sonra onlar Allah’in nimetlerine nankorliik ettiler de
Allah kendilerine, sanayi olarak tirettikleri seyler ytiziin-
den aglik ve korku elbisesini/birlikteligini/karmasasinu
tattird1. (Nahl Suresi, 112)
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Bu ayetten de anlasilacag: tizre, ilgili beldede “Allah’in ni-
metlerini inkdr, yani esitlenmeme” durumundan 6tiirdi, aghk
ve korku bas gostermistir.

Teorik olarak, bu bugtin boyledir.

Yoksulluk, fakirlik, aglik; esitlenmeme ve cogaltmadan
kaynaklanir. Aclik ve korkunun koékiinde yatan gercek tama-
men budur.

Ve eger Kur’an’dan bir mucize ¢ikacaksa; salt anlamda bu
tarz ¢oztimlemelerinin tizerinde durmak gerekir...

Dolayisiyla bugitintin aglik ve sefaleti; 6nceden takdir edil-
memistir. Onceden takdir edilen sudur, kdinatta birileri toplar-
sa baskalarinda azalir. Bu gergeklik yaratilmistir. Kader budur.
Ama Ahmet'in aghigi kaderi degildir. Ya da Somali’de agliktan
olen bebeklerin kaderi, i¢inde olduklart durum degildir.

Ve esasen kokenine inersek;

Somali’de agliktan 6len bebeklerin katili, bu gergegi yok et-
mek suretiyle, servet ve refaha gomiilmis, hatta o bebeklere
“sadaka vermeyi hayirdan sayan” zihniyetin ta kendisidir.

Dinin gergeklerini yok etme mesleginin direklerini sarsan
bir ifade de Imam Gazzali’den nakledelim:

Kuftr ile imanin mahiyetlerini, hakikatlerini ve tarif-
lerini, hak ile dalaletin sirlarini kalpleri mal ve makam
sevgisi ile kirlenmis ve paslanmis olan kimseler idrak
edemezler. ilahlar1 heva heves, mabudlari amirler, kiblele-
ri maddi menfaat, yontemleri benlik, arzular1 makam ve
sehvet, ibadetleri zenginlere hizmet, zikirleri vesvese ve
desise, hazineleri kurnazlik, diistinceleri mesrep ve men-
faatlerinin gerektirdigi sekilde hilebazlik olan kisilerin ha-
kikate ulasmalar1 miimkiin degildir. Clinkii boyle olanla-
rin meselesi hakikati anlamak degil, i¢cinde bulunduklar:
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durumu her ne olursa olsun kendi lehlerine ¢evirmektir.
(Imam Gazzali, Islam’da Miisamaha, 8-9)

Kainat yasalarinin 6nemi su ayetlerde gizlidir:

Hi¢ stuphesiz, Biz her seyi kader/6l¢u ile yarattik.
(Kamer Suresi, 49)

Onlarin islemis olduklari her sey bir kitapta (yazili)dur.
(Kamer Suresi, 52)

Kiciik buyiik her sey satir satir (yazili)dir. (Kamer
Suresi, 53)

Ayni surede yer almasi agisindan biiyiik kitap “kainat, yani
yaratilmus her seydir.” Ve tiim takdir ve mukadderat onun 61-
clistinde gizlidir. Iste Islam, insanin yarattig1 yapay sanrisal
algiy oteleyerek, insanin dogayla uyumlu hale gelmesini esas
alan bir ideolojidir. Insanlik tarihini “Habil-Kabil” kissasindan
baslatarak ortaya koyan Kur’an, Sntimtize soyle bir resim ¢izer.

Kitabimizin ilk béliimiinde kismen degindigimiz, ataerkil
doénem denilen “eril donemin” 6ncesinde, tipki ar1 kovanla-
rina benzer bir toplumsal mekanizmanin egemen oldugunu
goriiyoruz. Bu mekanizma dahilinde “erkek dedigimiz canl”
avci-toplayicidir. Disi ise, kabilenin isbdliimiinii yapan, neslin
devamuni siirdiirendir. Ve segicidir. Yani ¢iftlesme olayinin se-
¢icisi kadindir.

Aslinda bu doénemi tahlil ederken “erkek ve kadin” gibi
kavramlar kullanmak dogru olmayacaktir. Ciinkii “erkek” bir
cinsiyet ismi olmay1p, bir gii¢ ve otorite temsilinde kullanilan
sekter bir kavramdir. Erkek kelimesi; “erk” yani gii¢/otorite
kalibindan tiiremistir. Aslolan cinsiyet “eril ve disi” olarak ta-
nimlanur.
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Kur’an’in “esler” dedigi iliski biciminin diline uygun olan
kavramlar bunlardir.

Habil (avcilik ve toplayicilik donemi) ile Kabil (6zel miil-
kiyet, tarim toplumu) kissasi bu eksende 6nemli antropolojik
hikmetlerle doludur. Bu kissa derinlemesine okundugunda
¢ok derin, hikmetli Kur’an'in evrensel karakteri giinytiziine
kavusur.

Geleneksel anlati dahilinde Habil ve Kabil arasindaki kav-
ganin ¢ikis bicimi su sekilde anlatilir:

Adem iki kizin1 bu iki ogluna nisanlar. Kabil, kardesinin
nisanlisin1 daha gtizel bulur ve ona goz koyar. Bu sebeple de
isyan eder. Iste yeryiiziinde insanlik tarihini baglatan ilk ey-
lemler bunlardir.

Bu ayetlerdeki sembolik anlatim dahilinde “Adem, insanin
sembolii iken” Habil ve Kabil “insanlik tarihinin baglangicinin
ve kendisine yabancilasmis insanin semboliidiir.”

Anlatilara gore; Kabil, kardesinin nisanlisin1 kendisine ala-
bilmek icin elinden geleni yapar. “Kur’an’in genel anlatimi
dahilinde, insanlik tarihinin baslangicina isaret eden bu yak-
lasimlarda ilk miilkiyet giidiisii kadin tizerinde sekillenir.

Kur’an’in Maide Suresi'nde anlatilan bu kissa su sekilde
ifade edilir:

Yine onlara Adem’in iki oglunun kissasinin gergegini/
Oziinii anlat! Hani ikisi de Rabbine birer yaklasma vesilesi
sunmustu da, birininki basarili olmus, digeri ise olmamuis-
t1. Oteki; “ben seni kesinlikle oldiirecegim derken” digeri;
“Allah ancak sakinanlari kabul eder” demisti.

Acikgast sen dldiirmek icin bana el uzatsan da ben
sana el uzatmayacagim. Ciinkii ben alemlerin Rabbi olan
Allah’tan korkarim.
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Dilerim “hem benim, hem de kendinin gtinahini ytikle-
nip cehennemi boylarsin. Iste zulmedenlerin cezasi budur!
Dedi.”

Kardesini 6ldiirmek, kendisini adapte ettigi ihtirasina
hi¢ de agir gelmedi de boylece kaybedenlerden oldu.

Derken Allah; kardesinin cesedini nasil gomecegikonu-
sunda bilgi edinmesi igin toprag: eseleyen bir karga gon-
derdi. Bunun lizerine; “yaziklar olsun bana ki, su karga ka-
dar olup da kardesimin cesedini gomemedim” diye vicdan
azabi ¢ekti. (Maide Suresi, 27-31)

Simdi size ¢ok ilging bir detay1 gosterecegim;
Ayni surenin 33. ayetinde, yani hemen takip eden ayetle-

rinde su tiirden bir ifade bulunur:

Allah’a ve peygamberine karsi savas aganlar ve yeryii-
ziinde fesat ¢ikartanlar, oldiirtilmek, asilmak, elden ayak-
tan kesilip gii¢ kaybedecekleri bir stirece dahil edilmek ve
yerytiziinde siirgiin edilmek disinda bagska bir sey ile kar-
silasmazlar...

Oldiirme fiilinin muhatabi olacak kisilerin tanimlandigi bu

ayetin altina Bakara Suresi'nin su kritik tespitini aktaralim;
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Hani Rabbin kaydedilmemis bir vakitte meleklere;
“Ben yerytizindeki bir varhg: halifelestirecegim” demisti.
Bunun tizerine onlar; biz seni takdis edip yticeltiyor iken,
sen “yeryliziinde fesad ¢ikartip kan dokecek birini mi ha-
lifelestireceksin” demislerdi. Bunun tizerine Allah: “Ben
sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi. (Bakara Suresi, 30)



Oncelikle Habil-Kabil kissasi, yeryiiziindeki fesat ve kan
dokiiciiltigiin tefsiri formatinda bir sunustur. Bu sunus, Maide
Suresi 33. ayette yer alan bir “6ldiirme icazeti” ile yan yana su
nedenle anilir.

Ezeli ve ebedi bir 6nerme olarak “Allah’a ve Peygamberine
savas agmak” yaratilmis oldugu fitrata isyan eden ve sistemin
disina tasan insanin karsilasacagi “dogal bir durum olarak”
goriilmelidir. Yani, Allah’a ve Resulii’'ne savas agmanin en
mikro diizeydeki karsiligi, “karsidan karsiya gecerken saga
sola bakmay1p arabanin altinda can ¢ekiserek dlmektir.”

Aklin ve mantigin hudutlarini agsmak, bir savas ilani-
dir. Ustelik ilgili ayette 6ldiirme icazeti insana verilmez.
Oldiiriilmeleri “dogal nedenlerle olur.” Bu durum, “bu tiirden
bir sonug disinda bagka bir sonugla karsilasmazlar” vurgu-
suyla zaruri bir kanun olarak belirtilir. Esasinda bu yaklasim,
kritik bir 6neme sahiptir. Kur’an’in kader anlayisini belirgin
kilan bir cergeve cizer. Allah'in yarattigi dogal kanunlara itiraz
etmek, bu kanunlara aykir1 is tiretmek, kdinatin bu isi tireteni
tasfiye etmesi gibi bir sonug tiretir. Evet yegane gerceklik bu-
dur. Ctunki Allah insanligi Peygamberi araciligiyla varolusa
uyumlanmaya ¢agirmistir. Buna itiraz ettiginizde, dogal ola-
rak sonunuzu hazirlarsinz.

Sisteme, varolusa adapte olmayan her tutum bir savas tam-
tamidir. Dolayisiyla sistemin bekasi, varolusun stirekliligi agi-
sindan bu tutumla miicadele edilir.

Peki neden bu ayet Habil-Kabil kissasinin hemen altinda
yer aliyor?

Clnkd, tarihsel bir suiistimal argiimani olarak taassubun
o siiregte de vuku buldugu gosteriliyor. Yani Kabil'in Habil’i
oldiirme gerekgesi de bu idi. Bu ¢ldiirme fiilinin kendisi,
“Allah ve Resulii'ne agilmis bir savast1.” Dolayisiyla taassub ve
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riyakarligin suiistimal yontem ve metotlarini desifre eden bir
sunumla, siire¢ detaylandirilmistir. Habili donem, Kabili do-
nemi yok ederken; “Allah ile aldatma yolunu se¢mistir.” Kabili
donem bu temelde; “Allah’a bagliligin donemi iken, Habili do-
nem Allah ile aldatma donemidir.” (Kabili donem: Ortak miil-
kiyet ve tiretim donemi; Habili donem: 6zel miilkiyet¢i donem)

Konumuza dénecek olursak eger, ilgili boliimi diger kay-
naklardan inceledigimizde (detayl bir analiz yapma adina)
Habil ve Kabil kissasinin iki temel probleme dayali bir geligki-
den beslendigini goriiriiz.

1. Habil’in nisanlisina Kabil’in g6z koymasi

2. Tarla, parsel, miilk kavgasi. (Bkz. Yaratilig, Tevrat, 4/18)

Daha 6ncesine donerek konuyu netlestirelim.

Anaerkil donemde kadin segicidir demistik. Erkek avci-
toplayicidir. Kadin, neslin devamu igin kas giicli fazla olan
erille ciftlesir. Aslinda bu giidi, “saf irk yaratma giidiisti”ddir.
Ik irkcilik tohumlari anaerkil dénemde atilmistir diyebiliriz.

Erkek, bu segilime tabi olabilmek i¢in “en iyi hayvani avla-
ma, rekabet” gibi gtidiiler kazanir. Zaman igerisinde, kas gticti
gelisen erkek; cinselligini giivence altina alabilmek icin, aile
kurumunu insa edecek olan paradigmay1 kurgular.

Ve disiyi miilkiyetine gegirerek, ugruna miicadele ettigi en
temel olguyu gilivenceye alir.

Akabinde “avcilik-toplayicilik” déneminden, olusan yeni
konjonktiire uygun bir siirece gegilir. Tarimcilik, toprakta 6zel
miilkiyet donemi...

Ozel miilkiyet, tarla etrafini git gevirme durumu ve yeni
stireg, Onceki siireci adeta katleder. Ava-toplayict dénemin
“milkiyetsiz” karakteri bir anda dontsiir. Yerlesiklesen insan
topluluklar1 arasinda kavga; miilk edinilmis kadin1 agarak
“toprak kavgasina doniismeye baslar.”
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Erilin ya da erkegin egemenlesme siireci 6zetle bu sekilde-
dir. Kabil, Habil’i 6ldiiriir. Kadinini ele gegirir.

Akabinde yerytizline fesat yaymaya baslar. Gelisen kas
glciini, sonraki rekabet siireci i¢in; yani milkiint ve refahini
artirma stireci igin seferber eder.

Bugiin “erkeklerin” kendi aralarinda kiifiirlesmelerinde
dahi kadinlarin cinsi organlarini dillerine dolamalari, ataerkil
dilin ve psikolojinin tirtintidiir. Hatta erkegin siddet giidiisii,
tamamen ilgili donemin trettigi psikolojik ezikligin agiga ¢giki-
sindan ibarettir.

ERKek ortaya ¢iktiginda “otorite ve iktidar” ortaya ¢ikmuis-
tir. Biz olan toplum, “ben”e déniismiistiir. Egosal varligin, ya
da kendisini arayan insanin ortaya ¢ikis resmidir.

Bu nedenle Kur’an; Taha Suresi 120. ayetle birlikte son de-
rece uygun bir dil kullanir;

Ve Seytan Adem’e vesvese verdi. Dedi ki; Ey Adem! Sana
ebedilik agaciny, yani yikilmaz miilkiyeti gostereyim mi?

Dikkatli incelersek Kur’an’da Adem ve X bir isimden bah-
sedilmez. Havva ismi Kur’an’da ge¢gmez. “Adem ve esi ibare-
si” yer alir. Bu “erkek egemen bir dil”dir. Bu, Kur’an’in ataer-
kil oldugunu gostermez. Kur’an’in kullandig: dil ile “ataerkil
siirecin ortaya ¢ikis noktasini isaret ettigi” anlasilir.

Dolayisiyla sadece “erkegin” isminin anilmasi noktasinda
bu ataerkil tanimlama bicimi tizerinden, 6zel miilkiyetin ortaya
¢ikisinin; 6ncelikle “kadinin met’alasmasi stirecinin sonraki asa-
masi oldugu netlestirilir.” Yani o kalip ya da kullanim bos yere
degildir. Bir stireci tanimlayan incelikli bir anlatimin eseridir.

Iste bu siireg, yani Habili dénemin yok edilip, Kabili déne-
min egemenlesmesiyle birlikte “otorite” kavrami bilingaltina
girmistir. Akabinde otorite, miilkiyeti 6rgiitlemistir. Tarlalarin
etrafi ¢itle cevrilmis, zamanin temel problemi olan miilkiyet
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algilayis1 bicimlenmistir. Yerlesiklesme egilimi, bu durumu
ortaya ¢ikartmistur.

Bu nedenle Kur’an’in ilk kissas: olan bahge sahipleri kissa-
s1, Habil ve Kabil kavgasinin tefsiri niteliginde ele alinmalidur.

Bugitiniin insani, Kabil dénemin paradigmasina bagimlidir.
Tim irklariyla, cinsiyetleriyle...

Kabilci egemen sistem (ataerkil-sinifli toplum) karsisinda,
esasen tekamiiliin tim merhalelerini asindiran yeni bir anla-
y1s insasina yOnelistir Islam.

Iste bu Islam’in tarih felsefesidir, tarih stizgecidir. Habil-
Kabil kissasi iizerinden tarih ve topluma bakmak, Islam’in
diger tim meselelerini kavramanin kilididir. Bu derinligi 1ska-
ladiginiz an, elinizde salt bir hurafe y1gin1 kalacaktir.

Iyi ile kétiiniin, cirkin ile giizelin, giiglii ile giigsiiziin mut-
lak birlikte esitligini esas alan bu yaklasimin temsiliyetinin
son derece kaniksanmis sistemler karsisinda ancak devrimci
bir yol ve miicadeleyle miimkiin olabilecegini bilmek gerekir.
Iste simdi gelin o yol ve yontemi birlikte ele alalim. Devrimci
Peygamber’i taniyalim.
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DORDUNCU BOLUM

DEVRIMCI PEYGAMBER






KLASIK KAYNAKLARA GORE
HZ. MUHAMMED'IN KRONOLOJisi

MEKKE DONEMI

SIYER OLAYLARI
[ttifakla veya ekseriyet tarafindan kabul edilen tarihler

A. PEYGAMBERLIK ONCESI
1. Hz. Muhammed (as)’1n Babasi Abdullah’in Dogumu: [ran
Sasani Imparatoru Eniisirvdn’m iktidarimin (528-575 veya
531-579) 24. yilinda (Hisam el-Kelbi, Siiheyli)
a. Hz. Muhammed (as)'1n Soyu
b. Abdulmuttalib b. Hisam
c. Abdullah b. Abdilmuttalib’in Dogum Tarihi
d. Abdullah b. Abdilmuttalib
2. Abdullah b. Abdilmuttalib ile Amine bint Vehb’in
Evlenmesi: Abdullah b. Abdilmuttalib 18 yaginda idi
(Siiheyli).
3. Abdullah b. Abdilmuttalib’in Vefati: 18 yasinda idi (Siiheyli).
4. Fil Vakast: 1- Hz. [sa'min miladimin 569. yilinda (Hisam el-
Kelbi).
2- Enaisirvdn’in iktidarimin 40 (Beldziiri) veya 42. yilinda
(Hisam el-Kelbi).
3- 15 Muharrem (Vikidi) veya Muharrem’in bitimine 13 gece
kala Pazar giinii (Ibn Habib).
5. Hz. Muhammed (as)’'1n Dogumu (Mevlid-i Nebevi):
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1- Hz. Isa’nin miladz ile Hz. Muhammed (as) arasinda 569 yil
gecmistir (Hisam el-Kelbi).
2- Endigirvan’in iktidarimin 40 (Beldziri) veya 42. yilinda
(Hisam el-Kelbi).
3- Fil Vakasi'nin meydana geldigi yil ve bu vakadan sonra.
4- 12 Rebiiilevvel, Pazartesi (Ibn Ishdk, [bn Hibbdn).
a. Kutlu Dogum
b. Dogum Tarihi
c. Hz. Muhammed (as)'1n Dogum Yih1
d. Hz. Muhammed (as)’1n Dogdugu Ay ve Giin
6. Hz. Muhammed (as)'1n Siitanneye Verilmesi: Hz. Muhammed
(as) dogdugu yil siitanneye verildi ve 5 (Vakidi) veya 6 (Yahya
b. Said el-Emevi —6. 294/906-) yil siitannenin yaninda kaldh.
a. Siitanne Halime-i Sa’diyye
b. Sakk-1 Sadr Mucizesi
7. Hz. Ebu Bekir'in Dogumu: Fil Vakas:'ndan 2 yil 6 ay sonra
(Ibnii’l-Berki) veya 3 yil sonra (Ebii Ma'ser, Vékidi)
8. Amine Hatun’un Vefatt: Hz. Muhammed (as) 6 yasindayken
(Zuhri, Abdullah b. Bekir b. Hazm, [bn Ishdk, Vikidi)
a. Ummii Eymen
9. Hz. Osman’mn Dogumu: Fil Vakasi'ndan 6 yil sonra (Ibn
Abdilber).
10. Hz. Muhammed (as)'1n Gozlerinin Rahatsizlanmasi: Hz.
Muhammed, 8 yasindayken (Ibnii’l Cevzi, Makrizi, Halebi).
11. Abdulmuttalib’in Vefat:: Hz. Muhammed, 8 yasindayken
(Ibn Ishak, Vékidi).
a. Abdulmuttalib’in Vefat Tarihi
b. Ebu Talib’in Hz. Muhammed’i Himayesine Almasi
12. Hz. Muhammed (as)'in Ebu Talib ile Suriye Seyahati:
9 (Hisam el-Kelbi, Ibn Habib) veya 12 yasinda (Ddvid b.
Husayn, Vakidi).
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a. Basra
b. Rahip Bahira
¢. Hz. Muhammed’in Bahira ile Goriismesi

. Hz. Omer’in Dogumu: Fil Vakast'ndan takriben 20 yil sonra
(Vakidi).

.Sasani Hiikiimdar1 Hiirmiiz'iin (579-589) Oliimii ve Yerine
Oglu Pervez’in (589-628) Geg¢mesi: Hz. Peygamber 19 ya-
sinda iken (Ibnii'l-Cevzi).

. Ficar Savast: Hz. Peygamber 20 yasindayken (Ibn Ishak).

. Hilfii'l-Fud@il Cemiyeti: Hz. Muhammed 20 yasindayken
Zilkade ayinda (Hakim b. Hizdm, Vakidi).

. Hz. Ali'nin Dogumu: Kureys'in Kdbe'yi insasindan birkag
yil once (Abbas b. Abdilmuttalib’ten naklen); bi'setten 10 yil
once (Ibn Hacer).

. Hz. Muhammed’e “El Emin” Denilmesi: Bi'setten once
(Ziihri) Hz. Muhammed 25 yagina geldi §inde Mekke'de sade-
ce el-Emin ismiyle cagriliyordu (Vikidi).

. Hz. Muhammed'in Ticari Suriye Seyahati: 25 yasindayken
(Vikidi, Ibnii’s-Sikkin), Zilhicce'nin bitimine 14 gece kala
(Ibn Abdilber).

a. Hz. Muhammed’in islam Oncesi Seyahatleri
Hz. Muhammed’in Hz. Hatice ile Evlenmesi: Hz.
Muhammed 25, Hz. Hatice 40 yasindayken (Miisd b. Ukbe,
Vakidi, Hisam el-Kelbi).
a. Hz. Muhammed’in Cocuklar1
b. Hz. Peygamber’in Cok Evliligi

. Kabe’nin Yeniden ingas1 ve Haceriilesved Anlasmazlig::
Bi'setten 5 yil once (Said b. Miiseyyeb), Hz. Muhammed 35
yasindayken (Ibn Ishak, Vakidi).

a. Kabe
b. Kabe'nin Bi'setten Once Yeniden Inga Tarihi
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22. Hz. Fatima'min Dogumu: Bi'setten once (Ibn Ishik),
Hz. Peygamber 35 yagindayken (Hz. Ali—Abbas b.
Abdilmuttalib’den, Vikidi—Ebii Ca’fer el-Bakir'dan).

23. Peygamberligi Miijdeleyen Sadik Riiyalar: ilk vahyin nii-
zuliinden 6 ay once; Rebiiilevvel ayinda (Beyhaki, Siiheyl?).

B. PEYGAMBERLIK SONRASI
24. Hz. Muhammed'in Peygamberliginin Baslamasi (bi’set)
ve Kur’anin Niizulii: I- Perviz'in (589-628) iktidarimn
19. yilimin 11. ayinda (Higam el-Kelbi)
2- Hz. Peygamber 40 yasindayken (Ibn Ishak, Vakidi).
3- 17 Ramazan Cuma (Ibn Ishdk, Vikidi), Pazartesi (Ibnii’l-
Bera’dan, Vikidi, [bn Habib).
a. Bi'set
b. Hz. Muhammed’in Bi'seti
c. Kur’an’in ilk Nazil Olan Ayeti
d. Kur’anin En Son Nazil Olan Ayeti
e. Bi’setin Tarihi
f. Resulullah’in Bi'set Sonras1 Mekke’de, Hicret
Sonrasi1 Medine’de Ikamet Ettigi Siire
g. Bi'set Yil1
h. Bi'set Ay ve Giinii
25. Islam’a Gizli ve A¢ik Davet Safhalar::
1- Resulullah (as), bi’setten sonra 3 yil insanlar: Islam’a gizli
cagird: (Urve b. Ziibeyr).
2- eg-Suara Suresi’'nin 214. veya el-Hicr Suresi’'nin 94. ayeti
nazil olunca (Ebu Abdirrahman, 4. yilda agik davete baglad:
ve
3- Mekke'de agik davet 10 yil siirdii (Ibn Ishdk, Vékidi).
26. Hz. Ali'nin Miisliiman Olmast: Bi'setten bir yil sonra
(Vikidi).
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27. Hz. Osman’in Miisliiman Olmast: Resulullah’in
Dérulerkédm’da Islam’a davet faaliyetine baglamasindan once
(Vikidi).

28. Darulerkam’da Davet: Bi'setin ilk zamanlarinda (Osman b.
Erkam b. Ebi’'l-Erkam’dan).

29. Hz. Hamza'nin Miisliiman Olmasu: Bi'setin 2. yilinda (Ibn
Abdilber).

30. Hacda Islam’a Davet ve Destek Arayist: Bi'setin 4. yilinda
(Vakidi— Abdullah b. Ka’b b. Malik, Ziihri, Astm b. Omer b.
Katdde ve Yezid b. Ritmdn’dan).

31. Hz. Aise’nin Dogumu: Bi'setin 4. yilinda (Vikidi).

32. Habesistan’a Hicret: Bi'setin 5. yili Recep ay: (Vikidi).

33. Hz. Omer’in Miisliiman Olmasi: Habesistan’a hicretten son-
ra (Ibn Ishdk), 26 yasinda bi'setin 6. yilimin Zilhicce ayinda
(Said b. Miiseyyeb, Vakidsi).

34. Boykot: Bi'setin 7. yili 1 Muharrem (Vikidi).

35. Son Buas Savasi: Hicretten 5 yil once (Vikidi).

a. Evs ve Hazrec Kabileleri
b. Buas Savaslan

36. Bizans-Sasani Savasi ve er-Riim Suresi’nin Inmesi: Bisetin
7 (Ziihri) veya 8. yilinda (Diydrbekri).

37. Ayin Ikiye Yarilmas1 Mucizesi: Hicretten once (Abdiirrezzak),
hicretten yaklasik 5 yil once (Kastalldni), bi'setin 9. yilinda
(Diydrbekri).

38. Boykot'un Son Bulmasu: Bi'setin 10. yili (Vakidi).

39. Hz. Hatice'nin Vefatr: Bi'setin 10. yili (Urve b. Ziibeyr, Katdde,
Ibn Ishik), 10 Ramazan (Vékidi).

40. Resulullah’in Hz. Sevde ile Evlenmesi: Hz. Hatice'nin ve-
fatindan sonra (Katdde, [bn Ishdk, Ebii Ubeyde), bi'setin 10.
yilimda Ramazan (Vdkidi— Ziihri ve Muttalib b. Abdillah b.
Hantebe'den) veya Sevval ayinda (Ziirkani).
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41. Ebu Talib’in Vefatr: Bi'setin 10. yili (Ibn Ishdk), 15 Sevval
(Vakidi—Hakim b. Hizdm ve Abdullah b. Sa’lebe b.
Suayr’dan).

42. Taif Seferi: 1- Taif’e gidis: Bi'setin 10. yilinda, Hz. Hatice ve
Ebu Talip'in vefatindan sonra (Ibn Ishdk), Sevval ayinin biti-
mine birkag gece (Vikidi) veya ii¢ gece kala.

2- Mekke'ye Doniis: 23 Zilkade Sali giinii (Beldziiri).
a. Zeyd b. Harise el Kelbi
b. Cinlerin Kur’an1 Dinlemeleri

43. isra-Mirag Mucizesi: Hicretten 8 ay once, 27 Recep (Ebu’'l-
Fadl b. Nasir, Ibnii’l-Cevzi, Abdiilgani b. Abdiilvdhid el-
Makdist).

a. Bes Vakit Namaz
b. Abdest

44. 1. Akabe Biaty: Bi'setin 11. yili, hac mevsimi (Vikidi), 10

Zilhicce (Ibn Kesir),
a. Biat
b. Akabe Mevkii

45. 11. Akabe Biatu: Bi'setin 12. yili, hac mevsiminde (Ibn Sa'd)

46. Ebu Seleme’nin Medine’ye Hicreti: III. Akabe Biati'ndan
bir yil 6nce (Miisd b. Ukbe, [bn Ishdk), 10 Muharrem (Vikidi)

47. Medinelilerin Kur'an Ogreticisi Istemeleri: II. Akabe
Biat'ndan sonra (Urve b. Ziibeyr, Vakidi)

a. Es’ad b.Ziirare
b. Cuma Giinlerinde Toplu Ibadet Yapilmasi
c. Cuma Namazinin Farz Kilinmasi

48. III. Akabe Biatr: Bi'setin 13. yilinda, hac mevsiminde, 12
Zilhicce (tesrik giinlerinin ikincisinde) (Ka'b b. Malik’ten
naklen, Ibn Ishdk, Viékidi)

a. Abbas
b. Abdilmuttalib
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49. Medine’ye Hicret Emri: [II. Akabe Biat'indan sonra (Ibn
Ishak, Vakidi), Muharrem H. 1 (Ibn Hacer).
50. Bera’ b. Ma’rur’un Vefati: Resiilullah’in Medine’ye hicretin-
den once vefat etti (Ibn Ishak), Safer H. 1 (Vakidi).
a. Hz. Bera’'nin Malin1 Taksimi
b. Hz. Bera’nin Cenaze Namazi

MEDINE DONEMI
A.HICRI 1. YIL
1. Resulullah’in Medine’ye Hicreti:
1- Hiisrev Perviz'in (589-628) iktidarinin 33. yilinda (Hisam
el-Kelbi, [bnii’l-Kavvds).
2- Mekke’den ayrilip Sevr magarasina siginma: 27 Safer H. 1
(Ibn Hazm), Persembe (Muhammed b. Musa el-Harizmi).
3- Sevr magarasmdan ayrihis: 1 Rebiilevvel H. 1 (Ibn Ishak),
Pazartesi gecesi (Ebu’l-Hasan b. Berd, Higam el-Kelbi).
4- Kubd'ya varig: 8 Rebiiilevvel H.1, Pazartesi (Muhammed
b. Musa el-Hdrizmi).
5- Yesrib’e (Medine) giris: 12 Rebiiilevvel H. 1, Cuma (Hisam
el-Kelbi)
a. Hicret
b. Hicret Hadisesi
c. Resulullah’in Kildirdig: ilk Cuma Namazi
d. Eb{i Eyyub el-Ensari
e. Hicret Esnasinda Medine
f. Hicret Y11
g. Hicretin Safhalan ile Ilgili Tarihler
2. Hz. Ali'nin Hicreti ve Kuba’'ya Varisi: 15 Rebiiilevvel H. 1
(Asim b. Siiveyd, Ibn Sa’d).
3. Kuba Mescidi'nin Insasi: Hz. Peygamber’in Kuba'da kalis sii-
resi iginde (Ibn Ishak), Hicri 1. yilda (Taber?).
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a. Hz. Peygamber Devrinde Cami ve Mescidler
b. Mekke’de Tesis Edilen Mescidler
c. Medine’ye insa Edilen Cami ve Mescidler
4. Ciiheyne Heyeti: Hz. Peygamber, Medine'ye muhacir olarak he-
niiz vardig1 siralarda (Vakidi).
5. Mukimin Namazina iki Rekat Eklenmesi: Resulullah’in
Medine’ye gelisinden bir ay sonra (Beldziiri) 123 Rebiiildhir
H. 1 (Vékidi, [bn Hibbdn), Sali (ed-Duldbi) veya hicretten bir
sene veya ona yakin bir siire sonra (Hasan b. Sa’bi).
6. Medine Vesikasinin Tanzimi: Hz. Peygamber seriyyeleri go-
revlendirmeye baslamadan once (Beldziiri)
a. Medine Vesikasi
b. Medine'nin Sinirlarinin Tespiti
¢. Medine Muahatinin Tarihi
7. Muahat: Bedir Gazvesi'nden once (Ziihri, Vikidi), hicretten bes
ay sonra; Ramazan H. 1 (Ibn Hibban, Ibn Abdilber, Semhiids).
a. Mekke Muihat:
b. Medine Muahat1
c. Medine Muahatinin Tarihi
8. Mescid-i Nebevi ile Resulullah’in Evinin Insasi: Hicretin
1. yilinda (Ibn Ishdk); Resulullah, Ebii Eyytib el-Ensdri’nin
evinde 7 ay kaldiktan sonra yeni menziline tasindi (Beldziir?).
9. Suffa’nin Tesisi: Mescidi Nebevi'nin insasindan sonra (Ibn Sa’d).
10. Pazar Yerinin Tesbiti : Hicretin 1. yilinda (Hamidullah)
11. Savas Izni: Ramazan H. 1'den 6nce (Beldziiri)
a. Cihad Kavrami
b. Islam ve Savas
c. Savas ve Ahlak
d. Savasa izin Verilmesinin Tarihi
12. Hz. Hamza’nin Sifulbahr (‘is) Seriyyesi: Ramazan H. 1
(Vikidi).
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a. Hz. Peygamber Devrinde Yiiriitiilen Askeri
Faaliyetlerin Gayeleri
b. Hz. Peygamber Devrinde Bayrak ve Sancaklar
c. Sifulbahr ve Rabig Seriyyelerinin Tarihleri
13. Ubeyde b. Haris'in Rabig Seriyyesi: Sevval H. 1 (Vdkidi).
14. Sa’d b. Ebi Vakkas'in Harar Seriyyesi: Zilkade H.1 (V dkidi).
a. Sa’d b. Ebi Vakkas
b. Harar Seriyyesi
c. Seriyyenin Tarihi
15. Ezan: Hicri 1. yilda (Ibn Ishdk) veya kible Kabe'ye cevrildigi
siralarda (Vakidi).
a. Hz. Peygamber’in Miiezzinleri
aa) Bilal b. Rebah el Habesi
ab) ibn Ummii Mektiim el-Kureysi el- Amiri

B. HICRI 2.YIL
16. Asure Orucu: 10 Muharrem H. 2 (Ebii Hitim, Ibn Hibbéin)
17. Ebva (Veddan) Gazvesi: Safer H. 2 (Urve b. Ziibeyr, Miisd b.
Ukbe, Vikidi).
1. Cikis: 12 Safer H. 2 (Ibn Ishdk), Pazartesi Meddini).
2. Doniis: 1 Rebiiilevvel H. 2 (Meddini, Ibn Habib)
18. Buvat Gazvesi: Rebiiilevvel H. 2 (Ibn Ishdk, Vikidi).
19. I. Bedir (Safeavan) Gazvesi: Rebiiilevvel H. 2 (Viakidi).
20. Useyre Gazvesi : H. 2. yilda Cemaziyelevvel (Ibn Ishik) veya
Cemaziyeldhir'de (Vikidsi).
1. Cikis: 1 Cemaziyelevvel H. 2
2. Doniis: Cemaziyelevvel’in bitimine bes gece kala H. 2
(Medadini).
21. Abdullah b. Cahs’in Nahle Seriyyesi
1. Gikis: H. 2. yil; Receb ayinin son 10 giiniinde (Ibn Habib).
2. Déniig: H. 2. yil; Receb aymn son giiniinde (Ibn Ishak, Vékidi).
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a. Ganimetlerin Bese Taksimi (Humus)
b. Hz. Peygamberin Ge¢im Vasitalan
c. Nahle Seriyyesi'nin Tarihi
22. Kiblenin Degistirilmesi: H. 2. yiui, 15 Receb, Pazartesi
(Vikidi) veya 15 Saban, Sali (Ibn Habib)
23. Yenbit’ Gazvesi: Cikis: 2 Saban H. 2 Persembe (Ibn Habib)
24. Citheyne Gazvesi: Ctkis: 15 Saban H. 2 Sali (Meddini).
25. Ramazan Orucw: H. 2. yilin (Ibn Ishdk) Saban ayinda (Vakidi)
a. Teravih Namazi
26. Bedir Gazvesi: 17 Ramazan H.2 Cuma (Katdde, Abdurrahmain
b. Kasim, [smdil b. Abdirrahmadn, Ebu Ca'fer Muhammed b.
Ali el-Bakir, Urve b. Ziibeyr, Ziihri, Said b. Miiseyyeb, Miisd
b. Ukbe, Ibn Ishdk, Vakid?)
a. ilahi Yardim
b. Cocuklara Okuma-Yazma Ogreten Esirler
c. Bedir Gazvesi ve Baz1 Ayetler
d. Ganimetlerin Taksimi
e. Gazvenin Tarihi
27. Hz. Peygamberin Kiz1 Rukiyye'nin Vefatr: Bedir zafe-
rinin haberi Medine'ye geldigi sirada (Ibn Ishdk), Bedir
Gazvesi'nden iig giin sonra (Ibn Hazm el-Endeliisi)
28. Umeyr b. Vehb’in Hz. Peygamber’e Suikast Girisimi:
Bedir Gazvesi'nden hemen sonra (Ibn Ishdk, Vikidi).
29. Umeyrb. Adi’'nin Asmabint Mervan Seriyyesi: Ramazan'in
bitimine 5 gece kala, gece yarisi, H. 2 (Vikidi).
30. Fitr: Ramazan'in bitimine iki giin kala H. 2 (Vikidi, Ebi
Hatim)
31. ilk Ramazan Bayrami (Idii’1-f1tr): 1 Sevval H.2 (Vikidi, bn
Hibbdn)
32. Hz. Ali’'nin Hz. Fatima ile Evlenmesi: 1. Nikih: Receb H.1
(Vikidi).
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2. Evlilik: H. 2. yilda (Halife b. Hayyadt, Beldziiri) Bedir
Gazvesi doniigii (Vdkidi) veya
1. Nikéh: Safer H. 2 (Ibn Hibbén)
2. Evlilik: Zilhicce H.2 (Ibn Ebi Sebre, Taberi)
33. Resulullah’in Hz. Aise ile Evlenmesi: Sevval H.1 (Vdkidi)
veya Sevval H.2 (Meddini) bir Persembe giinii.
a.Hz. Aise’'nin Dogum ve Evlilik Tarihi
34. Abdullah b. Galib el-Leysi Seriyyesi: Sevval H.2 (Ibn
[shak).
1. Cikis: 10 Sevval H. 2, Pazar
2. Doniis: 16 Sevval H. 2, Cumartesi (Meddini).
35.Salim b. Umeyr’in Ebu Afek Seriyyesi: Sevval H.2 (Vdkid}).
36. Beni Kaynuka’'nin Medine’den Siiriilmesi:
1. Kusatmanin baslamasi: 15 Sevval H. 2 Cumartesi
2. Kugatmawin bitmesi: 1 Zilkade H. 2 (Vikidi).
a. Hz. Peygambere Muhalif Giigler
b. Beni Kaynuka’nin Medine’den Siiriilmesi
c. Hadisenin Tarihi
37. Ilk Kurban Bayramu: 10 Zilhicce H. 2 (Vikidi, [bn Hibbdn).
38. Sevik Gazvesi: Zilhicce H. 2 (Ziihri, Ibn Ishak).
1. Cikis: 5 Zilhicce Pazar (Vikidi) veya 7 Zilhicce H. 2 Pazar.
2. Doniis: 22 Zilhicce H. 2 Pazartesi (Meddini).

C. HICRI3.YIL

39. Karkaratiilkiidr Gazvesi: 1. Cikis: 1 Sevval H. 2 Cuma
2. Doniis: 10 Sevval H. 2 Pazar (Ibn Ishdk) veya
1. Savas: 15 Muharrem H. 3 (Vikidi)

40. Muhammed b. Mesleme’nin Ka’'b b. Esref Seriyyesi: 14
Rebiiilevvel H. 3, gece vakti (Vikidi)

41. Muhayyise b. Mes'ud’un ibn Siineyne Seriyyesi: 15
Rebiiilevvel H. 3 (Vikidi, Beyhaki).
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42. Ziiemer Gazvesi: Muharrem-Safer H. 3 (Ibn Ishik) veya Cikis:
12 Rebiiilevvel H.3 Persembe (Vikidi)

43. Hz. Osman’in Ummii Kiilsiim ile Evlenmesi: Nikdh:
Rebiiilevvel H. 3 Zifaf: Cemdziyeldhir H. 3 (Vikidi)

44. Buhran Gazvesi: Rebiiilevvel (Ibn Ishik) veya Cemaziyelevvel
(Vakidi) H. 3
1. Cikis: 6 Cemaziyelevvel H. 3
2. Doniis: 16 Cemaziyelevvel H. 3 (Ziirkani).

45. Zeyd b. Harise'nin Karade Seriyyesi: 1 Cemdziyeldhir H. 3
(Ibn Sa’d).

46. Osman b. Maz’tin"un Vefat: H. 2. yiliun (Ibn Ishdk) Zilhicce
ayinda (Taberi) veya Saban H. 3 (Ibn Sa’d).

47.Resulullah’inHz.Hafsaile Evlenmesi: Saban H. 3 (Vikidi—
Ziihri ve Muttalib b. Abdillah b Hantebe'den).

48. Resulullah’in Hz. Zeynep bint Huzeyme ile Evlenmesi:
Ramazan H.3 (Viakidi, Halif b. Hayat).

49. Hz. Hasan’in Dogumu: 15 Ramazan H. 3 (Ibn Sa’d, Ibnii’l-
Berki, Beldziiri, Taberi, Ibn Abdilber)

50. Uhud Gazvesi: 15 Sevval H. 3, Cumartesi (Ibn Ishak)

51. Hamraiilesed Gazvesi: 1. Cikis: 16 Sevval H. 3, Pazar
2. Doniis: 20 Sevval H. 3, Persembe (Ibn Ishdk).

52. Islam Caginda Ilk Vakif: Uhud Gazovesi'nden sonra
(Muhammed b. Ka’b el-Kurezi).

C.HICRI 4. YIL
53. Zeyd b. Sabit’in Ibranice ve Siiryanice Ogrenmesi: H. 4
(Vikadi, Ibn Hibbén).
a. Zeyd b. Sabit
b. Hz. Peygamber Devrinde Dil Ogrenimi
54. Ebii Seleme’nin Katan Seriyyesi:
1. Gorevlendirme: 1 Muharrem H. 4
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55.

56.

57.

58.

59.

60.

61

62.

63.

64.

2. Déniis: 8 Safer H. 4 (Vakidi—Omer b. Ebi Seleme)
Abdullah b. Uneys el-Ciiheni’nin ibn Niibeyh Seriyyesi:
1. Cikis: 5 Muharrem H. 4 Pazartesi.
2. Doniis: 24 Muharrem H. 4 Cumartesi (Ibn Sa’d)
a. Abdullah b. Uneys
b. Beni Lihyan b. Hiizeyl
c. Ibn Niibeyh Seriyyesi
d. Seriyyenin Tarihi
Bi'rimatine Vakasu: H. 4. yilin Safer (Ibn Ishdk, Vikidi) ayimin
bitimine 10 giin kala (Ibn Habib).

Reci’ Vakasi (Mersed b. Ebi Mersed Seriyyesi): Safer H. 4

(Vilkadi, Ebii Hatim)
Beni Nadir’in Medine’den Siiriilmesi: Rebiiilevvel H.4 (Ibn
Ishak, Vakid).
1. Kusatmamnin baglamasi: 12 Rebiiilevvel H. 4 Sali.
2. Kusatmanin bitmesi: 5 Rebiiildhir H.4 (Ibn Habib)
a. Fey
b. Hadisenin Tarihi

I¢kinin (Hamr) Haram Kilinmasi: Beni Nadir kugatmas
(Rebiiilevvel H. 4) strast (Ibn Hisam)

Resulullah’in Torunu Abdullah’in Vefatr: Cemaziyelevvel
H.4 ( ibn Sa’d, Taberi)

Ebu Seleme’nin Vefatr: H. 4. yilin (Mus’ab ez-Ziiheyri)
Cemaziyeldhir ayimin bitiminde 3 veya 8 gece kala (Vakidi—
Omer b. Ebi Seleme).

Hz. Hiiseyin’in Dogumu: 5 Saban H. 4 (Vikidi, Ziibeyr b.
Bekar).

Resulullah’in Hz. Ummii Seleme ile Evlenmesi: H. 4.
senenin Sevval (Ibn Ishak) ayinin bitimine birkag gece kala
(Vakidi—Ziihri ve Muttalib b. Abdillah b. Hantebe).

Bedrii'l-Mev’id Gazves: 1. Bedir'e varis: 1 Zilkdde H. 4.
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2. Medine’ye doniis: Zilkade'nin bitimine 14 gece kala H. 4
(Vakidi).

D. HICRI 5. YIL
65. Medine’de Deprem: H. 5 (Ibnii’l-Esir)
66. Zatiirrika Gazvesi: 1. Cikis: 10 Muharrem H. 5 Cumartesi.
2. Doniis: Muharrem’in bitimine 5 giin kala H. 5 Pazar
(Vikidi).
a. Korku Namazi
67. Amr b. Umeyye'nin Hubeyb’in Nasin1 Kurtarma
Seriyyesi: Muharrem H. 5'ten sonra (Vikidi).
a. Amr b. Umeyye ed-Damri Seriyyeleri
68. Diimetiilcendel Gazvesi: Rebiiilevvel H.5 (Ibn Hisam,
Beldziiri)
1. Cikig: Rebiiilevvel’in bitimine 5 giin kala,
2. Domniis: 20 Rebiiildhir H. 5 (Vikidi).
a. Dametiilcendel
b. Diimetiilcendel Gazvesi
c. Gazvenin Tarihi
69.Uyeyneb.Hisnile Saldirmazlik Antlagsmasi: Diimetiilcendel
Gazvesi'nde (Ibn Sa'd).
70. Amre bint Mes’tid (r.anha)nin Vefatr: Rebiiilevvel-Rebitildhir
H. 5 (Ibn Sa’d).
71. Ay Tutulmasi ve Hisuf Namazi: Cemdziyeldhir H.5 (Ebu
Hatim, [bn Hibbén).
a. Hadisenin Tarihi
72. Miizeyne Heyeti: Receb H.5 (Vikidi).
73. Dimam b. Sa’lebe’nin Medine’ye Gelmesi: Receb H.5
(Vékidi) veya Hicretin 9. yilinda (Ibn Ishak).
a. Hadisenin Tarihi
b. Dimam b. Sa’'lebe
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74. Miireysi’ (Beni Mustalik) Gazvesi: Saban H.5 (Katdde, Urve
b. Ziibeyr, Ziihri, Miisd b. Ukbe, Ebu’l-Esved)

1. Cikis: 2 Saban H. 5 Pazartesi.

2. Doniig: 1 Ramazan H. 5 (Vikidi).
a. Ifk (iftira) Hadisesi
b. Teyemmiim
c. Gazvenin Tarihi

75. At ve Deve Yarislar1 Diizenlenmesi: Miireysi Gazvesi'nden
sonra (Vikidi).

76. Restilullah (as)in Ciiveyriye ile Evlenmesi: Miireysi
Gazvesi'nden hemen sonra (Vidkidi—Ziihri ve Muttalib b.
Abdillah b. Hantebe).

77. Medine’de Niifus Sayimu: 1. H. 1. yilda;, muhacir ile en-
sar arasinda kardeslik bagr kurulmasindan (mudhdt) once
(Hamidullah)

2. Uhud Gazvesi hazirliklar esnasinda veya
3. Hendek Gazvesi hazirliklari esnasinda (Ibnii’t-Tin) veya
4. Hudeybiye Umresi'nde (Ibn Deybe)

78. Hz. Peygamber (as)'in Zeyneb bint Cahs ile Evlenmesi:
H. 5. yilda (Katdde) Zilkade nin (Vakidi— Ziihri ve Muttalib
b. Abdillah b. Hantebe) birinde (Omer b. Osman b. Abdillah
el-Cahsi).

a. Evlilik Tarihi

b. Zeynep bint Cahs

c. Hicabr (Haremlik-Selamlik Usuliinii) Emreden
Ayetlerin (Ahzab 33/53, 59) Inmesi

d. Evlat Edinme (Tebenni) Adeti ile ilgili Ayetlerin
Inmesi

79. Hendek Gazvesi: Sevval H.5 (Katdde, Urve b. Ziibeyr, Ziihri,
Ibn Ishék).

1. Medine'nin Kusatilmasi: 8 Zilkade H. 5 Sali.
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2. Kusatmanmin son bulmasi: 23 Zilkade H. 5 Carsamba
(Viakidi).

a. Hendek Savas1 Sonras1 Askeri Faaliyetlerin Anlam1

b. Ayetler ve Dini Hiikiimler

c. Hendek ve Beni Kurayza Gazvelerinin Tarihleri

80. Beni Kurayza Gazvesi: Zilkade'nin son giinleri-Zilhicce'nin
ilk giinleri H. 5 (Ziihri, Muttalib b. Abdillah, Ibn Ishék).
1. Beni Kurayza Kusatilmasi: 23 Zilkade H. 5 Carsamba.
2. Kusatmawn Bitmesi: 7 Zilhicce H. 5 Persembe (Vikidi).

81. Abdullah b. Atik’in Ebxi Rafi" Seriyyesi: Hendek ve Beni
Kurayza gazveleri ile ilgili isler bittikten sonra (Ibn Ishdk);
Zilhicce H. 5. (Ziirkdni)

a. Seriyyenin Tarihi

82. Hz. Peygamber’in Mekke Ahalisine Karsiliksiz Yardim

Gondermesi: H.5 (Ibn Hibbdn, Diyarbekri).

E. HICRI 6. YIL
83. Muhammed b. Mesleme’nin Kurata Seriyyesi ve
Siimame b. Usal’in Esir Alinmasu: 1. Cikis: 10 Muharrem H. 6.
2. Déniis: Muharrem'in bitimine bir giin kala 6 (Ibn Sa’d).
a. Kurata Seriyyesi
b. Siimame b. Usal’in islam’1 Kabul Etmesi
c. Siimame b. Usal’in islam’1 Kabul Tarihi
84. Beni Lihyan Gazvesi: Cemaziyelevvel H.4 (Ibn Ishak’'in Bekr
ve Cerir rivayetlerine gore) veya Cikis: 1 Rebiiilevvel H. 6
(Ibn Sa‘d).
a. Gazvenin Tarihi
85. Ukkase b. Mihsan'in Gamre Seriyyesi: Rebiiilevvel-
Rebitildhir H. 6 (Vdkidi).
86. Giines Tutulmasi ve Kiisuf Namazi: H. 6 ([bn Hibbin)
a. Hadisenin Tarihi
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87.Gabe (Ziuikared) Gazvesi: 1. Cikis: 3 Rebiiildhir H. 6 Carsamba.

2. Doniis: 8 Rebiiildhir H. 6 Pazartesi (Vikidi).
a. Gazvenin Tarihi

88. Muhammed b. Mesleme’nin Ziilkissa Seriyyesi: Rebiiildhir
H. 6 Pazartesi (Vikidi).

89. Ebli Ubeyde b. Cerrah’in L. Ziilkissa Seriyyesi: Muhammed
b. Mesleme’'nin Ziilkissa Seriyyesi'nden hemen sonra
(Vikidi).

a. Ebi Ubeyde
b. I. Ziilkissa Seriyyesi

90. Ebit Ubeyde b. Cerrah’in II. Ziilkissa Seriyyesi: Ciks:
Hicri 6. yilm Rebiiildhir (Vakidi) ayimin bitimine iki gece
kala, Cumartesi (Sdmi).

91. Zeyd b. Harise’'nin Cemiam Seriyyesi: Cikis: Hicri 6. yilin
Rebiiildhir (Vakidi) giiniinde , Pazar giinii (Ziirkdni)

92. Zeyd b. Harise'nin Kesif Amaghh ‘Is Seriyyesi:
Cemaziyelevvel H. 6 (Vikidi)

a. Ebi'l-As b. Rebi’
b. Ebii’'l-As b. Rebi’ Hadisesi, Tarihi ve ‘is Seriyyesi
ile Mligkisi

93.Zeyd b. Harise'nin Tarif Seriyyesi: Cemdziyeldhir H. 6 (Vikidi)

94. Hz. Omer’in Cemile bint Sabit ile Evlenmesi: H. 6 (Vikidi)

95. Zeyd b. Harise'nin Vadilkura Seriyyesi: Receb H. 6 (Vikidi)

a. Beni Fezare ve Reisleri Uyeyne b. Hisn

b. Vadilkura Yahudileri

c.Vadilkura, Meydenve UmmiiKirfe Seriyyelerinin
Tarihleri

96. Abdurrahman b. Avf'in Diimetiilcendel Seriyyesi: Saban
H. 6 (Vakidi)

a. Abdurrahman b. Avf
b. Diimetiilcendel Seriyyesi
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97. Zeyd b. Harise’'nin Medyen Seriyyesi: Abdurrahmdn b.
Avf'in Duimetiilcendel Seriyyesinden sonra Hz. Ali'nin
Fedek Seriyyesinden dnce (Ibn Seyyidinnds).

98. Hz. Ali'nin Fedek Seriyyesi: Saban H.6 (Vdkidi)

99. Medine’de Kuraklik Yasanmasi: Ramazan H.6 (Vikidi, Ibn
Hibban )

100. Zeyd b. Harise’nin Ummii Kirfe Seriyyesi: Ramazan H.6
(Vikidi )

101. Abdullah b. Revaha'nin Kesif Amagli Hayber Seriyyesi:
Ramazan H. 6 (Urve b. Ziibeyr).

Doniis: Ramazan’in bitimine birkag giin kala (Vakidi)

102. Abdullah b. Revaha’'min Useyr b. Razim Seriyyesi:
Sevval H. 6 (Urve b. Ziibeyr, Vikidi).

a. Hadisenin Tarihi

103. Kiirz b. Cabir'in Beni Ureyne Seriyyesi: Sevval H. 6
(Vékdi, Ibn Hibbién)

104. Hz. Peygamber (as)'in Annesinin Ebva’daki Kabrini
Ziyareti : Hudeybiye'ye giderken (Ibn Sa’d).

105. Hudeybiye Umresi ve Antlasmasy: 1. Cikis: 1 Zilkade H.
6 Pazartesi (NAfi, Ziihri Katdde, Miisd b. Ukbe, Ibn Ishdk,
Viékidi) veya Persembe (Ibn Habib)

2. Doniis: H. 6. yilin Zilhicce ayimin son giiniinde veya
Muharrem H. 7'de (Ibn Habib)

a. Hudeybiye Antlasmasi

b. Hz. Peygamber’in Umreleri

106. Ebii Basir, Ebii Cendel ve Arkadaslarinin ‘Is Baskinlarr:
Hudeybiye Antlasmasi'ndan sonra (Miisd b. Ukbe, [bn Ishdk,
Vikidsi).

F HICRi 7. YIL
107. Krallara ve Kabile Reislerine

186



Islam’a Davet Mektuplar1 Génderilmesi: Muharrem H. 7
(Véakidi—Ibn Abbas’tan, Misver b. Rifd’a, Sifd bint Abdillah,
Ca’fer b. Abdillah b. Ebi’l-Hakem, A’la b. EI-Hadrami, Amr b.

Umeyye ed-Damri’den naklen).

a. Hadisenin Tarihi

108. Hz. Peygamber’in Hz. Ummii Habibe ile Evlenmesi: H.

7 (Vakidi— Ziihri ve Muttalib b. Abdillah b Hantebe'den).
a. Evlilik Tarihi

109. Resiilullah (as)’a Sihir Yapma Tesebbiisii: Muharrem H.
7 (Vikidi)

110. Beni Ciizam Heyeti: Hudeybiye Antlasmasi’ndan sonra
Hayber Seferi'nden once (Ibn Ishdk, Ibn Sa’d).

111. Hayber’in Fethi: Safer H.7 (ibn Ishak)

a. Kiz Cocuklarinin Mirasi

b. Habesistan’daki Son Muhacir Grubun Doniisii
c. Beni Es’ar Kabilesi ve Ebii Musa el-Esari

d. Beni Devs Kabilesi

e. Ebu Hiireyre ed-Devsi

f. Hayber, Vadilkura ve Fedek’in Fetih Tarihleri

112. Zeyneb bint Haris'in Restilullah (as)’a Suikast Girisimi:
Hayber’in  Fethi'nden hemen sonra, Hz. Peygamber
Hayber'deyken (Ibn Ishdk, Ibn Sa’d).

113. Fedek Yahudileriyle Antlasma: Hicretin 7. yilinda (Ibn
Habib); Hz. Peygamber Hayber iizerine yiiriidiigii ve oraya
yaklastig1 sirada (Vikidi).

114. Restilullah’in Hz. Safiye ile Evlenmesi: Hayber'in
Fethi'nden sonra, Vadilkura Gazvesi'nden once (Atd b.
Yesdr), Cemdziyeldhir H. 7 (Vakidi— Ziihri ve Muttalib b.
Abdillah Hantebe’den).

115. Vadilkura'nin Fethi: Hayber 'in Fethi'nden sonra (Ibn Ishak).

116. Zeyd b. Harise'nin Hisma Seriyyesi: Hayber'in Fethi,
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117.

118.

119.

120.

121.

122.

123.

124.
125.

126.

127.

188

Védilkura ve Fedek ile ilgili islerin bitiminden sonra,
Rebiiilevvel-Ramazan aylarinda (Ibn Ishak).
Siiveybe Hatun’un Vefat: H. 7. yilda; Hz. Peygamber,
Hayber den dondiigiinde (Vikidi).
Beni Huseyn Heyeti: Hayber'in Fethi'nden sonra (Vikidi,
Ibn Sa’d).
Sasani Imratatoru Hiisrev Perviz’in Oldiiriilmesi: 10
Cemaziyelevvel H. 7 Sali (Vakidi , Ibn Sa’d, Siiheyli).
a. Hadisenin Tarihi
Hz. Omer’in Trabe Seriyyesi: Saban H.7 (Vikidi).
Hz. Eba Bekir'in Necid Seriyyesi: Saban H.7 (Vidkidi ).
Besir b. Sa’d'in Fedek (I. Miirre) Seriyyesi: Saban H.7
(Vikidi).
Galib b. Abdillah’in Meyfaa Seriyyesi: Ramazan H.7
(Vikudi).
Besir b. Sa’d"in Cinab Seriyyesi: Sevval H.7 (Vikidi).
Umretii'l-kaza: 1. Hazirlik emri: 1 Zilkade H. 7 (Siileyman
et-Teymt).
2. Cikis: 6 Zilkade H. 7 Pazartesi (Ibn Habib)
3. Umre: Zilkade H.7 (Ndfi, Urve b. Ziibeyr, Ebu’l Esved,
Miisd b. Ukbe,Yakub b. Siifydn el-Fesevi).
4. Doniis: Zilhicce H. 7 (Ibn Ishdk, Vikidi).
a. Umretii'l-Kaza Denilmesinin Nedeni
b. Umretii'l-Kaza
Resiilullah (as)’'in Hz. Meymiine ile Evlenmesi:
Nikéh: Sevval H. 7 (Vdkidi—Muhammed b. [brahim’den).
Zifaf: Zilkade H. 7 (Vakidi— Ziihri ve Muttalib b.
Abdillah’dan).
Ahrem b. Ebi'l-Avca’nin Beni Siileym’i Islim’a Davet
Seriyyesi: Cikis: Zilhicce H. 7 Doniis: 1 Safer H.8 (Vakidi).



G. HICRI 8. YIL
128. Mescid-i Nebevi’de Minber Yapilmasi: H. 8 (Vakidi).

129.

130.

131.
132.

133.
134.

135.

136.

137.

138.

139.

140.

141.

142.
143.

Hz. Peygamber’in Kiz1 Zeyneb’in Vefat:: H. 8. yilin
(Beldziiri, Halife b. Hayadt) baslangicinda (Vikidi).

Restilullah’in Piyasaya Miidahale Ederek Narh Koymay1
Reddetmesi: H. 8. yilin baglangicinda (Ibn Hibbdn)

Beni Abdilkays Heyeti: H. 8 (Vékidi, Ibn Sa’d).

Halid b. Velid, Osman b. Talha ve Amr b. As’in Medine’ye
Hicreti: Medine’ye varis: 1 Safer H.8 (Vékidi, [bn Sa’d).

Galib b. Abdillah’in Kedid Seriyyesi: Safer H.8 (Vikid}).

Galib b. Abdillah’in Fedek (II. Miirre) Seriyyesi: Safer
H.8 (Ibn Sa’d).

Amr b. Umeyye’nin Ebé Siifyan Seriyyesi: Safer veya
Rebiiilevvel H. 8 (Beldziiri).

Ka’b b. Umeyr el Gifari'nin Zaitiiatlah Seriyyesi:
Rebiiilevvel H. 8 (Vdkidi).

Suca’ b. Vehb el-Esedi'nin es-Siy Seriyyesi: Rebiiilevvel
H. 8 (Vikidi).

Mite Savasi: Cemaziyelevvel H.8 (Urve b. Ziibeyr, Ebu’l
Esved, Miisd b. Ukbe, Ibn Ishak, Vékidi, Ibn Habib.)
Restilullah’in Huzaalillara Bir Vesika Yazdirmasi:
Cemaziyelahir H. 8 (Vidkidi).

Amr b. As'in Zatiisselasil Seriyyesi: Cemaziyeldhir H. 8
(Vikidi).

a. Seriyyenin Tarihi

Ebu Ubeyde b. Cerrrah’in Habat Seriyyesi: Recab H. 8
(Viakidi).

Gabe veya Hadira Seriyyesi: Saban H. 8 (Vikidi ).

Habes Necasisi Ashame’nin Vefat1 ve Giyabi Cenaze
Namazi: Hayber'in Fethi’nden sonra Mekke nin Fethi'nden
once veya Receb H. 9’da (Vikidi).
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144. Hudeybiye Antlagmasi'min fhlali: Saban H. 8 (Urve b.
Ziibeyr, Zihri, Ibn Ishdk, Vikidi)

145. 1zam Seriyyesi: Ramazan ayinin baslangicinda H. 8 (Vakidi).

146. Mekke'nin Fethi: 1. Cikis: 10 Ramazan H.8 Carsamba giinii
ikindi vakti (Ibn Ishdk,Véakidi). 2. Fetih: 19 Ramazan H.8
Cuma (Malik b. Enes, Ziihri, Asim b. Omer; Katdde, Amr b.
Suayb, Abdullah b. Ebi Bekr, Ibn Ishdk, Vakidi)

a. Mekke ve Huneyn Gazvelerinin Tarihleri

147. Halid b. Velid'in Uzza Putunu Tahribi: Ramazanin biti-
mine 5 gece kala H. 8 (Vakidi).

148. Amr b. As’in Beni Hiizeyl’in Ruhat’taki Siiva’ Putunu
Tahribi: Mekke'nin fethinden hemen sonra (Vakidi).

149. Menat Putunun Tahribi: H. 8. yilda Mekke'nin Fethi igin
Medine’den harekete gegildikten 4 veya 5 giin sonra (Higam
el-Kelbi) veya Cikis: Mekke'nin Fethi'nden hemen sonra,
Déniis: Ramazan’in bitimine 6 giin kala (Ibn Sa’d).

150. Hisam b. As’in Yelemlem Seriyyesi: Mekke'nin fethinden
hemen sonra (Vikidi).

a. Hisam b. As
b. Yelemlem Seriyyesi

151. Halid b. Velid’in Beni Cezime’yi Islim’a Davet Seriyyesi:
Sevval H. 8 (Vakidi ).

152. Huneyn Gazvesi: 1. Cikis: 5 Sevval (Ibn Mesiid, Urve b.
Ziibeyr, [bn Ishdk, Ahmed b. Hanbel) veya 6 Sevval Cumartesi,
2. Huneyn’e varig: 10 Sevval H. 8.

3. Savas: 11 Sevval H. 8 Sali (Vikidi).

153. Tufeyl b. Amr'in Ziilkeffeyn Putunu Tahribi: Hz.
Peygamber’in, Huneyn'den Taif'e hareket etmek istedigi sira-
larda Sevval H. 8 (Vikidi).

154. Taif Kusatmasi: Sevval H. 8 (Urve b. Ziibeyr, [bn Ishik,
Miisd b. Ukbe, Vikidi).
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155. Ci'rane Umresi ve Medine’ye Doniis: Zilkade H.8 (Miisd
b. Ukbe).
1. Taif'ten Ci'rane’ye varis: Sevval’in bitimine 2 giin kala
(Ibn Abbas) veya 5 Zilkade Persembe.
2. Ci'rane’den ayrilis: 18 Zilkade Carsamba, gece.
3. Medine'ye vang: 27 Zilkade H. 8 Cuma (Vikidi) veya
Zilkade'nin sonunda veya Zilhicce'nin evvelinde (Ibn Ishak)
veya Zilkadenin bitimine 6 gece kala H. 8 (Ebiit Amr el-Medin).

156. Beni Bahile Heyeti: Mekke'nin Fethi'nden sonra (Ibn Ishak,
Ebu Ma’ser, Vakidi).

157. Beni Sa’lebe Heyeti: Ci'rdne Umresi'nden sonra (Vakids, Ibn
Sa’d).

158. Muhdcir b. Ebi Umeyye’nin San’a Seriyyesi: Resulullah
Ci'rane’den ayrildigimda (Ibn Sa’d).

159. Ziyad b. Lebid’in Hadramut Seriyyesi: Resulullah
Ci'rane’den ayrildiginda (Ibn Sa’d).

160. Suda’ (Kanate) Seriyyesi ve Suda’ Heyeti: Resulullah, H.
8. yilinda Ci'rdne’den dondiigiinde (Ibn Ishék, Ibn Sa’d).

161. Ebii Zeyd el-Ensiri ve Amr b. As'm Umman
Yoneticilerine Gonderilmeleri: Zilkade H. 8 (Vikidi, Ibn
Sa’d).

162. Hz. Peygamber (as)’in Oglu ibrahim’in Dogumu: Zilhicce
H. 8 (Vikidi, Mus’ab ez-Ziiheyri).

G. HICRI 9. YIL
163. Heyetler Yil1 (Senetii’'l-Viifaid): H. 9 (Ebii Ubeyde, Halife
b. Hayat)
164. Zekat Memurlarinin Gorevlendirilmesi: 1 Muharrem H.
9 (Vikidi)
a. Zekatin Farz Kilinis Tarihi
b. Zekat Memurlarinin Gorevlendirilmesi
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165. Uyeyne b. Hisn’in Beni Anber Seriyyesi: Muharrem H. 9
(Vikidi)
a. Beni Temim Heyetinin Medine’ye Gelmesi ve el-
Hucurat Siiresi’'nin 49/4, 5. Ayetlerin Inigi
166. Beni Mustalik’a Zekit Memuru Gonderilmesi ve
Haberlerin Arastirilmasina Dair el-Hucurat Stiresi'nin
49/6,7. Ayetlerinin Inmesi : H. 9 (Diyarbekri).
167. Beni Esed b. Huzeyme Heyeti: H. 9. yilin baslarinda
(Vékidi, Ibn Sa'd).
168. Beni Uzre Heyeti: Safer H. 9 (Vikidi)
169. Kutbe b. Amir’in Tebale Seriyyesi: Safer H. 9 (Vakidi)
170. Taisi Urve b. Mes'ud es-Sekafi’nin Miisliitman Olmasi:
Rebiulevvel H. 9 (Vikidi)
171. Beni Beli Heyeti: Rebiulevvel H. 9 (Vakidi, Ibn Sa’d).
172. Beni Behra Heyeti: H. 9 (Vakidi)
173. Beni Kilab Heyeti: H.9 (Vikidi, [bn Sa'd)
174. Beni Bekka Heyeti: H.9 (Vikidi, ibn Sa’d)
175. Beni Tucip Heyeti: H.9 (Vékidi, [bn Sa’d)
176. Beni Harise’ye Islam’a Davet Mektubu Génderilmesi
ve Kurata Seriyyesi: 1 Rebiulevvel H. 9 (Vikidi)
a. Dahhak b. Siifyan
b. Dahhaik b. Siifyan’in Kurata Seriyyesi
177. Alkame b. Miicezziz'in Kizildeniz Seferi: Rebiyyiilldhir
H. 9 (Vikidi)
a. Hadisenin Tarihi
b. Kizildeniz Seferi
178. Hz. Ali'nin el-Fiils Putunu Tahribi: Rebiyyiilldhir H. 9 (Vikidi)
179. Ukkase b. Mihsan’in Cinab Seriyyesi: Rebiyyiilldhir H. 9
(Viakidi)
180. Ebii Musa el-Es’ari ve Muaz b. Cebel’in Yemen’'e
Gonderilmesi: Rebiyyiilldhir H. 9 (Vdkidi)
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181. Kinane Heyeti: Tebitk Seferi hazirliklar: esnasinda H. 9 (Ibn Ishak)
182. Miinzir b. Sava’ya El¢i Gonderilmesi: Receb H. 9 (Vikidi)
a. Hadisenin Tarihi
b. Bahreyn’in Islam Hakimiyetine Girmesi
c. Bahreyn Antlagmasi ve Cizye

183. Tebiik Seferi: Receb H. 9 bir Persembe giinii (Ibn Ishdk, Evzai,

Vakidi, [bn ‘Aiz—Ibn Abbas’tan, Buhdri, Nesd?).
a. Seferin Tarihi

184. Bizans Imparatoru’na Islim’a Davet Mektubu
Gonderilmesi: Tebiik Seferi'nde (Vikidi, Ahmed b. Hanbel,
Ebii Ubeyd Kasim b. Selldm— Bekr b. Abdillah’dan).

185. Bizans Imparatoru’nun Hz. Peygamber (as)'in Ahlak ve
Semailini Ogrenmek Istemesi: Tebiik Seferi'nde (Vikidi).

186. Alkame b. Miicezziz'in Filistin Seriyyesi: Tebilk Seferi'nde
(Ibn “‘Aiz-—Ibn Abbas'tan)

187. Halid b. Velid'in Diimetiilcendel Seriyyesi: Tebiik
Seferi'nde (Ibn Ishdk, Vékidi)

a. Seriyyenin Tarihi
b. Ukeydir b. Abdilmelik ile Antlagsma
c. Ved Putunun Tahribi

188. Cerba, Ezruh, Makna, Eyle ve Tebiik Heyetleri: Tebiik
Seferi'nde (Ibn Ishdk, Vakidi)

189. Miinafiklarin Hz. Peygamber’e Suikast Girisimi: Tebiik
Seferi doniigii (Urve b. Ziibeyr, Ebu’l-Esved, bn Ishdk).

190. Dirar Mescidi'nin Tahribi: Tebiik Seferi doniisii, Medine'ye
girilmeden once (Ibn Ishdk, Viékidi)

191. Tebiik Seferi'nden Dénen islam Ordusunun Medine’ye
Girisi: Ramazan H. 9 (Ibn Ishdk, Vikidi) veya Sevval’in so-
nunda (Ibn Habib).

192. Taif Heyeti: Ramazan H. 9 ( [bn Ishak, Vékidi)

a. Faizin (riba) Haram Kilinmasi
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193. Himyer Meliklerinin islim’i Kabulii: Hz. Peygamber
Tebitk Seferi'nden Medine'ye dondiigii giinlerde (Ibn Ishak),
Ramazan H. 9 (Vikidi).

194. Beni Hemdan Heyeti: Tebiik Seferi’'nden Medine'ye dondiigii
giinlerde (Ibn Ishak).

195. Beni Fezire Heyeti: H. 9. yilda Tebiik Seferi'nden sonra (Ibn
Ishak, Vékidi).

196. Beni Miirre Heyeti: H. 9. yilda Tebiik Seferi'nden sonra (Ibn
Ishak, Vakidi).

197. Beni Dar Heyeti: H. 9. yilda Tebiik Seferi’nden sonra (Vikidi,
Ibn Sa'd).

198. Ummii Kiilsiim'iin Vefatr: H. 9. yilinda (Halife b. Hayat, Beldziiri)

199. Miinafiklarin Bas1 Abdullah b. Ubey’in Oliimii: Zilkade
H.9 (Vikidi).

a. Abduldh b. Ubey’in Kotii Tutumuna Bazi
Ornekler
200. Hz. Eb#i Bekir'in Hac Baskanlig1 ve Hz. Ali'nin et-Tevbe
Siiresi’ni Teblig Etmesi: Zilhicce H. 9 (Ibn Sa’d)
a. Hadisenin Tarihi
201. Haccin Farz Kilinmast: H. 9. yilda (Ibn Kayyim el-Cevziyye).
a. Haccin Farz Kilinig Tarihi

202. Beni Hanife Heyeti: H. 9. (Ibn [shik) veya 10. yilinda (Taberi,
Ibn Haldiin).

203. Necran Hiristiyanlart Heyeti: H. 9. (Ibn Sa’d) veya 10. yi-
linda (Taberi, Diyarbekri).

H. HICRI 10. YIL

204. Beni Reha Heyeti: H. 10 (Vakidi, [bn Sa'd).

205. Hz. Peygamber (as)’'1n Oglu Ibrahim’in Vefati ve Giineg
Tutulmasi: 10 Rebiulevvel H. 10 Sali (Vikidi, Mus’ab ez-
Ziiheyri).
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206.

207.
208.
209.
210.
211.
212.
213.

214.

215.

216.
217.

218.
219.

a. Hadisenin Tarihi
Halid b. Velid'in Beni Haris Seriyyesi ve Beni Haris
Heyeti:
1. Beni Hadris Seriyyesi: Rebiiilevvel (Vidkidi) veya Rebiiildhir
veya Cemaziyelevvel H. 10 (Ibn Ishak).
2. Beni Haris Heyeti'nin Medine’den ayrlisi: Sevval ayinin
son giinlerinde veya Zilkade'nin baslangicinda H.10 (Ibn
Ishak, Vakidi).
Tay Heyeti ve Adi b. Hatim et-Tai: Saban H. 10 (Vikidi)
Beni Ziibeyd Heyeti: H. 10 (Taber?).
Kinde Heyeti: H. 10 (Ibn Sa’d, Taberi).
Beni Abs Heyeti: H. 10 (Vikidi)
Havlan Heyeti: Saban H. 10 (Vakidi)
Hz. Ali'nin Yemen Seriyyesi: Ramazan H. 10 (Vikidi)
Bena Becile Heyeti: Ramazan H. 10 (Abdiilhamid b. Ca'fer,
Vakidi, Ibn Sa'd).
Cerir b. Abdillah’in Ziilhalesa Putunu Tahrip Etmesi:
Resulullah’in vefatindan yaklasik iki ay 6nce (Siiheyli).
Ug¢ Gassani: Ramazan H. 10 (Vakidi)
Beni Gamid Heyeti: Ramazan H. 10 (Vikidi)
Resiilullah (as)’in Kur’an’t Arza-i Ahiresi ve Itikafr:
Ramazan H. 10 (Buhari, [bn Sa’d).
a. Resiilullah’in Kur’an-1 Kerim’i Cebrail’e Arzi
b. Resfilullah’in itikaf
Beni Selaman Heyeti: Sevval H. 10 (Vikids, Ibn Sa’d).
Veda Hacci: 1. Medine’den ¢ikis: Zilkade'nin bitimine 5 giin
kala H. 10 (Ibn Ishdk, Buhari ve Miislim—Hz. Aise’den,
Buhari—Ibn Abbas'tan) Cumartesi (Vékidi)
2. Mekke'ye wvaris: 4 Zilhicce H. 10 (Atd—Cabir b.
Abdillah'tan, el-Berd, es-Sediisi— Ibn Abbas’tan), Pazar
(Buhari ve Miislim, Ibn Hazm).
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3. Arafe giinii, Arafat Hutbesi: 9 Zilhicce H. 10 Cuma (Cabir
b. Abdillah rivayeti, Beldziiri, ibn Hazm).
4. Mind Hutbesi: 10 Zilhicce H. 10 Cumartesi (Hirmas
b. Zeyd el-Bahili ve Rafi’ b. Omer el-Miizeni'nin rivayeti,
(Vakidi— Amr b. Yesribi ve [bn Abbas'tan, [bn Hazm).
5. Mekke’den ayrilis: 14 Zilhicce H. 10 Carsamba (Ibn Hazm).
a. Veda Hutbesi
b. Veda Hacci ve Safhalarinin Tarihleri
220. Gadir-i Hum Hitabesi ve Hz. Ali'nin Fazileti: Vedd Hacci
Déoniisii (Ahmed b. Hanbel), 18 Zilhicce H. 10 Pazar (Ibn
Kesir).
221. Sadif Heyeti: H. 10 (Vakidi)
222. Beni Muharip Heyeti: H. 10. yilda Vedd Hacci'ndan sonra
(Vecze es-Sa'di, Vikidi, Ibn Sa’d).
223. Esved el-Ansi, Miiseylime ve Tulayha b. Huveylid'in
Isyanu: Vedd Hacci'ndan sonra H. 10. yilin sonunda (Ibn
Ishak, Seyfb. Omer).

I. HICRI 11. YIL

224. Neha’ Heyeti: 15 Muharrem H. 11 (Vdkidi).

225. Resiilullah (as)'in Baki’ Mezarligi'nda Dua Etmesi:
Resulullah’in vefatina sebep olan hastaligin baslamasindan
hemen &nce (Ibn Ishak, ibn Sa'd).

226. Resiilullah (as)’1n Uhud $ehitlerini Ziyareti: Resulullah'in
vefatina sebep olan hastaligin baslamasindan hemen once (Ibn
Sa’d).

227. Usame b. Zeyd'in Suriye Seferi:

1. Sefer hazirliklariin baslamasi: Muharrem H.11 (Ibn
Ishak).

2. Orduya toplanma emri verilmesi: Safer'in bitimine dort
gece kala H. 11 Pazartesi.
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3. Usdme'nin komutan tayin edilmesi: Safer’in bitimine iic
gecekala H. 11 Sal.

4. Resulullah’in vefatina neden olan hastaligin baslamasi
Safer’in bitimine birkag gece kala veya 1 Rebiiilevvel (Ibn
[shdk) veya Safer’in bitimine iki gece kala H. 11 Carsamba.

5. Hz. Peygamber'in bizzat kendisinin 18 veya 21 yaglarinda-
ki Usdme'ye sancak baglamasi: Saferin bitimine bir giin kala
H. 11 Persembe.

6. Resulullah’m Usdme'nin gengligine binaen komutanhgma
yapilan itirazlan bir hitabe ile reddetmesi: 10 Rebiiilevvel H. 11.
7. Islam ordusunun el-Ciirf karargahinda gecelemesi: 11
Rebitilevvel H. 11 Pazar.

8. Hz. Peygamber’in vefati, vefat haberinin harekete ge¢mek
iizere olan orduya ulagmast ve harekdtin durdurulup ordunun
Medine’ye donmesi: 12 Rebiiilevvel H. 11 Pazartesi (Vikidi,
ibn Sa’d).

228. Esved el-Ansi'nin Oldiiriilmesi: Resulullah'm vefatindan
bir giin (Ebu’l-Esved—Urve b. Ziibeyr'den) veya bir giin
veya bir gece dnce (Seyf b. Omer).

229. Hz. Peygamber (as)’in Vefati:

1. Hastaligin baslamasi: Safer’in bitimine birkag gece kala
veya 1. Rebiiilevvel (Ibn Ishdk) veya Safer’in bitimine 2 gece
kala H. 11 Carsamba (Vikidi, Ebit Mihnef).
2. Vefat: 12 Rebiiilevvel H. 11 Pazartesi, giines zevale yine-
lirken (Ibn Ishak, Viakidi—Hz. Ai§e, Ibn Abbas ve Osman b,
Muhammed el-Ahnes’den).
3. Tekfin ve techiz: 13 Rebiiilevvel H. 11 Sali. (Ziirkdni)
4. Topraga verilme: 14 Rebiiilevvel H. 11 Carsamba (Ibn
Ishék).

a. Vefat

b. Vefat Tarihi
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c. Hz. Peygamber (as)’1n Yasi
d. Vefata Sebep Olan Hastaligin Basladig: Tarih ve
Ne Kadar Siirdiigii
e. Vefat Giinii
f. Topraga Verilis Giinii
230. Hz. Ebubekir’in Halife Se¢ilmesi: 12 Rebiiilevvel H. 11
Pazartesi (Said b. Miiseyyeb, Ebti Bekir b. Abdillah b. Ebi
Sebre, Vikidi).
a. Hilafet
231. Ertelenen Suriye Seferi: H. 11. yilin Rebiiilevvel ayinin son
giinlerinde (Halife b. Hayyat) veya Rebiiildhir (Ibn Hisam)
ayimn ilk giiniinde (Vikidi).
a. Suriye Seferi
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DEVRIMCI PEYGAMBER’IN HAYATINA
KISA BIiR BAKIS'

“Eger Allah izin verir, Lat ve Menat'in himmetiyle 10 erkek
¢ocugu olursa, onlardan birisini Allah’in temsilcisi olan putla-
ra kurban edecegim. Tipki atamiz Ibrahim’in oglunu Allah’a
adamasi gibi...”

Putlarin 6niinde ellerini semaya kaldiran Abdiilmuttalip
boyle bir adakta bulunmustu. Kaderi tahta otoritelerin kanl
sunaklarina yatirilmis halkin ekserisi, Allah’in temsilcisi oldu-
guna inanilan putlari mutlu etmek igin boylesi adaklar sunar-
d1. Bu denli biiyiik bir iddia, ya da 6z ogullarin kanl sunakla-
ra yatirilmasi, ancak miithim bir talep i¢in miimkiin olabilirdi.
Keza, Allah Abdulmuttalip’e 10 ogul verdi. Ve onuncu gocu-
gun ad1 Abdullah’tu.

Onuncu ¢ocuk diinyaya geldiginde Abdiilmuttalip adag-
n1 yerine getirmek igin ¢ocuklarini etrafina toplayip durumu
anlatti. Onlar1 Hubel’in 6niine gotiirdii ve orada bulunan fal
oklariyla bir kura gekti. Cekilen kurada Abdullah ¢ikmisti. Hz.
Muhammed’in babasi olan Abdullah, Hubel’in éniine konu-
lan kanli sunagin dibindeki fal okunun gosterdigi, isaret ettigi
kurban oluvermisti.

Abdilmuttalip inangl biriydi, inancinin geregini yapmak
icin hamle etti. Diger kardegler durumu engellemeye giristiler.

* Bu boliimii dipnotlara ve kaynakgalarabogmamak adina, tiim kaynaklar kita-
bin sonunda yer alan kaynakea igerisinde verdim. Bu sekilde daha rahat okun-
masini amagladim.
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Orada bulunan bagkalar1 da bu durumun gergeklesmesini
engellemek istemiglerdi. Bu ¢ocuk kurban edilirse, gelenek-
lesebilir, herkes ¢ocugunu kurban etmeye baslayabilirdi. Bu
kaygilar arasinda bir formiil arayisina girdiler. Formiil bulun-
mustu. Medine’de yasayayan bir falci kadina danisilacak, bu
adagin yerine nasil bir formiil gelistirilebilecegi sorulacakti.
Keza dyle yaptilar. Ertesi giin Medine’deki falcinin yanina git-
tiler ve durumu anlattilar.

Falc1 kadin onlara; “Erkegin diyeti 10 devedir. 10 deveyi fal
okuna gotiiriin ve tekrar kura gekin. Tekrar ¢ocuk ¢ikarsa 10
deve daha katin,” dedi.

Busoylenen aynentekrarlandiveensonunda 100 deve edin-
ceye kadar gevrilen fal oklar1 develeri gostermisti. Abdullah,
100 deve karsiliginda kurtulmustu. Insan hayatina karsilik 100
deve. Kesilen develerin kanlar1 sunaklara akitilacak, etleri ise
topraga gomiilecekti. Faydaci olmayan bir kurban anlayisiyd:
bu. Nitekim 100 deve kesildi. Abdiilmuttalip, kurban adagini
bozmanin diyetini 100 deveyle 6demisti.

Kanli sunagin dibindeki fal oklarinin kendisini isaret etme-
si Abdullah’t korkutmustu. Ama stiphesiz ki, onun styleye-
bilecegi hicbir sey yoktu. Tam manasiyla babasinin iradesine
teslim olmasi gerekliydi. Ve Abdullah 6yle yapti. Ses gikart-
madi. Kiigtik bir ¢ocuktan beklenmeyecek kadar vakarli bi-
¢imde 6liime dogru yiiridi. Esrafin itirazlariyla birlikte kur-
tulan yasami, 6lumiin esiginden dénmiis Abdullah’in hayata
bambaska bir gozle bakmasina neden olmustu.

Oyle ya, basit bir fal okunun aldig1 bir can olabilirdi. Ve
inang denilen sey tam olarak bdyle bir seydi.

Allah’in temsilcileri oldugu sanilan tahta putlarin nelerden
hoslandigini en iyi bilen kisi oldugu distiniilen Medineli fal-
c1 kadin ve o kadinin tiirevlerinin iki dudagi arasina sikismis
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yasamlardi bunlar. Oliim fetvasi verildiginde alelacele yerine
getirilmeliydi.

Bu isler olup biterken Abdullah 17’sini biraz geg¢misti. Fal
okunun isaret ettigi ve falc1 kadina gitme kararinin ¢iktig: giin,
olumi ensesinde hissetmis bigimde Mekke sokaklarinda yii-
riyordu. Bir an i¢in “idam mahkamu” oldugunuzu disleyin.
Ve yarin infazinizin yapilacagini... Ve size bir giinlitk miihlet
verildigini. Iste o giin “aleme ve etrafiniza baktiginizda” neler
hissedeceginizi tahayytl ederseniz, Abdullah’in hissiyatinin
da boyle olmasit muhtemeldir.

Mekke sokaklarinda yiirtirken karsisina ¢ikan bir kadin,
“Nereye ey Abdullah?!” demisti.

Bu kadin, Vehb kizi Amine’den baskas: degildi. Allah
Resulit’nitin annesi. Tiirlii diistincelere dalmis olan Abdullah’in
oniinu kesmisti.

“Babam ¢agiriyor, ona gidiyorum...”

Abdullah’in bu cevabi iizerine Amine, “Benimle evlenir-
sen sana fidye edilen deve miktarinca deve veririm,” dedi.
Oliimii diisiinen Abdullah’in akli karismisti. “Babamla birlik-
teyim, onu terk edemem ve kars: ¢itkamam,” cevabin verdi.
Amine’nin yiizli asilmistu...

Fidye kabul olunca durumu babasina agan Abdullah,
Abdilmuttalip’in devreye girmesiyle birlikte Amine ile evlen-
di. Cocuklugundan itibaren kervanlarda galisan ve bu sekil-
de yasamin siirdiiren Abdullah, bu isine devam etme karar
almisti. Hayat1 yollarda gegen Abdullah’in evliligi kisa siiren
beraberliklerden ibaret hale gelmisti. Stirekli farkl yerlere yol-
culuk ediyor, bu sekilde evin gecimligini sagliyordu.

Derken Amine gebe kalmisti. Abdullah sehre déniiyordu.
Lakin apansiz gelen bir hastalik Abdullah’in 6liimiine sebep
oldu. Hz. Muhammed babasin1 hi¢ géremeyecekti.
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Tahta tanrilarin otoritesi éniinde 6lim kalim savasi ve-
ren Abdullah, ¢olin hararetine yenilmisti. Evladini gore-
meden hastaliga yenik diismis ve Mekke'ye ulasamamust.
Haber ulastiginda Hasimogullarinda yas tutulmaya baslandu.
Babasini hig géremeyecek olan kii¢iik Muhammed’in babalig:
artik dedesinin sorumlulugundaydi.
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KUTLU DOGUM

Hz. Muhammed milattan sonra 571’de Fil Yili'nda, 12
Rebitilevvel (20 Nisan) Pazartesi gecesisabahakarsi, Mekke'nin
dogusunda bulunan “Hasimogullar1 Mahallesi”nde, babasin-
dan kendisine miras kalan evde dogdu. Araplarin takvim basi
olarak kullandiklar1 “Fil Vak’as1”, Peygamberimizin dogu-
mundan 52 giin kadar 6nce olmustu.

Abdiilmuttalib, torununun dogumu serefine verdigi
ziyafette ¢ocugun adini soranlara, “Muhammed adin1 ver-
dim. Dilerim ki, gokte Hakk, yerytiziinde halk, O'nu hayirla
yadetsinler...” cevabini verdi.

Annesi de “Ahmed” dedi. (Muhammed, iistiinliik ve mezi-
yetleri anilarak ¢ok ¢ok oviiliip sena edilen; Ahmed de Cenab-1
Hakk'1 ytice sifatlari ile 6ven, hamdeden kimse demektir.)

Baslangicta cocugu (ii¢ veya yedi giin) annesi Amine em-
zirdi. Siiti yetmedigi icin, daha sonra amcas: Eba Leheb’in
azatli cariyesi Sliveybe tarafindan emzirildi.

Fakat Hz. Muhammed’in devamli stitannesi Hevazin kabi-
lesinin Sad’ogullar1 kolundan Halime oldu.

Mekke'nin havasi agir oldugu icin, Mekkeliler yeni dogan
cocuklarini ¢6lden gelen siitannelere verirlerdi. C6l ikliminde
cocuklar hem daha iyi yetisiyor, hem de bozulmamuis (fasih)
Arapca Ogreniyorlardi. Hz. Muhammed de bu adete gore sii-
tannesi Halime'ye verildi.

Halime, yetimbir cocuguemzirmeninkarlibiris olmayacagi
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dustincesiyle, baslangigta tereddiit gostermisse de, daha son-
ra bu cocugun evlerine ugur ve bereket getirdigini gérmiis ve
O’nu 6z ¢ocuklarindan daha ¢ok sevmistir.

Hz. Muhammed stitannesi ve stitkardesleriyle sonraki yil-
larda daima ilgilenmistir. Halime kendisini ziyarete geldigi
zaman onu “anacigim” diyerek karsilamis, altina elbisesini
yayarak, saygi gostermistir.

Siitanneden dénen Hz. Muhammed dért yasindan alti yasi-
na kadar, 6z annesi Amine ile kaldi. Alt1 yasindayken, babasi-
nin Medine’de bulunan kabrini ziyaret etmek {izere, annesi ve
sadik hizmetgileri Ummii Eymen'le beraber Medine'ye gittiler.

Medine’deki akrabalar1 Neccarogullarinda bir ay kadar
misafir kaldilar. Déntiste, Medine’nin 23 mil giineyinde Ebva
Koéyti'nde Amine hastalandi. Hentiz dogmadan babasindan
yetim kalmig olan Hz. Muhammed alt1 yasindayken annesin-
den de 6ksiiz kaliyordu.

Bu aciy1 biitiin varhigiyla hisseden anne, oglunu sefkat dolu
gozlerle stizdii. Bagrina basip uzun uzun 6ptii.

Masum yiiziine bakarak,

“Her yeni eskiyecek, her fani yok olup gidecek, Ben de 6le-
cegim, fakat buna gam yemem. Namimi ebedi kilacak hayirh
bir halef birakiyorum...” anlamina bir siir soyledi. Bu sozler-
den sonra vefat etti.

Annesinin 6liimiinden sonra kiicitk Muhammed’i Ummii
Eymen Mekke’ye gotiirtip dedesi Abdiilmuttalip’e teslim etti.

Alt1 yasindan sekiz yasina kadar, ¢ocuga dedesi
Abdulmuttalib bakti. Abdiilmuttalib 80 yasin1 ge¢mis bir ih-
tiyardi. Peygamber Efendimiz sekiz yasinda iken dedesi de
o6ldi. Oliirken, Hz. Muhammed Efendimizin yetistirilmesi isi-
ni 10 oglu arasindan, Ebt Télib’e birakt.

Adeta kimsesizlige gark olmustu. Babasini hi¢ gérememis,
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alt1 yasinda annesini yitirmis, sekiz yasinda da kendisine 0z
baba gibi yaklasan dedesini kaybetmisti. Ve artik “Hz. Ali'nin
babasi olan Ebu Talip’in ailesindeydi.”

Dar gecimli olan Ebu Talip’in hane niifusu kalabalik ol-
dugundan, onlara yiik olmamak igin kendi rizasiyla ¢obanlik
yapmaya basladi. Boylece evin biitcesine katki sunuyordu. Ve
kendisini bu sekilde iyi hissediyordu.

25 yasmna kadar amcas1 Ebu Talip’in himayesinde kalan
Hz. Muhammed, bu evrede kervanlarda g¢alismaya basla-
mis, Sam ve Yemen dolaylarina yolculuk eden kervanlara
katilmisti. Mekke rejiminin sert ve zalim karakterinden si-
kilan Muhammed, stirekli, dervislerin siginag: olan Hira
Dagi'na gider, inzivaya gekilirdi. O donem, gelecekte esi ola-
cak Hatice'nin akrabasi olan Nevfel bin Varaka ile tanismisti.
Varaka'nin da iginde oldugu bir topluluk, kendilerine “hanif-
ler” diyordu. Baglarint Amr bin Zeyd isimli bir kahramanin
cektigi bu topluluk, Mekke rejimini ve Kéabe'nin etrafindaki
putlar: elestiriyor, bu insanlarin Allah’in dinini yok ettigini,
yoksullarin birlesip miicadele etmesi gerektigini sdyliiyorlar-
di. Kisa bir siire sonra Amr bin Zeyd, Mekke oligarsisinin ka-
rariyla surgiin edildi. O yash adam diyar diyar dolasmus, her
yerde Ibrahim’in hanif ilkelerini anlatmisti.

Bu perhizkar dervisler Mekke’'de sevilmezdi. O neden-
le “Hira Dagi'min cinlerin meskeni oldugu, oraya gidenlerin
deli oldugu” gibi hurafeler yayilirdi. Keza, kentin arka so-
kaklarinda kapisinda biiytik bayraklar asili olan genelevler-
de muhteris bedenlere peskes ¢ekilen kadinlar ve bedeni su
cekmekten yorgun diismis koleler disinda itibar gormezler-
di. Hz. Muhammed de kendi ailesi tarafindan bu muameleye
tabi tutulmustur. Lakin o, diiriistligii ve erdemi nedeniyle her
haltikarda sayginligini korumus ve muteber gortlmiistii.
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ILK VAHIY NEREDE ORTAYA CIKTI?

Hepimizin hatali bildigi bir meseleyi duzeltelim. Ben de
gecmis yazilarimda Hz. Muhammed'in ilk vahyi aldig1 yerin
Hira magarasi oldugunu belirtmistim. Yani bu, benim de des-
tekledigim yanlis bir bilgiydi. Lakin durumun bdyle olmadigi-
ni yakin bir tarihte yaptigim “yeniden okumalarla” fark ettim.

Kur’an’in Isra Suresi’'nin 1. ayeti, maalesef “Kur’an’in bii-
tinselliginden” ¢ikartilarak, Mirac hadisesine delil gosteril-
mekte. Bu yanls yiiziinden, Kur’an’daki biitiinsellik bozul-
makta. Oysaki Isra Suresi'nin 1. ayeti Hz. Muhammed’in ilk
vahyi alisint konu edinmistir:

Tum noksanliklardan arinmus, yiiceler yiicesi Allah,
ayetlerini gostermek/ elgiligini ve vahyi bildirmek igin,
bir gece kulunu, bir kenarin1 miibarek kildigi Mescid-i
Haram’'dan, Mescid-i Aksa’ya ytirittii.

Hz. Muhammed, Mescid-i Aksd’ya ytriir, orada “bir sidre
agacindan tecelli eden nida ile vahye muhatap olur.”

Ve en istiin giig¢ ve otoritenin sahibi, sonsuz ufuktan
sarkarak iyice yaklasti. Aralan iki yay uzunlugu kadar,
belki de daha yakin oldu. O anda Allah, vahyedecegini ku-
luna vahyetti. (Necm Suresi, 6-10 arasi)
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Bu ayetlerde ifade edilen “Mescid-i Aksa”, bugiin bildi-
gimiz Mescid-i Aksa degildir. Kudiis'teki tapinagin esas adi
“Beyt'til Makdis”tir. Mescid-i Aksa ise, Mekke’ye yakin Cirane
Vadisi'nde yer alan kiigiik bir mescidin ismiydi.

Klasik miifessirler, bu ayetlerin “Mirag hadisesini” anlatti-
gin1 ifade eder. Lakin ne hikmetse, ayetlerde bu hadise anla-
tilmaz. Hadisi Kur’an’a onaylatma ya da rivayetleri Kur’an’a
onaylatma adina bu ayetlerin anlamlar1 kaydirilmigtir. Oysa
buayetler, acik bicimde “ilk vahyi” anlatirlar. Hz. Muhammed,
bir sidre agacinda tecelli eden vahyi almistir. Kald1 ki Kur’an,
kutsal vadi Tuva’da Hz. Musa’ya nida edenin de bir agag ol-
dugunu ifade eder. Cok gariptir. Hemen hemen tiim peygam-
berler, “agacta tecelli eden” vahyi alirlar.

Belki de ilahi hakikatlere yabanci ve uzak nesillere dontis-
memizin nedeni, agag¢ gordiigli zaman eline balta alip, kafa-
sinda canlandirdigit AVM planlarinin yarattig1 askla baltasini
savuranlarin ¢oklugundan ileri gelmektedir. Neyse, biz konu-
muza donelim, sanirim anlayan anladi...

Rivayetlerde Mescid-i Aksa ile Beyt'til Makdis farkl sekil-
lerde kullanilir. Dilerseniz g6z atalim:

“..Ebu Hireyre’den tahdis etti ki, Peygamber soyle
buyurmustur: “Ibadet icin su ii¢ mescitten baskasina yol-
culuk edilmez: Mescid-i Haram, Mescid-i Resulullah ve
Mescid-i Aksa.”

Ikinci rivayet; Sahih-i Buhari, 21. kitap, 8 numarali hadis:
...Bize Su'be, Abdulmelik ibn Umeyr’den tahdis etti. O
soyle demistir: Ben, Ziyad'in himayesinde olan Kazaa’dan

isittim, o soyle dedi: ben Ebu Said Hudri'den isittim; o,
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peygamberden dort sey tahdis ediyordu ki, bu dort sey
hem beni hayrete diistirdii, hem de sevindirdi. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Esi veya bir mahremi kendisiyle be-
raber bulunmayan kadin, iki giinlitk mesafeye sefer etme-
sin. Ramazan bayraminin ilk giini ile kurban bayraminin
dort gliniinden ibaret olan ramazan ve kurban bayrami
gilinlerinde orug tutmak yoktur. ki namazdan sonra da
namaz yoktur; biri sabah namazindan sonra giines dogup
ylikselinceye kadar, 6biirti ikindi namazindan sonra giines
batincaya kadar. Namaz kilmak igin su ti¢ mescitten baska
bir mescide sefer edilmez: Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa
ve benim mescidim.

Uciincii rivayet; Prof. [brahim Canan’in hazirladig Kuttiibii
Sitte kitabinin 8. cilt; 134. sayfasi (Bu rivayet, Buhari, Miislim,
Tirmizi, Nesai, Ibni Mace’de cesitli konularda miikerreren yer
almugtir):

Ibrahim Ibnii Yezid et-Teymi anlatiyor: Babamdan
mescidin avlusunun kenarinda Kur’an o6greniyordum.
Bu sirada secde ayeti okumugsam babam hemen secde-
ye kapaniyordu. Kendisine: “Babacigim yolda niye secde
ediyorsun?” diye sordum. Dedi ki: “Ben Ebu Zerr RA'In
sOyle dedigini isittim: Resulullah’a yeryiiztinde insa edilen
ilk mescidin hangisi oldugunu sordum: Mescid-i Haram
oldugunu sdyledi. Ben: Sonra hangisi? dedim, Mescid-i
Aksa! diye cevap verdi. Ben ikisi arasinda kag yil fark var?
dedim. Kirk yil! dedi ve ilave etti: Yerylizii sana mescittir,

Oyleyse nerede namaz vaktine ulasirsan namazini kil, ¢lin-
ki fazilet ondadur.
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Buhari'nin Kitab’iil Enbiya’sinda 40 ve 98 numara ile Ebu
Zerr’den nakledildigi soylenen, ama son nakilcileri yine fark-
lilasan bu hadiste de Mescid-i Aksa geger. Bu rivayete gore,
Kébe ile Mescid-i Aksa’'nin yapimi arasinda 40 yil vardir.
Tarihe basvurdugumuzda, eger Mescid-i Aksa, Kudiis'teki
yapinin ismiyse, bu imkansizdir. Clinki Davud ve Siileyman
peygamberler tarafindan yapildig: tarih verilerince sabit olan
Kudiis’teki Beyt'til Makdis ile Kébe'nin yapimi arasinda 1000
yildan fazla zaman vardir.

Simdi bu rivayetlerin tutarlilig1 giindeme gelebilir. Fakat
ozellikle Ibrahim Canan kaynakli son rivayetin metin tenki-
dinin yapilmis olmas: ve ravisinin giivenilir olmasi, rivayeti
gergekgi hale getirmektedir.

Peki Mescid-i Aksa nerededir?

Ik Islam tarihcilerinden Vakidi'nin Kitab-iil Megazi ve el-
Ezraki’'nin Ehbar-iil Mekke adl1 kitaplarinda derlemis olduklar:
bilgilere gore, Mekke’de Mescid-i Haram’dan baska degisik
yerlerde mescitler vardir. Hatta baz1 evler bile Mekkeliler ta-
rafindan mescit olarak kullanilmaktadir. Bu mescitlerden biri
de Mekke’ye sekiz kilometre mesafedeki Cirane Vadisi’'nin yu-
karisinda olmasindan dolayr “Mescid-i Aksa/ en uzak mes-
cit” denilen mescittir. Bunu Kureys’ten birisi yaptirmistir. Bir
keresinde Peygamberimiz burada ihrama girerek Mescid-i
Haram’a gelmis ve Kabe'yi tavaf etmistir. Mekke'nin fethin-
den sonra Misliimanlar bu eski kiigiik mescitleri yenileme-
miglerdir. Buna ragmen bu mescitlerin yerlerinde teberriiken
namaz kilmiglardir.

Kudiis'teki Mescid-i Aksa... Ana Britannica ansiklopedisi-
nin 22. cildinin 304-305. sayfalarinda, Mescid-i Aksa maddesi
karsiliginda su bilgiler verilmektedir:
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Kudus'te, Eski Kent'teki Harem’s-Serif'te, Kubbetii’s-
Sahra’nin hemen giineyinde yer alan ve Islam’in en kutsal
yerlerinden biri sayilan cami. ... [k bigiminin Bizans im-
paratoru L Iustinianos’un (hd 527-565) yaptirdig1 bir bazi-
lika oldugu kabul edilir. Hz. Omer 638’de Kudiis'ii aldik-
tan sonra yapiy1, degisiklik yaptirmadan camiye gevirtti.
Emevi halifesi 1. Velid de (hd 705-715) ¢ok biiytik bir ona-
rimdan gegirerek bastan asag1 yeniledi. ...

Gorildigi gibi bugiin Kudiis’teki Mescid-i Aksa adiyla bi-
linen yap1 tarihi kayitlara gore Peygamberimiz déneminde bir
bazilika idi. Bu yapiya Mescid-i Aksa adinin ne zaman ve kim
tarafindan verildigi ise ansiklopedide belirtilmemistir.

Bu hususta daha genis bilgi almak icin, mes’eleyi ¢ok te-
ferruatlica inceleyen, benim de fazlasiyla yararlandigim
[lahiyatgt Hakki Yilmaz'in galismalarina bakilabilir.

Hz. Muhammed, gece yiiriiytisiiyle Mescid-i Aksa’ya ytirii-
tilmiis, burada Sidre agacinda tecelli eden vahye muhatap ol-
mustur. Ve ilk “vahiy” “ikra” olmustur. Meallerde “oku” diye
cevrilen bu kelimenin, Ragip El I[sfehani’nin Miifredat'inda;
Ibni Menzur’un Lisan’iil Arab’inda; Zebidi'nin Tac’iil Arus adli
eserinde; hayiz kanin rahimde toplanmas: manasina gelen
“karae” kokiinden tiiremis oldugu belirtilir.

Yani “bilginin toplanmasi”na kinayedir. Bu kelimeyle Hz.
Muhammed’e kendisinde toplanan bilginin agiga ¢ikacag bil-
dirilir. Ve esasen insanligin tiimiine bu kavram muhataptir.

Ve ilahi mesaj vahyolmaya baslamis, Islam’in Devrimci
Manifestosu Mekke oligarsisini titretmisti. Neydi bu oligarsiyi
titreten mesajlar? Gelin bakalim...
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KIZ COCUKLARI GOMULMEYECEK!

Tekvir Suresi’'nin 8 ve 9. ayetlerinde yer alan ifadede, “Diri
diri gémiilen kiz ¢ocuklarina hangi giinahtan 6tiirti gomiildii-
gl soruldugunda” seklinde bir vurgu vardr.

Buifade, “o dénem kiz ¢ocuklarinin dogumdan hemen sonra
gomiilmesi” gelenegine elestiridir. Bu elestirinin ortaya ¢tkma-
sina neden olan gelenek, esasen koleler arasinda baglamistir. Bu
gelenek, “efendiler tarafindan 1rzi kirletilen kéle kizlarinin” bu
alin lekesini temizleme mantigina dayanir. Yani kiz gocugu do-
gar dogmaz, esasen bir efendinin mali olur. Bundan mditevellit,
zaman ilerledikge ya cariyeye ya genelev sermayesine doniistii-
rilir. Bu durumdan utanan kéleler, kiz ¢ocuklarini gdmmeye
baglamislar ve zamanla bu bir gelenege doniismiistiir.

Kur’an Tekvir Suresi'ndeki “bieyyi zenbin kutilet” ifade-
sinde; “hangi giinah bu duruma neden oldu” vurgusu yapar.
Ve bu duruma neden olan sistemin yikilmasi gerektigi sartini
koyar. Cihadin o sisteme kars: yiiriitiilmesi gerektigi fikrini or-
taya koydugu an, Mekke rejimi inanilmaz bir bi¢cimde sarsilir.

Bu ayeti alin giintimiize getirin. Cehalete, modernitenin
sacma ve kaotik hezeyanlarina gomiilmis insanin durumu ile
topraga gomulmiis insanin durumu farkli midir? Dogar dog-
maz, ucube bir ortama gozlerini agarak, tiim insani gercekligine
yabancilasan kiz ¢ocuklarinin igine disitiriildiigii bu durum ile
Mekke’de yasanan durum arasinda ne gibi farklar s6z konusu-
dur? Kapitalist modernite, bu ayetin muhatab: degil midir?
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KOLELER OZGURLESTIRILECEK!

Kur’an’in Beled Suresi'nde gecen “fekku ragabe” ifadesi,
“koleleri 6zgiirlestirmek” manasina gelmektedir.

Bahsimizin kaynagi, Vakia Suresi. Cennet ve Cehennem
kavramlarinin yogun islendigi bu surede dikkatlerden kacan
bir hususu giindeme getirecegim. Ozellikle de kasitli ya da ka-
sitsiz yapilan terctime hatalar1 nedeniyle bir tiirlti anlagilama-
yan bu hususu birlikte acacagiz.

Surenin 7. ayetinde gegen “Ve kuntum ezvacen selaseh”
ifadesi, “siz li¢ sinif oldugunuzda” manasina gelir. Ayetin kipi
cok diisiindiiriiciidiir. Ifade; “siz {i¢ sinif oldugunuz an” gibi
bir anlam tasir. Yani, biraz sonra tanimlayacag: ti¢ sinif ortaya
ciktigl andan sonraki siirecin “ahiret” oldugunu vurgular.

Bu simniflar ise birinci olarak oviilen “Ashabi Meymene”,
yerilen “Ashabi Mes’eme” ve 6ne gegenler olarak tanimlanan
“sabikun”dur

Bircok terciimede bu siniflandirmalar “6vgii dizilen Ashabi
Meymene sagcilar, yerilen Ashab1 Mes’eme ise solcular” sek-
linde cevrildiginden, mesele fevkalade sikintili bir boyuta gi-
der. Bu kavramlar esasen ne anlama gelir? Birlikte bakalim...

Kur’an’in Beled Suresi'nde de ayni kavramlarla karsilasi-
yoruz. Beled Suresi’nin 10. ayeti itibariyla baslayan bir tanim-
lama bu kavramlar ortaya koyar. “Akabe” olarak tanimlanan
sarp yokusu, yani mesakkatli yolu vurgular. 13. ayette ise
“bu mesakkatli yolun” boyunduruga alinmislar: hiirriyetine
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kavusturmak oldugunu soyler. Ashabi Meymene'nin bu isle
istigal ettigini ifade eder.

12- Bilir misin nedir o sarp yokus/tercih etmekten kagti-
gin zor yol?

13- Boyunduruk altina alinmislarin hiirriyeti i¢in miica-
dele etmek,

14- Yahut kendi a¢ olsa dahi baskasinin agligiyla dertlen-
mek,

15-16- Toplumun sorumluluklarin1 yerine getirmeyisin-
den yalnizlasmis/yetim kisiyi ve topraga yigilip kalmis ol-
dugu halde bu duruma ses ¢ikartamayan, sakinlestirilmig/
afyonlanmis (mesakin) kisiye,

17- Sonra Allah’tan emin olanlardan olmak ve kararliligi-
miicadele azmini birbirine tavsiye edenlerden olmak,

18- iste bunlardir Ashab1 Meymene...

Vakia Suresi'nde ahiret siirecinin baglangicini temsil eden
ti¢ sinifin ortaya ¢ikmas: durumu dahilinde birinci sinif, yuka-
ridaki fiilleri amel olarak hayata gegirenlerden olusan siniftir.

Surenin devaminda “bunlar islemeyen” geri kalanlara ise
“Ashabi Meg’eme” denir. Yine Vakia Suresi’'nde ifade edilen
t¢ smiftan ikincisi de budur.

Son olarak “sabikun” kavramina da bakalim.

Surenin 10. ayetinde “es-Sabikun” olarak tekrarlanmasi su-
retiyle miipteda ve haber ctimlesi olusturulmus olup, dikkat
cekmeye yonelik bir yaklasim sergilenmistir. Ifadenin manasi
“en onde olanlar, onciiler, 6nderler” seklinde gevrilebilir.

Bir 6nceki bahiste verdigim “Ashabi Meymene” ifadesinde-
ki “meymene” sdzciigli, “yemn” veya “yumn” kokiinden gelir.
“Bereketli olan” manasindadir. Ikinci sinif olan “Mes’eme” ise,
“sum” kokiinden gelir. “Ugursuz ve bereketsiz” demektir. Hatta
halk arasinda da “som agizh” seklinde kullandigimiz ifade
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esasen “sum agizli/ugursuz-bereketsiz agz1 olan” seklindedir.

Sabikun ise, en onde olanlar baabindadir. Surenin “iza”
edatiyla baslamasi, isaret edilen tiimcenin hangisi oldugunu
anlamamizi giiglestirir. Bu bir kelam mucizesidir. Ciinkii kul-
lanilan bu kavramlar tizerinden, “sadece bu surenin iginde
bir vurgu ya da ibarenin 6ne ¢ikartilmadigini, ¢ok daha genis
kapsamli bir okumayla Kur’an’in biitiintinden ¢ikartilacak bir
sonuca isaret edildigini” ortaya koyar.

Ve 7. ayetten itibaren baslayan bu tanimlamalar1 Beled
Suresi'nde ifade edilen igerik 151g1nda yeniden okuyalim:

7- Sizler ti¢ sinifa ayrilmis olacaksiniz (o vakia gerceklesti-
ginde),

8- Iste 0 Ashabi Meymene/ zor yolu segen, boyunduruk al-
tina alinanlarin hiirriyeti i¢in miicadele eden, mesakkati tercih
eden, konforu ve kariyeri ugruna olup bitene susmayan, sta-
titkoyu korumak i¢in zulme boyun egmeyen, kolelerin 6zgtir-
lagil igin gayret eden, yetimi, yoksulu kollayan ve afyonlan-
mis olanin zihnini agmaya calisan sinif,

9- Ve ugursuz, Meymene'nin yaptiklarin1 yapmadig icin
zulmiin bliytimesini saglamuis, “pasif, korkak, kariyer ve kon-
for ugruna olup bitenlere susan, ya da zulmii hazirlayan”
ugursuzlar,

10- Ve en 6nde yiiriliyenler, 6nciiler, 6nderler...

11- Iste onlar “Allah’a yaklagmis olanlardir.”

12- Bunlar nimet cennetlerinde/bahgelerindedir.

13- Bircogu evvelkilerden/zorluk aninda miicadeleye gi-
renler,

14- Pek az1 sonrakilerdendir/is bittikten sonra gelenler...

Bircok ceviride 13 ve 14. ayetler su manada verilir: Onlarin

bir¢ogu; “6nceki timmetlerden, pek azi ise sonraki immetler-
dendir.”
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Boylece “gegmise tapma, tarihselcilik, ecdatperestlik” kut-
sanir ve ayet mecraindan kopartilir.

Halbuki bu teknik olarak miimkiin degildir. Surenin 7.
ayeti “fa’i tafsiliyye” (detaylandirma fa’si) ile baglar. “Fe...”
seklinde baglamasi nedeniyle, kendisinden sonraki bahsin tii-
miiyle anlatilacak olan hususun i¢inde kalmas: sart1 getirilir.
Dolayist ile burada gegen “evvel ve ahir” zamana bagh degil-
dir. Olaya baghdur.

Manasi da sudur; “zikredilen gayret ve cabalarin mesakkat-
li aninda ashab1 meymene ve sabikuna omuz verenler evvel-
kilerdir. Is bittikten sonra gelenler ise ahirkilerdir.” Evvelkiler,
gileli zamanlarin dert ortagi ve miicadelecileridir. Ahirkiler
ise, zor zamanlar atlatildiktan sonra sahneye ¢ikanlardir. Bu
iki sinif arasindaki fark net bicimde ortaya konulur.

Sonug olarak, Vakia Suresi “bir vakiadan” s6z eder. Bu va-
kia/olay sonucunda insanlhigin ti¢ sinifa ayrisacagini, bu sinif-
larin tahlilini bizzat yapar. Bu siniflardan 6nctiler ile meymene
siniflarinin cennete girecegini, geri kalanlarin ise zuliim bo-
yundurugu altinda kalmaya devam edecegini sdyler. Surenin
mithim olan taraf1 ise, “bu siniflar ortaya ¢iktig1 an” vurgusu
nedeniyle, hem diinyevi hem 6lim 6tesi kapsamli olmasidir.
Yani bu ifadeler, “sadece 6liim 6tesine dair haberler degildir.”
Yerytliziinde de durumun boyle cereyan edecegini, “insanlarin
ti¢ siifa ayrilacagin, iki sinifin nimet bahgelerini inga edece-
gini, kalan sinifin ise zuliim boyundurugu altinda kalacagini,”
bu manada tavir belirleyenlerin “6liim sonrasi da ayn1 mua-
meleye tabi tutulacagin1” net bicimde ortaya koyar.

Tarif edilen siire¢ esasen Mekke rejimidir. Kolelerin 6zgtir-
lestirilmesi siarinin dinin emri olmasi durumunun yarattig:
rahatsizlik bu detaylarda enine boyuna incelenir.
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ZENGIN ILE FAKIR ESITLENECEK!

Mekkeli miisrikleri belki de en fazla rahatsiz eden fikir
buydu. Esitsizlik “dogal” gibi algilaniyordu.

Halbuki Kur’an bu duruma tepkili ve “acik, net bigimde”
haykiriyor:

Neden fazlaliklilar esitlenmezler?

“Fe hum fi-hi sevaun! Halbuki onlar o konuda esittirler.”
(Nahl, 71) Nahl Suresi’'nin bu ayeti ¢cok 6nemlidir. Bir saskinlik
ibaresidir bu. “Halbuki o konuda esittirler.”

Hangi konuda?

Rizik paylasimi konusunda...

“Peki neden esitlenmezler? Allah’in nimetini inkar mi
ederler bunlar?” (Nahl, 71)

Ayet esitligin Allah’in nimetine stikiir oldugunu soyler. Ve
ilerleyen ayetlerde ilging bir fotograf1 vicdan terazimize koyar:

“Allah, giiven i¢inde basarili bir toplulugu 6rnek olarak
verir: O toplulugun rizki kendilerine her taraftan bol miktar-
da ulasirdi. Ancak daha sonra, Allah’in nimetlerine karsi nan-
kor davraninca Allah onlara aglik ve korku belasini tattirdi.”
(Nahl, 112)

Simdi dikkat!

Neden aglik ve korku “belasi” tadilmis? Allah’in nimetleri-
ne nankorliik edildiginden...

71. ayette Allah’in nimetlerini inkéar ve nankorliik nasil ta-
nimlaniyordu? “Esitlenmemek.”
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Hasr Suresi’'nin 7. ayetinde “servetlerin” zenginler arasin-
da dolasmamasi emredilmisti. Ve pratikte Medine’de bdyle bir
uygulama yapiliyor, kimse “bireysel servet biriktirmiyordu.”
Mutlak bir esitlik s6z konusuydu. Ekonomik devrim, bu sekil-
de gergeklestiriliyor, bu ruhla yayiliyordu.
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AKLIN ONCULUGU ESAS ALINACAK!

Kur’an-1 Kerim’in Kehf Suresi'nde yer alan bir meseleyi ag-
maya calisacagim. Ozellikle bugiine ¢ok miithis atiflar igeren,
dinin temel yaklasimini kavrama adina hayati atiflara sahip
olan bir hadiseyi birlikte gorecegiz. Bahsimizin konusu “Musa
ile Hizir kissas1” olarak bilinen pasa;j.

Malumunuzdur, Kehf Suresi Mekke’de nazil olmustur.
Ashab-1 Kehf olarak bilinen “magara ashabi” hususunu agar.
Diger ad1 “Sekine”dir. Yani, igerdigi manalar itibariyla stikiin
saglayan, insanin ikmalini artiran bilgiler ihtiva eden.

Bahsimize konu olan ayetler 60. ayetten itibaren baslayan
pasajdir. Surenin 59. ayetini aktararak konuya girelim:

Iste zulmettikleri igin helak ettigimiz memleketler!
Helak edilmeleri igin belirli bir zaman tayin etmistik...

Sure bu boliime kadar (60. ayete kadar) helak edilen ka-
vimlerden bahseder. Ve bir anda 60. ayette “Musa ile Hizir”
kissas1 baslar. Surenin biitlinliigli icinde bu kissanin yer al-
mas1, kavimlerin, insan topluluklarinin helak: ile bu bahsin
bir alakas1 oldugunu gosterir. Evet, miithis bir alakas: vardir.
Nasil m1? Buyrun birlikte bakalim...

60. ayet ve sonrasinda baglayan anlatim, “Hz. Musa ve
yol ydraninin beyarn ile giris yapar.” Hz. Musa, Mecma'iil
Bahreyn’e varacagini yaranina soyler:
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Yad et/ An ki; Musa bir vakit yoldasina soyle demisti;
“stiphesiz ben Mecma'iil Bahreyn’e kadar durmayacagim
ve maksadima ulasmak igin ¢ok zaman gegirecegim..”
(Kehf, 60)

Vak’ta ki Mecma'til Bahreyn’e ulastiklarinda hiit/balik-
larini unuttular, ki o hiit/balik Bahr’de bir delige dogru
yol tutuvermisti. (Kehf, 61)

Oray1 gegtiklerinde Musa yoldasina, kusluk yemegimizi
getir, keza bu yolculuk bizi ¢cok yormustur dedi. (Kehf, 62)

Yoldas ise; gordiin mii, ben hiit/baligimi Sahra’da unut-
musum, stiphesiz bunu sana sdylememi seytan bana unut-
turdu ve sasilacak sekilde Bahr’de yolunu tuttu. (Kehf, 63)

Bu pasajda bir¢ok yabanci kavram sz konusudur. Maalesef
miitercimler pasaji katletmis, maksadinin disina ¢ikartmuis
ve deyimi yerindeyse gercekliginden kopartacak terciimeler
yapmuslardir. Klasik bir mealde bu pasajda gegen “Mecma’til
Bahreyn”, iki denizin birlestigi yer; “Hiuit”, balik; “Bahr”, de-
niz; “sahra” ise kaya olarak cevrilir. Ve kissa soyle resmedilir;

“Hz. Musa ise yol arkadasi iki denizin birlestigi yere git-
mektedir. Oraya ulastiklarinda baliklarini bir kayanin iistiinde
unuturlar. Hz. Musa, ‘aciktik getir baliklar1’ der. Yoldasi, balik-
lar1 kayanin tistiinde unuttugunu soyler.”

Bu anlatim fevkalade hatalidir.

Sure “Mekki”dir ve “miitesabbih”, yani siralidir. Tegbih
cok tist diizeydedir.

“Mecma’iil Bahreyn” ifadesindeki “Mecma’tl” kismi, “ce-
mea” kokiinden tiirer. “Birlesmek” manasindadir. “Bahr” ise,
bazi liigatlarda “deniz” olarak gevrilir. K6k manas1 “genis-
lik, agiklik, enginlik”tir. Denizler engin ve genis oldugu igin
“bahr” deniz manasina da gelmistir. Denizler, engin olduklar:
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icin bahr olurlar. Yani kavramin esas anlami, enginlik, aciklik,
genisliktir.

Ifadenin mecaz1 ise “cok bilgin kisilik” seklindedir. Kur’an
metnine sadakat adina ifadenin etimolojik anlamini yerine ko-
yar ve surenin miitesabbih olusunu da gozeterek tevil edersek
bu ifade, “iki bilginin cem oldugu kisi” manasina gelir. Yani
“Hz. Musa, iki denizin birlestigi yere degil, hakikatlerin cem
oldugu/birlestigi bir kisiye dogru gitmektedir.”

“Hut” kelimesi de tercimelerde “balik” olarak cevrilir.
Halbuki bu kavram; “hvt” kokiinden gelir. Okunusu itibariyla
“hut” seklinde okunursa, “Bedevilerin doymak bilmemesi“ne
atiftir. Balilk manasina gelmesi, “baligin stirekli yemesidir.”
Malum, hafizas: gelismis olmadigindan balik, stirekli yiyebilir.
Toplumumuzda da balik hafizali gibi bir ifade vardir. Ote yan-
dan kavram baliga da tam kargilik gelmez. Ciinkii Araplar ba-
liga “semek” derler. Bu kavram, Kur’an’da “mecaz-1 miirsel”
olarak kullanilir. Ve mecazi; “doyumsuzluk, nefs, nefsani arzu-
lar” seklindedir. Ayrica en biiytlik yanlislardan birisi de, “balik”
olarak cevrilen “hiit” ile, karinlar1 actktiginda Hz. Musa’'nin
talep ettigi erzakin ayni sey oldugu yanilgisidir. Keza, aciktik-
larin1 ve erzak agilmasi gerektigi vurgusunun yapildig: ayette
“Hiit” kelimesi gecmez. Aciktik denildiginde yoldas1 Musa’ya,
“nefsimizi Kaya’da unuttuk” diye cevap verir. Aglik ve yeme-
icme arzusunu terk ettigini sdyler aslinda. Bu ifadede “balik”
vurgusu yapmak, manay1 daraltmaktadir. Ayrica seytan, balik-
lar1 degil, “nefsin terk edilisini telakki etmeyi unutturmustur.”

Uzerinde baligin unutuldugu iddia edilen sey olan “sah-
ra”, “kaya” demektir. “Biiyiik kaya” manasina gelen bu ke-
lime, bugiin Kudiis'te “Kubbetii’'s Sahra” olarak bilinen,
Mescid-i Aksd'nin yakinindaki “Sahratullah” seklinde ifade
edilen kaya olarak bilinir. Cografi olarak bu dogru olabilir.
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Hatta Museviler, bu kayanin tistiine Aglama Duvari insa et-
mislerdir. Tarihsel olarak baktigimizda, Beyt'til Makdis orada
insa edilmistir. Biiytik bir ilim merkezi olarak goriiliir.

Pasaji bu bilgiler 1s1§1inda tekrar okuyalim dilerseniz:

“Hz. Musa yaranina, hakikatlerin cem oldugu bilge kisiye
varacagini soyler. Keza bu bilge kisi Sahra’da, yani biiytik bir
kayanin yakinindadir. Hz. Musa yoldasina aciktigini soyler,
yoldasi ise; aglik duygusunu unuttugunu ve Musa’ya iginde
bulundugu bu hali séylemeyi de unuttugunu, seytanin/nef-
sinin bunu unutturdugunu sdyler. Ve agliklari, doyumsuzluk-
lari, sikintilar1 Bahr’de, yani bilge insanlarin oldugu bir yerde
yok olmustur. Yani, o giine kadar ¢dzemedikleri sorunlar ¢6-
ztimlenmistir. Vardiklar1 yerdeki bilge insanlar nezdinde, ek-
siklikleri giderilmistir.”

Musa O'na; “aradigimiz da tam bu iste” dedi ve izleri
takip ederek geriye dondiiler. (Kehf, 64)

Bu ayetten anlasilan, yoldas: meseleyi kavramisken Hz.
Musa’da heniiz tecelli etmemistir. Ama yaptiklar1 konusma
tizerine, o menzile dogru yol tutmuslardir. Ayetlerde yer alan
“yoldas,” belki de Musa’'nin kendisidir. Hz. Musa’nin ikmal
ve ihsan yolculugundan bahseden bu bélim, boylesi bir hik-
metten dem vuruyor da olabilir.

Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, Biz ona kati-
mizdan bir rahmet vermis ve tarafimizdan bir bilgi 6gret-

mistik. (Kehf, 65)

Kur’an’in Zuhruf Suresi 31 ve 32. ayetleri ile Kasas Suresi
88. ayeti baz alirsak, “Allah’in katindan rahmet ve ilim verdigi
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kisilerin Peygamber oldugunu goriiriiz.” Dolayisiyla, Hz.
Musa’nin vardig: bu kisi, bu bilge “kisi,” bir peygamber ola-
bilir. Keza, devam eden ayette, “Musa ona: ‘Dogru yol konu-
sundaki sana 6gretilenden bana da 6gretmen icin sana tabi
olabilir miyim?’ dedi” seklinde bir vurgu yapilir. Ve Musa’ya
verilen cevap sudur:

Stiphesiz sen benimle beraber sabretmeye takat yetire-
mezsin. Ve kavrayamadigin bilgiye nasil sabredeceksin!
(Kehf, 66-67)

Kimilerine gore bu “sirh bir bilgi”dir. Hatta piyasada “bana
ledun bilgisi verildi” diyen ¢ok sayida sahte seyhe rastlamaniz
mimkiindiir. Bu surede gegen “ledunumuzdan/katimizdan bir
bilgi ve rahmet verdigimiz kisi” ifadesinde yer alan “ledun” vur-
gusunu kullanarak etrafina miirit devsirmeye calisan tonlarca in-
sanla kargilasmaniz o kadar normaldir ki, neredeyse her tarikat
seyhi “leduni bilgiye vakif” bir kisi olarak resmedilir. Lakin bu
bilginin ne oldugu surede acik bir sekilde ortaya konulur. Bu bil-
gi, ne sir ve gizemlerle dolu bir bilgidir, ne de mistik bir bilgidir.

Ayete gore bu bilgi; “Hz. Musa’nin sabredemedigi, takat
yetiremedigi, yani hafsalasinin almadig bilgi”dir. Keza sure-
de biz bu bilginin ne oldugunu gérmekteyiz.

Bunun tizerine ikisi yiirtidiiler; sonunda gemiye bin-
diklerinde alim ve rahmete mazhar kul gemide kusurlar
olusturdu. Musa: “Igindekileri bogman i¢in mi onu yirt-
tin/kusurlar olusturdun? Kesinlikle sen, sasilacak bir sey
yaptin!” dedi.

Alim ve rahmete mazhar kul: “Ben, ‘Stiphesiz sen be-
nimle beraber olmaya sabredemezsin’ demedim mi?” dedi.

222



Musa: “Unuttugum seyle beni cezalandirma ve isim-
den dolay1 bana gigliik ¢ikarma!” dedi. (Kehf, 71-72-73)

Dikkat ediniz. Hz. Musa neye sabredememistir? Bilge ku-
lun gemide delik agmasina, “O’na gore sebepsiz yere bu isi
yapmasina sabredememistir.” Gérdiigiiyle amel etmistir. Arka
planini sormamuistir. “Neden” dememistir. Ne demistir peki?
“Sen ne kadar kotii bir is yaptin?” Iste bu telaffuz makami-
dir. Yani, meselelerin arka planini sorgulamayan, tedebbiir et-
meyen, geri plana kafa yormayan, gordiikleriyle yargilayan,
isittiklerinin gerisindekilere kulak vermeyen kisilik yapilan-
masidir. Ve bu kisilik yapilanmasinin, esas gerceklere, yani
meselelerin arka planini teskil eden gerceklere tahammuil ede-
meyecegi ifade edilmektedir.

Yine gittiler. Sonunda bir delikanlya rast geldiler; alim
ve rahmete mazhar kul onu éldiiriiverdi. Musa: “Bir ne-
fis kargsiligr olmaksizin tertemiz bir nefsi mi 6ldiirdtin?
Kesinlikle ¢ok anlasilmaz bir sey yaptin!” dedi.

Alim ve rahmete mazhar kul: “Ben sana ‘Kesinlikle sen
benimle birlikte asla sabredemezsin” demedim mi?” dedi.

Musa: “Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam, artik be-
nimle arkadaslik etme! Kesinlikle kovarsan darilmam” dedi.

Bunun tizerine yine gittiler. Sonunda bir koy halkina
varinca onlardan yemek istediler. Bunun {iizerine onlar
da, kendilerini misafir etmekten kacindilar. Derken orada
yikilmak iizere olan bir duvar buldular. Alim ve rahmete
mazhar kul, onu dogrultuverdi. Musa: “Isteseydin bunun
karsiliginda kesinlikle bir ticret alirdin” dedi. (Kehf Suresi,
74-75-76-77)
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Gortildiigi tizre, Hz. Musa ilk gosterdigi tepkiden son-
ra pisman oldugu halde, ayn: davranisi devam ettirmistir.
Demek ki bu bir “kisilik yapisi”dir. Insanin “kemalattan yok-
sun olmasi halinde” kendisinde tecelli eden davranis bigimi-
dir. Keza, Hz. Musa peygamberin egitim siirecine isaret eden
bu boliimlerde, ham hallerinden nasil arindig: gosterilmekte,
Hz. Musa tizerinden tiim insanliga mesaj verilmektedir.

Ve pasaj devam eder;

Alim ve rahmete mazhar kul: “Iste bu, aramizin ayril-
masidir. $imdi sana o, lizerine sabretmeye gii¢ yetiremedi-
gin seylerin birinci anlamlarini haber vereyim:

Gemi olayina gelince; o, denizde ¢alisan birtakim mis-
kinlerindi. Iste 0 nedenle ben onu kusurlu hale getirmek
istedim. Otelerinde de biitiin saglam, giizel gemileri gasp
edip alan bir kral vardu.

Delikanliya da gelince; onun anne-babasi mii'min
kimselerdi. I@te o nedenle biz, onun, anne-babasini azdir-
masindan ve kiifre; Allah'in ilahligini ve rabligini bilerek
reddetmeye stirtiklemesinden korktuk. Sonra da ‘Rableri
onun yerine kendilerine temizlikge daha hayirl ve merha-
met bakimindan daha yakinini versin’ istedik.

Duvara da gelince; o, sehirdeki iki yetim oglanindi ve
onun altinda onlar igin bir define vardi. Babalar: da iyi bir
zat idi. Iste onun i¢in, -Rabbinden bir rahmet olmak iize-
re— Rabbin onlarin erginlik cagina ermelerini, definelerini
¢ikarmalarini diledi. Ve ben onu (duvar dogrultma isini)
kendi goriisiimle yapmadim. Iste senin, {izerine sabretme-
ye takat getiremedigin seylerin ilk plandaki anlami! (Kehf,
78-79-80-81-82)
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Bu boliimde Hz. Musa’nin sabredemedigi bilgi, yani olay-
larin i¢ yiizli ortaya konulur. Keza, bu verilere bakarak bir-
¢ok kimse, “Bilge kulun” gaybi bildigi yanilgisina kapilr.
Boliimden anlagilan, “Bilge kulun o bolgeyi cok iyi bilen bir
kisi oldugudur.” Keza, ilk agiklamasinda “Ben”, sonra “Biz”
ve “O” zamirleri kullanilir. Gemiye korsan saldir1 olacagini
bildigine gore bélgeyi tanimaktadir. “Biz” zamiriyle bir ¢ocu-
gu oldiirdiigiine gore yasadig: bolgedeki yonetimin de basin-
dadir ve bir idamin infazin1 yapmustir. Ve sonuncusunda da
Rabbin dilemesine isaret etmistir.

Ayetin basinda, “Hz. Musa'nin yaninda olan yoldas ne
oldu?”

Bir anda kayboldu.

Bu yoldas, yani nefsini terk eden, lakin yine de vesvese-
ye tabi olan bu yoldas, yine Hz. Musa’nin kendisidir. Hz.
Musa’'nin iki halinin farklilig: dile getirilmis ve boyle bir kissa
ortaya ¢ikmustir.

Ve simdi dikkat!

Bolimiin basinda surenin 59. ayetini vermistim. Zalim ka-
vimlerin helakindan bahsediyordu bu ayet. Ve hemen arkasin-
dan boyle bir kissa devreye sokuldu. Su halde, meselelerin arka
planini diistinmeyen, gordiigliyle amel eden, kendisine gosteri-
lene tabi olan, hakikatlere kulak tikayan, sekilci, géze aldanan,
nefsini kabartan, miting kiirsiilerinde konusulanlardan ibaret
bir okuma yapan, gerceklerden dem vuruldugunda kulagini
tikayan, olan bir olayin nedenlerini anlamaya ¢alismak yerine,
olayin kendisini baz alarak kelam eden insanlarin ¢ogunlukta ol-
dugu toplumlar, helak edilirler. Nasil mi1? Yine Kehf Suresi'ndeki
ayetlere gore, “kendi elleriyle, kendi kendilerini helak ederler...”

Sureyi glinlimiize getirirsek eger, kisinin kildig1 namaza ba-
kip yaptig1 hirsizligi gérmeyen, yasanan hadiseleri kendisine
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anlatilanlardan ibaret degerlendiren, akletmeyen, sorgula-
mayan, fikretmeyen insanlarin sayica ¢ogalmasi halinde, bu
durumdan nemalanan kimseler idareci olurlar. Ve dogal bir
kanundur ki, bu kimseler, ellerindeki giicti kottiye kullanmak
suretiyle, o toplumun helakina, yok olmasina sebep olurlar.

Ne kadar muazzam bir mesaj veriyor degil mi dostlar?

Sugtinlerde, bu sureyi tekrar tekrar tefekkiir etmek, orgtit-
lii cehaletin 1slahi igin, bu temel insani hakikati ifsa etmek hay-
rina mazhar oluruz insaallah.

Keza, “Allah, aklini kullanmayanlarin tizerine pislik yagdi-
rir.” (Yunus, 100)
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FUHUS (SERMAYE BIiRIKiMI) YAPILMAYACAK!

Size bir kavramdan daha bahsedecegim: “Fuhus”.

Malum, “Bir erkek ve kadinin evlilik dis1 iliskisi, ekseriyet-
le belli bir ticret karsilig: yapilan iligki...”

Oncelikle, evlilik dist iliskiyi mesrulastirdigimiz yanilgisi-
na diistilmesin. Derdim bir kavrami en dogru bigimde agabil-
mektir.

“Fahis”, “fuhus” gibi kavramlar ekonomik kavramlardir.
Yiiksek fiyata “fahis fiyat” denir. Hayat kadinlarina “fahige”
demelerinin nedeni; aslinda verilen paranin yiiksek oldugu-
nu ima etmektir. Dolayisiyla bir kisiye “fahise” denildiginde,
o kisinin 6ncelikli olarak alinip satilan bir sey oldugu ifade
edilir.

Islam fikhinda “havaic-i asliye” dedigimiz asgari ihtiyaglar
arasinda “Bir (1) es” vardir. Erkek ya da kadin... Bir ege sahip-
ken, baska bir arayis i¢cinde olma durumu, yani ihtiyacindan
fazlasini kendisinde toplama durumu nedeniyle girilen iliski-
ye fuhus denilir. Ashinda ekonomik iligkiye bagl, yani ekono-
mik-politik bir kavramdir.

Kur’an’da bu kavramin anildig: yerlerin tamaminda, cinsel
iliski vurgusu 6ne ¢ikar. Ekonomik vizyon goriilmez hale geti-
rilir. Halbuki bu kavram bu kadar sig degildir. Elbette “cinsel
boyutu” vardir ama bu tek basina degildir. Temel anlam ve
yan anlamlar1 vardir.

Simdi ¢ok dikkat edin;
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“Fahis fiyat” demek, “fazla fiyat” demektir. Bunu kim be-
lirler?

Bir yerde bu kavram kullaniliyorsa orada kapitalizm var
demektir. Ciinkii fiyat belirleyicisi “kisiler”dir. Fiyatlari kisiler
belirlediginde itiraz babinda bu ifade kullanilir. Yani o ortam-
da “la ilahe illallah” riiknu ihlal edilmistir. Ve ticari iligkiler
“fuhus” olmustur. Dolayisiyla bu kavramlarin derinligini go-
riinmez kilarak, “6rfe aykir1 cinsi miinasebetlere neden olan”
temel psikolojik altyapinin kendisini olusturan “mdilkiyet ilis-
kisi” gormezden gelinir. Metalastirilan her sey ile kurulan ilis-
ki “fuhus”tur. “Havaic-i asliye”, yani “asli ihtiyaglar” harig...

Vatandas kocaman bina dikmis, kapisina “Lehulmiilk/
miilk Allah’indir” yazmus. Fakat tapusunu kendisinde tu-
tuyor, ihtiyag¢ duymadig: halde bunlara sahiplik/rablik id-
dia ediyor. Fakat kiracilarindan birisi “zina ettiginde” arslan
kesilip vatandas: fuhusla suglarken, kendi yaptig1 isi mesru
gortiyor. Evet, bu zina tiirii, ya da fuhus tiirti (ki her ikisi de
fuhustur) toplumsal agidan ¢ok daha tehlikelidir.

Fuhus, bir diger yoniiyle “ezen ezilen geliskisindeki iliski
tiirii” de olabilir. Durumundan memnun olan “ezilen tip” fu-
hus fiiline muhataptir. Ezenler zaten muhataptir. Bu yoniiyle
de kavram daha da derinlesir.

Kur’an kavramlar1 etkisizlestiriliyor. Bu bir zulimdiir,
ihanettir. Ingallah kavramlari 6z anlamlariyla agmaya devam
edecegiz.

Fuhus fiilinde hep “koétii yola diistirtilmiis kadinlar” hedef
gosterilir. Diisiirenler, zulmedenler sugsuz goriiliir. Iste bu
toplumsal ikilik, ataerkil suurun dayattig1 sosyal iligki bi¢im-
leri, bunlar da kavramin hedefindedir.
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DIiN SOMURUSU YAPILMAYACAK!

Kur’an’da gegen dort sifat, “ruhban”, “ahbar”, “haman”,
“rabbiyun”... Bunlar din adamlarinin sifatlaridir. Kur’an ¢ok
ilging bicimde din adamlarin elestirir. Birlikte bakalim:

Ruhban: Sozliikte “korkmak, tirpermek” kokiinden gelir.
Korkutmak, tedhis uyandirmak, yildirmak, tirpermek, deh-
set sagmak (irhab), korkutmak, yildirmak (terhib), terorist
(irhabi), terérizm (irhabiyye), Allah’tan korkan, tirperen, kesis
(rahib), korku, heybet (rehbe), fobi (ruhab) kelimeleri bu kok-
ten gelir... (Ruhbanizm, bir ter6r koludur.)

Ahbar: Sozliikte mastar1 “miirekkep” demektir. Miirekkep
(hibr), hokka, divid, miirekkep sisesi (mihbera), piskopos/
Yahudi hahami (ahbar) kelimeleri bu kokten gelir... Su halde
Ahbar Allah, kitap, din mevzularinda hokka, divid ve mii-
rekkep kullanarak yazilar yazan kisi demek oluyor. Zamanla
bunlara din alimi veya ahbar denmis.

Haman: Eski Misir'da din adamlarina verilen ad. “Ha-
Amon”dan geliyor. “Haman”, Arapgalasmis halidir. Tapinak
gorevlisi, din adamu i¢in kullanilir.

Rabbaniyytn: Kendilerini Rabb’e adamis olanlar,
“Rabbciler” manasindadir. Rabb’in kitabini korumak, Kitab’in
sahitligin yapmak ve onunla hiikiim vermek gibi gorevleri ol-
dugu belirtilir. (Maide; 44). Bugtinigin sekil ve statii olarak “din
adam1” goriintiisiinde olmasa da “Islam davast”, “Kur’an hiz-

i

meti”,

”ou

Kur’an sakirdi”, “Kur’an’a ¢agr1”, “himmet, hizmet,
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sahitlik, davet, Islami miicadele” vs. ad1 altinda Allah, Kitap,
din davasi giiden tiim kisi ve gruplari ifade eder...

Firavun ise sOyle dedi: “Ben, sizin icin benden baska
bir ilah bilmiyorum. Ey Hdméan! Bana tuglalardan bir kule
yap. Belki Musa'nin tanrisina ¢tkarim. Bu (Musa) kesinlik-
le yalancinin biri. (Kasas, 38)

Rahiplige gelince, onu onlar uydurdular. Biz onlara
boyle bir sey emretmedik. Allah'in rizasin1 aramak ama-
ayla boyle yaptilar, fakat geregini de yerine getirmediler.
Biz de i¢lerinden iman etmis olanlara miikafatlarini verdik,
ama ¢ogu yoldan ¢tkmusti. (Hadid, 27)

Onlardan bir¢ogunun giinah, saldirganlik ve haram
yiyicilikte birbirleriyle yaristiklarini goriirsiin. Yaptiklari
ne berbat bir sey! Bari ruhbanlari ve ahbarlari onlar1
giinahkarca sozlerden ve haram yiyicilikten alikoysaydi-
lar. Yaptiklardi ne berbat bir is! (Maide, 62-63)

Ruhbanlarin ve Ahbaérlarin bir¢ogu, insanlarin malla-
rini hem haksizlikla yiyor hem de onlar1 Allah yolundan
alikoyuyorlar. Altin1 ve giimiisii biriktirip de Allah yolun-
da infak etmeyenleri ac1 bir azabin bekledigini haber ver.
(Tovbe, 34)

Rabbe adanmis olanlar ve din alimleri (Rabbiyan) de
Allah’in kitabim1 korumakla sorumlu ve ona tanuk olmala-
r1 dolayisiyla onunla hiiktim verirlerdi. Artik insanlardan
korkmayin, Benden korkun ve Benim ayetlerimi ti¢ bes ku-
rug para igin bir kenara itmeyin. (Maide, 44)

Kur’an’da din adamu sifatlari su kavramlarla birlikte ani-
liyor:

Yiyicilik, kenz (yigmacilik), Firavun yardake¢ihigi, yoldan
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saptirma, dinin gergeklerini ti¢ bes kurusluk menfaat igin ¢ar-
pitmak, harama sevkedicilik...

Suise bakin... Din adami manasina gelen kavramlarin bu-
lundugu yerlere bakin! Geldikleri manalara bakin, durumun
ne kadar vahim oldugu gortlecektir.

Bugiin de durum boyle degil midir?

Yagma, rant, talan, haram, dalavere, palavra, ikiytzlilik,
usaklik, ihanet, zorbalik, yiyicilik, kenz; din elbisesini tersten
giyenlerin, ruhban ve ahbarlarin kontroliinde degil mi?

Kur’an hep hakli ¢ikiyor. Kur’an sirke meydan okuyor...

Evet...

Allah bizleri onlarin serrinden korusun.
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EZILENLER ONDER OLACAK!

Allah Resuli’niin etrafina toplanan kalabalik ¢arsida pa-
zarda ¢alisan miiminlerin mescid’e nasil davet edilecegini tar-
tisirken Resul’ti Ekrem Bilal'i isaret etti.

Agikgas1 bu saskinlik yaratmis, garipsenmisti. Ciinkii Bilal
“peltek” idi. “$” sesini sdyleyemiyordu. Ama sonra bu terci-
hin nedeni ortaya ¢ikts;

Bilal-i Habesi, “Hayye Alel Salat” diye haykirdi!

O giin insanlarin bu ciimleden ne anladigr da malum. Ve
gliniin sartlan iginde kazandigi anlam da ortada. Bugiin bu
ctimleyi Tiirkgelestirirsek “Haydi Devrime!” dememiz icab
eder.

Haydi Devrime!

Hayye Alel Felah! / Haydi Felaha / Barisa!

Devrim Ayetleri kitabimin “Namaz” bolumiinde ifade et-
mistim. Bu bahiste makaleler de yazdim. Kur’an vizyonundan
¢ikan namaz, “Devrimci bir manifesto” oldugudur.

Cinkii yiizliniizii “Mescid-i Haram” yoniine gevirirsiniz.
Orada “ihram” vardir. Yani esitlik...

Distiniin, bembeyaz giyinmis insanlar. Zengin fakir ayrimi
yok. Bugtiniin ihramindan bahsetmiyorum, Allah elgisinin ya-
sattig1 ihramdan bahsediyorum.

Kible, hedef demektir.

Dondiim yiiziimii “kibleye” dediginizde; “dondiim hede-
fime” demis olursunuz. Hedef bellidir: Thram, yani esitlik.
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Ve bu hedefe ulasmak igin ti¢ sey yaptiginizi sdyliiyorsu-
nuz. Kiyam (isyan ve itiraz), riik (zenginin yoksullasmasi,
sinif intihari), secde (bu ilkelere itaat).

Evet, namaz bu yo6niiyle devrimci bir manifestodur. Yani
“namaz” bir devrimin igerigini sunuyor. Zaten namazin so-
nunda verilen selam da bu anlama gelir. “Esselamu aleykum
ve rahmetullah!” Yani “Allah’in rahmet ve selami tizerine ol-
sun” diye tamamlanur.

Iste bu eyleme yapilan gagri olan ezan, “s” sesini sdyleye-
meyen peltek bir Oteki / Siyah tarafindan yapilmustir. Kéle
kokenli sahabe Bilal-i Habesi.

Yani, yeryliziiniin ezilenlerinin orada énder oldugunun
isareti verilmistir.

Ote taraftan “salat” kelimesi “destek” manasina gelir.
“Hayye alel salah” (haydi destege, direnise) gibi anlamlara da
gelir.

Haydi boyundurugu kirmaya, esitlenmeye, zulme isyan et-
meye! Haydi kardesler gelin!

“Allahu Ekber”, yani Allah biiytiktiir. “Ekber /kbr”, “en bii-
yuktiir” manasina gelir. O halde; “Ebu Cehil, Firavun, Nemrut
biiyiik degildir!” gibi bir mana da ortaya ¢ikar. Bugiin igin de
durum oyledir.

“Allahu Ekber” lafzini isittigimde, “ABD, [srail biiyiik de-
gildir!” diye diigtiniiyorum. “Onlara itaat etmeyiz” gibi bir
anlamun yarattig1 hislerle yogunlasiyorum. Ve ezan sesini her
isittigimde bu yazdigim anlam diinyasinda kaybolup gidiyo-
rum...

Haydi Devrime!

Yiiregimi elime alip camiye kosasim geliyor! Devrim igin
toplaniyorlar! Zalimlerin uykusunu kagiracak bir kalabalik
toplaniyor diyorum. Sonra ayilip, bizim camileri animsiyor,
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otur oturdugun yerde diyorum...

Ve namazimi kendi 6zel hanemde ikame ediyorum...

Kendime siirekli olarak, kiyam edecegimin, riikki edecegi-
min sozlinii veriyor, yliziimii ihrama ¢evirmenin yarattigi so-
rumlulugu tefekkiir ediyorum...

Evet. Hayye Alel Salah! Haydi devrime!

Zalime, zorbaya, kula kulluga kars1. Haydi devrime!
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PEYGAMBERIN ORNEKLIGINE
UYGUN DAVRANMAK!

Ukbe b. El-Haris ten nakledilir:

Resulullah ikindi namazini kildi. Allah Resulii namaz-
dan sonra kalkti, bir sey sdylemeden kosturarak evine
vardl. O'nun bu kosturmas: cemaati endiselendirdi. Cikip
geldiginde onlarin endisesini goriince dedi ki: “Evimizde
biraz altin vardi. Evimizde bulunmasindan hoslanma-
dim, bir an 6nce fakirlere dagitilmasini emrettim.” (Imam
Riidani, Cem‘ul Fevaid, c3. s.144 (7957)

Dinle Ey Simsar...

Dinle Kitap’tan.

Dinle Ey Din Taciri, Ey Molla...

ibn-i Mesud’dan:

Allah Resulii buyurdular ki, “Diinyaya ragbet edip, mulk
edinmeyin.” (Imam Riidani, Cem’ul Fevaid, c3. s.146 (7968)

“Iman Ya Rabbi”den, “Imar Ya Rabbi”ye transfer olanlar
dikkat etsin!

“Dindar nesil yetistirenler” dikkat etsin!

Din mi artyorsunuz? Issiz ¢élde din arayanlar, gaflet batak-
hginda giil arayanlar gibidirler. Din, hayatta ve yasiyor. Iste
Allah’in Peygamberi, iste Din’ti Diinya...

Namaz kilarken “abdest aldirilmis faizinin getirdiklerini”
hesap edenler... Iyi okuyun. Goriin...
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Evet, uykulariniza musallat olacak o gercegi goriin.

Miicahitlikten miiteahhitlige terfi eden madrabazlar. Ey
simsarlar...

Yalanlariniza paravan ettiginiz Din’ti Islam’1 iyi taniyin.
Islam’in son Nebi'sine dikkat edin. Namaz biter bitmez eve ko-
san, evdeki altinlar1 dagittiran o hakikat elgisine kulak kesilin...

Ustiinde kulugkaya yattiginiz servetlerin golgesinde kildi-
giniz namazlar egliginde ¢iktiginiz zuliim seferinde hangi de-
renin suyu oldugunuzu goriin. Anlayin artik!

“Dindar nesil” yetistiricileri, bu hakikatlerden uzaktir.
Onlar; gercek manada Islam’a degil, islerine gelen, keselerine
dokunmayan bir dine tabi olmuslardir.

Bakiniz ne diyor Allah’in Resuli;

Yanimda Uhud Dag kadar altinim olsa, borcumu ka-
patacak bir miktardan fazlasinm aradan ii¢ gece gecmeden
dagitinm ve bundan da ¢ok haz duyarim. (Imam Riidani,
age, s.146 (7966)

“Ehl-i Stnnet vel Cemaat” demek, Peygamberin yoluna
tabi olmak demektir. Siz, ehl-i siinnet yolundan ¢iktiniz...

“Ehl-i Servet vel Satafat” oldunuz...

Allah Resulii’niin zithdiini tercih saydiniz. Sakalini taklit
edip, icraatlarini terk ettiniz. O’nun gibi yemeyi, igmeyi tercih
etmeyip, O'nun gibi giyinmeyi tistlin tuttunuz. Bu yolla aldat-
tiniz, kandirdiniz.

Enes (r.a.)’dan naklen: “Peygamber yarina hicbir sey sakla-
mazdi.” (Imam Riidani, age, s. 144 (7956)

Dindarlik, kisinin kildig1 namazla degil; edindigi servetle
malum olur. Paray: seven Allah’t sevemez. Allah’1 seven, pa-
ray1, zorbaligi, emperyalizmi sevemez...
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Rahmeti seven, hi¢ zahmetle anilir m1? Zahmeti seven, rah-
metle anilir m1?

Kildig1 namazlar1 sov araci yapanlarin, Allah Resulii na-
maz kilarken dahi yoksullar1 diistintiyor iken, bu riyakarhklar
tzerinden insanlar1 aldatmasi nasil bir igtir?

Dedik ya, “Ehl-i Servet vel Satafat...” Dindar neslin yolu,
erkani budur.

Peygamber siinnetini terk edenler, Obama’nin siinnetine
tabi oluverir! Seytan, dosdogru yolun ilizerinde pusuya yat-
mustir. Malum, kendi ahdi bu yondedir. O ytizden kisi, dos-
dogru yolda oldugunu soyleyenleri tartmalidir. Turnusol
kagidini verdik, Peygamber’in 6l¢iistine bakacaksiniz, malina,
miilkiine, servetine ve refah sahiplerini kollayip kollamadigi-
na bakacaksiniz...

Milli Goriis gomlegini ¢ikartanlar, o gomlekle beraber
Islam kiilliyatlarini da raflardan indirip sandiklara saklamis-
lar. Ne Mevdadi, ne Seriati, ne Seyyid Kutup kalmis hafizalar-
da. Cahiz’in el-Bukhala’s1 (Cimriler) da silinmis hafizalardan.
Zihd gitmis, riya gelmis. Talan, yalan, mal devsirme “din’ti
devlet oluvermis...”

Allah korlere basiret ihsan eylesin.
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EHL-i SUNNET Mi? EHL-i SERVET Mi?

Hazreti Peygamber insanlarin gozlerine bakarak konustu:

Bir kisim insan vardir, Allah’in miilkiinden haksiz
bir surette mal elde etmeye girisirler. Halbuki bu, kiya-
met glinii onlara bir atestir, bagka degil. (Buhari, Hums 7;
Tirmizi, Ziihd 41, 2375).

(Beni Adem’den) hic kimse elinin emeginden daha ha-
yirli bir taami asla yememistir. Allah'in peygamberi Davud
aleyhisselam elinin emegini yerdi.” (Buhari, Biiyii 15.)

Miislimanlar ¢ seyde ortaktirlar: Su, ot ve ates. (Ebu
Davud, Biiyii, 62, 3477).

Altina tapanlar (abd) mel'undur, glimiise tapanlar
mel’'undur. (Tirmizi, Ziihd: 42, 2376; Ibrahim Canan, Kutub-i
Sitte Terciime ve Serhi, Akgag Yayinlart: 3/171)

Ozellikle de son hadiste gecen “abd” yani kulluk ifadesi
¢ok 6nemli bir ifadedir. Abd, arap dilinde “kulluk” kelimesine
kargilik kullanilir. Kelime-i Sahadet getirirken; “abduhu” ifa-
desi kullanilir.

Abd /kulluk, bir siirece uyumlanma manasinda kullanilir.
Kur’an bu ifadeyi kullanirken, enteresan bir benzetme tizerin-
den anlami derinlestirir:

Ey ademogullar1! Bensize, “Seytana kulluk etmeyin, o sizin
icin agik bir diismandir!” demedim mi? (Yasin Suresi 60. ayet)
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Simdi dikkatinizi odaklayin:

Seytan kelimesi, daha evvel de belirttigim tizere; “uzaklas-
mak” manasina gelmektedir. Seytan Adem’den uzaklasarak,
Allah’tan uzaklagmistir. Adem’e, yani insani degerlere itaat et-
meyerek Allah’tan uzaklasmistir. O halde Kur’an’in hakikati
olarak soylemek farz olur ki; Allah’a yakinlagsmak igin, insani
degerlere yakinlasmak gereklidir.

Seytan’a kulluk etmeyin ifadesi, “insani degerlerden uzak
olan” bir irade ya da tavra biat etmeyin manasina gelir.

Abd/kulluk; uyumlanmak demektir. Allah’a kul olmak,
O’nun programina tabi olmak manasina gelir. Iste o progra-
mun igtiiztigi, yukarida saydigimiz Peygamberimizin hadisle-
ri dahilinde belirginlesiyor.

Kur’an'in genel yaklasimlar1 dahilinde, zulme ve emper-
yalizme direnis, $eytan ile miicadeledir. Seytan’a, yani insani
ve ahlaki degerleri katletmeyi meslek edinmislere agilan savas
Ademi tavirdir. Allah’a kulluktur.

Ehl-i Siinnet vel Cemaat’ten bahsetmistim. Malumdur,
Islam diisiince sistemi iginde, Hz. Peygamber’in yaklagimlari-
na tabi olusun adi budur. Genellikle, Peygamberle hig alakasi
olmayanlarin kendisini vitrine ¢ikartmak igin kullandig: bir
kavramdir. Bu kavram nazarinca, Islam’in teblig énderi Hz,
Muhammed’in genel ¢izgisi, yukaridaki dort hadis dahilinde
dahi 6zetlenmekteyken, Kur’an'in gergekleri bu kadar belir-
ginken, mal yigan, servet biriktiren, kapitalizmle ittifak eden,
Hagli'yla isbirligi yapan birinin Ehl-i Stinnet vel Cemaat tav-
rinda kaldigini iddia etmek komik olur.

Onlar olsa olsa “Ehl-i Servet vel Satafat!” olur!

Iste gercek Ehl-i Siinnet'in sozleri:

Kim satafath elbise giyer, sasaali binite binerse Allah
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ondan yuz gevirir. Her ne kadar kerim davransa bile. (Ebu
Zerr el-Giffari, Kitabu'z Ziihd, s. 177, no: 796)

Uveys’ul Karani tiim elbiselerini infak etmis, ¢iplak kal-
dig1 icin Cuma namazina gidememistir. (Uveys'ul Karani,
Kitabu'z Ziihd, s. 354, no : 2023)

Ve Ammar’in Ali'ye kars1 duran Amr’a attig1 o tokat;

“Amr! Misir valiligini ele gecirmek karsiliginda dinini sat-
tn!” Amr: “Hayr, dyle bir sey yok, fakat ben, Hz. Osman'in
katillerine kisas uygulanmasini istiyorum demisti.”

“Ben seni nasil taniyorsam, senin hakkinda ylece seha-
det ederim. Sen Allah igin boyle bir sey yapmazsin. Belki
bugiin 6lmezsen, yarin 6leceksin. Herkese niyetine gore
hakk: verildigi zaman sana ne verilecegini distin. Sen,
bugiin Islam devletinin bayragini tasiyan adama karsi,
Resulullah’in hayatinda da ti¢ defa savasa katildin. Bu da
dordincusiidiir. Senin bu seferki hareketin daha éncekiler-
den daha iyi ve dogru degildir!..” (Ibn Sa’d, Tabakat, 111, 259).

Ve Selman...

Eger sen Musliimanlarin topragindan bir dirhemden az
veya fazla bir para alir, sonra onu, haksiz bir sekilde sarfe-
dersen, sen halife olmayip bir melik olursun. (Taberi, a.g.e.,
1V, 211; Ibnu'l-Esir, Tarih, 111, 59).

Allah Elgisi iste bu ytrekler esliginde zafer kazandu...
Bugiiniin dindarlar1 m1?



SONUC

Kitapta 6zellikle tarihsel analizler yapmis olmam, moder-
niteye dikkat cekmem garipsenmis olabilir. Esasen dinin ma-
hiyetinden kopuk gibi gériinen bu siireglerin tahlili “ne alaka-
s1 var” dedirtmis olabilir. Lakin su bir gergektir ki, din, bugiin
iktidar muhiplerinin ayakkab: kutusu doldurmak ve dolmus
ayakkabi kutularint aklamak i¢in kulland1g1 mistik manevi bir
ogretiden ¢ok daha fazlasidir. Ya da tekbir getirerek kafa ke-
sen killi seytanlarin pisliklerinden uzaktir. Dini anlamak igin
tarihi, toplumu anlamak gerekir. Hz. Peygamber’in devrimci
miicadelesini anlamak i¢in, O’nun hayatindan ziyade, Kur’an
ve dinin mesajina bakmak gerekir.

Umarim bu yararh bir ¢alisma olmustur.
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