DIJITAL KUTUPHANE KANALI

Keyifli Okumalar Dileriz

Binlerce kategoride milyonlarca PDF e-kitap, ders kitaplari, dergiler ve romanlara platformumuz
Uzerinden Ucretsiz ulagabilirsiniz.

RESMi WEB SITEMiz

https://rantey.orq

Yedek ve Duyuru Kanallarimiz
Sitemize erisim engeli gelmesi veya adres degisikligi durumunda asagidaki kanallardan guincel girig
adresine erisebilirsiniz:

* Telegram: https://t.me/birkitapbir

» WhatsApp Kanalimiz : https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uUE50Us4lvMocOY



https://rantey.org
https://t.me/birkitapbir
https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y

Isil Cakan Hactrbrahtmoglux»:|
Cumhuriyet we

HUumanizma m 1S

Ucretsiz P%m'ﬁﬂl\'ﬁv I-Il'ﬂqrgﬁ://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Genel Yayin: 2580

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



TARIH

ISIL. CAKAN HACIIBRAHIMOGLU
CUMHURIYET VE HUMANIZMA ALGISI

© TURKIYE iI$ BANKASI KULTUR YAYINLARI, 2012
Sertifika No: 11213

EDITOR
ALI BERKTAY

GORSEL YONETMEN
BIROL. BAYRAM

DUZELTI/DIZIN
NECATI BALBAY

GRAFIK TASARIM UYGULAMA
TURKIYE IS BANKASI KULTUR YAYINLARI

I. BASIM: TEMMUZ 2012
ISBN 978-605-360-648-2

BASKI
YAYLACIK MATBAACILIK
litros yolu fatih sanayi sitesi no: 12/197-203
topkapy istanbul
(0212) 612 58 60
Sertifika No: 11931

Bu kitabin tiim yayin haklari sakhdir.
Tanitim amaciyla, kaynak gostermek sartiyla yapilacak kisa ahnular diginda gerek
metin, gerek gorsel malzeme yayinevinden izin ahinmadan higbir yolla ¢ogalulamaz,

yayimlanamaz ve dagitilamaz.

TURKIYE I$ BANKASI KULTUR YAYINLARI
ISTIKLAL CADDESI, MESELIK SOKAK NO: 2/4 BEYOGLU 34433 ISTANBUL
Tel. (0212) 252 39 91
Fax. (0212) 252 39 95

Ucretsiz PD‘P"P(Pbéﬁlﬂfgm-cﬂﬂbﬁr://rantey.org


http://www.iskultur.com.tr

Isil Cakan Haciibrahimoglu

Cumbhuriyet ve
Humanizma Algisi

TURKIYE Sil BANKASI

Ucretsiz PDF kﬂgﬁ rA\(rg}/\}mémtps://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ICINDEKILER

Onsoz IX
Girig
Kavramsal Yaklagim

1

Hiimanizma Kavram ve Kavramin
Gelisim Seyri Uzerine Deginme 3
Hiimanizma Kavramit 4
Antikgag 6
Ronesans 12
Aydinlanma 17
Modern Dénem 19
Tiirkiye Uzerine Kavramsallagtirma Cabas: 23
Batililasma Sorunsalinda Himanizma .. 23
Ilerleme Sorunsalinda Hiimanizma 33

I
Osmanh ve Erken Cumhuriyet Déneminde Hiimanizma Yolundaki
Diisiinceler ve Caligmalar

45
Osmanhi Déneminde Antik Yunan-Latin Diinyasiyla
Ilk Diisiinsel Temaslar 47
19. Yiizyila Kadar Osmanli-Antikc¢ag Iliskisi 47
19. Yiizyil ve Ceviri Etkinligi 49
Osmanl’nin Son Yillarinda Hiimanist Bir Egilim:
Nev-Yuninilik Akimt 51

Erken Cumhuriyet Déneminde
Hiimanizma Yolunda Ilk Yapitaslar 67
Yunanca ve Latinceden Ceviriler ile 1930’lu

Yillarin BaglarendarApdirdanesidilivaniamay Adgist ...




Hilmi Ziya Ulken ve Insan Dergisinde Hiimanizma Algist.....
Burhan Belge’nin Hiimanizma Yazilari (1938)....e.

1939 Yilinda Bir Tiirk¢iiniin Hiimanizmast:

Saffet Engin ve Kemalizm Inkildbinin Prensipleri...............

Yurtdisindaki Hiimanist Cabalarin Ulkeye Aktarimi:
Yabanci Aydinlar, Olugumlar ve Siyasetler

Devlet Eliyle Hiimanizma

Hiimanizma Yolunda Bir Biirokrat-Siyasetci:
Hasan Ali Yiicel
Nesriyat Kongresi ve Maarif $iiras’'nda Hiimanizma...............

Klasik Egitim Uzerine

Cumbhuriyet Hiimanizmasinin Yapitas:

Olarak “Terciime” Caligmalar:
1939 Donemecine Kadar “Terciime” Caligmalart.............
Turk Edebiyatinin Klasikleri Var midir?
Devlet Politikas1 Olarak “Terciime”
Caligmalari (1939-1950)
Devlet Destekli Ceviri Etkinligine Yontemsel Elestiriler..........

II

..... 83

95

98

101

109

109

113
120

131
131
136

142
159

Diigiince-Edebiyat-Sanat Alaninin Hiimanizma Tezleri ve

Uygulamalar (1940-1950)

Tiirkiye Aydinimin Géziiyle Hiimanizma

Yiicel Dergisi ve Hiimanizma
Yiicel Dergisinin “Hiimanizma Araciligiyla Kendimizi

Bulmak” Misyonu
Yiicel Dergisinin Himanizma Yaklagiminda
Orhan Burian Etkisi
Yiicel Dergi Cevresinin Hiimanizma Kurgusu

Uzerine Elestiriler
Yiicel Dergisinin “Bir Arayig Olarak
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

163

165
165

165

170

178



Hldmanizma”sindan “Milli Himanizma”ya........ ..ccceceveevenins 184
1943 Yihnin Bir Anketi Uzerine: Tirk Himanizmasinin
Olusturulmasi Cabasinda Ulusal-Evrensel Edebiyat

Tartismasi —— —...—187
Turkiye Solunun Goziyle HUMaNizma.........cocooceeeeens e 202
“INSANTYETHIEI" ... e 202

Adimlar ve Yurt ve Diinya Dergilerinde Hiimanizma
Algisi - Adimlar'm Himanizma Anketi ve Milli Himanizma

Tezi Uzering EIeStiriler........ccooceieiiiiies ver e e, 205

TUrk Sagi ve HUMAaNIZMA. ..o cvverieie e 227

Tark Saginin Himanizma Elestirileri ve Hedef

Gosterilen “INSANIYELCHEI" ... ...ccvevveee e e e, 227

Bir Uzlastirma Tesebbist: Turk Muhafazakarhgi

ve HUumanizma........... ceve eerrenrenes s e eenreaees 243

Bir Polemigin Yeniden Uretilisi:

Mehmet Akif-Tevfik Fikret Kavgasl........ccccooioinnnnne SRR 252
Kisa Bir Deginme: Sanat Alaninda Hiimanizma 265

MUZIK ALNINAA...... .coce s e 265

Sahne Sanatlart Alaninda............cccoveiiiniiies e 268

Guzel Sanatlar Alaninda..... ... v 273

Ulusal/ZYabanct SOrunsali.........ccociiiiciineneceeeeseeee 276
SON SOZ...oo. e e e e e 281
Notlar e —————— 289
KAYNAKEGA. ...ttt it et et et e e et e 315
DIZIN., ettt et et 331

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Onsodz

“Aklin verdigi iyilikler gergektir, saglamdir ve siireklidir, diig-
mez, yok olmaz, hatta azalmaz bile”
Seneca, De Providentia (Tanrisal Ongérii)

Hiimanizma, antik donemden beri, tiim insanlik tarihinin “uy-
garlagmas1” siirecinde kolelik, esitsizlik, yoksulluk, dogmatizm,
aynimcilik, savag gercekligi gibi olgularin yani baginda sahiplenilen
bir kavram olmayi siirdiiriiyor. Hiimanizma Seneca’nin ifadelen-
dirdigi gibi insan aklinin trettiklerinin iyi, dogru ve saglam oldu-
gunu kavramsallagtirarak gelismenin, ilerlemenin anlatimi olur-
ken, post-modernizmin etkinligini giinbegiin artirdig: ¢agimizda
ozgurliikler adina akil digihga sinirsiz bir hoggoriiyle bakilabiliyor,
“geri diizenler” 6vgiiyle sahipleniliyor.

Ote yandan, uygarlagma siirecinin esitsiz iligkileri sonucu in-
sanin bu geligmenin kolesi haline geldigini ise tarih agik¢a ortaya
koyuyor. Erich Fromm insanin uygarlagma seriiveni igin gu tanimi
yapmugti: “19. yiizyilda F. Nietzsche ‘Allah 6ldii’ demisti. Cagimiz-
da, Allah’tan sonra insan da 6ldii. Canli olanlar, sadece orgiitler ve

makinalardir. Insana gelince, o, bunlarin efendisi olacagina, kolesi
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CUMHURIYET VE HUMANIZMA ALGISI

haline dondii.”” Fromm’un kapitalizm elestirisine dayali bu tamim-
lamasi, ilerleme yolunda insanin kélelik durumuna geri dondigii-
nii, kapitalizmin ¢ark: i¢inde eridigini ifade ediyor. Bu anlamda
hiimanizmanin varhg igin gerekli yapisal kogullarin iiretilmesinin
oldukg¢a onemli oldugu anlagiliyor.

Tiirkiye’nin bu kavramla olan iligkisini irdelemek ise, akade-
mik bir tarih arastirmasi ortaya koymanin yaninda, bugiine kadar
insana dair yagsanan sorunlarimizi fark edebilmek, tanimlamak
adina da anlam tasiyor. Hiimanizma ana temasi uzerine kurgulu
bu ¢alismanin amaci; dine, soya ve toprak egemenligine dayali im-
paratorluk mirasini devralan Tirkiye’nin kavramla olan iliskisini
kurmak, son donem Osmanli’dan 1950’lere kadar uzanan siiregte
kavramin aldig: bigimleri, algilanigini Tiirkiye 6rneginde izlemek
olarak belirlendi. Ulus-devletin ingasi siirecine kurgulu ¢aligmada,
hiimanizmanin aydinlar ve devlet eliyle bi¢imlendirilme yontemi
ortaya konulurken, kavramin tarihselligi icinde aldigi tanimla-
malarla Turkiye 6rnegi karsilagtirdmaya caligildi. Bu yapilirken,
gercekte bugiinii de ilgilendiren iki temel sorunsaldan yola ¢ikildi.
Kavramin ilerlemeyle olan bag kurulmaya caligilirken, aym za-
manda ge¢ modernlegen-merkezilesen Tirkiye’de Batililagma ile
hiimanizma iligkisini belirlemek i¢in ¢aba harcandi. Bu iki sorgu
alaninin, erken Cumhuriyet’in iiretti§i mirasin i¢inde bugiine ka-
dar tartigilan insana dair konulara 11k tutacag: digtintilda.

Her ¢alisgmada oldugu gibi bu ¢alismada da, metin son haline
ulagincaya degin desteklerini esirgemeyenler oldu. Ben oncelikle
calisma heniiz ham bir agamada iken bazi bélimlerin okumalarim
yaparak yapici elestirileriyle metne katkida bulunan 6grencilerim
Okan Irketi ile Murat Bilgili’ye ¢ok tesekkiir ediyorum. Bu ¢als-
manin olgunluga erigsmesinde ise yayin editorii Ali Berktay’in kat-
kisinin buyiik oldugunu belirtmeliyim. Kendisine ilgi ve emeginden
otlri icten tegekkiirlerimi sunuyorum.

Isil Cakan Haciibrahimoglu
Istanbul, 2012

*  Asim Bezirci, Halk ve Sosyalizm I¢in Kiiltiir ve Edebiyat.
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HUumanizma Kavrami ve Kavramin
Gelisim Seyri Uzerine Deginme

Klasik ve genel kabul gormiis anlamiyla hiimanizma, insan ev-
rendeki her seyin ol¢iisii yapmaya ¢alisan, “insanin kafa giiciine,
diinyay1 anlama, dolayisiyla degistirme giiciine sarsilmaz bir inan-
c1”! betimleyen bir akimin adi oldu. Bu klasik tanim, hiimanizma-
nin akim olarak belirdigi 15. yiizyildan 19. yiizyila kadar yaygin
bir tamim olarak kabul buldu ve insanin salt insan olmasindan
dolay1 dogustan bazi haklari oldugu anlayisi iizerine temellendi.
Gergekte insana verilen deger, ortagag skolastiginin insan1 unu-
tan, yeryiizii devletini yok sayarak tanr devletini kurmaya cali-
san ideolojisine kargi sosyoekonomik degisimlerden gidiilenen bir
tepkinin yansimasiydi. Ticaret sermayesinden aldig1 giigle beslenen
burjuvazi, ortagagin soy ve dini tutumunun hiyerarsisi kargisinda
varligini insanlarin dogustan haklari oldugu teziyle megrulastira-
cakti. Ancak bu, burjuvazinin kendi sinifsal ¢ikari tizerinden ve
salt kendi sinifi igin irettigi bir devinimdi. Bu ekonomik doniigiime
iistyap1 olacak malzeme ise antik déonemin gelenegine baglanmakla
saglanmug, eski Yunan ve Latin diinyasinin, insam her seyin 6l¢ii-
sii goren anlayig1 bu devinimin ideolojik destegi olarak belirmisti.
Tabii bu doniisim aym zamanda insan aklimn din kargisindaki

giicuniin de ifadesiydi. _ N
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Bununla birlikte 19. ylzyilda insani, tiretim iligkileri ve top-
lumsal iligkiler demeti iginde tanimlayan Marx ve Engels’in tiriin-
leri ortaya giktiginda insani salt insan olmasindan dolay: degerli
kilan klasik ve soyut insancilik artik sorgulanir bir kavramd: ve
yeni tanimlamalara muhta¢ oldugu ifade edilmisti. Bu kirilmadan
baglayarak hiimanizma tizerinde oydasilmayan bir kavram olarak
kalmistir. Bir kesim igin ortagag anlayigi karsisinda ilerlemenin
ifadesi, insana, onun aklina olan inanci gagristirirken, bir diger
kesim agisindan tiim bu olumlu niteliklerine karsin insanlar ara-
sindaki somut esitsizligi gormezden gelerek, tiretim araglarin elin-
de bulunduran egemen siniflarin ¢ikarina hizmet eden bir maske
olmustur. Ikinci goriis icin insana verilen degerin dogru bicimde
anlamlandirilmasi, gercek hiimanizmanin kosullarinin yeniden
tretilmesi zorunludur. 19. yiizyilldan baslayarak siiregelen elesti-
rilere ve farkli bakig agilarina kargin himanizma ortagagin insani
unutan ideolojisi kargisinda yine de olumlu bir algilamay: ¢agrig-
tirmus, ¢esitli donemlerde oniine sifatlar alarak yeniden tretilmeye
ve gelistirilmeye caligilmigtir.

Hiimanizma Kavrami

Tanimlanmasi bu denli soruniu kavrama bu agidan daha derin-
den bakma zorunlulugu beliriyor. Etimolojik olarak ele alindigin-
da hiimanizma ya da insancilik terimlerinin Latince kokenli hu-
manismus teriminin kargiligi olarak dillerde yerini aldig: gorilar.
Latincede humanismus, insan anlamini kargilayan homo sézctigi-
niin sifatlasmig bigimi olup, insani ya da insancil sifatlarim kar-
silar. Zekiyan, bumanitas ve humanus terimlerinin Latin dilinde
dogmus terimler olduguna dikkat ¢eker. Eski Yunancada sozciigiin
kargiligi bulunmamaktadir. Humanitas s6zctiginiin goriindigt ilk
belge, yazar belli olmayan ve M.O. 83-84 yillarina ait Rhetorica
ad Herrenium adli yapittir. Zekiyan, 6z Latin s6zciigii olmasina
karsin kavramin gercekte eski Yunan kiltiiriniin Roma’ya etki-
lerini ifade ettigini belirtecektir. S6zciigi tam anlamiyla Latin dili-
ne kazandiragcigeiFietoiaplmsrgtiitpbdiehe8Oryilindaki yazilarinda



HUMANIZMA KAVRAMI VE KAVRAMIN GELISIM SEYRI UZERINE DEGINME

Cicero, humanitas kelimesini “insan tilkiisii” anlaminda kullanir.
Zekiyan’in ifade ettigi uizere bu terim gelecege gonderme yapan
bir kavramdir ve “Insanin 6ziine, insanin niteligine iligkin dural-
tanimlayict bir iglemi yiiklenmekten ¢ok, insanin nasil olmast ge-
rektigine, kendini insan olarak nasil gergeklestirecegine yonelik bir
dinamizm yiikliidiir.”? Cicero igin bu iilkii, eski Yunan filozofla-
rinda sekillenen bazi olumlu nitelikleri iginde barindirir. Bunlar,
“bilgi, kiiltiir, ahlak ve ruh egitimi, terbiye ve nezaket, kibarlik,
ruh asaleti ve yiiceligi, haysiyet, iyilik, iyiniyetlilik, 6zveri, adalet,
eliagiklik, kadirbilirlik, arkadag ruhlu olmak, sen ve negeli olmak,
sakac1 ve nitkteci olmak, 6lgiilii olmak, zevk sahibi olmak”tir.
Kavram bu dénemde bir yandan egitim amacim igerdigi gibi, bir
yandan da buna ulagmak igin gerekli egitim yontemlerini kapsar.
Cicero insanhk iilkiisiine ulagsmak i¢in “insanlik 6grenimi” kavra-
mum kullanmus,® diisiincelerinin olugsumunda Yunan egitim sistemi
“paideia”dan etkilenmigtir. Paideia eski Yunancada egitim anla-
mina gelmektedir. Ancak bu egitim ¢ok yonli olup, matematik,
miizik, felsefe, cografya, tarih, jimnastik dahil olmak tizere pek
cok alani kapsamaktadir. Paideia, insan1 mitkemmellestirmeye ¢a-
lisan ve buna dayal olarak gergek bir insan dogasi olusturmayi
amag edinen biitiinliiklii bir egitim sistemi olmusgtur. Yunanlilar
bu miitkemmeliyet fikrinin olusumunda insan ¢aba ve deneyiminin
onemine vurgu yapacaklardir. Tabii bu egitim yetiskin erkeklerin
ancak yiizde 20’sinin okuryazar oldugu antik donemde ¢ok sinurli
bir kesim igin elde edilebilir bir durumdur. Paideia ¢ocuk ve geng-
lik egitiminde bilingsiz sosyalizasyonu onlemeye ¢alisan ve yetene-
gin varlig1 halinde politikanin, sanatin, edebiyatin, giizel sanatlarin
yetkinlik derecesinde egitimle edinilebilir ve 6gretilebilir oldugunu
ifade eden bir kavram olmustur. Antik Yunan egitim sistemi paide-
ia mimari, sanat, siyaset ve insan psikolojisinde ifadesini bulmus
ve kiiltiirel bir miras olarak gelecek ¢aglara tagmmgtir.*

Iste Cicero bu egitim sisteminin tastyicist olarak insan olmanin
kosulunu su bicimde ifade eder: “Hepimize insan deniyor, ancak
sadece insansal bilimler araciligiyla uygarlagsmis olanlarimiz insan-

dir.”* Paideia anlay NHRE? SRIUSIRRZEN ; CHeS{5miYY 8P humanitas’la
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ifade edilen, insan1 yetkinlegtirecek bir egitim ideali ve yontemidir.
Cicero Pro Archaia’da “studia humanitatis ac littterarrum”dan
(insan bilimleri ve edebiyat) soz agar. Buradaki humanitas kullani-
minda, “insan bilimlerinin erkek ¢ocuklarin insan olarak kendi gi-
zil giglerini tam olarak geligtirebilmeleri igin 6grenmeleri gereken
konular olduguna isaret eder.”® Terimin 6zgiir insanin yetkinles-
mesini saglama kaygisi tagidig1 anlagilmaktadir. Roma Cumbhuriye-
ti'nde yonetim hakkina katilmaya sahip olan yurttaglarin yetisme-
sini saglamak amaci kavramin igerigini olugturmugtur. Gergekten
de studia humanitatis terimi “cumbhuriyetin yonetici seckinleri agi-
sindan bir egitim programu anlamina geliyordu.”’

Bu egitim, insanin ger¢ek insan olmasini belirleyen onkosul-
dur. Bu dénem agisindan hiimanizma, insanin ne ise o olduguna,
gercekte var oluguna iliskin bir kavram olmanin 6tesinde “olmas:
gerekeni” ifade eden bir kavram olarak okunmustur. Insanin énce-
den belirlenmis, degismez bir 6zii olmadig1, aksine “egitilebilirligi-
ne bagli olarak, hiimanizmanin yeni insan1 yaratmada déniistiirii-
cii bir rolii” oldugu diiguntlmiistiir.® Ancak Cicero’nun humanitas
anlayisinda paideia’dan farkli olarak, insanseverlik, yardimsever-
lik, diger insanlara saygi gosterme temalar1 da yer bulur. Teren-
tius’un, “Insanim; insanca higbir seyi kendime yabanci saymam”
sozleriyle ifade ettigi yaklagimin Cicero’da belirleyici bir rol oy-
nadig ifade edilmektedir.® Bu agidan hiimanizma paideia’ya gore
daha derin bir kavrami ¢agrigtirmis, semantik olarak paideia’dan
tstiin gorilmugtiir. Bu tstiinlik hiimanizmanin insana olan acik
ilgisinin dogurdugu bir durumdur.'®

Antik¢ag

Antik donemde insana yonelik ilginin gesitli gostergeleri bulun-
maktadir. Bunlardan biri, genel olarak kabul gérmiis prensipler,
dogmalar yerine birbirine zit, ayni zamanda birbirini tamamlayan
distincelerin bu doneme yon veren filozoflarca iiretilmis, tarti-
silmis olmasidir. Karsit diigiincelerin birbirleriyle miicadelesi ve

tartigma kiiltiHPE? ERANERP BN PR IRASY Qbarhigimin bir kalin
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olarak gorulmiis, ifade ve inang ozgurlugiiniin gostergesi olarak
okunmustur. Sokrates’in savunmasindaki istisnai durum diginda
Atina demokrasisi yurttaglarin goruglerini rahatlikla agiklayabil-
digi kamusal mekanlara sahipti.!* Bu agidan Yunan felsefesinin en
gugli anlatimi diyaloglarda izleniyordu. Diyaloglar, icinde barin-
dirdiklan sorulara verilmesi miimkin olan biitiin yanitlarin tre-
tildigi metinlerdi. Bu, ayn1 zamanda bir diisiincenin tartigmasiz
kabuli anlayisi yerine bitiin ihtimaller izerine egilen bir tartigma
kiiltiriiniin dogusuna onciiliikk etmisti. Dogruyu arama bigiminde
beliren bu begeri durus, ortacag skolastik anlayiginin yerine konul-
mak iizere antik kiiltuirden miras alinmistir.!?

Ote yandan din olgusuna bakildiginda, antik Yunan dininin
gercek anlamda “insanbigimci” bir din oldugu goriilir. Bu pagan
dininde dogmalarin yerinde yasamin gercekleri bulunur. Bu ger-
cekler simgesel bir anlatimla inang alanina taginmistir. Tanrilar in-
sanlik adina, toplumsal alan i¢in kullanilir, zaman zaman insanlar
ve tanrilar arasinda miicadele bi¢iminde seyreden tragedyalarda
tanri evreni insan ve insanlik i¢in sinirlanir.’* André Bonnard’a
gore, Yunan tragedyalar1 diigince 6zgiirliigiiniin bir ifadesi olma-
s1 yaninda, dogusu itibariyla insana 6zgii ve insana yararli ola-
min genisletilmesi ¢abasinin bir érnegi olarak okunmalidir. M.O.
6. ylizyilin ortalarinda ortaya ¢ikan tragedyanin dogusuna icinde
yasanilan tarihsel kosullar 6ncilitk etmistir. Yunan tragedyasi tan-
rilar1 daha fazla insanlagtirma, gergekte onlari insan toplumun igi-
ne katma cabasinin gostergesidir. Bonnard, insanin, isine karigan
tanrilardan daha adil olmas: ve diinyaya adalet getirme talebinin
tanrilar ile insanlar arasinda demokrasi ve adalet adina yiriti-
len sert bir miicadele olarak okunmasi gerektigini ifade eder.!* Bu
durum antik Yunan yazarlarinin ilerki donemde klasikler icinde
yer almalarinin baglica nedenlerindendir. Yazarlar insani yasam
miicadelesi ve bir eylemlilik icinde ele almig, bu eylemlilige yon
veren deger yargilarini sorgulayici bir durug sergilemiglerdir. Sevda
Sener, Yunan tragedyalari iizerine incelemelerinde tragedya yazar-
larinin insani gevresi iginde, eylemde bulunurken ele aldiklarina

dikkat cekmektedir. Yifi RRFiKERp A EnHEPH SRV deger yarg:-
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lar1 iizerinde diginmeye ¢agirmaktir: “Yazar toplum degerlerine,
deger yargilarina, insan iliskilerine karsi ciddi bir tavir i¢indedir.
Onlar1 gormezlikten gelmez, hafife almaz. Fakat hi¢bir kural da
tartismasizca benimsemez... Diigiinceyi otomatizmin kaliplarin-
dan, ezberin kurulugundan korur. Antik Yunan tragedyalarn her
yeni durumda yeniden diigiinme, yeniden 6l¢iip bigme aligkanhig
agilar...”" Tanrisal ¢evrenin insan kargisindaki etkinligini kirma
ugragl bu dénemin en temel niteligidir ki Ronesans hiimanizmasi-
mn ortaya ¢ikisinda bu anlayisin etkileri izlenecektir.

Gergekten de klasik kiltiriin din kargisinda konumlanigi ve
Tanr digindaki 6znelere baglama egilimi aydinlarin Yunan ve La-
tin evrenini insan eksenli olarak okumalarina ve bu kaltiirii Dogu
kiiltiriinden ayirmalarina yol agmstir. Ornegin Macit Gokberk,
Miletoslu Thales’in baslangictaki varlik olarak suyu gostermis
olmasini boyle yorumlamaktadir. Gokberk’e gore bugiinden ba-
kildiginda, atom ¢aginda yasadigimiz bir evrede suyun ana mad-
de olarak sayilmasi giiliing gibi gelmekle birlikte, gercekte klasik
¢agda tanrilar evreni diginda, dinden bagimsiz bir alan yaratilmas:
ve bu diinyaya 6zgiti bir nesnenin ana varlik olarak basatlastiril-
masi bile bagli bagina “kolektif bir hayal giiciiniin iiriinii” olan
dinden kopuklugun gostergesidir. Ote yandan, Gokberk her seyin
Yunan’la basladig tezlerini de dogru bulmamaktadir. Ona gore,
Misir ve Mezopotamya’da da geligsmig bilimler vardir, ancak klasik
donemde Yunanhlarin attiklari en 6nemli adim bilgiyi bilim hali-
ne getirebilmis olmalaridir. Bu durum Mezopotamya’da goriilme-
mektedir.'® Gokberk bu gorigiini soyle agiklamaktadir:

... Elbette biitin bunlar Yunanllarla baslamiyor. Misir'da, Mezo-
potamya’da gelismis bilimler var; ancak Yunanllarin athgr ik adim, ve
benim onlardan énce baska yerde bulunamayacagina inandigim sey
teori'yi ortaya koymalandir. Oysa Misir'da timiiyle bir pratige y&nelis
var. Ornegin biitin yasamlanini bagladiklar Nil irmagini dissinelim. Za-
man zaman tasiyor; tashg yerlere hayat getiriyor, onun disi ise ¢ol kali-
yor. O bakimdan, irmagin akisini ayarlamak gerekiyor. Bu diizenlemeyi

yaparken birdakipieqiep|grsaeliptifyoriarcPisge Eukleides'i disinin:
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Eukleides'in geometrisini pratik kaygilar gelistirmis degil. Mekan denilen
bir gercegin parcasina yéneliyor: bu nedir diye soruyor, yapisina bakip
yasalarini bulmaya calisiyor... ve geometri ortaya cikiyor... Iste ben bu
teori-pratik &lcitine dayanarak, bagimsiz disincenin ik adimini Yunan-
Iilar atmistir, diyorum."”

Bu goriis Sinanoglu tarafindan da benimsenmistir. Sinanoglu’na
gore, her insan toplumu baslangictan beri kendi digindaki varlik-
lar1 gozlemler, ancak her insan toplumunun yapamadig: sey o goz-
lemleri zihin icinde igslemden gegirerek belirli kavramlara ulagmak-
tir. Iste Yunan diinyasin1 Misir ve Mezopotamya’dan ayiran ve bu
ikisinde goriilemeyen sonu¢ budur.'®

André Bonnard Yunan uygarligi olarak tanimlanan bu tarihsel
donemde “uygarhik” kelimesinin ne anlama geldigini s6yle agikla-
maktadir:

.. Uygar s6zcigi, Yunancada, evcillesmis, islenmis, asilanmis anla-
mina gelir. Uygar insan, asilanmis insandir, daha besleyici ve daha tath
meyveler versin diye kendi kendini asilayan insandir. Uygarlik insan
yasamini korumak, doga gicleri karsisinda onu daha bagimsiz kilmak;
égrendikce birer 6z savunma araci olan, ama ilkel yasamin bilgisizlik
evresinde, fiziksel yasalarinin insani yaralamaktan éteye gecmedigi bir
dinyada yasami saglama almak amaciyla yapilmis bulus ve kesiflerin
timudor. insan yasamini korumak, ama ayni zamanda onu giizelles-
tirmek, halkin refahini arfirmak, insanlar arasi iliskilerin giderek daha
dengeli bir bicimde ve agir agir gelistigi bir toplumda yasama sevin-
cini cogaltmakhr. Ve nihayet, topluluk halinde yasayanlarin bir arada
tadina vardiklar sanahn prafigi icerisinde insani gelistirmek, yepyeni
yaratlar icin tikenmez kaynak olusturan bilim ve sanatin yeni bastan
disintp kurguladigr kisltir dinyasinin da icinde yer aldigi, ayni zaman-
da hem gercek hem de dissel olan bu dinyada, insanin insansiligini
yukseltmektir.'?

Ancak bir uygarlik olarak tanimlanan bu cografi-tarihsel ke-

sit diinyaya insan goziyle bakarken, bu insancilig: salt bir kesim
t .

adina var olmustur. Lif(rfnsrllza?aglmaf)aﬁs'\@ttlg PYZRIE%A%ik Yunan in-
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sansiligim yiikseltme ¢abasindadir, ancak bu ¢aba ayni zamanda
olduk¢a 6nemli ¢eligkileri i¢inde barindirmaktadir. Dénemin ké-
leci toplum niteligi, Yunan sitelerinde hiimanizmaya konu olanin
cografyanin yabanci ve kéle olmayan yurttaslari olmasi bu geligki-
nin gostergeleridir. Bu dénemde Atina niifusunun yarisi kéle konu-
mundadir ve gerek Dogu’daki gerekse Bati’daki diger devletlerde
oldugu iizere kolelerin hukuki statii agisindan “insan” konumun-
da bulunmadigy, yalnizca canli birer Gretim araci olduklar bilin-
mektedir.? Roma’da da 6zgiir olan insan “Roma Cumhuriyeti y6-
netimine katilma hakkina ve de sorumluluguna sahip olan ve ya-
samin1 mekanik ya da kolelere 6zgii islerden birinde fiziksel emek
harcayarak kazanmasi gerekmeyen Romali erkek yurttast1.”?! [ste
antik Yunan ve Roma uygarliklarinin insancilig: belirli bir kesimle
sinirliydi ve belirli bir insan toplulugunun insansiligini yiikseltme
arayisindaydi.

Antik donemin insancilik agisindan iirettigi bir diger deger ise
Stoa felsefesi olmustu. Ozellikle de Roma Stoas1 Ronesans’in antik
felsefe ¢igirlarimin ilki olarak ortaya ¢ikmus, ozellikle Petrarca’y:
yogun bicimde etkilemigti.?? Stoa felsefesi insan yasaminin tek bir
amaci oldugunu, onun da dogaya uygun yasamak oldugunu ifade
ediyordu. Insan igin éngiiriilen dogaya uygun yasamaksa, bunun
nasil belirlenecegi 6nem kazanmaktaydi. Stoacilar insanin dogal
yasaminin nasil yaratilacagi sorusuna “us” ile yanitin1 vermigler-
di. Birey kendi yazgisi yoniinde siiriiklenerek degil, aksine dogay-
la bilingli bir igbirligi icinde 6zgiirligiine kavusabilecekti. Bunun
i¢in bir yandan bireysel dogasiyla, bir yandan da evrensel dogayla
uyum i¢inde yagsamaliydi. Stoa felsefesinin kalkis noktasinin agiga
cikardigi en 6nemli nitelik, tim insanlarin doga kargisinda esit ol-
dugu tezidir. Ister varsil, ister yoksul olsunlar insanlar dogal olarak
esittirler. O zamana kadar Yunanlilar tarafindan agagi irk olarak
gorilen barbarlar ve koleler dogal yasamda insanlarla esit sayil-
miglardir. Stoacilarin goriiglerini dile getirirken ortaya koyduklar:
bir anlayig da dogal yasamdan kaynaklanan evrenseli arama arzu-
sudur. Boylelikle iyiligin, erdemin, mutlulugun toplumdan toplu-

ma degismeyd¢@pissros febsefesihintreZlerigdery olmustur.?®
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Stoa felsefesi bir yandan da olugturdugu “us” anlayisiyla Grek
akilcthigindan énemli bir kopma gergeklestirmistir. Oyle ki Sokra-
tes, Platon ve Aristoteles ticliisiiniin belirledigi Grek akilciligr igin
duyulur diinya ile dusiintlir dinya arasinda karsithk bulunmakta-
dir. Bilginin amaci duyulur diinya digindaki verilere erigmektir. Bu
acidan akilalik anlayisi soyutlamalardan ibaret kalmugtir. Ancak
Stoa felsefesi duyulur ve diigtintlir ayrimini ortadan kaldirmak
yoluyla somuta, gercege daha fazla yaklasmanin adimini atmistir.
Onlara gore, “duyulur diinya, Us’un viicut buldugu gercegin ta
kendisidir.”* :

Yeni Stoa olarak adlandirilan Roma Stoasi, temsilcileri Sene-
ca, Epiktetos ve Marcus Aurelius’da ifadesini bulmus, eski Stoa-
ciliktan daha ileri olarak insanin koleler de dahil degerini teslim
etmisti. Ornegin Seneca (M.S. 4) dogal yasamdan ayrilmanin tiim
kotiiliklerin baslangici ve insanlar arasindaki esitsizligin kaynag:
oldugunu soylityordu. Onceleri insanlar arasinda kardeglik, birlik
ve beraberlik varken, zamanla acgozliiliik, liks egilimler, insan-
larin her geyi kendileri i¢in talep etmeleri dogal yasamin dengesi-
ni bozmus, insanin ihtirasi ayni zamanda kendisi i¢in ¢alisanlara
olan ihtiyacini yaratmisti. Iste bu ¢ok mala sahip olma tutkusu
yoksullugu artirmig ve koleligi kurumsallagtirmisti. Seneca koleci
toplum iginde yasarken, bu diizenin insanin dogal yasamdan kop-
mas1 sonucu meydana geldigini ve kotiliklerin kaynag: oldugunu
ifade ediyordu. Ancak bu tutum kélelegin ortadan kaldirilmast y6-
niinde bir biling tabii ki degildi. Tam tersine kéle olmanin insanin
kisiligini etkilemeyecegi ifade ediliyordu. Kolelik, insanin yalnizca
bedenini tamimlayan bir durumdu ve 6zgurlugu engellemesi ola-
nakl degildi.?’ Seneca’nin dogal yasam ogretisinde insanin erdem
sahibi olmas: onem tagir. Bunun igin insan, aklini kullanarak ser-
vet, san ve sohret gibi gecici tutkulardan arinmalidir. Insan felsefe
aracihigiyla kendini egitmeli ve iyiye ulagsmaya ¢alismalidir. Sene-
ca’ya gore, “aklin verdigi iyilikler gercektir, saglamdir ve siirekli-
dir, diismez, yok olmaz, hatta azalmaz bile... Bu yiizden ilahi bir
kivilcima sahip olan akli, yasamin en kiigitk ayrintisinda dahi dog-

ruyu yanlistan ayirP SeteRAPEMBIRSY o IR aMEHPIk gerekir...”2
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Anlagilacag) iizere Roma Stoasi i¢in insan fiili olmasa da o giine
kadar ifade edilmeyen bir bi¢cimde dogal yasam bakimindan esitti
ve onu erdeme kavusturacak en énemli araci akliydi. Iste insan
aklina duyulan bu inang 15. yiizyl yeniden dogusuna 6nemli bir
dayanak olacak, hiimanizmanin akim olarak ortaya ¢ikist da bu
yuzyila denk gelecekti.

Ronesans

Avrupa’nin belli bagh iilkelerinde niiveleri izlenmekle birlikte
Italya’min hiimanist akimin olusmasindaki éncii rolii herkesce ka-
bullenilmistir. Batr’nin bu cografyasi kent devletlerin elinde bulun-
durdugu ticari sermayenin etkinligi sonucu, bireyci anlayisin be-
lirgin olarak ortaya ¢iktigs ilk yerlerdendir. 14. ve 185. yiizyillarda
gelismeye baslayan ticari sermaye, ulkenin birbirinden bagimsiz
kent devletlere bolinmus karakteri ve bu devletlerin arasinda sa-
vaglar yasaniyor olmasi bireyin ve bireyciligin gelismesine katki
saglamistir.?’ Jacob Burckhardt Italya’da Rénesans Kiiltiirii ese-
rinde bolgenin yeniden dogusun merkezi haline gelmesindeki ne-
denleri sorgular. Ona gore, Italya’nin bireysellesmede diger Avrupa
tilkelerine oranla ileri bir diizeye erismesi, hiimanist yonelimlerde
oncii rol tstlenmesine yol agmistir?® Olugmaya baglayan bireyci
tavir dinden bagimsiz bir diigiince gelistirmenin baglica kogullarini
olusturmus, kent devletlerinin ortagag anlayisindan kurtulmasini
saglayan onemli bir etki yaratmigur.?® Bireycilik salt kisi i¢in degil,
insan topluluklari igin de gegerlidir. Bu agidan “kendine 6zgii bir
benligi oldugu bilincini tasiyan bir insan toplulugu olarak ulus da
Renaissance’ta ortaya ¢ikmugtifr].”3°

Ozellikle de Floransa, hiimanist tutumun belirgin olarak go-
rildiigii bolge olacaktir. Bunda kent yonetimindeki Salutati gibi
varlikli ailelerin etkisi bityiik olmus ve hiimanistler bu aileler ta-
rafindan desteklenmis ya da bu ailelerin bir tyesi olarak dogmus-
lardir. Bolgenin Medici ailesinin prensligi doneminde bile resmen
cumhuriyet olarak kalmasi, Floransa’nin cumhuriyet¢i yapiya
olumlu algisiieresiirAiesitieryodivachties; /Rieestns Floransa’st aym
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antik Roma’daki gibi varlikl aileler aristokrasisinin egemenligin-
de kendini hili yurttag olarak goren Floransalilardan olugmusgtu.
Floransalilar kendilerini yurttag olarak gormeye devam etmislerdi.
Iste bu durum, Floransa’da “yurttaslik hiimanizmasi”nin oldugu
biciminde tanimlanmigti.*!

Bolgenin Roma Imparatorlugu’nun anayurdu olarak antik¢ag
kiiltiirtiniin diigimlendigi yer olmasi ve bu agidan antik goriislerin
hi¢bir zaman unutulmamig olmasinin da bu gelismede etkisi bulun-
maktadir. Burckhardt’a gore, ortagag boyunca diinyevilikle skolasti-
gin carpismaya devam ettigi Italya’da klasik ¢ag kiiltiiriiniin yeniden
uyamgi, Kuzey Avrupa iilkelerindekine benzememektedir. Klasik ¢ag
hayatini yar1 yariya muhafaza etmekte olan Italyan halkinin iizerin-
den barbarlik dalgasi gecer gecmez, eski devir bilinci uyanmusg, halk
bunu sevingle karsilamis ve yeniden canlandirmak istemistir. Italya
disinda antikg¢agla temas klasik kiiltiiriin kimi 6gelerinden bilginle-
rin yararlanmasindan ibarettir. Italya’da ise hem bilginler hem de
halk, fiilen klasik kultiirti tutmug, korumugtur. Cinka “kultiir dog-
rudan dogruya kendi eski buytkligiinin hatirasidir.”* Bu siirek-
lilik kendisini 6zellikle dil konusunda gostermis, dillerin kokiinin
Latinceden tiiremis olmasi ortak dil olgusunun gelisimine 6nemli
bir motivasyon kazandirmstir. Sitkrii Akkaya diger bolgelerdeki
irk kiiltiiriine kargin Italya’da ortak dilin Dante gibi antik ilemin
kapisini giddetle galan aydinlari ortaya ¢ikardigina deginir. Dan-
te’yi, Petrarca (1304-1374) ve Giovanni Boccaccio (1313) izler.
Bu aydinlarin klasiklere yoneligi sonucu “skolastik-kesis” Latincesi
bir kenara atilmig, soysuzlagmig kilise kargisinda antikiteye dogru
yonelen hiimanist tavirlar sinirsiz bir bireysel ozgiirlik diistincesini
giidiilemistir. Oyle ki hiimanistler din ve ahlakin dayattig: her tiirlii
siur ve kosuldan kendilerini azade saymiglardir.3*

Ancak her tiirlii sinir ve kosuldan kendini soyutlama bir gele-
nege baglanma sorununu dogurmustu. Iste ilk hiimanistler bu so-
runu antik kiiltiirle temas yoluyla asacaklardi. Gergekte bu dénem
insan aklma duyulan giiven, dinin toplumdaki konumu ve y6netim
bicimi agisindan olumlu degerlere sahipti. Italya’da antik dénemle

. . . _Ucretsiz PDF Kitap Arsivi y https:/frantey.or
ilk temas donemin yapitlarinin se¢meci blr%n/faylﬂa toplanmas: ve
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cevrilmesi oldu. Ilk¢ag kiiltiiriiyle ilgilenme iiniversitelerin yapisini
da etkilemigti. Baz1 tiniversitelerin kilisenin disinda kent yonetim
orgiitlerinin kontroliine baglanmasi ve Italyan hiikiimdarlar tara-
findan hiimanistlerin desteklenmesi laiklesme stirecini giidilemis-
ti.*s Uyanma ¢ag1 olarak adlandirilan donemin igledigi temalarin
en 6nemlisi insan problemiydi. Uzun bir dénem uykuda tutulan
insani ve insanin diinyadaki yerini arastiran ¢aligmalarin tiimii hii-
manist bir ¢abanin irtintidiir. Bu anlamda Rénesans insan proble-
mini ¢oziimleme yolunda antik¢ag yazili eserlerini kilavuz olarak
kullanacaktir. 14. ylizyilin baslarindan itibaren antik edebiyata bii-
yuk bir ilgi gosterilmeye baglanmis, kaybolmusg eserler bulunarak,
gevirileri yapilip yorumlanmistir. Bu agidan uyanis donemi ilk ba-
kigta filolojik bir hareket izlenimi uyandirirken, hitmanizma kav-
raminin dar anlamda filolojik ¢aligmalar olarak goriilmesine yol
agmistir.3 Gergekten de Zekiyan’in belirttigi iizere, 1490 yilinda
oncelikle klasik edebiyat hocasini tanimlamakta kullanilan terim,
ardindan daha genig anlamda eski Yunan ve Romalilarin yazila-
rin1 toplayan, geviren kisi ya da kisiler anlamini kargilar.’” Ne ki,
bu ¢eviri ugrag1 bir amag olarak goriilmeyecek, insani ¢6ziimleme
yolunda arag olarak kullanilacaktir. Ote yandan hiimanistler yal-
nizca kaybolmaya yiiz tutmus eserleri bulup gevirmeye ¢abalama-
mis, metinlere elestirel yontemlerle bakarak dogru ve 6zgiin olana
ulasma yolunda da ugras vermiglerdi.?®

Antik¢ag metinlerine yonelenler arasinda Italyan hiimanisti
Petrarca 6nemli bir yer tutar. Petrarca 14. yiizyil Italya’sinda hii-
manist anlayigin en 6nemli kurgulayicilarindan olur. 1332-1336
yillar1 arasindaki Avrupa seyahatleri antik Roma edebiyati tizeri-
ne bilgi toplamak amaciyla yaptig gezilerdir. Bu gezileri sirasinda
Roma edebiyatina ait eserleri bulup ¢evirmis ve bu eserler Roma
tarihine ait olaylarin 6grenilmesini saglamistir. Diger yandan orta-
¢ag boyunca kaybettirilmis tiyatroyu yeniden dirilten kisi olacak,
Plautus’un, Terentius’un eserlerini kesfederek yeniden oynanmala-
rin1 saglayacakur.®

Petrarca’ya gore “insanin degisip mitkemmellesebilmesi ancak

onun her tiirliMSARARRANBRAY Y plItRSIFNERE ek lesebilir. ”#° Insa-
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nuin her tirli calisgmaya konu olmasi ise ortagag diisiincesinin insana
ve insanin faaliyetlerine yer vermeyen anlayigina tepkidir. Petrarca
antik dénemdeki gibi insanin giiciine tekrar doniilmesi inancinda-
dir. Oyle ki Tanri, insan1 dogustan iyi ya da kétii yaratmamustir.
Insanin ancak kendisi kendisine sekil verebilir. Bu anlamda, “In-
san her seydir, adeta tanridir. Insam adeta Tanrr’ya esit sayan bir
insan anlayist ilkin Petrarca’yla bagla[migtir.]”*! Yasadigi dénem-
de Italya’nin gelecegi acisindan tek bir kisinin yonetimini yegleyen
Petrarca barbarliktan temizlenmis ve birlesmis Italya fikrinin savu-
nucusu olur. Onun hiimanist anlayigin temsilcilerinden sayilmasina
yol acan nedenlerden biri de Tanr karsisinda insani1 merkez edinen
fikirleri yaninda hiimanizmanin varligt igin barisa ¢agrida bulun-
masidir. Eserlerinde, “Sulh, sulh, sulh diye haykirip duruyorum”
sozleri siklikla yer bulur. Petrarca hiimanist kiiltiire dogru evrilme
yolunda insana kilavuz olmasi bakimindan edebi kiiltiiriin degerini
onemser ve bu kiiltliriin gelistirilmesinin gercek insani ortaya ¢ika-
racagina inanmir.*> Cagdasi ve dostu olan Boccaccio da diger insan-
cilar gibi eski ¢ag yapitlarini incelemigtir. Felsefeciler Petrarca’yla
kargilagtirildiginda gergekte ilk insanci sifatin1 Boccaccio’nun hak
ettigini ifade ederler. Nedeni, onun dogmakta olan yeni insana Pet-
rarca’dan daha yakin olmasi, yagsamini dinsel baglarla dengeleme-
den iiriinler vermesi ve bu tavri eserlerine yansitmasidir.*3
Ronesans donemi boyunca kokii Stoa felsefesine uzanan dogal
yasam temas! tartigilirken, insana doéniis ve insanin dogasinin ne
oldugu iizerine diisiintis stiriip gitmistir. Bu déonemde Macchiavel-
li de insanin dogasinin ne oldugunu sorgulamaktadir. Bir antik¢ag
pagant olarak tanimlanan Macchiavelli, Hiristiyanligin insani si-
nirlayan ve bu diinyanin degerini kii¢iimseyen gériislerine siddetle
karg1 cikmugtir. Ona gore antik diinya “insana en biiyiik deger ola-
rak bu diinyadaki yasayig1 ogiitleyerek onu hayata baglamig|tir]:
Bu yiizden ilk¢ag insami dogasini oldugu gibi duyabilmis, bu doga-
nin ana-i¢giidiisii olan egemen olmay: engelsiz yasayabilmistir.”*
Insan, Hiristiyanligin ileri siirdiigii gibi dogast geregi kétii degildir.
Macchiavelli bu felsefesinin geregi olarak iinlii yapitt Hitkiimdar’da
ve Soylevler'de siyasatraiagmmr iunepineigomigleranieydilg getirmis ve
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Floransa’da “yurttaghk himanizmasi”nin érneklerinden olmustu.
Oyle ki, Hiikiimdar’da kosullarin elverisli olmasi halinde cumhuri-
yetgi bir yonetim anlayiginin diger yénetim bigimlerine olan iistiin-
ligii ok kere ifade edilmigti. Bununla birlikte cumhuriyetci yapi-
min olusumu igin tarihsel kosullar oldugu belirtilmisti. Macchiavelli
ihmli bir “aristokrat cumhuriyete” ilgi duymaktaydi.*s
Roénesans’in insanci egilimi biiyiik 6l¢iide edebiyat ve sanatta
kendini gosterdi. Bagka bir deyigle hiimanizma “felsefi derinligine
sanatsal uretimler i¢cinde kavugtu... Dénemin yaratic1 aydinlari eski
¢ag yapitlar aragtirmasindan giderek yeniden insan degerlerine ve
dinya degerlerine yoneldiler...”* Ronesans’in ortaya gikardig in-
sanci disiince Fransiz, Ingiliz ve Ispanyol edebiyatlarinda en giiclii
anlatimini buldu. Bu dénemde belki de bir ilk olarak sanatgi ve ede-
biyatgilar kultiir alanlarini insan aragtirmasi olarak gérmiislerdi.*’
Ornegin Montaigne Denemeler’inde, “Her seyden 6nce ben kendi-
mi aragtiriyorum; benim fizigim de metafizigim de bu” diyecekti.
O kendi beniyle ugragirken, gercekte insami bulma arzusundayd:.
Diger yandan antik¢agin en 6nemli 6zelliklerinden biri olan siiphe-
cilik de Montaigne’de en ince detayiyla temsil giicii bulmustu. Bu
stiphecilik onun her tiirli dogmanin digmani olmasini saglayacak-
t1.*® Shakespeare ve Cervantes de yine insanin kegfine ¢ikan diger
degerler olurlar. Cervantes, Ronesans gergekgiliginin en belirgin
motifidir ve gelecek yiizyillardaki gercekgi edebiyat: etkilemistir.*
Himanizmanin yonetim bilimi alanindaki yansimasi ise In-
giltere’de Sir Thomas More tarafindan kurgulandi. 1516 yilinda
tamamlanan Utopya adli eserinde More insanin dogasinun iyi ol-
dugundan hareketle 6zel milkiyetin bulunmadig bir toplumsal
dizen tasarlamig, bunu saglayacak kosullar1 ifade etmisti. Insan-
lar arasindaki esitsizligi komunal bir yagam bicimiyle ve egitime
verdigi onemle ortadan kaldirmaya ¢alisan yapitta “Utopyalilar”
gercek bir bilgelige ve bilime yonelen insanlardan olugmustu.s
Utopya, “hiimanist diigiincenin temeli olan egitimli insanin siyaset
ve kamu meseleleri diinyasina katilimina iligkin ahlaki sorumlulu-
gu ele almakta” olup, bugiin i¢in hala gecerliligini koruyan simrl

sayidaki him&i§E% SRR IR G 1AFRR /(¥R R dirilmektedir. 5!
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Aydinlanma

Insanin dogas: iizerine olusturdugu tezlerle 15. yizyili etkileyen
Stoa felsefesi bundan sonraki ¢aglara da 6nemli bir katki sunmus-
tur. Stoa Ronesans’a ve oradan da 18. yiizyil Aydinlanma’sina bir
uzams olarak okunmaktadir.’? Stoa felsefesi insanin mutlulugunun
pesine diiserken bu onun salt duyumlariyla erigebilecegi bir mutlu-
luk olmamugtir. “Stoa dendigi zaman akla hemen kendine egemen
olan insan, kendinin efendisi olan insan, usunu istemi yéniinde
kullanacak yetkinlige ulagmis insan gelecektir. Insan kendisinin
efendisi oldugu zaman o6zgur olacaktir, onun mutlulugu tepeden
tirnaga buna baglidir. Bu da oncelikle her geyi dogalligiyla ya da
oldugu gibi gormekle belirgindir. Boylece Stoa okulu Fransiz Dev-
rime’ne kadar uzanan bir devrimci eylem ahlaki geligtirmigtir. Bu
ahlak dunyayi degerler acisindan iyiye dogru doniisturecek onciil-
leri igerir. Diinyanin daha da insanlagmasi insanin istemli bir varlik
olarak tanrisallagmasina baghdir. Burada kendini agan, daha dog-
rusu kendini agmak isteyen, kendini agmakla yiikiimlii olan insan
fikri ortaya ¢ikar.”*® Bu anlamda Stoa 18. yiizyil Aydinlanma’sina
yon veren onemli bir felsefi akim olarak okunmustur.

Insanin dogal durumuna yapilan atif, gergekte geligen burjuva-
zinin ¢ikarlarina hizmet eden bir anlayigti. Dogal yagsam felsefesi
giiciinii tanridan alan yonetimler kargisinda ekonomik yagsama ol-
dugu gibi siyasal yasama da ortak olma iddiasindaki burjuvazinin
varligim mesrulastiran bir diisiince sistemi olarak beliriyordu. In-
sanlarin dogustan gelen haklarina ve toplum sozlesmesine yapilan
vurgu, kralin ve kilisenin yetkilerinin paylasildig1 yeni bir yonetim
anlayigini beraberinde getirmekteydi. Bu diigiincenin mimarlarin-
dan Locke ve Rousseau, insanin yagama hakkina, miilkiyet hakki-
na dayah bir ozgiirlik ve esitlik anlayigina ¢agri yaparken, siyasal
alanin sinirlarimi yine bir kesim adina, gergekte burjuvazi adina
biyttiiyorlardi. Bu durum Fransa 6zelinde devrimin 6niinii agici
bir gelismeydi. Aydinlanma ise insanin daha da insanlagmas: yo-
lundaki adimlarin en 6nemlilerinden biridir. Esitlik ve 6zgirlagiin
altim1 kalin (;izgilerleuf;rleztrsrllze';'?,':)}%?ﬁ ’?ffi'rvl'yé‘iﬁ grzaé]ltf Yfi¥gu ve disi-
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nuglerin belirmesini saglamigtir.>* Aydinlanma siyasal stiregte ya-
rattig1 devinim yaninda belki de en onemli etkiyi usa verdigi anlam
ve degerle yapmigtir. Bu diigiince devinimi insan yagaminda akla
guvenen, dinsel inanci ve geleneksel degerleri tartigmaci bir anlayig
i¢inde ele alan ve insanin gelisimine inanan bir anlayis olmugtur.*®

18. yiizyll Aydinlanma’sinin goruniimii Avrupa’nin biitiiniinde
benzer bigimde gerceklesmemigtir. Burjuvazinin ve ulus-devletin
gelisimindeki farkliliklara kosut olarak bu déniisimdeki onemli
bir sapma Alman Aydinlanmasi’nda izlenecektir. Almanya’da ulus-
devletin gecikmigligine dayali olarak Aydinlanma’nin temel degeri
usgulugun kargisina usdigi tutunumlar konulmak yoluyla “kaba
ulusalciligin® 6ni agilmig, bu agidan Alman Aydinlanmas: farkh
bir nitelik kazanmugtir. Basin1 Kuzey Miineccimi olarak anilan Ha-
mann’in ¢ektigi bu ideolojik bakig akilciiga karsi cikarken, Ha-
mann’in 6grencisi olan Herder bu etkilerle Alman ulusunun “ben-
zersiz dehasina” inangla sarilmigtir. Herder, bu dehay1 ateslemek
i¢in 6ncelikle ulusu olusturmanin zorunlulugunu dile getirmistir.
Bu ulus ki varligimi Fransiz Aydinlanmasi’nda oldugu tizere akil-
dan degil, Alman kiltir 6gelerinden ve inangtan alacaktir. Alman
Aydinlanmasi 1770’lerde Strum und Drang (Firtina ve Atilim) ola-
rak anilan yeni bir edebiyat akimi gevresinde belirgin olarak izlenir
ve 18. yuzyll Alman kaltiir hayatini biitiiniiyle etkiler. Strum und
Drang’in ilk filozoflar1 dogmalardan kurtulmus olan, ancak aklin
da digmani olan din adamlariydi. Bu akimin en belirgin yéna do-
gaya ve doganin bir pargasi olan giiglii insana astr1 hayranlikt: ki
akim insanin aklina degil, yiiregine inanan ve giivenen bir Alman
ruhu uyanigina énculik etmigti.*¢

Ozellikle Herder, Hamann’in daginik goriislerini diizene koya-
rak Strum und Drang devinimine yeni bir anlam katacakti. Rous-
seau’dan etkilenen Herder dogal duruma, insanin dogal esitligi ve
dogal mutlulugu fikrine sarsilmaz bigimde inanmisti. Bir Alman
hiimanisti olarak savagsiz bir diinya 6zlemini dile getirmekteydi.
“Bitiin fetih savaglari kahrolsun. Bu savaslar en azindan uygar Av-
rupa’dan tim prenslerin evrensel birligiyle uzaklagtirilmali” diyen

Herder’in insdsiefligiRimKisicbivvizdtipsitrattagalo sinirlar agamadig
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izlenecekti. Onun icin temel olgiit ulusallikti. Ve ulusallig: insa-
na ulasma yolunda mitlestirme yolunu se¢migti. Bu agidan Alman
ulusunun kiiltiir degerleri, folkloru ve inanci bu insanlagma yolun-
da gelistirilmesi gerekli temel degerlerdi.’” Bu ayn1 zamanda devle-
te 6nemli bir gorev yiikliiyordu. Ornegin erken Alman romantik-
lerinden Novalis “her kiiltiriin devletle olan iligkiler iginde ortaya
ciktigini ileri siiriiyor, Alman Birligi’nin bayraktar: olan Fichte ise
Alman Ulusuna Séylevler’de bazi uluslarin (en basta da Alman
ulusunun), kiiltiirel yetkinlikleriyle, insanligin gelisiminde 6zel bir
misyon tagidigini savunu[uyordu]. Devleti, bu misyonu yerine ge-
tirecek kamusal gii¢ olarak digiinen Romantikler, dini inanci da,
klasik ¢agin anlayisinin tersine, bireysel vicdanin kiiresinden gikar-
tip yeniden ve ulusal birligi pekistirecek basat 6ge olarak kamusal
alana dahil [etmiglerdi].”*®

Modern Donem

19. yiizyilda Alman romantizminin etkisi altinda, idealist fel-
sefenin bir uzantis1 ve Grek-Alman hiimanizmasinin bir birlegimi
olan “Neo (Yeni) Hiimanizma” kavrami belirecektir. Paulsen’in
1885 yilinda ortaya attigi “Neu-Humanismus” kavrami bu do-
nemde baslica Wilhelm von Humboldt, Friedrich Schlegel, Goethe,
Schiller gibi aydinlarin énciiligiinde ilerlemistir. Ronesans hiima-
nizmastyla olan en temel farki, Grek kiiltiiriine daha yakindan bir
ilgi icermesi, antropolojik bicimde ilerleyen bir edebiyat ile sanat
anlayisini kurgulamas: ve Herder kaynakliginda yeni bir dil ile
tarih anlayisina dayanmasinda izlenmistir.** Sonug olarak Alman
Aydinlanmasi ulusgu bir gergeve i¢inde geligmis, antik donemin in-
san aklina giivenen, tartigmaci ve sipheci niteliklerinden farkl: bir
sekilde Alman ulusunun gicune, dehasina yaslanmigtir. Bu siireg-
te Almanya’da insanciligs tarihselligi i¢inde gergekgi bir anlayisla
ele alabilen ise Goethe olmustur. O, déneminin duygucu tavrina
kars1 elestiri getirebilen ve “klasik olan saglikli olandir, duygucu
olan hastalikli olandir” diyebilecek kadar akilci bir bakisa sahip

) ) . Ugretsiz PDF Kitap Arsiyi - htfps: :
hiimanist edebiyat adamfarm a{tréllpsar;i\fhcglgtsllr{raﬁ}?lgﬁnan olmanin

19



20

CUMHURIYET VE HUOMANIZMA ALGISI

Otesinde nesnel bir insan arastirmacisi olmay: ve insanci bakisa
sahipligini yasami boyunca siirdiirmiistiir.5°

Hiimanizma agisindan yaganan bu farkh gelismeye bir de 19.
yuzyilin iki 6nemli ilerleme tezinin trettigi kirilma eklenecektir.
Pozitivizm ve Marksizm insana bakig noktasinda iki yeni tutum
ortaya ¢ikarirken, ayni zamanda hiimanizma agisindan 19. yazyi-
lin 6nemli bir donemeg olmasina yol acacaklardir.

Pozitivizm Fransiz Devrimi’ne kargt monarsginin koruyuculugu
altinda bir ilerleme projesi olarak belirmisti. Bu anlamda geligen
sinif bilincine ve simf hareketine ket vurmaktaydi. Ancak, tan-
r1 evrenine kargi acik¢a reddiye olusturuyor ve bir insanlik dini
yaratma amactyla toplumu bi¢imlendirme iddiasinda bulunuyor-
du. Bilgiyi yalnizca olgulardan ibaret sayan ve metafizigi tiimiiyle
reddeden bu anlayig topluma ilerlemeci bir tavirla bakmanin zo-
runluluguna inanmisti. Bu anlayis geregi pozitivistler egitimi bag-
Ii bagina bir deger olarak gormus, ilerleme yolunda arag olarak
kullanma yolunu se¢mislerdi. Tiim yetkin kafalar din ve metafi-
zige dayal egitime son verilmesi yoniunde uzlasmiglardi. Bunun
yerine ¢agin gereklerine uygun bir egitim sistemi olugturulmaliyd.
Pozitivistler ilerlemenin kaynagini “insan usunun dogal geligimi”
olarak gordiiklerinden bunu saglayacak bir egitim dizgesinin de
zorunlulugunu ifade etmiglerdir. Bu zorlu ugrasi bi¢cimlendirecek-
ler ise yetkin insanlardan olusacak ve toplumun ilerlemesi adina
projeler bu insanlik dininin kurucusu ilerlemeci aydinlardan gele-
cekti.®! Pozitivizm, antik donemin insani yetkinlestirme arzusunun
toplum Olgegine uyarlandigi bir model oluyordu. Ancak burada
antik dénemden farkli olarak, amag salt insan olmas: dolayisiyla
deger bulan insan degildi. Insani, toplumun ilerlemesi adina orga-
nize etme istegi pozitivizmin temel yaklagimlarindan biri olmustu
ve asil deger verilen de bu toplum organizasyonuydu.

Ancak bir toplumsal felsefe olarak Marksizm gercek bir kiril-
maydi. Insanin somiiriisiinii sistematik olarak iiretim iligkileri ve
sinif savagimi iizerine temellendiren Marx ve Engels’in iiriinleri
yayimlandiginda, artik baslangicta Stoa felsefesiyle dile getirilen

ve ardindan F5TEAMABAGSYAHSAHIREMYA de 6nemli bir ifa-
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desi olan dogal yagsama dayali soyut insan anlayisinin ve Alman
idealizminin kargisinda, “sémiiriilen-gercek-somut” insan igin
milcadeleci tutum sergileyen bir insancilik arayig1 ortaya ¢ikmugti.
Marx ve Engels’in Kutsal Aile yapiti Alman idealist anlayigina ve
bu anlayisin temsilcileri Bauer kardegler ve onlarin gen¢-Hegelci
yandaglarinin idealist felsefesine bir elestiri niteligindedir. Marx ve
Engels Kutsal Aile igin yazdiklar1 6ns6zde kurgusal idealizmin bi-
¢imlendirdigi insan tanimlamasinin tehlikesine dikkat ceker.6? Kut-
sal Aile’de insani bigimlendiren unsurlardan biri olarak ¢evrenin
onemine ilgi ¢ekilir; insanin bi¢imlenigindeki belirgin etkisi nede-
niyle ¢evrenin insanca olmasinin gerekliligi dillendirilir ve cevre,
gercekte retim iligkilerinin insan iizerindeki etkileri arastirildigin-
da bunun insani dogrudan sosyalist bir anlayiga baglayacag ifade
edilir:

insanlarin kékensel iyiligi ve esit entelektiel yetenekleri, deneyin, alis-
kanhigin, egitimin, dis kosullann insan zerindeki etkisi, sanayinin biyik
dnemi, zevkin térelligi vb. izerindeki materyasit 6gretiler irdelenince, bu
materyalizmi zorunlu olarak kominizm ve sosyalizme baglayan baglan
bulgulamak icin biyik bir géris keskinligine gerek kalmaz. Eger insan
tom bilgiyi, duyuyu, vb., duyulur disnyadan ve bu diinya icindeki deney-
den aliyorsa, demek ki 8nemli olan sey deneysel diinyayy, insanin orada
deneyim yapip gercekten insanal olan seyin aliskanhgini edinecegi, ken-
di insan niteliginin deneyimini yapacag bicimde dizenlemektir... Eger
insan kosullar tarafindan bicimlendirilmisse, kosullan insanal olarak bi-
cimlendirmek gerekir. Eger insan doga geregi toplumcul {sociable) ise,
o gercek dogasini ancak toplum icinde gelistirecek ve dogasinin giici
tekil bireyin gicu ile degil ama toplumun giici ile &lciilecekir...3

Marksist anlayisa gore, yiizyillarca filozoflar insanin 6ziinii nite-
lerken temel bir yanilgiya diigmiiglerdi. Ve 6zi1 her insanda mevcut
evrensel bir nitelik olarak tanimlamiglardi. Oysa Marx “insanin
ozi”ni “toplumsal iligkilerin birlikteligi” diye tanimlayarak, onu
caligma, tireme, iretme, dil, sevgi egemenlik vb. gibi ¢ogul zengin-
likler icinde aramanuergerumlukugmnaiilgheekmiss).stoMarx’in hii-

manistligi bu agidan insanoglunun kigiligine duyulan romantik bir
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ilginin ¢ok 6tesinde etkin bir tutumdu. Caginin ekonomik, politik
ve ahlaksal sorunlarini goz 6niine alan, milyonlarca insanin sémii-
ruler, baskilar altindaki mutsuz hayatint degistirme, insanin daha
iyi ve daha hakli bir yagama 6zlemini gergeklestirme yolunda kav-
gay1 goze alan, kavgayi 6neren bir etkinlikti.> Marksizme gére in-
san tarihsel, toplumsal bir varlik olarak ancak toplumsal iligkilerin
biitiinliigi icinde anlam ifade etmekteydi. Boyle olunca insani salt
insan olmasindan kaynaklanan bir degere ulastiran antik doneme
ve 1§. yuzyil klasikgiligine tarihsel degeri otesinde ilgi duyulma-
musti. Ancak Marx’in, insan: yasadig: toplumsal gergeklikle 6l¢iit-
leyen ve tamimlayan bakisi onun hiimanizma kavramindan uzak
oldugu ve hatta hiitmanizmaya reddiye olusturdugu biciminde de
yorumlanmus, 19. yiizyildan beri Marksizmin hiimanistligi konusu
bir tartigma alan: olarak belirmis ve siiregelmistir.®¢

Sonug olarak, antik¢ag insan tlkusti olarak baktigi hiimaniz-
maya ulagma yolunda “egitimi” vazgecilmez bir ara¢ olarak gor-
mistiir. Bu antik¢ag gelenegi ortagag kirilmasinin ardindan 15.
yuzyil devinimine tarihsel bir miras olarak dayanak olusturmus,
insan aklina olan inanci kutsayan Aydinlanma siirecini gidiilemis-
tit. Her ne kadar bu doniigim belirli bir sinif ¢ikari adina geligse
de antik gelenek Bati toplumlarinin ilerleme siirecinde her zaman
onemli bir tarihsel miras ve zihniyet olarak varligini hissettirmistir.
Dogaldir ki bu mirasin 6ziine duyulan ilginin niteligi her donem
degismistir. Ulus-devletin ortaya ¢ikis stirecinde antik dénemin
insanin salt insan olmasindan dolay: degerli kildigi insan temasi,
toplum ve ulus ¢ikar1 adina siirlanmis, yeniden yorumlanmaya
¢aligilmistir. Hiimanizma bu tarihselligi icinde tanimlar1 agisindan
cesitlenmis, Oniine gesitli sifatlar alarak (klasik himanizma, Al-
man hiimanizmasi, neo-hiimanizma, Marksist himanizma, varo-
lugcu hiimanizma vb. gibi) yol almig ve farkli kavramsallagtirma-
lara konu olmustur.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Turkiye Uzerine Kavramsallagtirma
Cabasi

Batr’da 135. yiizyilda bir akim olarak beliren hiimanist anlayisa
20. yiizy1lin ge¢ moderni Tiirkiye’nin ilgisi ne olmugstu? Cok kim-
likli ve dinsel tutunumlu imparatorluk mirasini yiiklenen, Aydin-
lanma yolunda énemli bir gecikme yasayan Turkiye’nin hiimanist
kiiltiirle bagi nasil kurulmustu?

Batililagsma Sorunsalinda Hiimanizma

Klasik anlamiyla hiimanizma dinden bagimsiz bir kultiir kur-
mayi, insani egitim yoluyla yetkinlegtirmeyi, insanla ve dogayla
ilgili bir felsefe yaratmayi amag edindiginden,*” Cumhuriyet yone-
ticilerinin laik kimliginin yaslandigi bir anlayigt1.%® Tirk Devrimi
baslangicindan itibaren egemenligin dinsel kokenli kurumlardan
topluma devredilmesi yoniinde harcadigy ¢abayla ulusal ve laik
kimligin yerlestirilmesi yoniinde biiyiik ugras vermisti. Bu tercih,
ayni zamanda gelenege ve dine dayali kiltiirel baglarin yerini be-
seri bir unsura, insana dayali bir kiiltiirel tutunuma birakmas agi-
sindan anlamliydi. Devrim siirecinde Bati’y1 Bat1 yapan degerlerin
kurumlariyla ve zihniyetiyle topluma benimsetilmesi arzulanmusti.

Ancak bu dogal bir EEHSAR e iRPBIE i 484 RMS A9
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Osmanli doneminden baglayarak laik-akilcr anlayisin toplu-
ma enjekte edilmeye ¢aligildigi genel olarak soylenmekle birlikte
gercekte Osmanli iktidarinin bu degerleri hi¢bir zaman tiimden
benimsememesi, degerlerin tiim toplum kesimlerince icsellestirile-
memesine yol agmugtir. Bu agidan Bat’’nin uzun bir siiregte edin-
digi degerlerin Osmanl toplum yapisina yerlestirilme isteginin ne
derece samimi oldugu da aragtirmacilar tarafindan sorgulanir ol-
mustur.’ Ornegin Taner Timur’a gére, Osmanli dénemi Batililas-
mast Sark meselesi diplomasisinin sinirlar i¢ine hapsoldugundan
topluma aktarilmaya ¢aligilan kurum ve degerlerin i¢sellestirilmesi
miimkiin olamamig, Osmanlilar 20. yiizyila kadar geriat sinirlart
disinda, laik ve 6zgiir bir diigiince gelenegi yaratamamuslardi:

Klasik cag Osmanl uygarhg elbette dini ve skolastik bir diinya gé-
risine dayaniyordu. Fakat bu diinya gérisi o zaman evrensel bir ni-
telik tasiyordu ve bu yiszden Osmanh devleti cagryla birlikte yasayan
bir uygarlikti. Sanildiginin aksine Osmanl devleti, giderek daha &zgir
ve daha laik bir devlet haline gelememistir. Tam tersine zamanla dini
kurumlann daha da yozlastklanini gériyoruz. Tanzimat'tan itibaren bir
dlcide kabul edilen “bahl kurumlar” ise, gercek bir kiiltiirel uyanisin ve
bir Aydinlanmanin iirinii degildiler. Bunlar “Sark Meselesi” diplomasi-
sinin sinirlan icinde Osmanl devlet adamlannin, cogu kez fazlaca inan-
madan vermek zorunda kaldiklar édinlerdi. Tim 19. yizyil boyunca
hicbir Osmanli aydini, o dénemde Bat’ya egemen olan fikir akimlar
icinde yer alabilecek bir eser vermemistir. Osmanlilar 20. yizyila kadar
Seriat sinirlannin disinda kalan, laik ve 6zgir bir disiince gelenegi ya-
ratamanuslardir...”

Bu agidan hiimanist kiiltiire girme Osmanli’nin son donemin-
den itibaren ge¢ modernlesen diger 6rneklerde oldugu gibi temel
bir sorun olarak belirmisti. Osmanli ve Cumhuriyet donemi ay-
dinlar1 agisindan hiimanist kultiire girme Bati, Batililik kavramlar
i¢inde tartigilir bir sorun olmugtur. Kiiltiriin kékeni, benimsenmis
olan kiiltiirtin nereye dayandigi ya da dayanmasi gerektigi sorun-

sali giiniimiizg kadaspraghginsisiinditsditByorgercekte Batrmin da
tirettigi bir sorundu ve Hiristiyan diisiince evrenine girmemis top-
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lumlarin Batililigi konusuna yanitlar siirekli aranmigti. Hatta baz
Batili aydinlar Roma ve Yunan duigiiniirlerini dogustan Hiristiyan
olarak okumak yanilgisina diserek gercekte Batililigi Hiristiyan
olmakla es tutabilmiglerdi.” Ancak Bati uygarliginin evrimci gii-
ciiniin asil kaynaginin Hiristiyanlik degil, tam tersine klasik ¢ag
diistincesi oldugu bugiin yaygin bir goriig olarak benimsenmisg, Hi-
ristiyanligin ne kadar miicadele ederse etsin, egitim ve zihin bigim-
lenmesi bakimindan Yunan ve Roma’ya bagh oldugu kabul bul-
mugtur. Hiristiyanhgin gergekte bu evrimci giicii elinden geldigince
onledigi de bilinmektedir. Bu agidan 6rnegin Suat Sinanoglu’nun
Batili olmak nedir sorusu i¢in, Yunan ve Roma’nin evrimci giticiinii
kabul etmis olmak yaniti anlaml bir tanim olarak belirmektedir:

O halde batih nedir sorusunun cevabi sudur: bu evrim processus'u
icine giren, ona katilan her insan, her toplum batihdir; bu processus'un
disinda kalan, onu benimsemeyen insan, her toplum batl degildir. Bas-
ka bir deyimle, akilci ve insanci degerler sistemine dayali dizen icinde
yasayan toplumlar, bu diizeni benimseyen insanlar batilidir; onun disin-

dakiler ise bahl degildir.”2

Batilihg1 klasik ¢agin evrimci giiciinii benimsemek olarak or-
taya koyan Sinanoglu Almanya’nin evrimini bu agidan 6nemse-
mig, ardindan Rusya ve Tiirk Devrimi 6rneklerini benzer bigimde
degerlendirmistir. Bu degerlendirmelerinde Batili olmak kavramini
dil, tarih ve gelenege bagir olmaksizin edinilebilir, 6grenilebilir bir
deger olarak yorumlamaktadir:

Klasik uygarhigin &zelligi, evrim kavramini ortaya koymus olmasi, do-
layisiyle insanhgin fikir dizeyinde yola cikmasini, ilerlemeye baslamasini
saglamis olmasidir. Her uygarlikta bir ic olgunlasma, belli simirlan asma-
yan, asmay! hedef almayan bir gelisme gérilir. Buna karsilik klasik cag
vygarhgi insanliga sonu olmayan bir evrim yolunu acmistir. Bu ilerleyis,
ortacagin uykusundan sonra, himanizm déneminde italya’da yeniden
baslamis, italyan ve Fransiz Rénesansi ile hiz kazanmis, ingiltere’ye gec-

mis, son olarak Almanye'se-tinikahamledsaprists, £gman; Goethe,

Gesner, Herder, Lessing, Heine'ler zamanidir. Almanlar bu kiltir kar-
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sisinda kendilerini yabanci hissetmislerdir. O alemle dil, gelenek, tarih
baglari yoktur. Biiyik caba da bundan dogmustur. Almanlar klasik kil-
tiri toplumlanina &rnek olarak gésterebilmek icin onu tarihsel sartlardan
soyutlayip, bizatihi degerini ortaya koymuslardir. Béylece klasik kiltiris
Latin aleminin, Akdeniz havzasinin ve Roma ordularnnin girdigi toprakla-
rnin disina tasirmislardir. Klasik kisltir Orta ve Kuzey Avrupa‘ya yayilmis,
daha sonra 1917 ihtilalinden énceki dénemde Rusya’ya yayilmistir. En
son olarak, Atatiirk devrimi ile, bu hamleyi Tirkiye'de gériyoruz.”®

Osmanli-Tiirk modernlesmesi Batililagsma yolunda bir yandan
strekliligi diger yandan da kopusu igeren bir karakter tasir. Os-
manli aydinlarinin kiltiirel alanda geleneksel kimliklerini koruma
istekleri, Batililagmay1 antik Yunan’in evrimci zihniyetinden ¢ok,
maddi uygarlik ve teknolojiyle sinirli bir anlayis olarak okuma-
larina yol agmistir. Tuirkiye’nin “Garpgilar1” olarak bilinen kesim
icinde dahi bu ayrim belirgindir. Ornegin Celal Nuri i¢in medeni-
yet iki tirlidiir ve Batr’dan salt teknik medeniyet alinmalidir.”* Bu
yaklagimin bir bagka 6rnegi de Ziya Gokalp’in Tirk toplumu igin
bi¢imledigi toplum analizinde belirgin olarak goriiliir. Onun deyi-
miyle medeniyetin uluslararasi, kiiltiiriin ise ulusal oldugu yolun-
daki tez bu bakig agisinin benzeridir.”> Taner Timur’un ifadesiyle,
Bati ileri ve tistiin bir degerler sistemidir ancak, ayni eski Yunan-
lilarin Barbarlara, Beni Israil’in Gentillere ve Araplarin Acemlere
baktig1 gibi Bati da Dogu’yu geri gormekte ve kiiciimseyerek bak-
maktadir.”® Bu ag¢idan Bati’nin salt teknolojisinin alinmasi uygun
gorilmiis, zihniyeti ve degerlerinin tilkeye aktarilmasina cekinceli
yaklagilmustir.

Ziya Gokalp’in dusiinceleri ¢ok uzun bir dénem Tiirkiye aydi-
min1 etkiler. Onun “Medeni Intibah, Hars? Intibah” baghkl yazi-
sindan verilecek birkag alint1 bugiine kadar uygarlik-kiiltiir ayrimi-
n1 siirdirmekte olan diigiince insanlarinin temel kalkis noktasini,
halka ve aydina bakis acisini gostermesi bakimindan anlamlidir:

Her milletin hayatinda medeniyet ve hars diye iki unsur vardir... Fa-

kat, medeniyedtbir kerexkapvetaninaebarandsy zay flamaga baslar. Yani
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medeniyefin inkisafi buna sebep olmaktadir. Hattd daha fazla ileri gi-
derse hars da bisbiitin bozulur. Sonra bisyik medeniyete malik bir mil-
let ahlaken diskin, seciyesiz olur... Gériyoruz ki medeniyet tek basina
ne milletleri cok kuvvetli yapiyor, ne de mes’ut ediyor. Ayni zamanda
gériyoruz ki mitemeddin [medeni] milletlerde fertler daha cok ihtiyar,
zayif oluyor, ahl&ki buhranlar oluyor, fertler daha bedbin, daha meyus
[imitsiz], hissi saadetten mahrum oluyor. Halbuki harsin kuvvetli oldugu
yerde intihar az oluyor. Demek ki medeniyet fertlere ne tam saadet veri-
yor, ne de millet sevkat ve satvet [giic] veriyor... Bir millet medeniyetsiz
olursa, eslaha, sanayi... ilah olmaz. Ordusu, kuvveti maneviyesi sayesin-
de vardir. Fakat madde kuvveti yoktur. Kuvvetli olamaz. Madem ki me-
deniyet ilimlere fenlere istinad ediyor. Bittabi bunlarsiz, bir millet yiiksek
bir hayat yasayamaz... Medeniyet orta malidir. Kolayca iktisap edilir.
O taklit ile de alinabilir. Ecnebi mitehassislar da memlekete ithal edi-
lebilir. Bunun mevcudiyeti biiyilk bir tehlike sayilmaz... Fakat hars dyle
degildir, sun‘T vesaitle dogmaz. O kendiliginden tabii olarak dogar...
Hars bir cemiyette bozulsa bile ancak minevver sinifta bozulur. Cinki
bunlar medeniyetle temasa gelmektedir. Bereket versin ki, halk saglam
kalir... Pek tabii olarak Avrupa medeniyetine girmege basladik. Avrupa
medeniyetinin minbit ilim ve usullerini aldik. Bunu tanzimatcilar yapamea-
mislardi. Cinki o zaman halkin mukavemeti vard, halbuki simdi halkin
mukavemeti yoktur. Simdi Avrupa’dan ne mefkire, ne san’at, ne edebi-
yat ve ne de lirizm alacagiz... llim ve usul alacagiz, bu suretle Tirkiye'de
bir medeni intibah [uyanma] baslamistir. Harst intibahtan sonra, medent
infibah dogmustur. iste simdi harst intibahimiz siddetle vukua gelmekte-
dir, diger taraftan da medeni intibah zuhur etmektedir. Sunu iyi bilmelidir
ki: Bir millette hars asildir. Medeniyet alinir...””

Ne var ki, Tiirk Devrimi’nin 6nderinin ve devrim siirecinde ak-
tif rol istlenen aydinlarin hareket noktast bu ayrim olmamistir.
Gokalp’in uygarhk ve kiiltiirii ayr1 ayri kavramlar olarak okuma-
sina karsin devrimin 6nderi Mustafa Kemal bu ayrimin gereksiz-
ligine inanmugtir. Gerek eylemlilikleri gerekse Séylev ve Demecle-
ri'ndeki ifadelerinin biitiinii bu ¢izgiyi izlemedigini gosterir. Or-
negin 1930’lar Tirkiye’sinde Afatinan’a yazdirdigi su satirlar bu
bak1§ agisini ortaya Egﬁtgilz:PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Medeniyetin ne oldugunu baska baska tarif edenler vardir. Bence
medeniyefi harstan ayirmak gictir ve lizumsuzdur. Bu nokta-i nazarimi
izah icin hars ne demektir tarif edeyim: A- Bir insan cemiyetinin devlet
hayatinda; B- fikir hayatnda, yani ilimde, ictimaiyatta ve gizel sanat-
larda; C- ikfisadi hayatta yani ziratte, sanatta, ticarette, kara, deniz ve
hava minakalatcihginda [ulasimelliginda] yapabildigi seylerin muhas-
salasidir [toplamidir]. Bir milletin medeniyeti dendigi zaman hars nami
altinda saydigimiz ¢ nevi faaliyet muhassalasindan haric ve baska bir
sey olamiyacagim zannederim... Hars mefhumunda milletlerin giic ve
gec degisen bazi irki, fitri [dogustan] hasletlerine, karakterlerine has-
rederler ve buna cok kiymet ve ehemmiyet verirler... Bu tel&kki ve izah
dogru degildir... Hars medltlint [anlamini] seciye diyebilecegimiz ka-
rakter mefhumuna indirmemelidir. Bu arz ettigim telakki birbirinden ayirt
edilmesi giic olan, medeniyet ve harsin tarif, izah ve anlasimasindan
kolayhgi da mucip olur...”®

Mustafa Kemal devrim siirecinde ulusal kultiiriin gelismesi yo6-
ninde ¢ok biiyiik bir ugras vermekle birlikte, bu kavramun igini
ilerici bir icerikte algilamigtir. Emge Kongar’in ifade ettigi uzere,
ulusal-milli kiiltiiriin ilerici ve gerici olmak tizere iki tiir kullanimi
bulunmaktadir. Oyle ki, “Bir ulusun dogaya ek olarak iirettigi tiim
maddi ve manevi degerleri, yani kiltiirii, o ulusu, insanlik ile...
kaynagtirmak igin kullanmak, tarihe, bilime, dogaya uygun oldu-
gundan, ‘ilerici’ kullanimdir. Buna kargilik, bir ulusun maddi ve
manevi degerlerini, o ulusu, insanlik ailesinin digina ¢ikarmak ya
da insanhg: kigitk gérmek igin kullanmak, kalttriin ‘gerici’ kul-
lamgidir.””® Gergekten de Mustafa Kemal kiiltiir-uygarhk tanim-
lamalarinda ve ulusal kiltiirti yiikseltmeyi amaglayan ¢aligmala-
rinda kiiltiiri ilerici bir kavramsallagtirmayla okumus, Batililagma
kavrami da bu ilerlemeci anlayisla kogut olarak olumlu degerleri
kucaklayan ve genigleten bir yaklagima oturtulmustur.

Mustafa Kemal’de uygarhiga bir biitiin olarak bakis, diinyada
insanlhk tilkiisiniin bir giin gerceklesecegine olan inanciyla da iz-
lenir. Ingiliz tarihgi Spencer Wells’in kitabinin Mustafa Kemal’i
yogun bicimds.etkiledigibilinmektedifaMsllsy Birinci Diinya Sa-

vag’nin yarattigi yikimun bir daha olusmasini engellemek adina
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devletler arasinda ittifaklar kurulmasini énerir. Iste bu bélgesel
isbirligi ve ittifaklarin kurulmasi digiincesinin Mustafa Kemal
tarafindan 6nemle alt1 ¢izilmigtir. Bu fikir Balkan Antanti’na ve
Sadabat Paktr’na giden yolda gudiileyici olmustur. Her ne kadar
ulus-devletlerin kurulus agsamasinda bir diinya devleti projesi dil-
lendiren Wells’in bu yaklasimi Mustafa Kemal tarafindan “tatli bir
diis” olarak okunsa da,? yine de onun savasgsiz bir diinya arzusunu
ve insanlik tilkiisiiniin tarihin bir agamasinda mutlaka olusacagina
olan inancim Falih Rifks’nin aktardig bir anekdotta izlemek miim-
kiindiir. Oyle ki bunun olasi olmadigin: diigiinenlere karsi1 Mustafa
Kemal, “Boyle soylememelisiniz. Guntin birinde insanlik idealinin
gerceklesmeyecegine ihtimal vermek dogru degildir. Insanlar bir
giin bu bahtiyarliga ereceklerdir”®! diyerek bu inancini yinelemis
ve diinyaya bir biitiin olarak bakma egilimini stirdiirmiistiir.
Bununla birlikte modernitenin kurulumunda yeni devletin ken-
di gercekliklerinin yarattigi simirlarinin oldugu séylenmelidir. Daha
baslangigta iilkenin emperyalist saldiriya ugramis olmas: Bati ile
araya mesafe konulmasini beraberinde getirmistir. Bu a¢idan Tiirk
Devrimi’nin modernlesme algisinin bir tiir Bati’ya ragmen Batili-
lagma iizerine kurulu bir ¢aba olduguna kugku yoktur. Onu Os-
manli modernlesmesinden ayiran en temel fark burada yatmakta-
dir. Osmanli Sark meselesinin dayattig: sinirlar icinde yol alirken,
Tiirk Devrimi bagimsizlik miicadelesini Bati emperyalizmine kars:
gerceklestirmigtir. Tartk Zafer Tunaya, Kemalist Batililasma pro-
jesini bir yandan Bat’nin gudiimiinden kurtulma projesi olarak
yorumlarken, ayn1 zamanda savagilan Bat: gibi olma projesi olarak
okur. Batililasma bu bigimiyle Bat’nin giidiimii digina ¢ikmak an-
lamini da kargilar. Kemalist aydinlar kendilerini Tanzimat Baticili-
gindan farkl bir yerde konumlayacaklardir. Tiirkiye miinevverinin
Bat1 karsisindaki konumlanigi ayni zamanda oryantalistlerin Tiirk
insaninin uygarlik yaratma konusunda beceriksiz oldugu tezleri-
ne bir yamt niteligi de tagimaktadir. Devrimin aydin-biirokratlar
bir yandan Batili kaynaklarin bu tezlerine kars: savas agarken, bir
yandan da “muasir medeniyet” olarak ifade ettikleri Bati’nin yon-

temlerini (basta akilgerlaik dgmdikpolanakniizeredalmak konusunda

yogun ¢aba gostereceklerdir:
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... TBMM'nin istedigi, bagimsiz bir Tirkiye'nin kurulmasiydi. Yeni
Devlet Bati demokrasisi 8rneginde viicude getirilmek isteniyor, Bah cami-
asina kahlmak gayesini giidiyordu. Tarihin bu safhasinda, Tirkler Batili
olmak icin Bat ile savasmisiardir. Bu olay, Batililasma problemi baki-
mindan atilmis kesin bir adimdir. imparatortugun basaramamis oldugu
bir harekettir. Anadolu hareketine inkildp vasfini verdiren amillerden en
kuvvetlisi “ideolojik istiklal” olarak béylece ortaya cikmaktadir.82

Niyazi Berkes de Tirkiye’nin Batihilagma seriivenini inceledi-
gi kitabinda Osmanlr’dan baglayarak Bat’nin oncelikle “Hiristi-
yan diinyas1” ardindan “Avrupa devletleri” olarak tanimlandigim
soyler. Kemalist hareketle birlikte ise oncelikle “emperyalist Bat1”
kavramina ulagildigini, ulusal kurtulugun ardindan da “cagdas uy-
garlik olarak Bat1” kavraminin istiin bir kavram haline geldigini
aktarir. Bu agidan Kemalist hareket Tanzimat’in uyducu Baticili-
gindan farkli olarak iki tur Baticilik anlayigina sahiplik etmistir.®?
Sonugta devletin merkezilesmesi ugrasinda erken Cumhuriyet Ba-
ti’y1 evrensel ilkeleri, ilerleme yolundaki konumu ve zihniyeti ag1-
sindan benimseme yolunu segecektir. Bu zihniyet, Osmanli’nin Ba-
ti’y1 Hiristiyanhk olarak okunmasindan farkl olarak, antik done-
min akilct ruhunun benimsenmesi tercihine dayalidir. Gergekten de
devrimin eylemliligi bu boyutta ilerlemistir. Devrimin yiiraticiileri
Bat’nin uirettigi degerlerin topluma yerlegtirilmesi ¢abasini siyasal
alanda oldugu gibi egitim ve kiiltiir alaninda da siirdiireceklerdir.
Egitimin birlestirilerek laik sinirlar igine c¢ekilmesi, ders kitapla-
rinin modernizasyonu, karma egitimin gerceklesmesi, halkevleri
ve koy enstitiilerinin kurulmasi 6rneginde oldugu tizere yaygin
egitimin kurumsallagtirilmasi, miizik ve diger sanat alanlarindaki
tercihlerde Bati’nin genel kabul gérmiis kazanimlarinin tlkeye ak-
tarilmasi saglanmustir.

Bu anlamda ¢agdags uygarlik olarak Bati kavrami cografi-tekil-
ci-ayrimci bir anlamin 6tesinde, topluma olumlu evrensel deger-
leri katmak boyutunda bir anlam ifade etmektedir. Bunlar “akilc
diisiince, ozgirliik, hosgorii, esitlik, hukuk devleti vb. gibi gerek
bireysel hayatiycgenekse taplumisal rdiizenlesy ygkindan ilgilendiren
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degerlerdir.”® Bu degerlerin olusum siireci biitiin insanlik tarihinin
ozetidir ve olusumlar1 ayn1 zamanda birgok tiirden somiiri iligki-
si iizerinden temellenmistir. Bununla birlikte dogrusal bir ilerleme
cizgisi izleyen Bat’nin drettigi bu degerler eski Yunan sitelerinde
dogmus, ortagag siirecinde kesintiye ugrayarak ortadan kaybol-
mus ve Ronesans’la birlikte yeniden belirerek Aydinlanma’ya uza-
nan siirecte yanina eklenen yeni degerlerle birlikte evrensel deger-
ler olarak benimsenmiglerdir.?

Tirk Devrimi’nin 6ziinde uygarhigin bir biitiin olarak gorul-
mesine ve bu insanlik degerlerinin topluma aktarilma arzusuna
kargin Gokalp’ten beri siiregelen kiiltir-uygarlik ayrimu ilerleyen
donemlerde Tiirk muhafazakarliginin farkl terimlerle benimse-
digi bir yaklagim oldu. Bu bigimdeki tezler gesitli donemlerde
dillendirildi. Erken Cumhuriyet doneminde temsilcileri arasin-
da Mustafa Sekip Tung, Peyami Safa, Ismail Hakk: Baltacioglu
gibi aydinlarin yer aldigi bu anlayig 1950°li yillarin demokratik
ortaminda daha acik bir bigimde ifadesini bulmugtur. Ornegin
Miimtaz Turhan Kiiltiir Degismeleri ve Garplilasmanin Neresin-
deyiz? adli eseriyle bu ¢izginin 6nemli bir izleyenidir. Miimtaz
Turhan’a gore temel sorun kendimizden kopmadan ¢agdas me-
deniyet seviyesinde yerimizi alma sorunudur. Bu sorunun ¢ozii-
miinde temel ¢ikis yolu Japonya ve Rusya 6rneginde oldugu gibi
Batililagmanin bilim ve teknik aktarimiyla sinirlanmasidir. Yalniz
burada dikkat edilecek en temel sorun, insan unsurunun Garpli-
lagsmadaki roliidiir. Bilim ve teknolojik yapinin iilkeye aktarilma-
siyla birlikte ilkokullardan baglayarak bunlar kullanacak insan
unsurunun yetigtirilmesi zorunluluk olarak belirecektir. Bati’nin
sistem ve kurumlarinin iilkeye aktarimi kolay olsa da bu kurum-
larin toplumu ahlak ve kiltiir buhraniyla kargi kargiya birakma
tehlikesi bulunmaktadir. Bunun igin alinacak seyin “net” olarak
belirlenmesi gereklidir:

... Bir medeniyet veya kiltiri bitiniyle alma meselesine gelince,
bunu daha evvel Kiittiir Degismelerikitabimda etraflica ve yukarida Tork

Disincesi tezinde R BUREIRFKEIPRAGRY rURSHERBIRARTY, bunun ilm ba-
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kimdan imkansiz oldugunu gérmistisk. Su halde biz, Garpllasmadan,
bir millet veya cemiyetin kendi érf ve adetleri, ananeleri icinde ziraf,
iktisadi, sinai, siyasi, maarif, sanat ve sair ictimai faaliyet ve sahalan
ihtiva eden umumi bir kiltor inkisafini kastediyoruz ki bu da, Garp'tan
her seyden evvel ilim ve teknikle ilmf zihniyeti almakla tahakkuk edebile-
cektir... Zira biitin mesele Garp medeniyetini bitini ile almak mimkin
olmadigina gére iktibas edilecek asli, hakiki kiymetlerin tayininden ve
bunlari biran evvel alip, benimsemekten ibaret kaliyor ki bizim de bura-
da belirtmek istedigimiz budur...®

Miimtaz Turhan neden Garplilagamadigimiz sorusuna Tiirkiye
Baticilarinin ve hiimanistlerinin verdikleri, Bat’’nin koklerine, Yu-
nan ve Latin kaynaklarina inilememis olunmasi yanitini da elestir-
mis, Batililagmanin her yerde benzer yollardan gegmekle miimkiin
olamayacagini belirtmistir. Yazara gore, gercekte Turkiye’nin al-
masi gereken Latin ve Yunan zihniyeti olmayip, Kopernik, Galileo
ve Descartes’la baglayan objektif ve bilimsel diigiince hareketidir.
Bu ise Yunan ve Latin dillerinin 6grenilmesini gerektirmez, bugii-
niin yasayan dillerine vakif olmakla agilacak bir sorundur.®” Tiir-
kiye muhafazakarlig: Tirkiye’nin Batililagmasi ontindeki engeller
agisindan dinin, gergekte Islam’in engel teskil etmedigi goriisiin-
dedir. Oyle ki Bat1 medeniyetinin temeli de yalnizca Hiristiyanlik
degildir. Cinkii higbir din tek bagina bir medeniyet meydana getir-
meye yeterli degildir. Ornegin Miimtaz Turhan Batihlasmanin ge-
rekliligini 6ngoriir, ancak bu, Batr’y1 ayakta tutmus olan bilim zih-
niyetinin alinmasiyla miimkin ve ayni zamanda simirhdir. Tirkiye
i¢in su ilkeyi benimser: “Medeniyet alani degistirmeye zorunlu bir
toplumun kiltiirt, bu degisim aninda tamamen ortadan kalkmaz,
onun yerine hakim milletin kiltiirii gegmez. Iki toplum iki kiil-
tiir karsilaginca, birisi mutlaka yok olmaz. Ikisi birbirine karisir.
Ortaya her iki kiltiriin kangimindan, halitasindan dogan sentez
gikar... Su halde: Tiirkiye, Bati medeniyeti karsisinda Bati’dan bir
seyler alacak, kendisininkinden bir seyler verecektir. Bu mukadder
bir sonugtur...”% Miimtaz Turhan’in bu gorusleri halefi Erol Giin-
gor tarafindanyakirpdbrespecagimuds:/rantey.org
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Batr’yla olan bu mesafeli durus yaninda, 1950 sonrasindan gi-
niimiize uzanan siiregte ayrimci-tekelci bir Bati anlayigim dillen-
diren yaklagimlar derinleserek ve yayginlagarak varligini baskin
olarak hissettirecektir. Mehmet Dogan’in Batiilasma Ihaneti ki-
tabinda, Nihad Sami Banarli, Ahmet Kabakh, Cemil Merig, Ismet
Ozel gibi yazarlarin goriislerinde ve ileride Milli Goriis iginde yer
alacak Islamci gevrelerde negatif Bati imgesi bir ideolojik tutunum
olarak kendini ortaya koyacaktir. Daha radikal olan bu g¢evrelere
gore, Bat1 kavraminin igini Hiristiyanlik digiincesi ile somiirgeci
zihniyet doldurur. Ornegin Cemil Merig¢’e gore, eski Yunan kole-
ci zihniyetle, Bat1 ise sémiurgecilikle yiikselmistir. Bu agidan Batic
olmak bir insanlik sucudur. Bati bu ¢evreler agisindan istilacidir,
ahlaki buhran icindedir. Bat’y1 “yekpare bir 6zne olarak” okuyan
bu ¢evreler ayn1 zamanda onunla keskin bir hesaplagma igine gir-
miglerdir.*

Sonug olarak, Tiirkiye’de hiimanist kiiltiirle bag kurma sorunu
bugiine kadar dogrudan dogruya Batili olmak sorunsal iizerinden
okunmustur. Bu agidan aydinlarin Bati, uygarhk ve kiltir bag-
lamlarinda hiimanizmayi nerede konumladiklari 6nem kazanmak-
tadir. Ozellikle Tiirkiye muhafazakarliginin ¢ok uzun bir dénem
tirettigi bu tiirden elestiriler dikkate alindiginda erken Cumhuri-
yet’in Batihlik baglaminda hiimanizmayla iligkisinin yerini belirle-
mek bu ¢aligmanin amaglarindandir.

Ilerleme Sorunsalinda Hiimanizma

19. ylizyil, pozitivizm ve Marksizm gibi iki ilerleme ideoloji-
sinin olusumuna yol agan tarihsel kesitti. Toplumlarin gelecegini
¢ozimleme ve belirleme iddiasinda bulunan bu ilerleme yaklagim-
larindan pozitivizm, Osmanli-Turk modernlesmesini etkileyen en
onemli diisiince akimi oldu. Tanri devletine karsi bir insanhk dini
yaratmayi amaglayan, metafizik disiinceyi yadsiyarak, bilime tiim
yasam alaninda belirgin bir oncelik sunan pozitivizm®' devletin
nasil kurtulacag sorusuna yanit arayan Osmanh aydininin yurt-

disindaki egitim ve HKIHAREKERP Rk A4 8Bt yollarinin en
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etkilisi olarak belirmiy, gelencksel yonetim sistemini sarsmadan,
toplumu anargiye siiriiklemeden devletin bilime ve egitime 6nce-
lik veren bir programla déniisiim gegirecegi diisiiniilmiistii. On-
celikle edebiyat alaninda Servet-i Fiinun dergisi ikinci sayisindan
baglayarak pozitivist 6nderleri tanitmaya baglamig, bunu Ahmet
Suayip, Riza Tevfik ve Mehmet Cavit tarafindan kurulan Ulum-u
Iktisadiye ve Igtimaiye Mecmuast ile Igtimaiyat Mecmuas: izlemis
ve bu dergiler pozitivizmin savunucusu olmuslardi. II. Jén Tirk
ideolojisi iginde Ittihatci yapiy1 belirgin olarak etkileyen ise yurtdi-
smda Comte pozitivizminin dogrudan etkisi altinda kalan Ahmet
Riza’nin pozitivist anlayisi oldu.”? Ahmet Riza, basta Abdullah
Cevdet, ardindan da Ziya Gokalp’i bu zihniyetin yandaglari olarak
[ttihat ve Terakki Cemiyeti’ne kazandirmis, bu aydinlarin digin-
da Besir Fuat, Salih Zeki de pozitivist anlayigin tasiyicisi Osmanlh
aydimnlari olmugtu. Gergekte pozitivizm, Fransiz Devrimi sonrasi
olugan sinif miicadelesi kargisinda, bu miicadeleye karst monarsi-
nin yaninda saf tutan ideolojik bir anlayis olarak belirmisti. Mo-
dernlesme-merkezilesmesini saglayamamig imparatorlugun aydim
agisindan ise monarsinin koruyuculugunda, toplumu sarsmadan
ilerleme yolunu agan bu anlayig bir ¢6ziim yolu olarak goriilmiis-
tii. Cumhuriyet déneminde ise ilerici Tiirk aydininin kontroliinde
sisteme aktarilmaya ¢aligilacakt1.?

Pozitivizmin bilime verdigi 6ncii rol ayn1 bigimde sémiirge ve
yari-somiirge ilkelerin aydinlarini da benzer bicimde etkilemis-
tir. Gergekten de Osmanli modernlesmesinden baglayarak pozi-
tivizm Arap diinyasinda bir “Aydinlanma” araci olmus, hatta ilk
Arap sosyalistleri de pozitivist akim i¢inden ¢ikmigtir. Ronesans
ve Aydinlanma gibi biiytk kiltiir devrimlerini gerceklestirememis
toplumlarda aydinlarin pozitivizmin ilerici roliine ilgi cektigi iz-
lenmektedir.*

Kemalizmin Comte pozitivizmiyle olan iligkisi tutunum ideo-
lojisi din olan bir devlet geleneginden kopusu saglamasi agisindan
benzerdir. Bununla birlikte ¢agdas Turkiye aydinlar1 Tiirk Dev-
rimi’nin pozitivist niteligi konusunda oydagmamaktadir. Arala-
rindaki temel ¥AFHGRR" 'HE2 ML TR IR V¢ siniflart reddeden



TURKIYE UZERINE KAVRAMSALLASTIRMA GABASI

“bir toplumsal ahenk” yaratma ugrasi boyutunda belirmektedir.
Aydinlarin bir kismu Tiirk Devrimi’ni Comte pozitivizminin, Os-
manh pozitivist hareketinin, Ahmet Riza, Begir Fuat, Salih Zeki
ve son olarak Gékalp ideolojisinin izleyeni olarak okurken,* bir
boliim buna karsi ¢tkmaktadir. Bu ikinci kesim Kemalist iktidari
daha ¢ok Aydinlanma felsefesine, Fransiz Devrimi’ne ve ardindan
da Rus ve Dogu Avrupa’daki halk¢i akimlara yakin gormektedir.
Bu yonsemede bulunan aydinlar Fransiz Devrimi’ne kars: bir re-
aksiyon hareketi olarak dogan, 1. Napolyon’un gerici iktidarini
megrulastiran ve cumhuriyetgi olmayan pozitivist hareketi gerici
iktidar1 kokten kaldiran Kemalist hareketle benzesmez bulmus,
gercekte higbir devrimle pozitivizmin uyusamayacagina dikkat
cekmiglerdir. Pozitivizm aydin despotlugu ve Jakobenizmle iligkisi
boyutunda da Kemalizmle arasinda mesafe bulunan bir ideoloji
olarak yorumlanmgtir.”

Bununla birlikte pozitivizmin Kemalizmi etkisi altinda birakti-
g1 anlayisi genel olarak kabul gormiigtiir. Serafettin Turan, Turk
Devrimi’nde akilcilik ve pozitivizmin izlerine deginir. Daha 1923
yilinda akilcihigin en biiyiik temsilcilerinden Kant iizerine Mehmet
Emin Erisilgil’in Kant ve Felsefesi kitabi Mustafa Kemal’in istek
ve direktifiyle Maarif Vekileti tarafindan basilir. Yine akilcihigin
en onemli temsilcilerinden Descartes’in Discours sur la Méthode
adli kitabinin Maarif Vekaleti Yayinlari tarafindan 1928 yilinda
Usul Hakkinda Nutuk adiyla yayimlandigi gorilir. Akileilarin
kitaplari, heniiz devrimin tamamlanmadigi bir dénemde, erken
Cumbhuriyet’in ilk evresinde laik bir tutunum yaratma ¢abasindaki
hareket igin en 6nemli diigiinsel temeller olur.”” Mustafa Kemal’in
genglik yillarinin pozitivist akimin yogun bigimde tartigildigr d6-
nemler oldugu unutulmamahdir. Mustafa Kemal’in okudugu ki-
taplar arasinda yer alan Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’nin
Allabi Inkar Miimkiin miidiir? eserinin bir boliimii dogrudan
Comte felsefesine ayrilmigtir. Ahmet Hilmi’nin kitabinda ilerleme
kavraminin énemle alt1 ¢izilmistir. Mustafa Kemal 1911’de basi-
lan bu eseri 1916 yilinda Silvan’da, savas ortaminda iig giin iginde

okuyup degerlendirrlfffge ﬂ%daDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Emre Kongar, Kemalizm-pozitivizm iligkisi Gzerine agiklayi-
c1 ¢aligmasinda, aklin egemenligi disiincesine dayali olan ve bu
amagla bir insanlik dini olusturma ¢abasinda bulunan pozitiviz-
min Kemalizmin dogrudan etkilendigi bir anlayis olduguna dikkat
ceker. Ancak Comte, bu insanlik dinine erigmek i¢in demokrasiye
degil, bilimsel dogrulara inanmigtir ve bu a¢idan “toplumlar igin
‘iyi’nin ve ‘dogru’nun ¢ogunlugun karari ile degil, ‘bilimsel yon-
temlerle’ bulunacagini inanir.” Comte, Fransiz Devrimi’nin tlke-
yi anarsi durumuna siiritklemesi kargisinda uzlagmaci bir tutum
sergiler ve o giiniin ¢atigan kesimleri, gergekte gelenekgilerle dev-
rimciler kargisina bir orta yol Onerisiyle ¢ikar. Comte bu agidan
monarsinin devamindan yanadir. Toplumsal ve ekonomik agidan
bu tutucu tavrina kargin “diisiince sistemi agisindan ilerici”dir.*

Emre Kongar Tiirk Devrimi’nin pozitivist felsefenin etkisi al-
tinda kalmasinin nedenlerini aktarir. Oncelikle pozitivizm, bilim
anlayigt ile Bat’min Gstiinligiiniin bir ifadesidir; dinle arasina koy-
mus oldugu mesafe nedeniyle tutunum ideolojisi din olan bir top-
lumdan ulus-devlete ge¢me arzusundaki Tiirkiye i¢in 6nemli bir
yapitagidir. Ote yandan, dayamismaci bir toplum yaratmak agisin-
dan pozitivizm 6nemli bir mirastir. Kongar’a gore, “Tiirkiye Cum-
huriyeti’nin ‘imtiyazsiz sinifsiz, kaynasms bir kitleyiz’ savsoziinde
belirginlesen ‘dayanigmacilik...” anlayist da olgucu diisiinceden
kaynak aliyordu... Gerek Turk aydini, gerek Mustafa Kemal Ata-
tirk olguculugu bilimin egemenligi biciminde algilamuglar boylece,
onu dine ve gelenege karg1 kullanmiglardir. Ayrica, toplumsal ige-
rik bakimindan da, ¢atigmaciligin yerine ‘uyum’ diisiincesinin ege-
men kilinmasinda iglev sahibi yapmuglardir.”'®° Gergekten de 1931
CHF Kurultayr’’ndan baglamak tizere gerek parti programlarinda
gerek Mustafa Kemal’in beyanlarinda sinif ¢eligkilerini reddeden
ve toplumdaki tiim siniflarin birbirine muhtag ve dayanigma ha-
linde bulundugu iddiasindaki goriigler tek parti yonetiminin temel
felsefesini olugturmus ve bu felsefe devletcilik ile halkgilik ilkele-
rinin dayanakliginda teorize edilmeye ¢ahgilmigstir. Ancak Emre
Kongar, Mustafa Kemal’in pozitivizmin bir taraftari ya da izleye-

ni olmaktan HSIEtPRZRIVIRRI FISaPEBTIRIRYSYisimi icinde olumlu
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bir agama olarak gordiugiinti belirtmektedir. Bu agidan pozitivizm
Tirk Devrimi iginde nihai bir sonug degil, ancak bir agama olarak
goriilmelidir. 1!

Bu kapsamdaki bir 6nemli degerlendirme ise Siileyman Seyfi
Ogiin’e aittir. Ogiin’e gore, Kemalist hareket bir insa siyasetidir.
Tercihini gelenekle temellenmis ve “tarihsel siireklilik” kavrami-
nin bigcimlemis oldugu “ulus” anlayisi yerine, “politik toplumun
ingas1”ndan yana koymustur. Bunun i¢in kendisine birlestirici fer-
mantasyon olarak “yurttas iligkilerini” se¢mistir. Iste bir politik
inga olarak yurttagin tretilmesi, 19. yiizyilin ilerlemeci siyaseti
ekseninde, akilci ve ve pozitivist bir anlayisi zorlamigtir. Osman-
Ii-Tirk modernligi gergekte bu inganin olusturulmasi baglaminda
pozitivist-akilci soylemleri geligtirmek zorunlulugu hissetmigtir. Bu
anlayiga gore, “bireysel gelismenin ve toplumsal ilerlemenin sart,
cehaletin kaldirilmasi, akil ve bilim olgiilerine uymayan 6nyargi-
larin ve geleneklerin yok edilerek, 6zgiin insanin yaratilmasidir.
Yurttaglar arasinda yerlestirilmeye ¢aligilan yeni ve medeni bagla-
rin temelleri aklin zaruretleridir. Aklin gerekleri kendi olgiilerini,
sadece uiretim ve teknik alaninda degil siyasal, sosyal ve kiiltiirel
alanlarda da Kemalist inkilapgi siyaset yoluyla gelistirecektir. Ger-
cekten de bu anlayiga bagh Kemalist modernlesmeci kugagin igin-
den bir kisim aydin Bati medeniyetinin ilerlemeci-bilimsel yiiziine
gozlerini ¢evirmiglerdir.”102

Gergekten de Tiirk Devrimi’nin uygulamalan agisindan bu
ilerleme anlayisina yaslandify izlenmektedir. Yonetim ve huku-
kun laiklesmesi yaninda, toplumsal olarak halk: bi¢imlendiren
dini yapilarin kaldirilmasi, kadinin toplumdaki statiisiiniin din
disinda toplumsal yapinin gereklilikleri sonucu belirlenmesi,
1930’lardan itibaren din derslerinin toplumun ihtiyaglanyla si-
nirh olacak gekilde daratilmasi, ozellikle akildigt temalarin ve
sembollerin devlet kurumlarindan ayiklanmasi, yaygin egitim
yoluyla halkin bilinglendirilmesi uygulamalarindaki 6rnekler
devrimin pozitivist yoniinii belgeler. Bu konuda verilebilecek bir
ornek, Mustafa Kemal’in tlkesi icin kurguladigi diizenin yapita-

sinin agik bir bicimH¥SRERPEKIPB IR al P YN RByar. 1925 yi-
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linda yeni Turkiye devleti kendine bir sembol bulma ugragi igine
girmis, Turkiye armasinin belirlenmesi igin bir yarisma agilmis-
tir. Bu yarigma sonucunda devlet armasini temsil edecek pek ¢ok
sembol tartigilmug, sonugta Tiirk efsanesi Bozkurt’tan esinlenen
ve bir kurtbasi semboluintn diger temalarla bir araya getirilme-
sinden olugan arma ornegi yarigmada birinciligi kazanmigtir.'%
Ancak bu sonu¢ Mustafa Kemal tarafindan olumlu bulunmamus,
boylece yeni Tiirkiye o giinden bugiine kendine bir devlet sembo-
lii yaratamamugtir. Falih Rifki Atay ve Cevdet Kerim Incedayr’nin
anilarinda Mustafa Kemal’in olay hakkindaki degerlendirmeleri
sOyle sunulmustur:

Tirkiye Cumhuriyeti icin nasil bir arma gerektigini tarhsiyorduk. Bir
arkadas esash motif olarak kurdu tavsiye etti. Atatirk sordu ne kurdu?
Bozkurt. Uzun hikayesini anlathk. Gilimseyerek -Masallan birakiniz
dedi. Her seyin kaynagi insan zekasidir. Siz bana bir zekéa timsali ara-

yiniz.'%4

Ancak Turkiye’de pozitivist ilerlemeci anlayig, hiimanizma
agisindan sorgulanan bir diigtince sistemi olacaktir. Bu sorgu iki
boyutta belirmigtir. Bir kesim agisindan toplum karsisinda insa-
nin yuziinin, gercekte insanin degerinin unutulmasi sorun olarak
belirmigtir. Bir diger kesim ise ~bu kesim gelenek¢i-muhafazakir
alani temsil ediyor— pozitivizmin akilci ilerleme anlayiginin ortaya
cikardig: yeni topluma karsi, geleneksel degerleri insani ve toplu-
mu bi¢imlendirmede belirleyici gérmek isteyenlerden olusmustur.

Birinci kesimin temsilcilerinden olan fonna Kuguradi’ye gore,
din insan yiztiniin unutulmasina ne kadar yol agtiysa ayni sekilde
pozitivist anlayig da insanin unutulmasina, insanin toplum ve yiik-
sek degerler icinde eritilmesine yol agmigti. Tanri’ya gére insam
degerlendirme, pozitivizmle birlikte yerini insanin topluma gore
degerlendirildigi bir anlayiga birakmisti. Katesizme yani bigim-
lenmis, 6rgiitlenmis bir inanca déniigen pozitivizm, insani insan
olmasindan dolay1 degerli kilan bir anlayigin diginda, insan ve top-
lum arasinda toplumdan yana tavir alan Amerikan pragmatizmi
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ve Marksizmin de dayandig: bir insan anlayigini ortaya ¢ikarmugti.
Bu agidan bugiin yapilmasi gereken insan ve toplum arasinda den-
ge sorununu ¢ozmiig, insan yiiziinii yeniden gorebilmeyi bagaran
klasik ¢ag kiiltiiriine donmekti:

... Benim gérebildigim kadarnyla, bunun bashca sorumlusu, pozi-
tivizm ve onun katesizmidir. Tarihsel sartlarla birlesen, bazan onlara
sebep olarak rol oynayan, bazan da onlar araciligiyla yayginlasan
pozitivizm, insanin imkanlanini dengesiz -insanin dogal yapisina ayki-
ri- degerlendirmesiyle ve dolayisiyla bu imkanlarin Grini olan insanin
degerleri arasindaki dengeyi yitiren deger bicmesiyle buraya gelen
yolu acmishr. Bir bitin olarak yiizylimiz, pozitivizmin hakim kilmak
istedigi insani gérme tarzinin, dogrudan dogruya veya dolayl olarak
hakim oldugu ve bilimsellik adina “veriler”in yalnizca nedensel acikla-
malarinin pesine disildigi bir cag olarak karsimiza cikar... Olan ol-
mustur. Bu durumdan ¢cikmanin yolu, baska bir insan anlayisinin -dis-
mana gére ayarlanmis olmayan, buginki sartlar icinde insanin dogal
yapisina uygun, insanin bilgisine dayanan ve dengeye iten bir anlay-
sin- yaygmlik kazanmasidir... insanin imkanlarinin bilgisine dayanan,
onlari dengede tutma gerekliligini -kisi ve toplum hayatindaki denge
sorununu- tarih icinde en basarili ele alma &rnegi Klasik Cag kiltiri
vermektedir... Klasik Cog kiiltirinin 6zelligi, onda yayginlik kazan-
mis olan insan anlayisinin, temelini insanla ilgili dogru bir degerlen-
dirme -insanin yapisinin bilgisinde - bulmasidir... Albert Camus, tarih
boyunca ancak béyle iki anin, birbirinden hemen hemen yirmi yizyil
arayla ortaya cikmis anin oldugunu sdyler: antik trajik cagda ve 17.
yizyilda. Bunlar trajedilerin yazildigi caglardir. Dedigi dogru olsa ge-
rek. Ciinki trajediler, insanin yapisiyla denge sorunu arasindaki ilgiyi,
konu edindikleri deger cahsmalariyla ortaya koyarlar ve gdsterdikleri
bu tir cahsmayla etik degerlerin bilincine vanlmasini saglarlar... Yeni
bir dengeye dogru yiriyebilmek icin, insanin yiziinin farkinda olan
ve yazilan ve eylemleriyle bunu hahrlatan sanatcilarin, filozoflarin ve
siyaset adamlarinin isbirligi sarthr. insanin yizinin farkinda olmak,
insanin yapisim, dolayisiyla degerini bilmek demektir: diger canllara
gore ona &zgi imkanlar ve bunlarin gerceklesme sartlarini -etik de-
gerleri- bilmek demektir...'%5
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Kuguradi’'nin insanin yiiziiniin yeniden goriilmesi arzusu
1970’lerden erken Cumbhuriyet’e bir projektér ve sorgu niteligi
tagimaktadir. Kuguradi’nin bu sorunsali acaba 1930’lu ve 1940’y
yillar Tirkiye’si agisindan nasil bir anlam tagimaktadir? Tek partili
rejimler 6rnekliginde insanin insan olarak degerinin toplum adina
ve toplumun degerleri adina yitirilmesi sorunu bu tartismanin te-
mel ¢ikis noktasidir.

Buna kargin muhafazakar alanin temsilcilerinin pozitivizm eles-
tirisi bagka bir boyuta oturur. Tiirk Devrimi’nin bagta Tevhid-i Ted-
risat yasasi yoluyla egitimi birlestirmesi, tarikatlarin 6niinii kesme-
si, akilcihig yerlegtirmesi bu kesim agisindan yanlig bir gelisme ¢iz-
gisi olarak degerlendirilmistir. Oyle ki bu anlayisa gére, Comte’cu
pozitivizm ilerleme anlayis1 geregi Kemalist iktidara merkeziyetgi
ve otoriter devletcilik modelini uygulama olanagi vermistir. Ote
yandan, “diinyada her sey i¢in, medeniyet i¢in, hayat i¢in en ha-
kiki miirsit ilimdir, fendir” siar1 bilimin toplumda en st seviyede
konumlanmasina yol agmugtir ve bunun diginda toplumu besleyen
kanallar yok sayilmistir. Buna din ve gelenekler de dahildir. Bir
de Mustafa Kemal’in siirekli olarak yineledigi “muasir medeniyet
seviyesinin ustiine ¢ikmak” hedefi eklendiginde pozitivizmin iler-
leme ilkesinin Mustafa Kemal tarafindan benimsenmis olduguna
kusku bulunmamaktadir.’® Ancak bu tiirden pozitivist uygulama
ve yaklagimlar gelenekten kopuk, bireyi unutan ve bireyin kigisel
taleplerini bilim ve pozitif siyaset adina yok sayan bir zihniyeti
dogurmustur ki bu durum insan 6zgiirligii agisindan da sorgulan-
malidir. Ozellikle “hak yok vazife vardir” anlayis1 ki Durkheim
kanaliyla Gokalp tarafindan Tirk toplumuna yerlestirilmeye ¢ali-
silmigtir, Comte’un da ana ilkesidir. Bu baglamda Kemalist iktidar
Comte’cu pozitivizmin ve onun zihniyetinin bir uygulayicisidir. %

Hiimanizmay: postmodern elestiri yontemiyle ele alan bir ki-
sim muhafazakar yazarin hiimanist zihniyete bakigi ise keskin bir
elestirel alan yaratmistir. Bu anlayis Tanri’nin yerine insani koy-
mak ¢abasindaki hiimanizmanin “dinden” bagimsiz bir kiiltiir
kurma iddiasina elestirel bakiyordu. Yiimni Sezen tarafindan ve
dogrudan hiimanizma kavrami tizerinden kurgulanan bu bakig
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agisina gore hiimanizma insana ait olan her seye tapma anlamim
kargilarken, insanin tanrinin yerine ikame edilmesi ugraginin da
bir pargasiyd1.'® Himanist “tanrinin olmadig: bir evrene kagmak
istemigti.” ' Antik¢ag mitolojisinde tanri karsisinda ¢arpisan in-
san, tanrilar evrenine karsi tutumu nedeniyle Sezen tarafindan si-
nirsizca yerilmistir. Ideolojik yapilar agisindan gerek liberalizm ve
gerekse Marksizm laik tutumlarindan 6tiirii hiimanisttirler. Ciinkii
her ikisi de din merkezli bir yapidan insan merkezli bir diinya an-
layigina gegisi temsil etmektedirler:

Himanizmin gercek mandsi, insani tann yerine koymadir. Antropo-
morfizm: insan merkezciliktir. insantanri: Tanninsan Ernest Renan’a gére
hiimanizm, insana ait olan her seyin kiltidir... ister Auguste Comte’da
oldugu gibi Allah yerine insanlik, ister Emil Durkheim’de oldugu gibi Al-
lah yerine cemiyet konsun, ister ferdiyetci veya Marksist felsefelerde ol-
dugu gibi iktisadi insan (homoeconomicus) onun yerine gecsin, sonucta
insantann vardir ve hepsi himanist felsefenin tezahirleridir. Bunlarda
din yerine sosyoloji, mispet ilim veya iktisat gecmistir... Her seyin insanla
kusahlmasi ve insanla sinirlandinlmasi, diger yéniyle merkeze insanin
konulmasi, dlciniin insan olmasi, insanin da sinirlarinin asiimamasi, as-
kinhgin reddedilmesi, insandan istin bir sey kabul edilmemesi, akilcilik-
la izdivac, bazen tabiatciliga siginma, bitin bunlarin evrensellik ilkesine

uygun gétirilmesi, iste bunlar himanizmin &zindekilerdir...'"®

Yiimni Sezen, Turkiye i¢in hiimanist yaklagimin ¢ gercege ters
diigtiigiinii ifade eder. Bunlar, insan gercegi, din gergegi ve mil-
let gercegidir. Bu anlayiga gore, hiimanist kaltiirin kaynagi olan
Yunan uygarligi din sorunsali agisindan Tirk insanina uygun ol-
mayan bir kiiltirel dayanaktir. Baglangigta Tiirk Devrimi sava-
sin zorunlu etkileriyle milli bir devlet 6zelligi tagiyordu. Ne var
ki ardindan kiiltiir ve kimlik sorununun ¢6ziimiinde laiklige dog-
ru yol alarak ii¢ agamali bir kiiltiirel degisime yol agti. Oncelikle
Miisliiman Tiirk kultiri yerini Batuli Tirk kiltirtine ve ardindan
da evrensel kiiltiire bagh Turk kimligine devretti.!!! Sezen’e gore,
Cumhuriyet aydininin bu kimlik degisimindeki roli tartigmasiz
yanhsti. “Cumhuriyet segkinleri temel hakliliklar yaninda, kiileiir
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devrimi yapmak, kiltiirle dini ¢atigtirmak veya dini, kiiltiiriin digi-
na atmak gibi haksiz bir tutum igine girdiler.”'*? Tiirk Devrimi’nin
kimlik iizerinde yarattigi bu tahribat sonucu Tiirk aydim1 “dinden
gelenekten kopan, irkcilik ile milliyetgilik ve evrensellik arasinda
bocalayan, dinsiz bir milliyetgilik zihniyetine kapilan, sonra da ev-
rensel kiltiir iddiasina kalkan bir tip oldu.”''?

Tirk Devrimi’nin 6nderinin dinsel kimligine kadar sorgula-
rin'* yer aldigr bu yaklagim devrim elegtirisi yapmak yaninda,
Tirkiye’nin hiimanist kiltiirle bulugmasi arzusunda olan aydinlan
lizerine de elestiri niteligi tasimaktadir. Ozellikle bu elestirilerde
Tirkiye himanistlerinin Bati kiiltiiriniin kaynagi olarak antik
Yunan-Roma’y: géstermeleri temel sorundur. Yiimni Sezen’e gore,
hiimanist kultiirle bulugmak isteyen Tiirk Devrimi ve onun aydi-
n1 Alman romantizmini yok sayarak, Alman neo-hiimanizmasinin
Hiristiyanlik ruhu ile Almanlk suuruna yaslanan yapisim gor-
mezlikten gelmisti.!”® Tirk Devrimi’nin onderlerinin ve halefleri
olan Tirkiye hiimanistlerinin laiklik yolundaki yogun ugraslari,
Tanrr’yla mucadele i¢indeki Yunan toplumunun izleyeni olma ¢a-
basinin bir goéstergesiydi. Iste Tiirk toplumuna model olarak be-
nimsetilmek istenen Batililik, kuvvetini bu hiimanist felsefeden
alan degerler biitiiniiydii ve Batililagmak da benzer elestirileri hak
etmekteydi.!

Orhan Tirkdogan da Yimni Sezen’in goriigleri kaynakhiginda
bu yaklagimi benimsemis, Tiirkiye hiimanistlerinin ve hatta dev-
rimcilerinin hitmanizmasmi “Tanr’nin diglandigi materyalist bir
Robenson diinyas1” olarak tamimlamistir. Tiirkdogan’a gore, Tho-
mas Eliot’in “hiimanizma Bat1 degerleri ve Hiristiyan ahlakinin bir
yansimasidir” sozleri tartigmasiz bir gergekti. Oysaki Turk top-
lumuna ickin Islamiyet, “Tanri’y1 diglayan bu paganist hiimanist
anlayiga karsit bir diisiince sistemini olusturur. Tiirk hiimanistleri
‘markasi silinen bir din’ anlayigina resmi teori iginde yonelirken,
milli koklerden kaydiklarinin ve meta-mitlere yéneldiklerinin far-
kina varamamslardir.” "V

Pozitivizm Gzerinden hiimanizma algisinin iki ayr1 savdan kay-
naklandig; izlenmektedir. Bir yandan erken Cumhuriyet déneminin
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pozitivist-akilcl tutumunun motive ettigi ilerlemeci toplum tercihi-
nin insamn yiiziinit unutturdugu soylemi, bir yandan da Tirkiye
saginin akilc soylemler karsisinda gelenek-dinin insan yagaminda-
ki 6zgiin konumuna yaptig1 vurgu. Bu agidan bir ilerleme ideolojisi
olarak Tiirk Devrimi tarafindan benimsenen pozitivist zihniyetin
sinirlari i¢inde hiimanizmanin yerini belirlemek ve yoniini sapta-
mak bu ¢alismanin amaglar1 arasinda yer almaktadir.

Ote yandan Marksist 6gretinin ilkeleri temelinde bir ilerleme
anlayiginin Tiirkiye’de uygulanabilirligi tizerine oydasan Tirkiye
aydinlar erken Cumhuriyet doneminde tek partili sistemin zorlu
sinirlari icinde hiimanist yaklagimi kendilerince degerlendirdiler.
Kemalist hareketin baglangigtaki anti-emperyalist niteligi ve ozel-
likle Sovyet rejimiyle kurdugu 6zenli iligki 1920-1921 yillarinda
sosyalist hareketin palazlanmasina yol agmis, hatta bu siiregte an-
ti-kapitalist bir yontemle ilerlenecegine iligkin Halkg¢ilik Beyanna-
mesi gibi hukuki metinlerin parlamentoda kabul bulmas: Tirkiye
sosyalistlerini umutlandirmigti. Ne ki bu umut ¢ok sinirli bir siire
devam etmis, Cumhuriyet’in kurulmasinin ardindan devlet eliyle
kapitalist yetigtirmeyi temel alan ve kapitalizmin sinirlari iginde
homojen bir toplum yaratma istegiyle yola koyulan Kemalist ha-
reketle Tirk solunun yollar1 ayrilmigtir. Kemalist hareketin 1929
sonrasinda gelisme anlayis1 agisindan devlet¢i modele yaklagma-
s1, kamucu-kalkinmaci bir diizenin kurulma ¢abasi, halk¢ilik ve
devletcilik gibi ilkelerin parti programinda yer bulmasi ve hatta
anayasaya aktarilmasi gerceklesmigse de, sinif olgusunu reddeden
bir ideolojik anlayisin kurgulanmig olmasi ve imtiyazsiz, sinifsiz
bir diizenin halkgilik ve devletgilikle kurulacagina olan inang,!!®
sosyalistlerin Kemalist harekete kars: elestirel bir konumlanis al-
malarina yol agmistir. Bu agidan erken Cumbhuriyet doneminde
Tiirk solunun devrimin bu boyuttaki etkinliklerini degerlendirisi
onem kazanmaktadir. Bu ¢alisma ayni zamanda ilerlemeci Tiir-
kiye solunun erken Cumhuriyet donemindeki hiimanist tavri yo-
rumlayis1 ve yeniden iiretme konusundaki tezlerini serimlemeyi
amaclamaktadir.
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Osmanh Déneminde
Antik Yunan-Latin Dilnyasiyla
llk Dagunsel Temaslar

19. Yiizyila Kadar Osmanli-Antikgag Iliskisi

Batr’da hiimanizmanin bir akim olarak ortaya ¢iktigi dénem
Osmanli agisindan da degisim yiizyihdir. Turklerin Bizans’ fethi,
Rumeli’yi gecmeleri ve Balkanlar’ ele gegirisi bu donemde gergek-
lesir. Ne ki Batr’yla bu mekénsal yakinlagsma Avrupa’nin gobegi-
ne kadar ilerlemis olan Tiirklerin bu cografyanin geligmelerinden
etkilenmelerine yol agmaz. Bizans’in ele gegirilisi yalnizca idari
yap1, mimari ve miizikte bu kiiltir alanindan etkilenmeyi saglar.
Ancak klasik kiiltiirle bulugma noktasinda Bizans’in Osmanli’ya
katkisindan soz edilememektedir.! Gergekte Islam felsefesi 9. ve
11. yiizyillar arasinda eski Yunan felsefesinin ve bu felsefenin kla-
sik eserlerinin cevirisi tizerinden dogmus, Araplar fetihler sonucu
Aristoteles ve Platon’un eserleriyle temasa gegmisglerdir. Ancak 14.
yiizyila kadar siiren bu geviri etkinligi ve temas canlihgini yitirmis
ve Islam diinyasinda 6zgiir diigiincenin yerini skolastik diigiince
alirken, felsefenin yerini ise kelam almigtir.?
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[lber Ortayli, Osmanli’da Yunan-Roma diinyasina dar da olsa
bir ilginin var olmasina kargin, ger¢ek anlamda ilginin ancak 19.
yiizyilda bagladigini ifade eder. islam ortacaginda tip, matema-
tik, astronomi gibi bilim dallarinda eski Yunan ve Roma eserle-
riyle ilgilenen yazarlar vardir, ancak Yunanl tarihgiler, sairler ve
tragedya yazarlarinin ¢evrilip okunduguna iligkin verilere rast-
lanmamustir. 17. yiizyilda ise Katip Celebi’nin Irsad-il Haya-
ra Fi’t- Taribi’l-Yunan ve’r-Rum ve’n-Nasara (Yunan-Roma ve
Hiristiyanlarin Tarihleri Uzerine Hayirh Irsadlar, Uyarilar) adli
risalesinde Yunan ve Roma uygarliklarindan bahsedilmektedir.
Bunu 18. yiizyilda Hiiseyin Hazerfen’in Tarih-i Devlet-i Rumiye
(Roma Devleti Tarihi) adli eseri izlemistir. Ancak bu ¢alismada
Yunan dusiincesine ve siyaset felsefesine iligkin bir analiz soz
konusu olmadig gibi, bir filolojik metin analizi de gorillmemek-
tedir.

Osmanli doneminde eski Yunan’la dogrudan dogruya ilk te-
masta bulunan kisi Yanyali Esat Efendi olmustur. Yanyali Esat
Efendi Istanbul medreselerinde egitim aldiktan sonra Eyiip Med-
resesi miiderrisligine getirilmig, ardindan Galata kadihginda bu-
lunmus ve ilk matbaanin agiligi sirasinda musahhihlige atanmstir,
Kendisi Damat Ibrahim Pasa’nin talebi iizerine Aristoteles’in Fizik
adli eserini dogrudan Yunancadan ceviren ilk Osmanl aydimdir.
Kitap, Kiitubii’s-semaniye fi simaii’t-tabii adiyla Arapgaya cevril-
mistir. Esat Efendi, Rum bilgin Karaferyeli foannis Kuttinius’un
Aristoteles Fizigi tizerine yazilarindan da yararlanmigtir. Bu agidan
kitap salt ¢eviri olmayip, ayni zamanda bir agiklama kitabidir. Esat
Efendi’nin Istanbul’daki Rum bilginlerden dersler alarak Yunanca-
sin1 gelistirdigi séylenmektedir. Oyle ki Yanyali Esat Efendi, Fara-
bi ve Ibn Sina’nin terciimelerini hatali bularak elestirmistir. Onun
onemi ilk olarak eserleri asillarindan ¢evirmek yoluyla antik do-
nem Uzerine egilenlerden olmasidir.* Bunun yaninda giiniimiiz bil-
gilerine gore ¢cagdas Avrupa’dan Tiirkgeye ¢evrilmis olan ilk felsefi
eser de Yunan filozoflar tizerinedir. Kirkor Tomaryan’in Yunan
Filozoflar: (1854) adli eseri 19. yuzyilin alandaki ilk iiriinii olarak
ifade edilmektedir.’
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19. Yiizyil ve Ceviri Etkinligi

Osmanli Devleti’nin Batr’yla temasa gegtigi 19. yuzyil aym za-
manda ¢eviri etkinliginin hiz kazandig bir dénem olmustu. Ceviri
cahismalar II. Mahmut déneminde Terciime Odasi’nin kurulma-
siyla ivme kazandi. 1821 Yunan isyaniyla Fenerli Rumlarin devlet
islerinden uzaklagtirilmasi sonucu beliren dil bilen biirokrat arayist
1. Mahmut déneminde Terciime Odas’nin kurulugunu saglamg-
t1. Bunu 1851 yilinda Abdiilmecit doneminde Enciimen-i Danig’in
kurulmasi izledi. Dernek agilacak olan Darulfiinun’a kitap yaza-
cak ve bagka dillerden ceviriler yapacakti. 1865 yili da bu agidan
onem tagimaktadir. Bu donemde Cemiyet-i Tibbiye-i Osmaniye’nin
kurulusuyla birlikte Tibbiye’de daha 6nceleri Fransizca okutulan
hekimlik bilgilerinin Tiirkgeye gevrilmesi 6ngorillmusg, Turkge bir
liigatin olusturulmasi bu dernegin gorevleri arasinda yer almigti.
Yine Abdiilaziz déneminde Maarif Nezareti Nizamnamesi’nde
Terciime Cemiyeti’nin kurulacag: aciklanmugti. II. Abdilhamit do-
neminde ise Miitercimin Cemiyeti ile Mabeyn Miitercimligi Daire-
si’nin kuruldugu gorilmektedir. Ne var ki Abdilhamit’in Namik
Kemal ile Ziya Pasa’y1 iye yaparak kurdurdugu birinci cemiyet
yine Abdiilhamit tarafindan dagitilmig, Mabeyn Miitercimligi Da-
iresi ise Turk edebiyatiyla ilgili iirinler verememis, edebiyat alani-
na ivme kazandiramamustir. Ikinci Mesrutiyet doneminde kurulan
Telif ve Tercime Heyeti’nin gevirileri ise okul ve bilim kitaplariyla
sinirli olmustur.

Bu kurumsal yapinin belirleyiciligi altinda Osmanli edebiya-
timin Bati edebiyatiyla iligkiye girdigi 19. yuzyilin son geyregi,
Fransiz edebiyatinin etkisi altinda, Fransiz yazimnin 18. ve 19.
yuzyil 6rnekleriyle sinirli olmug ve 6zel alanin ilgisinin diginda bir
faaliyet izlenememisti. Osmanli’nin Bat’nin eserlerinin gevirisine
yoneldigi bu donemde diigsiince adamlarinin eski Yunan edebiya-
tindan ceviriler vermeye bagladiklar da izlenecekti. Nabizddi Na-
zim’in Esatir (Mitoloji) kitabi, Semsettin Sami’nin yine Esatir adli
risalesi, Mustafa Nuri Efendi’nin Tarib-i Esatir-i Yunaniyin ve
1913 yilinda Mehmet Tevfik Bey’in Esatir-i Yunaniye adli mitolo-
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ji kitaplar1 bunlara 6rnektir. Bunlar Fransizca eserlerden yapilan
geviri metinlerdir.”

Ceviri ¢aligmalari, 6zellikle de Bati klasiklerinin Tiirkceye ak-
tarilmasi ugrast Osmanli déoneminde Batililasma taraftarlarinin
ideolojik tercihi olarak ortaya ¢ikmig, Tanzimat dénemi edebiyat
cevrelerinde onemli bir tartigma ortami yaratmisti. Ahmet Mit-
hat klasiklerin Osmanli Tiirkgesine gevrilmesini ilk giindeme ta-
styanlardan olmustu. Eylal 1897 tarihinde Terciiman-i1-Hakikat
gazetesinde yayimlanan “Miisibaka-i Kalemiyye Ikrim-1 Ak-
1am” baglikli yazisiyla antik evrene iligkin ilk kapsaml tartisma-
y1 baglatmigti. Tirk edebiyatinin heniiz Bat1 normlarinda klasik
olusturacak bir olgunluga erigmemesinden dolayi, bu olgunlukta
eserler iretebilmek igin Orneklerinin iilkeye aktarilmasinin ge-
rekliligini ifade etmekteydi.® Yazisinda Osmanli’da klasikler do-
nemine heniiz girilemediginden Faust, Cid, Romeo ve Juliet gibi
eserler yaratilamadigmu belirterek, bunlarin Tiirk¢eye ¢evrilmesi-
ni 6nermisti.” Ahmet Mithat ayn1 zamanda Osmanli-Tiirk tari-
hinde hiimanizmay: felsefi olarak ele alan ilk diisiiniir olmustu.
Bat: eserlerinden klasiklerin mutlaka ¢evrilmesi konusunda 1srar
etmekteydi.’® Bu istege tepkiler gecikmedi. Servet-i Fiinun déne-
minde klasikler Ahmet Mithat, Ahmet Cevdet, Cenap Sahabettin,
Hiiseyin Danis, Necip Asim’in da yer aldig1 yazarlar arasinda sert
tartigmalara yol agti. Tartigmalar ceviriyle de sinirli degildi. Os-
manl’nin klasik bir edebiyati olup olmadigi, ¢evrilecek eserlerin
nasil segilecegi, Turkgenin bir dil olarak klasiklerin ¢evrilmesi igin
yeterliligi ayrica tartigtlmigt1.’ Ancak bu tartigmalar arasinda en
onemlisi gergekgilik ve dogaciligin hitkiim siirdiigii bir donemde
klasizme doniilmesinin ve klasizmin ilerlemenin baglangi¢ noktasi
olarak alinmasinin ne derece dogru oldugu yéniindeki diisiince
farkliliklariydi. Bu tartisma klasiklerin Tiirk diisiince diinyasinda
felsefi agidan ne anlam ifade ettiginin belirlenmesi agisindan 6nem
tagir. Ornegin Cenap Sahabettin gercekgilik ve dogacilik asama-
sinda bulunulan bir dénemde Tiirk yazininin klasizme doniisiinii
elestirmekte, bizim edebiyatimizin mutlaka Bati’nin gectigi yol-
dan ilerlemesinin zorunlu olmadigini séylemekteydi. Ahmet Mit-
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hat’la girdigi polemiklerde klasizm-gercekgilik-dogacilik sirasini
izlemeyi Amerika’min tekrar kesfi olarak nitelendirmigti.”> Ona
gore, Avrupa klasiklerine ihtiyacimiz yoktu. Bunun gostergesi, bu
eserlere okuyucunun o zamana kadar hig ragbet gostermemesiydi.
Klasiklere dontigiin bizi Avrupa klasiklerinin kokii olan eski Yu-
nan edebiyatinin taklidine goétiirecegini ve bunun edebiyat alanini
tufana siiriikleyecegini ifade ediyordu:

Bir zatin ortaya cikip -hayir, biz Corneille’den, Racine’den degil,
Euripide’den Sophocle’den baslamaliyiz; asil klasik onlardir. Sizin klasik
dediginiz Moliére'ler, filanlar hep Aristophane’larin filanlarin mukallidi-
dir. Biz Yunani-Kadim edebiyatini taklit ile baslamazsak hicbir zaman
Avare gibi, Manfeur gibi eserler viicuda getiremeyiz— demesini inta¢
edeceginden nihayet dyle bir gayret, bizi bir cereyant makis ile tufan
devrine kadar siirikler ki, bu da pek acayip olur.'?

Cenap Sahabettin, Ahmet Mithat’in ortaya attig: klasiklere do-
nitg egilimini “tersine cereyan” olarak tamimlamigtir. Ahmet Mit-
hat ise bu yonelim ig¢in “Tetebbu-i ric-i” kavramini kullanmisti.
Diger bir anlatimla geriye dogru bir incelemeydi bu. Ahmet Mit-
hat bugiinde yagamanin duinii bilmeye engel olmadigini belirtiyor,
bizim edebiyatimizin da Avrupa edebiyatlar1 yolundan ge¢mesini
dogal kargihyordu.!*

Izlendigi {izere antik diinyayla olan ilk temaslar geviri etkinligi
iizerinden geligmisti, ancak antik diinyanin diigiinsel yapisimn ir-
delenmesi ve benimsenmesi yoniinde bir ¢aba ortaya ¢tkmamugti.

Osmanli’nin Son Yillarinda Hiimanist Bir Egilim:
Nev-Yunanilik Akim

Tiirkiye’de hiimanist yaklagimin ilk sistemli 6rnegi 20. yiizyilin
ilk ceyregine rastlar. Ahmet Mithat’in ardindan hiimanizmayla ug-
rag Halit Ziya Ugakligil’le devam eder. Halit Ziya Dariilfiinun’da
“Yunan Edebiyati Tarihi” dersleri vermis ve bu gevrelerde Sokra-
tes’ten ilk bahseden kisi olmustur.’®
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Gergekte bu donemde, Yunan ve Latin’e hayranlhk agisindan
sistematik bir ilgiden s6z edilemez. Bununla birlikte 6rnegin Ce-
lal Nuri tarafindan Avrupa uygarliginin koki Yunan uygarlig,
“Yunanlilik sonsuzdur” denilerek goklere ¢ikarilabilmistir.’® Ayni
zamanda bu donemde Abdullah Cevdet, Kiligzade Hakki gibi Ba-
ticilarin Bati uygarligini bir taklit, 6ykiinme bi¢iminde degil, top-
tan bir kiiltiirel degisim istegiyle benimsedigi bilinmektedir. Ancak
Bat1 uygarliginin kokii antik doneme ilgide onciiliik, Yahya Kemal
Beyath ve Yakup Kadri Karaosmanoglu’na aittir. Yunan ve Latin
uygarligina ilgi ger¢ek anlamda Yahya Kemal ve Yakup Kadri’den
gelmis, bir akim olugturma yolunda ilerletilmistir. Sinanoglu agi-
sindan bu ilgi edebi kaynaktan beslenmektedir ve Fransiz edebi-
yatinin kaynaklarinin aragtirilmasi iki edebiyat¢inin da hiimanist
zihniyetin kaynaklariyla karsilagarak bu alanla temasa ge¢meleri-
ne yol agmustir.'”

1912 yilinda Balkan Savaglarindan bir siire 6nce Paris’ten tilke-
sine donen Yahya Kemal ile ona katilan Yakup Kadri eski Yunan ve
Roma yazinini 6nemseyen ve Nev-Yunanilik adi verilen bir akimin
kurucusu olurlar.’® 19. yiizyilin son ¢eyreginde Ahmet Mithat’la
dile gelen tartigmay1 Balkan Savas: arifesinde bu iki gen¢ edebi-
yatgt siirdiirecektir. O zamanlar Yahya Kemal 28, Yakup Kadri 23
yasindadir ve bu iki gen¢ edebiyatgt Osmanli Tirkiyesi igin yeni
bir kiiltiir alan1 olusturma gayreti igine girerler.

1884’te Uskiip’te dogan Yahya Kemal 6ncelikle eski yontemlerle
egitim yapan “Yeni Mektep”e gonderilir, ancak ti¢ yil boyunca bir
tirli okumayi soketmez. Bunun tizerine aynmi Mustafa Kemal’in ka-
derinde oldugu tizere cagdas diigiinceli babasi tarafindan Mekteb-i
Edeb’e yazdirilir ve kisa bir siire sonra okumay1 soker. Bu doniigiim
Yahya Kemal’in Bati uygarligina agiliginin ¢ikig noktasi olur. Kendi
dilinden doniigiimiinii $oyle tanimlar: “Yeni Mektep’ten Mekteb-i
Edeb’e gecisim Sark’tan Avrupa’ya gegisim oldu.”"”

Yahya Kemal egitim siirecinin ardindan ¢ok sevdigi Paris’e gi-
der. 1903-1912 yillari arasinda Paris’tedir ve burada Fransizca 6-
renir, Bat’min edebi anlayis ve metinlerine hikim olur. Istanbul’a
donmesini izleyen giinlerde Ziya Gokalp, Tevfik Fikret, Yakup
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Kadri gibi dénemin 6nde gelen sair ve diisiiniirleriyle tanigir. Ozel-
likle Fikret’in tizerinde biiyiik etki yarattigint belirtecektir. Baticihk
akiminin sinirlarini zorladigt bu donemde Yakup Kadri’yle birlik-
te Nev-Yuninilik akimini kurgulamaya caligir. Bu akimin amaa
“Avrupa medeniyetini tam olarak kavramak i¢in onun temelini
olugturan Yunan ve Latin edebiyatin1 6rnek alarak saglam bir dil
ve edebiyat zevki kurmaktir.”? Yahya Kemal’de beliren bu yone-
lisin temelinde yalnizca edebi bir kaygi oldugunu diisiinenler bu-
lunmaktadir. Yahya Kemal saglam, siissiiz bir dil arayigi i¢indedir.
“Beyaz Lisan” olarak tanimladig: bu yeni edebiyat1 eski Yunan ve
Roma metinlerinde bulmus, bu yontemle Tiirkgede de saglam bir
dil olusturmanin miimkiin olacagina inanmugtir.2!

Yahya Kemal’in Nev-Yunanilik akimina iligkin ilk ¢ahigmala-
r1 1905 yilinda siir denemeleriyle baglamistir. Yunan siirlerinden
Fransizcaya cevrilen 6rneklerden aldigi zevk tizerine Tiirkgede de
benzer bir ritmi bulmaya ¢alisacaktir. Bu baglangici Yahya Kemal
sOyle anlatr:

Bir siir eger az cok sahsi bir mahiyeti haizse diyebilirim ki yer yi-
ziinde ilk manzumem 1905'te Paris’te Théocrite, Moschus ve Bion gibi
kadim Yunan sairlerinin Fransizcaya Leconte de Lisle tarafindan yapilan
tercimelerini okuyarak almis oldugum tesirlerle yazilan ve o zamanin
siir Tirkcesine gére yeni zevk de sayilabilecek bir kiicik manzume idi.
O zaman genclik haréreti ile Tirkcede nev-Yunani dedigim bir cesnide
Tirkcemizin Yunan sanah gibi beyaz ve ciplak olan gizelligini belirterek
bir cigir tecribe ediyordum. Bu middeami kafamda biyitmistim. Me-
seld, Tirk zevkini asirlarca almis oldugumuz Arap ve Acem fesirlerinden
vzaklastirarak dogrudan dogruya Latin ve Yunan edebi terbiyesine bag-
lamak ve nihayet biitin Avrupa milletlerinde oldugu gibi sirf Yunan ve
Latinlerden gelen edebi miras cercevesinde bir siir viicuda gefirmek hul-
yasina kapilmishm. Yunanca ve Latince bilmiyordum. Ancak Fransizlarin
ta Ronsarde’dan Du Bellay’den, André Cheniér'den en son sembolist
sairlere kadar tecribe etmis olduklan Yunan zevkindeki lisanlarini haré-
retle takib ediyordum. Meseld Leconte de Lisle’in dogrudan dogruya
Théocrite’den tercime ettigi bir /dy/e'i veya églogue'v okuyordum ve
daha iyi benimsemek icin ezberliyordum.??
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1906 yilinda Paris’te edindigi dostlarindan, Yunanh tuccarin
oglu Stamos Yahya Kemal’in tizerinde derin etkiler birakmigtir.
Ayni zamanda sair Jean Moréas Fransa’da Yunan ve Roma okulu
olarak bilinen okulun onderligini yapan kisidir ve Yahya Kemal
Paris’te Stamos’la birlikte neredeyse her giin sairi gérmekte ve on-
dan etkilenmektedir.?}

Ancak Yahya Kemal’de olugan bu yonelimin salt edebiyatla si-
nirli olmadigi anlagilmaktadir. Yahya Kemal’in zihni 20. yiizyilin
baginda Albert Sorel’in Paris’te geligtirmeye ¢alistigi cografyaya da-
yal tarih teziyle megguldiir. Bu tezin etkisi altinda kendi kiiltiiriini
aciklama yolunu seger. Buna gore, Tiirkler Malazgirt Savasi’dan
bu yana yaklagik dokuz yiizyil boyunca Akdeniz’in kenarinda
Anadolu’nun eski medeniyetlerinin etkisi altinda bu uygarliklarin
birlesiminden olugan yeni bir uygarhk gelistirmiglerdir. Ancak bu
uygarlik zamanla Arap ve Iran etkisi altinda kalmis ve bu uygar-
liklar bileskesinden uzaklagilmigtir. Su anda yapilacak is yeniden
Akdeniz havzasinda kurulan bu antik kiiltiirlerin birikimine dayali
bir uygarhik kurmaktir.2* Yahya Kemal’in Hasan Ali Yiicel’e Ocak
1949 yilinda soyledigi sozler edebiyatginin o déonemdeki diigiinsel
yOnelimini ve temiz bir dil arayisindan ¢ok daha genis bir perspek-
tifle konuya baktigini gostermektedir:

1912'de Balkan Harbi'nden dnce Istanbul’a gelmistim. Yakub'la ta-
nishm. O, metinden Fransizca edebiyatini okumustu, okuyordu. ikimiz
de bir hilyaya kapildik; iran’dan Yunan’a gecmek... Eski edebiyatin
mihréki, Iran’di. Gec olmakla beraber Yunan klasiklerine dénecektik.
Nazariye suydu: Modern edebiyatimiz, gerci Avrupa’ya dénmistii. Fa-
kat bu model, Fransizlarin son siiri ve son nesri idi. Bu kafi olamazdi. Bi-
ton Avrupa’yr anlamak icin ancak Yunanlilardan baslamak lazimd). Biz
cografyaca, kismen de medeniyetce Yunanlilann vérisiyiz. Bu verasete
din, mani olmustur. Bu hal, 1850-1860 senelerine kadar sirmistir. Biz,
o tarihlerden bu yana hep Fransizlara tabi olmusuz. Bitiin Fransizlarin
ve onlarla beraber Avrupalilarin menbai olan Yunanhlara dénmeliyiz ki,
tam manasiyle bir edebiyatimiz olabilsin. Binaenlaleyh siir ve fikir telak-
kimizi degistirmek, onlarin telakkisini almak l&zimdir. Dévizimiz olarak

Eflatun’un su sézlerini almishk:
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“Biz medeniler, Akdeniz etrafinda bir havuzun kenarlarindaki kurba-
galar gibiyiz.”

Estetikte, bilhassa lisan estetiginde sisli ve boyall Acem beddiyatin-
dan sobre ve beyaz olan lisana dénecegiz. Acemin tesbihli ve istiareli
sanatindan Yunan'in saglam ve oturakli cimlesine gececegiz. O zaman-
ki misahedelerimiz de millette bu istidadin bulundugunu gésteriyordu.
Nitekim Tirk mimarisi béyledir. Onda Yunan cesnisi vardir. Mimarimiz-
deki asillik ve basitlik gibi; sisten cok boyal cimleden, ciplak, saglam
cimleye gececegiz. Esasen Tirkcenin ciplakhga mail bir hali vardir.
Nesirde Thukydides'in sobre lisanina gelecegiz. Modellerimiz onlarin
epigram, idil, trajedi vesair siir sekilleri olacaktr. Hasih Renaissance'da
bitin Avrupa milletlerinin ve Fransizlanin néoc/assigue siirini viicuda ge-
tirecegiz. Felsefede Sokrat'tan ve Platon’dan acilan hatta gececegiz;
Sark felsefesini birakacagz. Velhasil bir nevi New-Yunani edebiyat vii-
cuda getirecegiz. O zaman Yakub, Leconte de Lisle’i okurdu. Emsalsiz
bir anlayisla Tirkcede ciplak ciimleler yazmist. Bu fikrimizi Tevfik Fik-
ret'e achk; buna hararetle istirak edecegini sdyledi, fakat nazari tarafla-
rnda Cenap’la anlasmamizi tavsiye etti. Cenap’tan bir mijlakat istedik.
Kadikéyii'ndeki evinde bir cay tertip efti. O caya ayrica Riza Tevfik'i
de davet etmis. Biz disindiklerimizi anlattk. Gerek Cenap, gerek Riza
Tevfik bizim mitaleamiza itiraz eftiler. Ve bizde klasik nazim ve nesrin bi-
zim icin ancak iran numunesine gére olabilecegini séylediler. O sirada
Omer Seyfettin de 7anin'de, maateessif, middeamizi giling gostere-
cek tehlikeli bir makale yazdi. Bizi Yunan donanmasina iane topliyan ve
Yananhga [Yunanhga] hizmet eden iki adam gibi gésteriyordu.?®

Yahya Kemal bu arayigini Ali Kemal tarafindan ¢ikanlan Pe-
yam gazetesinde ve Peyam’in edebi ilavelerinde devam ettirir. Pe-
yam’da Suleyman Sadi ya da kisaca “Sin. Sin” takma adiyla ya-
zilar yazar.?® Bu ¢abasini 6rnekleyen 6nemli makalelerinden biri,
Mehmet Tevfik Pasa’nin Esatir-i Yunaniyan isimli eserini 6vmek
icin yazdig1 Kitab-1 Esatir’dir. Yahya Kemal makalesinde Tirkle-
rin Asyali gelenek ve medeniyetten Avrupa medeniyetine donme
zorunlulugunu dile getirirken, bir zamanlar barbar olan Avrupa
halklarinin yaptiklarimi yapmanin ve Akdeniz havzasinin suyunu
icmenin ka¢inilmaz oldugunu ileri siirecektir:
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Seksen sene evvel, dokuz asirdan beri dimagimizi keskin bir buhur
kokusiyle bunaltan Asyaliliktan hicret eden biz, Sark Tiirkleri, Bahr-i Sefit
sahilinde ¢dmelmis, miinci {(kurtarici) sairin gemisini bekliyoruz. Onun
icin bize artik Sarkta intibah devrini uyandiracak her hadise, bir seving
Urpermesi veriyor. inkar olunamaz ki, ilmin huzuzu devresine girdik...
Tipki, italya’da Karni-Mutavassitin [ortacag] hatimesine dogru gérinen
uyanikliklar gibi. Heniiz tamamiyle bir sey muayyen degil, bir gin ge-
lecek Nasirali Mesih'in 8liminden sonra ilahlarin topragina yerlesen
Cermen, Got, Vandal, Lombar, Celt gdcebelerin evladi gibi biz de vya-
nacagiz. Bu topraga onlardan sonra vardik. Nasil ki onlar, intibah devri-
ne kadar eski Barbar medeniyetlerini giittiler, bizim cedlerimiz de Asya
medeniyetini gitti. Tarihte hayy ve muhyi (diri ve diriltici) bir insaniyet
var: Bahr-i Sefit havzast. Hayat sustyanlar, o havzanin sahiline dogru
kosuyor. Tarihin bu karnini fena bulan insanlar, Athene Palas etrafinda
birlesecek. Renan’in altmis sene evvel Suriyeden dénerken Afina Akro-
polisi istinden yikselen minacah [yakansi], bes asr1 tefekkirin son
6zl idi.?”

Yahya Kemal Akdeniz havzasini birlesik bir uygarlik olarak sis-
temlestiren fikirlerini Yakup Kadri ile birlikte Tevfik Fikret’le de
paylasmig, hatta Tevfik Fikret’le birlikte “Havza” adinda bir der-
gi citkarmak istemigtir. Tevfik Fikret, dergiye Cenap Sahabettin ve
Riza Tevfik’in de girmesini isteyecek, ancak bu iki ustanin gengle-
rin goriiglerine katilmamalari ve Fikret’in hastaliginin agirlagarak
vefati iizerine dergi fikri gerceklesemeyecektir.?® Yahya Kemal’in
Tirkleri Akdeniz havzasi medeniyetleri i¢inde ve 0 medeniyetin bir
devami olarak gorme egilimi 1914’te Peyam-1 Edebi’de yer alan
“Camlar Altinda Musidhabe” baglikli yaz1 dizisinden izlenebilir:

Burada, giines denizden sarkilarla yiikseliyor, sarkilarla batyor. Ha-
yat, gindiz coskun gece seyyal bir musiki halinde. Erkekler Gryan kah-
ramanlar, kadinlar da ince tiillerle &rtili uzun sebilar [yirtici hayvanlar]
gibi. Erkek cocuklar, hiyabanlarda [bahceli yollarda} demirden daireler
atarak Uryan konusurken, kiz cocuklar iryan, bahcelerde raksediyor,
gézleri cukurlanan yiiksek ihtiyarlar da camlar altinda felsefeden konu-
suyorlar. Zevce ve zev¢leri gérdiim, kollarini birbirinin omuzlarina atmis
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yurbyorlardi. Yirmi yasinda gencler de, beyaz nisanlilanni, metin kolla-
ri Ustinde birer kahraman gibi gétirerek dpiyorlardi. Hepsinin baslan
actk, ayaklarinda beyaz sandallar vardi.?®

Yahya Kemal’in Nev-Yuninilik anlayiginin amaglarindan biri
de Roma’nin temelindeki Yunan uygarhig: ile Anadolu Turkii’niin
uygarlik baglantisin1 kurma ihtiyacidir. Bu, cografyaya bagl me-
deniyet kurgusuyla, ayn1 zamanda Bat1 Turklagii igin bir baslan-
gi¢ soylencesi olusturma girigimidir. “Camlar Altinda Musdhabe”
dizisindeki yazilarindan biri, Zaganos Pasa’yla Sehzade II. Meh-
met’in konugmasindan olusur. Metinde Istanbul’un fethiyle basla-
yan yeni dénemde Anadolu Tirkligintin Yunan uygarhgiyla bag:
kurulmaktadir. Yazida Yunan ve Roma uygarliklarinin ardindan
gelen Bizans uygarhgi yoz bir donem olarak goriilmekte, Fatih’in
Istanbul’u fethiyle Anadolu Tiirkliigiiniin Yunan-Roma altin ¢a-
giyla yeniden bir bag kuracagi umudu ifade edilmektedir. Yunan
geleneklerine sadik kalmis Zaganos Pasa’nin Sehzade Mehmet’le
konugtugu pasaj bu umudun ifadesidir:

Kayser Kostantin’den evvel insanlar Akdeniz kiyillarinda ilahf bir ha-
yat yastyorlardi. Akdeniz kiyillarinda yasayanlar, uzun siiren bu hayafi
medeniyetten sonra ateh (bunama; burada yozlasma) devrine girdiler;
dimaglanni Asya’nin lediinni (Tann'min gizleriyle ilgili) hareketine kap-
trdilar. Ledinniyat {tannsal gizler} pesinde kafalar bunalan rahipler,
Bizans tepelerinde rihani bir saltanat kurdular. Bu belde, bugiin ilahi bir
tabiahn ortasinda, cenazevi bir buhurdan gibi titiyor. insaniyet onun
kokusu ile ginden giine bunaliyor. Genc Sehzade! Bununla beraber,
orada hala insaniyetin ilahi an’anesine sadik insanlar var. Lakin Isevi
(isa ile ilgili) kilisenin verdigi hevl (korku) ile hepsi bir kenara sinmis yas-
yorlar. Bazisi kenarda Yunanilerin, bazisi Latinlerin eserlerini okuyorlar.
Bazilar da Siriye eizzesinin (azizlerinin} resimlerini, heykellerini yapr-
yorlar (...} [Il. Mehmet:] Biz Bizans'a gidecegimiz gin bu hale hatime

verecegiz.>°

Metin devam eder. Artik Sehzade tahta ¢ikmigtir. Zaganos Pasa
geng padisahi kutlar ve “Unutma” der, “Roma’nin varisi sensin.
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Trakya ovalarinda kayboldugun giin Apollon’un kihini Calchas
ne soyledi hatirla!”3!

Yazida 1. Mehmet, Istanbul’u fethettikten sonra eski Yunan ge-
lenegini siirdiiren din adamlarini buldurur. Hepsi yeni varisi tanur ve
Miisliimanliga gegerler. Ancak bundan rahatsiz olan Ortodoks ru-
haniler Fatih’ten onlari kovmasini ister. Ancak istekleri kabul edil-
mez. Bunun iizerine Patrik biitiin ruhban grubuyla birlikte Italya’ya
gogcer. Artik Bizans Kilisesi Italya’ya yerlesmistir. Boylece Akdeniz
havzasinda eski Yunan ve Roma gelenegini yeni donemle birlesti-
ren, Yunan-Roma sanat ve edebiyatina vakif olanlar kalir. Yahya
Kemal boylelikle eski Yunan ve Roma geleneginin koklerini canlt
tutmanin yolunu bulmus, cografyaya bagli medeniyet anlayigiyla
Anadolu’nun Yunan-Roma’yla iligkisini ve mekanin yeni sahipleri
olan Tirklerin bu koéklerle bagini kurmugtur. Anlagilacag iizere,
“Yunan esatiri her kavmindir, medeni insanlarin ebedi kitabidir”3
diyen Yahya Kemal’e gore, Bati medeniyeti herhangi bir irkin ya da
dinin tekelinde degil, biitiin insanligin ortak malidir. 1900’li yilla-
rin baglarinda Yahya Kemal, “onu... bir kiil olarak biitiin zihniye-
timizin imani ile” kabul etmenin gerekliligini dile getirir.3*

Nev-Yunanilik akimmin diger temsilcisi Yakup Kadri ise 20.
yiizyihn baglarindaki bu egilimini Hasan Ali Yiicel’e 1948 yilinin
yazinda Bern Elgiligi sirasinda anlatir. Yakup Kadri, o zamanlar
kendisinin klasik gelenegin onemli temsilcilerinden olan Anatole
France’in iyi bir okuyucusu oldugunu, O’nun Beyaz Tas Ustiin-
de eserinde eski Yunan ve Roma’nin ilahlarinin oldukga sik yer
aldigini, kendisinin de Homeros, Sophocles gibi kisilere ilgisinin
boyle bagladigin: belirtir. Paris’ten donen Yahya Kemal’in de Gre-
co-Latin diunyasiyla ilgilenmesi onun antik dunyaya ve eserlerine
merak sahgini hizlandirir.®* 1 Kdnun-1 evvel 1329 (14 Aralik 1913)
tarithinde Peyam-1 Edebi’de yazdigi “Bir Muhavere” baglikl yazist
Homeros’a olan hayranliginin gostergesidir:

Ben maverdy- edepten geliyorum... Homére insanlarin rahini [yo-
lunu] tenvir eden ilk safak, ilk bisyik safakt. Zaten Homére bir adamin
degil, bu buyik hadisenin ismidir. O yalniz beseriyeti ibda [yaratmakla]
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ile kalmads; beseriyete, beseriyetin muhabbetini 6gretti. Ondan evvel
insanlar insan degildiler, insani degildiler. O bir taraftan il&hlar insani-
lestirirken, diger taraftan insanlarin ihtirasatini ilahlastrdi. Sehvetten inti-
kama kadar en adi hislere bir mahiyet-i ulviye bahsetti. Ahfadina “cirkin
gorinmeden ciplak gezebilmek” sihrini 6gretti. Onun &leminde cirkinlik
ve fenalik yoktu.3¢

Yakup Kadri’'nin Homeros’a ve Yunan mirasina olan baghhg:
nedensiz degildir. Ozellikle “toplumsallik” agisindan Yunan mi-
rasint degerli bulur. Hint destant Mahabhbarata ile Ilyada’y: kargi-
lastirir ve bu Sanskrit efsanesinin toplumsalliktan ne derece uzak
oldugunu, Homeros’un eserlerinde ise ilahlari insanilestirdigini ve
beseriyete kattigini belirtir.” Yakup Kadri, Yunan modeline gore
bir diyalog bile yazmigtir. “Siyah Sagli Yabanci ile Berrak Gozli
Geng Kizin Sozleri” baglikli bu diyalog 1914-1918 yillarim kap-
sayan Newsdli Mill’de yayimlanmustir. Hasan Ali Yiicel’in deger-
lendirmelerine gore, bu yaz iki bakimdan énemlidir. Ilki sekil ve
dil agisindandir. O zamana kadar edebiyat tarihimizde ancak hika-
yelerde kullanilmig olan konugma tarzindan oldukga farkh olup,
dogrudan Yunan diyaloglarini andirmaktadir. Metinden Grnekle-
necek bir pasaj bu diyalogun Yunan metinleriyle ne derece benzer
oldugunu ortaya koymaktadir:

- Geng kiz, berrak gézlii genc kiz! Nereden geliyorsun? Bir dakika
dur; bana cevap ver; berrak gézlii genc kiz!

- Birak beni, siyah sacl yabancl Gérmisyormusun ne haldeyim?
Saclanm ¢6zilmis, belimden kusak dismis; gémlegim omuzlarimdan
sarkiyor; kosmadan ayaklarimdaki sandalin baglarn koptu. Bak aksam
da geliyor. Geg kaldim; siyah sach yabanci! Beni yolumdan alikoymal

- Bir dakika dur; berrak gézlii geng kizl Pek uzaklardan geliyorum;
hangi yol stindeyim, nerdeyim, bilmiyorum. Benim sergiizestim iki kere
Ulis'in sergizestine muadildir; berrak gézli genc kiz!

- Bedbaht yabanci...?8

Yakup Kadri bu metninde o zamana kadar Tiirk okuyucusunun
yabancisi oldugu “Uranya, Zeus, Helikon, Penteus, Hera, Dioni-
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zos, Ulis” vb isimler kullanir. Asil 6nemli olan ise metnin konusu-
dur: Bir geng kiz ve bir delikanh kirda kargilasirlar. Yaslar: birbi-
rine uygun olan bu iki gencin aralarinda gercekte 25 asir mesafe
bulunmaktadir. Her ikisi de Manisa, Izmir ve dolaylarini kapsayan
Lidya bolgesindendirler. Hasan Ali Yiicel, adi gecen siyah sach
yabancinin Yakup Kadri oldugunu belirtmektedir. Yucel’e gore,
1930’lu yillarin tarih tezinin sanki bir habercisiymis gibi medeni-
yetlere besiklik eden Anadolu’nun bu eski sakinlerine ilk akrabalik
duygusu tagtyan kisi Yakup Kadri’dir ve Anadolu’yu pagan ge¢mi-
siyle birlikte yagama fikri onda koklerini bulmugtur. Ardindan 10
Temmuz 1330 (23 Temmuz 1914) tarihinde Yahya Kemal’e ithaf
ettigi Kir Mektuplar’nda da Homeros’a olan hayranligi; gercekte
Yunanperestligi agik¢a izlenir.’

Yahya Kemal ve Yakup Kadri’de ifadesini bulan Yunan ve Roma
eserlerine 6ykiinme ve o kiltiiri Anadolu kiltiriiniin begigi say-
ma egilimi, Tiirkgiiliik ve Islamcilik gibi iki baskin akimin etkinlik
gosterdigi 20. yiizyilin baginda gergeklesmesi miimkiin olmayan bir
itopyaydi. Yahya Kemal ve Yakup Kadri’nin yaratmaya ¢alistig
akim tepkiler sonucu siirdiiriillemedi. Ozellikle Omer Seyfettin ve
Celal Sahir bu yeni edebi hareketi hi¢ de hos karsilamadilar. Yeni
akim, Tarkg¢i-Turanci disiintrlerden Celal Sahir’le Yahya Kemal
arasinda tartigmalara yol agmist1.*® Omer Seyfettin ise 1915 yilinda
yayinlanan “Giuzellik ve Esatir” yazisinda uygarlik kaynag ola-
rak Tiirk mitolojisini gosteriyor, Yahya Kemal’i ise diigiincelerinden
dolayr Yunan donanmasina iane toplamakla elestiriyordu.*! Yine
“Boykotaj Digmant” adli hikiyesini Yunan hayranhigin hicvetmek
icin yazmigt1.*? Islamc1 ve Tiirkgii cevrelerin hedefi olma durumu
stirmistii. Yahya Kemal, Sedat Nuri’nin ¢izdigi karikatiirlerde Eski
Yunanli olarak resmedilerek hicvedilmis, “Dahilerimiz” baghgiyla
alaya alinmist1.*® Bir diger karikatiirde ise sirtinda harmaniyla tas-
vir edilmigti. Karikatiiriin altinda “Eg’ar’s matbu degildir. Omiros
[Homeros] gibi kendini okur” yazisi yer almigti,*

Yahya Kemal ve Yakup Kadri’nin dostluklar1 1916 yilinda Ya-
kup Kadri’nin Davos’ta sanatoryuma tedavi amaciyla gitmesine
kadar kesintisiz siirer. Yakup Kadri’nin Isvicre’de tedavi gordii-
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gu sirada kaleme aldigi “Erenlerin Bagindan” baghkl siirlerinde
“Aziz Dost” diye hitap ettigi kisi Yahya Kemal’dir. Yakup Yadri,
1900’li yillarin baslarinda yol arkadasiyla gergeklestirmeyi amag-
ladiklar1 bu tasarimin hayat bulamamasiyla ilgili olarak sonradan
su agiklamayi yapacaktir:

Y‘ahya Kemal'in niyeti benim mistisizmimle kendi Epikirizmi arasinda
bir diyalog acarak bizi yeni bir himanizmaya vlastracak yolu bulmakt.
Fakat, bu, onda hep niyet halinde kaldi. Bahcivanin sahane tenbelligi
Sevenlerin Bahcesi'nden tek bir cicek bile yetismesine olanak vermedi.*®

Nev-Yundnilik akiminin temsilcilerinden Yahya Kemal ileri-
ki yillarda bu diisiincelerinden uzaklagarak ytizini Osmanli’ya
cevirecektir. Artik onun igin Osmanl Imparatorlugu’nun parlak
yillar1 klasik Tiirk sanat ve edebiyatinin kaynagi olmustur. Yahya
Kemal “genclik harareti ile... girdigi bu yoldan, biraz da Cihan
Harbi tecriibesinin ve milli miicadelenin Balkan felaketinin hati-
ralarini tazeleyen teessuri altinda ‘Camlar Altinda Musahabeler’
devrinin fikir... duygu diinyasindan uzaklagarak arayiglarini bas-
ka donemlere kaydirir. Cunkt [Tanpinar’in ifadesiyle] [b]u acele
ve kivamsiz terkipte Yahya Kemal’in sonradan reddecegi seylerin
hepsi vardir.”*

Yakup Kadri ise Nev-Yunanilik fikrini Cumhuriyet boyunca
araliklarla surdiiriir. 1924 yilindaki “Avrupakari, Avrupai” bas-
likli yazisinda hiimanizmadan s6z agar. Hiimanizmanin ilk tem-
silcileri ortagagin karanlik dunyasindan kopma ¢abasi iginde,
antik¢ag metinlerini biriktiren, geviren bes on miitevazi lisan ve
tarih merakhisindan baska kimse degildir. Yakup Kadri’ye gore
Ronesans olarak adlandirilan doneme bu serefi verenler Galileo,
Luther, Dante ve Leonardo da Vinci sayilmakla birlikte, aslinda bu
dehalar kendiliklerinden yetismemiglerdir. Gergekte onlar bir tir
sonug olup, bu dehalar Ronesans denilen toplumsal devrimin sirri-
n1 ¢ozen ilk hiimanistlerin ¢abalari sonucu ortaya ¢ikabilmiglerdir.
Yakup Kadri bu baglangici olduk¢a 6nemser ve Bati’nin gelismis
bir uygarlk haline gelmesinde Yunan ve Latin metinleriyle iligkiye
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gecilmig olunmasini basat bir etken olarak goriir. Bu agidan lise
egitiminin az ¢ok bir hiimanite gelenegi lizerine oturmasini ister:

... Cinkd lise tahsili demek, az cok himanite tahsili demektir. Ve bun-
suz garp usuli liselerin manési yoktur... Skolastik kafadan kurtulmak ise,
ancak ve ancak “klasik” ve “insani” bir tezhibe atlmakla kabildir... Eger
biz Tanzimat'tan beri kafamizi Avrupa ifanina bir tirli temsil edemedik-
se, bunun yegane sebebi Avrupa’yr Avrupa yapan himanizm tezhibine
zerre kadar kiymet ve ehemmiyet vermemis olmamizdir. Daima kalb:
alip ruhu birakmak, iksiri ihmal edip kabi almak -hususuyle ifan sa-
hasinda- bizim en biyik gafletlerimizden biridir... Seklen Avrupakari
degil, ruhen Avrupai olmaya ¢alisalim.*

Yakup Kadri, 1912’lerde baglayan hayranhgini 194011 yillarda
da siirdiirmistiir. Cumhuriyet boyunca Yakup Kadri’nin eserlerin-
de Nev-Yunanilik akiminin etkileri izlenir. Ornegin 1928 tarihli
Sodom ve Gomore’de eski Yunan diinyasindan izlere rastlanir.
Baz:i kisilikler mitolojik karakterler olarak tasvir edilir. Roman
kahramanlarindan Gerald Jackson Read’in baginin Apollon hey-
kelinin bagi kadar giizel oldugu ifade edilir; yine roman kahra-
manlarindan Madam Jimson mitolojik bir yaratiga benzetilir.*®
Yakup Kadri’nin, Ahmed Cevat’in dilimize ¢evirdigi Homeros’un
Odysseia’sina yazdig1 6ns6z de bu derin hayranlig: yitirmedigi gos-
termektedir:

Homeros'un bu ilk tercimesi icin su satirlarn yazarken, kalem, elimde
titremektedir. Kendimi giizellik denen yegane hakikatin, yegane hikmetin
ta itk kaynagi basinda hissediyorum ve bu tanrisal pinarin bistin tazeligi,
bitin serinligi vicudumu kaplamiscasina Grpermeler icinde kalyorum.4

Yahya Kemal ve Yakup Kadri’nin kendilerini Akdeniz medeni-
yetinin varisi olarak gérme istegini, aydinlarinin sonsuz bir Bat1
hayranligiyla agiklayanlar oldugu gibi,*® bu ¢abanin salt edebiyat
alaninda dil probleminden kaynak aldigim diigiinenler de olmustu.
Her ne gerekgeyle olursa olsun, ulus-devlet ingasinin heniiz gergek-
lesmedigi ve tutunum ideolojisinin din temelli oldugu bir cograf-



OSMANLI DONEMINDE ANTIK YUNAN-LATIN DUNYASIYLA ILK DUSUNSEL TEMASLAR

yada boylesi evrensel bir anlayisin kurgulanmasi, Nev-Yunanilik
akiminin ¢aginin ilerisinde bir arayis oldugunu gosteriyor.

Yahya Kemal ve Yakup Kadri’nin Akdeniz havzasi tizerinden
hiimanist bir yonelimde bulunmasina kars1 ¢ikan Omer Seyfettin
ise kisa bir siire sonra yon degistirmigtir. 1919°da Tiirk Kadim
dergisindeki “Tabii Yazmak Sanat1” baghkli yazisinda Ilyada ve
Odysseia’nin “mukaddes kitap” olarak okunmas: gerektigini be-
lirtecektir:

Biz artk mutlaka garp medeniyetinin icine girecegiz. Onun icin bize
simdilik mutlaka garp lisanlanndan birini 8grenmek lazimdir. Ya Fran-
sizca, ya Almanca, ya ingilizce... Yazi yazmasini isteyen behemehal bu
ic lisandan birini bilecektir. Nesrin, nazmin teknigi garptadir. Model-
ler garptadr... Avrupa lisanlarindan birini grenince ilk evvel mutlaka
o lisana tercime olunmus bulunan saheserleri okumaliyiz. Sanatin sirr
Yunan-Latin klasiklerindedir. Sadelik, saflik, samimilik, vuzuh bu biyik
eserlerde esashr. Okunacak klasik muharrirlerin en basinda Homer'i
koymali. Homer, her devrin, her yerin en biyik muharriridir. Edebiyat
muallimlerinden Albalat, ‘Tasvir icinde hayatin ilk modeli ancak Ho-
mer’de bulunur.. Eger Homer'i okumamissaniz hakiki realizmin, yazmak
sanatinin ne oldugunu asla anlayamayacaksiniz’ der. Homer Tirkceden
baska hemen her lisana tercime olunmustur. Hatta Arapcaya bile...
Ermeniler bu saheseri yarm asir evvel manzum olarak lisanlanina ge-
cirmislerdir. Ben ustatlanmizin gayretsizliklerinden miteessir olarak #ya-
da’yr gecen sene terciime eftim. Yanisindan ziyadesini Yen/ Mecmud'ya
bastirdim. Miisait zamanda Odesa’y: tercime ederek kitap hdlinde ¢r-
karacagim. Cinki “Homer” en faydal bir “edebi kiraat”tir. Her edebi
mektebin tohumu ondadrr...”’

Herkiil Milas, Omer Seyfettin’in eserleri {izerine degerlendirme-
lerinde yazarin genel olarak Yunan diigmam bir egilim icinde ol-
dugunu belirtmektedir. Donemi geregi ulus¢u yonelimlerin baskin
oldugu yazilarinda “ulusal bir yok olma fobisi” iginde bulundu-
gu ifade edilmigtir. Bu yok olma sendromuyla Yunan ulusunu ise
agik bir diigman olarak gorecektir. Milas, Omer Seyfettin’in Tiirk
ulusgulugunun Batr’ya kiyasla hayli ge¢ kaldigi vurgusuna dikkat
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ceker. Bu agidan Tiirkler de diger Batili uluslar gibi davranmali ve
milliyetinin bilincine erigmelidir. Bati ayni zamanda izlenecek bir
model olma 6zelligine sahiptir. Bu durum yazarin somut olarak
Yunanli ile Yunan edebiyatim1 ve kiltiirinii birbirinden ayirdigs-
m gostermektedir. Oykiilerinde begenilmis olan ve sevilebilen bir
tek Yunana rastlamak miimkiin olmamigtir. Ancak Bati gibi olmak
icin bu modelin koku olan Yunan’t bilmek gerektigi ifade edilmis-
tir. Bu da komgu Yunanli ile Yunan mirasini birbirinden ayirdigini
ortaya koymaktadir.*2

Hars ve medeniyet kavramlarimi birbirinden ayirarak Tirki-
ye’yi uzun donem etkisi altinda birakacak olan Ziya Gokalp’in
1922 yilindaki iki yazisi antik doneme ve eserlerine iligkin deger-
lendirmeler sunar. Kiéigiik Mecmua’da yayimlanan “Deha’ya Dog-
ru” baglikli makalede, “muasirlagmak” hedefindeki Turkiye igin
sanat agisindan ikili bir yol onerilmektedir. Milli sanata ulagmak
icin Gokalp, oncelikle halk sanatina ve onun kaynaklarina inmeyi,
ardindan da kendi deyimiyle “beynelmilel dahiler”in eserlerinin,
yani klasiklerin bilinmesini onerir:

... Sekspir, Russo, Goethe gibi romantik dahiler, hem halk terbiyesi
almislar, hem de Eski Yunan-Latin tekniklerini temsil etmislerdi. Bu sayede
her biri, kendi milleti icin, milli bir edebiyat vilcuda getirebildi. Bizde ha-
kiki sanatkarlarin yetismesi, dehanin bu iki menbaindan da feyz alama-
yisimizdandir. Ne halkimizin bedit hayatni tadabiliyoruz, ne de garbin
dahilerini duyacak kadar garpla tevellugumuz var. Bize halkimizdaki
guzellikleri de Piyer Loti gibi ecnebiler gsterdi, biz kendi gézlerimizle
gormedik... dehanin ilk menbar halkhr. Dahiler halkin suurly vicdanlarr-
dir. Fakat biyiik dahiler milli olmakla beraber teknikteki kemalleri itiba-
riyla beynelmilel bir kiymette iktisab ederler. O zaman her millet onlan
Ustat tanirl Sanatkarlar bedit terbiyelerinin bir kismini halktan aldiklari
gibi, diger kismini da beynelmilel dahilerden alirlar. O halde dehanin
bir menbar halk, digeri beynelmilel dahilerdir... Bizde Yahya Kemal ve
Yakup Kadri bu iki cesmenin etrafinda en cok dolasanlardir. Bundan
dolayidir ki en gizel yazilar da bu iki sanatkarin kaleminden cikiyor...
Hilasi, dehaya dogru gitmek icin, hem halka dogru, hem de dahilere
dogru gitmek laziml..3
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Gokalp Agustos 1922 tarihinde yayimladigi “Insan Telakkisi”
baglikli yazisinda ise halk sanati ile eski Yunan ve Latin edebiyat-
larinin dogrudan iliskisine deginmigtir. Gokalp’e gore edebiyatin
bazi gekilleri faydali, bazilar ise oldukga zararh tiirdendir. Kiigiik
Mecmua’da siirekli olarak yayimlanan halk masallan belki bilgi
dagarcig1 agisindan bir anlam ifade etmeyebilir, ancak bu tiir halk
eserleri ideal agilayan karakterleri nedeniyle yiiksek bir “insan
telakkisi”ne dayanir ve egitim agisindan birincil derecede onem ta-
sir. Eski Yunan ve Latin edebiyati da Gokalp’e gore halk edebiya-
tindan dogdugundan ve Avrupa’nin klasik edebiyatlari da bunlarin
taklidi sonucu olugtuklarindan halk edebiyatinin 6gelerini icinde
tagir ve yitksek bir insan ideali anlayigini ifade ederler. Bu neden-
ledir ki terbiye agisindan vazgegilmez edebiyatlardir. Ziya Gokalp
Tanzimat’tan beri siiregelen Dogu-Bati catismasini Bati lehine son-
landiran ve sanat sanat i¢indir anlayigina dayal Servet-i Fiinun
cevresini en sakincili edebiyat anlayigi olarak yorumlayacaktir.’*
Gokalp’e gore antik donem eserleri halk sanatinin birer yansima-
st olarak degerlidir ve insan anlayigini ortaya koymak agisindan
onem tasir. Bununla birlikte Gokalp, Tirk kultiri icinde Tirk
folklor ve geleneklerinden sagilmig uriinleri Tiirk terbiye sistemi-
nin ayrilmaz bir pargasi olarak goriir. Bu anlamda Ziya Gékalp
antik donem eserlerini halk edebiyatinin 6rnekleri olarak okurken
ve onlarin Bau edebiyatina olumlu etkilerini kabullenirken, ayni
bigimde kendi halk sanatinin, folklorik malzemesinin de yeni do-
gacak edebiyata kaynaklik etmesini ister. Anlagilacag tizere, Al-
man neo-hiimanizmasinin, Alman ulusunun 6z kaynaklar olarak
gordigii destan ve folklorik malzemeye bagat bir rol veren 6zgiicii
anlayisini Gokalp’te de izlemek miimkiindiir.

Osmanlimn son dénemlerinde aydinlarin antik doneme olan il-
gisi Nev-Yuninilik akimi gibi sistematik bir arayisin disinda, geviri
faaliyeti yoluyla gergeklegmistir. Bu geviriler hakkinda en onemli
kaynaklardan biri Giiler Celgin’in Eski Yunan Edebiyat: eseridir.
Bu eserde eski Yunan edebiyatiyla ilgili Tiirkgeye gevrilmis eserle-
rin dizini verilmektedir. Bu eserler arasinda Yakup Kadri ve Yah-
ya Kemal’in ¢abalan diginda da eserler izlenmektedir. 20. yiizyilin
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baglangicinda yayimlanan bu ¢alismalar arasinda M. Rauf’un bir
eseri bulunmaktadir. Yunan-1 Kadim Tarib-i Edebiyat: adl eser
1911 tarihlidir. Bunu Halit Ziya Usakligil’in, Yunan Tarih-i Ede-
biyat: (1915) izlemistir. Bilindigi tizere Halit Ziya Dariilfiinun’da
Yunan edebiyati dersleri vermigtir.**



Erken Cumhuriyet Doneminde
Himanizma Yolunda llk Yapitaslari

Yunanca ve Latinceden Ceviriler ile 1930’1u
Yillarin Baglarinda Aydinlarin Hiimanizma Algisi

Turk Devrimi’nin 6ncelikle siyasi-hukuki alanda laik-ulus¢u
tutunumu olusturmaya yonelik zorlu siireci, klasik alana ilginin
dogaldir ki gecikmesi sonucunu dogurmus ve bu alandaki etkinlik
1930’lu yillara kalmigtir. Bu gercekte dogal bir durumdur ve top-
lumu bir araya getirmesi diigiiniilen fermantasyonun dinden ulusa
dogru evrimini saglama istegi, dogrudan insana ve antik dénem
lizerine bir ¢abay1 dogurmamigtir. Bununla birlikte erken Cumhu-
riyet’in ilk donemlerinde de ayni Osmanli’da oldugu iizere antik
evrene ilgi ceviri etkinligi iizerinden yol almigtir. Mehmet Izzet’in
cevirdigi Vorlender’in Felsefe Tarihi (1928), Maarif Vekaleti ta-
rafindan yayimlanan Ertaylan’in Yunan Edebiyat: Taribi (1928)
Cumhuriyet’in alandaki ilk ¢aligmalar1 arasinda yer alir.’® Nurul-
lah Atag ve Niizhet Hagim Sinanoglu Tiirkiye’de klasik egitim ve-
rilmesi konusunda israrct olmalart yaninda cevirileriyle de antik
kiiltiire yonelirler. 1930’lu yillarda hiimanist yonelim bu aydinla-
rin tretimleriyle belirginlesecektir. Ancak onlardan 6nce Rugen Eg-
ref Unaydin 1929 yilinda Publius Vergilius Maro’nun Ekloglar’ini
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Coban Siirleri adiyla gevirirken, Yakup Kadri Karaosmanoglu Ho-
ratius’un siirlerini Odlar-Epodlar-Hicviyeler-Nameler adiyla yine
1929 yilinda Tirkgeye gevirmistir. Niizhet Hagim Sinanoglu ise
Grek ve Romen Mitolojisi (1931), Italyan Edebiyati-Tarih Antolo-
jisi’ni (1933) yazar, Dante ve Petrarca tizerine iki inceleme yayim-
lar. Ikinci bir mitoloji kitab: ise Nurullah Atag tarafindan ¢aligilir
ve Ahmet Sait Matbaas’nda 1932 yilinda yayimlanir.” Mehmet
Emin Erigirgil’in Sokrat kitabi ise Kanaat Kitapevi’'nden 1931 y1-
linda yayimlanmugtir.’®

Ceviri ¢alismalar yaninda hiimanizmay: konu alan yazilardan
ilki (Yakup Kadri gibi bilinen 6rnekler diginda) 1928 yilinda Halil
Nimetullah tarafindan dile getirilir. Istanbul Dariilfiinunu mantik
profesorii olan Halil Nimetullah “Milliyet ve Insaniyet” bagliklt
yazisinda hiimanizmaya ulagma yollarini agiklar ve bu yolun millet
olma suuru ardindan olugsacagini savunur. Halil Bey’e gore, insa-
nin biri bireysel digeri ise toplumsal varligi olmak uzere iki temel
varhik alami bulunmaktadir ve birey ancak belirli bir toplumsal
gruba aidiyet dolaysiyla kendi insanlhigint duyabilir, anlayabilir.
Salt bireysel yasam bu duygunun varligi icin yeterli degildir. Bu
agidan Halil Nimetullah insana asil kisiligini veren etkenin toplum
oldugunu vurgular. Toplumu meydana getiren bitiin olusumlar in-
sanun kiiltiiriinii belirler. Halil Nimetullah bu kalkis noktasindan
hareketle insaniyetin toplumu olusturan bir ruh olarak milliyetci
ruhun motivasyonu sonucu belirdigini ifade etmistir:

... Su halde insanin asil insanlik hayatini yasamasi, kendi milli harsini
ruhunda derin bir surette duymasiyla kendinden sadir olacak her nevi
amelleri milli olan kiymetlerine gére lcecek olan vicdaninin gésterdigi
sireti takip etmesiyle mimkin olur. Demek ki, ferdin ruhunda “insaniyet:
humanité” dedigimiz yiksek insanlik duygusunun tecellisi olan kendi
“milliyet: nationalité”ini idrak etmesiyle ve kendinde milli harsini heye-
canl, imanh bir halde yasamasiyla viicut bulur. Béylece evvela “milli”
mertebeyi bulduktan, yani kendi milliyetini hakkiyla idrak ettikten son-
radir ki, fert “insani” dereceye cikmis ve “insaniyet alemi” dedigimiz
biyik cemiyete intisap etmis olur. Yoksa kendi milliyetini idrak etmemis,
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ruhunda “milliyet” duygusunu duymamis olan mevcudun “insaniyet” ile
bir alakasi olamaz...**

1930’lar Tarkiye’si, CHP’nin ilkelerinin olgunlagmasiyla, bu il-
kelerin yurttasglara aktarilmasi ugraginin ivme kazandigi donemler-
dir. Kemalizmi tanimlama, anlama ugrasini konu alan kitaplar bir-
biri ardi sira yayimlanir. Bu kitaplar bir yandan Kemalist hareketin
yayglagtirilmasi ¢abasini, bir yandan da Kemalizmin uygarhiklar
i¢cindeki konumlanigini belirlemeye ¢alisan yapitlar olur. Dogu ve
Bau arasindaki tercih sorunu ve Batili olmak bu yapitlarda taru-
silan dugiince pratigi olacaktr. Erken Cumhuriyet donemi aydin-
lar1 bir yandan ulusq¢u kurulumu gerceklestirmeye ¢ahigsirken, diger
taraftan “medenilesmek” olarak tamimladiklar1 Bati uygarhg ile
ulusguluk arasinda iligki kurma yolunu secerler. Onlara gore me-
denilegmenin 6niindeki en bityiik engel, toplumu Tiirk kimliginden
uzaklastiran Osmanli-Islam ideolojisi olmustur. 1932 yilinda belir-
ginlegen Tiirk Tarih Tezi’nin uygarlik tercihinin sorgulanmasi bu
baglamda 6nem tagimaktadir. Bu dénemde uygulamaya konulan
Tiirk Tarih Tezi kapsaminda Bati, onun kiiltiirel mirasi ve hiima-
nizma nasil bir konumlanig sergilemisti? Suavi Aydin, Cumhuriyet
seckinlerinin Tiirklerin uygarligin kaynagi oldugu yoniindeki tutu-
munu ifade eden Tarih Tezi’'nin Almanya’da oldugu gibi klasik hi-
manist anlayigin reddine dayanmadiginin altini gizer. Tam tersine
Tiirk Tarih Tezi’nin antik dénemle iligki kurma yolunu buldugunu
ifade eder. Yazara gore, Tirk Tarih Tezi’nin Anadolu’daki yerli-
lik sorunu, gergekte Anadolu’nun sahipligi Tiirklerin uygarliklarin
kurucusu oldugu iddiasiyla birlikte yiirimiig, bu ise klasik antikite
oncesine ait bir kiltiir tarihi yaklasgimini beraberinde getirmisgtir.
Bu agidan bir yandan prehistorik ve protohistorik arkeoloji bo-
liimlerinin yaninda, diinyada esi goriilmemis bigimde Siimeroloji
ve Hititoloji gibi bolumler kurularak Dil ve Tarih-Cografya Fakiil-
tesi’nde yer almigtir. Tiirk Tarih Tezi’nde klasik evrenle iligki ise
“yayilma” teorisiyle kurulmaya ¢ahgilmig, Tiirklerin uygarliklarin
kokii oldugu anlayigi Yunan ve Latin kiiltiiriinii de doguran mede-
niyetin Tirkler oldugu sonucunu dogurmustur:
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... Bir taraftan Cumhuriyet “muasir medeniyet seviyesine ulasmak”
disturuyla éniine “Batililasma” hedefini koymustur. Daha ¢ok sekli de
olsa devrimler, bu yoldaki kararlihigin temel géstergesidir. Tez'de kla-
sik antikite ile iliski, yine yayillma (diffusion) yani kiltir temasi teorisi ile
kurulmaya calisiimaktadir. Tirklerin “medeniyet” hattinin disina kasten
ifildigini ve gérmezden gelindigini sdyleyen Tez'e gére eski Yunan kilti-
rinin temeli sayilan Miken ve Minos kiltiirleri, Anadolu’dan gelme kil-
tirlerdir. Bu kisltirlerin esasini da “Eti” ve “Proeti” kijltirleri olusturdugun-
dan, eski Yunan kiliirt otomatik olarak Tiirkliikle iliskilendirilmis olur.®°

Gergekten de 1932 yilinda toplanan Birinci Tirk Tarih Kong-
resi’nde Ege uygarliklar iizerine verilen bildirilerde bu tez agik
bir bigcimde dile getirilmistir. Bolu mebusu ve Turk Tarihi Tetkik
Cemiyeti bagkani Hasan Cemil Bey “Ege Medeniyetinin Mensei-
ne Umumji Bir Bakis” baslikli bildirisinde Atina’da merkezlesmisg
gibi goriiniinen Yunan medeniyetinin gergekte Iyon medeniyetin-
den kaynak aldigint séyleyecektir. Hasan Cemil Bey’e gore, klasik
Grek medeniyeti “mustakil” bir medeniyet degildir. Onun adi, Ege
medeniyetinin dogurmus oldugu Iyon medeniyetidir. Bu medeniyet
zincirinin ucu ise “Altay’in demir ocaklar1”dir:

... Ege medeniyeti dedigim zaman onun Girit'te inkisaf eden ve nur-
larini adalara ve sahillere yayan Minos medeniyetini, ve Peloponez’den
Minos medeniyetine el uzatan Miken medeniyetini, ve nihayet bu iki me-
deniyetin kavusmas ile yilkselen medeniyeti kastediyorum. fyon medeni-
yeti dedigim zaman da, maksadimin Ege medeniyeti véarislerinin Garbi
Anadoluda Eti medeniyeti temasinda yeniden yikselmis olan medeni-
yet olduguna intikal buyurdugunuza siphe yoktur. Musahaemin esas
noktalari, bu eski medeniyetlerin, bitin biyikliklerine ve sasaalarina
ragmen, tohumlarinin asil medeniyet ocagindan getirilmis ve buralarda
nesviinemalanmis {yetisip, biyimiis] oldugunu izaha calismaktir. Yoksa
klasik Grek medeniyetini kiymetten diisiirmek ve onun kurucularina olan
hirmeti kiiciltmek asla varidi hatr olamaz. Bahusus ki o kurucular bizim
6z atalanmizdan baskalan degildir... Fakat derhal ilave etmeliyim ki ne
edebiyatta klasik tarifle ifade edilen Grek medeniyetini, ne de bundan
énce sulelenen, ve asil sdnmez ve séndirilmez kiymette ana medeniye-
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tin daima yiikselmesi ve yayilmasinda miiessir ve mishim inkisaf amili olan
Ege tarih ve medeniyetini, kendi mahdut sahalarinda miitalea etmek,
bizi, yalniz bizi degil, her hakikat arayicisini dogru hedefe gétirmege
kafi gelemez... Meseld Ege medeniyeti Kiciikasya'da yerlesen ve inki-
saf eden Eti medeniyeti, Tuna yahlarindan Akalarimizla akip gelen iskit
medeniyeti, Mezopotamya'da biyiik mihrakini kuran Sumer medeniyeti
ve deltada baslyarak, Nil'in cagliyanlarina yiikseldikten sonar, oradan,
cagliyanlar gibi, Akdeniz sahillerini asan, Ege havzasina da dalgalla]
nni temas ettiren Misir medeniyeti, bitin bu medeniyetlerin hepsi, bir
zincirin halkalan gibi. Birbirine baglidir. Zincirin iki ucu ise halkalarinin
déviildigi Altay’'in demir ocaklarindadir. Su halde bu medeniyetler o
ocaktan gelen feyz atesini birbirine nakletmis ve her biri digeri izerinde
mijessir olmus bir manzume halinde miitalea olunmalidir...¢’

Anlasilacag: tizere, Tiirk ulusgulugunun kurulumunda Yunan
uygarligina temel tegkil eden Anadolu Iyon medeniyetinin eski-
ligine atifta bulunulurken, bir yandan da bu uygarligin Tiirk-
ler tarafindan bi¢imlendirildigi tezi ileri strilmustir. Boylelikle
Anadolu uygarliklar1 ve onu yarattig1 soylenen Tiirk kiiltiirii ile
Yunan uygarligi arasindaki mesafe ortadan kaldirilmig, boylece
Anadolu uzerinden antik kultirle, gercekte Bat1 uygarhgiyla iligki
kurulmugtur. ’

Hasan Cemil’in bagimsiz Grek medeniyetinin Anadolu’da bi-
cimlenen Iyon medeniyetinden kok alan bir uygarlik oldugu tezi-
nin, 1950’lerde Mavi Anadolu olarak adlandirilan ve Bat1 uygarhig
denilen uygarhgin aslinda Anadolu’da gelisip bicimlenen kiiltiirel
biitiin oldugunu ifade eden yaklagimla benzer oldugu goriilmekte-
dir. Mavi Anadolucular Anadolu’yu bigimleyen kiiltiirler mozaigi
anlayisini dillendirmiglerdir. Mavi Anadolucularin erken Cumhu-
riyet doneminde hiimanizma tizerine egilen aydinlardan kék al-
dig: bilinmektedir. Azra Erhat, Sabahattin Eyiiboglu ileride Mavi
Anadolu icinde yer alacaklardir. Halikarnas Balik¢isi da bu akimin
olusumuna y6n verenlerdendir. Her ii¢ii de Anadolu’nun gelmis
gecmig butin halklarini kucaklamugtir. Tirkler de Anadolu’yu fet-
heden diger uygarlklar gibi bu uygarliklar bileskesi i¢cinde erimis,
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bir biitiin olusturmuslardir. Ne ki erken Cumhuriyet’in ulus-devlet
insas1 yolunda Tiirklige indirgeyerek olusturdugu tutunum, Mavi
Anadolw’da Tirklik de dahil Anadolu’nun butiin uygarhiklarinin
degerleri olacaktir.* Bati’'ya bakiglari da Bat’'min aldigi konum-
laniga gore degisiklik gostermigtir. Mavi Anadolucular “Bat’nin
hem cari haline, hem gelisimine ve hem de medeniyetlerin kayna-
gina iligkin farkli bir okuma yaparlar. Onlara gore, Bat’nin tahak-
kim bigimleri ve bu arada emperyalizm ile Bati arasinda kesin bir
ayrim yapmak gerekir. Bati’dan sadece teknik ilerleme vasitalarin
almak... ‘Batr’min ilmini ve fennini alalim’ dusturuna itibar etmek
kabul edilebilir seyler degildir.”%* Bat1 uygarhginin kaynag: konu-
sunda ise gonderme yaptiklari kok Yunan ve Hiristiyanhik degil,
Anadolu ya da Iyonya’dir. Bu anlamda Mavi Anadolucular Ke-
malist donem sonrast olusturduklari tezlerinde uygarliga ait biitiin
deger ve uretimlerin Anadolu’da bulunduguna ilgi ¢ekecektir.5* So-
nug olarak Mavi Anadolu Bati uygarligini Yunan medeniyeti ola-
rak degil, Anadolu kaltiir bilegkesi olarak okumustur. Ne ki Mavi
Anadolucularin bu tezlerinde Tiirkliige 6zel bir 6nem verdikleri
ifade edilmektedir.®* Ancak 1930’larin basinda kurgulanan Tirk
Tarih Tezi’nde din yerine ulus imgesinin konumlandirilma istegi,
uygarhigin kokiiniin Orta Asya Turkliigiine giden ve mazinin de-
rinliginde diger uluslara uygarlik aktaran bir Turklik anlayigina
vartlmasi sonucunu dogurmustur. Sonradan geligen Mavi Ana-
dolucu tezlerde ise 1930’larin Orta Asya kokenli tutunumundan
farklilagmug bir Tiirklitk algisi vardir. Tiirklerin Anadolu’ya gegis-
leriyle birlikte orada yasayan diger halklarla ve kiiltiirel degerlerle
biitunlegtikleri ifade edilmis ve Anadolu Tiurkliigi anlayisina ulas-
migt1r.%¢

Kemalizmi anlama ve tanimlama ugragint konu alan eserler
icinde Sadri Ertem’in 1933 yilinda Devlet Matbaasi tarafindan
yayimlanan Tiirk Inkildbinin Karakterleri adh eseri bu baglamda
onemli bir yer tutar. Toplumcu-gergek¢i edebiyatin temsilcilerin-
den olan ve tek parti doneminde Istanbul Halkevi yoneticiligini
de yiiriiten Sadri Ertem, Cumhuriyet dénemi edebiyatini etkileyen
ve romanlari yurtdisinda yanki bulan bir edebiyat¢i olarak halk-



ERKEN CUMHURIYET DONEMINDE HUMANIZMA YOLUNDA iLK YAPITASLARI

cilik ideolojisinin 6nemli temsilcilerinden olmus, Ittihatgi gelenek-
ten beri halka inmeyi kendisine amag edinen kiigiik burjuva halkgi
tutum yerine halka yiikselmek diigiincesini savunarak, koyli-halk
katmanlarinin yaninda konumlanmis bir ideolojik anlayis1 yazila-
rinda hissettirmistir.6’ Sadri Ertem, Tiirk Inkilabimin Karakterleri
kitabinda Inkildbin y6niinii ¢izmistir. Ona gére, Osmanh Impara-
torlugu ¢agdaghigr ortagaga lehimlenmek olarak goérmiistii, Tan-
zimat ise “Mislimanim, Batiliyim” diyordu. Bu agidan Ertem’e
gore Tanzimat, seriat softalig ile Frenk softaligimi birlestirmigti.
Opysaki i¢inde yasanilan yeni dénem Avrupalilik ile milliyetgiligin
birlikteligi tizerine kuruluydu.6® Ertem “Laiklik Fikir Akimu Ola-
rak Bir Geligme Asamasidir” baghg: altinda eski Yunan ve Latin
kiiltiiriiniin nasil Ronesans aydinlanmasina yon verdigini anlatir.
Eski Yunan sitelerinde bilimin dinin sinirlar1 diginda bulunma-
sinin Ronesans fikrine yaptig: etkilere deginir. Bu etki Ronesans
doneminde din ile felsefenin birbirinden ayrilmasini saglayan et-
kenlerden biridir. Bu anlamda bir gelisme olarak laikligin kokiini
antik doneme gotiirmiistiir.®® Sadri Ertem, Tunaya’mn altini ¢izdigi
Bati’ya ragmen Baulilagmak anlayiginin savunucularindan biriydi.
Bir yandan Batihlagmay: bir yandan da ulusgulugu devrimin temel
ilkeleri olarak ortaya koymustu. Onun Batililasma kavrayigi em-
peryalizmin etkisi altinda kalmig bir Osmanli Batihlagmasi degil,
aksine devrimin kendine 6zgiiligii icinde devlet¢i bir ekonomik
modele dayanan laik bir Batililagmaydi. Bu agidan 1933 yilinda
ilk basimi yapilan Tiirk Inkilabmun Karakterlerinde Ertem, Tiirk
Devrimi’nin kendine 6zgiilugiine vurgu yapacak, CHF’nin “... ha-
yat1 geleneklerle, eski ilkelere gore idare etmek; gecmig tarih giin-
lerini tersine gevirmek isteyen bir irtaca kurulugsu” olmadigini, bir
evrimci kurulugtan ¢ok topluma yon veren ve miidahale eden “ra-
dikal” bir parti oldugunu ifade edecekti.”® Bu, Tirk Devrimi’nin
ideolojisini iiretmeye ¢alisan tiim arayislarda izlenen bir yoldu.
Tirk Devrimi kendi kogullarindan dogmusgtu ve kendine ozgiiydii.
Iste bu kendine 6zgiiliik Batr’yla araya konulan tek mesafeydi.
1930°’lu yillarda gerek devrimin yiiriitiiciisii aydinlar gerekse
disarida bulunanlar i¢in devrimin niteligi, halk tarafindan anlagil-
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mast ve benimsenmesi 6nemli bir sorunsal olmugtur. 1931-1934
yillar1 arasinda Kadro gevresi devrimin kendine 6zgiiligiine daya-
nan ulusalc sol anlayigin Kemalizmin ideolojik kilifi olmas: i¢in
onemli bir ugras vermistir. Kadro gevresinin de ayni Inkilap Tarihi
Dersleri’ni verecek aydinlar gibi devletle iligkileri bulunmaktay-
di. Onlar da biirokratik-aydin olma nitelikleri agisindan iktidarin
aydinlariyla benzer 6zellikleri tagimaktaydilar. Oyle ki, Sevket Sii-
reyya Aydemir, Vedat Nedim T6r ve Ismail Hiisrev Tokin 1930 ve
1931 yillarindaki Sanayi ve Tarim Kongrelerinde 6nemli gorevler
tistlenmiglerdi. To6r, aym1 zamanda Matbuat Umum Miudiirligi
gorevini de siirdirmekteydi.”* Kadrocular da Batililagma prob-
lemine kismi bir yaklagimla bakma yolunu se¢mis, Bati’nin salt
tekniginin mirasgisi olduklarini ifade etmislerdir: “Tiirkler Avru-
pa’nin hayrani degil, mirascisidirlar. Tiirkiye, Avrupa’nin iktisadi,
siyasi, ahlaki yapilarindan higbirinin hayrani ve takipgisi olamaz.
Turkiye sadece Avrupa tekniginin hayranidir. ‘Hatta bu teknigin
mirasgisidir’ o kadar...””?

Bu tutum gelenekgi gevrelerin soylemiyle uzlagtiklar: izlenimini
yaratmakla birlikte, ger¢ekte bu goruniirde bir benzerlikten 6te bir
sey degildi. Oyle ki, Batr’dan salt teknigin alinmasini éngéren Kad-
rocularin Inkilibin siyasi, iktisadi ve ahlaki olarak secilecek un-
surlar konusunda gelenekg¢i-muhafazakarlarla higbir bag: bulun-
mamaktaydi. Onlara gore, “Tiirk inkildbi, bu unsurlar1 kendisini
doguran tarih olaylarindan ve toplum sartlarindan almakta[ydi].
Ideolojisi boylelikle meydana gelecekti.” Bu da Batr’yla aralarinda
bulunan en 6nemli mesafelerden biri olmustur.”

Kadro dergisi Batr’ya yaklagimi diginda, kiltiirel tutunum agi-
sindan eski ve yeni tercihine de aciklik getirmisti. Ornegin Yakup
Kadri, degisimin ¢ok hizlandig1 bu yeni dénemde eskinin soyut,
metafizik ve dogmaci kiiltirel degerlerinin yeni kasirgayla allak
bullak edildigini ifade ederken, Kadro’nun giizel de olsa eskiden
degil, hayattan, realiteden kaynak alacagin: séylityordu.” Bu rea-
lite ise devrimin kendisinden baska bir sey degildi. Ornegin Eflatun
Cem, Edebiyat kogesinde inkildp edebiyatinin dogmas: yolundaki
sorunlar ve gereklilikleri agiklamigti.”
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Bu donemde devrimin yiiriitiicii kadrosu kendi ilkelerini yay-
ginlagtirma misyonunu hizla gergeklestirirken, ayni zamanda dev-
rimi dogrudan, kendi i¢inden tanimlamaya ¢alismistir. 1934 yilin-
da baglayan Inkildp Dersleri bu ugrasin énemli araglarindan biri
olmugtur. Dersleri verenler arasinda yer alan CHP Genel Sektere-
teri Recep Peker’in notlar1 da ayni Kadrocu tezlerde oldugu gibi
ozginlik temas: izerine kuruludur. 1934-1935 yillari arasinda
Ankara ve Istanbul Universitelerinde verilen dersler 1936 yilinda
yayimlanmustir. Inkilap Dersleri adli kitabinda Peker, Tiirkiye’nin
Osmanh modernlesme siirecinden beri varligini siirdiiren Bati tak-
litgiliginden kurtulduguna vurgu yapmaktadir. Ozellikle Bat1 siya-
sal sistemlerinin analizi iizerine kurgulu kitapta modernlesme igin
Bat’nin siyasal sistemini se¢menin zorunlu olmadigi, hatta par-
lamanterizmin Tirkiye i¢in uygunsuzlugu dillendirilmigtir. Ancak
“Biz bize benzeriz” bigiminde ifade edilen devrimin 6zgiinliigiine
vurgu, gergekte Bat’nin tiimden elestirisi anlamina gelmiyor, dev-
rimin kendine has 6zelliklerine vurgu anlamini tasiyordu. Osman-
[’nin geri kahs sebepleri iizerine analizlerinde Peker, Islam &ncesi
koklerin temiz ve ilerlemeci niteligine vurgu yaparken, Islamiyet’in
Batililasmaya engel oldugu yoniindeki anlayigla bulugmusgtu.”

Bu anlamda gerek devrimin yiiriitiiciilerinin tezlerinde, gerek
Tarih Tezi’nin kurgulanmasinda Batlihgin ulusgulukla higbir ge-
ligkisi bulunmamaktaydi. Ciinkii Bati, koklerini antik evrenden
alan akilci-laik bir zihniyeti ifade ediyordu ve sorun, Ronesans’in
yeniden ivme kazandirdigi antik donemin akilciligina dénmek so-
runuydu. Akilcilik yeni devletin ingasi siirecinde ulusal tutunumla
birlikte topluma yerlestirilmeye ¢alisilan temel deger olacak, gele-
nek, din gibi baglarin yerini alacakti.

1934 yilinda dogrudan hiimanist bir ¢cagri Kizim Nami Bey’in
(Duru) Ulkii dergisinde yayimlamis oldugu “Humanisma” baglikl
yazisiyla belirir. Bu ¢agri gercekte Bati uygarliginin kokii kabul edi-
len antik Yunan ve Latin degerlerine ¢agridir. Kdizim Nami yazisin-
da bu tarihten on dort yil dnce liselerde Yunan ve Latin kiiltiiriiniin
okutulmasini istedigini, ancak o dénemde Yunanlilarla kanl bir
savas i¢inde olundugundan isteginin kabul gormedigini ifade eder.
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Birkag yil sonra hiilmanizma sorununu ortaya attiginda ise yine ayni
alayci tavirla dugiincelerinin yerildigini sGyleyecektir. Kizim Nami
Bey bu isteginin gerekgelerini ise ayrintiyla ortaya koyar:

... Ben nigin Yunan tarihine bu kadar ehemmiyet veriyordum2 Oyle
gormistim, dyle anlamishm ki, Yunan tarihi, bugiinki garp medeniyeti-
nin baslangic tarihidir. Fikrin bilgi yolundaki ilk ayrlislarin, felsefenin ilk
parlayslarini, tesamiih [hosgéri] fikrinin ilk dogusunu, demokrasinin ilk
izlerini, edebiyatin itk saheserlerini o tarihte gériiyordum. Yunan mitolo-
jisinde, sarkin koyu karanhgimi aydinlatacak 1siklar seziyordum. Yunan
tarihiyle cocuklarimiza fikri anane baglarini kiracak bir kudret terbiye-
si verecegimizi samyordum... Dil bakimindan bile bu ise lizum vardr.
Cinki Fransizca, ingilizce, Almanca gibi diller, buginki kemallerini,
kendi kendilerine elde etmemislerdir... Yasiyan dillerin, ilim ve felsefe
dili haline gelinceye kadar gecindikleri tekamil, Yunanca ile Latinceye
bor¢ludur...””

Kazim Nami, yogun bir Ingiliz kiiltiiri almig olan Hintli yazar
Tagore 6rnekliginde dil ve kiiltiir ediniminin yarattigt olumlu etki-
yi ayrintilandirir. Yazar, Tagore’un yurtsever duygularinin salt ken-
di kiiltiiriiyle bicimlenmesinin miimkiin olamayacagini ifade eder,
onun aldig Ingiliz kiiltiir-dil kazaniminin kendi kiiltiirii iizerindeki
olumlu etkisine deginir. Bu agidan yazara gore, Latin ve Yunan
edebiyatlariyla ugrasmak ulusgulukla higbir ¢atigma yaratmaz. Oz
Tirk edebiyatinin gelismesi ve kendi ruhunu bulabilmesi i¢in Ba-
ti’nin eski dil ve kiltiriiyle mutlaka iliskiye gecilmelidir:

Neohumanismanin da kiiltir yapmakta, klasiklere yakin bir tesiri
vardir. Bizim icin Tagore mevzubahs olamaz. Onun edebiyat asirlar-
ca, ayni kaynaktan feyzalmishr; bizim edebiyatmiz ise &z kaynaklarim
bilgisizlige birakarak Arap, Fars kaynaklarindan icmegi tercih etmistir.
Binaenaleyh, halk edebiyatimizi, ancak humanisma yoliyle modern bir
edebiyat haline getirebiliriz... Biz Turk milliyefcisi isek de beynelmilliyetci
olmagr da isteriz. Asyai olmaktan ziyade Avrupa bir millet olmak Glki-
mizdir. Bitin mijesseselerimizle, siphesiz kendimize has ve orijinal bir
sekilde Avrupalilasirken, beynelmilellige de girmis oluyoruz. inkilabimiz
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bile, bize has olmakla beraber insani akisler uyandiran bir inkiléptr.
Bdyle bir inkilabin erleri, bitin inkilaplann doglulrucusu olan humanis-
madan habersiz durabilir mi2..”®

K4zim Nami, Bat1 uygarlhiginin yontemlerini kullanmayi siirekli
olarak dile getirirken, Dogu’nun kiiltiirel degerleriyle arasina ciddi
bir mesafe koymustur. Ozellikle de bu goriisiinii “inkdap edebiyat:”
boyutunda temellendirmigtir. Halit Fahri (Ozansoy) ile Nedim tize-
rinden girigtigi polemiklerinde bagtan sona uydurma, gayri samimi
ve dar bir edebiyat olarak nitelendirdigi divan edebiyatinin okullar-
daki edebiyat programlarindan “kovulmasini” istemis, Nedim tize-
rine manzum bir piyes yazan Halit Fahri’yi saire sundugu ovguler
nedeniyle siddetle elegtirmistir.” Yazar, bu goruslerini inkilip edebi-
yat1 temasi baglaminda ifade edecek, ozellikle de folklorun inkildp
edebiyatini olugturmada etkili bir arag oldugunu savunacaktir.®

Kazim Nami’nin 1934 yilindaki yazis1 Milliyet gazetesinde Nu-
rullah Atag tarafindan sevingle kargilanir. Nurullah Ata¢ muhalif-
lerin “6li” olarak tanimladigi bu dilleri salt edebiyatin ilgi alanin-
da gormez, bilimle ugragan herkesce bilinmesinin gerekliligine ilgi
ceker. Ote yandan, bu dillerle ugrasmak bazilarinin 6ne siirdiigi
gibi bir siis degildir. Antik diller insan tabiatinin geregi olarak bi-
linmesi gerekli dillerdir. Atag, Esat Adil (Mustecaplioglu) gibi bu
konuda destekleyici goriigler ileri sirmeye baslayan yeni seslerden
de umutlu oldugunu ifade edecektir.?! Gergekten de 1934 yilinda
Balikesir Halkevi dergisi Kaynak’in yayin mudiirii Esat Adil, egi-
tim amaciyla gittigi Belgika’y: ornek gostererek liselerin ders prog-
ramlarina Latin ve Yununca derslerinin eklenmesini 6nermis ve bu
bi¢imde Bati uygarlig1 yolunda yiiksek kiiltiire ulagmanin miimkiin
olabilecegini dile getirmistir.®?? Nurallah Atag, Esat Adil’in yazisina
da gonderme yaparak bu konuda israrci olmalarinin nedenlerini
soyle agiklar:

... Esat Adil Beyin iki Gic ay evvel Kaynak'ta bu meseleye dair yaz-
diklarini bizzat okudum. “Sebat icin muvaffakiyetten emin olmak sart
degildir” derler. Bizim humanisma icin sdylediklerimiz de, bir gin mek-
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teplerimizde Yunanca ile Latince okutulacagin[i] muhakkak saydigimiz-
dan degildir. Umidimin biisbitin kesildigi ginler de oluyor; fakat edebi-
yatmizi manasizliktan kurtarmak, kafamiza metodu sokmak icin biricik
carenin humanisma oldugundan eminim. Bu da israr etmeme kafidir...%

1935 yilinda hiimanizma tizerine yazilarin yogunlastig: izleni-
yordu. Ahmet Agaoglu daha 1920’li yillarda bu tartigmalara yon
verecek egilimini belli etmis ve 1930’larda bunu daha da netles-
tirmisti. Agaoglu, 1919-1920 yillarinda Malta’da tutuklu bulun-
dugu dénemde yazdigr ve 1927 yilinda yayimlanan “Ug Medeni-
yet” yazilarinda ittihat¢1 dénemden beri siiregelen ve kokiinii Ziya
Gokalp’ten alan ikici anlayig1 elestirerek, kafasini tiimden batiya
donecekti:

Medeniyet demek “hayat tarzi” demektir. Yalniz hayat en genis ve
sumulld bir manada almalidir. Hayatin bitin tecellilerini, maddi ve ma-
nevi biitiin olaylarini o kavram icine koymalidir... Simdi bu [ic medeniye-
tin] karsihikl durumlanna sézimiizi getirirken, bunlardan birisinin, yani
Bah medeniyetinin galip ve diger ikisinin de, yani islam ve Buda-Brahma
medeniyetlerinin de maglup durumda olduklarnni gériyoruz. Evetl Bu
maglubiyeti itiraf etmek zorunda kaldigimizdan biz de pek izginiiz;
fakat bunu bir kere acik ve kesin surette itiraf etmelidir. Bizde hala ke-
limelerle oynayarak, gercegi gérmemekten hoslanan kérler var... Sel
gibi akip gelen ve karsisinda kendi tirinde engeller gérmeyen Avrupa
medeniyeti her seyi sirikleyip gétiriyor. Su halde tek care, yine o me-
deniyete 1sinmak, onu almaktr... Bugiin aramizda Avrupa medeniyeti-
nin Ustinlik ve galabesini takdir etmeyen hemen hicbir anlayish insan
kalmamishr. Fakat bu Gstinligi, o medeniyetin yalniz bazi unsurlaring,
mesela bilim ve fennine baglayarak, baska taraflarindan vazgecmek
istiyenler vardir... Bir medeniyet zimresi bélinmez bir bitindir, parco-
lanamaz... Avrupa sahasinda bilim ve fen baska cevrelerden ziyade ge-
lisiyorsa, bunun sebepleri o cevrenin bitininde aranmalidir... Avrupa
medeniyeti baska medeniyetlere galebe calmissa, yalniz ilim ve fenni ile
degil, bitiniyle, bitin elemanlanyla, biitin noksanlar ve faziletleriyle
calmistir. Su halde sele karsi, gene onun vasitisiyla hayatlarini korumak
isteyenler, onu oldugu gibi kabul etmelidirler...54
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Dogu-Bat1 polemigi 1923 yilinda Ahmet Agaoglu’nun Tevhid-i Ef-
kdr gazetesi sahibi ve bagyazar Velid Ebiizziya ile hilafet ve salta-
natin ayrilmasi dolayisiyla girdigi tartigmalarda agik bir kargitli-
g1 dogurmustu. Bu tartigmalarda “Sark” ve “Garp” ideolojik bir
yaklagimla ele alinmigti. Ahmet Agaoglu, “Garp medeniyetine ihti-
yacimiz yok, Sark medeniyeti bize kifayet eder” diyen Ebiizziya’ya
“terakkiperver” mi, yoksa “muhafazakir” mi oldugunu sormus,
tarihte milli egemenligi kabul eden hi¢bir Sark medeniyeti bilme-
digini ifade ederek, Velid Bey’in kalemi ve giysileri iizerinden Bati
uygarligina zaten dahil oldugunu, ancak milleti icin Dogu’yu isaret
ettigini soylemisti:

... Hakimiyeti milliye zihniyeti bize miinhasiran garptan gelmistir ve
bitin sarkin bitin medeniyetine, bitin anenelerine tamamen muhaliftir.
O halde siz nasil hem hakimiyeti milliye tarafdar oluyorsunuz ve hem
de sark medeniyeti bize kifayet eder, garp medeniyetine ihtiyacimiz yok-
tur diyorsunuz?.. Azizim Velid Bey! Elinizdeki kalemi, 8ninizdeki miirek-
kebi, karsimzdaki kagidi nereden aldiniz? Bagdat'tan, Semerkant’tan,
Kandehar'dan, Lahor'dan mi yoksa Almanya’dan mi2 Tasidiginiz elbi-
senin kumaslarini, seklini nereden aldiniz2.. Daha ileri gidiyorum: Sahsi-
yetinize hultl ediyorum! iktisab-1 ilm- ¢ fazl, iktibas+ marifet icin Basra'ya
Siraz'a, Hive'ye, Kabil'e mi gittiniz2 Yoksa Paris’e mi¢ Sahsiniz icin gar-
bi tercih eftiginiz, elbisenizden ruhunuza kadar her seyi garptan bizzat
iktibas etmis oldugunuz halde ayni seyi milletin diger efradina, milletin
heyeti umumiyesine dirig [yasaklama] buyuruyorsunuz2 Neden sahsen
ve dernen Paris’i Kandehar'a tercih etfiginiz halde, millete hitap eftigi-

niz zaman Kahdehar'i Paris’e tercih buyuruyorsunuz?..85

Ahmet Agaoglu ayni ¢izgisini “Miinevver Ziimre Meselesi” ya-
zistyla 1935°te de siirdurir. Yillarca terbiye sisteminde kullanilan
Arap ve Fars kiiltiirleriyle, Tiirkiye insaninin can ve kanina karig-
misg Dogulu karakterden bir an 6nce kurtulmak gerektigini soyler:

... bizde de asirlarca talim ve terbiyede Arabi ve Farisi hakim oldu-
gundan, tabiatiyle nesiller Arap ve Farisi zihniyetlerinin tesirleri altinda
kaldilar. Biz de Maarfi'leri, Sadi’leri, Hafiz'lan vesaireyi taklit etk ve
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bizde de misterek bir his ve fikir mecmuasi hasil oldu. Simdi hayat bizi
garba dogru gétiriyor. Yasayabilmek icin garp miesseselerini ve ku-
rumlarini almak iizereyiz. Fakat her seyden evvel kisnmizin [kabugumu-
zun] altinda saklanmis olan bu ikinci tabiatten kendimizi kurtarabiliriz.
BUtin mesele bundan ibarettir. Buna muvaffak olamazsak bitiin gayret-
lerimiz beyhudedir... Her seyden evvel lazim olan is, icimizi yikamak,
orasini temizlemektir... Fakat ben zevéhirden bahsetmiyorum, icten ruh-
tan bahsediyorum. Ruhumuzdaki eski izleri eritip gétirecek kuvvetli ve
tesirli vasitalara gitmeliyiz. Avrupa’nin ilham aldigi kaynaklardan biz de
dogrudan dogruya icmeye baslamaliyiz. Yani eski Greko-Romen kijltis-
riniin yataklarina varmaliyiz!®

1935 yilinda antik evrene iligkin yayinlarda artis gézlemlenir.
Haydar Rifat bu kapsamda birgok eser verecektir, Epikiir’iin Abla-
kiyatt (1935), Demokrit (1935), Eflatun (1935) ve Heraklit (1935)
bunlar arasindadir. Yine Haydar Rifat tarafindan gevrilmis olan
Solvin’in Ayasluklu Heraklit kitab1 1935 yili icinde Vakit Matbaasi
tarafindan yayimlanmstir.”

1935 yilinin hiimanizma agisindan bir diger goriiniimii, “neo-
hiimanizma” ad1 altinda bir yaklagimin ortaya ikmasidir. 1940°ls
yillarda egemen olacak radikal Tiirkgii tezlere oldukga yakin bir
anlayis1 iceren bu yaklagim Fevzi Muhip tarafindan kaleme alinan
li¢ seri yaziyla ifade edilmigtir. Bu goriigler, hiimanizmanin devlet
eliyle sistemli bir ugrag halini almasi éncesinde, kavramin algilan-
masina ait 6rneklerden biridir. Fevzi Muhip’in “Neo-humanisme”
adiyla yayimladig ilk yazis1 diger yazilarinda oldugu iizere bu yil-
larin dilde sadelesme ve Tiirk dilinin koklerine inme isteginin etki-
siyle 6zturkge olarak kaleme alinmig, anlagilmas: oldukga zor bir
metin olarak kargimiza ¢ikar. Makale, hiimanizma ile neo-hiima-
nizma anlayiglarinin kargilagtirilmasi tizerine kurgulanmustir. Fevzi
Muhip’e gore, hiimanizma kokini eski bir kiiltiir kaynagindan
almug, Greko-Latin kiiltirti disinda bagka bir 6z ve kok tanmima-
mugtir. Neo-hiimanizma ise Greko-Latin kaynagindan daha eski ve
ondan gok 6zel bir kiltir kaynagini kendine kék olarak tanmimistir.
Bu kok ise Fevzi Muhip’in deyimiyle “... en 6z, en temiz ve en ka-
tiksiz pinar olan Turko-siimero-hun kiiltiir kaynagidir...”#
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Hiimanizmayi bir butiin olarak yorumlayan yazar, bu akimin
hi¢bir toplumsal sinifin ¢ikarim korumayi amaglamadigini; ne li-
beral demokrasinin burjuvazi siifinin, ne komiinizmin proleter
smifinin ne de fasizm ve nasyonal sosyalizmde oldugu gibi “con-
servateurs” sinifinin ¢ikarina hizmet etmedigini belirtir. Neo-hi-
manizma da bu agidan hiimanizmayla aymlagir. Ciinkii o da bir
sinifin emrinde degildir. Ancak onlari ayiran en 6nemli unsur ulus-
lararasi olup olmadiklaridir. Neo-hiimanizmay: hiimanizmadan
ayiran unsur uluslararasi olmayip, yalniz Tiirk etnitesinin i¢inden
kok alan bir hareket olmasidir:

. ulusa Tirk devriminden dogan [Neo-humanisme] aylasmasinda
dahi, bir parca kimildanisi degil, bir bitin kimildanisi 6zelligi gérilmek-
tedir. Ciinkii o, ne [liberal democratie] gibi [Bourgeois] saticinin, ne
[Communisme] gibi [Proletaires] saticinin ne de [Fachisme ve National
Socialisme] gibi [Conservateurs] saticinin dileklerini amac olarak alan
bir devrim degildir. Onu yaratan aylas, béyle bir satcinin baska bir
sahci ile carpisip kazanmasi olmamistir. Onu yaratan aylas t8kel ulu-
sun, berikilerde gdzetilen sahci ayirhgini gézetmeksizin birlesmesi ve
kendine karsi yagi [Disman] kesilen biitin alanla carpisarak onu yen-
mesi olmustur. Oyleyse; [Neo-humanisme] ile eski [Humanisme] parca
kimildanis1 degil, fakat bijtiin kimildanisi olmak bakimindan birlesiyorlar
demektir... Yalmz su var ki [Humanisme] itk gisnlerinde bile uluslar arasi
bir dogumla belirmisdi. [Neo-humanisme] ise ulaslar arasi bir belirme
degildir. O, yiice Tirk budunu icerisinden fiskirmis 6zel bir dogumdur.
Ve ancak kendi gelismesinden [inkisaf] sonra ulusarasal [International]

olacaktir...%

Fevzi Muhip neo-hiimanizmanin ekonomik olmaktan ¢ok kiil-
turel bir akim olduguna da dikkat ¢ekmis, hiimanizmay1 materya-
list bigimde okuyan sosyalistlere seslenerek bu igin yiirek isi oldu-
gunu ifade etmistir.”

Fevzi Muhip’in ikinci yazisi “Neo-humanisme ve Akil”da ise
hiimanizma dogrudan usa dayandirilirken, neo-hiimanizmanin
gi¢ kaynaginin “ulusal Tirk giiciiniin akillara durgunluk veren
yengileri (zaferler) oldugu” belirtilmistir. Bu ylizden neo-hiimaniz-
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ma anlayiginda hiimanizmada oldugu gibi diiz ve durgun bir akil
anlayigt bulunmamaktadir.®! Yazar 6zellikle klasik hiimanizmanin
insan aklini her geyin iistinde tutan anlayisina karsi ¢ikmakta,
stipheyi esas alan aklin yerine inanci temel alan bir akil anlayi-
sinin neo-hiimanizmanin ana karakteri oldugunu belirtmektedir.
Ona gore, yontemsiz ve sistemsiz kuskuculugun ve siipheciligin
biitiin degerleri sifir noktasina diigiirerek bir demagoji haline ge-
tirmesi kaginilmazdir. Oysaki, neo-himanizmanin akli, sistemli
bir inanmayla aklin elverigsizligini gidermis, demagoji ve ayki-
r1 dusiinceyi kovmus, diiz ve siipheci aklin yerine inandiran akli
yerlestirmigtir.”? Fevzi Muhip, hiimanizmanin dogusu geregi insan
aklinin inang iizerine yerlegen niteligini reddetmis, Kant ve Descar-
tes’in sipheci-elegtirel akli yerine, romantik bir egilimle duyguyu
ve akli uzlagtirmaya ¢aligan bir akil anlayigin1 kurgulamustir. Iste
yazara gore Mustafa Kemal’in, “Milleti yine milletin azim ve ka-
rar1 kurtaracakur” sozleriyle ifade ettigi sey bu inandiran akla en
iyi 6rnektir.”® Fevzi Muhip, Tiirk ulusal hareketi ve bu hareketin
kok aldigini soyledigi Tirk budununu ideolojik olarak korumay:
amagladigindan, inandiran akil olarak tanimladig: bir akil anlayi-
sin1 neo-hiimanizma kurgusu iginde yapay olarak iiretmigtir. Fevzi
Muhip’in neo-hiimanizmasi 1930’lu yillarin Turk Tarih Tezi’nin
uzantist olarak Turk-Hun-Stimer koklerine inmekte ve hiimaniz-
manin bu kok Gzerinde filiz verecegini ifade etmektedir. Bu anlam-
da yazarin radikal Turkgl tezlerle hiimanizmayi uyumlulagtirma
¢abasinda bulundugu soylenebilir. Bu tutum ayni Alman neo-hii-
manizmasinda oldugu gibi, Turk ulusunun aklina degil, deha ve
giiciine yaslanan ve Tiirk miti iizerinden yeni bir hiimanizma kur-
gulamay1 amaclayan bir ¢aba olarak degerlendirilebilir.

Sonug olarak 1930’lu yillarin ortalarina kadar siyasal sistemin
kurgulayacis1 Kemalist iktidarin hitmanizmaya ve Bati’ya bakisi ile
aydinlarin ¢izdigi ¢ercevenin genisligi degismekle birlikte ulusal-
ciligin sinurlarina hapsedildigini séylemek miimkiindiir. Ozellikle
1932 yilinda dillendirilmis Turk Tarih Tezi’nin butin uygarlklarin
kokiiniin Turkler oldugu soylemi, gelismis Bati kiiltiiriine kok ve-
renin de Tiirk ulusu oldugu sonucunu dogurmus ve Batr’yla temas
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gercekte dogal, tartigilmas: miimkiin olmayan bir uyumlulagtirma-
y1 beraberinde getirmistir.

Hilmi Ziya Ulken ve Insan Dergisinde Hiimanizma
Algisi

Osmanli modernlesmesinden baglayarak kiiltir ve uygarlik iki-
lemi igine sikisip kalan Tiirkiye toplumunun gelisimini anlamaya
calisan Hilmi Ziya Ulken, Cumhuriyet déneminde hiimanizma
tizerine egilen digtince adamlarinin ilklerinden sayilabilir. 1933
yilinda yayimladig1 Insani Vatanperverlik kitabiyla bu alanda ilk
iiriinlerini veren diisiiniir, 1938 yilinda yayimlamis oldugu Insan
dergisiyle de himanizma kavraminin derinden irdelenmesine katk:
saglar, Dogu-Bat1 sentezciligi arasina sikigtirilmak istenen Tirkiye
i¢in ¢ikig yolu olabilecek oneriler sunar.

Genglik ve ogrencilik yillarinda Anadoluculuk akiminin tem-
silcilerinden olan Ulken, 1919 yilinda Resat Kayr’yla birlikte Ana-
dolu dergisini ¢ikarmigtir. Anadoluculuk akimi iginde ikiye ayrilan
“Ideolojik Anadoluculuk” ve “Kiiltiirel Anadoluculuk” tercihinde
ikinci gorustin saflarinda yer alan Hilmi Ziya bu dénemde Ana-
dolu’yu tim uygarliklarin besigi olarak goriir ve Turk kiiltiiriiniin
gercek kimliginin Anadolu’yla bigimlendigini ifade eder. Anadolu,
Tirklerin kendinden 6nceki milletlerin mirasim genisleterek, ulus
haline gelebilmelerini saglayan bir cografyadir. Bu agidan Ulken,
Anadolu’yu olusturan tiim kultiirel unsurlari sahiplenir ve Anado-
lu’nun Yunan, Bizans, Selguklu ve Osmanli dénemlerini bir biitiin
olarak temsil ettigine dikkat ¢eker.**

Onun bu bakis agis1 modernlesme siirecine bakisindan da iz-
lenir. Hilmi Ziya Ulken’e gore Tiirkiye’de modernlesme iki temel
yaklagim iizerine kuruludur. Biri modernlesmeyi biitiiniiyle redde-
den radikal kanat, digeri ise modernlesmenin olanaklarin kiiltiir
ve uygarhigin uyumlulastirilmasina baglayan, ona gore muhafazaci
kanattir. Hilmi Ziya, Tiirkiye’nin modernlesme seriiveninde ikinci-
sinin baskin roliine deginir. Ozellikle de Gokalp’in ikinci kanadin
olusumuna kaynaklik eden anlayiginin toplum ve diigiin hayatinda
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derin etkiler yaratugini belirterek, onun sentezciligiyle derin bir
hesaplagma icine girer. Gokalp’in toplumdaki temel buhranin atla-
tilabilmesi icin 6ne siirdiigii temel ¢6ziim, kiltur ve uygarhk kav-
ramlarinin sentezine dayanmaktadir. Ne ki bu sentezcilik Ulken’e
gore toplumda higbir kirilmaya izin vermedigi gibi, gerek kiiltiir ve
gerek uygarlik konusunda hicbir derinlesmeye de olanak tanimaz.
Iki deger arasinda sikigip kalan birey ise bu kiskacin iginde ezilip
kalmaya mahkiim birakilmistir. Bu acidan Ulken, devletin kurta-
rilmas: temel amaci iizerine kurulu bu sentezciligi ciddi bigimde
sorgular. Gokalp’in aksine insani bir olug ve geligim iginde ele alma
tercihindedir. Insanlik siirekli olarak ilerleyen, genisleyen bir olu-
sumdur. Bunun i¢in ona disaridan asir1 deger ve inang yiiklenme-
melidir.”* Ulken’e gore; olgulara ve gerceklere asir1 yiiklenme, bir
olguyu abartma toplumlar agisindan oldukga tehlikeli bir tavirdir.
Oyle ki ulus ve toprak sevgisini yiiceltenler, mitlestirenler yalnizca
kendilerini diinyanin merkezine yerlestirerek, kendileri disindaki
kiiltiir ve degerleri reddetme asamasina ulagirlar ki, Ulken, bunun
bireyin ve toplumlarin gelisimi agisindan oldukga tehlikeli sonug-
lar doguracagina dikkat ceker.%

Insani Vatanperverlik kitabinda yer alan “Sark ve Garp” bas-
likli yazisinda hiimanizma baglaminda bir Batililagma tahlili yapi-
lir. Ronesans’a kadar immet zihniyetinin Bati ve Dogu’yu birbi-
rine baglamasina kargin Ronesans’la birlikte Avrupa uygarliginin
biyiik somiirge siyasetiyle kapali kita uygarligi olmaktan ¢ikmasi,
bu uygarligin biitiin diilnyaya yayilmasina yol agmistir. Bu siirecten
baslayarak artik Dogu ve Bat’dan degil, agik ve tek bir uygarhkla
kendi icine kapanmis uygarliklardan bahsetmek daha dogru ola-
caktir. Bu anlamda onun deyimiyle “Garplilagma” kapali medeni-
yetten agik medeniyete gegmek demektir. Bat1 uygarhginin cografi,
irki bir anlami artik mevcut degildir. Bu uygarligin baskin niteligi
degisim sahalarina agik olmasi, tek kelimeyle “ag¢ik medeniyet”
olmasidir. Bu anlamda biz Garpliyiz demek rasyonel ve evrensel
uygarhiga katilmak demektir.’

Vatan ve insancilik kavramlarina bakigi da bu yondedir. Hilmi
Ziya “vakia imam ve mefkure iman1” olarak ifade ettigi iki kav-
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ramsallagtirmayla hiimanizmaya yaklasir ve bu ikisinin uyumunun
“hakikat imani”n1 doguracagini soyler. Vakia imani olarak ifade
ettigi, maddenin gergekligine dayali bir durumdury, i¢inde bulunu-
lan ¢evre; onun deyimiyle “muhitimiz”dir. Bizi gergege baglar, es-
yayla olan iligkilerimizi diizenler. Ancak bu tiir bir iman, insan1 ya-
sadig1 topluluk i¢inde kalmaya mahkiim eder. Buna karsgin mefku-
re imani insani ideale, mitkemmele dogru sevk eder. Ancak gercegi
kaybetme tehlikesi yaratugindan bir tir hayalcilige ve litopyaya
siiriikleyebilir. Iste Hilmi Ziya gergek ve iilkiiniin birlesmesinden
olugan ve adina “hakikat imam” adin1 verdigi sentezin, insani va-
tanperverligin kendisi oldugunu ileri siirer®® ve insaniyete ya da in-
sani ulkiiye ancak vatan gergekliginden ulasilabilecegini savunur:

insani vatanperverlik, insani mefkireye vatan seniyetinden baslo-
mak, insanhg vatanda tahakkuk ettirmek, ve vatanin kendine has ren-
gile insaniyete dahil olarak yeni bir sahsiyet halini almaktir. Hakikat
yerle gokiin, vaki'le vacibin, sen’i ile mefkirenin ittihadindadir. Biyik
milletler ancak insani bir mefkire yaratan, ve bunu kendi vataninin
rengi ve hususiyetile ifadeye muvaffak olanlardir. Bir cemiyetin hakiki
millet haline gelmesi ancak insani bir mefkire yaratmasi ve bunun icin
insaniyete yeni bir sézle yani vatanin hususi seciyesi ve sahsiyetile dahil
olmasi sayesindedir.?®

Bu agidan Hilmi Ziya, “Bana gore vatanperverlik ve insaniyet
aym ve bir seydir. Ben insan ve insaniyet¢i oldugum igin vatanper-
verim. Biri digerine mani degildir, hatta yekdigerini itmam eder”
soziiniin sahibi Gandhi’yi insani vatanperverligin bir simgesi ola-
rak gorir.!®” Ona gore, Mussolini’nin vatanperverligi, Lenin’in
ulusal sinirlar inkir eden insaniyetgiligi karsisinda, Gandhi, insa-
niyetgilik ulkiisiine vatan hiirriyeti yolundan gitmis, insani vatan-
perverligin siyasetini yapmustir. Gandhi i¢in sorun giiniin sorunu-
dur. Ulkii bizden uzak bir sey degil, fakat bizim igimizde yagayan,
insani ruhun ortaya ¢ikisidir. Bu anlamda vatan bizim rengimiz,
durumumuz ve kendimizi ondan siyiramayacagimiz manevi gevre-
mizdir. Cevreden kopmusg bir ruhtan bahsedilemeyecegi gibi, ruhu
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inkar edilmig bir ¢evre de higbir ige yaramayacaktir.!® Ayni bi¢im-
de Goethe, Isa, Sokrates ve Tolstoy da insaniyete vatan iizerinden
ulagan bityitk adamlardir. Hilmi Ziya, vatan ve insaniyetin bileske-
sini “sahsiyet” olarak nitelendirmistir:

Sahsiyet insanla tabiatin vahdetindedir. /nsaniyetle vatamn birligin-
dediir. Goethe'nin dehasi, klasik san’atin insanhigile romantik san’atin ta-
rih ve toprak muhabbetini birlestirdi. Her biyik idealist insanlik gayesine
ancak vatan yolundan gitmis, hakikat insaniyetle vatanin ittthadinda bul-
mustur. Isa, insani ahlaki kendi sehrinde tesis icin nefsini feda efti. Sokrat
kiilli hakikah vatanina kabul ettirmek icin oradan bir adim disari cikmads;
ve insanlara ahlak getirmek icin hayahn terketti, fakat Atina’y terk[et]
medi. Gandhi, insanligin hirriyetini kurtarmak icin Hindin hirriyeti ugru-
na cidal ile baslad:. insaniyet vatanla baslar... vatanin istiklali ile kemale
gelir. insaniyetle alakasi olmayip bir topraga esir olan, iptidai ve basit
insandir. Fakat insaniyete iman edip hic bir toprakla alakasi olmiyan;
renksiz, sekilsiz sahsiyetsiz ve kozmopolit insandir... Tolstoy bir sahsiyet-
tir: Ciinki onun ruhunda bitin insant dinlerin akaidi ve Rus an’aneleri
cemolmustur. Fakat Tolstoy’un mefkuresi vatan hudutlarini asarak insani-

yete dogru yayilmistir.'2

Hilmi Ziya bu baglamdaki goriislerini Insan dergisi kanaliyla
da ifade eder. 15 Nisan 1938 tarihinde yaymn hayatina baslayan
Insan Tiirkiye toplumunun hiimanizma yoluyla kendisini bulmas:
arayiginda 6nemli bir iglev tstlenir. Hilmi Ziya’nin derginin ¢ikig
amacini ortaya koydugu “Maksat” yazis: ikici anlayislarin aksine
Bati deger ve ilkelerinin iilkeye rehberliginin tercihine dayalidir:

Insan mecmuasinin hedefi nedirg Tirk milleti bir asirdir ki alem aro-
sinda kararsiz bekliyordu. Karsilashg medeniyetin teknik stinligini
goriyor; fakat eski dleminin kiymetlerini de terk edemiyordu. Bu karar-
sizlk onu tezad ve buhranlar icinde birakiyordu. Onu kimildamaktan
meneden kabugu kirmak, ve garbin Gstinligini temin eden derin se-
beplere, bu medeniyetin kéklerine kadar inmek lazimd:. Biyik bir irade
hamlesi bu isi tamamladi. Tirk inkilabi Tanzimatla yapmasi lazim gelen

Rénesansi ancak bir asir sonra yapabiliyor.
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1) Dinyanin akisina yeniden katlmamizi men eden kapali, mistik
alemin biitin arta kalanlarini kékiinden temizlemek.

2) Tarihte oynamis oldugumuz roli meydana cikarmakla, ufkumuzu
disnya mikyasina kadar genisletmek.

3) Bu medeniyefin bitin eserlerini (Simerden zamanimiza kadar)
biyik nisbette istirak etfigimiz bir konserin eserleri gibi esasindan tanr-
mak.

4) Beynelmilel minasebetlere giren bugiinki ictimal biinyemize ve
kiymetlerimize bu genis zaviyeden tekrar bakmak.

Tirk inkilabi bu adimlanin en mihimlerini atmistr ve atmaktadr... /n-
san mecmuasi bu muazzam intikal sirasinda, Tirk minevverlerinin R&-
nesans suurundan doguyor. Aradigimiz: insani mikyas icinde vakiaya,
misahhasa, hakikiye dénmekiir... Bir zaman biz de dinya mikyasinda
isler gérmustik. Bugiinki ilmin temelleri Stmer’de atldi. Yunan ilmini is-
lam aleminde genislettik ve garba naklettik. Piri Reis “Esfan Bahriye”yi
yazdig zaman bitin dinya ile temastaydik. Fakat icimize kapanarak
insani medeniyetin inkisafi ile baglanimizi kestigimiz bir devirde bos keli-
mecilik ve miicerred mefhumculuk bizi 8ldirdi. Bugiin hakiki manasiyla
Rénesans yapiyoruz: Dinya kervanina yeniden katiliyoruz. Bu yolda

kendimizi tekrar bulmak icin garp metodlan bize rehberlik edecektir.'®?

Ulken, Insan’m 3. sayisina yazdigr “Hangi Garp?” makalesinde
Batr’ya dogru yonelmeye ¢agri yapar. Ona gore, Bati’da diin de bu-
giin de ileri unsurlar yaninda geri unsurlar bulunmaktadir. Ancak
bu sapmalara kargin teknik ve usa dayal uygarligin dogurdugu
ilim, felsefe ve sanat eserlerinde tartigmasiz olarak Batr’yr gorme-
nin miimkiin oldugunu belirtir.1%

Hilmi Ziya Ulken Tiirkiye’nin tarihsel olarak “Garplilagmas:”
sorununu da Tanzimat elegtirisiyle ortaya koyar. Ona gore Tanzi-
mat Bati’y1 daima bos bir kalip, soyut bir gekil olarak tanmimlamis
ve almustir. Ornegin esitlik ve hiirriyet kavramlari hi¢bir zaman
somut igerikleri olan canli fikirler olmamug, kargihigs belirli olan
toplumsal bir gerceklik diizeyine erigememistir. Tanzimat disiinii-
riine de bu agidan tam bir ikicilik hakimdir. Aydin adeta iki karak-
terlidir: “Bir tarafinda igine kapanmis ve seklini kaybetmig Sark,
otede muhtevasiz ve realiteyle bagsiz Garp. Bu diializm, birbirin-
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den habersiz iki insan gibidir. Aralarindaki derin ugurumu fark
etmeksizin yan yana yasar dururlar.”!%

Buna karsin Ulken, Tanzimat aydimmin bu ikici tutumunun
elestirilemeyecegini de “Tanzimat ve Hiimanizma” yazisiyla dile
getirir. Gergekte bu yazi Burhan Belge’nin 1938’in Aralik ayinda
Ulus gazetesinde 18 say1 olarak yayimlanan yazi dizisine gonder-
me yapilarak olusturulmus bir metindir. Belge’nin yazi dizisi sis-
temli olarak hiimanizma tizerine egilen ilk yazi dizisi olacaktir.!%¢

Hilmi Ziya i¢in Tanzimat, aydinlarin iizerine ¢ok sey soyledi-
gi bir kirlmaydi, ancak Burhan Belge’nin makalelerindeki Tanzi-
mat degerlendirmelerine katilmadigini da agik¢a belirtmekteydi.
Burhan Belge’ye gore, Tanzimat Bati kiiltiiriiniin koklerine inme-
yi becerememisti. Bunun nedeni daha ilk giinden Bati uygarligi-
na timden ge¢me niyetinde olmamasiydi. Bu segmecilik Osmanl
diizeninden Cumhuriyet’e kadar siiren bir ikiligin olugmasina yol
a¢cmisti. Hilmi Ziya da bir diializminden s6z agiyordu, ancak, ona
gore, Tanzimat Bat1 kiltiriniin koklerine zaten inemezdi. Yikil-
maya yiz tutmasina kargin halen devam etmekte olan imparator-
lukta aydinlarin dogru yolu bulmasi ve Bati koklerine dogru tar-
tigmasiz yonelmesi kendi kendilerini inkar etmeleri demekti. Hilmi
Ziya’ya gore, ayni zamanda fikir buhranini yikselen bir grafikle
gostermeye imkan da yoktu. “Miittereddid, kararsiz garpgilarimi-
zin” ikiciligine karsin, o donemlerde kendi gevrelerinde oldukg¢a
tutarh ve kuvvetli Bat1 reaksiyonerleri de olugsmustu. Bu agidan
Batici aydinlari eski diinyaya kargi tam bir hesaplagma igine gir-
medikleri ve Bat’nin ¢irakligini kabul etmedikleri igin yargilamak
mimkin degildi. Bu, ancak imparatorlugun yikilmasi ardindan
ulus-devlette gerceklesebilirdi ki bugiin boylesi bir hesaplasma bu
sosyolojik kogullarin gerceklegmesi sonucu miimkiin olabilmisti.!?”
Insaniyetgiligin ancak sinirlan belirli bir vatan gercekligi iizerinden
olusacagini diisiinen Ulken’in, Bat1 degerlerinin benimsenmesi so-
rununa da benzer bi¢cimde ulus-devletin olugumu iizerinden baktig
gorilmektedir.

Ulken Batr’ya yonelme sorununu, éncelikli olarak kiiltiiriin in-
sana nasil verilecegini ¢dziimlemekle asmaya calismustir. Insan ta-
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rihi bir varlik oldugu i¢in ona verilecek olan tarihi kaltiir miidar?
Yoksa insan eski hatalarindan ve ge¢misin olumsuzluklarindan siy-
rildig icin ona bugiiniin degerleri mi agilanmalidir? Ulken’e gére,
insani1 sadece tarihi bir varlik olarak gormek bizi kolaylikla “mazi-
pereslik” tutsakligina siiriikleyecegi gibi, insani salt bugiiniin kaza-
mm ve degerleri tizerinden degerlendirmek onu sinirlamak, fakir-
lestirmek demekti. Ulken, toplumun ve insanin éziinii aramada tek
gikar yolun, Bati-Dogu ayriminin ortadan kaldirilmasi oldugunu
vurguluyordu. Toplumun kokiine inmek, ona salt tarih agisindan
bakmak degildi. Eger boyle olursa kolaylikla ge¢misin mitlegtiril-
mesine varilabilir, ister dini olsun ister olmasin bir tur skolastikle
bulugulabilirdi. Bu a¢idan insanin 6ziinii aramaktaki amag, uygar-
lik kargisinda hayranhk ve 6ykiinmeci bir anlayistan siyrilarak, an-
layan ve aciklayan insan haline ulasmakt1.1%® Bunu gergeklestirmek
ise gegmige nasil bakilmasi gerektiginin belirlenmesini zorunlu ki-
liyordu. Hiimanizma davasint ortaya koyarken de eski diinyamiza
nasil bakacagimizi belirlemek gerekiyordu. Hilmi Ziya, ayni tarihe
bir rahibin, bir milliyet¢inin ya da bir anarsistin farkli gozliklerle
baktiklarinin unutulmamasi gerektigine ilgi ¢ceker. Dénemi igin ise
hiimanizma davasina bakmanin biricik yolunun zamann en ileri
asamasi olarak kabul ettigi, “millet zaviyesinden” oldugunu séy-
leyecektir. Bu bir zorunluluktur. Eski dénemlerde ti¢ asir 6ncesine
kadar tarih gegsitli dallardan geligtigi i¢in aymi zamanda birkag hii-
manizma varken (Yunan-islam[Arap-Fars]-Hint, Cin), prekapita-
list topluluklarin ¢okiigii sonucu tek medeniyet ve tek hiimanizma-
nin olugma kosulu gerceklesmis ve artik diinya tek medeniyet ve
tek hiimanizmaya dogru evrilmigtir.!%

Hilmi Ziya bu anlamda Nurullah Ata¢’a hitaben yazdig1 “Yunan
Mucizesi” adli yazisinda Yunan hayranhg yerine, uygarlik tarihin-
de bir agsama olarak Yunan’t tamimanin, anlamanin gerekliligini
onerir. Cunkii Yunan, felsefesi geregi dogmatizme karg1 siipheciligi
ogretmistir. Ote yandan, Yunan mucizesi diye bir sey olamayaca-
gina, bu uygarligin Akdeniz uygarliginin gelisiminin zorunlu bir
sonucu olduguna dikkat ceker. Ona gore, Mezopotamya ve Ana-
dolu’nun, Yunan medeniyetinin olusumunu motive eden bir¢ok et-
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kisi bulunmaktadir. Ulken bu kiiltiirleraras: etkilesimin 6rneklerini
vererek, gercekte modern uygarligin besigi olarak Mezopotamya
ve Anadolu’yu gostermis,!® bu anlamda 1950°li yillarda etkinligini
gosterecek olan Mavi Anadolucu tezlerle uyusmustur,

Hilmi Ziya, Batr’nin koékiinii olugturan Yunan-Latin kiiltiiriiniin
asisinu alan uluslan kendi aralarinda gruplandirma yolunu se¢mis-
tit. Dort grup olarak belirledigi bu uluslar sirasiyla soyledir: Latin
kokiinden gelenler, Latin kokiinden gelmemekle birlikte Hiristiyan
medeniyetine bagli bagka kokten uluslar, higbir iimmet terbiyesi al-
madan modernlegenler (bunlar, Finlandiya Liberya gibi paien ruhu
kaybetmeden modernlesenlerdir). Bir de Tiirkler, Japonlar, Iranl-
lar gibi bagka bir kiiltiir anlayisindan gegtikten sonra diinyalarim
timden degistirmeye mecbur olan uluslar. Hilmi Ziya’ya gore, bu
son uluslardan beklenen Ronesans otekilerden farklhidir. Bunlarda
ne Fransizlarda oldugu gibi dil ne de Almanlarda oldugu gibi din
Latin diinyasina baglanmalarim1 emreder. Ulken’e gore, temel sorun
bu tiir uluslardan tam bir deger degismesinin istenip istenemeye-
cegidir. Tanzimat bir asirdir dizalizm tecriibesi yasamig ve basarili
olamamugti. $imdi kokten bir hamleyle Yunan’a déniis istenebilir
miydi? Hilmi Ziya tercihini yine agik olarak ortaya koymus, bu-
giinkii medeniyetin Yunan’a oldugu kadar Arap, Fars ya da Cin hii-
manizmalarina da ayni mesafeden baktigini ve bakmasi gerektigini
belirtmisti. Artik Tanzimat’in ikici, Burhan Belge’nin deyimiyle,
“kompromi” egiliminden uzak bir kucaklama yaratnlmaliyd::

Fikrimce buginki medeniyet Yunana oldugu kadar Arab-Fars veya
Cin himanizmalarina da ayni zaviyeden bakiyor. Artik ilk rénesansi ya-
pan milletlerin vaziyetinde degiliz: Eski medeniyetleri muasir zaviyeden
gérmeli ve onlari tesekkilimiizi hazirlayan birer unsur olarak almaliyiz.
Burada muhtelif nisbetlerde “Latin- Yunan”in yaninda “Arab-Fars”in roli
olacak ve bu artik iki dinyay barishrmak isteyen Tanzimat gériisi olmi-

yacakhr.'"

Hilmi Ziya Ulken, bu yolda yapilmasi gerekenleri ise soyle 6zet-
ler:
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a) Latin-Yunan mihverine dogru ne derecede girebilecegimizi tayin
etmeliyiz {ishlah, metin, tedris, klasiklerin tercimesi ith...)

b) Géziimizii yeni diinya zaviyesinden ayarliyarak mazimizi, islam
din ve medeniyetini o bakisla tetkike girmeliyiz.

c) Tanzimattan sonraki mitefekkirlerimizi bu bakimdan tahlil ve ten-
kid etmeliyiz.

d) Akl kiltorde “ilim-tarih” temellerini birlestirmeli, tarihi tamamen
objektif ve beseri mikyastan gérmeli, insanin tabiat iizerindeki zaferinin
yegane vasitast olmak zere bilgi imanini ve determinizm suurunu tesis

etmeliyiz.'?

Hilmi Ziya’nin hiimanizma tartigmalari agisindan sonug olustu-
racak tezlerini iki kavramsallagtirmayla sunmak anlaml olacaktr.
Birincisi, dénemi i¢in 6nemli olan onun deyimiyle “genislemek™ti.
Digeri ise “kendimizi bulmak”t. Hilmi Ziya hiimanizma tartigma-
lar1 agisindan ileriki donemlerde 6nemli bir tanimlama olacak bu
kavramu ilk kez kullamiyordu: “Kendimizi bulmak” olarak ifade
edilen bu kavram, ilerleyen siiregte Yiicel dergisinin hiimanizma
konusunda en belirgin durusu olacaktir. Hilmi Ziya igte daha 1938
yilinda Insan dergisinin ilk sayisinda bu temel kavramsallagtirmayi
yapmigti:

Kendimizi buimak bu Rénesans hamlesinin belli bash siandir... Ne
kadar genislersek o kadar derinlesiriz. En genis mikyasta insana gitmek
en derin manada kendimizi buimays temin edecektir. Tirk olarak vazi-
femiz, kendimizi bulmak icin dinya mikyasina kadar bakisimizi genislet-
mek olmalidir. insan olarak vazifemiz insanliga yeni bir sey katmak icin

diinya zaviyesinden kendimize bakmasini bilmek olacakhr.''?

Hilmi Ziya Ulken, Bat1 kiiltiiriine ne derece ve hangi yollardan
gidilecegi iizerine ayrintili analizler yapilmasinin zorunluluguna
deginirken, bir yandan da “memleketi tamma”nin gerekliligini
dile getirmekteydi. Ona gore, goziimiizii kendimize ¢evirmenin
tam zamaniydi. Garbi arayan Mithat Paga bunu folklor kaynak-
larina dirsek gevirerek yaparken, Gokalp onlara tekrar donmistii.
Ancak, o da onlar1 hayatta degil, kitaplarda ariyordu. Hilmi Zi-
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ya’ya gore, kendimize bakmanin tek yolu “goziimiizi ileri diinya
agisindan ayarlamak”u. Batr’y1 yeniden tanimak, Yunan ve Latin
eserlerini ¢evirmek, yeni girdigimiz medeniyetin ¢irakhigini kabul
etmek bunun agamalariydi. Diger yandan, Tirk aydini goziinii ile-
ri diinyaya gore ayarlarken, kendine de bakmay1 bilmeliydi. Hilmi
Ziya bu donemde ressamlarin yurt gezileriyle memleketi tanima
girigimlerini ve ayni zamanda sosyologlarin ayni tarihlerde ilkeyi
dolasarak monografik ¢aligmalar yapmalarini memleketi ve ken-
dimizi tanimanin yollar1 olarak olumluyordu. Hatta bu anketle-
rin nasil yapilmas: gerektigi tizerine yontemler de sunmaktaydi.!!*
Hilmi Ziya Insani Vatanperverlik kitabinda insaniyete vatan yo-
lundan ilerlemeyi daha 1933 yilinda 6nermisti. Bu agidan insani-
yete onun muhit adin1 verdigi ¢cevremizle, yani yeni bir renkle dahil
olabilmek icin iilkenin hazinelerinin derin bir bi¢imde irdelenmesi
zorunluluktu:

insani vatanparverlik icin yapilacak ilk cehit, insaniyete yeni bir renk-
le dahil olabilmek icin memleket tarihinin hazinelerini acmak, esrarini
meydana cikarmak, vatanin kéklerindeki zafi ve kuvveti kesfetmek ola-
caktir. Bunun igindir ki: Miteassip bir Soven gibi ve aldkasiz bir mite-
bahhir [engin bilgili] gibi degil, fakat insaniyet binasina tas gétirmek
istiyen bir insan gibi, tarihi mukadderatin icinde pisen, kavrulan veya
yanip kil olan halkin ruhunu serha serha meydana cikarmak, acmak
lazimdir. Gene bunun icindir ki: Vatanin bugiinki halini, bitin kusur-
lar ve meziyetleri; bitin yikseklik ve alcakligile gérmek; mevhumeler
[kuruntular] icinde yiizen Sovenin romantik gézligini atarak, yarinmn
heykelini yapacagi topragi tamimak, vatana hakikat gézile bakmak,
onun esraring, ruhuna, derdine, ihtayacina nisfuz etmek; bir mitebahhir
ve mistesrik [oryantalist] alakasizigile degil, fakat bir marangoz ve bir
bahcivan ihtimamile onun kiymetini gérerek tetkik etmek lazimdir. Mem-
leket tarihi, ve halk bilgisi bu sebepten istikbalin kiltiri icin iki kuvvetli

temel olacakhr.''s

Hilmi Ziya 1943 yilinda Biiyiik Dogu dergisinde yayimladig
“Kiltiir Birligi” baslikli yazisiyla da uygarligin tekligi anlayigini
stirdiirmekteydi. Artik hi¢bir milletin ¢ikig noktasi olarak oncelik-
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le kendisine donmekle diinyay1 algilamasinin miimkiin olmadigini
belirten diigiiniir, toplumlarin ancak medeniyetin buyiik 6rnekleri-
ni anladig1 oranda kendisini bulabilecegini s6yliiyordu.!1¢

Insan dergisi hiimanizma yaklagimlari agisindan salt Hilmi
Ziya’nin tezleriyle sinirli olmadi. Derginin yazar kadrosu iginde
yer alan Nurullah Atag, Sabahattin Eyiiboglu, Hatemi Senih Sarp,
Nuri Fehmi de kiiltiir tartigmalarina katilmiglardi.

Nurullah Ata¢ “kadim Adlem” olarak tanimladig eski Yunan
ve Roma donemlerine ait eserlere neden itibar edilmesi gerekti-
gi sorusuna yanitlar ariyordu. Ona gore bir Avrupali, Fransiz ya
da Alman icin bu eserlerin incelenmesine ihtiya¢ olmamakla bir-
likte, Turkiye agisindan bu tirlerin derinlemesine aragtirilmasi ve
Tiirkgeye cevrilerek halka ulastirilmasi zorunluluktu. Nedeni, Av-
rupa’nin eski Yunan ve Roma eserlerinden gerek dil, gerek akil agi-
sindan sinirsiz yararlanma olanagi bulmasina karsin Tirkiye’nin
bu eserlerle bugiine dek higbir iligkisinin olmamasiydi. Bizde klasik
edebiyat olarak tamimlanacak eserler de Avrupa’daki gibi genis ve
miitkemmel degildi. Bu agidan edebiyatimizda bulunmayan deger-
leri bagka edebiyatlardan alarak tamamlamak gerekiyordu. Atag’a
gore, bu “bagka edebiyat” ancak 6lmiig bir ulusun tretimi, ekini
olabilirdi. Atag, bu eserlerin tercume edilmest i¢in okullarda Yu-
nanca ve Latince 6gretilmesi gerektigini dile getirmig, hiimanizma
yoluna girmenin egitimle olanakli olacagina dikkat ¢ekmigtir.!”
Hiimanizma yolunda egitimin bagat roliine inanan ve hiimanizma-
y1 klasik kiiltir olarak tanimlayan Atag, ¢ok agik bir dille olmasa
da esitligin de himanizma kavrami agisindan sorgulanmasi gerekli
bir deger oldugunu dile getirecektir. Insan dergisinin ilk sayisina
yazdigt “Misavat” adl yazist André Gide, Dostoyevski, Diderot
ve Rousseau’nun toplumu insanca bir adalete davet eden fikirle-
rinden olugmustur. Atag, bu anlamda aydinin toplumuna kiskiin
yagamasimn miimkin olmadigini, hiirriyet kadar esitligin de in-
sanoglunun ihtiyaglar1 arasinda bulunduguna dikkat ¢ekecekti.!!®

Insan dergisindeki yazilardan biri de bilim ile insanlik iligkisi
tizerine odaklidir. Yazinin temel sorunu yeni bir insanlik medeniye-
ti icin modern insanin bilime bagvurusunun yeterli olup olmadig:-
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dir. Nuri Fehmi [Ayberk]!*® makalesinde Paris Tarih-i Tabii Muzesi
profesorlerinden Anthony’nin 1935 yilinda verdigi konferansina
atifta bulunarak bu temay: iglemistir. Buna gére, hayatlarini bi-
lime vakfeden biyiik disiinirlerin ¢ogu aligilmis ¢aligmalari di-
sinda insanlik amaci igin kaba saba insanlardan daha fazla verim
olugturamamiglardir. Bu anlamda bilimsel arastirmalarin insanhigi
idare edecek seckin bir aydin sinifinin dogusuna yarayabilecegi yo-
nindeki kani tamamiyla asisizdir. Anthony’ye goére: “Medeniyet
icin en faydali ve dogru hareket, edebi ve ilmi kiiltiiriin beraberce
ve yan yana yiiriimesidir. Bugiin (Insanlik=Humanité) denilen sey,
ilim kiltiiriiniin, tizerine kuvvetle basabilecegi zeminden bagka bir
sey degildir. Ilim adamlari eger hiimanist degilse kamil degildir.” 120

1938-1939 yillar1 arasinda Saint Benoit Fransiz Lisesi mudur
basyardimcisi olarak gorev tistlenen felsefeci Hatemi Senih Sarp
ise dergiye bu kapsamda “Ictimai Umanizma” baghkli makalesiyle
katkida bulunmustur. Sarp, “kolektivizm” ve “indivualizm” ara-
sina sikistirilip kalmig insan igin yeni bir yol olarak beliren “per-
sonalizm™ diigiincesinden hareketle bir hiimanizma 6nerisi getir-
migtir. Sarp’a gére, ferdiyetciligin insan esitligi Oylesine soyuttur
ki sonunda sahte bir liberalizme varmig ve insani bir makine gibi
esir etmistir. Buna kargin insan kendine has 6zellikler tasidigindan
onun salt toplum i¢inde anlam bulmasi, degerlenmesi miimkiin
degildir. Bu agidan gercek hiimanizma bu ikisini uzlagtiran bir an-
layigla miimkiin olabilecektir.!*' Hatemi Senih Sarp’in varolusqu
teorilerin etkisi altinda kaldig1 anlasilmaktadir. Sarp’in “persona-
lizm™ terimiyle ifade ettigi anlayis 19. yiizyilda Amerikali diigtiniir
Brenson Alcot tarafindan ortaya atilan ve kisiselcilik olarak ifade
edilen digiinsel tavrin bir yansimasi olarak goriilmektedir. Daha
sonra bu deyim 1901 yilinda Fransiz diiguniirii Renouvier tara-
findan kullanilmistir. 1929 Diinya Ekonomik Bunalimi ardindan
da Fransiz diintigir Emmanuel Mounier tarafindan 1932 yilindan
itibaren ¢ikarilmaya baglanan Esprit dergisi ¢evresinde tartigitlmig-
tir. 1932 yilinda Mounier’in, hocasi Jacques Maritain’in de i¢inde
bulundugu bir grup arkadasiyla kurdugu Esprit dergisi Nazi isgali
dolayisiyla 1941-1944 yillar1 arasinda yayimlanamamgtir. Mou-
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nier fagizme, Nazizme ve kapitalizme ii¢ canavar tanimlamast ya-
par ve insanin yerini yeniden belirlemeye donuk yeni bir toplumsal
ogreti kurma ¢abasina girigir. Sarp’in muhtemeldir ki bu derginin
ve Mounier’in etkisi altinda makalesini yazdig: anlagilmaktadir.!?2

Burhan Belge’nin Hiimanizma Yazilar1 (1938)

Hiimanizma konusundaki ikinci 6nemli girisim Burhan Bel-
ge’nin Atatiirk’in 6limuntn ardindan Ulus gazetesinde 5-22 Ara-
lik 1938 tarihleri arasinda yayimladig1 makaleleri olur. Burhan Bel-
ge hiimanizmanin Tirk digiincesinin ve kaltiriiniin temelini olus-
turmasi gerektigini nedenleriyle anlatir. Yazilarinda oncelikli olarak
kiiltiir krizlerinden yola ¢ikar. Bir ulusun kaltiir krizi gegirmesini, o
ulusun elinde kendine katacag bir kiltiir cevheri yaratamamus ol-
masina baglar. Kendiliginden cevherini yitiren kiltiirlere 6rnek ola-
rak gosterdigi Aztek kiltiiriiniin diga kapali yapisi ve diger kiltiir-
lerle iligki kuramamast, cevherin bitmesinin ana nedenidir. Geriye
doniik olarak yaptigi Osmanl analizlerinde de Osmanli toplumu-
nu bu agidan irdeler. Osmanli’nin beslendigi Arap-Fars ve biraz da
Bizans kiltur cevherinin bagina boylesi bir kriz gelmis, Arap-Fars
kultiirii, Asya’dan Ispanya’nin gobegine kadar ulagmasina karsin
bu kiiltiiriin yagamak igin aradig temiz ve serbest hava kendisine
sunulmadigindan bunlar i¢lerinden soniip 6lmiiglerdir. Bugiin igin
artik kiiltiirlerin korumali ve i¢ine kapali olarak yagamasinin mim-
kiin olmadigini ifade eden Burhan Belge, Bat1 uygarliginda Helle-
nizmi yeniden kegfedenlerin kilisenin skolastik ve kapali toplum
anlayigina karsi olusturduklan tepkiyle birlikte 6z cevheri yeniden
yakaladiklarin1 ve bunun tizerinde yiikseldiklerini agiklar.!?* Os-
manh Devleti ise gecikmigligini Tanzimat’la birlikte Bat: kiiltiiriiyle
iligkiye girerek gidermeye ¢aligmasina kargin bu salt gekle yonelik
bir egilim, bir oykiinmeciliktir. Gecikmenin nedeni, eski diinyanin
terk edilerek yeni diinyaya dogru yonelinirken, 6zden sekle degil,
sekilden 6ze dogru bir yolun izlenmis olmasidir.!*

Burhan Belge her devrimin eski diizeninden kalmug bir tortuyla
bile hesaplasmasinin zorunluluguna deginir. Iste Kemalizm bu kiil-
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tir krizini ¢ozen, kapali ve dejenere Dogu kiiltiirityle kesin olarak
hesaplagabilen, gelismis Bati kiltiiriiniin 6ziini yakalamak igin
¢aba gosteren bir harekettir. Burhan Belge bu konudaki goriiglerini
seri yazilarinin on birincisinde goyle dile getirir:

... bu hareketlerin [Kemalizmin degisimlerinin] hepsinde esas, yeni
millet’i bir realite olarak, bir ilim mevzuu olarak kabul etmektir... Bunun
icindir ki, Kemalizm, kékleri sark'ta olan bitin tradisyonlara disman-
dir ve sark’a dogru hirriyeti’'ni bunlarin tasfiyesinde gérir. Keza, bu
sebebledir ki, Kemalizm, garp kiltiri ithalatcihgr yapmaya, garp kiil-
tirtni bizzat imé&l eylemegi tercih eder: Fabrika mali sokmaz, fabrika
kurar, Teknik'te garb’a ihtiyacamizi mahdut bir middet kabul eder ve
Karabik'te indistriel istiklalimizin bir remzini gérir... Yani Kemalizm
garb’a karst hiirriyetini de garb’in methodlarini tam ve kusursuz olarak
almakta bulur... Kemalizm’in yapip tamamladigi bir safha vardir ki, bu
da, sark ile olan baglarmizi gayet kati olarak kesip atmasidir. Bugiinkii
Tirk harflerinin her birisi, bizi geriye dogru siirikliyerek arab-fars skolas-
tiginin icine atmak istiyecek mirtecileri gecit basinda yakaliyacak olan
nébefcidir... Tirk milleti galip olan medeniyeti nasil kendi topraklarinda
yapmak yollarinda ise bu medeniyete bu dinamizmi vermis olan galip
kiltorin esaslarint da kendi insanlarinin ve kendi insaniyatinin yaratima-
s1icin yegane care ve yol bilecektir...'?

Burhan Belge, Kemalizmin Bati kiiltiriiniin 6ziine yaklasma
yonundeki ¢abasini, 1sirganlarla, devedikenleriyle dolu bir bah-
cenin temizlenmesi 6rnekliginde, tesbihle anlatma yolunu seger.
Ayni 1sirgan ve devedikenleriyle dolu bahgenin yaban otlardan
temizlenmesinde oldugu gibi, yeni Turk kiiltariine ayrilacak alan
da teokrasi, skolastik ve kozmopolitizmden ayiklanmalhidir. Os-
manli Devleti’ne son veren “katastrof” biitiin bu geri cereyanlar
birer sel yatagi haline gelmis olan bah¢eden uzaklastirmigtir. An-
cak bahgenin temizlenmesi yeterli degildir. Onun “tarh edilmesi”
yani yeniden ekilmesi gereklidir. Iste Kemalist devrim bu gérevi
yerine getirmigtir. Bunu yaparken aranacak malzemeyi gostermis,
biitiin kurum ve sembolleri teokrasinin egemenliginden kurtarmus,
skolastigi egitim hayatindan uzaklagtirmig, eski diinyanin kitapla-
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rina kadar uzanabilecek sekilde dil egitimine 6nem vermistir. Iste
bahgenin tarh edilmesi budur. Ancak bu agamada bahgenin tarh
edilmesi de yeterli degildir. Burhan Belge yeni dénemde yeni bir
asamaya evrilmenin zorunlulugunu dile getirir. O da, bahgedeki
guliin agtlanmasinda oldugu gibi yeni bir degerin Turk disiin ve
yasamina asilanmasidir ki iste bu ag1 himanizmadir:

... Simdi, o yaban giili fidanlarina asi’’min yapilmasi 1azim gelmekte-
dir. Burada asi’nin cinsi kadar asi’daki metod mithimdir. Bunun icin, ba-
simizi uzun boylu yormamiza lizum yoktur. Zira bu asiyr bir cok milletler
yapmis ve bunun mutlak faydasini gérmistir. Cinsi kadar metodu da
malomdur. Geri ile ricat hatlanmiz kesilmistir. ileri’ye dogru olan okun
basi, yapilacak asi’'nin ne ve nerede oldugunu k&fi miktarda géstermek-

tedir. Bu asi, HUMANIZM'dir.'2

Burhan Belge 6ncelikle kiltiiriin bir “(h)armoni,” bir orkestra-
lama oldugunun kabul edilmesini soyler. Kiiltarii ciddiyetle ve bi-
limsel olarak algilamak, bu algilamanin yorucu ve getin bir ugras
beraberinde getirdigini de kabullenmeyi gerektirir.'?” Mademki
kiiltiir bir harmonidir, Tiirk devrim ideolojisinin de gozi, cevhe-
rini yeniden iiretmis, skolastigi kirmig Bati kiiltiiriine doniiktiir; o
halde bu kiiltiiriin kaynaklarina gidebilmeyi saglayacak donanim
oncelikle saglanmalidir. Iste bu donanim hiimanizma yoluna nasil
gidileceginin gostergesidir. Yazara gore, Bat’’nin biitiin tGstiinligi
lise egitiminden gelmektedir. Bu agidan Bati kiltiriinii tlkeye ak-
taracak hiimanist liseler iki ya da i¢ merkezde agilmalidir. Belge,
agilacak yerleri de 6nermistir. Istanbul, Bursa ve Konya klasik lise
egitimi verebilecek iller olarak duginilmustir. Turkge basta ol-
mak tizere Grekge, Latince, fizik, kimya, tarih, cografya, matema-
tik egitimi tizerinde uzmanlagan bu liselerden mezun olan gengleri
yiiksek egitime yonlendirmek, bir kismini tarih, cografya ve dil
fakiiltelerinde hoca olabilecek sekilde yetistirmek ve lise hocala-
rimin ancak bu bicimde bir egitim almalarinin ardindan egitmen-
lik yapabileceklerini zorunlu kilmak bu getin yolda ilerlemenin
onkoguludur. Burhan Belge o6zellikle lise egitiminden baglayacak
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iyi bir filoloji egitiminin hiimanizmanin yolunu agacagim disiin-
mektedir.!?8

Anlagilacag tizere 1938 yilinda hiimanizma klasik anlayis dog-
rultusunda, bir egitim ideali bi¢ciminde tanimlanip yorumlanmus,
egitimle hiimanizmanin yolunun agilacag dusiincesi yazarlarca
benimsenmistir. Aydinlarin hiimanizmayi tanimlamakta kullan-
diklar bir diger temanin ise kiiltiir oldugu izlenmektedir. Kiiltiir
kavrami etimolojik kokine uygun olarak ekmek, yetistirmek an-
lami Gizerine yaslanmugtir. Kiltiir toplumsal bir miras olmaktan
ote yeniden ekilebilir, yetigtirilebilir, 6gretilebilir bir ¢aba olarak
gorilmugtir. Hilmi Ziya’nin kendimize ait degerler ile agik ve ileri
toplum olarak gordiigii Bati’nin yuksek degerlerinin bir bileskesi
olan bu kiltiir, Burhan Belge ve Ata¢’ta ise net olarak Bati ve onun
kok aldig1 antik zihniyettir.

1939 Yilinda Bir Tiirkgiiniin Hiimanizmasi: Saffet
Engin ve Kemalizm Inkildbimin Prensipleri

1938 yilinda ilk iki cildi yayimlanan ve ardindan da iigiincii
cildi 1939 yilinda yayin hayatina giren Saffet Engin’in Kemalizm
Inkilabinin Prensipleri adl eseri hiimanizma kavramna egilmesi
acisindan 6nem tagir. Saffet Engin bu tarihlerde Tiirk Tarih Kuru-
mu iiyeliginde bulunmaktadir. Birinci kitabi olan Kemalizm [nkila-
binin Prensipleri: Biiyiik Tiirk Medeniyetinin Tarihi ve Sosyolojik
Tetkikine Medhal’de devrimin ayirici niteliklerini ¢oziimleme giri-
siminde bulunur. Kitapta Kemalizm 6ylesine yuiceltilmigtir ki Nu-
tuk biitiin Cumbhuriyet nesilleri i¢in “mukaddes” bir kitap olarak
sunulmug, Mustafa Kemal kiilti ise yine dinsel bir kategorik anla-
y1s icinde degerlendirilerek, hicbir faninin onun 6ziine ve igerigine
biitiniiyle niifuz edemeyecegi ifade edilmistir.'?

Saffet Engin’in tek partili rejimi boylesine mesrulastiran yakla-
simlar yaninda, hiimanizmay ilgilendiren analizleri 1939 yilinda
yayimlanan kitabinin iigiincii cildinde 6zetlenmistir. Kernalizm In-
kilabiun Prensipleri: Kiiltiir Inkilab: ve Kemalizmin Bagka Rejim-
lerle Mukayesesi baglikli eserde “Laiklik ve Himanizma” boliimii
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ilgi cekmektedir. Metinde Tirk Devrimi’nin yiikselis micadele-
sinde Grek ve Latin kiiltiiriiniin 6nemi ortaya konulmaya ¢aligil-
mugtir. Yazara gore, 1939 Turkiye’sinin en 6nemli sorunu ¢agdas
diisiiniig, goris ve igleyis bi¢imini en hizh bicimde hazmetmek so-
runudur. Avrupa uygarh@ icinde tam olarak yer alabilmenin Av-
rupa terbiyesini benimsemekle olanakh oldugunu belirten Saffet
Engin, bunun milli karakteri ve milli benligi rencide etmeyecegi
goriigiindedir. Oyle ki bu ¢abada uzlasmac bir tavir sergilemek de
uygun degildir. Tiirk Devrimi biitiin dikkatini Avrupa medeniyeti-
nin asil kokii olan Yunan medeniyetine vermek zorundadir. Ashn-
da bu ¢aba gercekte milli bir sorundur da. Ciinkii gergekte aslen
Tiirk olan bu medeniyetin iiriinlerini tilkeye aktarmak devrim igin
bir “haysiyet” sorunu olarak da degerlendirilmelidir. Yazar Birinci
Turk Tarih Kongresi’nde kabul gormiis genel egilimi siirdiirmiis,
Tiirklerin uygarliklarin 6nciisii bir kavim olarak diger uygarlik-
larin dogumunda dogrudan etkili oldugu tezini savlayarak, antik
Yunan kultiriiniin iilkeye aktarilmasim megrulagtirmistir. Bunun
icin aslen Tiirk olan bu medeniyetin iiriinlerinin iilkeye aktarilma-
s1, klasiklerin gevrilerek Tiirkceye kazandirilmas: 6nem tagimak-
tadir. Bu anlamda Saffet Engin’de de 1930’lu yillarin baglarinda
bazi aydinlarin seslendirdigi tizere hem Tirk hem de Batili olmak
kavramlari i¢ ice ge¢mis bulunmaktadir:

... Biz melez bir medeniyet kurmak iddiasindan uzagiz. Binaenaleyh
kaderci sark medeniyeti terbiyesini garb medeniyeti terbiyesiyle uzlast-
rp yeni bir terbiye meydana getirmek bos bir vahimedir. Biz artik hedef
ve istikamet itibarile yolumuzu tayin ettik: Tirkiz ve Avrupallyiz... Bizim
gibi buyik yikselis savasina girmis olan bir memleket icin klasiklerden
daha kuvvetli hangi fikri ve ruhi terbiye eksiri bulunabilir?.. Avrupada
klasiklerin ihyasi demek olan Rénesans da ancak bu bakimdan en bi-
yik bir ehemmiyet kazanmistr. Klasikler sayesinde milli hirriyeti icin sa-
vasan beser ruhu yalniz kendi melekelerine, kendi kendisine dayanmayi
ve givenmeyi &grenmistir... Aslen Tirk olan klasik Grek edebiyat, fel-
sefe ve sanattaki saheserlerini memleketimizde tanitmak ve yiikseltmek,
yukselis savasimizda bize sadece keskin bir sildh kazandirmis olmaya-
caktr; aslen Tiirk olan bu fikir ve sanat kahramanlarinin eserlerini dilimi-
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ze cevirmek ve mekteplerimizde okutmak bizim icin artik milli haysiyet
meselesi halini bile almishr... Biz burada Himanizmanin ve onun ifadesi
olan Yunan klasiklerinin, Avrupa fikir ve iradesini anlayish bir surette
sevk ve idare etmekte ve béylece onu kendi kendisinin hiirriyet ve kur-
tulusunu kazanmaga dogru gétirmekte, aklin ve bijtin duygulanin tabii
haklarini tekit [saglamlastiran] eden bir hareket oldugunu géstermege
calistik... beser tarihinde eski Grek edebiyat ve felsefesinin kaynaklan
orta zamanlarda sarkta Tirk-islam &leminde oldugu gibi, daha sonra
da garbda her hangi memlekete girmisse orada mutlaka bir Rénesans
olmustur. Bunlar kadar, insan ruh ve zekasini yiikseltici ve inkisaf ettirici
bir terbiyevi kudret gérilmemistir..."3°

Saffet Engin bu yonelis baglaminda miuzikte Sark miiziginden
uzaklagma zorunlulugunu ifade etmis, Dogu’nun kaliplarindan ve
terbiyesinden derhal kurtulmay: 6nermigtir. Bat1’ya yonelme ulus-
¢u tutunum agisindan da sorun olusturmamustir. Ilerleyen yillarda
Saffet Engin’in insanlar kimliklerine gore ayirmak ve onlari ege-
men kiiltiir i¢inde eritmeye yonelik gorisleri, onun hiimanizmayi
baslangicta oldugu gibi Batili bir egitim sistemi disginda okumadi-
ginin gostergesidir. Bauli egitim sisteminin kokii olan Yunan ve
Latin bu baglamda 6gretilmesi zorunlu kiiltiir alani olacaktir. Bu
ugrasta secilecek yontem de mutlaktir, bu kiltiir alani ve degerleri
Tiirk toplumuna dogrudan enjekte edilmelidir.!>!

Buraya kadar olan degerlendirmeler tek parti ideolojisi iginde
aydinlarin oncelikle hiimanist anlayigi laik tutunumun bir pargasi
olarak gordiiklerini gostermektedir. Tiirk Devrimi’nin uygulama-
larinda gerekse aydinlarin digiincelerinde dinin bir tutunum ideo-
lojisi olmasina ciddi bir tepki izlenirken, ayn1 zamanda dinin top-
Jumsal yagami belirleyen bir unsur olmasi da kabul bulmamigtir.
Batly, laik bir egitim sistemiyle, Bati normlarini almak konusunda-
ki istek agtk olarak kendini gostermigtir. Bu agidan radikal Tiurkci
tezler digindaki egilim Tirkiiz ve Batiliyiz mesaji vermektedir. Er-
ken Cumbhuriyet doneminde Turkiye aydininin uygarligin kokiini
Batr’yla uzlagtirmaya yonelik bir ¢aba icinde oldugu goriilmektedir.
Orta Asya’da filizlenen uygarhgmn Hitit, Eti, Akkad, Frigya, Lidya,
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Bizans ve Roma’yla uyumluluguna ve bir biitiin olusturduguna yo-
nelik tezler bunun ifadesidir. Birinci Tiirk Tarih Kongresi’nde resmi
tarih anlayiginin bigimleniginde ve ileriki donemlerde, aydinlarin
Tiirk kiiltiiriinii Yunan ve Roma mirasiyla iligkilendirme ¢abasinda
bulunduklar izlenmektedir. Ote yandan, erken Cumhuriyet done-
mi aydinlani agisindan Bati uygarligi 6grenilebilir, edinilebilir bir
degerler biitiinii olmugtur. Gergekte Tiirk Devrimi ve onun aydi-
m icin uygarliklarin baglangict Tirkler oldugundan bu degerlerin
edinilmesi de sorun tegkil etmeyecektir. Ciinkii zaten Bat1 uygarligt
da dahil olmak iizere biitiin uygarliklarin koka Turkler tarafindan
olusturulmustur. Yontem dogrudan bu kiltir alaninin topluma
asilanmasi olacaktir. Osmanhi-Islam kiiltiiriiniin toplum iizerindeki
tortularinin temizlenmesinin ardindan yeni kiiltiir topluma ekile-
cektir. Bu ekim isleminde asil olan ise egitimin bir arag olarak kulla-
milmasidir. Tek partili siiregte Tiirkiye saginin Kemalizme yonelttigi
elestiri de bir yoniiyle burada yatmaktadir. Oyle ki Kemalizm eski
Tiirk medeniyetini mesrulagtirirken, Batr’yla, onun koki ve zihni-
yetiyle iligki kurmayi tercih etmig, bu uyumlulagtirma ve Bat’nin
tiim normlarini iilkeye aktarma tercihi onun kendi 6ziine, gelenegi-
ne yabancilagmasina yol a¢gmugtir.'3?

Yurtdisindaki Hiimanist Cabalarmn Ulkeye Aktarim::
Yabana Aydinlar, Olugsumlar ve Siyasetler

Tiirkiye’de hiimanizma tartigmalarina donemin diisiince dergi-
lerinden Fikir Hareketleri 1938 yilinin sonunda sahibi ve basyazari
Hiiseyin Cahit Yalgin’in gevirileriyle katilir. Derginin Aralik 1938
tarihindeki 262. sayisinda “Yeni Bir Hiimanizma’ya Dogru” bas-
ligiyla yayimlanan ve izleyen sayilarda gesitli bilimadamlarmnin ge-
virileriyle devam eden seri yazilarla hiimanizma tizerine etkinlikler
iilkeye aktarilir. Gergekte cevrim yazilarla Tirkgeye aktarilan me-
tinler yogunlukla “Uluslararas: Entelektiiel Isbirligi Komitesi”nin
faaliyetlerinin Tiirkiye okuyucusuyla paylagilmasidir.!?®

Egitim, bilim ve kiiltiir alanunda uluslararas: igbirligi cabasi, Bi-
rinci Diinya Savasi’ndan once baglatilmig, ancak bu ¢abay: diinya
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capinda destekleyecek bir mekanizma olugmamuisti. Savagtan sonra
hazirlanmig Milletler Cemiyeti Antlagmasi bile bu alanda ulusla-
rarasi igbirliginden bahsetmekte basarisiz olmugtu. Ancak Belgika
delegesi Henri La Fontaine’in biiyiik gayretleri sonucu aydinlarin
bu kapsamdaki isbirligini gerceklegtirmek tizere Milletler Cemiye-
ti’ne bagh bir komite kurulmugtu. Komitenin adi “The Internati-
onal Comittee on Intellectual Cooperation” (Uluslararasi Entelek-
titel Isbirligi Komitesi) olarak belirlenmisti. 12 taninmus kisiden
olasan komite ilk olarak 1 Agustos 1922 tarihinde Fransiz filozof
Henri Bergson bagkanlhiginda Cenevre’de toplanmisti. Komitede
Albert Einstein, Marie Curie, Béla Barték, Thomas Mann, Paul
Valéry gibi aydinlar bulunuyordu.**

1931 yilinda Uluslararasi Entelektiiel Isbirligi Komitesi Millet-
ler Cemiyeti’nin biinyesinde Edebiyat ve Sanat Daimi Komitesi’ni
kurdu. Egitim, dogal bilimler, sinema, arsiv ve diger etkinlikler
oncelikle komitenin ilgisini kazanmigti. Ancak komite bu alanlar-
la birlikte yaygin edebiyat ve sanat alamm ihmal etmeye devam
edemedi. Bu nedenle yillar sonra UNESCO biinyesinde “Kultur
Boliimii” olarak taninacak faaliyet alanina yonelik ¢aligmalar bag-
latldi. Baglangigta ad1 “Edebiyat ve Sanat Komitesi” olan bu ¢a-
ligma grubu Belgika Bilimler ve Sanatlar eski bakani Jules Destrée
bagkanliginda 19 iiyeden olusuyordu.'¥

Iste Cenevre’de érgiitlii bulunan Uluslararasi Entelektiiel Is-
birligi Komitesi’nin bu ¢aligmalari arasinda hiimanizma 6zel bir
yer bulacaktr. Bu kapsamdaki ilk toplantilardan biri, Frankfurt’ta
“Goethe” tizerine gergeklesmistir. 12-14 Mayis 1932 tarihlerin-
de Goethe onuruna diizenlenen toplantida Goethe ve Hellenizm
uzerine bildiriler sunulmustur. 1932 Ekimi’nde gergeklesen Mad-
rid’deki toplantinin konusu ise “Kiiltiirin Gelecegi” temasini iger-
migtir,!36

Komite 3 Nisan 1935 tarihinde Nice sehrinde bir toplanti dii-
zenlemis, ¢agdag insanin yetigtirilmesinde hiimanizmanin roli
toplantida tartismaya agilmistir. Ancak temanmin ¢ok genig olma-
s1 ayr1 bir organizasyonun yapilmasim gerektirmis, 1936 yilinda
Budapeste’de diizenlenen “Yeni Bir Hiimanizmaya Dogru” temah
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toplantida 1930’lar diinyasinda hiimanite kavramyla, klasik hu-
manizma, yeni ve ¢agdas humanizmay: belirleme ve tanimlama
yollarinin aragtirilmas: konulari tartigmaya ag¢ilmisti. Hiimaniz-
ma agisindan oldukga énemli olan bu toplant1 8-11 Haziran 1936
tarihleri arasinda Paul Valéry’nin bagkanliginda gerceklesmisti.
Toplantinin 32 katilmcisi bulunmaktaydi ve konuyla ilgili bir¢ok
bildiri sunulmugtu. Bunlar arasinda; “ Himanitenin Tanimi”, “ Yu-
nan-Roma Medeniyeti’nde Insan”, “Klasik Hiimanite’nin Taribsel
Rolii”, “Klasik Hiimanitenin Halen Yasayan Unsurlari”, “ Edebi-
yat ve Dillerin Rolii”, “Bilimlerin Rolii” ve “Cagdas Hiimanizm
I¢in Olanaklar” konulu bildiriler yer bulmugtu.'?

Fransa Akademisi uyesi Paul Valéry’nin bagkanligindaki top-
lantida sunulan bildiriler Hiiseyin Cahit tarafindan Tirkgeye gev-
rilerek, bu alanda gergeklesen etkinlikler ve 6ne siiriilen disiinceler
Tiirk okuyucusuyla paylasilmustt. Ilk geviri Macar profesérlerden
A. Szentgyorgy’nin bildirisi olmugtur. Bu bildirinin konusu, bilim
ve hiimanizma iligkisidir. Macar profesor, bildirisinde bilim ve hii-
manizmanin ayrimlarini ortaya koymus, bilimin tarafsiz, digsal ve
objektif bir aragtirma yontemi olmasina kargin hiimanizmanin ig-
sel bir arastirma, insan lehine taraf olmasi nedeniyle ise 6znel 6zel-
likler igeren bir kavram oldugunun altini ¢izmigtir. Ancak birbirin-
den ayri ozellikleri olan bu iki kavram gercekte iki yarim daire gibi
birbirini tamamlayan 6gelerdir. Bilimin ahlaksal deger icermeyen
ve maddeci karakteri kargisinda, hiimanizma, bilimi tamamlamasi
gereken bir deger olarak ifade edilmistir. Bilimin serbest birakildi-
ginda insani degerleri yok edecek agamalara varabilmesi s6z konu-
sudur. Ornegin silahlanma bu tiirden bir gelismenin yansimasidir.
Yazara gore, hiimanizma, bilimi insani degerler lehine doniistiire-
cek diger bir yarim daire olarak degerlendirilmelidir.!*

1936 yilindaki toplantida bildiri sunan yazarlardan biri de
Romen Héléne Vacaresco’dur. Vacaresco, “Humanisme’i Nasil
Genglestirmeli” baglikh bildirisinde o gtin igin gegerli olabilecek
bir himanizmanin gerekliligini sorgular. Yazara gore, igimizdeki
hirslarin anargisini engellemek ve insanligin birlegmesi igin hiima-
nizmaya ihtiyag tartigmasizdir. Vacaresco 6zellikle de “diinyevi
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[cosmique] adam karginda Batini adamin ihyasi” olarak ifade et-
tigl goruglerinde donemin olgiisiiz ve 6zellikle de maddi hirslara
acitk anlayisinin verdigi yikimi onleyecek tek giiciin hiimanizma
oldugunu soyleyecektir: “Zamanimizin 6lgisiiz hirsi cahlarina bir
nihayet vermek iktiza eder. Bunda da humanisme’in bize biiyik
yardimu olabilir. Medeniyet verici, maddi kiymetleri manevi ve ah-
laki kiymetler haline kalbetmek igin ‘bumanisme’ bize kuvvetli bir
vasita temin eder...” ¥

Teknolojik gelismeye dayali militarizmle mucadele eden unli
Cek yazar Karel Capek'# de bu toplantida goruglerini bildiren ay-
dinlardandir. Yazar, silahlanmay: ilke edinen, teknolojik geligme-
nin sinai ve ticari rekabeti koriikleyerek ekonomik bir nasyonaliz-
me vardirdig1 ve bu rekabetin devlet ve toplumlari birbirleriyle siki
bir miicadele i¢ine soktugu diinyada hiimanizmanin tutunulmasi
gerekli bir deger oldugunun altini ¢izmistir. Clinkii himanizma bu
micadele karsisinda evrensel olmayi, diinyaya hakim olmaktan
¢ok onu anlamayi 6greten, baris ve dinginligi ilke olarak benimse-
yen bir akimdir. Iginde yasanilan ¢agin rekabete dayali ruhu kisile-
ri ve toplumlari ele gecirmis ve siddet yolunu a¢mugtir. Kiiltiir ha-
yatt da bundan derinden etkilenerek dengesini yitirmistir. Capek,
siddet ruhunu gidermek yolunda baris, 6zgirlik ve evrensellikten
yana olan hiimanizmanin acil olarak toplumlarin yasamina girme-
si ¢agrisinda bulunmusgtur.!*!

Uluslararas: Entelektiiel Isbirligi Komitesi, toplantilarina 1937
yilinda da devam etmigtir. 20-23 Temmuz 1937 tarihlerinde Pa-
ris’te diizenlenen toplanti komitenin son toplantisi olmustur. Bu
toplantida “Edebiyatin Gelecekteki Kaderi” temas: tizerine tar-
tisma a¢ilmustir. 15 kaolimeinin yer aldigi toplantida komite bir
sonug bildirgesi yayimlayacaktr. Bu bildirgede, toplumun temel
amaglarindan ve insan etkinliginin bir ¢esidi olan edebi sanatla-
ra duyulan ihtiyag ilan edilmig, insana ait degerleri olusturan bu
eserlerinin yayimlanmasiyla insanin giinliik yasaminda 6nemli bir
kazanim saglanacag belirtilmigtir. Degerler olmadan eylemin ne
temeli ve ne de anlami olacag dile getirilerek, edebiyatin gelecek-
teki kaderinin yaratici ruhlarin ahlaki ve ekonomik bagimsizhigi ile
ifade 6zgiirligiine bagli oldugu agiklanmigtir.’#?
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Uluslararast Entelektiiel Igbirligi Komitesi’nin 1936’daki toplan-
tisinda bagkan olarak gorev tistlenen Paul Valéry ¢cagdas himaniz-
ma yorumculari arasinda yer alir. Cagdas hiimanizmanin amacinin
insan yetistirmek olduguna inanan digiinir bunun egitimle elde
edilecegini savunmugtur. Bu egitim ne salt eski Yunan ve Latin kay-
naklariyla sinirhidir ne de bilimsel bilgi alaniyla daraltlmustir. Cag-
das hiimanizma her iki alana da yonelen bir bakis agist yaratmali-
dir.!® Egitim yoluyla hiimanizmaya erisilebilecegini diisiinen yaza-
rin yagaminin ve iiretimlerinin bu bilingle bi¢imlendigi izlenmistir.

Paul Valéry bir diigiince adamu olarak insan kafasini ve bilincini
tek yol gosterici olarak gormiistiir. Insanin bagina gelen olaylar
ve basa gelmemis olabilecek olasiliklari kiigimseyen bir tavir alig
sergilemistir. Roger Caillois’nin anlatimiyla, onun yasamdaki tek
kanisi, inanc1 ve deger verdigi tek sey kisinin kendi 6zii tizerine
diigtiniisi olmugtur:
li, alisilmadik, tuhaf, sagirtici, beklenmedik, tek yanli, keyfe bag-
I, birbirini tutmaz, bi¢imsiz, sagma ne varsa Paul Valéry tiimiine
karstydr. Bilingli olmayan, iistiinde iyice dugtntliip tagmtlmayan,
kafa yorulmayan, aykiri, bagtan savma sadece saskinlik uyandiran
her yetki ve iistiinliigii kiigiimserdi... Bagariya Paul Valéry anlayis
ve calismayla ulagsmay dilerdi... Amact kafa yeteneklerini ¢alis-

tirmak, gelistirmekti. Istedigi ve hak ettigi zafere de tipatip sectigi
» 144
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... Anlatilamaz, karanlik konular, gizem-

yoldan vard...

Paul Valéry’nin Terciime dergisinde yer alan “Avrupa Ruhu ve
Yunan Diistincesi” baglikli yazis1 bu disiincesini destekleyen ya-
zilarindan biridir. Valéry yazisinda, akilciligin ve bilimsel bilginin
Yunan etkisiyle Avrupa’ya ulagtigini belirtirken, bu etkinin Avrupa
kimliginin olugsumundaki roliinii ortaya koymustur:

Bizi insanhgin Steki bdlumlerinden derin cizgilerle ayiran sey, belki
de Yunanllara borc¢lu oldugumuz seydir. Biz, disince disiplinini, her
alanda olaganiisti olgunluk &rnegini onlara bor¢luyuz. Her seye, insa-
na, tam insana gdre diizen vermek istiyen bir diisince metodunu onlara
bor¢luyuz. Bununla insanin kendi kendisine referans sistemi oldugu gibi
bitin seyler de sonunda bu sisteme tatbik edilmek gerekiyor. Béylece
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insan, varliginin bitin balimlerini gelistirecek ve onlar mimkin oldu-
gu kadar acik ve hattd gézle gériinir bir ahenk icinde bulunduracaktir.
Viicudunu ve ruhunu gelistirecektir. Ruhun kendisine gelince, o da hi-
kimlerinin inceden inceye tenkidi ve tahlili, fonksiyonlarinin rasyonel bir
balintsi, sekillerinin diizenlenmesi sayesinde, kendisini taskinliklardan,
hilyalardan, belirsiz ve tamamiyle hayali mahsullerden koruyacaktir. Bu
disiplin bilimden cikacakh. Bilimimiz, yani bizim dissincemizin en karak-
teristik eseri, en kafi ve en sahsi zaferi cikacakti. Avrupa her seyden
dnce bilimin yarataisidir. Her iilkede sanatlar gérilmistir. Ama gercek
bilimler ancak Avrupa’da dogmustur..."#

Paul Valéry’nin sanat yapitina bakigi da klasik hiimanist zih-
niyete yakinhginm ortaya koymaktadir. Valéry Defterlerinde bir
sanat yapitinda olmas: gerekli nitelikleri sorgular. Yanitlarinda,
tiretimin ya da yapitin insanin sonsuz ¢abasimn iiriinii olmasi ge-
rektigine ve insanin belki tam ve olgun olamamakla birlikte tiretti-
g1 seyin eksiksiz olmasinin zorunluluguna deginir. Biiyiik giicliikler
sonucu ortaya ¢tkmig yapitlar “en biiyik fikir 6zgtrligiini gerek-
tirir.” Diigiintir kolaylikla tiretilmig tiim iiretimlere siddetle saldirir
ve sanat yapitinin degerinin bu mitkemmellik ve kusursuzluktan
gectigine inanir. Ona gore sanat yapiti insan eylemine bagh olan
seylerin en 6nemlilerinden biridir. Clinkii, insan1 yansitan, insanin
kendisini tamimasi i¢in bir arag, bir bilgi aracidir.'* Bu anlamda
Valéry, antik donemin paideia ve humanitas’inda oldugu gibi insa-
n1 yetkinlegtirmeyi amaglar.

Uluslararas: Entelektiiel Isbirligi Komitesi i¢inde gériigleri en
¢ok yanki uyandiran, diinya ve Tiurkiye’deki aydinlarin da usla-
rinda yer edinen Thomas Mann olacaktir. Vedat Giinyol’un hiima-
nizma yazilarinda da siirekli kendisine atifta bulunulan Thomas
Mann “militan hiimanizma” anlayigiyla belleklerde kalmaya de-
vam etmistir. Thomas Mann hiimanizmay1 Ronesans geleneginin
uzantisi olarak bagnazligin karsiti bir anlayig ve tutum olarak al-
gilamigtir. Vedat Glinyol’a gore, Thomas Mann i¢in “hiimanizma
bir ruh, bir digiince tutumudur, hak hukuk, ozgiirlik, bilgi, hele
hele hosgoriiyii iceren bir tutum[dur]. Ona bakilirsa, hayvancihiga,
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ilkellige déniig i¢inde bulunan dinyamizda hiimanizmaya biyik
bir gereksinim vardir ve bu hiimanizma doviigken, atak, eylemci,
bir hiimanizma olmalidir. Ozgiir diisiince, hoggorii, insan saygisina
sevgisine bagh olan hiimanizma, bugiin utanma bilmeyen, bildi-
gim bildik dedigim dedik diyen bagnazliga karsi savag agmalidir.
Thomas Mann’in hiimanizma anlayisi, diinyamizi saran, sarmakta
direnen bagnazhiga, hosgorisuzluge kargt savagimi yalniz bir hak
degil, bir de gorev saymaktir.”14”

Cenevre’deki “Yeni Bir Himanizmaya Dogru” baslikl toplan-
tida Thomas Mann insanlik igin militan bir hiimanizma ihtiya-
cindan séz agmustir. Ashinda Mann’in militan hiimanizmasi simf
esasli bir hiimanizma degildi. Onun toplantida 6ne siirdiigii gords,
Ronesans gelenegine baghiligr siirduren, 1930’larin otoriter diinya-
sinda ozgiir diisiinceyi temel alan, bagnazlikla miicadele eden, hos-
gorii ve insan sevgisine dayali ve dogmalara karg: savag agabilen
“dovugken, atak, eylemci” bir hiimanizmaydi.!*

Zengin bir burjuva aileden gelmesine kargin iiretimleriyle men-
subu bulundugu sinifin ¢okisiinii eserlerinde konu edinen ve ya-
sant1 edebiyatinin eserlerinin ana gizgisini olugturdugu Mann’in,'#®
hiimanizma temasim iceren eseri 1937 yilinda yayimlanan Av-
rupa’ya Ibtar adl kitabi olmustur. Mann, Avrupali diktatorlerin
yarattigl ve daha da derinlesecegini digiindugu tehlikeye dikkat
cekmek amaciyla eserini kaleme almugtir. Kitaba André Gide 6n-
soz yazmig, 6ns6zde Thomas Mann’t kelimenin tam anlamiyla
hiimanist olarak nitelendirmistir. Gide, onun hiimanistligini Bu-
dapeste’de verdigi bir konferansinda soyle tanimliyordu: Thomas
Mann’a gére, hiimanizma bir mektep dersi degildi, onun derin bil-
gi sahibi olmakla ya da bilimle hicbir ilgisi yoktu. Hiimanizma
daha ¢ok insanin adalet, hiirriyet, ahlak, hosgorii, yumugak huylu-
luk gibi hisler agilayan igsel bir duygusuydu.*°

Thomas Mann’in Avrupa’ya Ibtar kitabi Yiicel dergisi tara-
findan ozetlenerek yayimlanmigtir. Mann, eserine Alman vatan-
dashgimin sonlandirilmasi ve Bonn Universitesi felsefe fahri dok-
torlar1 listesinden silinmesi karsisindaki tavrini ortaya koymakla
baglamis, Almanya’da sefin arkasindan gidenlerin dort yil iginde
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silahlanma ve savag hazirliklariyla ilkeyi ekonomik olarak ciddi
bir ¢okiintiiye siiriiklediklerini anlatmigtir.'s! Thomas Mann’in
yazilarinda 6zellikle kitle ruhunun insan aklim ortadan kaldirici
etkilerine dikkat cekilmigtir. Cok etkilendigi Goethe’nin diisiince-
leriyle acikladigi bu goriiglerinde 6zellikle de gencligin kiiltiiriin
anlamini derin bi¢imde kegfedemedigine vurgu yapmistir. Mann’a
gore, yasadig1 donemde birey olmanin agir yitkiinden siyrilmig ve
kitle sarhoglugu i¢inde kolay yasamayi se¢mis yeni nesilden kendi
benligine ve aklina tamamen veda etmesi isteniyordu. Almanya’da
ve diger Avrupa iilkelerinde yikimi yaratan asil suglu savas olma-
yip, kiiltiirel yalmzlik ve bogluktu. 19. yiizyilla kargilagtinildiginda
temel sorun diigiinsel gerilikti ve bu gerilik savasa yol agan ana
etkendi.’? Almanya 6rnegini aktaran Mann, ayni zamanda Ispan-
ya’y1 bu agidan bekleyen tehlikelere de deginmis,'* toplumdaki
biitiin diigtiniir ve sanatgilarin siniflarinin kaybolmus evlatlari ol-
dugunu ifade etmistir. Bu diisiinceleri geregi kendine sosyalist olup
olmadig: soruldugunda ise bir hiimanist olarak ortodoks Marksist
olmadigini belirtecek ve iilke digindan Nazizm karsiti miicadelesini
bir cumhuriyet¢i olarak siirdiirecektir.’**

1930°lu yillarda Bati Avrupa’daki hiimanizma ¢agrisinin tek
partili sistem elestirisi ile savag kargithig izerine kurulu oldugu iz-
lenmektedir. Hiimanizma kavrami savas oncesinde Batili bir kisim
dusiiniirce salt aklin-bilimin egemenligi olarak algilanmamus, kitle
ruhunu insanin iistiinde konumlayan, bu yolla savas: giidiileyen
ve esaret ortami yaratan radikal irk¢1 eylem ve disiincelere kars:
bir tavir olarak da belirmig, bu yonseme Tirkiye’ye geviri yoluyla
aktarilmigtir.



Devlet Eliyle Himanizma

Hiimanizma Yolunda Bir Biirokrat-Siyasetgi:
Hasan Ali Yiicel

Hasan Ali Yiicel bir memur ¢ocugu olarak diinyaya gelmisti.
Istanbul Darilfiinunu Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii’ne gir-
digi yil olan 1919 aymi zamanda Istanbul’un iggal yihydi. Daha
ogrencilik yillarinda Aydinlanma disiincesine yatkinhk goster-
mig, 1922 yilinda “18. Yiizyilda Alman Felsefe Hayati, Tenevviir
Devri” baghkl yazis1 Diigiince dergisinde yayimlanmisti.’** 1922
yilimin Aralik ayinda iggal Izmir’inde 6gretmenlige adimini atan
Yiicel, 1923 yili sonuna kadar bu kentte bulunmugtur. 1924 yih
onun Istanbul’a geldigi ve Kuleli Askeri Lisesi’nde, kisa bir siire
sonra da Istanbul Erkek Lisesi’de felsefe ogretmenligine bagladi-
g1 tarihtir. Ogretmenlik yasami 1927 yilinda sona erecek, Maarif
Eminliklerinde Mintika Miifettisi olarak gorev istlenecektir. Bu
gorevi sirasinda yogunlukla dil ve yazi sorunlariyla ugrasmistir.
Sirasiyla Felsefe Elifbasi, Stiri ve Tatbiki Mantik, ardindan da Ih-
san Bey (Hamami) ve Hifz1 Tevfik Bey (Gonensay) ile birlikte yaz-
diklar1 Tiirk Edebiyat: Numuneleri adli kitaplar yayimlamigtir.!%¢
1928 yilinda Aydinlanmaci gair Tevfik Fikret’in “Tarih-i Kadim”
ve “Doksanbege Dogru” siirlerini Latin alfabesine ¢evirerek kitap
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olarak yayimlatacaktir. Kitabin girisine yazmug oldugu su satirlar
onun Tiirk modernlegmesine olan inancini ortaya koyar:

Fikret, bitin hayatnda, tahakkime, her tirli istibdada, dini, siyasi,
dinyevi, uhrevi esaretlere isyan etmis bir sairimizdir. “Doksan bese dog-
ru” ile “Tarih-i kadim” yerdeki tacla gékteki tahtin mitecaviz tehakki-
mine bas kaldiran bir tugyandir. Ona imansiz diyenlerden cok daha
mimin olan Fikret'i gayz [6fke] duydugu velayetlerin yikildigi bu devirde
hatirlamamak giinah olur. Bu iki manzumeyi nesre saik olan, sadece
yakin bir mazideki halimizi hatirlatmak ve bu vesileyle icinde bulundugu-
muz devrin en bahtiyar imkanlarla dolu oldugunu bir kere daha disiin-
eftim. Ciinki o da ayni tehassisle [hisle] yazilmisti; su farkia ki, ben aziz

sairin idrak edemedigi halas ginini gérmek saadetine erebilmistim.'>”

Hasan Ali Yiicel’in eminlik gorevi, Mustafa Necati’nin 6liimii
ardindan Maarif Eminliklerinin kaldirilmasiyla son bulur. 1930 yi-
linda Maarif Vekaileti Teftis Kurulu’nda gérevde bulundugu sirada
bilgi ve gorglisiinii artirmak ve Fransiz egitim tegkilatini incelemek
icin Fransa’ya gonderilir. Kendisiyle aym tarihlerde Fransa’da go-
revlendirilen Salih Zeki Bey’in yurda ¢agrilmas: tizerine Fransa’da-
ki Ogrenci Miifettigligi gorevi de kendisine verilir.'s®

Yiicel, Paris donugiinde burada edindigi bilgilerden derledigi
Fransa’da Kiiltiir Isleri kitabini yayimlar. Bu ilgi Alman kiiltiir ta-
rihini incelemesini de saglamis, 1932 yiinda Goethe, Bir Dehanin
Romam galigmasi bu ilginin sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir. Go-
ethe’yi Paris’te bulundugu dénemde Fransizca yazilmig eserlerden
incelemis ve bu kitabiyla Alman Kiiltiir Bakanh tarafindan ma-
dalyayla 6dillendirilmistir. Ayni yil Yiicel, Mevlana’nin Rubaile-
rini Latin alfabesine aktaracaktir.’® Onun Batt kadar Dogu’nun
kiiltiirel degerleriyle ilgilenmesi bir rastlantt sayimamalidir. Ctin-
kii bilgi kaynag salt okul egitimiyle belirlenmemis, iki biiyiik aile
dostunun yakin ilgisiyle de bicimlenmigtir. Yenikap1 Mevlevihanesi
seyhi Mehmet Celalettin Dede Efendi’nin oglu Baki Dede Efendi
ile Yiicel'in “Hoca Baba” olarak hitap ettigi Serafettin Yaltkaya
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onun digiince yapisinin belirlenmesinde ve Dogu kiltiiriiyle ilgi-
lenmesinde 6nemli etki yaratmiglardir.'®© Mustafa Baydar’a soy-
ledigi su sozler Dogu ve Bati’ya bakig agisin1 ortaya koymaktadir:

Ben Dogu ve Bah diye bir aynlik gérmiyorum. insan eseri, insan
ruhunun istiyaklan, kaygular, korkularn zamana ve zemine gére degisse
de &ziinde bir ayrlik varsa o, tutulan yol ve usuldendir. Garpli kafast-
nin metoduyla duymasak sarklida bu 8z bulmamiz giic olurdu. Mesela
Mevlana’'min Fihi mé fihi kitabim Goethe'nin Eckermanla Konusmalars
gibi okuyorum. ikinciyi okumaya alismasam, kimbilir birinciyi simdikin-
den daha az basari ile séktirebilirim.'®!

11 Kasim 1930-3 Mart 1931 tarihleri arasinda Mustafa Ke-
mal’in ii¢c bucuk aylik Anadolu seyahatine eslik eden Hasan Ali
Yiicel, 1935 yilinda Izmir milletvekili olarak Meclis’e girmig ve
politik hayata dahil olmugtur. 1925-1937 yillar1 arasinda Aksam
gazetesinde ¢ikan yazilarini 1937 yilinda Pazartesi Konusmalar:
adiyla kitap olarak yayimlayacaktir.'®? Onun egitim alanindaki
donanimi 1938 yilinda Inénii Hiikiimeti’'nde Maarif Vekileti’ne
getirilmesiyle siyasi anlamda iglevsellik kazanmustir. Hasan Ali Yii-
cel’in Maarif vekili olarak gorev aldig siiregte etkinligini belirle-
yen bir karakteri ise ozellikle edebiyat ve sanatta devletin roliine
olan tartigmasiz inancaidir. Daha 1937 yilinda kendisiyle yapilan
bir ankette sanatin devletlegtirilmesi konusundaki tavrini izlemek
mimkindiir:

... Cumhuriyet Halk Partisinin anladigt ve anlathgi “Souple” [esnek]
manada sanatin da devletlestirilmesi lbzumuna inaniyorum. Eger pren-
sipte bu “souplesse” [esneklik] olmasa idi, yani ferdin sahsiyetinin inki-
safina mani olacak kayitlar koymus ve onun elini ayagini kasteklemis bir
devletcilik prensibi ileri sirilse idi, bunu sanat icin cok muzir gérirdim.
Cinky sanat, hirriyet isteyen bir dimag calismasidir. Sanatin 6zi yara-
tcilikhr... Bizde, her sahada, devlekiligi ferdi ve ferdin tesebbislerini
meflic [felc olmus] bir hale getirmeksizin devlet himaye oforitesinin yine
cemiyet lehine ve menfaatine miidahalesi tarzinda gérilmesi o kadar
yerinde olur. Bu itibarla sanatin devletlestiriimesi demek, bizdeki sanat
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mensuplarinin eser verme hususunda sahsiyetlerinin inkisafina hizmet
edecek tedbirleri devletin almasi demektir. Sanat islerinde devletcilik
prensibi ile sanatkarin kendi kendini yetistirmek disiincesi, belki size zit
gibi gériinmistir. Halbuki hic dyle degil...”¢?

Hasan Ali Yiicel Vekélet’e gelmeden, 1938 yilinin Mayis ayinda
yayimladig1 I¢ten-Distan kitabinda kiiltiirel alana bakis agisinin ana
hatlarini ortaya koymugtur. Kitap ¢esitli makalelerden olusan bir
derleme niteligindedir ve ilk yaz1 “I¢ ve D1s” kavramlarina ayrilms-
tir. Yiicel kendilerine bir ahlak 6rnegi olarak sunulan ve i¢ temizligi
vurgusu yapan bir dervig hikayesi anlatarak séze baslar. Kendile-
rine 6gretilen bu anlayigin yanlighgina ilgi ¢eker, seklin 6zden ayri
bir sey olmadiginy, iki kavramin ayrilmaz bir biitiin oldugunu belir-
tir.’* Hasan Ali Yiicel bu birlikteligi imar temasiyla siirdiirmiigtiir.
Varligin bu iki temasini bireyden alarak ulusta izlemek istemigtir.
Gorkemli Osmanl saraylarinin gercekte ka¢ bin Tirkiin sirtini
¢Okerttigine, kim bilir kag vatan ¢ocugunun rizkindan 6dendigine
deginirken, sekilde izlenen o mitkemmeliyetin zihniyeti acisindan
kimin i¢in oldugunu sorgulamigtir. Oysaki Cumhuriyet genig imar
hareketiyle tilke insaninin yararina, gergekte ice hizmet etmenin
yolunu agmugtir.’®® I¢ ve dig tanimlamalari bu kez Dogu ve Batr’yi
orneklemek icin kullanilacaktir. Hasan Ali Yiicel Tanzimat’in yarist
ciippe, yarist redingot bir uygarlik anlayigindan 6teye gidemedigini
ve sekilde kaldigini belirtirken, gercekte Bati’y1 bir zihniyet bi¢imi
olarak algilamanin gerekliligini 6nemle belirtecektir:

... bilmeliyiz ki Tirk cemiyefi, minasebette bulundugu garb milletle-
rinin bugiini bulmak icin din temel koyduklarn fikirleri bir kalp halinde
degil, bir ruh olarak, bir anlayis, bir gériis olarak kendinde yaratmak
mecburiyetindedir. Sark ve garb, bir cografya istlahi olmaktan pek
daha cok, felsefi duyusun terimidir. Hayati prensiplere baglamak ve
ciddi almak, isleri sistemlestirmek ve oluruna baglamamak... iste garbli-
nin muvaffakiyetlerini doguran fikri sebepler. ister sinif diktatorasi, ister
ferd idaresinde devlet kudretinin toplanmasi, isterse demokrat ananeye
dayanan eklektik devlet idaresi, bitin bunlardan Garb, koydugu pren-
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siplere yaptig hareketleri uydurmak sayesindedir ki her seye ragmen
ayakta duruyor... Tanzimat, yansi ciibbe, yarisi redingot bir medeniyet
telakkisinden ileriye gecemedi. Onun kiiltir anlayisi Sultani mektebiyle
Kursunlu medreseyi yan yana tutmaktan kurtulamadi. Bu anlayisla ré-
nesansimiz ancak icinde yasadigimiz yillara kadar geri kaldi... Bunun
icindir ki, Kemalizmin, baslica hayat siar miisbet ilimdir. Misbet ilim
anlayisinin yayimi ve onun hayata tatbikinin kuvvetlenmesi, Tirk milleti-
nin mistakbel inkisaf ve saadetini tayin edecek en mihim bir hadisedir.
Bizim icin sark ve garb, bir mazi davasi degil, ancak hal ve istikbal

meselesidir.’¢¢

Hasan Ali bu yonsemede 6l¢iiniin uluslararasi olmaktan gegti-
gini diginmektedir. Ulusal degerlerin ancak uluslararas: diizeyde,
insanhgin miigterek mali haline gelmesiyle degerleneceginin altini
cizmigtir. Bu anlamda o da Mustafa Kemal gibi kiiltiir ve uygarlik
ayrimuini gereksiz bulur.'” Hasan Ali Yiicel bu birikim ve bakig
agistyla 1938°den baglayarak Turkiye’de edebiyat, sanat ve kiiltar
alaninin bicimlenmesinde aktif rol oynamugtir.

Negriyat Kongresi ve Maarif Stirasi’nda Hiimanizma

Erken Cumhuriyet doneminde Tiirkiye insaninin akile bir zih-
niyetle bulugturulmas: ¢abasinda egitim ve yayin politikalarna
onemli bir islev yiklendigi bilinir. 1928 Alfabe Devrimi ve devri-
min ardindan 1929 yilinda “Ulus Mektepleri” yoluyla baglatilan
okuma-yazma seferberligi insana 6zgii degerlerin yine insana iade
edilmesi yoniindeki g¢abalardandir. Okuryazarliktaki artig ayni
zamanda Tirkiye insaninin geligimini motive eden yayin politi-
kasiyla da devam eder. Miiteferrika’nin 1729 yilinda yayimladig:
Vankulu Lugat©ndan 1928’e kadar gelinen 199 yillik sire iginde
yayimlanan kitap sayis1 30.000 dolayindayken, 1928-1938 yillan
arasinda basilan kitap sayisinin on yilda 16.063’i bulmasi bu ¢a-
banin somut bir gostergesi olur.!¢8

Cumhuriyet donemi hikiimetleri kitabin sayis1 kadar niteligi
iizerine de duyarlidir. Ozellikle mistisizme agik, Kemalist iktidarin
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deyimiyle hurafelerle dolu her tiirlii yayinin tilke genelinde oku-
yucu bulmas: olabildigince engellenmeye ¢alisitmgtir. Daha Cum-
huriyet’in ilk yillarinda Maarif Vekileti tarafindan akilalik ve
pozitivizme iliskin kitaplarin basildig1 bilinmektedir. Kant tizerine
Mehmet Emin Bey’in (Erisirgil) Kant ve Felsefesi kitab ile yine
Descartes’in Discours sur la Méthode kitab1 Mustafa Kemal’in is-
tegiyle Usul Hakkinda Nutuk adiyla gevrilip yayimlanir.1#®

1930°h yillarda Tirkiye halkim akilc zihniyetten uzaklagtirdig
diigiiniilen tiim yayinlara karsi savas agihir. Ozellikle iilke genelin-
de tiraj1 5§0.000’e varan agkla bezenmis mistik halk kitaplarinin
pozitif bir anlayigla yeniden ele alinmasi 1937 yilinin en 6nemli
ugraslarindan olur. Tek parti iktidan dinselligi ve gericiligi telkin
ettikleri karnisiyla, Kerbela Sehidleri, Hazreti Ali Devler Peginde,
Tabirname, Ejder Kalesi gibi kitaplara karsi ciddi bir miicadele -
baglatmistir. Ancak bu yayinlarin toptan yasaklanmasi yoluna gi-
dilmez, modernizasyonu saglanmaya g¢aligilir. Kitaplarin ¢agin ve
devrimin degerleriyle uyumlulagtirilmasi i¢in bir yarigma bile dii-
zenlenir. Astk Garip, Kéroglu, Ferbad ile Sirin, Leyla ile Mecnun,
Tabir ile Ziihre, Sabmeran, Kerem ile Asli ve Nasrettin Hoca gibi
kitaplarin metafizik icerikleri degistirilerek, devletin benimsedigi
degerler dogrultusunda yeniden yazilmalar1 saglanir. Hatta do-
nem hiikiimetleri ideolojiyle uyumlu yeni Karagoéz-Hacivat hika-
yeleri yazdirarak devrimin i¢sellesmesini saglamaya ¢aligmiglardr.
Akilcilik yolundaki ¢abalardan biri de, halka giindelik yagaminda
dogrudan fayda saglayacak saglik, ekonomi, tarim vb. alanlardaki
basit halk kitaplarinin halkin kullanimina sunulmasidir.!”®

1939 yilinda toplanan Birinci Negriyat Kongresi Tiirkiye’nin ilk
yayin kongresi olma 6zelligine sahiptir. 2 Mayis 1939 tarihinde
Hasan Ali Yiicel’in Maarif Vekaleti’ne getirilmesinin hemen ar-
dindan toplanma karari alinir. Kongrede Tiirkiye’de okuma alis-
kanhginin gelistirilmesinin gerekliligi tizerinde 6nemle durulur ve
Nesriyat Kongresi’nin yapacag) isler siralanur:

Resmi ve &zel yayin teskilatlarini gerek sermaye gerekse yardimla
giclendirmek, dilimize tercime edilecek klasik eserlerin en gereklilerinin
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yillara gére bir programini yapmak, orta égretim cagindaki gencler icin
yazdinlmasi gerekli eserlerin belirlenmesi, cocuk edebiyatinin kisa bir
sire icinde viicuda getirilmesi, halk icin yayin calismalarina hiz vermek,
yazma ve basma kitaplarin Latin abecesine cevrilerek yeniden basilma-

larinin saglanmast...'”!

Birinci Nesriyat Kongresi 2 Mayis 1939 tarihinde Ismet Ino-
nii Kiz Enstitiisii’niin konferans salonunda toplanmig ve 5 Mayis
1939 tarihine kadar ¢alismalarim siirdirmiistiir. Bagvekil Refik
Saydam’in kongreyi agig nutkunun ardindan kiirsitye gelen Maarif
Vekili Hasan Ali Yiicel, konusmasinda, kongrenin yalmz yayn is-
leriyle degil, iilkenin biitiin diigiince hayauni ilgilendiren ihtiyagla-
riyla ugrasacagini belirtmistir. Kongre bu anlamda, ¢agdag diinya-
nin kiiltiir kaynaklarinin geviri yontemiyle iilke insaninin duygu ve
diisiincesine aktarilmasi misyonunu yiikleneceginin igaretini verir.
Hasan Ali Yiicel, Bat kiiltiir ve diisiince diinyasinin segkin bir par-
cast olma kararlihigindaki Cumhuriyet Tiirkiyesi’nin uygar diinya-
nin eski ve yeni iiriinlerini kendi diline gevirerek, kendi benligini
gelistirmek zorunda oldugunu agiklar. Cumhuriyet hitkiimetlerinin
egitime verdikleri 6nemi dénem biit¢esindeki artislarla ortaya ko-
yan Yiicel, 1939 biitgesinde yayin iglerine ayrilan payin on beg bin
liradan elli bin liraya ¢ikarildigini belirtmistir.!7?

Kongrede ozellikle ceviri etkinligi iizerine Hasan Ali Yiicel’in
soyledigi sozler Bati kiltiirii ve bu kiiltiire ait iiretimlerle bulusu-
lacaginin ifadesidir:

Garp kiltir ve tefekkir camiasinin seckin bir uzvu olmak dileginde
ve azminde bulunan Cumhuriyetci Tirkiye, medeni dinyanin eski ve
yeni fikir mahsillerini kendi diline cevirmek ve alemin duyus ve disini-
sU ile benligini kuvvetlendirmek mecburiyetindedir. Bu mecburiyet, bizi
genis bir tercime seferberligine davet ediyor. Bunu nasil yapacagiz?
Neleri tercime etmeliyiz ve hangi sira ile nasil bir yoldan bu isleri basar-
maliyiz? Bugiin, bitin iyi niyetlere ragmen, elde muayyen bir program
bulunmayisi yiizinden bu yolda heba olan emeklere ve paralara acimi-
yor muyuz2..'”?
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17-29 Temmuz 1939 tarihleri arasinda toplanan Birinci Maarif
Shras’nda ise hiilmanizmaya yonelme konusunda Nesriyat Kong-
resi’nden daha net bir tutum izlenmistir. Maarif Vekili Hasan Al
Yicel’in agilhis konugmasi, ozellikle de “lise” egitiminin hiimanist
anlayisin yerlegtirilecegi bir 6gretim evresi olarak distinildiigiini
gostermektedir:

Lise meselesine gelince; miisbet ilim zihniyetinin, millf kiltorin ve milli
kiltir tekevviini [olusumu] icinde humanizm ruhunun hal ve istikbalini
bu mijessese tayin edecektir. Bu diisiince iledir ki birinci kabinesinin Mil-
let Meclisinde okudugu program nutkunda Sayin Basvekilim Dr. Refik
Saydam, liselerimizi keyfiyetce yikseltmek mecburiyetinde ve dileginde
oldugumuzu bilhassa tebariz ettirmislerdi. Bu itibarla yiiksek tahsile te-
mel olacak umumi kiiltiri vermek ve miinevver sinifi yetistirmekle miikel-
lef olan bu miiesseselerimizde randimani kiymetlendirmek, 1srarla takip
edecegimiz bir gayedir.'7*

Hasan Ali Yiicel konusmasimin devaminda ileri memleketler
olarak gosterdigi tilkelerdeki lise egitimine deginmis, Tiirk lisele-
rinde ders saatlerinin yogunluguna karsin ileri iilkelerde tam tersi-
ne okuma giinlerinin fazlahgina ilgi cekmistir. Ote yandan, onlar-
daki 6nemli bir farklilik ikinci bir yabanci dil, Latince ve Yunanca
gibi derslerdir. Yiicel’e gore, ders saati yogunlugu 6gretmeni kon-
feransg1, 6grenciyi ise ezberci bir hale getirmektedir.'” Yiicel ko-
nugmasinda liselere himanizma kiiltiiriiniin nasil yerlestirilecegi ve
programlara Latince ve Yunanca derslerinin ne sekilde eklenecegi
konularina deginmemistir. Bu kapsamdaki tartigma Ortadgretim
Komisyonu’nun ¢aligmalari sirasinda ortaya ¢ikmustir. Tartigma-
ya yol acan Maarif Vekilligi Teftis Heyeti Reisi Cevat Dursunog-
Iwnun Hasan Ali Yiicel’e atifta bulunarak yapug: konusmasidic.
Dursunoglu’na gore, stirada liselerin temel gorevi, genel kiltiirii
tamamlanmig insan yetigtirmek olarak kabul edilmisti. Ayni za-
manda bu kiltiiriin Bati medeniyetine donmekle edinilecegi ko-
nusunda ortaklagilmistr. Iste bu amacin gerceklesmesi igin bunun
yontemlerinin alinmas: konusunda da gereken yapilmaliydi:
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... Atatirk inkilab, biyik bir tarih dénimi yapmishr. Bu dénim de
izaha hacet yok, islam medeniyeti ve sark medeniyeti adini verdigimiz
medeniyet zimresi icinden cikarak, garp medeniyeti zimresi icine gir-
mis olmamizdir... Atatiirk nutuklanindan birinde bu zimre degistirmesine
isaret ederek: “Avrupanin hududu, bizim sarkimizdan baslar” demisti.
Yani artk Garbe teveccith etmiyoruz, Garp medeniyeti icindeyiz... bir
taraftan bu kiltirin ana kaynagina gitmek, diger taraftan kendi ana
kaynagimizla bu mistakbel inkisafa kendi rengimizi vermek. Bu kiltiiriin
ana kaynaginin kadim humanism oldugunu hepimiz biliyoruz. Huma-
nism fikrinin anlasiimasi, yayilmasi, bu kiltiir icindeki milletlerin yiridik-
leri yoldan olabilecektir. Bunun vasitas Latince ve Grekce tedrisattir. Bu
ana kaynaga ancak bu iki klasik 8li dilden gidilir. Ben burada déavanin
hallini teklif ediyorum...}7¢

Cevat Dursunoglu’nun teklifi Gazi Terbiye Enstitiisii matema-
tik 6gretmeni Nuri Kurtulmus tarafindan sert bir elegtiriyle karsi-
lanmug, hatta bu elegtiri, oturumun yo6neticisi Maarif Vekili Hasan
Ali Yucel’in aym sertlikle Nuri Bey’e yamt vermesiyle sonuglan-
mugtir. Nuri Bey’e gore, bir milletin medeniyetini degistirmek sa-
ranin gorevleri arasinda degildi. Ote yandan, yasadigi donemde
Avrupa ahlaki bir ¢okintii iginde bulunmaktaydi. Bu kosullarda
Bati medeniyetinin toptan benimsenmesi Nuri Kurtulmug tarafin-
dan ciddi bir sorun olarak gorilmigtii:

Lise meselesi mevzuubahs olurken birdenbire bir milletin kiltir ve
medeniyetini degistirmek davasi karsisinda kaldik. Bir arkadasimiz Latin-
ceyi ve Grekceyi ortaya atti. Bu gayet mihim ve muglak bir meseledir.
Bu yalmizea Stranin isi degildir. Bir medeniyetten diger medeniyete gec-
mek, benim kanaatimce 8yle kolay ve aksamdan sabaha hallolunacak
bir is degildir. Mesela ben diyebilirim ki bugiinki Avrupa istirap icinde-
dir, ahlaki bozuktur. Orada kriz moral vardir, kriz entellektiiel vardir.
Bugiin Avrupa milletleri &deta birbirlerini yok edecek kadar karsi kar-
siya gelmislerdir. Belki birbirerini imha edeceklerdir. Belki temeli latin
ve grek kijltiri olan bu medeniyet mahvolacakhir: Ben bunu séylerim ve

kimse bunu séylemekten beni menedemez.!””
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Nuri Bey’in sozleri kargisinda Hasan Ali Yiicel bir 6gretmenden
bu diisiinceleri duymay: beklemedigini soyleyerek, hiimanizma ve
medeniyet konularinin Maarif Stiras’’nda tartigilamayacaksa hig-
bir yerde tartigilamayacagim ifade etmigtir. Yicel, Nuri Bey’in bu
tutumunu insanliktan korkmak olarak yorumlayacaktir:

... Sonra liseyi tarif ediyoruz; bitin diinyaca, Alman ve Fransizlara
gdre degil, insaniyetin misterek mal olan bir mijessese olarak onun ma-
hiyetini belirliyoruz. Onun sahsi ve milli tarafini da, misterek ve milletle-
rarasi vash mevzuubahs oldugu zaman elbette séylemek mecburiyetin-
deyiz. Benim babam vardir diye baskalarinin babalarin, alelitlak baba
fikrini tetkik etmekten kim kimi menedebilir2.. Sonra himanizma... Ne kor-
kuyorsunuz benim séziimden! insanliktan korkulur mu2 (Alkislar) Insanli-
gin nerede meyvasi varsa orada bizim ellerimiz ve dudaklarmiz var. Biz
milliyetciligi bdyle disiniyoruz. Nicin korkuyorsunuz iyi ve giizel bir seyi
almaktan ve dogru bir sey séylemekten?.. Hepiniz gériyorsunuz ki bura-
da azami hiirriyet havasi icinde konusmaktasiniz (Alkislar)... Benim fena
gérdugim sey, hirriyeti kendine hasrederek digerlerinin, kendi gibi olan
insanlardan miirekkep bir heyetin hisrriyetini tanimamak geriligidir...'”

Ugiincii oturumun bu tartismali giindemi Hasan Ali Yiicel’in
bagkanligindaki doérdiincii oturumda da devam etmigtir. Dr. Saim
Ali Dilemre,'”” Antikite, Grek, Roma kaynaklariyla, himanizma-
nin liselerde nasil okutulacagini sormus, hiitmanizma igin sinirsizca
Bati’ya gitmeyi 6ngoren anlayiga kargi, hiitmanizmanin Dogu’da
da oldugunu ifade ederek tavir almigtir. Dilemre’ye gére, klasik lise
egitiminin amaci net olarak belirlenmelidir. Bu egitimin edebiyat
icin mi yoksa felsefi egitim i¢in mi diguniildiga sira tarafindan
yanitlanmalidir. Bu sorularin yanitlarini siradan talep eden Dilem-
re, sonugta her ne sebeple olursa olsun liselere Latince ve Yunanca
derslerinin konulmasinin kargisinda oldugunu belirtmigtir.

Tartigmaya katilan Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi pro-
fesorii Ernest Hirsch ise hiimanist egitimin zorluklarina deginecek-
tir. Kendisinin dokuz yil boyunca haftada sekiz saat Latince dersi
aldiginy, niteligi agisindan ¢ok zor olan bu egitimin orta egitim-
deki “vasat” ogrencilerle ylirumesinin imkansizligin1 agiklamigtir.
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Hirsch’e gore, hiimanist egitim i¢in oncelikle ortadgretimin kalite-
sini yiikseltecek ders programi hazirlamak zorunludur.'®

Tartigmaya Ismail Hakki Bey, Nuri Kurtulmus ve Halil Vedat Fi-
rath da katilmistir. Oturumda Nuri Kurtulmug yumusatmig oldugu
tislubuyla kargi ¢ikiginin hiimanist egitim konusunun programda
yer almamasindan kaynaklandigini ifade etmigtir. Belki de oturu-
mun en anlamh gorigi Maarif Vekilligi miifettiglerinden Halil Ve-
dat Bey’den gelmistir. Halil Bey tartigmanin millilik kavramindan
kaynakl olarak ortaya giktigini diiginmektedir ve hiimanizma
yerine milli kaynaklara egilmenin gerekliligini soyleyenlere yanit
verme ihtiyacint duymustur. Ona gore, milli kaynaklara toplum-
sal yontemler diginda ulagilmasi miimkan degildir, milli olan aym
zamanda “beseri” de olmak zorundadir. Bu ag¢idan Baki, Fuzuli,
Nedim ve Nabi’nin de degerleri ayn1 Latin ve Yunan eserleri gibi
sorgulanmaly, bitiin egitim sisteminde akilci ve insana ait kaynak-
lara dogru yol alinmalidur:

Liselerde latince ve yunanca okutulmasi meselesi de bence, bu lise
mefhumu icinde toplanir. Liselerde okunan latince ve yunanca rénesans-
la Avrupada tesekkiil eden hiir zihniyetin vasitalandir. Bu iki dil, cocuk-
lar bugiinki medeniyetin kaynaklaring, eski Yunan ve Roma medeni-
yetinin kaynaklarina gétiirecektir. Vasita aslin yerini tutmaz. Fakat asla
erismek icin vasitaya muhtaciz. Klasik lise, mutlaka bu vasitalara muhtag
olacaktir... Lise ve Universitelerimiz rengini milli kaynaklarmizdan ala-
caktr. Fakat bu millt kaynaklara ancak beseri metotlarla gidilir. Baki lise
talebesine ne verebilir2 Baki’nin milli veya beseri tarafi nedir? Bu biyik
divan sairimiz Tirk milletinden ne almis ve Tirk millefine ne birakmishr?
Dart adet misra... Bir profesér, “cok sey birakmishr” dedi. Hayrr, hic
birsey birakmamishr. Ne var bizde? Bizde cok biiyik birsey var: Tirk
var... Biz de, hir tefekkirle rasyonel olarak kendi kaynaklanmizi bilmek
mecburiyetindeyiz. Bu kaynaklar Fuzuli degildir. Nedim degildir. Nabi
degildir. insani tefekkiirden tamamen ayr olan bu oyuncaklan ¢ocukla-
nmiza dgretmemeliyiz. Sekspir biyik sanatkardir. Ciinki eserleri bize
yitksek tahassiis ve tefekkiri verir; ciinki bitin eserlerinde ingilizi, fakat
kelime oyunu icinde degil, beseri bir tarzda ve beseri bir tarzda oldugu
icin de her milletin mali olarak verir. Liselerimiz, bu oldugu zaman, yani
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vasitamiz, usulimiiz, zihniyetimiz beserf, mevzuumuz Tirk milleti oldugu

zaman, hakiki degerini bulmus olacaktir.®2

Birinci Maarif Siirasi’nda oldugu gibi 1943 yilindaki Ikinci Ma-
arif Strasi’nda da Hasan Ali Yiicel yonelinecek uygarlik alanim
actkga ortaya koyacaktir. Ortadgretim kitaplarinin yenilenmesi ice-
rikli konusmasinda tarih ders programinin ti¢ temelden kaynak al-
masi geregine ilgi cekmistir. Bunlar; Tirk milletinin kokli ve genis
bir tarihe sahip olduguna vurgu, Bati medeniyetine olan ilgi sonucu
bu iilkelerin tarihinin ayrintili olarak 6gretilmesi ve Cumhuriyet ve
devrim tarihinin ¢ok genis olarak okutulmas: gerekliligidir.'s3

Klasik Egitim Uzerine

Uzerine yapilan yogun tartigmalara karsin liselerde klasik egi-
tim verilmesi konusunda Birinci Maarif Siirasi’nda bir karar alina-
mamigtir. Bunun i¢in 1940 yilin1 beklemek gerekecektir. Bununla
birlikte Birinci Maarif Siirasi toplanmadan Gg yil 6nce, 1936 yi-
linda yiiksekogretimde klasik egitime gegis i¢in adimlar atilmustir.
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi biinyesinde
Yunan, Latin Dili ve Edebiyat: kiirsiilerinin agilmasi klasik evrene
olan ilginin yiiksek6gretim diizeyinde bigimlenmesi amacini tasi-
yordu."* Fakiltenin kurulus kanunu 22 Haziran 1935 tarihinde
2035 sayili resmi gazetede yayimlanmig, 6grenci alimina ise 1936
yilinda baglanmistir. Afetinan 9 Ocak 1936 tarihinde Ankara Hal-
kevi salonunda “Tarihe Giris” baglikli sunusuyla fakiiltenin agilig
dersini vermistir. Konusmasinda fakiiltenin kurulus hazirliklar
i¢inde dil konusuna verilen 6nemi soyle agiklamigtir:

Fakiltenin adina Dil kisminin eklenmesi ise, yine hazirhk safhalarinin
ikinci merhalesindedir. Dil meselesinde Atatiirk'tin gayesi iki cepheli idi.
1- Evvela Tirk ve Tirkiye tarihine kaynakhk edecek bitin eski dillerin
dgretimi ve tetkik merkezleri Fakiiltede kurulmali ve bu maksatla yaban-
c1 uzmanlar kendi memleketimizde, Turk talebelerini bu cesitli kollarda
yetistirmeli idi. Bunun icin Orta-Asya Tirk tarihi ile ilgili Cinceden baslo-
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yarak, Sinoloji, Hindoloji, Simeroloji, Hititoloji, Hungaroloji'den gayr
klasik dillerden Latince, Yunanca, Arapca ve Farsca kirsileri, Fakilte
kurulus programinda yer almis bulunuyordu... Atatirk bu meselelere
bilhassa cok énem verdigi icin, Fakiilte kurulus programinda bitin bu
dillerin ayri ayn yeri olmustur. B&ylelikle bitin bu kollarin enstitileri,
profesdrinden talebesine kadar, kurulmali kitiphaneleri olmali ve An-
kara Fakiiltesi bu bakimdan “humanitaire” bir zihniyetin hakim olacag
bir ilim merkezi haline gelmeli idi. Ciink XX. Asrin Admanistcereyaninin,
ana kaynaklan bunlardan cikacagi muhakkakh...'8

1940°h yillarda Ingiliz Filolojisi 6grencisi iken Istanbul’daki
Klasik Filoloji boliimiine gecen Miizehher Erim ise Klasik Filoloji
kiirsiisiiniin Ankara ve Istanbul’da kurulusunu ve gelisimini soyle
anlatmaktadir:

Klasik filoloji, Tirkiye Universitelerinde bir bélim olarak ilk kez, An-
kara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiltesi’'nde kuruldu... Bu fakil-
te -ve diger bazi fakiltelerle konservatuvar- Ulu Onder Atatiirk’tn em-
riyle kurulmustur. Sézkonusu fakilte 1935 yilinin sonunda, birkac bslim
olarak kuruluyor. Bu arada hocamiz Hamit Dereli Avrupa’dan déniyor.
Orada 6grenim gériirken Latince de &grenmistir. Gene Atatiirk'n &n-
coliginde, Hamit Dereli'nin tesvikiyle Klasik Filoloji, Fransiz Filoloji'sine
bagl olarak kuruluyor (yil 1936). On kadar 8grenci bu bélime geci-
yorlar. Hamit Dereli ve o siralar istanbul Universitesi‘nden Ankara Uni-
versitesi'ne gecen Prof. Fazil Nazmi Rikon de, yahl 8grencilere Latince
dersleri veriyorlar. 1936-37 ders yilinda Alman hoca Prof. Dr. Georgle]
Rohde geliyor ve béylece Yunanca dersleri de basliyor. istanbul’da Ro-
manoloji (yani Fransiz filolojisi) yapmis olan Azra Erhat 1937-38 ders
yiinda asistan olarak Dil-Tarih’te gérev aliyor. Daha sonra da Suat,
Samim Sinanoglu kardesler DilTarih'ten mezun olduktan sonra asistan
oluyorlar {Suat Sinanoglu Eski Yunanca; Samim Sinanoglu Latince ele-
mani olarak). 1950’lerde Prof. Rohde Almanya’ya déniyor. Birkag yil
sonra Suat Sinanoglu profesér oluyor. 1959'da Samim Sinanoglu pro-
fessrlige yikselfiliyor. 1960'ta Ankara’daki Klésik Filoloji Balimu ikiye
bslaniyor; Yunan Dili ve Edebiyah, Latin Dili ve Edebiyah olarak... istan-
bul’daki Klasik Filoloji 1942-1943 ders yilinda, yalnizca Latince olarak
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basladi... Hocamiz, Oxford Universitesi’nden iinlii Roma tarihcisi... Prof.
Dr. Ronald Syme idi... Prof. Syme ben dérdinci siniftayken, 1945 yili
sonunda ayrildi. 1943-44 ders yil basinda irlandali Prof. Oliver Davies
geldi, onunla Eski Yunancaya basladik. 1944'te Cambridge'ten gelen
George Ewart Bean, hem Eski Yunanca hem de Latince dersler vermeye
basladi. Sonradan iniversitemizde “profesér” unvanina layik gérilen
George Bean uzun yillar bizimle kald:... Bu arada 1943'te Faruk Zeki
Perek Latince hocasi olarak; ondan bir yil kadar sonra da Zafer Taslik-
lioglu, Eski Yunanca hocasi olarak Ankara Dil-Tarih'ten naklen aramiza
katlip ders vermeye baslamislardi... 1955'te Belcikah Prof. Paul Mora-
ux bes yil icin balimimiize geldi. Gerek 6gretim gerekse diger etkinlik-

ler onun zamaninda yeni bir canliik kazand.'®

Azra Erhat, 1935 yilinda Maarif Vekaleti Yitksek Ogretim Mii-
diirii Cevat Dursunoglu’nun ¢agrisi tizerine Klasik Filoloji kiirsii-
stine George Rohde’nin getirildigini anlatir. Hitler Almanyasi’ndan
kagarak Tiirkiye’ye siginan Rohde’nin kisa zamanda boliimde ge-
nig bir kitaplikla, Latin ve Yunan edebiyati ve tarihini iceren bir
programi olusturdugu anlagilmaktadir. Erhat, gercekte klasik fi-
loloji egitimine iligkin ¢ok onemli bir noktaya ilgi ¢ekmistir; o da
klasik filoloji alaninin gergekte “Eski Anadolu Enstitiisii” adiyla
anilan bir alanin pargasi olarak kurgulanmis oldugudur:

... O yillarda Simeroloji, Hititoloji, Antropoloji, Arkeoloji ve Klasik
Filoloji bélimlerini toplu bir arastrma cercevesini icine alan bir “Eski
Anadolu Enstitisi” kurmak sz konusu olmustu. Klasik Filoloji bu Ensti-
ti’niin icinde hem Anadolu’nun eski kiltirlerinin arashnlmasinda yardim-
ci olacak, hem de latince ve yunanca égretimiyle Fakiltenin gerek tarih
bilimi kollarina, gerekse modern dil ve edebiyat b&limlerine klasik dil
bilgilerini saglayacakh. Bu blimden beklenen cok y&nli yarar Fakilte
programinda kendisine aynlan ders saatleriyle belli oldugu gibi, Eylil
1937'de istanbul Dolmabahce sarayinda toplanan ikinci Tirk Tarih
Kongresinde Prof. Rohde’nin verdigi “Roma ve Anadolu Ana Tanricast”
konulu tebligle de dile gelmekteydi. Klasik Filoloji epigrafinin de, kars:-
lastrmali mitolojinin de ana hatlarinin égretildigi bir bélim olmaliyd, ne-

tekim bircok yillar siiresince bu genis kapsamli gérevini yerine getirdi.'®”
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Bedrettin Tuncel de klasik evrene olan ilginin Anadolu eksenin-
de oldugu tezini savunmugtur. Tuncel, klasik filolojinin kendi ken-
dine yeterli bir disiplin olarak kurulmadigini, bu disiplinin Cum-
huriyetci kadrolar tarafindan Anadolu uygarligini arastirmaya
yardimci olmasi amaciyla 6gretilmeye ¢alisildigini ifade etmigtir. 88
Suat Sinanoglu’nun bu teze katimadig anlagilmaktadir. Sinanog-
lu, Mustafa Kemal tarafindan kurdurulan fakiiltede Yunan ve La-
tin dili ve edebiyatina 6nem verilmesinin salt Anadolu tarihine 1g1k
tutma amaci tagimadigini, ayni zamanda gergek anlamda klasik
evrene duyulan ilginin bir gostergesi oldugunu ifade eder.®

Bu donemde Yahya Kemal ve Yakup Kadri’nin ektigi tohumlar-
la Anadolu’da Yunan ve Latin kiiltiiriinii bulmaya doniik akade-
mik ugraglar belirmigtir. Terciime dergisinde bu kapsamda ¢okga
yazi kaleme alinmistir. Ornegin Ankara Universitesi dogentlerinden
Halil Demircioglu, Hellen kiiltiiriiniin biitiin donemlerine ait eser-
leri barindiran biricik cografyanin Anadolu oldugunu, bu anlamda
Anadolu’yu anlamak igin Hellen kiiltiiriinii bilmenin zorunlulugu-
nu ifade etmigtir.'®® Tek parti doneminde CHP’nin aydinlara gesitli
gorevler yiikledigi bilinmektedir. Iste Demircioglu, 1945 yilinda
Ankara Universitesi Haftas1 miinasebetiyle diizenlenen Gaziantep
ve Urfa’yr kapsayan geziye katilmig ve “Turkiye’de Himanizma”
baglikli bir konusma yapmustir. Konugmasinda Dogu kiiltiiriin-
den gelen etkilerle Hellenlerin yeni bir uygarlik alam yarattikla-
rin1, Hellen kiiltiiriniin 6neminin Dogu’nun kaliplagmug, gercekte
taglasmakta olan anlayisini 6liimden kurtarmasi oldugunu ifade
etmistir. Bu yeni kiiltiirii kendinden 6ncekilerden ayiran en 6nemli
ozellik ise insanogluna olan yaklagim big¢imi olmugtur. Demirci-
oglu’na gore, Hellenler insanoglunu ilk defa “insan” olarak gor-
miislerdir.’®! Ozellikle Yunan egitim sistemi paideia’ya ilgi geken
Demircioglu bu egitim sisteminin mitkemmel insani yetigtirmeyi
amaglayan zihniyetinin uygarliklari taglasmaktan kurtardigina ilgi
cekmigtir:

Terbiye: Egitim kelimesini hemen her milletin ligat kitabinda géririz.
Fakat Helenlerde baska bir kelime var: Formasyon {formation) deyebi-
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lecegimiz “Paideia” kelimesi. Helenler bununla insana sekil verme gibi
bir sey kastederler. Biliyoruz ki eski sarktan beri her Kavim ve millet in-
san evladini cemiyet icinde faydal bir uzuv haline koymaga calismistir.
Fakat bu egitim isinde Helenleri bitin digerlerinden ayiran bir hususiyet
var: Onlar bu isi insan iradesinden, tipinden, bedeni-ruhi bir mikemme-
liyetin (Arete) icinden ele almislardir. Yani Helenler tipki bir heykelcinin
sekilsiz bir tasi kendi istedigi en mikemmel sekle sokmasi gibi bir sey
yapmuslardir. Cinkd onlar insani daima bir bitin olarak gérmislerdir
ve onun egitimini bu bitinle bir minasebet icine sokmuslardir. Béyle-
ce onlar bitin olarak hakiki insan ferdini[n] de ilk yaraticilart oldular...
Hilasa gériliyor ki Helenler tam ve bitin “insan”i ilk forme eden kisi-
ler oldular. Bu vasif onlari bitin kendilerinden evvelkilerden ayinyor ve
bsylece onlari eski garp medeniyet ve kiiltirinin semboli haline gefi-
rerek ... yeni garp, bugiinki bah medeniyet ve kiiltirinin de kaynag

yapmus oluyor...'??

Demircioglu Bati medeniyetine girmig biitiin uluslarin kendi
ronesansini ve hiimanizmasini olugturmak zorunda kaldigini, bu-
nun da ancak “helleno-santrik” ¢izgide gelisebilecegini ifade eder.
Ona gore, Bat1 uygarlhigina salt maddi uygarhg: alarak degil, Yu-
nan zihniyetini 6ziimseyerek girilebilecektir. Bunun insanliga dog-
ru yuriimek oldugunu belirtir.’”® Demircioglu’nun ayni zamanda
klasik dil egitiminin gerekliligi {izerine yayinlari da bulunmak-
tadir. “Bizde Latince Ogrenimi ve Ogretimi Hakkinda” baslikli
makalesinde yeniden dogusu gerceklestirmek icin klasik dillerin
ogrenilmesini kosul olarak sunmus, Tirkiye agisindan da klasik
dillerin Ttrk Devrimi’nin 6nemli davalarindan biri olduguna dik-
kat ¢ekmigtir.'**

Demircioglu gibi George Rohde de 6zellikle Anadolu cograf-
yasinda Yunan ve Roma kiiltiir mirasi Gzerine yayimladig akade-
mik ¢alismalarla dolayli yoldan da olsa bu kapsamdaki egitimin
gerekliligini dile getirmisti.® 1955 yilinda Turkiye’ye gelen Paul
Moraux, Klasik Filoloji Kirsiisi’niin uzun doénem baginda olan
George Rohde’yi anma toplantisindaki konugmasinda Tiirkiye’nin
o gunki diisiin atmosferini yabanci bir gozlemci olarak soyle yo-
rumlamigtir:
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Sans eseri olarak o zamanki kosullar, bir tir himanist disonis bi-
cimini yaratmak icin son derece uygundu. Diisin adamlan, Atatirk’iin
bitin alanlarda ayni bicimde etkin girisimleriyle sarsiimis, onun kararh

ve timiyle Bat'ya ydnelik kiltir programini kabul etmislerdi.'?®

Yiiksekogretim diizeyindeki bu ¢aligmalar bir yana, ortadgre-
tim agisindan bu alana ilgi ancak 1940 yilina gelindiginde basla-
yabilmistir. Hasan Ali Yiicel, 1939 yiinda Maarif Strasi’nda bir
karar alinmamasina karsin birkag lisede klasik kolun kurulmasini
saglamigtir. Bu kol ortadgretimin genel yapisini buttiniiyle zorla-
madan liselerde Latincenin 6grenilmesine olanak vermistir.

Klasik subede verilen egitime bakildiginda dil, tarih disiplinleri
agisindan diger liselerle farklilasan bir ders programinin bulundu-
gu gorulmektedir. Klasik liselerde haftada beg saat Latince egitimi
yapilmig, bitirme sinavlarinda verilen Latince egitimiyle orantili
sorular sorulmugtur. Maarif Vekaleti klasik subenin Latince egiti-
mine fayda saglayacak bir Turkge gramer kitabi hazirlamigtir. Bu
liselerde verilen tarih egitiminin de digerlerine oranla farklilastig:
izlenmigtir. Klasik liselerin Uglincii sinifina ait ders programinda
diger liselerin programi aynen uygulanmis, ancak ders yilinin tigte
biri ilk¢ag tarihine, tgte ikisi Ege, Yunan ve Roma donemlerine
ayrilmistir. Ozellikle de bu dénemlerin diigiince ve sanat hareket-
leriyle, mitolojisinin genigletilerek okutulmasi 6ngorilmistiir. Bu-
nun diginda antik Yunan ve Latine yonelis salt klasik liselere 6zgu
olmamig, 1943 yilindan baslayarak diger liselerin tarih ders prog-
ramlarinda bu alana genis yer verilmigtir. Edebiyat dersi agisindan
bakildiginda da benzer bir durum vardir. Klasik liselerde Tiirkge
digerlerinde oldugu gibi ayni bigimde okutulmustur. Ancak, oku-
ma saatlerinde ogrencilerden biri sozlii digeri yazili olmak iizere
iki kitabi taramasi istenmis ve kitap tamitimlarinda bagar1 goste-
ren Ogrencilerin Vekilet tarafindan 6dullendirilecegi klasik lisele-
re teblig edilmistir. Bu kitaplar arasinda Gulliver’in Seyahatleri,
Hamlet, Kral Oidipus gibi klasikler bulunmaktadir.’”

Bu kapsamdaki ¢aligmalardan biri de 1948 yilinda klasik kolda
Latince 6grenimini kolaylagtirmak igin bir ders kitabinin yayim-
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lanmasidir. Prof. Dr. George Rohde ile Dog. Dr. Samim Sinanog-
lw’nun Lingua Latina: Latince Ders Kitab: I caligmasi Milli Egitim
Bakanligi yayinlari arasinda yayimlanmistir. Yazarlarin onsoziin-
den kitabin 6ncelikle klasik liselerde Latince egitimine yardimeci
olmak tizere hazirlandigy, liselerin diger kollarindan tniversiteye
gelip Latinceyi esas ya da yardimc disiplin olarak segen 6grenciler
i¢in de universitenin ilk yilinda kullanacaklart ders kitabi olmasi-
nin arzu edildigi anlasilmaktadir.!*®

Klasik egitime iligkin ders programini degerlendiren giiniimiiz
arastirmacilarindan bir kismi hiimanist kiiltiire yonelimi Kemalist
milliyetcilik anlayigiyla geligkili bularak elestirme yolunu se¢mistir.
Onlara gore, “... Turk Tarih Tezi ve Guneg Dil Teorisi etrafinda
baglayan bu ¢aligmalar hiimanist kiiltiir anlayis1 ve felsefesiyle taban
tabana zittir. Himanist kaltiir politikasinin ekseni evrensel degerler
iken, Atatiirk déneminin kiiltiir anlayis1 milliligin her tirla degerle-
rin dstinde tutulmasidir.”?®® Bu bakig agisina gore, Birinci Maarif
Sitirasi’nda giindeme gelen klasik egitim, “millilik ve gayri milliligin”
buyiik bir kargithkla aym potaya yerlestirilmesidir. Stira iiyelerinin
karsi ¢tkmasina ve gliranin bu kapsamda bir karar almamasina kar-
sin klasik lise uygulamasinin oldubittiye getirilerek “bir medeniyet
projesi” olarak hayata gecirildigi belirtilmis, 1940l yillarin trettigi
hiimanist kiltire karg elegtirel bir yaklagim sergilemistir:

.. bir taraftan milli kiltirden bahsedilirken, diger taraftan Tirk kolti-
roniin himanist Bah Koltiri'ne gére yénlendirileceginden séz edilmek-
teydi. Béylece millilikle gayri millilik birbiri ile yan yana gefirilip sasirtici
bir gérinti ortaya konulmakta ve milli kiltir adi altinda bitin itirazlara
ragmen milli kiltirin yerini alacak olan himanist kiltir anlayisi adeta
dayahimaktayd...2%°

Bu degerlendirme Atatiirk donemi kiiltir ve egitim alaninin
evrensel degerleri yadsidigi anlamina gelmektedir. Buna kargin bu
donemde Mustafa Kemal’in direktifleriyle olusturulan Tiirk Ta-
ribinin Ana Hatlar: adli kitap incelendiginde Turk devletlerinin
tarihine ayrilan 200 sayfanin ardindan en genis béliimii Anadolu
medeniyetlerinin olugturdugu gériilmektedir. Ege Havzast 50, eski
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Italya boliimii 15, Anadolu ise 32 sayfadan olugmaktadir. Tiirk
Tarihinin Ana Hatlar: 1932 yilinda liseler i¢in hazirlanan dort cilt-
lik tarih kitaplarina kaynaklik etmistir. Bu kitaplarin birinci cildi
yine eski ¢aglar tarihine ayrilmigtir. Burada da Anadolu iizerindeki
eski Yunan ve Roma miras: bir ideolojik kabullenme olarak yer
almaktadir. Oyle ki kitapta Ege havzasi 64, Roma 68 ve Anadolu
32 sayfadan olusan hacimleriyle en genig bolumler olarak yer bul-
mustur. Liseler I¢in Tarib kitabinin bu baglamdaki bir benzeri de
1933 yilinda yayimlanan Ortamektep I¢cin Tarib kitabi olmustur.
Bu kitabin birinci cildi de Liseler I¢in Tarih kitabinin hemen he-
men aymidir.?’! Bu anlamda kitaplarin i¢indeki Tirk devletlerinin
vurgusu ve ilk uygarlik olma gibi ulusal tutunumu giglendirici tim
ogelerle birlikte, Kemalist iktidar Anadolu’yu bigimlemis uygarlik-
lar1 kendi mirasi olarak gormiis, gercekte bu uygarliklarin dogu-
suna kuraklik etkisiyle siirekli gogen Tiirklerin dogrudan katkida
bulunduguna vurgu yapilmistir. Birinci Turk Tarih Kongresi bu
tartigmanin Ornekleriyle doludur.2?

Klasik kol 1949 yilinda toplanan Milli Egitim S{iras’’nin haberi
ve izni olmadan ve ayni zamanda klasik kol komisyonunun 6neri-
leri dikkate alinmadan kapatilmigtir. Sinanoglu, klasik kol 6gren-
cilerine tiniversiteye giriste hicbir ayricalik taninmamasina karsin,
bu liselerin biiyiik ilgi gordiigiinii ifade etmektedir. Kapatilmasinin
nedenini ise bakanligin kolun 6nemini anlamamis olmasina, bazi
lise miidiir ve 6gretmenlerinin ise ideolojik gerekgelerle bu egitime
cephe almalarina baglamaktadir.?? Sinanoglu sonug olarak klasik
lisenin Avrupa’daki iglevinde oldugu uzere temelde laikligi canl
tutmak amacinda bulundugunu ve bu agidan da hedef konumuna
geldigine dikkat cekmigtir:

Kuskusuz klasik okulun Avrupa’daki islevinin ne oldugunun belirlen-
mesi gerekir. Ciinki bunun simdiye kadar aciklikla saptanmadigi anlo-
siliyor; &yle olmasa, yararci ya da modernist akimin baslathigr saldiri
karsisinda klasik okul yok olma tehlikesi gecirmezdi. Avrupa bu eski 6g-
retim kurumuna kuramsal bir inanctan ¢cok gelenekciligi yizinden sadik
kalmistir. Fakat Avrupa’da klasik lisenin tarihsel bir islevi oldugundan,
bunun da laik bilinci kdklestirmek, koklestirdikten sonra da canli tutmak
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oldugundan kimse kusku duymaz. Gercekten Avrupa’da zihin 6zgirli-
§i ile dogmacilik cahsmas, laik disiince ile dinsel disiince catismasi
biciminde olusmustur.2%4

Liselerdeki klasik egitim daha diigsiince agamasindan baglayarak
degisik tepkilerle karsilagmistir. Ornegin Fikir Hareketleri dergi-
sinde yayimlanan “Ilim mi Klasik Tahsil mi?” bashkli makale bu-
nun orneklerindendir. Yazida klasik egitimin hayatta higbir fayda
saglamadig1, gercekten 6grenilmeye deger seylerin neler oldugu-
nun belirlenerek, buna bagh bir egitim programinin olusturulmasi
istenmigtir.2%

Devlet destekli yayin orgam Terciime dergisinde ise klasik egiti-
min gereklili§i ve 6nemi iizerine ¢ok¢a makale yayimlanmus, klasik
egitim mesrulastirilmaya ¢aligilmigtir. William Hazlitt’in yazisi bun-
lardan biridir. 1778-1830 yillar1 arasinda yasamus olan Ingiliz hika-
ye yazarinin klasik egitime iligkin yorumlari 19. ylizyil aydininin
kafasindaki egitimin genel karakterini verir. Hazlitt’e gore, klasik
egitim insana liberal bir goriis kazandiran egitimdir. O doneme ka-
dar varhigin siirdiirmiis monarsik-aristokratik yapinn tiiredi giig-
lerinin egemenligi karsisinda, insaru yiicelten bir egitim anlayisidir:

Klasikleri incelemek bir kafa idmani olmaktan ziyade insana insanl-
g tanitan bir calisma sayilmahdir. Béyle bir egitimin 6ziindeki Ustinlik,
anlayisi kuvvetlendirmesinden degil, zevki yumusatip inceltmesinden ile-
ri gelir; insana liberal bir goris verir; kafay yabanci bulundugu seylere
merak sarmaga, erdemi erdemdir diye sevmege; iin almag: yasamak-
tan, seref kazanmag), zengin olmaktan Ustiin tutmaga, aklimizi fikrimizi
dar, gecici seyler yerine, vzaklarda, diinya durdukca kalan seylere ver-
mege ahishrir. Sarsic bitin anzalar, degisen bitiin diisiinceler yok olup
gittikten sonra da sahiden biyisk ve kusursuz bir seyin dinyada kaldig-
na bizi inandirir, sade simdiye hakim kuvvetlerle tiredi sal&hiyetlere bas
egen o alcak, kélece korkuyu unutturup bizi yikseltir...2%

Klasik egitim sosyalist kesim tarafindan ise siklikla elestirilecek-
ti. Adimlar dergisi bu konudaki tavrini 6zellikle de klasik kiiltiir
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icinde yagamug ve bu egitime elegtirel bakan yabanci yazarlardan
yaptig1 cevirilerle ortaya koymaya galismigtir. Ornegin College de
France’da profesor olan Henri Wallon’un goriigleri bu amagla ya-
yimlanmigtir. Wallon’un “Umumi Kiiltiir ve Meslek Se¢imi” tizeri-
ne verdigi konferansin bir béliimiiniin ¢evirisinden olugan “Millet
Varlig1 Iginde Klasik Kiiltiir Yalniz Birlegtirici midir?” yazis1 buna
ornektir. Wallon, Yunanca ve Latince egitiminin ¢ocuklarin Fran-
sizcasini olumsuz yonde etkiledigini, klasik kiiltiriin antik¢agda
bir kisim insanin kole olmasina yol agtig1 gibi, kendi doneminde de
ayrigtirici bir etki yarattig) tezini savunmusgtur.2%’

Bu kapsamdaki yazilardan biri de Alman edebiyatinin 6nemli
isimlerinden olan Ernst Glaeser’e aittir. Admmlar, Ernst Glaeser’in
klasik egitim tizerine elestirilerini iceren tezlerini 1902 Dogumlu-
lar adl1 eserinin bir boliimiintn ¢evirisi kaynakliginda sunmugtur:

Ernst Glaeser gecen harp sonrasi Alman edebiyatinin belli basl isim-

lerinden biridir. ik mhim eserini 1928 yilinda 7902 Dogumlular (Jah-

rgang, 1902} adi alhnda nesrettigi zaman memleket icinde ve disinda
biytk aléka topladi. 7902 Dogumlular gecen harbe istirak etmiyen, fa-
kat cocukluktan genclige intikal caginda olan bir neslin romanidir. Daha
sonra muharrir bu eserin bir devami sayilabilecek olan Su/ (Frieden) ro-
manini ve 1933'de Almanya’dan cikarak Medeniyetin Sonu (Der Letste
Zivililst} romanini yazmistir. Asagidaki yazi 7902 Dogumlulardan bir
parcadir. Burada, klasik gretimde bulunan lisenin ne kadar formel, ha-
yattan ve realiteden uzak, devrin sarflanina ve ihtiyaclarina aykin oldu-
gu ve kshnelesmis sistemin hadiselerin zoru karsisinda nasil catrdadig

gayet misahhas, gayet canli bir tarzda gériliyor...2%8

Genel olarak donemi iginde klasik egitim iizerine yazilar yo-
gun degildir. Ancak terciime ¢aligmalari dogrultusunda eski Yu-
nan-Latin kaynaklarinin Tirk¢eye kazandirilmasi baglaminda
degerlendirilmig ve olumlanmigtir. Bu gergekte ¢ok dogal bir du-
rumdur. Klasik egitimin Istanbul ve Ankara’da yiiksekogretimde
yeni kurumsallagmasi ve ortadgretimde ancak ii¢ lisede varligin
stirdurmesi sonucu, klasik egitime iligkin sinirli bir tartigma ortanu
dogmustur.
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Cumhuriyet Himanizmasinin Yapitagi
Olarak “Tercume” Calismalar

1939 Donemecine Kadar “Terciime” Calismalar

Osmanli déneminden baglayarak 1939 yilina kadar olan ¢e-
viri etkinligi iizerine bilgi sunan yayinlar ¢ok simirli diizeydedir.
Mustafa Nihat Ozon Metinlerle Muastr Tiirk Edebiyat: Taribi’'nde
(1934) terciimelere dair bir boliim agmakla birlikte verdigi liste
cok sinirli bulunmustur. Hilmi Ziya Ulken’in 1934 tarihli Uyarnss
Devirlerinde Terciimenin Rolii calismasinda ise terciime hareket-
leri ve terciimenin diisiince tarihi tizerindeki etkileri incelenmistir.
Ancak sayisal veriler ve liste sunmak konusunda yabancilarin ¢a-
lismalari yon verici olmugtur. Leipzig’deki Otto Harossowitz Kii-
tiiphanesi’nin 1917 tarihli katalogunda Osmanlicaya Avrupa dille-
rinden terciime edilmis 61 eser bulundugu tespit edilmigtir. Bundan
bir yil sonra ise Otto Hactmann bu katalog dayanakliginda yeni
bir liste olusturmus, Europdische Kultureinfliisse in der Tiirkei
adh ¢aligmasinda bulabildigi terciime kitap ve makalelerin listesini
sunmugtur. Bunlarin sayis1 141°dir. Bu liste iginde felsefeye, pozitif
bilimlere, tarihe, edebiyata iligkin eserler yer almigtir.?%
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Gilinumiiz ¢aligmalari kaynakhiginda geviri etkinligi tizerine
daha kapsamli ¢alismalar ortaya ¢ikmustir. 1733-1848 donemleri
arasindaki 115 yillik donemde Fransizcadan Osmanli Tiirkgesine
cevrilmis eserlerin sayis1 21 olarak belirlenmisgtir. Bunlarin biiyiik
cogunlugu askeri konularla ilgilidir. Askeri konular diginda cog-
rafya, astronomi, tarih, tip ve siyaset konulu digerleri ise giinde-
lik gereksinimleri karsilamak amacgl eserlerdir. 19. yiizyilin ikinci
yarisindan sonra yine Fransizcadan yapilan cevirilerin arttig iz-
lenmigtir. 1859-1900 yillar1 arasindaki 41 yil icinde 300’ askin
eserin Fransizcadan Tirkgeye aktarildigi goriilmistiir. Bunlarin
cogunlugu ise edebi eserlerdir.?!®

Osmanli modernlesme siirecinde Abdiilhamit donemi yayin
sansiiri agisitndan dikkat cekicidir. 1900 yilinda hazirlanmis yasak
yayinlari gosteren kitapgikta Victor Hugo, Machiavelli, Dante, J.
J. Rousseau, Emile Zola, Walter Scott, James White, Shakespeare,
Lord Byron gibi yasakli yazarlar oldugu goriilecektir.2!! Ozellikle
bunlar arasinda baz felsefi yayinlar bulunmaktadir ki Tiirk aydin-
lanmasinin bir dénem nasil engellendigini gostermesi bakimindan
anlamhdir. Bu kitaplar arasinda; Alfieri: De la tyrannie, Cicero: De
la République, Cicero: Harangues au peuple et au sénat, Dante:
La Comédie divine, Machiavelli: Le Prince, Montesquieu: Lettres
persanes, Montesquieu: Esprit des Lois, Renan: La Vie de Jésus,
Rousseau: Contrat social, Rousseau: De 'inégalité, Voltaire: His-
torire de Charles XII, Voltaire: Le Fanatisme, Voltaire: Dictionna-
ire philosophique gibi eserler yer almaktadir. Bu eserler dogrudan
dogruya Fransiz Aydinlanmasr’nin iiriinleridir.2'2

Tarkiye’de 6zellikle Aydinlanma donemi eserlerinin Tiirkgeye
aktarilmas: ugragina bakildiginda 1923 oncesinde bu etkinligin
toplam yedi geviri eserle sinirlt oldugu gorilir. Bunlar Fenelon’un
Terciime-i Telemak (1862), Mesdhir-i Kudema-i Felasifenin Miic-
melen Terciime-i Halleri (1876) ve Hikdye-i Aristonous (1890),
Montesquieu’niin Rihii’l Kavanin (1915) Voltaire’in Hikdye-i Hi-
kemiyye-i Mikromega (1871), Rousseau’nun Fezdil-i Ahlakiyye ve
Kemalat-i Ilmiyye (1883) ve Diderot’nun Rahibe (1910) eserleri-
dir.2"3 Ozellikle bu Aydinlanma eserleri arasinda Voltaire’in eserle-
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rinin Tirkgeye cevrilmesi Tiirk diigiince diinyasinin dini konular
digina, diinyevi konulara dogru yol almasinda etkili olacaktir.2'

Ceviri ¢aligmalarinda aydinlarin bagimsiz ¢abalari diginda
devletin ceviri etkinligindeki rolii ve ilgisi 1920’li yillarin basgin-
da izlenir. 1921 yilinda Maarif Vekileti bunyesinde kurulan Telif
ve Terciime Heyeti ilk resmi ¢eviri kurumu olur. Bu kurum 1926
yilina kadar ¢ahismalarina devam eder. 1922 yili sonu itibariyla
heyet herhangi bir telif ve terciime eser iiretemez. Telif ve Tercime
Heyeti’nin ilk iki bagkani Samih Rufat ile Yusuf Akgura’dir. Onlar
Ziya Gokalp’in bagkanlig izlemistir. Ozellikle Ziya Gokalp’in go-
revi devralmasinin ardindan heyetin ¢aligmalarinda ilerleme kay-
dedilmistir. Ziya Gokalp, tilkedeki aydin ve egitimcileri ¢eviri ¢a-
lisgmalarinda aktif rol ustlenmeye davet eder. 22 Nisan 1923 tarihli
Hakimiyeti Milliye gazetesinde yayimlanan ilanda, heyetin “diinya
saheserlerini ve umumi ragbete mazhar olmus ve hemen ber dile
cevrilmis olan ilimde ana kitaplari terciime ettirmek arzusunda ol-
dugu” agiklanarak, bilimadamlarindan bu kitaplarin belirlenmesi
konusunda gorislerini bildirmeleri istenmigtir.2!®

Heyetin Ziya Gokalp sonrasi bagkani Abdilfeyyaz Yergok’tir.
Telif ve Terciime Heyeti agisindan en 6nemli geligme 1925 yili i¢in-
de yeni bir nizamnamenin hazirlanmasi olur. Bu nizamnameyle he-
yetin ¢aligma alanlari belirlendigi gibi, ayn1 zamanda devlet eliyle
cevrilmesi diigtiniilen yapitlarin listesi de nizamnamede yer alir.
Listedeki toplam doksan bes eserin sekizi telif olup, digerlerinin
cevrilmesi ongoriilmiistiir. Bu eserlerin konusal olarak dagilimla-
rina bakildiginda; yiizde 36’inin felsefe ve terbiye, yiizde 19’unun
tarih ve cografya, yiizde 13’iiniin ise dil ve edebiyat alaniyla ilgili
oldugu tespit edilmigir. Eserler arasinda antik Yunan filozoflarin-
dan Aristoteles ve Epiktetos’un, Batili disiiniirlerden Bacon, Des-
cartes, Leibniz, Kant, Comte, Stuart Mill ve Bergson’un eserlerine
yer verildigi goriilmiigtiir.?'¢

Heyetin ¢aligmalarim siirdiirdiigii beg yil iginde 68 eser yayim-
lanmigtir. Ancak bu etkinlik kapsaminda edebiyat alaninda ariin
verilmez. Yayimlanan 68 eserden 30’u toplumbilim, tarih ve egi-
timle ilgilidir. Diger 38 kitap ise egitimle ilgili yerli telif kitaplar-
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die.?” Sinirh bigimde ¢aligmalarini stirdiirmis olan Telif ve Ter-
ciime Heyeti’nin sorumlulugu 1926 yil icinde sonlanir. Donemin
Maarif Vekili Vasif Bey’e (Cinar) gore heyetin ¢aligmalarina son
verilmesinin nedeni, heyetin yiiklendigi sorumlulugun agirhigini ta-
styamayacak bir teskilat yapisinda olmasidir. Bu tarihten sonradir
ki Telif ve Terciime Heyeti’nin yerine Maarif Vekaleti’ne bagh “Dil
Heyeti” ile “Talim ve Terbiye Dairesi” kurulacak ve ¢eviri etkinligi
Talim ve Terbiye Dairesi’nin gorev alanindaki Terciime Subesi’nce
yuriitiilecektir,2!8

1927 yilinda Maarif Vekileti binyesinde Ciban Edebiyatindan
Numuneler baghigiyla yeni bir dizi yayimlanir. Tumii klasiklerden
olugan 10 kitap 1927-1928 yillari i¢inde basilir, ancak Latin alfa-
besine gecilmesiyle birlikte bu diziye son verilir. Bu tarihten 1939
yilinda Terciime Biirosu’nun kurulmasina kadar devlet eliyle bu
tiir bir ugrasa sistematik olarak girisilmez.?"® 1933 yilinda Univer-
site Reformu sirasinda tiniversite disginda kalan bazi miiderrislerin
bir araya gelmesiyle yeni bir Terciime Heyeti’nin kurulacag diisii-
nitlmigse de, bu tasari ger¢eklesmemistir. Nahit Sirr1 1934 yilinda
Maarif Vekaleti’nin bu ise neden girigmedigini sorgulayan bir yazi
kaleme almugtir. Ona gore, iiniversitedeki dil kurslari ve liselerde-
ki lisan egitimiyle Bati’nin temel eserlerinin asillarindan okunacak
diizeye erigilmesi olanakli degildir. Bu agidan Maarif Vekaleti’nin
universiteden bagimsiz bir Tercime Heyeti’ni kurmak i¢in ¢aba
harcamasi zorunludur.2?

Devlet eliyle sistemli bir ¢aba igine girilememis olmasi, ¢evi-
ri calismalarinin 6zel yaymevlerinin diizensiz bir etkinligi olarak
sirmesine neden olmustur. 1928-1938 yillar1 arasinda 6zel yayi-
nevleri tarafindan yayimlanan edebi ceviri sayis1 420’ye ulagirken,
bu tarihler arasinda devlet eliyle yayimlanan 195 eserin 13’iiniin
ceviri oldugu goriilmiistiir.??' Ozel yayinevlerinin geviri etkinlik-
leri arasinda Vakit’in Diin ve Yarin Terciime Kiilliyat: disinda,
1937°de Remazi Kitapevi’nin baglattig Diinya Mubarrirlerinden
Terciimeler Serisi, Suhulet Kitapevi'nin Diinya Klasiklerinden
Terciimeler Serisi (1938), Kanaat Kitapevi’nin Ankara Kiitiip-
hanesi (1938), Inkilap Kitapevi’nin ise Terciime Romanlar Serisi
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(1938) yer alir.??? Bunlarin yaninda Hilmi Kitapevi’nin Hilmi Ki-
tapevi Nesriyat: ile Inkilap Kitapevi Terciime Romanlar Serisi de
bu ¢alismalar arasindadir. 1940 yilinda bunlari Halit Kitabevi’nin
Sarktan-Garptan Se¢me Eserler Serisi izler. Ancak 6zel yayinci-
lar tarafindan terciime ettirilen eserler arasinda klasik eserlerin
sayisinin ¢ok az oldugu gorilecektir. Orhan Burian 1941 yilinda
yazdig1 bir yazisinda devlet destekli olmayan bu gabalari nitelik-
leri agisindan sorgular, ¢evirilerin biiylik ¢ogunlugunun kirpilarak
yayimlandigini séyler.??®> 1938 yilinda Suhulet Kitapevi’nin Diin-
ya Klasiklerinden Terciimeler Serisi, 1938’de Kanaat Kitapevi’nin
Ankara Kiitiiphanesi bunlara érnektir. Ozel yaymnevlerinin ¢als-
malar devletin bu kapsamda faaliyette bulundugu dénemlerde de
devam etmistir. Ancak bunlarin ¢ogu Burian’a gore kirpik, ceviri
agisindan yetersiz eserlerdir.??*

Cumbhuriyet doneminde klasiklerin Turkgeye ¢evrilmesi yonun-
deki oneriler, 1935 yilinda Insani Vatanperverlik kitabiyla evren-
sel degerleri iilkeye tasimaya ¢alisan Hilmi Ziya Ulken’le birlikte
giindeme gelecektir. Ulken, yine ayni yil yayimladigi Uyanis De-
virlerinde Terciimenin Roli ¢aligmasinda ilkelerin ¢agdaglagma
seriiveninde gevirinin etkisini ortaya koyar. Kitap, Vakit Matbaa-
si’nin 1934 yilindan baglayarak yayin hayatina kattug: Diin ve Ya-
rin Terciime Kiilliyatynin devam olarak yayimlanir. Hilmi Ziya,
biittin uluslarin uyams donemlerinde, bu uyaniga hareket veren ve
glucuni artiran etkenin geviri olduguna dikkat geker, Tiirkiye’nin
geviri gelenegini Tanzimat’tan baglayarak sonuglariyla birlikte se-
rimler. Ulken’e gore, ceviri biitiin bir uygarhigi aktarmak oldu-
gundan bu aktarma eylemi gelisigiizel olmamalidir. Tanzimat’tan
beri gergeklesen ¢eviri ¢aligmalari daginik ve rastlantisal bir ka-
rakter tagimig, sistematik bir butin olugturamamigtir. Ve genel-
likle de satis kaygistyla giinlimiize yakin eserler gevirinin konusu
olmustur. Aksine, ¢eviri caligmalarinda koke inmek, derinlegmek
ve yabanci degerler ile tilkenin degerlerinin karsilagmasi, onun
deyimiyle “carpigmasi1” insana 6zgii degerlere ulagmay: saglaya-
caktir.?? Ulken bunu bir zencinin araba kullanmast 6rnekliginde
anlatmayi yegler:
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Makinenin (teknigin) bir memlekete girmesi yalmz basina hicbir neti-
ce doguramiyor: Zenci cok giizel otomobil kullaniyor. Fakat makinenin
arkasinda sakh olup, onu iten hakiki kuvveti, bisyik fikir ve san’at eser-
lerini géremiyor. O suretli ki zenci, makinenin Gzerinde oldugu halde,
yine kendi kapali kiymet alemi icinde yasamakta devam ediyor. Onu,
medent acilma yoluna kanistirmak icin, kafasindaki bu kapali sistemi kir-
mak, ve oraya carpisacak yeni tesirler sokmak lazimdir. Diger tabirle

onu, birbir renkli yabanci kiymetlerle temasa getirmelidir.226

Anlasilacag) iizere Ulken geviri caligmalarina bir zihniyet olarak
bakmis, ¢eviri etkinliginde bu zihniyeti doguran koklere inmeyi
Onermigtir.

Tiirk Edebiyatinin Klasikleri Var midir?

Tansu Agik “Klasik Nedir ya da Yazili Kiiltirtin Savunusu”
baghkli caligmasinda kavramin ytzyillar boyunca aldigi anlamlara
deginir, 19. yiizyil degerlendirmelerinin 6nemine dikkat ceker ve
gesitli klasik tanimlamalarina g1k tutar. Ozellikle kavramin aydin-
latilmasinda Alman digtniirlerin belirleyiciligine vurgu yapar. Ya-
zar, genel olarak klasigin li¢ asal anlami oldugunu séyler. Bunlar:
“... Belli bir biyiikluk, kalicilik, belli bir anlamda 6nemli metin...
ikincisi Yunan-Latin edebiyat: tirtinleri... son olarak da yazinda
romantik akimin kargiti anlamda klasik...”?%”

Cumbhuriyet dénemi boyunca tartigilan klasik kavrami 19. ytiz-
yilin en biiyiik elegtirmelerinden Sainte Beuve’tin 1850 yilinda yaz-
digr “Klasik Nedir?” yazisinda goyle tanimlanmgtir:

... insan zekdsini zenginlestiren, hazinesine gercekten bir seyler
katan, onu bir adim daha ileri gétiren, tereddiide yol acmadan mé-
nevi bir hakikah kesfeden, yahut mechul bir ihtirasi bulup ortaya atan,
disiincesini, misahedesini veya bulusunu herhangi bir sekilde, bunun-
la beraber genis ve biyik, ince ve mékul, saglam ve tabiatiyle gizel
bir sekilde aciklayan, kendine mahsus bir Uslipla, ama icinde herkesin
kendi islGbunu buldugu bir Gsldpla, hicbir yeni kelimeyi ihtiva etmedigi
halde yeni sayilan bir Usldpla, ayni zamanda hem yeni hem eski olan
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bir Uslopla, bijtin caglarin kolaylikla anlayabilecegi bir isldpla yazan

adamdir.228

Bizde ise Nurullah Atag¢ klasigi “zamana dayanmug eserler”
olarak tanimlarken, Beuve’in biitiin ¢aglarin anlayabilecegi eser
tanimlamasina katilmig ve ayn1 zamanda bir kiiltiir biitiinliigiine
atif yapmugtir.2?®

Ote yandan sair ve elestirmen Thomas Stearns Eliot 20. ylizyil
baslarinda klasik kavrami tizerine diistinen ve yazan bir kisi olarak
klasigi tamimlamaktaydi. Ona gore, klasik igin verilecek en 6nemli
olgut “olgunluktu.” Bu olgunluk dil olgunlugu olup, edebiyatla
sinirli olmamali ve onu agan bir anlam tagimaliydi. Dil olgunlugu
bir toplumun ve uygarligin buitiiniiniin olgunluguyla kosut, biitiin
olugturan bir 6lgiit olmaliydi.23°

Afsar Timugin ise kavrami her geyden once bir felsefeye sahip
olmakla ifadelendirir, ¢iinkii kavram geneli ve evrenselligi yakala-
ma ¢abasini igerir.?!

Tiirkiye’de klasik kavrami {izerine diigiiniis geviri tartigmalarin-
da giin yiiziine ¢tkmig, Ahmet Mithat’in ardindan konuyla ilgili ilk
dusiinceler Rugen Esref Unaydin’in dénemin iinlii edebiyatcilariyla
yaptig1 soylesilerinde izlenmisti. Ancak bu soylesilerde Ziya G6-
kalp ve Fuat Kopriilii diginda hi¢ kimse klasiklere deginmemisti.
Ziya Gokalp, Arap ve Acem edebiyatlarina kars: ¢ikarken, Yunan
ve Latin edebiyatiyla, Fransiz klasik edebiyatinin 6rnek alinmasi
halinde Tiirk edebiyatinin klasik bir edebiyat yaratabilecegi inanci-
m1 tagimaktaydi. Gergekten de Ziya Gokalp’in Kiigiik Mecmua’da
antik edebiyati halk edebiyatinin birer 6rnegi olarak okudugu ve
onemsedigi izlenmisti. Fuat Kopriili ise Acem edebiyatini klasik
olarak saymakta bir sakinca gormeyecekti.?*

Tiirk edebiyatimin klasiklerinin olup olmadig: konusu, geviri
etkinliginin devlet destekli olarak bi¢imlendigi Cumhuriyet done-
minde hararetle tartigilacaktr. 1938 yili bu tartigmalarin yogunlas-
tig1 yildir. Sabahattin Eyiiboglu’nun “Yeni Tiirk San’atkari Yahut
Frenkten Tiirke Doniig” baglikli makalesi bu tartigmalarda 6nemli
bir yer tutar. Eyiiboglu, Frenk hayranhigini elestirdigi yazisinda,
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diinyay: gezdikten sonra kendine donmeyen sanatginin iyi eser
vermesinin miimkiin olmadig: yargisin1 Yahya Kemal 6rnekliginde
kanitlamaya ¢alismigtir. Ona gore, bugiin hiimanizma tartigmalar
icinde yeniden dogmak, eski degerlerimizle iligkiyi kesmek degil,
ona yeni bir hayat agilamaktir. Sanatta eski varligimiz; halk sanat,
divan sanati ve mistik sanat olarak ifade edilebilecek olan Tanzi-
mat Oncesi diinyamizdir. Bu diinyaya yuz gevirenler ise Frenk’te
kalmus olanlardir. Bu agidan divan edebiyatimiz tipki halk edebiya-
tumiz gibi eski varligimiz, bilingaltimiz ve kaybolmus cennetimiz-
dir. Ona gore, “divan edebiyatini ruhundan silip siipiirmiis olan
bir Tiirk gairin olgun eser vermesi imkansizdir,”?33

Eytboglu’'na gore, “... kendi edebiyatimiz i¢in klasik tabirini,
bir milletin sanat zevkini kurmaya yarayabilecek eser manasinda”
kullanmak gerekiyordu.?** Edebiyat alaninda halk edebiyati ve di-
van edebiyatini birbirinden ayirmak aymazligina diiguldiigina be-
lirten Eyiiboglu, divan edebiyatina yapilan saldirilara yanit vermis,
bu edebiyatin Tirkg¢e oldugunu séyleyerek, kliseciligine yapilan
elestirileri de ¢ok asir1 buldugunu agiklamistir.?3® Divan edebiya-
tin1 klasik olarak benimsemek yazara gore eski zihniyete donmek
degildi. Avrupa’da da Ronesans eski zihniyete dénmemisti. Fran-
s1iz himanistleri eski Yunan ve Latin kiltiirtinii kendi degerleriyle
yeniden bi¢imlerken, dogrudan dogruya ne bu zihniyeti almig ne
de kopyalamiglardi. Insanlik daima gegmisten kok alarak ilerlemis
bulunuyordu ve koksiiz medeniyet yoktu. Ancak yazara gore bu
degerler bugiine, sanat¢inin “tefsir” dedigi yoldan ulagmiglar ve
ulagmaya da devam edeceklerdi:

13

Yeni Tirk sanatkan eski sekiller dinyasini yeni kiymetlerle senlendi-
recek, eski meyvalarda yeni lezzetler bulacaktr. Yeni estetik, mesru bir
tefsirle, eski kiymetleri kendi idealine mal edecektir. Ancak bu sekilde géc-
miis bir lem yasiyan ruhlara hitap edebilir, ancak bu sekilde Sileymani-
ye camii aktiel bir kiymet olabilir, ve olmustur. Maziyi yasatan tefsirdir.
Eflatunu, isay,, Muhammedi tefsir yasatmistir. Bence sanatta klasik mef-
humunu yaratan da tefsirdir. Klasik eserler mitemadiyen yeni méanalarla
dolan eski sekillerdir. Klasik kendi kendini yaratmaz, onu biz yaratnz.?%¢
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Sabahattin Eyiboglu’nun makalesi onun divan edebiyatina
donmek istedigi biciminde algilanmigti. Ancak bu tezlere en an-
lamli karsilik Nurullah Atag’tan gelmisti. Atag, Eyiiboglu’nu divan
edebiyatinin ruhuna dénmekle suglayanlara katilmadigini belirti-
yor, ancak ondan ayrildigi noktalar1 da agiklhiyordu. Atag’a gore,
Eyuboglu Frenk hayranligini elestirmekle birlikte, sanat¢iyr Tiirk
sanatina hayran olmaya mahk{im birakmaktaydi. Eyiiboglu’nun,
“Yeni Tiirk sanatkir1 Avrupa’ya Frenk hayranlig: ile gidip Tirk
hayranhigiyla donen adamdir... sanat eseri bir gahsiyetin ifadesidir.
Halbuki hayran adamin sahsiyeti yoktur” soziine katilmadigini
ifade eden Atag’a gore, zaten sahsiyet sahibi adamun taklit edecek
kadar hayran olmasina imkan yoktu. Ote yandan, sahsiyet sahibi
yeni Tiirk sanatgisi i¢in Turk hayranlig: kadar Frenk hayranlhg:
da zararsizdi. Ornegin Racine Yunan kiiltiiriine hayran olmasina
ve onu taklit etmek istemesine kargin Yunan’dan bagka bir sey ya-
ratmustt. Ote yandan, Eyiiboglu’nun divan edebiyati ile halk ede-
biyatim1 ayiranlari aymazlikla su¢lamasi da Atag tarafindan eles-
tirilmigti. Eytiboglu bu iki edebiyatin ayrilmaz bir biitiin oldugu
iddiasindaydi. Atag’a gore de divan sairleri ile halk sairleri arasin-
da diisiiniis, duyus bakimindan ciddi bir fark bulunmamaktayd:.
Her ikisi de manzumlar tekrar edip durmuglardi. Ancak su gergek
vardi ki divan sairleri her zaman halk sairlerini hor gormuglerdi.
Ancak bu hor goriilme Atag’a gore onlarin hislerindeki basitlik
yiiziinden degil, Arapga ve Farsca gibi agdali bir dili ve aruzu kul-
lanmamalan yiiziindendi. Divan sairi goziinde halk sairi yontul-
mamustt. Yontulmamus tabiri Atag’a gore ¢ok 6nemlidir. Batililarin
bu tarz icin kullandiklar kavram “raffiné” kelimesidir ki rafine
siiziilmiig, tortunun kaldirildigy, temiz, saf s6zu ifade eder. Bu an-
lamda yontulmug olarak goriinen divan edebiyat: aslinda igerige
iligkin bir degisime sahip degildir, halk sanatindan salt sekle 6zgii
degisiklikle ayrilmaktadir. Bu agidan gercekte rafine degildir. Atag,
divan edebiyatin1 klasik sanat olarak tanimlayan Eyiiboglu’nun
degerlendirmelerine kesinlikle katiimaz. Onun “... kendi edebiya-
timuz i¢in klasik tabirini, bir milletin sanat zevkini kurmaya yari-

yabilecek eser manasinda kullanmaliy1z” anlayigina siddetle kars: -
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¢ikar. Hatta bu s6ziin gayet “kacamakli” oldugunu soyler. Atag’a
gore, klasik edebiyat bir milletin sanat zevkini kurmaya yarayacak
degil, tam aksine “kéfi gelecek” edebiyat demektir. Divan edebiya-
t1 ise bu anlamda dardir. Sekil tarafinin zengin olmasi edebiyatin
zengin, temiz, saf yani rafine olmasini géstermez. Sonug olarak
Atag’a gore divan edebiyati klasik, yani sanat zevkini kurmaya ye-
terli bir edebiyat degildir.?3”

Klasikler tartigmas: edebiyat cevrelerinde 1938 yili boyunca
devam eder. Yagar Nabi Nayir’in Ulus’ta yayimlanan “Klasik Me-
selesi” makalesi bunun 6rneklerindendir ve tartigmanin strdigi-
nu gostermektedir. Divan edebiyati iistatlarinin okul siralarindan
baglayarak yogrulmus olduklari edebiyati klasik olarak tanimla-
malar1 ve benimsemeleri Yasar Nabi tarafindan olagan karsilan-
makla birlikte, ona gore klasik demek, yasayan, okunan, anlagi-
lan ve kiiltiirel olgunluga erigebilmek i¢in hazmedilmesine ihtiyag¢
olan edebiyat demektir. Bu nedenledir ki yasanilan dénemde artik
anlagilir olmaktan ¢ikmus, halkin kullandig dilden kopmusg divan
edebiyatim Tirk edebiyatinin klasikleri arasinda saymak olanak-
li degildir. Yagar Nabi’ye gore bunu ifade etmek onlarin herkesce
kabul gormiis degerini inkar etmek anlamina da gelmemektedir.2*

Benzer bicimde Sadri Ertem de yazilarinda ayni konuya degi-
nir. Ertem’e gore, Turkiye’nin kendi mazisinden kok alan ve klasik
olarak gosterilecek bir eseri yoktur. Ertem de klasik sanatin her
seyden 6nce ulusa mal olmus bir dile dayanmasi gerektigini vurgu-
lar. Tiirkiye’nin klasik sanat kaynaklarindaki susuzlugunu dindir-
mesi yeni bir yagam tercihi olup, higbir sekilde divan edebiyatina
donmek anlamimi tagimamalidir.?*

Tirk hiimanizmasina yonelindigi sirada Peyami Safa da kiiltiir
degerleri kargisindaki tercihini 1940 yilinda agik¢a ortaya koy-
mugtur. Safa okullarda Osmanli Tiirkgesinin 6gretilmesini ister-
ken, bu yolla eski kiiltiir kaynaklarina erigmenin saglanabilecegi
tezini savunacaktir. Cumburiyet gazetesinde yer alan bu gorisleri
Necmettin Sadak tarafindan Aksam gazetesinde elestirilecek ve
Ulus gazetesi de bu polemigi siitunlarina tasiyacaktir. Necmettin
Sadak, elifba bilmenin eski kiiltiir kaynaklarina erismeyi saglama-
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digini, divan edebiyatini, Namik Kemal devrini ve yakin zamanin
Edebiyati Cedide’sini anlamak igin bile elifbanin yeterli olmad:-
g ifade etmigtir. Kaynaklar 6ziimsemek igin Fars¢a ve Arapga
bilmek dogal bir zorunluluktur. Ancak, Necmettin Sadak bu ta-
lebin ayni zamanda daima ileri gitmesi arzulanan inkildp davas:
agisindan sorun tegkil ettigini belirtmig, Peyami Safa’y1 bu agidan
da elegtirmigtir.24

Yagar Nabi ise divan edebiyat: iizerine gorislerini Varlik der-
gisine yazdig1 “Insani Edebiyat” makalesiyle siirdiirmiigtiir. Ma-
kalenin yazildig: tarih, devlet destekli hiimanizma arayisi ile geviri
faaliyetinin bagladigi dénemdir. Yazar, divan edebiyatimin kalipla,
kelimeyle ve edayla ugragmaktan insani unutan tutumu kargisin-
da, yeni edebiyatin da geregini yapmadigim diigiinmektedir. Yasar
Nabi, ¢6ziim yolu olarak, sanati, insanlik ve toplumsal degerler
tizerinde daha duyarli olmaya davet edecektir.?*!

Hilmi Ziya Ulken de Insan dergisinde edebiyatimizin klasikleri
olup olmadigini sorgulamig ve bizde klasik denecek bir edebiyatin
olmadigi sonucuna ulagmigtir. Yazara gore, topluma klasik edebi-
yat olarak sunulan edebiyatla, donemi arasinda buyiik bir dil ve
zevk ayrihigi bulunmaktadir. Ayrica klasik edebiyat bigimleri, bize
ait oldugu soylenen divan edebiyatinda gériilmemektedir. Ulken’e
gore, sekil ve kural bakimindan divan edebiyati eksiktir. Bu ko-
sullarda yapilacak sey klasiklerimizi yeniden olusturmaktir. Bu da
ancak Latin ve Yunan kokiine inmekle, ayni zamanda ileri ve mo-
dern olmakla miimkiin olabilecektir. Bununla birlikte Hilmi Ziya
bu se¢me isinde asik edebiyatindan, folklordan da bazi unsurlarin
alinabilecegini belirtmisg, ancak asil koki Yunan ve Latin gelenegi
olarak gostermigtir:

... Bazi garp milletlerinin nasil klasikleri varsa bizim de Fuzuli gibji,
Baki gibi klasiklerimiz vardir deniliyor. Bu fikir iki cihetten hataldir: Ev-
vela klasik deyince yeni edebiyatin ve dilin temeli olan, ve milli edebiyat
icin miyar olabilecek sanat jenisini ihtiva eden eserler anlasilir... Halbuki
bizim Divan edebiyatimizi anlamak icin yanimizda birka¢ ligat bulun-
durmalidir; o derece dil ve zevk ayrligi vardir... kendi edebiyatimizda
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da garp gibi “klasik” aramak fikri basit bir analogie’den ileri gelmekte-
dir: Madem ki bizim de bir orta cagimiz var, bir Gmmet devrimiz var, bir
sarayimiz var. O halde bizim de ayni sekilde bir klasigimiz olacaktr...
Eski siirimizin tam suuruna vasil oldugumuz zaman, modern zaviyesin-
den yapilan bir intihapla (selection) orada bazi unsurlar bulabiliriz:
Bu unsurlan divan edebiyatinda oldugu kadar, tekke edebiyatindan,
asik edebiyatindan ve folklérden de taramak mimkindir. Fakat bun-
lar hicbir zaman yeni klasik‘in asil kékleri olamaz. Asil kak, Yunan-Latin
an’anesine baglanan modern zevk olacakhr...42

Devlet Politikas1 Olarak “Terciime” Calismalar
(1939-1950)

Tercime ¢aligmalari, devlet politikas1 olarak 2 Mayis 1939 ta-
rihinde Ankara’da toplanan Birinci Turk Nesriyat Kongresi’nde
giindeme gelmisti. Maarif Vekili Hasan Ali Yiicel kongreyi agis ko-
nusmasinda, Bat diinyasinin se¢kin bir organi olma arzusundaki
Turkiye’nin uygar diinyanin eski ve yeni diigtince triinlerini kendi
diline ¢evirerek onunla biitiinlesecegini ifade etmisti.?*?

Kongre ¢aligmalari kurulan yedi enciimen tarafindan yoénlen-
dirilmistir. Bunlardan biri de Terciime isleri Enciimeni’ydi. Encii-
men bagkani Siyasal Bilgiler Fakiiltesi profesorlerinden Etem Me-
nemencioglu olup, iiyeleri arasinda Mustafa Nihat Ozon, Burhan
Belge, Bedrettin Tuncel, Halit Fahri Ozansoy, Orhan Saik Gokyay,
Suut Kemal Yetkin, Yasar Nabi Nayir, Sabahattin Eyiiboglu gibi
mebus, dgretmen ve gazeteciler yer almigt1.?** Enciimenin hazirla-
dig1 raporda diinya edebiyatinin “klasik” olarak kendisine deger
yuklenmis eserlerinin dilimize cevrilmesi teklif edilmis, bu kap-
samda bir de liste hazirlanmigtir. Listede 294 eser yer almaktadir.
Manzum eserlerin iyi ¢evrilemeyecegi gerekcesiyle bu tiir eserlere
listede daha az yer verildigi belirtilmistir. Raporda hiimanist kltii-
re iligkin eserlere ayr1 bir 6nem verilecegi 6zellikle vurgulanmig, bu
girisimin hizli ve disiplinli bi¢imde gerceklesmesi agisindan geviri
gorevini Maarif Vekaleti’nin iizerine almasi 6nerisi kabul gormiis-
tiir. Devlet eliyle sistemli olarak yiiriitiilmesi planlanan ceviri et-
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kinliginde 6zel alanin da sorumluluguna deginilmig, Maarif Veka-
leti ve CHP’nin tahsisat yoluyla yayinevlerine yardim aktarmasi
oneriler arasinda yer bulmugtur. Ayni zamanda terciime edilecek
eserlerin listesinin hazirlanmasi, yazarlara gonderilmesi ve terciime
edilenlerin incelenerek dagitilmas: gorevini iistlenmek tizere, Ma-
arif Vekileti’ne bagh bir Tercume Biirosu’nun kurulmas: ile aylik
bir Terciime Mecmuasi’min yayimlanmasi da kongrenin kararlar
arasindadir.?® Terciime Enciimeni tarafindan bu ¢aligmalara yon
vermek iizere terciime edilecek eserlerin ekli bir listesi de hazirlan-
mus, enciimen bu listenin sinirlayict icerikte olmadigini ve bir 6neri
oldugunu raporunda belirtmistir.2* Bu listenin disinda Niizhet Ha-
sim Sinanoglu ve Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fa-
kiiltesi hocalarindan Rohde’nin de Latin ve Yunan klasiklerinden
olugan birer oneri listesini kongreye sunduklari goriilmektedir.24’

Kongrenin tekliflerini dikkate alan Maarif Vekaleti Subat 1940
tarihinde kendisine bagli Terciime Heyeti’ni kurarak ¢aligmalara
bir an once baglanmasini saglamugtir. Tercime Heyeti ilk toplan-
tistm Ankara’da 28 Subat 1940 tarihinde yapmus, bir hafta siiren
yogun toplantilar 3 Mart 1940 tarihinde son bulmustur. Ilk ve son
toplantilarina Maarif Vekili Hasan Ali Yiicel’in de katildig1 bu he-
yet su isimlerden olugmaktadir: Maarif Vekaleti bagmiifettiglerin-
den Avni Basman, Prof. Dr. Halide Edip Adivar, Saffet Pala, Dr.
Adnan Adivar, Ragib Hulusi Erdem, Talim ve Terbiye Heyeti’nden
Sabahattin Eyiiboglu, Nurullah Atag, Bedrettin Tuncel, Dog. Dr.
Enver Ziya Karal, Prof. Dr. Abdiilkadir Inan, Kadri Yiiriikoglu,
Gazi Terbiye Enstitiisii muallimlerinden Bedri Tahir $aman, Saba-
hattin Ali, Nurettin Artam ve Cemal Koprilii.2*

Toplantida 6ncelikli olarak gevirilerdeki yontem sorunu tarti-
stlmug, hazir bulunanlarin bir béliimu eserlerin agiklamalarla ba-
silmasini istemistir. Bir kisim iiye ise buna kargt ¢itkmig, 6nemli
olanin genis halk kitlesince eserlerin okunmasi olduguna dikkat
cekilerek, bu yontemin sakincalar tizerinde durulmustur. Bu ilk
toplatidan sonra heyet, Dr. Adnan Adivar’in bagkanhginda dort
toplant1 daha yapmug, son toplantida terciime igleriyle ilgilenecek
daimi bir biiro kurulmasina karar verilmis, bu heyet i¢inden Nu-
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rullah Atag¢ baskanliga, Saffet Pala genel sekreterlige, Sabahattin
Ali, Bedrettin Tuncel, Enver Ziya Karal da uyeliklere getirilmigtir.
Daimi biiroya ardindan Nusret Hizir da katilmigtir. Bu biironun
gorevi tercime edilmesi planlanan eserleri gevrilmek tizere ilgili
kisilere gondermek ve yayimlanmasi tasarlanan Terciime Mecmu-
ast’n1 hazirlamaktir.?*® Bu tarih itibaniyla tercime ¢alismalar artik
Terciime Biirosu elinde yol alacaktir.

28 Subat-3 Mart 1940 tarihleri arasinda siiren Terciime He-
yeti’nin toplantilarinda terciime edilecek kitaplar igin ti¢ ayr1 lis-
te belirlenmistir. Birinci ve ikinci listedeki eserler Maarif Vekale-
ti tarafindan terciime ettirilip yayimlanmasi uygun goériilenlerdir.
Ugiincii listedekiler ise terciime edilmesi Maarif Vekaleti tarafin-
dan yayincilara onerilenlerden olugmaktadir. Tercime Heyeti’nin
birinci listesinde yer alan ilk seri i¢inde dokuz eser bulunmaktadir.
Bunlar sirasiyla su eserlerden olusmustur:

1) Sofokles: Kral Oidipus, Oidipus Kolonos’ta, Aias, Filoktetes,
Antigone, Elektra, Trakyali Kadinlar

2) Erasmus: Deliligin Metbiyesi

3) Cervantes: Don Kisot

4) Shakespeare: Kral Lear, Hamlet, Antonius ve Kleopatra,

Kuru Giiriiltii, Firtina

5) Moliére: Insandan Kacan, Tartuffe, Bilgic Kadmlar, Kadn-
lar Okulu

6) J. J. Rousseau: Emile

7) Goethe: Wilbelm Meister

8) Stendhal: Kirmuzt ve Siyah

9) Balzac: Vadideki Zambak

Ikinci listede yer alan eserler ise soyledir:
1) Aiskhylos: Kiilliyat:

2) Eflatun: Devlet yahut Cumburiyet

3) Caesar: Galya Mubarebeleri

4) Sadi: Giilistan

§) Machiavelli: Hiikiimdar
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6) Swift: Gulliver’in Seyahatleri
7) Voltaire: Felsefe Mektuplari ve Felsefe Sozliigii’nden Se¢meler
8) Rousseau: Itiraflar

)
9) Lessing: Laocoon
10) Tolstoy: Harp ve Sulh*°

Bu liste disinda kalan iki eser daha bulunmaktadir. Bu eserler
terciime edilmek iizere kimseye havale edilmemistir. Tercime He-
yeti’ne disaridan sunulan ¢eviri metinlerinin incelenmesinin ardin-
dan Vekilet tarafindan basilmasi uygun bulunmugtur. Bu iki eser
Homeros Destan: ve Dante’nin Ilahi Komedya’sidir. Ugiincii liste-
de ise Tiirkiye yayincilarina terciime edilmesi i¢in 6nerilen klasik-
ler yer almaktadir. Bunlar arasinda Mark Twain, Stendhal, Zola,
Dostoyevski ve Balzac’in eserleri bulunmaktadir.*!

Hasan Ali Yiicel’in Terciime Mecmuas'min ilk sayisina yazdigt
giris yazisi ise devlet girisiminin ruhunu ortaya koymasi bakimin-
dan anlamhidir. Yiicel, Mustafa Kemal’in uygarlik anlayigina kosut
olarak uygarhgin bir biitiin oldugunu, Bat1 ve Dogu’nun birikmisg
kiiltiirlerinin Tiirkler tarafindan ¢ogu zaman hi¢bir bagnazlik gos-
terilmeden alindigini, kendi gags igin de gelismis uygarligin 6ziiniin
ve degerlerinin tlkeye aktariimasinin bu anlayigin devami oldugu-
nu ifade etmistir.2 Osmanli’dan baglayarak aydinlarin kendi arala-
rinda anlasamadiklari igin terctime ¢aligmalarinin akiler bir geligme
gosteremedigini belirten Yucel, bu nedenledir ki kaltir davasinin
devlet eliyle yiiriitiilmesinin bir zorunluluk oldugu gorisiindedir.
Vekile gore, terciime igi mekanik bir nakil hareketi degildir. Her-
hangi bir eseri anadile gevirebilmek i¢in ¢evirmenin, eser yazarimin
icinden ¢iktig1 toplumun kiiltiiriine hikim olmas: gereklidir. Ancak
bu yolla o toplumun kiiltiir ve birikimlerini kendi toplumuna akta-
rabilecek ve diisiince hazinesini zenginlegtirebilecektir.?53

Terciime ¢aligmalarinin en 6nemli amaci, Tirk hiimanizmasi-
nin dogusuna yén verecek bir etki yaratmaku. Klasiklerin gevi-
risiyle Tiirkiye cografyasinda bir himanizma kiiltiiriintin dogabi-
lecegi diisiiniilmiigtii. Bedrettin Tuncel bu konuda diisiincelerini
sOyle ortaya koymaktaydi:
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Bu nevi terciimelerin intisarini beklerken, Yunan ve Latin klasiklerinin
Turkceye hic olmazsa yasiyan garp dillerinden nakledilmesinde muhak-
kak ki fayda var. Eger bizde esaslt bir imanizma hareketinin dogmasi
isteniyorsa, ise buradan baslamak icabeder. Greko-Latin medeniyetinin
en giizel drneklerini bizde tanitmak zamani coktan gelmistir. Bu &rnek-
lerin Fransa, ingiltere ve Almanyada ne kadar faydah ve degerli hare-
ketler uyandirdigi maldm. Fransada XVI inci asir Gmanistlerinin XVII inci
asir klasiklerine neler vermis olduklarini biliyoruz. Corneille’i Racine'i ye-
tistiren, bu Gmanizma hareketi olmustur. Amyot, Estienne, Pasquier gibi
insanlarin Fransadaki fikif ve edebi Rénesansa terciime faaliyetiyle hiz
vermis olduklarini tekrara hacet var mi2..2%

Jean Camborde’un Terciime Mecmuasi’na yazdig1 “Terciime ve
Diinya Edebiyat1” baglikli yazi Tiirkiye’deki ¢eviri etkinligi iizerine
onemli bir degerlendirmeyi icerir. Yazar, “cozmopolitizm” kavra-
mu iizerinden hiimanizma degerlendirmesi yapar. Edebiyat diin-
yasinda yerli tiriinlerin 1giksizliktan solduklar1 bir dénemde yeni
tohumlarin ekilmesini zorunlu bulur ve bunun hiimanist kozmo-
politizmle saglanabilecegini soyler. Ona gore, Maarif Vekaleti’nin
goreve davet ettigi Terciime Heyeti tarafindan hazirlanan liste bu
“hiimanist cozmopolitizmin™ en iyi 6rnegidir. Nedeni, heyetin bir
yandan inga edilmek istenen binanin malzemesini en zengin 6lii
dillerden ve bir yandan da en gelismis yeni dillerden almis olma-
s1dir.% Gergekten de uygulamada belirlenen liste bu ¢oksesliligin
bir ifadesi olacakutir.

Terciime ¢alismalarini giidileyen bir diger anlayis da gergek bir
telif eser tiretebilmek i¢in diinya edebiyat: tirtinlerinin bilinmesinin
gerekliligidir. Edebiyat diinyasinda terciime eserlerin telif eserlerin
guciini kirarak, ulusal kiiltiirii zayiflatacag yonundeki seslere kar-
s1, diinya kultir dagaraiginin varhg hissedilmeden ulusal bir ede-
biyatin dogmayacag: anlayis1 hikim goriis olarak belirmis, yaygin
bir terciime hareketinin bunu saglayacag iddia edilmisti.2%¢ Ulusal
edebiyati geligmemis tilkelerde diigiince ve sanat adamlarinin yetis-
mesi ve yazin ile sanat alaninda ulusal iiretimin gerceklesmesi bek-
lenirken, dinya ¢apinda kabul gérmiis eserlerin topluma sunulma-
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sinin zorunluluk oldugu dile getiriliyordu. Bu eserlerin Tiirkgeye
cevrilmesinin ayni zamanda ulusal dilin gelisimi agisindan yapici
bir etki yaratacag tezi de terciime ¢aligmalarini destekleyen goriig-
ler arasindaydi. Ornegin V4-Ni (VAl4 Nurettin) olgunluga erigmisg
dillerde yazilmis eserlerin ulusal dilin gelisimine ciddi katkis: ola-
cag1 goriigiindeydi.®”

Klasiklerin halkla ilk bulusma tarihi oldukga bilingli bir tercih
olarak Cumbhuriyet bayrami olmustu. Bir yillik yogun ¢aligma ev-
resinin ardindan 1941 yilimin 29 Ekim’inde ¢aligmalar1 tamam-
lanarak yayimlanan eser sayisi 13’tiir. Milli Sef Ismet In6nii’niin
onsozityle yayimlanan bu eserlerin baslangic kisminda Hasan Ali
Yicel’in de yazisi bulunmaktadir. Bu yaz1 dogrudan dogruya ter-
ciitme davasmnin hiimanizma anlayigi gergevesinde bi¢imlendigini
gostermektedir:

Umanizma ruhunun ilk anlayis ve duyus merhalesi, insan varlhginin
en misahhas sekilde benimsenmesiyle baslar. Sanat subeleri icinde
edebiyat, bu ifadenin zihin unsurlan en zengin olamidir. Bunun icindir
ki bir milletin, diger millefler edebiyatini kendi dilinde, daha dogrusu
kendi idrakinde tekrar etmesi, zekd ve anlama kudretini o eserler nis-
befinde artirmasi, canlandirmas: ve yeniden yaratmasidir. iste tercime
faaliyetini bu bakimdan ehemmiyetli ve medeniyet davamiz icin moessir

bellemekteyiz...258

Maarif Vekileti’nce yiiriitiilen tercime ¢aligmalar1 1942 yilinda
yeni iiretimlerle devam eder. Ilk 13 esere 27 eser daha eklenerek
1942 yili Cumbhuriyet bayraminda yayimlanmig eser sayisi 40’a
ulasir. Bu eserler arasinda Yunan klasikleri serisinde Eflatun’un
11 eseri bulunmaktadir. Ankara Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
dogentlerinden Nusret Hizir’in bagkanlik ettigi “Eflatun Komis-
yonu” oldukca agir bir ugras yiiklenir.2®* Ozellikle Eflatun, Bati
diinyasinin diisiince temellerinin anlagilmast agisindan 6nemli bir
kok olmasi yaninda, bugiin de bir¢ok diisiince sisteminde varligi-
n1 siirdiirmesi bakimindan 6nem tagimaktadir. Nusret Hizir o giin
icin Eflatun terciimeleri yapacak kadrolarin yetigmesini saglayan
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Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Klasik Filoloji
Enstitiisii ile Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Klasik Filolo-
ji Kirsiisi’niin bu alandaki ihtiyaci karsilayacak diizeyde olmadi-
gini, bu agidan Eflatun terciimelerinin olduk¢a zor bir ¢alismanin
sonucu ortaya ¢iktigini sdyler. Hizir, bununla birlikte 1942 yilinda
11 olan Eflatun gevirilerinin toplamda 36’ya ulagmasinin hedeflen-
digini belirtmigtir.26°

Fransiz klasikleri arasinda, cevirisi Nurullah Atag¢ tarafindan
yapilan Stendhal’in Kirmizs ve Siyah’1 1941 yilindaki birinci cildin
yayimlanmasinin ardindan ikinci cildiyle tamamlanir. Yine Nasuhi
Baydar tarafindan ¢evrilen Balzac’in K6y Hekimi galismasi Fransiz
halk yagaminin 6zelliklerini Tiirk toplumuna tanitmasi agisindan
olduk¢a 6nemsenen galigmalar arasindadir. Bunlarin yaninda di-
ger Fransiz gevirileri arasinda Vildan Asir’in Tirkgeye aktardig:
Perrault’'nun Masallar’t ile Fransiz tiyatrosunun inlii eseri Figa-
ro’nun Diigiinii Resat Nuri Drago’nun gevirisiyle yer alir.?¢! Ceviri
¢aligmalarinin ikinci yilinda yayimlanan diger eserler arasinda ise
Descartes’tan Metafizik Diigiinceler, Shakespeare’den Julius Cae-
sar, Edmond Rostand’dan Cyrano de Bergerac, Marcel Proust’tan
Swann’larin Semtinden, Goethe’den Wilbelm Meister, Ibsen’den
Nora ve Mevlana’dan Mesnevi I bulunmaktadir. Mesnevi, Veled
Izbudak tarafindan terciime edilmistir.262

1939 yilinda toplanan Birinci Negriyat Kongresi’nde Terciime
Isleri Enciimeni tarafindan terciime edilmesi onerilen eserler liste-
sinde 294 eserin ismi yer almist1?®? ve ilk bes yil iginde 100 klasik
eserin dilimize gevrilmesi dileginde bulunulmustu. Ceviri ¢alisma-
larinin ikinci yilinda bu dilek gerceklesmis, 1943 yilinda toplam
114 klasik eser Tiirkgeye cevrilmistir.26

Birinci Negriyat Kongresi’nde Terciime Isleri Enciimeni’nin
onerileri arasinda Dogu’nun klasiklerine ¢ok az yer verildigi gé-
riilmiistii. Negriyat Kongresi’nin 6nerileri arasinda Binbir Gece
Masallari, Hayyam’dan Se¢me Parcalar, Firdevsi’den Sebname,
Sadi’den Giilistan, Nizami’den Hamse, Hafiz’dan Se¢me Parcalar
ve Mevlana’dan Mesnevi olmak iizere yedi klasik eser yer almis-
t1.2% Bu Oneriye kargin 1942 yilina kadar ceviriler arasinda Sark
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klasiklerine yer verilmemigti. 1942 yilinda ise Mesnevi’nin birinci
cildi terciime serisine girmigti. Cumhuriyet’in 20. yildéniimiinde
ise yaymmlanan klasiklere “Sark-Islam Klasikleri” kapsaminda
Mesnevi’nin 2. ve 3. ciltleri de eklenmigtir. Ayni zamanda Serafet-
tin Yaltkaya’nin gevirisiyle Imriil Kays’in Yedi Ask: (Muallikat) ve
Ali Nihat Tarlan’in ¢evirdigi Nizami’nin Leyld ile Mecnun’u yer
almistir.

Arap ve Fars klasikleri arasindan tercih edilerek gevrilmesi uy-
gun bulunan eserlerin donem ideolojisi ag¢isindan 6nemli bir anlam
ifade ettigi belirtilmelidir. Dénemin sol egilimli yayin organlarin-
dan Yurt ve Diinya dergisi yazarlarindan Adnan Cemgil, Sark-Is-
lam klasikleri arasindan 6zellikle hiimanizma anlayigini ifadelendi-
ren eserlerin tercih edilmesinin 6nemine dikkat ¢cekmektedir. Cem-
gil, Imriil Kays’in Yedi Agk: eserinin her tiirlii mistisizmden uzak
ve biitiin bilgilerin temelinin duyumlar oldugundan hareket eden
sansiialist bir felsefi yaklagimin Griinti oldugunu soyler ve bu felsefi
yaklagimin hiimanist anlayisla olan uyumuna vurgu yapar. Ayn
zamanda Islam diinyasinin kiifiir saydig1 bu siirlerin Diyanet Isle-
ri Bagkani olan Serafettin Yaltkaya tarafindan gevrilmis olmasinin
ayr1 bir 6nemi oldugunu belirtir.2¢ Bu agidan Maarif Vekileti’nin
Sark-Islam eserlerindeki tercihi dogrudan dogruya bilingli bir tavir
olup, Tirk himanizmasin1 bigimlendirmeye yonelik arinler ol-
mustur. 1944 yilina gelindiginde 11. yiizyilin 6nemli eserlerinden
Kédbusname’nin Mercimek Ahmet tarafindan 15. yiizyilda Farsga-
dan Osmanl Tiirkgesine aktarilmig olan metni de Sark klasikleri
arasinda yer almigtir. Kitabin Mercimek Ahmet tarafindan sade
bir dille Osmanl Tiirkgesine kazandirilmasi klasikler iginde Turk
diline verilen degerin gostergesi olarak okunmustur.2¢’

Bati ve Dogu klasiklerinin sayisal dagilimina bakildiginda,
1940’ yillarda gevrilen Batt klasiklerine oranla Dogu klasiklerinin
sayisinin ¢ok az oldugu goriilmektedir. 1940-1946 yillar1 arasinda
cevrilmis olan 467 yapittan 23’u Dogu klasikleridir ve tiim klasik-
lerin yiizde 5’ini olusturmustur.?%® Bati klasikleri i¢inde ise Eflatun,
eserleri en ¢ok gevrilen diigiiniir olmustur. Bu egilimde Tiirkiye’nin
Bati kiiltiiriiniin pargasi olma isteginin 6nemli bir rolii bulundugu
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varsayilabilir. Bu amagla Bati uygarhiginin temeli olan Yunan ve
Latin klasikleri tercih edilmis, bu doneme ait eserler “evrensel dog-
rulari ve degerleri” halka ulagtirmada arag olarak gériilmustiir.2¢®

1940’1 yillarda terciime hareketinin en geng iiyelerinden olan
Azra Frhat’in 1974 yilindan ge¢mise projeksiyon tutan yazilari dé-
nemin ruhunu belki en iyi anlatan anilardir. Erhat, dénemin ¢eviri
ruhunu soyle agiklar:

Birinci Nesriyat Kongresi toplanmis, 1940'in baslarinda da Maarif
Vekaleti'nce tercime ettirilecek Klasikler Listesi cikmist. Iste bu Liste eli-
me gecince, carpildim, géklere, yildizlara merdiven dayanmis da biz
o merdivenlerden yukan tirmanacagiz gibime geldi. Bir giin fakilteye
giderken Nurullah Ata¢’a rastladim:

- Nasilsin bakalim, kedi yavrusu? dedi. Kis kis giilerekten kedi yavru-
su derdi bana, bu deyis de ustanin bir oksayist gibiydi benim icin.

- Heyecan icindeyim, Nurullah bey, bu Klasikler listesi ne? Kim cevi-
recek bunlan? Basta Homeros, ilyada ve Odysseia, Sofokles, Eflatun...
daha kimler kimler, bunlar Tirkceye cevirtecekmissiniz, olmaz ki cevire-
bilecek adam yok ki Tirkiye'de.

- Yok mu2 Gorirsun. ilkin senden baslayacagiz, hangisini sectin ba-
kalim?

Caresizlikle omuz silktim:

- A, Nurullah Bey, ben Tirkce bilmem ki...

- Hé&t, o da ne demek, insan ana dilini bilmez mi2 Sen bir tercime
se¢ bakalim, secmezsen ben seceyim senin icin. Elektra {27°] nasil2 Tam
sana gbre bir sey, senin gibi hircin, inater bir kiz. Hadi Fakiltende vardir,
git al kitabi da hemen basla, vaktimiz dar...

Atac’in bu sézlerini hi¢ ciddiye almadim, aradan bir hafta gecmisti
ki, Sabahattin Eyiboglu cikh karsima, Edebiyat Fakijltesinden hocam,
Ankara'ya yeni gelmis, onun hic sakasi yok, iliskimiz hoca talebe ilis-
kileri, put kesilirim éniinde, naz etmeye dilim varmaz. Atac’la konus-
mus Ustelik, Elektra’yr... bana vermisler, onunla da kalmiyor, Tercime
Birosu’na gelecekmisim, tercime iizerine bir iki yazi konusu ayirmislar
benim icin, Almanya’da tercime calismasi bir de Aeneis [77'] cevirisi
varmis, Tirkce yapitmis, onu elestirecekmisim... o unutulmaz Sali giinleri,
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Tercime Biirosu’nun toplantilari... Tercime Birosu’na ilk katildigim giin
nasildi?z O giin gibi her Sali giini yiiregim hp tp ederek gelir, masanin
ucunda bir késeye kivrilir, bu biyisk adamlarin arasinda benim isim ne
diye utanir, biziilirdim, bana bir sey soruldu mu, yizim kizararak bir
seyler gevelerdim. Aksam gec vakitlere kadar calisihr, gelen tercime-
ler okunur, tartisilir, dergi icin ceviriler, yazilar dagihlir, sonra da cikar
Yenisehir'e dogru hep birlikte yiirinir, Kutu’da mola verilir, oturulur,
bir seyler icilir, bir seyler yenir ve konusmalar, tarhsmalar hep bésyle
suregiderdi, bir bir ayrilip da evimize gidene kadar. Atac konusurdu
cokluk, edebiyat, siir, dedikodu, fikra... neler bilmez, neler anlatmazd,,
onun agzindan yizlerce yillik siir, dize dize birer kelebek gibi ugusurdu
ortalikta, kelimeler birer canli varlik oluverirdi gézlerimizin éniinde. O
ne bellekti, o ne sasmaz zevk! Agzim acik dinlerdim, ve inanmishm artik
ki, Klasikler, ister Yunan, ister Latin, Arap, Hint, Fransiz, Rus, ingiliz ya
da Alman, Klasikler cevrilecekti Tirkceye, dile gelecekti Tirkce olarak.
Cinki, bu adamlar énemli adamdi, buyiik dilci idi ve Tirkiye dinya
klasiklerine inanmis, diinya klasiklerine bel baglamist kendi kiltirini ve
dilini bir dizeye, klasik diyecegim bir dizeye getirmek icin.?”2

Azra Erhat’in biiyiik bir idealizm olarak tanimladigs bu yol ali-
sin 6ninde ve yaninda birgok ¢evirmen gorev iistlenmistir. Oyle

ki bu donemde ¢eviri etkinligine katilan ¢evirmen sayisi oldukga

yiiksektir. 1941-1946 yillari arasinda klasiklerin Tiirkgeye gevril-
mesi ugragma katilan ¢evirmen sayist 181 olarak saptanmistir. Bu
cevirmenlerden 88’i bir geviri yapit verirken, bes ile on yapit ara-
sinda geviri yapanlarin sayisi 25 olarak belirlenmistir. En ¢ok geviri
yapanlar arasinda bagta Hamdi Varoglu ile Nurullah Atag gelmis,
onlar1 Erol Giiney, Yagar Nabi Nayir, Sabahattin Eyiiboglu, Sabri
Esat Siyavusgil, Liitfi Ay, Mehmet Karasan, Orhan Burian, Avni
Givda, Nihal Yalaza Taluy izlemigtir.?”® Tabii bu oranlamay: be-
lirleyen gevrilmesi ongoriilen eserlerin dilleri olup, ¢evirmenlerin
etkinligini bu planlamayla birlikte diiginmek zorunludur.

1940 ile 1950 yillar1 arasindaki terciime faaliyetleri Hasan Ali
Yiicel’in bakanlikta kaldig: donemde yogun bigimde siirmiig, 1946
yilindan itibaren gerileme dénemine girmisti. Bununla birlikte ter-
ciime ¢aligmalar siirmeye devam etmigti. Azra Erhat’in verdigi
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bilgilere gore, 1958 yilina gelindiginde toplam 965 klasik eser ya-
yimlandigi anlagilmaktadir.?’ Klasiklere iligkin sistemli ilk ¢alisma
1949 yilinda Adnan Otiiken tarafindan yayimlanir. Bu calisma-
da 1940-1948 yillarim1 kapsayan dénemde yayimlanan klasikler,
bibliyografik nitelikte derlenir.?”” Bunu 1950 yilinda yine Adnan
Otiiken tarafindan hazirlanan ikinci bir bibliyografya izler. Bu bib-
liyografya ise 1940-1950 yillarim1 kapsar. Bu eser 1950’ye kadar
olan siiregte yayimlanan klasik eserlerin tiir, yazar, ¢evirmen ve ori-
jinal adlarindan olugan kiinyelerinin indeksini igerir. Calismanin
verilerine gore, 1950 yili sonuna kadar toplam 626 ¢eviri eser ya-
yimlanmistir. Bu eserlerin cilt olarak sayis1 745’ bulmustur. Eser-
lerin yayin tarihlerine gére siniflamasi yapildiginda 1940 yilindan
1946°ya kadar artarak siiren bir ceviri faaliyeti izlenir.27¢

Tablo I 1940-1950 Yillar1 Arasinda Yayimlanan
Klasiklerin Yillara Gére Dagilimi

Yillar Yayimlanan Klasik eserler
1940 10
1941 13
1942 27
1943 69
1944 104
1945 129
1946 154
1947 63
1948 55
1949 73
1950 48"

Adnan Otiiken’in verilerine goére klasiklerin iilkelerine gore da-
gilimu ise su bi¢cimdedir.

*  Adnan Otiiken, Diinya Edebiyatindan Terciimeler Klasikler Bibliyografyas: 1940-
1950, Istanbul: Inkildp Kitapevi Yayinlari, 1952, s. VIL
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Tablo I 1940-1950 Yillar1 Arasinda Yayimlanan Klasiklerin
Ulkelere Gore Dagilimi

Klasikler Sayilan
Fransiz klasikleri 184
Alman klasikleri 72
Yunan klasikleri 68
Rus klasikleri 63
Ingiliz klasikleri 44
Latin klasikleri 28
Sark Islam klasikleri 23
Macar klasikleri 17
Italyan klasikleri 13
Iskandinav 9
Cin klasikleri 4
Yeni Alman edebiyati 4
Yeni Ingiliz edebiyatt 4
Amerikan klasikleri 3
Yeni Fransiz edebiyat: 2
Hint klasikleri 2
Latince klasikler 2
Eski Tiirk¢e metinler 1
Babil klasikleri 1
Yeni Amerikan edebiyati 1
Ispanyol klasikleri 1
Danimarka klasikleri 1
Polonya klasikleri 1
Devlet Konservatuvart Yayinlari 56
Okul klasikleri 3
Tiyatro sanati iizerine eserler 3
Yardimci eserler 6
Bilim eserleri 3
Toplam 626"

*  Adnan Otiiken, Diinya Edebiyatindan Terciimeler Klisikler Bibliyografyast 1940-
1950, Istanbul: Inkilap Kitapevi Yayinlari, 1952, s. X-XI.
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Tablodan izlenecegi tizere 1950’ye kadar yayimlanan klasikler
icinde Fransiz klasikleri 184 eserle basta gelmektedir. Bu donemde
klasik denilince Yunan ve Latin eserlerinden sonra Fransizlar akla
geliyordu. André Gide’nin dedigi gibi Fransa, klasizmin anayurdu
ve son siginag olmustu. Ronesans’la birlikte degerini yeniden ka-
zanan ilk¢ag yazini ilk etkilerini Fransa’da gostermisti.?”” Terciime
Mecmuasr’nin geviri etkinligine bakildiginda, Mayis 1946-Tem-
muz 1946 tarihleri arasinda yayimlanan ceviri metinler arasinda
Fransizcadan cevirilerin sayisal olarak basta geldigi, Fransizcayi
Ingilizce, Almanca, Eski Yunanca, Rusca ve Latince cevirilerin iz-
ledigi saptanmugtir. Terciime Mecmuasi’nda en ¢ok ¢eviri metni ya-
yimlanan ¢evirmen ise Sabahattin Eytiboglu olmustur.?”®

Ozellikle Yunan ve Latin klasiklerinin ilk on yil icinde klasikler
icinde 6nemli bir yer tutuyor olmasi yaratilmak istenilen hiima-
nist kanon igin verilen ¢abanin gostergesiydi. Oyle ki, 1942-1943
yillar1 arasinda Eflatun’un 31 eserinden 26°s1 Tiirkgeye aktarilmig-
tr. 1940-1966 yillan arasinda ¢evrilmis olan 94 Yunan klasiginin
biyik ¢ogunlugu 1940-1949 yillari arasinda cevrilmisti. Bunlar-
dan yalnizca besinin yayini 1949’dan sonra yapilmisti. Buna gore,
1940°li yillarda Yunan klasiklerinin ¢ogunun c¢evirisinin tamam-
landig: anlagilmaktadir.?”® Ozellikle Hasan Ali Yiicel’in Maarif
Vekili bulundugu 1940-1946 yillari arasinda terciime edilerek ya-
yimlanan antik Yunan eserlerinin sayis1 45°e ulagsmusti. Terciime
Mecmuasrnin iki sayist “Yunan Ozel Sayis1” olarak yayimlanmus,
mecmuanin 1940-1946 yillari arasindaki yayin hayati icinde 31
Yunan yazar ve filozofun eserlerinin 45 ozet gevirisine yer veril-
migti, 8

Yunan klasiklerinin ¢eviri ¢calismalarinda 6zel bir anlam ifade
ettigi dénemin aydinlan tarafindan siklikla dile getirilmistir. Or-
negin Azra Erhat dogent ve aymi zamanda bir ¢evirmen olarak,
Latince ve Yunancadan yapilan gevirilerin diger ¢evirilerden daha
anlaml oldugunu ifade ederken, bunun nedenlerini de ortaya koy-
mustu. Ona gore, Bat1 kiltirinii benimseme ¢abasinda bir gele-
negi olmayan toplumlar bu yolun yepyeni yolcular olarak klasik
eserlerden en ¢ok faydalanmas: gereken uluslardi:
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... Iki bin yillik Avrupa kiltirt Yunan-Latin medeniyetinin cizdigi fikir
ve sanat yolunda yiiriyiip ilerledigi halde, biz bu yolun yepyeni yol-
culanyiz. Ne fikir hazinemizde onlann dissiiniistni karsilayacak distn-
ce kaliplan bulunur, ne dilimizde ayni anlam yikini tasiyan sézler...
Bu yolda hicbir gelenegimiz yokken, bah kiiltirini benimsemeye yeni
baslamisken, semeresini almak icin kaybedecek vaktimiz de olmadig
halde, basarisi sipheli olan bu ise nicin giristik diye disinenler olabi-
fir. Béylelerine verilecek cevap basittir: Gelenegimiz olmadig, bu yolun
yepyeni yolculan oldugumuz icindir ki, Yunan-Latin kiasiklerinin tercime-
sinden en cok biz faydalanabiliriz... Bir kiiltirden faydalanmak, 6z an-
laminda, yani kendimiz yaraher olabilmek hedefiyle faydalanmak icin,
o kiltiri tarihi gelismesinin bir merhalesinde kavramakla yetinilemez,
onun temelinden baslayip biitin gelisimini kavramak gerektir... Demek ki
Yunan- L&tin ilkcagiyle neden bu kadar ugrasip daha bir logatini hazirl-
yamadigimiz bu dillerden ne diye tercimeye kalkishgimizi, bazi liseleri-
mizde dgrencileri ne diye Latinceyle yordugumuzu héla anlamiyanlara

sunu demeliyiz: madem ki bati kiiltiriinG anlamak, benimsemek diyoruz,

dolambacli ve cetrefil gériinen bu yol gercekte hedefe bizi en cabuk

ulashracak tek yoldur da ondan... 28!

Yunan klasiklerine verilen deger Maarif Vekili Hasan Ali Yi-
cel tarafindan da siklikla vurgulamiyordu. Terciime Mecmuass’ nin
“Yunan Ozel Sayist”na Yiicel’in yazdig1 6nsézde Yunan mirasi,
gerek kiltiir ve gerek cografya agisindan Anadolu’nun tartigmasiz
bir degeri olarak agik¢a ilan edilmisti:

... Icinde bulunmaya mecbur oldugumuz medeniyet dinyasinin kaki,
eski Yunandadir. Bu ilkenin duyulusu demek olan Hiimanizma iyi anlasil-
madikca, bu gercek, su veya bu tirli taassupcu fikirlere sapilarak inkar
olunur, bir asirdir hasretle bekledigimiz disinis kalkinmasi olamaz veya
ucak devrinde kagnininkine benzer bir agirlikla yirir. Milattan bes asir
énce dogan az adamli ve az zamanl Yunan medeniyeti bilinmeyerek
buginin ileri yasayisini timi ile kavramak, erisilmez bir imkan olur. is-
|am medeniyetinin eski Yunandan faydalanmak suretiyle fikir cephesini
kurdugu muhakkaktir. Aristo’yu medreseden ayirdiginiz an, islam felse-
fesi dedigimiz biyik fikir sira daglan, yerle beraberlesir... Eski Yunan'in
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sémiirgeleri bilinen ve kendilerini onlarin torunlan sayan insanlardan
geriye aldiginiz topraklarnin altinda ve istinde bizim olan eski Yunan
eserlerini, bugiinki medeniyetimizin bitin dinyamin istifadesine acik
mallan belliyoruz. Garp biliminin ilk kurucusu sayilan Thales gizel Men-
deres’'imizin agzindaki eski Miletos sehrindendir. Onun icin, yeni hali ka-
dar yirmi bes asir 8nceki durumu ile de bu yerleri ve bu yerlerin Ustinde
gelip gecmis insanlarin eserlerini, her bakimdan benimsiyoruz ve kendi
sorumlulugumuzda tutuyoruz. Ege Denizini asarak Yunanllarin ihfirasla
dévisip zaptetmek istedikleri zengin Trio sehri, aziz vatanimizin bugin
bahtiyar bir parcasidir. Onun igin, eski Yunanllan belki vatandasimiz
degil, fakat topraktasimiz hissetmeliyiz...282

Geviri ¢aligmalari i¢inde Fransiz klasikleri gibi Rus klasikleri de
ozel bir ilgi gérmusgtii. Rus klasik edebiyati bir miicadele edebiya-
t1 olarak yorumlanmig, “insami daha ¢ok insanlagtirmak” amac
gittigi ifade edilmigti. Bu agidan ilkgag klasik hiimanizmasinin
yaninda, Rus edebiyatinin insan ve topluma yo6nelen temalar hii-
manizmayi aramak yoluna girmig Tiirkiye’nin bagvuru kaynaklarn
olarak secilmis oluyordu.??

Terctime Mecmuas: yabanci dillerde yayimlanan eserlerin geviri
metinlerine 6rnek sunmanin diginda, 6nemli bir gorevi de yerine
getirmekteydi. Dergide cesitli uluslarin geviri hareketiyle uluslas-
ma-modernlesme siiregleri arasindaki bagi ortaya koyan makaleler
yer bulmustu. Eski dillerin ve bu dillerle yazilmus eserlerin cevirisi-
nin uluslasmayi giidiileyici etkisine yer verilmisti. Ornegin Azra Er-
hat “Yunan Eserlerinin Almancaya Terciimesi” baglikli yazisinda
antik Yunan’dan yapilan ¢eviriler yoluyla Alman dilinin ve Alman
hiimanist diigiincesinin gelisimini aktarmigt1. Thsan Sungu, Rone-
sans hareketinin ¢eviri ¢caligmalariyla diistinsel temellerini kurdu-
gunu ifade etmis, Erol Giiney ise Rusya’daki dontigiimi aktardig:
yazisinda Rusya’da modernlegsmenin Biyiik Petro zamaninda bas-
layan geviri ¢aligmalariyla kazandig ivmeyi ortaya koymustu.2%

1946’da ¢ok partili sisteme gegigle birlikte milli egitim politi-
kalar1 ve buna bagh olarak da ceviri ¢aligmalari nitelik degistirir.
Cok partili sisteme gegisin tirettigi popilist politikalarla devrimin
kiiltiir ve sanat anlayigindan olduk¢a uzaklagilir. Atatiirk’iin 6la-
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miiniin ardindan toplanan CHP L. Usnomal toplantisindan birkag
gun sonra CHP Hiikiimeti’ne Maarif Vekili olarak atanan ve bu
gérevde uzun yillar bulunan Hasan Ali Yiicel 7 Agustos 1946 ta-
rihinde gorevden ayrilmak zorunda birakilir. Yiicel’in kiiltiir ig-
lerine vekalet ettigi donemde devlet eliyle yayimlanan kitaplarin
komiinizm propagandas: igerdigi iddialari sonucu Yiicel hakkinda
karalama kampanyalari basglatilmig, hatta bu karalamalar cesitli
davalara konu olmustur.2 Bu siireg, Hasan Ali Yiicel’in Maarif
Vekileti’nden alinip, yerine Semsettin Sirer’in ge¢mesiyle sonugla-
nacak ve bu yeni donemde ceviri ¢aligmalari ciddi yara alacakur.
29 Ocak 1947 tarihinde Semsettin Sirer’in bagkanligindaki
toplantida Tercime Biirosu’nun ¢aligmalarina yeni bir diizen veril-
mesi uygun goriilmiig ve ¢eviri kapsaminda yeni egilimler ve karar-
lar ortaya gikmugtir. Cevrilecek eserlerin genglerin “yurt sevgisini”
uyanik tutmaya yonelik olmasi 6nemsenmis, Turk okuyucusunun
kiiltiirinii tamamlayacak felsefe, bilim ve tarih eserlerinin geviri
¢alisgmalari iginde oncelikli yer tutmasi da kararlar arasinda yer
almigtir. Klasik seriye girmemekle birlikte felsefe, tarih ve bilim
eserleri icin “Bilim Serisi” adi altinda yeni bir seri baglatilacaktir.2%
Bu toplantida Bilim Serisi kapsaminda Dogu’nun edebi eserleri-
ne daha cok yer verilmesi tartigilmug, Iran klasiklerinden 47, eski
Tiirkce metinlerden 77 eserin ¢evrilmesi 6ngoriilmistiir.2®” Tercih-
lerdeki onceliklerin Latin ve Yunan klasiklerinden Dogu eserlerine
kaymasi siyasal tercihlerdeki degisimin bir yansimasiyd: ve gelis-
mig Bati uygarliginin kokiinii olugturan ve insam merkez alan dii-
stince sisteminden uzaklagma anlamini tagiyordu. 1940-1946 yilla-
n1 arasinda sayilar1 oldukga sinirli olan Arapga ve Farsga eserlerin
cevrilmesi 1947 yihyla birlikte ivme kazanmug, 1947-1966 yillar
arasinda yayimlanan gevirilerin toplam sayisi igindeki agirliklar
iki kattan fazla artig gostermigtir.2
Aym zamanda Hasan Ali Yiicel’in gorevden ayrilmasiyla klasik-
lerin sayisinda 6nemli bir dugus izlenmistir. Yiicel’in son ¢alisma
devresi olan 1946 yilinda 154 klasik yayimlanmisken, 1947°de bu
say1 birden 63’e diigmiigtiir.?®® Cok partili siyasal yagsama gegisle bir-
likte terciime ¢aligmalari hedefleri, hizi agisindan duragan bir done-
me girecektir. 1939-1946 yillar1 arasinda izlenen geviri seferberligi
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yeni ekonomik ve siyasal yapinin talepleri ve geregi olarak yavag-
lamig, devrimci sanat-edebiyat anlayigi son bulmugtur.?® 1950’ler-
den baglayarak ciddi bir gerileme egilimi icine giren ceviri etkinligi
yine de 1966 yilina kadar araliklarla siirecektir. 1940-1966 yillari
arasindaki toplam ¢aligmalar degerlendirildiginde, yine Fransiz ve
Alman klasiklerinin bagta geldigi izlenir. 308 Fransiz klasigi, 113
Alman eseri 1940-1966 arasinda yayimlanan eserler arasinda basat
konumunu siirdiiriir?®* Ancak bu ¢aligmalar insani toplumsal ve
siyasal yasamda merkez kabul eden hiimanist kanonun uretilmesi
temel felsefesinden kopuk olarak gerceklesmistir.

Terciime Burosu’nun ¢alismalar kapsaminda yer alan “Devlet
Konservatuvar: Yayinlar1” 1940 yilinda baslayan bir dizi olmus,
ilk y1l 10 oyun yayimlanmigti. 1940-1950 yillar1 arasinda 56 oyu-
nun Tirkgeye cevrildigi goriilmusgtiir.??? 1947 kararlari kapsamin-
da bu serinin yayimlanmasina devam edilecegi, bu seriye ek olarak
“Tiyatro Sanati1 Uzerine Denemeler” baslig: altinda yeni ceviriler
yapilacagi karar1 alinmigtir.?*® 1947 kararlar icinde 6nemli bir ye-
nilik de terciime yonteminde gerceklesmis ve biiroya 6rnek gon-
derme yontemi kaldirilarak, cevirmenlerin Terciime Birosu’nca
terciime alaninda basar1 kazanmus kigiler arasindan segilecegi ka-
rarlastirilmigtir.2**

Ceviri etkinligindeki 6nemli bir degerlendirme olgegi ise eser-
lerin bask: sayisidir. Eldeki veriler kaynakliginda ceviri eserlerin
baski sayilarini 1943 yilindan itibaren izlemek miimkiin olabilmis-
tir. 1943 yilinda 69 ayr cins gevirinin baski sayis1 207.000, 1944
yilinda 109 cins eserin bask: adedi 327.000, 1945 yilinda 129 cins
eserin baski adedi 377.000, 1946 yilinda 154 cins eserin bask:
adedi 452.000, 1947 yilinda 63 eserin baskis1 186.000 ve 1948
yilinda 56 cins eserin baski adedi 168.000 olarak belirlenmistir. Bu
veriler ¢cok partili sisteme gegisle birlikte gerek cevirisi yapilan eser
sayisinda ve gerekse baski sayilarinda ciddi bir gerileme oldugunu
gostermektedir.2%

Bu veriler kaynakliginda klasiklerin halka erigimi sorgulandigin-
da, giiniimuz akademik ¢aligmalarinin bu kapsamda diine doniik
elestiriler sunduklar izlenir. Sehnaz Tahir-Giirgaglar 1958 yilma
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kadar baski sayis1 3.000 olan klasiklerin niifus oram dikkate alin-
diginda halka erigiminin simirli oldugu sonucuna ulagir. Verilere
gore bir klasik eserin 6.290 kigi tarafindan paylagilmasinin zorun-
luluguna dikkat ¢eken yazar, geviri etkinliginin iglevini yerine getir-
medigi diisiincesindedir. Ozellikle 6zel yayinevlerinin ¢alismalar: da
g0z oniinde tutuldugunda yazara gore Terctime Biirosu’nun katkisi
cok sinirlidir.?¢ Ne ki, yazarin bu degerlendirmelerine karsin, 6zel-
likle 1940-1950 siirecinde kitlelerin aydinlatilmas: ¢abasinin salt
yayimlanan kitap sayisiyla belirlenemeyecegi diisiiniilmektedir. Bu
kapsamda iglev géren Halkevleri, Halkodalar1 ve Kéy Enstitiileri
gibi orgiitlerin varlig) ve bu orgiitler igindeki kiitiiphane subelerin-
de devlet yayinlarinin okuyucuyla sistemli olarak bulugturuldugu
dikkate alindiginda devlet destekli geviri ugraginin daha anlamh
bir degerlendirmeyi hak ettigi s6ylenebilir. Halkevlerinde Dil-Tarih
Edebiyat subelerinin, Koy Enstitiilerinde de okuma zamanlarinin
bulunmasi bu yayginlik ¢abasinin gostergeleri olarak okunmalidir.
Ote yandan, geviri ¢alismalarinin kiyaslanmasi agisindan eserin ni-
teliginin 6nemsenen bir 6l¢iit olmasi zorunluluktur. Ozel yayinev-
lerinin ¢ogunlukla popiilist eserler yayimladigi géz oniine alindi-
ginda; onlara olan talebin yogunlugunu, devlet destekli yayinlarin
tercih edilmemesindeki nedenleri anlamak da miimkiin olabilecek-
tir. Popiilist yayinlarin halk tarafindan yogun olarak talep edilmesi
oldukga dogal bir durumdur. 1937 yilinda dinsel temah halk kitap-
larinin koylerde takasa konu olarak 50.000 tiraji buldugu diisiiniil-
digiinde, toplumu diigiinmeye iten sorgulayici tiirden eserlerin be-
nimsetilmesinin oldukga zor bir ugras oldugu agiktir. Bu anlamda,
devlet destekli geviri ugraginin evrensel insan1 yaratmak yolundaki
basarisi, 6niindeki bu engellerle bir arada diisiiniilmelidir.

Devlet Destekli Ceviri Etkinligine
Yontemsel Elestiriler

Terciime ¢aligmalari Birinci Nesriyat Kongresi’nde belirlenen
hedeflerini siiresi gelmeden gergeklestirmis olmanin gururunu tagi-
makla birlikte, bu ¢aligmalar biitiin iyi niyetine kargin uygulamada
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bazi sorunlarla beraber yiirimis, ideolojik tercihlerin baskisi al-
tinda elegtiriye ugramus, ilkenin geviri igiyle ugrasan aydinlarinin
tim gayretlerine kargin sonuglari agisindan bazi teknik ve maddi
sorunlari i¢inde barindirmistir.

Doénemi iginde, ceviriler konusundaki ilk elegtiriler Terciime
Birosu’nun statiisii ve bazi gevirilerin dolayli yoldan yapilmasi-
na yoneliktir. Ornegin Yunus Kazim K6ni, Osmanh dénemiyle ki-
yaslandiginda Cumbhuriyet’in ferdi emek yerine kolektif igbirligini
yapilandirmasini takdirle kargilayacaktir. Ancak, terciime isinde
daha ileri agama kaydeden Balkan uluslariyla kargilagtirildiginda
hedeflenenin yeterli olmadigi gorusiindedir. Koni’ye gore, Terciime
Biirosu’nun bagimsiz bir “devlet dairesi” bigiminde 6rgiitlenme-
si, Matbuat Umum Midiirliga gibi bagimsiz biitcesinin olmas,
dairenin emrine verilmis bir matbaa ve muhasebenin kurulmasi
ceviri ¢aligmalarinin 6niindeki engelleri kaldirmay: saglayacak 6n-
lemlerdir ve ancak bu sorunlarin giderilmesiyle geviri ¢aligmala-
rinda yol alinabilir.?®” Kéni ¢eviri ¢caligmalarinin yontem agisindan
da sorunlu olduguna dikkat geker. Seyahat amaciyla Almanya’da
bulundugu sirasinda Goethe gevirisinin Fransizcadan yapildiginin
anlasgtimas: tizerine duydugu utana liziilerek anlatmis, eserlerin
kendi dilleri disindaki dillerden g¢evrilmesinin yanlighgina degin-
mistir. Bu sorunu gidermenin tek yolu ise terciime iginin kesinlikle
bir “meslek” olmasi ve 6rgiitlenmesidir.2’® Koni, yapilms ceviriler-
den 6rnekler vererek, terciimenin salt dil bilme igi olmayip, bir ruh, -
merak ve hayranlik alani oldugunu ifade etmistir.?*®

“Tirk hiimanizmas1” arayisinda belirgin bir rol istlenecek Or-
han Burian’in elestirileri ise ayr1 bir 6nem tasir.’® Burian, éncelikle
hazirlanan listelerin eksikliklerine dikkat ¢eker. Ona gore, ceviri
faaliyetinde Ronesans’1 besleyen Ispanyol edebiyatiyla ancak yiiz,
yiiz elli yillik bir gecmisi olan Macar edebiyati es tutulmustur. Ote
yandan, ceviriler arasinda 6zel kurumlarca yayimlanabilecek 6y-
lesine basit eserler vardir ki —Burian bunlara “harc1 dlem” eserler
demektedir- devletin bunlara para harcamasi yanliglarin en biiyii-
gudir. Burian’a gore, bunlar yerine, devlet, meraklisi i¢in bilimsel
ve felsefi koleksiyonlar hazirlamakla yiikiimliidiir. Terciime Biiro-
su’na iiye on-on bes kisilik heyetin ¢ok kisa sure icinde eserleri de-
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netlemesi miimkiin olamamis, bu nedenle gevrilen eserlerin tamami
olmamakla birlikte bazilan olduk¢a kétii iiriinler olmugtur. Diger
bir sorun, bakanhgin kitaplar1 yayimlama amacinin salt okuyucu-
lara ulagmak istegiyle sinirli olmasidir. Bu agidan dikme, ciltleme
gibi 6zel emek isteyen konularda gereken ilgi gosterilmemistir. Bu-
rian’m Subat 1947 yilindaki elestirileri bunlardan olusmaktadir.
Burian ayni zamanda, aslinda ceviri kapsamina kismen girmekle
birlikte Tirk yazininin énemli eserleri olan Pegevi ve Naima tarih-
lerinin yeni harflere gevrilerek diinya klasikleri arasina girmesini
de arzuluyordu. Giinliik’lerinde yer alan bir diger istek de gevi-
ri etkinliginin universiteye birakilmasiydi. Burian, tercime isinin
gelip gecen bakanlara bagh olarak yiiriititlemeyecegini, bu agidan
tiniversiteye aktarilmasinin daha uygun olacagimi ifade edecekti.>!

Yurt ve Diinya dergisinde yayimlanan bir elegtiri de klasiklerin
baslangic kisimda yer alan 6nsozlerin gelistirilmesine yoneliktir.
Baslangica konulacak bir 6nsozle eserlerin hangi toplumsal kogul-
larin diriini oldugu ve yazildiklari donemde nasil etkiler yarattgi-
nin okuyucuya sunulmasi dergi tarafindan 6nemsenmigtir.3

Klasikler tizerine bu elestiriler benzer uilke deneyimlerini de ha-
tirlatmigtir. Ornegin Rusya’da Biiyiik Petro doneminde baglayan
geviri 19. yuzyilin baglangicinda biyiik bir etkinlige donugmius-
tii. Devrimin ardindan hizla gelismis, ihtilalin ilk yillarinda yiginla
terciime yapilmugti. Ancak bu ¢evirilerin ¢ogunlugu orada da ger-
gegine butunuyle sadik degildi ve edebi degerleri sinirli olmustu.
Bu durum 1928’den itibaren cevirilere karsi bir tepki yaratmusg, bu
nedenle ¢eviri sayis1 ciddi bicimde azalmugti. Bu tarihten itibaren
Sovyetler Birligi’ndeki Academia Yayinevi araciligiyla en iyi gevir-
menler bir araya toplanmusg ve sistemli geviri faaliyetine girigilmisti.
Erol Giiney, tim hatali yollara ve sadik olmayan ya da harfi har-
fine yapilan renksiz terciimelere karsin Rusya’da iki asirlik bu ¢a-
banin yalnizca Rus kiiltiiriint degil, dilini de gii¢lendirdigine dik-
kat ¢ekmistir.3®® Erken Cumhuriyet déneminde ¢eviri etkinliginin
kalitesi iizerine yiginla yazi1 kaleme alinmigtir. Bunlar ¢ogunlukla
eserlerdeki ceviri hatalarinin ayrintili olarak diizeltilmesi amagh
yazilar olacaktir.
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Anlagilacag; iizere, erken Cumhuriyet déneminde terciime ¢a-
ligmalarinin Tirk hiimanizmasinin kurulumunda bir arag¢ olarak
islev gérmesi istenmigtir. Ceviriler bilingli bir tercih olarak Bat:’nin
kokii olan antik dénem kaynaklarina ve onun uzantisi klasik eser-
lere yo6nelik olmusg, insani tiim eylemliligiyle, hem birey hem de
toplumsal bir varlik olarak serimleyen eserlere 6nem verilmigtir.
Bu donem agisindan hiimanizmanin ana karakteri olarak goriilen
insan aklina olan inang ve laik kimligin siirdiiriilmesi yolunda istek
ise geviri caligmalarim giidiileyen en 6nemli etkendir. Bir yandan
devlet destekli geviri faaliyeti biitiin hiziyla siirerken, erken Cum-
huriyet dénemi aydinlarinin geviri cahigmalariyla birlikte giindeme
gelen hiimanizma kavrami {izerine de yaklagimlari ¢esitlenmis, ide-
olojik tercihlere gore hiimanizmanin igerigi de farklilagmustir.



DUSUNCE-EDEBIYAT-SANAT
ALANININ HUMANIZMA TEZLERI VE
UYGULAMALAR (1940-1950)






Tarkiye Aydininin Géziyle Himanizma

Yiicel Dergisi ve Hiimanizma

Yiicel Dergi Cevresinin “Hiimanizma Araciligiyla Kendimizi
Bulmak” Misyonu

Subat 1935’te yayin hayatina baglayan Yiicel dergisinin faa-
liyette bulundugu ilk bes yil Vedat Giinyol’un deyimiyle yamali
bir bohgay1 andirmaktaydi. Muhtar Kemalettin Enata’nin yéneti-
minde aylik olarak yayimlanan derginin edebiyat, sanat ve diigiin
dergisi olarak iz birakmasi 1940’h yillara rastlayacaktir. Dergiye
katilan Orhan Burian, Haluk Sehsuvaroglu, Cemal Nadir, Vedat
Ginyol gibi geng aydin ve yazarlarla ikinci yayin dénemi olarak
da adlandirilan bu yayin siirecinde hiimanizma derginin 6nemli bir
misyonu olmustur.!

Yiicel dergi ¢evresi hitmanizma ¢aligmalarina 25 Subat 1940 tari-
hinde Sigli Halkevi’nde yapilan toplantiyla adim atti. Bu toplantida
Milli Sef donemi kiiltiir politikalarinin hangi dogrultuda yol almasi
gerektigi {izerine goriigmeler yapilmig ve “memleketin tabiatini, bu
milletin kiiltiirinii iglemek ve bu suretle Tiirk varliginda yeni kiy-
metler belirtmek” amaci toplantinin sonug metni olarak belirmig-
ti.2 Ardindan derginin altinct yilina girmesi dolayisiyla yapilacak
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kutlama igin yine Sigli Halkevi’nde toplanilmigti. Yiicel dergisinin
gelecekteki misyonunun agiklandigi bu toplanttya edebiyat, felsefe
ve basin alaninin tinlii sahsiyetleri de birer mektupla davet edilmis-
ti. Toplantiya katilanlar arasinda Hiiseyin Cahit Yalgin, Celileddin
Ezine, Prof. Dr. Sekip Tung, Mithat Cemal Kuntay, Orhan Seyfi
Orhon gibi iinlii diistiniir ve yazarlarla Yiicel’in geng kadrosundan
Orhan Burian, Beh¢et Kemal Caglar, Cemal Nadir de yer almigt1.3

28 Subat 1940 tarihinde Behget Kemal Caglar’in bagkanligin-
daki toplantida edebiyat ve kiiltiir alaninda izlenilecek siyaseti ifa-
de eden “Miigterek Yazimiz” baglikli metin olusturulmus ve Yiicel
dergisinin altinc1 yilinin ilk sayisinda kamuoyuna duyurulmustur.
Yiicel dergisi altinci yilina girerken bir programlagma iddiasiyla
Tirk yayin hayatina yeni bir soluk getiriyordu. Bu program Tiirk
hiimanizmasinin olanaklarint sorgulamak ve Tiirk hiimanizmas:
tizerine ¢aligmalar yapmak olarak belirlenmigti. Yiicelin goziinden
hiimanizma “Misterek Yazi”da ayrintlandirilmisti. Bu metinde
hiimanizma bir “6rnek taklidi” degil, bir “arayis sistemi” olarak
tanimlaniyor, Yiicelciler “hiimanizma araciligiyla kendimizi bul-
mak” davasinin goniillii birer neferi olduklarini ifade ediyordu.*
Ancak amacin belirlenmesi kolay gerceklesmemis, secilecek terim
konusunda tartismalar yaganmisti. Ismet Rasin’in hiimanizma te-
riminin Turk¢e olmadigindan 6z arayis olarak degistirilmesi yo-
nindeki teklifi Tiirkge s6yleyis ve ahengine uymadig gerekgesiyle
reddedilmigti.’

Ancak bundan da 6nemlisi hiimanizmanin “arayis” olarak
tanimlanmasina yoneltilen ¢ekincelerdi. Arayis kelimesinin arzu-
lanan kiltir degisiminde ne 6lgiide agiklayici oldugu konusunda
tartigmalar yaganmigti. “Miisterek Yazi”da arayig kavramina ilgi
¢ekilmeden 6nce hiimanizma kavraminin igerigine deginilmis, hii-
manizma eskiye oykiinmekten ¢ok biitiin dogmalardan silkinerek
insana gitmek olarak yorumlanmisti. Yazida ayrica Tiirk toplumu-
nu bu arayis sistemine katmanin amaglandig anlagiliyordu:

... Biz himanizmay: yeni gériis ve duyuslan mutlak ve tek bir eskiye
irca etmek seklinde degil, asirlanin yiikledigi nas ve dogmalardan silkine-
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rek asla, koke, insana gitmek seklinde anliyoruz. Garp camialannin bu
silkinis ve uyamisi yaparken bu aranis ve inceleyis yolunun ucunda Eski
Yunani bulmasi, Eski Yunan sanat ve fikir sisteminin bitin ciplakhgr ve
asilligi ile aranilan: temsil etmesindedir. Baska deyisle, biz humanismay:
“beseri varhgin asli karakterlerine tabi olarak ictimai zimrenin organi-
zasyonuna ait biitin meseleleri yeniden tetkik etmek” manésina alyo-
ruz... Tirk varhginin asli karakterlerine tabi olarak yeni Tiirk cemiyetinin
organizasyonuna ait biitin meseleleri tatbik etmek: iste Tirk humanisma-
sil.. Biz Humanismay: bir 8rnek taklidi degil, bir arayis sistemi taniyoruz.
Bu yolda aramanin ilviyetini [yiicelegini] ve insaniligini bir terbiye sek-
linde bize telkin edenler de Renaissance adamlan oluyor...6

Ancak bu tanimlama tartigmalari da beraberinde getirmisti.
Toplantida hazir bulunan Huseyin Cahit Yalgin hiimanizmanin 6z
aray1s olarak tanimlanmasina kargi ¢ikmus, “Kendimizi aramak ne
demektir? Kendimizin nesini bulacagiz. Ben kendimizi kaybettigi-
mizi kabul etmiyorum™? diyerek yaklasgimin netlestirilmesini talep
etmisti. “Miisterek Yazi”y1 kaleme almis geng aydinlardan Orhan
Burian ise kendimizi aramak ereginin o giin i¢in var olan ve iyice
incelenmemis tarihin, toplumsal yapinin ve edebiyatin derinleme-
sine aragtirilarak koklere gidilmesi oldugunu belirtiyordu.® Ancak
bu tanim Celileddin Ezine ve Hiiseyin Cahit Yal¢in tarafindan
“maziyi aramak” anlaminda algilanmigt1 ve 6zellikle Celaleddin
Ezine, hiimanizma kelimesinin Yiicel'in tezleriyle 6rtiigmedigini
belirtmis ve “Miigterek Yazi”min disiin hayatinda gergekte milli
olana dénmeyi ¢agristirdigini ifade etmisti:

Fikirleriniz giizel. Fakat Goethe'nin kabul ettigi gibi Humanizma aro-
mak degildir. Humanizma eski Hiristiyan sisteminden dogan ziilmet ve
taassubun karsisinda Kadim Yunana imtisalen [bagh olarak] kendini bu-
labilmesi, anlamasi demektir. Onun icin sizin fikirlerinizde kendini anla-
mak degil, kendinize dogru bir akis var... Bizatihi humanizma kelimesi fi-
kirlerinizi izah etmiyor... sizdeki kendi izerinize milli binyeye dénistir...°

Celaleddin Ezine’nin goriglerine Orhan Burian ve Prof. Dr.
Sekip Tung yanit vermistir. Orhan Burian, Rénesans’in eski Yu-
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nan’m taklidi olmadigini, bu bigimde anlamlandirilirsa ¢ok dar
kaliplar i¢ine sokulacagini belirtmis ve “kendimizi aramak”la ifa-
de ettiklerinin de maziyi aramak olmadigin1 agiklamustir. Burian’a
gore, kendini arayan bir ulus 6ncelikle ge¢cmisiyle hesaplagmalidir.
Burian uluslarin kendine ait olan malzemeyle yabanci malzemeyi
belirlemesinin zorunluluguna dikkat ¢eker. Ancak bu arayis son-
rasimndadir ki bir Turk uygarliginin kurulabilecegi yazar tarafin-
dan iddia edilmistir.*

Prof. Dr. Sekip Tung ise Avrupa’da yasanan hiimanist zaferin
ciddi bir miicadele sonucu dogdugunu, ulusal dil, felsefe ve diger
bilimlerin kiliseyle miicadelesinin ¢ok keskin yagsandigint acikla-
mustir. Bizde ise Avrupa’nin ulagtig1 akil donemine gegebilmek icin
biitiin dogmalardan armmak zorunluluktur. Bununla birlikte Se-
kip Tung, Yicelcilerin bu girisiminin ¢ok bilingli bir hareket oldu-
gu dustincesindedir.!!

“Musterek Yazi”da ilgi ¢eken bir nokta da Ronesans adamlari-
nin hiimanizma araciligiyla ulusalliga, ulusal dil ve sanata hizmet
ettigi yoniindeki goriislerdi. Himanizma ile ulusalligin perginlene-
cegi soyle dile getirilmisti:

Humanist lise, humanisma etrafindaki bitiin dil, sanat ve tefekkir ha-
reketleri, garbin millet parcalarini milli olmaktan vzaklastrmak séyle dur-
sun, milli olmaga gétirmustir. Netekim hemen her misraginda Almanl-
gint haykiran Kérner'in yaninda Alman kalkinmalari sirasinda nebatlarin
ilmini yazacak kadar bazen bigane gériinen humanist Goethe'dir ki Al-
man milletinin mistini yaratmis, ona dilini bahsetmistir...'2

Yiicel'in “Migterek Yazi”sinda ulusalliga yapilan vurgunun
yaninda, hiimanizmaya varmay: saglayacak yontem ve inceleme
konularina da deginilmisti. Metinde diinyada kendine 6zgii bir sa-
nat ve digiince sistemi kurabilmis uluslarin hiimanizma araciligy-
la kendini buldugu ve yeniden irettiginin alti ¢iziliyordu. Tiirkiye
acgisindan ise ozgtin kalabilen katigiksiz sanat ve edebiyatin, halk
sanat1 ve halk edebiyati oldugu tezi iglenmig, folklorun Tiirk toplu-
munun kendisini bulmasindaki etkisine vurgu yapilmisti:



TURKIYE AYDINININ GOZUYLE HUMANIZMA

Tirkiye’de bugiinkii sanat telakki ve kiymetlerinin mihengine vurulun-
ca orijinal ve som sanat malzemesi olarak kalabilen ve tek sanat jann ve
subesi “halk sanah”dir. Biz halk sanatini 8li, folklora ait bir kiymet olarak
degil, bugiin yasayan, yasamaya hak kazanmis olan hayati bir kiymet
diye g6z &niinde bulundurmak fikir ve niyetindeyiz. Halk sanatinda ken-
dimiz vanz. Humanismanin aracihgr ile bulacagimiz kendimizin biiting
degilse bile bir parcasi onda yatiyor. Yahyor kelimesini yasiyor kelimesi
ile degistirmek belki daha dogru olur. Memleketimizde humanismanin
aracihgini 6rnek tuturak halk sanatini incelemek yoluna gidenlerimiz pek
az olsa bile humanismanin ve halk sanatinin génillisleri, micahitleri var-
dir. Fakat sesleri ve yazilan gindelik sesler ve yazilar arasinda daginik
ve hatta bugiin kayiptr. iste biz, mecmuamizda bu yazilan ve bu sesleri
toplamak istiyoruz... Hemen her nushamizda humanismadan ve halk so-
nahndan bahseden yeni etitler bulunacaktr...'?

Yiicelcilerin “Muisterek Yazi”da “hiimanizma araciligiyla ken-
dimizi bulmak” olarak ifade ettikleri arayisa edebiyattan bagladik-
lar1 gorulmektedir. Derginin 65. sayisinda “Tirk Sanatinin Ana
Mayasi” baglikli yazida “vazife ~hiimanizmanin i¢inden ¢ikmakla
tebariiz ettigi— insana hitkmeden ve hir fikri esir eden naslardan
ve dogmalardan, dini tesirlerden ari kalmig ilk Tirk edebiyatini
bulmak olsa gerektir”!* denilerek, edebiyatin hiimanizmanin olu-
sumundaki roliine ilgi ¢ekilmigti. Tiirklerin immet dénemi 6ncesi
epik edebiyatlarinin giin yiiziine ¢ikarilmasi amaciyla ninni ve des-
tanlar iizerine arastirmalarla ige baslanacag ifade ediliyordu. Yi-
celciler bu epik 6rnekleri “daima yigitligi ve vefayi terenniim eden”
yazinlar olarak 6nemsemis ve bunlarin bir amag dogrultusunda in-
celenecegini belirtmiglerdi. Bu amag, Turklerin diinya tarihi iginde
doniistiiriicii ve deger olusturucu yoniine vurgu yapmakti:

... Bitin yurddaslarimiza Tirkin tarih icindeki yemek ve icmek ka-
dar insiyaki olan bu yigitlik huyunu, bu yurt koruma tabiatini bir daha
hatirlatmak istiyoruz... Tirk tarihin her devrinde ne halde olursa olsun,
diinyanin mukadderatina nasil bir uctan da olsa biyiik tesirler yapmistir;
nasil daraldigi ve bunaldigr zaman icinden kabiliyetler ve kahramanlar
fiskirmis ve onu yeniden hayat ve hiirriyet hakkina kuvusturmustur. Bunla-
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n bir daha gdzden gecirmek niyetindeyiz. Bu seferlik, bitaraf bir tarihin
bile gézleri dolmadan ve gégsii kabarmadan yazamiyacagr biyik Tirk
destanindan manzum ve mensur bes on parcayr gdz dniine koymus ol-
makla iktifa ediyoruz.'s

Tarik Zafer Tunaya Tiirkiye’nin Siyasi Hayatinda Batililasma
Hareketleri kitabinda Yiicelcilerin arayig ¢abasinin folklorla bu-
lusmasini Batililagma boyutunda degerlendirir. Yicelcilerin bu ¢a-
bayla “totaliter rejimlerle bir savagma ruhunu, ‘hiir ve sistematik
bir diigiince tarzi’” olusturmayi amagladiklarini agiklar. Tunaya’ya
gore, Yiicelciler tarafindan Tirkiye’de girisilecek hiimanizma ha-
reketi 16. yuzyil deger ve anlayisina donmek olarak algilanmamus,
20. ylizyilin Tiirk hiimanizmasinin tretilmesi amaglanmigtir. “Yi-
celciler bu hareketleriyle Yahya Kemal’in buldugu bir deyimle, ‘bir
tarih suuruna sahip ol[unjmasiny’ istemiglerdir. Zaten, hiimaniz-
manin baslangi¢ noktas: da budur: Insanin kendi gegmisini bilmesi
gerek. Biz ise bilmiyoruz. Tirkler benliklerini, 6teki milletlerden
farkli olarak, iki sekilde idrak etmelidirler: Once tarih igin Tiirk
olarak, sonra da ge¢migte ve gelecekte insan olarak... Bu yoldandir
ki zaman i¢inde Tirk’ii tanimak mumkiin olacaktir.”!¢

Bu ¢abada yontem de belirlenmigtir. O da, pesin hiikiimlerin
reddi, belgelere ve denemelere dayanmanin zorunlulugu ve gelis-
mig monografik arastirmalarin ortaya konulmasidir.'”

Yiicel Dergisinin Hiimanizma Yaklagiminda Orhan Burian Etkisi

Vedat Gunyol’un deyimiyle Yisicel dergisi, Orhan Burian’in der-
giye agirligini koydugu doneme kadar sagdan soldan, tniversite
hocalarindan, birbirinden farkli goriigte yazarlardan olusan bir
“yamali bohg¢ay1” andirmaktaydi. Dergide hiimanizma atilimina
girigsilmeden ve hatta Maarif Vekileti’nin klasikleri yayimlamasin-
dan o6nce Burian’in etkisiyle “Her Okur” ve “Oz Okur” adiyla
kitap yaym baglatilmis, “Oz Okur” serisinde Shakespeare’den,
Schiller’den ceviriler yapilmusti. Bu eserlerin bir kismi Burian ta-
rafindan ¢evrilmisti.!® Yiicel hiimanizmasinin bigimlenmesindeki
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etkisi tartigilmaz olan Burian’in 1953 yilindaki “Hal Terciimesi”
aydinin yagamoykiisuniin kendi kaleminden kisa ifadesidir:

Hal Terciimem

1914 dogumluyum. Bekarnm. Ankara Universitesi, Dil ve Tarih
Cografya Fakiltesi'nde Ingiliz Edebiyat Profesériyim. Uskidar'da
Baglarbasi'nda dogmusum. Ailece, isgal sirasinda izmir'de, istirdattan
(kurtulustan) sonra Bursa’da bulunduk. ilkokul yillanm cok balikli gecti:
Gedikpasa Amerikan, Fevziye, Bursa Amerikan okullarinda, Bursa’nin
Bizim Mekteb’inde okudum. 1926 sonbaharinda Kabatas Lisesi‘'nin al-
tinci sinifina girdim. ki yil sonra, lise yeni binaya tasindi. 1932 yazinda
liseden mezun olduktan sonra bir yandan Miilkiye sinavina, 8bir yan-
dan da lisenin istegiyle Avrupa sinavina girdim. ikisini de kazanmishm:
Avrupa'ya gitmeyi yegledim. 1933 yazildim. Oradan 1936 yazinda
mezun oldum. Al ay daha ayni iniversitede kalarak bir inceleme iize-
rinde calishm. Sonra da Paris liselerinde Ingilizce dgretim yontemlerini
izledim. Déniiste, 1937 sonbahan, Milli Egitim Bakanlig, beni bir yil
énce acilmis olan Dil ve Tarih-Cografya Fakiltesi'ne atadi. Buranin in-
gilizce Bslimii’'nde bir yil docentlikten sonra askerlik gérevime gittim.
Muhabereci olarak kita stajim dnce istanbul’da savas tehlikesi ciktiktan
sonra da Trakya'da gecti. 1939 yilinin son giinlerinde terhis edilerek
yeniden Dil Fakiltesi'ndeki gérevime getirildim. O zamandan beri gé-
revim degismedi. Universiteler yasasi cikincaya kadar, Ankara Devlet
Konservatuvari'nin Tiyatro Bslimii’'nde Bah Edebiyat ve Tiyatro tarihi
derslerini de okutuyordum. 1947 sonbaharnnda Amerika’ya gittim. iki
yil orada, Princeton Universitesi'nde kendi alanimda kimi arastirmalar-
da bulundum. Amerikan edebiyahyla ugrastm. ingiliz, Amerikan ve bu-
ginki Tirk edebiyatlanina iliskin Tirkce, ingilizce yapitlanm, cevirilerim
ctkmishr. On bes yil kadar Vice/ dergisine yazdim. Simdi de kendim
Ufuklar diye bir dergi cikarryorum...'?

Ancak Burian’in kendi kalemiyle anlattigi yagamoykisiine Ve-
dat Giinyol eklemeler yapar. Burian algcakgoniilliiliigiinden dile ge-
tirmemistir ama, o, imparatorlugun son kabinesinde gorevli Recep
Paga’nin ogludur. Kurtulug Savasi’nda padisah yanlist tutum izle-
yen Recep Paga’nin ailesi bu siiregte farkl saflara ayrilmig, Recep
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Pasa’nin biiyitk oglu Nihat Kuvay: Milliye’ye katilmis, Pasa ise sa-
vagin ardindan Bulgaristan’a gecerek orada vefat etmistir. Vedat
Giinyol, anne ve babasinin Osmanli Devleti’nin seckin bir ailesine
mensup olmasinin onun aldig1 egitimde ve diisiince sisteminin olu-
sumunda etkili oldugunu séyleyecektir.2°

Turkiye’de hiimanizma arayiginin sistemli olarak baglatilma-
sinda rolii tartigilmaz olan Burian, Yiicel ve Ufuklar dergilerinin
onemli bir ismi olmus, 6zellikle de Tirkiye’de ilk temiz Shakespea-
re gevirileri onun tarafindan yapilmigtir. Aldous Huxley’den gevir-
digi Yeni Diinya eserini edebiyatimiza kazandirmig, Eugene O’Ne-
ill, J. M. Sygne, Barrie ve Galswarthy’den tercuimeler yapmstir.
Burian ayni1 zamanda antolojiler derlemis, Kurtulustan Sonrakiler
antolojisi Tiirk siirinde o doneme kadar yapilmis antolojilerin en
tarafsiz 6rnegi olarak kabul gérmiugtiir. Burian’in ahlak ve diinya
sorunlari lizerine de inceleme yazilari bulunmaktadir; Emerson,
Byron, Goethe, Gazi Giray gibi bilimadamlari ve edebiyatcilar tize-
rine incelemeler yapmugtir.2!

Yiicel dergisinin hiimanizma anlayiginin kurgulanmasinda etkin
bir rol istlenen Orhan Burian’in hiimanizma anlayigt 1952 yilin-
da kendisiyle birlikte Ufuklar dergisini ¢ikaran Giinyol tarafindan
sOyle o6zetlenmigtir:

Ona gére: Diinyada, kendine 6zgi bir sanat ve dissiince sistemi kura-
bilen uluslar, himanizmanin araciligiyla kendini bulan, kendini yeniden
yaratabilen uluslardir. Orhan Burian icin himanizma bir érnek taklidi
degil, bir arays sistemidir. Bu arayts, yizyillanin yiskledigi dogmalardan
silkinerek, dze kéke, insan’a gitmeyi amaclamaktadir. Rénesans hiima-
nistleri, Yunan'da, aklina giivenen insani bulmuslardi. Bizim rénesans-
miz da bu olmaliydi. Bu rénesansta, yani yeniden diriliste, Turk insani,
tipki rénesans himanistleri gibi, Tirk toplumsal yasaminin her alaninda
kér inanclar, dogmalari bir yana itip Oz’ arayarak, Oz'in pesine di-
serek, kendi benligini bulabilir, kavrayabilir ancak. Himanizma yoluyla
kendimizi aramak derken, sunu anliyordu Orhan Burian: “Bir tarihimiz
var ki, incelenmemistir. Bir toplumsal biinyemiz var ki, nasil kurulmus, na-
sil islenmis, arashrilmamishr. Yine bir edebiyahmiz var ki, aranmamistir.”
“Biz, dogmalardan siyrilip zgiir disince, 5zgir kafa ile, gecmisimizde
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kendimizi bulduktan sonra, Tirk uygarhginin kurulmasindaki araclan,

gerecleri belirleyebiliriz..."??

Burian, Yiicel dergisinde hiimanizma anlayisini ortaya koyan
li¢ yaz1 kaleme almigtir. “Hiimanizma ve Biz” baglikli bu yaz: dizi-
sinin ilk ikisinde hiimanizmanin ortaya ¢ikis siireci konu alinir. Tlk
hiimanistlerin en temel 6zelliklerinden biri, eski eserleri aramak ve
toplamak konusunda gosterdikleri buyiik ¢cabadir. Bu eserler orta-
ya ciktikga onlarin giizellikleri tizerine yazilar yazilmaya baslanir.
Bu etkilerle ilk agamada hiimanizma daha ¢ok edebi bir karakter
gosterir. Hiimanistler yavag yavas bu eserlerin arkasindaki digiin-
ce diinyasiyla iliskiye gececeklerdir. Bu digiiniis hayat-6liim, tabi-
at-sanat, birey-toplum gibi insan1 dogrudan dogruya kusatan kav-
ramlar iizerinedir. Burina’a gore, kilisenin egemen oldugu dénem-
de de bu kavramlarla ilgilenilmisti. Ancak antik¢ag digiiniirleri bu
sorunlan din kuvvetine dayanmaksizin ele alip isleyebilmislerdi.
Bu agidan ilk hiimanistler edebi bir yol algin ardindan, Yunanda
herkes tarafindan digtiniiliip, tartigilabilen bu kavramlarin i¢inde
bulunduklar1 donemde de din olmaksizin irdelenebilecegi inancini
tasidilar ve Avrupa’yr dénustiiren ise bu ikinci agama oldu.?

Burian’a gore, iste bu ikinci agamada hiimanistler Tanri’nin 6n-
gordigu kadarim diisiinmekle kendini sinirlayan insan igin, “insa-
nin da bir fikri olabilir” diyorlardi. Boylelikle hiimanizmanin gev-
resini bigimleyen iki ana temel disiince olustu. Buna gore, insan
Tanr’min bir avug balgigi degildi ve insan olarak degere sahipti.
Tabiat ise Tanr’’nin bir sanat eseri degil, insanin ¢evresi olarak go-
riilmeli ve ifade edilmeliydi. Iste eski Yunan’da insanin kendi akl
ve iradesinin oldugunun farkina varilmasi, dinin bile toplum i¢in
oynayacag rolle degerlendirilmesi hiimanistlerin de temel yaklagi-
mi olmustu ve bu baglamda hiimanistler ¢evrelerini insanilegtiri-
yordu. Insan artik kilisenin belirleyiciligi diginda bir anlam ifade
etmeye baglamigt1.2*

Burian “Hiimanizma ve Biz” serisinin {i¢lincii yazisinda ise hi-
manizmayi Turkiye baglaminda degerlendirirken dikkate alinacak
kosullari siralamigtir. Ona gore, hiimanizma tarihin akisi iginde
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baglangici ve sonu belli, ge¢mis bir dénem olarak algilanamaz. Bu
agidan tilkemizde hiitmanizmay: yerlestirmek 15. ve 16. yiizyil dii-
stince hayatina donmek degildir. Burian, hiimanizmanin bir zihni-
yet olarak kabul edilmesi gerektiginin altini gizer. Bu zihniyetin en
temel niteligi dogmalardan kaginma ve arastirip denemedir. Zeki
Arikan, Burian’in zihniyet degisiminden ne anladigini ve degigimin
hangi kosullarda gergeklesecegine olan inancini onun dilinden s6y-
le aktarir:

... Bizim memleketimizde de bir zihniyet degismesi, bir fikir devrimi
olacak; fakat bu bizim kendi kosullarmizin Griini olarak ortaya cikacak-
tir. Yeni bir tarih devresini yinelemek karsisinda degiliz. Daha dogrusu ta-
rihi yeniden yasayamayiz... Cinki himanist zihniyet Avrupa’da dogdu-
gu zaman bir kere milletler bugiin anladigimiz sekilde toplu birlikler teskil
etmiyordu: italya ve Almanya kiicik prenslikler halinde parca parea,
Fransa ve ingiltere milli sahsiyetlerinin suurunu daha heniiz idrak etmek
vzereydiler. Sonra, Hiristiyanhigin kurup devam eftiregeldigi evrensel kili-
se devleti bitiin kanunlar, emir ve yasaklar, naslari ile heniiz meveuttu. ..
Oysa ginimize gelinceye kadar bitin yasama ve disinme kosullar
degismis bulunuyor. Dogmalar ve pesin yargilarin yersizligi ve deger-
sizligi bugiin bir kanaat olmaktan cikmis bir Bedahet [aciklik] olmustur...
Tiirk devrimi, dogmalari kékinden sékiip atmishr. Artik “naslardan silkine-

1

lim!” diye haykirmanin anlami yoktur... Tirk devrimi “katisiksiz bélinmez
bir millete dayanan kuvvetli bir devlekiligi” gerceklestirmis bulunuyor.
Sdzun kisasi, XIV-XV. yizyllarda cesitli Avrupa uluslarinin temsil ettigi hi-
manizma arhk ne Avrupa ne de Tirkiye tarafindan canlandinlir bir tarih
parcasidir. Bdyle olunca ise asikardir ki, o zamanin Avrypa’sini taklit ede-
rek mekteplerimizde Latince, Yunanca koymak; vakfimizin ve dikkatimizin
mihim bir kismini klasikleri okumaya sarfetmek, Hiristiyanlasmak; yahut
paganlasmak... davamizi halletmez... Tiirkiye hiimanist zihniyete, icinde

bulundugu sartlann icap ettirdigi surette varacakhr.?

Bu anlamda bize 6zgii bir hiimanizma olugturma gereginin ar-
dinda, Asya’nin kendi giictiniin ve yetilerinin yeniden kegfi Buri-
an i¢in tzerine gidilmesi zorunlu birincil sorunsaldir. Burian daha
1938 yilinda yazdigr “Ronesans” baglikli yazisinda Asya’nin ¢o-
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cuklarinin Tiirk Devrimi’yle bir tiir Rénesans’la bulustugunu ifade
edecek, Atatiirk’a “Asya’nin Ronesans1” olarak tamimlayacaktir:

Dogu ve Szellikle islam dinyasi, bugine kadar kendi Renaissan-
ce'ina erememis olmanin acisini cekmistir. Ama insana insanhginy, ulusa
milliyetini dgreten bu égretici-ruha o da kavusacakmis. Asya bugin sas-
kinlikla, sevincle, gururla bu ruhu icinde duyuyor. Bu duyguyladir ki, kisi-
liksizlik buhrani gecirmis ve kendi giiclerini, yetilerini kesfe girismistir. Bu
duyguyladir ki, arhk immet olmanin kesmekesliginden siyrilmus, ulus ol
manin onuruna sahipfir. Asya’nin cocuklarini, korkulu yollarinin sonuna:
Kendilerine ve ulusal bitinliklerine kavusturan sévalye-ruh Atatiirk oldu.
Onun yapiciligr bir destandir: Bitin dizeltme, yaratma ve kurma giiciiy-
le Renaissance Avrupasininkine es bir enerji destani. Giicini yaratan
insan, istemine dayanan insan, basladigi isi basarmak giictinii gésteren
bir ulus, gecmis ve gelecekteki hayatindan sorumlu olmakla gurur duyan
bir ulus, Atatiirk’in biyik destanidir. Ve ona siikiir olsun ki, Ege’den Cin
Denizi'ne kadar bitin dinyayi yeniden doguran 8lmez ruh yine Tirk
damgasini tasiyor. Atatiirk, Asya’nin Renaissance’idir.?¢

Burian’in hiimanizma algisinda milliyet bilincinin 6nemli bir
tema olarak yer buldugu anlagilmaktadir. Burian 15. yiizyila kadar
hem Fransa’da hem de Ingiltere’de milliyet¢i duygunun olmadig-
n1, bu duygunun Ronesans sanatgilari tarafindan yaratuldigini di-
sunmektedir. Tiirkiye agisindan da Turkliik ve Tirk tarihini 6nem-
li bir aragtirma alani olarak 6énemser, kendimizi tanimlayacagimiz
sinirlar goyle gizer:

Halbuki, asirlar var, bize séziiyle nagmesiyle tasiyla sanatkarlarimiz;
dehasiyle alimlerimiz; kahramanhgiyle -fakat en ¢ok, topraga gecen
kaniyle- isimsiz dedelerimiz Tirkligimizi verdi. Bu bakimdan diyece-
giz ki, bizim icin daha &nce hicbir millet icin olmadigi surette, benligin
iki tirli idraki icap eder: tarih icinde Tirk olarak, gecmis ve gelecekte
insan olarak.?

Peki Tiirkiye’de hiimanist zihniyetin yerlesmesi nasil gercekle-
secektir? Burian’m bu soruya verdigi yanit nettir: “Turkluk tari-
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hinin bagindan beri devam edegelen ictimai, ahlaki, felsefi, ilmi,
edebi biitiin faaliyetlerin tetkiki suretiyle bunu gerceklestirebiliriz.
Mekan iginde kendimizi tanimak yani insan olarak kendimizi al-
gilamak i¢in de Avrupa hiimanistlerinin yaptigindan farkh bir is
yapmak zorundayiz.”?

Anlagilacag) izere Yiicel dergisinin “kendimizi bulmak” teziy-
le ¢iktigr bu yolculukta Burian’in etkisi biiyiiktiir. Hem Yiicelci-
ler hem de Burian, Turk tarihinin tiim yapitaglarimi, kazanim ve
degerlerini sondajlama yoluyla, kaynaklara inerek bulma arayist
icinde olmuglardir. Bu ¢aba, dogrudan evrensel degerlerin Tiirki-
ye’ye agilanmasinin 6tesinde bize ait olan, gercekte Tiirk’e ait ola-
nin ortaya ¢ikarilmasi ¢abasidir.

Bununla birlikte Burian, Tiirk hiimanizmasinin gerceklesme-
si yolunda geviri faaliyetini 6nemser. Cunki Avrupa’nin biiyiik
edebiyatlarinda Ronesans hareketi geviriyle baslamistir ve Avru-
pa uluslart kendi 6z edebiyatlarini yaratabilmek igin kendilerince
buyiik bildikleri uluslarin edebiyatlarindan érnekler cevirerek bu
edebiyatlar1 6grenmeye koyulmuglardir. Burian’a gére, edebiyati-
miz da boylesi bir Rénesans’t bu yoldan gecerek saglayacaktir.?’

Gergekte bu tiirden bir hiimanist anlayis1 Alman milliyetgiliginin
olusturulmasi siirecinde izlemek miimkiin olmustu. Antik diinyay
ilk olarak kesfeden ve Roma’nin torunlari olan Italyanlara karst
duyulan asagilik duygusunun, Almanya’da milli duygularin gelisi-
minde motive edici bir faktor oldugu belirtilmektedir. Bu asagilan-
ma duygusu, Alman hiimanistlerini Italyan kiiltiiriinden farkli, on-
lardan daha eski ve daha iyi bir kiiltiire sahip olduklar: tezini olus-
turmaya yoneltmisti. Bunun en iyi 6rnegi ise Herder olmustu. Ken-
di donemindeki yogun Yunan-Roma hayranlig karsisinda Herder,
Yunan’in, Almanlar i¢in “en bagta gelen, biricik ve her seyin bag1”
olabilecek bir kultir oldugunu diisiinmiiyordu. Eski Yunan kiiltiiri
dogaldir ki mitkemmel bir kiiltiirdd, ne ki biitiin halklar kendi “spe-
sifik mitkemmellikleri i¢inde adeta emsalsiz”di. Bu acidan kiiltiir
ve sanatin biricik sahibi ve temsilcisi klasik halklar olamazdi. Her-
der bu anlayigiyla Alman milliyetciliginin olusum siirecinde Alman
halkinin kultiirel kodlarina ulagmayi amagladi. Bu ayni1 zamanda



TURKIYE AYDINININ GOZUYLE HUMANIZMA

diger halklar icin de gegerliydi. Ortagagin kuzeyli halklari Keltler,
Germenler, Slavlarin edebiyati, folkloru, destan ve halk sarkilari
Herder tarafindan kiiltiirel kodlar olarak benimsendi.?® Alman hu-
manisti olarak benimsenen Herder Insanltk Taribinin Felsefesine
Dair Fikirler eserinden sonra, Hiimanizma Tesvik Mektuplarr’n
yayimlamusti. Melahat Ozgii, Tiirkgeye belirli béliimlerini gevirerek
yayimladigi bu mektuplarin, Herder’in hiimanist anlayisin1 ortaya
koydugunu ifade etmistir. Ozgii’ye gore, Herder eski Yunan’da Do-
gu’da ve ortagagda insan kiiltiiriiniin gelismelerini ortaya gikararak
hiimanizmayi ileri bir hedef olarak gosteriyordu. Bu mektuplardan
birinde, ... Ben bir insanim ve insaniyete taalluk eden hicbir ey
bana yabanci degildir” demekteydi. Herder’in kaleminden mektup-
lar1 yazanlar kendi aralarinda “Hiimanizma Birligi” kuracaklardir.
Cunki hiimanizmanin temeli Herder tarafindan “birlik” olarak
ifade edilmistir. Bu birlik sayesindedir ki hiimanizmanin yayginhg:
saglanacaktir. Birligin dogaldir ki gorevleri bulunuyordu. Ornegin
mektuplardan dérdiincisiinde eski Yunan’da 6lilerin isimlerinin
kayit altina alindigi defterler yani Nekrologlar konu edilmistir.
Herder Alman halkinin yasadigini, ancak yasadigini yazamadigi-
n1 digtinityordu. Bu amagla tiim ge¢mis degerlerin ve biiyiiklerin
otobiyografilerinin ¢evrilmesi istegini mektubunda konu edinmigti.
Boylelikle insanliga hizmet etmis kisilerin giin yiiziine ¢ikarilmasiy-
la Alman hiimanizmasina hizmet edecegini diisiinmiistii.3' Ozellikle
Alman tarihi ve kiiltirel degerlerinin derinlemesine ortaya ¢ikaril-
masina yonelik bu tutum onun insana verdigi 6dev anlayiginda da
izlenmisti. Herder, hicbir tilkenin ve halkin tarihinin bir digerine
benzemediginden hareketle, iiretilen iyi, dogru ve giizel seylerin de
ayni olamayacagim soyluyordu. Bu kosullar altinda insana diigen
en biiyiik gorev “kendi irkinin giiciiyle yenilenmekti. Bu amagla
halkin i¢inde yatani bulup ortaya ¢ikarmak, ondan faydalanmak,
icinde uyanani uyandirmak gerekiyordu.”3?

Iste Herder 6rneginde oldugu gibi Burian da bu tiirden bir son-
dajlamayla Tirk tarihinin derinliklerinin kesfi yolculuguna ¢ikmig-
tt. Ancak heniiz kendimize ait ozlerin bulanamadigini da elegtirel
bir gozle ortaya koymaktaydi. 1939 yilinda yazdig: “Humanizma
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Ug Siir Dolayisiyla” yazisinda heniiz edebiyatimizin kendi 6z ede-
biyatini yaratamadigini, 6ze inemedigini ve bu baglamda insana
ulagsamadigini ifade etmigti. Bu makalesi, t¢ siir ornekliginde Yu-
nan ve Tirk giirinde insan algisini sorgulamaya yéneliktir. Faruk
Nafiz Camlibel ve Hasan Ali Yiicel’in tabiat ve insan iligkisini
ortaya koyan iki siiriyle, bir eski Yunan siirinin kargilagtirmasini
yapmustir. Burian, bu 6rneklerle Tiirk yazarlarinin siirlerinde insan
ruhunun algilanamadigini ve yiizeyde kaldigini, ancak hiimaniz-
mayla insana yabancilagmaktan kurtulmanin mimkiin oldugunu
ifade edecektir.?* Bunun icin Burian, Maarif Vekaleti’nin terciime
seferberligini tiim eksikligine kargin olumlar. Ancak ilkesinin ken-
di degerlerini arama istegi, onu, Tiirk aydininin kendi eserlerini
vermesi konusunda duyarli olmaya yoneltir. Tiirk klasikleri {ize-
rine yazisinda Maarif Vekaleti’nin bu ¢abayla “Tirk klasiklerini
miijde”ledigine vurgu yapar.>

Anlasilacag uzere Yiicel dergisinin “hiimanizma araciligiyla
kendimizi bulmak” tlkisiinde dogrudan Burian etkisi gorilmek-
tedir. Turk tarihine, Tirk toplumunun gegmis deger ve ekinlerine
sondajlama yoluyla ulagma ¢abasi hiimanizmanin Bati eksenli bir
okunustan sapmast anlamini tagimaktaydi. Hiimanizmayi siste-
matik olarak ele alan Hilmi Ziya, Burhan Belge, Atag gibi erken
Cumbhuriyet aydinlarinda ayrintilari degismekle beraber hiimaniz-
ma daha genis bir perspektife otururken ve Yunan ile Latin mirasi
bir 6n kabul olarak benimsenirken, Yiicel dergi ¢evresi ve Burian
kendimizi bulmak anlayist Gizerinden Tirk tarihiyle sinirli bir hi-
manizmaya yonelmisti. Yzicel dergi cevresinin bu tezleri, dogma-
lardan arinma, arama ¢abasinin sinirlar, kiltiiriin nereden kok
aldig, kiiltiriin sintrlarinin belirlenmesi sorunu ve hiimanizmanin
milliyetgi sinirlar iginde hapsolma sorunsali gibi temalar baglamin-
da Tirk disiince diinyasinda canli tartigmalari dogurmusgtur.

Yiicel Dergi Cevresinin Hiimanizma Kurgusu Uzerine Elestiriler

Yiicel dergisinin subat ayinda “Misterek Yazi”yla ustlendigi
misyon tizerine donemin diigiince adamlarindan goriisler gelmekte
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gecikmemistir. Bunlar arasinda Peyami Safa’nin “Yucel’in Hiima-
nizmast” basligi altinda sundugu tezleri 6nem tagimaktadir. Peya-
mi Safa, Yiicel’in misyonunu iki boyutta degerlendirir. Bunlardan
biri; himanizmanin bir arama sistemi oldugu, digeri ise Tirk hu-
manizmasinin arama zemininin folklor oldugu yoniindeki yakla-
simlardir. Safa da, hiimanizmanin ortagagin teoloji yontemi yerine,
Tanr ile insan arasinda bulunan varlik agamalarindaki boslugu
doldurmayi amaglayan ve bunun igin arastirmalar yapilmasini 6n-
goren bir arama sistemi oldugunu kabul etmekle birlikte, kavra-
mun salt bir arama sistemi olarak degerlendirilmesine de karsi ¢i-
kar. Ona gore hiimanizma hareketi, metafizikten fizige, teolojiden
kozmolojiye, mistikten lojige gecis hareketi olmakla birlikte, tim
bu gegiglerin altinda Protogoras’in “insan her seyin 6l¢usuidir” an-
layig1 yatmaktadir ve bu anlayis degisim hareketinin itici gicudir.
Ortagag anlayiginu altiist eden bu digiince sistemi, gerek edebiyatta
gerek plastik sanatlarda klasik kiltiire donen Ronesans’t emzir-
migtir. Bu agidan hiimanist olarak tanimlanan diigiiniirlerin salt bir
oykiinme iginde olmaktan ve bir ilham almalarindan ¢ok, klasik
kiiltiire donuglerinde merkezini “insandan” alan bu egilimin etkisi
tartigma gotiirmez bir gergektir. Bu agidan hiimanizmayi salt ara-
ma sistemi olarak tamimlamak Safa’ya gore eksik bir yaklagimdir.

Peyami Safa’nin ikinci elegtirisi, aranilacak alanin baginda folk-
lorun geldigine iligkin tezler izerinedir. Safa, Ziya Gokalp gele-
neginin uzantisiyla Turk diigiincesinin temel bir deger olguisti ola-
rak goriilen folklorun basglica kaynak olmadig) goriisiindedir. Ona
gore folklor; dil ve kiiltiir bakimindan ulusal olmayip, tam tersine
uluslararasi, kozmopolit bir halk sanatidir. Safa’ya gore; 6rnegin
folklor alanina giren Yunus Emre’de Mevlana’y1, Mevlana’da Iran
diisiincesini, Iran diisiincesinde ise Brahmanizmi ve Budizmi bul-
mak miimkundiir. Bu agidan folklor Tiirk milli hiimanizmasini
aramak, bulmak iddiasinda bulunanlar igin asla saf bir kaynak
olamaz ve olmamalidir.3

Yiicel dergisi 62. sayisinda Peyami Safa’nin bu elestirilerine
yanit vermis, asla ve koke inmek hamlesinin salt folklorla sinir-
i olmadig, folklorun malzemelerden yalnizca biri oldugu ifade
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edilmigtir. Yanitlardan biri de Mustafa Sekip Tung¢’adir. Onun da
folklorun hiimanizmanin bi¢imlenmesinde 6nemli bir 6ge olma-
dig1 yonundeki elestirilerine derginin katilmadigi agiklanmigtir.3¢
Yicelcilerin folkloru hitmanizmanin kalkig noktasi olarak géren
egilimine Yasar Nabi’den de elestiri gelir. Yasar Nabi icin milli ruhu
aramak yolunda halkin mali olan folklara deger vermek 6nemli ol-
makla beraber, halk ruhundan kaynaklanan bitiin sanat yansima-
larini birer saheser ve klasik olarak okumak olanakl: degildir:

... Eski ve iptidai halk edebiyatt modern edebiyatimiza temel ve &r-
nek teskil edemez. Onun icindir ki, ben, folklor sahasindaki calismalarin
mecmualanmizda daha genis bir yer bulmasinin edebiyatimizin halkla
temasini kolaylastrmak hususunda bisyik rolii olacagina inanmiyorum.
Bu temas, ancak sanatkarin sahsan halkla ve halkin mali olan her seyle
mesgll ve alakadar olmasi sayesindedir ki mijessir bir surette husule
gelebilir... Tirk edebiyatinin milli bir karakterle beynelmilel bir kiymete
namzet olmasi icin lizumlu olan bu halka déniisle himanizmay: birbirin-
den ayirt etmek lazimdir. Kendimizi oldugu kadar, medeniyetin temelini
teskil eden muasir kiiltiri velGt [dogurgan] memelerinden emzirmis olan
anayi, Grek ve Latin miraslanini yakindan tanimaya muhtaciz. Ozledigi-
miz hedefe varmak icin bundan baska cikar yol yoktur. Hatta, daha ileri-
giderek diyecegim ki, kendimizi tanimak, milli ruha temessiil [6zimleme]
edebilmek icin de, her milletin gecirmis oldugu bu staj devresine ihtiya-
camiz vardir.®”

Yasar Nabi, hiimanizmaya ulagmak i¢in izlenecek yol olarak, li-
selere Latince ve Yunanca derslerinin konulmas: 6nerisini de dogru
bulmamis, burada 6gretilecek yarim yamalak dilin hiimanizmanin
kurulus sartlari agisindan yeterli olmadigin belirtmistir. Ona gore,
donemi agisindan yapilacak tek sey, tiniversite i¢inde bu kiltiir-
leri 6gretecek subelerin etkinligini saglamak ve buradan beslenen
Ogrencilerin yurtdigina gonderilmesidir. Bir diger yol ise Maarif
Vekaileti’nin geviri caligmalar: olacaktir.®

Bu donemde Yunus Kizim Koni de hiimanizma tartigmalari
icinde yer alanlar arasindadir. Birinci Maarif Slrast’nin toplan-
dig: siralarda Vakit gazetesinde hiimanizmaya ihtiyag olmadigi-
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n1 savunan Asim Us’un goriiglerine yanit vermeyi amaglayan iki
yaz1 kaleme almigtir. K6ni, hiitmanizmanin Tiirk milliyetgiliginin
olusumunda oldugu gibi, sancilt bir siirecin ardindan dogacagina
inanmaktadir. Ona gore hiimanizma Bati uygarhiginin bir pargasi
olmak iddiasinda bulunan Tirklerin “suurlu” bir gsekilde bu ama-
ca erigmeleri i¢in atacagi adimlardan biridir. Sahte ve gergek iki
Batililagma oldugunu diisiinen yazar sahte Batililagmanin Alman-
lasma, Ingilizlesme, Fransizlasma oldugunu, gercek Batililagma-
nin ise 19. yuzyil Osmanli “milletler konglomerasini[n]” dagitila-
rak ve Tiirk kalarak Batililagsmak oldugunun altini ¢izmistir. Bati
kultiiriine bagh uluslarin orta ve lise egitimlerinde verilen Latince
ve Yunanca dersler “Garplilagsmak” i¢in zorunludur. Latince ve
Yunanca, Asim Us’un savundugu lzere salt uzmanlarin bilmesi
gereken diller degildir. Bat1 kiiltiirine mensup biitiin uluslar R6-
nesans siirecinden gecmistir ve bir aydinlanma dénemi yasamis-
lardir. Turkiye agisindan da baska bir gelisim modeli diigiiniilme-
melidir. Kéni’ye gore, laik egitimin olugturulmasi ve bu kiltiriin
halk tabakalarina inmesi ger¢ek Batihilagmanin 6nkosuludur ve
bu da ancak “mektep”ten gecmektedir.*

Bu elestirilere kargin Yiicel’in hiimanizmasina destek veren,
Turk sanat ve edebiyatinin kendi koklerinden gii¢ alacagini sa-
vunan disiiniirler de olmustur. Ozellikle Behcet Kemal Caglar bu
yaklagima kosulsuz destek verenlerdendi. Caglar, Ankara Halke-
vi’nin 9. yildéniimi kutlamalarini bunun bir 6rnegi olarak sun-
mustu. Oyle ki bu kutlamalarda halk sanatimin biitiin gorkemi
izlenmisti. Erzurum bari, Karadeniz horonu, Corum halay: halk
rakslarinin en guzel 6rnekleriydi ve igte bunlar gibi digerlerine de
Yiicelin “hiimanizma aracihigiyla kendimizi” bulmak iilkiisiiyle
ulagilacakti. Caglar’a gore, bu Anadolu’nun kesfiydi.*°

Gergekte Yiicel dergisinin yonelimine benzer yaklagimlar, iilke-
nin kendi urtinlerini ortaya ¢ikarmayi hedef alan ¢abalar bu denli
sistematik bir sekilde ifade edilmemis olsa da yayin hayatinda iz-
lenmisti. Halil Vedat Firatl’nin yonetiminde Ocak 1939 tarihin-
de yayimlanmaya baglayan Olug dergisi bunlardan biriydi. Dergi
cikis yazisinda kendini hem bir ideal hem de realite organi olarak
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taumliyor, gecmisinde, bugiiniinde ve geleceginde insanliga 6rnek
olacak degerleri i¢inde barindiran Tiirk milletine sarsilmaz inanci-
nt ifade ediyordu. “Tirk milletine ve onun titkkenmez milli hazine-
lerine inaniyoruz” denilerek, bu hazinenin ortaya g¢ikarilmasinin
derginin amaci oldugu agiklanmigti.*! Dergi icinde sonradan Ter-
ciime Biirosu i¢inde gorev yapacak bir¢ok isim yer almugtir. Eski
Yunan ve Latin klasiklerinden gevirilere de sayilarinda yer veren®
derginin agirhk noktasini ise Kéroglu, Dede Korkut gibi destanlar,
Tirk folkloru gibi kurulug amacinda belirlenen milli degerler, 6ze
iligkin , azilar olugturmustur. Bu kapsamdaki yayinlardan biri de
Nisan 1943’te yayin hayatina atilan Hep Bu Topraktan adli dergi
olacaktir. 1930°lu yillarda Kemalizmi sistemli bir ideoloji haline
getirmeye calisan Kadrocular tarafindan yayimlanmistir. Vedat
Nedim T6r’in bagyazarligindaki dergide, Sevket Siireyya Aydemir,
Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun yaninda, Kadrocu grup iginde
yer almayan Mesut Cemil, Selahattin Batu, Omer Bedrettin Usakl
gibi isimler bulunmaktaydi. Vedat Nedim’in dergi icin yazdig: ilk
yazist kendi topraginin, geleneginin, 6zinin farkina varamayan
aydin elestirisi tizerine kuruludur:

Tanzimat'tan beri, bu milletin aydini, Avrupa hayranhginin nefes t-
kayan dalgalar icinden kafasini bir tisrli kurtarip da cigerlerini bu top-
raklarin bol ve temiz havasile sisirerek etrafina bakamad... Fertler ve
milletler icin en korkung, en netameli ruh salgining, kendini asagr gérme
illetine yakaland... Asagilik duygusunun hiskimran oldugu ruhlarda ya-
raticilk hassasi asla gelisemez. Bu topraklarin kokusunu, sesini, rengini,
ritmini tastyan sanat eserlerini dzliyorsak, her seyden énce, yaraticilik
hassasinin gelismesine engel olan asagilik kompleksine karsi kesin ve
genis bir savas agmalryiz.

Avrupa hayranligi! Fakat artk hangi Avrupa2 Milyonlarca cicegi
burnunda genci géziini kirpmadan &limiin koynuna siiren, yiiz yillarhk
insan emeginin, insan zek&sinin, insan zevkinin usaresi olan o canim
sehirleri harabelestiren... aclik, kithk, salgin, sefalet icinde kivrandiran...
gaddarhgin, riyanin, ceberrutun, seytanetin, hilenin timsali olan Avru-
pa’ya karsi mi hayranhk? Hayir dostlarim biitin insant kiymetlerile iflas
halinde bulunan ve kendi kendini sémiiren, masallik canavan pek andr-
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ran Avrupa, bize érnek ve diinyada rehber kita olmak vasfini kendi hir
iradesi ve kararile artik kaybetti. Onun moral istinligine artk inanmi-
yoruz...*?

Vedat Nedim, bu agik Avrupa elestirisinden olduk¢a memnun
olabilecek dinci-muhafazakir kesime de boguna iimitlenmemesini,
onlarin Arap ve Acemi ile de aralarinda higbir iliski olamayacagini
ifade edecektir:

... bizi kulaklarnni kabartarak, belki de gézleri yasararak dinliyen yo-
baza dair bir ¢ift s6zimiiz var: Avrupa hayranhgina karsi bu isyanimiz,
senin anladigin manada Avrupay! bir topyekin inkar edis degildir. Biz,
Avrupa’dan almamiz, ondan grenmemiz gereken seyleri biliyoruz. Av-
rupa’nin zaman ve mekan izerinde yasayacak olan 8lmez degerlerini
daima sevecegiz. Onun yiiksek teknik basanlarindan, derin ilminden,
arashrma ve calisma metotlarindan daima faydalanacagiz. Avrupa’ya
karsi bu yiz ceviris, hic bir zaman senin 8lim, meskenet [miskinlik],
tevekkil kokan dinyana dénmek icin degildir. “Tariki Hidayet”i senin
gosterdigin istikamette aramayacagiz. Bosuna omitlere kapilma yoba-
zim!.. Kurumak degil, filizlenmek istiyoruz. Kisirlasmak degil, dogurmak
istiyoruz. Donmak, duraklamak degil, yaratmak ve sahlanmak istiyoruz.
Onun icin, benim koyun bakish yobazim, sakin bosuna tmitlenip dur-
ma. Ciink sen de bizim indimizde bir baska cinsten asagilik komplek-
sinin miimessilisin. Arap ve Aceme karsi hayranlik bayragini yillarca bu
topraklarin Ustinde gergin tutan sensin. Yillarca, ruhlanmizdaki hayat
zevkini, yasama ihtirasini, yaratma sevkini, gizel askini kezzaplayan
ve ciriten sensin... Artik sadece kendimize dénmek, kendimizi aramak,
kendimizi bulmak istiyoruz. Artik gézlerimiz, bu topraklara cevrildi... Ar-
tik ne kériikdriine bir Avrupa, ne Arap, ne Acem hayranligi. Sadece ve
yalniz bu topraklann kiltir ve medeniyet kurma kabiliyetine hayranlik
ve onun {istinde yasayan insanin, hayvanin ve nebatin yaraticilik ve
dogurganlik giiciine hayranlik...*4

Anlagildid: tizere Hep Bu Topraktan, Yiicel dergisinin kendi-
mizi bulmak anlayiginin bagka bir yorumu olarak ortaya ¢ikmugti.
Ik sayisinda yayimlanan yazilar dogrudan dogruya Anadolu top-
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bt [13

raginin kesfine yonelikti. “Bu Topragin Musikisi”, “Bu Topragin
Hayvanlart”, “Bu Topragin Cocuklar1”, “Bu Topragin Tipleri”,
“Bu Topraktan Siirler”, “Oyalar Diinyas1”, “Kumaslar Diinyas1”
bashikli makaleler yasanilan cografyanin biitiin maddi ve manevi
kiiltiir 6gelerinin ortaya ¢ikarilmasimin arzulandigini, folklor ve
halk bilim eserlerine bagat bir konum yiiklendigini gostermektedir.

Yiicel Dergisinin “Bir Arayis Olarak
Hiimanizma”sindan “Milli Hiimanizma”ya

Yiicel dergisinin 1940 Subati’nda yeni bir programlasma iddia-
siyla giristigi hiimanizmay1 arama ¢abasi ulusal kiltir diizlemiyle
eslesmis ve Tiirk folkloru hiimanizmanin kaynagi olarak goriil-
miistii. Bu anlayigin bir ileri asamasi “milli himanizma” kavra-
muyla ifade edilecek ve Yiicel’in himanizmasiyla birlikte iizerinde
cok tartigilan tezlerden biri olacaktir. Gergekten de Yavuz Abadan
tarafindan dile getirilen bu yeni yaklagim 1943 yilinin ortalarindan
baslayarak Tiirk digiince diinyasinda yeni tartigmalari beraberin-
de getirmisti. Yavuz Abadan’in “Milli Himanizmaya Dogru” bas-
lig1 altinda kurguladigi hiimanizma anlayisinda, Turklugin ken-
dine donmesi ve medeniyetlere kaynaklik eden 6ziinii bulmasi tezi
dillendiriliyordu. Abadan’a gére, milli himanizma zihniyeti Tiirk
Devrimi’nin diigiinsel temelini olugturmaktaydi. Milli ruh kayna-
gindan giidiilenen bu iilkiiyt gerceklestirmeye calisirken duygu ile
akli, milli olan ile insani olam uzlastirip, barigtiran bir diigiince
sistemi kurmak asildi. Bu diigiince sistemi aym1 zamanda devrimin
hizmetinde de olmaliydi. Abadan, devrimin basariya ulagmas: agi-
sindan yeni hayat anlayisina uygun bir millet yaratlmasinin zo-
runlu oldugunu ifade etmistir. Yeni milletin yaratilmasi ise “Turk-
liigiin kendine donmesi, biitiin medeniyetlere kaynaklik eden 6z ve
asil hiiviyetini bulmasi”yla miimkin olabilecektir.*

Abadan oncelikle milli ve toplumsal degerlerin uzlastirilmasinin
zorunlulugundan bahseder, ardindan bireyin toplumdaki konumu
lizerine egilir. Ona gore, asla doniis hicbir zaman bireyin akil yo-
luyla, bagimsizhigina dayanarak hirriyetine kavugmast anlamim
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kargilamaz. Kendini bulmadan amag, yurttagin yalniz akliyla degil,
aynt zamanda duygulariyla da bagl olmak durumunda oldugu bi-
tiin-topluluk i¢inde benliginin farkinda olmasidir. Abadan’a gore,
bu anlayig Tiirk himanizmasinin rasyonel bir hiitmanizmadan ¢ok
romantik bir karakter tagimasini saglayacaktir:

Buna mukabil bizde asla dénis, hic bir zaman tekin akli istiklaline
dayanarak ferdi hiiviyet ve hiirriyetine kavusmasi manasina gelmez.
Kendini bulmadan maksat yurttasin yalniz akliyle degil, hisleriyle de
bagh bulundugu milli bitin icinde sahsiyetini ~daha baska bir ifade
ile- milli benligini idrak etmesidir. Milli benligi idrak ise milli cevhere
inanmakla millf dili, millf tarihi bilmekle, milli duyguya yiiksek deger bic-
mekle miumkin olur. iste bu noktada Tirk dinya gérisi, himanist di-
since sisteminin sirf rasyonel 8ziinden ayrlip irrasyonele veya mistige
sapmaksizin romantik bir istikémet aliyor...#¢

Abadan “Milli Hiimanizma Isiginda” baglikli ikinci yazisinda
ise milli hiimanizmanin Tiirk anayasal sistemiyle desteklendigi te-
zini igleyecektir. Ona gore yeni aydinhk devrin hiitmanizma anla-
yisiyla beslenen Amerikan ve Fransiz devrimleri ve bu devrimlerin
anayasalari rasyonel beni temsil eden, bireyin haklarini toplumun
butinliginiin 6ninde ve tstiinde tutan karakteriyle Turk hiima-
nizmasi ve anayasal yapisindan farklilagmaktadir. Bati’da baskin
olan bu bireyci yapida once haklar, sonra toplum ve devlet gelmek-
tedir. Oysaki, Turkiye 6rneginde Tirk Devrimi, milli bagimsizhik
davasiyla oncelikli hedefini bireyin haklari yerine milli bitiinin
haklarinin korunmasi olarak belirlemis, bu amag birey haklarinin,
insanin 6ntinde yer almigtir. Abadan’a gore, gerek 1921 Anayasa-
s’nda ve gerekse 1924 Anayasasi’nda asil olan liberalizmin bireyci
insan haklar: degildir:

... Bir de ikinci fasil olmak iizere haklarin teminetina taallik eden yeni
hikimler kondu. 68 inci maddeden basliyan bu yeni hiskimler, 16fiz
bakimindan tabii hukuk cereyaninin tesiri altinda gériiniirse de ruh ve
mana itibariyle kendinden &nceki teskilat hiskiimlerine denktir. Bir kere
mevzu bahis olan liberalizmin ferdiyetci insan haklan degildir. Bu fashn
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bashgt “Torklerin hukuku @mmesi”“dir. Demek ki insan haklan degil, yurt-
tas haklar bahis mevzuudur. Hak ve vazife insan olmanin degil, milli
varlik icinde yurttas sifahni tasimanin neficesidir...#”

Iste bu bakis agisiyla Abadan, Tiirk Devrimi’nin gercekte pozi-
tivist niteligine vurgu yapmakta ve insan yok, cemiyet var anlayist
dogrultusunda devrimin yurttaginin yaratilmasinin zorunluluguna
deginmekteydi. Abadan’da milli hiimanizma olarak ifade edilen,
insana insan olmasindan dolay:1 deger veren bir anlayis degil, in-
sanin toplum, gercekte Tiirk ulusunun bir pargasi olmak sifatiyla
kazandigi degerdi. Bu milli himanizma tek partili sistemlerin genel
karakteriyle uyumlu ve kitle ruhunun olugsumuna yol veren bir ni-
telikteydi ve akilci bir hiimanizmadan ¢ok romantik bir karakter
tastyordu. Geg uluslagmasini saglayan Almanya 6rneginde oldugu
gibi, ulus ingasini tamamlama istegi ve ulusun basat bir tutunum
olarak kurgulanmasi insanin devrimin degerleri iginde eritilmesi
anlamini geliyordu. Bu tek parti déneminde Tirk hiimanizmasi-
nin niteligini de belirleyen bir yaklasim olmustu. Pozitivist anla-
yisla insan1 devrimin degerleriyle biitiinlestirme istegi, arzulanan
Turk insaninin yaratilmast ugragini da dogurmustu. Arzulanan
insan ve toplum profili gergekte antik Yunan diinyasinin usa da-
yali yapisiyla ortigsmekteydi. Ancak devrim, dini tutunumla mii-
cadele ederken ve geleneksel deger ile yapilarin Turkiye insaninin
zihninden arindirilmasi ugrasini verirken, kigi haklarini sinirlamak
zorunda kalmugti. Tek parti doneminde ideolojiye aykiri yayinlarin
durdurulmasi, gerici kurum ve kuruluglarin tasfiyesi, kisi hak ve
Ozgurliikleri agisindan getirilen sinirlamalar bunun gostergesiydi.
Arzulanan insani yaratma, bireyin hak ve ozgiirliklerini kisitla-
ma yoluna gidilmesi sonucunu dogurmustu. Devrim, toplumsal bir
insa yoluyla yeni Tiirkiye insanini yaratma iddasinda bulunuyor- -
du. Bu devrimin bir yandan elestirilen pozitivist ve anti-demokra-
tik kimligiydi, ancak bir yandan da geri yapilanmalar ve zihniyet
karsisindaki tutumu geregi ilerici bir yol aligti.

Bu pozitivist anlayigin geregi olarak, devrimin halk tarafindan
icsellestirilmesi yoniinde yogun ugras verilmistir. Falih Rifki, Rusya
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gezisi ardindan yayimladigi Yeni Rusya kitabinda ayni Rusya 6rne-
ginde oldugu Uzere yiginlara ihtilal hissini sindirmenin gerekliligi-
ne deginirken, yontemler konusunda da Rusya’y: isaret etmis*® ve
Tiirk Devrimi’nin halka benimsetilmesi ¢abasinda Rus ihtilalcilerin
yontemi tercih edilmigti.* Ancak devrimin kendi degerlerinin be-
nimsetilmesi korii koriine gerceklesmeyecekti. Falih Rufki, kor bir
itaatten degil, devrimin canli prensiplerine suurlu bir bagliliktan
s0z agmugt1.’® Gergekten de bu donemde devrimin akilci-laik-ulusgu
degerleri Turk halkina tiirlii araglarla aktarilmaya ¢aligilmisti. Dev-
rimin mimarisi, mizigi, tiyatrosu, sembolleri iizerinden yogun bir
halk terbiyesi ugras: izleniyordu. Bu yaygin bir kitle egitimiydi. Bu
cabada devrimin kendine ozgiiltigti, Bat’nin evrensel olarak kabul
bulmus degerleriyle birlesmis ve halka agilanmak istenmigti.*!

1943 Yilinin Bir Anketi Uzerine:
Tiirk Hiilmanizmasinm Olusturulmasi Cabasinda
Ulusal-Evrensel Edebiyat Tartismasi

1943 yilinin Haziran ayinda Varlik dergisinde donemin geng
edebiyatcilarindan Sinasi Ozdenoglu®? tarafindan gergeklestirilen
ankete Hasan Ali Yiicel, Falih Rifki Atay, Abdiilhak Sinasi Hisar,
Erciiment Ekrem Talu, Nihat Sirr1 Orik, Resat Nuri Giintekin,
Burhan Belge, Sadri Ertem, Sabahattin Eyiiboglu, Behcet Kemal
Caglar, Yunus Kiazim Kéni, Ibrahim Alaaddin Gévsa, Enis Behig
Koryiirek, Nurullah Atag gibi tinli edebiyat ve sanat adamlar ka-
tilir. Anketin ana temast, bir sanat ve edebiyat ronesansi yaratmak
isteyen Tiirkiye’nin ulusal ve evrensel degerler arasinda ilerleyece-
gi yoniin aydinlar tarafindan nasil algilandigidir. Anket yapilisinin
tizerinden alt1 y1l gegtikten sonra Edebiyatimizin Bes Ana Meselesi
adiyla Inkilap Kitapevi’nce yayimlanir. Sinasi Ozdenoglu dénemin
hiimanizma tartigmalari i¢indeki geng bir yazar olarak kitabini bu
baglamda daha derinlestirmig, anketten farkli olarak kitapta kendi
yazilarina da yer vermigtir.5

Ankette sorulan sorular; hiimanizmaya dogru yol alinirken
ulusal edebiyatin konumu, ulusal edebiyat ve hiimanizma iligkisi,
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tercime ¢alismalari, sanatin kimin igin tretilecegi, sanat eserle-
rinde sekil anlayisi ve geng sanatkarlar Gzerine diisiinceler olarak
Ozetlenebilir.*

Kendisiyle anket yapilan ilk kisi Maarif Vekili Hasan Ali Yi-
cel’dir.55 Gergekte Hasan Ali Yiicel’le bu baglamdaki s6ylesilerden
biri 1941 yilinda Yiicel dergisi tarafindan yapilmustir. Tiirk Edebi-
yatina Toplu Bir Bakis adli eserinde halk edebiyatinin 6zel bir yer
tutuyor olmasi, Hasan Ali Yiicel’in halk sanatina 6zel bir statii ver-
digi biciminde yorumlanmis ve kendisinden bu yarginin dogrulugu
konusunda bilgi istenmigtir. Yiicel’e gore kitabinda halk edebiyati-
nin kapsamli bir yer bulmasi onun igeriginden kaynaklanmaktadir.
Vekil, kendilerinin ifadeye ¢aligtiklari hiimanizma anlayisinin eski
Yunan uygarligini toplumlarin tarihi iginde bir mucize saymakla
birlikte, onu mutlak bir baslangi¢ olarak gormediklerini de ifade
eder. Bu agidan ondan da geriye giderek, insanlhigin “her nerede ve
her ne sekilde olursa olsun, biitiin eserlerine ehemmiyet vermek”
istegi, halk edebiyati iiriinlerinin kapsaml olarak ele alinmasina
yol agmugtir. Bununla birlikte halk edebiyatini oldugundan fazla
abartarak ona bagat bir rol de taminmamahdir. Bu, milli mimari
diye bir sinema binasinda mihrap motiflerini tekrara yol agar. Ha-
san Ali Yiicel’e gore, “Yaratmak, yeniden bir dékiim yapmakur.
Donmus ve tarih olmus seyleri bir ¢ikartma gibi ikinci, Gglincii,
besinci defa resmetmek degildir. Halk edebiyatimiz biitiin zenginli-
giyle bir tekrarin degil, bir idrakin mevzuu olmalidir.”%6

Hasan Ali Yiicel 1941 yilindaki ankette oldugu gibi, Varlik
dergisinde Sinasi Ozdenoglu’nun sorularina verdigi yanitlariyla
da hiimanizma konusundaki sinirlarini ortaya koyar. “Milli ede-
biyatin anlami nedir?” sorusuna verdigi yanitinda, milli edebiyatin
mutlaka bir millet Gizerine yazilmig edebiyat olmadigini ifade ede-
cektir. Yicel’e gore; milli edebiyat okundugu zaman o milletten
bir insanin duydugu, diisindiigii bir gergegi soylemis olan ya da
boyle oldugu anlagilan edebiyat olarak tanimlanmalidir. Ornegin
Goethe’nin yazilarinin Alman zihniyeti tagimasi, Dostoyevski’nin
Rus ruhunu igermesi gibi. Hasan Ali Yiicel, milli edebiyatin sinir-
larini genigletmis, Tiirk¢e yazmayan Mevlana’nin Mesnevi’sini, di-
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van edebiyatini ulusal edebiyat tiriinleri arasinda saymugtir. Yiicel’e
gore, ulusgulugun bir 6zelligi de ulusa ait olan tiriinleri azaltmak
degil ¢cogaltmaktir. Bu anlayig, tiim kusurlarina ve Tiirk ulusuna
dil ve duygu agisindan kaybettirdikleri de goz ontine alinarak di-
van edebiyati i¢in de gegerlidir ve divan edebiyati da bize aittir.

Hasan Ali Yiicel, kendisine yoneltilen, “Hiimanizma anlaysi-
niz nedir?” sorusuna, insana 6zgi deger ve eserler neredeyse hii-
manizmanin orada oldugunu soyleyerek yamit verecek ve ulusal
edebiyata iligkin kapsayic1 anlayigini siirdiirecektir:

Benim anladigima gére himanizma nerede insan ve insanin eseri
varsa, oradadir. Eski Yunan ve Latin, ancak bu kaynaklardan biridir.
Onun icin, biyilk anasindan, babasini ve biyik babasini 6grenmek is-
tiyen bir cocuk gibi, insan olarak, dedelerimizin ve atalarimizin hangi
yollardan gectiklerini bilmedikce, tamam insan olmak bizim icin mimkin
degildir. Bu bakimdan geriye uzanan nazarlarin derinlik nisbeti; ileriye
vzanan nazarlann ilerleyis nisbetine esit olacakhr. Himanizma, bdyle
bir gérisi vermesi bakimindan énemlidir. Dil ve Tarih inkil&plannin ac-
g gercek Turk R&nesansini inancimea bu hareket insanilestirecektir.®”

Gerek 1941 yili Yiicel anketi, gerekse 1943 yili Varlik anketi
Hasan Ali Yiicel’in, edebiyatcinin kendini ve eskiyi tekrarlamak-
tan Ote, kendini yaratmasina olan inancimi gostermektedir. Bu ya-
ratma, kokeni nereden beslenirse beslensin yeni bir tiretim ve yeni-
den dogusu ifade etmektedir.

Ankete verilen yanitlarda ulusal edebiyata oldukga genig sinir-
lar i¢inde bakildig: ve kiiltiir adamlarinda da kapsayic bir anla-
yisin hikim oldugunu anlagilmaktadir. Ornegin Resat Nuri, ulu-
sal edebiyat anlayigimi Turk diliyle yazilmig biitiin eserler olarak
tamimlamig ve ulusal edebiyat ile Tiirk edebiyati arasinda higbir
farkin bulunmadigini dile getirmistir.® Resat Nuri’ye gore ulusal
edebiyatin sinirlan oldukga genis tutulmalidir. Salt iilke gercegini,
millet hayatini anlatan edebi eserler milli kapsami i¢inde yer alma-
malidir. Ona gore, guntin birinde bir Turk edebiyat¢i kendi dilinin
ahengi ve sesiyle Shakespeare terciimesi verebilir. Bu eser de ulusal
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edebiyat arasinda sayilmalidir.®® Regat Nuri kendi kaynaklarimiza
bagvurmak yoluyla kendimize 6zgii bir hiimanizmaya ulagmanin
miimkiin olup olmayacag: sorusu kargisinda ise tercihini evrensel-
likten yana kullanmug, Greko-Latin kiiltiir cevresine giren bir ulus
olarak bu kiiltiire uyum saglayarak yarinki uygarlik alanina erigi-
lecegini belirtmistir. Bu ise 6z kaynaklari koreltmek anlamina gel-
memektedir. Regat Nuri’nin bu tutumu terciime ¢aligmalari konu-
sundaki egiliminde de agikga izlenir. Ileri bir edebiyatin kurulmas:
i¢in olabildigince zengin bir ¢eviri etkinligini zorunlu bulan yazar,
edebiyatta yerli ve yabanci rekabetinin asil olmadigini, temel kal-
kis noktastnin iiretilen iiriin olmasi gerektigini agiklamigtir.5°

Tiirkiye’de hiimanizma kavramini, tizerine yazdig: seri yazila-
riyla ilk bicimlendirenlerden olan Burhan Belge’nin agiklamalari
ise net bir tercihin ifadesi olur. Belge’ye gore, edebiyat “deger”
olarak nitelenecekse, her bir deger gibi biitiin insanlk icin talep
edilen ve kiltirler arasinda takas edilebilen bir deger olmalidir. Bu
anlamda hangi ulus tarafindan uretilmis olursa olsun, o deger sinir
tanimayacak ve tiim insanlik i¢in sevilir ve benimsenir olacaktir.
Burhan Belge, Sinasi Ozdenoglu’nun, “Kendi ulusal gerceklerimi-
ze, tarihimize, mitolojimize aracisiz girerek kendi himanizmamizi
yaratabilir miyiz?” sorusuna ise klasik temel olmadan kendimize
dénmenin olanaksiz oldugu yanitini vermigtir:

... Bu erken ve mesnetsiz bir romantizmaya viicut verir. Baska mil-
letler, romantik devrelerini, yani nefse dénislerini, klasik kisltirlerinin ol-
gunluguna ve hidayetine erdikten sonra yapmislardir. Ve yine bir fasila
verip, klasik kaynaklara dénmek ihtiyacini zaman zaman hissetmislerdir.
Onlar icin hal bu olduguna gére, bizim klasik hicbir temel olmadan ken-
dimize dénecegimizi sanmamiz, metotsuzlugumuzun bir neticesi, ikide
bir tekrarladigimiz ve vakit kaybetmemize sebep olan hatalanmizdan
bir tanesidir...%!

Sadri Ertem’in hiimanizma algisi1 da Burhan Belge’nin goriisiine
yakin olmugtur. Ertem, Avrupa uygarlig yolunda ilerlemeyi tercih
etmis olan Tirkiye’nin bu uygarligin iki temel 6l¢iitiine uymasinin
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zorunluluguna dikkat ¢eker. Bunlar, insana atfedilen deger yani in-
sanin degerlenmesi ve bilime olan inangtir. Bu iki 6lgliyli edinmig
uluslar ¢agdas uygarliga erigmis olurlar. Ertem’e gore bu iki temel
disinda kendi hiimanizmamizi yaratmak olanakl degildir. Ertem,
Dogu mistisizminden siyrilip Bat’’min pozitif felsefesini almanin
gerekliligine deginir. Cagdas uygarlik i¢inde sayilan uluslarin koki
eski Yunan’dadir ve yeni Tiirkiye’de o uygarligin bir devamudir.
Ertem, Sinasi Ozdenoglu’nun kendi hiimanizmamiz1 yaratabilir
miyiz sorusuna cevaben, “Bu olur, fakat bizi makine medeniye-
tine gotiirmez. Belki Gandizmaya, mistizmaya goétiriir” yanitinm
verecektir. Ertem’e gore, Tirk toplumu ulus asamasina varmg bir
kategori olarak kabul edilecekse, bu toplumun biinyesini geri de-
gerlerle bigimlendirmek artik mimkiin degildir.6? Sadri Ertem’in
Bati uygarligini isaret edisi gercekte daha bu tartigmalarin bagla-
madig1 donemde de izlenmigti. 1927 yilinda Hayat dergisinde ya-
yimlanan “Tiirk Inkildbinin Karakteri” baghkl yazisinda Ertem,
Ziya Gokalp’in “Tiirklesmek-Islamlagmak-Muasirlagmak” olarak
bilinen siarina karsi, icinde yasanilan devrimin Islami tutunumu
ortadan kaldirdigini ve yeni bagin Tiirkliikk ve Avrupalilik Gizerin-
den gekillenecegini belirtiyordu. Bu goriiglerini 1933 yilinda yine
aynt baghkla yayimladig: kitabinda da siirdiirmusti.*®

Klasik eserlerin ¢evrilmesinde biiyiik ¢aba harcayan aydinlar-
dan Nurullah Atag da ankete katilanlar arasindadir. Atag’a gore,
edebiyatin milliliginin tartigtlmasi oldukga garip bir durumdur.
Cornielle, Racine eserlerini verirken milli olmaya ¢alisgmamiglar-
dir. Ancak, onlar belki de Fransiz edebiyatinin en milli sairleri sa-
yilmiglardir. Atag, milli kelimesini “kiymet” ifadesi olarak degil,
bir “senniyet” (realite) ifadesi olarak kullandigini, bu agidan Tiirk
milletinin yiizlerce yil benimsedigi ve iizerinde galigtigy ige milli de-
nilmesine sasirdigini anlatir. Milli edebiyata bu anlamu yiikleyen
Atag, klasikler konusunda da evrensel bir yaklasim sergiler. Atag,
klasik tamimini tarihsel bir zaman tanimlamas: i¢ine sikigtirmaz,
klasiklerin kendi donemlerinde begenilmekle kalmamig, sonraki
donemlerde de yasayan eserler oldugunu ifade eder. Bu agidan ger-
cek sanatgi, milli ve milli olmayan ayrimindan ¢ok, gelenege uyan
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ya da gelenegi genigleten adam ayriminda belirecektir. Ona gore
gercek sanatq ikincisinde ifadesini bulandir.é*

Edebiyatin gelisgiminde milli olma asamasinin zorunlu olmadi-
g1 digtinenler arasinda Yunus Kizim Koni de yer alir. Yazara
gore, iki tir edebi eser vardir. Birincisi insan1 bir doneme ait géren
ve tanimlayanlar, digeri ise insani insan olarak betimleyen eserler-
dir. Kéni’ye gore, birinci tiirden eserlerin modasi gecicidir, ancak
ikinci tiir olanlar 6liimsiizdiir. Her millet bir ¢iraklik doneminden
gecerek ve bir klasik edebiyat drnegini taklit ettikten sonra insani
¢oziimleyen eserler yaratmaya baglar. Boylece kendi milli edebi-
yatim yarattig gibi diinya edebiyatina da girmis demektir. Yunus
Kéazim Koni’ye gore milli edebiyat denildiginde amaglanan, onun
insana ait olmasidir. Bu agidan bir milletten, bir halktan bahsetme-
mig, tamamen antik konular tizerine yogunlagmig da olsa bu eser-
ler milli sayilmalidir. Yazar Agamemnon soylencesi i¢inde yer alan
Iphigenia 6rnekliginde bunu anlatmaya cahisir. Antik dénemin Ip-
higenia’si, Fransiz Iphigenia’si, nihayet Goethe’nin Iphigenia’smda
oldugu gibi bu eserler Grek, Fransiz, Alman milli eserleridir.6’

Selahattin Batu diger edebiyatlardan etkilenme ve ulusal ede-
biyatin niteligi tizerine 6ncelikle Ulus gazetesinde tavrini ortaya
koyar. André Gide’in edebiyatta tesirler iizerine yaptig1 konusmasi
kaynakliginda her tiirli kiltiirel degerin etkilerine edebiyatimizin
actk olmasi gerektigini ifade eder:

André Gide'in tesir hakkindaki meshur konferansinda séyledigi su
sézler ne kadar dogrudur: “her cesit tesirin midafaasini yapmak iddia-
sindayim... insan oglu icin tesirden kacinmanin ihtimali yoktur, kendisini
istedigi kadar midafaa etsin, isterse dért duvar arasina kapansin, gene
tesire maruzdur... tesirler bizim gériinen cehremizi degil, gizli cehre-
mizi aksettiren bir aynaya benzerler. icimizde uyuya kalmis nice mec-
hul prensesler vardir ki uyanmak icin bir temas, bir nagme, bir kelime
bekleyip dururlar”... André Gide'in bu sézleri herkesten cok bizim igin
dogrudur. Ciinki birka¢ asirdir arkamizi déndisgismiz bir cihana, yavas
yavas ruhumuzu cevirerek, yéneliyoruz... Yunan ve Latin klasiklerinden
baslyarak garbin biitin sanat kaynaklan, sarkin bitin gizellik cagh-
yanlar bizim omuzlanmizdan dékilmelidir. Bu akisin altinda benligimizi
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unutacagimizi sananlara sunu séyliyeyim: biyitk sanatcilarin eserleri,
kuvvetli bir sanatciyr hicbir zaman sahsiyetsiz yapmaz. Aksine onu eksik-
liklerinden, kiicikliklerinden ve kusurlarindan yikar, onu anit gibi yontar
ve isler... Bu vesile ile milli edebiyat, limanlarina hicbir yabanci geminin
ugramadigi bir icdeniz sanmanin yanhshgim da belirtelim: hpk: bir sa-
natci gibi, bir milli edebiyat da baska edebiyatlardan gelen carpintlarn
arasinda kendi benligini bulur, sahsiyetini yaratir. Biz de baska edebi-
yatlardan misstagni kalmamaliyiz ve yabanci edebiyatlarin tesirleri, an-
cak bizim milli sanat dehamizi bulmamiza yarayabilir...%¢

Batu, Sinasi Ozdenoglu’nun anketinde ise Yunan ve Latin kay-
naklarimin degerlerine ilgi cekmis, Iphigenia Tauris’te adli eserinin
konusunu Yunan mitolojisinden se¢mesinin nedenlerini g6yle agik-
lamgtir:

... biz de edebiyatta kendi klasik merhalemizi gecirmek mecburi-
yetindeyiz. Her Ustin sanat, bir kl&sik devreden gecmek zorundadir.
Bir medeniyet aleminden 6tekine gecenler, bu binayi, temellerinden
yapmak déavasindadir. Edebiyatimizdaki buginkii kaosun ve dinya
dlcusiindeki eserlerin yok denecek kadar az olmasinin en mihim se-
bebi; heniiz bu élciyi kendimize mal edemeyisimizdir; Racine’lerimiz,
Corneille’lerimiz, Goethe’lerimizle kendi klasizmamizi yaratmamis ol-
mamizdir. Hem kendi mazisinden, hem de icinde yasadigi medeniyetin
temellerinden kopmus bir sanat, havada sasirmis, nereden geldigini ve
nereye gittigini bilmeyen bir sanathr. Ve bu hal de, sanat degil, ancak
bir kaos olabilir. Onun icin, mitefekkirlerimizin ve estetlerimizin [¢”] bu
problemi ele almalar zamani gelmistir. En kuvvetli istidatlar, bizimki
gibi bir sanat atmosferinde belki birkac kanat cirpisi yapabilir. Fakat,
yolunu bulamayan, kékleri olmiyan bu hamleler; cabucak gevsemeye
ve yorulup diismeye mahkdmdurlar... Benim kanatime gére, yalniz halk
eserlerinden miilhem olarak, halk eserlerini 6rnek alarak bir Tirk hima-
nizmasi meydana getirmek imkani yoktur. Tork himanizmasi, mutlaka
mazi ile irtibahni kaybeden ve milli renkleri en kuvvetli aksettirmekle
beraber muasir medeniyetin irfanina ve sanatina temel olan Yunan ve
Latin kaynaklarindan faydalanmak zorundadir... Eserimin mevzuunu
nicin Yunan mitolojisinden sectigimi soruyorsunuz. Bunun sebebi, ede-
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biyatmizdaki biyik boslugu doldurmak arzusudur. Ciinkii biz, kendi
klasizmamizi yaratamadik...®

Sabahattin Eyiiboglu ise terciime ¢alismalarinin Tiirkiye’nin ve
Tiirk aydininin iradesini asan ve kendini zorla kabul ettiren bir hare-
ket oldugu diisiincesindedir. Bu nedenle hareketin gerekliligi tizerine
tartigmak bog bir ¢abadir. Terciime galigmalart kendiliginden, dili-
mizin ve digiincelerimizin ona olan ihtiyacindan kaynaklanmustir.
Bu ¢alismalar bir yandan telif eserlere zarar verebilecegi gibi aymi
zamanda fayda da sunacaktir. Eytiboglu, sanat ve edebiyat alaninda
ismarlama, yapay tiriinlere muhalefet etmis, gerekirse sanatin sanat
icin olabilecegini savunmugtu. Asil amaci sanat olmayan sanat¢inin
biiyiik eserler vermesinin olanaksizligini ifade eden Eyuboglu, hii-
manizmayi insanhgin ortak ge¢misine ait degerleri yeniden diriltmek
ve onlari dilimize, diisiincemize katmak olarak yorumlamigtir. Ona
gore insanliga ait eserleri kendi mazimizde ya da bagka uluslarin
mazilerinde aramak konusunda da bir fark bulunmamaktayd:.®®
Ote yandan, Eyiiboglu anket diginda yazmis oldugu bir yazisinda
sanatta eski-yeni olamayacagini dile getirmisti. Insan ruhunun de-
gismez arzularina yanit verdigi lciide iki bin yil 6nce yaratilmig bir
eserin de bizim igin uretilmis hissi verebilecegini, bunun sanat eseri-
nin 6liimsiiz olmasindan kaynaklandigini belirtmisti.”

Hiimanizma ve ulusal edebiyatin sinirlart konusunda béylesi ge-
nig bir bakis agis1 sunan yazarlara kargin, Tiirk edebiyatinin gelece-
gine belirli snirlamalarla bakanlar da goriilmiistiir. Ornegin Abdiil-
hak Sinasi Hisar bir Avrupa edebiyatindan degil, Ingiliz, Fransiz,
Alman edebiyatindan s6z edildigini, edebiyatin olusumunda vata-
nin ve onun tarihinin dogrudan etkisinin bulundugunu ve bu ag1-
dan da edebiyatin milli olmasinin zorunlulugunu ifade edecekti.”

Behget Kemal Caglar’in gorugleri de baskin bir milliyet temasi
tizerine kuruludur. Caglar, bir kisim aydinin edebiyat ve sanatin
sinirlarini genigleten goriiglerine kargi milliyetgilikle simirlandiril-
mis bir edebiyat ve sanat anlayigini ifadelendirir. Bunu tek parti-
li dénem boyunca siklikla vurgular. 1941 yilinda yazdigi “Sanat
Telakkilerim” baglikli yazisinda halk sanatini yok sayan ve Bati
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sanat anlayisina yonelenlerin bir giin ulusal sanata doneceklerini
soyler, halk sanatini ise “Tirk’tin sanat1” olarak tammlar.”? Ona
gore Turk diliyle yazmak bile eserlerin ulusal oldugu anlamina
gelmemektedir. “Milli edebiyat” Tirk aydinimin “milli havasina
dondiikten, kendi milli idrak ve lisanina kavustuktan sonra, ve-
recegi biitiin mahsuller demektir.”7® Milliyetin sinir1 yazar, dil ve
konu iigliisiiniin biitiinlesmesiyle gerceklesebilir. Ornegin Mevlana
yazar olarak Tiirk olmasina karsgin yazdigy Mesnevi’si bakimindan
Tirk’e ait degildir. Yine Tevfik Fikret “Sis” siiri dikkate alindigin-
da yazar ve konu agisindan Tiirk, ne ki dil agisindan Turk’e ait de-
gildir. Han Duvarlar: ise yazar, konu ve dil bakimindan Tirk’tir.
Caglar, iste gercek anlamda milli edebiyatin bu ti¢ temel sacayag:
lizerine oturan iirtinler olduguna ilgi ¢eker. Kendisine yoneltilen,
“Hiimanizma anlayisiniz nedir?” sorusu kargisinda da benzer bir
tutum alir. Irlanda 6rneginde oldugu gibi kendi 6z insanindan kok
alan bir hiimanizmayi arzuladigimi belirtir. Sonugta kendini Y-
celcilerin ve Abadan’in milli hiimanizmasinin sinirlarina hapseder:

... dinya degerinde bir Tiirk sanatinin dogmasi, bir Tirk himaniz-
masi sayesinde kabil olacaktir. Avrupa hiimanizmas, Latin ve Yunan
kaynaklarina dénmekle mimkiin oldu. Biz, ilk ve katiksiz Tirk insanini
nerede bulursak, oraya kadar gitmeliyiz. Bir taraftan, Avrupa medeniyet
ailesinden oldugumuz icin, bu medeniyetin kéki ve kaynagi olan Létin
ve Yunan'a da egilmeye mecburuz. Ama, asil necat yolu, simdi yine
kéksiiz ve kararsiz hale gelmis olan Avrupa sanah ortasinda kendi 6z
gecmisinden, kendi 6z insanindan hiz ve ilham alarak kendi topragina
kék salan bir irlanda himanizmasi (Celtic Renaissance) yapan Irlanda
gibi, bir Tork Rénesansi meydana getirebilmektir... Gercekten hima-
nizma; insanin kendini bulusu, yani asirlar boyunca su veya bu tesirin,
naslarin, dogmalarin insan degeri Gzerine yigdig pasi, cilay: silip; asil
insani bulmak demektir. Tirk insanini bulmak cehdini [ozmini] Tirk ho-
manizmasi diye tarif etmek istiyorum. Ve yeryiizinde insanin artik biin-
yesinden ayrilmayacak biricik unsurunu milliyet sayiyorum. Milliyetsiz
insan diistinemiyorum. “insan, konusabilen hayvandir” diyorlar. “insan,
bir millete mensup oldugunu idrak etmekle, hayvanlardan ayrilabilen-
dir’’ diyorum.”#

185



196

CUMHURIYET VE HUMANIZMA ALGISI

Hiimanizma-edebiyat iligkisi agisindan goériigleri 6nem tastyan
bir edebiyat¢i da Peyami Safa’dir. Her seyin “milli” oldugunu sdy-
ledigi diinyada edebiyatin da milli olmas:1 gerektigi goriisiindedir.
Ozellikle terciime konusundaki calismalar yazara gore milli olma-
yana agir1 tutkunlugun bir ifadesidir:

Tercime salginini anlamakta zorluk cekiyorum. Bu, sirf milli eserle-
rimizin kifayetsizligi yizinden doymayan edebi bir tecessisin belirti-
si midir, yoksa Tirk inkildbinin uyandirdigr taze bir istiyakla garba ait
herseyi anlamak ihtiyacinin isareti olabilir mi2 Olabilir ki ikisi de... Eski
gecikmeleri tel&fi icin Avrupa kiymetler sofrasina hem seving, hem de
endise verici bir oburlukla kosuyoruz; hazmedebilirsek ne ala...”

Ankette milli edebiyata ideolojik misyon yiikleyenler de vardir.
Agih Sirr1 Levent, millilik kavramini tek parti sisteminin sef anla-
yistyla karsilastirarak agiklama yolunu se¢migtir: “Milli Sef dedigi-
miz zaman neyi kastediyoruz: Tirk milletinin irade ve kudretini ve
milli birligi temsil eden yiiksek bir sahsiyet. Iste bence milli sair de
boyle bir sahsiyettir; yani, Turk milletinin zek4 ve dehasini edebi
sahada temsil eden ve onu harice aksettiren sairdir.””¢ Levent, milli
roman, milli tiyatro ve milli oyun gibi kiiltiir degerlerinin iiretimine
motivasyon yikler. Bu anlayigi, hiilmanizmayi dar bir kahp icinde
tanimlamasina yol agar. Ona gore hiimanizma yalnizca sinirlt bir
doneme aittir ve bugline uyarlanma olanag bulunmamaktadir.””

Hiimanizma ve yabanci yapitlar konusunda cekinceli davranan
aydinlardan biri de Ibrahim Alaettin Gévsa olur. Gévsa icin hangi
dille yazilmis olursa olsun, o milletin heyecanlarini dile getiren,
milletin durumunu anlatabilen tiim eserler milli sayilmalidir. Arap-
ca ve Farsca kelimeler ve kavramlar iceren eserleri milli olarak gor-
memek onlara yapilmig buiyiik bir haksizliktir. Hangi dille yazilirsa
yazilsin Tirk ulusunun heyecanlarim ifade edebilmis, onlari he-
yecanlandirmug eserler elbette millidir. Fuzuli, Nedim ve Nef’i’nin
eserlerinde ¢cok¢a Arapga, Farsca kelimeler bulunmasi onlarin mil-
li sayilmasini engellemez. Govsa, milli edebiyatin halk agzindan
eserler olarak algilanmasini elestirmek yoluyla halk edebiyatinin
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degerini kiigiimseme yolunu secer. Onun deyimiyle, sirf dili ve sek-
li geregi halktan gelen “lakirdi yiginlarimi” milli edebiyat olarak
tamimlamak tlkedeki deger Slgiitiinii 6ldiirecek bir tutumdur. Bu
anlamda bizim klasiklerimiz olarak benimsenecek eserler; bizim
dilimizde yazilmamis da olsa, bize deger kazandirmug eserler olma-
lidir. GGvsa, hiimanizmay ise bilim ve edebiyat tarihinde yer alan
bir ¢aba olarak gormektedir. Ona gore bu kavramin bizimle hi¢bir
ilgisi yoktur ve olamayacaktir. Hiimanizma tarihi bir olgu olarak
bugiin i¢in gérevini tamamlamig bir sanat akimidir. Hiimanizmay-
la aranmak istenilen sey zaten hayatin kendisinde bulunmaktadir.
Bu agidan bugin i¢in hiimanizma diye bir sey ortaya ¢ikarmak
lizumsuzdur.”® Himanizmanin salt bir kaltir ugrasi, sirh bir
kaltir kesiti oldugu yoniindeki anlayig Kemalettin Kamu’da da
izlenmistir. Kamu, hiimanizmanin siyasi birtakim 6gretilere temel
olamayacagin da ozellikle agiklamigtir.”

Varlik anketi uzun bir doneme yayilmigtir. Haziran 1943 ta-
rihinde baglayan anket, Ocak 1944’te devam etmektedir. Varlik
dergisine son donemde goriglerini bildirenlerden biri de Suut
Kemal Yetkin olmugtur. Suut Kemal Yetkin’in edebiyat ve sanat
alanindaki gorusleri gercekte kokii nereden gelirse gelsin iilkeye
Ozgli olana erigme ve onu bulma noktasinda temellenmigtir. Daha
1942 yilinda yazdigi “Edebiyatta Milli Benlige Doniig” yazisinda
Tiirk edebiyatindaki yabanci etkileri siralamig ve bir tilkenin kendi
biinyesinden dogmayan eserlerin o iilkede yasayamayacagin ileri
surerek, digaridan kultir agisina karsi tavir almigtir. Yetkin ayni
zamanda bu 6ykiinmede bulunan Tanzimat ve Servet-i Finun do-
nemi siirlerini koksiiz ve soysuz sanatlar olarak yorumlayacaktr:

... bir memleketin sanat ve edebiyat hareketleri ve bu hareketlerin
mahsuli olan eserleri, meyvalar ve cicekleri gibi o memleketin lezzetini
ve kokusunu tasirlar. Her tohum nasil her toprakta yetisip serpilmezse
her sanat hareketi de dylece her ictimal muhitte yetisip serpilmez. Baska
bir deyisle, her topragin kendine uyan verimli tohumlari oldugu gibi her
ictimai muhitin de kendine uyan fikir ve sanat hareketleri, bu hareketle-
rin zaruri ifadesi olan eserleri vardir. Bir memleketin kendi biinyesinden
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dogmiyan fikir ve sanat hareketleri disaridan getirilip o memlekette yao-
sahlamaz. Ciinki her fikir ve sanat hareketi uzun tarihi ve fikri bir zaru-
refin neficesidir. Kéki milli varhigin derinliklerine gitmiyen sanat, sahte ve
8lime mahkdm bir sanattir. .5

Yurt ve Diinya dergisinde Suut Kemal’in bu tezleri Melih Cev-
det Anday tarafindan elestirilmis, Anday, Yetkin’in edebiyatta mil-
li olmayi salt gegmise baglilik olgiitiine baglamasina kargi ¢ikar-
ken, gercek sanatginin inkildpg1 ve yaptigi isin suurunda olmasinin
zorunlulugunu dile getirmigtir:

... sanatkdarlara diisen baska bir 6dev var. O da yaptgi isin suuruna
malik bulunmak, inkildpei olmak &devidir. Tanzimat ve Serveti Finun
edebiyatlarinda bu noksan vardi. Sanatkar siyaset adamidir. Yasadr
g devrin fikri ve felsefi cereyanlarini, bunlara temel olan daha baska
meseleleri bilmege ve en mihimi bu cereyanlar icinde inkildpet olanr-
ni secmeye mecburdur. Vazifesini bitirmis, artik gerilefici unsur olmaga
baslamis bir felsefeye tekmeyi vurmakta tereddiit géstermeye gelmez. O
halde gecmisten hiz almak ne oluyor? Suut Kemal Yetkin milli edebiyat
tayin eden sartlar arasina gecmisi koymus... yazinin en sonunda garp-
ten getirilmis, ruhumuzun ve yurdumuzun havasina uymayan yabanci
hareketleri birakmamizi, kendimize dénmemizi tavsiye ediyor... Bu isin
kendilerine dénen ve nefis eserler veren sairlerden &grenilecegini yazr-
yor... Ama bu sairler kimlerdir, séylemiyor...%!

Suut Kemal Yetkin bu tutumunu Ar dergisinde 1938 yilinda
yayimlanan “Yurda Dénen Sanat” bashkli yazisiyla da ifade etmis-
ti. Bu yaz1 da 1942’de yayimladigi yazinin bir benzeriydi. Yazara
gore, Tanzimat Sark’tan Garp’e bir déniistii, bugiin de Garp’ten
yurda doniis yasanmaktaydi ve bu olduk¢a olumlu bir durumdu:

Tanzimat, sarktan garbe dénise verilen isimdir... Edebi Tanzimat
memlekete taklitcilikten baska bir sey getirmedi. Géniller garp hayranhg
ile doldu, kendimizi fikirce ve hisce garplilardan asagi gérmeye basla-
dik. Frenk sairlerini hayran hayran okuyanlar, Yunus'un, Galib’in mev-
cudiyetinden habersiz gérindiler. Sinasi'den beri yillar gecti, fakat bin
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bir kilga giren bu garp hayranhgr vzun yillar génillerden silinmedi, ve
“nerede garp sanakkérlan!” hasreti dudaklarda fitreyip durdu... Bugiin
milli ve irki kudret ve asalefi eserlerile canlandiran bir cok heykeltrasimiz
ve ressamlanmiz vardir. Bu sanatkérlar kéri kériine akademik bir taklidi
birakan, sahsiyeti mukaddes sayan, kuvvetli plastik bir garp teknigile ken-
dine dénen, Sinan’in yaradici kudretini géren sanatkarlardir... Tanzimat
Sarktan garbe dénisti. Bugiin de bir dénis var: Garpten yurda déniss.??

Yetkin’in Varlik dergisine verdigi roportajinda ise millilik kav-
raminin tammlanmasi 6ne ¢ikar. Yetkin, edebiyatimiza milli unva-
nin1 verme kligesinin gereksizligine dikkat ¢eker. Edebiyatin mil-
liyetci olabilecegini, bu tiirlerle birlikte mutlaka milli olmas:i ge-
rekmeyen hiimanist yaklagimin da edebiyat alaninda kendine bir
yer bulacagim belirtir. Hiimanizmay: insanhigin ge¢misteki 6lmez
degerlerini, buginki verimleri degerlendirecek sekilde yeniden
canlandirmak ve devam ettirmek olarak tanimlar ve boylelikle geg-
migin insana 6zgu degerlerinin bugiine taginmasinda fayda gordi-
gunii ifade eder. Yetkin’e gore, ge¢misin 6lmez degerleri arasinda
kendi degerlerimizi bulmak da miimkiindiir.??

Sinasi Ozdenoglu uzun siiren anket ¢alismasiyla aydinlarin go-
riglerinin ve kavramun sinirlarinin ortaya ¢ikarilmasina yardimer
olmustu. Kendisinin 1945 yilinda Yiicel dergisindeki “Hiimanis-
manin Gergek Manas1” baglikli makalesi ise yazarin kendi go-
riiglerinin serimlenmesine katki saglayici niteliktedir. Ozdenoglu,
hiimanizmanin o doneme kadar bes ayri icerikte tanmimlandigini
belirtmig ve her biri lizerine ayr1 ayri digiincelerini aktarmigtir. Bu
bes kavramsallagtirma soyledir:

. Modern kiltiriin temeli olan Renaissance devrini doguran bir amil
olarak Himanisma.

Il. Eski Yunan ve Latin kiltur sistemi ve kiymetleriyle ugrasmak ména-
sinda Himanisma.

lI. Sanat ve kiltir eserlerinde minhasiran insan ve insaniyi aramak,
yaratmak cehdi olarak Himanisma.

IV. Bitin insani degerleri kucakliyan cok umumi bir anlayis olarak
Himanisma.
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V. ilim ve kiltir gayelerinin disinda, biraz ideolojik ve politik bir
mana icinde, milliyi inkar edip, milletlerarasi olma yolundaki hareket

olarak Homanisma.?4

Sinasi Ozdenoglu birinci kavramsallastirma olan; Roénesans
devrini yaratan etken olarak hiimanizma taniminin yeterli olmadi-
g1 dusiincesindedir. Ona gore, hiimanizmay1 gorevini tamamlamig
statik bir akim olarak algilamak yanlistir. Birinci kavramsallastir-
ma bu agidan yetersizdir, kokleri dort-beg asir 6ncesine dayanan bu
hareket, her donemin diigiin hayatinda fayda saglayic1 6zelliginden
dolay1 varhgini siirdiirmiis ve surdirmektedir.?* Bu agidan hiima-
nizma, ikinci kavramsallagtirmadaki gibi eski Yunan ve Latin kil-
turleriyle ugragsmak seklindeki dar sinirin i¢ine hapsedilmeyecek
denli genis bir anlam ifade eder. Oyle ki, hiimanizma baz1 ideler
gibi 6lumstzdir. Cunki insanin bitiin tarihsel agamalarda sabit
kalan 6ziinden, yagsama zorunlulugundan dogmaktadir. Dordiinct
kavramsallagtirmada yer alan insami ve insaniyi arama ¢abasi ise
elestiri konusu olmustur. Ozdenoglu, hiimanist kiiltiire ait olan her
¢aba ve eserin mutlaka insaniyi aramak gibi bir kaygisinin olmadi-
g1 goriisindedir. Bir Cézanne, bir Baudelaire, bir Fuzuli hiimanist
olmamakla beraber hepsi uluslararasi degerlerdir. Bu agidan Ozde-
noglu’na gore hiimanist sanatg1 “... insani degerde eser veren de-
gil, ilk hiimanismanin havasi ve 6lgiileri i¢inde, yeni ve daha tstiin
yaratiglara varabilendi[r].”%¢

Ozdenoglu, hiimanizmay1 eski Yunan ve Latin kaynaklarina
hapseden dar anlayigin kargisinda olmakla birlikte, hiimanizma-
y1 Nurettin Artam gibi “Cin surlarindan bir tas, Akropol’den bir
situn, Tacmahal’den bir kubbe” olarak tanimlayan sinirlari ¢ok
genis bir bakig agisina ise 6lgtila yaklagmigtir. Hemen biitiin edebi-
yat ve diisiince tarihini kucaklayan ve kavramin 6ziini pargalayan
bu yaklagimi dogru bulmadigini ifade etmistir. Yazara gore, hiima-
nizma geri diinyayu ileri diinyaya baglayan bir kopriidiir. Belki her
sanat hiimanizmadan ge¢mis degildir, ancak, gecenlerin digerlerine
oranla daha koklu olduklar: kesindir.

Ozdenoglu, kavramin politik bir ierikte algilanmas iizerine de
goruslerini sunar. Hiimanizma bu igerigiyle insaniyetgilik olarak
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ifade edilmektedir. Ozdenoglu, hiimanizmay: ideolojik diirtiilerle
insaniyetgilik olarak okuyan ve milliyetgilik karsithigt olarak goste-
renlerin yiiksek bir ideali kotiye kullandigi goriigtindedir:

... Himanizmay: insaniyetcilik karsiligr almak tamamen yanhstr. Con-
ki insaniyetcilik, insan cemiyetleri hakkinda ileri bir tasavvurdur, biyik
ve son derece kutsal bir idée, daha dogrusu bu giine dek gerceklesme-
mis bir idealdir... Himanizmaya gelince: O, insan cemiyetleri hakkinda
ameli hicbir sey disinmeyen, belki yalniz fert olarak insanin moral cep-
hesini ele alan bir fikirdir...5”

Ozdenoglu hiimanizmay1 politik-ideolojik bir karakter olmak-
tan ¢ok bir “ahlak” prensibi olarak yorumlamig, bunun insanlik
icin daha yararli olacagini ifade etmistir. Goethe’nin “Insaniyet de-
gisir, insan degismez” soziinii temel alan Ozdenoglu, hiimanizmay:
kokeni itibariyla tarih olmakla birlikte ruh ve amag¢ bakimindan
hila yasayan, insanin kendi oziinden gelen fedakarlik, agk, kin,
merhamet, ihtiras vb. duygularinin disavurumu olarak her dénem
var olan ve siiregiden bir anlayig olarak yorumlamustir. Kendisinin
sonucta katildigi 6nemli bir tanim bulunmaktadir. O da Suut Ke-
mal Yetkin tarafindan Varlik anketine verilen cevaptaki tanimdir.
Buna gore hiimanizma, “... eski Yunan ve Latin kiiltiiriinin 6lmez
eserlerini ve bu eserlere hikim olan ruhu, biitiin zamanlar iginde,
yeni yaratiglar1 verimlendirecek gekilde canlandirarak degerlendir-
mek ve devam ettirmek hareketidir.”*®

Sinasi Ozdenoglu hiimanizmay1 anlamaya doniik ¢abasint hii-
manizmay1 yaratmanin kogsullarina deginerek de siirdiirmistiir.
Gergek hiimanizmanin biitiin sanat agamalarini bilingle idrak et-
mis, saglam temelli bir edebiyat ¢evresinde kendini bulabilecegi
yoniindeki goriiglere elestiri getirmistir. Ozdenoglu, sanat ve edebi-
yatta Bati’min gegirdigi uzun ve ¢etin yolu gegirmenin, hiimanizma
alanina girmek agisindan zorunlu olmadig gorisiindedir. Klasik,
romantik, realist, idealist, sembolist ve modern akimlarda giiclii
eserler vermenin 6énemli oldugunu, ancak hiimanizmaya dogru yol
aligta bu agsamalar1 gecirmemenin engel teskil etmedigini ifade et-
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migtir. Ozdenoglu’nun bizim klasiklerimiz konusunda da tavri net-
tir. Ona gore bizim klasik edebiyatimiz olan divan edebiyati hiima-
nist bir sanat degildir, tek yonlii bir edebiyattir. 1839’dan beri igine
girdigimiz Bati bizi ileri bir hiimanizma arayigina dogru suriikle-
migtir. Bu a¢idan biitiin insanligin ortak degerlerinin iirettigi verim-
lere kayitsiz kalmak miimkiin degildir. Hiimanizmay1 Tiirkiye’de
yaratmak bir zaman, agama meselesi degil, hiimanizmanin “anla-
y13, benimseyis ve gerceklesmesi yolunda ¢aligmak meselesidir.”®

Anlagilacagy gibi Sinasi Ozdenoglu hiimanizmanin kékii nere-
den gelirse gelsin bir emek, ugrag ve ¢aba yoluyla topluma yerlesti-
rilebilecegi inancindadir. O da hiimanizmay bir kiiltiir aktarimi ve
egitim sorunu boyutunda ele almigtir ve egitim yoluyla Tiirk top-
lumuna hiimanist bir zihniyetin verilebilecegi inancini tagimigtir,*
Bununla birlikte 1943 yilinin bu anketi edebiyat ve sanat adam-
larinin ulusal-evrensel edebiyat secenegi, hiitmanizma kavraminin
algilanmasi ve ona ulagsma yontemleri konusunda oydagmadigim
da ortaya koymaktadir.

Tiirkiye Solunun Géziiyle Hiimanizma
“Insaniyetciler”

Hiimanizmanin nasil algilanmasi gerektigi benimsenen ideolo-
jik yaklagima kosut olarak farkl seslerin ortaya ¢ikigina yol acti.
Terciime Mecmuasi devletin hiimanist anlayiginin sesi olarak, kla-
sik hiimanizma yaninda sosyalist hiimanizma 6rneklerini sunmak
konusunda gekinceli davranmamisti. Ornegin Aleksey Tolstoy’un
Edebiyat ve Sanat dergisinde yayimlanan yazisindan Terciime’ye
aktarilan geviri klasik hiimanizma ve sosyalist hiimanizma arasin-
daki farklar: ve Sovyetler’de hiimanizmanin nasil algilandigini or-
taya koymaktaydi:

“Puskin, Lermontof, Gogol'dan sonra edebiyatimizin bir cereyani
tamamen sénmis, digeri ise halkla kaynasarak topragin icinde kaybol-
mustur. Ne zaman tekrar meydana cikacagini ancak Tanr bilir. O giini
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gorenlere ne mutlu.” (Leon Tolstoy) Tolstoy o giini géremedi. Cehof da
bu dinyaya alayl alayli bakarak uzaklasip gitti. Biyik realist Rus edebi-
yatindan artik yalmz Gorki kalmist. O, iki devir arasindadir; klasik gele-
nekle yeni Rus edebiyat arasinda képrii vazifesini géren iste o olmustur.
Klasik Rus realizmasi icine Gorki yeni ihtilélci temayiller sokmustur. Din-
yayi oldugu gibi tasvir etmek, insanin, toplulugun kéti taraflanini géster-
mek kafi degil, onlara karsi savasmak da lazimdir. Yeni Rus edebiyatinin
disturu olan “savasan himanizma” iste bundan dogmustur. Yasadigimiz
bu ginleri sanki 8nceden hissetmis olan Gorki 1934'te su sdzleri s6yle-
misti: “Biyik ve trajik bir devre giriyoruz. Bu trajik devreyi biyik Yunan
tragedia sairleri gibi mikemmel sekillerle ifade etmesini dgrenmeliyiz.”
Gorki, sanatkarlarimizi, Rusya’da gelisen biyiik sosyal ve ekonomik de-
gismelerin derin insani ménasini anlamaya davet etmistir. Rusya’da yo-
pilan yeni ve biiyiik tecriibenin derin manasini anlatmak, insan bilgisine,
insan anlayisina neler ilave eftigini tesbit etmek Rus edebiyatinin gayesi
olmustur. Yeni cemiyeti kuran insanlarin, gésterdikleri vasiflar, onlan ha-
rekete geciren fikirler yeni edebiyatmizin konusu ve malzemesi olmus-
tur... Edebiyatimizin htmanizmasi klasik himanizmaya benzemez. Klasik
edebiyatimizda insanin istrabing, ¢ektiklerine merhamet edilir. Edebiya-
hmizda yeni, daha mesut bir diinyanin kurulmasi icin yapilan micadele
anlatlir. Klasik edebiyat insani psikolojik bir tahlilin konusu almistr. Biz
ise tarih icindeki insanla ugrasinz. Klasik edebiyat, insanda ebedi olani,
degistirmiyeni arar. Biz ise daha cok bir devrin insanini anlamaya calr-
styoruz. Bunun icindir ki klasik edebiyatta hemen meveut olmiyan tarihi
roman bizde bu kadar inkisaf etmistir... Bu harb, her harb gibi belki de
onlardan fazla bize cok seyler dgretecekir; bilhassa insan hakkinda...
Edebiyattan istenilen sey kahramani degil, insani anlatmaktir.?!

Tiirkiye’de hiimanizmanin edebiyat alani diginda bir toplum-
sal 6greti biciminde degerlendirilmesi sol dergi ¢evrelerinde ger-
ceklesmistir. Advmlar, Yurt ve Diinya gibi dergi cevreleri edebiyat
alanini olduk¢a mesgul eden bu tartigmaya daha derinden bakmak
geregini ifade edeceklerdir. Ancak bu dergilerin yayin faaliyetine
baslamasindan énce Behice Boran’in Yiicel dergisinde yayimlanan
yazisi, hiimanizmayi toplumsal ve ekonomik degisimlerle agikla-
maya girisen énemli bir érnektir. Behice Boran yazisinda tarihsel
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toplum tiplerinin analizi yoluyla hiimanizmanin sosyolojik olarak
¢oziimlenmesinin zorunluluguna dikkat ¢eker. Boran’a gore, hii-
manizma daha genig bir kavram olan Rénesans’in parcasidir. Bu
acidan en dar anlamiyla Yunan ve Roma klasiklerinin 6grenilmesi
gibi bir anlama otursa da ekonomik ve toplumsal déniisiimiin bir
uzantist olarak belirmis, salt edebiyat alanini ilgilendiren bir fa-
aliyet olmamusg, aksine toplumsal yap: degisiminin belirledigi bir
zihniyet, felsefi goriis olarak ortaya ¢ikmustir.”? Hiimanizma eger
salt Yunan ve Latin klasiklerinin 6grenilmesi olarak degerlendiri-
lirse bu tanum hiimanizmanin bir geriye doniis olarak okunmasina
yol agacaktir. Himanizma geligmig bir toplumsal yapinin, gercekte
devlet olgusunun var oldugu bir yapinin zihniyetidir ve bu itibar-
la geriye doniis degil, ilerleme olarak okunmalidir. Eski Yunan ve
Roma toplumlari kéy ekonomisini agmuis, isboliimii ve ticaretin var
oldugu kasaba ekonomisine bagh toplumlardir. Ozellikle de Yu-
nan siteleri, kasaba ekonomisinin gelisme gosterdigi site devletleri
olmustur. Buna karsilik ortagag feodalizmi, Yunan ve Roma déne-
miyle kiyaslandiginda, kendi i¢ine kapali yapisi ve egemen ekono-
mik deger topragin miilkiyet hakkinin niteligi bakimindan geri bir
asamadir. Bu anlamda miilkiyet, ticaret ve igboliimiiniin niteligi
bakimindan feodalizmde devlet yoktur. Bu yap: ayni zamanda top-
lumsal iligkiler bi¢imini de belirlemis, sahsi sadakat, kan akrabalig
gibi ilkel tutunumlara bagl ortacag anlayigini dogurmustur. Oysa-
ki eski Yunan site devletinde akilc1 ve gayri sahsi iligki baglar1 ege-
mendir. Ekonomik yap: degisimi feodalizmden kapitalizme dogru
evrilirken, 15. ylizyilda ticari etkinlik giidiileyici bir gic olmus, eski
Yunan’da oldugu gibi kasaba ekonomisinin yeniden dogusuna yol
agmustir. Ortagaga gore bu ileri model, iliskilerinde de bireyci ve
rasyonel iliski aginin oriilmesini sagladi. Iste hiimanizma anlayisi
icinde yer alan “insanin her seyin 6l¢iisii” oldugu tutumu gercekte
bu toplumsal yap1 organizasyonunun tirettigi bir sonugtu.”® Boran,
eski Yunan ve Latin kiiltiiriiyle Rénesans zihniyetinin 6rtiismesi-
nin nedenini her ikisinin de kent ekonomisine dayanmig olmasina
baglar. Rénesans kiltiiriiniin kendi 6zgiin eserlerini vermek yerine
neden eskiyi izleyip, taklit etmek yolunu segtigine de yanit aramig-
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tir. Ona goére, ortagag zihniyetine karg: yenicag insaninin kendine
mesru bir otorite bulmak zorunlulugu, bu 6ykiinmeyi dogurmus-
tur. Pozitif bilimin heniiz gelismedigi bir donemde otoritenin gele-
nekte aranmasi ve eski Yunan klasik eserlerinin izlenmesi dogald:.
Sonug olarak Boran, Turkiye agisindan hiimanizma zihniyetinin
benimsenmesinde kargilasilan temel sorunsallari siralamigti. Hii-
manizma bugiin bizde algilandig1 tizere salt okullarda Yunanca
ve Latince 6gretmek ve klasikleri bilmekle sinirl olamazdi ve bir
zihniyet olarak kabul edilmeliydi. Himanizma, Bati kiiltiiriiniin
koklerini 6grenmek ve ogretmek de degildi. Bu diinya goriisiiniin
toplum yasaminda bir fonksiyon iistlenmesi gerekiyordu. Boran,
bu tartigmay1 o giiniin kosullar: geregi Turkiye toplumunun ya-
pistnin hiimanist zihniyete uygun olup olmadigi sorusuyla biti-
recektir.®* Onun 1940 yilinda bu soruyla biraktig: tartigma 1943
baharinda Adunlar dergisinde yeniden giindeme gelmis ve Boran,
Ankara Universitesi’nin bir dogenti olarak sordugu bu soruya ya-
nit vermeye ¢aligmugtir.

Adimlar ve Yurt ve Diinya Dergilerinde Hiimanizma Algis: -
Adimlarin Himanizma Anketi ve Milli Hiimanizma Tezi
Uzerine Elestiriler

1943 yilimin Mayis ayindan baglayarak Adwmlar dergisinde iil-
kenin diisiince, sanat ve edebiyat alaninda en ¢ok tartigilan kavra-
mt olan hiimanizma iizerine bir anket gerceklegmigtir. Bu ankette
kiiltiir ve disiince adamlarina hitmanizmanin anlami ve o giin igin
diisiince hayatinda nasil bir konum almas: gerektigi sorulmustur.
Ankete yanit verenler arasinda Maarif Vekilligi Talim ve Terbiye
ityesi Yunus Kizim Kéni, Ziya Oykut, Nurullah Atag¢ gibi done-
min {inlii edebiyat, egitim ve sanat adamlar1 yer almistir. Bu anket
sonucunda ulagilan sonuglar derginin gorusleri baglaminda deger-
lendirilmis, bu degerlendirme 6zellikle de Yiicel dergisinin hiima-
nizma anlayisinin elestirisi tizerinden gergeklesmistir.

Ankete yanit verenlerden Yunus Kizim Kéni’nin hiimanizma
kavramina bakisi kavramu salt bir egitim ideali olarak tamimladigi-
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m gostermektedir. Koni daha 6nce de Varlik anketine verdigi yanit-
larda oldugu tizere, himanizmay insanlik ideali kavramindan ¢ok
19. yuzyildan beri stiregelen egitim ideali anlaminda kullanmigtir.
Bu baglamda Tiirkiye i¢in himanizmanin anlamu, uygarlik alanin-
daki eserleri egitim araciligiyla iglevsel kilmak olmalidir. Kéni ayni
zamanda, ulusguluga aykiri gormedigini séyledigi hiimanizmanin
modern kiltiir ve dillerle iliskiye gecilmesiyle etkinlik kazanabile-
cegi inancindadir. Salt 6l dillerin degil, aynit zamanda canli dillere
ait rinlerin de 6nemsenmesi himanizmanin iglerligi agisindan ge-
reklidir. K6ni’ye gore, hiilmanizma antik kiiltiirlerin 6rnek alinmasi
gibi dar bir anlamda ele alinamaz ve alinmamalidir:

... Umanizma ise insanhgin kiltir, uygarlik alanlarinda meydana
gefirdigi eserleri egitimin vasitasi kilmak cereyanidir. Umanite ve Uma-
nizm arasinda bir baglilk varsa da bir egitim ideali olan Gmanizmin
millet realitesine ve milliyetcilik ilkesine aykiri bir anlami yoktur. Hatté
diyebilirim ki okulculukta, &gretim ve egitim de Gmanizm millet disince-
sinin suur kazanmasina dogrudan dogruya ilgili olan tarih arashrmala-
rninin hiz aldigr asirda milliyetcilikle birlikte gelismislerdir. Umanizmaya
zid ve bunu eskimis saydiran anlayislar bilhassa misbet bilimlerden
ve yasiyan dillerin edebiyatinin klasik deger kazanmasindan kuvvet
aliyor. Birinci cihan harbine kadar hemen bitin Avrupa okullari ima-
nist bir kurulustaydi. Bu okullarda Yunanca ve Létince, &gretimin bel
kemigini teskil ediyordu... Bizim, yani yirminci asir ortalarinda yasiyan
biz Tirklerin, bir egitim ideali olan tmanizmden anladigimiz, Yunan ve
Latin diline ve klasiklerine mutlak tabiligimiz olmayip bu mikemmellige
ermis canli dilleri ve insani anlatan, insant forme eden mahsulleri de
benimsemek olmalidir. Ciinkis kendi klasiklerimiz yaninda bu &rnekleri
de bilmek iledir ki dilimizi millet dili ve kiiltirimiizii insanlik kiltiri sevi-

yesine cikaracagiz...”

Bu sozleriyle Koni, ulusallik-evrensellik tartigmasinda ileri bir
adim atiyor ve evrensel bir insanlik kiiltirinin gerekliligini savu-
nuyordu.

Nurullah Atag da Adimlar dergisinin anketinde katilanlar ara-
sindadir. Oncelikle hiimanizma kelimesi tizerine ¢ekincelerini su-
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narak soze baglar ve diline ait olmayan bu kelimeyi kullanmanin
kendisine oldukga agir geldigini soyler. Ulusgu olduklarini devam-
Ii yineledikleri halde Avrupa dillerinden 6grendiklerini kendi 6z
mallariymus gibi kullananlari acinacak zavallilar olarak tanimla-
yan Atag, ne yazik ki hiimanizma yerine konulacak bir kelime bu-
lunmadigy igin kelimeyi kullandigini, ancak bu kelimenin Tirkler
i¢in yabani bir terim oldugunun da kabul edilmesini ister.”® Uzun
yillar Istanbul’daki liselerde edebiyat, sanat dersleri veren ve Fran-
sizca okutmani olarak Gazi Egitim Enstitiisi’nde ¢aligan Atag,
1940 yilinda okutmanliktan ayrilarak Basin Yaym Umum Midir-
ligi’nde yayn sefi olarak ¢aligmig, ardindan Cumhurbagkanlig:
cevirmenliginde bulunmug ve bu gorevinden 1952 yilinda emekli
olmustur. 1943 yilinda Tiirk¢enin 6zdesligini savunan ve hiima-
nizma terimini kullanirken ¢ektigi rahatsizlig: ifade eden Ata¢’in
olimiine kadar dilde sadelesmeyi bir ideolojik misyon istlenir-
cesine savundugu gorilecektir. Atag’in Ulus gazetesinde 1950’li
yillardaki yazilar1 bu anlayisinin baglangicta oldugu gibi devam
ettigini gostermektedir. Atag’a gore dil bir uygarlik olay: olup, bir
ulus uygarhgini degistirdigi takdirde dilini de degigtirmelidir. Dilin
kendi kendine gelismesi ve kendiliginden temizlenmesi miimkiin
olmadigindan dile miidahale kaginilmazdir.”” Ozellikle de 1952
yilinda Anayasa dilinin degigtirilmesi siirecinde yasanan tartigma-
larda dil konusundaki tutumunu net olarak ortaya koyan Atag,”
ayni zamanda Tiirk¢e yazmak konusunda kendi gii¢siizlugini de
dile getirmekten ¢ekinmemistir:

Gene hep &ztirkce mi yazmak istiyorum? Istiyorum olmuyor, tirli
engeller var. Bu engellerin en bilyigi, en acmazi benim yetersizligim,
benim gicsizligim. Ugrasiyorum. Ne denli ugrassam basaramiyorum,
beceremiyorum. Benim &ztirkce yazmaga ézenmemin belki &ztirkce-
ye, benim savunmak istedigim ise kotiligi oluyor. Ben basaramadigim
beceremedigim icin bunun bir cikar yol olmadig sanisi uyaniyor. Hayrr,
suc oztirkcede degil, bende. Ben iyi bir yazar, vergili bir yazar olmadi-

gim icin begenilecek, sevilecek yeni kelimeler kuramiyorum...??

207



208

CUMHURIYET VE HUMANIZMA ALGISI

Atag, hiimanizma igin ise goyle bir tanim sunar: Hiimanizma
“insan1 kendi toplumunun, kendi zamannin diginda disiinmeye
aligtirmaktir.” Yalniz kendi ¢evresine, zamanina kendini hapseden
ve biiziilen insan i¢inde bulundugu zamanin ve toplumun esiridir.
Gergekte anlamak, kavramak ancak kargilagtirmayla miimkundiir.
Bu agidan o6zellikle de eski diller ve o dillerle yazilmig eserler ge-
rek tarih olduklarindan, gerekse yabanciliklari sayesinde toplum-
lar i¢in kendilerinden umulan faydayi dogurabilir, insanin zaman
ve mekin diginda diigiinmesini saglayabilir. Atag bu bakig agisiyla
hiimanizmayi; tarihsel ortamda 6ncelikle insan ve topluma sunul-
mus, insani ve toplumu kugatmis tek yonlii diizenlerden, anlayis ve
algilardan kurtulug ve bir tiir 6zgiirlesme olarak algiladigini ifade
eder.!®

Atag Oylesine Batici bir kavrayis i¢indedir ki kendi deyimiyle
“devrim softalig1” dedigi seyle kastettigi piir bir Batililagmadir.
1953 yilindaki Giince’sinde bu tavir ¢ok net olarak gorulecektir:

Devrimci miyiz? Gercekten devrimci miyiz? Kapatacagiz gecmisi.
Yeni benligi edininceye kadar olsun, eski divanlar okumayacak, eski
musikiyi calip dinlemeyecegiz. Giin gelir, yeni benligimiz kurulur, geli-
sir, yerlesir, Fuzuli'yi, Baki'yi bir ingiliz'in, bir Alaman’in okudugu gibi,
yani duygularimizla degil, disincelerimizle okur, begeniriz, o giin gene
bakabiliriz gecmise. O arkadas bana: “Sen devrim softasi oluyorsun”
dedi. Ah! Gercekten dogru olsa dedigil Bize bugiin devrim softalari,
yobaz devrimciler gerekir, devrime karst en kiicik aykiriligi suc sayacak,
devrim ilkeleri Uzerinde pazarliga girmeyecek kisiler. Ben onlardan ol-
mak isterdim. Ne yapaym ki yaradilisimda bir inansizlik, bir siphecilik
vardir. Biliyorum sugumu, biliyorum da kendimi savunmaga, érnek gés-
termeye kalkmiyorum...'®!

Ata¢’in hiitmanizmasi, Nusret Hizir’in da ifade ettigi tizere ti-
miiyle akila bir anlayig iizerine kurulu olmustur. Nusret Hizir,
Ata¢’in 6luminin 10. yih igin diizenlenen Amg’ta 1929 yilinda
onun Fransiz Meclisi’ndeki klasik egitimin gelecegine iligkin tar-
tismalari izledigini ve bu tartigmalarda klasik dillerden yana olan-
lar yaninda saf tuttugunu aktarmaktadir. Hizir’a goére daha 1929
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yilinda agik bir tercih olarak beliren klasik dil terbiyesi istegi,
edebiyatin gelismesi kaygisinin diginda bir nedenden de kaynak-
lanmaktadir. O da Atag igin, klasik dillerde aklin kullaniminin ve
gelisiminin izlenmig olmasidir.’? Klasik dillere aklin egemenligi
agisindan yaslanig, Atag’in edebiyat diinyasinda etkin olusundan
baslayarak devam eder. Oyle ki Atag’a gore klasik diller ayni za-
manda “insani insan edebilecek” diller olarak tanimlanmugtir:

... yalniz dilleri bakimindan degil, Homeros'un, Vergilius'un dilleri
Fuzuli'nin, NeFinin dilinden eskidir. Ama o sairlerin gérisleri yasiyor,
disiinceleri tazeligi yitirmemis. Onlan okurken insan ogluna bir yakinhk
duyuyoruz. Fuzuli'nin, Nef'inin siirleri ise 8yle degil, onlarda sadece bir
ustalik, bir hiiner gésterme dilegi var. Okuduk, ezberledik mi, bize bir
sey katmiyor onlar. Daha dogrusu, onlarin bize bir sey katabileceklerini,
insani gercekten insan edebileceklerini ancak Bah edebiyat ile ugras-
tiktan sonra, Bati aleminin siir ve giizellik anlayisini az cok kavradiktan
sonra sezebiliyoruz. Kendi kendine yeter bir edebiyat degildir bizim di-
van siirimiz. Bunun icin kapatmaliyiz onu, Fuzuli'yi de, Baki'yi de, Nesiti

ile Nazim'i de unutmaliyiz...'%

Adimlar dergisinin hiimanizma anketine katilanlar arasinda
Ankara Universitesi filoloji profesorii Profesér George Rohde ile
Felsefe Enstitusi Mudiirii Dr. O. Lacombe da bulunmaktadir. La-
combe, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde
1936 yilinda kurulan “Felsefe Enstitiisii”’nde Bilim Tarihi aragtir-
malarinin yapilmasimi saglayan hocalardandir. 1939 yilinda Sor-
bonne Universitesi’nden Tiirkiye’ye gelmis ve 1939-1942 yillan
arasinda Felsefe Enstitisi’niin mudirlagini yapmigtir. Lacombe
1942 yilinda Liibnan’a gitmig, 1945 yilinda ise Kalkiita’da Fransiz
Disigleri Bakanhignin kiltiir danigmani olarak gorev iistlenmis-
tir.'®* Tirkiye’de gorevli bulundugu siralarda Adimlar dergisinin
anketine katilmig, hiimanizma iizerine goriglerini aktarmistir. S6y-
lesisinde hiimanizmanin ¢ karakteri oldugunun alum ¢izmigtir.
Birincisi; ne tiirden hiitmanizma olarak tanimlanirsa tanimlansin,
hiimanizmanin insanlik haline bir gerceklik, kendine 6zgii bir de-
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ger kattigidir. Ikincisi; hiimanizmanin yalmiz insanhigin degil, in-
san olarak bireyin de degerini taniyan bir igerige sahip oldugudur.
Ugiinciisii ise akilcihiktir ki, hiitmanizmaj akil iistii ve otesi anlayis
ve diizenlerle bagdagmas: olanakli olmayan bir anlayis: ifade et-
mektedir. Lacombe modern hiimanizmanin nasil kurulacag yo-
niindeki soruya da yanit vermeye ¢aligmig, hiimanizmanin salt bir
egitim faaliyeti olarak sinirlandirilmasina karsi ¢ikarken, klasik
kiiltirin bagka ana kiltiirler yerine konumlandirilmasina da ce-
kinceli yaklagmigtir. Ona gore gergek hiimanizma yerel kiiltiire ge-
reken degeri vermekle birlikte, biitiin kiiltiir degerleri ile kaynakla-
rint zenginlikleri ve gergeklikleri oraninda kullanan ve bunlar ileri
gotiren bir kavrayig olarak okunmalidir.!%

Ankete yamt verenlerden biri de klasik filoloji hocasi1 George
Rohde’dir. Rohde’ye gore hiimanizmanin biri dar digeri genis ol-
mak iizere iki anlami bulunmaktadir. Birincisi, hiimanistler done-
mine isaret eden, egitimin ve yiiksekogretimin merkezine Yunan ve
Latin edebiyatin ve diisiincesini koymak isteyen egilimdir. Ikincisi
ise ona gore “sirf insani” olarak ifadelendirilen bir zihniyeti ¢cagris-
tirmaktadir ki bu anlamiyla hitmanizma eski ¢ag bilginleriyle olan
ilgisini yitirmigtir. Rohde, birinci goriigi benimsedigini agiklar.
Ona gore hiimanist anlayigin en temel degeri, bireyin ginun degi-
sen modasina uymaktan vazge¢mesini saglamasidir. Hiimanizma,
egitimin bir amag i¢in degil, “basli bagina deger” olarak algilandig
bir anlayis olarak yorumlanmalidir. Bu anlamda egitim giinin po-
litik doniigiimlerine kogut olarak istenildigi gibi, arzulanan amag
i¢in kullanilamaz. Rohde hiimanizmanin ana gévdesini olusturan
egitimin gergek bilginin degerini kavramaya yarayacak bir birikim
oldugunun kabul edilmesini ister.!%

Gerek Lacombe, gerekse Rohde’nin diisiinceleri hiimanizmanin
klasik-bireyci niteligi iizerine temellenir. Ancak ankete yanit veren-
ler arasinda baska olgiitlerle kavramt degerlendirenler de vardir.
Ornegin Ziya Oykut hiimanizma anlayismin dénemi igin yarattig
en biiyiik tartigmanin “milliyet¢i hitmanizma” ve “halk¢ hiima-
nizma” karsithgi olduguna ilgi ceker. Gergekte donem tartigmala-
rinin nirengi noktast bazen agik, bazen tistii kapal olarak ulusgu
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tezler ile evrensel degerler arasindaki tercihte digiimlenmektedir.
Ovykaut, iste bu nirengi nokta tizerine egilir. Ona gore bu tartig-
ma, hiimanizmay: toplumsal sinif iligkileriyle degerlendirmeden
son bulmayacak, ayni zamanda bilimsel de olmayacaktir. Oykut’a
gore hiimanizma kesin olarak toplumsal sinif iliskilerinin Grettigi
bir anlayistir. Ilk olarak antik Yunan’da deniz ticaretinin genig-
ledigi, biiyiik girisimcilerin tiretimi elinde topladig: bir donemde
ortaya gitkmustir. Bu yaygin ticaret, koleci sistemin siniflari kesin
cizgilerle birbirinden ayiric1 zihniyetine kars1 bir kardeglik anlayi-
sinin dogusunu saglamigtir. Nitekim Epikiir, Zenon, Perikles “her
seyin Ol¢iisti insandir” diyerek genig bir insancilik felsefesi geligtir-
miglerdi. Ancak, Yunan ve Roma mirasinin insanlarin esitligi id-
diasina karsilik, ortagagin feodal iligkileri, kan temizligi ve asalet
tizerine kurulu yapisiyla asil ve agag) tabakalagsmasi yaratmig ve bu
kilisenin gorkemli teroriyle desteklenmigtir. 14. ve 16. yuzyillar
arasinda Italya’da giiclii bir ekonomik yiikselisin baglamasi, ka-
pitalist uretim iligkisinin ilerlemesi feodal sisteme ve kiliseye karst
devrimci bir miicadelenin yaratilmasini saglayarak, ortacagin kast
sisteminin yerine biitiin insanlar igin bireysel 6zgiirliik ve esitlik il-
kesini kogullayan ve insana, insanin disiincesine inanan bir diigiin-
ce diinyasinin olugmasina yol agacaktir. Ancak bu insancilik an-
layis1 ticaret sermayesinin iteledigi “burjuva hiimanizmasi1”dir ve
Ovykut’a gore, donemi i¢in de bu himanizma anlayist egemenligini
strdiirmektedir. Ancak burjuva hiimanizmasi, ortagag aristokra-
sisine karsi burjuva ¢ikarinin gergeklesmesinin ardindan muhafa-
zakdr bir hal almig, burjuvazi, salt kendi sinifsal ¢ikarini kollayan
egemen bir grup olarak kalmistir. Bu agidan Oykut’a gore bugiin
de gegerli olan burjuva himanizmasi sorgulanmaly, yerini “halk¢1
hiimanizma” olarak tanimlanan anlayisa birakmalidir:

... Bu zaruretler cercevesi icinde, inkil&pci ve hamleci olan burjuva-
zi, kendi sinif menfaatlerini tam olarak tatmin edecek ve emniyet altina
alacag, ictimai, iktisadi ve siyast imkanlan temin ettikten sonra, yavas
yavas inkildba yiz cevirdi, muhafazakér bir zimre oldu; ilmi inkisafi,
tefekkir hirriyetini tahdit eden bir zihniyete birindi... Bitin insanlar
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icin sahsi serbestlik isteyen, asalet farki tamimiyan, insan’a ve insan’in
fikirleri’ne inanan, hiirmet eden hiimanizma bu genis insan inancindan
vazgecerek, bunu idareci-istihsal vasitalarina “hakim zimrenin insani”
manasinda daraltmis, ancak ve hakim insana inanir bir vaziyete diismis-
tir... Hakikaten bu inhisarct htmanizma, zamanimiz icin kifayetsizlesmis-
tir. Ve yalniz kiicik bir insan zimresinin maksat ve isteklerine terciiman
oldukca da kifayetsiz kalacakhr. Bugiin, insana layik oldugu degeri
veren, irk ve zimre farki gdstermeksizin insanhg tazyik ve soygundan
kurtaran sahsiyetleri 8ldirip fertleri kélelestiren miinasebetleri tasfiye
edecek olan ve bu suretle halk kitlelerinin menfaatine tam uygun olan
bir “Halk¢l Himanizma” ihtiyacini diinya daha ziyade hissetmektedir.'®”

Ziya Oykut bu goriigleriyle Behice Boran’in 1940 yilindaki sos-
yolojik hiimanizma ¢oziimlemesini yeniden gindeme tagimig, hii-
manizmanin sinifsal karakteri iizerinde durmus ve insana, insan
onuruna yakigan halke¢i bir hilmanizmaya ihtiya¢ bulunduguna ilgi
cekmistir.

Ziya Oykut’un yazisinin yayimlandigt sayida Behice Boran’in
da bir yazist bulunmaktadir. Admmlar dergisi dogrudan dogruya
Boran’la anket yapmamis ancak onun hiimanizma tizerine bir ma-
kalesini yayimlamistir. Boran, 1940 yilinda sordugu, hiimanizma-
nin Tiirkiye toplumunun yapisina uygun olup olmadigina iligkin
sorusuna 1943 yilinda “Hiumanizmanin Sosyal Sartlar1” baghkli
makalesiyle yanit vermistir. Oykut’un dile getirdigi tizere, Boran
da, burjuva diinyasinin devrimciliginin izlendigi alanlardan biri-
nin sanat-edebiyat oldugunu ve bu ilerici asamanin Ronesans ve
hiimanizmayla giin yiiziine ¢tktigina deginecektir. Hiimanizmanin
ilk olarak 14. yiizyilda Italyan Floransa’sinda gériilmesinin neden-
lerini irdeleyen Boran, 14. ve 15. yiizyillarda bu bolgede ekonomik
gelismeye dayali olarak Medici, Sauli, Strozzi gibi Avrupa feodal-
lerinin hazinelerini besleyen banker ailelerin bulundugunu belir-
tir. Italyan kentlerinden Floransa’da bir kismu Ingiltere, bir kismi
Ispanya’dan alinan yiinlerle dokunan oldukga genis bir dokuma
sanayii bulunmaktadir. Iste kapitalist iligkiler ve isletmelerin ilk
olarak bu bolgelerde etkinlik gostermesi Floransa’nin hiimanizma-
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nin besigi olmasinin en 6nemli nedenidir. Boran’a gore, ortacagin
feodal iiretim big¢iminin yikilmasina kosut olarak onun ideolojik
listyapisinin yikilmasi da olagandi. Cunkii butiin dinya nimetle-
rinden feragat etmeyi ideolojik bir ilke sayan ortagag skolastiginin
yeni ekonominin bigimledigi ihtiyaglara yanit vermesi olanaksizd:.
Gozlerin eski Yunan ve Roma’ya cevrilmesinin nedeni ise onlarin
kurdugu demokraside zengin fakir herkesin esit vatandaslar oldu-
gunu soyleyen Perikles’in, Sokrat’in, Platon’un varligiydi. Antik
dénemin bu degerleri burjuvazinin varligini megrulagtirmak igin
ihtiya¢ duydugu kaynaklar olacakti. Boran, aristokrasi karsisin-
da elde ettigi ekonomik giicii siyasal giice donustiirmek isteyen
burjuvazinin kiliseye ve feodaliteye kargi miicadelesinde “kadim
cemiyet”in kiltiirintin hazir bir silah oldugunu belirtmektedir.
Boylelikle bu yeni akimin temsilcileri temel olarak insan: ele almig-
lar ve ortagagda duraksamis olan insana ait eylem ve disiinceler
yeniden canlandirilmigtir. Ama bu canlanma dogrudan dogruya
bireyci bir anlayisla gelisecektir. Boran, tiim bireyciligine karsin
hiimanist anlayisin dénemi igin ilerici olduguna dikkat geker. Or-
negin Petrarca’nin asalet hiyerarsisi kargisinda insan yetenekleri-
ni yegleyen gorislerini kendi doneminin burjuva bireyciliginden
farkli ve donemine gore ilerici bulur.!®® Boran’a gore, hiimanist-
ler baslangictaki bu sosyolojik ve ideolojik olumluluga karsin
feodal diizene karsi miicadele edememislerdir. Bunun nedeni 16.
yiizyilda bityiik cografi kesifler sonucu ticari etkinligin Ispanya’ya
gecmesi ve Italyan ekonomisinin buhran igine girmesidir. Bu bu-
nalim sonucu hiimanistlerin ¢ogu siyasal etkinligin yerine filolo-
ji, sanat ve tarihle ugrasmakla yetineceklerdir. Her ne kadar bu
donem hiimanistleri halkin yaratilig yeteneklerini bir kaynak ola-
rak gormuglerse de ¢ogunlugu ticaret burjuvazisi arasinda kendi-
lerine dayanaklar bulmustur. Bu yiizdendir ki hiimanizma antik
kiiltirden beslenmekten bagka bir agilim yaratamamustir. Boran’a
gore, halkin dogustan yeteneklerini temel almak gercekte kiltiriin
halk¢1 karakterini ortaya ¢ikarmakti. Ancak bu konuda oldukga
cekingen davranilmigti. Himanizmanin antik kiltarle iligkilen-
mesi dogrudan Latinceyi ve Yunancay: bilmeyi gerektiriyordu ki
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bu da hiimanistlerin halkin yaninda konumlanmasini zorluyordu.
Bu durum hiimanistlerin bu alanla akademilerde ilgilenmelerine
ve halka yabancilagmalarina yol agmist1.!® Boran, hiimanizmanin
ileriki donemlerde demokratik hiimanizma olarak adlandirildig
bi¢imiyle yeniden ortaya ¢tktigini ve feodalizme kargt bir yandan
da halkin ¢ikarlarimi temsil ettigini séyleyecektir. Ne ki bu burju-
va hiimanizmas1 kendi smifinin kurtulusunu elde ettikten sonra,
tirettigi yeni kurulugun korunmasina ¢alismis ve kendi sinifsal ¢i-
karlarini kurmak isteyen genis halk kitlelerine kars1 diigmanca bir
cephe almigtir. Bu agidan Boran, kendi doneminde hiimanizmanin,
gelenek tekrarciligindan kurtarilmasini, degerlerini kaybetmis eski
donemlerin ¢evresinden ¢ikarilarak, insanligin ¢ektigi acilar kargi-
sinda duyarh bir anlayisa doniigmesini arzulamigtir.!'?

Adimlar dergisi hiimanizma anketi ardindan kendi hiimaniz-
ma anlayisimi sekizinci sayisinda ayrintiyla ortaya koyar. Dergide
hiimanizma derinlemesine tartisilir. Dergi gevresinin ortak goriisii

Muzaffer §. Basoglu tarafindan ifade edilecektir. Bagsoglu, o giin

icin Bat’’da varhigini siirdirren ve “neo-hiimanizma” olarak ad-
landirilan akim 6rnekliginde derginin gériiglerini sunmayi yegler.
Bu akim, kiiltiirtin ve insanin geligiminin yalniz ge¢miste, eski Yu-
nan’da, Roma’da ve Ronesans’ta bulunduguna inanan insanlar ta-
rafindan olusturulmugtur. Basoglu’nun “mazi diigktinleri” olarak
tanimladig: bu akima mensup insanlarin bir boliimii donemin en-
dustri uygarligini reddederek, endiistri toplumunun insan ruhunu
bozdugunu bile dile getirebilmiglerdir. Basoglu, 6ncelikle bu tiir-
den zararh bir mazi digkiinlagintin yanhghgini ifade eder. Mazi
hayranlig: insanlari, yasanilan donemin hayat ve kultiir sorunla-
rindan bilingli bigimde uzaklastirmaktadir. Bu agidan Bati’dan ge-
len ve cesitli kaliplarla bize sunulan diigiinceleri geride birakarak,
hiimanizmay: insan toplumunun ileri temposuna uygun olarak ta-
nmimlamanin zorunluluguna dikkat ¢eker.'! Adimlar’in bu yondeki
islevini de soyle agiklar:

Adimlorn bu saysi... Bugiiniin hayat ve kiltir imkénlarina gozleri-
mizi kapayan, kapadigi icin mazi diskiinligi, mazi hasreti olarak tecelli
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eden ve memleketimize garbin geri muhitlerinden getirilen “hiimanizma”
fikirlerinin sakathgin, 6li kalip haline gelmisligini ortaya koymak icin
cikiyor. Ciinki biz milletimizin hakiki refah ve kiltir gelismesinin imkan-
larini, garptan dahi gelse, her tirli kalip haline gelmis mefhumlan arhk
busbitin geride birakmamizda, miirteci ofarsi fikirlerinden busbitin kur-
tulmamizda, insan toplulugunun bir parcasi olarak, onun ileri temposuna

ayak vydurmamizda bulvyoruz.''2

Basoglu, Temmuz 1943’te “Garp Hayranlig: ve Kiiltiir Otarsisi”
baglikli yazisinda bu baglamdaki diigiincelerini kendi adina ortaya
koymustur. Tanzimat’tan beri siiregelen Bati hayranhginm elestirdi-
gi yazisinda, aynt zamanda ondan da tehlikeli olan ve kendisinin
“Garp hayranlan miinekkitleri” adim verdigi egilimi elestirmis-
tir. Cin Seddi 6rneginde oldugu gibi toplumu ve onun kiiltiriini
hareketsizlige iten, gelismeye kapali bu egilimin bir kiiltiir otargi-
si yaratacagina deginen Basoglu, giiniin ileri uygarligi ve yiksek
kiiltiirleriyle iliskiye girmenin bir zorunluluk oldugunu belirtecek-
ti.''* Muzaffer Serif’in bu yonsemesi gercekte Ocak 1939 yilinda
yayimlanmaya baglayan Olus dergisinde yazdig1 yazilarindan da
izlenmektedir. Dergide Bati kavramu iizerine yazilar yazmigtir. Bun-
lardan biri Bernard Shaw’un Allah’t Ararken Zenci Kizin Bagindan
Gegen Maceralar adli tiyatro eseri tizerine yazdig1 yazisidir. Radyo-
sunda Beethoven ile alaturka eserlerin yan yana bulundugu Dogu
ile Bat1 arasinda sikigip kalan iilkenin yamali bohgaya benzeyen
yapisi sorgulanmugtie.’** Sark softalig1 gibi “Garp softaliginin” za-
rarlarinin anlauldigy 25 Haziran 1939 tarihli “Garptan Gelen Sof-
talik” yazisinda ise Bati kavraminin igerigi ortaya konulmaktadir:

Memlekette sark softalig kat'i darbelerle yikilirken, saniyorduk ki, sof-
taliktan bisbitin kurtuluyoruz. Aydinhga, acik havaya cikiyoruz. Bizim
icin aydinhga, giine, giinese ctkmak garpllasmak diye hiilasa edilirdi.
Garbin da softaligr olabilecegi hatrimiza gelmezdi... Softalik; devrini ya-
samis, camidlesmis [donmus), tas kesilmis sekillere, kiymetlere kars: duyu-
lan kér hayrinliktir. Garp softaligg cevher itibariyle sark softaligindan fark-
sizdir. Garp son seklini almss bir heykel gibi olmus bitmis bir eser degildir.
Olan ve her olustan sonra da rahata kavusmiyan, yeni oluslara dogru yol
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alan bir insanlk hareketidir... Garbin her sahadaki insanlik hareketinin
hayranligi icinde erimemek icin her seyden evvel bilmeliyiz ki bu hareket
durulmus, berraklasmis bir halde degildir. Onun icinde miistehase [fosil]
haline gelmis, tas kesilmis muhteva da vardir. Bunlara yakalanmak bizi
garp softaligina gétirir. Meseld bugiin garpte kemali yalniz Yunanda
artyanlar, ondan éteye gidemeyenler vardir, yahut orta cagin Hiristiyan
dizenine meclip [kapilmis] olanlar ona dénmek istiyenler vardir... Garp-
te ilme inanmiyanlar, tirli cinsten mistiklige tutulanlar vardr... Biz garbin
baska medeniyetlerden de mihim bir surette mijteessir olan biiyiik insan-
Iik hareketine, bu hareketi canlariyle, kanlariyle yasamis olanlara hayra-
niz. Fakat bu hayranlik bize her kiymeti zamani ve mekani icinde tartmays
unutturmaz... Biz bir insan kiymeti temsil eden Sokrat'a, zamaninda insan
disiincesini zorlayan Aristo’yq, fiziki kurarken zamanin softalarindan
eza gdren Galile'ye... hayraniz. Garbin insanlik hareketinin bisyik eser-
lerinden biri olan bizim Istiklal Harbinde oldugu gibi insanin insan tara-
findan esir edilmemesi icin calisanlara hayraniz. Bizim de istedigimiz gibi
hayattarini sinifsiz ve imtiyazsiz milletler yaratmaga vakfetmis olanlara
hayraniz. Garbi statik olmiyan ileriye dogru atlmis bir insanhk hareketi
olarak anlamiyanlar, onu yalniz bir noktasindan ve yalniz bir anindan

yakahyanlar bizi garp softaligina gétirirler.''

Muzaffer Serif Bati analizlerinde, Bati’y1 her donem gelisen ve
ilerleyen bir insanlik hareketi olarak yorumlamanin gerekliligini
dile getirirken, ancak korii koriine Bati’ya 6ykiinmeyi de yogun
bicimde elestirmistir.

Adimlarin hiimanizmay: derinlemesine masaya yatirdigx seki-
zinci sayisinda, hiimanizma tartigmalarini sistemli olarak giinde-
me getiren Yiicel dergisinin tezlerine yanit verilmigtir. Yiicelcilerin
“hiimanizma aracilig ile kendimizi bulmak” geklinde ifade etti-
g1 anlayisin iki noktada temellendigi goriilmiisti. Adimlar der-
gl cevresine gore bunlardan biri “arayicilik”, digeri ise “kendini
bulmak” zihniyetiydi. Yiicelciler, arayicilik konusunu; olaylarin,
degerlerin biitiin dogmalardan arindirilmig, akla giivenen, nesnel
yontemlerle ele alinmasi bigiminde ifade etmislerdi. Iste bu ta-
nim, Admmlar dergisi agisindan ana elestiri noktalarindan biriydi.
Adimlar dergi gevresi akilct ve objektif bir yolla gergekleri arama
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siyasetinin aslinda bilimin tanimi olduguna dikkat cekerek, onu
hiimanizmanin sinirlart icinde daraltmanin yanls oldugunu dile
getiriyordu. Hiimanizma akla dayali yontemlere itk olarak itibar
eden bir akim olabilirdi ve bu durum ona tarihi bir deger de sagla-
yabilirdi. Ancak, ardindan gelen bilimsel yontem ve aragtirmalarin
siirekliligi ve bu diinyaya 6zguligi, akilcihgin salt hiimanizma bo-
yutuna hapsedilemeyeceginin gostergesiydi.''¢

Bilindigi iizere Yiicel dergisinin “hiimanizma araciligiyla kendi-
mizi bulmak” bigiminde ifade ettigi yaklagimi bir¢ok aydinin eles-
tirisini almigti. Adwmlar dergi gevresi de Yicelcileri bu baglamda
elestirmeye devam etmigtir. Ysicel’in bir yandan arayig kavramiyla
akilcih@ 6n plana gikarirken, bir yandan da kendini bulmak anla-
yisiyla metafizik bir egilime girdigi disinilmekteydi:

... Aramanin hedefi ve sonucu ne oldugu hususunda Yicelciler pek
vazih degildirler. Bir, “himanist” zihniyetle “ictimaf, siyasi v.s. miessese-
leri” arashrmak, “insanin nefesinde ve benzerleri ile olan miinasebetle-
rinde tetkikini yapmakhr; bir de, asla, kdke, insan’a gitmek“tir. lyi ama,
bu “asil”, bu "kék”, bu biyik harflerle yazilan “insan” nedir? Sosyal,
siyasi v.s. miesseselerin arashnimasi giizel; ama bunun sonunda biz
“kendimizi asil, kdk olan bir seyi (neyi?) bulacakmisiz. Bir taraftan akli
ve objektif metodu miidafaa ediyorlar, diger yoldan ayriliyor; ne oldugu
bilinmeyen, tarif edilmiyen bir “cevher”, metafizik bir varlik arkasindan

kosmiya bashyorlar...""”

Adimlar dergisi, Yiicel dergisine yoneltmis oldugu bu tiirden
elestirilerini Yavuz Abadan’in “Milli Hiimanizma” anlayigt bag-
laminda daha da derinlegtirmistir. Gergekte sol dergi ¢evrelerin-
den bu yoéndeki ilk elegtiri Yurt ve Diinya’da yank: bulmus, dergi
Temmuz 1943’teki sayisinda, Yavuz Abadan’in milli hiimaniz-
ma tezini “yeni bir terkip” tanimlamasiyla elestirmistir.*® Ancak
Adimlar dergisinde milli hiimanizma elestirisi tizerine yogunlasil-
mig, Abadan’in, milli hiimanizma anlayigiyla Yucelcilerden daha
ileri giderek, irrasyonel ve metafizik 6gelerin egemen oldugu bir
hiimanizma kurguladigi 6ne surtilmistir. Abadan’in, “Hiimaniz-
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ma insanligin kendini yeniden bulusu, kendi varliginda asli cevhere
doniigii manasini ifade eder. ‘Hiimanizmanin® bereketli tesirlerinin
sirriny, bu asla doniiste, yani insanligin 6z cevherini idrakiyle kendi
varligindaki ezeli ve ebedi kiymetlere dayaniginda aramak gerekir”
sozleri, Adymlar tarafindan mistisizme sapmus, romantik bir hiima-
nizma anlayisi olarak tanimlanacaktir. Bir yandan pesin hikiimler-
den kurtulmug bir zihniyet aranirken, bir yandan da ezeli ve ebedi
kiymet olarak tanimlanan cevherin bulunmaya ¢alisgilmasi, insanin
asli, kokii gibi kavramlarla ilgilenilmesi Abadan’in hiimanizma an-
layiginin temel celigkisi olarak yorumlanmugtir. Abadan’da net bir
bicimde goriilen gizemci-romantik tutumun Yucelcilerde de izlen-
digi ifade edilmisgtir.'*?

Adimlar dergisinde milli hiimanizma elestirisi iizerine yaz-
lardan biri de Zeki Bastimar’in “Buiyiik Turk Himanisti Tevfik
Fikret” makalesidir. Zeki Bagtimar Tevfik Fikret’e iliskin yorum-
larini tarihte ilerleme kavramu igine oturtur. Hiimanizma ona gore
bazilarinin sandif tizere kendini kaybettigi dusiiniilen insanligin
yeniden kendini bulusu, aslina déniisii anlamim ifade etmez. In-
sanhk biitiin geri kalig ve zikzaklarina kargin her halde bir ilerleme
icindedir ve dyle de olacaktir. Bu a¢idan insanligin yeniden kendini
bulugu, 6z cevhere doniisii gibi kavramlar anlamsiz oldugu kadar
aym zamanda da irkq teorilere 6zgii degerlendirmelerdir. Hiima-
nizma gercekte Ronesans doneminde derebeyligin boyunduruguna
ve kilisenin skolastigine karg1 toplumsal ve yazinsal bir akim ola-
rak dogmustu. Bu basit bir geri doniig olmayip, kilise ve derebey-
likle miicadele i¢in olusturulmusg bir silahti. Dénemin burjuvazisi
ve yazarlari bu amaca ulagmak icin kilisenin asirlarca akillardan
uzak tutmaya ¢aligtig1 edebiyat, felsefe ve tarihten faydalandilar ve
eski ¢agin unutulmug kiltiir mirasini insanlikla yeniden bulugtur-
dular. Bu agidan hiimanizma maziye 6ykiinme ve asla déniis eyle-
mi olmadi.’?® Iste Zeki Bastimar bu kavramsallastirmadan hare-
ketle Fikret’in himanizmasmi irdelemistir. Onun hiimanizmasinin
da geri doniigii ifade etmedigini, gerilik ve bagnazlikla miicadele
icinde, maziden ¢ok, aydinlik bir gelecegi kurguladigim siirlerin-
den Orneklerle sunmustu:
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“kendini kaybetmis” bir milletin “asil hiviyetini bulmasi” “aslina, 6z
cevherine dénmesi” gibi realite ile ilgisiz ve yanls bir prensibe dayan-
larak kurulacak bir “milli himanizm”in de bildigimiz hiimanizmle hicbir
miinasebeti olmiyacaktr... Asla cevhere dénis tabirleri himanizme de-
gil, himanizmle telifi kabil olmiyan irkeilik nazariye ve gérislerine has
tabirlerdir. Milli himanizmin izahini yapanlar “milliyetcilikteki telakkile-
rimizin ayiricr fizik-organik hususiyetlerinden ziyade birlestirici manevi
kiymetlere” dayandigini sézlerine ilaveye lizum gérmeleri isin 6zini
degistirmez... Himanizmin asla, cevhere déniisle bir aldkast yoktur. Mil-
I cevhere déniis prensibi Gzerinde kurulacak milli hiimanizm de, hiima-
nizm kisvesi icinde himanizmin reddinden baska bir mana ifade etmez.

Mazi, o bir muallim, o bir pir, o bir peder,
Halin tutup sinirli elinden, agir cesur,
Atiye dogru yedmeli...

Ati cikinca ortaya mézi silinmeli.'?'

Adimlar dergisi bu temel elegtirilerinin ardindan kendi hiima-
nizma géruguni ortaya koyar. Dergiye gore hiimanizma kiiltiir
kalkinmasi i¢in olmazsa olmaz bir kavram degildir ve onu Tiir-
kiye’nin sorunlarini ¢ozecek altin bir anahtar olarak gormek yan-
hstir. Himanizma 14. ve 16. yizyillarda kiliseye ve feodal ege-
menlige karsi tepkinin adidir, ancak zamanla bu ilerici niteligini
kaybetmistir. Bugiin eger bir kurtarict anahtar bulunmas: isteni-
yorsa, bu ancak giinun en ileri, gelismig bilimlerine itibar etmekten
gecmektedir:

... Netice olarak hilasa edelim: Himanizma 14-16 nci asirlarda or-
tacagin feodal kilise hakimiyetinde olan zihniyetine karsi fikri sahada
yapilan bir tepkinin adidir. Zamanina gére hiimanizma hareketi yeni,
ileri cemiyetin gelismesine yardim eden bir cereyandi. Himanizma bu
ileri vashni cabuk kaybetti, sadece 6l dil ve kiiltirlerin tetkikine sapla-
nip, ayni derecede 60, giniin realitesinden uzak, muhafazakar bir fikir
durumu haline geldi. Yirminci asirda kendi milli kiiltiir kalkinmamizin bu
devrini yasamis ve artk fosillesmis ideoloji ile basarabilecegimiz gérisi,
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bir tarih anlayisi, eksikligi, sosyolojik bir gériis hatasidir. Eger, biz hima-
nizmanin akli, objektif arastrma zihniyetini alacagiz, denirse, bunun igin
bugiiniin en ileri en gelismis ilmine miracaat etmek gerekiir; daha ileri
bir 5rnek varken, neden daha gerisi¢ Uciinciisii, modern dillerden ve kiil-
tirlerden irkiip eski caga bas vurma tesebbiisi, realiteden kacmak, zor-
luklardan, meselelerden irkilip bir limana siginmak ihfiyacinin ifadesidir;
bu ise, realist cesur bir hareket degildir... Eski cag kiltirleri bilinmesin
demiyoruz, fakat kisltir kalkinmamizi, gelismemizi, himanizmadan, eski
greko-latin kiltirinden beklemek, himanizmanin miskillerimizi acip
cézecek altin anahtar oldugunu sanmak hatéhdir, diyoruz. Bugiinin me-
selelerini “din” halledemez, yine bugiiniin vasitalarn, bugiinin fikir sis-
temleri gérisleri, ilmi ile bizler bugiinin insanlar, halletmek zorundayiz;
“diin”e giivenerek bir kacamak yolu aramayalim.'?? ,

Yurt ve Diinya dergisi de benzer bi¢imde hiimanizma kavramim
irdeleyen dergilerden olmustu ve o da ayni1 zamanda klasik kiltiir
elestirisi {izerinden tavrini ortaya koymaktaydi. Ornegin Adnan
Cemgil’in “Hiimanizma” yazisinda kavram salt edebiyat alanin-
daki bir kipirdanis, klasik kiiltiire doniig hareketi gibi sinirh bir an-
lama hapsedilmemisti. Aksine yazi bu klasik tanimlamaya karg1 bir
durugla yazilmisti. Cemgil, hiimanist kipirdanigin ortagag anlayisi
karsisinda insanin giiciinu ortaya ¢ikarmasina kargin, insani eski-
sinden daha giizel bir ortama tagiyamadigina ilgi ¢ekmistir. Bilimin
kazanimlari insani tabiatin koéleliginden, kilisenin egemenliginden
kurtarmigtir; ancak bu sefer de onu makinenin kolesi haline getir-
migtir. Bunun sonucu insanlarin bir bolimii refaha erigirken, ¢o-
gunlugu olusturan digerleri yoksulluk icinde yine kole durumlarini
siirdiirmiigtiir. Cemgil, bu agidan hiimanizmanin salt edebiyatta
insana donis gibi kisir bir anlam igine ¢ekilemeyecegini ve donemi
i¢in insanhig yoksulluktan kurtaran yeni bir hiimanizmaya gerek-
sinim oldugunu ifade edecektir. Bu yol Tirkiye icin de gegerlidir:

.. tarihin bu olusu bugiin yeni bir himanizma yolu géstermektedir.
Bu da dinya yizindeki bijtin milletlerin istiklallerine kavusmalan Glki-
sudir. Bugiin en genis anlamile himanizma, bitin milletleri ve bitin
insanlart bitin insanh@in mal olan medeniyetten, bilgiden, teknik im-
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kanlardan faydalandirmak dilegidir. Bunun icindir ki bugiin de hima-
nizmanin dismanlan ferfler icin, yasama hakki bakimindan tstinlik,
alcaklk oldugunu kabul eden doymak bilmez kazanc taraftarlarile, mil-
letleri, efendi milletler, esir milletler diye ayirarak ikincileri birincilerin,
lakin gercekte yine onlar icinde bir zimrenin hesabina soymak istiyen
emperyalistlerdir. Bunun icin onlar da tipki orta cagin softalar gibi aklin
degerini, giizel sanatlarin hiirriyetini, fertlerin vicdan ve fikir hirriyetle-
rini inkar ederler. Turk inkilaby, Turk milletinin istiklal davasini bas Glki
yapmis, Tirk topraklarinda derebeyligi devirerek, halk hakimiyetini, ana
yasasinin basina gecirmistir. Her yeni fabrika, her yeni yol orta ¢cagdan
kalabilen son artiklar silip sipuriirken, garp ilminin, garp sanatinin sahe-
serlerini benimsemek ve onlarin izinde yaratmak icin ahlan adimlar da

homanizmanin en canli hamleleridir...'?

Adnan Cemgil, Tiirkiye’de Bati’nin bilim ve sanatina dogru yol
alimirken, “karanlik” birtakim adamlarin hiimanizmaya saldirma-
larina, Maarif Vekili Hasan Ali Yiicel’in Maarif Stras’ndaki, “Ne
korkuyorsunuz benim séziimden! Insanliktan korkulur mu?” soz-
leriyle karsilik vermigtir.'?

Yurt ve Diinya gevresi hiimanizma algisini, ideolojisiyle uyum-
lu edebiyatgilar1 dergide tanitarak ortaya koymaktaydi. Bunun
orneklerinden biri 19. yizyil edebiyat elestirmenlerinden Byelins-
ki’nin Ziya Oykut’un kalemiyle “Bilyiik Bir Hiimanist Tenkit¢i”
olarak degerlendirilmesidir. Byelinski Rusya’da sanat eserlerini ta-
rihsel agidan okumak seklinde 6zetlenebilecek bir yazin ve elestiri
anlayisinin kurucusudur ve Rus gercek¢i edebiyatinin olugumu-
na biiyiik katki saglamigtir. Ziya Oykut, Byelinski’nin dénemin-
de “Garpgilar” ve “Slavcilar” olmak iizere iki edebiyat akiminin
bulunduguna deginir. Garpgilar, derebeylik diizenindeki Rusya’da
kapitalizmin yolunu agarak, ¢arin mutlak egemenligine son verme-
yi ve burjuvazinin ileri roliinii motive etmeyi istemiglerdir. Byelins-
ki, énceleri burjuva demokratik akimin ileri gelenlerinden olmus,
Slavcilarin Petro sonrasi diizen elestirileriyle ve Bati kiiltiiriine
tepkileriyle miicadele etmistir. Onceleri Hegel’in idealizminin et-
kisinde kalmis olsa da, ardindan bundan siyrilarak materyalizmle
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bulusmustur. Byelinski, Rusya’da gergekg¢i edebiyat anlayiginin ku-
rulmasina dnciiliik eden ve edebiyatin halkin hizmetine ¢aligmasi-
min gerekliligini dile getiren bir aydin olacaktir.!?® Iste Ziya Oykut,
hitmanizmayi Byelinski 6rnegi tizerinden halkgi bir kavrayis olarak
tanimlama ¢abasina girigirken, Tirkiye’nin de boyle elestirmenlere
gereksinimi bulundugunu agiklayacaktir:

... yazilar ile edebi eserlerin devri ile tarihi sartlar, icinde bulundugu
cemiyet ile olan miinasebetlerini yakindan tahlil ediyor. Sanat materya-
list anlamda anliyordu, ona gére, “sanat realitenin yeniden meydana
getirilmesidir, yeniden tesekkil etmis gibi bir tekrandir.” Sanatkar rea-
litenin parcall teferruatini, tesadifi anlanni aksettirmez, “devrine renk,
mdana veren umumi ve zaruri tezahirleri aksettirir.” Bunun neticesi ola-
rak, Belinsky edebiyati halka hizmet eden, halkin suurlasmasini temin
eden, icinde bulundugu vaziyet ve sartlan anlamakta, gaye ve isteklerini
tesbit etmekte halka yardim eden bir vasita olarak sayiyor. Ona gére
sanat halkin hizmetinde calismalidir... 1847'de &lim déseginde hasta
iken yazdigi “Gogol’e mektub”u ehemmiyetlidir. Bu mektubunda sanat-
taki geri temayillerle, derebeylige ve istibdada hiicum ediyor, inkilape:
gérislerini ortaya koyuyor. Siddetli yasaga ragmen, bu mektubun kop-
ya edilmis nishalari elden ele dolasiyor, o devrin inkilaper minevverleri-

ne ileri fikirler asihyordu...'?¢

Gergekten de Ziya Oykut’un ifade ettigi tizere Rus modernles-
mesi Petro doneminden baslayarak Slavcilik-Baticilik tartigmasi-
m dogurmustu. 19. yiizyilda Aleksandr Ivanovi¢ Gertsen (1812-
1870), Byelinski gibi bu tartigmanin aktorlerinden olmustu. Pek
cok defalar siirgiine ugrayan Gertsen 1847 yilinda yurtdisina ¢ik-
mig ve yasamuni gesitli Avrupa sehirlerinde siirdiirmiistii. Kendi
doneminde gelenekgiligi tutanlara karst savag agan Gertsen utopik
sosyalizm ugruna ¢aba gosteren aydinlardan olacakti. Terciime
Mecmuasi’'na aktarilan “Slavcilik-Avrupacilik” baghkh yazisin-
da Turkiye’dekine benzer bi¢imde Rusya’da modernlesmecilerle-
milliyetci/gelenekgiler arasindaki miicadeleyi ortaya koymustu.
Gertsen, Petersburg ¢agina, Petro’nun biitiin eserlerine, Avrupali
ve medeni olan her seye bu dénemde ciddi saldirilarin oldugunu
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aktarmisti. Bu ¢catismada Byelinski’nin de aktif roliine dikkat ge-
ken Gertsen, Slavcilarin modernlesme kargisinda, Rus Kilisesi’nin
hagina can atarcasina koguslarimi anlatiyordu.!*”

Adnan Cemgil’in Beethoven iizerine yazisi da Yurt ve Diin-
ya’nin hiimanizma algisini ortaya koyan orneklerdendir. Yazida,
Prusya’nin Alman ulusu iizerinde 6ldiiriicu bir etki yarattigr do-
nemde, bir halk ¢ocugu olarak Beethoven’in, ¢cagdaslar1 Lessing,
Goethe gibi kardeglik ve insanlik tizerine tirunler verdigine vurgu
yapilmistir. “Benim sanatim yalniz fakirlerin iyiligine yaramahdir”
diyerek hiimanist karakterini ortaya koyan Beethoven’in Cumhu-
riyetci diigiincelerinin gliglenmesinde Napolyon’un etkisi oldugu
anlagilmaktadir. Ancak Napolyon’a 3. Senfoni’sini (Heroica) he-
diye etmig olsa da, onun diktatorliigiini ilan etmesiyle birlikte bu
destegini ¢ekecek ve kendisine agir elestirilerde bulunacaktir. Beet-
hoven’in 9. Senfoni’si ise Cemgil tarafindan “insanlarin kardesli-
gini biitiin devirlere haykiran, atesten seslerle yaratilmig 6lmez bir
‘hukuku beger beyannamesi’” olarak yorumlanmgtir.!?8

Yine savas kargit1 yazar Romain Rolland’a iliskin Yurt ve Diin-
ya dergisinde bir¢ok yazi yayimlanmugtir. Beethoven’in etkisi altin-
daki Rolland’in ideal hiimanist insani ve insanlik idealini yiiceltti-
gi Jean Christophe adh eserinden 6vgiiyle s6z edilmisg, Rolland’in
Giin Dogarken adli eserinden ¢eviriler sunulmus, 6lumi dergide
tzuntiyle duyurulmustur.!®

Yurt ve Diinya dergisi de Adimlar gibi hiimanizma tartigmala-
rimin Bati1 ve Dogu tercihi boyutunda ele alinmasina elestiri getirir.
Ornegin Selahattin Batu’nun Kasim 1942 tarihinde Ulus’ta ve Ni-
san 1943’te Harman dergisindeki yazilarinda bir yandan Batr’ya,
bir yandan da Dogu’ya 6ykiinmesi elestirilir ve hiimanizmaya bir
insanhk ideali olarak bakmak gerektigi dile getirilir.3® Muvaffak
Seref ise ¢agin en ileri agamasinda bulunmanin ileri aydin olma-
ya yetmedigi tezini isledigi “Geri Cemiyetin Ileri Aydim” baghkli
makalesinde Osmanl’min Bat’ya 6ykiinen aydimmmn elestirisini
yapmustir. Yazara gore, bagimsizlik savasinin irettigi kosullar so-
nucunda halk icin ¢alisan aydina dogru bir ivme olugmustur. Seref,
ileri aydin olmanin olgiitiinii de agiklar. Ona gore, ne koklerinden
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koparak adeta bagka bir toplumun aydini olanlar, ne diinyaya ege-
men zumrelerin sbzciisii ve adami olanlar, ne de bulundugu mil-
leti istismar eden sovenler ileri aydin olamazlar. Ileri aydin halkin
adamudir ve geriliginden aci duydugu toplumunun ilerlemesinin
kosullarim bir kimya formiilu gibi agiklikla bilen ve gergeklestir-
meye ¢alisan kisidir. Bu agidan aydinin, Dogu-Bat1 ikilemi icinde
degerlendirilmesi yazara gore miimkiin degildir.!3!

1942 yilinda Pertev Naili Boratav’in millet ve insanlik temalar
etrafinda goriiglerini ifade ettigi goriilir. Boratav bir halk bilimcisi
olarak kiltiir ve sanatta yerellik ve evrensellik kavramlarina de-
ginmistir. Gercekte fizik, botanik, kozmografya gibi bilim dallar:
ve bunlarin yontemlerinin milli olup olmadigina iligkin bir sorun
yasanmamasina kargin, felsefe, sosyoloji, edebiyat ve kiiltiir alan-
larinda millilik kavraminin ¢etin bir dil ve kalem savagini bera-
berinde getirdigini soyler. Boratav’a gore, bir ulusun folkloru da
dahil olmak uzere, edebiyat, felsefesi ve sosyolojisi biitiin insanlik
biliminin konusu olmak zorundadir. Asil dava, herhangi bir kiil-
tiir iirliniiniin en eski vatanim bulmak degil, biitiin insanhk icin
ortak olan degerleri belirtmek, bunlarin yayihigini, ulustan ulusa,
tilkeden iilkeye gegisini incelerken, insan dugtiniis ve duyusunun
gelismesini izlemek ve anlamaktir. Bitiin bilimler gibi kiiltiir ve
sanat bilimlerinin de amaci bu olmalidir.’? Boratav bu baglamda
klasik eserler ile yerel eserleri kargilagtirir. Ona gore sanat ve ede-
biyat alaninda gergeklegen etki daima olgun ve geliskinden geri ve
celimsize dogrudur. Uluslarin halk edebiyatlari sekil, ifade baki-
mindan yiiksek killtir edebiyatlarindan her zaman daha geri ve
az gelismistir. Bu nedenle halk edebiyatlar klasik edebiyatin usta
eserleri gibi 6rnek olamazlar. Ayn1 zamanda gergek sanat eseri, di-
lini biitin insanlarin anlayacagi kadar iyi ve giizel kullananlarindir
ki, iste 0 zaman insan “milli sanatkir” agamasina erigebilmisgtir.
Boratav, evrensellige ulagabilenin ulusal sanat¢i olabileceginin alt1-
n1 kalinca ¢izmigtir.!3?

Sonug olarak Tirkiye solu 1940l yillarda hiimanizmay: kla-
sik goriis disinda, ilerleme kavrami boyutunda okumay: yeglemis,
kavrami Dogu-Bati, klasik, Yunan, Latin, egitim vb. gibi sinirh
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tanimlamalardan ¢ikararak ilerleyen bir “insanlik ideali” olarak
yorumlamigtir. Tiirkiye soluna gore hiimanizmanin 15. yiizyildan
baglayarak devam edegelen “egitim ideali” bi¢iminde algilanma-
st miimkiin degildir. Ayni zamanda hiimanizma salt edebiyat ala-
nina iligkin bir tutum da olamaz. Ciinkii ortaya ¢ikisi dogrudan
dogruya sosyolojik kosullarin iirtiniidiir. Turkiye solu ekonomik
degisimlerin hiimanizmay: belirleyisi iizerine aydinlatici yazilarla
kavramin anlagilmasi yoniinde ¢aba gostermistir. Hiimanizmaya
ekonomik-toplumsal iligkiler baglaminda bakan sosyalist anlayiga
gore himanizma insanlarin esitligi ve yararina hizmet sunabildigi
olgiide, yani insanilestigi ve insanlik adina ileri bir agama yarata-
bildigi olgiidde anlam kazanacakur. Tiirkiye solu himanizma kav-
ramina olan yaklagiminda bu insanlik idealinin somut kosullarinin
yaratilmasinin 6nemine vurgu yapmigtir.
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Tark Sagi ve Himanizma

Tiirk Saginin Hiimanizma Elestirileri ve Hedef
Gosterilen “Insaniyetciler”

Savas oncesinde Bati blokunda yer alan devletlerle antlagma
imzalayan Tirkiye hiukiimetleri ayni zamanda Hitler Alman-
yasr’yla iligkilerini de taze tutmus, tek partili rejimlerin radikal
uluscu soylemlerinin tilkesinde dillendirilmesine izin vermisti. Bu
stiregte 1rk¢i-Turanci diisiince akimlari gesitli dergi cevrelerinde
orgiitli olarak propaganda galigmalarinda bulundular. Irkg felse-
fenin aktoérlerinden Reha Oguz Tiirkkan 1939 yilinin ilk yarisinda
Bozkurt dergisini yayimlarken, yine Nisan 1939°da Turanci Kopuz
dergisi Cemal Tigin’in sahipliginde yayin hayatna girecekti. 1942
yilinda haftalik olarak yayin hayatina baglayan Bozkurt dergisi bu
dénemde kendi ideolojik ekseninde faaliyet gosteren Millet, Cigir,
Tanridag, Cinaralt: dergileriyle kardes dergiler oldugunu ilan edi-
yordu. 1940 yilinin Agustos ayindan itibaren yayin hayatina giren
Hamle dergisi de Tiirk¢ti kanadin yayin organlarindandi. Bu der-
gilerin yaymn kadrosu iginde Reha Oguz Tirkkan, Nihal Atsiz, Hi-
seyin Namik Orkun, Necdet Sancar, Fethi Tevetoglu, Hasan Ferit
Cansever gibi Turkgiiler bulunuyordu.!3*
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Gorevleri arasinda uluslararasi fagizmi diinyaya yaymak olan
Goebbels’in bagkanligindaki “Alman Propaganda Teskilati”nin
Turkiye tizerindeki etkisi yogun oldu ve bu etki tek partili rejim
kosullarinda ozellikle de Tiirkgiler arasinda filiz verdi. Riza Nur
anilarinda tegkilatin, kendisine en kuvvetli miittefik olarak yaban-
c1 Turklerden yararlanma yolunu sectigi soyler. Zeki Velidi, Ayaz
Ishaki, Muharrem Feyzi Togay gibi Kafkas Tiirklerinin destek-
ledigi Tirk Ocaklar’nin 1931 yilinda kapatilmasinin ardindan
uzun siire yayimlanmayan Tiirk Yurdu dergisi Eylul 1942°de tek-
rar yayin hayatina girmig ve sorumlulugunu da Tirk¢ii kanadin
temsilcilerinden Ferit Cansever ustlenmisti. Bu kadro iginde Zeki
Velidi Togan, Fethi Tevetoglu da bulunuyordu.'** Savasciligin
Turkgiligin temel prensipleri arasinda yer aldigini séyleyen bu
kadrolar savag1 kutsal sayiyor, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin vatan-
daslik iizerine kurulu yapisini Orta Asya Tiirklugiiyle birlestirme-
ye ¢aligtyordu. Ortak sinirlar yaratmanin ise savaggilikla miimkiin
olabilecegi ileri siiriiliiyordu. “Insan”m yerine konumlandirilmak
istenen “Tiirk” imgesi bir kaltiir tutunumu olmayip, acikga Orta
Asya merkezli Altay/Turan irki anlamini karsiliyordu. Bu amag
icin savag kutsal ve kaginilmazdi. Ornegin Reha Oguz Tiirkkan,
uzun siiren savaglarin ulusal birligi ve ahlaki yikima ugrattigini
ve bireyci beni giiclendirdigini kabul etmekle birlikte, haklar an-
cak savagla elde edilebileceginden milletleri savaggi ruhla yetis-
tirmenin zorunlulugunu ifade etmigti. Ona gore savascilik ayni
zamanda Turk irkinin en belirgin ve en parlak karakteriydi.!
Yine G6k-Borii dergisinde yayimlanan “Savag ve Insanlik” bas-
likl1 yazida biitiin insanlik igin glizel giinler arzu etmenin gergekgi
olmadigindan yola ¢ikilarak, savagin “mukaddes bir dava” oldu-
gu ifade edilmigti:

... Savasin felsefesi hangi cepheden yiritilirse yiritilsin ve bu
felsefe nasil bir sonuca vanrsa varsin ortada sasmaz ve degismez bir
hakikat vardir. O da, savasin en mukaddes bir milli dava oldugudur...
HakikT milliyetci, savasin ne dereceye kadar insani oldugu mevzuunda
disinmiye bile lizum gérmez. Ciinkii o, milliyetcilikle savasin bélinmez
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bitinligini kavriyan, savasi milli davanin temeli olarak ele alan bir
suura sahiptir... Cenk bize atalarin en sanli mirasidir. Cenklerle kurutan,,
yine cenkler koruyacaktir. Bu mukaddes davanin maddi ve manevi olan

iki cephesi, fakat tek parolasi vardir: Baris istiyen, savasi hazirlar.'¥”

Ikinci Diinya Savagr’min yogun atmosferinde Turkgii diigiinceye
bagli kadrolarin siyasal iktidar1 kendi yonlerine ¢ekmek konusun-
da oldukga srarci davrandiklari ve hatta Bagbakan Sikrii Saragog-
lu'na dergilerinden agik mektuplar yazarak iktidar1 uyardiklar iz-
lenecekti. Gergekte Siikri Saragoglu daha 5 Agustos 1942 tarihinde
Meclis kiirsiisiinden okudugu hukiumet programinda Tirkgiiliik
ve insaniyetcilik ikilemi kargisindaki tercihini ilan etmis ve “Biz
Tiirk iz, Tiirkgiiyiiz ve daima Turkgt kalacagiz. Bizim igin Turk-
ciiliik bir kan meselesi oldugu kadar ve liakal o kadar bir vicdan
ve kiiltiir meselesidir. Biz azalan ve azaltan Turkc¢t degil, cogalan
ve ¢ogaltan Turkguyiiz ve her vakit bu istikamette ¢alisacagiz”!3
diyerek, insaniyetcilerin kargisinda ve Turkgu cevrelerin yaninda
konumlandigini agiklamigti. Ancak doénemin radikal Turkguleri
agisindan bu sozler bile yeterli bulunmamugti. Nihal Atsiz tarafin-
dan kaleme alinan “Bagvekil Saracoglu Sukrii’ye Agik Mektup” ve
“Bagvekil Saracoglu Siikrii’ye Ikinci Agtk Mektup” Orhun dergi-
sinde 1944 yilinin Mart ve Nisan aylarinda yayimlandi.

Atsiz birinci agitk mektubunda 1942 yilinda Tirk¢i oldugu-
nu ilan eden basvekilin ve hiikiimetin eylemleriyle Turk¢ulagini
gostermedigini soylilyordu. Tirkculik séylemde kalmist: ve dev-
let bilmeden de olsa koynunda yilan beslemekteydi. Bu yilanlar
“Kizil gézlii, sinsi ve zehirli yilanlar”d1.*¥® Atsiz’in ikinci mektubu
birinciye oranla daha net, insan hedefli bir yazidir ve Turkiye’nin
degerli hocalarin, sol disiinceye mensup aydinlarini hedef almak-
tadir. Hedef gosterilen aydinlarin ortak 6zelligi sosyalist olmala-
ridir. Atsiz’a gore, Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nda komiiniz-
min yasaklanmasina kargin bu aydinlar korunmug ve belli gorev-
lere getirilmiglerdi. Bunun temel sorumlusu ise Maarif Vekaleti ve
Vekilet’in bu kisilere oldukca sempatiyle yaklasan bakani1 Hasan
Ali Yiicel’di. '
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Hasan Ali Yiicel’e kars1 bu tiirden bir muhalefet 1944 yilinda
baglamis degildir. Yiicel, Ikinci Diinya Savagi boyunca Tiirkgiiler
tarafindan agik hedef gosterilmis, ornegin Orbun dergisi, onu iil-
kede yeseren sosyalist egilimlerin destekgisi olmakla suglamustir,
Hatta 1942 yilinda Hasan Ali Yiicel’e bagarisiz bir suikast girisimi
bile diizenlenmigtir.!*!

Tirket kesimin hedef gosterdigi kisilerden bir digeri de Maarif
Vekileti’ne bagli Dil Kurumu tyelerinden Sabahattin Ali olmustur.
1931 yilinda Mustafa Kemal’i elegtiren bir siir okudugu iddiasty-
la Konya’da 14 ay hapse mahk{im edilen Sabahattin Ali’nin kultiir
islerinin iginde yer almasi, Tirkgii cevrelere gore, onun Hasan Al
Yicel’'in sahsi sempatisini kazanmasindan kaynaklanmaktaydi. At-
siz, bu aydinlar arasinda yine Istanbul Universitesi profesorlerinden
Sadrettin Celal Bey’i, Dil Kurumu iiyelerinden Ahmet Cevat Em-
re’yi, Ankara Universitesi 6gretim iiyelerinden Pertev Naili Boratav’
komiinist su¢lamasiyla hedef géstermigti.'*? Ancak aydinlara yone-
lik saldirilardan daha 6nemle tizerinde durulmas: gereken, Atsiz’in
Maarif Vekileti’nin bu kapsamdaki sorumluluguna dikkat ¢ekme-
siydi. Atsiz agik bir sekilde Maarif Vekileti’ni ve kurum tarafindan
uygulamaya konulan hiimanist egitim anlayisin1 hedef almugti:

... Bu olaylar karsisinda Maarif Vekéletine de biyiik bir vazife diisi-
yor. Bu vazife klasiklerin tercimesinden, sanki yabanai dil ve hattéd tirk-
ce dgretimi pek yolunda gidiyormus da sira kendisine gelmis gibi bazi
liselere konulan latince ve yunanca derslerinden daha ileri ve wstin bir
vazifedir. Bu vazife Tirk maarifini &gretmen olsun, dgrenci olsun, bitin
koministlerden temizlemek vazifesidir. Maarif Vekaleti bir yandan, der-
sine bir tek giin gelmiyen dgretmenden doktor raporu istiyecek kadar
guvensizlik gésterirken, bir yandan kanunlanmizla yasak edilen fikirleri
Tirkiyeye sokmaga calismis olanlara karsi sasilacak bir gisvenle hareket
ediyor... Maarif Vekaleti simdiye kadar Inéni Ansiklopedisiyle ve bircok
kitaplann ithafiyla devlet baskanina karsi olan baghligini géstermege
calist. Bu baglihigin samimi oldugunu isbat zamani gelmistir. Milli sefe
karsi o hezeyanlan yazmis olan vatan haini basta olmak bzere bitin bu
saydigim komdinistleri hala mihim vazifelerde tutmak bu bagllikla tezat
teskil eder. Baghhgin ispat icin bunlarin vazifelerine derhal son verilmesi
zaruridir...'#?
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Tirkeii kesim daha 1930’lu yillarin baglarindan itibaren “Garp-
lilasmak” seklinde ifade edilen politikalara tek partili rejimin ko-
sullar1 altinda bile elestiri getirmekte zorlanmamigti. Onlara gore
Bati medeniyetine bu medeniyetin iflas etmekte oldugu bir donem-
de girilmigti ve bu tercih ayni zamanda “milli bir seciye buhran”
yaratmugti. Turkgulere gore, Bati medeniyetine girerken izlenen
“gimriitksuzliik” politikasinin dogurdugu sonug; yabancilara tap-
mak ve kendi giicamuzii, varligimizi inkir etmek olmustu. Hatta
Anadolu Mecmuasi’ni gikaran sozde aydinlar Turklagi inkar ede-
rek, Anadolu milleti gibi bir kavramla milliyetci-Tiirk¢u tutunumu
yok saymaya baglamiglardi.’** Anlasilacag iizere, radikal Turkcii
kanat Bat1 uygarliginin ve onun koéki antik dinyamn degerlerinin
benimsenmesine elestiri getirirken, Anadolu kaltur varliginin bir
miras olarak Turklige tercih edilmesine de siddetle karg1 ¢ikiyor-
du. Milliyetci ¢evrenin temel elestiri alani olan Bat1 kavramu tizeri-
ne Remzi Oguz Arik “Usta ve Comezleri” baglkl elegtirel bir yazi
kaleme almigt1 ve yazida Bat’min zehirli bir yol gosterici oldugu
vurgulaniyordu:

Usta, Avrupa’dir. Hic olmazsa iic yiiz yildir insanhga yol géstermeyi,
insanlari idare etmegi kendi imtiyazi bilen Avrupal.. zek&sinin, parasinin
makinesinin arkasinda vaktiyle Allaha secde etmeyi dusiiklik bilen sey-
tan, yahut Faust'un cilelerini hazirlayan Méphistopheles gibi... bir zap-
tedilmez hisar, bir yontulmaz kaya gururu ile, hissizligi ile, pervasizlig
ile duran Avrupa ve onun azmant Amerika. Cémezlerin kim oldugunu
izaha lizum var mi2.. Bu kayanin, bu hisarin dibinde, bir putperest ipti-
dailigi ile, diz cdken biitin kiitleler, Avrupa’nin ve Amerika’nin ¢cémezleri

kafilesi icindedirler!..143

Ote yandan, Tiirkgii gevrelerin egitim sistemini yonlendirmek
iizere yazdig kitaplarda da milliyetgilik ve hiimanizma karsilastir-
masi yapilarak, milliyetciligin himanizmayla uzlagturilamayacagi-
na vurgu yapilmigtir. Halil Fikret Kanat’m Milliyet Ideali ve Top-
yekdn Milli Terbiye kitabi bunun 6rneklerindendir. Kitapta millet

ve insanhk kavramlari arasindaki mesafe kalin olarak ¢izilmigtir.#¢
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Turk¢li ¢evrenin hiimanizma tartigmalarinin baglamasindan
itibaren temel yaklagimi, hiimanizmanin komiinist rejim taraftar-
larinca maske olarak kullanilan bir kavram oldugu yoniindeydi.
Oyle ki bu kavramla platonik bir icerikte bile ilgilenmek uygun go-
riilmemisti. Ne zaman ki “veba” olarak adlandirdiklari komiinizm
kendi anayurdu igine lokalize edilir ve tehlike olmaktan ¢ikarsa
o zaman himanist disiincelerle ugrasilabilecegi gorisa dillendi-
rilmigti. Ornegin Hasan Ferit Cansever hiimanistlerin en biyiik
diismaninin dinden ¢ok milliyet ve Tiirkgulitk oldugunu soyliiyor,
humanistlerin, milliyetcileri Turkgiiler ve Anadolucular olarak
ayirarak aralarina kundak soktugunu iddia ediyordu. Tiirk Yurdu
dergisini okuyucularina “insan kiltiirii” vermedigi igin elestiren
sol gevrelere de yanit verilmisti: Insan kiiltiiriinii komiinistlerden
ogrenmeye ihtiyaglari yoktu. Giizel ve ulusal ¢ikarlara aykiri olma-
dig) takdirde Maksim Gorki ile Heine’den de alabilecekleri seyler
bulunuyordu.'¥’

Cansever bu konudaki goériislerini seri olarak yayimlanan
“Milliyetcilik ve Insaniyetcilik” bashkli yazilariyla aktarmay:
surdurmiig, Tirk Yurdu dergisinin bu iki kavramin farklihigim
ortaya koymasinin bir gorev oldugunu belirtmistir. Yazilarinin
ilkinde insanin dogumundan baglayarak kendinden olan: tercih
etmesinin nedenlerini agiklamigtir. Ona gore, insaniyetgilik ve
milliyet¢ilik arasindaki temel ayrim, insanin dogumuyla birlikte
yasadigt korku duygusudur. Korkunun insaniyetgilik duygusunun
temelini tegkil etmedigini insan fizyolojisinden verdigi 6rneklerle
kanitlama ¢abasina girigmistir. Korunma, beslenme i¢giidilerinin
insani bagta aile olmak {izere, soy, sop ve millete bir aidiyet duy-
gusuyla bagladigini, insanin var olma kayg ve istencinin bu aidi-
yet duygusunu dogurdugunu ifade etmistir.'*® Ona gore, milliyet
disiincesi yasamin dogal kanunlarinin bir triinii olmasina karsin
insaniyetcilik insan diisiincesinin, egitiminin, propagandasinin
bir Griniidir. Cansever’e gore, insan diguncesinin hatal iiriin-
ler verebilecegi ve ancak doganin kanunlarinin sagmaz bir diizen
icerdigi diisiiniildiginde, hiimanizmanin gergek bir tutunum, bir
aidiyet yaratmasi miimkiin degildir. Bu agidan iki kavram arasin-



TURK SAGI VE HUMANIZMA

daki deger farkim algilamak zorunludur. Cansever, milliyetgileri
insan haklarini ihlal eden, insanhigin gelismesinin diigmani olarak
gorenlere karsi Bergson felsefesinin iki tir ahlak anlayist 6rnekli-
ginde yanit vermigtir. Milliyetgilerin insaniyetgilik iddiasinda bu-
lunanlardan daha merhametli, insan degerini bilen, ailesine, atala-
rina ve milletine daha bagli bir toplumsal anlayiga sahip oldugunu
kanitlamaya ¢aligmigtir.'*

Donemin Turkgi dergilerinden olan Millet de hiimanizma te-
masi uzerine egilmigtir. Ziyaettin Findikoglu’nun yazisi yeni tar-
tismalara yol agmugtir. Findikoglu yazisini bir 6grencisinin sorusu
{izerine kurgular. Ogrencinin hiimanizmanin sézliik anlamiyla, o
giin icin sol diiglinceye mensup kisilerce dile getirilen hiimanizma
anlayisinin iliskisini sormas: iizerine, “Umanizmin Iki MAinas1”
baglikli yaziy1 kaleme aldig1 anlagiimaktadir. Yazara gore, hiima-
nizma ortacag sonlarinda Greko-Latin kiltiriyle yakinlagmanin
sonucu olarak, Hiristiyanlik ideolojisine kars: eski ve yenigaglari
birbirine baglama amacini giden bir anlayigtir. Ancak burada alu-
nin ¢izilmesi gereken; Hiristiyan ideoloji karsisinda Avrupa’y: bir-
lestirmeyi amaglayan hiimanizmanin halklara birbirinden bagka-
lagmugliklarini da gostermesidir. Ronesans hiimanizma araciliiyla
kiiltiir nasyonalizmine yol agmis, ortagag siirecinde erimis olan ve
Alman sosyologlarinin “Volkkeit” olarak kullandiklary; “halkli-
lik” kavramim dogurmustur. Ornegin Goethe ve Racine gibi milli
dehalar Greko-Latin eserler ve konular iizerinden uyanabilmistir.
Yazara gore, nasyonalizm hiimanizma aracilig: ve etkisiyle gelisen
bir ideolojidir. Findikoglu tarihsel olarak meydana gelen kiiltiirel
hiimanizma ile sol diisiinceye mensup kisilerin siyasi insaniyetgi-
likleri arasinda temelden bir farklihigin oldugunu soyler. Ona gore,
hiimanizmanin gerceklegebilir olmasinin kogullari bulunmaktadir.
“Sokrat’1 Epikur’u, Epiktet’i” ruhlarina sindirebilmis milletler hii-
manist olabileceklerdir. Aksi takdirde yasadigi dénem itibariyla
hiimanizma biyiik milletlerin kiigiikleri yutmasina yarayacak bir
aractir. Yazar klasik hiimanizma tercihinin nedenlerini soyle orta-
ya koymustur:
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... Meshur ve biiyik Fransiz mitefekkiri Jean Jaurés “Genclige
Nutuk”unda bu fikirden hareket eder. Siyasi mé&nadaki insaniyetcilik;
kilitrel manadaki asit imanizm inkisaf ettirdigi kimi bir milyonluk, kimi
100 veya 200 milyonluk milletlerin, karsilikli saygilarla birbirine bakh-
g1 ve siyasi istiklalini muhafaza ettigi gin gerceklesebilir. Fakat Kant'in
“Edebi sulh”ta, Comte’un “"Miisbet felsefe”de ileri sirdiigi bu imaniz-
min gerceklesecegi bu “giin”e ulasmis olmak séyle dursun, ona giden
yola acaba girilmis midir2 B&yle bir giris icin her seyden evvel bitin
diinya halklarinin, greko-l&tin kiltirinin sekillerinden istifade ederek bir
defa kendilerindeki biitin epikiiryen ve stoisyen unsurlart islemis bulun-
malan lazimdir. Ancak, insanlarin “Allah”int diisinmekle beraber daima
“cité”sini disiinen Sokrati, yalmiz ilahi huzur verecek “haz”lan arama-
mizi isteyen Epikiir's, “killi tabiat” kanunlanni hazmetmedikce adam
olamayacagimizi sdyliyen Epiktet'i ruhlanina sindirmemis, yani “ham
millet”likten “mefkure-millet” haline gelmemis milletler arasinda; siyasi
manéda anlasilacak bir insaniyetcilik, daima aldatici kalacak; sayica
cok milletlerin kiiciikleri yutmasi icin bir vesile olacakhr.!s

Bu goriiglere yanit, sol dergi ¢evrelerinden gecikmeden gelmistir.
Yurt ve Diinya ile Adimlar dergi ¢evreleri Findikoglu’nun tezlerini
bir sosyoloji profesoriine yakigmayacak gorusler olarak siddetle
elestirecektir. Temel elegtiri, himanizmanin milliyetciligin kaynag
oldugu yonundeki yaklagima yoneltilir. Kiltirel ulusqulugun Fin-
dikoglu’nun dile getirdigi gibi Latin ve Grek kiiltiiriiniin bir sonu-
cu degil, tam tersine halk edebiyatinin, efsane ve destanlarin Griinii
oldugu, hiimanizmanin gergekte ulusal dilleri degil, Latin kiltiirii
ve dilini perginledigi dergi cevrelerince savunulmugtur:

... kltir nasyonalizminin greko-l&tin kiiltiri icinde serpildigini id-
dia etmek te yanhstr. Garpte milliyetcilik ideolojisinin dogusunu ince-
leyenler bilir ki o, ilhamini ne Grek, ne de Lafin kiltirinden almams;
mahalli tarihten, halk edebiyatindan, efsane, destan ve an’anelerinden
almis; Grek ve Latin dillerinin tesirine karsi halk dilinin miidafaasi ugruna
miicadele etmistir. O, klasik bir an’ane degil romantik bir cereyandir.
Himanismin ise romantismle bir al&kas: olmamishr. Himanistler, gerek
italya’da ve gerek Almanya’da halk dilinin klasik edebiyat ve tefekkiirii
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ifade edemediginden sikayet ediyorlar, meselé Petrarch Dante’nin eser-
lerini Latince yazmamis olmasina teesiif ediyor, kendi eserleri arasinda
Latince yazilmis olanlan tercih ediyor. Alman himanistlerinden Hutten
Alman diline istihkarla [asagilama] bakiyor ve bu dilin klasik edebiyat
ifade edemiyecegini iddia ediyor...""!

Findikoglu’na bir diger elestiri de hiimanizma-bireycilik iligki-
si boyutundan yoneltilmigtir. Findikoglu “halklilik” terimini kul-
lanmig ve halkliligin hiimanizmanin etkisiyle yeserdigini vurgula-
mustir. Oysa, Yurt ve Diinya gevresine gore, himanistler halklarin
gelecegi ugruna savagamayacak denli bireyci ve aristokrat goriisli
olmuslardir.’? Adimlar dergisi de kendi hiimanizma algisin1 ak-
tarmaya caligtig1 sayisinda Findikoglu’nu analoji yoluyla hataya
diismekle elestirecektir. Onun “Sokrat’, Epikiir’t i¢lerine sindire-
meyen” milletlerin hiimanizmayla bulugamayacagna iligkin go-
riiglerini sosyal determinizme aykir1 bulunarak elestirmigtir:

... Tesbih, analoji daima hataya kolayca gétiiren tehlikeli bir muha-
keme tarzidir. “Avrupa’da milli kiiltirler himanizma yolu ile gelisti, dyle
ise bizim kijltir gelismemiz icin de ayni seyi yapmamiz, Greko-Latin kil-
tirine dénmemiz lazim gelecektir.” Bu tarzda muhakeme yiiritmek, ta-
rihi sartlan dikkate almadan, sanki milletler, cemiyetler sosyal bir bosluk-
ta su veya bu istikamete gelisi gizel yol alabilirler, gelisebilirlermis gibi
disinmektedir ki gayet hatdlidir. Bu, himanizma hareketinin, bir sosyal
hareket olarak, sosyal bir determinizme tabi oldugunu, yani muayyen
sartlar altinda belirip gelismis oldugunu unutmak veya kasten dikkate
almamaktir — hele sosyoloji profesérii olan Z. F. Findikoglunun bu hatay:

yapmasina ne denir?..'%3

Findikoglu, yazis1 izerindeki yankilarin ardindan Ulus gazete-
sine “Bizdeki Himanizma Cereyam ve Sokrat’in Mevkii” baglikii
bir yazi daha yazar. Bu yazisinda hiimanizmanin salt ¢eviri etkinli-
giyle degil, felsefi olarak da tilkede yerlesmesi gerekliligine deginir.
15. ytizyil sonrasi Batt diinyast, Sokrat’in cahil kesimler kargisinda
aldigt tutumu kendine ilke edindigi i¢in bugun ilerlemis durumda-
dir. Bu ilke, Sokrat’in elestiri tutumunun diigiin ve yazin alaninda
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yer bulmasidir. Bu agidan Tiirkiye’deki etkinlikte bu Sokratik eles-
tirel ruh sezilmedikge ve sindirilmedikge hiimanizma adina yapi-
lanlar gercek bir himanizmanin doguguna yol vermeyecektir.'5*

Dr. Thsan Unaner’in Riza Nur’a ithaf ettigi “Insanlik Sendeli-
yor” baglikli yazisi iki tiir insaniyet kavrami tizerine odaklanir. Ya-
zar kendi ifadesiyle; derin 6zveriyle kendini faydali islere adayan
“kahraman insanhk?”la, iradesini yaradiliginin zaaflarina kurban
eden “sehevi insanlik” kavramini agiklamaya yonelir. Eski Yunan
ve Roma tarihinde yiiksek cesaret, azim, fedakarlik gibi degerler-
le birlikte, Epikiir’iin sehevi insanliginin da bulunduguna deginir.
Donemi i¢in manevi cephesi ¢iirimiis Epikiir insanciligindan an-
cak buyiik bir disiplin ve milli geleneklere uyularak kurtulmak
mimkiin olabilecektir. Bunun igin siki, disiplinli bir terbiye yonte-
minin kullanilmas: gerekir. Yazi bu anlamda hiimanizmanin top-
tan bir elestirisi iizerine odaklanmaz, ancak bu iki tiir hiimanizma
arasindaki tercihe dayanir. Bu tercih ise tek partili sistemlere 6zgii
yaklagim ve yontemlerin daha da perginlenmesine yoneliktir. Yazar
actkga fagist bir yapilanmaya ¢agri yapmugtir.'>S

Himanizmay: toptan reddetmeye yonelik yaklagimlari da
Turkeh ¢evrelerde izlemek miimkiin olmugtur. Cinaralt: dergisi ya-
zarlarindan Orhan Seyfi Orhon’un insaniyetgi olarak tanimladig:
kesimlere yonelik hakaretleri bunun 6rnegidir. Tiirk saginin 6nem-
li temsilcilerinden olan Orhan Seyfi Orhon hiimanizmay: siyasal
ve kiiltiire]l bir kaynak olarak benimsemek isteyenleri “kizil komii-
nist” olmakla itham ederken, kendi deyimiyle “miifrit [bir] irk¢1”
olarak soylarinin arastirilmasini istemis ve onlari kendi yurtlarin-
dan kovmustur:

Size bir komik mijjde vermemi istermisiniz? Aramizda insaniyetciler
cogaliyor. Biisbitin sola kacan kirmizilardan ayirmak icin bunlara toz
pembe diyebiliriz. Heniiz tam renk vermiyorlar. Dinya gidisine gére ya
ak pak kesilecekler, yahut nar cicegi gibi kipkirmizi. insaniyet fokstrotun-
da onlara gére bu basit bir figir meselesi. Bir ayak degistiris ve bir ger-
dan kins ké&fi... Sakin, yanlarinda Tirkcilikien bahsedeyim, demeyin.

Suratlarini fena halde burustururlar ve gézliklerinin alhndan yiizinize
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alimane bir istihfafla [kicimseme] bakarlar. Tirklik mii2 Yuf... Bu ne s6-
venlikl insaniyet icin carpan incecik kalpleri bu koskoca insan kitlesine
karsi tas kesilmistir. Siz, bizim ishraplanmizdan bahsederken onlar Av-
rupada bir hayir milessesesinin verdigi konseri disinirler. Yalin ayak,
basi kabak dolasan Tirk cocuklan gézlerine tehlikeli hastaliklarin basil-
leri gibi gérinir. Ellerini dokundurmak istemezler. Ah ne olurdu, Avru-
pada bombardiman edilen sehirlerden kacirilan bir iki insan yavrusunu
goguslerine basabilselerdil Sevkatlerinin, merhametlerinin derecesini o
zaman gérirdiniz! insaniyetcilerin icinde Tirkculikten donme miirtet-
ler de vardir. Senelerdenberi, biyik bir kifirmis gibi agizlanna “Tork”
kelimesini almiyorlar. Ben de iste bunlara karst mifrit irkgryim. Bir yans
at secer gibi secerelerini dikkatle yoklayip bu kan bozuklugunun dere-
cesini anlamak isterim. Ondan sonra sevgilerini dilediklerine dagitmalan
icin soyliyecegim tek séz sudur: Defolun!'3¢

Dergilerde insaniyetgilik alayci bir aslupla da ele alinmistir.
Ornegin Orhan Seyfi Orhon “Insaniyetli Adam” baghg: altinda
hikayeler yazacakur. Hikayeler gercekte yergi niteligindedir. Yazar
bunun daha iyi anlagilmast i¢in hikayelerin bagina “Satirik Hika-
ye” tamimlamasi koymustur.'” Orhon, “Insaniyetgilere Ithaf”
alt baghgiyla insaniyet iceren temalara saldirmay1 stirdiirmiistiir.
“Doktor X...... in G6z Yaslar1” baglikli yazisinda bir gayrimislim
doktorun Varlik vergisini veremeyecek kadar zor durumdaki va-
tandaglar icin duydugu zinti kargisinda, gayrimiislimlere kargi
icinde biriktirmis oldugu 6fke ve hing duygularini agiga vurmakta
hi¢ tereddiit gostermemistir:

... Doktor, vazifesini bilen iyi bir vatandas gibi borcunu memnuniyetle
verecegini séyliyordu: Fakat bazilannin giiclik cektigini de gizlemiyor-
du... iktisadi felaketler geciren bir Rum ailesi heniz dizelmege baslyan
isini bu ylizden terkedecekti. Kimbilir zavallilann halleri ne olacakh? Has-
ta bir Rum iscisi bes yiz lira veremeyecekti. Annesi oglunun génderilmek
tehlikesile titriyordu... Doktorun kizaran gézlerinden insani sevkat ve mer-
hamet damlalarinin yanaklarina dogru yuvarlandigini gérdim. Ben aglo-
yamadim. Karsisinda gézleri kupkuru kaldim. Aglayamazdim da. Ciinki
ben asirlardanberi bu acilann yiz mislini ceken bir milletin cocuguyum.

237



238

CUMHURIYET VE HUMANIZMA ALGISI

Benim neslimin baskasina aglamiya hakki yoktur. iceriden ve disandan
gelen tahriplerle felaketlerin her cesidine ugramisim. Tarihin hayranlik-
la kaydettigi cihangir bir milletten mahvola ola geriye ne kaldigini ilim
adamlan bile bilmiyor. Benim yurdumun elimde kalan son parcasini bana
insaniyet midafaa etmedi. Sakaryada yalniz benim sitmali kanim ak.
Yan ciplak bir halkin ortasinda servetini kaybedenlere aglarsam benim
g6z yaslanm igrenc olur. icimdeki sefkat, merhamet, iyilik duygusu yal-
mz bana mit baghyanlara yetmiyor. Benim zengin ettiklerim keselerini
benim yoksullanma acmiyorlar, kendi cemaatlerine bosaltyorlar... Benim
adaletim, beynelmilel adalet degil, milli adalettir. Benim sefkatim, merhe-
metim beynelmilel sefkat ve merhamet degil milli sefkat ve merhamettir.
Kupkuru gézlerle baktim. Doktorun recetesini yazmak icin takhgi gozlik-
lerinin arkasindan benim sakin yizime cevrilen hiddetli gézleri tabii ce-

sametinden cok daha biyiimis, bir baykusunki kadar iri gériiniyordu.'®

Orhan Seyfi Orhon i¢in, insaniyetgiligin toplumun sorunlarina
care olacak bir “iitopya” olarak degerlendirilmesi bile tehlikeli bir
durumdur ve onun yarattig: tehlikenin gorillmemesine yol agmak-
tadir. Yazara gore, gercekte insaniyetgiler titopist degil, bir hedefe
odakli pragmatistlerdir. Bu hedef ise dogrudan Turkguliik aleyh-
tarhgidir.’s

Tiirk saginin hiimanizma konusundaki elestirileri bir bombar-
diman gibi devam etmistir. Ornegin Bozkurt dergisinde Al Temur
Kilig¢ “Nigin Milliyetgilik?” baghkli yazisinda insaniyetgileri “al-
caklar” diye tammlayacaktir. Al Temur Kili¢’a gore, “Yasasin Insa-
niyet!” diye bagiranlar higbir milliyet¢inin yapamayacag algaklik
ve kotiiliklerin yapicisidirlar, Yazara gore, insaniyet diye soyut bir
kavram olamayacag gibi simif kavgasi diye bir kavga da yoktur.
Tarih yalnizca milletler arasindaki savaglardan ibarettir ve gercek
mutluluk yalnizca milliyetgi tlkiiyle saglanacaktir.'®® Bozkurt der-
gisinde “ATAK” imzasiyla yayimlanan yazi muhtemeldir ki Al Te-
mur Kili¢’a aittir. Kilig, ylesine Bati degerlerine kargidir ki “Garp
ve Biz” baglikli yazisinda “Bati’nin tekniginden baska hicbir seyine
ihtiyacimiz yok” diyerek, Bati’nin ahlaki sistemini, yasam bi¢imini
yermekte, diinyaya, Turk irki igin ¢ahigmak ve Tiirk 1rki igin olmek
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goziiyle bakmanin zorunlulugunu dile getirmektedir. Yazida Emin
Biilent’in Bat1 karsiti misralarina da yer verilmigtir: “Garp! Senden
nefret ediyorum Tiirk’iim! Bir tek dinim var: INTIKAM!>1é!

Bu sert elestirilerden biri de Gok-Bérii dergisinde yer alir. His-
manistleri agik¢a “sapik” olarak nitelendiren yazida egitimlerini
Amerika’da yapmig ve Turk Universitelerinde gorev iistlenen ay-
dinlar'®? hedef secilmis, kendilerine hiimanist denilen bu kisilerin
birer Amerikan devsirmesi oldugu ifade edilmistir:

Devsirme soyundandirlar. ikisi mustesna, hepsinin de soyu bu millefin
disinda, kakleri bu topraklarn haricindedir. Kiltirlerini yabanei okullar-
dan toplamis, tahsillerini Amerikalarda yapmislardir... Bir Tork Universi-
tesinde asistan docent... gibi mevkiler kapmis, yanmyamalak Amerikan
kiltirleriyle [kiltirleriyle] Tirk talebelerine ders vermege baslamislar-
dir... Devsirmece duyup, Amerikanca diisiinip, Rusca inanan, fakat Tirk-
ce (2) yazan bu sézde miinevverlerin marifeti merak edilebilir... Halbuki
meraka degmez, ciinkii benzerlerinin aynidir: beseriyetcilik, kozmopo-
litlik, solculuk, Marksizm... Bir farkla: ... Halefleri gibi, “insaniyetciyiz!
Kahrolsun milliyet, yasasin beseriyet!” diye bagirmiyor, en agir ve kalin
sesleriyle, burunlarinda gézlik, sinsi sinsi sdyleniyorlar: “Halk milliyetci-
siyiz. {leri milliyetciyiz. Milliyet bir merhaledir... Milliyet merhalesinden

sonra, bilyik insaniyet ve kardeslik giini gelecekir...” 143

Yazidan da anlasilacag tizere Yurt ve Diinya kadrosu iginde yer
alan aydinlar Tiirkgu gevrelerce acikga hedef gosterilmigtir. Ayni
zamanda Yurt ve Diinya’nin kapaginda yer alan ve bir Ermeni va-
tandagin imzasini tagiyan Turk koyli kadinini temsil eden resim
agir bir dille elegtirilecektir. Turk kadininin bir Amerikan kadini
gibi etekli ve agik yakali resmedilmesi bu aydinlarin Turk koyla-
sunii ve Turk toplumsal yapisini ¢6ziimleme giicinii gostermesi
bakimindan alaya alinmigtir. G6k-Bérii, bunun ironik bir durum
oldugunu belirtirken, Turk toplum yapisini ¢6ziimleme yetisinden
yoksun buldugu aydinlari yabanci rejim taklitgisi “Amerikan ka-
fali Umanistler” olarak tanimlamustir. Gék-Bérii’ye gore; “Uma-
nist efendiler... ‘vatanim ruy’i zemin, milletim nev’i beser’ diyen
19. asir hiillyacilari”dir. Boylelikle Tiirkgii gevreler Tiirkiye hiima-
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nistlerini Tevfik Fikret’le ozdeglestirmigtir. Yazida ayni zamanda
egitim sistemine biiyiik gorev yiiklenmis, maarifin, sokaktaki ko-
miinistleri yakalayan polis gibi, Tirk tiniversitelerinde kendilerine
makam sunulan bu kigilerden kiiltiirimuzii korumakla yiikiimli
oldugu agiklanmigtir.164

Cinaralt: dergisi 1943 yilinda sol egilimli dergilerde yazi yazan
aydinlara surekli olarak saldirmaya devam etmistir. Yeni Ses mec-
muasinin kapatilmasindan sonra Uyanis dergisinde toplanan sos-
yalist aydinlar sanat maskesi altinda solcu propaganda yapmakla
suglanmistir. Uyanig dergisindeki yazilarindan 6tiirii Ilhan Berk bu
tir elestirilere maruz kalan yazarlardan olmustur. Onun “Mani-
fest” isimli makalesi siddetle elestirilmistir.'é*

Himanizmanin o6zellikle ¢eviri ¢alismalariyla islevsel kilinma
cabas1 Turkgii dergilerin bu baglamda da bir dizi elestiri getirme-
lerine yol agmigti. Donemin Tiirkgii-Turanc dergilerinden Gék-
Bori’de yayimlanan “Milliyetsizlige Dogru” baslikli yazi milli-
yetgi-insanci tartigmasina bu baglamda giizel bir ornektir. Yazida
Reha Oguz Tiirkkan héimanist kiltiirle bulusmanin yollarindan
biri olan terciime ¢aligmalarini sert bir dille elestirmigtir:

Temcit pilavi gibi agzimizdan milliyetcilik I&fini, kalemimizden de mil-
liyetcilik konusunu disirmeyisimiz, belki bazi kimseleri sikabilir. Fakat
bu, biyiik bir ihtiyac icinde bulundugumuza isarettir. Sunu itiraf etmeli-
yiz ki, bugiin, milliyetsizlige dogru bir kayis vardir. Milliyetsizligin birinci
tezahiri ananesizlik ve taklit zihniyetidir. Buginki halde cemiyetimiz
dehset verici bir ananesizlik icinde yiziyor... Kiltirimize bakimz: millf
destanlanniz islenmemis dururken, Odise tercime edilip bastinlmakta-
dir. Kutatgubilig dururken Sofoklis, Oripides ve Aristofan dilimize cev-
rilmektedir. Milli kittirimiz mechul, milli eserlerimiz mechuldir; fakat
Yunan kiiltori, Latin kiltiri ve himanizma diye tutturmusuzdur. Ankara
Tarih Fakiltesinde, Tirkolojide bursiyer adedi 6, ingilizcede olsun, Fran-
s1iz edebiyah subesinde olsun, 15 dir {1940). Tirk genci, Bilge Tonyu-
kuku, Yulug Tigini bilmez, fakat Makyaveli, Xenophonu gayet iyi anlatir,
Justinyanusiin kodu, Napolyon'un kodu meshurdur, fakat Tozikat Timur
mechuldir. Ziya Gékalpin yildéniimiinde, radyoda 15 dakika, Halke-
vinde 1 saat elde edebilmek icin, kendinize iltimas anyormussunuz gibi
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yalvarirsiniz ve bir takyidatla ufak bir izin koparabilirsiniz; fakat Puskin
gecesi san ile radyomuzda kutlanmaktadir. Hala minevverler arasinda
Sezar, iskender ve Napolyon; Mete, Kutluk ve Yavuzdan daha meshur-
durl.. Tirk mimarinin projesine bakiniz: Atina Partenon ve Akropolundan
sanki kopye edilmis!.. Bugiinin bitin Tirk milliyefcileri, Bilge Kaganla
birlikte, olanca heyecanimizla bagiriyoruz: “Ey Tirk milleti! Milliyetsizli-
ge gitme! Orada mahvolursun!”'¢®

Bozkurt dergisinde de benzer elestiriler yer almustir. Oyle ki ge-
viri faaliyetini yiriitenlerin soylari bile konusulur olmus, ¢eviride
soyu Tiirk olmayanlarin etkin oldugu iddialar dile getirilmistir:

Bir millete, kendi 6z kanindan, 6z kakiinden gelenlerin faydasi var-
dir... bir 6z Tirk, Tirk kiiltirinin susadigr Divani Logatit Tirk G tercime
ederken, ne oldugu bilinmeyen birisi, devlete binlerce lira masraf efti-
rerek, Omiros’'un Odisesini dilimize cevirmek lizumunu hissetmistir. Bir
Baskurt Tirki, Kirgizlarin Manas destanini tesbit edip Anadolu lehcesine
cevirmis, fakat parasizliktan, bu milli efsaneyi nesrettirememistir. Buna mu-
kabil, soyu 6z Tiirk olmiyan birtakim mitefekkirler, Oripidis, Sofoklis... vb.
gibi Yunan klasiklerini tercime etmis veya eftirmislerdir. Milli kiiltir malze-
memiz basiimamis dururken, bunlar, nefis tabilaryla kitiphane vitrinlerin-
de sintmaktalar. Buna, himanizma diyorlar. Yunan ve Latin klésiklerinden
tercimeler tamamen faydasiz midir2 Béyle bir iddiamiz yok. Ancak su
var ki, milli kiltorimiiz bombos ve islenmemis durmaktadir... Bunlar Tirk
aydinlarindan himmet beklerken, Yunan ve Léatin kiltirlerini bize sunmak,
en koyu manasiyle milliyetsizlige isarettir. Dikkati ceken nokta da sudur
ki, milli kiltirimiz Uzerinde yokluklara gégus gererek emek sarfedenler
hep 6z Turkler, milli kiltirimizi hor gérerek Yunan ve Latin kiiltiring
getirenler, hep soy ve kanca bu millete yabanci olanlardir. Milli kltiri-
mizi, tabiiyeti Tirk olanlar degil, koki Turk olanlar gelistireceklerdir.'s”

Terciime edilen bazi kitaplara da Tiirk¢ii kesim siddetle saldir-
mugtir. Italyan yazar Pitigrilli’nin Kokain adli eseri bunlardan biri-
dir. Eserin cevirisi Avni Insel tarafindan yapilmstir. Pitigrilli hicbir
deger tanimayan “tahripkar” sifatiyla yerilirken, bu nitelikleri Vol-
taire’le benzestirilerek iki tinlti yazar ve eserleri kinanmigtir:
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... Bu Italyan romancisi, asrimizin Volteridir. Onun ince zekasi, keskin
alay, Volteri andiran, hatta onu da asan bir kudrettedir. Tahripkarhgr da
Voltere benzemektedir. Volter de, Pitigrili gibi, ele aldigi her mevzuyla
alay eder ve hicvettigi her seyi yikardi. Ancak Volter, bitin bu zararli
tahripkérhginin arkasinda, bir seye inanirdi. Bir ideali, mukaddes tan-
digi ve ugrunda micadele eftigi, kalem oynathgr bir fikri vardi. Halbuki
Pitigrili'"de bu bile yoktur. O, hicbir seye inanmaz, her seyle alay eder,
insanhigin baglandigi her ideali, mukaddes tanidigi her seyi hicveder,
alay eder, yikar ve bundan zevk duyar... O, dinle alay eder, vatan ve
millet duygusuyla alay eder, aileyle, ahldkla... herseyle alay eder! Biitin
romanlarin kahramanlar hicbir seye inanmiyan, saadet pesinde kosan
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fakat her seyin boslugunu géren biyik bedbinlerdir.

Pitigrilli’nin eserleriyle aile ve ahlak kavramlarini agindirdig:
ileri siiriiliirken, kitabin ¢cevirmeni Avni Insel de kitabin 6nséziin-
deki, “Bu kitabi oku ve hayatin ne biiyiik bir komedya oldugunu
anla” agitklamasi nedeniyle ahlaki yikima hizmet etmekle suglan-
mugtir.'¢°

Bat1 ve Dogu klasikleri arasindaki tercihin Bati lehine sonuglan-
masina tepkilerden biri de milli miicadele doneminin iinli muhalifi
Refii Cevat Ulunay’dan gelmigti. 1922 yilinda siirgiine génderilen
Refii Cevat 1938 affiyla yurda dénmiistii. 17 Temmuz 1946 tarihli
Yeni Sabab gazetesindeki “Klasiklerimiz ve Maarifin Klasikleri”
yazisinda Terciime Biirosu’nun Dogu klasiklerinden ¢ok, Bat: kla-
sikleri tizerine yogunlagmasini ve Osmanh klasiklerine yer veril-
memis olmasint elegtiriyordu. Yazara gore, devletin bu konudaki
diiskinligi sonucudur ki Osmanl Turkgesiyle yazilan eserlerin
gunumiiz Turkgesine gevrilmesi ugras: yalmizca o6zel yaymncilarin
cabalarina birakilmigti. Refii Cevat 6zel bir yaymcinm Fuzuli,
Nedim, Nef’i, Baki divanlarini yayimlama projelerini anlatmis ve
Vekalet’in klasiklerini elestirmigti:

Maarif Vekaleti klasik eser yaymina heves etti. Soluk, 8li benizli
bir takim kitaplar bastirdi. “Klasik eser”in zamani, mekani, yeri yurdu,
hududu yoktur... Maarif Vekéleti Garp ve Sark klasiklerini kanistracak
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bize faydal bir seri verecekti. Halbuki bu eserlerin cogu taninmamis,
toy yazicilar elinde fena tercime edildi ve hepsi kontrolsiz surette ba-
sildi... Maarif Vekaleti garp klasiklerini bast. Ya bizim sark klasikleri ne
oldu? Bunlardan da cesni bulunsun kabilinden bes on numune verildi,
fakat bugiin bu klasikler icinde Fuzili divani yoktur. Bir Ermeni &lemi-
ne ciltlerle serh yazdiran Fuzili'nin maarifin bashg klasikler arasinda
yeri yoktur... Evliya Celebi Seyahatnamesi bir Tirk Klasigi degil midir..
Garp klasiklerini terciime ediyoruz da sark klasiklerini neden terciime et-
miyoruz? Maarif yayimi bunu yapmayinca himmet kitapcilara dusiyor.
Onlar pacalarn sivayip bu isleri basariyorlar... Maarifin yapmadigint o
yaptyor...'”°

1947 yilinin baginda ayni tartigmalari yeniden alevlendiren Re-
fii Cevat, cevirilerin yetkin bir heyet tarafindan yapilmadig: gerek-
cesiyle Terciime Biirosu’nda gorev alan aydinlara ates puskiirecek
ve kendisine yanit ise Memleket gazetesinde Yasar Nabi ve Sanat
ve Edebiyat gazetesinde Litfi Ay tarafindan verilecektir.!”!

Ozellikle edebiyat alaninda geviriye yonelik elestiriler Tiirkiye
saginda yeni arayiglari dogurmus, Gok-Borii’de yeni neslin milli
edebiyat anlayigint perginlemek igin dergi tarafindan belirlenen 13
maddelik programa uygun eserlerin yayimlanacag duyurulmus-
tur. Bu 13 madde Orta Asya Tiirk kiiltiiriine ve bu kiiltiiriin 6ziine
yonelik eserlerin desteklenmesine yoneliktir.!”2

Bir Uzlastirma Tesebbiisii:
Tiirk Muhafazakarlig: ve Hiimanizma

Mubhafazakarlik, itici glicinii modernlesmenin sinirlandirilma-
sina yonelik miidahalesinden alan ve biitlintiyle ilerlemeye karsit
olmamakla birlikte toplumda yasanan ya da yasatilan degisimlerin
o iilkenin tarihsel kokleriyle uyumlu olmasi anlayigini benimseyen
bir ideolojik bakis olmustu. Tiirkiye’de de erken Cumhuriyet do-
nemindeki keskin doniisiime muhafazakar alanin bakisi, tarihsel
kokler ve gelenekle olan iligkinin kesilmesi kaygisindan hareketle
belirlenmis, acik bir ifadeyle muhafazakar alanin goriigleri Kema-
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list ideolojiyle girdigi iligki izerinden ortaya ¢ikmugti. Bu baglamda
Kemalist hareketin, Ittihat¢a donemden baslayarak tartisilan kiil-
tir-uygarlik, Dogu-Bati, inang-akil, geleneksel-modern ikilemle-
rinden ikincil olanlara yaslanisi ve tek partili rejim i¢indeki keskin
uygulamalarn kargisinda, muhafazakir alan “mutedil bir inkildpgi-
lik” anlayigini savunmugtu.!”

Mubhafazakir digiince hiimanist yénelim baglaminda Devlet-
Tiirkgiiler-Insaniyetciler igliisiiniin diginda konumlanisiyla bir
orta yol iiretmeye ¢alismisti. Ornegin Celalettin Ezine 1940 yilin-
da Yiicel dergisinin hiimanizma arayigin1 “milli biinyeye dénmek”
seklinde okuyordu. Gergekte onun ileriki donemlerdeki yazilarinda
da Avrupa hayranhgina elestiri getirecegi gorulecekti. Ezine kendi
deyimiyle Frenk kiiltiriinti ink4r edecek kadar safdil olmadiginy,
bununla birlikte, i¢inde bulunduklar: inkildbin “Frenge hayranlik
ve Turki istihdaf degil; fakat Tiirke hayranlik ve Frengin luzum-
lu gordugiumiz taraflarim 6lgii ve 6rnek alma[yi]” gerektirdigini
ifade ediyordu. Ezine i¢in bu agidan 6ykiinecek bir 6rnek vardi; o
da kendi geleneklerini koruma becerisi gosteren Japon modernles-
mesiydi.!”*

Gergekte bu tiirden bir uyumlulagtirma felsefi-siyasi bir diisiin-
ce bigimi olarak ortaya ¢ikmisti. Aralarinda Mustafa Sekip Tung,
Peyami Safa, [smail Hakk: Baltactoglu gibi aydinlarin bulundu-
gu bir kesim, Kemalist hareketin pozitivist-aydinlanmaci tavri
kargisinda yeni bir gelisme modeli 6ngérmekteydi. Temel kalkig
noktalari, pozitivist-hiimanist temeller iizerinde sekillenen Kema-
list ilerleme anlayigina kars1 belirli bir tavir i¢inde bulunmalarnidir.
“Cumhuriyet¢i muhafazakarlar” olarak tanimlanan bu kesim Ke-
malist ilerleme anlayiginin “Ilimci Bat1” modeline dayali yapisi-
na tepki olarak 1930’lu yillarin baginda felsefi-siyasi bir hareket
olarak belirmisti.'”s Peyami Safa Kiiltiir Haftas: ve Tiirk Diisiince
Dergisi’nde, Ismail Hakk: Baltacioglu Yeni Adam dergisinde go-
riglerini ifade ettiler. Mustafa Sekip Tung ise psikoloji profesori
olarak yazdig: kitap ve makaleleriyle bu diisiince ortamin belirle-
me yolunda ugrag vermisti.
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Bu kesim Kemalist hareketin “politik bir proje olarak ulus inga-
s1” ¢cabasim akilaligin bir {irtinii bigiminde okumugtu. Ancak on-
lara gore, akilcilikla belirlenen toplum ingasinin tutmas: miimkiin
degildi. Bu agidan politik bir projeyle toplumu bi¢imlendirme ¢aba-
sinda bulunan Kemalist haraketi “kiltiirci temeller” tizerine bina
etmek geregini ifade ediyorlardi.’”¢ Kemalizm de ayn1 18. yiizyil Ay-
dinlanmacilar ve onlarin 19. yiizyildaki izleyenleri gibi akil yoluyla
ilerlemenin miimkiin olabilecegi anlayigini kosullamug, bu sekilde
gelecegin gecmigten daha iyi olacag: yoniinde bir anlayiga ulagmis-
t1. Ne var ki Bati modernligi bu zihniyetiyle “teknik ile maneviyat
arasindaki nispetsizligi artirarak” ciddi bir bunalim siirecine gir-
misti. Onlara goére 18. yiizyil Ansiklopedistleri ve Rousseau gibi
sozlesmeci aydinlarin akilciligi Fransiz Devrimi’ni yaratarak, top-
lumu diizensizlige ve ahenksizlige siiriiklemigti. Iste “Cumbhuriyetgi
muhafazakirlar” bu akila ilerleme anlayiginin Tiirkiye’de Ittihatg
gelenek tarafindan kurgulandigini, akilcilligin, burokratik-seckinci
yapinin siyasal iktidar ele gegiriginin ideolojik kilifi oldugunu, ma-
neviyattan ve gelenekten arindirilmig bu anlayisin Turkiye’yi buh-
rana siiriikleyecegini ifade ediyordu. Gergekte muhafazakir cevre
bir modernlik krizine vurgu yapmaktaydi. Krizin agilmasi, aklin ye-
rini realitenin almasint zorunlu kiliyordu. Bu agidan Tiirk Devrimi
belirli bir inga tizerine kurulu proje olmamali, hayattan, gergekte ise
tarihsel koklerle bagl bulunulan gelenekten beslenmeliydi.!”

Tiirkiye’de Gokalp’in “sosyolojizm” adi verilen ve “fert yok
cemiyet var, hak yok, vazife var” anlayigina kars: bireyin toplumda
dzgiin ve sahsiyetli bir konum iginde olmasini insan yaraticiligt ve
toplumun gelismesi agisindan zorunlu goren gorisleriyle Musta-
fa Sekip Tung,'”® 1943 yilinda yayimlanan Insan Rubu kitabinda
“Behavyorizm” doktrinini insan-millet kavramlarini agiklamak
icin kullanma yoluna gitmisti. Toplumsal olaylar: bireyin davrani-
sina bakarak tanimlamak isteyen bu toplumbilim okulunun goriis-
leri kaynakhiginda Tung, baslangicta refleks ve i¢giidiilerle dogan
insan yavrusunun kazandigi davraniglarin mutlaka iginde bulun-
dugu vatan ortaminin etkisiyle sartlanarak bi¢imlenecegini ve bu
acidan mutlaka milli olacagini savunuyordu:
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... Buginkii psikolojinin hakim teldkkisine gére ruh hayat davranis-
larla belirir. Davranistan uyandiran amiller, harici ve uzvi muhitle di-
stince ve hislerimizdir. insanlar umumiyetle muayyen bir vatan, muay-
yen bir cemiyet, muayyen bir millet muhiti icinde yasarlar... Bu muhit
bir tabiat muhiti olmayip bir vatan muhitidir... Vatan muhiti, cografi bir
hususiyet tasimakla beraber aymi zamanda tarihi bir muhtevay: haizdir.
Yalniz refleks ve insiyaklarla dogan insan yavrusunun kazanacag: yeni
davranislar zaruri olan bu vatan muhitinin tesirlerile sartlanacak, onlarin

alékalarile baglanacaktr.'”?

Mustafa Sekip Tung, hangi bicimde olursa olsun bireyin mut-
laka i¢inde bulundugu sosyal ¢evrenin tarihi igerigini, donanimim
kendinde tagidigini ve her bireyin oncelikle “insan” olmanin 6te-
sinde, “milli” tutunumla bagli olacagini ifade edecekti.’® Gergekte
bu durus onun Bergsoncu felsefenin etkisi altinda Tiirkiye agisin-
dan pozitivist-ilerlemeci anlayiga reddiye olusturarak, kiiltiircii bir
ilerleme anlayigini kurgulamasinin sonucuydu. Bergsoncu felsefe
belirgin olarak 1921-1924 yillari arasinda yayimlanan Dergdh
dergisi ¢evresinde Tiirkiye’ye uyarlanmaya galigilan bir anlayis ol-
mugstu. Aralarinda Ismail Hakk: Baltacioglu, Mustafa Sekip Tung,
Mehmet Emin Beylerin bulundugu Dergdb dergi gevresinin bu
egilimini yagami boyunca kesintisiz olarak Mustafa Sekip Tung
stirdiirecekti. Tung’a gore, Bati’ya egemen olan soyut akilci zihni-
yet, Batili olmayan toplumlarin kiiltir dinyalarinda derin yaralar
agmust1. Bu agidan Tung “Tiirk Inkilabr’nin hedefledigi siyasal ge-
ligmelerin y6nii ve gostergeleri konu oldugunda, biz bize benzeriz
fikri merkezinde geligen tekilci goriiglere kuvvetli bir felsefi durug
kazandirmak[taydi].” %!

Mustafa Sekip, “mefkurecilik” olarak adlandirdig: kendi ilerle-
me anlayiginda inanglara, ideallere, gelenege basat bir konum ve-
rerek, bireyin yasamina ancak bunlarin anlam katacagini ifade et-
mistir. Bu agidan Cumbhuriyet’in yonetici kadrolarinin Batililagma
tercihlerinde egemen olan akilci, pozitivist-materyalist egilimler
nedeniyle bu kadrolarla bircok noktada ¢atismistir.’®? Kendisinin
ifadesiyle “suurlu bir muhafazakarlik” anlayisinin en gliglii temsil-
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cilerinden biri olmustur. Onun bu fikirleri Peyami Safa ve Ismail
Hakki Baltacioglu’nu da derinden etkileyecektir.!®?

1933 Darilfiinun tasfiyesi sirasinda goérevine son verilen ve
1942 yilinda Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiilte-
si’nde yeniden iiniversite hayatina dénen Ismail Hakk: Baltacioglu
citkarmig oldugu Yeni Adam dergisinde muhafazakar alanin go-
ruglerini dillendirmigtir. Bunun 6rneklerinden biri Sadri Ertem’in
“Yine Klasikler Hakkinda” baglikh yazisina verdigi karsiliktir.
Sadri Ertem’in yazisi, “Kutadgubilig dururken ne diye Aristo’yu
tercime ediyoruz?” diye soran bir okura cevaptir. Ertem, kiltiir
ve uygarlik arasina bir sinir ¢izmenin, birini digerinden bigakla ke-
silmig iki par¢aya bolmenin yanlighgina dikkat ¢ektigi yazisinda
ulusu ve ulusgulugu soyut bir kavram olarak tanimlamanin yan-
lighgini ifade etmistir. Ulusguluk, somut bi¢imde, cografya ve tarih
icinde bir anlam kazanacaktir. Ertem, Platon’u, Aristoteles’i, So-
fokles’i okumadan da uygar olmanin imkansizligina deginir.

Baltacioglu ise bu yaziya sundugu elestirilerinde kiiltir ve uy-
garlik kavramlarini Ziya Gokalp’ten beri siiren gelenegin uzanti-
s1 olarak kesin bir dille ayirir ve kiltiirin ulusal, uygarhigin ise
uluslararasi niteligine dikkat geker. Baltacioglu’na gore, Ertem’in
gerek bu iki kavrami bir biitiin olarak goren tavri, gerekse ulusu
cografya ve tarihle anlam ifade eden somut bir kritere baglamasi,
onun ger¢ekte ulus realitesini gormezlikten gelme egiliminin bir
gostergesidir. Baltacioglu klasiklerin sadece “insani”, insan ruhu-
nun olanak ve sinirlarini anlatabilecegini, ancak insan “modelini”,
gergekte Turk insanini anlatamayacagini soyler:

... Ben de Sadri Ertem gibi klasiklerin biyiik dnemini taniyorum. An-
cak onlarin tabiatlerini degerlemek isinde kendisiyle elbirligi edemeye-
cegim. Biz klasikleri nicin benimsemeliyiz2 Bir deger hazinesi olarak m,
yoksa bir teknik ve bilgi hazinesi olarak mi2 Bence klasikler bize sadece
insani, insan ruhunu, insan ruhunun imkéan ve zaruretlerini &gretebilir.
insan modeline gelince, o bizde, bizim tarihimizdedir. Vicdan isinde
Tirk Avrupaliyr degil, kendini kendi ulularini taklit etmelidir. Ne Sofok-
les, ne Racine, ne de Shakespeare, bana Tirk insanini 8gretemez; fakat
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onlardan miicerret insan bilgisini ve edebiyat teknigini pek iyi olarak

dgrenebilirim...184

Ismail Hakki Baltacioglu Tanzimat’tan beri siiregelen modern-
lesme ugraginin yol agtigi en temel sorunun “ahlaki buhran” ol-
dugunu diginmektedir. Ona gore, Avrupalilagmak, kiltiir ve
uygarhk arasindaki ayrimin 6nemsenmemesi sonucu bir ¢ikmaza
girme noktasina ulagmigtir. Yeni Adam mecmuasinda kendi millet
anlayiginin olugumuna yon veren; gelenek, dil, ahlak, hukuk, zevk,
muagseret gibi degerleri milletlerin degismeyen karakter 6geleri ola-
rak gorir. Gegmis, bugiin ve gelecek arasinda temel bir bag kurma
cabasi pedagogun temel sorunsalidir ve bu bag, bir milleti olugtu-
ran bagat tutunum olarak gordiigi “anane” tarafindan ériilecektir.
Baltacioglu “anane”ye verdigi tartismasiz degerle “ge¢misten kop-
mayarak gelecege sarilmak” iilkiistiniin savunucusu olur.'¥

Baltacioglu devlet eliyle hiimanist anlayigin yerlestirilmesi si-
recinde Yeni Adam dergisinde “Edebiyatin Mesiliyeti” bashg al-
tinda bir anket uygulanmigtir. Anket gergekte dogrudan edebiyat
alaninda hiimanist kiltiirii 6lgmeye yonelik degildir. Anketin temel
amaci, savas gercekligi karsisinda edebiyatin roliiniin belirlenme-
si ve edebiyatin uluslarin kalkinmasindaki etkisini 6lgmektir. Bu
kapsamda hiimanist kiltiire yonelik sorular da ankette yer bul-
mugtur. 186

Baltacioglu, ge¢misten kopmayarak gelecege sarilmayr amag
edinen diguncelerini Tiirke Dogru kitabinda agik¢a ortaya koyar.
Eser, Baltacioglu’nun hayatin biitiin alanlarinda yerel olana iistiin
bir yer verilmesi konusundaki israrli tutumunun gostergesi olarak
degerlendirilmigtir.'®

Millet-insan tartismalarina Peyami Safa da katilir. Ikinci Diinya
Savagi sirasinda yazdigi makalelerinin 6nemli bir kismi bu iki kav-
ram tzerinedir ve bunlarin bir kismini bir araya getirerek Millet ve
Insan baghgiyla yayimlar. Millet ve insan kavramlarinin toplumsal
yasama dair konular i¢inde merkezi roliine ilgi ceker. Iginde yasa-
dig1 donem igin her ulus agisindan gergek ve en yakin idealin “milli
uzviyetlesmesini tamamlamak” oldugunu savlar:
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Millet ve insan arasinda bir mefhum kavgasi cikinca insan mefhu-
mu nereye siginacagini sasinyor. Biyolojiye siginsa, orada bitin &teki
hayvanlar arasinda hayvandir. Sosyolojiye siginsa, orada da hem bir
grupun vasiflanni giyinip kusanarak Miffi hususiliklerile gériniiyor; mu-
hit, dil, tarih, an’ane icinde insan cemiyetinin hayvan sirisinden farkini
millf vasiflarda bo[u]lduran spesifik bir binyenin malt oluyor. Fakat bu
kitap, giiniin birinde, kit'a birliklerinden baslayan bir milletler arasi grup-
lasmasina acilabilecek imkan kapilarini kapamaz. Bu giin her millet icin
en yakin ve en gercek ideal, Kendi milli uzviyetlesmesini tamamlamak-
tir. Mahlut [kansim] milletten halis millete, kozmopolit milletten yekpare
millete dogru tekamiil eden diinya heniz bu milli tesekkil devresinin
sonuna varmis degildir. Bu tekamil vetiresi [sireci] icinde, millet, insan
veya Allah, biitin ideallere milliyetten baska cikar yol, dogru yol, giizel

ve saglam yol yoktur.!®

Safa’ya gore, insan biyolojik olarak kendi faniligini engelleye-
mediginden sonsuzluga ulagmak igin bir ¢ikar yol bulmaya ¢alis-
mistir. “Insan fani ferdiyetin iistiinde kendisini miisahhas bir ger-
ceklik halinde yasatacak bir ideale sarilmakta 6lmezliginin sirrin
bulmustur.”®® Iste Safa’ya gore, bu tutunum milliyettir.

Peyami Safa’nin kiltiiriin korunmasi izerine gesitli yazilar1 bu-
lunmaktadir. Bu yazilar aymi zamanda onun Batr’ya olan mesafe-
sini de ortaya koyar. Bati’ya karsi mesafeli durus, gercekte adinin
da cagristirdigi tzere 1931 tarihli Fatib-Harbiye romaninda agik-
¢a izlenir. Peyami Safa, Cumhuriyet’in sekiz yilhik uygulamalarinin
elestirel bir gozle ele alindig1 romanda “medeniyet degistirmesi”
olgusunun yol a¢tigy kiltiirel-tinsel burgaglari hayli erken bir ta-
rihte dile getirmektedir."® Romanin bagkahramani olan Neriman
Batililasma hastaligina yakalanmgtir. Bu hastalik Harbiye ile sem-
bolize edilmigtir. Roman, Neriman’in hastalig1 yenmesiyle sonugla-
nacak ve boylelikle aslin, gelenegin inkar edilmesi sorunu asilacak-
tir. Sinan Yildirmaz, Peyami Safa uzerine incelemesinde, Safa’nin
Turkiye’nin kendine se¢mis oldugu modernlesme projesine karsi
kugkulari olmakla birlikte, bunlarin yazar tarafindan “islah edile-
bilir” sorunlar olarak algilandigini ifade etmektedir.’’!
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Peyami Safa bu tavrimi 1938°de yayimladigs Tiirk Inkilibina
Bakiglar kitabinda siyasal bir metin olarak da ifadelendirmistir.
Kitapta Bati ve Kemalizm iligkisinin sinirlarin1 koymak ihtiyacim
duymustur. Kemalizmi “Avrupa ideolojilerinden miilhem kapali
sistemler i¢ine hapsetmenin imkansizligina” vurgu yapmis, bu bag-
lamda Bat1 eksenli modernlesme teorileriyle mesafe netlestirilmis-
tir. Safa’ya gore, Kemalizm higbir doktrin i¢ine hapsedilmesi miim-
kiin olmayan bir harekettir ¢tinkii hayattan kok almaktadir. Bu
anlamda Batr’nin ideolojisi ve kiiltiiriiyle Kemalizm arasinda ciddi
bir mesafe bulunmaktadir. Safa, Avusturya Elgiligi sabik miistegari
Norbert von Bischoff’un Ankara adli kitabindan alintiyla bu tezini
ifade etmeye caligir:

... Tork inkildbinin hicbir kitabda yeri yoktu. Turk inkildbinin izahi-
na baslamak ancak vukuundan yillarca sonra mimkiin olabiliyor. Bu
inkilap, kendinden evvelki bazi daginik fikir cereyanlarinin tekéamiili ve
taazzuvu olsa bile, bir ideoloji haysiyetiyle hicbir pesin disinceye ma-
ledilemez. Tirk inkildbinin bir kitabi varsa canh bir tarihtir ve hayatin ta
kendisidir... Kemalizmi garb sistemlerinden ilham alan kapali gérislerle
izahin mimkin olamayacagini Avrupalilar da anlamaya baslamislard.
Tirk inkilabr icin en giizel kitablardan birini eski Avusturya’nin Ankara
elciligi sabik misstesan Norbert von Bischoff yazdi. Adi Ankara’dir ve
Burhan Belge tarafindan Tirkceye cevrilerek Ulus tarafindan basilmis-
tir... Avrupal bir miisahid agzindan da teyid edilen satrlar sunlardir:
“Sevk ve idarenin tamamen hayata gére yapilmasi, inkildbi ve devlete
cemiyetin insasi isini, &nceden kabul edilmis bir idealle karsilastinimak
kilfetinden kurtarmistir. Ciinki, béyle bir karsilastirma nasil olsa aci neti-
celer ve inkisar? hayaller doguracakt, zira hakikatler diinyasinin idealler
dinyasina tamamen vymasi imkénsizdir. Tirk inkildbinda ise, ideal, yeni
devlet yarahlir yaratimaz ortaya ¢tkmistr ve bu, yeni Tirk dinyasinin in-
sasidir. Bu suretle hakiketle ideal birbirini bulmustur. Béyle olmakla bera-
ber wstiinlik hakikatindir... ideal, tek basina bir hayata malik olamaz ki,
eskiyi devirip gelen yeni, hakikatin éniine bir méni gibi dikilsin.” Burada
eski islam sinfonyasinin ilk zamanlarinda kulaga carpan, fakat sonralari
unutulan bir motifi ile yeniden karsilasmis oluyoruz. Hayat, doktrinden
(akideden) istindir.'%?



TURK SAGI VE HUMANIZMA

Peyami Safa Turk Devrimi’ni bir realite olarak okuma yolunu
secmis ve onun “akilct bir proje” olarak okunmasina kars: tavir
almustir. Oyle ki, devrimin hayattan kopuk bir proje olarak kurgu-
lanmasi aklin ve akilciligin bir yansimasidir. Ancak, Safa’ya gore,
aklin sinirlari bulunmaktadir. O, “... aklin yagamin biitiin yonle-
rine niifuz edemeyecegi ve yonlendiremeyecegi gerceginin kavran-
masini” ister. Hayat aklin bir Griinii olmadigindan, Turk Devri-
mi'nin de akli amaglar tarafindan belirlenemeyecegi diisiincesin-
dedir.’®? Bu yaklagim, 18. yuzyil Aydinlanma’sinin ve 19. yiizyiin
pozitivist-ilerlemeci anlayiginin reddi anlamini kargilar ve dogal
olarak Batr'yla araya konulan mesafenin de temel dayanaklarin-
dan olur. Peyami Safa, Bati’yla olan bu mesafeli durusunu 1949
yilinda yayimlanan Matmazel Noraliya’nin Koltugu’nda ¢ok daha
net ifade eder:

Sarkla garbin mijltekasinda {kavsaginda] olan Tirkiye, garptan tesir
almakta tereddijt etmemelidir. Ancak, bu tesir, bizim tarafimizdan yapr-
lacak mukabil bir tesiri ihlal etmeyecek derecede kalmali, yani kiltiri-

miizin giizel ve halis kdklerine kadar nifuz etmemelidir.'?*

Safa, Tiirk muhafazakirliginin onde gelen temsilcisi olarak
gecmisi, bugiinii ve gelecegi belirleyen temel bir 6l¢it olarak gor-
miis ve Kemalist hareketin Bati’ya yonelik keskin viraji kargisinda
kultar 6geleri iizerinden gecmisi vazgegilmesi olanakli olmayan
bir gerceklik olarak okumugtur.’®® Bu aymi zamanda diger Turk
muhafazakirlari agisindan da gegerli bir yaklagim olacaktir. Geg-
mige olan bu sarsilmaz baglilik, ayni zamanda pozitivist-aydinlan-
maci anlayiga karg: sistemli bir tepki hareketinin olusumuna y6n
vermigtir. Toplumu akilci kriterlerle inga etme ¢abasinda bulunan
devrimin etkinlikleri muhafazakar alan agisindan 6nemli bir sorgu
alani olustururken, ayni zamanda gelenek, din, ideal vb. gibi ma-
nevi kiiltiirel kodlarin yeniden basatlagtirilmasini saglamig, muha-
fazakir alanin bu baglamdaki etkinligi guintimiize kadar artarak
surmusgtur.
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Bir Polemigin Yeniden Uretilisi:
Mehmet Akif-Tevfik Fikret Kavgasi

Turkiye 1940 yilinda 6nemli bir davaya tanik oluyordu. Hi-
manizma agisindan anlam tasiyan dava, 7 Ekim 1939 tarihinde
Yeni Sabah gazetesinde Kdmran Demir imzasiyla yayimlanan
“Sair Tevfik Fikretin Eserlerini Yakmali - Tevfik Fikret, Ame-
rikan Misyoner Papaslarinin Tesirinde Kalmig Bir Zavallidan
Ibarettir” baslikli makalenin yansimasi olarak ortaya ¢ikmis ve
Islamci-milliyetgi kesim ile insaniyetciler arasindaki kavgayr ko-
riklemisti. Kdmran Demir ayni gazetede 6 Ekim 1939 tarihinde
Recep Kani’nin yazmis oldugu bir yaziya cevaben yazisini kaleme
almusti. Bu yazida Recep Kani, Fikret’in Asiyan’daki evinin Ame-
rikan Koleji tarafindan miize haline getirilmesinden dolay1 mem-
nuniyetini ifade ederken, ancak bunun devlet eliyle yapilmamsg
olmasindan duydugu tiziintiiyi dile getirmis, hitkiimet tarafindan
Fikret’in heykelinin dikilmesini istemisti.*® Kdmran Demir ise bu
yaziya karsilik olarak, Fikret’in Amerikan misyoner papazlarinin
etkisinde kaldigimi ve var olan birkag tane vatanperver siirinin de
timden yapmacik tirinler oldugunu belirtiyordu. Fikret’in siirleri
vasattl, hatta sair bile sayilmasi miimkiin degildi. Demir’e gore,
Fikret Galatasaray Sultanisi gibi bir Tiirk kurumunda hizmet ver-
mek yerine Amerikan Koleji’nde ¢aligmay1 yeglemisti. Bu agidan o
bir milliyet kahramani olarak gosterilemezdi. Demir, Tiirk sagina
¢agrida bulunarak Fikret’in tiim eserlerinin yakilmasi gerektigini
ifade ediyordu.'”

Yeni Sababh gazetesi bu tartismay1 “Fikretin Heykelini mi Di-
kelim Eserlerini mi Yakalim?” sorusuyla ankete doniistiirmiis,
Agah Sirr1 Levent, Mithat Cemal, Cemal Nadir, Huseyin Cabhit
Yalgin, Hifz1 Teyfik, Riza Cavdarli, Omer Riza Dogrul, Esref
Edip, Nihal Atsiz bu konudaki goruslerini agiklamiglardi. Cemal
Nadir, Riza Cavdarl Fikret savunmasi yaparken,!®® Fikret’in ¢o-
cukluk déneminden itibaren arkadasi olan Hiiseyin Cahit Yalgin
ise Fikret’in vatanperverliginden higbir sekilde siiphe duyulama-
yacagini, onun donemindeki milliyet anlayigiyla giiniiniin milli-
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yetgiliginin ¢ok farkli oldugunu ifade etmigti. Yalgin’a gore, iilke
ancak Ittihat ve Terakki doneminde milliyetgilikle tanigmugti, bu
agidan Fikret’in Arap, Ermeni, Acem, Miusliiman, Hiristiyan vb.
unsurlarin kardegligini arzulayan goriigleri donemine gore ol-
dukga olagandi. Hiiseyin Cahit aym zamanda onun Galatasaray
Sultanisi’nden ayrilmadigina, ayrilmak zorunda kaldigina da de-
ginmisti.'?

Ankette Fikret’e mubhalif olanlar ¢ogunlugu olusturmustur.
Agah Sirr1 Levent ve Omer Riza Dogrul hakaret igerigi olmamak-
la birlikte Fikret’in biiytk bir sair kabul edilemeyecegini ifade et-
mislerdi. Ornegin Agah Sirr1, Fikret’in ne heykeli yapilacak kadar
bityiik sair ne de eserleri yakilacak kadar kétii bir adam oldugunu
soylilyordu.2® Omer Riza Dogrul ise Mehmet Akif’in damad: ol-
masi nedeniyle tarafsiz sayilamayacagim belirtmig, Fikret'in hey-
kelinin yapilmasi konusunda goriis bildirmemeyi yeglemis, ancak
onu ¢aginin gerisinde bir sair olarak tanimlamaktan da geri dur-
mamust1.??! Ankette Fikret’e hakaret iceren sozler de yoneltilmis,
ornegin Esref Edip, “Fikret! Cenabihak Seni Affetsin!” diyerek onu
ancak Allah’in affedebilecegini soylemigti.2?2 Nihal Atsiz’a gore ise
Fikret ne biiyik bir sair ne de vatanperverdi. Milletin biitiin in-
sanlar, vatanin da diinya oldugunu soyleyen birinin vatanperver
olmasi miimkiin degildi. Atsiz’a gore, Fikret’in Sovyetler’de hey-
kelinin dikildigi séylentisi dogru ise, bu durum onun Tirkiye’de
heykelinin dikilmemesi i¢in en yeterli sebepti.2®

Fikret’in kitaplarinin yakilmasi istegi, donem Almanya’sinda
Propaganda Bakani Goebbels’in Yahudi asilli yazarlarin kitapla-
rinin yakilmasi yoniindeki ¢agrisinin bir benzeridir. Bu ¢agri aym
zamanda Fikret’in oglunun Hiristiyan oldugu iddialariyla birlikte
yiriimiis, onun dinsiz ve milliyetsiz oldugu tezleriyle Islamci mu-
hafazakarhk-insaniyetcilik kavgasi koritklenmisgtir.

Fikret’e yonelen saldirilara en sert yanitlar Tan gazetesi yazarla-
rindan Sabiha Sertel’den gelmistir. Sertel, Fikret’e yonelik hiicum-
lara “Kundake1”, “Fikret’i Irticaa Bayrak m1 Yapmak Istiyorlar?”,
“Genglik ve Fikret” gibi bir seri yazi yayimlayarak yanit vermis-
tir.2* Sabiha Sertel bu giddeti yitksek atmosferi g6yle aktarir:
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... bunlar Fikret'i milliyetsizlik ve vatansizlikla suclandirdilar. Fikret,
bagimsiz bir Tirkiye'de esit hakl vatandaslardan ve milletlerden ku-
rulmus bir topluluktan yana idi... O milletini, vatanini savunuyor, fakat
iktisadi ve siyasi menfaatler sebebiyle insanlar ve milletler arasina kin
sokan milliyetcilik ve Tirkcilik gibi akimlara karsi geliyordu. Dismanlari

Fikret'in bu insaniyetci cephesini anlamak istemediler.2%%

Sertel bu tartigmalarin i¢ine Fikret’in sokulmasinin nedenlerini
de agiklar:

Bu savas yillaninda Fasistlerin anlayisi dogrultusunda propaganda
yapmak icin Fikret'i ele aldiklan bir gercek. Fikret'i insaniyetci oldugu
icin vatansiz géstermek istiyorlar. inkilapciligini milliyetci olamayacag:-
na kanit yapiyorlar. Evrenin varligina bir bas aramadigi icin onu dinsiz-
likle sucluyorlar. Oglu, Amerika’da din degistirdi diye onu karaliyorlar
ve kisisel yasamina uvydurukcu savlarla burunlarini sokuyorlar. Hatta
kendinden 8nceki Tirk siirinin metafizik varlik anlayisindan yoksun olusu-
nu kusur sayarak, onu “basit ve geri” diye karalamaya kalkistyorlar.20¢

Bu donemde muhafazakir-Islamci yayin organlarindan Sebi-
liirresat da bas yazari Egref Edip onciiligiinde saldiriya katilmugti.
Gergekte bu tartigma tarihin bir tekerriiriiydii. Oyle ki, 1912 yilin-
da yasanan Tevfik Fikret-Mehmet Akif tartigmasi yeniden filizlen-
dirilmigti. O donemde Mehmet Akif, “Tarih-i Kadim” baglikl: siiri
dolayisiyla Tevfik Fikret’i suglamig, onun insaniyetgi ideolojisine
karsi tavir almisti. Sebiliirregat, yirmi sekiz yil 6nce yasanan pole-
migi yeniden giindeme tagiyarak Tevfik Fikret’e saldiriyordu. Ikin-
ci Megrutiyet yillarinin kavgasi yeniden giin yiziine ¢ikmis, Tevfik
Fikret gegmisteki tartigma kaynakliginda dinsizlik ve vatansizlikla
suglanmigti.2%”

Gergekte Islamci muhafazakarlarin saldinilari, insaniyetgilik
tartigmalarinin heniiz ortaya ¢ikmadigi Cumhuriyet’in ilk yillarin-
da da izlenmisti. Istanbul Dariilfiinunu ilahiyat profesérlerinden
Mehmet Ali Ayni tarafindan dile getirilen benzer yorumlar da aym
agir ithamlan icermekteydi. Ayni, 1927 yilinda Fikret elestirisi
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iceren Reybilik, Laildhilik, Bedbinlik adli bir kitap yayimlamug-
t1. Kitapta Fikret siiphecilikle suglaniyor, hatta bu siipheciligi Fik-
ret’in seker hastaligina baglaniyordu. Viicutga hasta olan Tevfik
Fikret’in ruhen de hasta oldugu iddia edilmisg, karamsarligina dem
vurularak, ateistlikle suglanmigt1.2%

Islamci kesime gore, Tevfik Fikret dinsizdi, milliyetsizdi, Sov-
yetler Birligi’'nde anisina heykeller bile dikilmigti. Esref Edip ve Se-
biliirresat cevresi, kendilerinin suglamalar igeren yazilarina yamit
veren Sabiha Sertel’e kargt da suglamalarda bulunmug ve Sertel’e,
yazilarmin hakaret icerdigi saviyla dava agmiglardi. O giinlerde 4.
Asliye Ceza Mahkemesi’nde basglayan dava Tirkiye’nin en 6nemli
gundemlerinden birini olusturmustu. Gergekte ortada bir haka-
ret davasindan 6te siyasi bir davanin varhig: agik¢a izlenmektedir.
Dava sonucu Sabiha Sertel beraat edecek ve 1946 yilinda savun-
masini igeren Tevfik Fikret Ideolojisi ve Felsefesi adli kitabini ya-
yimlayacaktir. Kitap, 1965 ve 1969 yillarinda tekrar basilmistir.
Son baski olan 1969 baskisinin adi degismis; Ilericilik Gericilik
Kavgasinda Tevfik Fikret olarak yayimlanmigtir.?%®

1939 yilinda Kimran Demir’in yeniden baglattigi Akif-Fikret
catismasinda Esref Edip 6nemli bir aktér olmustur. Ikinci Mes-
rutiyet doneminde Sirdt-1 Miistakim adli haftalik dergiyle yayin
hayatina giren Esref Edip, ardindan da isgal Istanbul’unda Sebi-
liirresat’in sahibi olarak yaymncihig siirdiirmiistiir. Istanbul’da ya-
yin yapmanin zorlugu sonucu Sebiliirresat’in yayimini 6nce Kasta-
monu ve ardindan da Ankara’da yiriiten Egref Edip, kurtulugtan
sonra tekrar Istanbul’a dénecek ve Sebiliirresat’1 Istanbul’da yeni-
den gikarmaya devam edecektir. Ne ki Ikinci TBMM déneminde
muhafazakar-Islamcr kanadin Meclis’ten tasfiyesiyle birlikte dergi
de bundan etkilenmis, Takrir-i Sitkiin Kanunu geregince 6 Mart
1925 tarihinde kapatilmustir. Esref Edip de bu siiregte kovugtur-
maya ugramigtit. Egref Edip, Eylil 1925 yilinda serbest birakil-
masinin ardindan Istanbul’da “Asar Ilmiye Kiitiiphanesi”ni kura-
rak yayin hayatina devam edecektir. Bu arada Mehmet Akif’le de
goriismelerini siirdiirmiistii. Ekim 1940 tarihinde Izmirli Ismail
Hakki, Kimil Miras ve Omer Riza Dogrul’la birlikte Islam-Tiirk
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Ansiklopedisi ve Islam-Tiirk Ansiklopedisi Mecmuasi’mi gikarmus,
aym yil Inkddp Karsisinda Akif-Fikret, Genglik Tancr'lar: Kurtu-
lus Harbi’nin Kaynag: Istiklal Marst m, Tarib-i Kadim mi? adl
eserini yayimlamgtir. Bunu 1943 yilinda dogrudan dogruya yine
Tevfik Fikret’i hedef gosteren Pembe Kitap adli bir caligmasi izle-
migstir. Egref Edip Cinaralt: dergisinde 1943 yilinin Temmuz ayinda
kendisiyle yapilan soyleside bu kitabi neden yazdigimi anlatmustir.
Kendisiyle Islam-Tiirk Ansiklopedisi’nin idarehanesinde goriisiil-
miistiir. Esref Edip bu soyleside, Tevfik Fikret’e, onun “Tarih-i Ka-
dim” adli eserine ve bu eserleri kiirsiilerde okuyup yayimlayanlara
agir hakaretler yoneltmistir:

Biliyorsunuz ki zaman zaman Fikreti bir bayrak olarak kullanmak
istiyenler var. Onun hakkinda konferanslar veriliyor, Tarihi Kadimi kiir-
silerde okunuyor, gazetelerde, mecmualarda onun hakkinda vzun uza-
diya kasideler yaziliyor, kitaplar nesrediliyor, hasili géklere cikariliyor.
Maksat mélum; O manzumenin sasaal belagile bazi kérpe dimaglar
teshir ederek ihtiva ettigi sapik ve bozguncu fikirleri asilamak... Gecen-
lerde “Tan"cilar gene Tarihi-i Kadimi ele aldilar, “inkilap mijdecisi diye
tavsif [nitelendirme] ve tebcil [yiceltme] ettiler, bu vesile ile istiklal mar-
sindaki “hilal” ve “siheda” kelimelerine de dil uzattlar. Bunun izerine
Universitenin faziletli gencligi Tan’cilara karst milli mukaddesat mida-

faa eftiler...2'°

Esref Edip, Tevfik Fikret’e dusiinceleri anarsiye siiritklemesin-
den dolay: kargi ¢iktigini séylerken, onun fikirlerinin felsefi oldu-
gunu ileri siirenlere yine kendi gibi muhafazakir yazarlarin goriis-
leriyle yanit vermistir. Egref Edip, soylegide bireysel kaldig siirece
insanin Ozglirce, istedigi gibi disuinebilecegini, ancak toplumun
ahlakini etkileme tehlikesine ayni gekilde bakilamayacagini be-
lirtecektir. Iste Fikret, diigiinceleriyle toplumun ahlakini bozdugu
i¢in sakincalidir. Soylesi, Tevfik Fikret’in ahlakinin sorgulanma-
sina kadar varmig ve Egref Edip kendisinin de iginde yer aldig
Tiurkiye saginin hakaret iceren sozleriyle Fikret’e saldirmay siir-
dirmugtur:
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... Felsefe bunun neresinde? Mehmet Ali Ayni, bunlara Yunan mi-
tolojisinin batl efsaneleri diyor. Fikretin reybilik, bedbinlik hastaligina
tutularak menzili lailahilik sachgim sdyliyor. Sileyman Nazif, siphe,
Fikret'in imanini bozdugunu, hasta dimag bir ehremen [ehreman- sey-
tan] gordigini ve onu da inkar ettigini sdyliyor... Sileyman Nazife
gore: Fikret kindar, en hayirhah irsat ve nasihatlere karsi bile hiddetlenir.
Sesinin sefkatle ihtizazindan bunalir, dislerinin gicirhsi isitilir. Hiseyin Ca-
hide gore: Fikret, gecimsiz, alingan, asabi mizac, gilerek igneler, hakh
haksiz herkesi incitir, kirk yillik arkadasini bile aci sézlerle zehirlemekten
cekinmez, kimseyi cekemezdi. Yaphg: muameleler bir dosttan beklenil-
meyen seylerdi. ismail Habibe gére: Fikret ferdiyetci, menfi ahlakl ve
mitecavizdir. Ahmet Naime gére: Fikret cok mistehzi ve hodbin [ben-
cil], beserin biyik muktedalarina dil uzatacak kadar ciretkar, sert bir
celik, fakat iki yizli zehirli bir Acem kilici idi...2"

Esref Edip, Mehmet Akif’in yakinindaki bir kigi olarak Akif-Fik-
ret catigmasina da deginmigtir. Mehmet Akif’in “Tarih-i Kadim”in
yayimlanmasindan ¢ok iiziintii duydugunu ve bu siirden her s6z
agildiginda gozlerini bir noktaya dikerek higbir sey sdylemedigini,
ancak iginde firtinalarin koptugunu gozlerinden anlamanin miim-
kiin oldugunu ifade etmigtir.212

Cmnaralt: dergisi, soylesinin yayimlandig sayinin hemen ardin-
dan Orhan Seyfi Orhon’un diliyle dergi adina tavrini koyacaktir.
Tiirk toplumunun degerlerinden olan Fikret’e karg1 yoneltilen saldi-
rilar karsisinda dergi sonug olarak tarafsiz kalma yolunu se¢migtir.
Yazida Tevfik Fikret’in ulusu ve bayrag: yiicelten siirlerine yer veril-
mis, Tevfik Fikret’in goriiglerinin Tan ve benzeri materyalist yayin-
lar tarafindan kétiiye kullanildigi sonucuna ulagilmigtir. Toplumun
Akifgiler-Fikretgiler gibi iki gruba ayrilmadigi, aksine bu ayrimin
Sabiha Sertel ve arkadaslarinin bir ¢arpitmasi oldugu vurgulanmig-
tir. Yazida Fikret’e karg1 bir duyarlilik hissedilmektedir. Onun bir
edebiyat adami olarak duygularinin esiri olabilecegi dogal kargilan-
mus, asil su¢lunun kendisini kullananlar oldugu agiklanmustir:

... Sair, bir anin heyecanini nakleden adamdir. Onun siiri, yalmiz o
anin heyecaning, ilhamina tabidir. O génlinin adamidir, eretli pro-
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paganda memuru degil. Bu bakimdan Tevfik Fikretin meshur “ 7arih-/
Kadim” manzumesini de bir din meselesi yapmayi cok lizumsuz géri-
yorduk. Sair o manzumede itikadimizin sinirlan disina ctkmis olabilir.
En koyu materyalist gérinebilir. Minkir [inkarci], ibtilalci, hatta anarsist
olabilir. Fakat baska bir siirinde manevi bir vect icinde kalir, tanrisina
minacatta [yalvarir] bulunur, miimin bir kalbin en ulvi duygularini séy-
ler... Fakat hayretle 8grendik ki bu siir baska tirlis emellere vasita olarak
ortaya atiliyormus... Meger bizim aziz sairimiz nelere vasita oluyor-
musl.. Tevfik Fikreti milli mukaddesat yikip yerine marksizmi koymak icin
kipkizit bir milliyet dismani haline sokmuslar... Neden Sabiha Zekeriya

Sertel, vatan ve millet sevgisinde Fikretle Akifin birlestigini yazmiyor...2'

1940°h yillarin baginda yeniden giindeme taginan bu polemik
karsisinda sosyalistler Fikret’in yaninda konumlanir. Sabiha Ser-
tel’in yazilar1 diginda dénemin sol dergi gevreleri Fikret'e Pembe
Kitap uzerinden yoneltilen elestirilere yart vermistir. Ornegin Yurt
ve Diinya dergisinde Pertev Naili Boratav tarafindan Pembe Ki-
tap’in ayrintili bir elegtirel analizi yapilmigtir.2'® Bu yaziya Esref
Edip Yurt ve Diinya’nin 34. sayisinda yanit verecektir.?'s

Sosyalist ¢evreler bu yandagliklari yani sira, ayn1 zamanda Fik-
ret’i ¢ozimlemek geregini de hissedeceklerdir. Bu ¢oziimlemeler-
den biri Zeki Bagtimar’a aittir. Bagtimar, Tevfik Fikret iizerine de-
gerlendirmelerinde onun halk sairi olmamasina kargin halkg bir
sair oldugunu soyleyecektir. Ancak bu halkg¢i tavra karsin Tevfik
Fikret burjuva hiimanistlerinin duygularindan ote bir durus sergi-
leyememistir. Oyle ki, Fikret soyut bir gergeklige ve mutlak ahlaka
inanan, belirli toplumsal ve siyasi prensipleri bulunmayan bir sa-
irdir ve dénemindeki toplumsal-ekonomik kogullarin iirettigi yiki-
m1 gorememistir. Buna kargin yine de donemi i¢inde karanhklarla
carpigsmasi, insanhigin sefaletinden dem vurmasi, insanin acilarina
kars1 nefret hissi uyandirmast bakimindan edebiyatimizda bir asa-
ma oldugu kabul edilmelidir:

... belirli sosyal ve siyasi prensipleri, kanaatleri yoktu. Hayatin ob-
jektif seyri siirlerinde akisler bulunuyordu. Fakat bu seyrin sosyal kanun-
lanni bilmiyordu: Ona gére cemiyet teklerin mekanik bir toplulugundan
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ibaretti. Bilgiyi fenaliklarin devasi addediyordu. ictimai haksizliklann
insanlann bilgisizliklerinden, geriliklerinden ileri geldigini, cemiyete iyi
bir sekil vermek icin bu geriligi gidermek, insanin tabiatindaki musbet
karakteri hayata hakim kilmak kafidir saniyordu... Fikret calisan insani
iyice gorip tanryamamus, sosyal ve ekonomik sartlarin dogurdugu asil
izhrabin derinligine inememistir. “Takdise mistahakhr” dedigi insan icin,
bitin eski himanistler gibi onun da sosyal hiiviyeti merhamet telkin et-
mekten ileri gitmesine engeldi. O sadece “Balikcilar”y, dilencileri (Rama-
zan sadakasi) gérebiliyordu.Yireklerde ancak rikkat uyandirabiliyordu.
Fakat temsil ettigi toplulugun ask ve iztiraplarina kalbiyle tempo tutabil-

mis, onun kadar beseri olabilmis sairlerin sayist cok degildir...?®

Insancilik baglamindaki siirleri yiiziinden hedef gosterilen ve
muhafazakir-insanci ¢atigmasina malzeme yapilan Tevfik Fikret’in
diisiince diinyasimin derinliklerine inmek, Ikinci Megrutiyet’ten
beri siiren bu kavgayi anlamak agisindan 6nem tagiyor. Mesrutiyet
doénemi siyasal akimlarinin birer tutunum ideolojisi olarak insasi
surecinde, aydinlarin Turkiye’nin kurtulusuna iliskin gorislerinin
oldukc¢a farklilastig1 izlenir. Bu dénemde Tiirkgiiliik, Istamcilik,
Baticilik, Mesleki-i Igtima gibi diisiince akimlarini siyasi bir ideo-
loji olarak yagsama gegirmeye ¢alisan kiigtik burjuva aydinlarin go-
rigleri yer yer kalem kavgasi halini alivermistir. Bu akimlarin 6n-
derlerinin baslangigta Abdiilhamit baskis: karsisinda ortak bir mii-
cadele alami yarattiklari bilinir. Tevfik Fikret de Salih Karamet’in
anilarinda izlendigi tizere Abdilhamit’in zorba y6netimine kars:
elestirel bir durus alan aydinlardandir. Hatta Megrutiyet’i ¢agiran
siirler kaleme almustir. Ne ki, Salih Karamet’in kendisini Ittihat ve
Terakki’ye davet etmesine ve yemin etmeksizin tegkilata girmesine
kargin yeni diizene kargi tam bir giiven duygusu da tagimamakta-
dir. Karamet’e soyledigi su sozler bunun agik bir kanitidir:

Ne yapacaksiniz? Mutlakiyetin yikilmasina ben de taraftarim. Yalniz
sonra ¢cok miteyakkiz [uyanik] bulunmak lazim, ¢ciinki memlekette seci-
yeli ve ehil adam kitlasmsstir. Biz de késede kalmislardaniz. Muhitimizde
degerli insanlar olsaydi elbette farkina vanrdik. Korkarm ki siz mutlaki-

yeti yikhktan sonra vaziyet g6zl aciklarin eline diser.2!”

259



260

CUMHURIYET VE HOMANIZMA ALGISH

Bu giivensizligine karsin Ittihat ve Terakki yonetimi tarafin-
dan kendisinden Abdiilhamit’e kargi ayaklanmay1 mesrulastiran
ve bestelenmesi disiiniilen bir ihtilal siiri yazmasi rica edilir ve
“Millet Sarkis1” bu amagla kaleme alinir. Fikret’in bu siirinde sik-
¢a yinelenen “hakk” sozciigii adaleti, dogrulugu, gercekligi ifade
etmektedir. Siirde Abdiilhamit yonetiminin milleti tanimayan ve
millet hakkini ¢igneyen uygulamalarina tepki gosterilmis, bu yé-
netimin yikilmasi bir hak olarak gorilmustur. Bu hak ise millete
ait bir haktir:

Zulmiin topu var, gillesi var, kal’asi varsa,
hakkin da bikilmez kolu, dénmez yiizi vardir;
Gé6z yumma giinesten, ne kadar niru kararsa,
Sénmez ebedi, her gecenin giindiizi vardir.

Millet yoludur, hak yoludur tuttugumuz yol;
Ey hak, yasa; ey sevgili millet, yasa... Var ol{2'®

Ne ki, Mesrutiyet’i bu bigimde ¢agiran dizelerin yerini bir siire
sonra biiyiik bir hayal kirikhig1 almistir. Ittihatcilarin iktidan ele
gecirmesinin ardindan idari baskilarla, yolsuzluk ve halkin sefa-
letinin siirmesi, Tevfik Fikret’i kisa siiren bir suskunluktan sonra
sistem elestirisine yoneltecektir. Ilk tepkilerini “Riibibin Ceva-
b1” ve “Doksanbese Dogru” siirlerinde dile getirir. “Doksanbese
Dogru”daki su dizeler otuz ii¢ yillik bir baski doneminden higbir
seyin 6grenilmemis oldugunu ifade eder:

Bir ugursuz dénem gene: Gene cignendi nice antlar; Cignendi, yazik
ulusun yiice umudul

Yasa diye yasa diye yasalar tepelendi...

Bos yere cign ciglik, bosuna ifintil

Ey diis demi gibi gecmis kara ginler,

O kara yangin gidisinizi bir an yineleyin de;
Dénsiin bize gecmis, o derin ve kiskiin bakis...
Yazik kit Otuz i¢ yil, otuz iic yil tim acilar;

Yazik kil Ne bir sey égretmis, ne bir disiince...2'?
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Tevfik Fikret doneminin ¢ok ilerisinde olan diisiinceleriyle tito-
pist bir insaniyetci olarak yorumlanmugtir. Oyle ki, Abdiilhamit
baskisi karsisinda bir grup arkadasiyla Yeni Zelanda’ya gitmeyi
istemis,??° orada ortak iiretime dayali komiinal bir ortamda 6z-
gurliik ve adaletin gergeklesecegi bir ciftlik yagamu stirmeye 6zlem
duymustur. Sabiha Sertel, Fikret’in insaniyetgiliginde Saint Simon,
Fourier ve Oven gibi hayalci sosyalistlerin izlerinin goriildugiuni
soyleyecektir. Bu hayalci sosyalist 6zlem onun tinsele olan uzakli-
ginda, savas kargiti tutumunda, sanatginin toplumdaki sosyal 6de-
vine bakisinda ve bireyci ideologlara kargi1 yazdig yazilarinda agik-
¢a belirginlegmistir.??! Gergekten de onun insaniyetgi tavrr Subat
1911°de yazdign “Gokten Yere” siirinde belirgin olarak goriiliir.
Fikret’e gore insan diginda kutsanacak bir sey bulunmamaktadir:

Ey hayat,

Ey evrenin ruhu,

Kutsayin: insan kutsanmayr hak etmistir; odur iyiligin ve kétiligin
tanrsi

Olabilir her seyin tannsill.."222

Haluk’un Amentiisii adli eserinde de insanin evrendeki basat-
lig1 s6yle ifade edilir:

Toprak vatanim, insanoglu ulusum... insan

insan olur ancak, bunu anlayarak inandim.
Seytan da biziz, cin de, ne seytan ne melek var;
Diinya dénecek cennete insanla, inandim.

insan ogullan birbirinin kardesi... Hilyal

Olsun, ben o hiillydya da bin can inandim...2%

Fikret’in diisiincesinde insan oylesi degerlidir ki insanoglunun
varligina kasteden butin siddet unsurlari, kan ve savas yerilir. An-
cak i¢inde bulundugu dénem Balkan Savaslari’ndan Birinci Diinya
Savagr’na dogru yol alinan emperyalist savas donemidir. Fikret’in,
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doénem iktidar Ittihat ve Terakki’nin Alman militarizmiyle uzlas-
masina kars: tepkisi siirlerine yansir. “Harb-i Mukaddes” isimli
siiri Fikret’in basilmamug son siiri olarak bilinir:

Ey hak diyerek hakki yikan merhametsiz zimre!

Artk yeter insanhigin kalbi feryat ediyor.

Her evi keder ve sefalet kaplad. Ey kendi cinsini, yillarca kutsal harb
sézleriyle alcakca geberten harpciler!

Ey, milletflere 6nderlik edenler, hepinize lanet olsun!

Uzatmaya calishgimiz harb felaketi yiizbinleri, milyonlan topraga
seriyor.

Dinyayi bugiin harb denilen yokedici ele teslim edenlerin ecdadina
l&net olsun!

Ey, dini koruyoruz, diye sagmalar yazanlar! Evet, sanki o Balkanlar-
da dékilen kanlar az gelmis gibi, simdi Allah ve peygamberin emrini
sOyliyen dyet ve hadislerle milleti bu harb cehennemine tesvik ediniz.
Herkesi kanli camur haline getiriniz...2%

Fikret’in siirlerindeki akilci, insaniyetci ve savas karsitt duruga
Tiirk Ocagrnda orgiitlenen Tiirkgii ve Islamci gevrelerin hiicum-
lar1 gecikmeden gelmigti. Fikret’in siirlerinde ulusun yerini alan
insan ve insan olmanin yasamin basat kaynagi olduguna inang
Tiirkgiiler ve Islamcilar agisindan kolay kabullenilecek bir anlayis
degildi. Fikret bu felsefesiyle 6zellikle de Islamci gevrelerin giiglii
temsilcisi Mehmet Akif’in saldirisina ugrayacakti. Mehmet Akif,
Tevfik Fikret’in “Tarih-i Kadim” siirine gonderme yaparak onu
dinsizlikle ve Protestanlara zangogluk etmekle sugluyordu. Ilging-
tir ki, Mehmet Akif, giirin yazilma tarihi olan 1905 yilindan yedi
yil sonra bu elestirileri yoneltmis ve elestiriler Islamci cevrelerde
hemen yanki bulmugtu. Tepkinin uzun bir siire gecikmesi gercekte
dogal bir durumdu. 1912 yili imparatorlugun savaslarla gercek bir
yikima ugradigi donemdi ve bu felaket Tiirkgii, Islamei fikir akim-
larini da keskinlestirmisti. Belki de bu durumu gruplarin ¢aresizlik
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icinde kendi kurtulug tezlerini topluma benimsetme kaygilariyla
birlikte diiginmek gerekmektedir.

Mehmet Akif’in Siileymaniye Camii’nde verdigi vaazlardan bi-
rinde soyledigi siiri once Sebiltirregat’ta yayimlanmis, ardindan da
kitap olarak basilmugt1. Iste bu siir insaniyetgi- gelenek¢i/muhafa-
zakar ¢atismasina uzun dénem malzeme olacakti. Siirin bir bolii-
mii su musralardan olusuyordu:

Hele edipleriniz cok bayag insanlar.

Halka bunlar mi yo! gésterecek?

Yazik! Kimi sadece batinin orospuluguna parasiz simsarlik eder, ki-
misi iran edebiyatini taklit eder.

Eski divanlanmiz oglan ve sarap sevgisiyle dolu.

Genclerin siirlerinde biradan, orospudan baska ne vare

Bunlanin hepsi serseri.

Hicbirinin meslegi, ahlak: yok.

Giya hepsi filozof, fakat pek cogu mekiep gérmemis.

Simdi Allaha séver, sonra bol para alinca Protestanlara zangocluk
eder.?®

Mehmet Akif’in bu dizelerindeki, “Allaha soéver, sonra bol para
alinca Protestanlara zangogluk eder” ifadesi dogrudan Fikret’e yo-
nelikti ve Fikret’in Amerikan Koleji’nde 6gretmenlik yapmasindan
kaynaklanmsti.

Fikret’in diinyeviligi “Gokten Yere” siirinde oldugu gibi “Ta-
rih-i Kadim” siirinde de izlenmekte, Akif’in reformist Islamcilig
karsisinda materyalist bir felsefenin izlerini tagimaktaydi. Bu du-
rum Fikret’e Mesrutiyet doneminde yoneltilen elestirilerin de kay-
nag: olmugtu. Fikret’e yonelik bu tiirden elestiriler onun 6liimiiyle
de son bulmamusti. Sebiliirresat’ta Babanzade Ahmet Naim, Fik-
ret’in 6liimiiniin ardindan saldiniyr siirdirmugtii. Bu tavir Sebilsir-
resat’cilarla Baticilarin kargi kargiya gelmelerine yol agmug, arala-
rinda Rusen Egref, Fuat Koprilii, Salih Karamet, Cenap Sehabettin
ve Ziya Gokalp’in yer aldig1 bir grup aydin Fikret lehinde yazilar

kaleme almiglardi.?2¢
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Sonug olarak kékleri Ikinci Mesrutiyet’e inen bu tartisma diin-
yada fagizm yanlisi goriiglerin baskin bi¢imde etkisini gosterdigi
tek parti doneminde yeniden filizlendirilmisti. Bati uygarhginin
kokleri olan Yunan-Latin dinyasinin degerlerine yonelindigi bu
donemde, savag kosullarinin gudiiledigi milliyetci-muhafazakar
egilimlerin yogunlagsmasi, Tiirkiye’de Islamci-muhafazakarlar
olarak tamimlanabilecek kesimin Tevfik Fikret tizerinden insani-
yetciligi sorgulamasina yol agmisti. Tiirkiye’nin Islamci-muhafa-
zakarlar, din ve gelenek yerine konumlandiriimak istenen “insani
tutuma” Tevfik Fikret simgesi tizerinden savag agmusgti.



Kisa Bir Deginme:
Sanat Alaninda Himanizma

Tiirkiye’de hiimanizma kavramu diger kiilturel alanlarda, 6zel-
likle de miizik ve giizel sanatlar alaninda yogunlukla Dogu-Bati,
alaturka-alafranga, klasik gibi kavramlar iizerinden tartigmaya
ac¢ilmugti. Erken Cumhuriyet doneminde tercihin Bat’’dan ve Ba-
t’nin gelenek ve degerlerinden yana konulmasi pek ¢ok sanat ala-
ninda yansimasini bulmugtu.

Miizik Alaninda

Miizik, devrimin onderi Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan
dogrudan yonlendirilmigti. 8 Agustos 1928 tarihinde Saraybur-
nu’ndaki bir gece toplantisinda izlemis oldugu konser dolayisiy-
la Atatiirk, Dogu-Bati1 miizigi konusundaki tercihini §oyle ortaya
koymugtu:

... Bu gece burada giizel bir tesadif eseri olarak Sarkin en miimtaz
iki musiki heyetini dinledim. Bithassa sahneyi birinci olarak tezyin eden
Miiniretiil Mehdiye Hanim san’atkarliginda muvaffak oldu. Fakat benim
Turk hissiyatim Gzerinde artik bu musiki, bu basit musiki, Tirk'on cok min-
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kesif ruh ve hissini tatmine kafi gelmez. Simdi karsida medeni dinya-
nin musikisi de isitildi. Bu ana kadar Sark musikisi denilen terenniimler
karsisinda kansiz gibi gériinen halk, derhal harakete ve faaliyete gecti.
Hepsi oynuyor ve sen, sahrdirlar, tabiatin icabatni yapiyorlar. Bu pek
tabiidir. Hakikaten Tirk, fitraten sen, sahrdir. Eger onun bu giizel huyu
bir zaman icin farkolmamissa, kendi kusuru degildir... iste Tirk milleti
bunun icin gamland:. Fakat artik millet hatalarini kani ile tashih etmistir;
arttk misterihtir, artik Tirk sendir, fitratinde oldugu gibi, artik Tirk sendir.
Cunki artik ona ilismenin hatarnak oldugunu tekrar ispat istemez, kano-

atindedir...??”

Sadi Irmak anilarinda, Atatirk’in miizik alaninda devrimci y6-
nelime olan inancini anlatmaktadir:

Atatiirk’n yepyeni bir konu ortaya athgimi gérdism; “En giic inkilap
nedir?” Sira ile hepimizin cevbani bekliyordu. Bazi arkadaslar; “Biitiin
inkilaplar birbirinden giictir” dediler. Sira bana gelince, “en gic inkilap
laikliktir” dedim... Ama Atatirk cevaplanmizin hicbirisini begenmedi.
Bizi bir miiddet tereddiitte birakhiktan sonra “en giic inkilap” dedi, “Mi-
zik inkilabidir.” Saskinhigimizi yizimizden okumuscasina devam efti:
“Ciinki muzik inkilabi sahsa énce kendi i¢ diinyasini unutturmayi, sonra
da yeni bir dleme ydnelmeyi gerektirir. Onun icin zordur.” Kisa bir sus-
ma oldu. Isiklar sacan gézini izerlerimizde gezdirerek ekledi: “Cok

zor ama, yaptacakhr.”?28

Mustafa Kemal’in sozlerinden de anlagilacagi tizere miizik ala-
ninda arzulanan déniisim toplumsal inga siyasetinin uzantisi ola-
rak gergeklegtirilecektir. Mustafa Kemal’in 1 Kasim 1934 tarihin-
de TBMM’nin doérdiincii devre dordiincii toplanti yilimi agarken
Meclis kiirsiisiitnden soylemis oldugu sézler, dil ve tarih alanindan
sonra muzik alaninda da bir devrimin geleceginin habercisidir.
Atatiirk giizel sanatlarin hepsinde ulusun ilerletilmesini arzu etmis,
ancak en basta yol alinmasi gerekli alanin mizik oldugunu séyle-
migtir. Atatiirk’e gore; bir ulusun degisimini belgeleyen basat olgiit
miizikte yasanan degisimdir. O giin i¢in iilkesinde dinlenen muzik
ise yliz agartacak degerde degildir:
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... Giizel sanatlarin hepsinde, ulus gencliginin ne tirli ilerletilmesini
istediginizi bilirim. Bu, yapilmaktadir. Ancak bunda en cabuk en énde
gotirilmesi gerekli olan Tirk musikisidir... Bir ulusun yeni degisikliginde
olct, musikide degisikligi alabilmesi, kavriyabilmesidir. Bugiin dinletme-
ge yeltenilen musiki yiz agartacak degerde olmaktan ¢ok uzaktr. Bunu
actkca bilmeliyiz... Ulusal; ince duygulan, disinceleri anlatan; yiksek
deyisleri, sdyleyisleri toplamak, onlari... genel, son musiki kurallarina
gore islemek gerekir. Ancak; bu giizeyde, Turk uvlusal musikisi yiikselebi-

lir, evrensel musikide yerini alabilir.???

Atatiirk konugmasinda, bakanhgin bu konuya deger vermesi
ve kamunun da ona yardimci olmasi direktifinde bulunmusgtur.2*

Gergekte Mustafa Kemal’in 1934’teki konugmasindan bir yil
once; Cumhuriyet’in 10. yil kutlamalari dolayisiyla yayimlanan
yazilarda uzun siredir miizik alaninda yasanan alaturka-alafran-
ga miicadelesinin Bat1 lehine sonuglandig; ilan edilmistir. Ornegin
Muzaffer Resit, Varltk dergisinde onuncu yilda bu miicadelenin
bittigini miijdelemistir: “Alaturka ve alafranga miicadelesinden
bugiin artik katiyetle soyleyebiliriz ki alafranga musiki galip ¢ik-
mugtir. Esasen bagka tiirlii olmasina da imkan yoktu. Alaturka mu-
siki Divan edebiyatiyla, tekkeyle, fesle, cami mimarisiyle bagbasa
yuriiyen ve ilhamini onlardan alan bir musikiydi.” 23!

Falih Rifki Atay, Atatirk’in 6limi dolayisiyla yazdigi yazila-
rindan birinde onun Emile Ludwig ile arasinda gegen bir konus-
may: aktarmustir. Ludwig’in Sark sanatlari i¢inde bir tek musikini-
zi anlamiyoruz sozlerine kargilik olarak Mustafa Kemal’in bu mii-
zigin bize ait olmadigini ifade ettigini belirtmigtir. Falih Rifki1 1938
yili sonbaharinda kendi kiiltir ve sanat anlayigini ise §6yle agiklar:

... Kemalizm'in musikisi, artk icinde bulunmakta oldugumuz Garb
aleminin musikisidir. Ve bizim milli sesimiz, Rus sesi, Alman sesi, italyan
sesi gibi, onun icinde yaratacag: hususiyetleri ile duyulacakhr. Alaturka
musikiyi sevenler ve ona aliskanliklarini muhafaza edenler, hatta yeni-
den alisanlar var. Sarayburnu nutkunda eski musikiyi reddeden Atatiirk
dahi, ondan yalniz zevk almakla kalmaz, usdl ve makamlarnni da bilirdi.
Radyo idaresi, kendi alaturkaci misterilerinin zevkini dissiinebilir; kahve-
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ler, gazinolar ve serbest sahneler bu musikinin ticaretini yapabilir. Fakat
devlet, ancak garb musikisini himaye edecek, mektepler ancak onun il
mini ve zevkini verecek, inkilap partisinin miiesseseleri ancak onun terbi-
yesine hizmet edecektir. Divan edebiyah gibi, eski musiki de terkettigimiz
medeniyet &leminin mal idi. Fuzuli gibi Dede'yi de biiyik bulmak ve
onun eserleriyle iftihar etmemek mimkiin miidir2 Fakat ne o edebiyati,
ne de bu musikiyi devam ettirmeye imkan yoktur... Uc tirli musiki var:
Eski musiki, Garb musikisi ve Halk musikisi! Bizim olan Garb musikisi ve
folklordur. Bir Kemalist eski musikiye milli adi veremez: Ciinki Kemalizm,
garb medeniyet ve kiiltirine uymiyan bitin mijesseseleri kendi “milli”
ve “an’ana”lan silsilesinden ayirmistr. An’anact ve miirteci bazi garb
nasyonalizmleri ile inkilébci Kemalizm milliyetperverligi arasinda hicbir

minasebet aramiyalim,2*2

Dogu muzigi olarak tanimlanan klasik Tiirk miizigi konusunda
Sadri Ertem de goruglerini gesitli defalar sunar. Ertem’e goére, Dede
Efendi muziginin bugiinkii hayatimizin miizigi olmasini isteyenler
“miizik dekoru arkasinda bambagka bir hayat tasavvur edenler-
dir.” Dede Efendi’nin miizigi tabii ki giizeldir. Nasil ki Siileymaniye
bugiin toplumun gurur duyacagi bir hatiradir, Dede’nin besteleri
de ayni cinsten giizel hatiralar olmaktan 6teye gegemeyecektir. Gii-
niin yagam kogullarinda bu miizigi ve bu miizigin yer aldig kiiltii-
rel degerleri geri getirmek ise artik miimkiin degildir. Sadri Ertem’e
gore; “Dede Efendi’nin besteleri bizim i¢in ancak kiiltiir yadigar,
bir hdtiradir. Tipki biiyiik babanizin sandikta kalmis bir sikkesi
yahut tennuresidir. Bu sikkeyi giymek miimkiin olmadig gibi, bu
tennure ile sokaga firlamak da abestir. Ancak sadece bir hatiradir.
O kadar.”%

Sahne Sanatlar1 Alaninda

Miizik alanindaki déniigime ivme kazandiran énemli c¢aba-
lardan biri, Devlet Konservatuvarr’mn kokii olan Milli Musiki ve
Temsil Akademisi’nin kurulusu olmustur. Maarif Vekaleti’ne bagh
olarak kurulan Akademi’nin, Musiki Muallim Mektebi, Riyase-
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ticumhur Filarmoni Orkestrasi ve Temsil subesi olmak tzere iig
kurumdan olusmas1 6ngoralmiigtiir?** Gergi Devlet Konservatu-
van temsillerine baglamadan once Sehir Tiyatrosu’nun etkinlikle-
ri kapsaminda onemli eserler sahneye aktarilmigtir. 1935 yilinda
Shakespeare’in Olgiiye Olgii adli eseri,® 1936 yilinda ise Seni-
ha Bedri Goknil’in terciimeleri Peer Gynt, Stella ve Faust Muhsin
Ertugrul tarafindan sahnelenmistir.2* Ayni zamanda 1936 yilinda
Devlet Konservatuvari on bes giinde bir konserler vermis, bunlar
arasinda Verdi’nin, Chopin’in eserleri yer almigtir.?%”

Devlet Konservatuvari ilk halka agik temsillerini ise 11 Ocak
1940 tarihinde gergeklestirmigtir. Cebeci’de mektebin kigiik sa-
lonunda gergeklesen temsile Ismet Inénii de katilmigtir. Bu ilk
temsilde Maurice Maeterlinck’in Evin I¢i ve Moliére’in Giiliing
Kibarlar piyesleri sahnelenmistir.?*® Konservatuvar, ¢aligmalarina
hizla devam edecektir. 3 Nisan 1941 giinkti gazeteler Ankara Hal-
kevi’nde Devlet Konservatuvari’min iki temsil verdigini duyuru-
yordu. Bunlar Konservatuvar 6grencilerinin oynadig1 Toska Ope-
rast ve Otelci Kadin komedisiydi.?*® 24 Haziran 1941 tarihinde
ise yine Ankara Halkevi’'nde Mozart’in Bastien ve Bastienne ve
Puccini’nin Madame Butterfly operasinin ikinci perdesi sahneye
konmusgtu.240

Bu kapsamdaki ¢aligmalar yurtdigindan misafirlerin agirlanma-
siyla da desteklenmigti. Fransa Hiikiimeti’nin resmi devlet tiyat-
rosu Comédie Francgaise 29 Mart-5 Nisan 1940 tarihleri arasinda
temsiller vermek iizere Tiirkiye’ye gelerek, Istanbul ve Ankara’da
klasik repertuvarin en 6nemli eserlerini temsil etmiglerdi. Racine’in
5 perdelik manzum trajedisi Andromaque, Prosper Mériméé’nin
1 perdelik Le Carosse du Saint-Sacrement komedisi, Alfred Mus-
set’nin 3 perdelik On ne badine pas avec 'amour piyesi ve Paul
Morand’in 2 perdelik Le voyageur et I'amour piyesi, Moliére’in
5 perdelik manzum komedisi olan Misanthrope’u ve yine Mus-
set’nin 1 perdelik komedisi oynanan temsiller arasinda yer almustir.
Milli Sef ismet In6nii, Hasan Ali Yiicel ve devlet adamlar1 bu tem-
sillerde bizzat yer alarak sanat alanindaki degisimin yerlesmesine
destek sunmuslardir.24!
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Ozellikle Madame Butterfly temsili icin ¢ok¢a yazi yazilmus
olup, bunlardan biri de Falih Rifkt’ya aittir. Falih Rifki, millilik
kavramiyla musiki-temsil arasindaki iligkiyi konu alan yazisinda;
Madame Butterfly temsili ile milli musiki geleneginden uzaklagili-
yor kaygisi tastyanlarin endigelerinin yersiz oldugunu anlatmaya
calismigtir. Yazara goére, donemi i¢in memlekette divan edebiya-
tinin dirilmesi, Sark miiziginin devam etmesi arttk miimkiin ol-
madig: gibi, bunlarin olacagina inananlar da bulunmamaktadir.
Bu geleneksel kiiltiir kodlarini tabii ki sevenler bulunabilir. Ne ki,
yazara gore bu durum ancak sahsi bir ilgiden ibaret kalmak duru-
mundadir:

arhk sahsi kalmaga, ve sahislarla bitmege, veya, iftihar edecegimiz
tarihi bir hatira olmaga mahkdm bir musikiyi, milli saymak ve milletle
beraber devam edecegine kanmak iddiasina kapilarak, meseld, Tirk
radyosunu saatlerce bir masa basi ¢calgist haline gefirmek istiyenlerin
disince sakathgindadir. Fasil musikisine giinde bir saat ve belki daha
fazla zaman veren Tirk radyosunu, milli musikiye az zaman ayirdigin-
dan dolay: itham etmek degil, bilakis yeni musiki terbiyesi saatlerinden,
sahsi zevkler icin, bir saat feda etmek misamahasinda bulundugu icin

takdir etmelidirler...242

Falih Rifki Atay bir zamanlar milli olani, Tiirk olan1 “etrak-1
bi idrak” olarak goren zihniyetin gercekte milli olamayacagini,
Tiirklerin Bati’yla iliskiye gegmesiyle birlikte iimmet zihniyetine
kars1 millet anlayiginin dogdugunu belirterek, Madame Butterfly
operasinin bu agidan giizel bir baglangic oldugunu soyleyecek-
tir.23

3 Temmuz 1941 tarihinde Devlet Konservatuvari’'nin ilk me-
zunlarina diplomalari verilmistir. Hasan Ali Yiicel, konservatu-
var binasinda yaptigi konugmasinda sanat alaninda da hiimanist
anlayisa yonelmenin isaretini vermistir. Yiicel, edebiyat alaninda
oldugu gibi, hangi millete ait olursa olsun insanliga yeni bir duyus
ve diigiiniis getiren biitiin sanat eserlerinin Tirk ve milli oldugunu

ifade edecektir:
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... Gdzden uzak tutulmamasini bilhassa istirham ederim ki insanl-
gin en mithis savaslanndan birini yaphgi bdyle bir devirde ve harp
yangininin dumanlan ve kizilliklannin géklerimize vurdugu béyle bir
zamanda, tiyatro temsilleriyle, opera ile mesgul olmamiz, giizel sanat
davasina nasil ciddi bir mana verdigimizin tarihe gececek kadar kuv-
vetli buhrani telakki edilmelidir. Biz, tiyatro ve opera seklindeki temsil
sanatini, bir medeniyet meselesi halinde aliyoruz. Onun icindir ki aziz
memleketimizin her vaziyette miidafaasi icin her tirli fedakarlig yap-
makla ugrastigimiz su anlarda, sanatin bu subesindeki inkisafina da,
onu durdurmak degil, bilakis yiriyisine hiz vererek devam ediyoruz.
Bir giin bizim gibi bitin insanhgin idrak edecegine inanmis bulundugu-
muz Tirk himanizmasinin yepyeni bir safhasi, Devlet Konservatuarinin
bagrindan dogmaktadir. Tirk himanizmasi, beser eserine istisnasiz kiy-
met veren, ona zamanda ve mekanda hudut tanimiyan hiir bir anlayis
ve duyustur. Hangi milletten olursa olsun insanliga yeni bir disins,
yeni bir duyus getiren her esere bizim yireklerimizin besliyecegi his,
ancak saygi ve hayranlikhr... Miellif bizden olmiyabilir, bestekar bas-
ka milletten olabilir. Fakat o sézleri ve sesleri anliyan ve canlandiran
biziz. Onun icin Devlet Konservatuarinin temsil ettigi piyesler, oynadig
operalar bizimdir, Turktir ve millidir...244

1942 yilinda ise temsillere Sofokles’in Antigone eseri eklenene-
cektir. 31 Ocak 1942 tarihinde Devlet Konservatuvar’’nmin Cebe-
ci’deki binasinda temsil edilen eser Sabahattin Ali’nin ¢evirisi olup,
once radyoda seslendirilmis, ardindan da Cumhurbagkani Ismet
Inénii ve diger vekillerin de hazir bulunmasiyla Konservatuvar’da
sahnelenmistir.?* Antigone temsili ile Devlet Tiyatrosu’nda ilk kez
bir Yunan tragedyasi sahnelenmigtir. Bedrettin Tuncel Devlet Ti-
yatrosu’nda Antigone ile birlikte Shakespeare, Moliére gibi deger-
lerin de eserlerinin sahnelenmesi arzusunda bulunmustur. Tiyatro-
nun asil hamurunun Antigone gibi demirbas eserlerle yogrulmasi
gerektigini, gercek halk tiyatrosunun, kiitle tiyatrosunun Yunan
klasikleri olmadan beslenemeyecegini ifade etmistir. Ote yandan
daha alt1 yullik bir tiyatro deneyimine sahip Devlet Tiyatrosu’nun
Karl Ebert’in yonetiminde almig oldugu ¢nemli asama da takdir
edilmigtir.246
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Devlet Konservatuvar: tarafindan sahnelenen bir diger eser ise
Beethoven’in Fidelio operasidir. 13 Subat 1942 tarihinde Kizilay ya-
rarina Halkevi sahnesinde oynanmigtir.?*” 1939-1940 yilinda Mo-
zart’in Bastien ve Bastienne operasini, 1941 yilinda Madam Butterf-
ly, 1942 yili Subat ayinda Beethoven’in Fidelio’su ve 1943 yilinda ise
Cek besteci Smetana’nin Satilmigs Nisanly’st izlemistir. Bir Italyan, bir
Cek, iki de Alman operasi olmak iizere 1943 yilinda dért operanin
sahnelendigi Devlet Konservatuvari’nin ayn1 zamanda eserlerin ni-
teligi agisindan da se¢gmeci bir tutum izledigi anlagilmaktadir. Fidelio
ile klasik opera, Madam Butterfly ile lirik Italyan operas: 6rnegi ser-
gilenirken, Satilmis Nisanli ile de folklor operasi segilmis, bu yolla
Baty’nin farkl: eserlerine yer verilmek istenmigtir.2#®

Ankara Devlet Konservatuvari yedinci yilinda, 2 Mayis-18
Haziran 1943 tarihleri arasinda o tarihe kadar oynanmig biitiin
oyunlar1 “Temsil Bayrami” etkinlikleri kapsaminda toplu olarak
sergileme karari almugtir. Temsil Bayrami’nda oynanmak iizere 10
klasik eser se¢ilmigtir. Bunlar:

Komedi eserleri: Moliére, Giiliing Kibarlar; Goldoni, Otelci
Kadin; Lessing, Minna Von Barbelm.

Trajedi Ornekleri: Sofokles, Kral Oidipus; Sofokles, Antigone;
Shakespeare, Julius Caesar.

Klasik Opera: Mozart, Bastien ve Bastienne; Beethoven, Fidelio.

Santimantal Opera: Puccini, Madam Butterfly.

Folklor 6rneklerinden: Smetana, Satilmis Nisanly dir2%

Ayni zamanda Sehir Tiyatrosu’nun da Bati’nin segilmis triinle-
rini sahneye aktarma ¢abasi siirmiigtiir. Charles Dickens’in Nasi/
Hogunuza Gider ve ardindan Ocak Cekirgesi oyunlart 1943 yili-
nin sonunda oynanan eserler arasindadir. Aralik 1943 tarihinde ise
Bernard Shaw’un Doktorun Sirri eserinin yine Sehir Tiyatrosu’nda
sahnelenecegi mijjdelenmigtir.?*°

Bu ¢aligmalar arasinda Cumhurbaskanligi Filarmoni Orkestra-
s’nin etkinliklerini de hatirlatmak yararh olacaktir. Ornegin 27
Kasim 1943 tarihinde Fransiz opera bestecisi Eduard Lalo’nun Is-
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panyol Senfonisi ve Caykovski’nin 6. Patetik Senfoni’si, 8 Ocak
1944 tarihinde ise yine Caykovski ile birlikte Hector Berlioz’un
Fantastik Senfoni’si Cumhurbagkanligi Filarmoni Orkestras: tara-
findan seslendirilecektir. Orkestra, 15 Aralik 1944 giinii ise Rah-
maninov ve Berlioz’un eserlerinden olugan bir konser sunmugtur.*!

Devlet destekli ¢eviri ugrasinin énemli bir etkinligi de “Devlet
Konservatuvar1 Yayinlari” olmustu. Pek ¢ok 6nemli tiyatro ese-
ri terciime edilip yayimlanmigti. Erken Cumbhuriyet dénemi hi-
kiimetlerinin terciime ¢aligmalarinda tiyatroyu da onemsedikleri
izlenmektedir. Oyle ki, 1940-1948 yillar1 arasinda cilt sayist 745
olan 626 eserin 56’1 Devlet Konservatuvari yayinlarindan olus-
maktadir. Ayrica tiyatro sanati tizerine destekleyici 3 eser de ter-
ciime edilerek yayimlanmugtir. Eserler arasinda Bernard Shaw ve
Eugene O’Neill’in ¢okga eseri bulunmaktadir. Bu iki yazar diginda
Oscar Wilde, Jean Paul Sartre, Lev Nikolayevi¢ Tolstoy, Anton Ce-
hov, Edmond Rostand, Jules Romains, Somerset Maugham gibi

yazarlarin eserleri bulunmaktadir.?s

Giizel Sanatlar Alaninda

Edebiyat alaninin hiimanizma ugrasinin bagka sanat alanlarin-
da edebiyat kadar etkili olamadig1 anlagilmaktadir. Mizik ve tem-
sil alanlarinda Bati’nin eserlerinin iilkeye aktarimi ve sahnelenmesi
bityiik bir ¢cabanin sonucu gergeklesmigtir. Giizel sanatlar alaninda
ise bu kadar yogunluklu bir ugras izlenmemektedir. Resim ala-
ninda hiimanist yonelise ¢agr1 Giizel Sanatlar dergisinde Ahmet
Mubhip Dranas tarafindan yapilmig ve az da olsa bu alanda da bir
arayigin bagladigi miijdelenmistir. Ahmet Muhip Dranas, Birinci
Devlet Resim ve Heykel Sergisi dolayisiyla kaleme aldigi yazisin-
da, bu sergiyi resimde beklenen hiimanizmaya dogru bir adim ve
bu iklime agilan ilk kapi olarak yorumlamigtir. Yazara gore; sergi
o giine kadar agilmig resmi ve gayriresmi biitiin resim ve heykel
sergilerinden sadece Bati tarzinda olmast ve biitiin ressamlari bir
araya toplamis olmasi bakimindan ayrilmiyordu. Yeni bir egilimi
ve bir anlayist ifade etmesi bakimindan da anlam tagiyordu.s?
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Dranas Avrupa’da sanat akimlarinin evrimini aktardigy yazi-
sinda, Picasso gibi resim sanatini tahripkar bir iislupla uygulayan
modernistlerin degerini kendilerine iade etmisti, ancak, icinde bu-
lundugu donemde zafer kazanmasimi umdugu neo-klasik resim
anlayiginmn Avrupa’ya yeniden girdigini ve bunun olumlu bir degi-
sim oldugunu diisiinityordu. Avrupa’nin vardigi bu noktay1 géren
Tiirk sanatcilari da siiphesiz Bati’nin bu son egilimine uyarak yeni
bir klasizmaya dogru adimlarin atmaktaydilar. Oyle ki; modernist
akimin Turkiye’deki temsilcisi D grubunun, 1939 Mart’inda agtig
sergide asir1 egilimlerini ¢oktan birakmig oldugu izlenmisti. Dra-
nas’a gore bu olumlu bir gelisme ¢izgisiydi:

Fakat neticede gec te olsa muzaffer olmasi lazim gelen muzaffer
oldu. Avrupa’da resim sanah, bitin o hayvanhgmni ve deliligini atarak;
akademik ve kalip isi elbiselerini de yakarak taze bir hayatiyet icinde
biyik forma dogru yiridi: “Neoclassisisme.” Simdi Avrupa bundadir.
Bizde ise dava, cok daha genis bir mesele olarak ortaya ¢ikh. Resimde
Umanizma... Yukanda séyledigimiz davanin havarileri olarak Avrupe-
dan memlekete dénmiis olan o gencler Rénesansi ve alelsumul resim
dinyasini ceplerinde tasimamalarina ve hattd ekseriyetle bunun gafili
olmalarina ragmen davayi o kadar giizel gittiler ve basardilar ki, Tirk
resmini bir hamlede diinya resminin davasina ortak ederek onun bu giin-
ki sayani hayret inkisafini temin eftiler... resmimizin, siphesiz garbin en
son temayiline ayak uydurarak, Garpla beraber, bir yeni klasisizmaya
dogru dénecegi tabiydi.?**

Dranas Birinci Devlet Resim ve Heykel Sergisi’ne katilmig res-
samlari klasizmle iliskileri acisindan degerlendirmigtir. Ressamlar
arasinda Zeki Kocamemi, Halil Dikmen, Hamit Gérele, Esref
Uren, Turgut Zaim, Cemal Tollu’yu saymustir. Dranas ozellikle
Zeki Kocamemi’nin resimlerini klasik anlayiga en uygun yapit-
lar olarak degerlendirecektir. Nedeni, ressamin cansiz peyzajlara,
natiirmortlara dayanan temelsiz bir modernizm yerine belirli bir
konuya ve insana dayal: bir resim anlayisin1 benimsemis olma-
sidir. Dranas, sergide yer alan Bedri Rahmi Eyiiboglu’nun diger
ressamlar arasinda klasizmay: en ¢ok izlemesi beklenen ressam
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olmakla birlikte bu tiirden eserleri veremedigini belirtmig, buna
ragmen aymi zamanda bir yazar olan Bedri Rahmi’nin yazilarin-
dan Roénesans kiltiiriine gittigi izlenimi edindigi i¢in umutvar
oldugunu agiklamigtir.?®® Dranas sanat alaninin izlemesi gereken
yolu ise goyle ortaya koymugtur:

... Bizim sanahmizin davasi tabiatte neslin devami hadisesi kadar
degismez bir kanun hikminde olan “beseriyette sanatin devami hadi-
sesi” diyebilecegimiz ve zamanlar icinde bitin degismeleriyle, tezatla-
riyle sanata hayat nuskunu vermis ve verecek biyik kaynaklara gitme
davasidir. Bu kaynaklar iman, metot bilgi demek olan Yunan, Roma,
Rénesans ve sonraki klasiklerdir. Bu, her seye hakim bir nizam ve ahenk
anlaysi; saf halde bir tabiat ve insan askidir. Orada sanatkérin bulacag
allahlar, bizi eserde ebediligin sirn olan kemal alayisina; Jokondanin
tebessimiine konmus huzura; bijtin Rénesansi saran aydinlik mucizeye
veya bir Pussenin hamasi peyzaijlannda ebediyete giden biyiklige da-
vet eder. Son nesille, yizde yiz avrupalilashgini gérdigimiz resim sa-
natnin bu klasik kaynaklardan uzak kalarak; insani ve tabiat anlamayi
ve sevmeyi ihmal ederek, biyik kompozisyonlara, biyik sekle ve insani
mevzulara gitmeden de biyik sanat olabilecegi imkanini tasavvur et-
mek, hattd bunu bir ihtimal gibi diisinmek, bir kalp ve idrak safiyeti olur.

Davanin cok cetin bir dava oldugunu kabul etmek lazimdr...2%¢

Dranas sonug olarak; Tirk resminde ¢ok uzun bir siire ihmal
edilmis insana, insan viicuduna, gercekte klasik usule geri donme-
nin gerekliligini ifade eder. Eskiler peyzaji ancak insan viicudunu
tamamlayici bir unsur olarak resmetmiglerdir. Onlarin buyiiklik-
lerinin sirry, insana ve insan viicuduna duyulan vecde benzeyen bir
asktir ki, iste bugiin bu agka donmenin tam zamandir.*’

Dranas’in hiimanist resme olan ilgisi ve Turkiye sanatgisini bu
baglamda degerlendirmesi Ikinci Devlet Resim ve Heykel Sergisi
dolaysiyla da siirmiigtiir. 31 Ekim 1940 tarihinde agilan sergiyi de-
gerlendirme yazisinda, bu serginin Birinci Devlet Resim ve Heykel
Sergisi gibi zengin olmadigini ifade etmigtir. Birinci sergide biiyiik
odiilii alan Cenaze Téreni gibi bir ¢aligmaya bu sergide rastlana-
madigini, bu resmin en 6nemli 6zelliginin yapimindaki kusursuz-
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luktan degil, ileri atillimindan; gercekte hiimanist resme bir baglan-
gi¢ olmasindan kaynaklandigini vurgulamigtir,2*®

Resim alaninda 1933 yilinda Faik Zeki Izler, Nurullah Berk, Elif
Naci, Cemal Tollu, Abidin Dino ve heykeltirag Zithtii Miridoglu
tarafindan kurulan D grubu, empresyonist egilime olusturdugu
reddiye ile birlikte kiibist ve konstriiktivist akimin etkisi altinda
saglam bir desen lizerine temellenen bir giizel sanatlar arayiginin
temsilcisi olmugtu.?*® Grubun 1941 yilindaki 9. sergisi dolayisiyla
Nurullah Berk’in Yiicel dergisine yazdig1 yazida, donemin hiakim
akimi hiimanizma/klasizm tzerine gorigler yer almigtir. Berk, gii-
zel sanatlar alaninda da klasizm kelimesinin Tiirk toplumunda ¢ok
kere yanlig tanimlandigini, halkin tabiatin fotografik olarak res-
medilmesine klasik tanimi verirken, ressamin kendi yorumuyla bi-
¢imlendirdigi eserlere ise modern tanimini verdigini anlatmig, ¢ogu
zaman aydmlarin da bundan farkli disiinmediklerini belirtmisti.
Opysaki Berk’e gore klasik olmanin 6nemli sartlari bulunmaktaydi.
Bunlar, ideali arama, korii koriine belirli formiillere dayanan bir
teknik yerine “hislerin ve seziglerin tercimani olan hassas ve zeki
bir teknik” ve gelip gecici degerlere itibar etmeyen bir bakis agisiy-
d1.?®® Bunun yaninda Berk, klasik olmanin baslica kosullarindan
en 6nemlisi olarak, toplumsal olmayi ve ideali aramada miikem-
melliyete vararak, yerden yiikselmeyi gostermisti:

Her seyden evvel “beseri” olmak. Her seyden evvel, icra bakimindan
mitkemmeliyete varabilmek. Bin sene evvel yapilan isi bin sene sonraki
insanlara yakin, munis kilmak. Othello ile beraber fitremek, Yago'dan
nefret etfirmek. Hatta etrafta, Othello’lar ve Yago'lar hatrlatmak. iste
klasik sanatin sirril Misterredi ruhlarin spekilatif niyetleri, yahut sarlatan-
liklari, elbette ki klasigi reddeder. Ciinkii bizim anladigimiz sekilde klasik

olmak, yerden bir hayli yikselmektir.2¢!

Ulusal/Yabanci Sorunsali

Sanat alaninda diger alanlarda oldugu iizere hangi gelenegin
korunacagi ya da hangi kiiltiiriin aktarilacag konusu en 6énem-
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li tartigmalardan biri olmugtu. Tiirkiye muhafazakarliginin 6nde
gelen isimlerinden Ismail Hakk: Baltacioglu gelenekten kopus
noktasinda siyasal sisteme yogun elestiri yonelten yazarlardandi.
Baltacioglu’na gore bir millet kendi 6zgiiligiine ve ustunliigiine
inandig1 siirece onun igin yabana kiltir tehlikesi yoktu. Ancak
Tanzimat kirilmasi, bir agagilik kompleksi ile Tirk’iin batin kal-
tiir geleneklerini, sanatini, mimarisini soysuzlagtirmigti. Baltaciog-
lu bir yazisinda mimari 6rnekliginde gelenekten kopus sorununu
ele aliyordu. Mimaride Tiirk’e dogru, ¢agrisinda bulunan Balta-
c1oglu, mimarinin ancak Tiirk sanatcilar elinde gelenegini koruya-
cag inancindaydu:

Mimaride Tirke dogru, demek mimari geleneklerine dogru demek-
tir. Bu gelenekleri nerede bulacagiz? Botin tarih boyunca arayacagiz.
Gelenekler teknik degismelere ragmen degismiyen seylerdir. Tirk, ma-
bedini kilise gibi degil, cami gibi yapar. Tirk medresesi manastira hic
benzemez. Tirk evi zindan k&sesi degil, cenneti ala’nin bir parcasidir.
Tork minaresi bir can kulesi degildir. Anitkabir projelerini reddedenler
bunlarn katakomba, Linaparka, Akropol’a benzedikleri icin reddettiler...
Yenicami'ye bakhgimiz zaman Dede Efendi'yi dinliyoruz. Mustafa Ra-
kim eliflerini seyrediyoruz saninz. Anitkabir Tirk degildi... Mazisiz hal,
halsiz istikbal yoktur... Mesele eski Tirk sanat &rflerini diriltmek ve bu 6li
gecmisi bugiine siriklemek degil. Mesele, bitin zaman ve mekanlarda
diri kalan Tirk mimari geleneklerine sarilmak ve bunlan bir daha elden
birakmamakhr. Tiirk mimarn, gelenekten ayrilmal?4?

Baltacioglu mimari konusundaki tavrini anitlar, tiyatro gibi
diger kiiltiir ve sanat alanlarinda da gostermigti. Ornegin Fatih
heykelinin yabanci bir heykeltiraga yaptirilabilecegini soyleyenlere
siddetle karsi ¢tkmigti. Onun, sanatin Tirklerin elinde olmas: ge-
rektigine iliskin dugiinceleri Peyami Safa tarafindan da desteklen-
misti. Peyami Safa, Fatih heykelinin bir yabanciya yaptirilmasina
agir ifadelerle karst ¢tkacakti:

... Fatih’in heykelini bir yabanciya yaptrmak ne demektir, bilir misi-
niz? Fatih’in zaptettigi istanbul’un tasini, topragini kendimiz icin alikoyup
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mdnasini ve dehdsini yabanciya teslim etmek demektir... O yabanciya
Fatih’in heykelini vermekle istanbul’y vermek arasinda fark yoktur der-
sem manalar ¢cézmesini bilenler, beni en kiicik bir mibalaga ile suclan-

dirmazlar saniyorum.26?

Mimari ve heykelde yabanci sanatcilarin konumu tek parti-
li dénemin basindan itibaren ciddi bir sorun olarak belirmistir.
Daha 1932 yilinda Ankara’daki Teyyare Abidesi’nin yapimi bu
baglamda ciddi tartigmalara yol agmigtir. B. O. Celal, tilkenin dort
bir yanindaki heykellerin bir, iki tanesi disinda yabancilara yap-
tirtlmasini, Turkleri asagilayan bir oryantalistin, “Ces ottomans
peuple de pasteurs et guerriers, n’ayant ni art ni artiste”?* sozleri-
ne hak verdirir bir uygulama olarak elegtirecektir. B. O. Celal Os-
manl’nin klasik mimari kiltiirine duydugu 6zlemi tekrarlarken,
son donem Osmanli mimarisinde barok, rokoko ve Rénesans gibi
Bat1 gekillerinin yer almasini elestirmig, kendi donemi igin ayni
deformasyonu yabanci heykeltirag ve mimarlarin yapacagini ifade
ederek, anitlarin yabanci sanatgilara yaptirilmamasin istemisti.?$’
Bu tartigmalar biitiin tek parti donemi boyunca siirmiis ve Mimar
dergisinde yabanci sanatcilar konusunda pek ¢ok elestiri yazisi
kaleme alinmigt1.266

Baltacioglu’nun sanatta her seyin mutlaka Tiirk olmasinda israr
eden gorislerine Peyami Safa da sinirsiz destek vermistir. Safa’ya
gore, teknik ile ruh, fincan ile siit gibi birbirinden ayr1 seyler olsay-
di, Avrupa fincaninin i¢inden Tiirk ineginden sagilmis siit icmek
gibi, evrensel bir zarfin i¢ine milli bir ruh koymak da miimkiin
olabilecekti. Safa, sanatgilar agisindan milli olmanin sanat¢i1 olmak
kadar zor oldugunu, heniiz kendi kendisi olamamus, yani milli ola-
mamig sanatginin zaten sanat¢i olamayacagini ifade etmisti.?’

Kultiirde Dogu-Bati, ulusal-yabanci sorunsali siirekli olarak
yinelenmigtir. 1941 yilinda Sehir Tiyatrosu’nda oynanan Hamlet
oyununa karsi Celalettin Ezine tarafindan getirilen elestiriler, Ezine
ve Muhsin Ertugrul arasinda hakaretlere varan tartigmalara yol
agmus, birbiri ardina siiren davalara konu olmustu. Eserin sahneye
iyi konulamadigy, ¢evirisinin iyi olmadig1 tartismalar: yaninda, ese-
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rin Tark halki igin ne ifade ettigi de tartismaya agilmisti. Ornegin
Orhan Seyfi Orhon, Namik Kemal’in Vatan yahut Silistre oyununa
izleyicinin gosterdigi heyecani Hamlet’te gormenin miimkiin olma-
digim ve olamayacagini ifade etmekteydi. Cuinki oyun Tirk halki
i¢in yeniydi ve anlagilir degildi. Orhon, sahnenin yerli hayatla te-
masinin kopmasindan duydugu rahatsizhg dile getiriken, boylesi
Bat1 kékenli oyunlar toplumu Turk davasindan uzaklastirma igle-
vi gordiiklerinden dolay: keskin bir dille elestiriyordu.?6

Anlagilacag tizere edebiyat alani diginda, kiiltiir-sanat alaninda
hiimanizma ¢ok sinirli bir yer edinmisti. Bu baglamdaki tartigma-
lar gergekte Dogu-Baty, alaturka-alafranga, klasik-modern, yerel-
evrensel gibi temalar {izerinden ilerlemisti.
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Son SOz

Erken Cumhuriyet déneminde hiimanizma algs: ti¢ farkli bag-
lam i¢inde belirmis ve degerlendirilmigtir. Bunlardan ilki devrimin
kendi algis1 ve bigimlemeye ¢alistigi anlayistir ki bu anlayiga aym
zamanda 1923-1950 yillar1 arasinda siireci kontroliinde bulundu-
ran devlet iktidarinin yaklagimi olarak bakilmalidir. Devletin hi-
manizmaya agik ilgisi olduk¢a ge¢ bir dénemde baglar. Bununla
birlikte yeni devletin kurulugundan baglayarak laik-akilct anlay:-
sin yurttag iligkilerini belirleyen bir aidiyet olarak kurgulanmas
kavramin 6ziine agik ve yakin olundugunu ortaya koymaktadir.
Siyasal-toplumsal yagamda insan aklinin temel yapitag: olarak go-
rilmesi, toplum organizasyonunun dogrudan bu yapitag: tizerine
kurgulanmasi bunun gostergesidir. Tirk Devrimi ve onun aydinla-
r1 agisindan hiimanizma, kavramin bir akim olarak ortaya ¢iktigi
dénemin algisim ¢agrigtirir ve klasik tanimlamanin sinirlari iginde
degerlendirilir. Bu; antik Yunan’da ve Latin diinyasinda koklerini
bulan ve 15. yiizyll Ronesans’ini da etkileyen “egitim ideali” an-
layisidir. Bu anlayigin geregi olarak devlet ve onun yakininda ko-
numlanan bir kesim aydin agisindan hiimanizma; bireyin gelenek,
din gibi aidiyetler diginda insan aklinin belirledigi ilkeler cergeve-
sinde yetigmesini saglayici bir egitim idealidir. S6z konusu egitimle
yeni Tiirkiye’nin yeni insaninin da ingasi tamamlanacakur. Devlet
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olusturdugu kurumlarla antik evrene ait degerlerin Tiirkiye’de olu-
sum kosullarini yaratmaya ¢ahgmistir. Egitimdeki laiklesme temeli
uizerine, 1930’larda yiiksek 6gretim diizeyinde klasik filolojilerin
kurulmasi, ¢ok sinirh sayida da olsa klasik liselerin agilmas: ve
bu liselerde hiimanist zihniyetle egitim verilmesi bunlara 6rnektir.
Ancak devletin klasik evrene olan ilgisinin gostergesi yayin poli-
tikasidir ve antik dénemin ve ardili dénemlerin zamana direnmis
eserleri yayin yoluyla Tiirkiye halkiyla bulusturulmustur. Bu agi-
dan Tirkiye’nin hiimanizma kavramiyla dogrudan ve en belirgin
iligkisi yayin politikasi iginde ilerlemis, 1939-1946 yillar1 arasinda
Tiirkiye, Hasan Ali Yiicel’in yonlendirmesiyle hiimanist kiiltiir ve
onun degerleriyle ¢eviri ¢caligmalari kanaliyla tamgmigtir. Bu ug-
rasta ceviri yoluyla Tiirk hiilmanizmasina yon vermek istegi etkili
olmug, bunun yaninda Tiirkiye’nin kendi klasiklerini iiretebilme-
sinde ¢evirinin giiciinden yararlanilmak istenilmis, kendi klasik-
lerimizi olusturabilecek yetkinlige bu sekilde ulasilabilecegi diigii-
nillmigtir. Ayni zamanda sistem yanhsi aydinin Yunan ve Latin
dillerinin 6grenilmesi yolundaki yogun talebi de bu dillere 6lii dil-
ler olarak bakilmadigina, bunlarin iglevselligini hild koruduguna
olan inanca isarettir. Ceviri ¢aligmalarinda net bir tercih olarak
Batr’nin giiclii eserlerine yer verildigi izlenmektedir. Antik donemin
eserleri ise ¢eviri ¢alismalarinda 6zel bir yer igermistir. Bu durum,
terciime ¢aligmalari aracihgiyla dogrudan dogruya antik diinyanin
temel degeri olan beseri unsura, insana dayal bir anlayiga ulagilma
istegini ifade eder. Bu tutum aym zamanda Bati kavraminin ay-
nimci-tekelci okunus bi¢imlerinden farkli olarak degerlendirilmesi
anlamini kargilar: Devrimin aydini agisindan Bati, antik déonemden
kok alan ve daima ilerleyen akilci evrensel zihniyet olarak algilanir.

Erken Cumbhuriyet doneminde hiimanizma yogunlukla Batililik
kavram iizerinden okunmugtur. Ancak bu donemde Batili-hiima-
nist olmak sancili bir giidillemeyi beraberinde getirecektir. Savag
doneminin belirledigi “emperyalist Bat1” kavrami devrim siireciyle
birlikte yerini “cagdas uygarlik olarak Bati” kavramina birakmis-
tir. SOz edilen Bat1 kavrayigi antik donemin akla dayali ilerlemeci
ruhunu betimlemektedir ve bir kesim Cumhuriyet aydini agisindan
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tarihselligi icinde tizerine kattig1 diger olumlu degerleri de ¢agrigtir-
maktadir. Ancak Osmanli’dan miras olarak alinan geleneksel-dini
tutunum yerine oncelikle ulusu konumlandirma istegi hiimanist
yonelim acisindan bir sorgu alani olugturmaktadir. Tek parti done-
minde devrimin yuriitiiciileri ve aydin1 “ulusu” toplumsal organi-
zasyonun basat 6gesi olarak yiiceltmis, gelenek ve dine karg1 yeni
bir tutunum olarak kurgulamiglardir. Boylelikle bir yandan Tirk
Tarih Tezi’yle Tirklerin yiiksek bir uygarlik olusturduguna olan
inang ile insanin insan olmasindan dolay: deger buldugu Yunan
mirasiyla iligki kurma istegi 1930’lu yillardan itibaren bir arada
varlik gostermis ve celigkili bir duruma yol agmistir. Ne var ki bu,
erken Cumhuriyet ideolojisi agisindan bir sorun olarak goriilmeye-
cek ve bu celigki Turklerin uygarlik yaratan birincil unsur oldugu
iddiasiyla ortadan kaldirilmaya caligilacaktir. Gergekten de Bati
ve onun koki olan Yunan-Latin diinyasiyla iligki Tirk Tarih Tezi
dogrultusunda bir uyumlulastirma iizerine kurgulanmugtir. Oyle ki
Turklerin uygarlik yaratici niteligine vurgu sonucu; Yunan uygar-
liginin Anadolu Ege-Iyon kiiltiirlerinin devam olarak goriilmesi,
Yunan mirasimin kabullenilmesinin sorun olugturmasini engelle-
mig, bu yaklagim ulusculuk ilkesi ile hiimanizmanin sorunsuzca
yan yana bulunmasina yol agmigtir. Bu durum erken Cumbhuriyet
aydinmi i¢in “Turk’uz ve Batr’yiz” seklinde 6zetlenebilecek bir aidi-
yeti beraberinde getirmigtir. Bu tutum geregi, devrimin aydini agi-
sindan hiimanizma algisinin ulusqu sinirin digina tagmadigini soy-
lemek miimkiindir. Gergekten de Tiirkiye aydininin imparatorluk
sonrasi merkezilesme-modernlegsme zorunlulugu altinda hiimaniz-
maya ulus ve vatan gergekliginden baktg izlenmistir.

Bu dénem agisindan en 6nemli olgu; devrimin aydini agisin-
dan hiimanizmanin Osmanli-Islam kiiltiiriinden kalan tortularin
toplumdan temizlenmesi tizerine kurulu oldugudur. Batt ve onun
kokii antik evrene ilgi, “kultiir” kavraminin etimolojik kokiine
uygun olarak okunmast sonucunu dogurmug ve ekmeyi, yetistir-
meyi ifade eden bu kavram, hiimanizmay: agiklamak igin basat
bir kavram olarak kullamilmistir. Oyle ki hiimanizma ve onun
ardili Batili olumlu degerler egitim yoluyla 6grenilebilir, edinile-

283



284

CUMHURIYET VE HUMANIZMA ALGISI

bilir birer degerler sistemi olugturmugtur. Bu agidan hiimanizma
toplumun evrimci ¢izgisinin trettigi bir anlayis olarak gériilme-
mis, gergekte evrimle bu zihniyetin olusmasinin olanakl olmadig:
disiinuldagiinden, himanizma; yapilacak kiiltir agisiyla topluma
ekilecek, 6gretilecek ve yerlestirilecek degerler biitiinii olarak yo-
rumlanmigtir. Tabii bu ekim iglemi dogrudan dogruya yine hiima-
nizmanin klasik tanimlamasina uygun olarak “egitim”le gercek-
lestirilecektir.

Egitimle Bat1 ve onun kokii olan antik evrenin degerlerinin 6g-
renilebilecegine ve topluma yerlestirilebilecegine olan inang aymi
zamanda pozitivist bir bakis ac¢isiyla toplum miihendisligine yol
a¢mig ve bu amag icin bireyin temel hak ve ozgiirluklerinin sinir-
landirilmasina neden olmustur. Toplumu geri zihniyetlerden arin-
dirma istegi anti-demokratik eylemlilige yol vermigtir. Bu devrimin
¢okga elegtirilen anti-demokratik, ancak ayni zamanda laik-akilci-
beseri bir anlayisi bireylerde yerlestirmeye yonelik ilerlemeci ni-
teligidir. Bu agidan Tirkiye’de hiimanizma, antik evrenin insanin
her seyden degerli ve basat olmasi yaklagimindan farkli olarak, bir
toplum organizasyonu iginde bireyin degerlenmesi anlayiginin 6r-
negi olacaktir. Bu tutumda devralinan mirasin niteligi bityiik 6nem
tagimaktadir. Dini, cemaatgi, geleneksel aidiyetlerin yerini akilla
bicimlenmig bir anlayigin almasi yoniindeki istek bu anti-demok-
ratik niteligi dogal olarak zorlamistir. Bu agidan tek partili donem
agisindan pozitivizmin insanin yiiziinii unutturdugu, insanin insan
olmasindan dolay: deger bulamadig: yolundaki elestirilerin dogru-
luk pay1 buiyiik olmakla birlikte, bu yonsemeyi zihniyet degisimi ve
yeni bireyin ingasi gibi olduk¢a zorlu bir ugragin zorunlu sonucu
olarak dusinmek gerekmektedir.

Tirkiye’nin aydinlari agisindan hiimanizma biitiiniiyle tizerin-
de ortaklagilan bir kavram olamamugtir. Bunda kavramin tarih-
selligi iginde aldig1 farkh goriiniimlerin etkisi biyiiktiir. 1930’1u
yillarda 6ncelikle Insan dergisi ve yazarlarinin 6nciiliigiinde giin-
deme gelen kavram, 1940’h yillarda Tiirkiye aydininca daha de-
rinden tartigilacaktir. Devrimin kualtir-uygarhk arasinda tercihini
uygarliktan yana koyan iradesine kargin, hiimanizma edebiyat ve
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sanat alaninda ulusal-evrensel ¢atigmasinin izlendigi bir kavram
olmaktan kurtulamamig, hiimanist yonelimler —yogunlugu farkli-
lagmakla birlikte- bu agidan sorgulanmugtir. 1940’11 yillarda hii-
manizma tizerine en yogun ilgi Yiicel dergi ¢evresinden gelmigtir.
Dergi, hiimanizmay: antik evrene oykiinme ve onun degerleriyle
bulusma olarak okumamuig, kendi hiimanizmamizi yaratabilmenin
kosullarini sorgulamustir. Yiicel dergi ¢evresinin hiimanizma algis
Alman hiimanizmasi drnegine benzer bir yaklagim olarak belirmis-
ti. Bu yonelimde tek partili rejimin etkisi yaninda, ayni zamanda
uluslagmadaki gecikmiglikle, ulusgulugun niteliginin de rolai bu-
lunmaktadir. Alman htimanizmasi da ulus-devletin gecikmigligine
dayali olarak antik donemin akilcihgindan farkl bicimde Alman
ulusunun giiciine, dehasina yaslanmigtir ve hiitmanizma devlet-ulus
gercekliginden okunmustur. Alman hiimanizmasi bu agidan antik
evrenin siipheci, akilci zihniyeti diginda bir yaklagim olarak belir-
mis ve Alman ulusunun kiiltiir degerlerinin ortaya ¢ikarilmasiyla
Alman hiimanizmasinin yaratilabilecegi digiinilmustiir. Yzicel der-
gi cevresi de Alman hiitmanizmasina benzer bir yaklagimla, “hiima-
nizma aracthgiyla kendimizi bulacagimizi” dillendirmis, gercekte
Tiirk kiiltur, folklor ve degerlerinin derinlemesine aragtiriimasiyla
bize 6zgii bir hiimanizmanin yaratilabilecegi tezini savunmustur.
Bu yaklagim; kavramin antik evrenin degerleri disinda bir “arama
sistemi” olarak yorumlanmasina yol agmistir. Bu agidan hiimaniz-
ma akilla bi¢imlenen bir egitim anlayisi, formasyonu olarak goriil-
mek yerine, Tiirkiye’nin ve Tiirklerin kiiltiir kaynaklarina inmeyi
ve onlardan yeni bir hiimanizma ve Ronesans yaratmay: amagla-
yan bir yaklagim olarak belirmistir. Bu bakis agis1 erken Cumbhuri-
yet doneminde hiimanizmanin klasik tanimlama digindaki 6nemli
tanimlamalarindan biri olmus, devlet eksenli “egitim ideali” yak-
lasimindan farkhlagmistir. Ancak, Yiicel dergisinin bu tezleri ¢esitli
cevreler tarafindan hiimanizmanin temel ilkelerini igermedigi i¢in
yogun bigimde elestirilmistir. Bu dénemde hiimanizmanin klasik
tamimlama disindaki yorumlarindan bir digeri ise kavramin “milli
hiimanizma” gibi dar bir anlayisla ifade edilerek, tek partili sis-
temlerin degerleriyle uyumlulagtirilmasi olmustur. Boylelikle bir
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kesim aydin tarafindan otoriter bir himanizma algisi bicimlenmis
ve buna ¢agri yapilmustir.

Hiimanizma ikinci olarak sosyalist tutum tarafindan degerlen-
dirilmis ve yeni tanimlamalara konu edilmigtir. Tiirkiye sosyalist-
leri hiimanizmayi klasik tanimlamanin sinirlari ve baglami diginda
bir ilerleme ideolojisi olarak okumugtur. Cikardiklar1 dergilerde
tek parti siirecinin basat tartisma konularindan biri olan hiima-
nizmanin 15. yiizyildaki olusum kogullarini irdeleyerek, kavrami
kapitalist gelismenin ve bireyciligin uzantisi bigiminde degerlendir-
mis, olusumundaki sosyoekonomik etkenleri ortaya koymuslardir.
Turkiye soluna gore; hiimanizma dogusunda oldugu gibi kendi
donemlerinde de hila sirekliligini koruyan bir burjuva ideolojisi-
dir. 15. yuzyil hiimanizmasi feodal yapinin gerici giigleri karsisinda
burjuvazinin sinirlarini agict motivasyonu saglamigtir ve bu agidan
ilerlemeci bir nitelige sahiptir. Ancak tiim bu olumluluga karsin
burjuvazinin tistyap: ideolojisi olan hiimanizma belirli bir dénem
sonra tutuculasmis ve burjuvazinin salt kendi sinifsal ¢ikar1 adina
deger olusturmustur. Bu siirecten itibaren, hiimanizmanin koki-
ni Yunan ve Latin digiincesinden alan ve 15. yizyil doniigiimiinii
saglayan evrimci-ilerlemeci niteligi kesintiye ugramig, bu durum
kavramin siirekli olarak antik Yunan ve Latin degerlerine 6ykiin-
me, mazi hayranligi olarak algilanmasina yol agmistir. Boylelikle
kavram ilerlemeci niteligini kaybederek, burjuvazinin ¢ikarlariyla
catigmayan statik bir kavramsallagtirma olarak kalmistir. Oysaki
bu ilerlemeci niteligi geregi, hiitmanizma asla statik degerlendir-
meler icine hapsedilebilecek bir kavram degildir. Tiirkiye soluna
gore hiimanizma, donemin insan somiiriisiine dayah yapisimi kira-
bildigi, biitiin insanlarin esitligi ve mutlulugunu saglayabildigi ve
bu amagla degisimi ilke edindigi 6l¢iide anlam kazanacaktir. Hi-
manizma Tiirkiye’de cogunlukla okundugu gibi Batililik, klasizm,
egitim ideali gibi tamimlamalarin otesinde bir anlayistir. Tirkiye
sosyalistleri bu bireyci tamimlamalar igine sikigtirilmig hiimanizma
diginda “halk¢1” bir himanizmaya olan ihtiyaci dillendirecektir.
Bu, acik olarak hiimanizmanin sosyolojik kosullarinin yaratilmasi-
nin amaglandigini ortaya koymaktir. Insanlik idealinin anlam ifade
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etmesi, bu idealin somut kosullarinin iiretilmesiyle miimkiindiir.
Bu agidan Tiirkiye sosyalistleri diger kultiirlerle bulugmay: sagla-
yan geviri etkinligi diginda devlet destekli hiimanizma ugragini ve
zihniyetini yeterli, anlamli bulmamistir.

Tirkiye saginda, aralarinda ¢ok biiyiik bir ayrim olmamakla
birlikte, hiilmanizmaya bakis agisindan iki yaklasimin agirhigi-
m hissettirdigi izlenir. Bunlardan biri; dogrudan dogruya radikal
Tiirk¢i kesimin hiimanizma degerlendirmelerinden olusur. Ger-
cekte Tiirk’e ait olmayan her degerin yadsindigi bu yaklasim, do-
nemi agisindan insan olmanin degil, Tiirk olmanin mitlegtirildigi
bir anlayigi yansitir. Bu kesime gore, Tiirk’e ait olanin degerlenme-
si ve korunmasi insan olmanin gerektiginde unutulmasini gerek-
tirir ve bu amag ugruna savag gigirtkanhigi yapili. Radikal Tirk-
cii kesim 1939-1946 yillarinda agik bir bigimde devlet politikasi
olarak giindeme getirilen hiimanist ugras konusunda Bagvekil’e
actk mektuplar gondererek bu anlayigsa karsi ¢iktigini keskince
ilan eder. Ote yandan, hiimanizma, gergekte sosyalistlerin devlet
destekli hiimanist ugraga olan tiim elestirilerine ve mesafelerine
kargin sosyalistlerin bir maskesi olarak; “insancilik” bi¢iminde ta-
mmlanir ve bu kavramla platonik olarak ilgilenmek bile sakincali
bulunur. Tiirkiye saginin bu kesimi hiimanizma tartigmalar1 bag-
laminda sosyalist aydinlari, soyu Tiirk olmayanlari hedef gosterir,
ceviri ¢alismalarinda antik donem eserlerinin Tiirk destanlarina
ve diger Tiirk yapitlarina yeglenmesine karsi ¢ikar. Turkiye sagi-
mn diger bir kesimini olusturan Islamci-muhafazakarlarin temel
elestirisi ise, Tanr’nin yerini insanin almasina yoneliktir. Onlara
gore hiimanist, Tanr’’nin olmadig bir insan diinyasi yaratmak
istemigtir. Hiimanizmanin temel degerlerinden biri olan siiphe ve
akil, Islamci sagin elestiri alanini iiretmesindeki basat etkendir. Is-
lamci-muhafazikar kesim bu elegtirilerini Tevfik Fikret tizerinden
Osmanlr’nin son déneminden itibaren baglatir ve 1943 yilinda kes-
kinleserek yeniden tretilen bu tartigma uzun bir donem giindemde
kalir. Hiimanizma, insaniyetgi Tevfik Fikret tizerinden dergilerde
ve Fikret {izerine yazilan kitaplarla yerilir. Tevfik Fikret de bu sii-
recte haksiz ithamlara, hakaretlere maruz kalir.
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Bununla birlikte, Tiirkiye’de muhafazakar alanin nitelikli tem-
silcileri agisindan hiitmanizmayla olan iligki, Batililik sorunsali tize-
rinden okunmugtur. Kemalizmin devrimciliginin uygulama alam
olarak gorulen hiimanist zihniyeti yerlestirme pratigi gelenekten
ve tarihsel koklerden koparilma olarak algilanmig, toplumu san-
cilt bir duruma suriikledigi ifade edilmistir. Kemalistler ve onlarin
ardillar Tirkiye toplumunu bir toplumsal insa siyasetiyle akilla
bi¢imlendirme yolunu tutarken, gelenekle olan iligkiyi kesmig, Ba-
t'nin tum degerlerine ve deger yapicilarina lkenin kapilarini si-
nirsizca agmustit. Bu durum toplumun kendi 6ziinden koparilarak,
kendine yabancilagmasini beraberinde getirmigtir. Hiimanizma bu
kesimlerce; aklin sinirsizca toplum iizerindeki egemenliginin go-
rintisii olarak elestiriye ugramig, bu Batici zihniyetin Tiirkiye top-
lumunu ahlaki bunalima siiriikledigi tezi, hiimanizmaya ¢ekinceli
yaklagan bu kesimin en belirgin argiimani olmustur. Sekip Tung,
Ismail Hakki Baltacioglu, Peyami Safa gibi isimler bu kesimin tinlii
temsilcileridir. Batr’yla olan iligkiyi salt maddi tiretimin benimsen-
mesi siurlar igine daraltan bu bakis agisi, erken Cumhuriyet dé-
neminin zihniyet dontisiimiine agik¢a kargt ¢itkmig, hiitmanizmay1
insana ve topluma olumlu katki saglayici bir zihniyet bigimlen-
mesi olarak gérmemistir. Antik diinyanin akla dayali ruhunu, in-
san egitimini var olus agisindan bagat konuma oturtan zihniyetini
devrimci bir siyasetle Tiirkiye toplumuna yerlestirmeyi amaglayan
erken Cumbhuriyet’in disiince ve eylem pratigi, 1950’li yillardan
itibaren baskin bir siyaset haline doniigen ve bugiine kadar yine
bagat konumunu siirdiiren gelenekgi-dinsel ¢evrelerce budanmus,
onii kesilmigtir.
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edilmigtir, Ankara: T.B.M.M. Matbaasi, 1931, s. 32.

I OSMANLI VE ERKEN CUMHURIYET DONEMINDE
HUMANIZMA YOLUNDAKI DUSUNCELER VE GALISMALAR

(Sayfa 45-162)

Zeki Arikan, “Cumhuriyet Déneminde Hiimanizma Akimi”, Bilango 1923-1998, Si-
yaset-Kiiltiir-Uluslararas: liskiler, c. 1, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 1999, s.
83-84.

Taner Timur, Osmanlt Kimligi, s. 79-86.

[lber Ortayly, “Tiirkiye’de Klasik Gagin Algilanmasi”, Ankara Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, c. 51, say1 1-4, s. 371-374.

A. Adnan Adwvar, Osmanls Tiirklerinde Him, istanbul: Remzi Kitapevi, 1982, s. 159-
160; Mehmet Ali Ayni, “Tirk Mantikgilan”, gev. Naim Sahin, Selguk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, say1 17 (Bahar 2005), s. 349-350.

Tansu Agik, “Tiirkiye’de Himanizm Tartigmalarina Bir Bakig”, Toplum ve Bilim, say1
98 (Giiz 2003), s. 112.



10

II

12
13
14
15

16

17
18

19

20
21
22

23
24

25
26

27
28

29
30

31
32
33
34
35

NOTLAR

“Terciime Merhalesinde Resmi ve Hususi Adimlar”, Terciime, c. 5, say125 (19 Mayis
1944), s. 53-56.

flber Ortayh, a.g.m., s. 474.

Bedri Aydogan, “Servet-i Fiinun Doneminde Edebiyat Uzerine Olugan Polemikler”
{Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Adana, 1996), s. 128;
Ramazan Kaplan, “Klasikler Tarngmasi (Baslangi¢ Donemi)”, Tiirkolofi Dergisi, c.
11 (1993), s. 166-167.

Hasan Ali Yiicel, Edebiyat Taribimizden, Istanbul: lletisim Yaynlari, 2008, s. 233.
Firuzan Hiisrev Tokin, “Bizde Hiimanizma”, Yiicel, c. 1, say1 6 (Haziran 1950), s.
43-44.

S6z konusu yazarlarin gérisleri igin bkz. Bedri Aydogan, A.g.t., s. 128-203; Ramazan
Kaplan, a.g.m.,s. 169-186.

Bedri Aydogan, a.g.t., s. 142-145, s. 205.

Hasan Ali Yiicel, Edebiyat Taribimizden, s. 233.

A.ge.,s. 233-234.

Edebiyatgi, Sokrates hakkinda su yorumda bulunacakur: “Bu hakim’in hakayik-1 be-
seriyeyi oldugu gibi gormeye caligugini ve insanlart menatik-1 fevkattabiiyeden indi-
rerek hayat-1 hakikiye-i arzda yagatmak istedigini kaydetmek kifayet eder. Kendisini
esatir ve itikad-1 kadime’nin ilk hddimi olmak iizere teldkki etmek lazimdir.” Firuzan
Hiisrev Tékin, “Bizde Hiimanizma”, s. 44.

Celal Nuri lleri, Uygarliklar Catismasinda Tiirkiye, haz. Mahir Aydin, Istanbul: To-
gan Yayinlari, 2008, s. 221.

Suat Sinanoglu, Tiirk Humanizmi, s. 92.

Tansu Agik, a.g.m.,s. 112,

Tansey Giiney, “Yahya Kemal Beyatli”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diigtince -Modern-
lesme ve Baticilik, c. 3, Istanbul: IletisimYayinlari, 2004, s. 222.

A.gm.,s. 224,

Tansu Agik, a.g.m.,s. 112.

Sevket Toker, “Edebiyatimizda Nev-Yuninilik Akimi”, Tiirk Dili ve Edebiyats Arag-
tirmalars Dergisi, say1 1 (1982), s. 140.

A.gm.,s. 139, 141.

Cafer Gariper, “Bir Medeniyet ve Sanat Projesi Olarak Yahya Kemal’in Arayiglannin
Yol Agtig1 Yeni Bir Yonelig: Nev-Yunanilik”, Yahya Kemal Beyatl Oliimiiniin 50.
Yils, Ed. Kdizim Yetig, Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymlari, 2008, s.
115-116.

Hasan Ali Yiicel, Edebiyat Tarihimizden, s. 235-236.

Besir Ayvazoglu, Yabya Kemal Ansiklopedik Biyografi, Istanbul: Korpus Yayinlar,
2007, s. 389.

Hasan Ali Yiicel, a.g.e., s. 236-237.

Besir Ayvazoglu, a.g.e., s. 421; Konur Ertop, Mektepten Memlekete Fotograflarla
Yahya Kemal’in Yasam Oykiisii, Istanbul: Sel Yaymnlan, 1998, s. 59.

Cafer Gariper, a.g.m., s. 120.

Kemal Berk, Yabya Kemal'in Yasam ve Yapstlarint Okuma Kilavuzu, istanbul: Don-
kisot Yaymnlar, 2005, s. 71-72.

Besir Ayvazoglu, Yabya Kemal Ansiklopedik Biyografi, s. 446.

A.ge.,s. 446-447.

Cafer Gariper, a.g.m., s. 120.

Tansel Giiney, “Yahya Kemal Beyath”, s. 225.

Hasan Ali Yiicel, a.g.e., s. 242.

295



296

CUMHURIYET VE HUMANIZMA ALGISI

36

37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47

48

49 -

5o
5I
52

53

54

55

57
58
59

60

61

62

63

Niyazi Aki, Yakup Kadri Karaosmanoglu Insan-Eser-Fikir-Uslip, Istanbul: iletigim
Yayinlan, 2001, s. 53.

A.g.m.,s. 53.

Hasan Al Yiicel, a.g.e., s. 243.

Hasan Ali Yiicel, a.g.e., s. 246-247; 5. 264-271.

Sevket Toker, a.g.m., s. 143.

Cafer Gariper, a.g.m.,s. 122.

Sevket Toker, a.g.m., s. 160-161.

Konur Ertop, a.g.e., s. 58. A

Besir Ayvazoglu, Bozgunda Fetih Riiyast, Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2001, s. 127.
Konur Ertop, a.g.e., s. 60.

Cafer Gariper, a.g.m., s. 124.

Yakup Kadri [Karaosmanoglu], “Avrupakiri, Avrupai”, Hakimiyeti Milliye (1 Tem-
muz 1924), Atatiirk Devri Fikir Hayat: 11, haz. Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Zey-
nep Kerman, Necat Birinci, Abdullah Ugman, Ankara: Kiiltiir Bakanlig: Yayinlan,
1981, s. 537-538.

Sevket Toker, a.g.m., s. 156.

Hasan Ali Yiicel, a.g.e., s. 271.

Niyazi Ak, a.g.e.,s. 55.

Cafer Gariper, a.g.m.,s. 123.

Herkiil Milas, “Tiirk Edebiyatinda Yunan/Rum imaji: Omer Seyfettin”, Kebikeg, yil
2, say1 3 (1996), s. 25-47.

Ziya Gokalp, “Dehaya Dogru”, Kiigitk Mecmua, say1 3 (19 Haziran 338), Kiiciik
Mecmua I, haz. Sahin Filiz, Antalya: Yeniden Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk
Yayinlar, 2009, s. 49-50.

Ziya Gokalp, “Insan Telakkisi”, Kiigiik Mecmua, say1 13( 28 Agustos 338), Kiigiik
Mecmua 11, haz. Sahin Filiz, Antalya: Yeniden Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk
Yayinlari, 2009, s. 24-26.

Giiler Celgin, Eski Yunan Edebiyati, Istanbul: Remzi Kitapevi, 1990, s. 228, 230.
A.ge.,s. 225, 230.

Suat Sinanoglu, a.g.e., s. 92, 222,

Giiler Celgin, a.g.e., s. 225.

Halil Nimetullah [Oztiirk], “Milliyet ve Insaniyet”, Milli Mecmua (15 Mayis 1928),
Atatiirk Devri Fikir Hayat: I, haz. Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Zeynep Kerman,
Necat Birinci, Abdullah Ugman, Ankara: Kiiltiir Bakanhg Yayinlari, 1981, s. 239-
240.

Suavi Aydin, “Batililagma Kargisinda Arkeoloji ve Klasik Cag Aragtirmalari™, Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince - Modernlesme ve Baticilik, c. 3, Istanbul: {letigim Yayinla-
1, 2004, s. 416.

Hasan Cemil [Cambel], “Ege Medeniyetinin Mengeine Umumi Bir Bakis”, Birinci
Tiirk Tarib Kongresi - Konferanslar Miizakere Zabitlar, [ y.y.], [t.y.], s. 199-202.

Bu ¢alismanin konusu erken Cumbhuriyet’le sinirh bulundugundan hiimanizmanin
bir bagka goriingiisii olan Mavi Anadoluculuk iizerine metinde ayr bir tematik alan
agilmamug, bu tarihsel kesitle Mavi Hiimanizma arasinda temelde benzerlikler ortaya
konulmaya ¢aligilmigtir. Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Bang Karacasu, “Mavi Ke-
malizm - Tirk Hiimanizmi ve Anadoluculuk™, Kemalizm, c. 2, Istanbul: iletigim Ya-
yinlan, 2001, s. 334-343. Kaya Akyildiz, “Mavi Anadoluculuk™, Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diigiince - Moderlesme ve Baticilik, c. 3, Istanbul: iletisim Yayinlan, 2004.
Kaya Akyildiz, a.g.m., s. 478.



64
65
66
67

68
69
70
71

72
73
74

75
76
77
78
79

80
81
82
83
84

8s

86

87
88
89
90
91

92
93
94

NOTLAR

Agm.,s. 474-478.

Baris Karacasu, a.g.m., s. 337-338.

Kaya Akyildiz, a.g.m., s. 479, Baris Karacas, a.g.m., s. 342.

Sadri Ertem 1898 yilinda Istanbul’da dogmugtur. Cumhuriyet’in kurulus déneminde
oncelikle Hakimiyeti Milliye ve Yeni Giin gazetelerinin yazi igleri midiirligii yapmig
ve 1930’lu yillarda Matbuat Umum Midiirligii’nde “Memleket Isleri Damsmam”
olarak gorev iistlenmigtir. Sadri Ertem, CHP’nin Halk Hatipleri ve Soyleme Yayma
Komitesi’nde gorev almig ve 1939 yilinda Kiitahya milletvekili olarak Meclis’e girmig-
tir. Sadri Ertem hakkinda bilgi icin bkz. Murad Uraz, Sadri Ertem Hayats ve Eserleri,
Istanbul: Semih Liitfi Kitabevi, 1940, s. 2-7; Sadri Etem Ertem, Cikriklar Durunca,
Istanbul: Otopsi Yaymlari, 2001, s. 16-19; Sadri Etem (Ertem), Tiirk Inkddbinin Ka-
rakterleri, Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2007.

Sadri Etem (Ertem), Téirk Inkilabinin Karakterleri, s. 66,12.

A.ge,s. 123-126.

Age.,s. 134-136.

Mustafa Tiirkes, “Kadro Dergisi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diigiince - Kemalizm, c.
2, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2001, s. 467-468.

Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’nin Siyasi Hayatinda Batililagma Hareketleri,s. 177.
A.g.e,s. 177-178.

Ilhan Tekeli - Selim {lkin, Bir Cumburiyet Oykiissi Kadroculari ve Kadro’yu Anlamak,
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2003, s. 224,

Ag.e.,s. 312, 350.

Recep Peker, Inkilip Dersleri, Istanbul: Iletisim Yaywnlan, 1984, s. 10, 27, 30-34.
Kazim Nami, “Humanisma”, Ulkii, c. 3, say1 17 (Temmuz 1934), s. 332-333.
A.gm.,s. 335-336.

Kizim Nami, “Halit Fahri’ye Diyeceklerim”, Varlik, c. 1, say1 5 (15 Eylil 1933), s.
68; Halit Fahri, “KAzim Nami Bey, Biraz Insaf!”, Varlik, c. 1, say1 6 (1 1. Tegrin 1933),
s. 92.

Kéazim Nami, “Inkilip Edebiyat1”, Varlik, c. 1, say1 1 (15 Temmuz 1933), s. 3.
Nurullah Ataf¢], “Humanisma Igin”, Milliyet, 10 Temmuz 1934, s. 2.

Tansu Agik, “Tiirkiye’de hiimanizm tartigmalarina bir bakig”, s. 118.

Nurullah Ata[¢], “Humanisma Igin”, s. 2.

Orhan Kogak, “1920’lerden 1970’lere Kiiltiir Politikalar1”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diigiince - Kemalizm, c. 2, Istanbul: 2001, s. 380.

Agaoglu Ahmet, “Garp ve Sark”, Vatan (5 Eylil 1923), Atatiirk Devri Fikir Hayat: I,
s. 86.

Agaoglu Ahmet, “Miinevver Ziimre Meselesi”, Cumburiyet (15 II. Kinun 1935),
Atatiirk Devri Fikir Hayat: 11, haz. Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Zeynep Kerman,
Necat Birinci, Abdullah U¢man, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1981, s. 493.
Giiler Celgin, a.g.e., s. 228-229.

Fevzi Mubhip [Alperen}, “Neo-humanisme”, Yiicel, c. I, say1 2 (Mart 1935), s. 10.
A.gm.,s. 11,

Agm.,s. 12.

Fevzi Muhip [Alperen], “Neo-humanisme ve Akil”, Yiicel, c. I, say1 3 (Nisan 1935), s.
2-3. ‘

Fevzi Muhip [Alperen], “Inandiran Akil”, Yiicel, c. 1, say1 4 (Mays 1935), s. 6-7.
A.gm.,s. 7.

Koksal Alver, “Anadoluculuk ve Hilmi Ziya Ulken”, Ankara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstittisti Dergisi, c. Ill, say1 1 (Haziran 2001) s, 133-138.
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Taskin Takig, “Hilmi Ziya Ulken”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diigiince - Modernles-
me ve Baticilik, c. 3, Istanbul: lletisimYaymnlan, 2004, s. 96-97.

A.ge.,s. 100-101.

Hilmi Ziya, Insani Vatanperverlik, Istanbul: Remzi Kitaphanesi, 1933, s. 161-166. Hil-
mi Ziya Ulken, bu makalesine 1948 yilinda yayimlanan Millet ve Tarib Suuru kitabinda
“Dogu ve Bati” adiyla yeniden yer vermigtir. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarib
Suuru, Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1948, s. 99-103,
Hilmi Ziya, Insani Vatanperverlik, s. 62-66.

A.g.e.,s. 60-61.

Age.,s. 50.

A.ge.,s. 70-71.

A.ge.,s.94-95.

Hilmi Ziya Ulken, “Maksat”, Insan, c. 1, sayt 1 (15 Nisan 1938), s. 1-2.

Hilmi Ziya Ulken, “Hangi Garp?”, Insan, c. 1, say1 3 (15 Haziran 1938), s. 185-186.
Hilmi Ziya Ulken, “Tanzimata Kars1”, Insan, c. 1, say1 1 (15 Nisan 1938), s. 8.
Burhan Belge’nin yazisina iligkin analizler ilgili boliimde aktarilacaktir.

Hilmi Ziya Ulken, “Tanzimat ve Humanizma”, Insan, c. 2, say1 9 (1 Subat 1939), s.
691-692. Ayni makale igin bkz. Millet ve Tarih Suuru, s. 45-46.

Hilmi Ziya Ulken, “Tanzimat ve Hiimanizma”, s. 690-691.

Agm.,s. 691,

Hilmi Ziya Ulken, “Yunan Mucizesi”, fnsan, c. 1, say1 3 (15 Haziran 1938), s. 187-
188.

A.gm.,s. 694,

A.gm.,s. 693.

Hilmi Ziya Ulken, “Tanzimata Karg1”, s. 11, 14.

Hilmi Ziya, “Memleketi Tantmak”, Insan, say1 5 (1 L. Tegrin 1938), s. 377-379. Ayni
yazi igin bkz. Millet ve Tarih Suuru, s. 33-40., Hilmi Ziya Ulken, “Anket monografik
ve Memleket”, [nsan, c. 1, say1 6 (I IL. Tesrin 1938), s. 521-528.

Hilmi Ziya Ulken, Insani Vatanperverlik, s. 99.

Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarib Suuru, s. 7-10.

Nurullah Atag, “Humanisma”, Insan, yil 1, sayt 2 (15 Mayis 1938), s. 81-83.
Nurullah Atag, “Miisavat”, Insan, c. 1, say1 1 (15 Nisan 1938), s. 3-6.

Dr. Nuri Fehmi Ayberk, Refik Saydam hiikiimeti déneminde trahom miicadelesiyle
iinlenen iinlii up doktorlarimizdandir.

Nuri Fehmi [Ayberk], “Insanlik Sevgisi”, fnsan, c. 1, say1 4 (15 Temmuz 1938), s.
326.

Hatemi Senip Sarp, “I¢timal Himanizma”, Insan, c. 1, sayi 6 (I1. Tesrin 1938), s. 470-
473.

Emmanuel Mounier, Varolus Felsefelerine Girig, gev. Rifat Kirkoglu, istanbul: Alan
Yaymncihik, 1986, s. 35-37. Hitemi Senih Sarp’in Lise Kitaplar1 kapsaminda Ruhbilim,
Sosyoloji, Felsefe Tarihi iizerine yayinlari bulunmaktadir.

Burhan Belge, “Kiiltiir ve Kiiltiir Krizlert”, Ulus, 16 1. Kinun 1938, s. 2.

Burhan Belge, “Tereddiidiimiiziin Sebebi”, Ulus, 19 1. Kinun 1938, s. 2.

Burhan Belge, “Milliyetgilikte Realizm ve Rasyonalizm™, Ulus, 15 1. Kdnun 1938, s.
2.

Burhan Belge, “Kemalizm’in Eseri”, Ulus, 17 I. Kinun 1938, s. 2.

Burhan Belge, “Netice”, Ulus, 18 1. Kinun 1938, s. 2.

Burhan Belge, “Humanizm’e nasil gidebiliriz”, Ulus, 20 1. Knun 1938, s. 2; “Bugiin-
ki Dil’den Yarinki Dil’e”, Ulus, 21 1. Kanun 1938, s. 2; “Muallim Naci-Lessing”,
Ulus, 11 1. Kanun 1938, s. 2.
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Ali Utku, “Bizde Birkag Tarz-1 Siyaset ve Fichte’nin Alman Ulusuna Soylevi”, Tarib
ve Toplum, c. 40, say1 236 (Agustos 2003), s. 75. Cumhur Arslan, “M. Saffet Engin”,
Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince - Kemalizm, c. 2, Istanbul: Iletisim Yayinlari,
2001, s. 350-357.

M. Saffet Engin, Kemalizm Inkildbinn Prensipleri - Kiiltiir Inkiab: ve Kemalizmin
Baska Rejimlerle Mukayasesi, Istanbul: Cumhuriyet Matbaasi, 1939, s. 115-126.
Saffet Engin 1970’li yillara gelinceye dek Kemalizm ve ulusguluk tizerine ¢aligmalarda
bulunmug, 1970’lerde Arin Engin adiyla Tiirk Birligi idealinin saglanmasi amaciyla
oldukga totaliter bir devlet anlayisi dile getiren yazilar yazmugtir. Oyle ki, bu anlayig
icinde Tiirkliige hentiz kaynagmamug kabul edilen Ermeniler, Rumlar, Aleviler, Kiirt-
ler, Sosyalistler, Osmanlicilar olarak tanimlanan topluluklara kars: radikal énlemler
alinmasi da yer almaktadir. Bu agidan egitim oldukga 6nemli bir arag isini gérmelidir.
Azinliklan Tiirklisge kaynagtirma galigmalarn ilk ve ortaokullarda baslamali, “Eritme
Kazam” ve Ingilizlerin “Browny” usulii uygulanmalidir. Bu énerileriyle Saffet Engin
1930’lu yillarda otoriter bir anlayista bulunmasina kargin 1970’li yillarda oldukga
irredentist ve totaliter bir diigiinceye sahip olmustur. Ali Utku, a.g.e., s. 75.

Yiimni Sezen, a.g.e., s. 188.

“Yeni Bir Hiimanizmaya Dogru”, Fikir Hareketleri, c. 11, say1 262 (22 Tegrinievvel
1938),s. 19.

http://biblio-archive.unog.ch/Detail.aspx?ID=408, http://www.nationsencyclopedia.
com/United-Nations-Related-Agencies/The-United-Nations-Educational-Scientific-
and-Cultural-Organization-UNESCO-CREATION.html

Fernando Valderrama, A History of UNESCO, Fransa: Unesco Publishing, 1995, s.
14.

Fernando Valderrama, a.g.e., s. 14.

Fernando Valderrama, a.g.e., s. 16.

A. Szentgyorgy, “ilim ve Humanite Arasindaki Miinasebetler”, Fikir Hareketleri, c.
11, say1 262 (22 Tegrinievvel 1938), s. 19. Albert von Szentgyérgy 1937 yilinda Nobel
tip odiiliinii almig Macar profesordiir.

Héléne Vacaresco, “Humanisme’i Nasil Genglestirmeli”, Fikir Hareketleri, c. 11, say1
268 (10 Kanunuevvel 1938),s. 115.

Karel Capek 1890-1938 yillar arasinda yagamig Cek yazardir. 1930’lu yillarda Nazi
ve diger fagist yonetimlere kargi yazilariyla miicadele etmistir. Diinyamn teknoloji da-
yanakhiginda militarizme varmasini roman ve oykiileriyle elestiren Capek’in toplum-
sal komedya biciminde yazdig: ve insanlik dis1 eylem ve digiinceleri insani bir bocek
tasviriyle ele alarak yerdigi Bocek Oyunu onemli eserlerindendir.

Carel [Karel] Capek, “Teknik ve Humanites”, Fikir Hareketleri, c. 11, say1 271 (31
Kanunuevvel 1938), s. 165-166.

1939 yilinda dokuzuncu toplantinin yapilmas: éngoriilmiigse de, planlanan tarihten
once savagin patlak vermesi bu etkinligi engellemigtir. Eger gergeklegseydi toplantinin
temas1 “Statii ve Yagam” olacaku. Fernando Valderrama, a.g.e., s. 16.

Vedat Giinyol, “Hiimanist Kiiltiir”, Ulusal Kiiltiir, yil 1, say1 1 {Temmuz 1978), s. 29.
Roger Caillois, “Yiiziincii Yilinda Paul Valéry”, gev. Inci Giirel, Varhk, c. 39, say1 773
(Subat 1972), s. 20-21.

Paul Valéry, “Avrupa Ruhu ve Yunan Diigiincesi”, ¢ev. Mehmet Karasan, Terciime, c.
6, say1 31-32 (19 Temmuz 1945), s. 131-132.

Goniil Yilmaz, “Paul Valery’nin Defterlerine Gore Sanat Yapit1”, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, c. 33, say1 1.2 (1990), s. 571-577.

Vedat Giinyol, “Hiimanist Kiltiir”, s. 29-30.
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A.g.m., s. 29-30. Militan hiimanizma olarak tarihin kayitlar1 arasinda yer alan bu
tutum daha sonra 1964 yilinda Sofya’da Bulgar Yazarlar Birligi’nin toplantisinda ge-
sitli iilke yazarlarinin ortak 6zlemi olarak dile getirilmis, 6zellikle de iinlii hiimanist -
yazar, Bulgar Yazarlar Birligi Bagkami Dimitir Dimov, Mann’in militan hiimanizma
anlayigini yineleyenlerden olmustur. Vedat Giinyol, “Hiimanizma Agisindan insan”,
s. 13.

Ahmet Sar1, “Thomas Mann ve Bilyiilii Dag”, Virgiil, say1 17 (Mart 1999), s. 2-5.
“André Gide’nin Onsézii”, Yiicel, c. XXII, say1 126 (Nisan 1947), s. 94-95.

Thomas Mann, “Avrupaya thtar I”, Yiicel, c. XXII, say1 126 (Nisan 1947), s. 96-102.
Thomas Mann, “Avrupaya Ihtar II”, Yiicel, c. XXII, say1 128 (Haziran 1947), s. 229-
232.

Thomas Mann, “Avrupaya fhtar IIl Ispanya”, Yiicel, c. XXII, say1 129-30-31 (Tem.-
Agus.-Eylil 1947), 5. 293-295.

Thomas Mann, “Avrupaya fhtar VI Hiristiyanlik ve Sosyalizm?”, Yiicel, c. 22, sayt
132 (Ekim 1947), s. 354-356.

Arslan Kaynardag, Tiirkiye’de Cumburiyet Doneminde Felsefe-Diisiinceler-Etkinlik-
ler-Filozoflar-Soylegiler, Ankara: Kiiltiir Bakanhg Yayinlan, 2002, s. 161,

Mustafa Cakir, Hasan Ali Yiicel ve Tiirk Kiiltiir Reformu, Istanbul: Tirkiye Is Banka-
st Kiiltiir Yayinlar1, 1997, s. 45-50.

A.ge.,s. 51.

Faik Regit Unat, “Hasan Ali Yiicel”, Belleten, c. XXV, say1 97-100 (1961), s. 294.
Mustafa Cakir, a.g.e., s. 61-62.

Faik Resit Unat, “Hasan Ali Yiicel”, s. 292.

Mustafa Cakur, a.g.e., s. 62.

Alev Coskun, Hasan Ali Yiicel Aydmlanma Devrimcisi, istanbul: Cumhuriyet Yayin-
lar,, 2007, s. 49; Arslan Kaynardag, a.g.e., s. 162-163.

“Ar’in Biiyiik Anketi - Plastik Sanatlar ve Tiirkiye”, Ar, yil 1, say1 2 (Subat 1937), s. 3.
Hasan-Ali Yiicel, “I¢ ve Dis”, I¢ten Distan, Ankara: Ulus Basimevi, 1938, s. 6-7.
Hasan-Ali Yiicel, “Kiiltiir ve Imar”, Icten Distan, Ankara: Ulus Basimevi, 1938, s.
8-9.

Hasan-Ali Yiicel, “Sark ve Garb”, I¢ten Distan, Ankara: Ulus Basimevi, 1938, s. 10-
11.

Hasan-Ali Yiicel, “Ol¢iimiiz”, I¢ten Distan, Ankara: Ulus Basimevi, 1938, s. 12-13.
Serafettin Turan, Tiirk Devrim Tarihi, 4. Kitap, Ankara: Bilgi Yaymevi, 1999, s. 58.
Serafettin Turan, Atatiirk’iin Diigiince Yapisiru Etkileyen Olaylar, Diigiinirler, Kitap-
lar, s.11-12.

Halk bilimcilerin halk kitab: terminolojisini sinirlt bir bicimde algilama egilimine
kargin halk kitaplari Cumhuriyet dénemi hiikiimetlerince ¢ok genis bir anlamda kar-
sthk bulmugtur. Halka yol gésteren gesitli bilgilendirme kitaplari bu kapsamda de-
gerlendirilmis ve devlet eliyle basimi ve dagitim gergeklestirilmistir. Ozellikle saglik
alanindakiler gerek baski sayilar, gerekse igerikleri agisindan pozitif anlayigin hal-
ka benimsetilmesi ugraginin en énemli gostergelerinden olmustur. Ornegin Kizamik
(1938) kitab1 260.000, Cocuk Ishali (1938) 270.000, Kiz:l, Bulagma ve Korunmas:
(1942) 220.000, Lekeli Humma (1943) 392.000 adet basilmis ve parasiz olarak halka
dagitimigtir. Halk kitaplari iizerine genis bilgi i¢in bkz. Isil Cakan, “Tek-Parti Déne-
minde Devrim Egitimi Tartigmalan Baglaminda Halk Kitaplarinin Modernizasyonu
ve Yeniden Uretimi”, Yakin Dénem Tiirkiye Arastirmalar, say1 9 (5/2006), s. 53-88.
“Tiirk Negriyat Kongresi Toplaniyor”, Vakit, 29 Mart 1939, s. 3.

“Nesriyat Kongresi Diin Bagvekil Tarafindan Aqld1”, Vakit, 3 Mayis 1939, s. 1, 6.
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Birinci Tiirk Negriyat Kongresi. Teklifler, Miizakere Zabitlar:, Ankara: Maarif Ve-
killigi Yaymlan, 1939, s. 12. Birinci Nesriyat Kongresi’nin geviri etkinligine iligkin
gahgmalan ilgili boliimde aktarilmgtir.

Birinci Maarif Sirast 17-29 Temmuz 1939 - Caligma Program: Konugmalar Labika-
lar, [y.y.): Maarif Vekilligi Yayinlari, 1939, s. 12.

A.g.e.,s. 3-20.

Age.,s. 393-394.

A.g.e.,s. 398.

Hasan Ali Yiicel’in yamit1 igin bakimiz: A.g.e., s. 399-400.

1880-1904 yillan arasinda yagayan Dilemre patoloji uzmanhg1 egitimi géren bir up
doktoru olmakla birlikte Tiirkgenin diger dillerle ilgisi iizerine ¢aligmalar yapmus,
Tiirk Dil Kurumu’nda galigmig ve Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiil-
tesi’nde dil dersleri vermistir. Dilemre, aym zamanda TBBM’nin 6. déneminde Rize
milletvekili olarak gorev iistlenmigtir.

Birinci Tiirk Nesriyat Kongresi. Teklifler, Miizakere Zabitlari, s. 405.

A.g.e.,s. 405.

Age.,s. 410-411.

Ikinci Maarif Sarast 15-21 Subat 1943, [y.y.}: Maarif Vekaleti Negriyat Miidiirliigu
Yayinlari, 1943, s. 16.

Suat Sinanoglu, Tiirk Humanizmi, s. 92.

Afetinan, “Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi'nin Kurlus Hazirhklar Uzere”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarib Cografya Fakiiltesi Tarih Bokimii Tarib Arastirmalart Der-
gisiysay1 1 (1957), s. 8-9.

Miizehher Erim, “Klasik Filolojnin Onemi ve Tiirkiye’de Kurulugu”, Arkeolojfi ve
Sanat, y1l 22, say1 94 (Ocak-Subat 2000), s. 28-29.

Azra Erhat, “Klisik Kiiltiiriin Tiirkiye’ye Yararlan”, I. Simpozyum-Klasik Cag Dii-
stincesi ve Cagdag Kiiltiir, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlan, 1977, s. 112,
Suavi Aydin, “Batihlagma Kargisinda Arkeoloji ve Klasik Cag Aragtirmalan”, s. 418.
Suat Sinanoglu, Tiirk Humanizmi, s. 92.

Halil Demircioglu, “Anadolu’da Helen Kiiltiirii {zleri”, Terciime, c. 6, say1 31-32 (Yu-
nan Ozel Sayisi Il - 19 Temmuz 1945), 5. 143-144.

Halil Demircioglu, “Tiirkiye’de Hiimanizma”, Ankara Universitesi Haftasi-Gazian-
tep-Urfa 3.X.1945- 13.X.1945, Ankara: Ankara Universitesi Yayimlar, 1947, s. 141-
142,

A.gm.,s. 146-147.

A.gm.,s. 150-152.

Halil Demircioglu, “Bizde Latince Ogrenimi ve Ogretimi Hakkinda”, Ankara Univer-
sitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, c. VII, say1 1 (Mart 1949), s. 179-180.
George Rohde, “Anadolu’nun Yunan ve Roma Epigrafisine Dair”, Belletten, c. 7, sayr
25 (Ocak 1943), s. 157-176; George Rohde, “Ankara ve Cevresinde Yeni Yunanca ve
Latince Buluntulan”, Dil ve Tarib-Cografya Fakiiltesi Dergisi, c. II, say1 5 (Temmuz
1944), s. 807-810.

Widmann H., Exil und Bildungshilfe, “Die deutchsprachige akademische Emigration
in die Tirkei nach”, 1933’ten aktaran Orhan Ozdemir, “Tanzimat’tan Giiniimiize
Modern Egitim ve Verimlilik”, Cukurova Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, c. 2,
say1 32 (2006), s. 103.

Bilal Erbil - Omer Karakag, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Kiiltiir ve Edebiyatinda Hii-
manizmin Etkileri”, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Li-
terature and History of Turkish or Turkic, c. 2/4, Kig 2007, s. 385-386.
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Halil Demircioglu, “Bizde Latince Ogrenimi ve Ogretimi Hakkinda”, s. 186-187.
Bilal Erbil - Omer Karakas , a.g.m., s. 384.

A.g.m.,s. 384-385.

Biigra Ersanh Behar, Iktidar ve Tarib, Tirkiye’de “Resmi Tarib” Tezinin Olusumu
(1929-1937), Istanbul: Afa Yayinlar,1992, s. 103-109.

Birinci Tiirk Tarih Kongresi'nde Tiirklerin Orta Asya’dan gogleri, uygarlik yaratma
ve yayma becerileri hakkindaki gorigler igin bkz. Biigra Ersanh Behar, a.g.e., s. 119-
149.

Suat Sinanoglu, Té#rk Humanizmi, s. 93.

A.ge.,s. 82,

Albert Millot, “Ilim mi Klasik Tahsil mi?”, Fikir Hareketleri, c. 12, say1 293 (3 Hazi-
ran 1939), 5. 104-10S5.

W. Hazlitt, “Klasik Egitime Dair”, Terciime, c. 6, say1 31-32 (Yunan Ozel Sayisi - 19
Temmuz 1945), s. 78. )

Henri Wallon, “Millet Varlig: iginde Klasik Kiiltiir Yalniz Birlestirici midir2”, gev.
Hiisnii Baki, Adimlar, yil 1, say1 8 (Hiimanizma Sayisi - I. Kinun 1943), s. 266-268.
Ernst Glaeser, “Klasik Ogrenimli Lisede (1902 Dogumliular'dan)”, ev. Burhan Ar-
pad, Adimlar, yil 1, say1 8 (Hiimanizma Sayisi - I. Kdnun 1943), s. 269-270.

Serif Huldsi [Kurbanoglu], “Tanzimattan Sonraki Terciime Faaliyeti (1845-1918)”,
Terciime, c. 1, say1 2 (19 Temmuz 1940), s. 286-289.

Remzi Demir, Tiirk Aydmlanmasi ve Voltaire - Geleneksel Diisiinceden Kopug, Anka-
ra: Doruk Yayinlan, 1999, s. 125-126.

Fatmagiil Demirel, II. Abdiilbamid Doneminde Sansiir, Istanbul: Baglam Yayinlari,
2007, s. 96-98.

Remzi Demir, Philosophia Ottomanica - Osmanls Imparatorlugu Déneminde Tiirk
Felsefesi-Yeni Felsefe, c. Ill, Ankara: Lotus Yaynlari, 2007, s. 187-188.

Remzi Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire - Geleneksel Diisiinceden Kopus, s. 125-
126.

A.ge.,s. 129,

Burcu Korucu, “Tiirk Hiimanizmi’'nin Ceviri Boyutu: Terciime Biirosu ve Terciime
Dergisi (1940-1946)” (Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstiriisii Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul: 2007), s. 44-45.

Burcu Korucu, a.g.t., s. 47-51.

Sehnaz Tahir-Giirgaglar, “Terciime Biirosu ve bir edebiyat kanonunun olusturul-
mas1”, Tiirk Edebiyan Taribi 4, Istanbul: TC Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaynlari,
2006, s. 572.

Burcu Korucu, a.g.t., s. 52.

Sehnaz Tahir-Giir¢aglar, a.g.m., s. 572-573.

Nahit Sirr1 [Orik], “Bir Terciime Hey’etine Intizar”, Varlik, c. I; say1 13 (15 IL. Kinun
1934), s. 193.

Burcu Korucu, a.g.t., s. 62.

Ozlem Berk, “Batililagma ve Geviri”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince - Modern-
lesme ve Baticilik, c. 3, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2004, s. 512.

Burcu Korucu, a.g.t., s. 62, 167-171; Orhan Burian. “Terciimeciligimiz”, Denemeler
Elegtiriler, Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi Yayinlari, 2004, s. 211-212.

Orhan Burian, “Terciimeciligimiz”, Denemeler Elestiriler, Ankara: Tiirkiye Bilimler
Akademisi Yayinlari, 2004, s. 211-212,

Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Roli, Istanbul: Vakit Matbaasi,
Diin ve Yarin Terciime Kiilliyati, 1935, s. 17-18, 381-385.
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Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 17-18.

Tansu Agik, “Klasik Nedir ya da Yazili Kiiltliriin Savunusu”, Kebikeg, say122 (2006),
s. 5-6.

Sainte Beuve, “Klasik Nedir?”, ¢ev. Fehmi Baldas, Terciime, c. 10, say1 55 (Ocak
1953), s. 31.

Nurullah Atag, Giinlerin Getirdigi, Istanbul: Akba Kitapevi, 1946, s. 50-53.

Tansu Agik, “Klasik Nedir ya da Yazili Kiltiiriin Savunusu®, s. 14.

Afsar Timugin, Diigtince Taribi 2 - Gergekgi Diigiincenin Gelisimi, s. 30-31.

Tansu Acik, “Klasik Nedir ya da Yazili Kiltiiriin Savunusu”, s. 16-17.

Sabahattin Eyiiboglu, “Yeni Tiirk San’atkin Yahut Frenkten Tiirke Déniis”, Insan, c.
1, say1 1 (15 Nisan 1938), s. 31-35.

A.g.m.,s. 36.

A.g.m.,s. 36-37.

A.g.m.s. 38.

Nurullah Atag, “Bir Mektup - Sabahattin Eyuboglu’na”, Insan, c. 1, say1 4 (15 Tem-
muz 1938), s. 369-373.

Yagar Nabi [Nayir], “Klasik Meselesi”, Ulus, 6 IL. Tesrin 1938, s. 2.

Sadri Ertem, “Klasizme Donuis”, Kurun, 8 Tegrinisani 1938, s. 2.

“Elifbe ile Kiiltiir Elde Edilir mi?”,Ulus, II. Kdnun 1940, s. 3.

Yagar Nabi [Nayir], “Insani Edebiyat”, Varlik, c. 10, say1 164 (1.5.1940), s. 497.
Hilmi Ziya Ulken, “Yeni Klasik”, Insan, c. 3, say1 1-13 (1 Nisan 1941), 5. 1-2.
“Negriyat Kongresi Diin Bagvekil Tarafindan A¢ild1”, Vakit, 3 Mayis 1939, s. 1, 6.
Birinci Tiirk Negriyat Kongresi. Teklifler, Miizakere Zabitlars, s. 35.

Age.,s. 125-127. -

“Birinci Negriyat Kongresi Kapandi”, Vakit, 6 Mays 1939, s. 7. Liste i¢in bkz. Birinci
Tiirk Negriyat Kongresi. Teklifler, Miizakere Zabtlars, s. 277-28S.

Birinci Tiirk Negriyat Kongresi. Teklifler, Miizakere Zabitlars, s. 390-394, 397-402.
“Terciime Edilecek Eserler”, Aksam, 4 Mart 1940, s. 5; “Haberler”, Terciime, c. I,
say1 1 (19 Mayis 1940), s. 112.

“Haberler”, Terciime, c. I, say1 1 (19 Mayis 1940), s. 112-113.

A.g.m., s. 112-113; “Maarif Vekiletince terciime ettirilecek eserler bir heyetge tesbit
edildi”, Ulus, 3 Mart 1940, s. 4.

“Haberer”, Terciime, c. |, say1 1 (19 Mayis 1940), s. 113.

Hasan-Ali Yiicel, [baghk yok), Terciime, c. 1, say1 1 (19 Mayis 1940), s. 1.

Agm.s. 1-2.

Bedrettin Tuncel, “Terciime Meselesi”, Terciime, c. I, say1 1 (19 Mayis 1940), s. 81.
Jean Camborde, “Terciime ve Diinya Edebiyat1”, Terciime, c. I, say1 2 (19 Temmuz
1940), s. 283-286.

Bedrettin Tuncel, “Maarif Vekilliginin Cikardig1 Yeni Terciimeler”, Ulkii, c. 3, say1 28
(16 1. Tesrin 1942), s. 26; Necip Ali Kiigitka, “Kiltiir Hayaumizda Bir Hamle”, Ulus,
10 Mart 1940, 5. 1, §.

VA-Nii, “Klasik Eserlerin Terciimesi ve Klasik Tirkge”, Aksam, § Mart 1940, s. 3.
Bedrettin Tuncel, “Diinya Klasiklerinden Terciime Serisi”, Ulkii, c. 1, say1 4 (16 1L
Tesrin 1941), s. 22.

Bedrettin Tuncel, “Maarif Vekilliginin Cikardigi Yeni Terciimeler”, s. 26-27.

Nusret Hizir, “Eflatun Terciimeleri”, Terciime, c. 3, say1 17 (19 1I. Kdnun 1943), s.
344-347.

Bedrettin Tuncel, “Maarif Vekilliginin Cikardig1 Yeni Terciimeler”, s. 26-27.

H. T., “Maarif Vekilligi Negriyat”, Yiicel, c. XVII, say1 94 (I. Kinun 1942), s. 102.
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292
293
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295

296
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Birinci Tiirk Negriyat Kongresi. Teklifler, Miizakere Zabitlari, s. 277-285.

“114 Klasik Eser”, Ulkii, c. §, say1 51 (1 1L Tegrin 1943), {s.y.].

Birinci Tiirk Negriyat Kongresi. Teklifler, Miizakere Zabitlan, s. 280.

“114 Klasik Eser”, [s.y.]; Adnan Cemgil, “En Giizel Hediye: Klasikler”, Yurt ve Diin-
ya, c. 4, say1 35 (IL. Tegrin 1943), s. 461.

M. Nuri Gengosman, “Sark-Is[lJam Klasikleri”,Ulus’tan aktaran Terciime, c. 5, say1
28 (19 Kasim 1944), s. 320-321.

Sehnaz Tahir-Giirgaglar, a.g.m., s. 575.

Ozlem Berk, a.g.m., s. 513-514.

M.O. 480-406 arasinda yagamig Euripides’in giiglii kadin karakteri Elektra’yr anlatan
aymi adl tragedyasi.

Vergilius Maro’nun Troya Savagi sonrasinda yeni bir iilke kurmak iizere Troya’dan
kagarak yollara diigen kahramani.

Azra Erhat, “Terciime Biirosu”, Yeni Ufuklar, c. 21, say1 247 (Nisan 1974), s. 8-10.
Burcu Korucu, a.g.t., s. 124.

Azra Erhat, “Terciime Biirosu”, s. 10.

Adnan Otiiken, Klasikler Bibliyografyast, 1940-1948, Ankara: Milli Egitim Bakanlig
Basimevi, 1949,

Adnan Otiiken, Diinya Edebiyatindan Terciimeler - Klasikler Bibliyografyast 1940-
1950, Istanbul: Inkildp Kitapevi Yayinlari, 1952, s. VIL

“Fransiz Klasikleri”, Terciime, c. 5, say1 28 (19 Kasim 1944), s. 322-325.

Burcu Korucu, 4.g.t., s. 135.

Sehnaz Tahir-Giirgaglar, a.g.m., s. 578.

Jutta Sauer, “Tiirkiye’de Ilk Ceviri Dergisi: Ceviri”, gev. Mustafa Cakur, Kebikeg, yil
2,say1 5 (1997), s. 38-41. .

Azra Erhat, “Yunan-Latin Klasikleri, Terciime, c. 5, say1 28 (19 Kasim 1944), s. 317-
318.

Hasan-Ali Yiicel, “Onsoz”, Terciime, c. S, say1 29-30 (Yunan Ozel Sayist - 19 Mart
1945), s. 11111

Erol Giiney, “Rus Klasikleri”, Terciime, c. 5, say1 28 (19 Kasim 1944), s. 335-338.
Burcu Korucu, a.g.t., s. 136-137.

Mustafa Cakir, Hasan Ali Yiicel ve Kiiltiir Reformu, s. 125-126.

“Haberler”, Terciime, c. 7, say1 41-42 (19 Mart 1947), s. 435-436.

Ozlem Berk, a.g.m., s. 517.

Sehnaz Tahir-Giirgaglar, a.g.m., s. 580.

Adnan Otiiken’in tablosu igin, bkz. s. 152.

Devrimci sanat anlayisindan uzaklagma hakkinda bilgi i¢in bkz. Hale Begkurt, “Cum-
huriyet Dénemi Sanat Dergilerinde Tiirk Devrimi (1931-1950)” (istanbul: .U. Ata-
tiirk ilkeleri ve Inkildp Tarihi Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

1940-1966 yillar1 arasinda toplam geviri etkinligi 947 olarak belirlenmistir. Sehnaz
Tahir-Gurgaglar, a.g.m., s. 579.

Adnan Otiiken, a.g.e., s. XI.

“Haberler”, Terciime, c. 7, say1 41-42 (19 Mart 1947), s. 435.

A.g.m.,s. 436-437.

Tiirkiye Cumburiyeti Milli Egitimi 1943-1944/1948-1949, Ankara: Milli Egitim Ba-
simevi, 1949, s. 141.

Sehnaz Tahir-Giir¢aglar, a.g.m., s. 581.

Yunus Kazim Kéni, “Terciime Biirosu”, Yeni Adam, say1 273 (21 Mart 1940), s. 6.
Agm.,s. 19,
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299 Yunus Kdzim Koéni, “Edebi Terciime Hakkinda”, Yeni Adam, say1 405 (1 1. Tesrin
1942), s. 6-7.

300 Burian hakkinda bilgi Yiicel dergisinin hiimanizma tezleri baglaminda aktarilmigtir.

301 Yeni Ufuklar dergisi Orhan Burian’in elegtirilerini onun giinlitklerinden ve gesitli dergi
yazilari kaynakhiginda aktarmigtir. Bkz. Orhan Burian, “Milli Eg. Bakanhginin Terci-
me Yaywnlari Uzerine”, Yeni Ufuklar, c. 2, say1 1 (17 Ekim 1953), s. 130-131; Orhan
Burian, “Milli Egitim Bakanlg Klasikleri Uzerine”, Yiicel, ubat 1947°den aktaran
Yeni Ufuklar, c. 21, say1 247 (Nisan 1974), s. 3-7.

302 Nuri Eroglu, “Klasikler”, Yurt ve Diinya, c. 3, say1 24 (30 1. Kanun 1942), s. 452-
454.

303 Erol Giiney, “Rusya’da Terciime”, Terciime, c. I, say1 2 (19 Temmuz 1940), s. 196-
201.

II DUSUNCE-EDEBIYAT—SANAT ALANININ HUMANIZMA
TEZLERI VE UYGULAMALAR (1940-1950)
(Sayfa 163-288)

I Zeki Ankan, “Cumhuriyet Déneminde Hiimanizma Akimi”, s. 85; Erdal Dogan,
Edebiyatimizda Dergiler, Istanbul: Baglam Yayinlari, 1997, s. 23.

2 “Yiicel Altnc1 Yilina Girerken”, Yiicel, ¢. X1, say1 61 (Mart 1940), s. 5.

3 Agm.s. 5.

4 “Miisterek Yazimiz”, Yiicel, c. XI, say1 61 (Mart 1940),s. 7.

s “Yiicel Altinci Yilina Girerken”, s. 8.

6 “Miigterek Yazimiz”, s. 6-7.

7 “Yiicel Aluna Yilina Girerken”, s. 8.

8 A.gm.,s. 8-9.

9 A.g.m.,s. 9-10.

10 A.gm.,s. 11-12.

11 Agm.,s. 12

12 “Miisterek Yazimiz”,s. 7.

13 Agm.,s. 7.

14 “Tirk Sananinin Ana Mayas1”, Yiicel, c. XI, say1 65 (Temmuz 1940), s. 221.

15 Agm.,s. 222,

16 Tank Z. Tunaya, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batillagma Hareketleri, s. 158-159.
17 Age,s.159.

18 Vedat Giinyol, “Orhan Burian”, Denemeler Elegtiriler, Ankara: Tirkiye Bilimler

Akademisi Yayinlari, 2004, s. 14.

19  Orhan Burian, “Hal Terciimem”, Denemeler Elestiriler, Ankara: Turkiye Bilimler
Akademisi Yayinlari, 2004, s. 34-35.

20 Vedat Giinyol, “Orhan Burian”, s. 12-13.

21 O. Ankanl - O. Duru, “Sanat, Fikir Hayatimiz ve Orhan Burian”, Ufuklar, say1 15
(Ozel Sayr: Orhan Burian 1914-1953), s. 113-114.

22 Vedat Giinyol, “Orhan Burian”, s. 13-14.

23 Orhan Burian, “Humanisma ve Biz II”, Yiicel, c. XI, say1 62 (Nisan 1940), s. 71-72.

24 Orhan Burian, “Humanisma ve Biz II”, Yiicel, c. XI, say1 63 (Mayis 1940), s. 121-
122.
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25

26

27
28
29
30

31

32
33

34
35
37

38
39

40

41
42

43
44
45
46
47
48
49

50
51

Zeki Arikan, “Orhan Burian’in Tarihgiligimize Katkis1”, Denemeler Elestiriler, Anka-
ra: Tirkiye Bilimler Akademisi Yayinlari, 2004, s. 325-326.

Orhan Burian, “Renaissance”, Denemeler Elestiriler, Istanbul: Can Yayinlari, 1964,
s. 43-45.

Zeki Arikan, “Cumbhuriyet Déneminde Hiimanizma Akimi”, s. 87.

Zeki Arikan, “Orhan Burian’in Tarihgiligimize Katkis1”, s. 326.

A.gm.,s. 327.

Acar Sevim, Halk Milliyet¢iliginin Onciisii Herder, Istanbul: Bilge Kaltiir Sanat Ya-
ynlar, 2008, s. 92-93,163, 379.

Melahat Ozgii, “Herder ve ‘Humanizmayi Tegvik Mekeuplarr’ I”, Yiicel, c. XIl, say1
68-69-70-71 (1. Tegrin 1940 - I1. Tesrin 1940 - I. Kdnun 1940 - II. Kanun 1941), s. 79-
81; Melahat Ozgii, “Herder ve ‘Humanismay Tegvik Mektuplarr’ II *, Yiicel, c. XII,
say1 72 (Subat 1941), s. 104-107; Melahat Ozgii, “Herder’in ‘Humanismay Tegvik
Mektuplary’ II1”, Yiicel, c. XIII, say1 74 (Nisan 1941}, s. 28-29.

Acar Sevim, a.g.e., s. 321.

Orhan Burian, “Humanizma Ug $iir Dolayisiyla”, Denemeler Elegtiriler, Istanbul:
Can Yayinlan, 1964, s. 106-111.

Orhan Burian, “Tirk Klasikleri”, Denemeler Elestiriler, Ankara: Tiirkiye Bilimler
Akademisi Yayinlari, 2004, s. 201-202.

Peyami Safa, “Yiicelin Humanizmas1”, Cumburiyet, 19 Mart 1940, s. 3.

“Yiicel’in Humanismasi Dolayisiyle”, Yiicel, c. X1, say1 62 (Nisan 1940), s. 78.
Yasar Nabi [Nayir], “Hiimanizma ve Milli Ruh”, Varlik, c. 10, say1 163 (15.4.1940),
s. 474.

A.gm.,s. 474,

Yunus Kdzim Kéni, “Hiimanizma Meselesi”, Yeni Adam, say1 268 (15 Subat 1940),
s. 12-13; “Hiimanizma Meselesi”, Yeni Adam, say1 269 (29 Subat 1940), s. 8-9.
Behget Kemal Caglar, “Halk Sanatinin Zaferi”, Yiicel, c. XIII, say1 73 (Mart 1941), s.
3-5.

Halil Vedat Firath, “Baglarken”, Olug, c. 1, say1 1 (1 II. Kdnun 1939), s. 1.

Bu kapsamdaki gevirilere birkag ornek sunulabilir: “Protogoras™, Olug, c. 1, say12 (7
II. Kénun 1939), s. 29-30; P. Audiat, “Tanrilar Zamaninda Grek Diinyasi”, Olug, c.
1, say1 7 (12 Subat 1939), s. 100-102; “Parmenio’e Destari”, Olug, c. 1, say1 25 (18
Haziran 1939), s. 394-397.

Vedat Nedim Tor, “Hep Bu Topraktan”, Hep Bu Topraktan, say1 1-2 (1943), s. 3-4.
A.gm.,s. 5-6.

Yavuz Abadan, “Milli Hiimanizmaya Dogru”, Ulus, 11 Haziran 1943, s. 5.
Agm.,s. 5.

Yavuz Abadan, “Milli Himanizma Isiginda”, Ulus, 9 Temmuz 1943, s. 6.

Falih Rufki, Yeni Rusya, Ankara: 1931, s. 7-11, 73-75.

Isil Cakan, Konusunuz Konusturunuz Tek Parti Déneminde Propagandanin Etkin
Silab1: 62, Istanbul: Otopsi Yayinlan, 2004, s. 299-300.

Falih Rufky, a.g.e., s. 120-121,

Kitle ruhunun olusumu agisindan propaganda yéntemi énemli araglardan olmugtu.
Gergekte bu donemde propaganda halk terbiyesinin bir gesidi olarak goriilmiigtii.
Devrimin degerlerinin kitlelere benimsetilmesinde degisik pek gok yéntem kullaml-
musti. Ancak, yazih alanin kitleleri yénlendirmesindeki kisirlik, sozli propaganda
yontemlerinin yogun olarak kullamimasina yol agmigti. Bu konuda genis bilgi icin
bkz. Istt Cakan, Konusunuz Konugturunuz Tek Parti Déneminde Propagandamn Et-
kin Silabi: $6z, Istanbul: 2004,
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Sinasi Ozdenoglu Varlk dergisi anketinde adim Sinasi Ozden olarak kullandig1 igin
bu dergiden aktarmalarda soyadi Ozden olarak kullamlmugtir.

Sinasi Ozdenoglu, Edebiyatimizin Bes Ana Meselesi, Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1949.
Age,s. 7.

Ozdenoglu kitabinda Varlk anketinden farkh olarak anket yapug kisilerin goriigle-
rini yeni bir siralamayla sunmugtur. Bu siralama isme, tarihe ve hiyerarsiye gore bir
siralama degildir.

“Edebiyatgilanimizla Konugmalar Hasan Ali Yiicel ile”, Yiicel, c. X1V, say1 79 (Eylil
1941), 5. 5.

Sinasi Ozden, “Sayin Maarif Vekilimiz Hasan-Ali Yiicel'in Cevaplan”, Varkk, c. 13,
say1 238 (1 Haziran 1943), s. 442.

“Regad Nuri Giintekin’in Cevab1”, Varlik, c. 14, say1 243 (15 Agustos 1943), s. 45-
46.

Sinasi Ozden, “Resat Nuri Giintekin’in Cevab1”, Varlik, c. 14, say1 243 (15 Agustos
1943), s. 45.

A.g.m.,s. 46.

Sinasi Ozden, “Burhan Belgenin Cevab1”, Varlik, c. 14, say1 244 (1 Eylil 1943), s. 64.
Sinasi Ozden, “Sadri Ertem’in Cevab1”, Varlik, c. 14, say: 244 (1 Eylil 1943), s. 64-
66.

Sadri Ethem [Ertem], “Tiirk inkilibinin Karakteri”, Hayat (16 Haziran 1927), Ata-
tiirk Devri Fikir Hayat: 1, s. 196-203. Sadri Ertem bu makalesini 1933 yilinda kitap-
lagtiracaknir. Bkz. Sadri Etem (Ertem), Tiirk Inkilabinin Karakterleri, Istanbul: Kay-
nak Yaynlari, 2007.

Sinasi Ozdenoglu, Edebiyatimizin Bes Ana Meselesi, s. 97-99.

Sinasi Ozden, “Yunus Kizim Kéni Diyorki...”, Varlik, c. 14, say1 247 (15 1. Tesrin
1943),s. 122-123.

Seldhattin Batu, “Tesirler ve Millt Edebiyat”, Ulus, 2 Mayis 1943, s. 4.

Sanatsal iiriinler arasinda giizeli en iistiin, en giizel sayan kisi.

Sinasi Ozden, “Selahattin Batu’nun Cevab1”, Varlik, c. 14, say1 245 (15 Eyliil 1943),
s. 82-83; Sinasi Ozdenoglu, Edebiyatimizin Bes Ana Meselesi, s. 121-122.

Sinasi Ozden, “Sabahattin Eyiiboglu’nun Cevab1”, Varlik, c. 14, say: 245 (15 Eyliil
1943), 5. 81-82.

Sabahattin Eyiiboglu, “Sanatta Eski-Yeni Meselesi”, Ulus, 30 Mayis 1943, s. 5-6.
Sinasi Ozdenoglu, Edebiyatimizin Bes Ana Meselesi, s. 41-43.

B. K. Caglar, “Sanat Teldkkilerim”, Yiicel, say1 78 (Agustos 1941), s. 252-253.
Sinasi Ozden, “Behget Kemal Caglar Diyor ki...”, Varlik, c. 14, say1 246 (1 1. Tesrin
1943),s. 101.

A.gm.,s. 103,

Sinasi Ozdenoglu, Edebiyatimizun Bes Ana Meselesi, s. 105.

Age.,s. 50.

Age.,s. 51.

Sinasi Ozden, “Ibrahim Aldeddin Gévsa’nin Cevabi”, Varlik, c. 14, say1 248 (1 1L
Tesrin 1943), s. 142-144.

Sinasi Ozdenoglu, Edebiyatimuzin Beg Ana Meselesi, s. 84-85.

Suut Kemal Yetkin, “Edebiyatta Milli Benlige Déniig”, Ulkd, c. 2, say1 24 (16 Eylal
1942),s. 1.

Melih Cevdet Anday, “Yine Milli Edebiyat Meselesi”, Yurt ve Diinya, c. 3, say1 19 (1
I. Tegrin 1942), s. 234.

Suut Kemal Yetkin, “Yurda Dénen Sanat”, Ar, yil 2, say1 3 (Mart 1938), s. 2.
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Sinasi Ozdenoglu, Edebiyatanuzin Bes Ana Meselesi, s. 124-125.

Sinasi Ozdenoglu, “Hiimanismanin Gergek Manas1”, Yiicel, c. XIX, say1 108 (Ekim
1945), s. 40.

Sinasi Ozdenoglu, a.g.m., s. 41,

Sinasi Ozdenoglu, a.g.m., s. 42.

Sinasi Ozdenoglu, a.g.m., s. 44.

Sinasi Ozdenoglu, a.g.m., s. 4.

Sinasi Ozdenoglu, “Hiimanizmay1 Yaratmak Meselesi”, Yiicel, c. XXII, say1 134
(Aralik 1947), s. 413-416.

Sinasi Ozdenoglu’yla hiimanizma iizerine Nisan 2009°da yaptigimiz goriismede Oz-
denoglu, tek partili siiregte de hiimanizmanin antik dénemin temel niteligi olan egitim
ideali boyutunda degerlendirildigini séylemis ve bu egilimin hiimanizmanin tanimlan-
masindaki baskin roliine ilgi ¢ekmigtir.

“Yeni Bir Hiimanizma”, Tercéime, c. 3, say1 18 (19 Mart 1943), s. 438-439.

Behice Boran, “Sosyoloji Bakimindan Humanisma®, Yiicel, c. XI, say1 66 (Agustos
1940), 5. 267.

A.g.m.s. 268-269.

A.g.m.,s. 270-271.

“Adimlarin Hiimanizma Anketi”, Adimlar, yil 1, say1 2 (Haziran 1943), s. 62-63.
“Adimlanin Hiimanizma Anketi”, Adimlar, yil 1, say1 3 (Temmuz 1943), s. 87.
Nurullah Atag, “S6z Arasinda”, Ulus, 13 Ekim 1951, s. 2; Nurullah Atag, “S6z Ara-
sinda”, Ulus, 9 Kasim 1951, s. 2.

Atag ozellikle TBMM Anayasa Komisyonu sézciisii Ferit Alpiskender’in Kemalist ha-
reketin dile miidahalesi tizerine yorumlarina Ulus gazetesinde yamit vermigtir. Nurul-
lah Atag, “Ak Uziimiin Salkimi”, Ulus, 14 Mart 1952, s. 2; Nurullah Atag, “Isildaklar
Alunda”, Ulus, 28 Mart 1952, s. 2.

Nurullah Atag, “Sézden S6ze”, Ulus, 19 Ocak 1952, s. 2.

“Adimlarin Hiimanizma Anketi,” Adimlar, yil 1, say1 3 (Temmuz 1943), s. 87-88;
“Adimlarin Himanizma Anketi”, Adimlar, yil 1, say1 4 (Agustos 1943), s. 120-121.
Orhan Kogak, “Nurullah Atag ve Etkilenme Endigesi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince - Modernlesme ve Baticilik, c. 3, Istanbul: {letisim Yayinlari, 2004, s. 482.
Nusret Hizir, “Akilct Atag”, Oliimiiniin 10. Yildénsimiinde Atag’t Anig, Ankara: Tiirk
Dil Kurumu Yaynlan, 1968, s. 22-24.

Nurullah Atag, “Fuzuli’yi Anarken”, Sézden Séze - Edebiyat Konusmalart, Istanbul:
Varlik Yayinlari, 1952, s. 95-98.

Feza Giinergun, “Istanbul Universitesi’nde Bilim Tarihi’nin Kurumsallagmasi: Arastir-
malar ve Egitim Programlar (1984-2004)", Tiirkiye Aragtirmalar: Literatiir Dergisi,
c. 2, say14 (2004), s. 551.

“Adimlarin Hiitmanizma Anketi”, Adimlar, yil 1, say1 3 (Temmuz 1943), s. 84-87.
“Adimlarn Himanizma Anketi”, Adimlar, yil 1, say1 4 (Agustos 1943), s. 121-123.
Dr. Ziya Oykut, “Hiimanizma”, Adimlar, yil 1, say1 § (Eyliil 1943), s. 166.

Behice Boran, “Hiimanizmanin Sosyal $artlar1”, Adsmnlar, yil 1, say1 8 (Hiimanizma
Sayist - I. Kanun 1943), s. 255-256.

A.gm.s. 257.

A.gm.,s. 259.

Muzaffer §. Basoglu, “Hiimanizma Gériigimiiz”, Adimlar, yil 1, sayt 8 (I. Kdnun
1943), s. 249-251.

A.g.m.,s. 250-251.

Muzaffer Serif Basoglu, “Garp Hayranhig ve Kiltiir Otarsisi”, Adimlar, yil 1, say1 3
(Temmuz 1943), s. 81-83.
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Muzaffer Serif [Bagoglu], “Bernard Shaw ve Yamali Boh¢a”, Olug, c. 2, say1 32 (6
Agustos 1939), s. 497.

Muzaffer Serif Bagoglu, “Garpten Gelen Softalik”, Olus, c. 2, say1 26 (25 Haziran
1939), s. 401. Muzaffer Serif’in bu makalesiyle Bat1 6ykiinmeciligine getirdigi olum-
suz tavir, dénemin Tiirkgii gevrelerinde de yanki bulmugtur. Remzi Oguz Arik bu
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Descartes 32, 35, 82, 114, 133, 148

Destrée, Jules 102

Devlet Konservatuvar: 268-72

Devlet Konservatuvar: Yaymnlari 153, 158,
273

Devlet Matbaas1 72

devlet sembolii 38

Devlet Tiyatrosu 271

Dickens, Charles 272

Diderot 93, 132

Dikmen, Halil 274

Dil Heyeti 134

Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi 69, 120-

21, 143, 147-48, 155, 171, 209, 247

Dilemre, Saim Ali 118

Dino, Abidin 276

divan 77, 119, 138-42, 189, 202, 208-209,
267-68,270

Divanii Lagat-it Tiirk 241

dogal yagam 10-12, 15, 17, 21

Dogan, Mehmet 33

Dogrul, Omer Riza 252-53, 255

Dogu 8, 10, 26, 65, 69, 77, 79, 83-84, 89,
96, 100, 110-12, 118, 123, 145, 148-
49, 157, 175, 177, 191, 215, 223-24,
242,244,265, 268, 278-79

Dogu Avrupa 35

Dogulu 79

Doksanbege Dogru 109-10, 260

Dolmabahge Saray: 122

Dostoyevski 93, 145, 188

Drago, Regat Nuri 148

Dranas, Ahmet Muhip 273-75
Durkheim, Emil 40-41
Dursunoglu, Cevat 116-17, 122
Duru, Kazim Nami 75-77

Ebert, Karl 271

Edebiyat1 Cedide 141

Edip, Egref 252-58

Eflatun bkz. Platon

Eflatun Cem (Giiney) 74

Ege Denizi 156, 175

Ege havzas1 71, 126-27

Ege medeniyeti 70-71, 125, 283

Einstein, Albert 102

Elif Naci 276

Eliot, Thomas Stearns 42, 137

Emerson 172

emperyalist 29, 221, 261

emperyalizm 29, 30, 72-73, 282

Emre, Ahmet Cevat 230

Enciimen-i Danig 49

Engels, Friedrich 4, 20-21

Engin, Saffet 98-100

epik edebiyat 169

Epiktetos (Epiktet) 11, 133, 233-34

Epikiir 211, 233-36

Epikiirizm 61

Erasmus 144

Erdem, Ragib Hulusi 143

Erhat, Azra 71, 121-22, 150-51, 154, 156

Erim, Miizehher 121

Erisilgil, Mehmet Emin 35, 68, 114, 246

Ermeni 63, 239, 243, 253

Ertem, Sadri 72-73, 140, 187, 190-91, 247,
268

Ertugrul, Muhsin 269, 278

Eski Anadolu Enstitiisii 122

Eti 70-71, 100

Eukleides 8-9

Evliya Celebi Seyahatnamesi 243

evrensel 10, 18, 21, 24, 30-31, 41-42, 63,
84,104, 126, 135, 150, 159, 174, 176,
187, 191, 202, 206, 211, 267, 278,
282,285

evrensellik 41-42, 104, 137, 190, 206, 224

Eyiiboglu, Bedri Rahmi 274

Eyiiboglu, Sabahattin 71, 93, 137-39, 142-
43, 150-51, 154, 187, 194
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Ezine, Celileddin 166-67, 244, 278

Falih Rifk: bkz. Atay, Falih Rifk:

Farabi 48

Farisi 79

Fars 76, 79, 89-90, 95-96, 149

Farsca 121, 139, 141, 149, 157, 196

fasizm 81, 95, 228, 264

Fatih bkz. Mehmet (I1.)

Fatih-Harbiye 249

Faust 50, 231, 269

Fenelon 132

Fenerli 49

Fevziye 171

Findikoglu, Ziyaeddin F. 233-35

Firath, Halil Vedat 119, 181

Fichte 19

Fidelio 272

Fikir Hareketleri (dergi) 101, 128

filoloji 98, 209-10, 213, 282

Finlandiya 90

Firdevsi 148

Floransa(li) 12-13, 16, 212

folklor 19, 65, 77, 91, 141-42, 168-70,
177, 179-80, 182, 184, 224, 268, 272,
285

Fourier 261

France, Anatole 58

Frankfurt 102

Fransa 16-17, 54, 110, 146, 154, 174-75

Fransa Akademisi 103

Fransa Hitkiimeti 269

Fransiz 53-55, 90, 93-94, 102, 110, 118,
121, 138, 148, 151, 154, 181, 192,
194, 234,272

Fransiz Aydinlanmast (Ronesanst) 18, 25,
132

Fransiz Devrimi 17-18, 34-36, 185, 245

Fransiz Digigleri Bakanligi 209

Fransiz edebiyan (klasikleri) 49, 52, 137,
148, 153-54, 156, 158, 191, 240

Fransiz Meclisi 208

Fransiz tiyatrosu 148

Fransizca 49-50, 52-54, 63, 76, 110, 129,
132, 154, 160, 207

Frenk 73, 137-39, 198, 244

Frigya 100

Fuzuli 119, 141, 196, 200, 208-209, 242-
43,268
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Galata 48

Galatasaray Sultanisi 252-53

Galib 198

Galileo 32, 61, 216

Galswarthy 172

Gandhi 85-86

Garp 32, 62-64, 76, 79-80, 84, 87, 96,
115, 117, 124, 141-42, 146, 156, 167,
198-99, 215-16, 221, 234, 239, 242-
43,251,274

Garpg 26, 88, 221

Garph 84, 111, 198

Garplilagmak 31-32, 84, 87, 181, 215, 231

gayrimiislim 237

Gazi Giray 172

Gazi Terbiye Enstitiisii 117, 143

Gaziantep 123

Gedikpaga Amerikan Okulu 171

Gertsen, Aleksandr Ivanovig 222-23

Gide, André 93, 107, 154, 192

Girit 70

Givda, Avni 151

Glaeser, Ernst 129

Goebbels 228, 253

Goethe 19, 25, 64, 86, 102, 108, 110-11,
144, 148, 160, 167-68, 172, 188, 192-
93,201, 223,233

Gogol, Nikolay V. 202,- 222

Goldoni, Carlo 272

Gorki, Maksim 202-203

Got 56

Gokalp, Ziya 26-27, 31, 34-35, 40, 52, 64-
65,78, 83-84, 91, 133, 137, 179, 191,
240, 245, 247, 263

Gokberk, Macit 8

Gok-Borii (dergi) 228, 239-40, 243

Goknil, Seniha Bedri 269

Gokten Yere (siir) 261, 263

Gokyay, Orhan $Saik 142

Génensay, Hifzt Tevfik 109, 250

Gorele, Hamit 274

Govsa, [brahim Alaaddin 187, 196-97

Grek 11, 19, 70, 100, 117-18, 192, 234

Grek-Alman hiimanizmasi 19

Grekge 97,117, 234

Greko-Latin kiiltiirii 80, 99, 146, 180, 190,
220, 233-35

Greko-Romen kiiltiirii 80

Gulliver’in Seyahatleri 125, 145
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Giineg Dil Teorisi 126

Giiney, Erol 151, 156, 161

Giingor, Erol 32

Giintekin, Resat Nuri 187, 189-90

Giinyol, Vedat 106, 165, 170-72

Giirgaglar, Sehnaz Tahir 158

Giizel Sanatlar (dergi) 273

giizel sanatlar 5, 28, 221, 265-67, 271,
273-76

Hactmann, Otto 131

Hafiz 79, 148

Hakimiyeti Millfye (gazete) 133

Halikarnas Balikgist 71

Halit Kitabevi 135

halk¢t hiimanizma 210-12

halkgilik 36, 43

Halkgihk Beyannamesi 43

Hamann 18

Hamle (dergi) 227

Hamlet 125, 144, 278-79

Harb-i Mukaddes (siir) 262

Harman (dergi) 223

hars 26-28, 64, 68

Hasan Cemil 70-71

Hayyam 148

Hazlitt, William 128

Hegel 221

Hegelci 21

Heine 25, 232

Hellen (Helen) 123-24

Hellenizm 95, 102

helleno-santrik 124

Hep Bu Topraktan (dergi) 182-83

Herder 18-19, 25, 176-77

Hifz1 Teyfik bkz. Gonensay, Hifz1 Tevfik

Hiristiyan 24-25, 30, 42, 48, 90, 167, 216,
233,253

Hiristiyanlagmak 174

Hiristiyanhik 15, 25, 30, 32-33, 42, 72,
174,233

Hizir, Nusret 144, 147,-48 208

Hilmi Kitapevi 135

Hilmi Ziya bkz. Ulken, Hilmi Ziya

Hindoloji 121

Hint 86

Hirsch, Ernest 118

Hisar, Abdiilhak Sinasi 187, 194

Hitit 100

Hititoloji 69, 121-22

Hitler Almanyas1 122, 227
Hive 79

Homeros 5§8-60, 62-63, 150, 209, 241
Homeros Destan: 145
Horatius 68

Hugo, Victor 132
bumanismus 4

bhumanitas 4-6

humanus 4

Humboldt, Wilhelm von 19
Hutten 235

Husxley, Aldoiis 172
Hiiseyin Hazerfen 48

Irmak, Sadi 266

Ibn Sina 48

Ibsen 148

I¢timaiyat Mecmuast 34

Ikinci Devlet Resim ve Heykel Sergisi 275

Ikinci Diinya Savag1 229-30, 248

Ikinci Maarif $iras1 120

Ikinci Megrutiyet 49, 254-55, 259-60, 263-
64

Ikinci TBMM 255

Ikinci Tiirk Tarih Kongresi 122

Ilyada 59, 63, 150

Inan, Abdiilkadir 143

inan, Afet bkz. Afetinan

Incedayi, Cevdet Kerim 38

Ingilizce 63, 76, 154, 171, 240

inkilap edebiyat1 74, 77

Inkildp Kitapevi 134-35, 187

Inénis Ansiklopedisi 230

[nénii, [smet 111, 147, 269, 271

Insan (dergi) 83-95, 284

insan haklar1 185-86, 233

insan problemi 14

insancihik 4, 9-10, 18, 21, 84, 211, 236,
259, 287

insanin 0zii 5, 21, 89, 185

Insani Vatanperverlik 83-84, 92, 135

insaniyet 56-57, 68-69, 85-86, 92, 118,
177, 201, 202, 229, 236-39, 243-44,
262-63

insaniyetcilik 85-86, 200-201, 229, 232-
34, 237-38, 253-54, 261-64

insanhk 5, 7, 19-20, 25, 28-29, 31, 33, 36,
41, 58, 68, 84-86, 91, 93-94, 103, 105,



107, 113, 118, 124, 128, 138, 141,
175, 177, 182, 188, 190, 194, 199,
201-202, 206, 209, 212, 214, 216,
218, 220-21, 223-25, 228, 231, 233,
236,242,258, 262, 270-71, 286

Insel, Avni 241-42

fran 54-55, 157, 179, 263

franh 90

Irlanda 195

Irlandah 122

Ishaki, Ayaz 228

Iskit 71

Islam felsefesi 47, 155

Islama 33, 252-55, 262, 264, 287

Islamcilik 60, 259, 263

Islam-Tiirk Ansiklopedisi Mecmuast 256

Ismail Habib 257

Ismail Hakki bkz. Baltacioglu, Ismail Hak-
ki

Ismet In6nii Kiz Enstitiisii 115

Ispanya 95, 108, 212-13

Ispanyol 16, 153, 160

Istanbul 48, 52, 54, 57-58, 97, 109, 129,
171, 207, 255, 269, 277

Istanbul Erkek Lisesi 109

Istanbul Halkevi 72

istanbul Universitesi 75, 118, 121, 148,
230

Isvigre 60

1talya 12-15, 25, 56, 58, 174, 211, 234

iralyan 13-14, 25, 68, 127, 153, 176, 212-
13,241-42, 267, 272

fttihat ve Terakki 253, 259-60, 262

fteihatgr 34, 73, 78, 244-45, 260

Iyon 70-72

Izbudak, Veled 148

Izler, Faik Zeki 276

fzmir 60, 109, 111, 171, 255

fzzet, Mehmet 67

Jakobenizm 35

Japon 31, 90

Japon modernlegmesi 244
Japonya 31

Jaures, Jean 234

Jon Turk 34

Kabakli, Ahmet 33
Kabatas Lisesi 171
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Kabil 79

Kabusname 149

Kadikéyu 55

Kadrocu 74-75, 182

Kalkiita 209

Kamu, Kemalettin 197

Kanaat Kitapevi 68, 134-3§

Kanat, Halil Fikret 231

Kandehar 79

Kani, Recep 252

Kant 35, 82, 114, 133,234

kapitalist 43, 211-12, 286

kapitalizm 43, 95, 204, 211

Karadeniz 181

Karaferyeli loannis Kuttinius 48

Karal, Enver Ziya 143-44

Karamet, Salih 259, 263

Karaosmanoglu, Yakup Kadri 52-56, 58-
65, 68,74, 123, 182

Karasan, Mehmet 151

Kastamonu 255

Katip Celebi 48

Kay1, Regat 83

Kays, Imriil 149

Kelt (Celt) 56, 177

Kemalist 29-30, 35, 37, 40, 43, 69, 72, 82,
96, 113, 126-27, 244-45, 251, 268,
288

Kemalist Batililagma 29

Kemalist modernlesme 37

Kemalizm 34-36, 69, 72, 74, 95-96, 101,
113, 182, 245, 250, 267-68, 288

kendimizi bulmak 91, 165-66, 169, 176,
178, 181, 183, 216-17

Kilig, Al Temur 238

Kiligzade Hakki 52

Kirgiz 241

Kizilay 272

kilise 13-14, 17, 57, 95, 168, 173-74, 211,
213, 218-20, 277

klasik edebiyat 47, 65, 93, 114, 135, 137-
38, 140-41, 148, 152, 154, 156, 159,
162, 191-92, 202-203, 205, 224, 234-
35,242,272

klasik egitim 67, 120-29, 208

klasik filoloji 121-24, 148, 210, 282

Kocamemi, Zeki 274

Kongar, Emre 36

Konya 97, 230
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Kopernik 32

Kopuz (dergi) 227

Koryiirek, Enis Behi¢ 187

kéleci toplum 10-11

kélelik 11

Koni, Yunus Kazim 160, 180-81, 187, 192,
205-206

Képriilii, Cemal 143

Kopriili, Fuat 137, 263

Korner 168

Kéroglu 114, 182

Kral Oidipus 125, 144, 272

Kuguradi, lonna 38, 40

Kuleli Askeri Lisesi 109

Kuntay, Mithat Cemal 166, 252

Kurtulmug, Nuri 117, 119

Kurtulug Savagi1 171

Kutatgubilig 240

Kutsal Aile 21

Kuzey Avrupa 13, 26

kiigiik burjuva 73, 259, 286

Kiigiik Mecmua (dergi) 64-65, 137

Kiigiikasya 71

Kiiltiir Haftas: (dergi) 244

Lacombe, O. 209-10

La Fontaine, Henri 102

Lahor 79

laik 23-24, 29-30, 35, 41, 67, 73, 75, 100,
127-28, 162, 181, 187, 281

laiklesme 14, 37, 282

laiklik 41-42, 73, 98, 127, 266

Lalo, Eduard 272

Latin 3-4, 8, 26, 32, 52-53, 57-58, 61, 63-
65, 69, 73, 75-77, 80, 90-92, 99-100,
105, 109-10, 115, 117, 119-25, 129,
134, 136-38, 141-43, 146, 150-51,
153-52, 157, 178, 180, 182, 189-90,
192,-93, 195, 199-201, 204, 206, 210,
220, 224, 233-35, 240-41, 264, 281-
83,286

Latince 4, 13, 53, 67, 76, 78, 93, 97, 116-

19,121-22, 124-26,129, 153-55, 174,
180-81, 205-206, 213, 230, 235

Le Prince 132

Leibniz 133

Leipzig 131

Lenin 85

Lermontof 202

Lessing 25, 145,223,272
Levent, Agih Sirn 196, 252-53
Lidya 60, 100

Locke 17

Loti, Pierre (Piyer) 64

Ludwig, Emile 267

Luther 61

Liibnan 209

Maarif Nezareti Nizamnamesi 49

Maarif Suras1 113, 116, 118, 120, 125-26,
180, 221

Maarif Vekaleti 35, 67, 110-11, 114, 122,
125, 133-34, 142-44, 146-47, 149-50,
157, 170, 178, 180, 229-30, 242-43,
268

Mabeyn Miitercimligi Dairesi 49

Macar 103, 153, 160

Macchiavelli (Makyavelli) 15-16, 240

Madame Butterfly 269-70

maddi uygarlik 26, 124

Madrid 102

Maeterlinck, Maurice 269

Mababarata 59

Mahmut (IL.) 49

Malazgirt Savas1 54

Malta 78

Manas destan: 241

Manisa 60

Mann, Thomas 18, 102, 106-108

Marcus Aurelius 11

marksist 21-22, 41, 43, 108,

marksizm 20, 22, 33, 39, 41, 239, 258

Marx 4, 20-22

materyalist 21, 42, 81, 222, 246, 257-58,
263

Maugham, Somerset 273

Mavi Anadolu 71-72

Mavi Anadolucu 71-72, 90

mazi 72, 91, 110, 113, 138, 140, 167-68,
193-94, 207, 214, 218-19, 277, 286

mazi diskiinligi 214

Medici 12, 212

Mehmet (I1.) 57-58, 277-78

Mehmet Akif (Ersoy) 252-55, 257, 262-63

Mehmet Cavit 34

Mehmet Celalettin Dede Efendi 110

Mehmet Emin Bey bkz. Erisilgil, Mehmet
Emin



Mehmet Rauf 66

Mehmet Tevfik 49, 55

Memleket (gazete) 243

Menderes 156

Menemencioglu, Etem 142

Mercimek Ahmet 149

Merig, Cemil 33

Meériméé, Prosper 269

Mesnevi 148-49, 188, 195

metafizik 16, 20, 33, 74, 114, 179, 217,
254

Mevlana 110-11, 148, 179, 188, 195

Mezopotamya 8-9, 71, 89-90

Misir 8-9, 71

Miken 70

Millas, Herkiil 63

Miletos 8, 156

Mill, Stuart 133

Millet (dergi) 227

Millet Meclisi 116

Milletler Cemiyeti 102

Milletler Cemiyeti Antlagmas1 102

milli edebiyat 188, 191, 195

Milli Egitim Bakanhg: 126, 171

Milli Egitim Stras1 127

Milli Gorig 33

milli hiimanizma 184-87, 205-225

Milli Musiki ve Temsil Akademisi 268

milli sanat 64

Milliyet (gazete) 77

Mimar (dergi) 278

Mimar Sinan 199

Minos 70

Miras, Kimil 255

mitoloji 41, 60, 68, 76, 122, 125, 190, 193,
257

modernlesme 29, 34, 75, 83, 156, 222-23,
243, 248-50, 283

Moliére 51, 144, 269, 271-72

Montaigne 16

Montesquieu 132

Morand, Paul 269

Moraux, Paul 122, 124

More, Thomas 16

Moréas, Jean 54

Mounier, Emmanuel 94-95

Mozart 269, 272

muhafazakar 38, 40, 74, 79, 183, 211,
219, 243-45, 247, 251, 254-56, 259,
263-64, 288
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muhafazakiarhk 31-33, 243, 246, 251, 253,
277,287

musiki 56, 208, 265-68, 270

Musiki Muallim Mektebi 268

Musset, Alfred 269

Mussolini 85

Mustafa Kemal bkz. Atatiirk, Mustafa Ke-
mal

Mustafa Necati 110

Mustafa Nuri Efendi 49

Mustafa Rakim 277

Miiniretiil Mehdiye Hanim 265

Miiridoglu, Zithtii 276

Miisliiman 41, 73, 253

Miisliimanhk 58

Miistecaplioglu, Esat Adil 77

Miiteferrika 113

Nabi 119

Nabizdde Nazim 49

Nadir, Cemal 165-66, 252

Naim, Babanzade Ahmet 257, 263

Naima 161

Namik Kemal 49, 141, 279

Napolyon (IIL.) 35

Napolyon 223, 240-41

Nayir, Yagar Nabi 119, 140-42, 151, 180,
243

Nedim 77, 119, 196, 242

Nef’i 196, 209, 242

neo-hiimanizma 22, 42, 65, 76, 80-82, 214

Nesiti 209

Nev-Yuninilik 51-53, 55, 57-58, 61-63, 65

Nice 102

Nil Irmag 8, 71

Nizami 148-49

Novalis 19

Nuri, Sedat 60

O’Neill, Eugene 172,273

Olug (dergi) 181, 215

Omiros bkz. Homeros

Orhon, Orhan Seyfi 166, 236-38, 257, 279

Orkun, Hiiseyin Namik 227

Orta Asya 72, 100, 120, 228, 243

Orta Asya Turkligi 72, 228

ortagag 3-4, 7, 12-15, 22, 25, 31, 45, 48,
56, 61, 73, 177, 179, 204-205, 211,
213, 219-20, 233
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Ortadgretim Komisyonu 116

Ortayl, ilber 48

oryantalist 29, 92,278

Osmanh 24, 26, 29-30, 33-35, 47-52, 61,
65, 67, 73, 75, 83, 88, 95-96, 101,
112, 131-32, 145, 160, 172, 181, 223,
242,278,283,287

Osmanli Imparatorlugu 61, 73

Osmanh modernlegmesi 29, 34, 75, 83,
132

Osmanl: Tiirkgesi 50, 132, 140, 242

Osmanlica 131

Otto Harossowitz Kiitiiphanesi 131

Oxford Universitesi 122

Oykut, Ziya 205, 210-12, 221-22

Ozansoy, Halit Fahri 77, 142

Ogiin, Siileyman Seyfi 37

Omer Seyfettin 55, 60, 63

Orik, Nihat Sicr: 187

Otiiken, Adnan 152-33

Ozdenoglu, Sinasi 187-88, 190-91, 193,
199-202

Ozel, Ismet 33

Ozgii, Melahat 177

Oz6n, Mustafa Nihat 131, 142

Oztiirk, Halil Nimetullah 68

paideia 5-6, 106, 123-24

Pala, Saffet 143-44

Paris 52-54, 58, 79, 94, 104, 110, 171

Pasquier 146

Paulsen 19

Pecevi 161

Peker, Recep 75

Peloponez 70

Pembe Kitap 256,258

Perek, Faruk Zeki 122

Perikles 211, 213

Perrault 148

Petersburg 222

Petrarca 10, 13-15, 68, 213

Petro 156, 161, 221-22

Peyam (gazete) 55

Peyam-1 Edebi (dergi) 56, 58

Picasso 274

Pitigrilli 241-42

piyes 77,269, 271

Platon 11, 47, 55, 54, 138, 144, 147-50,
154,213,247

Plautus 14

pozitivist 20, 34-38, 40, 43, 186, 244, 246,
251,284

pozitivizm 20, 33-40, 42, 114, 284

Princeton Universitesi 171

Pro Archaia 6

Proeti 70

Protestan 262-63

Protogoras 179

Proust, Marcel 148

Prusya 223

Publius Vergilius Maro 67, 209

Puccini 269, 272

Pussen 275

Pugkin 202, 241

Racine 51, 139, 146, 191, 193, 233, 247,
269

Rahmaninov 273

Rasin, Ismet 166

Recep Pagsa 171

reformist 263

Remzi Kitapevi 134

Renan, Ernest 41, 56, 132

Renouvier 94

Regat Nuri bkz. Giintekin, Resat Nuri

Resit, Muzaffer 267

Rbetorica ad Herrenium 4

Rifat, Haydar 80

Rifat, Samih 133

Riza Nur 228, 236

Riza Tevfik 34, 55-56

Riyaseticumhur (Cumhurbagkanligi) Filar-
moni Orkestrasi 268, 272-73

Rohde, George 121-22, 124, 126, 143,
209-10

rokoko 278

Rolland, Romain 223

Roma Cumbhuriyeti 6, 10,

Roma edebiyat1 14, 52-53, 204

Roma Imparatorlugu 13

Roma medeniyeti (uygarligi) 4, 10, 13-14,
25-26, 42, 48, 54, 57-58, 60, 62, 93,
101, 118-19, 122, 124-25, 127, 176,
204, 211, 213-14, 236, 275

Roma Stoasi1 10-12

Romains, Jules 273

Romal1 10, 14

Romanoloji 121



Romantik 19

Romeo ve Juliet 50

Ronsarde 53

Rostand, Edmond 148, 273

Rousseau, J. J. 17-18, 64, 93, 132, 144-45,
245

Ronesans/Renaissance 10, 12-17, 31, 34,
55, 61, 73, 75, 84, 86-87, 90-91, 99-
100, 106-107, 113, 119, 138, 146,
154, 156, 160, 167-68, 172, 174-76,
179, 181, 195, 199, 200, 204, 212,
214,218, 233,274-75, 278, 281, 285

Roénesans hiimanizmasi 8, 19

Rum 48-49, 237

Rumeli 47

Rus Kilisesi 223

Rus modernlegmesi 222

Rusya 25-26, 31, 156, 161, 186-87, 203,
221-22

Riikfin, Fazil Nazmi 121

Sadabat Pakt 29

Sadak, Necmettin 140-41

Sadi 79, 144, 148

Sadrettin Celal Bey 230

Safa, Peyami 31, 140-41, 179, 196, 244,
247-51,277-78, 288

Saint Benoit Fransiz Lisesi 94

Saint Simon 261

Sainte-Beuve 136-37

Salih Zeki 34-35, 110

Salutati 12

Sanat ve Edebiyat (gazete) 243

Sancar, Necdet 227

Sanskrit 59

Saragoglu, Sikrii 229

Sarayburnu 265, 267

Sarp, Hatemi Senih 93-95

Sartre, Jean Paul 273

Satilmis Nisanli 272

Saydam, Refik 115-16

Schiller 19, 170

Schlegel, Friedrich 19

Scott, Walter 132

Sebiliirresat (dergi) 254-55, 263

Selguklu 83

Semerkant 79

Seneca 11

Sertel, Sabiha 253, 255, 257-58, 261

Servet-i Fiinun (dergi) 34, 50, 65, 197-98

DIZIN

Sezen, Yiimni 40-42

Shakespeare (Sekspir) 16, 64, 119, 132,
144, 148, 170, 172, 189, 228, 247,
269,271-72

Shaw, Bernard 215, 272-73

Strat-1 Miistakim (dergi) 255

silahlanma 103-104, 108

Silvan 35

Simon, Saint 261

Sinanoglu, Niishet Hagim 67-68, 143

Sinanoglu, Samim 121, 126-27

Sinanoglu, Suat 9, 25, 52, 121, 123, 127

Sirer, Semsettin 157

Siyavusgil,Sabri Esat 151

skolastik 3, 7, 13, 24, 47, 62, 89, 95-97,
213,218

Slav 177

Slavet 221-23

Smetana 272

Sodom ve Gomore 62

Sofokles/Sophocles 51, 58, 144, 150, 240-
41, 247,271-72

Sokrates (Sokrat) 7, 11, 51, 55, 68, 86,
213,216, 233-36

sol 74, 146, 149, 170, 203, 217, 229, 232-
34, 236, 239-40, 258

Solvin 80

Sorbonne Universitesi 209

Sorel, Albert 54

sosyolojizm 245

Sovyet 43

Sovyetler Birligi (Sovyetler)161, 202, 252,
255

Soylevier 15

Stamos 54

Stenhal 144-45, 148

Stoa 10-11,15, 17, 20

Sturm und Drang 18

Suhulet Kitapevi 134-35

Sungu, fhsan 156

Suriye 56-57

Siileyman Nazif 257

Siileyman Sadi 55

Siileymaniye Camii 138, 263, 268

Stimer (Sumer) 71, 82, 87

Siimeroloji 69, 121-22

Swift 145

Sygne, J. M. 172

Syme, Ronald 122

Szentgyorgy, Albert von 103
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CUMHURIYET VE HUMANIZMA ALGIS!

Saman, Bedri Tahir 143

Sark 52, 55-56,79, 87,100,112, 199, 251,
265-66

Sark meselesi 24, 29

Sark Tiirkleri 56

Sark-Islam klasikleri 148-49, 153, 242

Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi 35

Sehir Tiyatrosu 269, 272, 278

Sehsuvaroglu, Haluk 165

Semsettin Sami 49

Sener, Sevda 7

Seref, Muvaffak 223

Sinasi 198

Siraz 79

Sigli Halkevi 165-66

Suayip, Ahmet 34

Tagore 76

Talim ve Terbiye Dairesi 134, 205

Talim ve Terbiye Heyeti 143

Talu, Erciiment Ekrem 187

Taluy, Nihal Yalaza 151

Tan (gazete) 253, 256-57

Tanin (gazete) 55

Tanpinar, Ahmet Hamdi 61

Tanridag (dergi) 227

Tanzimat 24, 29-30, 50, 62, 65, 73, 86-88,
90-91, 95,112-13, 135,138,182, 197-
99, 215, 248,277

Tanzimat Batcilig: 29

Tarih-i Kadim (siir) 109-10, 254, 256-58,
262-63

Tarlan, Ali Nihat 149

Taghklioglu, Zafer 122

TBMM 30, 255, 266

Telif ve Terciime Heyeti 49, 133-34

Temsil Bayrami 272

Terciiman-1 Hakikat (gazete) 50

Terciime Biirosu 134, 143-44, 150-51,
157-60, 182, 242-43

Terciime Cemiyeti 49

Terciime Mecmuast 143-46, 154-56, 202,
222

Terciime Odas1 49

Terentius 6, 14

Tevetoglu, Fethi 227-28

Tevfik Fikret 52, 55-56, 109, 195, 218,
240,252, 254-62, 264, 287

Tevhid-i Efkdr (gazete) 79

Tevhid-i Tedrisat 40

Teyyare Abidesi 278

Thales 8,156

Thukydides 55

Tigin, Cemal 227

Tigin, Yulug 240

Timugin, Afsar 137

Togan, Zeki Velidi 228

Togay, Muharrem Feyzi 228

Tollu, Cemal 274, 276

Tolstoy, Aleksey 202

Tolstoy, Lev Nikolayevig 86, 145, 203, 173

Tomaryan, Kirkor 48

Tokin, Ismail Hiisrev 74

Tor, Vedat Nedim 74, 182

Tragedya 7-8, 48, 271

Trakya 58, 171

Tuna 71

Tunaya, Tarik Zafer 29, 73, 170

Tuncel, Bedrettin 123, 142-45, 271

Tung, Mustafa Sekip 31, 166-68, 180, 244-
46

Turhan, Miimtaz 31-32

Tiirk Devrimi 23, 25-27, 29, 31, 34-37, 40-
43, 67, 73, 81, 97, 99-1 124, 174-75,
184-87, 245,251, 281

Tiirk Diigiince Dergisi (dergi) 244

Tiirk edebiyati 49-50, 76, 136-42, 169,
171, 180, 189, 194, 197

Tiirk Kadin: (dergi) 239

Tiirk klasikleri 178, 243

Tiirk modernlegmesi 26, 33, 110

Tirk Rénesans: 189, 195

Tiirk Tarih Kurumu 98

Tiirk Tarih Tezi 69, 72, 82, 126, 238, 283

Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti 70

Tiirk Yurdu (dergi) 228, 232

Tirk(iye) solu 43, 202-25, 286

Tirkg¢i 60, 80, 82, 98, 100, 227-33, 236,
239-41, 244, 262,287

Tirkguluk 60, 228-29, 232, 236-38, 254,
259

Tiirkdogan, Orhan 42

Tiirkkan, Reha Oguz 227-28, 240

Tiirkoloji 240

Twain, Mark 145

Ufuklar (dergi) 171-72

Ulum-1 Iktisadiye ve I¢timaiye Mecmuas:
34

Ulunay, Refii Cevat 242



Ulus (gazete) 88, 95, 140, 192, 207, 223,
235,250

Ulus Mektepleri 113

ulusal edebiyat 146, 187-202

ulus-devlet 22

Uluslararas: Entelektiiel Isbirligi Komitesi
101-102, 104-106

Unaner, thsan 236

UNESCO 102

Urfa 123

Us, Asim 181

Usakli, Omer Bedrettin 182

Usakligil, Halit Ziya 51, 66

Uyanss (dergi) 240

uygar 9, 115, 142

uygarlik 9-10, 26-31, 33, 54, 56-57, 60-61,
69, 71-72, 82-84, 87-90, 92, 99-100,
113, 115, 120, 123-24, 127, 135, 137,
145, 190-91, 206-207, 214-15, 244,
247-48, 282-84

Ulken, Hilmi Ziya 83-93, 98, 115, 131,
135-36, 141,178

Ulkii (dergi) 75, 85

Unaydin, Rusen Egref 67, 137

iiniversite reformu 134

Uren, Egref 274

Uskiidar 171

Uskiip 52

Utopya 16

Vacaresco, Héléne 103

Vakit (gazete) 180

Vakit Matbaas: 80, 134-35

Valéry, Paul 102-103, 105-106

Vandal 56

V4-Ni (Vili Nurettin) 147

Varlik (dergi) 141, 187-89, 197, 199, 201,
206, 267

Varlik vergisi 237

Varoglu, Hamdi 151

varolugcu 22, 94

Velid Ebiizziya 79

Verdi 269

Vergilius bkz. Publius Vergilius Maro

Vinci, Leonardo da 61

DIzZIN

Voltaire (Volter) 132, 145, 241-42
Vorlender 67

Wallon, Henri 129
Wells, Spencer 28-29
White, James 132
Wilde, Oscar 273

Yahya Kemal 52-58, 60-65, 123, 138, 170

Yakup Kadri bkz. Karaosmanoglu, Yakup
Kadri

Yalgin, Hiiseyin Cahit 101, 166-67, 252-53

Yaltkaya, Serafettin 110, 149

Yanyali Esat Efendi 48

Yeni Adam (dergi) 244, 247-48

Yeni Hiimanizma 19

Yeni Mecmua (dergi) 63

Yeni Sabab (gazete) 242, 252

Yeni Ses (dergi) 240

Yeni Zelanda 261

Yergok, Abdiilfeyyaz 133

Yetkin, Suut Kemal 142, 197-99, 201

Yildirmaz, Sinan 249

Yunanca 4-5, 9, 48, 53, 67, 76, 78, 93,
116, 118-19, 121-22, 129, 154, 174,
180-81, 205-206, 213, 230

Yunus Emre 179, 198

Yurt ve Diinya (dergi) 149, 161, 198, 203,
205, 217, 220-21, 223, 234-35, 239,
258

yurttag haklar: 186

Yiicel (dergi) 91, 107, 165-88, 195, 199,
203, 205, 216-18, 244, 276, 285

Yiicel, Hasan Ali 54, 58-60, 109-18, 120,
125, 142-43, 145, 147, 151, 154-55,
157, 178, 187-89, 221, 229-30, 269-
70,282

Yiiriikkoglu, Kadri 143

Zaganos Pasa 57
Zaim, Turgut 274
Zekiyan, Bogos 4-5, 14
Zenon 211

Zeus 59

Ziya Paga 49

Zola, Emil 132, 145
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Hiumanizma, antikgagdan beri, tim insanlik tarihinin "uygarlasmasi”
slrecinde kolelik, esitsizlik, yoksulluk, dogmatizm, ayrimcilik, savas
gercekligi gibi olgularin yani basinda ve onlara ragmen sahiplenilen

bir kavram olmayi sirdurtyor.

Turkiye'nin bu kavramla olan iliskisini irdelemek ise, akademik bir
tarih arastirmasinin yani sira, bugine kadar insana dairyasanan
sorunlarimizi fark edebilmek, tanimlamak adina da anlam tasiyor.

Dog. Dr. Isil Cakan Haciibrahimoglu da hiimanizma ana

temasi Uzerine kurgulu bu ¢alismasinda, dine, soya ve toprak
egemenligine dayal imparatorluk mirasini devralan Tirkiye'nin
kavramla iliskisini kurmayi, Osmanll'nin son déneminden 1950'lere
kadar uzanan sirecte kavramin aldigi bicimleri, algilanisini Turkiye
orneginde izlemeyi amacghyor. Bir yandan cumhuriyetin kurulus ve
ulus-devletin insasi sirecinde, himanizmanin aydinlar ve devlet eliyle
bicimlendirilme yéntemini ortaya koyarken, diger yandan da kavramin
tarihselligi icinde aldigi tanimlamalarla Tirkiye 6rnegini karsilastiriyor.

Hasan Ali Yiicel, Sabahattin Eyiiboglu, Hilmi Ziya Ulken, Orhan
Burian, Muhsin Ertu@rul, Nurullah Ata¢, Sabahattin Ali gibi aydinlarin
hiimanizma kavramiyla iliskisini yazdiklarindan ve yaptiklarindan
hareketle kuran Cumhuriyet ve Himanizma Algisi, ge¢ modernlesen-
merkezilesen Turkiye'de Batililasma ile himanizma iligkisini
belirlemeye ve erken Cumhuriyetin Urettigi mirasin igcinde bugiine
kadar tartisilan insana dair konulara farkl bir 1sik tutmaya calisiyor.

Dog. Dr. Isil Cakan Haclibrahimoglu (1967) 2000 yilindan bu yana
istanbul Universitesi Atatiirk ilkeleri ve inkilap Tarihi Enstiti'nde
ogretim Uyesi olarak ¢alismaktadir. Calismalan Tirk parlamento

tarihi, kamu y6netimi ve tek parti ddneminde propaganda temalar
Uizerine yogunlasmistir. Yayimlanmis eserlerinden bazilari: Tlrk
Parlamento Tarihinde ikinci Meclis (1999); Konusunuz Konusturunuz-
Tek-PartiDéneminde Propagandanin Etkin Silahi: S6z(2004); (Prof. Dr.
Sabahattin Ozel ile birlikte) Osmanll'dan MilliMicadeleye Secilmis
Mulakatlar (2010); Tiirk Devrimi Mulakatlari (2011).



